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ON SOZ

AGRI-ACISI VO TARIXi CARPISMALARI iLO
FOLKLORLASAN ZONGOZUR

Zongi adl tiirk boyunun adin1 dastyan, bu baximdan Qafqazdaka,
Giiney Azorbaycandaki, Orta Asiyadaki Zongicay, Zongibasar, Zongi-
lor, Zongilan, Zongisamli, Zongono, Zongoran, Zongisali, Zongan-Zon-
can, Zoangilli, Zongitops, Zongarik va s. kimi tiirk oymagqlari ilo sasle-
son Zangozur bir vaxtlar Lacin, Qubadli, Zongilanla yanasi, Gorus, Si-
siyan, Qafan vo Megri rayonlarmi da shats edib. Basqa bolgolorimiz
kimi Zongozuru da als kecirmak niyyati giidon ermoni dasnaklar1 agla-
sigmaz qurginlar toradib, olmazin ganlar tokiiblor. Torpaglar tutmaq
ticlin ermoni dagnaklarinin Azarbaycan tiirklorine garst hansi miqyas-
da qurgmlar torotdiyini dyronmoyin miihiim qaynaqlarindan biri, heg
stibhosiz, tarixi sonadlordir. Bels tarixi sonadlordon bir ¢oxu Azarbay-
can Xalq Climhuriyyati dovriinde hazirlanib vo onlardan az miqdarda
da olsa, arxivlords qorunub saxlanilib. Azarbaycan Xalq Ciimhuriyys-
ti “Fovgolads istintaq komissiyasinin tizvii Mixaylovun 1919-cu ilds
tortib etdiyi moruzads gosterilir ki, Andronikin quldur dastolori Zongo-
zurun Vagadi kondindo 400 miisolman1 mascido doldurmus, oavvel
mascidin igarisind qaz bombasi atmis, sonra is9 binaya od vuraraq ho-
min insanlar1 diri-diri yandirmiglar” (Urud Musa 2016, 229). Mixaylo-
vun maruzasinds xatirladilan dohgatli faktlardan biri do Sisiyanda 115
miisalman kondinin ermoni dagnaklar1 torafindon dagidilib odlara qa-
lanmas1 ilo baghdir. Darobas, Qurdlar, Soki, Urut, Irmis, Qizildik,
Darokand, Qarakilsa, Malikli, Oxtar, Cobanli, Cullu, Almalix, Canax-
¢1, Agkond, Turapxanl, Bekdas, Qaragimon, Seyidlor, Xsloc, Dasnov,
Baydagq, Darzili, Avganli, Omirli, Oliders, Tatarkond, Osgarlor, Qara-
g0l, Cuxuryurd, Nacoflor, Qarakali, Sorifli, Burunlu, Burcalilor, Giin
Qsslag, Canlar, Qazangi, Qaralar, Oxtarli, Xudayarl, Sokarli, Niivadi,
Baharli, Sofiyurt, Bayramqislaq, Bayandur, Bagirboyli kondlori 1919-
cu ildo ermoni dasnaklarmim xaraba qoydugu yasayis montogalori sira-
sindadir.



Dagnaklarin Azarbaycan tiirklorine qars: torotdiyi Slcliyogolmoz
vahsiliklorin {ize ¢ixarilmasinda memuar odobiyyatinin da xiisusi yeri
vardir. Bir az ovval xatirlatdigimiz Vagodi qirgnlari ilo bagh mithiim
qaynaqlardan biri mohz memuar odobiyyati niimunosidir — masalon,
Mir Mohsiin Novvabim “1905-1906-c1 illor ermoni-miisalman davasi”
adl osoridir. XX asrin avvallorinde ermani-miisolman toqqusmalarin-
dan bohs edon publisistik osorlor sirasinda, heg¢ siibhasiz, Mammad
Said Ordubadinin “Qanli sanalor” asari xiisusi yer tutur. Sahid xatirs-
lori asasinda goloms aldig1 homin aserindo Mommaod Soid Ordubadi
1906-c1 ildo Qafan bolgasinds bas vermis qanli toqqusmalardan séh-
bat agaraq yazir: “Saqqarsuda sigmmaq etmis camaat qirilib, qagib qur-
tardigdan sonra Molla Hoson ©fondinin basinda yaninda bir ¢ox dvrat,
Quran slinds ermonilarin gabagina ¢ixib, Quran xatiri {i¢lin rohm iste-
yib aglasalar da, Qurani, balks incili-miibaroki da tamimayan qansizlar
hamisini vohsiliklo dldiiriirler. Molla Hason Ofandinin yanindan gotii-
riilmiis bir neco miigaddos kitablar1 vo Quranlar1 odlayib mogsol kimi
stingtilor ucuna taxirmagq kimi badayinliklor do ermonilordon algaq bir
surotdo oncama yetmisdi” (Ordubadi 2019, 176). Tarixi sonadlords,
memuar odobiyyati niimunolorinds oksini tapan ermoni qaddarhigi
Dagnaksiityun partiyasinin xiisusi siyasi toliming osaslanir. Bu manfur
partiya ermanilars tovsiys edir ki, kdrps usaga, gadina, qocaya baxma-
dan miisolmanlarin her vasits ilo gatlo yetirilmosine nail olsunlar; mii-
solman kondlorini yandirsmlar; ermanilorin tork etdiyi evlori yandirib
bunu diinyanin har yerinds miisalmanlarin adma yazsmlar (Isgonderli
Anar 2012, 36-37). Ermonilor Dagnaksiityunun bu kimi manfur tovsi-
yaloring artiglamast ilo omal ediblor. Qurgmlar o hadds ¢atib ki, xalq
arasinda bu qrgnlarla bagh xiisusi ifadslor, xiisusi adlar yaranib. M-
solon, Urmiyadaki qirginlarla bagl “Urmu balas1” ifadasi yaranib; Qu-
ba, Naxc¢ivan, Qarabag vo s. kimi bolgalorimizdo Qanli dors, Qurgin
dorasi, Adamgqurilan. .. kimi yer adlar1 meydana ¢ixib.

Xatirlatdigimiz xiisusi ifads vo yer adlar1 da gostorir ki, ermoni
dagnaklarinin toratdiyi qurginlar xalq yaddasinda dorin iz buraxib, is-
tor 1905-1907, istar 1918-1920, istarso do 1988-1990-c1 illor ermoni-
azorbaycanli toqqusmalarr miixtolif rovayatlorin vo xatirolorin yaran-
masina sabab olub. Burada “xatira” s6ziinii islotmoyimiz tosadiifi de-
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yil. Masalo burasindadir ki, ermani-azarbaycanli miinaqigesi ilo bagl
haqigatlori 1izo ¢ixarmagin qaynaqlarindan biri do xalq arasinda ya-
sayan sifahi tarix vo bu tarixin osas janr1 olan xatiralordir. Yeri gol-
miskon xatirladaq ki, avropalilar “memorat” adlandirdiglar1 sifahi
xatiralori mohz folklor janr1 hesab edirlor, ¢iinki memoratlar — xatiro-
lor yalniz real tarixi hadisalori yox, hom do tarixi hadiselor fonunda
molum mifoloji obraz, motiv va siijetlori do oks etdirir. Fordi siiurdan
daha c¢ox kollektiv stiurun mohsulu kimi ortaya ¢ixan memoratlar
xalqmn diisiinca torzini vo kegib goldiyi tarixi donomlori dyronmoya
yaxindan komok edir.

Memoratlar on minlorls insanin amansizcasina qatlo yetirilme-
sindon bohs etmoklo barabor, dagnaklarin Azerbaycan modaniyyati-
nd sarsidict zorbs vurmaq niyyatlorindon do xabar verir. Ruhanilo-
rin, ziyalilarin xiisusi qoddarlhqla 6ldiiriilmasi, Quranin siingliys ta-
xilib yandirilmasi, diger qiymotli kitablarin vo olyazmalarin mohv
edilmosi, moscidlorin, homginin bagqa memarliq abidslorinin dagi-
dilmas1 dagnaklarin Azarbaycan modoniyyati ilo bagl ¢irkin niy-
yatlorindon xabar veran faktlardandir.

M.S.Ordubadi “Qanli sonalor” asarinds ermani-miisalman tog-
qusmasinin miixtolif sabablori (masalon, Dasnaksiityun partiyasinin
foaliyyati, hokumat dairslorinin qizigdirict mdvqgeyi, ermonilorin
muxtariyyat hovesino diigmasi) sirasinda bir sobob do gdstorir: mii-
solmanlarin siyasotdon bixabor olmalari. Burada M.S.Ordubadi “si-
yasot” sOziinii “politika” monasinda islotdiyi kimi, hom do, yaqin ki,
“hiyls, mokr” monasinda islodir. Bu masals, yani hiylo, mokr mase-
lasi soyqirim xatirslorinde 6z oksini neca tapir? Namordcosine hiylo
islotmok xatirolordo gotiyystlo pislonir. Masalon, dasnaklarin azor-
baycanli qagaqlar1 dils tutub 6z evlorino qonaq ¢agirmasi vo geca er-
moni qadmlarmin xalvatco qagaqlar yatan otaga girib silahlar: gotiir-
masi vo bundan sonra silahsiz qacaglarm 6ldiiriilmasi pislonon na-
moardcasing hiylogorlik siijetlorindondir. Belos siijetlordo dasnak na-
mardliyini pislomoklo yanasi, he¢ slibhasiz, miisalmani ayig-sayiq vo
tadbirli olmaga ¢agirmaq motivi do var.

Xalqin tosovviiriinds yenilmozlik, ideal gohromanliq bir
torofdon iti qilinca baglhdirsa, bir torofden do iti agila baghdir. Mohz
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bu tasavviiriin saciyyovi ifadasidir ki, Androniko qulagburmasi veran
Pasa boylor, Sultan baylor xatiralordo hom qorxmaz, hom do todbirli
adamlar kimi toqdim olunur. Namoardlori, nokor xislotli adamlari,
yalniz 6z xeyrini glidon kolgasizlori pisloyen xalq dasnak mokri qar-
sisinda dayanmaqda 6z timidini dorin zokali, cosaratli vo loyaqgotli
adamlara baglayur.

Xatiralords, eloco do folklorun rovayet, bayat: kimi islok janrla-
rinda toxunulan baglica mévzulardan biri qagqinliq va kockiinlikdiir.
1920-ci ildo Zongozurun Gorus, Qafan, Sisiyan vo Megri rayonlari-
nin sovet Rusiyasi torofindon Ermenistana verilmosi, 1988-1990-c1
illordo Ermoanistan-Azarbaycan-Dagliq Qarabag miinaqisesinin kaskin
sokil almas1 soydaslarimizin Zongazurdan qagqin vo kogkiin diisme-
sindo asas rol oynadi. Sovet hokumatinin qurulmasi kimi, dagilmasi
da bir xalq olaraq bizi ndvbati deportasiya falakatlori ils iiz-lizo qoydu.
Ev-esiyini, qardas-bacisini, ata-anasmi, qohum-aqrabasini itiron
adamlarin nisgili “narmi-nazik” bayatilarda qabariq ifadssini tapdi:

Duman dag tutufdu,
Ciskin dag1 tutufdu.
Istorson duram golom,
Qolu yag1 tutufdu.
(AFA, Zongozur folkloru 2005, 384)

Qardasmm gol, galam gal,
Orso cixif nalam, gal.
Ucufdu bas karpicim,
Dagilifd1 galam, gal.
(AFA, Zongozur folkloru 2005, 387)

(Caxmax ¢ohdim, gav yandi,
Suyun ¢ohdim, nav yandi.
Qoribin bir ahindan
Yetmis iki dag yandu.
(AFA, Zongozur folkloru 2005, 395)
Qarabag-Zongozur bayatilarinda qacqinlig-kockiinliik nisgili
Oziinli daha ¢ox iki sokilds gostordi: 1. molum bayatilara Qarabag-
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Zongoazur faciosi ilo bagl cizgiler, strixlor artirildi. 2. Qarabag-Zon-
gozur faciosi ilo bagl yeni bayatilar yarandi.

Soydaglarimizin dogma yurd-yuvasindan didergin salinmasi 61-
cliyogolmoz maddi itkilordon basqa, hom do folklor miihitlorinin
dagilmas1 kimi son daracs acinacaqli bir monovi itkiys do sabab ol-
du. 72,4 min nafardon ibarat olan Lagm shalisi Respublikanin 57 ad-
da yasayis montoqasindo moskunlagdi. Zongozurun Gorus, Sisiyan,
Megri, Qafan rayonlarindan gagqm diigon, Qubadli vo Zangilan ra-
yonlarindan ké¢mok macburiyysti qarsisinda qalan soydaslarimiz
oxsar tale ilo lizlosmoli oldular. ©lboatts, illor uzunu ¢aligib-gapala-
yib, disinlo-dirnaginla qurub-yaratdigin ev-esiyi itirmok vo mocbu-
riyyat liziindon ailolikco kogilib basqa bir yerds tozodon yurd-yuva
salmaq tok maddi baximmdan yox, ham do monavi baximdan ¢ox
agir vo sarsidicidir. Qacqinliq vo kogkiinliiylin dogurdugu monovi
sarsintilardan biri, he¢ slibhosiz, Qarabag-Zaongozur folklor miihitino
doyan zorbo ilo baghdir. Zarbonin baslica mahiyyati uzun miiddot
eyni cografi mokanda yasayib, sdyloyici vo dinlayici, ifagt vo tama-
sac1 toraflorini tomsil edon adamlarin bir-birindon arali diismasinda
va folklor niimunolorinin ortaya ¢ixmasma zomin yaratmis avvalki
auditoriyanin bu giin artiq siradan ¢ixmasindadir. Qarabagdan, Zon-
gozurdan Sokiys, Sirvana kogon folklor bilicisi heg do bildiklorini iki
gliniin i¢cinde yaddan ¢ixarmir. Amma homin bilici — sinodoftor ov-
valki dinloyicilorini vo auditoriyasimi itirdiyine, yeni moskunlasdig:
yerin adamlari ilo lazimi {insiyyoto giro bilmadiyino goro istor-isto-
maz bir sdyloyici kimi passivlosir, avvalki ifagiliq vardiglorini todri-
con yadirgamaga baslayir.

Eyni rayondan olan ohalinin qagqinlig-kdckiinliik naticesindo
porakondo yasamasi bir torofdon movcud folklor auditoriyalarinin
dagilib siradan ¢ixmasina sabob oldusa, digor torofdon do yaddas-
larda yasayan folklor niimunslorinin toplanmasi igini hadsiz doro-
codo ¢atinlesdirdi. Oz auditoriyasini itiron sdyloyicinin kéhno yurd-
da esidib bildiklorini tozo yurdda yadda saxlamasi, folklor matnini
ovvalki toravat vo dolgunluqla toplayiciya ¢atdirmasi bir problemo
cevrildiso, vaxtilo eyni miihit vo auditoriyan: tomsil etmis soyloyi-
cilori miixtalif rayonlardan axtarib tapmaq vo onlarin sayasinds hor
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hans1 matni lazimi sokilde vo soviyyads 1izo ¢ixarmaq da bir prob-
lemo cevrildi. Tutalim, Qubadlinin Qaracalli kendindon didergin
diisiib bu giin Sumqayitda yasayan bir informator hansisa bir matni
ala-yarimg¢iq danigir, amma son hiss edirson ki, homin matn indiyes-
con heg bir folklorsiinasin qeyds almadig1 nadir bir motndir. infor-
mator sonin matno maragini goriib matni bir vaxtlar homkondlisi fi-
lankasdon esitdiyini vo o adamin bu giin Qaxda yasadigini bildirir.
Bu, o demokdir ki, Qaracalli kimi bir kando aid folklor materialini
lazimi daqiqlikle toplamagq ticiin bu giin son onlarla rayon, yiizlorlo
yasayls montogqosing ayaq doymali, bag vurmalisan.

Eyni auditoriyani tomsil edon vo toxminon eyni motnlori bilon
informatorlari masaface bir-birindon xeyli uzaq montagoalords axtarib
tapmagq, onlarin ortaq folklor informasiyasini1 qeyds almaq ii¢iin vo-
tondashq yangis1 kifayotdir desok, 6ziimiizii aldatmis olariq. Vaton-
dasliq yangis1 bu magamda, heg siibhasiz, yiiksok toskilat¢iligla bir-
losmalidir. Elo birlogmalidir ki, acmacaqli tale yasayan Qarabag-
Zongozur folklorunu lazimi soviyyads araya-orsoys gotirmok miimkiin
olsun. “Taskilat¢iliq” dedikds biz, ilk ndvbads, yerli orqanlarla vo
yerli ziyalilarla slagoalorin normal qurulmasini nozords tuturuq. Bu
ciir olagolorin bohrosidir ki, Folklor Institutunun omokdaslar1 Azor-
baycanin miixtslif rayonlarinda yasayan onlarla Qarabag-Zongozur
sOylayicisi ilo goriisiib onlardan xeyli miqdarda folklor 6rnayi topla-
ya biliblor.

Bu giin, yoni sanli zoforlo basa catan 44 giinliik Voton miihari-
basindon sonraki tarixi marhoalodo folklorsiinaslarimizin garsisinda
yeni iifiiglor acilir vo onlarin toplama, tortib, nasr vo elmi arasdirma
sahasinda mosuliyyati bire-bes artir. Miizoffar Ali Bas Komandan il-
ham Oliyevin rohbarliyi ilo rosadstli ordumuzun torpaqlarimizi isgal-
dan azad etmasi, orazi biitdvlilylimiiziin tomin olunmasi, Azorbaycan
Respublikas1 Prezidentinin Seroncamu ilo Qarabag vo Sorqi Zongozur
iqtisadi rayonlarinin yaradilmasi, Azarbaycan Respublikasinin Prezi-
denti torofindon Qarabaga, o climlodon Zongozura Boyiik Qayidis
Programinin elan olunmasi vo bu Programin vaxt itirmodon icrasina
baslanmas1 — miiasir standartlara cavab veron yollarin ¢okilmosi, yeni-
yeni miiossisalorin vo yasayls montagolorinin tomslinin qoyulmasi,
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Flizuli hava limaninm istifadoye verilmosi va s. kimi méhtosom quru-
culuq islori biitiin digor ictimai-siyasi, milli-modoni toraflari ilo bara-
bar, itirilmis folklor miihitlorinin todrican barpa edilmasi baximimdan
da xiisusi tarixi ohomiyyat dastyir. Bunu nozors alan AMEA Folklor
Institutu Qarabag-Zangazur folklorunun toplanmas, sistemlosdirilme-
st vo aragdirilmasi sahosindoki foaliyyatini giiniin toloblori soviyyosin-
do qurmaq iiciin yeni layiholor irali siiriir. Belo layihalordon biri
AMEA Rayasot Heyotinin maddi vo monavi dastayi ilo hayata kegiri-
lon “Demogqrafik-deportasiya proseslori kontekstindos Zangozur folklo-
ru: milli-tarixi yaddas vo basari genislik™ adli layihadir. Bu layihs ¢or-
civasindo goriilocak islorin asas istigamatlorindon biri Zongazura, bii-
tovlitkdo Qarabaga aid folklor ornoklorinin milli-tarixi yaddas baxi-
mindan doyorlondirilmasidir.

Folklor materiallarinin tohlili belo qonast dogurur ki, avvalki il-
lorlo miiqayisado son vaxtlar daha ¢ox nazors carpan, sdyloyici reper-
tuarinda daha genis yer tutmaqda olan xiisusi folklor niimunslari var.
Tayfa, nasil-kok, acdad, o climlodon ayri-ayr tarixi soxsiyyatlor hag-
qinda rovayatlor belo niimunslordondir. Cavansir, kabirli, afsar, sahse-
van, qaradolaq, otuziki, tohls, bozox va s. kimi tayfalar, Pasa bay, Sul-
tan boy, Xosrov bay vo b. tarixi soxsiyyatlor hagqinda rovayastlorin son
vaxtlar intensivlogmosi, s6z yox ki, har seydon avval milli kimlik duy-
gusunun giiclonmosi ilo baghdir. Orazi biitovliiyli vo dovlet miistoqil-
liyi ugrunda carpisan vo bu yolda ¢ox bdyiik mohrumiyyatlorls iizls-
son xalq istor-istomoz doniib diinanino baxmali, sanlh tarixi kegmisdon
giic almali olur. V3 diinons baxmagq, ke¢misdon giic almaq prosesinda
stiurumuzun alt gatindaki ata-baba kultunun bas qaldirib 6z s6ziinii
demasi soksizdir. O da soksiz-siibhasizdir ki, bu noqtads toplayict vo
sOyloyici istoyi Uist-listo diisiir. Xalqin 6z varhigmi tosdiq etmok ozmini
nazars alan toplayic goriisiib sohbot etdiyi susali, agdamli, bardali, la-
cinli, kalbacarli, zongilanli, qafanli... informatora onun monsub oldu-
gu tayfa, nosil-kok barado, Qarabagin adli-sanli gohromanlar1 barads
sual verdikds informator hamin sual strafinda boyiik hoveslo danigsma-
ga baslayir. Informatorlarin ocdadlarla bagl olaraq sdyladiyi rovayat-
lor hom bu janrin maraqlt niimunalari kimi, hom ds etnoqgrafik materi-
al kimi xiisusi shamiyyat dasiyir. Yeri golmiskon geyd edok ki, Qara-
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bag-Zongozur toplularinda etnoqrafik materiallar folklor materiallari-
nin torkib hissasi kimi toqdim olunur vo bu cohat vacib bir masalonin
giindomo gotirilmasine zomin yaradir. Giindema gotirilmasini vacib
saydigimiz homin mosalo xalq modoniyyastinin mashur boylar-tayfa-
lar iizro dyronilmesidir. Molumdur ki, xalq madeniyyatini dyronmo-
yin genis yayilmis yollarindan biri orazi lizro dyronma yoludur. Belo
dyranmo yolundan Folklor Institutu da istifade edir. Qarabag, hamgi-
nin Goncobasar, Mugan, Nax¢ivan, Soki-Zaqatala, Borgali... folklor
ornaklorinin toplanmasi vo nasri mohz orazi prinsipi 9sasinda hoyata
kegirilir. Bu prinsipi konara qoymadan nozors almaq lazimdir ki,
xalq madaniyyatini imkan daxilinds bayat, kongarli, qacar, afsar, xo-
lac, sahsevan, qaraqoyunlu, qarapapaq, alpout, padar, tohlo vo s. kimi
tayfalar lizro do izlomok miimkiindiir. Tutaq ki, kongorli tayfasmin
folklor va etnografiyasini hamin tayfanin yasadigi miixtolif bolgolor-
do (Qarabag, Mugan, Naxc¢ivan va s.) miisahido etmak, miiqayisalor
aparmagq, oldo olunan faktlar1 iimumilosdirib tayfanin folklor vo et-
noqrafiyasindaki 6ziinomoxsus cohatlori ortaya ¢ixarmaq olar. Folk-
lor Institutunun Qarabagdan topladig1 folklor niimunalorinin bir coxu
xalq modoniyyetini mohz tayfalar iizro izlomok baximindan maraq
dogurur.

Faktlar gostorir ki, tayfalarin tarixindon, hadiselors miinasibatin-
don, davranis torzindon bohs edon toplama materiallarinda cosurluq
motivi aparici yer tutur. Yoni sOyloyici bir cox hallarda tayfa ilo bag-
I1 etnografik detallar1 mohz homin tayfaya monsub adamlarin qorx-
mazhigl, doyiiskonliyi baradoki folklor niimunasinin i¢indo togdim
edir. Yaxud da oksins — sdyloyici bazon folklor niimunasini toplayi-
ciya tayfa barodoki etnoqrafik materialin torkib hissasi kimi gatdirir:
“Bes adamin i¢inds kim barkdon danisirsa, bil ki, o, afsardi. Kim ye-
riyando ayaginin tapbuiltist bir az bark golirs, o, afsardi. Amma out-
randa, s6hbat eliyandos, cay i¢onds kim bir az halim goriikiirsa, bil, o,
afsardi. Balaca usagi da dindironds goriirson {isdiino gabarir. On fa-
gir1 olsa da, miitloq senin cavabini vermoalidi. Ona gora deyillor ki,
bu tayfanin xamir yeyoninin fagiri yoxdu. Yoni ¢oroh yeyo bilirso,
onu yazix bilma. Afsardisa, ¢oroh yeys bilirss, fagir1 yoxdu. Mosal
var, deyellor, afsarin i¢i connatdi, ¢olii cohonnom. Afsarin adi ¢oki-
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londo hami1 ¢okinir, amma golif afsarin i¢ino gironds goriillor, bular
tamam basqa adamlardi” (Qarabag: folklor da bir tarixdir 2012,
141). Gorilindiiyli kimi, bu niimunodo afsar tayfasi ilo bagl iki masal
(“bu tayfanin xamir yeyoninin fagir1 yoxdu”; “afsarm i¢i connotdi,
¢olii cohannom” masallori) etnoqrafik portret cizgilorinin arasinda
togdim olunur.

Oz kimliyindon ruh yiiksokliyi ilo danisan, monsub oldugu tayfa-
nin dziinomoxsus cohatlorini boyiik hovaslo diggeto catdirmaga calisan
informator geyim mosalosindon bohs etmokls toplayicini tayfa 6ziine-
maxsuslugu barads dediklorine inandira bilir: “Bizim afsar camaati
qara paltar geyinormis, papax ovozing ag saldan basdarma dolax dolu-
yarmigdar. Qaradolaxlarin hamist ag yunnan tikilmis diimag salvar, ag
cuxa geyinarmis. Qaradolaxlilar boyaxli paltar geyinmozmisdor. Sal-
varrar1 ag olarmis, dolaxlar1 qara. Budey kds golir, baxin goriin kimin
kociidii? Baxirmisdar ki, qaradolaxlardi. Qaradolax adi ordan qalib.
Sahsevonni da paltarin1 qirmizi rongnon boyuyurdu. Daim qirmizi gu-
xas1, qirmiz1 salvari olardi. Deyardih, kds golir, baxin goriin olarm oy-
ninin paltar1 no rohdadi? Deyardilor, qirmizi, o sahat deyardih, hoa,
sahsevondi, qirmiz1 salvar sahsevonnilor golir.

Bizo (afsarlara) “agdolaxl’” deyardilor. Buna goros el masalimiz
do var: agdolaxlim sag olsun, tapilmayan qiz olsun” (Qarabag: folk-
lor da bir tarixdir 2012, 139). informator bu masali xatirlatmaqla &z
geyimi, 0z davranisi olan tayfanin daxili miihafizokarligina, onun
basqa tayfadan qiz almaga, ham do yoaqin ki, basqa tayfaya qiz ver-
moys meyilli olmamasina isars edir. Bu ciir miihafizokarligin, qonsu
tayfalardan forgli paltar geymoyin ddylis-savas psixologiyasi ilo bir
olagasi varmi? Bizca, var. Masalo burasindadir ki, koanar tohliikodon
qgorunmagq li¢iin 6z i¢ino ¢okilmali olan tayfa doyiis-savag magamin-
da 6zilinii nisanvermo elementloring ehtiyac duyur. Geyim bels ele-
mentlordon biridir. Dava-dalasa qosulan hor hansi bir soxs 0z tayfa-
daslarin1 basqalarindan geyimino baxmagqla daha tez sego bilir.

Tayfalarla bagli materiallar kimi, ayri-ayr1 tarixi soxsiyyatlorlo
bagli materiallar da Qarabag-Zongozur (iimumilikdo Azarbaycan)
folklorunun diqgotdon konar qalmis bozi masalolorini dyronmok
iiclin bir gaynaga gevrilir. Belo masalslordon biri sovet dévriiniin qa-
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caqglar1 haqqinda xalq tosavviir va diislincasidir. Aydin masaladir ki,
bu tasovviir vo diisiinconi oks etdiron rovayatlori sovet dovriindo ya-
ztya almaq toplayict vo sdyloyicinin maraq dairssing daxil deyildi.
Kimso havas va casarat gostorib yaziya alsaydi bels, homin ravayaot-
lori sovet dovriinds ¢ap etdirmok agrimayan basa duz baglamaqdan
basqa bir sey olmazdi. Bolsevizmin miibarizo aparib axirina ¢ixdigi
vo homiso gdzdon salmaq istodiyi ¢arizma goldikds iso, burada (yoni
carizm dovriiniin qagaqlarina aid mahnilar, rovayatlor, dastanlar qey-
do alib ¢ap etdirmokds) elo bir gadaga yox idi. Olsa-olsa millatgilik
damgas1 vurub dasnaklarla toqqusma motivino qadaga qoyula bilor-
di. Qagaq Nobi, Qacaq Korom, Dali Al1 vo b. qacaglar1 “istismarg1”
boylors va xanlara garsi miibarizo aparan gohromanlar kimi na qodor
Oyiirson, Oy — he¢ kim sona (sdylayici va toplayiciya) gilildon agir s6z
demirdi. XX asrin 20-30-cu illorinde NKVD qiivvalari ilo vurusmali
olan gacaqlar1 iso 6ymok nadir, onlarm haqqinda ucadan danismaq
belo miimkiin deyildi. Hagqinda ucadan danisilmasi sovet dovriindo
mimkiin olmayan bu qacaqlar unuduldularmi, yaddan ¢ixdilarmi?
Olbatto, yox. Ogar sovet dovriiniin qagaqlar1 unudulsaydilar, yaddas-
lardan silinib getmis olsaydilar, bu giin homin qagaqlarla bagl rova-
yatlor Qarabag-Zongozur ohalisi arasinda bu qodar genis yayillmazdi.
Maraqhidir ki, sovet dovriiniin qacaqlar1 (Qara Mommad, Qacaq ildi-
rim, Qacaq Baba, Qagaq Hiimmat va b.) rovayatlordo Mircofor Bagi-
rovla (folklordaki azazil padsah obrazinin paradigmast ilo) kollo-kal-
loya golon qorxmaz adamlar kimi toqdim edilmokdon basqa, yetim-
yesirin qeydins qalan, qan1 bahasina qazandigi tikoni onlarla bolmo-
y9 hazir olan insaf sahiblori kimi do togdim edilirlor. Qacaq Hiimmo-
tin li¢ giin ac-yalavac qalan atasiz usaqlara doyirmandan hoyati baha-
sma un gatirib vermasi bunun bariz gostaricisidir (Qarabag: folklor
da bir tarixdir 2013, 179-181). Yeri golmiskon geyd edok ki, qacaq-
larla bagl matnlords miisahids etdiyimiz bu cohat (yoni vurub-tutan,
omrii doyiislordo kecon gacaglarm monavi-oxlaqi keyfiyystlorinin
xuisusi olaraq qabardilmasi) digor tarixi soxsiyystlor haqqindaki ro-
vayatlordo do 6ziinii gostorir. Pasa bay, Sultan bay, Xosrov boylo
bagl rovayatlordo miidriklik bu soxsiyyetlorin on baslica keyfiyyot-
lorindon biri kimi toqdim edilir. Masalon, Pasa bayin 6z oglunu siirii
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ilo it baslomokdo ginamasi vo ona camaat barado diistinmayi moslo-
hat gérmosi, miidrikliyin tipik epizodlarindandir (Qarabag: folklor da
bir tarixdir 2013, 124-125). Belo epizodlardan aydin olur ki, son
vaxtlar Qarabagdan toplanmis ¢oxsayli rovayetlorde folklorun ons-
navi modeline uygun olaraq, gohromani ham vuran qolun, ham da iti
agilin dastyicis1 kimi goriiriik.

Say va sanbal etibarils se¢ilon materiallar sirasinda dini mozmunlu
niimunslari xiisusi geyd etmak lazim golir. Toplama materiallar1 sirasin-
da dini mazmunlu niimunslarin sayca ¢oxluq yaratmasimni bels bir fakt-
dan da gérmak olar ki, bu niimunslor bir-iki yox, ne¢o-necs janr1 (moso-
lon, ofsano, rovayat, nagil, atalar s6zii vo masal, alqis, gargis va s.) ohato
edir. Miixtolif janrlar1 shato edon dini mozmunlu folklor 6rnoklorinin
sOylayici repertuarinda miihiim yer tutmasi iso sobobsiz deyil. Sababls-
rin on baslicas1 sovet dovriindoki yasaglarin aradan gotiiriilmasi, dini
etigad moasalosindo insanlarm bu giin sorbast olmalaridir. Serbastliyin
naticasidir ki, dini morasimlor vaxtli-vaxtinda kegirilir, miixtalif miinasi-
batlo qurulan dini maclislor saatlarla, giinlorlo ¢okir. Belo maclisloro ge-
nis meydan verildiyi, sovet yasaq vo gadagalarii gérmiis adamlarin di-
ni maariflonmoys ehtiyacinin oldugu bir soraitds mominlar, tobii ki, fo-
allagirlar. Bu foalligin mithiim gostericilorindon biri dini sahado xiisusi
sOylayici va dinloyici auditoriyasinin formalasib ¢evik vo islok mexa-
nizma yiyalonmosidir. Ozii do bu auditoriya boyiik yas maclislorini,
miixtolif dini morasimlori ohato etmokdon basqa, hom da ailo-moisatdo-
ki kicik maclislori ohato edir. Boyiik maclislords ¢oxsayl istirakgmin
maragmi nozars alib dini mazmunlu ofsans, ravayat, nagil damsan molla
hamin folklor niimunalarini 6z ails lizvlerina, qgonum-qonsusuna, oturub-
durdugu dost-tanisina da dansir. Belaliklo, mollalar bu giiniin foal folk-
lor sdylayicilorinden birine ¢evrilir. Mollanin danigdig1 ofsans, rovayat
va nagillara maraqla qulaq asan dinloyicilorin, hamisi olmasa da, bir ¢o-
xu miioyyan gadar sdyloyici funksiyasi dastya bilir.

Dini maclislor aparan soxslor, yaxud homin maclislords istirak
edib orada esitdiklorini yadda saxlayan adamlar, tobii ki, gismat, alin
yazisi, ibadat, xeyirxahliq vo s. masalolorlo bagl, pir vo ocaglarim,
dini goxsiyyetlorin mociize vo koramatlori ilo bagh ofsans vo rova-
yaotlori danismaga daha cox maraq gostorirlor. Tofsilata varmadan
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homin ofsana vo rovayetlori iki 9sas qrupa ayirmaq olar: a) imumi-
likdo islam diinyagoriisii ilo bagl olub lokal saciyyo dasimayan
matnlor; b) asason Qarabag-Zongozurda yaramb daha cox lokal so-
ciyyo dasiyan moatnlor. Diinyanin yaranmasi, ayri-ayr1 peygombarlo-
rin, hamginin Hazrat Olinin hikmot vo mdciizolori hagda afsana vo
rovayetlori birinci qrupa; Seyid Homzo Nigari, Hact Qasim Calobi,
Al Calabi, Yasin Calobi, Yohya Calobi, Fatma Calobi, Seyid Osad
aga, Seyid Yusif aga, Seyid Fiigora vo b. dorvislor, dvliyalar haqda,
hamginin onlara aid ziyaroatgahlar haqda motnlori iss ikinci qrupa da-
xil etmok olar. ikinci qrupa daxil olan matnlor hom Qarabag-Zango-
zur folklorunun regional xiisusiyyatlorini 6yronmak, hom do bu folk-
loru samangiliq vo sufiliys baglayan xatlori iizo ¢ixarmaq baximin-
dan xiisusi ohomiyyot dasiyur.

Son vaxtlar Qarabag, o ciimlodon Zangozurdan toplanmis dini
mozmunlu folklor matnlorinden vo homin motnlorin sdyloyicisi kimi
daha ¢ox qarsilagsdigimiz momin soxslordon sohbat agarkon istor-isto-
maz yenidon XX asrin avvallorindo vo sonlarinda toéradilmis dagnak
qurgmnlarma qayitmali, bozi dohsot dogurucu faktlar: bir daha xatirlat-
mali olurug. Belo faktlardan biri ham 1905-1907, hom 1918-1920,
ham do 1988-1990-c1 illor qirgmlarinda ermoni din xadimlorinin das-
naklarla yan-yanas1 dayanmasi, on minlorlo miisslmanin amansizcasi-
na gotlo yetirilmasindo ermani kesislorinin qizigdirict mévge tutmasi,
onlarin dastoklodiyi fagizm dalgasi altinda qonsu xalqla barisiga ¢agi-
ran Ovanes Tumanyan, Qrant Matevosyan kimi tok-tiik ziyalilarm so-
sinin esidilmaz olmasidir.

S6z yox ki, azarbaycanllar dagnak tacaviiziine ciddi miigavimet
gostorib, bir cox hallarda tocaviizkar1 yerindo oturda biliblor. “Qana
gan!” deyib doyiiso atilan Azarbaycan tiirkiiniin qoddarligla gatlo yeti-
rilmis arvad-usaginin qisasini eyni qoddarligla almasi da, miimkiindiir
ki, miioyyon godor bas vermis olsun. Amma bir ¢cox faktlar ermoni-
miisolman davasinda Azorbaycan tiirklorinin usaga, gadina vo qocaya
al qaldirmamasindan xabar verir. M.S.Ordubadi 1905-1906-c1 illor er-
moni-miisalman davasindan bohs edon vo sahid sozlori esasinda yazi-
lan “Qanli sonalor” asarinds azorbaycanli komandirlorin 6z asgarlorineg
tovsiyasini xiisusi olaraq diqqeto catdirir: “Miiharibads insafinizt itir-
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mayib silah iglotmayan koérpalors, qoca kisilora rohm ediniz! Korpa
usagqlara, ermoni horamlarine heg zaman tohqirlo ol uzadib, ozab-oziy-
yat rova gormayasiniz!” (Ordubadi 2019, 67). M.S.Ordubadi azorbay-
canli doylis¢iilorin ermoni qocalarina miinasibetini oks etdiron bu ciir
faktlar1 da xatirlatmagi 6ziino borc bilir: “O giin ermoni firgslorinin
hamis1 qagib, sangorlordo qagmaga qadir olmayan bes-on nafor qoca
qoymusdular. Onlar iso miisalmanlar torafindon amniyyato alindilar.
Zira, komandanlar qoca vo korpa cocuglara garsi harbi silah islotmo-
mayi miisolmanlara gabaqcadan tovsiya etmigdilor” (Ordubadi 2019,
79). Mommad Said Ordubadinin goloms aldig: biitiin bu kimi insan-
parvarlik 16vhalari 6z tosdiqini folklor niimunslarinds do tapir. Qara-
bag, o ciimlodon Zongozurun miixtalif bolgslaring aid olan vo ronga-
rong janrlar1 ohato edon folklor niimunolori bir torafdon milli 6ziline-
maxsuslugu qabariq sokilds oks etdirirss, digar torofdon do yiiksok ba-
sori mahiyyat dagimasi ilo digqgati calb edir. Milli ruhu v basori genis-
liyi vohdotds oks etdirmasi baximindan nagillar xiisuson segilir. Qara-
bag, o climlodon Zangozurun ayri-ayr1 bolgolorindon toplanmig 500-9
yaxin nagilin boyiik oksoriyyoti siijet torkibino goro Beynolxalq
Aarne-Tompson sistemind uygun golon niimunslordon ibarotdir. Bu
uygunluq, heg siibhesiz, Qarabag-Zongozur nagillarinin basori genislik
baximimdan geyd olunasi miihiim bir moziyystidir. Amma bununla
yanast Qarabag-Zongozur nagillarmnin basqa bir moziyyotindon do
bohs etmok lazim golir: folklorsiinas Ilkin Riistomzadanin miisahidosi-
nd gora, Qarabag-Zongozur bolgolorindan toplanmis “Qaraguxasi yat-
mis adam”, “Qismetdon qagmaq olmaz”, “Iki siinbiiliin séhbati”, “Usg
manatm misali”’, “Ana ovladin1 Ozrayildan gacirir”, “Baci hasroti”,
“Oziinii lalliga vurmus oglan”, “Ozgosino quyu qazan ozii diisor”,
“Ovsanata diison tika”, “Cobanin Hocc ziyarati” va s. kimi nagillarda
oksini tapan siijetlor Beynolxalq Aarne-Tompson sisteming diismayan
niimunalordir. Bu o demokdir ki, millilik vo basariliyi vohdstds ehtiva
edon Qarabag-Zongozur (biitovliikde Azorbaycan) folkloru diinya
folklorstinashigindaki balli gonastlori miisbato dogru doyisdirs bilocok
gadarinds zongin bir folklordur. Amacimiz budur ki, toplama, tortib,
nasr vo aragdirma iglorimiz folklorumuzun zenginliyine layiq bir mig-
yas va saviyyads olsun.
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Muxtar Kazimoglu-imanov”
ZONGOZURDA ZONGIN OYUN MODONIYYOTi

Qarabagin, o cliimlodon Zongozurun zongin folklor xazinasini
oyun madaniyyati baximindan aragdirdiqda bir torafdon xalq oyunla-
r1 vo meydan tamasalarmin rongarong forma vo ifads tisullarina rast
golirikso, digar torafdon do homin oyun vo tamasalarda bu vo ya di-
gor doracado oksini tapan arxaik ritual vo mif elementlori ilo qarsila-
siriq. Ritual vo oyun qarsilagsmasi holland alimi I.Hézinganin “oyna-
yan insan” konsepsiyasinin tosirilo bu giin xiisusi aktualliq qazanib.
[.H6zinga ziiniin “oynayan insan” konsepsiyasin1 mdveud “is goron
insan va diisiinon insan” konsepsiyasina qgarsi qoyur v belo hesab edir
ki, oyun he¢ do ritual, din vo madaniyyotdon sonra golon yox, avval
golon vo madaniyyatin yaranmasinda miihiim rol oynayan bir amildir
(Hozinga 2003). Olbatts, oynamagin ritualla heg¢ bir slagasi olmayan
heyvanlarda da 6ziinii géstormasi vo onlarda da oyunun miisyyan is-
tokdon irali golmosi ¢ox diisiindiiriiciidiir vo I.Hozinganin miilahizalori
otrafinda miizakirs vo miibahisolorin getmasi tamamilo tobiidir. Am-
ma burada bizim mogsadimiz homin miizakirs vo miibahisalora qosul-
maq yox, Qarabag-Zongozur niimunslori asasinda xalq oyunlar1 vo
meydan tamagalariin mifoloji diisiincs ilo baghligini, ayin vo mora-
simlarlo saslogsmasini aragsdirmaqdir. O basqa masolo ki, aragdirma za-
mani oyun va ritual, oyun vo mif, mif vo ritual olagslorinin bazi
imumnazari cohatlorine do az-¢ox toxunmaq lazim galocokdir.

Bori basdan geyd etmayi vacib bildiyimiz masslo Azarbaycan, o
ctimlodon Zangozur folklorunun, arasdirdigimiz mdévzu baximindan
digqati calb edon bazi sociyyovi xatloridir. Belo xotlordon biri sa-
mangiliq diinyagorisii ilo sasloson obraz vo motivlorin toplama ma-
teriallarinda xiisusi yer tutmasidir. 1987-90-c1 illords Vali Nabioglu
vo Ofzaloddin Osgorls birlikde Lacgin, Qubadl vo Zangilanda folklor
ekspedisiyalarinda olan, 2012-ci ildon etibaron “Qarabag folkloru-
nun toplanmasi, sistemlogdirilmasi vo arasdirilmasir” layihasinin roh-

"AMEA-nm hoqiqi iizvii, AMEA Folklor institutunun direktoru, muchtarka-
zimoglu@gmail.com
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bari kimi faaliyyat gostoron, Qarabag folkloruna aid toplama material-
larmdan vo maruze-maqalslordon ibarat nego-nego kitabin orsays gol-
masindo yaxindan istirak edon bir soxs kimi deys bilorik ki, Qarabag-
Zongozur folklorunda samanligla bagh obrazlar kifayst qodor popul-
yar, samanligla bagli motivlor hiss olunacaq doracads qabariqdir. Zon-
gozurun hansi sahar, gasobs vo kondinds insana kdmok olan ilahi qiiv-
valordon soz salsan, sono saatlarla Qaraguxadan, 6vliya vo pirlordon,
onlarin koramatlorindon danisarlar: “Qis vaxtiydi, getmisdim ¢aydan
su gotirmaya. Suyu doldurub bagimi qaldirdim, gérdiim buzun iistiin-
do bir qara paltarr1 adam var. Adam deyando ki, qara paltarr1 bir ada-
maoxsar seyiydi. Qorxdum. Eva goldim, nonam dedi ki, bala, o sonin
Qaraguxandi, qoymuyub suya yixilasan” (AFA 2005, 70).

“Bir giin Salah babam gedir ilxin1 gotirmoya. Birdon ilx1ya ca-
navar diisiir. Goriir ki, o torofdon qaraguxali bir adam xoncolinon
kosdi canavarrarin qabagini, qoymadi ilxiya yaxin diigmoys. Salah
babam basa diisiir ki, b1, onun Qaraguxasidi, ona komoh eliyir. Sa-
lah babam gedip homon yerds kaha vurdurup, orda yurt saldirip. in-
di do oraya Salah kahasi deyillor” (AFA 2005, 71).

Zongozurda Qaraguxa barads danigilan bu tipli ohvalatlar1 neca
basa diismok, Qaraguxa obrazini neco qiymotlondirmak lazimdir?
Bu suala Zongozur folklorunun toplayict vo tortibgilorindon olan
folklorsiinas ©.0Osgor belo cavab verir: “Qaracuxa insanin 6ziino
bonzoyan mifoloji varhiqdir. Hor insanin bir Qaraguxasi var. Insa-
nin islorinin ugurla getmosi Qaraguxadan asilidir. Qaraguxasi oyaq
olan adamin islori ugurla gedir, varli-dovlatli olur. Qaraguxas: ya-
tan adam kasib olur, agir giinlor kecirdir... S6zii gedon mifoloji
personajin arxaik adi Conubi Sibirin tiirk xalglarinda bugiino qador
qorunmusdur. Sur, Siilo, Yula adlanan bu mifoloji personaj insanin
bir ne¢o ruhundan biridir. O, insanin 6ziina bonzayir vo badondon
cixaraq gozo bilir” (Osgar 2005, 23). On siravi insanlarin belo qo-
ruyucusu kimi saciyyolondirilon Qaraguxanin samangiliq diinyago-
rist ilo miioyyon bagliligimin olmasi siibhasizdir. Masolo burasin-
dadir ki, samanin giicii mohz qoruyucu ruhlardadir. Hans1 samanin
qoruyucu ruhu daha ¢oxdursa, onun giicii-qiidrati do basqa samanla-
rin giic-qlidratindon bir o godar coxdur. Saman olacaq adam saman-
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liq vergisini mohz qoruyucu ruhlardan alir. Maraqhidir ki, Zongo-
zurdan toplanmis etnoqrafik materiallarin bir ¢oxu samanliq vergi-
sinin cizgilorini oks etdirmokdadir:

“Toza ara gedon vaxdi bir ag att1 galib dururdu ¢ardagin yanin-
da, adimnan cagirirdi, durub diisiirdiim cardaxdan. Mon yera diis-
momis qus kimi alib moni qoyurdu torking, aparirdi gobirsannixlari
gozdirirdi, biitlin qohum-aqrabant maa gorsodirdi, deyirdi, ama b1
sirri heg kima asma, saa elo bir ¢oroh verajom ki, 6lonoton kasiblix
nd oldugun bilmiyasson. Sonra gotirib mani qoyurdu cardagin ya-
ninda, yox olurdu” (AFA 2005, 81). Bu motndo “ag atli”nin vergi
vermayindon sShbot agilirsa, bagqa motnlordo (AFA 2005, 81-82)
ilanin vergi vermayindon bohs olunur. Vergili adamlarin keramatlo-
ring golinco, qeyd etmoliyik ki, bu keramatlordon bohs edon materi-
allar sayca daha ¢oxdur. Homin materiallarin informatorlarinin soy-
ladikloring goro, vergili adamlar ollorini qaynar qazana sala bilirlor
(AFA 2005, 77), iftirmokls ¢aym suyunu geri axidirlar, ilan1 gamg1
kimi olo gotiiriib divara vururlar, divar yeriyir vo divar1 at kimi mi-
nirlor (AFA 2005, 78), olii ilo danmisirlar (AFA 2005, 77), ¢oldoki
quslar1, heyvanlar1 ¢agirib 6z yanlarma gatirirlor (AFA 2005, 80) vo
s. Vergili adamlarin biitiin bu koeramatlorinin gaman mdciizalari ilo
soslogmosi goz qabagindadir. Amma bu baximdan on maraqli sos-
losma vergili adamlarin tas qurub cinlori ¢agirmasidir:

“Bir qadm doli olmusdu. Goriici Muradnan Molla Tag tas
qurdular. Molla gaba virirdi, cinnaori adiynan ¢agirirdi. Murad da
deyirdi ki, filan cin goldi, o birisi goldi, b1 birisi goldi. Deyir ki,
cinnarin i¢cinds bir axsag1 var, arvad soklinds, o golmir. Molla da
Quran ayslorinnon oxuyub, o cino qargis tokiirmiis, deyirmis ki,
Allah saa lonat elosin. Murad birdon deyirmis ki, Molla, bid1 galir,
vahimasi basir mani... Deyilono gors, Molla hamon adami dali eli-
yan cinnari goatirs bilsoymis, o adam sagalarmis” (AFA 2005, 83).

I[slam vo samanciliq diinyagériisiiniin gaynayib-qarisdigi bu
moatndo goriicli vo molla samanin, cinlor iso samanin kdmays ¢agir-
dig1 ruhlarim transformasiyaya ugramis sokilloridir. Zongozurdan
toplanmis folklor vo etnoqrafiya materiallarinda miisahids edilon bu
transformasiyan1 ©.9sgor belo izah edir: “Islammn qobulundan sonra
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tiirk moadaniyystindo yeni bir hadiss bas verdi. Samanizmls sufizmin
sintezi xalq islaminin formalasmasi ilo naticolondi. Sufi ocaglarinin
basinda duranlar — seyxlor, babalar, pirlor ©.Yasovidon baslayaraq
saman diislincasi ilo islamin i¢ino girdilor. Noticodos sufi ocaqglarinda
vo onlara maxsus tosovvilf folsofosinde samangiliqla bagh elementlor
(mociizo gostormok, harokatli zikr, qadinlarin ocaqlara gabulu vo s.)
peyda oldu. Ocaq basgilar1 — oronlor 6zlorini gamlara (kam, xam)
bonzar sokildo aparirdilar. Samanlar kimi giiclorini niimayis etdirir,
diismon pirlorlo miibarizo aparirdilar. Diisiintiriik ki, a§ baba — qara
baba, ag s1x — qara §1x, ag (sar1) seyid — gara seyid, a§ molla — qara
molla, ag pir — qara pir kimi ocaq vo soxs adlar1 a§ saman — qara sa-
man kultunun yuxarida s6z agdigimiz hadiso ilo baglh islam miistovi-
sindo transformasiyasidir” (9sgar 2005, 24-25). Ag saman — qara sa-
man kultunun izlorini yasadan niimunslor iizorindo genis dayanmaga
lizum gérmadon saman olmanimn bir mithiim sortini xatirlatmagq isto-
yirik: oti siimilylindon ayrilib bir qaranliga atilan samanin ritual 6lii-
mo mahkum olmasi vo ruhlarin himayasi altinda bir miiddotdon son-
ra yeni mahiyyotds yenidon dogulmasi. Zongin elmi monbalor osa-
sinda samanin 6liib-dirilmasi ritualim otrafli sokilds tosvir vo tohlil
edon folklorsiinas Fiizuli Bayat bu 6liib-dirilmoni belo doyarlondirir:
“Samanliq tobiot “dini” oldugu {iciin 6liib-dirilmo do tobisti vo ya to-
biot qanunauygunluqlarini oks etdirmokdadir. Bels olan toqdirds sa-
manin Sliib-dirilmasi tabistin 6liib-dirilmasindon bagqa bir sey deyil-
dir” (Bayat 2006, 51). Diinya xalqlarinin ibtidai tosovviirlor sistemi,
o climlodon samangiliq diinyagoriisii tiglin ¢ox saciyyavi olan 6liib-
dirilms inam1 Qarabagdan toplanmis folklor vo etnoqrafiya material-
larinda da 6z oksini tapir:

“Usax yerimiyanda xalbira qoyullar... Us cuma axsami yeddi
qapi gozdirillor, sonra doyirman navinin altinnan kegirillor... Yeri-
miyan usaga “ciloli usaq” deyillor” (AFA 2005, 88).

“Balaca usagin ayag1 xarab olanda, yerimiyando onun ¢ilosini
tokiillor. Usag1 dasin, gayanin desiyinnon kegirillor. Bunnan sonra
usax yeriyir” (AFA 2005, 107).

Bu niimunslords doyirmanin novu va dasin-qayanin desiyi ri-
tual batndir vo xosto usagin cillodon ¢ixib saglam can qazanmasi
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mohz homin batno gémiilmayin hesabina miimkiin olur. Bu, 6liib-
dirilmonin on sads bir modelidir vo model basqa folklor niimunalo-
ri kimi xalq oyunlar1 vo meydan tamasalar1 tiglin do sociyyavidir.
Saman ayin vo morasimlorinds oldugu kimi, xalq oyunlar1 vo mey-
dan tamasalarinda da 6liib-dirilma, hor seydon qabaq, tabiatin 6liib-
dirilmosidir. iInama gora, tobiot qisda dliir, yazda dirilir. Tabiotin ye-
nidon dirilmasi gofildon yox, todricon bas verir. insan qisdan yaza,
kohno ildon yeni ilo dogru mohz todricon, yavas-yavas addimlayir.
Xalq oyunlarmnin gérkomli tadqiqatgist Matin Andin gonasting goro,
kohnodan yeniyo, 6liimdon yeni doguma dogru horokotinds insan
dord asas morholodon kegmali olur:

1. korlug, sixint1 va tiziintii gokmok;

2. dirilik va canlilia tohliike yaradacaq no varsa, onlardan to-
mizlonmoak;

3. doylismo, yarigma, ciitlosmo vo qovugmalardan kegib giic-
loanmok;

4. yeni morhoaloys ugurla kegmoyin sevincini, sadligini yasa-
maq (And 2012, 104).

M.Andin xatirlatdigr bu morhalslor, tobii ki, diinya xalglarinin
mifoloji diinyagoriisiinde 6z ifadosini tapan vo oyunlarin qida mon-
bayina ¢evrilon morholslordir. Homin morhalolori mifoloji matnlor
iizra izlasak, cillalor, xiisuson do Kigik Cillo ilo bagli matnlori ilk
ndvbads geyd etmoliyik. Ona gors ilk névbads geyd etmaliyik ki, bu
matnlor 6liimdan yeni doguma ke¢mayin korluq, sixint1 vo iiziintii ilo
bagli birinci marhalasini qabariq sokilds oks etdirir:

“Boyilih Cilloynon Kicih Cillo yolda rasdasillar. Kicih Cillo
Boytihdon sorusur:

— Getdin, na qayirdin?

Boytih Cille deyir:

— Tondirrari yandirdim, kiirsiilori qurdurdum, kiiplorin, xaral-
larin agzini agdirdim.

Kicih Cillo deyir:

— Qoy mon gedim, gor neyniyaciyom? Qarilar1 tondirdon basip
kiiflodon ¢ixaraciyam, kiiplori, xarallar1 bosaldaciyam, iiziiquylu
qoyub goalaociyom.
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Boytih Cillo do deyir:

— Basarmassan...

Qabagin yazdi,

Omriin azdr” (Mifoloji matnlor 1988, 56).

Basqa bir niimuna:

“Boyilih Cilloyinon Kig¢ih Cillo bacidilar. Kigih Cillo Boytih
Cilladon sorusur ki, getdin neynadin?

Boyiih Cillo do deyir ki, getdim comohstin donnarin tyiitdiim,
qavirmalarin elodim, galaxlarin virdim, oppshlarin yapdim, goldim.

Kigcih Cills deyir ki, kiil basiva. Man gedacom qocalari tondir-
don basip kiiflodon ¢ixaracam, usaxlar1 da ollorinds ¢illoliyaciyom.
Omo hovih ki, 6mriim azdi. Kag sonin 6mriin mands olayd:” (Mifo-
loji matnlor 1988, 56-57).

Naxc¢ivandan — Zongozura yaxin bir bolgadon toplanmig bu motn-
lorde Boyiik Cillo antropomorfik obrazmm xeyirxahligi, Kicik Cillo
antropomorfik obrazmm iso badxahlig1 tomsil etmasi toocciib dogur-
mur. Ciinki Kicik Cillo qisin sonuna dogru gedon bir morhaloni shato
edir vo mifoloji tasovviirs gors, yeni morhslonin (yazmn) yolu mohz
son marhalonin (qisin axir vaxtlarinin) azab-oziyystindon kegir. Kicik
Cills ilo bagl bu mifoloji tosovviir Qarabagdan toplanmis matnlordo
ds 6z ifadosini tapir:

“Boyiik Cillo dekabrin iyirmi ikisi girir. Balacasinin 6mrii ko-
silsin (Kigik Cillo nozords tutulur — M.K.), on giiniin kasif verillor
boyiiys. Deyif ki:

Omriim az olmeyeydi,

Qavagim yaz olmeyeydi.

Madyan atdara qulun saldirardim,

Golinnarin alni un ¢uvalinda dondurardim”
(Qarabag 2013b, 172).

Gorlindiiyii kimi, bu motndoki saciyyolondirmo Naxgivan
matnlorindoki saciyyslondirms ils {ist-iisto diisiir: dmriin qisaliin-
dan tosssiiflonan Kigik Cills 6z galisi ilo insanlara mosoqqot gotir-
moak niyyatinds oldugunu bildirir.

Oz omriinii basa vurarkon kohnonin (qisin) insanlara ozab-
oziyyat vermosi mart haqqindaki mifoloji motnlorde do genis yer
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tutan bir motivdir. Xalq arasinda “Qarmin borcu” adi ilo daha ¢ox
taninan bir motn bunu qabariq sokilds gdstorir:

“Bir qarmin bir xeyli ¢opisi vartymis, icinds do bir ala ¢opis. Qar1
mart giron vaxti ala ¢opisi qurban deyib ki, ¢opisdori martdan salamat
cixsin. 11 yaxs1 golir. Martin dokquzunda (indiki vaxtnan aprelin sokgi-
zinda) her yer giil-cigak olur. Qar1 verdiyi vado amal elomir. Deyir:
“Martim ¢ixdi, dordim ¢ixd1”. Mart qaridan qisas almak ti¢iin apreldon
iic giin borc alir. Aprelin onunnan on {igiine kimi qar yagwr. Qarmin
copigdari qurilir. Aprelin on tiglinds hava acilir. Qar1 deyir ki, vads ver-
dim, qurban kosmodim. Ona gora do oglaxlarin qirildi. Oziinii vurur
yero, deyir, otta .... otta” (AFA 2005, 31).

Bu motnds ifadasini tapan bir motiv, heg¢ siibhasiz, qurbanver-
ma, qurbanin miigoddasliyi vo homin miigoddasliys xalol gotirmo-
yin agir coza ilo naticolonmosi motividir. Amma onu da inkar et-
mok olmaz ki, Azarbaycanda ¢ox genis yayilan bu matnin ¢ap olu-
nan variantlarinda qisin ziilm, masaqqot vo dord-bala ilo basa cat-
mast 9sas fikir kimi iroli stiriiliir. “Mart ¢ixd1, dord ¢ixdr” deyimi-
nin masal kimi islonmasi dediyimizi bir daha tosdiq edir.

Korlug, siximnt1 vo iiziintliniin oyun vo tamasalarda ifadssini iz-
losak, torigat toranlori vo Moharromlik ayinlorinin bu sahadaki ro-
lundan xiisusi bahs etmali olacagiq. Ciinki bir az avval 6tori sokildo
xatirlatdigimiz molla — seyid koramatlori anonavi téron veo ayinlorin
torkib hissosi kimi digqgeti colb edir. Masalon, toplama materialla-
rinda koramot sahiblorindon biri kimi adi tez-tez ¢okilon, qaynar
qazana ol basmasi, heyvanlar1 vo quslar1 yanma cagirmasi, oliilorlo
(ruhlarla) danigmast xtisusi qeyd edilon Hact Qasim Coalobi nags-
bandi torigatinin baggis1 Seyid Nigarinin bas miiridi idi. XIX osrin
sonlari, XX osrin avvallorindo Azorbaycanin bozi diger bolgalori
ilo yanasi, Qubadli vo Zongilanda da genis foaliyyot gostoran naqs-
bandilarin “6zlorine moxsus marasimlori var idi. Bu morasim heg
bir toqvim ilo bagh deyildi... Adat {izro morasimdon qirx giin ovval
iimumi pohriz elan olunurdu. Pohrizds olanlar ancaq quru ¢orak ye-
yib su i¢a bilardilor. Goriindiiyt kimi, bu, miisolmanlarin oruclugu-
na bonzomir. Qirx giin miiddotindo miiridlor bir gusoys ¢okilorak
daimi ibadotds olurdular. Qirxinct giin osl moroks baslayirdi. He-
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min giin miiridlor qasabanin an varli hampasinin evinds toplanirdilar,
x0rok yeyir, sorbat icirdilor... Bir azdan sonra ya miirsidin 6zii vo
yaxud go6zal sosi olan miirid, miirsidin isarasi ilo pasdon oxumaga
baslayirdi. Basqa miiridlor dodaqalt1 ziimziims edir, getdikco cuso
golirdilor. Oxumagq bitinco dof calinir, miiridlor yavas-yavas ayaga
qalxaraq rogs etmaya baslayirdilar. .. Istor doflorin calinmasi, istorso
do oxumalar timumi bir vocd yaradirdi. Miiridlor ta stiurlarini itirono
godoar rags edirdilor” (Sultanli 1964, 68-69). Dini dramlar1 Azor-
baycan dramaturgiyasinin manbaslarindon biri kimi gétiiron ©li Sul-
tanli torigot morasimlorindo dram sonatinin elementlorini axtarir.
Oxunan seirlor asasinda dialoglarin qurulmasi, seirlors uygun hava-
larin ¢alinmasi, havalara uygun horokatlorin, rogslorin ortaya ¢ix-
masi, alimin fikrinco, torigot morasiminin dram sonatino moxsus
elementloridir. Morasimlor, arxaik rituallar xalq oyunlarindan, xtisu-
son meydan tamasalarindan forqli olaraq, qapali soraitds kegirilir vo
tamasaci tolob etmir. Rituallarin kegirildiyi homin qapali soraitdo
kim varsa, o, foal istirakc¢idir vo 6z 6hdasine diison sakral vazifoni
yerina yetirir. Homin sakral vozifoni yerino yetirorkon ritual istirak¢i-
sinin harfi monada yox, macazi monada tamasag¢ist hami ruhlardir.
O ruhlar ki, ritual mohz onlarin sorafino kegirilir vo onlardan ko-
mak vo yardim umulur. Ritual zamani kasilon qurbanlar mohz hami
ruhlara kosilir, oxunan dualar onlara tinvanlanir. Bu gézogoriinmoz
tamasacini az-¢ox gozo goriinon tamasagiya cevirmok ii¢lin ritual
istirak¢ilart miixtalif maskalardan, kuklalardan istifade etmoli olur-
lar. ©.Sultanlinin xatirlatdig: toriget morasimlorinds iso voziyyet
basqa ciirdiir. Vaziyyastin basqa ciir olmasi, ilk ndvbads, ondan iba-
rotdir ki, homin torigot morasimlori qapali soraitdo yox, agiq sorait-
do kegirilir vo tamasacilarin, hom¢inin qadin tamasagilarin golib bas
veranlori seyr etmasine mahdudiyyst qoyulmur. Bu is9 naticads tori-
got morasiminds tamasagilarin todricon istirakgiya ¢evrilmasing, to-
rigat ideyalarinin camaat arasinda genis yayilmasina ravac verir.
Tarigot ideyalarmin morkszinds duran miithiim xotlordon biri mohz
korlug, sixint1 va iiziintiidon keg¢ib yeni mahiyyatds 1izo ¢gixmaqdir.
Hac1 Qasmm Calobi torofdarlarinin qirx giin quru ¢orak vo su ils do-
lanmasi1 vo qirx giinden sonra xiisusi morasim keg¢irib s6z, musiqi
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va rogslorlo ilahi qiidrate qovugsmaq istomasi korlug, sixint1 vo
tizlintiidon qurtarib yiiksalmayin bir toriget modelidir.

Korluqg, sixint1 vo iizlintiidon kegib yiliksolmayin Sabih modeli
daha ¢ox rongarongdir, tosirli sohnolorls daha ¢ox zongindir. Ovvala,
onu geyd edok ki, torigot morasimlorindo yazili adabiyyatdan, mase-
lon, torigot bascist Seyid Nigaridon seirlor oxundugu kimi, Sabih ta-
masalarinda da Raci, Dilsuz, Qumru, Lali, Daxil kimi sairlorden seir-
lor oxunurdu, homin sairlor Korbola miisibatina hasr olunan birpaor-
dali pyeslor yazirdilar. Bu, o demokdir ki, toriget morasimlorinde vo
Sobih tamasalarinda sifahi onono ilo yazili onons qaynayib-qarisirdi.
Sobih tamasalar1 mohz tamasa olduguna gors sifahi vo yazili anono-
nin qaynayib-qarigmast burada rongarongliyi tomin edon miihiim
amillordon biring ¢evrilirdi. Bunu Sobih tamasalarinin Azsrbaycanda
qeyde alinan miixtalif epizod adlarmndan da gérmak olur: “Peygom-
borin goatli”, “Olinin gotli”, “Mislimiin Kufads gotli”, “Miisliimiin
oglanlarinin goatli”, “Madinadon sofor”, “Forat sahilinde Hiirr ilo go-
ris”, “Hiirriin pesmanciligl vo dlimii”, “Karbsla davas1”, “Samda
Sokinonin 6limii”, “Firong sofirinin sshnasi”, “Osirlorin xilas edil-
moasi”, “Osirlorin Korbolaya varid olmasi vo gabirlori ziyarat”, “Mo-
dinays varid” vo s. (Haqverdiyev 1971, 420). XX asrin avvallorino
godor miitomadi sokildo kegirilon bu Sobih tamasalarindan bir ¢oxu
haqqinda dovri motbuatda vo bir sira miislliflorin (xilisuson acnobi
muolliflorin) asarlorindo qiymotli molumatlar vardir. Homin molu-
matlardan bir qismi Susada kegirilon Sobih tamasalart ilo baghdir:
“Ovval sino vuranlar dastasi golir, sonra Hiiseynin qizina nisanlan-
mis kicik imam baor-bazakli sokildo sohnoys daxil olurdu... Bunlarin
arxasinca Yezidin ordusu vo sorkordosi sohnoys ¢ixirdilar. Nohayat,
Hiiseynin at1 meydana daxil olarken yaralarindan gan siiziiliirdii. ..
Bu dastolor kegib qurtardiqdan bir an sonra imam Hiiseynin tabutunu
gotirirdilor. Bu tabutdaki meyitin bas1 bodonindon ayrilmisdir. Bunu
miigovvanin boynuna tikilmis tozs ot vasitosilo gostarirdilor. Hiisey-
nin Oliisiinii tomsil edon miigovvanin sinasing bir nega nizao sancilir,
conazonin har iki torofinde iso giinahsizhig1 tomsil edon gdyarcinlor
goyulurdu” (Allahverdiyev 1978, 101). Istor bu, istarsa do digar nii-
munalords Sobih tamasalar tiglin sociyyovi olan iimumi bir cohat
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var: tosirli melodramatik sohnolor gostorib tamasagilarm tiziintiistinii
mimkiin gador artrmaq. Bu {iziinti Moharromliyin ilk giliniindon
hiss edilmoys baslayir. Masalon, Anadolu olovilori Mohorromliyin
ilk on gilinlinds su i¢mirlor, iz qurxmirlar, paltar doyisdirmir vo paltar
yumurlar, giizgliyo baxmurlar, ¢alg1 ¢almir, rogs etmir vo giiliib-oy-
lonmirlor, cinsi slagads olmurlar, papiros ¢okmirlor. Bu mohrumiy-
yatlor igindo on vacib hesab edilon iso orucluqgdur. ©Olavilor on iki
imamin $arafine on iki giin oruc tuturlar... Oruc on iki giin tutulursa,
on ikinci giin sad giin sayilir, ¢iinki homin giindo Imam Zeynal Abi-
dinin sag olmag1 xabari golib (And 1985, 119-120). Mohorromlikds
oruc tutmaq vo oruclugun sonuncu giiniinii sad giin kimi kegirmok
Azarbaycan sislori ticlin saciyyavi ritual olmasa da, M.Andin gostor-
diyi mohrumiyyetlorin bir ¢oxu Azerbaycan sislori arasinda da mii-
sahido edilir. Belo mohrumiyyatlordon on baslicas1 Mohorromlikdo
elcilik, nisan, toy va digar sonlik maclislorinin yasaq edilmasi, yalniz
Asura gilinii yox, Moharromliyin ondan avvalki giinlerinds ds “sina
doymoklo” miisayiot olunan “saxsey-vaxsey” morasimlorinin kegiril-
masidir. O ki qald1 Asuraya, baslarin yarilib qan tokiildiyii, goz ya-
sinm sel kimi axidildigr homin giin mohrumiyyast va {iziintli 6ziiniin
on son haddins catir. Bu liziintii VII asrdo Korbslada sohid olmus is-
lam miiqoddaslorine ehtiramla mahdudlasir, yoxsa bu {iziintlintin da-
ha qadim va daha dorin kdklori var? Azarbaycan xalq teatrinin tarixi-
ni aragdiran Mahmud Allahverdiyev 6ziindon avvalki elmi arasdir-
malara (xiisuson V.Xuluflu vo A.Krimskinin fikirlorino) asaslanaraq
Sobih tamagalarinin mangoyini Temmuz, Adonis, Osiris kimi allahla-
rin Oliib-dirilmasilo bagh miflords axtarir (Allahverdiyev 1978, 91).
M.And da har hans1 9ziz adamin conazasinin téranlo yenidon canlan-
dirllmasina islam dininds rast golinmomasini aldo osas tutaraq Mo-
harromlik ayinlorini islamdan dncoki inamlarla slagalondirir, Korbo-
la téroninin Iran yox, Mesopotamiya monsali olmasi, mahiyyatca bir
yeni il toroni kimi kecirilmasi qonastine golir (And 1985, 117). Azar-
baycan teatrinin tarixi barado maraqli maqgalslordon birinin miiallifi
olan yazig1 Obdiirrohim boy Haqverdiyev iso Sabih tamasalarmi on
cox godim tiirklorin yuq toranlari ilo olagelondirir: “Qohroman 6lon
glinii camaati bir yers toplayirdilar. Bu toplantiya “yuq” deyardilor
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(yuglama — aglamaq soztindondir). Toplananlar iictin qonaqliq diizal-
dilor, xiisusi dovat edilmis “yuqcular” iso ikisimli “qobuz” ¢alib oy-
nayardilar. Yuqgu avvalco morhum gohromanin igidliklorindon dani-
sib, onu torifloyardi. Sonra iso qomli havaya kecib sanli gohroman
iictin ag1 deyardi. Toplananlar da honkiir-honkiir aglayardi” (Hag-
verdiyev 1971, 417-418). Bu yuq morasimi 6lonin ruhunu yerboyer
etmok magsadilo kegirilon saman morasimini xatirladir. Saman davul
calib rogsler etdiyi, dualar oxudugu kimi, yuqcu da qopuz calib oy-
nay1r, 6lonin sorafing agilar deyir. Saman insanin fani diinyada 6liib
“gercok” diinyada dirilocoyino inandig1 kimi (inan 2000, 186), yuqeu
da “aym-oyunu” 06zii ilo birlikds basdirilan gshromanin O diinyada
tozadon qilinc ¢alacagina zarra godor siibho etmir. Qadim tiirk dofn
adotlorindo 6liiniin otinin siimiikdon ayrilmas1 (inan 2000, 181-182)
samanin ritual 6liib-dirilmasi ilo soslosir. Qadim tiirk yas toronlorin-
ds iz cirib, sag¢ yolub, uca saslo honkiir-honkiir aglamaq oziz adam
itkisindon daha ¢ox homin 9ziz adamin ruhunun O diinyada rahat ol-
mas1 vo Bu diinyadaki qohum-aqrabasini rahat buraxmasi, onlara zo-
ror toxundurmamasi, oksind, onlara yardim¢i olmasi, xeyir-barokot
gotirmoasi naminadir. Bu inam Mohorromlik ayinlorinds vo Sobih ta-
masalarinda da 6z ifadssini tapir. Sobih tamasalarinin kecirildiyi ge-
ni§ meydanlarda el sonatkarlart ilo yanasi, 6zlino divan tutan, ham ta-
masaci, hom ds istirak¢i funksiyasi dasiyan adamlarin da diggot mor-
kozindo olmasi xiisusi maraq dogurur: “Bir necs yiiz ali qilincli, ag
geyimli, 6zlorino azab veran bas capanlar “Hiiseyn, Hiiseyn” deyo
al-qan i¢inds iki corgo olurdular. Onlarin iizli qipqirmizi maskani xa-
tirladirdi. Qirxiq baslarmi capib qana qorq edirdilor. Bu adamlarn ol-
lorinda qilinc olur, ¢ilpaq badenlorindon xancar, bigaq, habela kiilli
miqdarda domir, qifil va s. kimi metallar asilirdi. Onlarin badonlorin-
do ol vurmaga yer qalmirdi. Bu fanatiklorin mogsadi Hiiseyndon ar-
tiq ozab-oziyyot ¢gokmoys hazir olduglarini gostormokdon ibarat idi.
Onlar 6liimdan qorxmurdular. Guya bu diinyada imama sadiq oldug-
larm1 gostormoklo axirot diinyasinda behist qazanirdilar” (Allahver-
diyev 1978, 100). Dini tamasalar1 toskil edon, diiziib-qosan sobihgor-
danlar bir saman vo yuqcu kimi yiizlorlo, minlorlo adami ruhlar alo-
mino “aparir” vo onlart miigaddas ruhlar namino g6z yas1 tokmaya,
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Ozlorina har ciir igsgonco vermays sovq edirdilor. Bu goz yas1 vo is-
gonca miigabilinds insanlari umacag yalniz O diinya rahathigi yox,
hom do Bu diinya rahatlig: idi. insanlar hodsiz iiziintii hesabina
Imam Hiiseyni, yaxud Korbola sohidlorindon bir basqasmni sanki ye-
nidon hoyata qaytarir vo bununla dirgaligo nail olmaq mogsadi gii-
diirdiilor. Sobih tamasalarinin, hoqgigaton, dirgalis mogsadine xidmaot
etdiyini homin tamasalarin gedisatina seyr¢i miinasibatindon daha
aydm sokildo gérmok olur. Imam Hiiseynin, homginin Korbola go-
hidlorindon hor hans1 bir basqasinin tamasada yaradilan obrazi seyr-
cilorin goziinds miigoddas varliga cevrilir vo miigaddes varligdan ni-
cat ummagq, ¢arasiz dordlors dorman dilomak inam vo etigadin tobii
bir monzarasi kimi ortaya ¢ixir: “Muradi, diloyi olan, nazir deyan ta-
masagilar Sobih tamasas1 gedo-geds Imammn (Imam rolunu oynayan
aktyorun — M.K.) boynuna sal, yayliq salirlar. Usag1 xasto olanlar
xosta usag1 imam Hiiseynin qucagma verirlor vo ya sikost usaglari
onun qarsisinda yera qoyurlar ki, sofa tapsin” (Bayat 2014, 225).
F.Bayatin Sobih tamasalar1 ilo bagli bu miisahidosini Qarabagdan
qeyds alinmis dini 6rnoklor do tosdiq edir:

“Qasim otagini qurmiz1 boziyirdilor. Gorsh onu galbiynan apara-
san. Cixirdi, kejavanin i¢inde iki qiz otururdu. Niystdiyirdilor on-
nart. Monim yadimdadi, birinde Sakins oturmusdu, birinds ds Ziba
xalanin qiz1 vardi — Norming, o oturmusdu. Noyso, kejavani evin ba-
stynan firrtyirdilar, gozdirirdiler. Qizdar1 harriyirdilor ki, sagalsin-
nar, no bilim, onnan sora baxdar1 agilsin” (Qarabag 2013b, 211).

Aydin masaladir ki, bu matnds séhbat Imam Hiiseynin qardasi
oglu Qasimdan gedir. Malum Karboala doyiisiinds cavankon gatlo
yetirilon Qasim Sobih tamasalarmin on moshur gohromanlarindan
biri kimi 6ziinii gostorir vo onun adma bazonmis otag-kacave mo-
minlorin nozorinds sofa vo xosboxtlik monbayino doniir.

Olbotto, Karbola sohidlorindon safa vo xosbaxtlik umma Sabih
tamasalar1 ilo mohdudlasmir va bir sio etiqadi kimi har giin, hor saat
koniillordo baslonmokds vo iiroklorde yasamaqda davam edir. Bu
etigad: ilin ayri-ayr1 vaxtlarinda ifads etmoyin on miihiim vasitosi
iso imamlarin adlar1 ilo bagh ocaqlar, pirlor, miixtolif ziyarat yerlo-
ridir. Belo ziyarotgahlarda Asuranin (Imam Hiiseyn vo torofdarlari-
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nin gatlo yetirildiyi giiniin) miithiim romzlorindon olan olom xtisusi
yer tutur: “Oslindo o vaxtlar (Imam Hiiseynin yasadigi dovrda —
M.K.) slom bayraq anlaminda islodilirdi vo Hz. Hiiseynin Karboalada
acdig1 bayragin da dasiyicis1 Hz. Obiil Fozl Abbas idi. Ancaq za-
manla slom bayraqdan ¢ox Ali-oban1 simgaloyan elemento ¢evril-
misdir. Hor iki qolu keosilon “Obalfoz”in dasidig1 slom yers diisdii-
ylindon Asura giinli olom gozdirmak yers diison olomi bir daha qal-
dirmaq monasina golir. Qaldirilan slom diranisin, var olusun romzi
oldugundan Asura giinii slom gozdirmok Mosharromliyin on vacib
elementidir. O baximdan sio kond vo qosaboalorinds (hatta bozi
kondlards birdon ¢ox) slom vardir. Vo Maharromlikdo slom sahibi
Hz. obiil Fozl Abbas, qollar1 golom olan (kasilon), su ugrunda so-
hid kimi acili agilarla xatirlanir” (Bayat 2014, 148-149). F.Bayat
olomo etigadin Sobih tamasalar1 ilo bitmadiyini osaslandirmaq
istorkon Azorbaycanin miixtalif bolgalorindon, eloco do Lagindan
(daha dogrusu, Lacin kockiinlorindon) toplanmis dini mozmunlu
folklor niimunsloring iiz tutur. Homin niimunalorin saciyyavi olan-
larindan birini biz ds xatirlatmagi shomiyyatli sayiriq:

“Uzun agac idi. Ona pargalar baglanirdi, salban kimi yers bas-
dirilirdi. Camahat onun divinds sino doylirdii, baslarin ¢ortirdi. O
parcalar1 ordan asmirdilar, galird1 orda. Galon il ya o agaci ¢ixardif,
yenidon boziyif vururdular ora, ya da elo dévrasinds sins vururdular.
Camahat ag geyinirdi. Ag koynok deyirdilor onnarin adna. Ag
koynok qipqirmizi olurdu. Xangalnan baslarin ¢ortirdilor. Agacin
divina gotirif nozir qoyardilar. Orda yetim olsaydi, ol-ayag1 sikost
olsaydi, noziri o gotiirordi” (Qarabag 2013a, 232).

Gorilindiiyii kimi, bu matndo Mohorromlik aymdan bahs olunsa
da, Sobih tamasalarindan bahs olunmur. Matndon aydin olur ki, “ag-
koynok” olub basm cortilmasi ilo alom agacina parcalar baglanib
agacin dibino nozir-niyaz qoyulmasi eyni mahiyyat dasiyan ritual-
lardir, yaxud bir ritualin torkib hissolori, ayri-ayri aktlaridir. Bu akt-
lar1 kecirmoklo insanlar Korboala sohidlori yolunda hor ciir ozab-
aziyyat vo isgoncoya hazir olduglarini bildirirlor. insanlar inanirlar
ki, ozab-oziyyot vo isgonco miigabilindo onlarin niyyatlori hasil
olacaq, diloklori yerino yetocokdir.
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Hom Moharromlik tamasalarinda, ham do qadim tiirk yas toron-
lorinds insanlarin umacaqlarindan biri tomizlonmo vo daxili sofor-
borlik olub. “Yas morasimindo agigilarla borabor, asigin istirak et-
masi morasimin torbiyavi ohomiyystini daha da yiiksaldirdi. O za-
man bu adat 6liinii aglamaq, s6z demak, daxilon tokmillogsmak {igiin
bir vasito idi... Agicilarin yaradiciliq hiinari ilo folakot hissi daxili
soforborlik vo 6z-6zlorine inam duygulari ilo avaz edilirdi. Bu zaman
aglayanlarin goalbi kodordon, qorxudan armnir, tomizlonir, qgom-qiissa
qurub-yaratmagq istayi ilo ovaz edilirdi” (Allahverdiyev 1978, 82-83).

Tomizlonmos inaminin xalq arasinda na qodor genis yayildigini
Novruz ananslarindon do agig-askar gérmok miimkiindiir. Novruzda
adamlarin od {stlindon atlanmas1 mohz tomizlonmok, paklanmaq
inamindan dogulan bir adstdir. Gorkomli folklorsiinas Mommadhii-
seyn Tohmasib homin inamla slagodar yazir: “Cox qadim ke¢misdo
yeni anadan olmus usag1 ocagin, odun basina dolandirmagla paklar,
ancaq bundan sonra ananin qucagina verardilor. Bu yol ilo paklan-
mamis usaq murdar hesab edilor, buna gora ds ana onu, necs deyarlor,
canasinor rahathiqla qucagma ala bilmozmis. Bu inamim vo buna
osaslanan xiisusi morasimin ¢ox aydin izi bu giin do “gevir ocaga,
al qucaga” kimi atalar s6zlorinds yasamaqdadir. ..

Qurtaran ilin axir ¢orgonbasinds iss biitlin evlarin hayatinds ton-
gal qalanir, hami odun iistiinden tullanaraq “Agirligim, ugurlugum”,
yaxud “Azarim-bezarim, tokiil bu odun {istiine” deyirmis. ...

Bu morasimds odun... azar-bezari yandirtb mohv etmak qiid-
rotind malik olamatlori yasamaqdadir” (Tohmasib 2010a, 108, 113).
M.H.Tohmasibin xatirlatdigi od inamu, heg siibhasiz, su inamu ilo ya-
xindan soslosir. Ilin axir ¢orsenbasinda insanlar odun iistiindon tul-
landig1 kimi, oxsar sozlor (“agirligim-ugurlugum, tokiil bu suyun
iistiing”) deyib, suyun da iistiindon tullanirlar. Slbatto, Novruzqa-
bagi magik tomizlonms odun vo suyun iistiindon tullanmagqla bitmir
va bir ¢cox basqa aktlar1 da shato edir: “Bayram axsami miitloq ¢im-
mak, ...evdo olan biitiin su ehtiyatin1 atmaq, bayram giinii yeni su
gotirmak, ilin son gilinlinds geyilmis paltarlar1 miitloq doyisib tozo-
sini geymak va s. hamisi profilaktik ofsun, yoni kdhnoalikdon, zoror-
li qisdan tamamilo tomizlonmok aktlaridir” (Tohmasib 2010b, 80).
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Ayri-ayr1 bolgolordon, eloco do Qarabagdan toplanmis etnoqrafik
materiallar gostorir ki, ¢illodon ¢ixarma, qorxu gotiirmo, homzat kos-
ma, yagis yagdirma vo s. ayinlords su — tomizlonmo vo xaota-bola-
dan qurtarmanin aparici iinstriidiir.

Bazi ayinlords su tinsiiriinii od {insiirii ilo bir yerdo goriirtik:

“Usax qorxanda... usa8i yatizdirirdilar. Sora usagin yatdigi
yasdigin yanina bir kasa su qoyurdular. Bu kasadaki suyun i¢ino
yeddi kozii ojaxdan goétiirtib... bir-bir atirdilar, cizildayirdi. Usax
qgoflaton sohsonif oyanirdi. Belolihnon usagin qorxulugunu gotiiriir-
diilor” (Qarabag 2012c, 140).

Bu motnds dord-baladan od va su vasitasilo xilas olub tomiz-
lonmo inami, ¢ox giiman ki, badxah ruhlar1 qorxutmaq inami ilo
birlosir. Molumdur ki, diinya xalglarinin arxaik diistinco sisteminda
bodxah ruhlar1 odla, xiisuson tonqal qalamaqla qorxutmaq inami1
var vo yuxarida niimuna gatirdiyimiz qorxugdtiirmo adstindo mohz
homin inamin slamatlori ilo qarsilagiriq. Amma odun magik funksi-
yast he¢ do tomizlomo vo badxah ruhlar1 qorxutma ilo bitmir. Tod-
qiqatcilar tomizlomo vo qorxutma funksiyalari ilo yanasi, odun gii-
naso giic-qlivvat verma funksiyasimi da qeyd edirlor (Propp 1963,
85). Qisin sona gatmasi, yazin golisi arofosinde odun yanmasi, tonqga-
lin alovlanmasi, inama gora, istisi-hararati halo zaif olan giinesin gii-
ciinii artirmaqdan otridiir. Glic-qlivvet artirmaq funksiyasi, tobii ki,
oda aid oldugu doracads su iinsiiriine do aiddir.

Biz od va su iinsiirlorini rituallarin torkib hissasi kimi xatirlat-
dig, ayinlorlo oyunlar arasinda mozmun-mahiyyst yaxinligi oldugu-
nu, badxah ruhlar1 qorxutmaq, tobioto vo insana giic-qlivvat ver-
mok, insani daxilon tomizlomok vo s. magik funksiyalarn hom
ayinlora, hom do oyunlara aid oldugunu diggsto catdirmaq istodik.
Ayinlorlo oyunlar arasindaki mezmun-mahiyyat oxsarligina dair soh-
bati od va su iinsiirlorinin ayri-ayr1 oyunlarda yaxindan istiraki isti-
qamatindo davam etdirmak, tutalim, giinogin ¢ixmasi vo yagisin
yagmasi moqsadilo oynanilan “Qodu-qodu”, “Comgoxatin” tipli
oyunlardan danismaq olardi. Buna ehtiyac gérmadon yeninin koh-
noni avoz etmosi ilo bagli mifoloji goriisler sisteminds yarisma vo
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ddyiismolorin funksiyasindan, homin aktlarin xalq oyunlarinda han-
s1 sakilds oks olunmasindan bahs etmoyi daha vacib sayiriq.

Qeyd etmayi vacib bilirik ki, kéhna ilo yeninin miibarizosi mi-
foloji diisiincads 6liimls yasamin miibarizasi soklindo ortaya ¢ixir vo
bu, 6z tocassiimiinii miixtalif folklor matnlorinds, o ciimlodon xalq
oyunlarinda da tapir. “©Ozrayilla yoldasliq edon soxs” nagilinin bir
variantinda kasib¢iliqgdan zinhara golib 6liim arzulayan bir oglandan
bohs olunur. Ozrayil canini almaga golonds oglan qohum-aqraba ilo
halallasmaq ad1 ilo Ozrayildan mohlot alib aradan ¢ixir. Ozrayilin
alino ke¢masin deys oglan avval bohmaoz kiipiinds, sonra yastiq i¢in-
do, daha sonra iso buxarida gizlonir. “Azreyil goalif 0jag1 yandiranda
man yanib dlorom” deyib buxaridan ¢ixanda oglan Ozrayilla qabag-
lagir. Oglan1 hansi sir-sifotdo goriirse, Ozrayil qorxudan basmi go-
tiriib qacir” (Qarabag 2012b, 316-317). Qisa mozmununu verdiyi-
miz bu nagilda bas gohroman o6liimdon yaxa qurtarmagin yolunu
oliilor alominin olamatlorini oxz etmokds tapir. Mifoloji tosovviira
gora, O diinya varhqlar1 zahiri gérkomco Bu diinya varliglarindan
qat-qat cirkin va eybocardirlor. Topallig, tokgozliik, kegallik, kosaliq,
nohanglik, yaxud son doraco balacaliq vo s. slamatlorlo togdim edi-
lon O diinya varliglar1 Bu diinya varliglarindan zahiri gérkamcs forqg-
londiklori kimi, fovgolads giic-qiivvatlari ilo do forqlonirlor. Misal
gotirdiyimiz nagil da yariciddi-yarikomik bir sokildo mohz homin
inamin izlorini yasadir. Buxarmin his-pasina batmis gohroman zahiri
gorkomco, tutalim, xortdana dondiiyiino gére vahimo yarada bilir vo
0, 6liimdan yaratdig1 bu vahimo hesabina xilas olur.

Oliiloer alomino aid obrazlar1 digqeat markezina ¢okmoak, 6lmoyi
imitasiya etmok xalq oyunlarinda, on ¢ox da bayram vaxtlarinda
niimayis etdirilon oyunlarda xiisusi bir xotdir. Masalon, Azarbay-
can tiirklorinin sayca qismon ¢ox oldugu Qars bolgosindo “Hortlak
(xortdan) bazomo” adl1 bir oyun var. Homin oyunda ortaya yasil bir
tabut qoyulur. Tabuta ag kofano biiriinmiis Yalang1 Olii uzadilir.
Oliiniin bas vo ayaq tarofinds iizii gara ilo boyanan, Inkir vo Minki-
ri tomsil edon iki adam dayanir. Onlar tamasacilardan pay-pus, pul-
para yigirlar vo sonda Oliiniin giinahsiz olmag: barada gorar veran-
don sonra Olii dirilib tabutdan ayaga qalxir (And 1985, 104). Bu
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oyunda Olii 6z giinahsizlig1 ila Inkir — Minkir divanindan yaxa qur-
tara vo yenidon hoyata qayida bilir.

Azorbaycanin miixtalif bolgslari iiciin saciyyavi olan “Kaftar”
oyununda isa dliimlo yasamin qarsilasmasi Kaftarla Yalangi Oliiniin
qarsilasmasi soklinds ortaya ¢ixir. Bu laloyunu-pantomima tamagasin-
da “bir oyungu ag kofano biiriinmiis Oliinii, o birisi iki ¢dmcaden
ibarat agz1 vo ¢Olpisiyino bonzor maskasi olan qara ortiiklii Kaftar
tomsil edir. Oyun, yers sorilmis Olii otrafinda oynamilir, meydancaya
daxil olan Kaftar Oliinii gériib sevinir, rags edir, ona yaxmlasib kofani
acmaq istoyir. Bu vaxt Meyit dirilir, Kaftar qorxub gacir” (Aslanov
1984, 103). Oyunun Kalbacar variantinda sonluq bir az forqlidir:

“Kaftar golir, bunu (Oliinii — M.K.) dik séykiiyiir divara, 6zii co-
kilir geri. Agzin sakqildada-sakqildada golir ki, bunu kslloynon vura
6ldiira. Kolloynon vurub 6ldiirmok istoyondo Olii ... boyrii {isto yixilir,
Kaftarm bag1 divara doyir. Kaftar bir do gedir, bir do gayidir. Oyun
Kaftar1 6ldiirons qodor davam eliyordi. Kaftar o qodor basimi divara
cirpirdr ki, oliirdii. Onnan soora kofon geyinon adam ¢ixirdi, ayagini
qoyurdu onun iisdiine. Ham1 bayram eliyirdi ki, Kaftar 6ldii” (Qara-
bag 2014, 392-393).

“Hortlak bozomo” vo “Kaftar” oyunlarinda 6liimiin imitasiya
edilmosi vo Oliiniin dirilmosi misallarmm sirasma Azorbaycanda ¢ox
genis yayilan “Kosa-Kosa” oyunundaki bir epizodu — Keginin vurub
Kosan1 yalandan 6ldiirmasi epizodunu da slave etmok olar. ©lbatto,
biitiin bu misallar arxaik diinyagoriis sistemindoki 6liib-dirilma inami-
nin, yani yenidon xiisusi giic-qiivvetlo hoyata atilmaq inaminin bir ifa-
dasidir vo diinyada maghur olan bu inam barado genis danismaga Li-
zum gormiiriik. Sadacs olaraq onu geyd etmayi vacib sayiriq ki, liib-
dirilma inam1 oyunlarda 6liim aktinin birbasa istiraki olmadan da ifado
oluna bilor. Yoni bir az ovval xatirlatdigimiz Inkir-Minkir vo Olii,
Kaftar vo Olii, Kegi vo Olii (Kosa) paralelindoki ikinci torafin xalq
oyunlarinda forqli obrazla — 6liimdon qagan soxs obrazi ilo avaz olun-
mast da tez-tez qarsilasdigimiz bir monzoradir. Azarbaycanda kifayat
gadoar genis yayilmis “Ana, mani Qurda verma”, “Qurd oyunu”, “Qa-
rapasa”, “Dag dibinds boz qurd var”, “Yoldas, soni kim apardi”,
“Qazlar-qazlar”, “Rong-rong” vo s. kimi oyunlarda aparic1 xatt mohz

33



olimdon gagmadir, kimiso Oliimiin agzindan almadir. “Ana, moni
Qurda verma” adli usaq oyununda Ana (basc1) vo onun arxasinda dii-
zlilmiis balalar1 Qurdla iiz-lizo, qarsi-qarsiya dayanir. Qurd “Bels bir
quyruq qaparam” deyib harbo-zorba golir, Anan1 balalarindan birini
tutub aparacagi ilo hodoloyir. Aparilmaq tohliikasi ilo iizlogon Bala
“Ana, moni Qurda verma, Dosta sat, yada verma” deyib hay-qisqiriq
salir. Ana ilo Qurd vurusur va sonda Qurd Sldiiriiliir (Aslanov 1984,
18). Bu oyunda Qurdun dldiiriilmesi “Kaftar” oyununda Kaftarm hiylo
ilo dldiiriilmasini yada salir vo hor iki sonlugun oxsar semantik moz-
mun dasimasmdan xabaer verir. Xatirlatdigimiz sonluglarin semantika-
sinda oxsarliq k6hnonin (kdhna ilin, qisin) 6liims mahkum olmasi ina-
mimi oks etdirmosindadir. Bos “Kaftar” oyunundaki Yalangi Olii ilo
“Ana, moni Qurda vermo” oyunundaki Bala obrazi arasinda oxsarligin
baslica mahiyyati nodadir? Bizcs, bu oxsarligin baslica mahiyyati Ba-
la obrazinin da Olimii imitasiya etmosinds vo Oliib-dirilmo inamini
Ozlinomaxsus bir bicimdo tamasagiya c¢atdirmasindadir. Bu sozlor
“Ana, moni Qurda vermo” oyunundaki Bala obrazina aid oldugu kimi,
“Qarapaga” oyunundaki Qoyun, “Qazlar-qazlar” oyunundaki Qaz
obrazlarma da aiddir. “Qarapasa”da Coban, Qoyunlar va It Yalanci ilo
qarsi-qarsiyadir. Yalan¢1 6z agas1 Qarapasa ticlin bir Qoyun aparmaq
istoyir. O, Qoyunlardan birini tutub aparir. it onun dahnca diisiir vo
Qoyunu Yalangidan alib geri gaytarmaga calisir (Aslanov 1984, 49).
“Qazlar-qazlar” oyununda da oxsar monzors ilo tanig oluruqg: “Bir
torofdo bir dosds usax dayanir. Guya bunnar qaz desdesidi. Bir usax
da bunnardan xeyli aralida dayanir. Bu usax da guya qazdarm anasidi.
Ortada da bir usax qurt (canavar) kimi dayanir ki, qazdari1 yesin.
Qazdarm anasi deyir:

— Qazdar-gazdar.

Qazdar xornan deyir:

— Nb var, na var?

Anasi deyir:

— Evo golin.

Qazdar deyir:

— Evdo na var?

Anasi deyir:
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— Doan var, su var.

Qazdar deyir:

— Notoor goloh, yolda qurt var?!

Anasi deyir:

— Uca-uga.

Bu s6zdon sonra qazdar dosdoynon qaga-qaca analarina torof
gedillor. Qurt da bu heyndo gazdarin tisdiino cumup birini tutmaga
calisir. Hansini tutsa, o, oyunnan ¢ixir” (Qarabag 2013b, 402-403)

Bu oyunlardaki Qoyun vo Qaz obrazlarinin da 6liimii imitasiya
etmasini, Oliib-dirilmo inam1 ilo bagl olmasini osaslandirmaq ticiin
folklorda genis yer tutan qizqagirma motivini xatirlatmagq lazim galir.

Divin, ilanin, alict qusun... gozal bir qiz1 gotiiriib aparmast mi-
foloji baximdan o6liilorin gozal bir qiz1 gotiiriib aparmas1 demokdir.
Qizgac¢irma motivinin folklorda, haqigaton, belo mona vermosino
omin olmagq ii¢lin ¢ox da uzaga getmodon bu giiniin 6ziinds xalq ara-
sinda yasamaqda olan bazi inamlara diqqet yetirmok bos edir. Belo
inamlardan biri diinyasimi doyigmis oziz bir adamin, adaton, ag libas-
da dayanib qohum-aqraba i¢indon kimiso mehribancasina 6z yanina
cagirmasi ilo bagh inamdir. Bu inam diinya xalglarmim mifologiya-
sinda 6lim haqqindaki tasovviirlorls iist-iisto diisiir. Diinya xalqglari-
nin mifoloji tosovviiriine gora, adama 6liim o vaxt golir ki, dlonlor-
don kiminso ruhu homin adamin ruhunu ogurlayib aparmis olsun. Bu
mifoloji tasovviiriin miigabilinds 6liiniin ruhunun yerboyer edilmosi
tosovviirii do vardir. Bu tosovviire gora, 6liiniin ruhunu tozadon ogur-
layib yerboyer etmok lazimdir (Propp 1986, 248). Olonin ruhunun
yerbayer olmasi {iglin insanlar yas morasimlorindoki aktlarla kifayot-
lonmir, bayramlarda vo yaxud oOliilorlo bagh nigaranciliq, narahatgi-
liq duyulan on adi giinlordo miixtolif rituallara iz tuturlar. Adi giin-
lords oOliilorlo bagh nigarancgiliq vo narahatgiliq, adston, yuxulardan
baslayir. Hansisa 6liiniin tez-tez kiminso yuxusuna girmosi Oliiniin
ruhunu rahatlamagq fikrini ortaya ¢ixarir vo magik todbirlor gortiliir.
Kalbacar kdckiiniindon yaziya alinmis bir motnds deyilir:

“Olmiis bir adam yuxuma girmisdi. Durdum dedim ki, nona
(anamiza nond deerdih), filankos yuxuma girir hor gejo, yuxumnan
cixmir, daa bezmisom. Dedi, get, bir ol doymoz yerds das1 ¢evir de-
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ginon: Bu dasi1 ¢evirirom, filankas, sonin adin olsun, sonin adina ¢evi-
rirom, bir do monim yuxuma girma... 91 doymiyan yerds, yani kii¢o-
do, dam-zad yaninda yox. Getdih, bir qayanin yaninda bir das1 ce-
virdim. Dedim, bu sonin dasin olsun, bir do monim yuxuma girma.
Belo elodim, bir do monim yuxuma girmadi” (Qarabag 2013b, 156).

Oliiniin tez-tez yuxuya girmasindon sonra goriilon bu ciir ma-
gik tadbirlorin kokiinds, heg siibhasiz, 6lim qorxusu dayanir. Bali,
yuxuda tez-tez 6lii géron adam homin 6liinlin onu 6z yanina apara-
cagindan qorxur.

Bas dliiniin kimiss 6z yanima aparmast ilo divin, ilanin, alic1 qu-
sun... hor hans1 qiz1 gétiirlib aparmasi arasinda baghiligm kokii nods-
dir? Qeyd olunan toroflor arasinda bagliligin kékii O diinya kultunda,
hamin diinyanin sehrina olan inamdadir. Masalo burasindadir ki, div,
ilan, 9jdaha, alic1 qis va s. geyri-adi varliglar kimi, oliilor do O diinya
sherinin dastyicilaridir. Basqa sozlo desok, hor iki torof eyni funksi-
yali mifoloji obrazlardan ibarstdir. Funksiyanin eyniliyi iso yena
oliim haqqindak ilkin tesovviirlordon golir. Arxaik tesovviiro goro,
Oliim aninda insan miixtalif heyvanlara, on ¢ox da ilana vo qusa ¢ev-
rilir. Olon adamm ruhu yerin altindak1 dliilor soltonoting ilan timsa-
linda, gdylin yeddinci qatindaki Sliilor soltonating iso qus timsalinda
gedir. ilan v qus mifoloji obrazlar1 yerds siiriinmok vo gdyds ugmaq
olamatloring gors ojdaha obrazinda birlssir (Propp 1986, 247). Ogor
beladirsa, yoni mifoloji ilan, qus, ojdaha cildini doyismis dliilordon
basqa bir sey deyilso, onda masals aydinlasir. Aydn olur ki, divin,
ilanin, alict qusun hor hans1 qiz1 gotiiriib aparmasi 6liiniin kimiss 6z
dalinca aparmasindan mahiyyatco forqlonmir. Tosadiifi deyil ki, 6lii-
don golacak xatari sovusdurmagq iigiin goriilon magik todbirlor ilan vo
qusdan golocok xatorin sovugmasi tiglin goriilocok magik todbirlorlo
yaxindan saslosir. Bir evds ilan peyda olarsa, onu dldiirmokdon ¢oki-
narlor v xiisusi ovsuncu (sofu) gotirarlor ki, ilanla onun “6z dilindo”
danigib masaloni yoluna qoya bilsin — ilanin 6z xosu ilo ¢ixib getmo-
yino nail olsun (AFA 2005, 73). Xalq arasinda geyri-adi qus kimi ta-
ninan bayqusun axsamlar har hansi bir bagcada peyda olmasi da in-
sanlarda oxsar reaksiya dogurur. Agl basinda olan adam gotiyyon
bayqusu 6ldiirmak fikrino diigmiir, oksina, aparib bagcadak agaclar-
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dan birinin dibina duz-¢drak qoyur ki, bayqus 6z xosu ilo ugub getsin
vo evo Oliim-itim gotirmasin (Qarabag 2012a, 177). Gorlindilyii ki-
mi, ilandan vo bayqusdan qorunma ilo bagh bu ciir magik todbirlor
oliildon qorunma ilo bagh magik todbirlorlo oxsarliq yaradir.

Div, ilan, qus kimi obrazlarn 6lii obrazi ilo mifoloji bagliligimni
qizqacirmanin sabaobi lizra do izlomak olar. Qeyri-adi varhqlar qiz-
lar1, asason, sevgi ucbatindan gagirirlar. Divin va ilanin qizlara asiq
olmasindan bohs edon saysiz-hesabsiz ofsana vo nagil siijetlori bu-
nu siibut etmokdodir. Homin siijetlordoki sevgi motivi 6liiniin qo-
hum-aqraba i¢indon oziz bir adami1 (mohz oziz adami) 6z dalinca
aparmasi motivindon o goadar do forqlonmir. Bali, 6liilor dirilor igin-
don sevdiklori adamlar1 daha ¢ox aparirlar. Bu inam bu giin islotdi-
yimiz bir deyimda do qorunub saxlanir: Sevdiyi bondslorini Allah
0z yanina daha tez aparir.

Biitiin bu deyilonlors asaslanib, xalq oyunlarmin birbasa tohli-
lino qayitsaq, homin oyunlarda qagirilma motivinin tosadiifi olma-
masina xiisusi fikir vermoliyik. Unutmamaliyiq ki, xalq oyunlarin-
da Qurdun Qoyunu, Qazi qapib aparmasi ritual-mifoloji baximdan
oOliiniin, basqa s6zlo desak, dliimiin kimiso gotiiriib aparmas1 mona-
sindadir. “Hortlak bozomo”, “Kaftar” tipli oyunlarda Olii dirildiyi
kimi, “Ana, mani Qurda verms”, “Qazlar-qazlar” tipli oyunlarda da
Ananin Qurd agzindan Qoyun, Qaz almasi aslinds 6liiniin dirilmasi
mahiyyati dasiyir. “Hortlak bozoma” oyununda Olii ilo inkir-Min-
kir, “Kaftar” oyununda Olii ilo Kaftar arasinda qarsilasma &liimlo
yasam arasinda qarsilagsma demokdirss, “Ana, moni Qurda verma”,
“Qazlar-qazlar” oyunlarinda da Ana ilo Qurd arasinda qarsilasma
eynilo o demokdir. Xalq oyunlarinda 6liiniin dirilmasi ritual-mifo-
loji cohotdon hans1 monani ifads edirso, Qurd torafindon qagirilanin
tozadon geri qaytarilmasi, yoni Qoyunun vo Qazm Qurd agzindan
alinmasi da homin monani ifads edir.

Oliib-dirilmo inamim oks etdiron “Qizqagirma” oyunlar1 Tiirki-
yado kifayot godor coxdur. “Qizqagirma” adli niimunslor Azorbay-
canda xtisusi olaraq geyds alinmasa da, homin motivo Azorbaycan
xalq oyunlarmin bir qisminds rast golmok olur. Belo niimunslorden
biri “Incoloqiz” oyunudur. Kicik yash qizlarin oynadigi bu oyunda
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Nono “Incalo qizim var monim” deyib oxuya-oxuya novasi Incoloni
axtarir. Basga oyuncular iso ‘“Nonacan, gormomisik” sozlorini
tokrarlaya-tokrarlaya ona (Nonoys) cavab verirlor. Axir ki, Nono
Incoloni tapir vo oxuya-oxuya novasini novazislo tumarlamaga bas-
layir (Aslanov 1984, 89). indiki variantda Incalonin na sabobdon yoxa
cixdig1 qorunub saxlanmasa da, oyunun bir qizqagirma oyunu olmasi
soksiz-siibhasizdir. Tiirkiyadaki qizqagirma motivli oyunlarda oldugu
kimi (And 1985, 106-113) “Incaloqiz” oyununda da iton qizin tapil-
mast ritual vo mifin mantiqindon dogan bir sonluqdur. Mahz ritual vo
mifin montiqino asason, oyunda kéhno ilo yeninin, 6liimlo yasamin
yarisma va doylismosi ikinci torafin qalibiyysti ilo basa ¢atmali, bu
qalibiyyat xeyir-barokoto magik tosirini gostormalidir.

Onsuz da istonilon oyunda bu vo ya digor sokilds bir yaris moz-
munu olur. Bu mozmun koéhns ilden tozo ilo kegid dovriindoki oyun-
larda xiisusi mahiyyat kosb edir, bir ¢ox hallarda yarisma vo do-
yiismolor cinsi qovugma vo artimin isarasino ¢evrilmasi ilo segilir.
Unudulmaqgda olan “Nizodesmal” oyunu bu baximdan sociyyavi nii-
munyd sayila bilor. “Oyunda bir oglan ilo qiz rags edir, oglan nizs ilo
qizm alinds tutdugu va iizerinds dairs ¢okilmis dosmali nisan almali,
qiz iso dosmal ilo 6ziinii qorumali idi. Dasmaldaki daire nizolonarso,
oglan qalib galir, oks halda meydana basqa oglan daxil olur vo oyun
yenidon tokrar edilirdi” (Aslanov 1984, 157). Iki oglan arasinda
yarigin qiza qovusmaq namind kecirilmasi gostorir ki, “Nizadosmal”
mohz cinsi qovusma v artim motivi istiinde qurulan bir oyundur.

Unutmaq olmaz ki, artima va bolluga isaro edon, basqa sozlo
desak, artim vo bolluga magik tosir gostormok funksiyasi dasiyan
oyunlarin bir qisminds yaris kisilor yox, qadmlar arasinda gedir. Ye-
ri golmiskon qeyd edok ki, qadn vasitosilo tobioto tosir gdstormok
mifologiyada xiisusi yer tutan bir mosolodir vo Azorbaycan folk-
lorstinashginda he¢ dogmamis iki qadini vo yaxud ors getmomis iki
orgon qiz1 ramzi olaraq ciito qosmag, onlar1 bulaq basma gotirib iist-
baslarmi islatmaq kimi bir ayindon vo bu ayinin yagis yagdirmaq
moqsadi dasimasindan bohs edilmasi (Tohmasib 2010b, 24) tobii bir
haldir. Qadinlar vasitasilo tabists tosir gdstormok inami1 Qarabagdan
toplanmig moatnlords do 6z tosdiqini tapir. Belo motnlor sirasina “Yel
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olli” adlandirilan matni do daxil etmok olar. “Yel olli” motninds iki
qadinin iiz-iizo yelloncok minib nogmo oxuya-oxuya yellonmasindon
sOhbat acilir (AFA 2005, 90-91). Zangilandan geyds alimmis bu
matn qadinlarin deyismasi iizerinde qurulan “Giilimey”, “Haxista”,
“Halay” tipli oyunlar1 yada salir. Belo oyunlardan biri do Qarabag
bolgasi ticlin daha ¢ox sociyyavi olan “Cohriboyim”dir:

“Cabray1l rayonnun Niizgar kandinds bir Cabbarov Nooruz mal-
lim var. O Nooruz mallimin dediyina goro, “Cohriboyim” oyunun-
da... belo sdzdor vardi: palazqulax Cohribayim, cohro-darax Cohri-
bayim, tiyan-sonoh Cohribayim, tosslopapax Cohriboyim. Amma,
dediyino goro, bu sdzdor o banddarin axirinca misralarinda olurdu.
Hom do bir az horbo-zorba kimi olurdu... Dediyina gors, o sozdor
bir az da zarafatyana deyilon s6zdariydi... Ona gore orda balaca usax-
larm istirak elomasi maslohot goriilmiir. Kisi xaylaxlarmin da istirak
elomosi ona goro masalohat goriilmiir... Indi goriirson... meyxanala-
rin sonunda deyir, sani neyniyaram, neyniyaram. Bu “Cohriboyim”in
da s6zdorinds o formada seylor olurdu” (Qarabag 2013b, 399-400).

Basqga bir informatorun sdylodiklorinden aydin olur ki, “Cahri-
boyim”i yalli kimi oynuyullar” (Qarabag 2013b, 398). Demali,
“Cohribayim” iki dosto qadinin ritmik harokot vo sozlo bir-birino
“horba-zorba” golmasi asasinda oynanilir. S6ziin aparici iinsiir oldugu
bu ciir oyunlar soziin az islondiyi vo yaxud heg islonmadiyi “Qazlar-
qazlar”, “Nizodosmal” kimi oyunlarla ritual-mifoloji baximdan bir
asas noqtads birlosir: istor fiziki harakat, istorss do soz vasitosilo gii-
co qarst giic gdstormak va qalibiyyeti tomin edon giicii dliivayliqgdan
diribaslhiga, otalstdon dir¢aliso kegmayin slamati kimi anlamagq.

Informatorun “Cohriboyim” barado sdylodiklori igarisinda bir
magama da diqgeat yetirmak lazim golir: balaca usaqlar vo kisi xey-
laglar1 yox, yalniz qadinlar {i¢iin nazards tutulan zarafatyana sozlo-
rin, a¢ig-sa¢iq ifadslorin islonmasi. Bu, artiq xalq oyunlarinin maz-
mun vo mahiyyatinds miisahids olunan basqa saciyyavi xotdir. Ho-
min xatti ilaxir1 oyunlart tizrs izlasak, ilk ndvbads, kdhns ildon sag-
salamat qurtarmagin insanlarda sevinc-sadliq dogurmasi amilini xatir-
latmali vo bu sevinc-sadligin xalq oyunlarindaki semantikasina dig-
qot yetirmoliyik.
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Gililistin xalq oyunlaridaki mifoloji semantikasiim bazi aparict
cohatlorini agmaqda, tabii ki, komik obrazlar miihiim rol oynayir. Belo
obrazlardan biri olan Kosa elmi adobiyyatda bir torafdon qocalmis gii-
nag tanrisiin, kohna il vo qis faslinin tomsilgisi kimi (Aslanov 1984,
110), digar torafdon iss bolluq, artim vo mahsuldarligin tomsilgisi kimi
(Boaydili 2003, 196) qiymatlondirilir. Bu ciir qiymatlondirmads toac-
ciib doguracaq bir sey yoxdur, ciinki Kosa, Kegal kimi xtonik obrazla-
rin ¢oxqath, coxmonali olmast homin obrazlara mohz genis miistovido
vo miixtolif yonlordon yanasmag: tolob edir. Bir vaxt Kosa vo Kegal
obrazlarini qismon otrafl tohlil etdiyimizdon (Kazimoglu 2006, 28-30,
68-85) burada Kosaya aid bazi noqgtslors iimumi sokildo toxunmagqla
kifayatlonirik. Toxunmagq istadiyimiz ndqtolorden biri qocalmis giinog
tanris1 masalasidir. Bir az avval od linsiiriindon danisarken bildirdiyi-
miz kimi, zaif i51q sacan giinago giic-qiivvet vermak yazqabagi caglarda
godim insanin arzu va istoklorindon biri olub, morasim tamasalar1 bu
arzu-istoyi hayata kegirmoyin magik vasitasi sayilib. Demali, Kosa ob-
razi vasitosilo insanlar bir torafdon qocalib tagetdon diigmiis giinos tan-
risinin §lmayinin, digar torafdon iss onun yerina yeni vo enerjili giinog
tanrisinin golmayinin oyununu ¢ixariblar.

Onu da nazors almaq lazimdir ki, giinsglo, gilinos tanrist ilo
hokmdar obrazinin mifoloji baglilig1 var. Mifoloji diisiincoye gora,
hokmdar giinosdir, 6liir vo dirilir (And 2012, 30). Hokmdarin 6liib-
dirilmosi ilo bagli inami iso “Kosa-Kosa” tamasasindan daha artiq
doracads “Padsah™ oyunu oks etdirir. “Xan bozomo”, “Sah bazoms”,
“Padsah bazoma”, “Padsah tikmo”, “Padsah se¢ma” vo s. adlar dastyan
vo Qarabag bolgasi tiglin do saciyyavi olan bu oyun, adaton, Novruz
giinlorinds oynanilir. Novruzun xalq arasinda “Conab Omirin qirmiz1
geyib taxta ¢ixan gilin” sayilmasi da (Qarabag 2013a, 222) gostorir ki,
kohna ildon yeni ilo, qisdan yaza, xaosdan kosmosa kegid caginda on
miithiim rituallardan biri mahz tagatdon diismiis hokmdar1 daha giic-
li-qiidrotli hokmdara ¢evirmok rituahidir. “Padsah™ oyunu mohz ho-
min ritualdan xabar verir.

“Padsah” oyunu komik iinsiirlorlo xiisusi olaraq forqlonon bir
oyundur. Bu iinsiirlor barodo timumi tosovviir yaratmagq iigiin tokco
onu demok kifayatdir ki, oyunda Talxok osas istirak¢ilardan biridir.
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Tarixon masxarabaz, nay, diinbal, agcadaban, axsumdal, giildiirmon,
clico, altiqaris, qarigsaqqal, tosmorak, ayqax, bambili, hozal, dolabgi,
yerbaz, dalqovug, kokov, ciirs, haqqoadag, alayci, sivodar, tonnaz, so-
badobaz, diibbo, dabbaz, torangi, qabaqg1 va s. kimi miixtalif adlar
dastyan (Rohimli 2005, 26), zongin ananasi olan Talxok obrazi “Pad-
sah” oyununa Oziinamoxsus ahong verir. Oyunda 6ziinamoxsusluq
giilmali horokatlor miigabilinde Yalang1 Padsahin giilmoyino yasaq
qoyulmasidadir. Bali, istirak¢ilara totbiq edilon miixtalif coza tod-
birlorinin bels, giiliislo miisayist olundugu bu oyun zamam Padsah
giilmomolidir. ©ks toqdirds o, 6zii cozalanir vo vaxtindan avval, yoni
oyun basa catmamisdan qabaq taxtdan salinir. Bu ciir hallar bas ver-
masin deys, mohz o adam Yalang1 Padsah secilir ki, bamozo sozlor
vo harokatlor qarsisinda 6z ciddiyystini, hokmdar zohmini qoruyub
saxlaya bilsin. Yalan¢1 Padsah giilmomaok sortine amal edib 6z rolu-
nu oynaya bilirsa, ¢ox boyiik salahiyyot sahibina ¢evrilir:

“Yazib vurmusdux kondin alti-yeddi yerino ki, sahin omrino
osason geco saat biro godar he¢ kim yatmamalidi. Kim yatsa, sah to-
rofinnon agir cozaya mohkum olajax. Geca saat on iki oldu, birs isdi-
yondo... goldik Ibrahim hokimgils. Arvadi dedi, dayimz yatibds, si-
zin tapsiriga omal elomayib. Girdik igari, gordiik alt tuman-koynakdo
yatibd1. Yorgani atdiq tisdiinnon, aldix ¢iynimize, gotdiik getdik. Bir
nofor do incimazdi.

Yazib hor yers vururdux ki, saat bir tamamda sah gozintiys ¢1-
xajax, kimin no sikayati var elosin. Sah bazonirdi, uzunqulagin iis-
diinds ¢ixird1 gozintiys. Sikaysto baxirdi... Kimin ndgsani varsa,
sah birini dar agacinnan asdirir, birini zindana salir, birini bes manat
cormo eliyirdi” (Qarabag 2013a, 228-229).

Bolluca sevinc-sadliq ifads edaon biitiin bu harokatlorin alt qatin-
da hans1t mona gizlonir? Balks, xalq Yalang¢1 Padsahi adalot romzi ki-
mi ortaya ¢ixarmagqla onu adalotsiz hokmdara qars1 qoymaq magsadi
gudiir? Suallara dogru-diizgiin cavab vermoyin on miinasib yolu ilin
sonunda kecirilon miivaqqgeti hokmdar ayinlorinin qodim variantlari-
n1 nozars almaqdir. Homin ayinlorin qadim variantlarinda miivoqqati
hokmdar rolunun 6liims layiq adama havals edilmasi va rol bitondon
sonra onun Oldiirtilmasi gostorir ki, ayindo osas maotlob yalangi
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hokmdarda yox, gercok hokmdardadir. Matlob ondadir ki, kdhns ilin
basa catmasi ilo ger¢ok hokmdar da ritual monada 6z dmriinii baga
vurmus olur. “il basa ¢atanda kosmos tamamlanir, dliir, miivaqqoati
olaraq yerini xaosa verir (xaosla ovozlonir), sonra tozodon dirilorok
borgorar olur” (Rzasoy 2014, 77). Gergok hokmdar kosmos, yalang1
hokmdar xaosdur. Yalan¢i hokmdarin miivaqqgati hakimiyyati mohz
xaosa moxsus slamatlorls ortaya ¢ixir. Yoni mdévcud nizam pozulur,
iz astara, astar iizo c¢evrilir, hor yerds vo har seydo bir torsinolik
hokm siiriir. ©n siravi bir adamin bagma tac qoyulub, aynina qirmizi
libas geydirilib taxta ¢ixardilmasi; kisinin qadin, gadmin kisi rolu
oynamasi; oyunbazlarin tizliik taxib keci, maral, dovs, tiilkii, canavar
va s. kimi heyvanlarin (xtonik diinya tomsil¢ilorinin) cildinoe girmasi;
axta Tokonin, eloca do asas olamati tiikstizliik (xadimlik) olan Kosa-
nin artim, mahsuldarhq, bolluq romzi kimi qobul edilmasi... xaos
monzorasi — O diinya monzorasi yaratmaq addimlaridir. “Padsah”
oyununun an incd magamlarini vo garanlq noqtolorini mohz homin
addimlar fonunda dogru-diiriist anlamaq olur. Yalan¢1 Padsahin giil-
mayind yasaq qoyulmasi belo mogam va noqtolorden biridir. Bu ya-
saq, artiq geyd etdiyimiz kimi, ilk ndvbado, oyunun iizds olan gay-
das1 ilo baghdir. Qaydaya goro, yalangi hokmdarin giilmomasi “6zii-
nii os]l hokm sahibi kimi apara bilmoyin isarosidir” (Kazmmoglu
2006, 94). Amma masaloys O diinya 6l¢iilori ilo yanasdiqda voziyyat
dayigir. Malum olur ki, giilmomok 6liilors — sakral alom varliglarina
moxsus alamatlordon biridir. Yalang1 Padsah mozali harokatlor mii-
qabilinds giilmomak gotiyyati niimayis etdirmoklo hom real hokmdar
roluna girdiyini, hom do xaos diinyasina moxsus qeyri-adi varliqlari
imitasiya etdiyini gostormis olur. Bu ciir imitasiya addimlarma ellik-
lo haminin sorik olmasi masalonin na qodar dorin koklors bagl olma-
smi, ictimai stiurda no qadar dorin iz buraxmasini bizlors tokrar-tok-
rar xatirladir. Xaosdan kegmayin zoruri addim kimi stiurda dorin iz
buraxmasimin sabobi iso aydindir: xaosdan kegmoklo kosmosu yeni-
don diriltmok, onu ovvalkindon do giiclii-qiivvatli vo yenilmoz gor-
mok. Kosmosun yer {iziindo on birinci tomsil¢isi hokmdardirsa, onda
bu dirilmok vo yeni giic-qlivvat qazanmaq prosesi d9, ilk ndvbada,
ondan (hokmdardan) baglanmalidir. Bundan 6trii osas vasito xaosun
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bir ndmrali tomsilgisinin — yalan¢1t hokmdarin taxtdan salinmasi vo
siradan ¢ixarilmasidir. Xaosdan kosmosa kegid prosesinds ¢ox gaba-
riq sokildo hiss olunan giiliisiin iso hayatverici amil kimi baglica
funksiyas1 hokmdarm, biitdvliikde comiyyatin yenidon dogulmasina
olverisli zomin yaratmaqdan ibaratdir.
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The rich game culture in Zangazur

Summary

Classifying the folk games which connected with ceremonies are
included into the special part. It is necessary to note that in any game
formed on the simple problem of the daily life there are archaick po-
ints, situations becming from the primary thoughts and hidden in the
deepest layers.

In folk games collected from the different regions of Azerbaijan, inc-
luding Karabakh region the points connected with Shaman ceremonies ref-
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lect the attention very much. The information about some ceremonies such
as protector spirit called “Garachukha” (Black coat), the ceremony “Tas-
gurma” (to tell fortunes by peering into the water in a basin) which connec-
ted with the calling of bad evils; the wonder and generosity of some people
belonging to the Suffism sect inform about the outlook of Shamanism in
ethnograpic materials collected from Karabakh region.

The belief of death-revive has the special place in folk games such
as “Godu-godu”, “Kosa-kosa”, “Khan bezeme” (decorating of the king)
as in Shaman ceremonies. This death-revive first of all conveys the
meaning of the death-revive of the nature, replacing of the old year with
new year. The belief of death-revive shows itself vividly as in the games
acted during the Novruz holiday as in the Shebih performances acted in
the month of Muharrem.

Key words: folk games, ritual, Shamanism, Novruz holiday,
Shebih performances.
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Ofzaloddin Dsgar”
SONUNCU QIZILBASLAR: SOBU KONDI

Biz 1989-cu ilde Zongilan rayonunda folklor sofarinds olarken
Sobu kondina getmok gorarini Mincivanda verdik. Orada bizo so-
bulular Babok ononalori ilo yasadigindan danisdilar. Istor-istomoz
maraqlandiq, M.Imanov vo marhum V.Nobioglu ilo birgoe Sobuya
getdik. Ancaq bu soforimiz ugurlu alinmadi. Dagin basinda yerlo-
son Sobu kondinin monzarasindon aldigimiz zovqdon vo bir neco
folklor matnindon bagqa slimizs bir sey kegcmadi. Domir¢i Xalig-
verdi kisi ilo s6hbat zamani qardasi goldi vo bizimlo sdhbet etdiyi-
no goro ona irad tutdu. M.Imanov ona teskinlik verib bildirdi ki,
qgorxmayin, bizdon sizo ziyan golmoz, bu giino qador nagil deyani
tutan olmayib.

Xos simal1 Xaliqverdi kisi tizlinii bizs tutub dedi:

— Onu qmamayin, vaxt var idi ki, bizim konddo dord nofori
bir-birina baglayib giilloloyirdilor. Nenom qatldon 6nco voziyyati
Oyronmak {igiin buraya golmis urusun qamandirina ¢orok verdiyi
ictin oglunu dldiirmayiblor.

Masalonin na yerds oldugunu anlayib geri dondiik. Basqa zon-
gilanhlar kimi mocburi kdckiin hoyat1 yasayan sobulularla ikinci
dofs 2016-c1 ilde Bakida qarsilasdiq. Folklor Institutunun amokdas1
[.Riistomzado mona zong edib Sobu kondindon olan bir sdyloyici
ilo miisahiba aparmagq ti¢lin mondan yardim istadi vo slava etdi ki,
bunlar Samli tayfasindandirlar, Sah Ismayil vo Lalo Hiiseyn boy
barado séhbot edirlor. Samli, Sah Ismayil, Lols Hiiseyn adin1 esidon
kimi onlarin Seyx Sofi ocagina baglh qizilbas tayfalarindan olacaq-
larini diistindiik. S6hbot zamani yanilmadigimiz ortaya ¢ixd.

Sobulularin dilindon yaziya alinmig matnlor “Qarabag: folklor
da bir tarixdir” (Qarabag 2018) oncildliyinin onuncu cildinds nasr
olunmusdur. Matnlar Sobu kondinin sakinlori Ciimsiid Ciimsiidov,
Forzali Bohramov, Agammoad kisi (soyadi geyd olunmayib) vo

"AMEA Folklor Institutunun sébo miidiri, filologiya elmlari doktoru, dos., ef-
zeleddinesger@gmail.com
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Samli kandindon olan Hiiseyn Xudayarov torafindon deyilib (Qara-
bag 2018, 123-126). Bununla yanasi, biz bu yazi iizorinds isloyar-
kon basqa adamlardan da molumat oldo etmigik.

Sobulular 6zlori haqqinda. “Esitdiyima goro, sobulularin ko-
kii Lalo boy Samliya gedib catir. Sam soharindon golib Karbolada
sohid diisiiblor. Orda sag qalanlar golib ¢ixiblar Tobrizo”. Samin
sohar yox, dlko, Korbolada Imam Hiiseynin savasina qatilmalarinin
anaxronizm oldugunu nazars alsaq, verilon molumatin haqiqato ya-
xin oldugunu séylomoak olar. Hoqigoat budur ki, samlilar1 rumlularla
birgs Omir Teymur Ankara savasindan sonra (1401/2) Anadoludan
gotirmis, Sah Ismayilin ulu babas1 Seyx Dlinin xahisi ilo azad etmis
vo Ordabil otrafinda yerlogdirmisdir. Sobulular 6zlorini Lalo bay
Samlinin oglu (ehtimal ki, soyundan) Heydor aga ilo homin tayfa-
nin mansubu Seyid Sahalinin qizmin téromasi sayirlar. Lalo bay
Samlinin (Lalo Hiiseyn bay Samli) Sah Ismayilin yaxim dairosina
monsub bir soxs olmasi vo onunla on tohliikali zamanlarda bir yer-
do olmasi elma ballidir. Goriinen odur ki, sobulular aradan bes yiiz
il kegmasing baxmayaraq ulu babalarinin adin1 unutmayiblar.

Sobulular Arazin o tayindan goldiklorini sdyloyirlor. Onlar So-
buya neco goldiklorini aydin sokilde xatirlayirlar. S6yloyicinin de-
diyindon bels anlasilir ki, onlar Sobuya golmodon 6nco Arazin o ta-
yinda (Qaradagda) yerloson Siiton, Giildiir, Azixli kondlorindo yer-
lagiblor. Sonra dord qardas (Badirxan, Camalxan, Moharrom katda,
Ismayilxan) Arazin bu tayina kegiblor, dnco Xurama kondina galib-
lor, ardinca Sobuya kogiiblor. “Ermoni-miisolman” davasinda bu
kondin camaatinin bir hissasi dagilib: bir qol Top, bir qol Osgorli
(Osgorri), bir qol Xurama, bir qol Samli, bir qol Kocorli kandindo
maskunlagib. Basqa bir qol iso Samaxinin indi dagilmis Samli kon-
dins kociib.

Qizilbas inanclari. Azorbaycan tiirklorinin, eloco do Azarbay-
canda yasayan basqa xalqglarin inanc sisteminin formalagmasinda
Seyx Sofiyaddinin yaratdigi Sofoviyya torigatinin inanc sisteminin,
yani qizilbasligin rolu boyiik olmalidir. Bagqa ciir ola da bilmozdi.
Miiayyan inanc sistemi ilo siyasi hakimiyyati olo alan ve iki yiiz al-
li ilo godor hakimiyyotdo olan Sofovi inanclar1 sassiz-soragsiz ito
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bilmozdi. Ancaq Anadolu qizilbaslarinin inanc sistemi hagqinda
aragdirmalar aparilsa da, Azarbaycan, eloco do qizilbas hakimiyyo-
tinin vo qizilbaslarin yayildig1 basqa bolgolorde qizilbas inanci ilo
bagli aragdirmalar ¢ox azdir. Masalonin bu hala golmoasinin miioy-
yan sabablarls baglt oldugunu vurgulamaqla onu séylomok istoyi-
rik ki, masalonin genis vo hortorafli sokildo dyronilmasi son daraco
ohomiyyatlidir. Birincisi, sofovi-qizilbas inanc1t Azarbaycan tiirklo-
rinin inanc tarixidir vo Azorbaycan tiirklori bu inanca sdykenorok
siyasot meydanina atilib. Demali, qizilbas inanc1 ham do siyasi tari-
Ximizin bir pargasidir. Ikincisi, ononovi xalq inanclar1 ilo qovusma-
st hesabina qizilbas inanci xalq kiitlolori arasinda genis yayilmisdir.
Bu baximdan, bu inanc sisteminin §yronilmasi xalqin islam diisiin-
cosinin vo folklor hoyatinin dyronilmosine ohomiyyatli deracods
yardim edas bilar.

Olbotto, Anadolu qizilbaslarinin inanclarina sdykenib Sofovi
torigatinin inanc sistemi haqqinda miioyyon tosovviir oaldo etmok
miimkiindiir. Sah Ismayil hakimiyyato golondan sonra sio ydniimlii
bir ¢ox Anadolu torigatlorinin Seyx Sofi ocagina baglandigini, bu
icmalarm uzun miiddat xalifalor vasitasilo idare olundugunu nazaro
alsaq, Sofovi ocagina bagl qizilbas tayfalarmin inanc sisteminin
Anadolu qizilbaglarinin inanc sistemi ilo iist-listo diisdiiyiine inan-
maq olar. Bununla yanasi, Anadolu sloviliyinin hamismin 9rdabil
ocagina baglandigini sdylomok cotindir. Bundan basqa, qizilbas
adinin Osmanh siyasi dairslorinds yarliq kimi islonarok geyri-siin-
nii, Irana bagl inanc dasiyicilarmi ifads etmoasi do bollidir. Bu hal-
da Anadolu slavilorindon hansi qisminin qizilbas olmasi da tam
manast ilo aydin deyil. Kegmis Qizilbas 6lkasindo yasanan qizilbas
inancinin adab vo ya inanc sisteminin dyronilmosi bu mosaloys do
aydinliq gotirmis olardi.

Sobu Azarbaycan orazisinde bizim bildiyimiz yegano konddir
ki, qizilbas inanclarin1 qoruyub saxlayiblar. Bu inanc dasiyicilari
O.Samilovun verdiyi molumata gors, Nax¢ivanda (Siyaqut, Kosa-
can, Dasarx kondlorinda) vo Ermenistanin Davali bolgesinde XX
asrin sonlarma gador movecud olublar. Ancaq qinaq obyekti oldug-
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lar1 li¢ilin tadricon 6z inanclarindan imtina ediblor. Bu isdo “sovet
hayat torzinin” do miioyyan rol oynamasi siibho dogurmur.

Qeyd etmok lazimdir ki, sobulular1 sohboto ¢okib onlarin
inanclarin1 6yronmok he¢ do asan deyil. Birincisi, biitiin torigotlor
kimi qizilbag sobulular da basqa inanc dasiyicilarina 6z sirlorini
vermirlor. Tkincisi, sovet hokumotinin ilk illarinds sobululara s6ziin
osl monasinda divan tutublar. Bu hadisalorin naticasinds “Qlubins-
ki omoliyyatr” ifadasi sobulularin yaddasmna birdefslik hokk olu-
nub. Inanc dasiyicilarmin yetmis il ateist dovlotin icorisindo yasa-
diglarin1 nazars alsaq, monzars tamam aydin olar. S6ziimiiziin cani
odur ki, bu insanlarla iinsiyyoto girib onlardan molumat toplamaq
cox ¢atin masoladir. Buna baxmayaraq, miixtalif yollarla sobulula-
rin inanclar1 haqqmnda miisyyon moalumat toplanib yaziya alinmis-
dir. Onu da s6ylomayi lazim bilirik ki, sdyloyicinin agzindan ¢ixan
har s6zii haqigat kimi gobul etmirik. Burada shomiyyatli olan odur
ki, sobulularin, bagqa sozlo, samlilarin yaddasinda Sofovi inanc sis-
temi neco yasayir? Bu inanc sistemi onlarin giindslik hoayatinda no
kimi foaliyyet gdstorir?

Sobulularin inanc hayati. Sobululara géra, Sah Ismayilin osl
ad1 Seyid Ismayildir. Seyid ismayil onlarmn acdad: Seyid Lolonin
gohumudur. Sah ismayili miiqaddes bilirler. Bir problem yaranan-
da Seyid Ismayilin caddine and igirler. Ismayilin caddine and icon-
ds gan baglanird1 (Qarabag 2018, 125). Soylayici deyir ki, dodom
Sah Ismayilin kitabim &pdii vo goziiniin iisto qoydu. Sokli cirib
moxmar parcanin arasina qoydu, 6lons qoadar 6zii ilo saxladi.

Sobulularin inanc sisteminin markazinds on iki imam inanci da-
yanir. ©li sleyhissolamin gostorisi olub ki, kim bizi qabul eloyirss,
siqaret cokmasin, bigmi vurmasin. Bu sobobdon sobulular he¢ vaxt
biglarma qaycr vurmazlar. Inanca géra, “bigmn tiiklori imamin qani-
dir. Onu kosmok imam qam tokmokdir. Tesadiifon bigdan bir tiikk
diisso, onda miitloq qurban kasilmali idi. Tiikii gotiiriib tomiz bir os-
kiya biikiir, Seyid Qurbanin gabrinin bdyriinds yera basdirirdiq”
(Qarabag 2018, 127). Qeyd edok ki, V.A.Qordlevskinin verdiyi mo-
lumata goro, Maku xanligiin orazisinds yasayan qaraqoyunlu sufi-
lori do biglarma qay¢i vurmurlar, ancaq saqqallarmi qurxdirarlar
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(F'opanesckwmit 1962, 394). Anadolu slovilori do oxsar sokilds bigla-
rina qayci vurmurlar. Ganclor, V.A.Qordlevskinin molumatina gora,
otuz yasma qodar saqqallarini vururlar. Amma saqqal uzadilarsa, bir
daha ona toxunmurlar. Inanca gora, saqqalin her bir tiikkiindon molok
asilib. Onu koson qizilbag Allahin keramotindon moahrum ola bilor
(Fopanesckwmii 1960, 242-243).

Sobulularda tiitiin ¢cokmok qgati qadagandir. Heg bir sobulu si-
qareto yaxin durmur. Sovet dovriinds Sobuda tiitiin okmak istoyib-
lor. Cavanlar gecs ikon qaynar suyu sitilin iistiing tokiib, tiitiin omo-
lo golmayib (Qarabag 2018, 127). Anadolu qizilbashiginda da tiitiin
yasaq sayilir (l'opaneBckuit 1960, 394). Bunun oksins olaraq, sora-
ba miinasibat loyaldir. Soylayiciler etiraf edir ki, “araq icmaya biz-
da qadaga yox idi”. Sah Ismayilim araq igmesi, sarab igmasi sobulu-
larin yadindan ¢ixmayib: “Xosu nonoynon s6hbat eliyondo mona
dedi ki, bala, Heydar agam dedi ki, Ismayil da i¢ib. O arvat seirinon
deyirdi, amma seir yadimda qalmiyif”. Bununla yanasi, Sobu se-
yidleri he¢ vaxt araga yaxin durmayiblar. Araq i¢on adam seyiddon
uzaq durmaldir. V.A.Qordlevskinin molumatina goéra, Anadolu qi-
zilbaglarinda sorab miiqoddes igki sayilir (I'opanesckuit 1960, 251).

Qadina ol qaldirmaq, hamils gadina aziyyst vermok giinah sa-
yilir (Qarabag 2018, 130-131). Sigo etmok inkar olunur va bu iso
ikrahla baxilir. Bosanma olmur. Bosanmis qadinla evlonmoys yaxsi
baxilmir. Yalan sdylomayi biitiin insanliq qinayir, ancaq sobulular-
da yalan danigsmaq inancin tolobi olaraq qinanir (Qarabag
2018,130-131). Biz burada bir ¢ox tarigatlar iigiin ortaq olan “slina,
beling, dilins sahib ol” silsilasinin bir halgasi ils qarsilasiriq. Donu-
za ikrahla baxirlar. Soyloyici deyir ki, donuzun adini dedomin ya-
ninda ¢okdiyimoe gors il yarim monimlo damigmadi. Mahmud agani
gotirondon sonra barigdi. Inanca gérs, ¢61 donuzunu géron on giin
ocaga ayaq basmamalidir (Qarabag 2018, 131). Sobulularin inanci-
na goro, disi dovsan adot gordiiyiino goro oti murdardir. insanin
ikinci dofo dovsan soklinds diinyaya golmasi inanct da sobulunun
dilindan ¢ixib. Qaraqoyunlu sufilori do dovsan oti yemirlor. Dovsan
otino oxsar miinasibot Anadolu olovilorindo do var (I'opaneBckuit
1962, 400). Soyloyicinin dediyino gora, seyid qurban kasilmozdon
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onco yeddi dua oxuyurdu. Xatirladaq ki, yeddi dua Qaraqoyunlu
sufilori arasinda da qeyds alimib (I'opanesckuii 1962, 415). Qur-
banliq qoyunun ayagi yuyulur ki, tomiz olsun. Qani1 yers tokiilmo-
sin deya qurbanin bagmin altina macmayi qoyulur. Qan tomiz bir
yerdo basdirilir (Qarabag 2018, 135). Qurban otinin siimiiyii do
murdarlanmasin (it-pisik agzin1 vurmasin) deys tomiz yerds basdi-
rilir (Qarabag 2018, 130). Qurban atini ¢iy sokildo yox, bigsmis hal-
da paylayirlar. Ot siimiikdon ayrilana godor bisirilir. Otin suyuna
diiyli qatilip bisirilir. Bu sokilde hazirlanan yemoye xitmat deyilir.
Maraqhdir ki, qaragqoyunlu sufilords do bu yemok xitmat adlanir
(Qarabag 2018, 415). Bisirilmis ot lavasa qoyulur vo onun {izorino
iki gasiq xitmat oalavo olunur. Qurban otinin bisirilmasi vo lavasa
biikiilmasi miitloq sortdir. Bu foaliyyot Hozrat Olinin buyrugudur.
Oxsar sokildo halva da lavasa biikiiliirdii. Kasilon qurbandan biitiin
kond ohlino verilmslidir. Kondds qonaq vardisa, qonagin da payi
verilmali idi. “Babam qurban kasonds otini y181b qazanda qaynadib
stimiikdon eliyirdi, oti didirdi, ¢Orayi varsa, ¢Orayin, yoxsa lavasin
arasia yi1girdi, yola ¢ixib payliyirdi... Heyvanin derisini qazib yers
basdirirdi” (Qarabag 2018, 129).

Sah gecoasi sobulularin hayatinda xiisusi yer tutur. Qeyd edok
ki, sobulularin basqa adat-ononasi kimi, Sah gecasi haqqinda ver-
diklori malumatlar da dumanlidir vo toforriiatlardan mohrumdur.
Xatirolordon anladigimiz budur ki, Sah gecosi qisda kegirilib. Bir
sOyloyici onun dekabr, bagqa sdyloyici iso yanvar ayinda keg¢irildi-
yini sdylayir (Qarabag 2018, 134-135). Soyloyicinin dediyins gora,
bu geco bes giin ¢okir. Ay biitovlesondo Sah gecosino diisiir. Bu
dovrda bes giin qurban kosirdilor. Hor evdan toyugq, yag, diiyii goti-
rirdilor, bir yash adam onu bisirirdi. Niyyat edonlor homin giin qur-
ban kasirdi. Seyid Mahmud aganin oglunun dediyino gors, onlarin
evindo Qurban otagi olub. Seyid Mahmud aga dua oxuyurmus,
qurbani kosirmis, xalifalori oti soyurmus, dograyirmis, bisirirmis.
Hor evdon golon gab gatirirmis, Seyid Mahmud aganin da, xalifolo-
rin do gab1 o gablarin arasinda olurmus. Qurban adamlar arasinda
borabor paylanirmis. Forzali Bohramovun verdiyi molumata goro,
Sah gecasino Irandan seyxlor, “miistehidlor” golormis, camaat onla-
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ra nazir verarmis. SOyloyici Sah gecosinds imamlarin esqins qur-
banlar kosildiyini, as bisirildiyini dess do, onun anlami barads bir
s0z soylomir (Qarabag 2018, 134). Sah gecosindo kond ohli sohora
godor yatmirlar. Sobululardan Sah gecasi haqqinda topladigimiz
bunlardan ibaratdir. Sah gecasinds “irfan maclisi” olmasi haqqinda
bir molumata rast golmadik. Ancaq “irfan maclisi” haqqinda solgun
xatirslor movcuddur.

V.A.Qordlevskinin ahli-haqq adi ilo do taninan Maku qaraqo-
yunlularindan (qizilbaslardan) 1916-c1 ilds yaziya aldig1 molumat-
lar sobulularin verdiyi molumatlar1 tamamlayir. Sobulularda Sah
bayrami adi ils tanman bayram qaraqoyunlu sufilor arasinda Aga
bayrami, Oli bayrami adi ilo taninir. Bayram ¢illo zamani baslayir
vo “ali-aba” sorafing bes giin davam edir. Bayram aym 15-ds bas-
layir, agor ayin birino gadar ¢illo girmayibso, bayrami bir ay qaba-
ga atirlar. Miisllif qeyd edir ki, monim onlarla goriisdiiyiim il bay-
ram dekabrin 29-da baslamali idi. Bayramdan 6nco 3 giin oruc tu-
turlar. Sufilore gora, bu bayram Olinin xilas1 miinasibatilo kegirilir.
Guya osmanlilar 9lini tutub qapali yerds saxlayirmislar. 9li mocii-
zali sokildo geyba cokilib, qurtulub. Bayramda tozo paltar geyirlor.
Ollorini yuyub suyunu igirlor. Onlara gore, insanin goalbi tomiz ol-
malidir. Otaga girondo diziisto ¢okiirlor, gapinin kandarini, sonra
otagin ortasinda ddsomoni Opiir vo nohayat, xa/ifo ad1 dastyan seyi-
din olini oplir (C'opanesckuit 1962, 414). Buradan balli olur ki, So-
bu seyidlori no vaxtsa xalifa iinvani dasiyiblar. Bununla yanasi, so-
bululardan forqli olaraq qaraqoyunlularda seyidin kdmaokgilorindon
biring xalifa, birina iso xadim deyirlor. V.A.Qordlevski xatiralorin-
do xolifonin xodimdon forqi barads bir s6z demir.

V.A.Qordlevski Sah bayraminin tosvirini do vermigdir. Miial-
lif gqeyd edir ki, maclisds sosial status 6ziliniin monasini itirir. Mac-
liso ilk golon ¢oban bagda oturur. Gecikon xan iso qapmin yaninda
oturur. Oturanlar qarsiliqh sevgi ilo qapali ¢cevra yaradaraq biri-bi-
rilorinin ¢iynini Opiirlor. Yemok qoyulan siifroni Opiirlor. Xolifo
sagdan baslayaraq tiko paylayir. Bu isdo ona onun torsfindon seci-
lon dostomazli xodim vo xalifo yardim edir. Tikelori alan miiridler
seyido minnotdarliq edib olini Spiirlor vo “ovvali-axir ya miirtoza
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Oli” sadas1 ¢akirlor. Yemak paylanarkon seyids iki tike saxlayirlar.
Ovval ayran, ardinca xadim vo xolifa torofindon siimiikdon arinmis
ot, sonra sarbat verilir. Yemok xitmoat adlanan plovla basa gatir. Ve-
rilmis tikoni olindo tutan miirid onu Opilib yanina qoyur. Miirid 6z
payimni maclisdo do yeys bilar, evino do apara bilor. Xodim (vo ya
xolifs) “Comisa” sadasi ¢okir. Miiridlor “Hakkesa” vo ya “Haqdur-
sa” soklinds cavab verirlor. Miiridlor biri-birinin alindon tutub sigo
qardas olurlar. Burada yemok sofalidir. Xostoliyi olan sofa tapir. Eh-
san kolam vo oxuma ilo (ehtimal ki, nofos) miisayat olunur. Seyid
yeddi dua vo “moadhi-Oli” oxuyur. Miiridlor xor soklinds tokrar edo-
rok “Ey ohodii ya samad, min bir adindan moadat” deyirlor. Oxuma
qurtarandan sonra seyidin olini Oplirlor. Miiridlor “Oli”, “aman,
aman sahib oz-zaman” sadasi ¢okirlor. Oxuma zamani hami susub
faragat durur, ollorini yanlarma salib, baslarini asagi salirlar. Ehsan
qurtarandan sonra timumi t6vba duasi olur. Hami sinasino vuraraq
aglayr vo iic dofo “o Oli” (ehtimal ki, “ya Oli”) sadas1 ¢okirlor
(Fopanesckwmii 1962, 415). Oxsar morasim foaliyyatinin sobulularda
da olmasi siibho dogurmur.

Kond sakini Climsiidov Climsiidiin atasindan esitdiyino gora,
hor axsam camaat Seyid Mahmud aganin haystinds yerloson “aga-
liq otagr’na yigisarmis. irandan Mirzoli Dadas adinda bir kisi go-
lormis, oslinds ciira saz varmis. Sazda calib oxuyarmis, kolam de-
yormis (9Olidon, Heydar agadan), dini toblig edormis. Bu maclislor-
do “palaz salib yerdon oturarmislar, deyib giiliib oynuyarmigdar”
(Qarabag 2018, 132). Soylayici atasinin bu maclislori gordiiyiinii
etiraf edir. Soyloyicinin verdiyi bu moalumatda bir “irfan macli-
si’nin solgun xatirasini goriiriik. SOyloyici etiraf edir ki, sovet dov-
riinds boyliklor bizo bu barado danigmaga ciirot edo bilmirdilar.
“Goziiniin gabaginda (atasini nozords tutur) on bir adami giillolo-
yiblor”. Soylayici tesvirindon goriiniir ki, onun “irfan maclisi’nin
anlam1 haqqinda tosavviirii yoxdur.

Moharromliyin ilk on gilinlinii matom eloyan siolordon forqli
olaraq, sobulular on iki imamin gorofine on iki giin matom saxlayir-
lar. Imam Hiiseynin sofara ¢ixmasindan gotlino qadorki zaman ko-
siyi xalq arasinda “qgatl sind1” ad1 ils bilinir. Bu dévr sobululara go-
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ro on iki gilindiir. Asura glinii sino vurmaq, bas yarmaq, alom goz-
dirmak, marsiys demok sobulularda olmayib. Sakit sokildo matom
saxlayirlar. On iki imamin sorafing on iki giin oruc tuturlar. Bu on
iki giin orzindo su igmozlor.

Q.Sahriyarm nonosine istinad edorok sdylodiyino gors, matom
giinlori Uiz qrxmazlar, paltar yumazlar, giizgliys baxmazlar, bozok-
diizok vurmazlar, sadliq elomozlor. Maharromliyin on ikinci giinii
ehsan verirlor. Mohorrom ayinin ilk on, on iki, bazon 17 giinii su oru-
cu tutmaq Anadolu slovilorinds do var. Bu zaman basqa yemoklor
yeyila bilor, ancaq su igmok olmaz. Bu giinlori tam oruc soklinds tu-
tanlar da var. On ikinci giinii ehsan verilir ( Ozkirimli 1985, 40).

Homin gaynaqdan aldigimiz molumata gora, sobulular Rama-
zan gilinlorinin qadir gecalorinds oruc tuturlar. Moharromlikdon 6n-
co li¢ giin tutulan oruca masumi-paklar orucu deyirlor. Ancaq bu
orucun konkret olaraq hansi giinlor tutulmasi haqqinda mslumat
yoxdur. Sobulular Xidir orucu da tutarlar. Xidir orucu Anadolu slo-
vilorinds dos var. Bu oruc Xidir giinlorine diisiir. V.A.Qordlevskinin
molumatina gore, Xizir giinlorinin tarixi barads qizilbaslar (slovi-
lor) arasinda miibahiso var. Onun verdiyi molumata goros, Qarli
kondindon bir nafor ona toraddiidls “fevralin 15-don sonraya yeddi
gilin” cavabini verdi (I'opanesckuit 1960, 244). Basqa bir qaynaqda
fevralin 13-ii, 14-i, 15-1 Xidir orucu giinlori sayilir (Yaman 1994,
220). Azorbaycanda Xidir giinii fevral ayma diisiir. Osas etibarils,
fevralin 6-s1 10-u arasinda olan giinlor sadalanir. Sobulularin Xidir
orucunun bu giinlordon hansina diismasi haqqinda malumat yoxdur.
Ancaq bu orucun sobulular arasinda {i¢ giin davam etdiyini bilirik.
Sobulular Xidir Nabinin ziihurunun sorafine hoadik bisirib biitiin
kond sakinlorino paylayirlar. Onu da deyak ki, Anadolu olovilari
arasinda Hidirellez bayrami da kegirilir. Bu bayram may aymin 6-
da olur. Inanca goéra, Xizir yerds, ilyas donizds olur. Onlar ilds bir
dofa (mayn altisinda) geco giil agacinin dibinds goriisiirlor (Yaman
1994, 226).

Novruz bayrami miigoddos bayramdir. Sobulularin inancina
g0ra, bu giin Hozrat Olinin taxta ¢ixdig: glindiir.
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Sobulularm inancina gors, alma miigoddes meyvadir. Ona connat
meyvasi deyirlor. Bag salanda ilk alma agaci okirlor ki, barli-bors-
katli olsun. Olon adama connot arzuladiglart iiciin qabristanliga alma
agaci okirlor. Sobulular godir agacinin alma olmasina inanirlar
(Q.Sohriyar). Xatirlatmaq istordik ki, Anadolu slovilorinde do alma
oxsar anlam dasiyir (I'opmieBckuit 1960, 245).

Sobu sadaca kond deyil, onlar inanc icmasidir. inanc farqliliyi-
nd gora bu icmanin qapisi basqa kondlorin {iziine bagl olub. Bu so-
babdon sobulular miimkiin olduqca 6z daxillorinds evlonmays ¢ali-
siblar. Basqa yerlords yasayan sobulular belo Sobudan qiz alib vo
ya Sobuya qiz veriblor. “Endoqomiya” Sobu inancini qorumaq eh-
tiyacindan yaranib. Oxsar hadiss qaraqoyunlu sufilori arasinda mii-
sahido olunur. V.A.Qordlevskinin yazdigma goro, qaraqoyunlular
basqa kondloro qiz vermoz. Ancaq basqa kondlordon qiz alirlar
(I'opnnesckuit 1962, 394) Sobulularin biitiin morasimlorinin, o
ciimlodon yas merasiminin basinda seyidlor durub: “Bizdo molla
olmuyuf, molla avazino biz seyiddon istifads elomisik. Seyid 6lii-
niin conazd namazina durub... Yuqat zamani duani seyid verib.
Hotta gadin 6londs kondds seyid qadin olmuyufsa, onda kisi seyid
gotirardilor” (Qarabag 2018, 133).

Yuxarida Sobu kondinin insanlar1 haqqinda verdiyimiz kicik
molumatlar qizilbaslarin dini hoyatinin xalifat-al xiilofanin toyin et-
diyi xolifalorin nozarsti ilo miioyyon olundugu dovrlor deyil. Bu-
giinkii sobulu inanc1 qizilbaglarin hakimiyystde oldugu dovrdo ya-
saglanmasindan tutmus Sovet dovriindo bu inanci dasiyanlara di-
van tutulmasina godor bir dovr ke¢misdir. Xatiralordon molum olur
ki, onlar sovet dovriindo irfan moclisi basda olmaqla bir ¢ox dini
morasimlorini kegira bilmamislor. Bagqa qizilbas kondloari ilo alaqe-
lorin kosilmasi torigat orkani ilo bagl inanc tinsiirlerinin unudulma-
sina gotirib ¢ixarmigdir. Bununla yanasi, sobulularin inanc hoyati
ilo bagl xatiralordon balli olur ki, biitiin qizilbas tayfalar1 mohz bu
inancla yasamis vo bu inanci yagatmaq iiciin torigato daxil olmaga
he¢ bir ehtiyac olmamisdir. Bunun ii¢lin samli, rumlu, ustacli, qa-
car, varsaq, tlirkman, ofsar ailosindo dogulmaq kifayst edordi. An-
caq qaraqoyunlu sufilords yeni inanc asiqinin torigato gabulu hag-

55



qinda moalumat var: maclisdo 7-8 adam olur; ehsan verilir; seyid
Xoydan gotirilmis qoz paylayir; bu vaxt hami faragat oturur; mii-
ridlor bir-birini Opiir, dua oxuyur; maclis basa catir (I'opaneBckuit
1962, 415- 416). Balli olur ki, tarixi boyu torigats yeni agiqlor qo-
bul olunmusdur.

Yuxarida sobulularin 6z inanc hayatin1 neco ¢otinliklo yasa-
diglarina toxunduq. Gorason, qizilbaslar 6z sllari ilo qurdugu 6lke-
do hans1 sababdon qorib hala diismiigdiilor?

Quzilbaslar va sislor. Basga dovlatlor kimi Safovilor do haki-
miyyato golondon sonra Qizilbas 6lkesinds (Olkeyi qizilbasiyyo) ni-
zam yaratmal idilor. Ancaq basqa siilalolordon forqli olaraq sofovilor
vo onlarin miiridlori olan qizilbag tayfalari sio inancli tosavviif ohli
idi. Bununla yanasi, onlarin 6lkonin dini hoyatini idaro etmak ii¢iin
kitablar1 yox idi. Biitiin 6lkonin tosavviif diisiincasi ilo idars olunma-
s1 iso miimkiin deyildi.

Problemin halli iiclin qurulan heystin tosovviifii tomsil edon
tizvlorinin heydoriliyin rosmi dovlst torigati olmasi fikri tilomalarin
kaskin etirazina sobob oldu. Blgado daha genis yayilmasi osas go-
tiiriilorok isnaasariliyin (on iki imamciligin) rosmi dovlot torigoti
kimi gobul edilmasi gorara alindi (Sohrabiabad 2018, 163-165).
0O.9fondiyev dini hoyatin idarasi ligiin Seyx Comaloddin Miittohor
Hillinin “Qovaidi-islam” kitabinin osas gotiirtildiiylinii qeyd edir
(©fondiyev 1993, 50).

Isnaasari toriqoti oturaq hoyat torzi ilo bagh bir dini diisiinco-
nin mohsulu idi (Sohrabiabad 2018, 116) va bu diisiinco Sah Isma-
yil bagda olmagqla elat hoyat torzi keciron biitiin qizilbas tayfalari-
nin diigiincs torzing, elocs do adat-onanslorine uygun deyildi. Sah
Ismayil dovriinda bu torigat qizilbas tayfalarmin dini hoyatina tosir
etmirdi. Sufilorin dini hayatina, avvallor oldugu kimi, xslifslor no-
zarat edirdi. Ancaq Sah Tohmasibin zamaninda voziyyat sufilorin
oleyhins doyismoyas basladi.

Molum oldugu kimi, Sah Tohmasib zamaninda bir ¢ox ugur-
suz hadisalor bas vermisdi. Boylik monovi sarsintilar keciron sah bu
ugursuzluglarin sabobini sorists zidd olan bir ¢ox qizilbag inancin-
da vo adat-onanslorindo goérmiisdiir. Bu sobabdan o, qizilbas inanci-
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n1 isnaasari inanc sistemino uygun sokilds tonzimloyib qizilbaslarin
dini hayatin1 nizama gotirmok fikrina diistir. Sah Tohmasib bu vozi-
fani orob cografiyasindan (Iraq, Bohreyn, Livan) golmis iilomalara
tapsirdl. Oli Koroki, Seyx Ibrahim bin Siileyman Katifi, Seyx Oli
Mansar, Seyx Hiiseyn bin Abdussomad Harisi vo oglu Seyx Bohai
kimi tilomalar soziigedon cografiyadan golonlor sirasma daxildir
(Sohrababad 2018, 167). Dovlatin qurulusundan bu yana dini islore
nozarat sadr titulu dasiyan soxsin olindo idi. Sah Tohmasib orob
moangoli foqih ©li Korokiye seyxiilislam titulu verib dini iglore noza-
rot iini bu $oxso verdi (Sohrabiabad 2018, 109). Onun verdiyi omr-
lori on ikinci imamin naibinin (navvabi-kamiyab) omrlori kimi qo-
bul olunmasini buyurdu (Sohrabiabad 2018, 166).

Sah soxson 6zii tovba edorak Islam dinina zidd olan adotlordon
imtina etmis vo onlarin 6lko daxilindo do yasaglanmasini hoyata
kecirmisdi. Sorab, musiqi, rags vo s. yasaqlanan nasnalor sirasina
daxil edilmisdi. Onun omrlorine gors, musiqigilorin ali kasilmali,
miitriblor siirgiin edilmoli, sairlor 6zlorino foxriyys yazmamali,
rosm ¢okilmomoli idi. imamlara qurbanlar verilmosi, sahzadolorin
sioliyi 0yronmasi, qizilbaslarin cofori fighini menimsomaosi gorokli-
yi do sahin verdiyi buyruqlardandir (Daglar 2019, 80). Bununla
olagadar arobcadon farscaya kitablar torciimo olundu (Daglar 2019,
156). Orablordon sonra onlarin yetisdirdiyi fars tolobslor inzibati
sistemdo mithiim vozifalor tutdular vo todricon dovlst vo comiyyat
iizorinds boylik tosiro malik oldular (Sohrababad 2018, 166). Do-
rinlogon dini islahatlarin naticosi olaraq sah “novvabi-kamiyab” ti-
tulu gotiirdii. Qizilbas tayfalar1 saha itastsizlik etmoklo torigstin
“pira sozsiiz toslim olmaq” prinsipine agir zorbs endirmisdilor. Bu-
na baxmayaraq, onlar sahin qarsisina ¢ixib, qizilbas inancina uygun
olaraq onun Mehdi oldugunu iddia etdilor. Bu sobabdon sah sufilori
agir sokildo cozalandirdi (Sohrababad 2018, 166-167). Dini hayata
nozarat moqsadi ilo sohor vo qgasaboalors qazilar vo mollalar toyin
olundu. Bu siyasot Sah Abbasin hakimiyyati illorindo daha da do-
rinlogdi vo on iki imam sioliyi toskilati baximdan formalasdi. Sah
Stileyman vo Sah Sultan Hiiseynin hakimiyyati illorinde (1666-
1726) Molla Mohammad Baqir a1 Maclisinin gostordiyi foaliyyat
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naticasinds on iki imam sisliyi genis sokildo yayildi. Dini islahat-
larla barabar, 6lkado aparilan siyasi islahatlar hom qizilbashigi, hom
do qizilbaslar1 acinacaqli voziyyeto sald1.

Quzilbaslar 6lkasi vo Iran. Qodim tiirklor el soklinds toskilat-
lanirdilar. Miixtolif tayfalar vo ya bu tayfalardan qopan tiralor 6zlo-
rini qorumaq naming koniillii sokilds bu elin torkibins qatilirdilar,
elin basinda bhay vo ya xan titulu dasiyan soxs otururdu. Bu soxs,
adaton, elin yaradicisi iinsiirii olan boydan secilirdi. Ancaq elin ba-
sinda dayanan soxs miitloq hakim deyildi va elin hoyati ils bagl si-
yasi, iqtisadi, hiiquqi gorarlar eli togkil edon tayfa (tiro) baylorinin
istiraki ila kegirilon maslohat maclisinds verilirdi. Har bir elin 6zii-
nd moxsus olan yaylaq vo qislaglari var idi. Bu arazini qorumagq vo-
zifssi elin boynuna diistirdii. Ona goéra do har bir el horbi baximdan
da toskilatlanmisdi. Ordu elin i¢orisinds olan boylardan togkil olu-
nurdu. Boydan togkil olunan harbi dastonin baginda boy bayi, ordu-
nun basinda iss elin basinda dayanan soxs dururdu. Ellor, oksor hal-
larda, hor hansi bir tayfanin adi ilo deyil, elin biitiin tizvlori tiglin
ortaq olan iimumi bir adla tanmirdilar. Bu timumilosgdirici adin go-
tiiriilmasi prinsiplori miixtalifdir vo arxaik diisiinconin bu qat1 hag-
qinda biliklor kifayat qodor zoifdir. Bununla yanasi, bu adin siste-
min tobistindon torodiyini toroddiidsiiz sOylomok olar. Soriklik el
sisteminin biitiin gatlarinda (siyasi, horbi, sosial) 6ziinii gostorir.
Miinasibatlor sistemi burada birgs masuliyyat vo birgs cavabdehlik
osasinda qurulmusdu.

Eli toskil edon boylar vo tirslor gan qohumlarindan ibarat idi
v onlar lazim galonds bir eldon ¢ix1b basqa bir elo qatila bilirdilor.
Balli boyun balli el igorisinds varligi boraborlik, soriklik, birgslik
prinsipi iizorinds qurulan adil nizama omal olunmasindan asili idi.

Tarixdon bizo molum olan boytik tiirk dovlatlari bu ellordon ya-
ranib. Goytiirk dovlotini Tiirk eli, Uygur dovlstini doqquz oguzdan
ibarat Uygur eli, Qaraxanli dovlstini li¢ oguzdan ibarst Karluk eli,
Qaraqoyunlu vo Agqoyunlu dovlotini Qaraqoyunlu vo Agqoyunlu eli
yaradib. Biitiin hallar ti¢lin kegarli olmasa da, ellor boyiik dovlotlors
cevrilon zaman el sistemini va el dovlot diisiincesini saxlayirdilar. Bu
diistincoya gora, dovlat ali hakimiyystin basinda duran siilalonin de-
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yil, elin sorikli miilkiidiir. Elo ona gora do elat dovlatlori basqa xalqg-
larda oldugu kimi, ali hakimiyystin basinda duran siilalonin deyil,
elin adi ilo taninirdi. Dovlat togkilati bu diisiincays uygun olaraq ya-
radilirdi. Ona goro do elat dovletlori “vozirlik” sistemi ilo deyil,
“amirlik” sistemi ilo idars olunurdu. Bu amrlor elin monsubu olan
boylarmn igarisindon ¢ixird1 vo dovlatin inzibati orazilori onlar toro-
findon idars olunurdu. Dovlot ohomiyyatli biitlin gorarlar, asas etiba-
rilo, bolgo hakimlorindon (xanlardan) toskil olunan surada verilirdi.
Ordu elo daxil olan boylardan toskil olunurdu.

Belo dovlat tipi elat madoniyyatinin tobiotindon yaranmigdi vo
soy-boy siiuru osasinda qurulmusdu. Burada imtiyaz sahiblorinin
arxasinda qan qohumlar1 olan boylar dayanird.

Oturaq xalqlara iso (arob, fars, Cin) moxsus dovlat toskilati to-

boslik prinsipine asaslanirdi. Burada 6lko ali hakimiyystin basinda
dayanan siilalonin miilkii sayilird1 vo idars bu siilalonin monsublari-
nin Ali Iradosine asaslanirdi. Ali hakimiyyatin basinda duran soxs
tarofindon tayin olunan momurlar Ali Iradani tomsil edirdi.
Ancagq bir haqigat var ki, elat dliinyasin1 tomsil edon xaqlarla oturaq
hoyat torzino malik xalqlarin qarisiq vo yanasi yasadigi 6lkalordo
elat dovlot toskilatt miioyyon hallarda 6z yerini Ali irado osasinda
idars olunan dovlst togkilatina vermisdir. Cindo Hun, Tabgac, Ki-
dan (Qarakitay) vo s., Islam diinyasinda salcuqlu, Osmanli imperi-
yasimin timsalinda biz bu halla garsilasiriq. Qizilbas dovloti do ox-
sar tale yasadu.

Qizilbas tayfalar tiirkman osilli boylardan ibarat idi. Ancaq on-
larin birliyi basqa tiirkman elbirliklori kimi klassik prinsiplors deyil,
inanc birliyino osaslanird1 vo bu tayfalarin hamis1 Seyx Sofiaddin
ocagmin miiridlori idi. Onlar siyasi hakimiyyeti alo almazdan 6nco
torigot orkanina uygun sokilds davranirdilar vo bu miistavids bir qay-
gilar1 yox idi. Ancaq hakimiyyato golondon sonra voziyyat doyisdi.

Quzilbaglar artiq on iki imamgiligin (isnaasari) rosmi dovlot tori-
goti kimi gobul olundugu zaman 6z mdvqelorini oldon vermisdilor.
Ancaq Sah Ismayil zamanmda bu o goder do hiss olunmurdu. On iki
imamgiliq inanci, asas etibarilo, sohar vo gosabalordo (oturaq ohali
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arasinda) foaliyyat gostorirdi. Ancaq Sah Tohmasib zamaninda apa-
rilan reformalarin bir qismi birbasa qizilbag inancinin tomal prinsip-
lorini yasaqlamagqla barabar qizilbaglardan on iki imamg¢ilig1 monim-
somayi tolab edirdi. Sohar va gasabalors gondarilon molla va qazilor
on iki imamgiliq inancinin mamurlar1 idi. Sohar vo gasabalorin qizil-
bas momurlar: torafindon idars olundugunu nazars alsaq, onlarin bu
inancin toloblorine uygun sokildo davranmalart macburi idi. Ancaq
qizilbas tayfalar1 elat hoyat torzi kegirorok yaylaqgla qislaq arasinda
koc edirdilor. Ona gora do oturaq diinyanin mansubu olan molla vo
qazilorin qizilbaslarm dini hayatina miidaxilo etmoak imkan1 yox idi.
Bununla yanasi, xalifat ol-xiilofo magami rosmi sokilds 6z foaliyyati-
ni davam etdirirdi. Tosadiifi deyil ki, I Sah Abbasmn 6liimiindon son-
ra da sahmn “miirsidi kamil” invanm1 6z qlivvatini saxlayirdi (Ofondi-
yev 1993, 237). Ancaq onlara hom inanc, hom do siyasi miistovido
on agir zorbo I Sah Abbas torafindon vurulmusdu.

Elat dovlat toskilatinin zoif yeri Qizilbas dovlotinds do 6ziinii
gostordi. Biitlin elat dovlstlorinds oldugu kimi, Qizilbas dovlstlorin-
do do konfederasiyanin {izvii olan tayfalar sorait yarandiqda 6zbasi-
naliq edir, morkozi hakimiyyato 6z iradelorini diqto edirdilor. Sah
Tohmasibin hakimiyyat illorinin birinci dovriinde vo ondan sonra ha-
kimiyyato golon II Sah Ismayil va xiisusilo, Mohommoad Xudabondo
dovriinds qizilbas tayfalar1 noinki morkozlo hesablagmir, hotta ona
meydan oxuyurdular. Bu 6zbasmlagin noticosinds 6lkonin bir ¢ox
torpaqlar iggal altina diismiisdii. Hakimiyyaoto golon I Sah Abbas ya-
ranmig voziyyati aradan qaldirmagq iiciin bir ¢ox islahatlar apardi. Bu
islahatlarin bir qismi qizilbas tayfalarinin 6zbasmaligina qars1 yonal-
misdi. O, qizilbas tayfalarinin giiciinii zoiflotmok iiciin, asas etibarilo,
kompakt halda yasayan bu tayfalar1 param-par¢a edorok 6lkonin
miixtolif bolgolorino sopalodi. Naticado bu tayfalar Giirclistandan,
Dagistandan tutmus Marva, Ofqanistana qodar yayildilar. Bu sokildo
onlar1 zosiflodon sah elat diinyasmin omirlik sistemini oturaq diinya-
nin vozirlik sistemi ilo avaz etdi vo miihiim dovlat vazifalorini qizil-
bas olmayan soxslors verdi. Bununla yanasi, qizilbas tayfalarina olan
harbi ehtiyaci azaltmaq iiclin Osmanli dovlstinds yenigori ocagina
bonzar nizami ordu yaratdi. Nizami ordu, osas etibarilo, giircii, ¢or-
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kaz, ermani vo taciklordon-farslardan togkil olunurdu. Bundan basqa,
sarayda torbiys olunan bu qullar i¢arisindon mithiim dovlot vozifalo-
rind qoyulanlar da olurdu. Bu sokildo konfederal struktura malik elat
dovlot toskilat: Ali Sah Iradosi ilo idare olunan dévlat sokli aldi. Yoni
dovlat hiiquqi baximdan qizilbas tayfalarinin sorikli miilkii olmaqdan
cixib Sofovi siilalosinin miilkiing ¢evrildi, bununla bir yerds qizilbas
tayfalarmin dovloto sahiblik haqqi olindon alind1 vo onlara sads to-
bao statusu verildi. Bu hadisadon sonra qizilbaslar da, 6lkonin basqa
vatondaslari kimi, sahin toyin etdiyi vozirlorin ali ilo idars olunacaq-
di. Bu sokildo qizilbaslar dovlato sahiblik haqqmn itirib onun bir iin-
siirline c¢evrildilar.

Dovlat toskilatinin bu yeni sokli meydani oxumus “yazi-pozu
ohlino” verdi. Tokco qizilbas tayfalarinin deyil, hom do biitlin elat
diinyasinin “yazi-pozu”dan uzaq olduqlarini nozors alsaq yeni dov-
lot toskilati onlarin sleyhins idi. Molumdur ki, tohsil orta osrlords
oturaq ohali, xiisusilo, gohor ohalisi arasinda yayillmisdi. Sohar vo
gasabalords ¢ox sayda tohsilli tiirklor do var idi. Ancaq dévlstin qu-
ruldugu tarixdon baori saray biirokratiyasi qizilbaslarin tacik, tat de-
diyi farslar bagda olmagla oturaq toboagodon ¢ixan soxslorin, ordu
iso tiirklorin olindo idi. Islahatlardan sonra taciklor hom dini, hom
do dovlat idaragiliyinds daha da giiclondi. Buna rogmon qizilbaslar
orduda hakim mdvgelorini itirmali oldular. Tarix¢ilorin Sofovi dov-
lotinin farslagsmasi, Iran dovletine ¢evrilmesi dediklori hadise bun-
dan ibarotdir. Tosvir olunan hadiso oksor hallarda miiasirlosdirilo-
rok farslagsma, Iran dovlotine cevrilmo kimi yozulur. Oslinda bura-
da Quzilbag doviatinin ham hiiquqi, ham da feili olaraq Safavi dov-
Iotina doniisti hadisasi bas vermisdi.

Bununla yanagsi, bu hadisodon sonra Sofaviler dovleti todricon
etnik dayagimi itirdi vo bununla da 6z siiqutunu yaxinlasdirdi. Ox-
sar hal Qacar dovlatindo do miisahido olunur. Qacarlarin heg bir
ongal olmadan, sossiz-somirsiz siyasi hakimiyyatdon uzaqlasdiril-
mas1 miiasir Iran orazisinds sonuncu tiirk siilalosinin milli dayaqla-
rint itirmasi ilo baglh olmusdur.

Tarixi qaynaqlarda qizilbas tayfalarin toqibi ilo bagl heg bir
molumat yoxdur. Oksing, xalifot ol-xiilofs vozifosinin “sufilorin is-
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lorino dair katiblik” soviyyasindo olsa da, davam etmasi haqqinda
molumatlar var (Ofandiyev 1993, 237). Ancaq Qizilbas inanc siste-
minin siradan ¢ixaraq on iki imamgciligla ovoz olunmasi prosesi
XVII-XVIII asrlords bas veran sosial proseslor miistavisinds doyar-
londirils bilor.

Artiq deyildiyi kimi, on iki imamg¢iliq rosmi toriget statusu
alandan sonra sarayda calisan, sarayla tomasda olan qizilbas oyan-
lar1, bolgs amirlori va otrafi, onlarim igarisindon ¢ixan sah qorgulari,
eloca do oturaq hoyat torzi keciron qizilbas kiitlolori on iki imamgi-
lig1n buyruqlarina uymaya bilmozdilor. Ancaq elat hoyat torzi kegi-
ron qizilbas tayfalar1 6zlorinin ononovi inanclari ilo yasayirdilar vo
moascid-madrass ohlinin onlarin dini hoyatina miidaxilo etmslorine
imkan yox idi. Bununla yanasi, oturaq hoyata keg¢ib oturaq miihitlo
gonsu olanda onlar ciddi sosial problemlorls garsilasdilar.

Quzilbag Glkasinin zorla sislogdirilon geyri-qizilbas ohalisi qi-
zilbas sidliyini deyil, isnaasari sisliyini qabul etmisdilor. Oturaq
ohali ilo barabar kdgari hayat torzi keciron ellor do zorla siologsmaya
moruz qalmigdilar. Onlar say etibarilo qizilbaglardan qat-qat ¢ox
idi. Azligda qalan qizilbaslar isnaasari miihitinin tosiri, eloco do bas
veran basqa sosial-siyasi vo demoqrafik proseslorin naticosinds on
iki imam sioliyino kegmo macburiyyati qarsisinda qaldilar. Ancaq
bu proses birdon-bira deyil, todrici sokildo getmisdir. Qaynaqlarda
ilisib qalan molumatlara géra, XX osrin avvallorindo iranin her to-
rofindo qizilbag icmalar1 6z varligin1 davam etdirib (I'opaneBckuit
1962, 396). Bu icmalarin miioyyan hissasi bu giin do yasamaqdadir.
Simalda yasayan qizilbaslar sovet hakimiyyati dovriindo oxsar so-
babdan, iistalik ateist miihitin tosiri altinda 6z inanclarindan ar et-
moyo macbur edillir. Onlarin no vaxtsa bdyiik bir cografiyada at
oynadib tiirk tarixino, folkloruna, adobiyyatina, memarligina, ros-
samligina, musiqisine va s. sanli sshifalor yazmasi, on nohayat, bir
xalq kimi var oldugumuz {i¢iin bu inancin dasiyicilarina borclu
olmamiz yaddaglardan silinib.

Sobulular, mashur samli tayfasinin monsubu kimi qizilbasla-
rin, an miiha-fizokar, an inadli zlimrasidir. Sobulularin otraf sio
kondlarinin qinagindan, ermani tocaviiziindon, bolseviklorin “sohra
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mohkomaosindan”, bir garinadon artiq davam edon qagqinliq hoya-
tindan keg¢ib 6z inanclarin1 saxlamalar1 6z hayatlarini bu inanc sis-
temindon konarda gérmomalori vo ya somimi galbdon ona baglan-
malar1 halinda miimkiindiir. Tarixi qaynaqlarin qizilbas fanatizmi
hagqinda verdiyi molumatlar bir yana, sobulularin 6z inanclarina
nd qador bagl olduglarina sdykonib hansi inanc ruhunun Sofovi-
Qizilbas dovlatini yaratdigini tosavviir etmok olar.

Qizilbaslar tarix sohnoasindon ¢ixsalar da, qizilbas inanci stiur-
lardan silinib getmoadi. Azaorbaycanin folklor hoyatinin sokillonme-
sindo qizilbas inanc1 osas yer tutur. Kegirdiyimiz Novruz bayramini
Azorbaycan xalqunin hoyatina mohz qizilbas inanci oturtmusdur.
Bu giin Azorbaycan tiirklorinin hoyatinda miihiim rol oynayan
Novruz bayrami basqa tiirk, eloco do geyri-tiirk xalglarda yasanan
Novruz bayramindan bir ¢ox atributlar ilo seg¢ilir. M.Qasimlinin bi-
73 sOhbat zamani bir tlirkmon qocasindan Novruz bayramini neco
kegirmalorini sorusdugundan séz ac¢di vo slave edib dedi ki, ona
molumat veran agsaqqala basqa bir agsaqqal “sonin sdylodiyin Q1-
zilbag Novruzudur. Son ona Toko Novruzundan danmig” deys irad
tutdu. Demoli, Tirkmon siiuru Qizilbas Novruzunu Tiirkman Nov-
ruzundan aydin gokilds segir.

Cills, Xidir bayramlar1 da qizilbas inancinin hesabina folklor
hayatimizda maskon salib. Azorbaycanin folklor hoyatinin hor tore-
findo, diisiinco sistemindo qizilbas inancin1 miisahido etmok mim-
kiindiir. Ehsan halvasimi ¢oroye biikiib paylama, yasin oxunan za-
man sind ddymo qizilbas inanct vo adab ilo baghdir. Azerbaycanin
mixtalif bolgsalorinds son dovrlora gqador qizilbas inancina uygun
olaraq yas ehsani yasda istirak edon insanlarin evlorindon gatirilon
yemoklorlo verilirdi. Problemin ayrica arasdirmaya ehtiyaci oldugunu
sOyloyarak onu vurgulamagq istoyirik ki, qizilbas inancit anonavi tiirk
inanclan ilo qovusduguna gors, xalq arasinda siirotlo yayilmisdir.
Orab lilomalarmin yaratdig1 isnaasari inanci, aragdiricilarin da qeyd
etdiyi kimi, orab tofokkiiriiniin mohsulu idi vo onun asaslar1 oturaq
vo sohar hoyatina hesablanmigdi (Sohrababad 2018, 166). Etnik ho-
yatin hor {iziindo elat siiuru ilo yasayan tiirklor arasinda isnaasari
inanc sistemi tam sokilds otura bilmadi. Tosadiifi deyil ki, xalq ara-
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sinda yasanan sislik, asas etibarilo, qizilbas sioliyidir. Hozrati Oli vo
Imamlarla bagh olan inanclar vo bu inanclar asasinda yaranan gox-
sayli ofsana vo rovayatlor qizilbas inancindan bas gotiirtir.
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The last gizilbashs: Sobu village

Summary

Residents of Sobu and Shamli villages of Zangilan region are a
branch of the well-known Gizilbash tribe Shamli. The people of these
villages still live with the belief in Gizilbash. At the same time, due to
the repressions and bans of the Soviet regime, they were deprived of
the opportunity to live a full life of faith. For this reason, they provide
information about some rituals and ceremonies in the form of memori-
es. Records of their beliefs show that the Gizilbash belief system is si-
milar to that of the Anatolian Alevis. At the same time, the materials
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collected from the population of Sobu reflect that they had a different
life than the Anatolian Alevis.

The article looks at this issue in a historical context and focuses
on the process of suppression of the Gizilbash faith in the Safavid-Gi-
zilbash state by the Isnaashari sect, which is considered an official
state sect. As it is known, this process went hand in hand with the pro-
cess of ousting the redheads from political power. As a result of the
gradual adoption of the Isnaashari sect by the Gizilbash tribes, in isna-
ashari environment the number of them decreased and became the ob-
ject of criticism for their beliefs. This situation is clearly observed in
the texts written by the residents of Sobu.

The gizilbash belief system played an important role in the for-
mation of the religious ideas and folklore life of the Azerbaijani
Turks, and various elements of this belief system spread to all aspects
of the people's life.

Keywords: Gizilbash, Sobu, Shamli, Gizilbash belief system,
folklore life
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Almara Nobiyeva"

AZORBAYCAN ASIQ YARADICILIGINDA QARABAG
DASTANCILIQ ONONOSI

Azorbaycan xalq yaradiciligiin on miihiim gollarmdan birini do
Qarabag folkloru togkil edir. I minillikde Qarabag orazisinds Ganca,
Borda, Somkir, Beylogan kimi bdyiik soharlorin olmasini nazors al-
sag, bu madoniyystin, adabiyyatin, folklorun mdhtosomliyi vo qo-
dimliyi tosovviire golir.

Azorbaycan tiirk-oguz folklorunun bir qolu Qarabag regionu
ilo baghidir. Umumtiirk eposumuz olan "Kitabi-Dado Qorqud" das-
tanina diqqat yetirdikds agig-aydin goriiniir ki, boylardaki hadisals-
rin oksaor hissalori Qarabag orazisindo bas vermisdir. Dastanda ad1
cokilon yer adlarinin — toponimlorin bir qismi tarixon do, indinin
0ziindo do, Qarabag orazisi olmusdur. Todqiqatlar gostorir ki, “Ki-
tabi-Dodo Qorqud”da olan ohvalatlarin Qarabag orazisi ilo six sla-
gosi olmusdur.

Qarabag folklorunda sifahi xalq yaradiciligmin biitiin janrlar1 6z
oksini tapmus, bir-biri ilo {izvli suratdo olagoli olaraq nasildon-noslo
kecmis, oksariyyati gliniimiizo kimi golib-catmigdir. Qarabag dastan ya-
radicilig1 folklorunun qiidratli sohifolorini yaratmis vo zenginliyi ilo
tokca xalqimizi deyil, biitiin tiirk diinyasmi eloca do, Sorq adobiyyatin-
da 6n mdvqelora yol agir. XVI osrdo yasayib-yaratmis, Sah Ismayil
Xotai miiasiri, ustad1 Asiq Qurbani, XVIII asrdo Mirmohsiin Lomba-
rani, Asof, Asiq Valeh, Molla Ponah Vagqifin vatonparvarlik ruhu bu
giin do dastanlarin yaranmasinin, inkisafina sobob olmusdur. XVI-
XVII vyiizilliklor Azorbaycan adabiyyatmin vo folklorunun mohabbot
va gohromanhq dastanlarmin formalagmasi dovrii kimi tammir. "Asiq
Qoarib", "Abbas va Giilgoz", "Osli vo Korom" kimi mitkommal mahab-
bat dastanlar1, "Kitabi-Dadom Qorqud", "Koroglu" gohramanliq eposu
bu dovrdo formalasir vo xalq sonotkarlariin repertuarma daxil olur.
Sah Ismayil Xatayinin yaradicihmdan bizo molum olan xalq seiri so-

"Baki Dévlat Universitetinin “Dado Qorqud” Elmi Tadgigat Laboratoriyasi-
nin miidiri, filologiya tizro folsofo doktoru, nebiyeva_almara@mail.ru
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killorindon qosma, gorayli, varsagi, bayati daha da tokmillogir. Orta
osrlor Azarbaycan dastanlarmin tosir dairasini gostormok kifayatdir ki,
"Koroglu" siijeti tiirkmon, 6zbak, tacik, ermoni, giircii folkloruna da
boylik tosir gdstormis vo Qarabag dastan yaradiciliginin tosir dairasini
daha da genislondirmisdir.

XVII-XVIII osrlorde Azorbaycan sifahi xalq yaradiciligmin
osason ustad asiq niimayandslorinin osarlorinin tosiri altinda kecid
dovriiniin tomoali qoyulmus olur. Molla Vali Vidadi (1707-1808),
Molla Panah Vagqif (1717-1797) kimi sonatkarlar sado, xalq danisiq
dilinds yazdiqglar1 asarlorle poeziyani xalqa daha da yaxinlagdirmis-
lar. Molla Panah Vaqif yaradicilig1 bu baximdan miistosna rola ma-
likdir. O, 6z yaradicilig1 ilo 6ziindon sonraki odobiyyatin inkisaf
istigamatlorini miisyyanlosdirmisdir. Molla Ponah Vaqif 6z dovrii-
niin gérkomli siyasi xadimi olmus, Qarabag xanliZinin xarici siya-
sotini uzun miiddot miioyyonlosdirmisdir. Azarbaycan folklorunun
miihiim janrlarindan biri olan asiq yaradiciliginim goérkomli niima-
yandolarindan biri do XVII asrin bayat1 ustas1 olan, Qarabagin Gii-
lobird kondinds dogulan (Lag¢in rayonu) Sar1 Asiq olmusdur.

Azarbaycanin har yerinds oldugu kimi, Qarabag orazisinds ilk
odabi niimunalori ustad asiglar, el sairlori yaratmis vo bu 6z oksini
folklorda tapmigdir.

Qarabagda sifahi s6z sorvatini asiq yaradiciligindan konarda
tosovviir etmok miimkiin deyil. Asiq yaradiciifi iimumiyyaetlo,
folklor yaradiciligimin torkibindo olmagqla barabar, folklorun infor-
masiya ylkiiniin xeyli hissesini 0ziindo oks etdirir. Xiisuson do,
dastan ononalorinin davam etdirilmosinde asiq yaradiciligi ovozsiz
rol oynaywr. Qarabag tarixen ozan-qopuz, daha sonralar iso ustad
asiq, saz-s0z diyar1 kimi taninmigdir. Qarabagin ustad asiqlarindan
biri do XVIII asrdo yasamis Asiq Valehdir. Onun saz vo sz ustadi
kimi deyis meydanlarinda dofslorlo qalib oldugu tosdiqlonmisdir.
"Valeh va Zarnigar" dastani bunu tosdiq edir.

“Koroglu”, “Asiq Qorib”, “Tahir vo Z&hro”, “Sah Ismayil”,
“Abbas vo Giilgoz”, “Sahzado Obiilfoz”, “Mosum vo Dilofruz”,
“Seydi va Pori”, “Xasto Qasim vo Maloksima”, “Omrah”, “Qul Mah-
mud”, “Novruz vo Qandab”, “Arzu vo Qanbar” vo s. dastan niimuno-
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lori ustad sonoatkarlarin repertuarinin asasmi toskil etmisdir. Tarixi
dastan repertuarmda oksini tapan niimunslor ozandan asi3a goalon yo-
lun sistemini, zonginlik faktlarmi, novatorluq xarakterini miisyyon-
losdirmok baxmmindan xiisusi ohomiyyat kosb edir. Eyni zamanda
Qarabag miihitinds formalasan ustad sonotkarlar 6zlori do dastan ya-
ratma bacarigii ayri-ayr1 niimunolorlo reallagdirmiglar. Qurbani,
As1q Valeh, Sar1 Asiq, Lalo, Asiq Pori, Asiq Bosti, Asiq Xaspolad,
Asiqg Mohammad vo s. kimi sonatkarlarla baglanan dastanlar ciddi
tosovviir formalasdirir.

Qarabag 0z zongin tarixi, sorgilodiyi tosovviirlo etnik diisiince-
nin ¢ox dorin qatlarina is1q tuta bilmok giicii ilo sociyyslonir. Regi-
onun zangin flora-faunasi, ¢evraladiyi tosavviir, asrarongiz madoni
abidolori, qalalar, sardabsloar, etnoqrafik yaddasi, arxeoloji qazinti-
lardan olds olunan naticolor, Azix magarasinin, Qurugay moadoniy-
yatinin formalasdirdig1 tosovviir, azixantrop, neandertal adam, sel-
logadorki, sel vo asel dovriine aid tapintilar vo s. hamisi bu regio-
nun ilkin madoniyyat tosovviirlorindon giiniimiizo qader tarixi pro-
ses? is1q tutmaq imkanlarinin movcudlugunu diistinmays asas verir.
XVII osr Azorbaycan odaobiyyatinin bdyiik simalarindan olan
M.V.Vidadi biitiin bunlar sobabindon “kiillii Qarabagin abi-hayati,
normii-nazik bayatidir, bayat1” deyirdi. Eloco do nagsbendiliyin bo-
yiik miirstidi Seyid Nigar1 “esqin kan1 Qarabagdir votonim, biilbiili
seydayam connat yerimdi” sdylomasi vo s. kimi 6rnaklor regionun
zongin tarixi, madoniyyati, ibtidai insanin1 ilk yasayis moskoni ol-
madan giinlimiizo qodorki monzarani hansi soviyyado aydinlagdir-
masini biitlin mahiyyati ilo ortaya qoyur.

SozIi adabiyyatin sifahi vo yazili qolunda son daracads ciddi to-
savviirlo miisyyanloson Qarabag adobi miihiti musiqinin, adabiyyatin
besiyi olan mokan kimi miixtalif soviyyalordo tohlillors yol agmisdir.
Moshur “Qarabagnamolor”, “Qarabag: folklor da bir tatixdir” seriya-
sindan buraxilan kitablar, dastan, rovayet, nagil, ofsana, asatir 6rnok-
lori, ozan//asiqlarin kegirdiyi maclislor, ¢esidli morasimlor vo s. ha-
mus1 bir toplum olaraq tarixin ayri-ayri donamlorinin darinliklorinin
miijdagisi olaraq gozlorimiz 6nilinds canlanir. XIX osrdon ziyalilarin
diggatini colb etmays baslayan bu miihitin folklor 6rnoklorinin top-
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lanmasi, nasri vo tadqiqi sahoasinds atilan addimlar homiso ¢oxalan
istiqgamotdo getmisdir. Qurbani, Sar1 Asiq, Lalo, Asiq Somad, Asiq
Valeh, Asiq Qonbor, Sair Mohommoad, Asiq Ciinun, Asiq Gilli,
Asiq Omrah, Asiq Oli, Asiq Coforqulu, Asiq Pori, Mohommad boy
As1q, Asiq Nocofqulu, Asiq Abbasqulu, Asiq Xaspolad, Asiq Nobi,
Asiqg Mohommad, Asiq Xosrov, Asiq Miiseyib, Asiq Zeynal, Asiq
Yunis, Asiq Oli vo s. kimi onlarla sonotkar miihitin tarixi golonayino
baglanmagla onun dinamik inkisaf monzorasinin tominatcis1 funksi-
yasinda ¢ixis etmiglor. Bu sonatkarlarin zongin s6z vo musiqi reper-
tuar1 hom do regiondan ¢ox-¢ox uzaqlarda boyiik rogbst vo miinasi-
bot formalasdirmis, tosir niimunasi olaraq digor miihitlorlo qarsiligh
baglantilarin yaranmasi tiglin osas olmusdur. “Qurbani”, “Valeh vo
Zorigar”, “Taleh vo Hoaqiqat”, “Mabhir vo Hasrat”, “Mohommad vo
Sahandaz”, “Somsir vo Sonubor”, “Boxtiyar vo Lotafot” vo s. dastan
ornoklori miihitin qaynarligini, dastan yaradiciligmim aparict xatt ki-
mi badii diislincoys ciddi tosir faktlarini ortaya qoymaga osas verir.
Kifayat godar tipoloji yanagmalari, matn tiplori soviyyasindo sdyloyi-
ci auditopiyasini hanst saviyyado oks etdirs bilmok imkanlarini,
S6z//Musiqi//Matn axarinda bunlarin ortaya qoydugu tosovviirii ay-
dinlagdirmaq baximindan mithiim shomiyyast kasb edir. Ciinki asiq
yaradiciliginin, eloco do regionun zongin folklor arealmn ohatslodiyi
tosovviir tarix, adabiyyat, dil, musiqi, etnik madoniyyat, lokal soviy-
yonin imumi axar1 haqqinda daha miikommal miioyyanliklo faktla-
sir. “Kitabi-Dads Qorqud”dan iizii bari olanlarin, N.Gancovinin “ca-
la badam gozlii bir tiirk nogmokar” diisiincasing, oradan da Qurbani-
ya galon yolun ana damarin1 ozan//asiq golonayi miioyyanlogdirmis-
dir. “Tarixi taleyi Dorbond vo Naxc¢ivan agiq miihitlorino banzoyon
Qarabag asiq miihiti do 6ziinomoxsus sonot keyfiyyatlori ilo zongin
olan bir saz-s6z bdlgasi kimi tanmmisdir. Asiq adanin Qarabagda to-
ponim saviyyasino galxmasi da (Beyloganda “Asigli” adinda kond
vardir) mahalin tarixi kegmiginds asiq sonatinin miithiim yer tutdugu-
na dolalot eloyir. Bu miihitin sonot hoyat1 XVI-XVIII yiizilliklor ara-
sinda daha gaynar vo canli kegmisdir” (Qasimli 2003, 308). Goriin-
diiyti kimi, Qarabag asiq miihitinin tarixi taleyi vo XVI-XVIII asrlor
miistovisinda sargilonon bu miilahizalor hom do XIX asr soviyyasin-
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ds olan zanginliyi diggot oniina gotirmayi zaruri edir. Cilinki XVI asr
odabi-madoni miihitdoki qaynarliq bir istiqamotds asiq yaradiciligi
xottindo bdylik zonginlosmays, Miskin Abdal, Xotai vo Qurbani
miistovisinds 6ziiniin on yliksok marhslosing daxil olurdusa, sonraki
caglarda bunun yeni bir marhalo tosovviirii formalagdirmasi Asiq So-
maod // Asiq Valeh// Asiq Qambar // Molla Ponah Vaqif, Asiq Oli vo
s. sanatkarlar timsalinda mitkommal monzars ilo 6z yerini alir.

Zoangin as1q yaradiciligl 6z tarixi dinamikasi ilo biitiin zamanla-
rin lokal vo milli saviyyads oxlaq, monoviyyat, madoniyyat tasovviir-
lorini oks etdirmok giicii ilo miikommol mdhtosomlik qazanir. Yad-
das hadisasi olaraq asrlorin o iiziindon dasmnib golon dastan niimuno-
lori, sonat onanalori, imumi folklor 6rnaklori XIX asrdon bu yana zi-
yali miihitinin xiisusi maraq dairasindo 6ziino yer alir. “Tiflis oxba-
r”, “Kafkaz”, “Qafqaz orazilori vo xalglarmin tosvirino dair materi-
allar toplusu” (SMOMPK), “Qarabagnamolor”, “Azorbaycan1 Taod-
qiq vo Totobbd Comiyyati” va s. xalq adebiyyatinin ¢esidli drnoklori
ilo zongindir. “XX asrin avvallorindo Qarabag bolgasindon folklor
niimunslori daha genis miqyasda toplanmis vo nosr edilmisdir. C.Ha-
cibaylinin “Qarabag folkloru dialekti vo folkloru™ kitab1 fransiz di-
lindo Parisdo nasr olunmus vo sonralar Azarbaycan dilina torciima
edilorok Bakida is1q tizli gormiisdiir. Bolgs folklorunun toplanmasimn-
da 1923-cii ildo yaradilmis Azorbaycamt Todqiq vo Totobbd
Comiyyati’nin xiisusi rolu olmusdur. Bu comiyyatin xotti ilo
bolgadon xeyli folklor materiali vo etnoqrafik molumat geyds
alinmigdir” (Qarabag 2012, 464 ).

“Qarabag: folklor da bir tarixdir” ii¢ cildliyino daxil edilmis
folklor 6rnaklori mif, ofsans, rovayat, ovsunlar, inamlar, yasaqlar,
nagillar, latifolor, atalar sdzlori, masallor, deyimlor, tapmacalar, ba-
yatilar, laylalar, nazlamalar, baglamalar, diizgiilor, dastanlar va s.
baximindan ciddi bir rongarongliklo miioyyonlosir.

Qarabag, elat hayat torzi, onun zongin maisati, ustadlarin s6z vo
musiqi repertuart ozanlardan asiga golonlori ohatolomok giicii ilo
hom do toplusal madoniyystin mahiyyetini, tarixin daha dorinlorin-
don giiniimiizo qadar olanlar1 aydinlagdirmaq giicii ilo dolgun tosov-
vir formalagdirir. Tosadiifi deyildir ki, gorkomli folklorsiinas
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S.Miimtaz Qurbanini asiq sonatinin babasi olaraq xarakterizo etmok-
lo vurgulaywr ki, “Qurbani savadli vo el sairlorinin yaxsilaridandir.
Onun g6zal-go6zoal sdzlori var imis. Qurbanin zamanindan indiys qo-
dor dord yiiz il kegir. Bu dord yiiz illik miiddstds onun sozlori kéh-
nalmoyib, doyerini itirmayibdir. Halo ¢ox zamanlar onun qosmalari,
seirlori diinyada yasayacaqdir. Ciinki o, el sairlorinin on inco diisii-
nanlarindon biridir” (Kazimov 1990, 3-36).

Dirili Qurbaninin alimizds olan poetik irsi, eloco do ad1 ilo bag-
lanan “Qurbani” dastan1 mitkommal sonat abidasi olmast ilo saciyyo-
lonir vo yiiz illor orzinds xalqumiz (ozan//asiqla) bu dastan1 galblori-
nin basmda poetik 6rnoklori ilo gozdirmis vo onun ruhuna kdklon-
mislor. Burada 6zilino yer alan oxlagi-manavi doyarlor, etnosun aila,
ovlad, sosial miihit miinasibatlori, maisot zonginliyi, diinyagoriisti,
hayat folsofasi va s. biitiin incaliklari ilo 6zline yer almigdir. Qarabag
miihitinin zonginliyindo yetison bu el sonotkari Sah Ismayil Xotai
(Sofavilor) xanadani ilo yaxmligi baximindan da homise adabi-nazari
fikrin digget markozinds olmusdur. Homin yaxinliglarim mahiyyatin-
do sonat//adabiyyat, yaradiciliq vo milli ruh masalslori dayanir.

Dada Qorqud Qurbaninin basi {izerindan isiq salib kegir, Qur-
bani bu is181 giiclondirir, ona yeni rong verir!. “Dado Qorqud bir
cox cohotdon Homerin yasididir. Qurbani — Fiizuli vo Xotainin™!
(Kazimov 1990, 3-36).

Abbas Tufarganli, Sar1 Asiq, Lalo, Xosto Qasim, Asiq Somad,
Asiq Valeh, Ag Asiq, Asiq Ali, Asiq Olosgor, Somkirli Hiiseyn,
Molla Ciima, Asiq Senlik, Xind1 Mommad, Hiiseyn Bozalganh kimi
boyiik sonotkarlar tarixin ayri-ayri1 zaman kasiklorindo bu onononin
on layiqli niimayandslori kimi sonat onanalorini keyfiyyat vo komiy-
yot baximindan zaonginlosdirmis vo onu yeni-yeni zirvalora qaldir-
mislar. Qarabag asiq miihiti soviyyasindo gedon bu zonginlosmanin
imumi dinamikas1 Dads Qorquddan iizii bari golonlorin XVI asrdo
Qurbani ilo tomsil olunan tapmtilar1 (ugurlar1) seir//musiqi/ dastan
miistovisinds sonatin axarmi miioyyanlogdirmisdir. Mohz bu sobab-
don do S.Miimtaz xiisusi olaraq vurgulayirdi ki, “Qurbanin bandvso
haqqinda yazdigi seiri 6zgo dillors torciimo edan olsa, acnobi mamlo-
katlorinds da o sozlori azbarlayib, yeri galdikco oxuyardilar. Qurba-
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nin doyarine bu sahid ola bilor ki, dérd yiiz ildon beridir onun qos-
malar1 yasayir vo halo cox zamanlar da yasayacaqdir”(Miimtaz 1986,
445). Cesidli madoniyyati, zongin folklor drnoklori ilo xarakterizo
olunan Qarabag asiq miihiti s6ziin, musiqinin, nogmanin qan dastyan
damarlar1 kimi biitiin asrlords bir-birindon maraql ustadlarin nofos-
lori ilo saciyyelonir. Onlarin sonat yiikii, cal-cagirli moclis adob-orka-
ni1, yazib-yaratmaq sovqil nainki miihit ¢cevrasinda, hatta ondan ¢ox-
cox uzaqlarda da bdyiik oks sada dogurmusdur. Asiq Somad, Asiq
Giillii, Asiq Cilinun, Sair Mohommaoad, Asiq Valeh, Sar1 Asiq, Lalo,
As1q Qonbar, Asiq Abbasqulu, Asiq Nacafqulu vo s. kimi boytik s6z
ustadlari ilo saciyyslonaon bu miihit hom do mdhtosom dastan niimu-
nalorinin yaranmast ti¢lin do asas olmusdur.

Qarabag asiq miihitinin repertuar zonginliyinds ¢esidli seir so-
killlori, tosnif, bayati, gorayli, qogma, tocnis, divani, miixommas, ci-
gal1 tocnis va s. kimi genis yer almigdir. Bunun klassik niimunslorini
yaradan ustad sonotkarlar, hom do sonot meydaninda asighgm “el
anas1” olma funksiyasini da layagotlo yerino yetirmiglor. Onlarin ya-
ratdig1 saz havalar1 bir oanona olaraq sonato vo s6zo qiymat vermanin
niimunasi olaraq doyor qazanir. Masolon, “Qurbani Xotai sonino,
“Sah sarayr”, “Sah yuxusu”, “Sah durguzan1” vo “Sor Xotai divani”
havalarini yatratmigdir” (9fondiyev 1992, 477 ).

Belo bir zongin oanononin yasarlig1 Qarabag asiq miihiti saviyye-
sindo XVIII osrin gdrkomli sonotkar1 Asiq Valehin yaradicihiginda
Ozlinii aydinhqgla gosterir. Folklorsiinas M.Hokimov saz havalar ilo
bagl tortib elodiyi codvaldo “Qarabag yelpoyi”, “Giilab1”, ‘“Pasa
kocdii”, “Ayaq Saritel”, “Bas Saritel”, “Qara Kohri” va s. havalarin
Asi1q Valehs istinad edildiyini gostorir (Hokimov 2004, 608).

Tarixi-madoni prosesin timumi axarma diqqgat yetirdikdo Qara-
bag asiq miihiti bir madoniyyat ocagi olaraq hamiso tapintilarla, s6z-
do, musiqids yeni havacatlarin meydana golmasi, saslorin ahangi vo
oziinomoaxsusluglar ilo sec¢ilmisdir. XVIII asrin oan gorkomli sonat-
karlarindan olan Asiq Valehin bu miihitds formalasmasi tosadiifi de-
yildir. Onun zangin adabi irsi mohz hals saglhiginda adobiyyat hovos-
karlarinin, s6z-sonat bilicilarinin diggatini calb etmisdir. M.Y.Qara-
baginin, H.9.Qaibovun, F.K&¢orlinin, M.Miictohidzadonin va basqa-

72



larmimn gordiiyii gorokli islor bunun niimunssidir. F.K&¢arli “Karbola-
yi Sofi “Valeh toxolliis” adli moqalesindo yazir: “Neco ki, fovqds
zikr olundu, Karbolayi Sofi “Valeh” Canioglu Karboslayi Abdullanin
vo Baba boyin miiasiri imis. O zamanmn {irofasindan sayilan ohli-
z6vq va sahibi-tab bir viicud imis. Mohalli-tovalliidii Giilabli gorye-
sidir ki, ata-babasmin asl vatonidir. “Gtilabli kandi Susa uyezdindo
dag otoyindo basafa vo xos monzarali bir yerds tomir olmusdur. Oha-
lisi solamat, ohli-keyfi damag olub, giinlorini eysii-isrotde kecirmoyo
motad olmuslar. Qarabagin asiglari, ney¢i vo balabangilari, xanando
vo novazondalari oksariyyon Giilablidan ¢ixib, onun abii havasi ilo
parvaris tapmislar” (Kocarli 1978, 598). Goriindiiyii kimi, F.Kogarli-
nin ¢ox hassasligla apardig: tohlillor vo vurguladigi maqamlar Asiq
Valeh timsalinda ciddi faktura ilo miioyyonlosir. Qarabagdaki asiqla-
rin, ney¢i v balabangilarin, elocs do xanonds vo novazondslorin Gii-
labl1 ilo baglanmasi bu mihitin no qader zonginliyini bir daha aydin-
ligla gostormak magsadindon gaynaqglanir. Umumiyyatls, “on sokki-
zinci yiizillik etiraf edok ki, adobiyyatimizin timumi inkisaf istiqa-
matindo bir morhaladir. Bu moarhslonin basinda iso Qarabag odobi
miihiti dururdu. Bir ndv istiqgamatverici rolunu oynayirdr” (Allah-
manl 2013, 100). ©gor XVI asr as1q yaradiciliginin zonginliyi Dirili
Qurbani ilo saciyyolonirse, XVIII asrdo bu zonginlik vo inkisafin
ohatolilik calarlar1 Qarabag odabi miihiti timsalinda daha ¢ox Asiq
Valehlo faktlagir. Diizdiir, bu miihitin Asiq Semad, Asiq Oli, Asiq
Qonbar vo s. kimi istedadl sonatkarlari da vardir vo onlar sonato,
asiq poeziyasina, miihitin révnaqlonmasine 6z tohfolorini vermislor.
Tosadiifi deyil ki, Asiq Valeh dovriiniin ustad sonotkarlarindan olan
As1q Somadin yaninda yetigmis vo ondan sonat dorsi almigdir. Valeh
do ayri-ayr seirlorinds onun adin1 bdyiik foxr vo qiirur hissi ilo ¢okir,
“ustad Somad sonatds bir dag idi” demaklo el agiginin no qodor yiik-
sok sonat ¢okisine malik oldugunu aydinligla vurgulayir. Onun seir-
lorindo vurgulanan xatirlamalar 6zliiyiinde Qarabag asiq miihitinin
zonginliyina olan hossashqdir. “Monom sair Mohommadin ndvbati,
Asiq Cilinlin, Asiq Giillii nabat1” deyan sonatkar, hom do 6ziindon
ovvalki zaman kosiyindo miihitin qaynarligini, hans1 ustadlarla sociy-
yalonmasini diqgat Oniino gatirir.
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Qarabag obodi miihiti homiso Azorbaycan modaniyyatinin vo
adabiyyatinin an zongin sshifslorindon olmusdur. Asiq Xaspoladin
dastanlar1 “Taleh vo Haqiqot”, “Boxtiyar vo Lotafot”, “Mahir vo
Hasrat”, “Somad vo Zeynab”, “Valeh va Taleh”, “Soxavat vo Soa-
dot”, “Igbal vo Ismot”, “Nazim vo Sokino”. Bu dastanlarin hamisi
mohabbat mdvzusunda olub, miiasir dovrii deyil, nisboton godim
dovrii 6zlinds oks etdirir. Asiq Mohommadin (Kolant Mohammad)
do dastan yaradiciligi zongin olmus, lakin vaxtinda toplanib yaziya
alimmadigindan itib-batmigdir. Bu el sonotkarinin ancaq “Mohom-
mad vo Sahandaz” dastanini yaziya almisiq.

Umumiyyatlo, Qarabag asiq miihiti hor zaman zonginlik vo mii-
hitin qaynarlif1 baximmdan son doracado ciddi sonot monzorosi ilo
sociyyolonir. Miihitin ustad senatkarlar1 senat meydaninda bdoyiik
ugurlara imza atmis, miixtalif ustadlarla qarsilagsmalarda qalib ¢ix-
malart ilo nazor-diqgati calb etmislor. Masalon, Qurbaninin Dads
Yadigarla, Asiq Valehin Asiq Siileyman, Asiq Mahmud, Masum
Ofondi, Asiq Feyruz, Asiq Zornigarla qarsilagmalart vo deyismo
maclislori aparmasi, eloco do Asiq Parinin Mohommad bay Asiq, Co-
forqulu xan Nova, Hoson Mirzo Hoasan va s. kimi xalq seiri lislubun-
da yazan sonatkarlarla yazigsma-deyismalori miihitin imumi axarini
saciyyalondirir. XVIII asrdo M.P.Vaqifls el sonatkarlari arasinda so-
nat miinasibatlori, baglantilar1 vo M.P.Vagqifs tinvanlanmis seirlor bu
qaynarhigin tipik bir 6rnoyidir. Buraya M.V.Vidadinin, Agqizoglu
Pirinin, Sar1 Cobanoglunun da miiracistlorini olave etmaok olar.
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Karabakh dastan traditions
in the Azerbaijan ashug environment

Summary

The Ashug environment of Karabakh attracts more and more atten-
tion for its specificity and stable rich artistic tradition. Karabakh, as a
geographic space stretching deep into its historical roots, is considered
one of the first places inhabited by people and is distinguished by its
ability to preserve ancient cultural traditions. The flora and fauna of the
region, unique nature, geographical landscape, way of life of the popu-
lation, way of life, artistic traditions, folklore, etc. served as a source of
formation of many cultural monuments and trends. Karabakh is the
cradle of science, culture and music of Azerbaijan. Creativity of ashugs,
dastan tradition is important elements of this environment, which con-
firms the protective mission of the historical tradition. This environment
was represented by such artists as Gurbani, SaryAshug, Lele, Ashug Sa-
med, Ashug Valeh, Ashug Abbasgulu, Ashug Najafgulu and others,
who determined the artistic tendencies of the Karabakh literary environ-
ment with their samples of poetry and dastans. "Gurbani", "Ashug and
Dobro", "Valekh and Zarnigar", "Taleh and Khakikat" and other magni-
ficent dastans, as artistic monuments, reveal the essence of this histori-
cal tradition. All this clarifies the general content of the structure of the
ashug environment of Karabakh, its historical content.

Key words: Karabakhashug environment, dastan traditions,
ashug masters, ashug competitions, poetic pictures of ashugs.
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Elnars Hiiseynqizi (Omirli)’
ZONGOZURUN OFSANO VO ROVAYOTLORI

Kicik Qafqaz dag silsilosi vo Qarabag yaylasi arasinda yerlo-
son Zongozurun Lacin, Qubadli vo Zangilan bolgalori Qarabagin vo
otraf orazilorin isgalindan sonra timumi olaraq Qarabagmn bir parca-
s1 hesab olunurdu. Qarabag miiharibasinin golobas ilo bitmasi vo is-
galda olan digor torpaqlarimiz kimi homin orazilorin do isgaldan
azad olunmasi ilo Zongozur topinimi daha intensiv istifade olunma-
ga baslandi. Hor bolgoys xas sifahi irs ononavi olaraq onun cografi-
yasl, yasayis torzi, inanci, adat-onanslori, marasimlori, stifro modo-
niyyati ilo six bagli oldugu kimi, Zongozurun da dagliq bolgs olma-
s1, eyni zamanda bu orazinin ¢aylarla ohato olunmasi burada yasa-
yan ohalinin, sozsiiz ki, sifahi irsinin formalagmasina 6z tosirini
gostormisdir. Zongozur camaati 9sason heyvandarliq, okingilik, ba-
ramagiliq vo digor tosorriifat sahalori ilo mosgul olmuslar. Bundan
basqa, bu orazi qodim tarixi abidalor vo zongin tabii ehtiyatlar mos-
konidir ki, biitiin bu cohatlor bdlgonin sifahi irsinds on xirda detal-
lar1 ilo 6ziinii ifads edir.

Oz milli kimliyina sadiq olan Zoengazur shalisi qagqmn hoyat:
yasamalarina baxmayaraq sifahi irsini etibarla qoruyub saxlamiglar.
Zongozurun folklor miihiti haqqinda aydin tosovviir yaratmaq isi
bolgoys moxsus dovriyyads olan matnlorin dyronilmasindon kegir.
Toplanilan motnlor bolgs insaninin maddi varliglara vo monovi alo-
mo miinasiboti, hamginin 6z aralarindaki davranislarla bagl doyerli
bilgilor vermokdadir. B6lgoys xas sifahi drnoklor arasinda ofsana vo
rovayatlorin xiisusi yeri vardir. Bu moaqalods ham bu giinadok top-
lanib nagr olunan matnlori, hom da bdlgs sakinlori ilo goriisorak oldo
etdiyimiz matnlori bir araya gotirorok Zongozur folklor miihitinin
ofsana va rovayatlor torafini dyronmoys cohd etmisik. Dovriyyado
olan 6rnoklorin mozmun prinsiplorine gors qruplasdirmasi bu folklor
miihitinin daha aydin qavranilmas1 baximindan shomiyyatlidr.

"AMEA Folklor Institutunun“Tiirk xalglar1 folkloru” sobosinin bdyiik elmi
ig¢isi, elnara.amirli@mail.ru
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Zoangazur ohalisindon toplanmis rovayatlor movzu rongarongli-
yi ilo diqgati calb edir. Bolgoys xas rovayat 6rnaklorini bu sokilds
tosnif etmok olar:

1. Tabiat hadisalori hagqinda,

2. Moakanlar haqqinda;

a) Pir va ocaqlar hagqinda,
b) Adi makanlar hagqinda,

3. Tarixi, inanilmigs va taninmis saxslor haqqinda,

4. Qacaqlar haqqinda;,

5. Logmanlar haqqinda

Tobiatla bagli ornaklardan bir qismi ulduzlardan bahs edir. Bu
rovayetlor arasinda Karvanqiran ulduzu ilo bagh sdylonmis 6rnok-
lor iistiinliik togkil edir. Homin 6rnaklordan birins gore, “Bir karvan
sahibi onu Dan ulduzuynan qarigix salir. Onnar borana diisiib 6liil-
lor. Elo o vaxdan b1 ulduzun ad1 Karvanqiran qalir” (AFA 2005,
30). Eyni siijetli basqa bir 6rnokds hamin ulduz ¢oban aldadan ul-
duz adlandirilir. “Els o vaxtdan da, bala, hamin ildizin adi1 ¢oban
aldadan ildiz galif” (Qarabag 2013, 17).

Mokanlardan bohs edon rovayst ornoklori arasinda inani/migs
makanlarla bagl matnlorin xiisusi yeri vardir. Bu 6rnoklar pirlorin
mundarliq qabul etmomasi, heyvanlarin bu mokanlara ziyarsto gol-
masindon vo bu mokanlarla bagl ibrotamiz mozmunlu hadisalorden
danigilir. Dovriyyads olan 6rnaklari asas tutaraq deys bilorik ki, pir
vo ocaqlarla bagl 6rnoklorin bir ¢ox hissasinds ilanlardan séhbot
acilir. Belo ki, rovayatlora goro, ilanlar adoton bu mokanlarda daimi
yasayan, digor heyvanlar — asason oliklor, ceyran va ciiyiirlor “ziya-
rot edon” statusundadir: “Imamzadiya giron gap1 vartydi e, gordiih
o giracohds, evin kiing hissasinds ilan belo qivrilip, dolanip basin
qoyup isdiina. Qipqirmizi ilanidi. Yeddi qardas deyirdilor e. Hami
baxird1 o ilana. Baxirdi, kecirdi. Bax belo baxirdi adamlarin gozii-
niin i¢ing, dilin bels torpadirdi. Sora kimsa dedi ki, o ilan Cilfirda
(Qubadlinin kandi — top.) kimisa calip, ziyan verip. Sora galip oca-
ga 0z glinahin yumag tg¢iin. Belo rovayatdori danisirdilar” (Hosi-
mov 1935). Boazi 6rnoklora goro, ilanlar ziyarato golorok miigoddos
maokanlar1 yeddi dofo dovr edirlor. “Seyit Mohammot bulag agir bi-
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laxdi. Deyillor, qirmiz1 ilannardan orda hommoago olur. O ilannar
adi ilan deyildi” (Omirli 2012, 119). Miigaddss hesab edilon mo-
kanlarda homg¢inin ilanin su i¢on insana toxunmamasindan bahs
edon rovaystlor do vardir. Heyvanlarin Zongozur bolgesinin mii-
goddas mokanlarindan olan, Qubadli rayonunun Cilfir vo Novlu
kondlori yaxinhginda yerlogon imamzadoyo ziyarato golmosi hag-
qinda maraqli folklor matnlori toplanmigdir. Camaatin dediyino go-
19, heyvanlar, quslar bu miigaddas ocagi ziyarato golormis, bir ne¢o
dofs dovra vurub gedorlormis. Ravayetlorin birine gors, yaxin ora-
zinin sakinlorindon biri bu ocaga ziyarats golon oliyi vurmagq isto-
yir, amma onun silah1 yoxa ¢ixir. imamzadoys ziyarato golon olik-
lordon bohs edon rovayatlor siijetino gors forqlonir. Bir qrup matn-
lords ziyarato golon oliklori vurmaq istoyan soxsin silahi geyba ¢o-
kilir. Digor motnlords iso atos agmaq istorkon sliklor geybs ¢okilir.
“Bax Imamzadada bu igdori iki dofo man gérmiisom. Bir do Gdyra-
basda b1 muharibonin pis vaxdiydi (Qarabag miiharibasinin — top.).
And olsun Allaha, o getdiyim ocaxlar hakqu, tiifoh elo bil kiisdoydi,
iki dofa, iis dofo ol atdim tiifoyi gotiirmayo, tiifoh alimo golmadi”
(©mirli 2012, 115). Xalqin inamina va diisiincasine gora, bu mii-
qaddoes ocaq giinahs1z qan tokiilmosini yasaq edir. Eyni siijetli or-
nok Mommadli ocagina da adi edilir (Hogimov 1935).

Miigaddas hesab edilon moakanlar haqqindaki ravayatlorda
diggat ¢okon magamlardan biri do bu mokanlarin tosvir xiisusiyyat-
loridir. Belo ki, sOyloyici bu mokanlardaki agaclari, daslar1 vo s.
elementlori daha da azomsotli tasvir etmoak ii¢iin xiisusi ifadoalordon
— badii tosvir vasitolorindan istifads edir: “Pir varidi, Bondir patsah
piri. Deyillor, orda ¢inarrar variydi, inan ki, gdyiin yeddinci gatina
qalxmisgdi, orda hes bir pintiliy olmazdi. Deyillor, bir dofs ora bir
heyvan girmisdi, stolun iisdii boyda dasiydi, das cilih-ciliy olmus-
du”; “Camahat asas piro gedirdi. Bizim evin yaninda Qosa das piri
varrydi, agir piriydi. Iki dasidi qosa. Elo bil, insand1, bas-basa ver-
misdi. Arasinnan kegirdilor o yana. Xasds olanda Bondir Potsah pi-
ring gotiridilar, sora da gotirip dolandirirdilar qosa dasa, qurban ko-
sirdilor” (Orucova 1940).
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Inamlmis mokanlardan bohs edon 6rnoklordo homin yerlorin
pintiliyi yasaq etmasindon danisilir. Bolgoys xas rovaystds natomiz
insanlarin bu ocaga girisi yasaqdir. Deyilonlors gora, damin istiin-
do ilan yatir. Kim natomiz golorss, ilan yuxaridan qapiya sallanr,
homin adamin ocaga girisino mane olur. Ocaqlardan bohs edon di-
gor drnokds do ocaqda mundarliq yasaq edilir. “Deyir, bir giin Mo-
lonsoni cagirip, deyip, go ciraga bax. Goldi, ¢iraga catanda ¢irax
sondii. Deyip, radd ol birdan, son mundarsan” (Hasimov 1935). Qu-
badli rayonunun Gdyorabas kondi arazisindoki natomizliyin qgadagan
olundugu Seyid Mohommad bulag1 haqqinda bels bir 6rnakls qarsi-
lasdiq: “Bir nofor Seyid Mohommad bulagina natomiz gedir. Ona
demisdilor ki, “Allah sa lonat elosin, ora natomiz getmison, ha?...
(©mirli 2012, 119). Eyni mokandan bohs edon digor bir 6rnokdo
deyilir: “Seyit Mohommaot bulagina béyuh inam varrydi. Deyiller,
kond sakinlorindon biri natomiz voziyyatdo gedir bulaga su gotir-
mayd. Orda virilmigdi. Virilmax beleydi ki, havalanirdi da, basina
hava golirdi” (©mirli 2012, 119).

Topladigimiz matnlords ziyaratgahlar xastolorin sofa yeri, 6v-
ladsiz analarin iimid yeri, arzularin, niyyatlorin ger¢oys qovusdugu
mokan kimi toqdim olunur. Bélgoe camaatinin giiclii inam boslodiyi
mokanlardan olan Bugakor piri haqqinda da coxlu rovaystlor var-
dir. Soylayicilorin dediyins gors, Zongozurun dord bir torafindon
sakinlor bu piro ibadoto golirmislor. Bugakor piri Qafan rayonu
Daggilatag, Gi1g1 kondlorinin yaxinlhiginda “Xusdup daglarmin ara-
sindaydi1”. Usag1 olmayan gadinlar gedirdi, usagi olurdu, xosdo ge-
dirdi, sagalip qayidirdi. Bir rovayato gors, usagi olmayan bir qadin
gecani pirds gqalmali olur. Ona yiiyriik asmali oldugunu deyirlor. O,
ylyriiyii agacdan asib yatir. Geco bir qadin onu yuxudan oyadir. O
gedib yliyriiys baxir, orda qiz paltar1 goriir. Cox ke¢mir ki, onun qi-
z1 diinyaya golir (Ibrahimova 1955).

Bolgo ohalisinin miiaddaslosdirdiyi homin mokanlar hom do
xiisusi bacariq sahiblorina “vergi” verildiyi bir mokanlar kimi tog-
dim edilir. Ocaglarin vergi verilon mokan statusunda oldugunu gos-
toron bir 6rnokds deyilir: “Qurban oldugum Mirsadagagilin evindo
bir gohum qiz1 vartymis. Onun hoystinds olurdu da. Goriir ki, bir
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dons ilan golir, agz1 da ac¢ix. Noyso da... Sakils (sozligedon qizin
ad1 Sokildir — top.) deyip ki, get, bala, o ilanin bogazinda siimiih
var, onu ¢ixart. O da qorxup. Deyip ki, qorxma, get! Gedip ¢ixarip-
d1 siimiiyii. ilan hes no elomiyipdi. Sassizcono diizolip yola ¢ixip
gedipdi. Onnan sora Allah-Taala torofinnon ona vergi verilipdi.
Madadon siimiih, na bilim, gézdon qil¢ix ¢ixartmax” (Omirli 2012,
139). Bu motndo Qubadlinin Damirgilor kand sakini xiisusi bacariq
sahibi Sokil xaladan bohs olunur.

Zongozur bolgasindoki Yel piri, Yoncalix piri, A§ yalin piri,
Bugakor piri, “Gavur dorasi”ndoki ibadatgah, Imamzads, Amudux
piri, Atirizi piri, Ag hasar piri, Mir Sadi Aga ocagi, Mommadli oca-
g1, Mir ©lokbar, Mir Olosgor, Mir Aga gardaslarinin ocaqlari, Se-
yid Mohommad bulagi, Mustafa Sofu ocagi, Seyidobayim ocagi ilo
bagl sdylonan sifahi 6rnoklor bu orazinin qadimliyindan, shalinin
boyiik inancindan xabar verir. Ornoklori osas tutub deys bilarik ki,
bolgada biitiin bu ocaqlara ziyarato golonlor mokani geriys addim-
layaraq tork etmoli idilor. Ziyarotgahdan ¢ixarkon geriyo addimla-
maq hormat vo ehtiram slamati hesab olunur. Bu onono Azarbayca-
nin digaor bolgaloring do xasdir.

Ornoklors istinad edorok bu bdlgads agaclarin da miiqaddas-
losdirildiyini sdylomak olar. Miigoddas hesab olunan agaclar ara-
sinda dagdagan agaci1 da var. Bolgs sakinlori dagdagan agacina no-
zir deyir, yayliq baglayir, ¢iraq yandirarmiglar. “Camal kisinin evi-
nin dalinda dagdagan agaci varidi. Dagdaganin icindo koétiiyiin
icindo dasdan sandix varidi. Agam (Mir Olasgor omim) deyirdi ki,
har geco ¢ixirdim, orda ¢irax yanirdi (Hogsimov 1935). Zongilanin
Dorali kondindon olan Ibrahimova Bosti deyir ki, kond sakinlori
miigoddoes hesab edilon “Pir al¢alarr” adlandirilan alg¢a agaclarinda
gecalor ocaq yandigini goriirmiislor. Deyilona goro, pir ogurlugu
qabul etmirmis, agor kimss pirdon odun aparardisa, pir onu caza-
landirmaq magsadilo onun goziino ocaq kimi goérsonor, onu vahi-
maya salarmis (Ibrahimova 1955). Dagdagan agac1 haqqindaki bas-
qa bir rovayato gors, ogor kimso agaca cixarsa, agac onu iis dofo
firladib yers ¢irparmis. Qafanin Sohorcik kond sakini Xanlar miial-
lim bu rovayst haqqinda 6z fikrini bels ifads edir: “Kondin ortasin-
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da pir variydi, orda hiindiir dagdagan agaci vartydi. Darsdon golon-
do qizlardan biri agaca ¢ixdi, haqigaton tli¢ dofs firranip yers yixil-
di. Mon baxdmm ki, agacin budaqlar1 bir-birinin altinda els diiziil-
miisdii ki, ordan yixilan budaxlarin {isdiine diigo-diigo firranarax ye-
ro diismoliydi. Amma bu agaci o godar ilahilogdirmisdilar ki, nainki
agaca ¢cixmaga, hes budagina ol virmaga da cosarat elomirdin” (Hii-
seynov 1956). Soyloyicinin bu fikri bélgads sifahi irsin comiyyato
tosir giiclinii agiq-askar ifads etmokdadir.

Zongozur bolgasindaki ocaglarin mongoyindon bohs edon 0Or-
naklor iso sayca azliq togkil edir. Ocaq sahiblorindon, onlarin kora-
matlorindan havaslo danisan sdylayicilor ocaglarin monsayi ilo bag-
I1 suallara cavab vermokdo cotinlik ¢okirlor. “Imamzada hakqinda
cox c¢aligdilar ki, gorsiinnar ki, orda yatan kimdi, hansilarin (hansi
imamin — top.) Ovladidi, onu hes yero cata bilmadilor” (Omirli
2012, 115). Qafan rayonu Qaradiga kondi arazisindoki Qosadas piri
hagqinda sdyloyici ancaq bunlar1 deys bildi: “Deyirdilar ki, b1 pir
Miisliimiin balalarinindi” (Orucova 1940).

Mbakanlar haqqinda séylonmis bir qrup ornaklor toponimlorin
mangayindon bohs edarok adi kegmisds bas vermis uygun hadisa ilo
olagolondirir. Qafan rayonu orazisinds yerloson Qonimat daginin adi
ilo bagl belo bir 6rnok alds etmisik: “Oxdar kondi var. Orda bir ada-
min mal-qaras1 vartymis, dvladi-zadi yoxuymus, nokor-naibi variy-
mis. Ollar kdcormisdor Qanimats, payiz olanda ¢oban, nokorrar qa-
larmigdar orda, agirrar gedosllormis Aggdls. Billar kogtip golillor, ara-
dan vax kegir, bir vax elo bir miisiibat, elo bir ¢oogun olur, elo hadiso
bas verir ki, dana-buzov hamus1 tokiiliir itir. Iki goban aglasa-aglasa
qalillar. Sora goriillor sas golir. Yaxmnasip baxillar ki, asagida hey-
vannar les-leso sdykaonip, b1 iki dana soxulup dasin arasina qalip. Biri
qalir orda, o biri golir Arana. Galir ora, xabar verillor ki, nokar galip.
Nokar ohvalat1 danisir, kisi deyir ki, a bala, hes qalan olmad1? Nokor
deyir ki, iki dana dasin arasinda gizdonmisdi. Kisi deyir: “Qonimat-
di, gena do gonimotdi”. O vaxdan homin daga Qanimot dag1 deyib-
lor” (Abisov 1931). Zongilandan olan digor sdyloyici boyiiklordon
esitdiyino goro, Qanli zominin adinin ermanilorin tiirklors qars: torot-
diklori vasiliklarls slagali oldugunu séyloyir (Ibrahimova 1955). Bir
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qrup motnlords yerli camaatin bu mokanlarda miixtolif rituallar1 icra
etmosindon boahs edilir. “Nozir bulagr” adli rovayotde sdyloyici me-
kanin adin1 yerli camaatin bu mokanda qurban kosmasi ilo slagslon-
dirir (AFA 2005, 58).

Zongozurun ravayaetlori arasinda adi makanlarla baglh ornaklor
do ustiinliik togkil edir. Bu bdlgoys xas mokanlardan bohs edon 6r-
naklorin xeyli hissasi giinbozlor haqqindadir. “Mslik ©jdar gilinbs-
z1” adh rovayatdos deyilir ki, Cijimli kondinin yuxar1 hissosindo yer-
loson qosa giinbazdon biri Malik, digeri Ojdor adlanir. ©jdor giim-
bozino hom do “Kar giinbaz” deyirlor. Pohlivanlar bu giimbozi ti-
kands biri o birina das verirmis. Das veran “Das1 al” dess da, héran
onun sasini esitmirmis. Dag veran hirslonib onu qargayir. Deyirlor
ki, bu hadisodon sonra Malik giinbazi saslonir, amma 9jdar giinbs-
zi saslonmir (AFA 2005, 42). “Sultanbud gilinbazi” adli rovaystdo
iki goncin bir qiza olan sevgisindon bahs olunur. “Onnar sort kosil-
lor ki, geco harasi bir tops qayirsinnar: kimin topasi uca olsa, qiz1 o
alsimn. Maxsuddu kondinnon olan oglanin gayirdigi tops uca olur.
Ancax Qaradagli kondinnon olan oglan razi olmur. Binnar daviya
basdiyillar. Maxsuddudan olan oglan 6liir, ancax oglanin budu do-
yiis meydaninda qalir” (AFA 2005, 52). Daha sonra oglanin bacis1
qardasmin budunu burada basdirir, iistiinds do bir glimboz tikdirir.

Zongozurun sifahi irsi arasinda korpiilordon bohs edon rova-
yatlor do ¢oxluq toskil edir. “Siniq kérptii” (AFA 2005, 53) adli 6r-
nokdo 6ziinii kisi kimi tanidan, 6z vasaiti hesabina Hokori ¢ayi iizo-
rinds korpii tikdiron bir qadindan, “Xudafarin” (AFA 2005, 56) ad-
I1 6rnakds bir soxsin Araz ¢caymin on bir yerina qizil atmasindan vo
usatalara koOrpiiniin oturacaqlarint mohz homin yerloro qoymasi
hagda gostoris vermosindan bohs olunur.

Mokanlardan bahs edon bir qrup rovayatlordon mévcud tarixi
abidalorin ovvalki voziyyatlori, memarliq xiisusiyyatlori ilo bagl
maraqli faktlar aldo etmok miimkiindiir. Qafanin Sohoarcik kondin-
doki Baldirqanli dagmin tistiindaki kilsa hagqinda bels bir rovayot
dolasir: “Homin bina Sigakorim patsahin olupdu. Yay foslindo mal-
qaran1 yaylaxda saxliyarmisdar, siidii iso homin boruyla axidarmis-
dar. Saxs1 boru dagin basinnan golormis, diiz girormis kilsonin igi-
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no. Mal-heyvanin siidiinii homin boruyla kilsiyo axidarmisdar”
(Hiiseynov 1956). Homin bolgays aid Qarakondi kilsasi haqqindaki
bir rovayato gora, Soharcik sakinlori moskunlagsmamigdan avval do
orada yasayis var imis.

Bolgodon toplanmis folklor motnlori arasinda peygamborlior,
seyidlar, oviiylar, tarixi va taninmis saxsiyyatlor haqqindaki ornaklorla
da rastlasdig. Ibrahim peygambarla bagli bir rovayatds ailo miinasibat-
lorinin an inca toraflori didaktiklik agilanmasi baximimdan oshomiyyat-
lidir (©mirli 2011, 125). Siileyman peygombarin 6liim sobabi haqqn-
daki bir rovayatde deyilir ki, Siileyman kimi ozomatli peygombeorin
Oliimiing sobab qarigqadir: “Getmiyonds qarigsqa deyipdi ki, mon onu
yixaram, onnan sora siz golip onu aparip dofn edarsiz. Dafn olunmali-
dr ax1. Qarigqa gedir binin ¢aliyini oyur, oyur, yeyir. Calih nazilir, sof-
kondiyi yerds yixilir” (Qarabag 2012b, 9). “Qocaya ehtiram” adli ro-
vayatds bdyliklors hormatin, ehtiramin hatta ibadotdon ds iistiin oldu-
gu vurgulanir. Peygombor Hozrot Olidon namaza gecikmo sobabini
sorusur. Oli ona belo cavab verir: “Ya peygombar, sohar yola ¢ixanda
yohudi millatinnon bir pirani qoca elo qocalmigdi ki, bark yeriyo bil-
mirdi. Man ona na bark yeri deys bildim, no do gabagina keg¢o bildim.
Ona gora gejihmisom” (Qarabag 2012a, 71). Zongilan bdlgasino mox-
sus bir ravayatds seyids qarsi diiriist, sliagiq olmaq kimi xiisusiyyatlor
toblig olunur. “Mirohmad aga daga gedib. Goriib ki, orda siid bigiril-
lor. Stid istiyib, deyiblor: — Siid yoxdu. Cixib gedib. Arvad gedib ba-
x1b, goriir qazan bombosdu. Ona goro deyillor ki, Mirohmod aganin
qazan qurudan ocag1” (Qarabag 2016, 102). Bolgadon toplanmis rova-
yatlor arasinda Adom peygombar, Nuh peygomber, Ibrahimxalil pey-
gombor, Musa peygombar va s. haqqinda matnlor do vardir. Homin 6r-
naklar peygomborlor, onlarin koramotindon bohs etmoklo yanasi, hom
do 6zilinds ibrotamiz mozmun ehtiva edir.

Inamilmis saxslor haqqindak: bazi ravayatlords onlarm gostordiklo-
r1 mociizalor real hadisslore bels tosir etmok giiciinds olmalart soklin-
do ifado edilir. Mirlor kondindoki Mir Sadi ocag1 Qubadli camaatinin
cox giiclii inam basladiyi bir ocaq idi. Ravayatlorin birino gora, sovet
dovriinds Mir Sadi Agan1 habs edirlor, Qubadlidan qirx kilometr aral
yerloson Zangilan rayonundaki Akara stansiyasina aparirlar. Mir Sadi
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Aga gatara oturur, ancaq qatar yerindon torpenmir. Hami bu iso toacciib
edir, no godor ¢aligsalar da, gatar1 diizolds bilmillor. Axirda Mir Sadi
Aga 6zl deyir ki, indi qatar torpanacak. O, bu s6zili deyandon sora qatar
torpanir. Eyni siijetli rovayatlors Qarabag bolgasine xas digor dvliyalar
haqqindaki toplamalarda da rast golirik. Eyni siijetli rovayatlordon biri
do Seyid Hoson agaya aid edilir (Mustafayeva 1953).

Tarixi saxsiyyatlordan bahs edan ravayatlaords onlarin qarsilas-
diglar1 hadisolor mociizali elementlorlo zonginlosdirilir. Bir rova-
yotdo Isgondarin 6liim sababi bels izah edilir: “Orda iki bulax oluf.
Isgondor homisa yasamag iiciin lazim olan sudan ismiyif, Xidir or-
da oluf, o icif” (Qarabag 2012a, 142). Yuxarida da geyd etdiyimiz
kimi, peygombarlor vo tarixi soxsiyyatlordon bohs edon rovayatlor
bir ¢ox hallarda didaktik mazmunu ilo secilir. Korpalors dayar ve-
rilmosini tocassiim etdiron bir 6rnoys gors, ohalinin gilizaranindan
xobor tutmaq mogsadilo gozintiys ¢ixan Sah Abbas ondan boyiik
birinin olmadig1 bir yers getmok istodiyini bildirir. Bir eve goalib ¢1-
xirlar. Birdon homin evds usaq aglamaga baslayir. Sah bu evo gol-
diklorina gora qozablonir. Voziri deyir: sah sag olsun, burdan siz-
don boyiik kim var ki? Sah usagin hamidan bdyiik oldugunu deyir.
Sah Abbasdan bohs edon digor rovaystds insanliq, kasiblara ol tut-
maq kimi xiisusiyyatlor toblig olunur. Homin 6rnays gors, sah bir
evo qonaq gedacayini deyir. O, kasib libasda homin evs gedir. Ev
yiyosi onu tanimadigi ti¢lin hazirladi31 yemoklordon ona vermayib
sahin yolunu gozloyir. Sahin golmodiyini géron ev sahibi 6zli onun
yanina gedib niyo golmodiyini sorusur. Sah kasib libasinda golib
getdiyini deyir (Baxsoliyeva 1948). Didaktik mozmunlu bir ¢cox oOr-
naklor bazi hallarda hom folsofi mozmun dasiyir. Bolgoys aid bir
Ornays goro, “Goynoan lis qus gedir. Qusdar bir-birina sual verir ki,
b1 diinya hox diinyadi, yoxsa nohox diinyadi? Ugiiiin biri deyir ki,
b1 diinya hox diinyadi. Ortanjil deyir ki, yox, nohax diinyadi. O iic-
daki deyir ki, diinya hox deyil, iis sey komdi: doryanin dibi yoxdu,
qatirin balas1 yoxdu, gdyiin iicii yoxdu” (AFA 2005, 30). Ibrtamiz-
folsofi mozmun dasiyan “Doryadan ¢ixan o1” adli bir rovayatdo
Bohlul Danandanin yaxsiliq etmok barasindoki moslohati 6z oksini
tapir: “Mon do li¢ barmagimi gostordim ki, ti¢ giindii. Biri doguldu-
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gun giindii, biri 6ldiiylin glindii. Qalir bir giinii. Get yaxsilix elo
(Qarabag 2012c, 335). Yaxs1 amal sahibi olmaq, oxlaqli davran-
magq, boyiiklora hormat vo ehtiram bolgo drnoklorinin asas qayasini
toskil edir. Eyni zamanda goziitox olmaq, on ¢otin mogamlarda da
“Allaha siikiir etmok” kimi doyarlor tablig olunur. Qubadlinin Ta-
roglu kond sakini Samama Pasayevanin sdylodiyi “Allahin siikiir-
siiz bondosi” adli rovayatdo da mohz bu doyardan bohs olunur. Orno-
ya goro, ogar insan siikiir etmozsa, slindokilorin qiymaetini bilmazss,
Allah torafindon cozalandirilar. “Son elo Allaha siikiir elomadin ki,
qumu slinnan ald1. Siikiir eliyeydin, Allah qumu saa vermisdi ki, ay1-
b1 gizdiyason, nayinki bu vozysts diigoson. Son Allahmn siikiirsiiz
bondasison. Ona géra qumu sonnan ald1” (Qarabag 2013, 207).

Bir qrup rovayatlords iso tarixi soxsiyyatlorin hor hansi istedad
sahibi olmalarindan, bacariqlarindan sohboat acilir. Qafan sakini
Hason Abisovun sdylodiyi rovayoto gora, Sultan Yaqub 6z dostosi
ilo conuba gedorkon garsisina ¢ixan bir usagin hazircavabligia
heyran olur, onu 6zii ilo saraya aparir. Homin usaq sonradan ii¢ sa-
rayda sair olan Borgiisadli Hobibi imis (Abisov 1931).

Qacaqlardan bahs edon ravayatlord> onlarin gohromanligi,
hékumota qars1 miibarizolorindon damigilir. “Qacgaq Nobi” adlanan
rovayato goro, Nabinin qagaqgiliq hoyatina baglamasina sabab Sa-
ray kondinin boyinin ona etdiyi haqgsizliq, daha sonra qardasinin
“hokumot adamlar1” torafindon giillolonmaosi olub (Qarabag 2013,
154). Bir 6rnokdo Nabinin irana kegmosindon séhbot agilir: “Sora
Novi atinan, Hocornan kegir Arazi. Arazi kecir Irana sar1. Elo Novi
o gedon gedir. Qayidif golmir” (Qarabag 2012¢, 124). Nabinin Boz
at1 Bartazdan gotirmosi haqqindaki matn do maraq dogurur (Qara-
bag 2016, 124). Bolgs sifahi irsi arasinda ©lyanl qagaqlar1 haqqin-
daki motnlor do vardir. Homin gagaglardan bohs edon bir 6rnokds
hékumatin ermoanilori miidafis etmasi bu sokilds ifads olunur: “De-
di ki, ¢okilmok miimkiin deyil. Hokumatnon miibarizs olsa, balks
do ¢okilorom, amma bu hokumat bizo dolanmaga imkan vermir, er-
monilors tokan verir. Sovet hokumoti galonnon sora tab gatira bil-
miyif Irana addiyif” (Qarabag 2013, 162). Bu 6rnoklords asas xot-
lorden biri do qacaqlarin sado kond camaatina gohmar durmalari,
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doardlorins sorik olmalaridir. Belo matnlordan biri do Karrarli Baba-
xan oglu Balacanin mal-qarasi iranl boayin adamlar1 torafindon zor-
la olindon alinan bir qadmna kdmak etmosindon — heyvanlarimi geri
qaytarmasindan bohs edir (Qarabag 2016, 106). Qacaq Israfilden
bohs edon 6rnokds ise onun giicii vo zohmi bu sokilds verilir: “Iki
glin onun meyidinin yanina geds bilmillor. Ordan gatirib apariblar
rayona. Deyiliso goro, 6zii do onun iki {iroyi varmis” (Qarabag
2016, 108). Qeyd etmak lazimdir ki, gacaqlarla bagl 6rnoklor kifa-
yat godar toplanilmamisdir.

Logmanlarla bagh ornaklor do bolgonin sifahi irsi icorisindo
Oziinomoxsus yer tutur. Bu matnlor, osason, xalq tobabati — saglam-
liq, diizgiin qidalanmaq, tomizliklo bagl tovsiyye xarakteri dasiyir.
“Logman bir giinnari yolnan gedirmis. Goriir kii, bir dosto oglan
usagi ¢ixib qoz agacina. Biz coviz deyirik, coviz agacina. Caviz to-
zaco i¢ baglayib, holo moéhkomlonmiyif. Bunnan usaxlar yigillar,
sindirillar yeyillor. Deyir: “Kopoh usagi, indi qayidanda haliniza
baxajam” (Qarabag 2016, 92). Bu ornoklordo sdyloyici danisdigi
rovayeti logmanin maslohotlori ilo tamamlayir.

Rovayatlor arasinda tayfalar, tirolordon bohs edon &rnoklorlo do
garsilasmaq miimkiindiir. Bu mévzulu motnlor arasinda sobululardan
bohs edon drnaklor xiisusi yer tutur. Zongilanin Sobu kond sakinlori,
onlarin mongayi, ananalori haqqindaki rovaystlor maraq dogurur. So-
bulular hagqindaki 6rnoklordon balli olur ki, onlar Sam gohorindon bu
yera golmis (Qarabag 2016, 125), 6z doyerlorini géz-baboklari kimi
qorumuslar. “B1g saxlamaq masalosi do ordan qalib. Hatta bizim ag-
sakqgallar deyirdi ki, bigmn bir tiikii bir imam qanidir. Siz ona heg vaxt
gay¢1 vurmuyun. ©gor ona qayg1 vurursuzsa, imam qant tokiirsiiz. Ti-
kiin biri bir qurban idi. ©gar bigindan bir tiik diisiibse, miitloq bir qur-
ban kosmali idin” (Qarabag 2016, 130). Bir rovayatds iso Qafan rayo-
nu Sohorcik kondindoki sakinlorin 12 tayfadan goldiyi, har tayfa basgi-
s miixtalif vaxtlarda forqli srazilordon golib burada maskunlagma-
sindan boahs olunur (Hiiseynov 1956).

Bolgo folklorunda haqqinda bohs etdiyimiz bu 6rnoklordon
basqa ovgulugla bagl, pohlivanlar hagqindaki matnlor do vardir.
Ancaq hamin matnlor say nisbatindo azliq toskil edir.
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Ofsanalor

Ravayatlorlo miiqayiss etsok, Zongozur bolgasindon toplanmis
ofsanolorin say1 ¢ox deyil. Bolgoyo xas ofsanslori hom mozmun,
hom do yaranis xiisusiyyatlorino osason tosnif etmok miimkiindiir.
Ancaq belo tosnifat bir ¢ox hallarda problemli olur. Bunun bir nego
sababi vardir:

a) Ofsanalor yaranis hagqinda motnlordir. Tutaq ki, mozmunu-
na gors xilasolma xarakterli bir 6rnok hom do har hansi varligin ya-
ranisimdan bahs edos bilir;

b) Ofsans drnoklori arasinda ¢oxyaranishh matnlor do iistiinlitk
toskil edir. Yoni bir ofsano sijjeti bir ne¢o varligin yaranisindan
bohs eds bilir.

Bu sobablordon do bir ¢cox ofsanslorin yalniz bir kateqoriyaya
aid edilmosi ¢atinlik yaradir. Problemli tosnifatdan yaymmagq tiglin
biz bu arasdirma tigiin ofsanslori yaranigin asasinda dayanan sababo
istinad edorok tosnif edirik:

1. Xilasolma mazmunlu;

2. Mubahisa mazmunlu,

3. Cazalandirma mazmunlu;

4. Miikafatlandirma mazmunlu,

5. Peygamborlar haqqinda

Xilasolma mazmunlu moatnlordo personaj cotin vaziyyotdon
qurtulmagq istoyir, dua edir, mociizo ilo hor hansi bir varliga cevri-
lir. Xilasolma mozmunlu ofsanolor arasinda daslarin yaranigindan
bohs edon drnaklor ¢oxluq toskil edir. Zangazur bdlgasine moxsus “Uc
qardasmn dagr” adl ofsanada deyilir ki, “Uc¢ gardas xamn ¢obani imis.
Duman olur, qardaslar qoyunlari itirir. No qodor axtarirlarsa, tapmurlar.
Xan onlarin boynun vurdurmax isdiyir. Qardasdar {izlorini Mokkoya
sar1 ¢evirib deyir: “Ya Allah, bizi das elo” (AFA 2005, 57).

Qafan rayonu orazisindon topladigimiz “Qosa das” ofsanssing
goro, iki gonc diigmona osir diismamak iigiin dua edib dasa doniib-
lor (Orucova 1940). Homin siijetin digor variantt Qubadli sakinlo-
rindon topladigimiz “Oglan-qiz dorasi” adli ofsanads garsiya cixir.
Ofsanoyo gora valieynlori iki goncin sevgisine mane olaraq onlar1
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qovusmaga qoymurlar. Onlar qovugmaq magsadilo gacirlar. Onlar1
toqib edirlor. Yaxalanacaqglarint goron gonclor dua edib dasa cevri-
lirlor (Baxgoliyeva 1948). Daglarin monsoyindon bohs edon digor
bir 6rnokds xilas olma istoyinin sebabi ilan qorxusudur. “Dagin to-
pasinda iki metr uzunnuxda ilan siirline-siiriine golir. Elo qiza agiz
atanda qiz deyir ki, Allah, bizi das elo. Iri-iri dasdardi, qoyun yeko-
likdo dagdardi. Qoyunnar da, qiz da, ilan da oluf das” (Qarabag
2012c, 96).

Bolgodan aldo olunan miibahiso mozmunlu 6rnaklords yaranis
har hansi qarsiligh anlasilmazliq noticosinds gercoklosir. Konkret
zamanda vo mokanda personajlar miibahiso edir, daha sonra mocii-
73 bag verir. Bir ofsanaya gors iki qardas ¢6lds ot yigirmislar. Qar-
daslardan biri ¢drok yemoyi toklif edir. ikinci qardas namaz qilib
sonra yemayi toklif edir. Birinci qardas osablosir, “qardasini virir
yabiya, qaldirir gdys. Indi gdydaki ay yabaynan gdye qaldirilan o
qardasdi. Ayn iiziindaki loks yabanin yeridi elo” (AFA 2005, 30).

Bolgo insanlar1 arasinda inanc, oxlaqi doyarlors xiisusi hdrmot
gostarilir, bu inanca xalal gotirmak istayanlor glinahkar elan olunur
vo cozalandirilir. Cazalandirma mazmunlu afsanalords coza vermok
hiiququ asason Allah, Tanri, bazi hallarda iso peygomborlor, 6vliya-
lara maxsusdur. Oglannica pirindon bohs edon bir ofsanays goro, bir
qadin yayma bisironds kiinds ilo usagi tomizloyir. Allah qadini, kiin-
doni, oxlayi, sac1 daga donderir (AFA 2005, 42; Qarabag 2016, 92).
Eyni ofsanonin digor ii¢ variantinin biri bu sokilds sdylenilir: “Deyir,
ovvallor somadan gar yox, un yagarmis. Hes kim okingilih, bigingi-
lih, doyirmon no oldugun tanimazmus. Isdediyin vaxdi mesogu ag,
unu y1g, xoraymi bisi. Atalar deyir ki, qadinnar tamahgir olar. Els bir
moagam olup ki, arvat xomir eliyir. Ocax dasdar1 var, sacdi, oxlov
var, siifra, kiindslor. Ana xdroh bisirir. Onda gdy al¢agiydi. Birden
usax Oziin biltyir. Arvat ol atir kiindoni gotiisiin, usag1 tomizdosin.
Belo olanda dalbadal gdydon yaylixlar tokiildii qabagma — rahli sa-
max1 yaylixlar. Gzt isixlanir, shomiyat vermir, kiindiiynon tomizdi-
yoands gOy gurulduyur, narildiyir, hor sey gedir golbiyo, har sey das-
dasir. Onnan sora hom do gdydon gar yagur” (Abisov 1931). Digor
iki sOylayiciden birinin damsdig1 6rnokdas siijet toketiologiyalidir: of-
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sano kosmoqonik mozmunlu yaranigla — gdydon gar yagmasi ilo
(Baxsoliyeva 1948) bitir. Homin siijetin ikinci varinati iso iki etiolo-
giyalidir: daslarin vo ziyaratghmn yaranisi ilo bitir (Orucova 1940).
Cozalandirma mozmunlu digor 6rnokds, Bugakor pirinin yaxmligin-
daki daslarin mongayindon bohs olunur. Zongilanin Cahangirboyli
kondindan olan sdyloyicinin dediyins gors, o daslar avval insan olub.
Onlar pirs qoyulan nazirlori — pullari, qizil osyalarmni ogurlayib qa-
carkon Allahin gqazabina golib dasa cevriliblor. “O pirin yaninda ok-
qadar dasolmusdar vartydr” (©hmadova 1967).

Cazalandirma moazmunlu “Qoyun, qarniniz doymasin” ofsanosi-
no gora, peygoambaorin ¢cobani qoyunlart na godor yemloso do, onlar
acligdan sikyat edirlor. Peygombaor 6zii yemloyir, yena do ac oldugla-
rin1 deyirlor. Peygombaor qozoblonib onlara gargayir, o vaxtdan qoy-
unlar no godar yesalor do, qarmlari doymur (Qarabag 2012c, 37).
Giinah vo coza mozmunlu diger 6rnays goro, koklik qovaq agacinin
kogusunda gizlonon peygomborin yerini diigmonlora xabar verir.
Peygombar kokliys qargis edir. O vaxtdan homin kokliyin oti yemali-
dir (AFA 2005, 36).

Miikafatlandirma mazmunlu ofsanslords yaxsi amal toblig olu-
nur, bu omolin sahiblori iso miikafatlandirilir. Yaxs1 omolo goro
edilon alqis naticasinde mociizo bas verir vo haor hansi yaranis orta-
ya cixir. “Ardic” ofsanasino gors, miikafata layiq goriilon ardic
agacidir: “Bir glin peygombori qovurmusdar. Peygombaor golib ar-
dic agacinin dalinda gizdonib. Peygombor alqis eloyib deyib: “Ar-
dic, soni il on iki ay gdy qalasan!” (AFA 2005, 30).

Bélgada peygombarlor, imamlar va digar oviiylarla bagh of-
sand Ornakloring do rast golirik. Bu ornaklords inanilmiglarin hor
hans1 mociizosi 6no ¢okilir, homin mdciizo hor hansi yaranigin to-
moli funksiyasimi dasiyir. Peygombaordon bohs edon bir ofsanado de-
yilir: “Deyillor ki, peygomborimizin barmagi yaralanmismis. Gedif
oturuf bir gayada. Barmagmin sarigin1 acif atif yers. Orda kiris omo-
lo golif. Yeyillor ha, bax o kiris. Notor onun barmag sarixlydi, kiris
do o formada omalo golif. B1 da ordan qalif” (Qarabag 2013, 17).

Zongazur bolgosindon oldo olunmus 6rnoklor arasinda Hozrot
Oli ilo bagl ofsanslor do vardir. Qubadli rayonu ©yin kondi orazi-
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sindoki At irizi pirinds daslar tizorindoki izlor mohz Hozrot Olinin
atinin ayaq izi kimi gobul olunur: “Qurban oldugum yolnan
golirmis... Oyilib su i¢a. O atin irizi qalib homon orda” (AFA 2005,
42). Diinya folklorsiinashiginda izlorlo olagoli ofsans siijetlori ¢ox
yaygindir. Miixtalif millotlordo miigoddos hesab edilon soxslorlo
bagh olan ayaq izlori S.Tompsonun Motiv-Indeksindo érnokloriylo
verilmisdir. Burada Yaponiya, Sibir, Hindistan, Afrika gobiloslori,
Yunanistan, Irlandiya, Finlandiya, Havay vo Azteklordo gériilon
ayaq izlori yer almigdir” (Sakaoglu 1980, 55).

Bolgo ofsanolori arasinda Imam Hiiseynlo baglh 6rnoklor do
vardir. Bir ofsanado kokliyin ayaginin ronginin monsoyi haqqinda
bels bir bilgi verilir: “Imam Hiiseynin diismonlorlo davasinda kok-
liyin ayag1 imamin ganina batib. O vaxtdan kokliyin ayag1 qirmizi-
dir (AFA 2005, 36).

Zongozur odrazisindoki “Xirman yeri”, “Qalaga”, “Koroglu qa-
las1”, “Mal topo”, V oasro aid oldugu giiman edilon “Qalal’” vo
“Goyqala” abidslori, XIV asrds tikilmis “Domirgilor” tiirbasi, Hac1
Badal korpiisti, Lalozar korpiisti, eloco do Oyin, Yusitbayli, Seytas,
Qaragacli, Xocamsaxli kondlorindoki tarixi abidolor, IV asro aid
“Gavur dorosi’ndoki ibadotgah vo digor tarixi mokanlar orazinin
gadimliyindon, shalinin inanc sisteminin qadim kdklorindon xaboar
verir. Inaniriq ki, yeni toplamalar bu mokanlarla bagh bir cox 6r-
naklorin do askara ¢ixarilmasina zomin yaradacagq.

Zongozurun qorb bolgasinin ohalisi iki asrdon coxdur ki, di-
dorgin hayat1 yasayirlar. Sorqi Zongozur camaati iso hayatlarinin
diiz 30 ilini bu ac1 taleyi yasamaga mohkum olunmuslar. Onlar 6z
dogma torpaqglarindan didordin diigsalor do, qacqinliq dénomindo
do sihafi irslorini etibarla qoruya biliblor.

Bu gilin Zongozur torpagi 6ziinli gonc naslo boyiiklorin sinasin-
do yatan sozlii anons ils tanidacaq. Homin anonanin bir pargasi olan
ofsano vo rovaystlor homin mokanlar, orada yasamis ohali, onlarin
adot-ononalori haqqinda zongin bilgilor xozinasidir. Homin sifahi
xozind yurd yerlorimizi, el-obamizi yadiramaya imkan vermir,
vermayacok do. Bu giin Zongozur dvladlart nono-babalarindan esit-
diklorini gozlori ilo gdrmok istoyirlor. Zongozur dvladlar: zongozur-
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lularin iilvi hisslorini, insani duygularini, Allaha inamini, xeyirxah
islorini, ailoys sadigliyini, boyliys, qgohuma, qonsuya, qonaga hor-
motini, insana, insanliga verdiyi doyari homin s6z incilorindon dy-
ronacok. Zongozur dvladlart dogma mokanlar haqqinda onlara qa-
ranliq olan biitiin suallara mohz bu ofsans va rovaystlor bagi ils ca-
vab tapacaq, boyiiklorindon hoalo ¢ox seylor 6yronacak: ori naxirda
olan bir qadmin yaxs1 yemayi, bol su igmayi 6ziins rova bilmomo-
sini, ogor bunlar1 edorss, glinah islomis oldugunu diisiinmasindon
ailoys sadigliyi dyronacok Zongozur 6vladlari. Borcunu vermok
iiclin evini satmaq istoyon bir kisiys qonsusunun dayaq durmasini
esidib qonsuya, qohuma sadaqati dyronacok Zongozur dvladlari. Bu
yerlords aglin vardan iistiin hesab olundugunu, elmi olanin Allaha da
x0s$ goldiyinin sahidi olacaq Zongozur dvladlart. Qovusmadiglarina
g0ra dua edib daslasan oglanla qiz1 — Oglan-qiz dorasini: sevgiys sa-
digliyi 8yrenocok Zongozur &vladlari. Insanlara kémoyo golon Hoz-
rot Olinin ol, ayaq izlorinin hakk olundugu dasi-qayan1 taniyacaq
Zongozurun dvladlart. Oziindo keramot dastyan daslari, gayalari tani-
yacaglar. Fatma nononin gargist ilo lal olan Arazdan, Hozrst Olinin
ol izindon gaynayan bulaqlardan su igocok Zongozurun ovladlari.

Boyiiklorimizin sinasindo halo nec¢o-neco séz xozinasi yatir,
bilon yoxdur. O makanlari, adst-onanalori, dahi soxsiyyatlori, hoyat
axarmi yasadan szl onona do onlarla birlikds yurd yerins qayida-
raq yasamaga davam edocok. Boyiiklorimiz homin s6z xozinosini
ovladlarimiza pay verdikco yeni-yeni ofsana vo rovayatlorini do ya-
ratmis olacaqlar.
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Legends and narratives of Zangezur

Summary
The Zangezur nation, true to their national identity, in oral traditi-
ons conscientiously preserve their way of life and rich traditions. The
task of creating a clear picture of the folklore environment of Zangazur
is to study the texts in circulation of the region. The collected texts re-
veal the general folklore of the region by providing information about
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the attitude of the people of the region to the material and spiritual
world, as well as the behavior between them. Narratives and legends ha-
ve a special place among the oral examples typical of the region.

With this article, we have tried to study the legends and narratives of
the Zangazur folklore environment by combining the texts collected and
published so far, as well as the texts we obtained by meeting with the re-
sidents of the region. The grouping of circulating narratives and legends
based on the principles of content is important in terms of a clearer and
more concrete perception of the folklore environment of Zangazur.

Keywords: oral heritage, legend, narative, shrine, hearth, place
of belief.

Jlerenanl u nipexanus 3aHresypa

Pesrome

3aHre3ypiibl, BEpHbIC CBOCH HAIMOHAILHOW CAaMOOBITHOCTH, B YCT-
HBIX TPAAUIHAX JOOPOCOBECTHO COXPAHSIOT CBOM 00pa3 )KM3HH U Oora-
ThIC TPaJUIIMK. 3aJlauya CO3J[aHUs YETKOW KapTUHBI (OJIBKIOPHOU Cpe-
JbI 3aHre3ypa — U3YYCHUEC TCKCTOB, HAXOAAIINXCS B 06paHlCHI/II/I peruo-
Ha. CoOpaHHbIC TEKCThI PACKPBIBAIOT OOMIMiA (HOJILKIOP PErHOHA, Mpe-
JOCTaBIIsIs MHPOPMAIMIO 00 OTHOILICHHHU JKUTEJICH PErnoHa K MaTepu-
AIBHOMY U JYXOBHOMY MUDY, & TAKXKE O IIOBEACHUU Mexy HuMmu. [Ipe-
JaHWs M JITEH]Ibl 3aHMMAIOT 0CO00€ MECTO CPEIN YCTHBIX TPUMEPOB,
XapaKTePHBIX JUIS TOTO PErHOoHa.

B »T0i1 cTraThe MBI IIONBITAJINCH HU3y4YUTh JICTCHJbLI W NpEaaHusA
(donbKIOpHON cpenpl 3aHre3ypa, OOBEIUHUB TEKCThI, COOpPaHHBIC U
0Hy6HI/IKOBaHHI)Ie A0 CUX Mop, a TAKKE TCKCThI, ITOTYUCHHBIC HAMU TIPU
BCTPEUE C SKUTENSIMA PErMoHa. [ pynnupoBKa HUPKYIUPYIOIIMX [Ipeta-
HUN U JICTCH/] Ha OCHOBC MPUHIIUIIOB COJACPKaHUA BaKHa C TOYKHU 3pC-
HHs 00JIee SICHOTO M KOHKPETHOTO BOCIIPHUSITHS (DOIBKIOPHON CPEIbI
3anresypa.

KuaroueBble ciioBa: ycmuoe Hacieoue, e2endd, npeoauue, Cesi-
MbIHs, 0Ya2, MECmo 6epbl.
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Hikmot Quliyev’

ZONGOZUR FOLKLORUNDA SEYIDLiYiN FOLKLORIK
SEMANTIKASI: MUDRIK QOCA ARXETIPI
KONTEKSTINDO SAKRAL SIMVOLLASDIRMA

Giris

Tarixi Azorbaycan torpaqlarnin kollektiv modoni yaddasdan,
folklor va etnoqrafik tosvirlordon goriinon sorhadlori, siibhasiz ki, da-
ha genis vo zongindir. Miixtolif zamanlarda forqli sosial, siyasi, iqti-
sadi, tobii-cografi va s. faktorlarin tosiri ilo bas veran yerdoyismolor,
axm vo yerlogsmlor rosmi tarixi sonadlords, monbs vo gaynaqglarda
oks olunmagla barabar, xalqin, miiasir anlamda desak sosial qrupun
gercokliyi qavrama vo ifadeetmosinds, davranig vo adastlorinds, bii-
tovliikds, Oziiniiifadonin yaradiciligdan kecon har bir forma va iislu-
bunda izlor qoymaqdadir. Basqa sozlo desok, “folk” — yoni sosial
qrup fiziki-cografi ger¢oklik — dag, das, dors, cay, gol, topa, ocaq, pir
va s. ilo 6z arasinda yara(tdigi)nan monalari, modoni informasiya la-
yin1 6z ilo barabar dasiyiraq yeniden canlandirir. Ciinki modoni yara-
diciliqg hom do fiziki mokan tizorinds tocoessiim olunur. Bu monada
etnik baximdan eyni qrupa aid olan cografi baximdan biri-birindon
uzaq moasafalords yerlogon xalglarin mokani-cografi adlandirma sis-
temindoki tokrarlanma (miixtolif yerlordo eyni adda kendlor, caylar,
daglar, pirlor, ocaqglar vo s.) eyni zamanda kollektiv yaddasin migra-
siyast fakt1 kimi do nozorden kegirilo bilor. Istor tabii-cografi (zolzo-
la, quraqhq, dasqin, sel, vulkan piiskiirmasi vs s.), istor sosial-siyasi
(etnos daxili vo yaxud etnoslararasi qarsidurma, siyasi hakimiyyot
ugrunda miibarizs), istorss do sosial-madani (elmi, texnoloji toraq-
qi) va s. faktorlarla slagadar bas veran doyisikliklor, biitiin hallarda
dinamikaya, transformasiya va kegidlora sobab olur. Oslinds, urba-
nizasiya, sonayelosmo, qloballagma, virtuallagma vo s. adlandirilan
sosial, eyni zamanda sosial-madoni proseslor epoxal doyismalori
Oziindo ifado edon anlayislar olaraq miixtalif olamat vo isaralorlo

"AMEA Folklor Institutunun béyiik elmi is¢isi, filologiya iizra f5lsaf> doktoru,
dosent, e-mail: quliyevh@mail.ru
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Oziinli gostorir. Tosadiifi deyildir ki, bir zamanlar insanlarin sosial
toskil olunmasmin ilkin formalar1 kimi ortaya ¢ixan kondlor sohor-
lora, sohorlor meqapolislors, onlar iso 6z ndvbasinds virtual diinya-
ya transformasiya olunmuslar. Lakin biitlin kegidlor daha avvalkinin
sonrakiya transformasiyasi, kohno, 6ncaki ilo yeninin, sonrakinin
tomasi, toqqusmasi, ¢ulgalagmasi va s. ilo miisayiot olunur.

Miiasir dovrds, informasiya-kommunikasiya texnologiyalari-
nin genis yayildig: soraitdo, antropoloji todqiqatlarin asas vozifalo-
rindon biri do transformasiya prosesindo avvalki ilo yeninin toma-
sindak1 giic markozlorinin aragdirilmasidir. Bu halda ananovi made-
ni stereotiplorin sistemli ifado olundugu regionlarin arasdirilmasi
xiisusi shamiyyato malikdir.

Bu baximdan bu giin ¢ox hissasi Azarbaycanin sorhadlori daxi-
linds olmayan tarixi Zongozur mahalinin folklordan, xalq yaddasin-
dan goriinan monzarasi daha aydin vo genisdir. Siihbasiz ki, Zongo-
zur folklor miihitinds bir torofdon mokana — yera-yurda, digor torof-
don is9, adat-onanalore sdykonon madoni yaddas laylarindan biri do
seyidlik anonasi, seyidlor haqqinda hekaystlor, onlarin bagh oldugu
ocaq va pirlor barados tasovviirlor sistemidir.

“Zongozur hom do pir va ocaqlari, xalqin daim tapinagq, sakral
saydig1 miigoddas ziyaratgahlarin ¢cox yer aldigi bir bolgadir. Yerli
pirlorin, ocaqlarin igarisinds tabiot obyektlorinin — daslar, agaclar,
dag zirvalori, bulaqlar, arxlar vo s. istiinliik togkil etmosi arxaik
inamlarin bolgs ohalisinin dini tesovviirlorinds balo faal yer tutma-
sindan xobar verir” (Ismayilov 2005, 9).

Cox az hissasi qeyde alinmis ocaq, pir, ziyaratgah adlar ilo
bagl ki¢ik hocmli, qisa mozmunlu moelumatlardan bir daha aydin
olur ki, tarixi Zongozur orazisi bagdan-ayaga miiqoddss hesab olu-
nan, tapinaqlarla doludur. Masalon, Zongozur mahali, Qafan bolgo-
sinin Yuxar1 Girotag kondi orazisindos yerloson Kokilli pir, Cindali
pir, Dibli qaya piri, Darvisim piri, Qafan bolgosinin Ciris kondindo
Piralata piri, Acibac vo Kurud kondlorinde Pirhamza piri, Pireyvad
piri, ©badors piri, Ciragiyanan pir, Diildiil piri, Qara qaya piri, Kirs
kondinin Cidali piri, Qazan g6l piri, Pirili kondinin Ciloxana piri,
Mahmudlu kondinin (Caykeond) Korpii qayasi piri, Asiq Sikarinin
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ocagl, Keypasin kondinin Oli¢apan piri, Gord kondinin Pald piri,
Baharli kandinin Sahtut piri, Seyxin dami, Sohorcik kondinin Alti-
qaradas dagdagan piri, Megri bolgosi Niivadi kondinin Tis neyni
(dasnonni) piri, Dohno piri, Baba Hac1 piri, Zongilanin Qiraq Mii-
siilan vo Icori Miisiilan kondlorinin Saqqiz agaci pirlari, Sisyan bdl-
gosi Dastogerd qosobasindo S1x ©hmad piri, Seydi Baba ocagi, So-
fulu kondinin Cindirli piri, Murxuz kondinin Qirxlar piri (AFA
2009, 67-74) va s. Gorilindiiyii kimi, nainki bir regionda, hatta bir
kondds bir ne¢a pirs rast golinir ki, bu da Zongozur bolgasinds pir,
ocaq, bir s6zlo, miigaddas yerlorls olan miinasibatin ifadosidir. Siib-
hasiz ki, pir va ocaglar seyidlor, imumilikds is9, seyidlik konseptinin
torkib hissosidir.

Problemin nazari-metodoloji qoyulusu

Osas1t K.Q.Yunq torafindon qoyulan vo daha ¢ox onun adi ilo
diinyada moshurlasan arxetiplor nazoriyyasi folklorsiinaslign inkisa-
finda miioyyan bir morhals olmagqla yanasi, 6ziinagadorki humanitar-
ictimai diisiinconi masgul edon bir sira suallara cavablarin axtarisi
baximindan miitoraqqi xarakters malikdir. Folklorun mangoyindon
tutmus, oxsar siijetlorin monbayi, yayilma, genislonma xiisusiyyatlori
v sobablori kimi suallar otrafinda diisiinen nozari fikrin insan-ger-
coklik-motn olagalori, tokrarlanan, har yerdo vo hor zaman rast goli-
non anlayislar, psixoloji gercoklik vo insan davranislari vo s. kimi
problemlors istigamatlonmasinda, siibhosiz ki, arxetiplor nozoriyys-
sinin avazsiz rolu olmusdur. Folklorsiinasliq tohlillori tigiin do miioy-
yan metodoloji baza rolunu oynayan bu yanagma bir sira monalarin,
vahid semantik ¢orcivads birlogon obrazlarm, eyni vo ya oxsar funk-
siyaya malik siijetlorin psixoloji ehtiyac vo modoni simvollar rakur-
sundan sorhini vermok baximindan metodoloji alst kimi somaralidir.
Bu baximdan, Zongazur folklor miihitinds seyidlo bagl folklorik tos-
virlarin, etnoqrafik malumatlarin Miidrik qoca arxetipi kontekstindo
izahi, diistiniiriik ki, maraql naticolorin oldo olunmasina sorait yara-
da biler.
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Eyni zamanda 6z yurd-yuvasindan uzaq diisen tarixi Zongozur
mahaliin sakinlorinin yaddasinda qorunub saxlanan ocaq, pir vo
onlarla bagl subyektlorin folklordan goériinon obrazinin sosial-de-
mogqrafik proseslor tohlili modoni mokanin dyronilmasi baximindan
da aktualliq kosb edir.

Miidrik qoca arxetipi kontekstinds miidriklik va yashhq: sosial
miinasibatlorin tanzimlonmasinds “agsaqqal” anlayis:

Molumdur ki, Miidrik qoca arxetipinin obraz tocassiimlorinin
osas xiisusiyyetlori miidriklik va yasliliqla xarakterizs olunur. Zongs-
zur regionunda, o climlodon, biitdvliikkde, Azarbaycan sosial-madoni
miihitinds yasl, agsaqqal, nurani soxslor dorin hormatlo yad edil-
maokls yanasi, eyni zamanda bu kultun canli 6rnoklorine hazirki ¢cag-
da da rast golinmokdadir. Belos ki, Miidrik qoca arxetipi 6ziinii yalniz
obraz yaradiciliginda deyil, homginin ictimai, sosial vo oxlaqi miina-
sibatlor fonunda da qoruyub saxlamaqdadir.

Zongozur regionunda agsaqqal kultu ilo bagl sosial miinasi-
batlorda, giindslik davranis vo harakatlorde 6ziinii biiruzs veron fo-
aliyyet sferalarin1 asagidaki kimi timumilsgdiras bilorik:

1. Sosial miinasibatlor zominindo, iki nasil arasinda gan davasi
diisondo vo imumiyyatls, har hansisa problemlor yarananda onu ara-
dan galdirmagq {i¢iin Miidrik qoca arxetipino daxil olan obrazlardan
birino miiracist olunur (kond agsaqqali, bir naslin bdyliyii, seyid vo
s.) va konflikt homin soxsin “mediatorlugu” ilo aradan qaldirilir.

2. Miiayyan bir quruculuq akt1 hoyata kegirildikds ata vo ba-
balardan, yasli nimayandslordon xeyir-dua alinir. Masalon, ev tiki-
lorkon, adoton, agsaqqalin, ata vo babalarin xeyir-duasi (sozii vo ya
har hansisa “boxsisi”) sabrsizliklo gdzlonilir.

3. Yeni ailolorin qurulmasi zamani, adaton, elgiliyi vo timii-
miyyatlo, digor naslin niimayandaslori ilo danisig1 agsaqqal statuslu
soxs hoyata kegirir.

Bir s6zls, agsaqqal statusu comiyyatdo miixtolif mosalolorin hal-
linds aktuallagan obrazdir. Xatirlatmaliyiq ki, agsaqqal 6ziiniin meta-
forik-simvolik anlammi qocaligdan gétiirse do, o daha ¢ox miioyysn
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bir status kimi anlasilmalidir. Bels ki, xalq arasinda biitiin yuxarida
sadaladigimiz islorin hoyata kecirilmosino rohbaorlik “agsaqqalliq et-
mok” kimi xarakterizo olunur. Bozan iso “agsaqqalliq edon” qoca de-
yil, daha gonc naslin niimayandasi olur. Bir s6zlo, comiyyatds agsaqg-
qalliq yalniz qocaliq amili ilo 6l¢iilmiir. Hesab edirik ki, agsaqqalliq
metaforik-simvolik semantikasimt qocaligdan gotiirmiis sosial maska-
dir. Comiyyatdo miixtolif miinasibatlorin togkil olunmasi vo nizamlan-
mast zamani bu maskani qabul edon soxs “agsaqqalliq” etmoklo ha-
disalorin morkezinds dayanir. Amma bu maskani hansi yas dovriine
daxil olan soxsin gabul etmasindon asili olmayaraq, aktuallasan vo
hérmato layiq goriilon miidrik qocaliqdir. Odur ki, agsaqqalliq biitiin
hallarda Miidrik qoca arxetipinin tozahiirii kimi diqqgoati calb edir.
Hor bir qasabanin, rayonun makanla alagalonan markaz noqtasi ol-
dugu kimi, canli saxslorla da alagalonan moarkaz noqtasi vardwr. Bu
zaman agsaqqal statuslu soxslor (seyidlor, xalqin agsaqqalliq bacari-
gina inand1g1 soxslar va s.) biitiin sosial miinasibatlorin nizamlayicisi
olaraq morkazdo dayanirlar. Onlar comiyyatdaki biitiin ritual proses-
lorin rohbari va idaraedicisi kimi ¢ixis edirlor. Bu soxslor kimin gapi-
sma getsolor, homin insanlar o agsaqqalin istoyino bigans qalmazlar.
Bunun asas sobobi bir torafdon homin soxso olan hormaotdirss, digor
bir torafdon do el qmagidir. Masoalon, informatorlarin mslumatma go-
ro, Seyid Osrof aga Fiizuli rayonunda agsaqqalliq statusu verilmis
soxs olmusdur: miixtalif qan davalarinda onun faaliyysti ilo arada
olan diismongilik aradan qalxmisdir.

Goriindiiyt kimi, agsaqqalliq institutu digor statuslarin fovqiin-
do olmagqla daha genis anlayigdir. Digor statuslar bu sosial maskanin
torkibi olaraq ¢ix1s eds bilar. Bu statusu gobul edon soxs ham do mii-
vafiq adatin qoruyucusu olur. Ayri-ayr1 problemlordan ¢ixis yolu ax-
taran adamlar bu insanlara iz tutaraq ¢ixis yolu aldo etmoyo nail
olurlar. Ciinki “agsaqqalliq” norma bilicilik vo norma nizamlayi-
cihqdir. Onlar bels nizamlayici aktlar1 comiyyatdoki yaradilig pro-
seslorinds do hayata kecirirlor: qiz vermak, qiz almagq, ad qoymagq ki-
mi kosmik aktlarin har birinds agsaqqalliq statusunun funksionallig1
inkar olunmazdir.
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Miidrik qoca arxetipi kontekstinds seyidliyin folklorik
semantikasi

Qeyd etdiyimiz kimi, sosial-madoni miihitde miidriklik, yashlq,
agsaqqalliq semantikasi ilo isarslonon obrazlar1 Miidrik qoca arxetipi
kontekstindoa — vahid semantik rakursdan tohlil etmok maraqli natico-
lorin olds olunmasina sorait yarada bilor. Bu baximdan sosial-modani
sferada institut soklinds strukturlasan seyidlik ananasi xiisusils dig-
qati calb edir. Bunu nazors alaraq, seyidliys Miidrik qoca arxetipi
bazasinda yanasmis, seyid vo onunla bagl anlayislar1 miidriklik vo
agsaqqalliq semantikasi ¢evrasinds aragdirmisiq.

Arasdirma zamani miisyyan etmisik ki, ononado miidriklik vo
yasliliq barads olan tasovviirlor seyidlora do transformasiya olun-
mugdur. Demok olar ki, seyidliyin universal sakral obrazi miidrik-
lik vo agsaqqalliq lizerinds qurulur. Mohz bununla slagodardir ki,
seyidlik institutu islami kontekstlo barabor, modoniyyotdo miidrik
qoca ilo bagh keyfiyyatlori do ehtiva eds bilir. Hesab edirik ki, se-
yidliyin islami kontekstdon konar semantikas1 Miidrik qoca ar-
xetipinin madani gohroaman semantikasindan irali galir.

Miixtolif aragdirmalarimizda Miidrik qoca arxetipinin madaniy-
yaot daxilindo coxsayli obrazlar soviyyasindo tocessiim olundugunu
demisdik. Bu baximdan madani strukturlar tokibinds seyid vo bu go-
bildon olan miiqaddas soxslorin faaliyyeti ilo olan folklor matnlorinin
do tohlil edilmosi maraqli naticalor oldo olunmasina imkan yarada bi-
lor. Bir halda ki, etnosun hayatinda seyid vo ovliyalar, eloco do onla-
rin ad1 ilo baglh olan sakral mokanlar — pirlor, ocaqlar vo s. miithiim
rola malikdir, onda bu mahiyysti yaradan vo yaddaslarda yasadan
mexanizmin miioyyan istiqamatlor iizro tohlili qacilmazdir. Homgi-
nin seyid va Ovliyalarin, onlarla bu vo ya digor doracads baglh olan
obyektlorin sakrallasma spesifikasi, folklorun bu subyektlors trans-
formativ miinasibati do diqqat markazindon konarda gala bilmoz.

Arasdirmanin asas predmetino kegmozdon ovval bir geydi xii-
susi nazara ¢atdirmaq istordik ki, todqigat zamani obyekt kimi se-
yidlorlo bagli Zongozur orazisindon toplanilmis folklor matnlori
osas gotiiriiliib. Bu tohlillor comiyyat arasinda miigaddss, hormato-
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layiq hesab olunan soxslorin — seyidlorin real statusuna aid deyildir.
Bizim mogsadimiz miidriklik, yasliliq vo agsaqqalliq semantikasi
daxilinds seyidliyin qazandig: folklor kimliyini, Miidrik qoca arxe-
tipinin stiurda seyid obrazi {izorinds tocossiim olunmus keyfiyyatlo-
rini miloyyon etmakdir.

Zongozur regionunda seyidlore xiisusi hérmat vo miinasibot
vardir. Elo bir bolgo, orazi yoxdur ki, orada seyid olmasin. Seyidle-
rin hor biri ilo bagl yar1 gergok, yar1 ofsanovi hekayastlor danisilir
ki, bunlarin da asasinda folklorun vs folklorlasmanin miihiim rolu
vardir. Biz arasdirmamiz1 qarsilasdigimiz faktlar vo yaziya alinmis
niimunalor osasinda aparmisiq. Belsliklo, seyidlorlo bagh tasovvii-
riin osasinda iki mithiim keyfiyyot durur: miiqaddaslik va miidrik-
lik. Burada bizim fikrimizo gors, islamin miiqaddasliklo bagh sifotlo-
ri qoca obrazina transformasiya olunmusdur. Bununla slagadardir ki,
seyidlorda iki cohat 6ziinii gostarir:

1. Seyid adin1 dasityan gonc soxslor comiyyotdo daha ¢ox yasl,
agsaqqal faaliyyatlorini imitasiya edirlor (agir, sanballi oturusu vo du-
rusu, maslohat vermasi ilo va s.). R.Kamal yazir ki, “Dadom Qorqud”
gohromanlar1 ata-anaya “agbir¢okli”, “agsaqqalli” deys miiraciot edir-
lor. Yasindan asili olmayaraq ata agsaqqaldir, ana iso miitloq agbirgok-
dir” (Kamal 1999, 26). Demsli, anonads qoca, yash olmayan soxslorin
do agsaqqal, agbir¢ok hesab olunmasi ononasi vardir. Diistiniiriik ki,
burada yasliliq semantikasi deyil, miidriklik, sakral bilgi vo mahiyyato
sahiblik istlinliik togkil edir. Miivafiq olaraq seyidlik do fovgaltabii
bacariq (keramot, mdciizo, ilham), sakral bilginlik vo yaradici ata se-
mantikasi tizarinds formalagmisdir.

2. ©nanads seyidlor daha ¢ox qoca yasinda koeramot gdstorir, bu
va ya digar sokilds insanlarin problemlarini hall edirlor (imumiyyatlo,
tosovviirds seyidlor agsaqqal, yash gérkomindadirlor).

Arasdirma zamani aydin oldu ki, hatta islami ononani vo vaci-
batlar1 yerina yetirmayan soxslor (bu, cox az sayda olsa da, fakt ki-
mi movcuddur) yenos do comiyyatds seyid hormatins layiq goriiliir-
lor. Umumiyyatlo, bozi moqamlarda seyidlik yalniz ad soviyyosin-
do 0ziinli gostorir ki, bunun da ssasinda yaddasda qocaya va agsaq-
qala verilon doyar durur.
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Ovveala, yash vo agsaqqalliq barads olan iki ifadoys digqot
edok. “Agil yasda deyil, bagdadir”, “Saqqalim yoxdur, sdziim keg-
mir”. Birinci pareminin ifado etdiyi mona ondan ibaratdir ki, gonc
adam da miidrik ola bilor. Ikinci niimunads iso biz bu mozmunun
oksi ilo garsilasiriq: saqqali olmayan, yoni yasl olmayan adamin
sOzii, miidrikliyi comiyyat torafindon gebul olunmur. Ikinci ifado-
doki “saqqal” detali comiyyatds “s6zii kegon” adamin obraz tosviri-
ni bizo verir. Yoni bu soziin arxasinda “agsaqqal” semanteminin
dayandigint demok olar. Amma birinci ifadedo bu anlayis inkar
olunur. Yalniz qocalar deyil, hom do gonc adamlar da miidriklik
niimayis etdirs bilorlor. Bu gqarsidurmanin 6zl mifoloji vo tarixi dii-
stinco arasindaki qarsidurmani sorgiloyir. Bu da onu gosterir ki,
sinxron planda miidriklik anlayigini tokco qoca gorkomi ilo moh-
dudlagdirmaq olmaz. Belosliklo, aydin olur ki, seyidlik anlayisinda
iki semantika ¢ulgalasmisdir:

1. Peygombar naslinin niimayandasi olmaqla sakral mozmun-
da dogulma vo avtomatik olaraq dasiyiciliq (sacara holgasinin nii-
mayandoasi kimi).

2. Ata/baba/dado kultu ilo alagadar olan onanoni qoruma vo
qazanilmig tocriiboni 6tlirma.

Bu iso onu gostorir ki, har hansi bir sosial qrup vo madoni mii-
hit miidrik idarsedicilik tolobatin1 agsaqqal institutu vasitasi ilo rea-
lizo etmisdir. Seyidlik institutunun da genis sokilds intisar tapmasi-
na vo hormot qazanmasina sobob comiyyatin lokal soviyyslordo
(kond, rayon, bdlgo vo s.) miidrik idarsediciys olan tolobatindan
irali golir. Agsaqqal vo midrik soxslor vasitosi ilo comiyyet 6ziinii
toskil edir. ©On arxaik comiyyat do agsaqqalsiz kegina bilmir. Ilkin
zamanlardan agsaqqalliq institutu mohz comiyystin Oziiniitoskil vo
yasam mexanizming ¢evrilmisdir. Z.Freyd “Totem vo Tabu” oso-
rinds avstraliyalilar barads tosvirler verarkon yazir: “Biitiin camaa-
tin problemlori yashlar maclisindo miizakiro olunurdu” (Freud
2012, 6). Sonraki zamanlarda miidrik vo yashlar torafindon hoyata
kecirilon lokal saviyyads 6ziiniitoskil seyidlor torofindon do hoyata
kecirilmisdir.
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Seyidliyin kosb etdiyi slave monalar seyidlik institutunun ya-
ranma vo yayllma mexanizmini do anlamaga imkan verir. Bu ba-
ximdan S.Rzasoyun arasdirmalar1 miixtolif xalqlarda seyid statu-
sunda ¢ix1s edon soxslorin meydana ¢ixma texnologiyasini tasovviir
etmoyo sorait yaradir. Alimin fikrino gora, miixtolif xalqlarda se-
yidliyin bu qader genis yayilmasinin sababi, aslinde, onun bioloji
(genetik) olaraq peygombar nasli ilo slagalonmasi ilo deyil, hom do
"tocolla" modeli ilo ortaya ¢ixmasmdadir. Yoni ayri-ayri torigotlo-
rin dastyicilar1 6zlorini sakral komplekso daxil etmok magsadilo
ilahi tocolla silsilosino asaslanan (sufi) nasil socorasi mexanizmin-
don istifade edarak, 6ziinli sonuncu peygombarin naslindon biri ki-
mi toqdim etmok imkani1 gqazanir. Vo homin torigotds olan fordlor
"tocolla"n1 tam gercoklik kimi (genetik qohumluga barabar) qabul
edorok sacoronin niimayondolorini peygombor naslindon olan biri
kimi togdim edirlor (83). Bu iso Miidrik Qoca arxetipinin tozahiir
modellorindon biridir. Oziinii sakral komplekso, sakral diinyaya
baglamaqla comiyyot 6z miidriklik tolobatlarini tomin edir ki, bu da
sakral diinya ilo olagoni yaratmis olur. Bu zaman seyidlik uzaqgo-
ron, diinyanm1 dork edon, tocriiba dasiyicist monasini deyil, sakral
diinya informasiyasini profan diinyaya otiiron — mediator kimi 6zii-
nii gostorir. Eyni modeli biz Dado Qorqudda da goriiriik. Ovvelds
do geyd etdiyimiz kimi, Dads Qorqudun "peygomborin zamanina
yaqumn" yasamus biri kimi toqdim olunmas1 yeni inanc sistemi — is-
lam kontekstindo doyor gazanmasina xidmot edir. istor islamaqo-
dorki, istorsa do islamin gobulundan sonraki diisiinco ii¢iin Dado
Qorqud eyni funksional semantikaya malikdir. Burada asas masolo
o diinya va bu diinya, sakral vo profan gercokliklor arasinda olaqgo
yaratmaqda, miiqoddaslik, agsaqqallig, bilginlik kimi keyfiyystlori
0ziindo ehtiva etmokdadir: arxetip emosiya hor dofo bunu miivafiq
obrazlara ytikloyir.

Bir mosals do maraqhdir ki, Miidrik Qoca patriarxal comiyys-
tin tolablori ilo kisi obrazi asasinda realizo olunur. Mohz bununla
olagodardir ki, comiyyatds kisi seyidlorin funksiyalari qadn seyid-
lorlo miiqayisado daha cox gobul olunandir vo genis yayilmisdir.
Homginin seyidliyin varislik olaraq atadan otiiriilmasi tiirk mado-
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niyyatinin daxilinds olan patriarxal miinasibatlorin seyidlik kon-
tekstino Gtlirtilmasi kimi do anlasila bilor. Beloliklo, seyid miidrik
qocanin kult soviyyesini 6ziinds ehtiva edir. Odur ki, obraz olaraq
seyid miidrik qoca kultunun dasiyicisidir. “KDQ” eposundan
(KDQ 1999) vo anonadon ballidir ki, qoca kultu comiyyatdo asagi-
daki keyfiyyatlorlo 6z movcudlugunu saxlayir:

1. Ona ol qaldirmaq olmaz (“calarsan alin qurusun”).

2. Ona maxsus agya va iksirlor insani 6liimdon xilas edir (Qo-
puz, Xizirin §limsiizlik iksiri vermasi va s.).

3. Miiskiillori holl edir (Topagdzlo kosin kasmak, elcilik et-
mok, barisiq aldo olunmasi).

4. Golacokdon xabarlor vermoak (“Qaibdon diirlii xabar sdylordi’).

5. Qabirlorinin miigoddoaslosdirilmasi (Dade Qorqudun ¢ox-
sayli gobirlori).

6. Statusdoyismonin toskil olunmasina rohbarlik (adverma, or-
gonlik).

7. Varhglar1 miiqaddes soxslorlo olagelonmis sokildo toqdim
olunur (“Rasul sleyhissolamin zamanina yaqin™).

Tabii ki, bu xiisusiyyatlori artirmaq da olar. Miidrik Qoca ar-
xetipinin paradigmas1 kimi qabul etdiyimiz seyidlorin do asagidaki
funksiya vo keyfiyyatlors malik oldugunu goro bilorik:

1. Onlarin evlari, gabirlori, agyalar1 miigoddsslosdirilir: ocaq,
ziyaratgah hesab olunur.

2. Mozarlar lizerinds pirler, tiirbolor ucaldilir.

3. Onlar eyni anda bir ne¢o yerds olur vo har hansisa bir ada-
min yaninda peyda olmagla onu miiskiildon xilas edir (adinin ¢okil-
masi, yuxuda goriilmasi, nozir deyilmosi vo s.).

4. Miigaddsslora verilon nazir vo qurbanlarin hoyata kegiril-
mosi zamani ritual idaraedici kimi ¢ixis edir.

5. Hor hans1 bir sosial tasisatin qurulmasinda (ails, nisan, toy,
elcilik, kiisiilorin barigdirilmasi vo s.) "xeyir-dua" saman funksiyasi
hoyata kegirir.

6. Kisi baslangicinin tomsilgisi olaraq (dervislora xas olamot
kimi) dvladsizlara dvlad verir.
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7. Otrafindaki diinyanin ezoterik mahiyyatini profan diinyaya
otiirmo funksiyasini hayata kegirir (koramat gdstorir, mociizolor ya-
radir).

Gorlindiiyli kimi, seyidlorlo bagli miioyyonlesdirdiyimiz bu
keyfiyyatlori miioyyan doracads agsaqqal, yasli, dorvis obrazlarin-
da da izloys bilorik. Tobii ki, bunun da ssasinda siiurda modoni
gohromana, miidrik qocaya, eloco do kisi baslangicina, sosial mii-
nasibatlorin tonzimloyicisi kimi agsaqqala olan miinasibat durur.
Arxetip spontan olaraq gercokliyin hadiso vo obrazlarini stiurda dii-
ziimloyir. Bu monada gercok faktlar da arxetips miivafiq doyar qa-
zanir. Artiq comiyyatdo miirokkab situasiyalarin halli arxetipin do-
gurdugu obrazlar vasitosi ilo hoyata kecirilir. Bu obrazin kdmoyino
“daxili psixo-avtomatizm” (Yunq 1996, 300) golir. Masolon, gan
davas1 zomininds toraflori sakitlogdirs bilocok soxs ag sacli, ag saq-
qalli vo ag birgakli olandir. Yalniz onun sozii ilo qan yatirdilir vo
barigiq yaranir. Demali, bizim har birimiz on gorgin situasiyada be-
la bu ¢argivadon konara ¢ixa bilmirik. Tabii ki, bunu bizdon “tolab
edon” arxetiplordir. Eloco do seyidlorlo bagl sdylonilon motnlords
do Miidrik Qoca arxetipindon dogan keyfiyyetlor 6ziinii gdstarir.

Ovvalea seyidlorin karamat va maociiza gostormosi ilo baglh
faktlara diqgot yetirok. Bu masals ilo bagl slimizds olan matnlor-
don aydin olur ki, seyidlor comiyyatds 6zlorinin xiisusi statusa ma-
lik oldugunu mohz gostordiyi mociizo vo koramatlor osasinda tosdiq
edirlor. Bu, bir torofdon geyri-adi istedad vo fovqoltabii bacarigin
gostaricisidirso, digor torofdon miiqoddssliyin tosdiqine yonolmis
faktdir. Zongozur folklor miihitine xas olan matnlordon birinds de-
yilir ki, “Haj1 Qasim Calobinin 40-100 miiridi olub. Onun bir miiri-
di oluf Siriyli Miirsid adinda. Deyiflor ki, indi son buna miiriddih
vermisan, qoy bir némrs gorkozsin, géroh natohordi. B1 Haji Qasim
Calobi do Miirside deyif ki, orda ot qavrilir, get slini sal i¢ina, onu
bila. Qaynayan atin i¢innon ol ¢ixar? Miirsid do gedif qavirma qaza-
nina, habels olin salif biliyif, ot do paghapax qayniyir. Deyif: "Tay
gordiiniiz?" Oli do yanmiyif ha, o gazanda qaynayan ati elo eliyif ki,
Miirsidin slins buz kimi yapisif” (AFA 2005, 77). Yaxud Haci Qa-
sim Colabi bir giin mesanin i¢i ilo gedorkan iki-li¢ nafor onun garsi-
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sin1 kasarak ondan mdciizo géstormasini tolob edirlor. O da koklik-
lori ¢agiraraq olin acir vo kokliklor onun alina qonur. Sonra ugub
gedirlor (AFA 2005, 80). Hor iki matndon goriiniir ki, seyidlor gey-
ri-adi gabiliyyatloro malikdirlor. Onlarin ali qaynar gazanda yan-
mir, quslar da onlarin dilini bilir vo s. Tabii ki, bu kimi davraniglar
seyidlorin adi insanlardan forqli oldugunu, metafizik tosovviirloro
va ezoterik bilgilors sahibliyini bir daha tasdiq edir.

Zangilan rayonundan topladigimiz niimunslordon birinds deyilir
ki, “1941-1945-ci illor miiharibasi vaxt1 Seyid Hoson agaya da ¢agi-
r1s golir vo onu da gatara mindirib aparmaq istoyirlor. Camaat no qo-
dor deso do ki, o seyiddi, agadi, shomiyyast vermirlor. Qatar yola diis-
mak istoyondo yerinnon torpsnmir, masinisti dayisillor, lakin yens do
qatar torponmir. Axirda Seyid Hoson agani qatardan diistirdiillor vo
qatar torponir. Tozodon qatara mindirillor, yeno qatar torponmir.
Axirda onu miihariboys aparmirlar” (soxsi arxiv). Maraqh orasidir
ki, bu siijjetin sakral obrazi doyisso do, siijetin mantiqi doyismir. O
eyni doracado motnds oks olunan sakral giiciin tosdiqinin inanc tex-
nologiyasina g¢evrilir. Ciinki digor bolgalorden toplanilan niimunalor-
do do homin situasiyanin azaciq doyismis sokildo tosvirini goriiriik
(Masalli 2013, 105). Bu kimi matnlords seyidlorin geyri-adi, bizo
balli olmayan alomlorle slagesinin tosviring xiisusi yer verilir.

Zongilan rayonunun Seyidlor kondindo bir seyid var imis vo
onun haqqinda deyilir ki, “Rovayeto goro, oglan golormis b1 seyidin
qapisina, sagalarmis, gedormis. Sora gedormis b1 seyidin zomilorin
bigormis, sora oturarmis tistiine. Zomilordoki dorzdor hamisi diiziilor-
mis arxasinja, golormis dolarmis xormana” (AFA 2005, 75). Goriin-
dilyii kimi, dorzlorin 6z-6ziine xirmana golmosi detal seyidlorlo bag-
I1 sahidlik asasinda deyilon faktlarda da miioyyon fantastik, ofsanovi
cizgilorin yer aldigini tosdiq edir. Bu, tobii bir haldir. ©On azi, sahidlik
osasinda sOylonilon bu matnlor dilden-dilo, nasildon-naslo Otiiriilor-
kon ononoys (konkret olaraq arxetiplors) uygun olaraq miioyyan
“keyfiyyatlor”ds ortaya ¢ixmus olur.

Seyidlorls bagli matnlardon o da ballidir ki, onlar nainki qusla-
rin, heyvanlarin dilini bilir, eyni zamanda ov heyvanlar1 onlarin he-
yating sagimna golirlor. Eloco do ilanlar bir ziyanliq etdikdon sonra
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seyidin hiizuruna golirlor. Bu faktlar da seyidlora verilon fovgalto-
bii statusla baglhdir.

“KDQ-dan, eloco do dastan vo nagillardan da ballidir ki, fov-
qgoltobii keyfiyyatlor, geyri-adi mdciizo vo horakatlor Miidrik qoca
arxetipinin yasli, qoca, dorvis obraz paradigmalarinda da izlonilir.

Koramot vo mdciizo gostorma ilo bagh faktlar seyidlik institutu-
nun tarixi stiur sartlori daxilinde do 6ziina status qgazanmasina imkan
vermigdir. Belo ki, seyidlorlo bagli motnlordon samanizm {insiirlori-
ni, ilkin mifoloji detallar1 izlomok miimkiindiir. Istor ilanlarla bagh
detallar, istor ovsun, fala baxma, istorso do alqis vo qargis (seyidin
duas1 vo qargisi) faktlari seyidliyin biigiinkii monzarasindon daha ar-
xaik saviyyosini géz Oniing sorir. Bu motnlords seyidlor saman kimi
ritualistik harokatlor etmoklo toplumun digget morkozindo olurlar.
Samanizm, tosovviif vo islam miinasibatlori kontekstinds ocaq, pir
va seyld mosolasing nozar yetiron ©.9sgoar yazir ki, “Diistiniiriik ki,
ag baba-qara baba, ag six-qara six, ag (sar1) seyid-qara seyid, ag
molla-qara molla, ag pir-qara pir kimi ocaq vo $oxs adlar1 a§ saman-
qara saman kultunun yuxarida s6z agdigimiz hadiss ilo bagh islam
miistovisindo transformasiyasidir” (©sgar 2005, 25). H.Ismayilov
qeyd edir ki, ““Tas qurma”, “vergialma”, “agir seyidlor’lo bagl re-
vayatlordo gadim tiirklorin aski dinlori olan samanizm vo Tanriciliq
dovriinden qalan, islam dinindon xaric rituallarin elementlori mov-
cuddur” (Ismayilov 2005, 9).

Hoqigaton do, Zongozur folklor miihitindo seyidin va seyidli-
yin folklorik mahiyyatini tohlil edorkon bir torofdon samanizmin,
bir torofdon xalq sufizminin, bir torofdon Tanrigiligin, on nohayaet,
islami diinyagoriis vo konseptin izlorini gdrmomok geyri-miimkiin-
diir. Basqa sozlo desok, seyid va seyidlik institutu cari adi va se-
mantikast baximindan islami konsepta daha ¢ox istinad etsa da,
onun mahiyyatinda sosial-madani proseslarin ideoloji qatlar: lay-
lanmigdir. Bu magam onu demayi zoruri edir ki, seyid va seyidlik
patriarxal miinasibatlor kontektinda kisi movqeyinin, kisilik idi-
okulturasimin (Fine 1972, 734) kisilik metaforalar: ilo tacassiim
olunan obraz saviyyasi va diigiinca konseptidir. Kollektiv diisiinca
va reaksiya modeli kimi, seyid obrazi va seyidlik konsepti folklorik
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monalar kontekstinda oziino canlihiq gazanmug, kisi miihiti ticiin xas
olan stereotiplordan giic almagqla psixoloji mévge baximindan qa-
dwinlarin da sosial rol va funksiyalarinin manimsanilmasini oziinda
ehtiva etdirir.

Hal-hazirki dovrdes folklorik bilgi vo etnoqrafik tosvirlords se-
yidlik ilahi, sakral statusunu islami kontekstlo qazanmisdir desok,
yanilmariq. Belos ki, ham seyidlor, hom das seyidlarlo bagh niimunals-
ri yasadan soyloyicilor onlarin peygombar naslindon oldugunu diisii-
niirlor. Bu mosals ilo bagh elmi gonastlor iss he¢ do birmonali deyil-
dir. Folklor yaradicilig1 baximindan iso masaloye miioyyen izah ver-
mok miimkiindiir. Bizo elo golir ki, mosolonin osasinda yena do
Miidrik Qoca arxetipinin madoni gohroman va kisi baslangict kon-
teksti durur. Belo ki, ger¢okliyin biitiin obraz vo davraniglart madoni
gshromana nazaron miioyyanlosdiyi liglin comiyyatde miihiim rol oy-
nayan subyekt vo strukturlar da ilkin obraz vo simvollarla yiiklonir.
Seyidlik institutu da sosial struktur vo onun subyekt soviyyasindo
toskil olunmasinin obyekti kimi bu mexanizm ssasinda formalagmig-
dir. Seyidlors aid edilon asas funksiya va qabiliyyatlor eyni ilo modo-
ni gohroman vo miidrik qocalarda da mdvcuddur. Yuxarida Dado
Qorqud obrazina miinasibatdo miisyyanlosdirdiyimiz xiisusiyyatlor,
demok olar ki, seyidlora samil olunan keyfiyyatlorlo iist-iisto diisiir
(miidrik vo agsaqqalliq, 6vlad vermok va s.). Burada hom do folklor
toplama zamani miisahids etdiyimiz bir fakti1 da olave etmok yerino
diisordi. Nagil motni sOyloyon sdyloyici spesifik magamlarda (6vlad-
vermo, adqoyma va s.) bazon darvis, agsaqqal, qoca va s. obrazlarini
“seyid”, “bir miigoddss adam”, “qurban oldugum” va s. ilo do avoz
edo bilir ki, bu da anonada bu obrazlarin biri-birini avaoz eda bilma
imkanlarini1 vo eyni mexanizmlo omolo golmo faktini tosdiq edir.

Zongozur folklor miihitinds seyidlorlo bagl rast goldiyimiz on
mithiim faktlardan biri do mohz ilan ocaqlari va ilan-seyid miina-
sibatlori ilo baghdir. Bu moatnlordon bir nec¢asini nozordon kegirok
va fikirlorimizi bunlarin {izorinds quraq.

Ovvala, ilan-seyid masalosi ilo bagl bir inanc motnini nozaro
catdirmagq istordik: “Bels bir s6z var ki, deyillor ilan adami viranda
tez gedir ocaga. Adam da goroh getsin ocaga. Oyar ilan adamnan

107



tez ¢atsa, adam Olocoh, yox adam tez catsa ilan 6lor” (soxsi arxiv).
Eyni zamanda bu masals ilo bagl Zongozur srazisindon toplanilmis
rovayetlordon birinds tosvir olunur ki, “Muradbaylinin 6ziinds bir
dono do pir oluf. Qoca nonomin dediyino gora, ora ilanni pir deyir-
misdor. Otraf kontdordon kimi ilan vururmussa, ata minif qagirdir-
misdar homin ocaga. Arvadin dediyins gors, ilan calan adam ilan-
nan tez golso, 6z-0ziino sagalarmis. Yox, agor ilan onnan qabax go-
lif ocag1 yalasaymis, o adam sagalmirmis. Ona goro do qagagan at-
dara minif golirmigdor ocaga” (Qarabag 2013, 34).

“Sobuda ilan ocagi var. Qond gondoririh, pul gondoririh, yain-
ki bir boxseyis gondoririh. O ilan ocaginnan torpax gotirirdih, tuti-
ya virirdix usagin listling, ta ilan ona doymir. Lap atginan o torpagi
ilanin iistiing, o ilanin ixtiyar:1 yoxdu ku, ta doerband eliys ¢ixa geds
bir yera. Amma basqa yerdon o torpagi gétiimoh olmaz, ancax o
ocagin torpaginan olar. O torpaga "afsin torpag1" deyillor” (AFA
2005, 73).

Bu motnlo bagh bir masaloni do deyim ki, homin ocaq son
dovrlora gadar (yoni Zongilan rayonu isgal olunana qador) mévcud
idi vo ona olan inam oldugu kimi saxlanilirdi. Bizs elo golir ki, ilan
ocaglar1 birbasa olaraq ilan kultu ilo baghdir. Ilanlarm miiqoddos-
losdirilmasini, sofaverici iksire sahib olmasini ilan ocaqlari ilo bagl
matnlordon gérmok olar. Masalonin {ist soviyyasino nazaoron deyo
bilorik ki, ilanlarla bagl olan miiqaddss yerlor sonradan seyidlors
moxsus ocaga cevrilmisdir. Faktin ilan vo seyid biitoviindo birlog-
masi is9 psixomifoloji izah tolob edir. Ovvala arxaik modoniyyat-
lords ilan xtonik varliq kimi yeralt1 diinyani, diger alomleri isaro
edir. Psixoloji olaraq bu obraz kisi baslangicini, daha dogrusu fal-
losu isaralayir. K.Q.Yunqun geyd etdiyi digor fallik simvollar — qi-
linc, niza, ox ucu (Yunq 1997, 111) kimi ilan da fallik simvoldur.

Nagil matnlorindon do bize bellidir ki, gohroman ilan cildindo
golir vo qiza elgilik edir. Yaxud qizin boynuna sarilmaqla onunla iz-
divac arzusunda oldugunu bildirir. Azerbaycan nagillarda “ilana oro
getmoa” motivini fovgaltabii evlilik kontekstinds tohlil edon R.Oliyev
bunu ilanin mifoloji tabiati ilo slagolondirir (Sliyev 2006, 153).
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Homginin folklorumuzda ilanin sehrli asya vo ya miioyyan box-
sis (quslarin, heyvanlarin vo s. dilini bilmok) vermasi, yol gostormo-
si, gohromani ¢otin vaziyyotdon xilas etmosi vo s. kimi funksiyalar:
vardir. Seyidlorlo bagh sadaladigimiz xiisusiyyatlor do asasen bun-
lardan ibaratdir. {lan miidrikliyin simvoludur, kisi baslangicin1 ifado
edir, boxs edondir, xilaskardir, seyid do ham¢inin miidrikdir, agsaq-
qaldir, kisi baglangici asasinda otiiriiliir (anas1 seyid olanlar1 ancaq
haftads bir giin (5-ci giin) ziyarat etmak olur vo bu irsi Gtiirticiiliik bir
nasil davam eds bilir), sofa veran, yol gostoran, xilas edondir.

[lan-seyid miinasibatlori ilo bagl bir sira matnlords iso ilanlar
birbasa olaraq seyidin qoruyucusu vo miihafizagisidir. Diislincods
seyido verilon xilaskarliq funksiyasi ilanlara da aid edilir: “Indi b1
adam — Seyid Mahmud Navis daginda olurmus. Kog¢iip gedip daga,
Navis dagina. Irannan golollor binin ovin capmaga. No ki b1 otrafin
ilan1 var, tokiilor gapmm kosar. Ilanin biri diiz Navisa... Kisi baxar,
ilan1 tumarrar, deyar ki, ha, yaqin b1 arada adam c¢alip, b1 galip oja-
ga. Ilan bir az yalmanip goyidip. Qosden da kisi deyip ki, birda bir
is var, mon binnan getmoliyom. Galib goriib ki, ilannar qapini ko-
sip, ogrular da ovi y181sdirib, boyunnarini biikiiblor. Deyib:

— 9, Allah sizo nohlat elosin. Galin, golin birdan ¢ixin gedin.

Cixip gedillor. Hoqiqi olmus isdi” (AFA 2005, 76).

Goriindiiyii kimi, ilanin bu motnds seyidin evini qorumasi
onun seyidin hokmiinds oldugunu gostorir. Demali, burada bels bir
hadiso bas vermisdir: siiurda seyid obrazi ilo ilan obrazina verilon
doyaer culgalasaraq vahid funksiyani boliismiislor.

Qeyd etdiyimiz kimi, ilan-seyid miinasibatlari ilo bagh matn-
lor samanistik iinsiirlorla da zangindir. Belo ki, sofu vo ilan tutan
adlandirilan soxslor miioyyon aktlar — tas qurma, dua oxuma hoyata
ke¢irmokls xalq arasinda hérmot qazanmislar. Bozon bu tipli aktlari
seyidlorde do gérmok miimkiindiir : “Bir giin axsamtorafi Hac1 Zey-
nalabdin aganin haystindo oturmusuq. Bir ilan goldi diiz Hac1 Zey-
nalabdin aganin hoaystino. Boz giirzoydi. Usaxlar qisqurigdilar, hay
saldilar ki, Zeynalabdin aga, ilan! ilan! Hac1 Zeynalabdin aga dedi:

— "Allah sons nohlat elasin, gens neynomison, golmison bira?"
Haci1 bir dairo ¢ohdi. Ilan bu dairodon kenara ¢ixmadi. Sonra Hact
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¢oliyinin ucuyla dairadon bir cizix ¢okdi, dedi: "Allahin heyvani,
indi gedo bilorson".

[lan da bu cizixla siiriiniib getdi. Aradan bir az kegmomis bir
nofor goldi ki, aga, moni ilan ¢alib.

Demo, ilan onu ¢alib golibmis Hac1 Zeynalabdin aganin ocagi-
na” (AFA 2005, 78).

Biitiin bu matnlori diggat 6niinds tutaraq deys bilorik ki, seyid-
lorlo bagli s6ylonilon matnlords ezoterik bilgilor miithiim yer tutur.
Noinki ilan, eloco do gergokliyin biitiin osya vo predmetlori, heyvan
va bitkilari seyidin hokmii vo iradasing tabedir. Oslinds, bu mexa-
nizm seyidin sakrallagdirilmasma yonslmisdir. Qeyri-adi giic vo
qiivvays sahib nagil gohromani da gergokliyin biitiin soviyyslorini
ehtiva edo bilir. Nagil gohromani yeralt: diinyaya gedib qayitmaq]la,
xaosdan kegmoklo fovgaltabii keyfiyyotlor qazanir. ©nonoys uygun
olaraq gohroman dorvis, yaslh obrazlarindan vo ya ilan vo s. kimi
heyvan obrazlarindan biri ilo qarsilasmaqla fovqgaltobii keyfiyyatlor
olds edir. Seyidin do ilanlar1 hokmiino tabe etmasi hor iki aloma vo
onun sirlorine vaqif olmasini gostorir.

Bolli oldugu kimi, ilan mifoloji diisiinconin on miihiim obraz-
larindan biri kimi xtonik varliqdir. “Altayhilar Erliki gamg1 yerino
olinds ilan tutmus tosovviir edirlor. ... ilanlar da 6liiler diinyas1 haqg-
da tosovviirlora baglh olmus, ocdadlarin ruhunu tomsil etmisdir”
(Boydili 2003, 164). Demali, seyidlor barads tosvirlords do yeralti
diinya, oliilor alomi vo ocdadlarla baglh tosovviirlor miioyyonedici
doyar gqazanmigdir. Xiisusilo ilanin qamgi soklinds tosovviir olun-
mast ilo bagh fakt digqgeti calb edir: “Sobuda bir kisi varmis, ¢cayin
suyunu iifiiriirmiis, su qayidib geri axirmis. Ilan1 game1 eliyib olino
gdtiiriirmiis, divar1 at kimi minirmis. {lan1 divara vururmus, hami-
nin goziiniin qabaginda divar yeriyirmis” (AFA 2005, 78).

Goriindiiyii kimi, ilan-seyid miinasibatlori ilo bagli matnlor bi-
7o seyidlik institutu haqqinda aragdirmalar1 daha genis sokildo
aparmaga vo masalonin arxaik madoniyyatdoki strukturunu bir ne¢o
saviyyada barpa etmayo imkan verir.

Seyidlorlo bagh rastlagdigimiz on miithiim faktlardan biri do ov-
ladvermadir. Onanads dvladvermo funksiyasini bir ne¢o obraz hoya-
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ta kegirir: dorvis, qari, ilan vo s. Seyidlorlo bagli sdylonilon hekayat-
lords ds seyidin 6vladvermasi, 6vladi olmayanlarin ocaqlara, pirlora
getmokla 6vlad olda etmoys calismasi diqqati calb edir. Ovladvermo
ilo bagh motnlords do fallik simvollar 6ziinii gostorir. Xiisusils "seyi-
din tliplircoyi" mosalasi burada diqqati calb edir. Seyid hor hansi bir
obyekts vo ya predmets "tliptirmakls" onu sakrallagdirir vo qazadan-
boladan miihafizo edir. Tiipiircok homg¢inin dogumun, artimin, bir
s0zlo, fallik enerjinin isarosi kimi seyidi ata, kisi baslangicina bagla-
yir ki, bu da Midrik Qoca arxetipinin motn tozahiirlorindon biridir.
Tasadiifi deyildir ki, mdciizali dogulus motivini mifoloji-kosmoqo-
nik goriislor aspektindon arasdiran N.Qurbanov fikirlorini dasdan do-
gulma variant1 tizorinds qurur va bu aktin (mociizeli dogulusun) han-
s1 obraz (masalon, dorvis, Xizir, Hozrot Oli) torafindon hoyata kegi-
rilmosindon asili olmayaraq Tanri iradosi ilo bas verdiyi qonastino
golir (Qurbanov 2011, 117). Miixtalif aktlar noticosindo darvisin,
seyidin 6vlad vermasi, dasin dodllondirici funksiyas1 Miidrik Qoca
arxetipinin yaradici ata semantikasi ilo baghdir. Biitovliikds, folklor
yaradiciliginda oks olunan miidrik, agsaqqal, bilgin obrazlarn —
darvis, seyid, Xizir, yasl//qoca//pirani// nurani kisi, Hozrot Oli va s.
kimi tosvir olunan obrazlar Miidrik Qoca arxetipindon gaynaqlanir.
Bu obrazlarin bir sira xiisusiyyatlori vo funksiyalar1 Tanrinin funksi-
yalart ilo Ust-iisto diisiir.

Seyidlorin 6vladvermasi ilo bagli matn niimunalorine diqgot
yetirok. Seyid qozablonorkon qargis edir vo ailosi, ev-esiyi yanir:
“Yirtyl iki dono agaca baglamislar. Bu agacda yiiriix yiiriiniir.
Homon onnarin gobrino "Yanix-ylirith" deyorlor. Usagi olmayan
aparif yiiriih asird1” (AFA 2005, 78; AFA 200, 227).

Vergi verilmasi ilo bagl bir matnds do hom seyidlik, ham do
ovladvermo fakt1 ilo bagh maraql fakta rast golirik: “B1 ohvalat
Ordohli kondinds olup. Qizgil evlorini pirin yaninda tihdirmisdilor.
Iki dono ilan golir. Birinin iistiindo gara yaylix, o birisinkinde bilm-
irom nadi. Golir deyir, vergi verojiyih. Q1z noyso goriirmiis. Qi1zin
dili tutulur. Irohmattih Seyid Hiiseyn agagilo gedir. Orda bir iis-
dord giin qalannan sora dili acilir. Seyid Hiiseyn agaynan s6hbot
eliyir. Deer ki, bels... Seyid Hiiseyn aga deer ki, bala gotiirmosan,
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soan dilin agilmayajax. Onnan sonra gotiiriir. Seyid Hiiseyn aga de-
yir ki, bizim evds bir baydaca var, bizo deyarson, onu da unnan
doldurup verallor saa, kimin ki, bogaz1 agriyir, una batirip ali ¢o-
kaorson bogazina, bogazina na olsa, ¢ixajax. Hoyloliynon ona vergi
verilir. O kalogayi ki, var onu usag1 olmayan qadinnar belins baglh-
yir, usagi olur, o ilan veran kologay1, ayar o kelogayini qiz gotiirmo-
saydi, dili acilmazda, lal olardr” (AFA 2005, 81).

Bu matnds seyidlikls bagh bir ne¢a detal yer almigdir. Birinci-
si, dili tutulan qiz seyidin evindo “iig-dord giin qalannan sora dili
a¢ilir”, ikincisi, seyid burada yol gdstoron, ezoterik bilgi (“bala go-
tiirmasan, saan dilin a¢ilmayajax”) sahibidir, sakral agya boxsedon-
dir (bizim evda bir baydaca var, biza deyarsan, onu da unnan dol-
durup verallor saa, kimin ki, bogazi agriyr, una batirip ali ¢akar-
son bogazina, bogazina na olsa, ¢ixajax). Eyni zamanda bu motnds
ilanin verdiyi koalogay1 6vladverms funksiyasina malikdir. Yenos do
ilan fallik simvol kimi kisi baglangicini ifads edir.

Fallik simvollarla baglh bir detali da qeyd edo bilorik: “Seyidin
tiiplirjoyi kimin {istlino diigse, xata-bala ondan askik olar” (AFA 200,
180). Biza elo golir ki, bu semantikada da kisi baslangicinin, fallik
simvollarin seyidlik institutuna transformasiyasi bas vermisdir.

Seyidlorlo bagl niimunslords izlodiyimiz asas faktlardan biri do
seyidin yasadig1 evin, mokanin sakral semantikaya malik olmasi ilo
baghidir: “Dadom nagil eliyirdi ki, belimi yel qurutmusdu. Moni atin
iistline qoyub Haci Qasim Calobinin yanma apardilar. Hact Qasim
(alobi geco moni evindo saxladi. Yay vaxtiydi, moni ¢ixartdi ¢arda-
ga ki, burada yat” (AFA 2005, 77). Bu mokanda yatan soxs sonda
sofa tapir. Burada iki semantika var: sakral mokan vo yuxu semante-
mi. Soxs sakral mokana yuxu vasitosi ilo daxil olur. Dili tutulan qiz
da: “Irohmottih Seyid Hiiseyn agagils gedir. Orda bir iis-dord giin qa-
lannan sora dili agilir” (AFA 2005, 81).

Seyidlorin yagadig1 mokanla bagh tosvirlordon do bu sakral se-
mantikani miisahido etmok olur: “Ke¢misdo hardansa seyidder, dor-
visdar golib bizim Zongilanin Sobu kondinds yurd-yuva salib. Bu
kond uca bir yerdadi, ondan yuxarida kond-kosoh yoxdu. Sobunun
suyu basqa kandlordon kecib golmir deyin, tomizdi” (AFA 2005, 78).
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Kondin uca bir yerds yerlosmosi gdylor alomi ilo baghliga isa-
ro edir. Uca, hiindiir yer iso ononads gdyler alomins yaxinlhgi, Tan-
r1 dorgahmi ifado edir. Adoton, miigoddos hesab olunan pirlor,
ocaqlar da mohz uca dag zirvasinds yerlogmis olur.

Natico

Umumiyyatlo, Zongozur folklor miihitindo seyid obrazi vo seyid-
lik institutunun folklorik semantikasinin tohlili onu gostarir ki:

— seyidlik institutu modoni-sosial struktur kimi 6ziinds miirok-
kab mona soviyyasi vo laylarini birlesdirir;

— seyidlorlo bagl sdylonilon matnlor mazmunca va togdim edil-
mao Uslubuna gors, yar1 gergok (sahidlik), yart uydurma (fantastik)
xarakteri dagimagla hom folklorik bilik, ham do etnografik tosvir so-
viyyasindo movcuddur. Hom sahidlik (“g6ziimls gérmiisom”, “atam
deyirdi” vo ya filankas deyirdi v s.) yolu ilo, hom do geyri-miioyyan
maokan, zaman va subyekto samil olunmagqla (“deyirlor”, “o vaxt belo
kisilor olub” va s.) sdylonilon bu matnlor biitiin hallarda miidriklik,
yasliliq, agsaqqalliq, bilginlik semantikasini 6ziinds oks etdirir. Yoni
seyid obrazina “yiiklonon” semantika Miidrik qoca arxetipinin emosi-
onal-psixoloji plani ¢argivasindadir;

— seyidliyin atributlar1 kimi 6zlinii géstoron mdciiza, karamat,
ovsun (sofuluq, ilan tutma) va s. kimi metafiziki keyfiyyotlor sakral
semantikali davraniglar kimi interpertasiya olunmagqla kisi domi-
nanthigi, kisilorin qeyri-adi giic vo qabiliyyyat sahibi kimi ytiksal-
dilmasinin torkib hissasidir;

— seyidlorin, homg¢inin onlarla bagli olan ocaqlarin (das vo
agac timsalinda) dvlad baxs etmosi bir torofdon yaradici ata semanti-
kas ilo baghdirsa, diger torafdon do psixosemantik baximdan kisi domi-
nantlig1 kontekstindo “yaradilisa”, “yaratmaga” iddianin, psixoloji ar-
zunun ifadasidir;

— ilan-seyid miinasibotlori, “ilan ocaqlar1”, seyid v ilanlarla
bagh davraniglar (seyidin tiipiircayi, ilanin tiipiircayi, ilanin sallaq
kimi tutulmasi), ocagimn, pirin (konkret olaraq dasin) doéllondirici
funksiyas1 fallik simvol kimi borokot, artim semantikasi dasiyir
(bels bir inam var ki, yeni alian ogyanin va ya pulun {stiine seyid
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tiiplirondo baroakatli olar) va bu isaralor metaforik-simvolik baxim-
dan kisilik stereotiplori ilo yaxindan slagolidir;

— seyidlik modoni-sosial tosisat kimi comiyyatin lokal saviyye-
lords togkilini, bir morkez otrafinda vo ya ona nazoron qurulmasimi
ehtiva edir (seyid kondin, rayonun, bazon do regionun biitiin sosial-
maonavi problemlarinin hallini miixtalif soviyyslorde — dvladverma,
advermo, maoslohotvermo, sofaverma, barigdiriciliq vo s. hoyata ke-
cirmoklo morkaz ndqts rolunu oynayir).
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The folkloric meaning of “sayyid” in the Zangazur folklore:
sacral symbolism in the context of the wise old man archetype

In this paper the concept of “Sayyid” (the master ) is considered as
a paradigm of the archetype of the Wise old man. During the study the
author found out that views about the wisdom and old age were trans-
formed into the image of Sayyid. In this regard the concept of Sayyid
along with the Islamized context may also contain the qualities associa-
ted with the image of the wise old man in the culture. In the article the
semantics of “Sayyid” (the master ) is studied as a paradigm of the wise
old man archetype in isolation from the context of Islam. The author
draws the reader’s attention to the fact that the image of an old wise
man is inherent in all cultures, but in each of them he acquired his per-
sonal characteristics. In this paper the transformation of the master ima-
ge is examined, its basic functions and features are marked out. The aut-
hor emphasizes the basic master’s qualities: holiness and wisdom and
bases on them he reveals his image in the context of folk tales. At the
same time he stresses the fact of the separation of the master image
from the religious context. In a separate category the relationships say-
yid — snake are marked out. The image of the snake is discussed and its
characteristics in terms of mythology are given. The author notes that
the institute “Sayyid” as social and cultural structure that combines the
complex layers and levels. Today, the image of Sayyid continues to
exist in the guise of the facts and details of the mythological and histori-
cal consciousness.

Key words: Zangazur folklore, sayyid, wise old man archetype,
ojag, folkloric meaning.
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iIkin Riistomzado”

NAGILLARDA BODii MOKAN
(QARABAG VO SORQIi ZONGOZUR NUMUNOLORI
OSASINDA)

Giris

Genis yayilmis nagil qruplarindan biri olan novellavari nagillar
elmi odobiyyatda realist nagillar, moisot nagillart adi ilo do taninir.
Bu terminlorin {iglindo do gercoklik pay1 vardir vo har biri bu nagilla-
rin miioyyan xiisusiyyoti osas gotiiriilorok adlandirilmigdir. Realist
nagillar adi asas istirak¢ilart real insanlar olduguna, novellavari na-
gillar qisa hekayani xatirlatdigina, moigot nagillar1 iso moigot sohno-
lori daha otrafli tosvir olunduguna gore verilmisdir. Bu nagillart hor
¢ terminlo adlandirmaq miimkiin olsa da, terminoloji dolasiqliga
yol vermamak {igiin bir addan istifado etmoyin torofdartyiq. Realist
nagillar, moisot nagillar1 termini osason Sovet mokaninda isladilib,
Avropada iso bu nagillar novellavari nagillar ad1 ilo tanmnir. Biz do on-
lar1 Avropa folklorsiinasliginda qabul olunmus adi ilo adlandiracagiq.

Nagillarm poetik xiisusiyyatlorini 6yronarkon forma ilo mozmunu
bir-birindon ayirmamaq lazimdwr. Forma ilo mozmun bir-birini ta-
mamlayan elementlordir. Belo ki, nagilin mozmununa, auditoriyaya
catdirmaq istadiyi fikro gore onun formasi formalasir. Ona goro hor
nagil qrupu forma vo mozmun xiisusiyyatloring gors bir-birindon forg-
lonir. Bu moqaloads ham forma, ham do mozmun elementlorindon ¢ixis
edorak novellavari nagillarin xiisusiyyetlori miioyyonlosdirilmaye ¢ali-
silmis vo biitiin bunlar novellavari nagillardaki mokan anlayisi fonun-
da verilmisdir. Na tiglin mokan? Ciinki mokan nagilin poetik xiisusiy-
yatlorini, obrazlar sistemini, badii tosvir vasitolorini miisyyanlogdiron
osas elementdir. Sehrli nagillarda mokana forqli mona verildiyi, forqli
don geyindirildiyi halda, novellavari nagillarda bu ciir slave monalan-
dirmalar yoxdur. Mokan burada real cizgilorlo verilir, ger¢okliyi daha

* AMEA Folklor Institutunun sobe miidiri, filologiya iizro falsafs doktoru,
ilkinrustamzade@mail.ru
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dogru oks etdirir. Burada hamin mokanm xiisusiyyatlorindon, onun
toskili prinsiplorindon bohs edacayik. Homin xiisusiyystlorin tizo ¢ixa-
rilmasi novellavari nagillar1 digor qruplardan forqlondirmays, onun sii-
jet torkibini doqiq miioyysnlosdirmays imkan veracok. Qarabag vo
Serqi Zangozur sakinlorindon yaziya almmis nagillarin sayz, siijet gesi-
di mokanin xiisusiyyatlorini tohlil etmak iiciin kifayat etdiyi {iglin mo-
qalods asason bu bolgadon toplanmis nagillardan istifads olunub.
Novellavari nagillara dair ciddi aragsdirmalar ¢ox azdir, mdvcud
aragdirmalar iso 6zlorindon ovval sdylonilon fikirlorin ¢ox vaxt tokra-
rindan irali getmir, yeni fikir, yeni yanagma iroli stirmiir. Ali moktob
tolabalori ligiin yazilan dorsliklords verilon molumatlar da bu nagilla-
rin poetik xilisusiyyatlorindon daha cox, ayri-ayri siijetlorin tosviri
iizorinds qurulur. Ona goéro movcud aragsdirmalardan ¢ixis edorak bu
nagillara dair hansisa bir gonasto golmok miimkiin deyil. ©gor bels
olmasaydi, E.M.Meletinski novellalara hasr etdiyi aragdirmasinda ta-
le haqqinda nagillardan, “Usta vo soyirdi” (AT 950) siijetindon no-
vellavari nagil kimi bohs etmaz, homin sujetlorin bu qrupun toloblori-
nd cavab vermadiyini goraordi. Yaxud Aarne-Topmson sistemi (bun-
dan sonra AT adlandiracagiq) asasinda hazirlanan kataloqlarda nagil
sujetlorinin aid oldugu qrup doqiq miisyyanlosdirilor, eyni sohv tok-
rarlanmazdi. Halbuki AT kataloqunda hansisa bir siijet novellavari
nagillar qrupunda verilibss, onun osasinda hazirlanan kataloqlarda,
elo biz 6ziimiiz do daxil olmaqla, homin sohv tokrarlanir. Tobii ki bu-
nun obyektiv saboblori do vardir. Nagil qruplarmin hamisi eyni so-
viyyads arasdirilmayib. Heyvanlar hagqinda nagillar asas istirakcila-
rina goro asanligla forqlondirilo bildiyi ii¢lin, sehrli nagillar hom
mozmun, hom do forma baxmmindan yaxsi dyronildiyi ticlin homin
qrupa moxsus siijetlori miioyyanlosdironds elo bir ¢atinlik yasanmur,
amma dini nagillar, novellavari nagillar vo garavallilors' miinasibat-

! Bizim qaravalli adlandirdigimiz nagillar AT kataloqunda latifa, rus folklor-
stinaslhiginda iso satirik nagillar adi ilo tanimnir. Azarbaycan nagillarinin siijet
gostaricisini hazirlayarken hamin nagillart lotifovari nagillar adi il ayrica
qrup kimi kataloqga daxil etmigdik. Oslindo bu nagillart adlandirmagq ii¢iin ye-
ni bir termin yaratmaga ehtiyac yox idi, xalq arasinda mévcud olan garavalli
terminindon istifads etmak daha diizgiin olardi. Dogrudur, Azarbaycan folk-
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do bunu demok miimkiin deyil. Bu qruplarin poetik xiisusiyyastlori
yaxs1 Oyronilmadiyindon onlarin sijjet torkibi miioyyonlosdirilorkon
yanlishga yol vermomok miimkiin deyil. Umidvariq ki, bu arasdirma
mohz bu boslugu dolduracaq, novellavari nagillarin togkili prinsiplori
hagqinda aydin tosovviir yaradacaqdir.

Novellavari nagillar yayilma arealina, siijet torkibinin zonginliyi-
nd gora secilon qruplardan biridir. Siijetlorin sayma diqget yetirsak,
Azorbaycanda nagil qruplar1 arasinda on ¢ox siijetin (150 siijet) bu
qrupun payma diisdiiyiiniin sahidi olariq (Riistomzado 2013, 58). Bir
cox nagil qruplarmnin 6lozidiyi, nagil sijjetlorinin epik dovriyyadon
cixdig1 indiki dovrds novellavari nagillar halo do yasamini siirdiirtirlor.
Dogrudur, kegon asrin ortalarinda toplanmis nagillarla miiqayiso et-
dikds epik tohkiyanin genisliyi, nagillarin dilinin formullar, badii tos-
vir vasitolori ilo zonginliyi onlarda yoxdur, bununla bels, bu giin do
onlar soylonilmoys davam edir. Son illor ¢cap olunmus folklor toplula-
rindaki novellavari nagillarim say1 da bunu gostorir. Folklor institutu-
nun 2012-2014-cii illords hayata kecirdiyi “Qarabag folklorunun top-
lanmasi, sistemlogdirilmasi vo todqiqi” layihasi zamani bolgadon 385
nagil yaziya alinmigdir ki, onun da 85-ni novellavari nagillar togkil
edir (Ragamlor toplularin miindaricat hissasindoki nagil adlarina goéro
miioyyon edilib, amma topluda eyni siijetli nagllarin bir adla togdim
olundugunu noazars alsaq, real say bundan da ¢oxdur). Siijetlorin nis-
batino goldikds iso bdlgadon 62 novellavari nagil siijeti yaziya alin-
mugdir. Maisot nagillarmm bu giin do yasamini siirdiirmasinin osas so-
babi onlarin ger¢okliyi daha dogru yansitmasi, real mokan elementlo-
rindan togkil olunmasidir.

Novellavari nagillar hom do milli siijetlorin saymin an ¢ox ol-
dugu nagil qruplarindan biridir. “Azarbaycan nagillarinin siijet gos-

lorsiinashiginda qaravelli termini haqqinda yekdil fikir yoxdur. Muxtar Ima-
nov yalan {izarinds qurulan, Tahir Orucov gozlenilmaz sonlugla bitan matnle-
ri qaravalli adlandirir, xalq arasinda ise bu termin yumoristik mezmunlu na-
gillara samil olunur. Bu nagillar ¢ox vaxt dastan arasinda asiq ifaya fasilo
verdiyi zaman auditoriyanin eynini agmagq, dastanin yaratdigi agir ab-havani
dagitmagq tigiin sdylenilmisdir. Bundan ¢ixis edarak biz do qaravalli dedikds
yumoristik mazmunlu nagillar1 nazards tuturug.
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toricisi’ndo (bundan sonra TR adlandiracagiq) siijetlorin qruplar
iizro saymi oks etdiron codvalo digqst yetirsok nagil repertuarinda
milli sijetlorin saymin yiiksok olmasinda dini vo novellavari nagil-
larin asas pay sahibi oldugunu gorarik. Yalniz Azorbaycan nagil re-
pertuar liglin xarakterik olan 302 sijjetin haradasa yaris1 — 147-si
bu qruplarin payma diisiir. Nagil qruplar1 arasinda milli siijetlorin
on yiiksok oldugu qrup iso 87 siijetlo novellavari nagillardir.

AT kataloqunda yarimqruplara bolgi zamani vahid prinsip
gozlonilmayib: bazi yarimqruplar bas rolun istirak¢isina, bozilori
mozmun Xxisusiyyatlorine goro miioyyonlosdirilib. Bas rolun isti-
rakeis1 doyiskon oldugundan personaj iizorindo qurulan tosnifatlar
Oziinii dogrultmur, siijetin hans1 alt qrupa moxsus oldugunu doaqiq
mioyyslosdirmoys imkan vermir. Mozmun iso sabit elementdir,
siijetin biitiin variantlarinda doyismoz qaldigindan bu prinsip iizro
aparilan bolgii siijetlorin alt qruplar lizro doqiq tosnifatin1 vermayo
komok edir. Aparilan tohlillor gostorir ki, novellavar1 nagillarda ii¢
tematik alt qrup vardir: agil vo zokanin qabardildig1 nagillar, sosial
adalat anlayisinin 6ns ¢ixdig1 nagillar vo soxsi miinasibatlordon (so-
dagot vo xoyanat, etibar vo dostlugdan vo s.) bohs edon nagillar.
Tematik alt qruplar nagillarin ideya-mozmun tslablorina, tablig et-
diyi fikro gore formalagir.

I. Agil vo zokanin toranniimii

Novellavari nagillarda mokan elo mokandir ki, burada ancaq
agil vo kamal ilo horokat etmok olar. Agil, kamal insanlari sosial rifa-
ha aparan asas vasitadir. Hotta siijetlor elo qurulur ki, ancaq agh, zo-
kan1 gabartmaga xidmot edirlor. Personajlarin faaliyyati, qarstya qo-
yulan hadofo ¢atmasi, c¢otin suallarin cavabmimn tapilmasi, hikmotli
s0zlorin sinanmasi, miiskiil masalslorin, ¢atin islorin agsaqqal maslo-
hati sayasindo halli — biitiin bunlar ancaq agili qabartmaga xidmot
edir. Hotta diigmon 6lko do gohromanin doguldugu, bodyiiyiib boya-
basa c¢atdig1 mokan1 mohz ¢atin sualla smaga ¢okir, verilon suallarin
cavabi tapilmadigi toqdirds onu miiharibs ilo hadsloyir. Novellavari
nagil mokaninda insanlar ancaq aglina gors irali ¢okilir, qiz 6ziino
golocok hayat yoldasi secorkon onun aglina, kamalna fikir verir, ata
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oglunu evlondirmok {iiciin qiz axtararkon onun kamalina goro qgorar
verir. Ona goro novellavari nagillar agilli, kamalli insanlarin foaliy-
yot meydanidir. Bununla slaqadardir ki, bu nagillarin asas gahroma-
nt miidrik qoca, hazircavab usaq, agilli qiz, 0z pesasini miikommal
bilon, agilla, kamalla harakat edan alim, logman, qazi kimi personaj-
lardir. Sehrli nagillarda sehrli vasitalarin oynadigi rolu bu nagillar-
da hikmatamiz sozlor, agsaqqal maslohati oynayiwr, gahraman mahz
onlarin sayasinda asas magsada ¢atir.

Mokanin forqli prinsiplor osasinda togkili nagillarda forqli qoh-
roman tiplorinin yaranmasina sabob olmusdur. Qahroman tiplori hom
odabiyyatsiinasliq, hom do folklorsiinasligin qarsisinda duran osas
masalolordan olsa da, ona yanasma farqlonir. Y.I.Yudin bu haqda ya-
zir: “Realist odobiyyatda tipoloji iimumilik realist cizgilori birlogdi-
rirs9, folklor janrlarinda tiplor cox az forqlonir. Sehrli nagillardan
forgli olaraq bilinalarda gohroman tipi daha ¢ox fordilosir, lakin no
nagillarda, no do bilinalarda onlar xarakter soviyyasino yiliksolmir.
Burada basga badii metodlar, basqa badii 6l¢iilor lazimdir” (Yudin
1979, 59). Goriindiiyl kimi, nagillarda personajlarin fordi xiisusiyyo-
tinin olmamas1 onlar1 xarakter soviyyasing yiiksaltmir, bu personajlar
bir-birindon yanliz faaliyyat tisullarina gors forglonirlor. Sehrli nagil-
larda gohroman qarsiya qoyulan magsado sehrli kdmokgi vo vasitolor
hesabina catir, bahadirliq nagillarinda gohromanin fiziki giicii ideallas-
dirlir, garsiya qoyulan mogsads catmaqda asas rol oynayir. Novella-
vari nagillarda iso hamin funksiyam agil, kamal yerins yetirir. Novel-
lavari nagillarda gohroman tipini diger nagillardan forqlondiron cohot

29 ¢

do budur. Novellavari nagillara verilon adlar “hazircavab usaq”, “agilli
qiz”, “agilli coban” va sair aslinds bu nagillara moxsus gohroman tipi-
nin adidir.

Novellavari nagillarda gohromanin asas xiisusiyyoti onun hazir-
cavabligi, coxbilmisliyi, agilla horokst etmosidir. Bunu miixtolif
kompozisiyall nagillarda istirak edon eyni personajlarin sociyyasin-
don do gdrmok miimkiindiir. Masalon, kegal obrazina forqli qruplara
moxsus nagillarda rast golinir. Bu personajlar zahiri xiisusiyyatlorino
gora (kecoal olmasi, kasib ailoys monsub olmasi) no godar bir-birino

bonzaso do, foaliyyat iisullarina gors forglonirlor. Sehrli nagillarda
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kegal passiv gohromandir, sehrli vasita aldo etdikdon sonra kdmokgi-
lor onun ovazindon foaliyyst gostorir. Novellavari nagillarda kegol
nagilin poetik xiisusiyyotlorine uygun olaraq ¢oxbilmis, hazircavab
personaj kimi, qaravallilords iss bic personaj kimi ¢ixis edir. Goriin-
diiyli kimi, eyni pesonajlar belo har qrupda onun poetik xiisusiyyat-
lorino uygun olaraq ¢ixis edir.

Sehrli nagillarda sehrli komokgilor xos roftar, yaxs1 davranis sa-
yasinds aldo edilir. Masalon, “Gdygok Fatma” nagilinda qarmin basi
bit-birs ilo dolu oldugu halda Fatma onun sacini torifloyir, analigmimn
sacindan daha yaxs1 oldugunu soyloyir. Homin xos roftarma gors qa-
r1 onu miikafatlandirir, amma onunla kobud roftar edon dogma qiz1
cozalandirir. Yaxud gohroman heyvanlarin qabagina qoyulan yemi
dayisir, har kasin yemini onun 6z qarsisina qoyur, ovazinds heyvan-
lar 6z balalarinin birini ona hodiyys edir. Yaxud “Hatom” nagilinda
Ibrahim divin ayagina batmis agac parcasmni ¢ixardir, bu yaxsiligi
qarsihginda div onu Giiliistani-Iromo aparir vo s. Novellavari nagil-
larda, nadir hallarda olsa da, sehrli vasitalor istirak edir, amma on-
lar sehrli nagillardaki kimi xos raftar, bahadirliq nagillarindaki kimi
fiziki giic sayasinda deyil, agil, zaka ilo alda edilir. Qahroman su qu-
yusunda yasayan divin suallarina (diinyada on gozal sey nadir? vo s.)
dogru cavab verir, ovazinds div ona donalari qiymatli ol olan nar ho-
diyys edir.

Novellavari nagillarda da personajlar qeyri-adi xiisusiyyatlora
sahibdirlor, amma bu xiisusiyyati sehrli nagillardak: kimi konardan
almirlar, homin xiisusiyyet onlarin daxili keyfiyyoti — fitri istedadi,
qeyri-adi gabiliyyati kimi tozahiir edir. Masalon, padsahin xozinosi-
nd ogurluga gedon dorviglordon biri itin dilini bilir, digori istonilon
bagli qifili aca bilir, tigiincli dorvis bir dofo gordiiyli adamin sifotini
he¢ vaxt yaddan ¢ixarmir. Yaxud qardaslar yoldaki izo goro iton
davonin olamatlorini tapirlar, yemoyin dadina géro onun torkibini,
padsahin roftaria gors onun agbaz oglu oldugunu miisyyen edirlor.
Bu ciir xiisusiyyatlor personajlarin daxili keyfiyyoti kimi verildi-
yindan onlarin itirilmasi tohliikasi do yoxdur.

Novellavari nagillar agil vo zokanin toronniimiine xidmaot etdi-
yindon Halob, Mashad, Karbola kimi goharlorin nagillarin togkilinds
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rolu artir. Tarixon bu sohorlor regionun on iri tadris morkozlori kimi
taninib, moshur madrasolor burada yerlosib, tokco 6lks daxilindon
deyil, diinyanin miixtalif yerlorindon insanlar tohsil almaq, miixtalif
elmlors yiyalonmak ii¢lin bu soharlors iiz tutublar. Novellavari nagil-
larda da bu sohorlor elm va tadris markazlori kimi verilir, gohroman
mohz bu soharlords tohsil alir, miixtalif elmlors yiyslonir. “Hor isin
bas1 sobrdir” nagilinda gohroman Holob goharindo 25 il tohsil aldig-
dan sonra 6lkasino qayidir. Yolda bir ¢cobana rast golir. Coban ondan
alimliyin bas horfini sorusur, amma alim onun cavabini bilmir. Ho-
min sualin cavabini dyronmak {i¢iin bir il do ¢cobana qoyun otarir vo
bir ilin tamaminda ¢oban ona alimliyin bas horfinin sobr etmoak oldu-
gunu sOyloyir. Homin s6z do sonradan nahaq ganimn tdkiilmosinin
qarsismi alir (Qarabag 2012c, 298).

Novellavari nagillar aghn, zokamin toranniimiine hasr olundu-
gundan agilli, hazircavab personajlarin nagil strukturunda rolu atwr.
Uzaqgoranlik, hazircavabliq, ¢oxbilmislik bu personajlarin asas key-
fiyyati kimi qarsimiza ¢oar. Qadin personajlarda zahiri gozallikdon
daha cox onlarin agh, kamali ona ¢ixarilwr, naticada bu personajlar
stijetlorin taskilinda onamli rol oynayw. Sehrli nagillarda qadin bohta-
na moruz qalan, sor atilan personaj kimi verilirss, novellavari nagillar-
da gadmn agilli maslohatlori ilo ailosine kdmak olan, ailssini sosial rifa-
ha catdiran personaj kimi ¢ixis edir. Agill, forasatli qadin sayasinds or
tonballiyin dagini atib zohmotos alisir, arvad agh sayssinds morci uduz-
mus orini zindandan xilas edir, onun uduzdugu var-dovloti geri qayta-
rir. Qiz agl, forasati sayasindo hamam boxcasini Sah Abbasa dasitdi-
r1ir, sahzadoni onun aling su tokmays razi salir vo s. “Qaraguxa va agil-
I1 qiz” nagilinda goalinin maslohati ilo har kos ¢dldon eva goldikdoe 6zii
ilo bir agya gotirmolidir. Goalinin ori 6zii ilo 6lmiis bir ilan gotirir vo
onu evin damma atir. Homin giin qgartal padsah qizinin boyunbagisini
caynagina alib aparir, onu golinin oldugu evin damma atib ilanin lesini
gotiiriir. Galin boyunbagini tapacagina dair padsaha s6z verir, avozin-
ds ondan ti¢ giin gohards is1q yandirmagi qadagan etmasini xahis edir.
Ug giin isiqlar sondiiriiliir, yalniz golin olan evdo isiq yanir. Qaraguxa
is18a golondo galin onu bir daha evi tork etmomoya razi salir (Qarabag
2012¢, 296). Gorlindiiyl kimi, boyiikliik, agsaqqallig, yasla, cinslo de-
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yil, agilla, kamalla 6l¢iiliir. Bu nagilda da ailoys bdyiikliik edon goli-
nin forasati sayasinds evi tork etmis qaraguxa geri qaytarilir.
Hazircavabligi ilo tanman Bohlul Danando novellavari nagilla-
rin 9sas personajlarindan biridir. Bohlul Danands novellavari nagil-
larda hom gohroman, hoam do bazi siijetlordo hikmatli s6z satan
midrik qoca rolunda ¢ixig edir. Bohlul obrazinin bu gador aktivlos-
masi, 9sas personajlardan birina ¢evrilmasi bir daha onu gdstorir ki,
novellavari nagillar hazircavab insanlarin foaliyyot meydanidir.
Sehrli nagillarda personajlarin faaliyyeti ilo onlarm zahiri ola-
matlori arasinda bir uygunluq oldugu {i¢iin manfi personajlar, bir
qayda olaraq, ¢irkin, eybacar, miisbat personajlar iso nurani sifotds,
g6zol gorkoamdo tosvir olunurlar. Basqa sozlo, sehrli nagillarda go-
zallik, cirkinlik tokco zahiri olamat deyil, hom do personajin mahiy-
yotini, onun nagil daxilinds oynadig1 rolu ifads edir. Ogey vo dog-
ma qiz obrazlarim yada salaq. Ogey qiz homiso gozol, dogma qiz
iso c¢irkin, eybacar sokilds tosvir olunur. Yaxud sor islorlo mosgul
olan garilar hamiso monfi cizgilorlo verilirlor. Novellavari nagillar-
da bu ciir slavo monalandirmalar yoxdur, ona gore gozallik, ¢irkin-
lik personajlarin, sadaco, zahiri gorkomini ifade edir. Bu nagillarda
zahiri gérkom 6nom kasb etmadiyi li¢lin gohromanin sagimin bir to-
rofinin qizil, bir torafinin glimiis olmasi, yaxud gozsllikdo Ay, Gii-
nasi qisqandirmasinin elo bir chomiyyati yoxdur. insana aglina, ka-
malina goro qiymot verildiyi ti¢iin zahiri gozalliyin elo bir 6nomi
qalmir. Ona gore naxir¢inin qiz1 gézlori ¢ap olsa da, aglina, kamali-
na goro Sah Abbasin golbini foth edir. Kasib ailodo boylimiis qiz
oglunu evlondirmak istoyon taciri mohz agli, zokas: ilo valeh edir.
Novellavari nagillarda gozsl-cirkin garsidurmasinin bu qoder qa-
bardilmas1 da bu yanagsmanin naticosidir. G6zal bir oglana aro ge-
don qi1z ¢irkin oldugu ii¢lin 6ziinii ona yarasdira bilmir vo evi tork
edir. Yolda qaraguxa ilo garsilagir. Qaraguxa onun qabagina g6zol
bir qiz cildinds ¢ixir vo onu inandrir ki, o, arinin goziinds hamidan
gozaldir. Qi1z ondan sonra ailosino qayidir, ori ilo firavan 6miir sii-
rir (Qarabag 2013b, 224). Sehrli nagillar iiciin bunu sdylomak
miimkiin deyildir. Sehrli nagillarda zahiri goérkom ohomiyyatli rol
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oynadig1 li¢iin bu nagillarda insanin zahiri goérkomini tosvir edon
formullar da genis yayilmisdir.

Sehrli nagillarda yasliliq miidriklik, tocriibe demokdir, onun
tciin agilli, miidrik adamlar, bir qayda olaraq, yasli tosvir olunurlar.
Novellavari nagillarda da miidrik adamlar ¢ox vaxt yash tosvir olu-
nur vo kdmokei rolunda ¢ixis edirlor. Mohz yash vozirin maslohati
sayosindo Sah Abbas qadnlart qirdirmaq fikrindon dasinir, oglan
yasl atas1 sayasindo diismon padsahin gondardiyi suallar1 cavablan-
dirib 6lkoni miiharibadan xilas edir, kond ohli yasl adamim maslohati
sayosindo dagda qalmis soxsi oradan diisiirmayi bacarir, atasinin s6z-
lorini siayan gqohroman igki igmoyin, qumar oynamagin zararini go-
riib homin omollori torgidir. Novellavari nagillarda yash adamlar
agill maslohatlori, dogru yol gostormaloari ilo soxsi xosbaxtliys, sosi-
al rifaha ¢atmaqda, miiskiil masalalorin hallinds, 6lkoni gozloysn
tohliikolorin, yanlis gorarlarm garsisinin alinmasinda asas rol oyna-
yirlar. Ona gors “Kor kisinin nagili”nda var-dévlste yiys durub yash
vo kor atasimi evdon qovan evli gardas miiflislosib dilongi giiniino
diistirso, kor atasina sahib ¢ixan subay qardas onun sayssinds varla-
nir, 0ziind padsaha layiq saray tikdirir, sohorin sayilib-secilon adam-
larindan biri olur (Qarabag 2012c, 300).

Amma sehrli nagillardan forqli olaraq novellavari nagillarda
agil, kamal yasla Ol¢iilmiir. ©gor sehrli nagillarda yasin azlig1 toc-
riibesizlik kimi yozulursa, bu nagillarda usaqlar da agli, hazirca-
vablig1 ilo diqqati calb edir. Vozirin, padsahin aciz qaldigi suallarin
cavabini adi qiz usag tapir, yaxud padsahin usaqdan esitdiyi “dili-
mi yaxsiliga 6yrodirom” sozili onun hayatini xilas edir.

Novellavari nagillar hom do forasatli insanlarin foaliyyot mey-
danidir. Belo insanlar yaranmis voziyyeti, situasiyant 0z xeyrino
doyismayi bacarir, aling diison fiirsatdon istifado eds bilirlor. Maso-
lon, “Diinyani necs tutsan, elo do gedor” nagilinda gohroman fora-
sati sayasindo sohar boyiiyiiniin qiz1 ilo evlonir, sosial rifaha catir.
Nagilda bohs olunur ki, Sah Abbas bir qarpiza iki manat vermays
qrymir, amma cavan bir oglan giindolik qazanci olan iki manati verib
qarpizi alir. Bu hadisonin sahidi olan Sah Abbas bir kagiza “diinyani
natar tutsan, elo do gedor” yazib yero atir. Oglan kagizi 6zii ilo gotii-
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riir. Oziinii Sah Abbasin oglu kimi goloma verir vo toftis etmok adi
ilo goldiyi sohorda sohar boyiiyiiniin qiz1 ilo evlenir. Axirda yazdigi
kagizi1 Sah Abbasa gostorib 6z omolino haqq qazandirir (Qarabag
2012b, 366). Yaxud “S6z oyunu” (TR 859G) nagilinda gohroman
s0z oyunu sayasinds bayi aldadir. Boay ondan imkanini xabar aldiqda
deyir: “Sokkiz goz altda, sokkiz goz iistdo imaratim olsa, yaxsidirmi?
Min qoyunum, min bas qaramalim olsa, yaxsidirmi?” Bay c¢obam
varli zonn edib qiz1 ona ara verir.

Agil, kamal tokco oxumagqla, tohsil almaqla qazanilmir, hom
do noasildon naslo kegon irsi xiisusiyyat kimi verilir. Miiallimls ¢o-
ban usaq iistlindo miibahiso edirlor. Qaz1 usagin asl valideynini mii-
oyyanlosdirmak ii¢lin ona avvalco yunun pitragini tomizlodir, daha
sonra dagilmis kitablar1 rofo y1igmagi tapsirir. Qiz birinci isi bacar-
mir, amma har kitabr miisllifino gore salige-sshmanla yerina y18r,
bunun sayasinds do onun osl valideyninin miisllim oldugu iizo ¢ixir
(Qarabag 2012b, 383). Usagin valideynini miioyyonlosdirmak {igiin
qazinin istifads etdiyi metod oslinds irsi prinsips osaslanir. Tokco
agil, zoka deyil, insanin davranigi, ona moxsus bir cox xiisusiyyatlor
da irsi amillo slagalondirilir. “Insan noslino ¢okor” nagilinda padsah
oglunu evlondirir, ona soylu ailodon bir qiz alir, amma galinin qori-
bo harokatlori onda slibhalor yaradir. Galin soyiid agacini gordiikds
“bundan yaxs1 saganaq ¢ixar” deyir, yemayi otagin dord kiinciino
qoyub sonra dilongi kimi ol agib kiinco qoydugu yemoklori yeyir.
Padsah maraqlanir, golinin usaq ikon yetimlor evindon gotiirildiiyi
v qaraci qiz1 oldugu moalum olur (Qarabag 2012a, 285). Goriindii-
yii kimi, qi1z soylu ailoys diismasing, yaxsi torbiys almasina baxma-
yaraq nosildon golon xiisusiyyatlori itirmir, onun horokatlorinds,
davraniginda homin slamatlor yens 6ziinii biruze verir. “Agilli qar-
daglar” (TR 925*A) nagilinda qardaslar davranisina goro padsahin
aspaz oglu oldugunu soyloyirlor. Padsah arasdirir, gardaslarin dedi-
yi dogru ¢ixir. Malum olur ki, padsahin anasi hor dofo qiz usagi
dogdugu iiclin novbati usaq da qiz olanda onu aspazin yeni dogulan
oglu ilo doyisdirir. Aspaz atasindan kecon irsi olamatlor padsahin
davraniginda 6ziinii gostordiyindon qardaslar homin olamatlor osa-
sinda onun aspaz oglu oldugunu miioyyan edirlor. frsiyyat masa-
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lasinin novellavari nagillarda bu qadar qabardilmasinda makanin
rolu boyiikdiir. Makanin real elementlordan tagkil olunmasi hayati
movzularin da ona ¢ixmasina sabab olmusdur.

Novellavari nagillar 6z dévriiniin insanlarimin hayata baxisin
yansidir. Onlar o dovriin mahsuludur ki, bu dévrda insanlarin ha-
vata baxigi sehrli va dini nagillar: formalagdiran tafokkiir tarzindon
forqlanir, hayata daha realist yanasma vardir. Bu dovr insaninin
nazarinda insani digar varliglardan farqlondiran onun aglh, kamali-
dr. Agil, zoka ilo insan hoyatda har seys nail ola, miiskiil masalalo-
r1 hall edo bilor. Aglin, zokanin 6hdssindon golmadiyi, bacarmadig:
is yoxdur. Firavanlq, xosboxtlik pulla, var-dévlotle deyil, agilla,
kamalla 6lgiiliir. Ona gors Allah odunguya 30 illiyine var-dovlot
verir vo deyilon miiddet tamam olanda verdiyi var-dovleti geri al-
maq istayir. Galin Allahdan xahis edir ki, noyi sllorindon alirsa al-
sin, birco agillarma doymasin. Ciinki insan hoyatda hor seyi agil vo
zoka ilo qazanir. Amma novellavari nagillara gors, tok agil, zoka
xosbaxtlik liciin yetorli deyil. Agilsiz boxtin faydas1 olmadig1 kimi,
boxtsiz agil da he¢ nadir. “Agilla boxtin miibahisasi” (TR 945) na-
gilinda boxt agilsiz da okingini xosboxt eds bilocayini sdyloyir, am-
ma axirda o da aglin kdmoyina ehtiyac duyur. Basa disiir ki, tok
boxtls he¢ noys nail olmaq olmur, agilla boxt bir arada olarsa, o za-
man har seys nail olmagq olar.

Sehrli nagillarda gohroman adaton yiiksok zliimrays mansub ai-
ladan ¢ixir, roiyyst igindon ¢ixan personajlar iso yuxaridan agagi ba-
xilan, konara itilon soxslor kimi tasvir olunurlar. Masalon, “Hatom”
nagilinda padsah xan va bay qizindan olan oglanlarini azizloyir, gozii
liclin derman tapmalarmni onlara tapsirdigi halda, roiyyet qizindan
oglan oglunu he¢ bir iso buyurmur. Yaxud padsah vozirin, vokilin
oglu olan boyiik kiirokonlorinin hor biri ti¢lin bir imarat ayirir, amma
bagban sayirdi olan kicik kiirokonini tondirasars kociiriir. Novellava-
ri nagillarda artiq bu miinasibatin doyisdiyinin sahidi oluruq. Agill,
hazircavab insanlar homiso raiyyet i¢indon ¢ixir, padsahin, vozirin
aciz qaldig1 suallarin cavabini adi coban, naxir¢t qizi va s. tapir. Ar-
tiq ideallar doyisdiyindon raiyyat i¢indon ¢ixan qizla evlonmok ar sa-
yilmir (sehrli nagillarda padsah roiyyst qiz1 ilo adoton miinaccimin
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maslohati ilo, onu aldig1 todqirds 6vladi olacagt {iglin evlonir), coban,
zorgor aglina, kamalina goro vozifoys gatirilir, bostang casarotine gora
konds koandxuda toyin edilir, padsah torcu il sigo qardasi olur va s.

Agil, zaka tokca qarsiya qoyulan magsada, asas hadafo ¢atma-
ga komoak etmir, eyni zamanda personajlarin forqlondirici alamati-
dir. Bu, novellavari nagil gahromanini digar nagil gahramanlarin-
dan forqlondiran xiisusiyyatlordan biridir. Yoxa ¢ixmis $oxsi tap-
maq ticlin padsahin halli agil, zoka tolob edon yola bas vurmasi da
bundan irali golir. “Zargorin nagili”’nda padsah qog¢ diizoltmok {igiin
xozinadan verilon qizilt monimsadiyine gore zargori edam etdirmok
istoyir, amma zorgor aradan ¢ixmagi bacarir vo bir bagbanin yanin-
da soyird isloyir. Padsah yoxa ¢ixmis zorgori tapmagq tigiin ohaliyo
quzu paylatdirir, bir ay quzunu elo baslomayi tapsirir ki, heyvanin
cokisi na artsin, na do azalsin. He¢ kim bunun 6hdasindon galo bil-
mir, yalniz zorgorin baslodiyi heyvan eyni ¢okini verir. Bunun sa-
yasindo do padsah onun yerini miioyyon edir (Qarabag 2012b,
338). Gorlindiiyii kimi, agil zorgorin forqlondirici xilisusiyyati kimi
verilir, mohz homin xiisusiyyati sayasinde onun yerini askarlamaq
miimkiin olur.

Agil, zoka hom ds bir kriteriyadir. Belo ki, insanlar aglina, zo-
kasina goro irali ¢okilir. Pagdah ¢cobani aglina gors vazir toyin edir,
bostan¢ini aglina goro konds kondxuda qoyur, kdhno vozirini qo-
vub onun yerind agli, hazircavabligi ilo taninan Vozir Allahverdi
xan1 gatirir. Tacir ogluna evlonmaok iiciin qiz axtararkon gozal, asil-
nacabatli deyil, agilli,, kamalli qiz axtarir. “Tacir oglu” nagilinda
susuzlugdan yanan tacir bir qizdan igmak iiciin su istoyir. Q1z suyu
gotironds tacirin torli oldugunu goriir, soyuq suyu torli badona icor-
$9, xastalanacayini bilib suyu qasdon yers tokiir. ikinci dofa do belo
edir, yalniz {igiincii dofods tacirin torinin soyudugunu goriib suyu
icmasi liclin ona verir. Tacir qizin bu harokatinin sobaobini dyranib
onun aglina, kamalina heyran qalir vo homin qiz1 ogluna alir (Qara-
bag 2012b, 237). Yaxud tacir evlonmok istadiyi qiza yumurta gon-
dorib tapsirir ki, yaumurtalar1 bir giinde basdirsin, bir glinds bala ¢1-
xartsin, bir glinds do bdylidiib kassin, onun otindon yemok bigirsin.
Cavabinda qiz tacira bir ¢canaq bugda gondoarib tapsirir ki, onu bir
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gilinds oksin, bir glinds yetisdirsin, bir glindo do bicib ona gondor-
sin. Qizin zokasina heyran galan tacir onunla evlonir (Sliyev-Xali-
lov, 291).

Qiz 6zlino golocok hoyat yoldasi segorkon onda gozollik deyil,
agil-kamal axtarir. Sehrli nagillarda padsah, qizina el¢i diison soxslor
qarsisinda bir karpici qizildan, bir karipici giimiisdon saray tikmok, iy-
nasiz, sapsiz tikilmis paltar gotirmok kimi fantastik toloblor qoyursa,
novellavari nagillarda qiz ona elgi diison padsahdan sonot dyronmasini
tolob edir. Homin sanat sonradan padsahin dadma ¢atir, onu 6liimdon
xilas edir. Yaxud qiz ona asiq olan gohroman garsisinda elo toloblor
iroli stiriir ki, onlarm holli tiglin sehrli nagillardaki kimi sehrli vasitalo-
19, komakgilors deyil, agila, zokaya ehtiyac vardir. Masalon, “Sahzads
va kecol” nagilinda sahzads qiz ona asiq olan gohromana ii¢ essok yii-
kii qizil verir vo onlart iki gat artirdig1 toqdirde ona ora gedocayini de-
yir. Qohraman esgoklardon birini bag-ayaq satana verib ondan {irayi is-
tayan bas-ayaq istayir. Ikinci essoyi qatiq satana, iiciincii essoyi iso si-
cim satana verir. Qayidanda bas-ayaq satandan insan bas istoyir, si-
cim satandan insan saqqalindan horiilmiis sicim, qatiq satandan insan
stidiindon qatiq istoyir, onlar gshromanin talobini yering yetira bilmos-
diklari tiglin essayin yiikiinii iki qat geri qaytarirlar (AFA 2006, 332).

Ag1l, kamal hokmdarlarmn da osas xiisusiyyatidir. Umumiyyat-
lo, novellavari nagillarda iki ciir hokmdarla qarsilasiriq: agilli vo
axmaq hokmdar. Agil vo zoka birinci qrupa moxsus hokmdarlarin
forqlondirici xtisusiyyatidir. “Sah Abbasin sinagi” nagilinda padsah
yeni evlonmis ailoys qonaq olur, amma onlar evli olduglarini pad-
sahdan gizlodirlar, baci-qardas olduglarini sdylayirlor. Padsah bunu
yoxlamaq ti¢lin ¢ongoal-bigagi ¢arpayilardan birinin Ortliyliniin altin-
da gizloyir. Ev sahiblori digor carpayida yatdiqlar1 li¢iin Ortiiyiin al-
tinda gizladilon gongal-bigaqdan xobarlori olmur. Bunun sayasinda
do Sah Abbas onlarin or-arvad oldugunu miioyyan edir (AFA 2006,
357). Novellavari nagillara goro padsah agilli, kamalli olarsa, o 6l-
kods qayda-qanun da olar, sosial adalot do olar, agilsiz adamin
hokmranlig1 iso Pirqulunun sahlig1 kimidir. Mazuniyyets ¢ixan sah
0z yerina kef ohli olan birini padsah toyin edir. Homin goxs 6lkoni
idara etdiyi dovrde bir qadina dovlstin xozinasindon bir kiso qizil
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verir, gossabin boynunu vurdurur, dliiniin qulagma sz deyir. Pad-
sah mozuniyyatdon gayitdigda toyin etdiyi soxsin bu horokatlorini
ona xabar verirlor. Malum olur ki, kefcil padsahin bir kiss qizil ver-
diyi gadin 6z arvadidir. Hakimiyyotdon gedondon sonra da firavan
yasamasi liclin ona bir kiso qizil verib. Edam etdirdiyi adam iso
gassabdir, aling flirsat diisdiiyii liciin vaxtilo ona nisys ot vermayon
qossabdan qisas alib. Oliiniin do qulagima deyir ki, gor, bu diinya no
glino qgalib ki, Pirqulu sahliq edir (Qarabag 2013a, 274). Yaxud
padsah soyahoto ¢ixanda xozinonin acarini Bohlul Danandoys verir.
Bohlul Danonds yoldan kegon bir qadina iki kiso qizil verir, 6liiniin
qulagina da xozinonin acarini cingildadib naso deyir. Padsah soya-
hatdon qayitdigdan sonra Bohlulun bu horaketlorindon xabaor tutur.
Molum olur ki, Boahlul Danandonin qizil verdiyi soxs 6z arvadidir.
Bir kisa qizil1 bu giina godor ona baxdigi tigiin, alave bir kisoni do
bundan sonra ona baxmasi iigiin verib. Oliiniin qulagina da agar1
cingildadib deyir ki, gor diinya na giino qalib ki, xozinanin agarini
bir divanays veriblor (Qarabag 2013b, 236).

Var-dovloto baxis da digor nagillardan forqlonir. Dini nagillara
gora, ruzunu veran Allah oldugu {iglin insanin zohmot ¢okmasinin,
cabalamasimin heg¢ bir monasi yoxdur. Bu yanagsmanin naticasidir ki,
kasib yuxuda ti¢ bulaq goriir. Kasiblar iiciin olan bulagdan su damci-
damci, kandxudalar ii¢lin olan bulagdan nisbaton gur, baylor, xanlar
ticiin olan bulaqdan iso lap gur axir. Taleyini doyigsmok istoyan kasib
¢coplo damci-damer axan bulagin goziinii genislotmak istoyir, amma
¢cop qurilir, bulagm gozi tutulur. Yaxud padsah kasibi varlandirmaq
ticlin onun yolu iistiine bir kiso qizil qoyur ki, kdrpiidon keconds qi-
z1l1 goriib gotiirstin. Kasib korpiiys ¢atanda “goriim kor bu kdrpiiden
neca kecir” deyib goziinii yumub kegir, naticods qizillar basqasina
qismat olur. Yaxud Allah var-dovlatinin azaldilmasini istoyon varli-
ya moslohat goriir ki, usaglarin olino quru yuxa verib ¢olo otiirsiin.
Varli deyilon kimi edir, amma usaqlarm boynundan torba asir ki, ¢6-
royin qurintilart yers tokiiliib ayaq altinda qalmasin. Corays qoydugu
hormato gora Allah varlinin var-dévlstini daha da artirir. Demok, di-
ni nagillarda var-doviat dini-axalqi dayarlorlo alaglondirilir. Allah
vermayandan sonra bandanin ¢alismasimin he¢ bir ahamiyyati yox-
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dur. Ona gora Allah vermayan bondoni padsah varlandirmagq istoyir,
amma miimkiin olmur. Yaxud varh var-dovlstinin azaldilmasini isto-
yir, amma ¢0rays qoydugu hormoato goro Allah onun var-dovlstini
daha da artirir.

Novellavari nagillarda isa ruzu amaya, zohmato baghdir.
Omak, zahmat olan yerda var-doviat, firavan hayat da vardwr. “Ton-
bal or” (TR 986) nagilinda gohroman no goadar ki padsahin qiz1 ilo
evlonmomisdi, kasib hoyat siiriirdii. Elo ki padsahin qiz1 ilo evlanir,
onun sayasindo amayo, zohmotos alisir, naticoads hoyati da doyisir vo
cixdig1 sofordon xeyli sarvet yigaraq geri qayidir. Yaxud iki qonsu
qazanc maqsadils qiirbats {iz tutur. Qonsulardan biri caligir, zohmot
cokir, naticads xeyli pul toplayir, amma digor qonsu yeyib-i¢ib kef
cokdiyi tigiin heg bir sorvat toplaya bilmir. Pul aziyystls, zohmatlo
qazanilar, ona gors zohmat cokmoyan, oziyyat gérmayan insan heg
vaxt onun gadrini bilmaz. “Ug vasiyyat” nagilinda atasinin qazanci
ilo yasayan, yeyib-i¢cib gozmoklo vaxtini kegiron gohroman atasi
6london sonra ondan qalan sarvati gdys sovurur, axirda els voziyato
diisiir ki, dolanisiq tiglin gohum-qonsuya ol agmaq macburiyyatindo
qalir. He¢ kim ona ol tutmadigda o zaman zohmaot ¢okmayin, bas-
qasina mohtac olmadan yasamagin ohamiyyatini basa diisiir (Qara-
bag 2014b, 164). Yaxud “Zshmatlo qazanilan pul” (TR 988*) siije-
tinds ogul anasindan aldig1 pulu 6z gazanci kimi goloma verir. Ata pu-
lu oda atdigda va ya pancaradon ¢olo tulladiqda heyifsilonmir. Amma
0z zohmati ilo qazanilan pulu atas1 oda atdiqda lageyd qala bilmir, oli
yana-yana pulu odun-alovun i¢indon ¢ixartmaga calisir. Gorlindiiyii
kimi, novellavari nagillarda ruzi insana Allah torofindon verilmir,
insan 0z agli, zokasi, ¢okdiyi zohmat sayasinds onu qazanur.

Novellavari nagillarda mokan elo mokandir ki, burada qolun
gliclino salib nayass nail olmaq miimkiin deyil. Bunun naticasidir
ki, atas1 ilo miibahiss edon ogul qolunun giiciins salib baradon keg-
mok istayir, pulsuz su icmok istoyir, hor dofo do ddyiilir. Ondan
sonra atasinin haqli oldugunu basa diistir. Novellavari nagillarda
zor, giic islomir, burada ancaq agilla, zaka ilo harakat etmak olar,
qarsiya qoyulan magsada ancaq bu yolla ¢catmagq olar.
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I1. Sosial adalat anlayis:

Molumdur ki, nagillarda mokanin saciyyesi onu toskil edon
elementlors goro doyisir. Sehrli nagillarda mokan fantastik ele-
mentlordon, novellavari nagillarda iss real elementlordon togkil olu-
nur. Molumdur ki, sehrli nagillarda dag, magara, dorya kimi mokan
elementlorinin bolli funksiyalar: vardir. ©lave monalandirmalar, onlara
yiiklonon funksiyalar homin elementlorin sociyyesini dayisir, onlar1 fan-
tastik mokan elementlorine cevirir. Novellavari nagillarda bu ciir olave
monalandirmalar olmadig: ligiin mokan elementlori burada real cizgilor-
lo verilir. Masalon, sehrli nagillarda bag demonik varliglarin niifuz eds
bildiyi mokanlardan biridir. Divler asiq olduqlar qizlar1 bagda gozmaoyo
cixanda ogurlayirlar, bagda biton cavanliq almasi divlerin hodafi olur,
gohroman gdyar¢in cildine girmis pari qizlarin danisigini bagda agac al-
tinda yatanda esidir. Novellavari nagillarda iso bagm bu ciir geyri-adi
funksiyas1 yoxdur. Bag giillorin, agaclarin bitdiyi, ¢igoklorin ofrinin in-
san1 valeh etdiyi, insanlarin agac dibindo kolgolondiyi, asudo vaxtini
gozmaklo kegirdiyi mokandir. Gorlindiiyii kimi, novellavari nagillarda
ger¢aklik daha real cizgilorls verilir, bu nagillardaki makan real diinya-
ni daha ger¢ak yansidir. Mahz bu xiisusiyyatina géra novellavari nagil-
larda hadisalorin xayali, uydurma zamana baglanmasi, soylayicinin
oziintin da nagiul qonaqhginda istirak etmasi kimi formullar yoxdur. Bu
ctir formullar bu nagillarin tobiatina yaddir.

Sehrli nagillar1 togkil edon mokan elementlorindon novellavari
nagillarda da istifado olunur, amma onlar fantastik xiisusiyyatlorini
itirirlor. Masalon, “Tanbal or” (TR 986) siijetindo gohroman su ¢i-
xartmagq tiglin diisdiiyli quyudaki divin sualina (diinyada on g6zl sey
nadir?) cavab verir, ovozinds div ona donalori qiymatli dag olan nar
hadiyys edir. Molumdur ki, sehrli nagillarda quyu bu diinya ilo o
diinyan1 birlogdiron mokan elementidir. Belo mokanlar, bir qayda
olaraq, xaotik olamatlorlo verilir, demonik varliglarin yasadig1 yer
kimi tosvir olunurlar. Yuxarida bohs olunan nagilda iss o diinya ilo
bu diinyan1 birlosdiron, o dunya varliglarinin yasadigi quyu adi su
quyusu kimi tosvir olunur, quyuda yasayan div iss ¢ox vaxt adi in-
sanla ovazlonir. Naticads bu siijetin bir ¢ox variantinda gohroman di-
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vin deyil, insanin suallarini cavablandirir. Sehrli nagillardan alinmis
mokan elementlorinin fantastik xiisusiyyatini itirmasi novellavari na-
gillardaki mokanin sociyyesindon irali golir. Mokan real elementlor-
don tagkil olundugundan fantastik iinsiirlor bu nagillarda varligin
stirdiira bilmir, nagilin strukturu, makanin saciyyasina uygun olaraq
real elementlarla avazlanirlor.

Novellavari nagillarda mokan real elementlordon toskil olun-
dugundan burada sosial doyarlor 6ns ¢ixir, bu doyarlorin pozulmasi
nizamsizligin osas alamati kimi verilir. Olkade qayda-qanunun islo-
momosi, 0zbasinaligin bas alib getmosi, yagla sora forq qoyulma-
mast, qoluzorlu soxslorin kasibin haqqini yemasi nizamsizligin osas
sababi kimi verilir. Bels siijetlor 6zbaginaligin aradan qaldirilmasi,
haqq-odalstin 6z yerini tapmasi, basqa sézlo, nizamin yaradilmasi
ilo tamamlanir. 9dalat duygusunun éna ¢ixarilmasi novellavari na-
Sillarda adalatli sah, adalatli qazi obrazlarimin yaranmasina sabab
olmugdur. Doarvislibas olub mamlokatini gazon, ahalinin giizarani
ilo maraqglanan Sah Abbas obrazi, adalatli mithakimalori ilo an mii-
bahisali masalalari yoluna qoyan qazi obrazi mahz hamin tasavviir-
don irali galir.

Sehrli nagillarda o diinya varhiqlarina qarsi aparilan miibariza
novellavari nagillarda 6z yerini artiq sosial adalatsizliya, hagsizliga,
basqasimin amayini, zohmatini talayanlara, ogurlayanlara garsi mii-
barizaya verir. Miibariza goéydan yera enir. Sosial adalat diinyadaki ni-
zamin asas taminati kimi verilir. ki dost qazanc dalinca qiirbot 6lkoyo
iz tutur. Burada yemis-qarpiz yetigdirib satirlar, amma 6lkodo doro-
baylik bas aldigindan, gayda-qanun gozlonilmodiyindon he¢ kim aldi-
&1 mohsulun pulunu vermir. Vaziyyati belo goron dostlar gobristanli-
gin qapist agzinda durub 6lii yiyslorindon pul taleb edirlor. Onlarmn bu
harokatinin sobobini dyranan padsah 6lkads gayda-ganunu barpa edir,
sosial odaloti saxlayir (AFA 1994, 157). Sosial adalot comiyyatdoki ni-
zamin dsas1 hesab olundugu ticiin nagillar, bir qayda olaraq, sosial ni-
zamin barpast ilo tamamlanir. “No haq var, no divan” nagilinda iki
qonsu dolanisiq dalinca qiirbato yollanir. Onlardan biri ¢alisib xeyli
pul yi8ir, o biri iso gozib kef ¢cokdiyindon he¢ no toplaya bilmir. Geri
qayidanda yolda gonsusunu Sldiiriib onun qazandigi pula sahib olur.
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Olen gonsu dogulacaq usagmm adimi Na haq var, no divan qoymalarimi
vasiyyat edir. Homin ad sayasinds cinayatin iistii agilir vo qatil cozalan-
dirlir (Qarabag 2014b, 222). Goriindiiyii kimi, novellavari nagil moka-
ninda heg bir cinayat cazasiz qalmur, iistiindon illor kecss bels cinayatin
istll acilir, glinahkar cozalandirilir vo nagil adalstin 6z yerini tapmast,
sosial nizamin bargarar olmasi ilo tamamlanur.

Dini nagullarda ruzunu veran Allahdir, xeyir-barakat onun adi
ila baghdir, novellavari nagillarda isa xeyir-barakat adalatlo alaga-
landirilir, harada adalat varsa, orada da xeyir-barakat var. Sosial
adalat olmayan yerda xeyir-barakat da qahata ¢akilir. Bir kondds Sah
Abbasi nar sirasing qonaq edirlor. Nar sirasi Sah Abbasin o gader xo-
suna golir ki, fikrindon ona vergi qoymaq kegir. Kondli ikinci dofs
nar sirosi gotirmayo getdikds agor birinci dofo iki nardan bir stokan
sira olda etmisdisa, indi olli nardan bir stokan sirs aldo edir. Sah Ab-
bas golbini dolandirdig1 {i¢iin narmn sirasi ¢okilir (Qarabag 2012b,
86). Mokan sosial doyarlors gora qiymatlondirildiyi ticiin bu dayarlo-
rin pozuldugu mokanda qalmamaga, ora tork edilmoys caligilir. Bu-
nun naticosidir ki, Logman galdiklori sohords yagla sora forq qoyul-
madigin1 goriib oram tork etmok istoyir, amma soyirdi onunla razi-
lasmir. Axirda Logmanmn haqli oldugu iizo ¢ixir. Padsah zorgori
edam etdirmok istoyir, amma zargorin boynu iri, bagi balaca oldugu
tictin kandir onun boynunda durmur. Onun yerine asmagq ii¢iin boynu
kigik, bas1 iri adam axtarirlar, Logmanin soyirdi deyilon tosvire uy-
gun goldiyi iiglin zorgarin yerino onu asmagq istayirlor. Logman soyir-
dinin dadma ¢atib onu xilas edir.

Novellavari nagillarda makanin sosial dayarlor iizarinda qu-
rulmast adalatli qazi, adalatli hokmdar obrazlarmin aktiviagmasina
sabab olmusdur. Bir mokanda sosial adalot pozulursa, demak, ora-
da hagsizliga ugrayan, haqqi yeyilon insanlar da vardir ki, bu insan-
larin yegano imid yeri qazidir. Bu qaz1 qaravsllilorde gordiiylimiiz
kasibin puluna, parasma goz diken, onun yegano golir monboyi
olan keg¢isini alindon almaga calisan qaz1 deyil. Novellavari nagil-
larda qazi sosial nizamin tominat¢isidir. Mohz onun agilli gorarlari,
mithakimalori sayasinds adalot 6z yerini tapir, haqsizliq aradan qal-
dirilir, ogrular, basqasinin haqqina géz dikonlor cozalandirilir. “Eti-
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barsiz qardas” nagilinda qazanc dalinca qiirbots yollanan kasib qar-
das varli qardasu ilo ailssine pul gondorir. Varl qardas pullar1 mo-
nimsayir, onlar1 kasib qardasmin ailosino verdiyini siibut etmok
iiclin yalangt sahidlor tutur. Kasib qardas qilirbotdon qayitdigdan
sonra haqiqoati dyranib varli qardasindan qaziya sikayotci olur. Qazi
varli qardagin tutdugu yalang1 sahidlori ayri-ayriligda dindirir, on-
lardan qizilin kasib qardasin arvadina noyin arasinda verildiyini so-
rusur. Yalanci sahidlorin verdiyi cavab bir-birine uygun golmir, bu-
nun sayssinde onun yalani {izo ¢ixir. Qazi pullar1 kasib qardasa
qaytarir, varlt qardas1 vo yalangi sahidlori iso zindana atdirir (Qara-
bag 2013b, 208). Yaxud padsah koru atin torkino alir. Getdiklori
monzilo ¢atanda kor atin da, padsahin arvadinin da ona moaxsus ol-
dugunu iddia edir. Qaziya sikayst edirlor. Qaz1 onlarm har birini
zindanda ayri-ayr1 hiicrolors saldirir, danisiqlarina qulaq asmaq
iiclin gqapmin agzina qarovulgu qoydurur. Kor kisi 6z-6ziino deyir
ki, bir s6zdii demisom, ya at mono ¢atacaq, ya da arvad. Sah Abba-
sin arvadi is9 padsahi danlayir ki, koru nahaq atin torkine alib 6zii-
nd problem yaratdin. Bu yolla gqaz1 korun yalanini iz ¢ixarir (Qa-
rabag 2012b, 383).

Qaziya edilon sikayatlors fikir verdikdo onun sosial adalstin
nizamlayicis1 kimi ¢ix1s etdiyini aydin gérmok olur. Kimi usagi do-
yisik diisdiiyli, kimi hagsizlia ugradigi, kimi inoyinin ondan xo-
barsiz kesildiyi, kimi korun ona bohtan atdigi, kimi ailosino gon-
dordiyi qizillarin qardasi torafindon monimsonildiyi {igiin qaziya §i-
kayotci olur. Qaz1 agilli gorarlari, verdiyi mithakimalari ilo pozulan
adalati barpa edir, ozilonin haqqini 6ziino qaytarir, giinahkarlari co-
zalandiraraq comiyyatdo nizami yaradir. Demak, novellavari nagil-
larda qaz1 sosial odaloti saxlayan soxsdir. “Boxtsiz adam” (TR
1534) nagilinda bir kisi yohudidon borc pul alir, vaxtinda qaytar-
masa, onun atindon bir misqal kasilocok. Kisi borcunu vaxtinda go-
tirir, amma yohudini diikanda tapmadigindan deyilon miiddotdon
kegir, sorta gora yohudi onun atindon bir misqal kesmolidir. Qaziya
sikayoto gedirlor. Yolda borc alan qagan at1 qaytarmagq istoyir, am-
ma atdig1 das atin goziinii tokiir, minaradon atilib qagmagq istoyir,
asagida namaz qilan yash adamin istiino diislir. Atin sahibi, yash

134



adamin oglu da ondan sikayatci olurlar. Nagilda qazi rolunda Boh-
lul Danands ¢ixis edir. O, agilli mithakimsloari ilo borc alanin hag-
s1z yera cozalandirilmasinin qargisini alir, sikaystgilordon sikayatlo-
rini geri gotlirmalorino dair izahat alib onlar1 buraxir (Qarabag
2013b, 244). Qaravallilords do qaz1 obrazina rast golinir, amma
orada biz artiq tamam basqa qazi tipi ilo qarsilagiriq. Oradaki qazi
sosial nizamin tominatgist deyil, oksino ogru, quldur ilo albir olub
zarar doymis soxsin haqqini yeyan, onun varini, yoxunu alindon al-
maga calisan soxs kimi verilir.

Novellavari nagillarin osas personajlarindan biri do odalostli
hokmdardir. Novellavari nagillarda padsah sadoco 6lks bascist de-
yil, o eyni zamanda qazi kimi sosial nizam1 saxlayan soxsdir. Pad-
sahin gordiiyli islor — xozinani yaran ogrular1 cozalandirmasi, sohori
talayan soygungular1 habs etmosi, ohalinin giizoranini yoxlamaq
iiclin dorvislibas olub momlokati gozmasi, usagin adinin Haq var,
divan yox qoyulmasinin sobabini arasdirtb uzun illor 6nca islonmis
cinayatin Ustlinii agmas1 — bu kimi foaliyyatlor homin funksiyasn-
dan iroli golir. Hamimizin usaq vaxt1 oynadigi “Xan-vozir” oyunu-
nun ogrunun miihakimasi iizorinde qurulmasi, bu oyunun folklor
matnlorindo oks olunmus variantinda yalangi padsahin miibahisali
masalolora baxmagqla, insanlarin sorini kasmakls mosgul olmasi bir
daha onu gostorir ki, tokco nagillarda deyil, imumiyyatls, xalq to-
fokkiiriinde padsah sosial adaloti saxlayan, onu nizamlayan soxsdir.
“Kecalin divanr” nagilinda oyun oynayan qirx kegal aralarndan biri-
ni padsah seg¢irlor, homin padsah iki gardagin sorini kasir, kasib gar-
dasin ailssino gondordiyi lali varli gardasin ogurladigini iizo ¢ixarir
(AN 2005a, 312). Padsah sosial adalotin tominatgisi oldugu iiciin
0z foaliyyatindo do bunu gozloyir, ohalinin qaygisina qalir, hagsiz
gorarlar vermomays calisir. Bunun naticesidir ki, padsah bazarda
qarpizin iki dinara satildigimi dyronib onun qiymetinin bahaligin-
dan sikayatlonir. Camisa vergi qoymaq istoyir, amma camis saxla-
magin nd qador zohmatli, masrafli is oldugunu goriib fikrindon da-
sinir. Yaxud aldig1 duzun haqqini 6domak {igiin qopiyin doérdds biri
doyarinds sikks kasdirir vo s.
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Hoékmdar obrazmm yiiklonon bu funksiyalar novellavari nagil-
larda Vazir Allahverdi xan, Sar1 Xoca, Sirri-Stibhan kimi agilli vozir,
agilli moslohatgi obrazlarmimn yaranmasma rovac vermisdir. Belo
soxslorin xiisusi isimlo togdim olunmasi onlarin nagil strukturunda
nd gador shamiyyatli rol oynadigni gostorir. Belo personajlar sanki
padsaha sosial adalot duygusunu xatirlatmagq tiglin yaradilmiglar. On-
lar padsahi yanlis addimlardan ¢okindirir, dogru qorarlar almasina
sabab olur, bir ¢ox miiskill masalalorin hallina komok edirlor. “Sah
Abbasm nagili”nda deyilons gora Sah Abbas kiminso boynunun vu-
rulmasinm omr edondo maoslohat¢isi Sar1 Xoca onun icrasini homiso
sohars saxlayardi ki, ola bilsin padsah tolosik, hirsli basla qorar verib.
Dogrudan da, elo olurdu. Padsah edam etdirmok istodiyi adamin gii-
nahsiz oldugunu goriib sohar gorarini doyisirdi (Bayat 1996, 18). Yo-
Xa ¢1xmig zorgori tapmagq tiglin ohaliys quzu paylamagi vo onu ¢okisi
doyigsmoadon 40 giin baslomayi padsaha moslohot géron do Sirri-Siib-
han vazir olur.

Qazidan forqli olaraq, padsah tokco sosial nizami barqgorar et-
mir, o, eyni zamanda sosial nizamin yaradicisidir. Maisat nagillari-
na goro sosial adalot basdan baslayir. ©Ogor padsah adalstli olarsa, o
0lkads sosial adalst do olar, basqasinin haqqini yeyon cozasiz qal-
maz, insanlar firavan hoyat siirorlor. Sah Abbasin gqazmin odalstli
miithakimosini goriib dediyi “mon 6zlim yaxstyam ki, monim vila-
yatimdo olan insanlar da camaata yaxs1 xidmaot edirlor” sozlori os-
linde bu nagillarin bir devizidir. Bagqasmin iiziinii qirxan dslloyin
olindaki isi yarim¢iq qoyub padsahi irsli salmaq istomasi vo bu ho-
rokoting gors padsahin onu tonbeh etmosi, camis saxlamagin no qo-
dor moasrafli oldugunu goriib ona vergi qoymaqdan vaz kegmasi, 6l-
kadoki doraboyliyi aradan qaldirib qayda-qanunu barpa etmasi — bu
kimi faaliyyatlor padsahin sosial nizamin yaradicis1 oldugunu gos-
torir. Sosial nizamin yaradicist va tominatgist kimi padsah ham da
mazlumlarin nicat, yoxsullarin isa iimid yerina ¢evrilir. Bu da pad-
sahdan dilok istayan, ondan var-doviat uman, padsahdan anam al-
magq tigiin yegana qazini kasib ona hadiyya aparan, yaxud bostanin
ilk mahsulunu padsaha niibar aparan saxslor haqqinda nagillarin
yaranmasina sabab olmusdur. Hokmdar zalim olduqda ise 6lkado
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doroboylik, 6zbasinaliq bas alib gedir, 6lko xarabaya doniisiir, in-
sanlar arasinda sosial rifah asag1 diisiir, naraziliq artir. “Bayquslarin
sOhbati” (TR 989*) nagilinda bir bayqus o birindon cehiz olaraq ol-
li xaraba istoyir. O biri bayqusun cavabi bu olur ki, no godor Onusi-
rovan padsah hakimiyystdodir, ona alli deyil, yiiz olli xaraba verar.
Belo nagillar hokmdarin 6z sohvini basa diisorok zalimhigin dasini
atmasi, O0lkoni odalatlo idars etmosi ilo tamamlanir. Yuxaridaki na-
gilda da ©Onusirovan padsah bayquslarin sdhbotino sahid oldugdan
sonra 6lkoni adalatlo idars edir, adil bir hokmdar olur.

Maraqlidir ki, Azarbaycan tarixindo ohomiyyatli rol oynamis bir
cox tarixi goxsiyyatlorin olmasina baxmayaraq, nagillarda onlarm adi-
na (mosalon, Sah ismayl) rast golinmir, amma Sah Abbasim ad1 epik
folklorda qirmizi xatt kimi kegir. Sah Abbasin connotmokan adlandi-
rilmasi, onun ad1 ¢okilonds “Allah rohmat elosin” deyilmasi, demays-
nin Sah Abbas haqqinda yeddi nagil sdylomaklo cozalandirilmasi bu
obrazin folklorda no godor miihiim yer tutdugunu gostorir. Bunun so-
bobi nadir? Na liglin adalatli hokmdar arzusu Sah Abbasin timsalinda
epiklosir? Osmanliya qgars1 verilon miibarizads, Sofovi dovlstinin orazi
biitdvliiyliniin barpa edilmasindo Sah Abbasin xidmatlori boyiikdiir,
amma nagillarda buna dair hansisa bir isaro yoxdur. Ona goro ehtimal
edirik ki, Sah Abbasm adinin epiklogmasi bu sahodoki xidmatlori ilo
deyil, sosial sahado apardig1 siyasatlo baghdir. Nagillarda da Sah Ab-
basm mohz bu torofi, onun korpiilor salmasi, mascidlor, karvansaralar
tikdirmasi, darvislibas olub momlokatini gozmesi, shalinin giizarani ilo
maraqlanmas1 6no ¢ixarilir. Sah Abbasa connotmokan deyilmasi do
onun odalatli gararlari, xalq1 diisiinen faaliyyati ilo baghdir. Onda sual
olunur. Sah Abbas, dogrudan da, nagillarda bohs olunan kimi adaloli
hokmdar olub, yoxsa bu, xalqin arzu v istoyidir, sl hokmdar arzusu-
nun bir ifadesidir? Sah Abbas haqqinda tarixi monbalords verilon mo-
lumatlar nagillarda Sah Abbasa samil olunan sifatlorin gercokei pay1
oldugunu demoys osas verir. Sofavi tarixgisi Isgondor boy Miinsi
“Diinyan1 bazoyan Abbasin tarixi” asorinde yazir: “O hozrat (Sah Ab-
bas — red.) yumsaq vo sado mazacl oldugu vaxtlarda ohali nodimlor,
miilazimlaor vo basqalart ilo elo xiisusi torzdo davranir va elo gaynayib
gangir ki, sanki onlar bir-birlorinin dostu vo gardasidirlar” (Miingi
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2010, 636). Abbasqulu aga Bakixanov iso “Giiliistani-Irom” asarinda
Sah Abbasin momlokati abad etmok va raiyyatin asayisino qalmaqda
diinyada moghur oldugunu geyd edorok yazirdi: “Qoymus oldugu bir
cox miilki vo asgari qanunlar, Iran sahlari {iciin rohber olmusdur. Sul-
tanlarmn loyagotini onlarin xiisusi moziyystlorine gors toyin edon Av-
ropa tarixgilari belo, bu elmi sevon padisaha “Boyiik” logabi vermisdi-
lor. O, xalq arasinda indi do adil sifatilo tamnmaqdadir. ictimai binalar
va xeyriyys miiossisalori tikdirmokds islam dévriindo, iranda bu padi-
sahm misli va tay1 olmamsdir. Biitiin iranda, o ciimloden Sirvan &lke-
sindo olan mascidlor, madrasalar, uzaq ¢6llordoki kohrizlor vo ¢oxlu
karvansaralar bu iddianin dogruluguna aydin bir siibutdur. Bir ¢ox fa-
zil soxslor onun torbiyasi sayasinds, elm vo fonds 6z dovriiniin basci-
larindan olmus vo biitiin diinyada bdyiik sohrot qazanmuslar. Isinin
coxluguna va bir ¢ox miigkdil islori hall etmoklo maggul olmasina bax-
mayaraq o, kamil adamlarla miisahib olmaga mail olub, g6zl tobi-sera
do malik idi...” (Bakixanov 2000, 91-92). Deyilonlordsn bels naticoyo
golmok olar ki, bu kimi sosial foaliyyetlori Sah Abbasin adinin epik-
losmasina, xalqin adalatli hokmdar hagqinda arzularinin tocasstimiine
¢evrilmasing sabab olmusdur.

Novellavari nagillarda ogurluq, qumarbazliq, ayyasliq comiyyati
korlayan, insanlar1 pis yola siiriikloyon amal kimi toqdim olunur. “Ata
vosiyyati” nagilinda 6liim ayaginda olan ata ogluna vesiyyat edir ki,
icki maclisina dostlarindan sonra get, qumar oynayanda qumarbazla-
rin boyiiyl ilo oyna. Oglan bunlar1 smayir, dostlarmimn i¢ki iconden
sonraki halini, qumarbazlarm bdyliyiiniin oynins geyinmaya paltar1 ol-
madigimi goriib bu omoallorin zararli oldugunu basa diisiir vo onlar: tor-
gidir (Qarabag 2014b, 174). Yaxud “Osoddi ogru” nagilinda molla
mohsar azabindan qorxan ogruya maslohat goriir ki, ogurlugu davam
etdiro bilor, amma ibadoti yaddan ¢ixartmasin. Gonc ogurlugdan qayi-
danda yolda namaz qilmagq ticiin longidikdo ev yiyasi torafindon yaxa-
lanir. Bu hadisadon sonra basa diistir ki, ogurluqla namaz bir yerds ola
bilmaz va ogurlugu torgidir (Qarabag 2013b, 227). Padsahin xazinasi-
ni yaran ogrudan vo onu olo kecirmok {i¢lin edilon cohdlordon bohs
edon “Usta vo sayirdi” (TR 950) siijeti AT kataloqunda novellavari
nagillarin torkibinds verilmisdir. Molumat tiglin geyd edok ki, novella-
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vari nagillarda ogrular, quldurlar haqqinda nagillarin ayrica yarimqrup
toskil etmasine baxmayaraq bu siijetlorin he¢ birindo ogurluq, quldur-
luq Oyiilmiir, oksino onlara gars1 miibarize toblig olunur. Bu nagillar
bu peso ilo mosgul olanlarin zararsizlogdirilmasi, onlarin cozalandiril-
mast, onlara qarsi miibarizo aparanlarin goalobasi ilo tamamlanir. “Usta
va sayirdi” (TR 950) siijjetindo iso biz tamam oks miinasibatin — ogru-
nun dylilmasinin sahidi oluruq ki, bu da novellavari nagillarin ideoloji
toloblorino cavab vermir. Ona gora bu siijetin novellavari nagil olma-
dig1 gonastindayik. Homin sijjetin “Ogru Ozrayil qiliginda” (TR 1525
G), “Qohroman qiz geyiminds” (TR 1538) kimi qaravalli siijetlori ilo
kontaminasiya olunmasi, gohromanin biclikls, koaloklo horokot etmasi
onun qgaravalli niimunasi oldugunu demays asas verir.

1. Soxsi miinasibatlor (sadagat vo xayanat, dostluq va etibar)

Novellavari nagillarda hadisslorin real zomins gotirilmasi sox-
si miinasibatlordon bohs edon siijetlorin 6no ¢ixmasina, sadagat vo
xayanot, dostluq vo etibar mévzularinin aktivlik gazanmasina sobob
olmusdur. Orlo arvad arasindaki miinasibotlori ifado edon sadaqot
movzusuna “Qadin sadagati iistiindo morc” (TR 882), “Diilgor da-
sin Ustlindo agac yonur” (TR 882%*) siijetlorindo rast golinir. Orin
arvadin basma and i¢mosi gadin sodagotino inamin tozahiiriidiir.
Qohroman arvadinin sadaqgotine dair lotu ilo morco girir. Lotu bir
hiylos ilo golinin evina daxil olur, golin ¢imonds onun badoninin ni-
sandlorini goriir. Homin niganslori sdyloyib gadinla bir oldugunu
deyir. Qadin 6ziiniin giinahs1z oldugunu siibut edir vo ona bohtan
atan lotunu cozalandirir (Qarabag 2012b, 237). Yaxud, “Diilgor da-
sin istiindo agac yonur” nagilinda bonna o godar ailosindon arxayin
olur ki, biitiin fikrini igins-giicline verir. Ona gors do dasin iistiindo
agac yonur, amma baltanin ucu bir dofs do olsun dasa doymir. Pad-
sah bonnanin arvadini yoldan ¢ixardigdan sonra arvad orindon so-
yuyur, ori har dofa eve golonds gapida onu garsilayirdisa, alinds su,
dosmal onun garsisina ¢ixirdisa, artiq onun qabagina ¢ixmir. Bu da
bonnanin fikrinin dagilmasina, avvelki doqiqlikls isloya bilmomasi-
na sobab olur (AFA 2006, 359).
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Xayanot movzusuna iss “Sah Abbasin arvadlar1 qirdirmaq iste-
masi” (TR 895%*), “Ohmadi Bigom” (TR 895*%*) nagillarinda rast
golinir. Sah Abbas arvadinin xoyanatini goriib qadinlar1 qirdirmaq
istoyir, amma yaslh vozirinin maslohati ilo fikrindon dasinir. Yaxud
“Ohmoadi Bigom” (TR 895**) nagilinda amioglu amiqiz1 bir-birine
sadiq qalacaqlarma dair ohd-peyman baglayirlar. Qiz xastolonir,
oliim ayaginda olanda oglan ohdinin iistiindo durmagq {i¢iin 6ziinii
kisilikdon salir. Qiz sagalir, haqigoti bilondon sonra amisi oglu ilo bir
yerds yasamagq istomir.

Bir godar avval geyd etdik ki, sadaqgat, xoyanat orlo arvad ara-
sindak1 miinasibatlorde 6zilinli gdstorir, etibar iso iki dost, iki hom-
kar arasindaki miinasibatlor iigiin xarakterikdir. Bu, “Arvada sirr
vermd” (TR 911), “Torgu” (TR 893***) nagillarinin movzusunu
toskil edir. “Arvada sirr vermo” nagilinda Vozir Allahverdi xan
Bohlul Danandoadon aldig: “arvada sirr vermo”, “saha etibar etma”
sOzlorini smayir. Padsahin sevimli qogunu ogurlayib yaxininin
evinda gizloyir, arvadini sinamaq ii¢lin yalandan ona padsahin qo-
cunu kosdiyini sdyloyir. Arvad onun sirrini padsaha xobar verir.
Nega il bir yerds caligmalarina baxmayaraq, pasdah voziri edam et-
dirmak istoyir. Hoqigot 1izo ¢ixandan sonra padsah tutdugu omolo
pesman olsa da, vozir onunla bir yerds ¢alismaq istomir vo sohori
tork edir (Qarabag 2012b, 358). Etibar soxsi miinasibotlordo osas
amil kimi ¢ixig edir. Torcu ilo sigo qardasi olan padsah arvadini
ona qosub daga dincolmays géndarir. Torgu daga getmozdon ovval
Oziinii kisilikdon salir. Dagda padsahin arvadi torgu ilo basbir ol-
magq istayir, istoyina qarsiliq ala bilmadikdo ona bohtan atir. Arva-
din feilina uyan padsah sigo qardashigini edam etdirmok istoyir.
Torgu haqiqati agib sdyloyir, bu hadisodon sonra onlarin qardashigi
pozulur (Bayat 1996, 206). Yaxud Sah Abbas onu hamidan ¢ox is-
tadiklorini sdyloyon vazirls vakili smayir. Darvislibas olub onlarin
qapisina gedir. Onu evo almalar {igiin Sah Abbasin adina and verir,
amma vazir, vokil Sah Abbasin cigqasina sdyiib onu gapidan qo-
vurlar. Etibar hoyat yoldas1 se¢iminda do asas rol oynayir. Qiz yu-
xuda disi ceyranin ayagmin g¢uxura diisdiiyiinii, erkok ceyranin ona
komoyo golmadiyini goriir. Bu yuxudan sonra onun oglanlar hag-
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qinda fikri doyisir, onlar1 etibarsiz hesab etdiyi liclin aro getmok is-
tomir. Homin qiza asiq olan oglan hamamin divarini qizin yuxusu-
nu oks etdiron sakillorlo bazayir, axirda da erkok ceyranin disi cey-
rana komoyo golorkon ovgular torofindon vuruldugunu tosvir edir.
Bunun sayesindo qizin fikrini doyismoyo nail olur vo onunla evlo-
nir (AN 2005b, 153). Sosial adalot neco 6lkonin idara olunmasinin
acaridirsa, sadaqot, etibar da goxsi miinasibatlorin agaridir. Sadagot
olan ailods firavanliq da olacaq, etibar olan yerds “Osl dost” (TR
893*A) nagilindaki kimi dillors dastan olan dostluqlar, yoldashqlar
qurulacaq. Bunun aski olan yerds iso soadot, dostlug, yoldasliq
uzun sirmiir. Bunun noaticasidir ki, vozir onu edam etdirmoak isto-
yon padsahin etibasizligin1 goriib sarayi tork edir, arvadin yalanina
uyub onu edam etdirmok istadiyi ti¢lin padsahla tor¢unun qardasligi
pozulur.

V.Y .Proppun yazdigmna gors, folklorda siijetlor, motivler vo
obrazlar sosial tasisat formalari, morasimlor, ibtidai icma dovriine
aid tosovviirlor vo diislinco formalar1 ilo miiqayiss olunaraq onlarin
hans1 dévrde formalasdigi miioyyan edilir. Novellavari nagillarin
ibtidai hoyat torzi ilo he¢ bir imumi cohati olmadig: {igiin aragdirici
onun ibtidai icma dovriinds deyil, ondan sonra formalagdigini ehti-
mal edir. Onun fikrinca, totem tasavviirlorin mévcud oldugu xalg-
larda, hotta samanciliq inancinin yayildigi Asiya xalglarinda bu na-
gillara rast golinmir. Bundan ¢ixis edorok novellavari nagillarin
okingiliyin ibtidai marhalodon ¢i1xdig1, gobilo qurulusunun quldarliq
dovlatlori ilo ovoz olundugu dovrde meydana goldiyini qeyd edir
(Propp 2000, 291). Fikrimizca, nagil qruplarinin formalasmasini icti-
mai qurulusla deyil, tofokkiiriin inkisafi, diinyaya baxisin doyismasi
fonunda izah etmok daha dogru olardi. Quldarliq dovriinds bels na-
gillarin yaranmasi inandiric1 goriinmiir, ¢linki bu nagillarda qabar-
dilan sosial adalot quldarliq anlayisi ilo daban-dabana ziddir. Digor
torofdon, ictimai formasiya kimi quldarliq qurulusunu ke¢gmoyon
xalglarda da novellavari nagillara rast golinir. Bu da novellavari na-
gillarin o dévrde formalagsmadigini gostarir. Oruc Sliyev iso novel-
lavari nagillarin digor nagil qruplarindan sonra formalagmasi fikri
ilo razilagmir, onun daha qadim oldugu genastindadir. Bunun isbat1
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kimi do bu nagillarda qodim adotlorin 6z oksini tapmasi gostorir
(Oliyev 2019, 77). Polemikaya girmadon onu geyd etmoak istordik ki,
novellavari nagillarin digor qruplardan sonra formalagmasi danilmaz
haqigoatdir. Bizim fikrimizco, novellavari nagillar o dovrda forma-
lasa bilordi ki, artiq xeyir-barakat, var-doviat Allahin adi ilo bag-
lanmir, aksina agil, kamal sosial rifahin acarina ¢evrilir. Insan dini
nagulardaki kimi taleya boyun aymir, Allahin yazdigi qadarlo ba-
rismir, aksina har sey onun 6z alindadir. Zahmot, agil, kamal olan
verda firavan hayat da vardir. Novellavari nagillar1 formalagdiran bu
tofokkdir, agila, zokaya verilon bu qiymoat V.Y .Proppun iddia etdiyi
kimi ibtidai okingilik dovrii insanlarina xas tofokkiir torzi deyil. Biz
novellavari nagillarin dini nagillardan, basqa sozlo, tokallahliliq
inancinin meydana ¢ixmasindan sonra yarandigini ehtimal edirik. O
dovrds ki, artiq agil, kamal dini hislorin 6niine ke¢mis, sosial rifahin,
hayatda yiiksalisin, xosbaxtliyin, firavan yasayisin acarmna ¢evrilmis,
dovlatin idara olunmasinda sosial adalot anlayig1 6no ¢ixmusdir.

Mokanin xiisusiyyatlorinin malum olmasi dini nagillarin stijet
torkibino yenidon baxilmasi zorurati yaradir. AT kataloqunda no-
vellavari nagillar qrupunda verilon bir ¢ox siijetlor yuxarida bohs
etdiyimiz tolabloro cavab vermir. Verilon tosvirlordon do aydin olur
ki, novellavari nagillar agilli insanlarin fealiyyot meydanidir, bu
nagillarda sosial adalot duygusu osas rol oynaywr. Agil, zoka 6no
cixdigi tiglin hikmotamiz s6z, ¢otin suallar, macazi sozlor, agsaqqal
maslohatinin nagillarin toskilinde rolu artir. Bundan ¢ixis edorak
deys bilarik ki, AT kataloqunda Tale haqqinda nagillar (AT 930-
938) yarimqrupunda verilon siijetlor, “Hatom connsti qazanir” (TR
938D*) siijeti bu tasvirlors uygun golmir. Homin nagillarda alin ya-
zisindan, onu pozmaq ii¢lin edilon ugursuz cohdlordon bahs olunur
ki, bu da dini nagillara moxsus xiisusiyyotdir. Bundan slava, AT
kataloqunda lotifslor qrupunda verilmis logman haqqinda siijetlo-
rin, eloco do “Boxtsiz adam” (TR 1534), “Cosaratli bostan¢1” (TR
1667%*), “Qazin bolinmasi” (TR 1533), dini nagillar qrupunda ve-
rilmis “Osli hu” (TR 783%*) siijetlorinin mokanin togkili prinsiplori-
nd gora novellavari nagil oldugu qonastindoyik.
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Artistic space in folktales
(Based on Karabakh and Eastern Zangazur folktales)

Summary
Space is an element that forms the poetic system of fairy tales, an
article tries to determine the form and content of novels based on this
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feature of space. It is noted that, unlike magic and religious tales, no-
velistic tales are a more accurate reflection of reality, as they are com-
posed of elements of real space. It is led to an exaggeration of the con-
cept of social justice, vital issues, loyalty and betrayal, topics related to
personal relationships such as trust and friendship in the fairy tale. The
analysis of space shows that the thinking that shapes magical and re-
ligious tales with novelistic tales differs from each other. As society de-
veloped, people's thinking and outlook on life changed, and against the
background of these changes, various groups of fairy tales were formed.

Key words: tale, plot, space, household tales, Shah Abbas, fair
king, fair confessor, social order

Xyno:kecTBeHHOE MPOCTPAHCTBO B CKA3KaX
(Ha ocHOBe 00pa3noB coopanHbIx B Kapabaxe n
B BocTrounom 3anre3ype)

Pe3rome

TTpOCTPaHCTBO SBISETCS BIEMEHTOM, KOTOPOEe (POPMHUPYET MOITH-
YEeCKYIO CHCTEMY B CKa3KaxX M IMO3TOMY HCXOMS M3 3TOH OCOOEHHOCTH
MPOCTPAHCTBA B CTAThE MBI TIHITAEMCS OMPEETUTD 3JIEMEHTHI (POPMBI U
CofiepyKaHNs HOBEJUTMYECKUX CKa30K. B OTIMYMH OT BONMIIEOHBIX U PESTH-
TMO3HBIX CKa30K, HOBEIIMYECKHAE CKa3KM COCTOST M3 DIIEMEHTOB pealib-
HOTO TIPOCTPAHCTBA U ITO3TOMY B HEM OOJIBIIIE OTPAXKAETCS ICHCTBUTENb-
HOCTh. M 3Ta 0COOCHHOCTS elrie 00JIee BBISBIISIET COIUAIBHYIO CIIPABE-
JIMBOCTh, TEM CaMBIM CTAHOBSICH MPUYMHOM BBIXOJA HA TEPETHUN TIaH
TaKWX JKM3HEHHBIX TEM, KaK BEPHOCTh M MPEIATEIBCTBO, JOBEPHE H
JPpyK0a, JIMYHBIE OTHOIIEHUS. AHAITU3 MPOCTPAHCTBA YKA3bIBACT HA TO,
YTO MBIIIIEHHE (OPMUPYIOIIee HOBEITMIECKHE CKAa3KH, BOJIIICOHBIC U
PEMTHO3HBIE CKAa3KH OTIMYAIOT WX Apyr oT apyra. C pasBUTHEM 00-
IIeCTBA MEHACTCS B3TJISI] HA JKU3Hb M MBIIIIIEHUE, ¥ Ha (DOHE ITHX U3Me-
HEHUH (OPMUPYIOTCS pa3IMIHbIE TPYIIITBI CKA30K.

KawueBble cioBa: ckaska, ciodcem, npocmpancmeo, Oblmosvle
ckasku, llax Abbac, cnpasednusviii npasumens, Cnpageousblil Kasu,
COYUANBHBIL CIPOLL.
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Komals Atakisiyeva”
QARABAGIN MUSIQi MODONIiYYOTi

Qadim insan maskonlorindon biri olan, Qafgqazin modoniyyat
markazi kimi taninan Azarbaycanda asrlorin sinagindan kegib golon,
qadim tariximizlo bu giliniimiizii birlogdiron zongin madoniyyat xazi-
nasi yaranmigdir. Ocdadlarimizdan birzo miras qalan bu dayarli irsin
qorunmast vo golacok nosillora oOtiiriilmosi ilo yanasi, hom do Gyro-
nilmasi vo todqiqi do miihiim mosoalodir. Xalq yaradicihigmin Oyrs-
nilmasi 6zlinds bir neca istiqamati birlosdirir ki, onlardan on aktuali
vo miiasir dovr li¢lin mithiim shomiyyat kasb edon mohz regional
aragdirmalarla baghdir. Tarixon diinyanin dord bir yanindan bu tor-
pagin sarvating goz dikon gosbkarlarin hiizumlarma moruz qgalan vo-
tonimizin no yaziq ki, madoniyyati, musiqisi, incosonati do hamin
sarvatlorin i¢inda tocaviizo ugramisdir. Bu tocaviizun on aci naticalo-
rini 159 6lkomizin on qiymatli sorvatlori, gdzal tobioti vo zongin mo-
doniyysti olan Qarabag bolgosi yasamisdir. Bu sobobdon bolgolori-
mizin modoniyyatinin dyronilmosi vo regional xiisusiyyatlorinin
aragdirilmasi har zaman aktualligin1 qoruyan movzu olaraq qalir.

Azorbaycanim dilbor gusslorinden biri olan Qarabag asrlor boyu
milli madoniyyatin morkazi olaraq, onu yaradan, yasadan vo inkisaf
etdiron onansloro sahib moktob rolunu oynamisdir. Bu bolgos sifahi
ononali professional musiqinin iki boylik qolunu togkil edon asiq vo
mugam sonatinin besiyi olmaqla yanasi, folklor yaradiciliginm zon-
gin onanaloring malik bdyiik bir potensiali 6zlinds dasiyir. Tosadiifi
deyil ki, Azarbaycanin onlarca gérkomli musiqi xadimlori mohz bu
torpagin yetisdirmasi olaraq milli madoniyyet tarixindo 6z adlarini
qizil harflorle yazdirmiglar. Mugam sonstinin on parlaq niimayands-
lori Qarabag miihitinin simas1 kimi bu sonstin inkisafinda, toblig vo
tomsil olunmasinda miihiim rol oynamaslar.

Qarabagin musiqi monzorasi 6ziinds folklor vo pesokar yaradi-
ciligin biitiin névlorini birlogdirmakls unikal mahiyyat dasiyir. Belo

"AMEA Folklor institutunun boyiik elmi is¢isi, sonatsiinasliq {izra folsofo
doktoru, kamala.bashirova@mail.ru
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ki, eyni bolgado asiq sonstinin miixtolif miihitloro moxsus ananolori
vohdat togkil edir, mugam sonstinin morkazlogmis inkisafi bas ve-
rir, bostokarliq moktabinin banisi Uzeyir Hacibayli vo biitdv bir
bastokar nasli yetisir, instrumental ifaciligin parlaq niimayandslori
biitiin Qafqazda taninir vo bu siyahin1 yens ds uzatmaq olar. Xalq
musiqisini ifads edan biitiin sahalorin bir bolgads yliksok soviyyado
inkisaf edo bilmasi vo eyni zamanda digor miihitlors tosir gostor-
masi burada formalasan anonslorin méhkom va sabit tomollars ma-
lik olmasindan xabar verir.

Musiqi hadisosino miihitdaxili yanagmani tolob edon etnomusi-
qisiinasliq har hansi bir bolgonin folklor ononslorinin dyranilmasindo
cografi orazinin gostaricilorinin nozore alinmasini da miithiim hesab
edir. Bu baximdan Qarabagm cografi gostoricilori onun modoni do-
yarlorinin formalagsmasinda miithiim ohomiyyat kasb edir. Molumdur
ki, musiqi folklorunun janrlar1 6ziinds onu yaradan xalqin hansi cor-
gafi orazido yasamasmdan qaynaqlanan cohatlor kasb edir. Belo ki,
dagliq erazide yasayan xalglarin folklorunda bu faktin miixtolif to-
cosslim xiisusiyyatlori yer alir. Masalon, rogslorinds daha sort, iti ho-
rokatlorin, atlanmalarin yer almasi, at capmasini xatirladan plastik
elementlorin ¢oxluq togkil etmosi sociyyavidir. Bundan basqa dag
obrazinin, buraya xarakterik olan omok foaliyyati ilo bagli obrazlarmn
toranniimii va s. deyilonlora misal ola bilar.

Qarabagin cografi orazisi 6ziindo Susa, Xankondi, Agdoro, Ag-
cabadi, Kalbacar, Lacin, Qubadli, Zongilan, Agdam, Fiizuli, Cobra-
yil, Xocavand, Tartor, Bards, Beylogan, Imisli kimi rayonlar1 birlos-
dirmoklo rongarong tobist monzorasi yaradir. Burada mohtosom dag-
lar, genis diizonlor, sorin yaylaqlar Qarabag tobiotinin asrarongiz go-
zalliklarini ehtiva edon méhtasam bir tablo yaradir. ilin hor faslindo
ayr bir gozallik yaradan bu tobiot hom do insanlarin modoni-estetik
diinyagoriisiiniin formalagsmasinda miihiim rol oynamisdir.

Qarabagin musiqi madoniyysti 6ziindo asiq, mugam vo folklor
sonatinin zoangin va rongarong yaradiciliq irsini birlosdirir.

Qarabag mugam miihiti 6z zongin anonolori vo parlaq istedada
malik musiqigileri ilo saciyyovidir. Bu miihitin 6ziindo dasidig:
parlaq vo dolgun madoniyyat soviyyasi, mugam maktoblori vo mu-
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siqili-poetik maclislorindo formalasan pesokar ifagiliq ananslori no-
inki Azorbaycanda, imumiyyatla, biitiin Qafqazda moshur olmus-
dur. Qarabag nainki pesokar musiqicilorin, hom do biitiin madoniy-
yat vo incosonot xadimlorinin, sair vo adiblorin, rossamlarin, ziyali
insanlarin toplasdig1 vo 6lkonin modani inkisafinin, seir vo musiqinin
yiiksok saviyyads intigar tapdig1r maclislorle zongin idi. Bu maclislor-
do noinki Qarabag miihitinin, demak olar ki, biitlinliiklo Azarbayca-
nin vo ona yaxin Olkolorin musiqi madoniyyatino tosir gostora bilo-
cok proseslor bas verir, musiqi sonoti, mugam ifagilig1 cilalanaraq
yeni inkisaf sorhadlori kosf edirdi. Noticodo burada gedon inkisaf
prosesi homin maclislora digor bolgalordon, vilayotlordon golmis mu-
siqigilor vasitasilo imumqgafqaz madoniyyatinin har torafindo yayilir
va onun formalagmasini, mitkommaollogmasini sartlondirirdi.

XIX osrin ikinci yarisindan Azorbaycan madoniyyatinds viisot
alan dir¢alis 6zlinli Qarabag musiqi sonatinin do ¢icoklonmasi ilo bii-
ruzs vermigdir. Bu dovrde Qarabagda bir sira musiqi-seir maclislori,
xanandalik moktoblori yaranmaga baslamis, dovriin gorkomli musi-
qi¢i alimi Mir Mohsiin Novvabin tadqiqatlart Azarbaycan musiqi el-
minin yeni morhalosine kegidin bariz gostoricisi kimi ¢ixis edirdi.
Ozii do Susanin ruhani moktabinds tohsil almis M.M.Noavvab orab,
fars, tiirk, rus dillorini bilon, riyaziyyat, kimya, astronomiya vo digor
elmlori monimsoyarak 6z biliklorini daim kamillegdiren bir alim idi.
Bundan basqa M.M.Naovvabm Susada toskil etdiyi “Maclisi-foramu-
san” (Unudulmusglar maclisi), “Musiqigilor” maclislori Qarabag mu-
siqi madaniyyatinin inkisafinda mithiim rol oynamisdir. Azarbaycan
musiqi elminin tadqiqatgisi, professor Zemfira Soforova “Azaorbay-
can musiqi elmi” asorindo yazir: “Bu maclisda musiqi sanatinin este-
tik problemlari, xanandalarin ifa tisulu, klassik mugamlar: miisayiat
edan seirlor va digar problemlar miizakira edilmisdir. Bu maclisa oz
dovriiniin mashur xanands va musiqicilori - Haci Hiisti, Masadi Ca-
mil Omirov, Islam Abdullayev, Cabbar Qaryagd: oglu, Seyid Susins-
ki, Sadixcan va basqalart idi. Bir ¢cox musiqicilor ilk tohsillarini mahz
bu maclisda almiglar” (Soforova 2006, 242). Eyni zamanda musiqi
sonatinin gozal bilicisi kimi Novvabin Susada foaliyyot gostoron
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moktabindo digor elmlorlo yanasi mugam sonotinin sirlori gonclora
Oyradilir vo 6z dovrii liglin savadli xanondalor yetisirdi.

Ik ndvbada Qarabag musiqi atmosferini tomin edon vo onu
sortlondiron musiqi-seir maclislori haqqinda geyd etmok istordik.
Burada foaliyyat gdstoron moshur maclislordon biri XIX osr Azor-
baycan adobiyyatinin parlag niimayandasi, Qarabag xanliginin son
niimayandasi, ziyali sairo xanim xan qiz1 Xursud Banu Natavanin
bascilig1 ilo togkil edilon “Maclisi-iins” olmusdur. 30 il foaliyyot
gostoron bu maclisdo dovriin doyarli ziyalilari, rassam vo adiblari,
sair vo yazigilari, musiqicilori toplasar, incosonat vo adobiyyatla
bagli mithim masalolori miizakirs edir, yeni yaranan seir, qozal,
mugam, tosnif, mahm dinlonilir, onu ifa edon istedadli gonclora
maslohat vo tovsiyslor verilir, qlisurlar diizoldilir, yaxs1 togdimatlar
iso hadiyyaslorle miikafatlandirilirdl. Qeyd edok ki, bu mogam gonc
naslin sonato olan miinasibatine olduqca miisbat tosir gostorirdi.
“Maclisi-iins”do M.P.Fona, Q.Zakir, M.O.Novras, A.H.Ylizbasov,
M.Momai, M.S.Piran, Fatma xanim Kobins, I.Axundov kimi sair-
lar, Hac1 Hiisli, Mirzo Sadiq, Mirzo Muxtar, Biilbiilcan (9bdiilbaqi
Zilalov), Asiq Abbasqulu, Masodi Zeynal, Maliboyli Ciimsiid,
Cabbar Qaryagdioglu vo digor taninmig musiqigiler istirak edirdi.

Qarabagda foaliyyot gdstoron musiqi maoclislorindon biri do
Xarrat Qulunun ad1 ilo baghdir. Umumiyyatle, bir sira monbalarda
Xarrat Qulunu mugam Oyrodon moktobin yaradicis1 kimi do qeyd
edirlor. Mugam sonotini dorindon bilon Xarrat Qulu gbzol sasi vo
istedad1 olan gonclori 6z moktobino calb edorok, burada onlara bu
sonatin sirlorini, diizglin ifagiliq qaydalarin1 dyradir, ¢ox zaman
Mboharromlik ayinda kegirilon moerasimlorin hazirlanmasinda yaxin-
dan istirak edirdi. (Susinski, 1985, 18) Qarabagin bir ¢ox moashur
musiqi¢ilori mohz Xarrat Qulu moktobinin yetirmoalori olmuslar.
Onlarin sirasinda Haci Hiisii, Masadi Isi, Dali ismay1l, Sahnaz Ab-
bas, Biilbiilcan, Kestazli Hosim, Kegogioglu Mohommad, Cabbar
Qaryagdioglu, Sadigcan va digorlori yer alirdi. Qeyd etmok lazim-
dir ki, bu maclislords Azarbaycanin digor madoniyyat ocaqlar1 he-
sab edilon Samaxi vo Baki moclislorindon sanotkarlar istirak edar,
yaradiciliq tocriibalorini boliisor, 6z sonatlorini niimayis etdirardi-
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lor. Azorbaycan musiqi sonatinin inkisafinda regionlar arasi alaqo-
lorin giiclii togkili mithiim shomiyyat kosb edorok onun yeni sor-
hadlari kosf etmasina tokan verirdi. Nozora almaq lazimdir ki, bu
maclislordo mugamlarla yanasi, xalq mahnilari, ragslori, tosniflor
do saslondirilirdi vo natica etibarilo miixtalif bolgalorin musiqi ifa-
cilar1 Gigiin digor miihitloro moxsus olan folklor niimunslori ilo ya-
xindan tanis olmaq, onu 6z repertuarma daxil etmok imkani yara-
nird1. Folklor sonatinin sifahi sokildo otiirtilma prosesi bu maclislor
vasitosilo ugurla hoyata kecirilmisdir.

Qarabag musiqi madaoniyyatinin bir qolu olan folklor yaradicilig
zongin tarixi vo dorin mozmunu ilo hor zaman todqiqatcilarin digqgstini
calb etmisdir. Folklor materiallarmin toplanmasi ilk zamanda odobi
folklorsiinasligda viisot almigdir. Bu isdo filoloq vo folklorsiinas alim-
lorin bdylik omoyini qeyd etmok lazimdir. Musiqi folkloru ilo bagl iso
toplanma islori XIX osrin sonundan siirotlonmisdir. Xalq musiqi
irsinin toplanma tarixi ilo bagh tadgiqatlarin miisllifi ©.Isazads bu isin
baslangicin1 1817-ci ilo baglayir. Alim 1992-ci ildo ¢ap olunmus
“Musiqi folkloru” mogalasinds “Asiya musiqi jurnali”nin 1817-ci ildo
cap olunmus sayinda nota salinmis “Daorbondli Fatoli xan mahnisi”
mahnisim Azarbaycan xalq musiqisinin ilk niimunasi kimi verilmasini
vurgulamigdir. Sonraki morhalslordo do toplanma isinin daha ¢ox
tosadiifi xarakter dasimasi vo asas etibarilo yabangi sofir, yazigi, alim
va digar yonds calisan insanlar torofindoen hoyata kegirildiyini miisa-
hids etmok miimkiindiir. Qarabag folklorunun toplanmasi ilo bagh ilk
monbo kimi P.Vostrikovun bu bolgadon topladigi mahnilar hesab
oluna bilor. Mahnilarin sozlori miiollifin “Azarbaycan tatarlarmin
musiqi vo mahnis1” maqalosinda ¢ap olunmusdu (Isazado 1992, 144).

XX asrin avvallorindo xalq musiqisinin toplanmasi prosesindo
Azarbaycanin taninmis musiqic¢ilorinin ifalarinin qrammafon vallari-
na yazilmas1 mosolosini do unutmaq olmaz. 1906-c1 ilds ilk dofs ola-
raq Azorbaycan xanondolori Riga sohorino dovot edilorok, Ingiltore-
nin “Qrammafon” comiyyati torofindon soslori vallara yazilmisdir.
1907-ci ildo Fransanm “Pate”, 1910-cu ildo yenidon Ingiltoronin
“Qrammafon”, 1912-ci ildo Almaniyanin “Sport-Rekord” firmalar1
Cabbar Qaryagdioglu, Qurban Pirimov, Masodi Mommad Forzali-
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yev, Kegacioglu Mohommaod, Sokili ©Olesgaor, Seyid Mirbabayev,
Mordi Canibayov, Davud Saofiyarov, Malibayli Homid vo Osgar qar-
daslari, Macid Behbudov, Karbalayr Latif Oliyev kimi musiqigilorin
ifas1 qrammafon vallarina yazilmisdir. Bu vallarda Azarbaycan mu-
gamlari, tosniflori, mahni, xor, oyun havalarindan ibarat 97 musiqi
niimunasi yazilaraq boyiik tirajla satisa buraxilmisdi. Qeyd edak ki,
bu proses 1913-1914-cii illords do davam etdirilmis, firmalarin say1
artaraq Rusiyada “Konsert-Rekord”, “Ekstrafon”, “Primer — Re-
kord”, “Monax - rekord”, “Qrammafon - rekord” kimi sirkotlor
Azorbaycan sonatkarlarini dovet edorak, onlarin ifasindan ibarat xey-
li sayda vallar buraxmigdilar. Bu sonstkarlardan Cabbar Qaryagdiog-
lunun, Seyid Susinskinin, Sokili DOlosgorin, Kec¢ogioglu Mohommo-
din, Mommadqulu Susinskinin, Maliboyli Ciimsiidiin, Islam Abdul-
layevin, Bala Molikovun, Hoson Oliyevin, Segah Islamim, asiq Ab-
basqulunun, 9kbor Xamus oglunun admi qeyd etmok lazimdir. XX
osrin 20-30-cu illorinds iso Ziilfii Adigozslovun, Yaver Kolontorli-
nin, Cahan Talisinskayanin, Qurban Pirimovun, Kor Ohadin ifalar1
boyiik tirajla buraxilmisdi (Susinski 1985, 39). Biitiin bunlar gostorir
ki, Azarbaycan xalq musiqisi vo onun mabhir ifagilar1 6z yiiksok pro-
fessional moharati ilo Qafgazmn hiidudlarm asaraq, ¢ox uzuq 6lkolo-
rin musiqisevarlorinin diqqgat va ragbatini gazana bilmisdi.

Folklor musiqisinin toplanmas1 masalasi 6z ger¢ok mogsadini vo
real noticolorini yalniz XX osrin ovvallerindon U.Haciboyli vo onu
ohato edon homkarlarmim, bastokar vo musiqisiinaslarin soyi vo moh-
suldar amayi ilo olda etmoys basladi. U.Hacibayli voa M.Magomayev
torofindon toplanib nota salmmis “Azorbaycan tlirk el nogmolori”
macmuasi 1927-ci ilds is1q lizii gordii vo xalq musiqisinin toplanmast
va notlasdirilmas iginds bir tokan rolunu oynamis oldu. Bu macmus
ilo bagli maraqli fakt iso burada yer alan mahnilarin bir gisminin
Qarabagin gorkomli xanondasi, Azarbaycan mugaminin bdytik ustadi
Cabbar Qaryagdioglunun ifasindan nota yazilmasi idi. Bu baximdan
Azorbaycan madoniyystinin parlaq simalarindan biri, bastokar, sair,
folklorcu vo tadqiqat¢t kimi 6ziinomoxsus dorin iz qoymus Ortogrul
Cavidin 0lgliyosigmaz omoyini vurgulamaq lazimdir. Azorbaycan
xalq mahnilarinin, mugamlarmin, dastanlarinin toplanmasinda, so-
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nadlogdirilmasinds vo nosrindo mithiim amayi olan ©.Cavidin top-
ladig1 bu bdyiik irs 1995-ci ilde yaradilmis Hiiseyn Cavid muzeyinin
rohbari Giilboniz xanim Babaxanlmim rohbarlik etdiyi layihs gorgive-
sinda on iki cildds ¢ap edilmisdir. Bu toplunun ikinci cildinde ©.Ca-
vidin Qarabag musiqi madoniyyati ilo bagh topladigi materiallar,
eloca do bu miihitin bdyiik xanondesi Cabbar Qaryagdioglundan sox-
son yaztya aldig1 xalq mahnilarmm motni verilmigdir.

Qeyd edok ki, musiqi folklorunun toplanmasi zamani regional
bolgiilonma odobi folklorsiinashiqda oldugu kimi bas vermomisdir.
Xiisusils, xanands repertuarinda yer alan xalq mahnilarinin ifaginin
yasadig1 bolgoys moxsus oldugunu demoys asas vermir. Xalq mah-
nilarinin regional xiisusiyyatlori ilk névbads aid oldugu bdlgays xas
olan ifaciliq tislubu, poetik matn kimi amillorlo miioyyon oluna bilar.
Masalon, “Qarabag yallist” kimi taninan musiqi niimunasi bu ragsin
mahn1 ilo miisayist olunan ndviine aiddir. Qeyd edosk ki, zamanla bu
mahni-rags bir-birindon ayrilaraq ifa edilmoys baslamisdir. Mahni
adlarinda yer alan toponimlor do miihitin gostaricisi kimi ¢ixis edir.
Masalon, “Lac¢mn”, “Susanimn daglar”, “Iravanda xal qalmadr”, “Zon-
gilana” vo s. mahmlarda ¢akilon yer adlar1 bu folklor niimunslerinin
yarandig1 yeri, mokan1 miioyyonlosdirmoys imkan verir.

Folklor musiqisinin toplanilmasinda asas morhals Azarbayca-
nin gorkomli musiqi xadimi Biilbiil Mommadovun rohborliyi ilo
1932-ci ilds yaradilmis Elmi Todqiqat Musiqi Kabinetinin xatti ilo
hoyata kegirilon ekspedisiyalarla baslamisdir. Bu dovrde Azarbay-
canin miixtalif bolgaloring, o ciimlodon, Qarabag vo otraf rayonlara
da ekspedisiya sofarlori togkil edilmis, bastokar vo musiqisiinaslar
xalq mahni vo rogslorini, asiq havalarini toplayaraq nota salmisdi-
lar. Qeyd edok ki, bu ekspedisiyalardan A.Zeynalli vo S.Riistomovun
istirak etdiyi ilk sofor mohz Qarabag bolgasina tosadiif etmisdi. Za-
manla nogr olunan xalqg mahni1 mocmuslorinin oksorinds toplanmis
material Qarabag xanondosi Cabbar Qaryagdioglunun ifasindan
toplanmasi fakt1 artiqg molumdur. Bu moaqgam oslindo iki miithiim
faktin gostoricisi kimi ¢ixis edir. Bunlardan birincisi Qarabagda
xalq musiqi madaniyyatinin yiiksok soviyyads inkisafi ilo olagodar-
dir. Tesadiifi deyildir ki, xalqg mahnilarinin inkisaf etmasi, cilalana-
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raq pesokar ifagiliq soviyyasindo toqdim edilmasi mohz xanondo
yaradicili1 sayssindo bas vermisdir. Bir masaloni do qeyd etmok
lazimdir ki, hamin macmuslords toplanan bir sira mahnilarinin ya-
radicis1 da ele xanondolor 6zlori olmusdur. Bu mahnilar sevilorak
dildon-dilo diismiis, ilk ifagis1 unudularaq xalqlagsmisdir. Cabbar
Qaryagdioglunun yiizlorlo mahni vo tosniflori azbar bilmasi va top-
layicilar ligiin toqdim etmasi bolgonin zongin musiqi irsinden xobar
vermoklo yanasi, burada yasayib yaradan ustad sonotkarlarin 6z
xalq1 qarsisinda tomonnasiz xidmat gostormok ozmini do ifads edir.
Uzeyir Haciboyli mahmilarin toplanaraq nota salinmasinda gdstor-
diyi kdmaya goro Cabbar Qaryagdi ogluna zohmatinin haqqini 6de-
mays ¢aligdigda o, “mon xalqmn malin1 xalqa sata bilmorom” de-
misdi. AMEA Memarliq vo Incosonot Institutunun arxivindo tanis
oldugumuz qovluglarda XX asrin 30-cu illorindon baslayaraq 6lke-
nin mixtalif bolgolorino toskil edilon ekspedisiyalarda Qarabag
bolgasinin do adi yer alir vo on osas1 buradan toplanan mahnilar
osas etibarilo gorkomli xanando Cabbar Qaryagdioglunun ifasindan
nota yazilmasi gostorilir. Masalon, XX asrin 40-c1 illorin ekspedisi-
yasindan bostokar Soltan Haciboyovun nota yazdigi on bir mahni-
nin xanando Cabbar Qaryagdioglunun ifasindan gotiirtildiiyti geyd
edilir. Qovlugda yer alan mahmilar: “Bahar oldu”, “Ug giindon bir,
bes giindon bir”, “Al yasila biirlinmiison”, “G6zal Bak1”, “Q1yqac1
baxma”, “Fontan”, “Yeri-yeri”, “Pambiq”, “Bosti”, “Kim verdi ko-
nil”, “Gal gedok”. Burada homg¢inin miasir folkloru miisahids edi-
rik. Pambiq¢t qiz Bastiys hosr edilon “Bosti” mahnisi, “Pambiq”,
“Fontan” mahnilarn1 daha miasir folklorun niimunaloridir. “G6zal
Bak1” mahnisinin C.Qaryagdioglunun repertuarina daxil olmasi iso
Baki1 musiqigilari ilo yaradict slagslorin movcudlugundan xabor ve-
rir. Nozors alaq ki, ekspedisiya soforlorinin bas tutdugu dovrds ar-
tiq Baki morkozlogmis madoniyyat ocagi idi vo burada dovlot so-
viyyasindas toskil edilon konsertlords 6lkonin har yerindon musiqici-
lor ¢ixis edir, yaradiciliq olagolori qura bilirdilor. Noticado xanonds-
lorin repertuarinda yer alan mahmnilarin oxz edilmosi bas verirdi.
1933-cii ilo aid ekspedisiyada xalq mahnilarinin matnlori yer almig
govlugda Susadan olds edilmis “Qolxo0z”, xanando Xan Susinskinin
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ifasindan yazilmis “Alma almaya bonzor”, “Yeri dam iisto yeri”;
C.Qaryagdioglu vo Qurban Pirimovun ifasindan “Bazarda alma var”,
“Dagda biton lalolor” mahnilari, eloco do bu qovluga daxil olan
“Zongilana” mahnis1 homin niimunslorin Qarabag bolgasine moxsus
oldugunu ehtimal etmoys asas verir.

Molumdur ki, xalq mahnilarinin bir ¢oxu ustad asiqlarin yara-
diciligindan oxz edilmisdir. Bu baximdan “Say1 kdynok”, “Bala
Norgiz”, “Dil ag telli sazim”, “Nar agaci, nar ¢i¢ayi”, “Yaxan diiy-
moalo” va bir ¢ox digar xalq mahnilarmi misal ¢okmok olar. Burada
ham do poetik motni asiq seiring asaslanan xalq mahnilarmi da gqeyd
etmok lazimdir.

Qarabag folklorunun on parlaq niimunasi kimi tanman “Sar1 go-
lin” xalq mahnis1 bolgs ticlin ham do bir sira faktlarla tarixilik saciyyo-
si dastyir. Monsayi etibarilo tarixgilorin, folklorsiinaslarin, musiqisti-
naslarm diqgatini calb etmis bu mahnida Azarbaycan tarixinin on qo-
dim gatlarindan xobor veran ipuclarini axtarmaga cohd edon todqiqat-
cilar hatta onun daha qadim dovrls, xiisusilo Albaniya dovrii ils olagali
oldugunu siibut etmays caligirlar. Homin dovrde Qarabag orazisindo
xristian qipgaq tlirklorinin yasadigi tarixi todqiqatlardan molumdur.
Burada yasayan insanlarda sarisinliq faktin1 bu mahnida toranniim edi-
lon Sar1 golinlo olagslondiran folklorsiinas alimler hom do bu mévzu-
nun qadim tiirk eposundan, mifoloji tosovviirlordon goldiyini hesab
edir. Bu mahninin tarixgasi ilo bagl maraqli todqiqat iginin miiallifi
H.Babaoglu “Sar1 golin” xalq mahnisinin mezmununun tiirk eposun-
daki izlorini miixtolif misallarla gdstorak, onun bir qodor sonra xalq
mahmisina ¢evrildiyini, musiqisinds “Iravan cuxuru” asiq havasmimn in-
tonasiyalarinin duyuldugunu qeyd etmisdir (Mommadov 2011, 38).
Bundan basqa alim mahnida yer alan diger amillorin tarixi-informativ
mahiyyetini agiqlayaraq miixtalif faktlarla Sar1 golinin mohz xristian
qipcaq qiz1 olmasmi asaslandirir. Beloliklo do, xristian qipgaklarin ta-
rixon Qarabag orazisindo yasamasimi nazora alsag, bu mahninin da
yerli folklorun parlag niimunesi oldugunu demays osas verir. Hotta
bazi monbalorde bu mahninin “Apardr sellor Saran1” mahnisiyla ola-
gadar oldugunu, eloco do “Sar1 golin” mahnisindan sonra, eyni adda
yalli ragsinin do yaranmas: fikirlori yer alir. Mahnilar arasi olago iso
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har ikisinin admna yer alan Sara vo Sar1 sozlori ilo olagodardir. Boazi
tiirk manbalorinds Sar1 s6ziiniin aslinds tohrif edilmis Sara olmasi fikri
irali stirtiliir. Xristian qipcaqlarin sarigin, alagézlii olmasi fakti iso
mahnidaki sar1 soziiniin xarici goriiniislo baghligini da ssaslandira bi-
lor. Ciinki xalq musiqi niimunalarinin bir qisminds (“Sar1 kdynak”,
“Saritel”, “Alagdz” (motninds yer alan sar1 telli ifadosi), “Ay sarisag”)
sar1 ifadesi mohz rong mozmunlu shamiyyat dasiyir. ©lbatts, hor bir
xalq mahnisinin miioyyan tarixi soraitdo yaranmasi vo 6ziindo homin
dovriin isaratlorini folklor janrma xas slamatdir. Lakin bels uzlagmala-
r1, uygunlagmalar1 cox aparmaq olar. 9sas masals, bu folklor incilori-
nin har birina diqqgat va qaygi ilo yanasmaq vo ona sahib ¢ixaraq golo-
cok nasillars tohrif edilmoadon Gtiiriilmasine ¢alismaqdir.

Xalq mahnilarinin hans1 bdlgoys moxsus olmasini ¢ox zaman
onun matnindon miisyyanlosdirmok miimkiin olur. Masalon, “Qara-
bag maral”, “Susanin daglar1”, “Irovanda xal galmadi” kimi mah-
nilarin misralarinda soslonon bu ifadslor onun harda yaranmasindan
bilavasito xobab verir. Amma yiizlorlo mahnilar da mévcuddur ki,
onun poetik motninds har hansi bir ipucu, isaro tapmaq miimkiin
deyildir. Bazon motn vasitosilo mahninin tarixini do toqribon miioy-
yonlogdirmak miimkiin olur. Masalon, “Tello” mahnisinda saslonon
mashur bayati

Arazi ayirdilar,

Lil ilo doyurdular.

Man sondon ayrilmazdim,
Zor ilo ayirdilar

Bizo bu niimunonin mohz Azaorbaycanmn XX osrin ovvalinds
Araz ¢ay1 vasitasilo simal vo conuba boliinmasi dovriing tosadiif etdi-
yini s@ylomoays imkan verir. Vo ya “Moronddon asdim” ifadosi ilo
adlanan xalq mahnisinda saslonan “Maronddon agdim, Xoya qoyma-
dilar. Bozondim getdim toya qoymadilar” misralar1 da eyni hadiso-
don dogan hasrat va kodars, qadagalara isaro edir. “Azarbaycan xalq
mahnilar1” (Azarbaycan xalq mahnilari, 2005, I cild, 16) iki cildli-
yinda yer alan “Yarmm ¢ixd1 gabagdan” mahnismin ikinci kupletindo
“Golin gedok Xan bagma” ifadssi mahninin Susada yaranmasina isa-
ro edir. Bu ifadoys asaslanaraq, xalq mahnisin1 Qarabag folklor nii-
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munasi kimi gdéstormak olar. “Giinahim nadir” (Azaorbaycan xalq
mahnilar1, 2005, 11 cild, 18) mahnisinda “Irovanda bir quru var” ifa-
dasi yena do xalq mahnisinin bu miihitlo baglihigmi ifads edir. “Qa-
rabagda bir donoson” xalq mahnisi (Azorbaycan xalq mahnilari,
2005, 1II cild, 23) bilavasito bu miihitin folklor niimunasidir. Sohifo
63-do yer alan “Evlori Tortor iista” mahnis1 da bu gabildondir. “Neco
qrydin” xalq mahnisinda “Xoruzlunun diizii” ifadesi bolgoe ilo bagh
yer adi, “Qarabagin yollarina diisoydim”, “Mon gedirom Zangilana”,
“Qarabagin maral’” (“Azerbaycan maral”), “Qoy giiliim golsin, ay
nond” (ikinci bandds “Qarabagin diizii var”), “Agr’ (Sipos 2006,
222) niimunasinds “Goriin Susa saridan” ifadessi, “Ag1” (Sipos 2006,
296) niimunasinds “Qarabag torpagina yetirin” ifadoasi, “Ag1” (Sipos
2006, 335) Qarabagla baglh bayatilar, 322 sayli ndmrads verilon nii-
munada (Sipos 2006, 440) “Gozorson Qarabagdan aral” ifadosi,
“Alma” mahnisinda (Riistomov 1967, 34) “Qarabagin qizlar1” ifads-
si, “Susa ceyran” (Riistomov 1967, 94), “Bagm bagimca varmi1”
mahnisinda (Azarbaycan xalq mahnilari, 2005, I cild, 24) “Qaraba-
gin diizli var” misrali bayati, “Aman yar” mahnismin ikinci bandindo
“Golin gedok Dagaltma” ifadesi bu niimunslorin Qarabagda yaran-
masina dolalat edon igarslor kimi qobul edils bilor. Yuxarida qeyd et-
diyimiz doyarli monbalordon biri olan Ortogrul Cavidin Cabbar Qar-
yagdioglundan yaziya aldig1 mahni1 motnlorine nozor saldigda burada
adlar1 ¢akilon va ¢akilmayon bir ¢ox niimunalors rast galirik. Bu top-
luda maraq calb edon mogamlardan biri do C.Qaryagdioglunun seir-
lori ilo baghdir. Bu seir matnlorinin oksor qismi mohz bizo molum
olan xalq mahnilarinin motnlaridir. Bu da demoyas osas verir ki, homin
mahnilarin da yaranmasida gorkomli xanondonin bilavasito rolu
vardir. Masolon, Hiiseyn Cavid muzeyi torafindon ¢ap edilmis “Qa-
rabagin musiqi irsi vo Ortogrul Cavid” kitabinda Cabbar Qaryagdi-
oglunun seirlori baghginda bir ne¢o niimunays nozor salaq. “Atlan-
dim Noriman il9” motni “Azarbaycan xalq mahnilar1” (Azarbaycan
xalq mahnilari, 2005) macmuasinin birinci cildinds 19 sayli “Qara
qi1z” mahnisinin motni, ikinci cildde 93 sayli mahninin adi vo matni
ilo eynidir. Homin cildin 100-cii sohifasindo verilon “Evlori var xa-
na-xana” misrali seir “Azorbaycan xalq mahnilar1” (Azarbaycan xalq
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mahnilari, 2005) mocmuasinin ikinci cildinds 61 sayli mahnida mii-
sahido olunur. “Qarabagm musiqi irsi vo Ortogrul Cavid” kitabinin
107-ci sohifasinda verilon ikinci va iigiincii bandlor iso “Ug telli,
dord telli, bes telli durna” va “Calal xaliq” xalq mahnilarinin matnlo-
ri ilo Uist-listo diisiir vo belo misallar1 ¢ox sadalamaq olar. Eyni bon-
din va ya bondlorin miixtalif mahnilarda tosadiif edilmasi do sociyye-
vidir. Natico etibarilo demok olar ki, Cabbar Qaryagdioglunun sodylo-
diyi bu poetik parcalar fordi yaradiciliq niimunslori ilo yanasi, xalq
yaradicilifindan oxz edilmis bayatilarla da zongindir. Homin bayati-
larm miioyyon melodiya ilo oxunmasi da xalq mahnisi {igiin sociyye-
vi olan cohatdir. Xalq mahnilarinin sinodaftor bilicisi kimi, C.Qar-
yagdioglunun bu motnlori do oazbaordon sdylomasi tam tobiidir. Lakin
bastokar S.Hacibayovun 1940-c1 ilds bu bdlgoys toskil edilmis eks-
pedisiya zamani yuxarida adlarin1 ¢okdiyimiz mahnilarin not yazi-
smda bu niimunslorin hom musiqisinin, hom do poetik matninin mii-
ollifi kimi mohz Cabbar Qaryagdioglu gostorilmisdir. (AMEA Me-
marliq va Incasonat Institutun arxiv materiallari, qovluq 37 ™).

Niimuno AMEA Incosenot vo Memarlq Institutunun arxivi,
qovlug 37 a

Not yazisinin solunda bostokarin 6z xotti ilo verdiyi gedyds
“Cnosa u my3. Jlx.I'apsraer or.” (Sozlor vo musiqi Cabbar Qaryag-
dioglunundur) gostorilmigdir. Digor not yazilarinda “Cabbar Qar-
yagdinin ifasindan nota yazilmisdir” kimi ifadoalor do yer alir. Lakin
S.Hacibayov burada mohz miisllifin xanondonin 6zii olmasini vur-
gulamigdir ki, bu gqeyd do homin slyazmada yer alan mahnilarin
C.Qaryagdiogluna, dolayis1 ilo do bu miihito moxsus olmasi fikrini
tosdiqlomoyas asas vermis olur.

Folklor musiqisinin digor janri olan ragslorle vaziyyet bir qodor
forglidir. Xalq musiqi yaradiciliginin on qadim ndvii olan bu janr
Ozlindo regional xiisusiyyatlori daha ¢ox miixtolif novlari ilo ifado
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edir. Bels ki, xalq rogsinin klassifikasiyasinda yer alan kollektiv rags-
lorin on qodim ndvii hesab edilon Yallilarin miixtolif regionlarla bagl
xeyli sayda niimunolori molumdur. Bu rogsin har bolgo liciin xarakte-
rik olan ndvlori mdvcud olsa da, onlarin say1 va ifaciliq xiisusiyyatlori
forqlidir. Bels ki, masalon, Nax¢ivan bolgasinds Yalli ragsinin yiizdon
cox novil balli oldugu halda, Conub bolgasi {igiin saciyyavi olan halay
mahni-rogs janridir. Kollektiv ifaciligin insan tofokkiiriin on godim
qatlari ilo alaqgesini 6ziinds dastyan Yalli rogslorinin miixtolif bolgolor-
do regional cohatlori iso daha ¢ox ragsin musiqi vo xoreoqrafik moz-
munu ilo olagadardir. Rogsin hansi regionda yaranmasini gdstoron
osas informasiya monbayi hom do onun adi, eloca da ilk ifagismnmn (do-
layistyla yaradicisinin) adi ilo baglh olur. Ragslorin adinda ¢ox zaman
aid oldugu bolgonin toponimlari yer alir. “Sorur yallis1”, “Soki yallis1”,
“Qarabag yallist”, “Uzundors”, “Osgorant”, “Darbondi”, “Tiflisi”,
“Naxgtvant” va s. kimi ragslor buna misal ola bilor. Qarabag bolgosino
maxsuslugunu gostoron rogslordon “Qarabag yallis1”, “Osgorant”,
“Uzundoars”, “Ciraq qala”, “Susa”, “Qarabag koasmasi”, elocs do tari-
xon bu orazilorde yasamis tayfalarin adlar ilo bagh ragslordon “Tora-
koma”, “Kogari yallist”nin adlarini ¢okmok olar. Qeyd edok ki, Z.Ba-
girov bu bolgadan toplayib nota yazdigi ragslor sirasinda “Hostorxan”,
“Qarabag”, “Innab1”, “Qarabag kesmosi”, “Giiliistan” kimi niimunalor
yer almisdir. (AMEA Memarhq va Incosonot Institutun arxiv material-
lari, qovluq 24 ™). Eloco do “Qarabagm musiqi irsi ve Ortogrul Ca-
vid” kitabinda ‘“Zurna¢i Camal Coaforov Qarabag toylar1 haqqmnda”
bdlmasinda (s.196) Qarabag toylarinda (informator burada Torokoma
toylar1 haqqinda molumat vermisdir) “Kamili”, “Xoruzu”, “Hallac1”
kimi ragslorin adi ¢okilir. Cox giiman ki, xalq mahnilarinin matnindo
miisahids etdiyimiz “Xoruzlu diizii” ifadssi do “Xoruzu” ragsi ilo ola-
golidir, eloca do “Hallact” rogsi Susanin Hollaclar mohallasi ilo bagli-
liq ifads edir. “Qarabag toy adarlori” bélmasinds iso “Koroglu”, “Ge-
lin atdandirilmasr” kimi havalarmn adi ¢akilir (s.208). “Qarabagin toy-
larinda rogs” bolmosinds iso ragslorin xoreoqrafik qurulusu hagqinda
da miioyyon molumat yer alir ki, bu da milli rogs sonatinin dyronilmo-
sindo qiymatli faktdir. Azarbaycan xalq rogslorinin xoreoqrafik moz-
mununu dyronan K.Hasonovun monoqrafiyalarinda Qarabag bolgosi
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ticiin xarakterik olan rogslorin ad1 ¢okilir vo onlarin ifa xiisusiyyatlori
haqqinda molumat verilir. K.Hosonovun “Azarbaycan qadim folklor
rogslori” kitabinda “Nono” (Hesonov 1988, 14) Agdam rayonunun
Giilabli kondinds ifa edildiyi geyd olunmusdur. Rogsin ifas1 zamant
miiollif istirak¢ilarm “Qarabag sikostasi”, “Asiqlor soltan1 Qarabag”
havalari ifa etmasini do géstormigdir. Daha sonra kitabda Kolbacar ra-
yonu tii¢lin xarakterik olan “Kilimaras1”, “Maral” rogs-tamasalari, To-
vuz, Gadoboy rayonlarinda ifa edilon “Hayif alma” siijetli ragsi, eloco
ds Qazax yallisi, Uzundors kimi ragslorin ad1 gokilir.

K. Hasonovun “Qadim Azarbaycan xalq rogslori” kitabinda (Ho-
sonov 1983) “Asta Qarabagi”, “Ay beori bax” mahni-rogsi (miiollif
qeyd edir ki, bu rags avvallor “Sesobay” adlanib (Hasonov 1983, 30),
“Golin atlandr” (Cabrayil), “Misri”, “Ceyran1” (Susa), “Cshriboyim”
(Fiizuli, Lacin) kimi bu bolgs ti¢lin saciyyavi olan ragslor hagqinda
molumat verilir. Kitabda miiollif adigokilon ragslorin oksariyystinin
digor bolgalords do yayildigini, dziinamoxsus adlar va ifagiliq xii-
susiyyati kasb etdiyini do vurgulamisdir.

Bastokar Z.Bagirovun bolgays ekspedisiya sofori zamani zurna
ifasindan nota yazdigi rogslori do qeyd etmok lazimdir: “Forzoali”,
“Porvoni”, “Araspar1”, “Fason”, “Sona bac1”, “Sultan1”, “Kokliyi”,
“Mirzoyi”, “Hac1 Bala”, “Sar1 giil”, “Nejat1”, “Ala”, “Ala goz”,
“Qara day1”. Bu niimunolor AMEA Memarliq vo Incasanat isntitu-
tunun arxivindo, 24 * qovlugunda toplanmisdir.

Xalq rogslerinin toplanmast vo nota yazilmasi da mahnilarla eyni
dovrdo aparilmig, bu islo bilavasito S.Riistomov, T.Quliyev, B.Hii-
seynli, R.Bohmonli va diger miitoxassislor mosgul olmuslar. Isiq iizii
gormiis macmuslords yer alan ragslordon regional mansubiyyoti mo-
lum olan n6vlar asas etibarilo yallilar vo halaylar idi. Lakin, ekspedisi-
ya soforlorinin togkili vo miitoxassislorin hansi rayonlara, bolgeslore
ezam olunmasi ilo bagl molumatlara nozar saldiqda, rogslorin monge-
yini miioyyon monada toyin etmok olar. Bununla belo, Qarabagin
Azorbaycanin madaniyyat markozi olmasi, burada 6lkonin har bolgo-
sindon musiqigilorin toplagmasi, yeni yaranan mahni vo rogslorin ifa
edilorok hayata vasiqo gazanmasi, gonc ifagilarin 6z istedadini niima-
yis etdirorok sonoto golmosi faktlart molumdur. Bu da Qarabagdan
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toplanan folklor materiallarinin hom yerli, hom do basqa bolgalorden
oxz olunan niimunalorle zongin olmasii séylomoys imkan verir. Eyni
fikri digor bolgolora do samil etmoliyik. Mosalon, musiqisiinas alim
M.Ismayilovun 1936-c1 ilde Soki, Zaqatala, Qax rayonlarma ekspedi-
siyast zamani topladig ragslor icorisinds “Uzundors” ragsi do yer al-
misdir. (AMEA Memarliq vo Incosonat Institutun arxiv materiallari,
qovlug 28 ™) Bu ragsin adindan molum oldugu kimi Qarabag bolgosi-
nd maxsuslugu onun dlkonin digar bolgslorindo do manimsanilorak ifa
edilmasine angal deyildir. Bu fikir eyni qovlugda yer alan “Qazag:”,
“Tarokomo” ragsine do aiddir. M.Ismayilov vo C.Haciyevin Balakon
eskpedisiyasindan topladigi ragslor arasinda “Qarabagi” (AMEA Me-
marlq vo Incosanot Institutun arxiv materiallari, qovluq 31) da deyilon
fikirlori bir daha tosdiq edir vo folklor niimunasinin sifahi sokilds ya-
yilma xiisusiyyetini vo bu prosesin sorhodsiz vo maneosiz hayata keg-
masini bir daha vurgulamis olur.

“Filankes qarabaglidir-deyandas ilk avvel onun musiqi¢i oldugunu
diistiniirsan, sorgu-sual edonds pesokar musiqici olmasa da, oxumagi-
calmagi bacarmasi, gozol musiqi duyumuna malik olmasi iizo ¢ixir.
Bu xiisusiyyat qarabaghlarin genetik yaddasi ilo baghdir desok, yanil-
mariq” (Valiyev 2003, 210) Qarabagm musiqi monzarasi hom do onu
tomsil edon istedadli musiqigi nesillori ilo saciyyavidir. Bu sirada Ha-
ciboyovlar, Oliverdibayovlar, Badslboylilor, Behbudovlar, Omirovlar,
Biilbiil, Mehraliyevlor vo daha bu siyahini goxaltmagq olar.

[k olaraq Azarbaycan klassik musiqisinin banisi, gérkomli bos-
tokar, musiqisiinas alim, publisist, ictimai xadim, pedaqoq vo bu so-
notda bir ¢ox ilklorin miiallifi Uzeyir Hacibayli haqqinda danismagq
lazimdir. Uzeyir bayin hoyat yaradiciliq irsi, goxcohatli faaliyyat sa-
halori, musiqisi, elmi todqiqatlar1 artiq uzun illordir ki, dyronilir. Bu
sahado boylik hacmli monoqrafiyalardan elmi maqalslors qodar bas-
tokarmn yaradiciliq irsi on miixtolif aspketlordon dyronon dayorli yazi-
lar orsoyos golmisdir. Burada asas mogsad Hacibaylilor naslinin nii-
mayandolori vo bilavasita U.Hacibayli yaradicihigmin orsays galmo-
sindo Qarabag madaniyyatinin yeri vo rolunu isiqlandirmaq, hom do
bu modaniyyatin tomsil va tablig olunmasmnda Uzeyir Hacibayli dii-
hasinin moévqgeyini vurgulamaqdan ibaratdir.
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Serqdo ilk operanin miiallifi kimi taninan Uzeyir Haciboylinin ilk
dofo mohz klassik musiqisinin bu miirokkab janrina miiraciot etmosin-
do asas sobab iso onun Qarabag miihitinds boyiiyiib formalagsmasi idi.
Bastokarm 6zii do bu ideyanin yaranmasinda onu ilhamlandiran hadi-
soni Susada XX asrin avvellorinds yerli musiqigilorin komayi ilo togkil
edilon ki¢ik tamasalardan biri olan “Macnun Leylinin gabri tistiindo™
sohnasi olmusdu. Uzeyir bay cox ganc ikon bu sohnoni izloyarken ol-
duqca tosirlonmis, onun siiurunda artiq ilk operanin tosvirlori canlan-
migdi. Yetisdiyi musiqi miihitinin tosiri iso bastokarm yaradiciliq irsin-
do daha dorin baglarla biiruzs verir. Yaratdig1 hor musiqi asorindo bas-
tokarm milli musiqi tofokkiiriine dayaqlanmasi, xalq musiqi janrlarma
miiraciot etmoasi, bu musiqini dorindon duyub hiss etmasi mohz Qara-
bag miihitinin tosirindon irali golirdi.

U.Haciboylinin yaradicihgmda milli koklora asaslanan, xalq mu-
siqisinin zongin monbayindon bahralonon osarlorlo yanasi, bu boyiik
v darin irsin elmi nozari asaslarmi dyronon fundamental todqiqatlar
da yer alir. Xalq musiqisinin dorindon bilmasi ise Uzeyir boyin bu mo-
doniyyetin besiyi sayilan Susada, gérkomli mugam ustalarinin, ustad
asiglarin ohatosindo yetismasilo bilavasito baghdir. Tesadiifi deyildir
ki, onun har melodiyasinda bu tasirin isti nafasini duymaq miimkiin-
diir. “O Sorq vo Qarb musiqi modoniyyatlori arasindaki “Cin saddi’’ni
dof edarak, har iki musiqi sisteminin sintezino dayaqlanan, bastokarliq
moktabinin tomolini qoymusdur” (Sliyeva 2000, 18). Musiqisiinas
alim F.Oliyevanimn qeyd etdiyi bu fikir Uzeyir Haciboyli diihasmin par-
lag simasmi vurgulayaraq onun Azarbaycan musiqisi li¢lin agdig1 sor-
hadlori gésterir. Bali, mohz Uzeyir sonati sayasindo Azarbaycan musi-
qisi klassik diinya incasonstinin incilori ilo bir sshnoni bdoliiss bilir.
Onun yaratdigi moktobin méhkom tomol daglari, hom Sorq, hom do
Avropa klassik musiqi incosonatinin 9sas meyarlarini 6ziinds birlogdi-
ron v diinyaya qap1 agan anonaloari ilo klassik bastokar musiqisinin bu
giin-kii soviyyasina ¢atmasini tomin etmis oldu. Mohz bu ananslors
dayanan musiqi asorlori yaradaraq, Azorbaycan bostokarlar1 hom yerli,
ham dos xarici auditoriyanin ragbatini qazanmis, 6lkonin sorhodlorin-
don cox-cox uzaqlarda Amerika, Cin, Avropa 6lkslorinin dinlayicilori-
ni bu yiiksok sonot niimunalari ilo tanis etdilor.
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U.Haciboylinin gardasi Ziilfiqar Haciboyllinin do yaradicilig
Azarbaycan musiqi tarixindo miithiim shomiyyst dasiyir. Onun ya-
ratdig1 musiqili komediyalar, opera, miixtalif alotlor vo simfonik
orkestr iiglin osorlori, dram tamasalarmma vo kinofilmlore yazdigi
musiqi Azarbaycan madoniyyatinin inkisafinda xiisusi rol oynamis-
dir. Ailonin bilavasito musiqi sonati ilo mosgul olmayan niimayan-
dosi, kicik gqardag Ceyhun Hacibayli do bu isdo foalliq gdstormis,
“Leyli vo Macnun” operasinin arsays golmasindo komoklik edorak,
ilk tamasada miioyyon rollar1 ifa etmigdi. Bundan bagqa C.Haciboy-
li “Arsin mal alan” operettasinin adobi matnini fransiz vo ingilis
dillorina torctimo etmisdir (Dliyeva 2010, 19).

Haciboyovlar noslinin Azarbaycan musiqisine baxs etdiyi qiy-
motli sonatkarlar Ziilfligar Haciboyovun ogullar1 Niyazi vo Cingiz
Haciboyli ilo davam etmisdir. Hor iki musiqici 6lkads dirijorluq so-
natinin formalagmas1 vo inkisafinda boyiik soy gostormisdir. Niya-
zinin ad1 milli musiqi modaniyyatinds dirijorluq senatinin ilk peso-
kar niimayondosi olaraq qizil harflorlo yazilmigdir. “40 ilo yaxin
Azorbaycan Dovlot Simfonik orkestrinin bas dirijoru olmus Niyazi
xarici Olkoalords klassik, miiasir Avropa vo rus musiqisinin, Azor-
baycan bastokarlarinin asorlorinin tokrarolunmaz tofsirgisi kimi al-
quslanmisdir” (Sliyeva, 2010, 20).

Haciboylilor noslinin daha bir parlaq niimayandalori, U.Haciboy-
linin omisi novasi Soltan Hacibayli vo onun oglu Ismayil Haciboyli ki-
mi iki bastokarla tomsil olunur. Azarbaycan simfonik musiqisinin in-
kisafinda xiisusi xidmatlari olmug Soltan Haciboyli miiasir movzuda
ilk baletin (“Giilson”), “Karvan”, “Uvertiira”, “Konsert” kimi orkestr
osarlorinin miisllifidir. Miiasir bastokarliq maktabinin istedadli niima-
yandasi ismayil Haciboyli 6z yaradiciligi il milli anonolorin davamgi-
s1, eyni zamanda yeni iislub vo tomayiillorin tomsilgisi kimi ¢ixis edir.

Hacibayovlar naslinin Azarbaycan musiqi madoniyyatindoki yeri
bununla da bitmir. Uzeyir bayin dayilar1 hor biri hoveskar musiqici ol-
mus vo xalq musiqisimizi dorindon bilmisdir. Xiisusilo, Agalar bay
Oliverdibayov onun ilk musiqi miisllimi olmaqla yanasi, “Harun-or Ro-
sid” mugam operasi bastolomis vo Azarbaycan dilinds ilk “Musiqi ta-
rixi” kitabini yazmigdi. Onun dérd 6vladmm har biri musiqici kimi ta-
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nininr. Xisusils, Nazim vo Kazim Oliverdibayovlar1 geyd etmok la-
zimdir. Nazim Oliverdibayov istedadli bastokar vo pedaqoq, Kazim
Oliverdibayov dirijor, Rasim Oliverdibayov skripkagi, Niisabo Oliver-
dibayov iso pianogu kimi milli musiqi sanatine daxil olmusdur.

U.Haciboylinin xalas1 ogullart Bodolboy Bodalboyli vo ©hmad
Badalboyli, elocos do Ovladlart Azarbaycan modoniyyotindo xiisusi
yeri olan va inkisafinda xiisusi xidmatlor gostormis doyarli incosonat
xadimlori kimi taninir. Badolboy xalq musiqisini dorindon bilmis,
mugamlar1 gozal saslo oxumus, mugam operalarinda ¢ixislar etmis-
dir. ©hmad Agdamski toxalliisii ilo taninan qardasi iso opera artisti
kimi boyiik xidmatlor gdstormis, mugam operalarinda, operettalarda
gadm rollarmin mabhir ifagis1 kimi xalqn sevimlisino ¢evrilmisdir.
Badalbay Badalboylinin ogullart $omsi Badolbayli vo Ofrasiyab Bo-
dalbayli Azarbaycan moadoniyystinin parlaq simalari kimi 6z missi-
yasini davam etdirorak, teatr vo musiqi sonatinin inkisafina 6z tohfo-
lorini vermislor. Azorbaycan pianoguluq moktabinin istedadli niima-
yandasi, milli musiqi senatini biitiin diinyada tomsil etmis sonotkar
Forhad Badslayli iso bu naslin novbati davamgisidir.

Qarabagin musiqici ailslorindon biri do Adigézslovlar soyadi
ilo baghdir. Mugam sonotinin doyarli niimayandosi, ustad xananda
Ziilfu Adigdézelovun musiqi sonating olan sevgisi daha sonra onun
oglu vo navasing do sirayst etmisdi. Susanin el maclislorinin bazo-
yina ¢evrilmis Zilfii Adigdzslovun ailasinda boyliyon Vasifin golo-
cokdo Azorbaycan bastokarliq moktobinin parlaq niimayondosino
cevrilocayi slibhasizdi. Usaqligdan evinda esitdiyi mugamlar, tos-
niflor, mahnilar Vasif Adigézalovun ruhuna asinmis, onun yaratdi-
81 hor asordo xalq musiqisindon qaynaqlanan musiqi dilinin zarif
intonasiyalar1 ilo biliruze vermisdir. Miiasir dirijorluq sonatinin ke-
siyindo dayanan, milli musiqimizi diinyanin moétabar salonlarindan
soslondiron dirijor Yalgin Adigdzalov ata vo babasinin layiqli da-
vamgis1 kimi boyiik rogbat sahibidir.

Qarabag torpagi Azorbaycan musiqisind hom Omirovlar kimi
istedadl1 bir ailo daha boxs etmisdir. Mugam sonatinin dorin bilicisi
vo mahir ifacisi, musiqi elmlorine vagqif bir insan kimi 6z dovriiniin
sayilib secilon, rogbat sahibi kimi Mosadi Comil Omirov Susada
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dogulub boylimiisdiir. M.C.Omirov tarda ifa etmoklo yanasi
M.M.Novvabdan musiqi elminin sirlorine yiyslonmis, eloco do Tiir-
kiyads tohsil alaraq, ilk dofo ganun alstini do Azorbaycana gotir-
misdi. Onun oglu Fikrot Omirov Azaorbaycan bastokarliq maktobi-
nin milli koklors six bagli, mugamlardan dogulan, xalq mahnilar:
ilo yogrulan musiqisi ilo se¢ilon niimayandasi kimi belo bir miinbit
miihitds yetismisdir. Bu da onun yaratdigi hor asords esidilir, hor
motivds duyulur vo yaddaslarda obadi yer alir. F.Omirovun oglu
Comil ©Omirov da milasir Azarbaycan musiqisinin taninmis simala-
rindan biridir vo caz musiqisinin istedadl1 tomsilgilorindon biri kimi
Oziinomoxsus yaradiciliq yolunu davam etdirir.

Adlarint ¢okdiyimiz bu sonotkarlarin hor biri hagqinda miixto-
lif monoqrafiyalar yazilmis, yaradiciliq yolu yiiksok soviyyads do-
yorlondirilmisdir. Lakin bir fakt biitiin aragdirmalarda miihiim ola-
raq vurgulanir ki, Azarbaycan xalqinin bu istedadli 6vladlar1 6z ya-
radic1 istedadini, musiqi duyumunu mohz dogulub boya-basa catdi-
g1 Qarabag torpagindan almis, estetik zovqiinii, milli musiqiys olan
sevgisini mohz bu miihitds yetisdirmisdir.

Qarabagin musiqi miihiti ©1i Osgor, Mirzo Sadiq, Qurban Piri-
mov, Masadi Zeynal, Sirin Axundov kimi tarzonlorls, Biilbiil (Mur-
tuza) Mommaodov, Macid Behbudov va onlarin 6vladlart kimi
istedadl1 miigonnilorlo, eloco do bastokar Siileyman Slasgorov, XX
osrin gorkomli xanondolori Xan Susinski, Arif Babayev, Sara
Qadimova, Qadir Riistomov, Saxavat Mommoadov, Sadi Mammao-
dov, Monsum Ibrahimov vo bir cox sanatkarlarla zangindir. Qeyd
etmok lazimdir ki, musiqi folklorunun yasamasi vo golocok nosil-
loro 6tiiriilmosi iginds xanands vo sazondolorin boyiik rolu vardir.
El sonliklorindo xanondo vo sazondslor xalqg mahmi vo rogslorini
cilalayaraq ifa etmis, onlara yeni nofos gotirmis vo xalq arasinda
yayilib sevilmasino tokan vermislor. Bu zongin musiqi niimuns-
lorinin boyilik sohnalore yol tapmasi da mohz ustad xanondolor
vasitasilo olmusdur. Bunun ii¢iin XX asrin ilk illorindo Susada va
Bakida kegirilon Sorq konsertlorini yada salmaq kifayatdir. Daha
sonra ustad xanondolorin filarmoniya sohnosinds ¢ixislart da mu-
siqi tariximizin qiz1l sohifalori kimi hifz olmusdur.

164



Qarabagin musiqi moadoniyyoti haqqinda danisarkon burada
ne¢d yiiz illor arzinds togokkiil tapan vo ustad sonatkarlari ilo tani-
nan asiq miihitini unutmaq olmaz. Xalq musiqisinin formalagsmasi,
yasamasi1 vo inkisafi, nasildon-noslo 6tiiriilmasi isindo ustad asiqla-
rin rolu danilmazdir.

Qarabag asiq miihiti ilo bagh genis arasdirmalar folklorsiinas
alimlorin yaradicilifinda yer alir. Xiisusilo, asiq miihitlorini dyre-
nan tadqiqatlarda Qarabag asiqlari, onlarin yaradiciligi vo poetik ir-
si hagqinda genis molumat verilir. Lakin bu miihitin musiqi ifagiliq
ononalori ilo bagh xiisusi aragsdirma holslik 6z hoallini gozloyon
movzular sirasindadir.

As1q miihitlori icorisindo Oziinomoxsus inkisaf yolu kegmis
Qarabag as1q miihitindo bu sanatin poetik irsi zongin vo rongarong
niimunolorlo, istedadli asiq sairlorlo do saciyyovidir. Qarabag asiq
miihitinin tarixi togokkiil morholosi elmi odabiyyatlarda XVI osrin
ustad sonatkar1 Dirili Qurbaninin yaradiciligi ilo olagolondirilir.
Folsofo doktoru Tariyel Abbasli Qarabag asiq miihitinin formalas-
dig1 asas moarkozlordon olan Cobrayil rayonu ilo bagl fikirlorinds
Dirili Qurbaninin mohz burada doguldugunu ossaslandirmaga calis-
migdir: “Hoalo XVI asrdo asiq yaradiciliginin babasi hesab edilon
Dirili Dado Qurbani bu torpaqda boy atmis, XIX asrin moshur qa-
din asiq sairi Maralyanli Asiq Pori burada dogulub moshurlasmis-
dir. Sonralar da bu torpaqda onlarin layiqli varislori yetigmis, Asiq
Mahmud, Asiq Surxay, Asiq Ibis, Asiq Humay kimi el sonatkarlar:
yasamisdir” (Abbasli, 2017).

XVIII asr Azorbaycanda asiq senatinin parladig: vo giiclii inki-
saf proseslorinin getdiyi dovr kimi qiymatlondirilir. Tarixi qaynaq-
larin arasdirilmasi zamani bu dévrde Qarabagda coxlu sayda asig-
sairlor haqqinda molumatlar {izo ¢ixmisdir. Bu yiizillikds Qarabag-
da xanlq dovrii idi vo xanligin asas simalarindan biri, Azorbaycan
adabiyyatimin goérkomli niimayondasi Molla Ponah Vagqifin yaradi-
cilig1 Azorbaycan seirinin yeni inkisaf xottini 6ziindo tocessliim et-
dirirdi. Bu baximdan Qarabagda asig-sairlorin ¢oxluq toskil etmosi
tobii idi.
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Onlardan bazilori haqqinda molumat vermok istordik. Asiq 9li
Kaleyborli, ©li Aga Alim, Rofei Koleybori kimi asiq sairlor aslon
Gliney Azorbaycanin Koleybaor vilayatindon olsalar da, Susa soho-
rino kogiib 6z yaradiciliglarini1 burda davam etdirmisdilor. Onlarla
eyni dovrdas Ibrahimxslil xanin sarayinda Sar1 Cobanoglu adinda da
asiq-sair yasayib yaratmigdi. Susa sohorindo yasayan asiqlardan
hamginin Agzioglu Pirinin, Musa Kolimullah, Baba bay Sakir, Mir-
73 Oli boay Mirzo Haqverdi oglu, Obiilfot xan Tuti vo bagqalarinin
admi1 geyd etmok olar. Bu sairlor homin dovrds asiq yaradiciliginin
inkisaf etmasino 6z tohfalorini vermis vo qarsiliqh olaraq 6z yara-
diciliginda bu sonatin ustadlarindan bohrolonmisdilor. Adlar1 ¢oki-
lon asiglar haqqinda genis molumat olmasa da, onlarin daha ¢ox
poetik yaradiciliqla mosgul olmasi manbalords, o ciimlodon Qa-
rabagnamolords geyd olunur.

“Qarabagda XVIII-XIX asrlorde asiq sonati 6z yliksolis dov-
rinii kegirmis, burada Asiq Qurbani, Asiq Abdulla (Asiq Sari),
Asiq Somad, Asiq Valeh, Asiqg Qambor, Asiq Abbasqulu, Asiq No-
cofqulu, Asiq Coforqulu kimi sonotkarlar yetismisdir” (Nobiyeva,
2019, 19). Qurbanidon sonra bu miihitin vo Azorbaycan asiq so-
natinin an parlaq niimayondslorindon biri kimi Asiq Valehin adi
geyd olunmalidir. Asiq Valehin sonati noinki Qarabagda, eloco do
biitlin Azerbaycanda asiq senotinin inkisafinda boytik yol oynamis-
dir. Qeyd etmok yerino diisor ki, bu bdyiik el sonotkarmin yaradi-
cilig1 nainki asiq, mugam sonotine do boylik tosir gdstormis, onun
yeni inkisaf istiqgamotlorini miioyyonlosdirmisdir. Asiq Valeh 6z
sonati ilo nainki asiq seirinin, hom dos asiq havacatinin inkisaf etmo-
sind tokan vermisdir. O, asiq sonatindo bir sira havalarin yaradicisi
kimi da tanmmuasdir.

As1q Valehdon sohbat gedorkon, onun ustadi asiq Somadin
adin1 cokmomok miimkiin deyildir. Asiq Somadin Abdal kondindon
olmas1 Qarabag asiq miihiti ilo bagh arasdirmalarda geyd edilir.
As1q Valeh 6z ustadina boyiik rogbat baslomis vo bunu 6z seirlo-
rinda do biiruzs vermisdir. Asiq Somaddan sonatin sirlorini §yronan
Valeh (sl ad1 Sofi olub) 6z yaradiciligi ilo hom Qarabaga, hom do
digor mahallara sos salib, moshurlasib.
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As1q Valehin “Valeh-Zornigar” dastani, “Zil qaytagr” (Qara-
bag diibeyti), “Bas saritel”, “Orta saritel”, “Qarabag sikostosi”,
“Qarabag longori” A.Nabiyevanin “Qarabag asiq miihiti” monoqra-
fiyasinda geyd edilmisdir (Nobiyeva 2019, 21). “Qarabag qaytag1”,
“Qarabag gdzollomasi”, “Qarabag sorilisi”, “Oliim goraylis1”
(©fondiyev 1992, 276) kimi havalarin yaradici olmasi geyd olunur.

Akademik Homid Arasli, folklorsiinas ©hliman Axundov, pro-
fessorlar Mommadhiiseyn Tohmasib, Vaqif Valiyev, Pasa Ofondi-
yev va basqa alimlorimizin Asiq Valehin yaradiciligi haqqinda do-
yorli fikirlori var. Molumdur ki, XVIII asrds as1q poeziyasinin, asiq
seirinin yazili adabiyyata tosiri boytik olub. Gorilindiiyli kimi, Vale-
hin yaradiciligi da mohz bu dovrs tesadiif edib. Yazib-yaradan sair-
lorls asig-sairlor arasinda da miioyyon yaxinliq, dostluq olub. Onlar
hatta deyisib, bir-birilorino nozmlo moktub gdndoriblor. Bu zaman
As1q Valehin six slago saxladigi, yaradiciliq sdhbatlori apardigi so-
natkarlardan biri do Molla Ponah Vagqif (1717-1797) idi. Asiq Vale-
hin d6vriiniin digor sair vo asiqlari ilo do goriiglori, deyismalori ¢ox
olub. Onun Asiq Coslalla, ustadi Somadlo, Asiq Feyruzla, Masum
Ofondi ils, Asiq Qonborls deyismalori, sair Abdulla Canizads ilo
moktublagmas1 monbalards 6z oksini tapib.

Qarabag asiq miihitinin homginin Asiq Omrah, Odalst Laginli,
Mahmud Dizaxli, Asiq Qonbaer, Humay Osgorov, Oli Qarabagli,
Bagban Mohommad, Somad Abdal, Qara Korim, Asiq Somsir, Asiq
Xaspolad, Asiq Nobi, Asiq Nosir, Asiq Mohommoad, Asiq Xosrov,
Asiq Homid, Asiq Hiiseyn, Asiq ©li (Lacinli), Asiq Caforqulu,
Asiq Umay, Adil Cofakes kimi tomsilgilori 6z yaradiciligi ilo bu
miihiti zonginlogdirmislor.

Azarbaycanda ilk dofo olaraq mohz bu miihitde qadin as1q ya-
radiciligmin osasinin qoyulmasi oldugca mithim amildir. Asiq
Agaboyim, Asiq Pori, Asiq Nabat, Asiq Bosti, Asiq Sonom, Niibar
Madaotli kimi qadin asiqlarinin yaradiciligi inco z6vqii, hassas tabi-
oti, 6ziinomoxsus duyumu vo intuisiyasi ilo saciyyavidir. Qarabag
xalq mahnilarinin bazayine cevrilon “Xar1 biilbiil” mahnis1 da Teh-
rana oro verilorok, Omriiniin sonuna gadar burada vaton hasrati ¢o-
kon Agaboyim aganin sdylodiyi bayatilar {istiinde oxunur.
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Beloliklo, Qarabagin musiqi madoniyyatinin imumi monzara-
sind nazar salaraq, burada sonat, yaradicilig, badii - estetik zovqiin
xalq yaradiciliginda bohrolonaon vo yiiksok pesokarliq meyarlarini
yaradib inkisaf etdiron, musiqi incosonatin biitiin sahslorindo foal
inkisaf dinamikliyi kimi cohatlorin 6ziinii gostordiyini sdyloys bi-
lorik. ©dabi folklorsiinasligdan forqli olaraq, musiqi folklorsiinas-
lig1 Azarbaycan musiqi folklorunun regional xiisusiyystlorinin &y-
ronilmasi masolosini asas etibarilo ifagiliq 6ziinomoxsuslugunun
mioyyonlogsmosi, kasb etdiyi fordi cohatlorin tozahiirii vo regionun
etnomadoni doyarlorinin vohdat soklinds todqiqinds gergoklosir.
Qarabag musiqi folkloru burada formalasib inkisaf edon asiq vo
mugam sonati ilo bilavasito vohdat toskil edir. Sonot sahslarinin bir-
biring tosiri va qarsiliql sokilds zonginlosdirib inkisaf etdirmo fakti
oziinli hom ayri-ayr1 musiqicilorin yaradiciliginda, hom do miixtalif
janrlari tosokkiiliindo gdstormis olur. Genis anlamda iso Qarabag
musiqi madoniyyati imumazarbaycan musiqi incosonatinin torkib
hissasi olmaqla yanasi, onun inkisafinda aparict mévqeys sahib ol-
musgdur. Son 30 il arzinds zobt olunaraq diismon tocaviiziing ugra-
mis bu torpaqlarin insaninda olan yaradic1 giiclin qilidrati iso orada
yasamadan belo 6z istedadini iizo ¢ixara bilmok vo mohz Qarabag
nofosi ilo calib-oxumaq bacarigini niimayis etdirmok fakti aslindo
oldugca ciddi arasdirmalarin mévzusudur.

Miiasir dovrdo Qarabag folklorunun toplanib nasr olunmasin-
da xiisusi xidmatlori olan AMEA Folklor Institutunun faaliyyati vo
cap olunan ¢oxcildliklor musiqisiinaslar garsisinda Qarabag musiqi
xazinasinin halo na qodar agilmamis sohifslorinin olmasini gostors-
rok daha dorin aragsdirmalar iiclin bdyiik perspektivlor yaradir. Son-
da Qarabag musiqi folkloruna moxsus bir sira xalq mahni vo rogs-
lorinin bir qisminin not niimunslarini toqdim edirik:

Arvix AMEA Memarliq vo Incosonat Institutu, Qovluq 24 a.
Z.Bagirovun not yazisi, 1940.
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2

“Qarabag1” rogsi. Not yazis1 Z.Bagirov. AMEA Memarliq vo
Incosonat institutunun arxivi, qovluq 24 *
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“Azorbaycan xalq mahnilarr” I cild, Ne 51 “Aman nono”

51. AMAN NONO

Allegretto
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yar no-n2 hey, vyar na-na hey, vyar no-no hey, yar no-na!
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Asta yeri, kemer diiser belinden,
Aman nens, zalim nsne. yar nona!
Ayn diasdiim giiliimdon, bilbiilimdan,
Aman nono, zahm nono, yar nona!

0 godor sevirom dilsmoz dilimdon ay,
Aman yar ay, zalim yar ay,

Gozol yar ay, gl yarm!

Nogarat

Aman nono, zalim nona, var nono hey,
Yar nono hey, yar nona hey, yar nono!

Bir yayhgim vardy gl dziindon,

Aman nens, zalim nene. yar nona!
Dolanir basima ézi-6zindon,

Aman nens, zalm nens, var nena!

Maen ne dedim, kiisdiin menim séziimden?
Aman var ay, zahm var ay,

Gozel var ay, giil varm!

Noegerat:

Aman nena, zalim nena, var nena hey,
Yar nens hey, yar nene hey, yar nens!

Yarima demisem mena saz alsin,
Aman nena, zalim nena, yar nena!
Onu ¢cahm derdii-gemim azalsin.
Aman nona, zalim nena, yar nena!
Magor men Glmiisem yarim qiz alsin?
Aman yar ay, zahm yar ay,

Gozel yar ay, gil yarim!

Nogerat:

Aman nene, zalim nens, var nena hey.
Yar nens hey. yvar nene hey, yar nens!

Beos sen demisdin sene men yar ollam,
Aman nens, zalim nene. yar nona!
Qemli giinlinde sene gemxar ollam.
Aman nens, zalim nene. yar nona!
Dur gol yamima sano qurban ollam ay,
Aman yar ay, zalim yar ay,

Gozol yar ay, gl yarm!

Nogarat

Aman none, zalim nane, yar nona hey,
Yar nono hey, yar nono hey, yar nono!
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“Azorbaycan xalq mahnilar1” I cild Ne 22. Azarbaycan marali

22. AZORBAYCAN MARALI

Andante mosso

3 3

Sen bu-laq iis - to ga-len - dg; Quy-qa-c ba-

A -zor-bay-can ma - ra- I Al -din  sab - ri-
4 h— T  — " = = — 0
/ i — 1  —— - i |
D}
3 3
g - ra-mm, A -zor-bay-can ma - Ta-l.
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Ay qiz, gozmo arah,
K onliim sondon yarah.
Gozlorine heyranam,

Azorbaycan maral.

Son bulaq tGsto golonde,
Qiygac baxib giilondo,
Aldin sobri-gorarnm,

Azorbaycan maral.

Men qurbanam gozlers,
Sirin-girin sézlero.
Bir qonaq gol bizlere,

Azorbaycan maral.

O giine qurban keserom,
Golmoson sondon kiisorom.
Gozeram senden aral.

Azorbaycan maral.

Gedok Qirx qiz yaylagina,
Maral, ceyran oylagina.
Enok isa bulagma,

Azerbaycan maral.

Turssu olsun yaylagimz,
Goézol Susa oylagimiz.
Son olaydin gonagimiz,

Azorbaycan maral.
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“Azorbaycan xalq mahnilarr” I cild Ne 81. Lagin
81. LACIN

Allegretto moderato

3
H . , . . p—
P A L) T T T T T T T T T T T ]
a1 o F I I 1 I I | - 1= r ]
7 ry = ] 1 o = | . Ef T 1T=F 1 |
:@3—57—& T H 7 H—+— = ]
o) _d
1.A - raz a - xar lil - 14
e = 1: Fegl ] .J — 1 j e — — i)
W 1= el T = - & - r A & T T T
ANAY 4 T T T I I - - r 1
) — T ~— ~————
des - to - des - to giil i - la
H 1 | [—
7 1 1 T T T T T 1T T T I T ]
1 1 1 | — | 1
T —_— 1
o) S 7 &
Mon ya - - m se - vi o - rom

si - rin - si - rin dil i = la,

vl

i
il

moan 2 - nd qur - ban, La - ¢,
Araz axar il ilo. Bagealan san giil.
Dosta-dosto giil ilo. Yar qonge. yan giil.
Man yarimi sevirom Gee agildin. tez soldun,
Sinmn-girin dil ile. Olmayaydin bari, giil.
Nogoerat Noqgorat

Alma versem almazsan,
Sen almadan qalmazsan,
Hans1 bagin giiliisen,

Saralmazsan, solmazsan.

Noagoerat
Ay Lagm, can Lagin,

Men sens qurban. Lagin.
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“Azorbaycan xalq mahnilar1” I cild Ne 11. Qarabag sikostosi

5 SIKOSTOSI

11. QARABAG

88

Moderato J
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N — = P v e 1
e = = =: = 1
D] —_——
Deyr ey Deyr ey
Qarabagda bag olmaz, Ozizinem, kini gozler,
Qara salxim az olmaz. Targalan simi gozler.
Qiirbotde yar scvonin, Qaslann tek qas olmaz.
Urayinde yag olmaz. Gézlerin kimi gozler.
Deyr ey
Ozizinom Qarabag.
Soki, $irvan, Qarabag,
Alom gizolo dinso,
Yaddan ¢ixmaz Qarabag.
Belo bir variantda da oxunur

Qarabagda bag olmaz.
Qara salxim ag olmaz.
Har kimin golbi gandir.
Uroyinde yag olmaz.
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“Azaorbaycan xalq mahnilarr” I cild Ne 135. Sar1 golin

135. SARI GOLIN

Moderato
o] \ — \
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ney-nim, a - man, a-man, ney-nim, a - man, a-man, sa - 1 go-lin.

Sagin ucun hormezler,
Giilii qinge dermezler,
San galin.

Bu sevda no sevdadir,

Seni mene vermozlor,

Neynim, aman, aman,

Ncynim, aman, aman,

San galin,

Bu doronin uzunu
Coban gaytar quzunu,
quzunu.

Na ola, bir giin gérom
Nazh yarn {iziini,
Neynini, aman, aman.
Neynini, aman, aman.
Sar galin,

Bu sevda ne sevdadir,
Ay nonon dlsiin,

Sar1 golin, aman,

San golin, aman,

San golin.
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“Azorbaycan xalq mahnilar1” I cild Ne 106. Susanin daglar1

106. SUSANIN DAGLARI

Moderato
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Da-ms-ma- san da ba - n, giil.
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“Azorbaycan xalq mahnilar1” I cild Ne 120. Susa ceyran

120. SUSA CEYRANI

Allegretto moderato
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“Azorbaycan xalq mahnilar1” II cild Ne 93. Atlandim Noriman ilo

93. ATLANDIM NORMAN iLO
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Atlandim Norman ilo,
im Siileyman ilo, bala,

nim doldu gan ils, bala,
Beynim doldu gan ile.

Qara qizam, ulduzam,
kerom. hem duzam. bala.
1. hem duzam.

Men yazigam, yalqizam.

“Azorbaycan xalq mahnilar1” II cild Ne 67. Evlori Tortor listo

67. EVLORI TORTOR USTO

Andantino
/)
7  ~—— T T EH
A6 e —t < —
o — = —T— T+ 5
O H—a—a e e e e e et
. ] 7 < d
Ev-lo-ri Tor - ter s - to, Tor yor - gan Or - tor iis - to.
Evlori Tortor {isto Alagiga girmerem,
Tor yordan drto ¢ Saglarimi hormerom.
Yarmn guxas: bizd O vefasiz yarmun,
Gorok na Grtor Usto. Bir do Gzlin gérmerom.
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“Azarbaycan xalq mahnilarr” II cild Ne 13. Giinahim nodir

13. GUNAHIM NODiR

Allegretto
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Ay et - lim, g - na - hm no - dir?

Irevanda bir quyu var,

Ay aman, ay aman, ay aman, ay aman, aman.
No acab sorin suyu var,

Ay aman, ay aman, ay aman, ay aman, aman.

Ay dil, ay dil, ay dil, ay dil,

Ay can, ay can, ay can, ay can.
Sevgilim, glinahim nedir?
Sevgilim, tegsirim nedir?

Av eiiliim. efinahim nedir?

181



“Azorbaycan xalq mahnilart” II cild Ne 127. Man gedirom Zongilana

127. MON GEDIROM ZONGILANA

Andantino

fa "o Y Y I, i, s Y ,
i s e 5 B = A e e e s e ]
12 i r i & T 5 & 1 gl | r i | I o 1 g | A r | | - ]

r S - T 17 W T 17 - 1
D) 14 ~ 14 ~

gal ya-na- ya- na. Ge - drrom a - xu. ge - di-rem a - xi

) = = b N

i — — L —— —— R r— <
o o e — e

— — - Il | I — 1 ~—
D) I ¥
Sux, ga-ra-bir - ¢ak og - la- na ay a-na, a- na,
4 b

Ja n N bms :
e Al N T A
4l al ] I T - H

1

I
T T
& r i & Ty &

qal ya-na- ya- na. Ge - di-rom  a - x1, ge - di-rem a - xu
) ﬁ " K \_—g—l_k—rﬁ—g } T K e —
= P —— 1 = —m——
> S e s o A P e
o r — = —
Sen-den @ -zl - di ol - lo- rim Bag-¢a-da qal -
f) = m— "
I T 1 1. 1
I | 1Y N 1 I 1T I
> | - 1 1T 1T 1 Il £y
mﬁ > | - R—) - >
D) ~ — ~
i gl -l - rim Lal o - la- caq bil-bial - lo -rim.

Man gedirem Zangilana,
Ay ana, ana, qal yana-yana,
Gedirem axi, gedirem axi.
Sux, qarabirgok oglana,

Ay ana, ana, gal yana-yana.
Gedirem axi, gedirem axi.
Sondon tzildu ollorim,
Bagcada qald giillorim,
Lal olacaq biilbtillerim.
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“Azorbaycan xalq mahnilar1” II cild Ne 20. Qarabagda bir donason

20. QARABAGDA BiR DONOSON

X Allegretto
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M0 ol - lam. ba -lam., Se-mi - ne per-va - noe ol -

-lam., ay ba - lam, Per-va - ne of - lam.

Qarabagda bir denosan.

Tovuz kimi mostanoson.

Oyil éplim giil tiztinden,

Etmo maoni divana son.

Yar, haray qurbanin ollam,

Ay haray torlamn ollam.

Somina porvano ollam, balam,
Somino porvano ollam, ay balam,
Parvana ollam.
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“Azorbaycan xalq mahnilar1” II cild Ne 119. Qarabagin yollarina
diisoydim

119. QARABAGIN YOLLARINA DUSOQYDIM

Andantino
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Naxgivamn gediyinden asayvdim,

Qarabagin. ay Qarabag&in vollanna diisevdim.
Yarim ilen. yvarim ilen bir goriiseydim.
Aman, aman. ay Kerem gagaq.

Aman, aman, yanm aman, hanndan qogaq.
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“Azorbaycan xalq mahnilar1” I cild Ne 11. Yarim ¢ixdi1 gabaqdan

11. YARIM CIXDI QABAQDAN

Allegretto
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-nim., ba-la.ney - nim. Ney - mm. gii-lim. ney - nin. Ney -
b
>

-nim, ba-la. ney - nim. ney - mm, gi-lim. ney - mm.

Men gedirdim, yanm ¢ixdi qabagdan, Gaolin gedok Xan bagima xezela,

Ay balam, gabagdan. Ay balam, xozolo.

Yarm gdvqll mem saldi damaqdan, laylay. Gozlim diigiib eyvandak gézele, laylay.

Noqgqorat:

Laylay. bala, Taylay,
Laylay, gliliim, laylay.
Neynim, bala, neynim.,
Neynim, gilliim, neynim.
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Yanos Sipos Azarbaycan el havalari. Ne 46 Ag1

Ned6 A
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S.Riistomov. Azarbaycan xalq mahnilar1. Ne 25. Alma

25. Anma
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1. Anma aamaja Gausap, 2. Anma aTaniM, HAap Kaaam,
Anma aFaubl K632/, Mama, Katan kejnak nap xaaam, mana,
lapaGarbii rbi3AapH, lanuja keaxa aymay,
Ahy, wejpaHa GaH3dp, Mama. Ens 6nanum jap xaaau.
Hazapam. Hazapam:
A] xe3d1, 83 KyayMcaH, A] xe33., 63 xyaymcan,
Kynymcon, 6yadyaymcon, mama, KYAYMCOH, Gya0yayMcan, Mama,
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R.Bshmeonli Azarbaycan xalq ragslori. Ne 10. Torokoma
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Ne 26. Uzundoara
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Ne 45. Osgorant

OSGORANI

ERANI

ASG
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Musical culture of Karabakh

Summary

The presented article is devoted to the general picture of Karabakh's
musical culture. The article provides information about folk songs and dan-
ces performed in Karabakh, the art of mugam and ashug, as well as bright
faces of the classical school of composition, talented performers of vocal
art. It is known that Karabakh music culture combines the fields of ashug,
mugham art, as well as folklore. As a result, the brightest figures of Azerba-
jjani culture have grown up in the region, and the rich creative traditions of
the environment have had a strong impact on the development of musical
art in the entire Caucasus. Jabbar Qaryagdi oglu, a prominent singer of Ka-
rabakh, played a special role in the collection of Azerbaijani folk music, es-
pecially in the recording of folk songs. Also, our composers and musicolo-
gists have actively cooperated with singers and musicians of the Karabakh
environment in the collection and recording of mugams and classifications,
colors. For the first time, Karabakh singers and musicians were invited to
write gramophone records that introduced Azerbaijani mugam to the world,
and various mugam instruments, folk songs and classifications were recor-
ded from their performance.

Keywords: Karabakh, mugam, ashug, folklore, folk song, dance,
environment, party.
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Laman Vagqifqiz1 (Siileymanova)”
QARABAG VO ZONGOZUR HADISOLORI FOLKLORDA
Giris

Azorbaycan Rus isgalina diisondon sonra ruslar bdlgods dayaq
ndqtosi yaratmaq ticlin diinyanin miixtolif 6lkslorino sopslonmis er-
monilori Azaorbaycan torpaqlarina kociirdiilor. Onlart yerlogdirmok
iictin Osmanli torpaglart ilo yaxin olan Azarbaycan torpaglari, yoni
[rovan mahali secildi. Oslindo burada asas moqsad iki Tiirk xalqi
arasinda bufer zona yaratmagq, onlarin bir-biri ilo slagasinin kosilmo-
sind nail olmaq idi. Ermoanilor bu oraziys kociirtilondon sonra qisa
middat orzindo onlara “ayrilmis™ orazi genislondirilmoys basland,
orazinin ohali nisbati siiratlo doyisdirilmoys baslandi, Azorbaycan
Tiirklori bolgodon zorla kdciiriildii, onlarin yurd yerlori iso ermanilo-
ro verildi. Nohayat, XX osrin avvelorinds “ermonistan” adli dovlet
meydana ¢ixdl. ©vvolco Azorbaycandan giiclo qoparilmis 9 min
kvadrat km orazids “yaradilan” “ermonistan dovlati” Sovet hakimiy-
yati illorinds 29 min kvadrat kilometro ¢atdi. Bununla da kifayatlon-
mayan ermonilor 27-28 il bundan 6nco Dagliq Qarabag vo otraf ra-
yonlar1 Rusiyanin birbaga yardimi sayasindo iggal eds bildilor.

Biitlin bu sadaladigimiz hadisolor, eloco do 44 giinliik IT Qara-
bag Miiharibasi xalqin folklor yaddasina da oks olundu. Homin xa-
tirolor zamaninda gqeydo alinmadigi iiglin onlarin 6nomli bir qismi
itib-batmigdir. Amma bu motnlarin bir qismi, xiisusilo do son dévr
hadisaloari ilo bagli olanlarin miioyyan hissasi toplanaraq ¢ap edil-
misdir.

Homin materiallarda ermonilorin bdlgoys qagqin kimi golmolori
onlarm 0zlori torafindon etiraf edilir, canli sahidlorin dilindon ermoni
vahsiliklorindon bohs edilir, bolgads ohali nisbatinin zamanla ermoni-
lorin xeyrino doyisdirilmasi, eloco do tarixi Azorbaycan torpaqlarmin
neco “ermonilogdirilmasindon” bahs olunur vo s.

"AMEA Folklor Institutunun sébo miidiri, filologiya iizrs falsofo doktoru,
dosent, leman.suleymanova.2018@mail.ru
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Biz bu arasdirmada homin hadisolori miixtalif monbolor vo ta-
rixi dovrlor asasinda todqiq etmoys calismisiq.

I. SMOMPK jurnalindaki matnlor

Rus imperiyas1 toraofindon ermonilorin Azarbaycan torpaqlari-
na kociiriilmosindan sonra bu bdlgadon gan-qada oksik olmadi. Er-
monilor bolgaye yerlosdirildikdon az sonra ¢axnagma salmaga bas-
ladilar. Bir miiddst sonra iso havadarlar1 ruslara sigiaraq oraziyo
golmo olduqlarint unudub (ya da he¢ unutmayib!) tarixi tiirk tor-
paqlarina orazi iddias1 etmays bagladilar. Onlarin bolgads etdiklori
vohsiliklor donom-donam tokrarlanmaga baglandi. Bu miisibatlor
xalqmn folklor yaddasma da hokk olundu. Biz bu arasdirmada he-
min hadisalori miixtalif monbalor vo tarixi dovrlor asasinda todqiq
etmaya calismisig. SMOMPK jurnalindaki motnlordo ermanilor 6z-
lori 6z amallarini etiraf edirlor.

SMOMPK (Sbornik materialov o mestnostey plemen Kavkaza)
(“Qafqaz orazilori v xalglarmin tasvirine dair materiallar toplusu” —
QOXTMT) jurnalinda ermanilorin tarixi Azorbaycan orazilorino qag-
qmn kimi golmolari elo onlarin 6z dilindon verilmisdir. Qisaca olaraq
qeyd edak ki, Qarabag folklorunun toplanmasina halo Car Rusiyasinin
dovriindon baglanib. Ruslar isgal etdiklori orazilori daha yaxs1 idaro
edoa bilmak iigiin ovvelco homin orazilori vo oralarin ohalisini Gyronir-
dilor. Onlar bu magsadlo SMOMPK adli mocmuo nosr etdirirdilor ki,
burada da biitiin Qafgaz xalglarindan toplanmis etnoqrafik materiallar
va folklor matnlori ¢ap olunmusdur. Bu macmuonin miixtalif buraxi-
lislarinda digor bolgolerimizlo yanasi, Qarabag orazisindon (homin
dovrdo Qarabag inzibati baximdan Yelizavetpol (Gancoys ruslarin
verdiyi ad idi) quberniyasina daxil oldugu {i¢iin bu materiallar quber-
niyanin digor orazilorindon toplanmis materiallarin torkibinds veril-
misdir) do geyds alinmis xeyli material nasr olunmusdur (SMOMPK
1888; SMOMPK 1891; SMOMPK 1894; SMOMPK 1896). Onlarin
arasinda bolgonin cografiyasi, shalisi, shalinin magguliyyati, adst-ona-
nasi, marasimlori va s. etnoqrafik materiallar da xeyli yer tutur. Onu
da geyd etmok maraql olar ki, bu materiallar arasinda Qarabagda yer-
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losdirilmis ermanilordon toplanmis matnlor do var. Homin materialla-
rin toplayicilart da ermoni millatinin niimayondoleridir. Bu matnlordo
ermonilor 6zlori do oraziys golmo olduqlarimi etiraf edirlor. Masolon,
SMOMPK-in 25-ci buraxilisinin II s6basinde Susa qozasmin Dasalti
kondindan toplanmis materiallarda gostorilir ki, gacqin ermanilor XIX
asrin avvalarindon bu kondds yerlosiblor (SMOMPK 1896, 101-136).
Vo yaxud Caykonddon toplanmis matnds avvelco kondin adinin izahi
verilir, sonra kandin 90 yash qocasi Petros Ter Akopovun Caykondi
neco alo kecirmalori haqqinda sohbati verilir. O deyir ki, Sisianov
Gonconi alo kegirands onlara bu orazilori isgal etmoys komok etdik.
Onlar da bizo ¢oxlu miisalman (Azarbaycan — L.S.) torpagi, hom do
Caykondi bagisladilar (SMOMPK 1896, 59-100).

Biitiin bunlar bir daha siibut edir ki, Azorbaycanin Rusiya tors-
findon iggalina qodor bu orazide ermoni yasamayib, onlar hom Qa-
rabag, hom do indi Ermonistan adlandirilan tarixi Azarbaycan tor-
paqlarina ruslar torofindon kogiiriiliiblor.

IL. XX asrin avvallorinda toradilmis qirginlar xatiralorda

Biz Dagliq Qarabag va otraf rayonlardan didorgin diismiis ohali
ilo s6hbatlorimiz zamani1 hamin hadisslorin xalqin yaddasinda neco
folklorlagdigimin sahidi olmusuq. Qarabaghlardan folklor toplayar-
kon soylayicilora son 30 ilin hadisaleri ilo yanasi, XX asrin avvalle-
rinds bag veranlorlo bagh da suallar {invanlayirdiq. Bu zaman soylo-
yicilor vaxtilo yaslilardan esitdiklori homin illorde yaradilmis folklor
niimunalorini deyir, homginin o dovrlorde ermonilor torofinden toro-
dilmis soyqirimlarla, onlara garsi doylison insanlarla bagh xatirslor
ds yada diisiirdii. Bu motnlorin bir qismi Lagmli Pasa bay vo qardasi
Xosrov bayin, Kalbacarli Xosdan bayin vo basqalarinin ermoni qul-
dur dostalorine qarst siicastlo doylismasindon bohs edir (Qarabag
2013, 125-127). Bir qisminds bu ciir xalq gehromanlarinin ermonilor
torafindon vohsicasina gotlindon damsilir: “Bax manim dadomin da-
dasiin da bagini ermani kasif. Manim dadamin dadasi pahlavan oluf.
Bu, gedif qoja camis verif, besatilan almismis. Us dasda gotiiriif ge-
dif ermaniin qabagina. Dasdaan birin o yalda qoyuf, birin bu yalda
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qoyuf, birin da gotiiriif gedif, girif dariya. Goriif bi qrupba ermani
galir, onu qurillar. Ikinci qrupba da galir, onun da yarsin qurillar.
Uciincii qrupba da galir. Ha qurillar, ermaninin dali galir. Bularin
da silahi-zadr azimis. Baxir ki, biitiin dasdasini ermani qurif, bi toh
qalif. Dadamin dadasi da pahlivanmig dana. Ermanilor gériillor buna
giij catmir. Okrujeniyaya salillar kisini. Ela ayagiisda basini kasmis-
misdar dadomin dadasiin. Canin iigiin, gorannar deyirdi bax bu gand
lictin, kisinin meyidi qumun icinda dih qalmisdi, amma bast yoxudu.
Ermoni tokiiliif orda bavamin bagin kasif” (Qarabag 2013, 145).

“Qanl1 dora” adli matnds do silahli ermani quldurlarinin insan-
lara divan tutmasindan danisilir: “Qanni dora varidr. Ora usax vax-
di atamnan gedirdih. O vaxdi orda lager varidi, piyaner lageri.
Moani aparirdil piyaner lagerina qoymaga. Orda da hamisi ermaniy-
di. Ordan keganda dedi ki, bala, bura Qanni daradi. Dedim ki, niya
Qanni dara deyillor, ata? Sual verdim da. Dedi ki, burda azi min
nafor azarbaycanmini quriflar. Dagdan galonda burda pusqu eliyif-
lar. Dorin daradi. Burda pusqu eliyiflor. O pusquda azarbaycanni-
lar hamist diigiiv o ermaninin arasina. Burda giilloliyif quriflar.
Mana bir agas gosdardi. (Boyiiy agacidi). Dedi ki, bax bu agacin
dibinda azarbaycannilarin birinin belina gaynammuis samavari bag-
liyif, belinda qaynadiflar.

Sajayax deyillar, qoyurdular ojaga, qalyirdilar, qizirdi moy-
kam. Bax o spiral kimi qizaranda deyir, gotiiriiv taxirdilar miisal-
mannarin basina. Cilpaxliywdilar, litdiiyiirdiilor, deyir, taxirdilar be-
l2 onun boynuna ki, bunnara zulum eliyah. 1905-ci ilda, 1912-ci il-
da, 1914-cii ilda, 1918-ci ilda, sora Savetin vaxdinda da onnar mii-
salmant qiriflar” (Qarabag 2014, 58).

Qarabagdan topladigimiz folklor matnlorinin bir qisminds Nuru
pasanin Azarbaycana golisindon, Azarbaycani rus-ermoni isgalindan
qurtarmasindan da bohs olunur. Onun buraya golisi xalq arasinda ar-
tiq folklorlasmis vo maraql folklor motnlori meydana golmisdir. Be-
lo motnlordon birinds hatta I Diinya Savasi illorinds Nuru pasanin in-
gilislors, fransizlara gars1 doyiisiindon vo bu zaman gordiiyli yuxu-
dan danigilir. Matnin mozmununa goérs, Nuru pasanin ordusunda
olan ermonilordon biri toplara torpaq doldurur, Cabrayil rayonundan
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olan moghur six Hacit Qasim Calobi ona bunu yuxuda xaobar verir.
Yuxudan hovlank ayilan Nuru pasa cald toplart yoxlatdirir vo yuxu-
sunun ¢in oldugunu goriir. Sonradan Azarbaycana golon pasa Qara-
bagda onu qarsilamaga golonlor arasinda Haci Qasim Calobini goriir
vo tantyir. Matnin bundan sonraki hissesindo Nuru pasanin yaninda
gotirdiyi kicik yash asgorlorindon birini Hact Qasim Calobiys oma-
nat vermasi, homin usagin sonraki taleyi haqqinda danisilir: “Qubat-
dmin Xannix kandi var, boyiih kantdi, avval rayon markaziydi. Hakori
cayimin quragindadi. Naysa, Nuru pasa qosunuynan galonda (alabi
babanin basinda qirx miiriidii, camahati y1gif deyir ki, ¢ixax Nuru
pasani qarsilayax. Iki dona do okiiz gotiiriillor ki, demah, bini kassin-
nar, qosuna yemah versinnar. Binnan qabax da, demah, Tiirkiyada
vazyat agir olur 1918-ci illorda. Bilirsiz da, Canakqala hadisalori,
sonra Izmit, Adana torafda, onnan sonra... Naysa, demah Nuru pasa-
min, demah, qosunu ofsum, yunannarnan, fransizdarnan virisan ma-
mentda b1, geca yatir, yuxusunda goériir kii, bir kigi bini yuxudan dur-
quzur ki, pasam, qalx, pasa, qalx, oyan, oyan. Bas bela-bela, sanin
biitiin toplarma toz-torpax dolduruflar. Sahar da hiiciim olajaxd.
Pasa hovianah qalxir, naysa, Yavorin adamlarin ¢agirw, deyir ki,
toplart yoxlan. Baxif goriillor ki, hagqaton da, toplarin hamsina tor-
pax dolduruflar ki, yani sahor hiicum basdiyanda atas agmasmn. Bi-
min da iginda bir ermoani olufdu. Naysa, bint biliflor, ermani eliyif bi-
min hamsin. Binin darsin veriflor. Bu yuxu Nuru pasanin beyninda
qalir. Galillor, Qubatdinin, demah, Xannix kandi Hakari ¢ayin kegon-
da ulu babam — Haci Qasim Calabi qirx miiriidiiynan, biitiin cama-
hat, el-oba ¢ixillar bini qarsilamaga. Cixanda Nuru Paga bela baxir,
cigwrwr, deyir ki, bax bt kisiydi, monim yuxuma giron bi kisiydi. Galir
diistir alina-ayagina, opiir, ziyarat eliyir, deyir, a kigi, son kimsan,
man bilmiram. San mani yuxudan durquzdun, dedin ki, toplarina tor-
pax dolduruflar. Haa, o vax da bir dana, demah, usag olur, toxminan
on iki-on bir yasinda. Tiirk qosunu Azarbaycana galanda, bt da yani
fakdr ha, man fakdinan danisiram. Galonda usax bel> qosulur Nuru
pasanin qosununa ki, man da gediraom. Man da asgor oluram. Na qo-
dar allasillor ki, bala, son usaxsan da, son korpasan, olmur. Anasi
deyir ki, Nuru pasa, bunu saa amanat verirom. Bu ugax da qosulur
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qosunnan galir, galir heylo Xannix kandina, demah, orda Haci Qa-
sum Calabiynan Nuru paga goriisiir, orda iki dona okiiz kasillar, qo-
sunu yedirdillor. Nuru pasa deyir ki, ay Calabi, Vallah, bir usax qo-
suflar mana, qorxuram da, biz Bakiya gedirih. Bini el verim sizin
yanizda qalsin. Deyir, ha, noolar. O usagi alif saxliyillar, ugagi Mol-
lu kandi deyillor (Asag1 Mollu, Yuxari Mollu Qubatdinin katdaridi),
ha, Mollu kandinnan do eviondirillor boyiiyannan soora. Qalir, of-
sum, Azorbaycanda. Indi onun demah, navasi Sumqayitda yasiyw.
Bax b1 sahat haman o tiirk — demah, o kicih Mehmetciyin, demah, na-
valari bt sahat Sumqayitda yasiyw. Bax belo hadisalor ¢ox olufdu,
vani ovliya oluflar da, bizda six deyillor. Elmi dilds seyx deyillar,
bizda loru dilda six deyillor. Oz da bu, demah, yani bir-birina étiiriir-
miisdar da. Ela bil ki, deyah, Haci Qasim Calabi verif Ali Calabiya.
Al Calabi verif Oli Calabiya, bax bela. O sixlix irsan verilif. O, hami-
va verilmir. Hamiya yox, bes évlat varsa, begina da yox. Verif Yasin
(Calabiya, Havaza Calabiya...” (Qarabag 2013, 67-68).

Yaxud Susanin Malibayli kandindo ermoni hiicumu zaman ar-
vad-usagin osir diismok tohliikesi yaranir. Doyiis¢ililordon bir negasi
arvad-usagi konddon ¢ixarmaq macburiyyatinds qalir. Amma konddon
aralanandan sonra silahli ermoni dastasi onlarin garsisini kasir vo atis-
ma baglayir. Malhibaylilorin qiivvasi az oldugu iiciin ¢ixilmaz vaziyyot-
do galirlar. Bu zaman 6ziinii ¢atdiran mehmetciklor ermonilori qirr vo
arvad-usag osir diilsmok tohliikasindon qurtarirlar. Bu doylisds bir nego
mehmedcik sohid olur. $ohid mehmedciklor kond qabiristanliginda
dofn olunurlar vo kond camaati hor il Novruz bayrami orofssinde 6z
gobirlorini ziyaroto gedonds avvalco mehmedciklorin gabirlorini ziya-
rot edoar, sonra 0z Oliilorinin qobri iisto gedormislor.

Onlardan geydo aldigimiz matnlorin bir qismi do Azorbaycanda
sovet hakimiyyati quruldugdan sonra shaliys divan tutulmasi, onlarin
bir qisminin kulak adi ilo, bir qisminin iso xalq diigmoni damgas: ilo
mohvi vo bu prosesdo ermanilorin xiisusi faalligindan bohs edilir (Qa-
rabag 2013, 73-74). Bu matnlorin kokiinds tarixi realliglar dayansa da,
artiq folklorlasmis vo sifahi sokildo xalq arasinda yasamaqdadir.
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II1. Zongazur hadisalari va tarixi Azarbaycan torpaqlarinin
ermonilasdirilmoasi folklorda

Biz 1988-ci ildon {izii bu torofs bas veranlori Qarabag hadiso-
lori adlandirmis, isgal olunmus orazilori iso Dagliq Qarabag vo ot-
raf rayonlarin iggali kimi qobul etmisik. Amma isgal olunmus ora-
zilorin bir qismi do Zongozur mahalina aiddir. Bu mahalin bir his-
sasi 1920-1921-ci illordo, bir hissesi do XX osrin sonlarinda isgal
olunmusdur. Zangozur bolgasinin tarixi sarhadlori ilo bagl oxuyu-
ruq: “Zongozur bolgasi sorqdon Qarabag, qorbdon Naxcivan, co-
nubdan Arazla ohato olunur. Onun bir hissosi (Qafan, Gorus, Sis-
yan) 1920-1921-ci illorde Qirmizi Rusiyanm oli ilo Ermonistana
verildi vo o vaxtdan Zongozur iki yers parcalandi. 1988-ci ildon
sonraki taleyini iss tosvir etmoys ehtiyac yoxdur” (AFA 2005, 5).

Zoangozurlulardan toplanmis folklor niimunalarindon, tabii ki, ho-
min hadisalorin oksi yan kegcmomisdir. Belo niimunalordon biri “Goén
arxasi, yoxsa koso arxas1” adlanir. Bu matndo Teymurlongin ermonilo-
ri qirdirma omrinin vermasinin sababindon va galacokds qmanmamaq
ticiin bir ne¢o ermanini sag saxlamasidan damsilir: “Tfu” dedi, noge-
dir ermoni vardi basdadi qirmaga. Bir-iki ermoni qalmisdi. Teymur-
long dedi ki, bir vaxt galojoh, esidojohlor ki, ermoni add1 millot varmas,
deyajohlor ki, géron nejo millotmis b1 ermanilor. Ona gors do Teymur-
long bir-iki ermonini 6ldiirmadi, sag saxladi” (AFA 2005, 37).

Zongoazurlu sdylayicilorin danigdig1 motnlorin bir qismindo er-
moni saxtakarlig1 vo hiylogorliyi 6z oksini tapmisdir. “Cavansir ata-
nin giimbazi” adlandirilan II motnds ermoanilorin bu abidonin yazili
sokilli daslarint masinlarla dagimasindan, otraf kondlorin insanlarini
divara hormalorindon bohs olunur (AFA 2005, 41). “Qizil ¢ongal-
bicaq ohvalat” adli matndo iso ermoninin hotta 6z hiylogerliyi ilo
yohudini belo gerido qoymasindan danisilir (AFA 2005, 351-352)

Ermanilorin bizim ziyarstlore inanmalar1 vo oralar1 ziyarat et-
molori ilo bagli motnlori qarabaglilardan da cox esitmisdik. Belo
moatnlors zongozurlular arasinda da rast golmok miimkiindiir. “Qati-
rin ziyarati” belo motnlordondir (AFA 2005, 43).
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Tiirk poetik tofokkiirtinds xiisusi yeri olan bayati1 bu hadisalorin
daha ¢ox oks olundugu motnlordon biridir. Bayat1 folklorun elo
janrlarindandir ki, xalqin hoyatinda bas veran har bir hadisoys anin-
da reaksiya verir. Bu bdlgonin sakinlorindon toplanmis bayatilarda
da vaton hasrati, kogglinliikk dordi kimi nisgillorlo tez-tez qarsilas-
maq miimkiindiir:

Asix eldon aral,
Sana teldon arali.
Qoriblih basin pozdu,
Diisdii yardan aralu.

Ozizim, okom bagi,
Ol golmir okom bag.
Bir oglum sohid oldu,
Sinomao ¢okdi dagi (AFA 2005, 376).
Ermonilor biitiin bolgalorimizde oldugu kimi Zongozurda da
kiitlovi qirgmlar torotmis, xtisusi vohsiliklori ilo bdlge sakinlorinin
yaddasinda dorin nifrot izlori buraxmislar. Bu giin do yash insanlarin
xatirosindo homin dohsoatlorin izlori qalmaqdadir. Qafanin Dovrus
kondindon olan yash sakinlordon birinin yadinda hamin hadissler be-
lo qahib: “Dovrusdan 1918-ci ilda 300-don ¢ox ayla qagcqin ¢ixmisdh.
Onlardan yarisi qayitmyip. Davrisdan 17 ayla Agdamda yerlogip”
(Abisov Hoson). Vo yaxud: “Dohnulu bir kisini iki ermani alladir ki,
biz sani aparip ora dtiiriip golejeyh. Aparip 24 azarbaycannint 6ldii-
riir. Bu da yarali galir meyitdorin i¢inda. Topihnan yoxluyuplar. Sora
birtahar galir Qubatdiya. Galip orda isdiyip yasrywr” (Abisov Fogan).
Bir qisim matnlords iso ermoni xayanatindon sdhbat agilir: “Ag-
bilaxdan bir qiz diismiigdii Qafanin 6ziina — bir azarbaycanniya. Yaxsi
toy eladilar gatdilor. O da roddomda isdiyirdi. Onun aliynan iis min
oglan usagt qirilp. 37 azarbaycanni kondi varidi. 37 kontdan heg kim
oglan usagi qucaginda eva galmiyip. Galipsa da, heg iki giin qalmiyip.
Us min oglan usagi qurilip. Boynuna alp da, sora tutmusdular” (Oru-
cova Gtilzar).
Tarixi Azarbaycan orazilorinin ermonilosdirilmosi bdlgaden top-
ladigimiz folklor matnloring do yansimisdir. Soylayicilorin oksariy-
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yati ermanilorin bu torpaqglara Giiliistan vo Tiirkmongay siilh miiqa-
vilosindon sonra ruslar torofinden yerlosdirildiklorini qeyd edirdilor.

Edilli kandinin vaxtilo Bohram bayin torpaqlar1 olmasi (Qara-
bag 2014, 51-52), Xonasen orazisinin Qarabag boylorine aid olmasi,
Qarabag baylorinin hamin orazilords ¢iyinlorinds qizilqus ov etmalo-
ri, 0z torpaqglarmi ermanilora oskmaok {i¢iin icarays vermalori vo onlar-
dan vergi toplamalar1 ermonilorin 6z dilindon danisilir (Qarabag
2014, 62, 97-98).

Soylayicilorin dediyino gors, ermanilor avvallor ancaq dagliq
orazilordo moskunlagmis, sonralar iso diizonlik arazilora enmislor
(Qarabag 2014, 62-63). Xocavand orazisinds orazilor haqqinda mo-
lumat1 6zlinds oks etdiron “Qaytanli kitab” olmusdur. Bu kitabda
hans1 orazilorin kimo maxsus olmasi1 doqiq sokildo gostorilmisdir.
Hans1 orazinin ermonilors na vaxt verilmasi xiisusi vurgulanmisdir,
gOorliniir, bu sobabdon sonralar homin kitab mohv olunmusdur (Qa-
rabag 2014, 63-64).

Bohromli, Varondali va s. onlarla kondin iss kolxozlagsma ba-
hanasi ilo ermani kondlorina birlosdirilmasi, yerli tiirk ohalinin bas-
qa orazilora kogiiriilmosi, bunlara mane olmaq istoyanlorin aman-
sizcasina mohv edilmasi halo do bdlgonin yash insanlarinin xatire-
lorinds yasayir (Qarabag 2014, 64-65).

IV. XX asrin sonlarinda bas veran isgalla bagh deyilon matnlor
vd II Qarabag Savasinda yaranan folklor niilmunslari

XX osrin avvallarinde ermonilorin torotdiklori qirginlarla mii-
qayisado XX osrin sonlarinda bas veran hadisalorls bagl daha ¢ox
material toplamaq miimkiindiir. Clinki XX osrin ovvallorindo bu
qurginlara sahid olmus insanlarin nainki 6zlori, vladlart bels ¢ox-
dan diinyalarin1 doyisiblor, onlarin téromalori iso yalniz ata-babala-
rindan esitdiklorini xatirlaya bilirlor. Yeri golmiskon onu da geyd
edok ki, hamin illordo ermonilorin torotdiklori vohsiliklorlo bagl
materiallar bir gismi M.S.Ordubadi torafindon sonadlosdirilmis vo
“Qanli illor: 1905-1906-c1 illorde Qafgazda bas veran ermani-miisal-
man davasmin tarixi” ad1 ilo ¢ap olunmusdur (Ordubadi 2007).

204



Soylayicilora golisimizin magsadini izah edorkon bozon “Sirin
danisim, yoxsa Votonin dagilmasmndan?”’, — deys sual verirdilor. De-
mok olar ki, oksar soyloyicilor “sirin danigmagqla™ yanasi, torpaqlari-
mizm iggalindan da damsirdilar. Hans1 janrda niimuns danismaqlarin-
dan asili olmayaraq, orada hokmon qagqinliga, yurd hasroting aid de-
tallar olurdu. Damisilan niimunolorde ham do ayrica miiharibs xatiralo-
ri vardir ki, bunlarmn bir qismini toplayib tortib etdiyimiz kitablara da-
xil etmisik. Amma bu motnlorin ¢ox az bir qismini ¢ap etdirmisik,
oksor hissasi iso holo do arxivimizds qalir. Bunun asas sobabi ho-
min isin goriilmasinin agirhig ilo baghdir. Biz agirliq deyarkon psi-
xoloji agirhigdan danisiriq. Homin materiallar1 toplayarkon osirlik-
don qayidib golmis, yaxud da homin agrili illori yasamis insanlarla
birgs biz do psixoloji sarsintilar yagamisdiq. Yenidon homin soslori
dinlomak va tiziinii kdglirarak ¢apa hazirlamaq bizim {igiin yenidon
sarsint1 kecirmok demokdir.

Topladigimiz matnlorin bir qisminds iggal altinda galan 6vliya
gabirlarindon, onlarm gobirlorinin ilanlar torafindon qorunmasindan
danisilir. Agdaml seyid Seyid Fiigora hagqindaki matn bu sisiloyo
daxildir (Qarabag 2013, 90).

I Qarabag Savasinda da sdylonilon matnlorin bir qismi ermani-
loro qars1 dOyiison asgorlorimiz, asirlikds olan insanlar vo onlara ve-
rilon iggoncalor, ohalinin giills-baran altinda 6z yurd-yuvalarindan
cixib canlarmi qurtarmagq iiciin Araz ¢ayma tokiilmasi vo s. barasin-
dadir. Bu matnlarin boyiik bir gisminds ds rus vo ermanilorin kogiir-
mo siyasotindon, dasnak vohsiliklorindon, ermonilorin torotdiklori
soyqirimlardan danisilir. Diizdiir, bu motnlor hals tam folklorlagsma-
yib, amma xatiralor formasinda xalq arasinda dolasir. Biz onlar1 top-
layaraq “Qarabag miiharibosi xatiralords” bashgi altinda ¢ap etdirmi-
sik (Qarabag 2013, 144-152; Qarabag 2014, 97-102). Qarabag orazi-
sindoki tarixi yurdlarimizin neco ermonilosdirildiyi, hamin orazilorin
ruslari komokliyi ilo yerli tlirk ohalinin slinden zorla alinaraq, soy-
qurimlar toradilorok ermonilorin yerlosdirilmosi ilo bagli materiallarin
bir qismini “Yer adlar1 ilo bagh xatirolor” adi altinda ¢ap etdirmisik
(Qarabag 2014, 58-70). Bundan basqa, ermonilorin xalqumiza qarsi
torotdiklori soyqirimlardan bohs edon “Xocavond rayonun isgalt vo
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Qaradagl soyqirimi yaddaslarda (Xocavend sakinlorinden qeyds
alinmis materiallar osasinda)” adli maqals do cap etdirmisdik (Vaqif-
qiz1 (Siileymanova) 2015, 134-152).

Moatnlarin bir qismi birbasa ermanilorlo bagl olmasa da, dola-
y1 yolla bu hadisalordon bohs edir. Umumiyyatlo, garabaghlardan
toplanmis matnlorin hamisina bu illorin agri-acis1 ¢okiib, sylayicilor
bu va ya basqa sokilds biitiin matnlori bu hadisalarlo slagalondirirlor.
Novruz bayraminda gobirlori ziyarat etmok adatindon danisan sdylo-
yici ermanilora baddua etmoyi do unutmadi: “Ermonilori gabirrarin-
nan olsunnar. Camahat qabwr iisdo ¢ixanda, bax b1 qapida gazini-
rom. Maliya-maliya gazinirom ki, ay Allah, hamidan qabag iis qazan
vemah bisirif man balamin gavirinin tisdiina gedirdim. Katda aparwr-
duar. Aparirdig, orda paltar sarirdih, hami sirfa sorirdi, masalon,
san ela bil dolma bisimisan, moan as bisimisom, man belo elomisom.
Hammiz yigwrdix, hammizin yemayinnan qoyurdux, man saninkinnan
yveyirdim, san manimkinnan yeyirdin, hebela. Qalanin da heyla tokiir-
diiy ora, qarqa, qus yeyirdi. ”(Qarabag 2013, 209)

Yaxud da soyloyici “Sors diismiis qizin nagili”’n1 belo tamamla-
di: “Orda atamin qeyratsizdiyin gosdoarir. Xudavandi-alomnan sada
galir kin, nahax qan yerds qalmaz yiiz il do qala. Indi ermanilor bir
heyla usax-musagi qudilar e. Xojali masalasini deyirom. Hala olar
ela isdor eliyiflor ki, Xojali masalasi musduluxdu e onun yaninda. Al-
lah-taala ollarin cazasini na vaxsa verajah™ (Qarabag 2014, 8).

Boazon do birbasa qargislari ermaninin iinvanina deyirlor. “Qa-
rabag: folklor da bir tarixdir. VI kitab” saldigimiz qargis motnlori-
nin bir qismi — 2-7 ndémrasi ilo verdiklorimiz ermaninin {invanina
sOylonib (Qarabag 2013, 393)

Bozon mifoloji moatnlorin belo sonuna ermoni murdarlig: ilo
bagl climlslor slava olunurdu: “... Onnan sora Qara Coban ¢ixdi
getdi, ermoani galdi ora yelihlondi.” (Qarabag: 2014, 22).

Bu giin Qarabag torpaqglarinin 6nomli bir qismi ermoni isgalin-
dan azad edilib. Qohraman Azarbaycan ordusu biitiin diinyanin goz-
lori 6niinds tarix yazdi, diinyanin on inkisaf etmis 6lkalorini belo 6z
savas taktikasi ilo heyratdo qoydu. Sanlt ordumuzun ard-arda isgal-
dan azad etdiyi orazilorlo bagh xobarlor biitiin xalqumizi tirokdon se-
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vindirdi. Azarbaycan asgari cobhado 6z soziinii dedi, miihariboni tam
golaba ilo basa vurdu. Azorbaycanimn va Tiirk diinyasinin gozii aydin
olsun! Biitiin sohidlorimizo Allahdan rohmat, yaralilarimiza sofa di-
loyirom.

O giinlordo har birimizin gozii, qulag: o bolgadon golon xabarlo-
ro koklonmigdi. Miiharibadon sonra iso siilh miigavilosinds razilasdi-
rilan sortlors no doracads amal olunmasi har kas torsfindon diqqstlo
izlonilir, Tiirkiys ordusunun Azorbaycana golisi sobrsizliklo gézloni-
lir, Tiirk ordusunun say1, bolgads goracayi islor xalq arasinda da mii-
zakiro edilir vo miilahizolor sdylonirdi. Yeri golmiskon, Tiirk ordusu-
nun Azorbaycana golisinin yubanmasi ilo bagh xalq arasinda zarafat-
la “Nuru pasa atla golsoydi, indiys kimi ¢coxdan galmisdi. Bu Tiirk
ordusu harada qald1” deys deyimlor dolasirdi.

44 giinliik miiharibs dovriinds hor baximdan ordumuza dostok
veron xalqmmiz hom do bas veron hadisalorlo baglh yeni folklor nii-
munolori yaratdi. Homin niimunslorls biitiin sosial sobakalords rast-
lasmaq miimkiin idi. Ister diiziiliib-qosulmus video-carxlarda, istor
paylasilmis molumatlarda, istorss do paylagiimis cobha xobarlorinin
altina yazilmis roylordo bunun coxsayli niimunaleri ilo garsilasir-
dig. Onlarm bir qismi Ermonistan prezidenti Nikol Pasinyana iin-
vanlanmig, onun geyri-insani siyasatini tonqid eden yumoristik
matnlor idi:

GoOy» qalxd1 pua, arzularimiz diisdii sua (suya).

V3 yaxud:
Susaya hall1 getdim,
Yohorli-nalli getdim.
P.. yedim siilalomls,
Cidirda yalli getdim.

Burada bir hasiys ¢ixaq ki, folklor niimunslorinde geyri-etik
sOzlorin iglonmasi normal haldir. Nozars almaq lazimdir ki, bu sado
xalq dilidir. Sads xalq homigs 6z adiliyi ils secilir, o elitar ifadslor
axtarmir, he¢ buna ehtiyac da yoxdur. Siinilikdon qagmagq, tobiilik
do bir “odab”dir.
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Ermonilorin guya Qafqazimn, eloco do Qarabagin “on qodim” sa-
kinlori olmas1 haqqmndak: cofong iddia sosial sobokslorde xalqimiz
torofindon “ermonilor dinozavrlardan da gadimdirlor” kimi atmaca-
larla, “Oldiiriilmiis ermani asgari cohonnomo diisdii. Bura da godim
ermani torpagidir, — dedi” kimi tomsilciklorls olo salinirdi. Sanlh Azor-
baycan ordusunun biitiin cobhaboyu siiratli irsliloyisini heg ciir hazm
edo bilmayan va israrla gizlomays calisan diismonin “ordunun taktika-
sin1 dayisarak iralilomak tigiin geri ¢okilirik™, “taktiki olaraq geri ¢oki-
lirik” kimi sorsom agiqlamalarma xalqumiz Araik Arutyunyanm homin
giinlords yayilmis 6liim xabarins verdiyi reaksiya ilo fikir bildirmisdi:
“Arayik 6lmoyib ki. Taktiki olaraq yer altna kdciib”. Onu da qeyd
edok ki, biitiin bu folklor niimunslari ilo yanasi, homin niimunslors ¢o-
kilmis sokillor do insanlarda xos ohval-ruhiyye yaradirdi.

Bu doyiislorde Azorbaycan ordusunun doyiis qabiliyyeti kimi
texniki-tochizat1 da diinyada heyranligqla qarsilanmaqla yanasi, er-
moani ordusunda vahimo yaratmigdi. Biitiin bunlar1 sevincls izloyon
xalqumiz buna da fikir bildirmoyi unutmadi: “Biitiin Azorbaycan
xalq1 doyiisiir: kisilor pua ilo, qadinlar dua ilo”, “Ermaonilor artiq
anDRONik adindan imtina ediblor. Sobob: addaki dron sozciiyii-
diir” vo s.

Yeni yaranmis folklor niimunslarinin bir qismi do Azarbaycan xal-
qmin méhtasom galobays olan sarsilmaz inamini gostorirdi:

Ozizim, qosa galir,
Urayim cusa golir.
Qoy esitsin millotim,
Lacinla Susa golir.
Bu bayatinin digar bir variant1 iso belodir:

Ozizim, qosa galdi,
Osgorim cusa goldi.
Dur, ¢1x yolu iistiing,
Qarsila — Susa goldi.

Bu nlimunslorin bir gqismindo do Azorbaycan insaninin soyuq-
qanliligi, bu savasi normal qarsilamasi, cobhodo ddyiison 6vladlari-
nin taleyindon nigaran olsa belo, onu {izo vurmamasi1 6z aksini tap-
misdr: “Cabhoads doyiison gizirlorimizdon birinin telefonu durma-
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dan ¢alirmis. Osgor davamli zongdon tongs golir vo nohayat, imkan
tapan kimi telefonu a¢ib goriir ki, zong edon atasidir. Diigtiniir ki,
atas1 ondan nigarandir. Onlarin arasinda belo bir dialoq bas verir:

— Ata, narahat olma, salamatgiliqdir.

— Ay bala, onu sorusmaga zong vurmamisam. Bayaqdan kafel
kosonimi axtariram, de gériim onu hara qoymusan?”

Osgorlorimiz arasinda zarafata ¢evrilon “Giiltokin omoliyyat1”
vo yaxud isgaldan azad olunmus orazilorimizin sakinlori arasinda
dolasan “Atas Haniya deyar” kimi yumoristik matnlor yeni yaradil-
mig latifo niimunolori hesab edils bilor.

IT Qarabag Savasi sonrasi Rusiya “siilhmoramlilar’nin bolge-
yo girmasindon sonra Azarbaycanin sosial media istifadocilori ara-
sinda “Iti qovdug, yiyasi galdi” va yaxud “Iti qovdugq, ay1 goldi” ki-
mi deyimlor yayilmaga baslad1.

Natico

Biitiin bunlar onu gosterir ki, folklor xalqmn hoyatina hassasligla
yanagir vo orada bas veran biitiin hadisslors aninda reaksiyasini verir.
Biitiin bunlar onu da demays asas verir ki, kegmisds xalqin hayatinda
bas veran savaslarla da bagh folklor matnlori yaradilmis, bunlar bir
dovr tigiin aktual olsa da, sonradan unudulmusdur. Homin giinlorin xa-
tiralorini yasadan ¢ox az sayda folklor niimunesi galib. Goriiniir, dil-
don-dilo kegon, variantlagsma hiiququ qazanan niimunslor xalqin yad-
dasinda 6ziino yer eds bilir. Bu giin yaradilan folklor niimunslorinin
bir gismi yerindoca geyds alinmadigt ticiin unudulub gedacak, bir qismi
iso yasamaq hiiququ gazanaraq 6z yerini mohkomlondiracok. Bu nii-
munalorin hansinin miivaqqati, hansinin daimi olmasindan asili olma-
yaraq, inaniriq ki, Qarabagda qazanilmis zofor daimi olacaq vo xalqi-
mizin galocokds qazanacagi goalabaler iiciin acar rolunu oynayacaqdir.
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Karabakh and Zangezur events in folklore

Summary

After the Russian occupation of Azerbaijan, armenians scattered
around the world were relocated to Azerbaijani lands. This was aimed
at strengthening Russia in the region. Azerbaijani lands close to Otto-
man lands, Iravan district, were chosen to accommodate the arme-
nians. In fact, the main goal here was to create a buffer zone between
the two Turkic peoples, to achieve their severance from each other.
Shortly after the armenians were resettled, the territory "allocated" to
them began to expand, the population of the area began to change ra-
pidly, Azerbaijani Turks were forcibly relocated from the region, and
their lands were given to the armenians. Finally, at the beginning of
the twentieth century, a state called "armenia" appeared. Initially, the
"armenian state" "created" in the area of 9,000 square kilometers,
which was forcibly torn from Azerbaijan, reached 29,000 square kilo-
meters during the Soviet era. Dissatisfied with this, the armenians we-
re able to occupy Nagorno-Karabakh and surrounding areas 27-28 ye-
ars ago with the direct assistance of Russia. All these events, as well
as the 44-day Karabakh War were reflected in the folklore memory of
the people. Because these memories were not recorded in time, a sig-
nificant part of them disappeared. However, some of these texts, espe-
cially those related to recent events, have been collected and publis-
hed. In these materials, the armenians admit that they came to the regi-
on later, and living witnesses talk about the armenian atrocities. There
is also talk about the change in the proportion of the population in the
region over time in favor of the armenians, as well as how the "arme-
nianization" of the historical lands of Azerbaijan, and so on.

In this study, we have tried to study these events on the basis of
various sources and historical periods.

Keywords: Azerbaijan, Karabakh, Zangezur, Il Karabakh War, folklore

Coo0biTnsa Kapataxa n 3anrasypa B ¢poJbkiaope

Pesrome
[Mocne poccuiickoii okkymnaruu A3epOaiipkaHa PYCCKHE Tepece-
JIVIM PACCESIHHBIX TI0 MUPY apMsiH Ha a3epOali/PKaHCKUE 3eMIIH, YTOOBI
co3/laTh TaM OIMOPHBIA MYyHKT. Jsi Ux pa3MerieHusi ObUTH BHIOpAHBI
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aszepOaiipkaHCKUE 3eMJTH, OJIN3KHE K OCMAaHCKUM 3eMJIsiM, TO ecTh Hpe-
BaHCKUH paiioH. DakTuuecku, TIaBHOH 1IeJbI0 3/1ech OBLIO cO31aTh OY-
(epHYIO 30HY MEXay OBYMS TIOPKCKHUMH HapoJaMH, JOOUTHCS HX OT-
JeTIeHusl IpYT OT Apyra. Bckope mocne nepeceneHns apMsiH «BblICIICH-
Hash» UM TEPPUTOPHSI CTalla paclIUpATHCS, HaCeNIeHUEe MECTHOCTH Hava-
JI0 OBICTPO MEHSITHCS, a3epOaiiKaHCKUE TYPKU ObUIM HACUIIBHO Iepe-
CeJIeHbI U3 PErMoHa, a X 3eMJIN ObLIIH TiepeaHbl apMsiHaM. Hakoner, B
Havalle JBaJaToro BeKa BOSHUKIIO TOCYIApCTBO MO Ha3BaHUEM «Ap-
MEHHUS). «APMIHCKOE TOCYIapCTBO», KOTOpoe ObLIO BIEPBHIE «CO3/1a-
HO» Ha Tepputopud B 9 000 KBaIpaTHBIX KHJIOMETPOB, HACHIILCTBEHHO
OTOpBaHHOH OT A3sepOaiikaHa, B coBeTckoe Bpems gocturiio 29 000
KBaJIpaTHBIX KHJIOMETpoB. He ynoBneTBopuBIIMCH 3THM, 27-28 JeT Ha-
3a] apMsiHE CMOTJIM OKKymupoBaTh Haropueiii Kapabax w mpuneraro-
IMe TEPPUTOPUH TpU TIpsiMoii oMot Poccun. Bee 3tu coObiTHS, a
takxke Bropas 44-nHeBHas KapaOaxckas BOiHA HallUIM OTPaKCHHE B
¢donbpKIOpHON mamMATH Haposa. [1ocKoIbKY 3TH BOCIIOMUHAHUsI HEe ObI-
JIM 3alIMCaHbl BOBPEMsI, 3HAYUTENbHAS X YacTh ncuesna. OJHaKo HeKo-
TOpBIE W3 THX TEKCTOB, OCOOEHHO OTHOCSIIMECS K HEJaBHUM COOBI-
THSIM, OBLIA COOpaHBI U ONTYOJIMKOBAHBIL.

B oTHX Matepmanax mpu3HaeTcs NpHOBITHE apMsSH B PErHOH B Ka-
YecTBe OSKEHIIEB, 3BEPCTBA apMSIH Ha SI3bIKE JKMBBIX CBUJIETENCH, N3MEHE-
HHE HaCeNIeHHs B PETMOHE B TIONB3Y apMSH C TEUEHHUEM BPEMEHH, a TakoKe
«apMEHU3ALHsD) HCTOPUUECKHUX a3epOali/HKaHCKUX 3eMElTb, M TaK Jajiee.

B nanHOM HccleI0BaHWM MBI TIONBITAINCH U3YYHTh 3TH COOBITUS
Ha OCHOBE Pa3JINYHBIX HCTOYHUKOB M ICTOPUYECKUX TTEPUO/IOB.

KaroueBslie cinoBa: Azepboaiioocan, Kapabax, 3ancezyp, Bmopas
Kapabaxcxkas sotina, ghonvxnop.
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Sofa Qarayev’

TOY MORASIMINDOKI RITUAL ELEMENTLORIN
SIMVOLIK SEMANTIKASI (QARABAG VO ZONGOZUR
MATERIALLARI OSASINDA)

Giris

Yaradilis semantikasi dasiyan toy morasimi ¢oxsayli simvolik
aktlarin kombinasiyasindan togkil olunmusdur. Toyun kollektiv dii-
siinco li¢lin dasidigi semantikan1 daha yaxs1 anlamaq {ig¢lin homin
simvolik davranislarin semantikasinin dyronilmosing ehtiyac vardir.
Belo ki, simvolik kontekstdo baxanda toyun kollektiv diisiinca {igiin
stiuri dork olunanlardan daha boyiikk mozmun dasidigi molum olur.
Maqalods 6nco simvolik mahiyyetini dyronmays ¢alisacagimiz toy
morasiminin etnoqrafik tosvirino digget yonoltmok istordik. Diggato
catdirmagq istordik ki, toyla bagl etnoqgrafik tosvir Qarabag vo Zongo-
zur arazisindon toplanilmis materiallar asasinda hayata kegirilmisdir.

Xatirladaq ki, son 30 ilo yaxin bir miiddotdo ermoni vandallarmin
foaliyyeti noticasindo xalqumiz 6z tarixi yurdundan didorgin diismiis,
belo bir goraitdo onlarin etnoqrafik realligr da qacqn-kdgkiin hoyati
yasamaga moruz qalmisdir. AMEA Folklor institutu digor regionlari-
mizla yanasi, ohalisi paran-paron diismiis Qarabagin, Zongozurun folk-
lor etnografiyasmin Oyronilmasi istigamatindo misilsiz iglor gormiis,
cildlorlo kitablar nosr etdirmisdir. Naticado, manavi sarvetimizin bdyiik
bir hissasi ermoni vandalizmi naticosindo sassiz-somirsiz yaddaslardan
silinma tohliikasindon xilas edilmisdir.

Qarabag va Zangazur arazisindaki toy marasimlorinin
etnoqrafik tasviri

Qarabag vo Zongozur orazisinin evlonmoklo slagoadar olan toy
etnoqrafiyasini miisahido edondo malum olur ki, toy zamani evlo-
non oglan “bay” durur. Toy giinii boyi sagdis vo soldis miisayiot
edirlor. “Sagdis” evli, “soldis” iso subay soxs olur. Golin gotirmays

"AMEA Folklor Iinstitutunun boyiik elmi iscisi, filologiya iizro falsofo
doktoru, dos. , safagara@mail.ru
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gedorkon oglan evi 6zii ilo giizgli gotiiriir. Gedirlor qiz evina. Q1z
qapisinda sonlondikdon sonra oglani qiz olan otagin garsisina goti-
rirlor. Bu zaman qiz evindon olan bir nofar oglanin qgarsisini kosir.
Oglan nomar verir v yalniz bundan sonra oglani qiz olan otaga bu-
raxirlar. Qiz otaqda golin paltarinda, iizii ag vo ya qirmizi nigabda
oylosir. Oglanin qardas1 yaxinlasib qirmizi lenti ii¢ dofs qizin basi-
nin Ustlindon vo ayaginin altindan kegirmoklo dovr elotdirir. Sonda
homin lenti qizin belins baglayirlar.

Kalbaocar orazisinden toplanilmis toyla baglh etnoqrafik motn-
do tosvir edilir ki, “Galini gotirmoyo gedonds kondin cahillari, qiz
yiyelori asixlarin qabagini kosirdi. Deyirdilor, namerinizi verin, sizi
buraxaq. Nomari verib gedirdilor. Galin ata evinnon ¢ixanda qiz to-
rofin adami1 qapini kasirdi, deyirdi pulumu ver. Oglan torofi do cali-
sird1 ki, qiz evinnon naso ogurlasin. Giil qabini, giizgiinii, duzu
ogurlamag olmaz. Onnan savay1 ollorina no kecirdi ogurlayirdilar.
Golin gapidan ¢ixanda basi iistiindo ¢orok boliirdiilor ki, qoy ruzulu
olsun. Homin ¢orayin yarisini oglan evina verirdilor, yaris1 da qiz
evino qalirdi ki, burda da borokot qalsin, oraya da barokst getsin.
Quranin altinnan kegirirdilor. Qizin atas1 vo ya qardasi onu ti¢ dofo
ciragin basina horriyir, ona xeyir-dua verir. Deyir, bu ¢iraq kimi
hamiso ¢iragin yansin, is1gin golsin. Ciragin basina ti¢ dofs harriyir,
ortasina da qirmizi baghyir, deyir:

Anam-bacim qiz golin,

Ol ayag1 diiz golin.

Yeddi ogul istorom

Birjo dona qi1z golin” (Qarabag 2014, 105)

Daha sonra oglan evi qiz1 da gotiirorok 6z evlorine dogru getmo-
ya baglayirlar. Yaghlarin tosvirino gora, lap ovvallor golini atla, daha
sonralar iso masinla gotirirdilor. Oglan evi qiz evindon 6z evina dog-
ru golonds usaqlar vo kond camaati onlarin garsisini miixtolif vasito-
lorle (sim, das va s) kosir. Onlarin horokotino manes yaradir. Yalniz
nomor (pul) aldigdan sonra onlarin getmoloring icazs verirdilor.
“Zongilanin bazi kondlerinde golinin basma alma atilirdi. Yemozli
kond sakini Talib Sarifovun dediyins gors, almani dord yers dilimlo-
yib sixirdilar ki, aralanmasin. Galin qapidan igori girondo bay galbi
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yerdan durub onun alnindan vururdu. Onda almanin dilimlori parcala-
nib yera tokiiliirdii. Sorikan kond sakini Stileyman Mommodovun de-
diyine gora, golin galondo bay hiindiir bir yerdo dayanib golinin bagina
{i¢ alma atird1. Ugii do golinin bagina doyardisa, golin ugurlu sayihrdi.
Golin eva girdikdon sonra bay ¢ixib gedirdi” (Qarabag 2016, 46).

Zongilan rayon sakini Giileyso Oliyeva da bildirir ki, oglan evi
qiz evindon geri qayidarken 6zlori ilo birlikds bir mis qab, bir do mal
ayag1 gotiirormiglor. Sor ruhlar1 qovmaq magsadi ilo mal ayagin qaba
doyo-doys geri qayidarmiglar (material arxivimizdadir).

Zoangilan orazisindon toyla bagl etnoqrafik tosvirlordon molum
olur ki, “Oglan toyunu idars edons foybasi deyilir. Toybasmin qo-
lunda qirmizi sarg, olinds do ¢ubuq olurdu. Onun iiciin ¢algigilarin
yaninda xiisusi masa qoyulurdu. Yerds on bes metr diametrinds da-
ira ¢okilirdi. Camaat daironin konarinda durub baxir, oynayanlar iso
onun i¢cinds oynayirdi. Oynamagq istoyanlorin birbasa ¢algicilara si-
faris vermoyo ixtiyarlar1 yox idi. Sifarislorini toybasma verir, o da
onlarm istoyini ¢al@igilara ¢atdirirdi. Calgicilarin haqqr danisigdan
asil1 idi. Kimi konkret mablogs, kimi do sabasa golirdi. Agali kondi-
nin sakinlorinin dediyino goro, ¢algicilar onlarin kondine homiso
sabasa goliblor, ¢linki sabag atanlar ¢ox idi, sabasdan da xeyli mab-
log yigilird’” (Qarabag 2016, 44). Etnoqgrafik faktlar1 miisahido
edonds aydin olur ki, toy morasiminds giindolik adi hayatda rastla-
nilan davraniglarin bir ¢oxu morasimds xiisusi mona kosb edon ha-
diso kimi doyarlondirilir. Belo hadisalordon biri do toy "yemoyinin
bisirilmasi" anonasidir. “Qohum-aqraba hamu elliklo xeyir igdo isti-
rak edirdi: kimi ¢ayin hazirlanmasina, kimi heyvanin kosilmasina
baxirdi. Kondds bisirdiyi yemoklorlo ad ¢ixarmis adamlar vardi,
toy yemayinin hazirlanmasi1 onlara tapsirilirdi. Masalon, Agali kon-
dindo Bibiheybat, Sitars, Somso xala yaxs1 as bisironlor idi, Oktyabr
kisi iso ot yemoklorinin mahir ustas1 kimi taninirdi. 'Yemoklorin bi-
sirilmoasi, adaton, onlara tapsirilirdi. Bu is iiglin do onlara haqq 6de-
nilmazdi. Onlarin haqqi ya gazana¢didan alinan nomar olurdu, ya
da agpaz evo gedonds bisirilon yemokdon ona da pay verilirdi. Qa-
zanagd1 zamani agpaz zarafatla deyirdi ki, qazanin agzi agilmur.
Oglanin atasi, omisi, yaxin dostu gqazanin istiino pul qoyur, ondan
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sonra qazanin agzi ag¢ilib qonaglara yemok ¢okilirdi. Homin pul da
aspazlar arasinda boliiniirdii” (Qarabag 2016, 43).

Oglan evinds bay vo golin iiclin “gordok otagr” toskil olunur.
Gordok otagi miimkiin godor qirmiz1 ogyalarla bozadilir. Gordok
toy morasiminin on miiqgaddas morhalosini togkil edir. Burada boy
vo golin ailo hoyatina girir. Bu morhalo “yengonin” sahidliyi ilo
hoyata kegirilir. Ug giinden sonra bu giin iizerino yenidon qayidilir
ki, bu giino “ii¢ glinliilk” vo ya “duvaq qapma” deyilir. Etnoqgrafik
faktlardan molum olur ki, “Uggiinliikdo bir oglan usagm
qabaqcadan hazirlayirdilar. Galin {izo ¢ixanda oglan usagi golinin
basindan duvagi gotiiriib qacir, aparib bar veron agacin iistiino atir-
di. Qizin anas1 homin oglana sirinlik verir, o da duvagi agacdan dii-
siiriib q1zin anasina verirdi. Q1zin anas1 da onu biikiib oglan evino
verirdi” (Qarabag 2016, 47).

Toy (diiyiin) morasimi comiyyatdo kosmik va sosial nizamin
gorunmasina xidmot edon morasimlordom biridir. Biitlin morasim-
lor kimi, bu morasimin do hoyata keg¢irilmo mozmunu vo texnikasi
vardir. Toy narasimi comiyyatin bir {izviiniin status doyismesini di-
gorloring toqdim etmok funksiyasi dasiyir. Amma bu mozmun 6z
doyarini mifik tosovviirlodon almisdir ki, bu onun hoyata kegirilmo
texnikasinda da aydin sokildo goriiniir. Toy morasiminin mazmun
vo teknikasini daha otrafli dyronmok {iglin Qarabag vo Zongozur
orazisindo miisahids etdiyimiz toy morasiminin simvolik-metaforik
baximdan analizini mogsadouygun hesab edirik.

Tadqigatin nazari-metodoloji bazasi

Tadqiqat zamani asason Mirige Eliadenin, V.N.Toporovun va
Geza Roheimin nozari yanasmalarindan istifade edilmisdir.

Mirge Eliadenin “Daimi tokrarlanan mif” kitabinda oks olunan
bazi fikirlors nazor salmaq todqigatimiz iiciin ciddi oshamiyyoto ma-
likdir. Xatirlatmaliyiq ki, bu kitabda ibtidai sliura, onun islomo me-
xanizmino fundamental sokildo nozor salinaraq ibtidai diistincodoki
madani fakt vo davranisin {i¢ aspektdon doyar qazandig1 vurgulanir:
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1) Ibtidai insan realligimin soma arxetipini imitasiya etmosini
gostoron faktlar.

2) Realligin “morkoz simvolizmi” ilo olagodar verilmasini
gostoron faktlar: moskon, yasayis yeri, ibadstxana kimi realliqlar
“diinyanin morkozi” ilo eynilosdirilir.

3) Nohayot, morasimlor vo profan monali foaliyyatlor stiurlu
sokildo miiqaddas ilkin tanrilarin, gohromanlarin foaliyyatlorinin
tokrarlanmas1 kimi verilir (Eliade 2021).

Biz toy morasimindaki faktlara, asason, bu aspektlordon yanas-
magi, onun “ilkin yaradilis zaman1”, “diinyanin morkozi” ilo alaqe-
sini goOstoron simvollarmin arasdirilmasint magsadouygun hesab
edirik. Mirge Eliade yazir: “Kobin morasimlori 6zlorinin ilahi nii-
munalari ilo slagadardir vo insani kobin ioragamiyani, GOy va Yer
arasindaki ittifaqi canlandirir.... Biitlin bu kobin morasimlarinin
kosmoqonik strukturu daha otrafli baxis tolob edir: burada s6hbot
yalniz GOy vo Yer arasindaki ilahi kobin niimunasinin imitasiyasin-
dan getmir, har seydon avval, bu kabinin naticasi kosmoqonik yara-
diligdir” (Eliade 2021).

Miiasir toylarda da kosmoqonik konteksto aid olan xeyli simvol
va davranislar vardir ki, onlarin aragdirilmasi toyun ritual olaraq ma-
hiyyatinin daha dorindon anlagilmasina imkan veracok. Amma elo
buradaca demak istayirik ki, gadin vo kisi arasinda ilkin xaos-kos-
mos miinasibatlorindon golon sakral mahiyyst toy morasimlorindo,
xtisuson do golingatirmo morasimindo 6z mabhiyyastini saxlamigdir.
Qadm vo kisinin bir yerds olmasinin tomin olunma prosesi “evlon-
mok”, “ev olmaq”, “ailo qurmaq”, “yurd-yuva qurmaq”, “qovus-
maq” kimi kosmoqonik mahiyyatli anlayislarla ifado olunur. Yoni
har birinds yeni quruculuga, yeni hayata isaro vardir. Mirce Eliade-
nin yazdigi kimi, “kosmoqonik aktin tokrar olunmasi ilo miioyyon
bino salma islorinin hoyata keg¢irildiyi konkret zaman diinyanin ya-
randig1 mifik zamana proyeksiyalanir” (Eliade 2021). ilkin baglan-
gic1 canlandirmaq yolu (xaosdan kosmosun dogulusunu) ilo sakral
mozmunu tasdiglomok rituallarin on asas xiisusiyyatidir.

Tadqiqat zamani V.N.Toporovun ritual-mifoloji kontekstdo
kosmoqoniyanin simvolik-sakral mahiyystini izah edon yanagma-
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sindan da istifado olunmusdur. V.N.Toporovun yanasmasina goro
mifoloji diisncods sahin davraniglarinin prototipinde demiurqun
davranislar1 dayanirdi. Toyun ritual mahiyyati ilkin prototip miina-
sibato asaslanir (Toporov 2010, 134). Bu monada toy marasimlorin-
do “boy” duran soxs 6ziindo demiurqun, sahin davranislarini mo-
dellasdirir.

Maqalods Geza Roheimin “Avropa folklorunda toy” (Roheim
1954, 137-173) morasimi adli todqigatindak: psixoanalitik yanasma-
lardan da istifads olunmugdur. Miollifin todqigatindan malum olur
ki, toy rituallarinda cinsi miinasibat, fallik vo dogum giicii ilo bagh
tasovviirlor simvolik soakilds ifads olunur. Miisllif bilidir ki, mara-
simdoki rituallar vasitasi ilo simvolik olaraq defolorasiya akti tocas-
stim olunur. Bundan savayi, kecid rituali kimi xarakterizo edilon toy-
da qizin qadinliga, oglanin ataliga//kisiliys ke¢idi, toy morasiminin
cinsi davranislara icazo verilmasi ilo olagodar olaraq ¢oxsayli inanc-
larm “golin yatag1” ilo slagodar olmasi kimi mosaloler iizerinds daya-
nir (Roheim 1954, 142-149). Miisllif Edipal movzularin da 6ziine-
maxsus sokildo toy rituallarinda tocasstim olunmasim diqqats ¢atdirir
(Roheim 1954, 161, 173). Tasovviir yaratmaq ticiin xatirladaq ki, mii-
ollifin 1924-cii ildo galoms aldig1 soziigedon moqalasi “giris”, “bay”,

% ¢ 2 e

“bariyer”, “astana”, “yalanci golin”, “toy yemayi”, “kond camahatmin
reaksiyas1”, “natica” kimi hissolordon ibarotdir.

Dogurdan da, toy morasimindoki ritual davraniglarda fallik vo
dogumla bagl olan, askar ifadesi miimkiin olmayan toossiiratlarin
simvolik ifadasino genis rast golinir. Birbasa olaraq ifadesi miimkiin
olmayan arzular, qorxu vo narahathqlar toy rituallarindaki ayri-ayri
ononavi davranislar timsalinda ifado olunur ki, yalniz simvollarin

oxunusu ilo onlarin maozmununa aydinliq gotirmak miimkiindjir.
Evlilik marasiminds simvollarin semantikasi

Toy morasiminds “bir korslik boay”(ve yaxud 40 giinliikk bay)
stausu on maraqlt moadoni obrazlardan biridir. Toy morasiminds an
cox mohz “bay”in faaliyyot vo davranigiarina simvolik mozmun
yiiklonilir. Malumdur ki, ritual mezmunda toy {i¢ giin, yeddi giin vo
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yaxud da qirx giin miiddotindo davam edir. Bu baximdan diisiin-
mak olar ki, har bir insana hoyat1 boyu bir dofs verilon baylik statu-
sunun da omrii elo bu toylarin davam etmo miiddsti gqodordir. Mo-
lumdur ki, toyu olan soxso “bay” statusu verilir. Yalniz toy giinii
“bay”s iirayindon kecon “har seyi etmok™ hiiququ verilir. Bu statu-
sun mahiyyatini izah etmok iiglin “bay”in semantik yiikiino nozor
salmaq istordik. Bundan dolay1 “KDQ”ds bay s6ziiniin mifoseman-
tik mahiyyotino nazor salmaq mogsodouygun olardi: “Xanlar xam
(xan Bayindir), oglana boglig verdi, toxt verdi” (Kitabi-Dads Qorqud
1999, 46). Eposdaki bu informasiya status doyismo ilo slaqodardir.
“Orgonlik” ritualindan kegorok comiyyoto qosulan soxso boylik
verilir ki, bu da imtiyazlar, var-dévlst vo s. ilo miisayiot olunur.
Boyliyin miisahids olunan digor semantikasi iso agagidaki his-
sado aydin goriinilir: “Qazan aydir: “Dolii ozan, dovlotin dopdi.
Boglar, bu giinki bogligim bunin olsun. Qoun nerays gedorso-get-
siin, neylorsa eylosiin”, — dedi.” (Kitabi-Dado Qorqud 1999, 8§3).
Gorilindiiyii kimi, burada “baylik™ bir giinliik, miioyyon davranisla-
ra imkan veran kegici status kimi xarakterizo olunur. Diqqgot edilosi
magam iso “bayliyin” bir giinliikk verilmosidir. Bu zaman Dali
Ozan, demok olar ki, aglina galoni edir, qadagan olunmus yerlora
(qadinlarin aylosdiyi yera) getmok hiiququ slds edir. Bu bir giinliik
“boylik” statusu onun Oguz elindo taninmasina, yenidon comiyyato
qosulmasina imkan verir. Burada hokiimdar kimi, snana qoruyucu-
su olan Qazan tobiidir ki, “madoni gohroman yadigarlar”inin qoru-
yucusudur. Xatirlatmaliyiq ki, sah, xan, bay kimi obrazlarin modo-
niyyatdoki yeri modoni gohromanin, demiurqun sinxron plandaki
tozahiirii kimi anlasilmalidir. Onlar modoni gohromandan qalan
onanalorin “hiiquqi varisi” kimi tozahiir edirlor. Mohz bu semantika
ilo olagadardir ki, onlar kult soviyyasino yiiksoldilirlor. Tosadiifi
deyildir ki, V.N. Toporov yazir: “Mahiyystco yaradiciliq aktinin
iisulu olan ritual vo bayramlarda kahin rolunda ¢ixis edon, ritualin
osas obrazi olan sah (miisllif “car” kimi geyd edir — S.Q.) demiur-
qun diaxronik variantidir. Stibhasiz ki, ibtidai diislinco ii¢lin sah ta-
rixi prosesin deyil, kosmoloji davranmigin istirak¢ist idi: sahm co-
miyyatdaki rolu “diinya morkozi’nin digor sakral tomsilgilori kimi,
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onun kosmoloji funksiyasi ilo izah olunurdu... Sah demiurqun obra-
z1 oldugu kimi, hor bir insan da sakral geyd etmo zamaninda (do-
gum, toy, 6liim) sahin obrazi idi vo miivafiq morasim (xtisusi ilo do
toy morasimi) ilkin niimunoni modellosdirirdi. Insan1 yaradihs akti
ilo alagolondirici halge olan sahla bu ciir slage onu kosmoslasdirir-
di” (Toporov 2010, 134). Sozii gedon boyda da taninmayan biri
(Dali Ozan) madoni gohromandan va yaxud da demiurqun obrazin-
dan (Qazan xandan) “boylik™ statusu almaqgla comiyyotdo realizo
olunmaga baslayir. O, basqa s6zlo, demiurqun obrazi olan baylo
(semantik olaraq sahla) alagolonmok vasitasi ilo yaradilis aktina qo-
sulur vo comiyyato daxil olur.

V.N.Toporovun yuxarida toqdim etdiyimiz izah1 vo KDQ-don
gotirdiyimiz niimunalor madoniyyatds saha ekvivalent olan bay riit-
basi vo toy giinii bir gilinliik boy duran soxs arasinda mifosemantik
olagoni askarlamaga imkan verir. Riitbs olaraq boy (homginin xan)
xaosun sonunun vo kosmoqonik prosesin, yaradilis aktinin isarosi-
dir. O, makro soviyyado comiyysotdo nizamlanma, kosmoslagma
prosesina rahbarlik edir (mas. Bayandir xanin ii¢ rongli ¢adir qur-
durmasi, Qazan xanin Beyrayin toyunu idars etmasi va s.). Toporo-
vun dediyi kimi, toy morasimi zamani da evlonan soxs bay obrazi
ilo alagalonarak, yoni bir giinliik onun statusunu 6z iizorine gotiire-
rok ilkin yaradilis prosesi ilo alagalonir vo yaradilisin ilkin niimu-
nasini mikro soviyyads tokrarlayir.

Biz toy merasimindaki “bir giinliik boayliy”in do bu kontekstda
anlagilmali oldugunu diisiintiriik. Tosadiifi deyil ki, XVI asrin sonu
— XVII asrin avvallorineg aid olan “Oguznama”ds bels bir atalar so-
zii var: “Oglan evloncok “Bog oldum!” sanur” (Oguznamo 1987 ,
22). Miinasibatin ironik vo yaxud da ciddi planda olmasindan asili
olmayaraq bu deyimin mona ylikiinds evlonon soxsin baylik statu-
sunu qabul etmosindon s6éhbat gedir.

Oradaki digar bir motndas ise “boyliyin” miivaqqeti, bir giinliik
verilo bilon status kimi diqqeto catdirilmast maraq dogurur: “Bir
giinliik baglik do boglikdiir” (Oguznama 1987, 79). Madoni gohra-
manin “tohfolori” osasinda foaliyyst gdstoron onono miivoqgoti
“boylik” semantikasini bu giino gqodor dagimigdir. Yeni hoyat quran
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vo comiyyatdo yeni statusa ke¢on soxs moadoni gohromandan “bir
giinliik boylik” almagqla bu kegidi yerino yetirir. Bununla o, comiy-
yatin artiminda, yeni quruculuqda istirak etmaklo yanasi, mal-miilk
sahibi olmaq hiiququ da olds edir. Bu vasits ilo o, xaosun sonunu
gotirorok kosmik, nizamli diinyaya qodom qoyur, “ailo qurur”, “ev
olur” va s. Toy giinii “baydon” talob olunan agirliq, sanballiq, soxa-
vatlilik, cinsi akt kimi toloblor sinxron planda basqa ictimai maz-
munlu keyfiyyotlor qazansa da, mifosemantikasina gors, oslinds,
“moadoni gohromani toqlid etmokls kosmoslagsma prosesino qosul-
maq” semantikasini dasiyir. Sixron planda “modoni gohroman”
subyekt olaraq yox olub, amma adotlorin 6zli modoni gohroman
kultunu “onana”, “babalar”, “atalar” adi altinda qorumaqdadir. To-
sadiifi deyildir ki, soxslordon “maentiqsiz goriinan” adati niys yerino
yetirdiklorini sorusduqda onlar belo cavab verirlor: “ononodir”,
“ata, babalarimiz bels ediblor” va s.

Xatirlatmaliy1q ki, sahin, boyin yaradiciliq prosesindoki mov-
geyinin arxetipik modelini qadim modaniyyatlordaki rituallarda da-
ha aydin gérmok miimkiindiir. Asagida gorocoyimiz kimi, yaradici-
liq prosesindoki mdvqeying, vaziyyatino gors do “bir giinliik bay”
kosmoslasma prosesinds istirak edon kral, sah vo boyin ritual situa-
siyast arasinda bir olago, oxsarliq vardir. Bu masaloys Arnold van
Gennep do kecid rituallarimi arasdirarkon diggoat ¢okmisdir: “Cox
vaxt toy morasimlori ¢ox six sokildo taxt-taca ¢ixmaq morasimlori
ilo detallarla oxsarliq niimayis etdirirlor: kralin {izorina sorilmis du-
vaq, or v arvadin baginin tUstlindoki ¢along; golini vo evlonan kisi-
ni forqlondiron sakral ogyalar golocok hokmdarin hakimiyyot sim-
vollaria banzoyir; oxsarliq xiisuson, Simali Afrikada vo Hindista-
nin bazi ayalstlorinds 6ziinii biiruzs verir: mosslon, burada bay car,
sultan vo ya sahzado, golin iso cariga, sultan arvadi, kralica elan
olunur, Cinds iso evlonan soxso yiiksok riitbo olan mandarin ad1 ve-
rilir (Qennep 1999, 130).

Toyun bir giinliik bayi ilo bay, xan riitbosi arasinda olags toy
moarasimindoki paralel simvolizmls 6ziinii daha agiq vo aydin sokil-
do ortaya qoyur. Yoni toy prosesindo miixtalif sokillords bay, xan
rlitbasinin foaliyyatlori do imitasiya olunur. Heg tosadiifi deyildir
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ki, avvallar toylarda “Xanxan” oyunu da oynanilirmis. Bu oyun ba-
rodo asagidaki molumat verilir: “Xanxan toy va el sonliklori zamani
subay gonclor torafindon ifa olunan ononovi tamasadir. Monso eti-
barilo oski ¢aglarin yeni il morasimlorindoki miivoqqoti saxta
hokmdar segmak adati ilo bagl olan bu oyunda piiskatma yolu ilo
istirak¢ilardan Xan (vo ya Padsah), Vozir-Vokil, Kosa (basqa yer-
lords, onun avazina Yasavul, Callad vo Forras) vo ogru kimi “vozi-
folor” secilir, horo 6z vozifosini mazali sokilds icra etdikds ortaya
mixtolif sikaysteilor ¢ixir vo Xana sikayot edirlor. Xan onlar1 din-
loyir, hagsizlar1 “doydiiriir”, istadiyi (rogs etmak, oxumaq va s.) co-
zalar verirdi. Tamasanin digor adlar1 “Xan oyunu”, “Xan-vozir”,
“Boy-vazir” vo “Sahsahi”dir. Xalq arasinda bu oyuna “xantikdi//
xanetdi//xanyaratdi”da deyirlor” (7, 250). 1940-c1 ildo Pasa
Coforov torofindon Gonco toyu barads toplama isindo bels bir
molumat yer almigdir: “Toyda xan olardi. Xanin yanina bir nafor do
forrag verordilor. Toyun xani mohollodo adli-sanli, bir ndv sozii
kegon, qocu sifot adamlar olmaliydi. Hor adami toyda xan
elomozdilor” (Azarbaycan 2011, 55). Hoatta Ganco soharinds bir toy
zamanit xanin omri ilo yasavul Gonco qubernatorunu 6z
kabinetindon toya gotirmis vo xan onu bir miiddot qapida
gozlotdikdon sonra hiizuruna qgobul etmisdir (Azaorbaycan 2011,
56). “Xan” oyununa Baki (Azerbaycan 2011, 110), Soki
(Azorbaycan 2011, 197) toylar1 ilo yanasi Tat toylarinda
(Azorbaycan 2011, 32) da rast golinir. Evlonon soxsin “bay”
adlandirilmasi ils barabor toyda hakimiyyat bdlgiisii ilo xarakterizo
olunan “Xan oyunu”, “Xan-vozir”, “Boy-vozir”, “Sahsah1” kimi
oyunlarin  kecirilmosi  he¢ do tosadiifi  deyildir.  Arxaik
madoniyystdo hokmdarin taxta ¢ixarilmasi rituali onun evlonmasi
ilo birgo bas verdiyi kimi, yuxaridaki motndon goriiriik ki, oyun
kontekstindo olsa belo toydaki evlonmo aktinda da “xantikmo”
aktuallagir. Ciinki “evlonmo” vo “taxta ¢ixma” metaforalar1 bir
mifologemin ayri-ayri tizloeridir. Odur ki, gordokdon ugurla ¢ixan
boy “Xan” oyunlarmin osas mahiyyetini toskil edon corimolomao
funksiyasini elo 6zii hoyata kegirir: “Bir az ¢okmodon yasavullar
qayidib galirlor va bayi aparirlar ovval gizlondiyi yers, orda iso bay
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oturub kond ohlini istraf edir” (Azarbaycan 2011, 84). Nax¢ivanda
iso “boyin boylik gecosindo” oynanilan oyuna “Asma-kosma”
deyilir. Belo ki, “Olincocay boyu konddords asma-kosmo oyunu
kecirilir. Toyun axirinc1 giinii boy 6z sagdis-soldist ilo birlikdo taxt
qurur. Oziino vozir-vokil vo colladlar segir. Toyda kimin bir
istadiyi, gileyi-gilizar1 olsa, bays bildirir. Bay kimi iso cozalandirr,
kimi iso corima edir. Yigilan pullar kasiblara verilir. Qalan pullara
maclis diizoldilir. Camaat moclisds istirak edir. Bu, “bayin baylik
gecasi”, “asma-kosma” adlanir” (Naxcivan 2010, 95). Evlonma vo
taxta ¢ixmagin bir mifologemin forqli tizlori olmasi onlarin Yeni il
bayraminda (Novruzda) birgs, ayrilmaz sokilds tozahiir etmolori ilo
yanas1 nagillarda da O6ziinii biiruzo verir: ¢ox c¢otin sinaqlardan
cixan, comiyyst migkiillorini holl edorok haminin hérmatini
qazanan nagil gohromani taxta ¢ixmaqla borabor hom do ¢ox go6zsl
bir qizla evlonir (Azarbaycan 2005b, 114; Azarbaycan 2005c¢, 82).

Toy merasiminds bay vo golinin yaninda aparilan giizgli vo
sam timsalinda da kosmoqonik xarakterli Giinag vo Ay arasindaki
evliliyin canlandirildigini diistinmok olar. Tesadiifi deyildir ki, V.
Radlovun tiirklordon topladigi motnds golinin evdo qarsilanmasi
zamani “Oniindo ay 1s1ldasin, arxanda giinas parildasin” (Radloff
1999, 236) deys dua edirlor.

Bir sozlo, evlonmok akt1 6zii ilo birlikds taxta ¢ixmaq semanti-
kas1 ilo yanas1 kral vo kralica, Giinos vo Yer vo ya Giinos vo Ay
arasinda miiqgoddos kobini do aktuallagdirir. Ciinki gadin vo kisi
arasinda miinasibat kosmik aktin mikro soviyyodo davami kimi
Oziinii biiruzs verir.

Kral vo toydaki bay arasinda slagoni daha dorindon anlamaq
liciin arxaik modoniyyati aragsdiran C. Freyzerin bir fikrino nozor
salmaq yerino diisor: “Kral hor il qisa zaman miiddstinds hakimiy-
yatdon uzaqlasdirilir vo onun yerini yalan¢i hakimiyyot tomsilgisi
tuturdu” (Frezer 2006, 300). Vo “Bozi hallarda miivoqqgoati hokmdar
taxta hor il deyil, yalmiz osl hokmdarin hakimiyyotinin lap
baslangicinda ¢ixarilirdr” (Frezer 2006, 304).
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Toy morasimindo rastlanilan “bayin ogurlanmas1” motivi do
hokiimdarin taxtdan disiiriiliib yenidon taxta ¢ixarilmasi motivino
osaslanir.

Toy morasimi zamani evlonan soxsin kosmik morkoz semanti-
kasina malik hokiimdar mozmunlu “bay” statusu almasi merasimin
kosmik yaradilig aktl ilo slagasindon xabar verir. Toy morasimi tim-
salinda mikro soviyyads kosmoqonik akt yenidon hoyata kegirilir.

Azorbaycanin digor orazilorindo oldugu kimi, Qarbag vo Zon-
gozur orazisindo evlonon golinin basmna “fata”, “duvaq” ortiiliir.
Toy morasimindo Ortiik, fata, duvaq kimi msalum olan “nigab”da
daslagaraq yasayan mifoinformasiyani aragsdirmaq iiclin ¢ox bdyiik
ohomiyyoto malikdir. Xalq inamlarma gors, “...duvaq golini goz-
nafasdon vo ¢illali gadinlardan qorumaq ti¢iin” (AFA 1999, 53)
istifado olunur. Amma mifoloji planda duvaq maskadir: onun altin-
da bu giin mifoloji mahiyyoti unudulmus moslumat gizlonmisdir.
Duvagin mahiyyatini izah etmok ii¢lin onun ilk 6nco maska kimi
mahiyystini aydinlagdirmaq lazimdir. “Maskalar sirasina kosmetik
istifado olunan detallardan tutmus basm Ortiilmosi {i¢lin istifada
olunan ortiikloro qodor biitiin faktlar1 aid etmok olar” (Folklore
1997, 536). “Maska bas vo ya badons geyinilir vo onun vasitasi ilo
insan doyisik sokildo gbriiniir” (Xoalil 2010, 82). Ritual prosesindo
maska vasitasi ilo “0zlino bonzomo rodd edilir” (Bahtin 2005, 68).
Bu monada toyda golin torsfindon geyinilon duvaq maskanin toza-
hiir formasindan biri kimi qavranila bilor.

Diinya modelinin saquli diiziimiinds yeralt1 diinyaya, iifiiqi dii-
ziimiinds o diinyaya gedon “bay”in 6zii do qirmiz1 rongs “boyanir.”
Belo ki, Sabirabad rayonunda vo digor regionlarda evlonon bayin
boynuna qirmizi sal atirlar. Malumdur ki, qirmiz1 rong ambivalent
struktura malikdir. Ag vo qara diinya arasinda kecidlor zamani qoh-
roman qirmizi rongd boyanir. Bunun on maraqli niimunasi Beyro-
yin evlonarkon qirmizi qaftan geyinmosi faktidir.

Oglan evinin golin gotirmays getmasinin xaosa sofor semanti-
kas1 dagimas1 onun model baximindan qgabiristanliga dofno getmok-
lo eyni modelda realizo olunmasinda 6ziinii biiruzs verir. Yagar Ka-
lafat Borgali tiirklorinin inancindan danisarkon yazir: “Toy evi go-
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lin gotirmoys getdiyi yoldan geri donmoz. Basqa bir yoldan geri
donoarlor. Bu oglan evinin yol doyisdirmasi olaraq bilinir. Magsod
“golin yolunu, yerini yaxsi1 bilsin, yeni ocaginda agir olsun”. Ana-
doludaki bazi adamlar conazoni qapidan deyil, pancaradon ¢dls ¢i-
xardirlar. Conazani gobiristanliga apararkon kiigalords dolasdirirlar.
Camaat conazodon geri donorkon basqa bir yolla geri donorlor...
magsad oliiniin ruhunun geriyo donmok istadiyi zaman evinin yolu-
nu tapmasin, belaliklo hom do ev sakinlorinin qorxmasinin o6n-
lonmasidir” (Kalafat 2007, 95). Goriindiiyt kimi, galins ds, gabiris-
tanliga da eyni modello gedib-golinir. S6zsiiz ki, bu da onlarin har
ikisinin xaos semantikas1 dagimasindan irali golir.

Boy qiz evino qadom qoyana gador ona manealor togkil olun-
mur. Epos poetikasindan balli olur ki, “Hayat yoldagina catmaq ¢ox
agir vo cotin yollarla hoyata kecirilir. Yakut eposlarinda qadin hor
zaman o diinya ilo slagadar olaraq gosterilir. O, bazaon seytanin qiz1
Vo ya seytan kimi gohromanin roqibi kimi, ¢ixis edir vo yaxud da
golinin atas1 onu vermazdon dnca gohromandan yirticint maglub et-
mayi tolob edir ki, ona iistiin golmok vo moglub etmok lazim golir.
Qisas1 yirticinin miixtalif formalarda maglub edilmasi hayat yolda-
s1 oldo etmonin sorti kimi gostorilir” (Propp 1999 , 43). Bu model
goling getmado do Oziinii gostorir. Belo ki, bay vo oglan adamlar1
qiz evina godom qoyan kimi vo yaxud da qiz1 gotiirlib qapidan ¢i-
xan zaman 1z evindan bir nofor qapini tutub xslot verilmoyinco go-
lini buraxmayacagini deyir (AFA 2004, 65). Oslindo bu davranisla
xaos vo kosmos arasinda ritual doylis meydana ¢ixir. Qap1 koson
soxs epik tohkiyads qiz1 qoruyan (vo ya asir alan) div, sjdaha, gey-
ri-adi glico malik obrazlarin morasim ekvivalentidir. Bels ki, oglan
vo qiz evi arasinda bugiinkii planda oaylonco kimi goriinon “deyis-
ma” do epik motnlords xaos vo kosmik qiivvelor arasinda gedon do-
ylisiin morasim ekvivalentidir. Boy torafindon verilon xolot “qur-
ban” simvoluna uygun golir. Boy xslot verandon sonra gqapini agir-
lar vo bay golinin yanina daxil olur. Qapimi kason soxslorin epik
tohkiyadoki div, ojdaha vo geyri-adi giiclorin morasim ekvivalenti
olmasini qirg1z toylarinda daha aydn goriiriikk. Qurgiz evino boyin
golmosi zamani “damat vo dostlar1 qapida gozlayan va yol vermo-
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yan qizin yengolorini itoloyorak icori girmoys ¢alisar. Qizin yengo-
lori mahn1 sdylatmak iicilin onlar1 yorana qodar gapinin 6niinds sax-
layar. Giris qapisin1 ke¢dikdon sonra damadi saxlamaq olmaz. Bun-
lar iiclin hazirlanilan gqapinin 6niinds avvoldan yash bir kisi yatirdi-
lir. Buna “Kempir 61di” deyilir. Yashnin tizorindon atila bilmayon
damadin dostlar1 o yasliya vo golinin yengslorino boxsis verarok
qapin agdirar vo otaga girarlor. Boy vo dostlar1 eva ayaqqabi ilo gi-
rorlor. ©gor ayaqqgabilarini ¢ixarsalar, onlar qizin qohumlar1 vo
yengolori torafindon ogurlanir vo ayaqqgabi sahibi do ayaqqgabisini
geri almagq tiglin boxsis vermok macburiyyatindo qalir. Eyni zaman-
da evo girmazdon 6nco, ¢oldo musiqi ¢alinan zamanda bayin kalpa-
gin1 da alib qaca bilorlor. Bu zaman sagdis boxsis vermok mocbu-
riyyatindadir” (Giilbeyaz 2008, 6).

Goriindiiyii kimi, burada oglanin garsisinin kosilmasindo qiz
evinin adamlart ilo barabar xtonik tobistli “kempir” do obrazlasdiri-
lir ki, burada da osas semantika yeralt1 diinyaya sofor modelini te-
atrlagdirmaqdir. Yoni toyda bayin “kempiri 6ldiirmosi” fakti, nagil-
larda gohromanin qiz1 tilsim igarisinds qoruyan, osir saxlayan qiiv-
voni 6ldiirmoesi semantikasina uygundur. Buradan da goriiniir ki,
bay evinin qiz evina sofori xaosa sofordir vo bu zaman epik motn
iiclin xarakterik olan xaosa sofor motivlori teatral xarakter qazanir.
Qurgizlarda bay qiz evino godom qoyarkon xalot alinmaqla yanasi
papagi, ayaqqabist da ogurlana bilir ki, bu da xaos mokaninin mii-
gavimeoti kimi anlagilmalidir.

Qurgizlarda oglanin qiz evinds oldugu mogamda digor maraql
bir faktla da qarsilasiriq: “Galinin kicik qiz qardasi onlarin oturdu-
gu otaga golir vo qayninin qulagini ¢okar vo cibini garigdirar. Boy
do baldiza boxsis verir va cibindon na ¢ixsa, baldizin olurdu” (Giil-
beyaz 2008, 7). Burada iso sozsiiz ki, xaosa enmis qohromanin ye-
nidon dogulmagq tigiin kohno olanlardan imtina etmasi teatrlagdiril-
misdir. Taxta ¢ixmazdan 6nco hokmdara qarsi edilon simvolik ritu-
al davranig (“KDQ”do Qazanin quyuda (xaosda) oldugu moqamu,
gadim tiirklords taxta ¢ixmaga hazirlasan hokmdarin bogulmasi
faktlarin1 yada salin!) bu magamda bays qars1 edilir: onun pulu ali-
nir vo qulagi dartilir. Belolikls, toy morasiminds boy miixtolif so-
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viyyalords yeni statusda dogulus {i¢iin hazirlanir. Tiirk xalglarinda
Gordok gecasi giiveyin (bayin) arxasina vurulmasi, qacirdilib gizlo-
dilmasi, bazi yerlordo bogazinin {i¢ dofo sixilmas: (Kalafat 2007,
294) kimi adatlor do onun yenidon dogulmasi {iciin simvolik 6ldii-
riilmasi, xaosa gondorilmosi semantikas:1 dasiyir. Bozon boy gor-
dokds 6z funksiyasini yerina yetira bilmadikdo dogulmagq iiciin ye-
nidon xaosa gondarilir: “Bayds o gecs tonasiil zaifliyi liz verdikdo
yasavullar onu doytirlar...Yasavullar iso o geco mascidin dord tors-
fina, gobiristanlig1 gozdirib gotirirlor eva” (Azaerbaycan 2011, 84).
Baki toylarinda isa bels voziyyatlords “Qoca arvadlar deyardilor ki,
boyi aparmn quyunun iistiindon atlandirin, gobiristanligda gozdirin
ki, ¢cixsin basindan. Sonra aparirdilar onu quyunun iistiinden atlan-
dirirdilar, gabiristanliqda gozdirirdilar, onda yenas diizolmir ¢arslori,
kosilib gedordilor mollanin yanma” (Azerbaycan 2011, 113). Bu-
rada quyu iizorindon kegmo, gobiristanlifa gedib-golmo simvolik
baximdan nagillardaki “o diinya”ya soforlo eyni mahiyyato malik-
dir. Adston nagillarda o diinyanin xaotik qiivvelorina galib goldik-
don sonra geri qayidan “gqohroman evlonir vo taxta ¢ixir” (Propp
1928, 71). Burada da toyu olan soxs yenidon gobiristanliga, quyuya
gondorilmakloe aslinds onun yenidon dogulmas tigiin, fallik enerjini
yenidon borpa etmoasi {iglin imkan yaradilir. Ciinki fallik enerjinin
gohato ¢okilmasi onun xaotik qlivvalorin himayasing verilmasi ilo
olagalondirilir. Belo soxsloro molla adston deyir: “Buna dua edib-
lor, baglayiblar bir qara qifilla aparib atiblar donizs” (Azerbaycan
2011, 113), “Is yeno basa golmadikda bayin anas1 ah-fagan edib ag-
layir ki, monim oglumu bazarliq paltarinin bir tikssini gizlin kasi-
lon keg¢inin gqanina batirib baglayiblar”(Azarbaycan 2011, 84). Os-
linds “Qara qifil”, “doniz”, “gizlin kasilmis” metaforalar1 simvolik
ekvivalentlordir vo fallik qgabiliyyatin xtonik giiclorin tosiri altinda
olmasini gostorirlor. Mohz ona gors boay quyu, gobiristanliq timsa-
linda fallik enerjini azad etmok {i¢iin simvolik olaraq xaosa gonde-
rilir. Oslinde normal toy prosesinds bayin qiz evino sofari simvolik
baximdan xaosa sofor oldugu kimi, anormal hal ortaya ¢ixarken qu-
yu va gabiristanliga sofori do xaosa sofordir. Bu baximdan qiz evi,
quyu v gabiristanliq simvolik ekvivalentlordir.
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Elo buradaca onu da demsliyik ki, golingotirmado xaosa sofor
semantikas1 Tiirkiyonin bazi yerlorinds hoyata kecirdilon “Qiz qa-
cirtma” oyununda da saxlanmaqdadir. “Konyanin Kadinhani bolge-
sinde “Q1z qagirtma” oyunu adi ile bilinan oyun toylarda xina yax-
maq liclin qiz evino gedorkon oynanilir. Oyunda iki kisi congaver
cildina girib {izlorini qazanlarin altindan ¢ixan hisls boyayir, basla-
rina bir sapka kegirir, listloring iso tors geyimlor geyinirlor. ©lloring
do bir comaq alirlar. iki nofor do qiz qiligina girir. Vo onlar gadin
paltarlar1 geyindiklori kimi iizlorini do qadin makiyaji ilo boyayir-
lar. Oyunda iki nafor soxs qizlarin qoruyucusudur. Musiqi miisayio-
ti ilo oynayan qizlarin 6zlori oradaki gonclorin birine qosulub qag-
magqla yanasi, bazon do qizlar oradaki gonclor torafindon do qacirdi-
lir. Qoruyucu soxslor qizlar1 qorumaq vazifasi dasiyir. Qizlar1 qa-
cirmaq istoyanlor qoruyucu soxslordon kotek yeyirlor. ©gor qoru-
yucu soxslor qizlar1 xilas edo bilmasslor, 0 zaman boxsis vermok
macburiyyatinds qgalirlar. Oyun xinaya gedib goldikdon sonra toy
sahiblorindon boxsislorin alinmasi ila sona ¢atir” (Génen 2005, 52).

Bollidir ki, tizlorini qara hisle boyayaraq, torsina paltar geyinon
soxslor xaos diinyasinin tomsilgiloridir. Bels ki, onlar torsino geyin-
moklo vo tizlorini qaraltmagqla, aslindo, xaos rejimini toskil edirlor.
Mohz xaotik diiziimii aktuallagdiran obrazlarin qizlar1 qorumalari
tosadiifi deyildir. Ciinki semiotik planda qizin yerlosdiyi mokan xa-
os diinyasidir. Oyun zamani gonclorin homin qizlar1 gagirtmaq
ticlin bu maskalanmis soxslori asma mocburiyyoti o diinyaya qiz
dalinca gedon gohromanin divi, 9jdahan1 maglub etma macburiyys-
tind borabardir. Bir s6zlo, eyni semiotik mozmun sozlii folklor nii-
munalorinds, morasim vo xalq oyunlarinda vahid sxem soklindo 6z
varligini biiruzs verir.

Qarabag orazisidon toplanilmis etnoqrafik materialdan aydin
olur ki, golin gotirilon evdon golinlo barabor toyugun gotirilmosi
fakt1 da vardir. Bu fakta Azorbaycanin digor bir ¢ox rayonlarinda
da rastlanilir. Masalon, Sorur rayonunda hoayata kegirilon toy mora-
simi ilo olagoadar etnoqrafik materialda tosvir olunur ki, “Golin ¢1-
xanda oglanin qohumlar1 qiz evindon bir qasiq vo bosqab alirlar.
Yol boyu qasiqla bosgab1 ddyacloyirlor. Bu da sor ruhlarin qorxu-
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dulub, uzaqglasdirilmas1 monas1 dasiyir. Qiz evi ag rongds bir toyu-
gu xina, ya da qurmizi ronglo boyayib, bogazina qirmizi lent bagla-
yir. Buna “gslin toyugu” deyirlor. Galin kdgonds toyugu onunla ya-
nas1 aparib, xalat alirlar” (Valiyev 2011, 115). Toplama zamani al-
digimiz molumata goro, bu adot Vedi rayonunun Sirazli kandindo
do moveud olmusdur. Goalin gotirondo onunla barabor ayagina vo
bogazina qirmizi lent bagladilmis xoruz da gotirilirmis. Gorlindiiyt
kimi, golin kimi toyugun da rongini qirmiziya boyayirlar. Bu 6zii
do golin vo toyugun semantik eyniliyindon xabar verir. Bu masalo-
nin do izahi ii¢lin bir nagil siijetini xatirlamali olacagiq. O diinyaya
gedon gohroman qus cildinds (daha ¢ox goyear¢in cildindo) olan po-
ri qizin libasi gotiirditkdon sonra o qiz bir daha pariler igarisino
qayida bilmir. Oglan pari qizin libasin1 ona gaytarmir vo o da mac-
buron gohromanla barabar bu diinyaya golmoys mocbur olur. Basqa
s0zlo, o diinyaya moxsus olan qiz bu diinyaya iki soviyyodos golir:
insan gorkomi vo gohromanin ona qaytarmadigi qus cildi ila. Epik
motndo oks olunan bu strukturu golin gatirilmosindaki sdziigedon
faktda da gédrmok miimkiindiir. Galin o diinyadan iki soviyyado, in-
sani va zoo saviyyado gatirilir. Galin vo onun zoo soviyyasi barada
deyilon bu xiisusiyyatin izlorini Tiirkiyonin Qaziantep orazisindo do
gormoak olar. Kiirsat Korkmaz “Olli il dncoki Qaziantepds golin vo
damat” adli moaqalosinds orazidoki gordok ononosindon bohs edor-
kon yazir: “Qaziantep”do zifaf gecosi ilo alagadar bels bir sey sdy-
lonilir. Cox avvallor damadin (bayin — S.Q) biri gordoys girorkon
0zii ilo bir pisik gotirormis. Goalino he¢ bir s6z sdylomodan pisiyi
ayaqlarindan iki pargaya ayirarmis. Moagsadi els igin ovvalindon go-
linin gozilinii qorxudmaqmis. Bununla slagadar olaraq oarazido “pi-
sik ayag1 aymrma” ifadssi olduqca genis yayilmisdr” (Korkmaz
2011, 80). Goriindiiyl kimi, burada da galinls barabar, pisik do gor-
dok otagi qurulan mokana gatirilir, basqa s6zls, o galinin zoo soviy-
yasi kimi doyorlondirilir. Gordokds pisik paralanaraq oldiiriiliir.
Bildiyimiz kimi obrazlarin tobistindoki zoo soviyye xaosun igarosi
hesab olunur. Bu monada maraqlidir ki, statusdoyismo mokani olan
gordokdoa golinin zoo soviyyasi olan pisik paralanilaraq 6ldiirtliir.
Bu {isulla bir torofdon simvolik planda golinin xaos torofino aid
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olan zooloji saviyyasi inkar olunur vo bu da onun kosmoslagsmasina
xidmat edir. Digor torofdon da, bay golinin zooloji avazedicisi olan
pisiyin timsalinda ona qars1 6z aqressiyasini gostorir. Basqa s6zlo,
bu tisulla simvolik sakilds yeni qurulan ailods kisinin qadindan iis-
tiinliiyli niimayis etdirilir. Oks toqdirds goling gars1 aqressiv davra-
nisin icra olunacagi bildirilir.

Belolikls, matnlordon aydin olur ki, golinin zoo saviye ilo bir-
go bu diinyaya gotirilmoasi vo daha sonra ondan imtina edilmosi go-
linin statusdoyismasi hadisesinin torkibi kimi 6ziinii biiruze verir. O
diinyaya aid olan qizla evlonmonin onun xaos alamatlorindon, zoo
saviyyesindon imtina etmasindon sonra miimkiinliyii barads siijet
Azorbaycan nagillarinda da genis yayilmisdir. Bizim do topladigi-
miz nagil siijetindon ballidir ki, sofordon qayidan dostlar ollorinda
olan biitiin nematlori yartya bolmoklo yanasi, gotirdiklori qiz1 da
yartya bolmok istoyirlor. Baligdan insana donan yoldas qilinci ¢ixa-
r1b qiz1 ortadan bolmok istoyondo qiz qaytarir vo agzindan bir kiso
yera diisiir. A¢ib goriirlor ki, o kisads ilan yuva salmigdir. Molum
olur ki, ilan qiz har dofs aro getmok istoyondo gordok gecosi qizin
agzindan ¢ixaraq bayi calib dldiiriirmiis. Ilanin gohromanin komok-
cisi torafindon Oldiiriilmasindon sonra nagil gohromani qizla evlo-
narok xos hoyat stirmoys nail olur. Goriindiiyii kimi, burada da xa-
os alamoti ilo miinasibat tonzimlonmodon (va ya xaos alamoti inkar
edilmodan) qizla evlonmok miimkiin deyildir.

Yuxaridaki sitatdan goriindiiyii kimi, oglan evi qiz evindon ¢1-
xarkon “bir qasiq vo bosqab gotiiriirlor”. Onu doyaclayarak sor ruhla-
11 qorxutmaq vo ya qovmaga calisirlar. Inanlarin sinxron planda bu
sokildo izah etmolorino baxmayaraq simvollarin semantikas1 kon-
tekstindo monan1 daha yaxs1 anlamaq olar. Belo ki, burada bosqab
qadin, qasiq iso kisi baslangicinin simvolu kimi gabul edilmalidir.
Molum oldugu kimi, toyun bir ¢ox mogamlarmmda qadin va kisinin
clitliik formasinda qovusmalar1 miixtolif simvolik vasitalorlo imitasi-
ya edilir. Fikrimizi daha tutarli asaslandirmaq ti¢lin golingotirmos za-
man1 Nax¢ivanda icra edilon “bosqaba qasiq ddyma” adetinin basqa
bir variantina nozor salmaq moqsadouygun olardi. Odur ki, toplama
zamani Zongilan rayon sakini Giileyso Sliyeva ilo miivafiq mévzu-
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daki dialoqumuzu oldugu kimi toqdim edirik (A sdyloyicini, B topla-
yicint isaraloyir):

“A: Qiz evinds kosilon ayaq golmoelidir. Qi1z evinds kasilmir?
Homin o heyvanin bir ayagini bir gabnan galmaelidir oglan evina.

B: Bu ayaq no mona dasiyir?

A: Bu ayax onu baglasalar, no bilim neylasolor, bu ona xeyir
gotirir. Bir ayax, mal ayag1, bir do bir mis gqab. O ayaxnan qgabi vu-
ra-vura gatirirlor” (Material 2012-ci ildo 1948-ci ildo anadan olmus
Zongilan rayon sakini Giileyso Oliyevadan toplanilmigdir. O, hazir-
da Ramiz Qomborov 4 iinvaninda yerlogon Masinqayirma texniku-
munun yatagxanasinda moskunlasmisdir).

Ayaq simvol olaraq fallosu ifads edir. Alan Dundes ayagin
fallik simvol olmasini olmativlor kontekstinds izah etmisdir. O
hamg¢inin gostormisdir ki, ayagin, fallosun kosilmoasi kor edilmo ilo
bir motivemin hissaloridirlor (Dundes 2003, 25). Madani comiyyat-
do simvolik cohatdon ayagin fallosu ovoz etmasi tam tobii bir maso-
ladir. Ciinki modoni comiyyatlorde ibtidai moadoniyyatlorden forqli
olaraq, “fallik enerji” fallosun 6zii ilo deyil, onun simvollarindan
biri ilo avoz olunur. Bu masalo K.Q.Yunq terofindon aydin sokilds
miisahido olunmusdur. O, “Libido, onun ¢evrilmasi vo simvollar1”
kitabinda siiurun tarixo miinasibatini miioyyonlosdirorkon yazir ki,
insan sliuru stiratlo doyismir. Madoniyyat, onun miixtslif epoxalar1
forqli olsa da, diislinconin xiisusiyyati sabit olaraq qalir (Jung 1994,
42). Belo molum olur ki, zaman-zaman ibtidai madoniyyat ii¢lin xa-
rakterik olan bazi acig-sagiqliq sivilizasiyali comiyyatlor torafindon
inkar olunmusdur. Amma bu inkar olunma iist soviyyado Oziinii
gostorir. Bu halda simvolizo edonin doyismosindon séhbat gedir.
Simvolizo edilon emosiem 6z mdvcudlugunu qorumaqda davam
edir. K.Q.Yunq bu masaloni ¢ox doqiq vurgulayir: “Bizim mado-
niyyotds fallik proseslor, klassik Afina ti¢iin xarakterik olan Dionis
fallik ifadsliliyi itmisdir, amma bu giin aydin sokilds fallik emb-
lemlor bizim evlorimizi, mabadlorimizi vo kiicolorimizi bozoyir”
(Jung 1994, 42). Fallos simvolu olan ayagin kasilmasi dvladsiziliq,
korluq ilo eyni semantikaya malik olmaqla yanasi, o ritual kon-
tekstdo dogumu, téromoni, is181 simvolizo edir. Bu mosalonin ar-
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xetip modelini izah etmok li¢lin yunan madoniyyatindon balli olan
Dionis marasiming nozor salmaq magsadouygun olardi: “Dionis to-
biotds yaradici qiivvalorin tanrisi idi. Bitkilordon- agaclar, tiziim to-
ndyi vo yaxud heyvanlardan 6kiiz, at vo keci onun tocossiimii idi;
cinsi organ fallos Dionisin romzi idi. Dionis morasiminin an baslica
formalar1 Fraksiyada qorunmusdur: bu allahin porastiskarlari, qa-
dinlar ¢ox vaxt masollorin is1ginda, fleyta vo tobii saslorin miisayio-
ti ilo kollektiv geco ayinlori kecirdirlor. Heyvan dorisi geyinorak,
bozon basglarinda buynuz, onlar Dionisin moiyysti rolunda ¢ixis
edir, ehtirasli rogslo 6zlorini ¢i1lginliq doracasing catdirir, allahin to-
cosslimii olan heyvani pargalayir vo ¢iy halda onu yeyorok bununla
da allahla birlesirdilor... Allah1 par¢alayandan sonra yenidon dogul-
mus vo besikdo uzanmis korps toki ona dayslik edir, bu zaman
icindos fallos olan sabat yirgalayirdilar” (Tronski 2011, 142). Go-
rindiiyii kimi, Dionis bitkilorin, heyvanlarin yaradici qiivvalorin
tanris1, hamisi idi. Yuxaridaki tesvirdon do goriindiiyii kimi, Dionis
fallosu simvolizs edir. Onun fallos simvolunda yenidon dogulmasi
oslinds biitiin varligin yaradilisini1 simvolizs edir. Fallik obrazin ya-
radic1 baglangici, kosmoslasmani simvolizo etmasi arxetip hadiso-
dir. Belo ki, “Fallos hoyatin, libidonun monbaoyi, boyiik yaradici,
mociizo gostarandir vo onun bu keyfiyystlorindon diinyanin hor ye-
rindo hormatls istifads olunur” (Tronski 2011, 104). Bu soziigedon
semantikant movcud motn {lizerindo aydin gérmok miimkiindiir.
Fallik simvol olan ayagin qiz evindon batn semantikas1 dasiyan qa-
zana doyo-dOys gotirilmasi fallik enerjinin xaosdan azad edilmasini,
beloliklo, yeni yaradilisi simvolizs edir. Tosadiifi deyildir ki, sdyloyi-
ci bildirir ki, “Bu ayax onu (yoni bayi — S.Q.) baglasalar, no bilim
neylosalor, bu ona xeyir gotirir. Bir ayax, mal ayagi, bir do bir mis
qab. O ayaxnan gabi vura-vura gatiriror”’. “Baglanmagin” no mona
ifado etmosini sorusanda aydin oldu ki, bu cinisi aktin gdzlonilon
qaydada bas tutmamasimni, fallik enerjinin gohato ¢okilmosini ifads
edir. Beloliklo, soziigedon ayaq diistiniiliir ki, baglanma zamani ho-
min $oxso komok eds bilor. Basqa s6zlo, erektiv voziyyati ifado edon
ayagm xalq diistincosindo banzor-bonzari térador prinsipine uygun
olaraq bayin fallik giiciine do tosir edacoyi diisliniilmiisdiir. Kosmo-
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qonik baximdan yanagdigda iso molum olur ki, toy merasiminds qiz
evindon ayagin gotirilmasi fallik enerjinin “o diinya”dan xilas edil-
moasi semantikasi dasiyir ki, bu da yaradilig aktinin hoyata kegirilmo-
sini simvollasdirir.

Oglan evi qiz evinds olarkon hoyata kegirilon ritual faktindan
biri do “ogurluq”dur. Oglan evi qiz evina godom qoyarkon hom do
“yagmalama vo ya qarot ritual” hoyata kecirdilir. Onlar sllorins ke-
con miixtalif ogyalar1 qiz evindon xobarsiz olaraq gotiiriir vo bu,
ogurluq sayilmir. Bunun 6zii do xoas mokanindan xobar verir. Q1z
evi xoas sahasi hesab olduguna goro, orada normalar pozulur. Anti-
norma (ogurluq) 6zii “normaya g¢evrilir.” Kosmos ganunlarinin oksi
olan “qanunlar” aktivlosmis olur. Oslindo, bu soforin mahiyyatino
“total ogurluq” kimi baxmagq da olar. Simvolik planda qiz da, ssya-
lar da ogurlanir. Bizs elo golir ki, modaniyyatde olan “qizqagirtma”
adotinin kokiinii do burada axtarmaq lazimdir. Malum oldugu kimi,
qadinin mifoloji zamanda mdévcudluqg mokan1 xaosdur. Emosional
yasant1 aninda mifoloji zaman informasiyas1 yenidon barpa olunur.
Homin anda epik gohromanlar {igiin xarakterik olan “psixologiya-
nin” dasiyicisi olan $oxs xaosa enmis qohromanlara xas bir sokildo
qiz1 qacirdir (ogurlayir). Simvolik planda golingatirmoe zamani yeri-
nd yetirilon rituallarla qizqagirtma eyni mifoloji semantikaya ma-
likdir. Hor ikisinds xaos situasiyasinda yerloson qizi oldo etmok
kosmosa xas gohroman movqgeyindon realizo olunur. Qizqagirtma
adatinin 6zilinds ds bir dava semantikas1 movcuddur. Qiz qacirdilan
ailonin uzun zaman oglan evinin adamlari ilo “adavat aparmasi”’nin
ictimai mahiyyotdon slave mifoloji semantikasinin oldugunu da dii-
siinmok miimkiindiir. Yoni mifoloji oppozisiya siiuralt1 olaraq bas-
qa bir mozmunda tozahiir edir. Bunun on bariz niimunasini “Korog-
lu” dastaninda gérmok miimkiindiir. E.Abbasovun “Koroglu” das-
taninda mokanlarin semantikasindan bohs edorkon yazir: “Korog-
lu’da gohromanin sofarlori Conlibeldon diismon soharlorine istiga-
matlonir ki, bu da yuxaridan (dagdan) asagiya (dorays) horokotdir...
Soforlorin oksariyyetinin siijeti diigmonlorin, pasalarin vo digor
manfi qlivvalorin dofalorlo maglubiyyste ugradilmasi {izerinds qu-
rulmusdur. ... diismanlorin soharing yetisorkon “qaranliq diismosi”,
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Conlibels qayidarkon iso sohar va ya siibh oldugu vurgulanir ki, bu-
rada da is1q-qaranliqg, isiqli alom-qaranliq alom oppozisiyasinin to-
zahiirii aydindir” (Abbasov 2008, 117). Belsliklo, Koroglunun so-
harlara, xotkar vo pasalar iizorino hiicumu hom do kosmosun xaos
iizorino hiicumudur. Boy, xotkar qizlar1 atalarinin diigmoni olan
Koroglunun yanidadirlar. Koroglu bu qizlarin, demak olar ki, ha-
mismi qacirtmigdir (ogurlamisdir). Demali, ictimai mazmunlu qar-
stidurmanin 6z igarisindo “mifoloji xarakterli” qarsidurma da mov-
cuddur. Burada da “paralel simvollagdirma” 6ziinii aydin gostorir.
Xaos movqgeyinds dayanan bay, xotkarlara qonim kasilorak onlarin
miilkiinii ollorindon alan Koroglu eyni zamanda onlarin qizin1 da
qagirdir, “ogurlayir”. Ritual mifoloji aspektdon burada “total ogur-
lug” hoyata kegirilmisdir. Ictimai mozmunda Koroglunun xotkar vo
boylorlo qarsidurmasit mal-miilk, qisas vo s. ilo tomsil olundugu
halda, mifoinformasiyada miibarizonin xaos vo kosmos garsidurma-
s1 zomininds ortaya ¢ixdig1 molum olur. Xoas mokanma enan Ko-
roglu onlarm malini, miilkiinii vo xaos movqgeyinds olmalarmi gosto-
ron “qizlarin1” da ogurlamaq “haqqma” malik olur. Goriindiiyli kimi,
toy morasiminds bas tutan ogurluq ilo “Koroglunun ogurlugu” ara-
sida bir uygunluq var: xoas movqgeyinds yerloson mokandan hom
qizlar, hom do mal-miilk ogurlanir. Basqa s6zlo, xaos “sokiiliir”, ara-
dan qaldirilir. Tosadiifi deyildir ki, Ralf Abraham “Xaosun koklori”
maqalasinds bu barads yazir: “Qisasi, ononads diinyanin yaradilisi
xaosun kosmos torofindon fothi monasini ifado edir” (Abraham
2021). Beloliklo, toyda oks olunan ogurluq epik motnlords do oks
olunan “total ogurluq” rituali kontekstindo anlasilmalidir. Mifoloji
diizimds xaosu oks etdiron qiz evindo antinorma aktivlosir. Novruz
bayraminda olan kec¢id aninda (mas., qadin kisi, kisi qadin paltar1 ge-
yinir) oldugu kimi, bu ke¢id aninda da antinorma “normaya ¢evrilir”
va kosmosda gobul olunmayan ogurluq fakti gercoklogmis olur.

Qiz atas1 torofindon ocaq basma firladildigdan sonra qiz1 oglan
torafino vo ya oglana tohvil verirlor. Qiz evino dogru istiqgamatlonaon
karvanin qarsisi (karvan avvallor atlardan, miiasir dévrdo iso masin-
lardan togkil olunur) qiz torafine aid olan adamlar torofindon kasilir,
miixtolif maneolor yaradilir. Bu “yol kasmok™ vo onun “xolotlo” ara-
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dan galdirilmas1 epik matn tohkiyasinds oks olunan detallarla seman-
tik uygunluga malikdir. Azarbaycan nagillarindan bollidir ki, “Gii-
liistani-irom” baginda qiz simvolu olan almani doran qohroman geri
qayidarkon baga sas diisiir, gohromana miisyyon maneolor yaradilir.
Miixtolif yollarla bu maneslori asan gohroman kosmosa qodom qo-
yur, sonda homin qizla evlonir. Nagil motnindo oldugu kimi, qiz
evindon (xaosdan) oglan evina (kosmosa) yol alan karvana manealor
yaradilir vo oglan evinin agsaqqali xalot verorak yolu agdirir. Belo-
liklo, mifdon galon model epik motnds vo toy ritualinda azaciq forg-
lorlo, amma eyni mahiyyatds tozahiir etmisdir.

Oglan evino godom qoyan qiz kosmoslagma ritualindan kegiri-
lir. Yeri golmiskon onu da deyak ki, xaosdan kosmosa ke¢idi isare-
loyon simvollar “xronoloji ardicilligla” realizo olunmur. Yoni xaos-
dan kosmosa tadricon kegidi diisiinmok vo faktlar1 bu kontekstdo
izah etmoys ¢alismaq simvollar1 tadqiqat(¢1)in diisiinco montiqino
stini tabeliys gotirib ¢ixara bilor. Bilmak lazimdir ki, burada hoyata
kegirilon ritual faktlarimin har birinin 6ziiliinde xaosdan komosa ke-
c¢idin imitasiyast vardir. Qirmiziya boyanma, ¢iraq basina firlanma
va s.-nin har biri xoasdan kosmosa ke¢idi ayriliqda simvolizs edir.
Yoni xaosdan kosmosa kegidi simvolizo edon “toy rituali” 6z daxi-
linds xaosdan kosmosa kegidi imitasiya edon bir neco ritual faktini
comloye bilir. Belo rituallardan biri do yenidon dogulmani simvoli-
73 edon “qab sindirma”dir. Yuxarida, etnoqrafik cohotdon tosvir et-
diyimiz hissads gostorildiyi kimi, qiz evo godom qoyan zaman, qa-
pinin astanasinda onun ayaginin altina ¢evrilmis bir bosqab qoyu-
lur. Qi1z yalniz bu bosqab1 qirdigdan sonra evo daxil ola bilor. Bu
fakt1 izah etmozdon 6nco demoliyik ki, regionlarda bu adstin qis-
man farqli sokilds ortaya ¢ixdig1 magamlar da vardir. Filologiya fa-
kiiltosinin tolobasi Almasli Elnuroe Haxverdi qizinin molumatina
goro, Salyan rayonunun Qaragala gosobasinds qiz eve godom qo-
yarkon bosqgabla yanasi, onun ayaginin altina su da qoyulur. Q1z su-
yu asirir, gabi sindirir. Bu zaman eyni zamanda evin qapilari 3 kora
acilib baglanilir, is1qlar1 3 kors yandirilib sondiiriiliir. Bu faktlar1 da
“gab sindirma” ritualina olave etdikdo o zaman bu detalin “yeniden
dogulma” simvolu kimi izahi ii¢iin daha ciddi zomin yaranacagini
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diisiiniiriik. Bu mosoloys iki aspektdon yanasmaq miimkiindiir. ilk
olaraq kegidlorin semantikas1 baximindan yanagmagi mogsodauy-
gun hesab edirik. A.Gennep “Kecid morasimlori” adli kitabinda
vurgulayir ki, kecid zamani iki hissoys ayrilmis predmetlor arasin-
da rituallar meydana galir ki, bunlar kec¢id morasimlori kimi xarak-
terizo olunur. Mana etibar1 ilo bu avvelki diinyadan ayrilib yeni
diinyaya godom qoymaq kimi xarakterizo olunur (Qennep 1999,
23). Yaz1 boyu izah etdiyimiz kimi, toy morasimindoki “galingatir-
ma” ritualmin mifoloji osasinda iki diinya arasinda keg¢id etmok
mahiyyati dayanir. Umumiyyatlo, “iki diinya” arasinda kegid tosov-
viirli madaniyyato keg¢id obraz silsilosini boxs etmisdir. Belo obraz-
lardan biri do qap1 obrazidir. “Giindolik yasayis yerlorinds qap1 yad
diinya va ev diinyas1 arasinda, ibadstxanalarda ise profan vo sakral
diinya arasinda sorhad rolunu oynayir. Bels ki, “astanani kegmok™
yeni diinyaya daxil olmani gdstorir. Belo akt toy, dvladliga gotiir-
mo, yiiksok riitboys ke¢mo, yas maorasimlorinds ¢ox vacibdir”
(Qennep 1999, 24). Belolikls, “sinmaq®, “yirtmaq” yenidon yara-
dilmanin, yenidon dogulmanin osas simvollarindan biridir (mss.,
“kofoni yirtmaq” ifadoesindo do yenidon dogulmaq motivi vardir).
Toy morasimindo golinin ayagi altima qoyulan torsino ¢evrilmis
bosqabin sindirilmasi ilo do yenidon dogulma ani imitasiya edilir.
Bozi hallarda suyun da ritual faktina slave edilmosi fikrimizi bir
daha siibut edir. Folklordan suyun, ¢aym ritual xarakterli fakt ol-
mast balli masalodir. Qabdaki suyu “asirib yers” tokmok ds ilkin
yaradilig anmin imitasiyasidir. Bu, epik motnlorde “cayr kegmok”
faktina ekvivalentdir. Qapinin ii¢ kors acilib-ortiilmasi vo is1gin {i¢
koro yandirilib-sondiiriilmasi 6zlilylinds evin 6ziinii ritual ritmindo
(3 vo ya 7) kosmoslagsma prosesino qogmaq semantikas1 dasiyir.
Heg tosadiifi deyildir ki, KDQ-doki ¢ayr «6liim vo hayat1 ayiran
magik sorhad» kimi saciyyslondiron Riistom Kamal bunu statusde-
yisma ilo slagolondirarok yazir ki, insan statusunun doyismasi ¢ay-
dan keconin simvolik isarasi kimi 6z oksini yas, toy vo dogum mae-
rasim poeziyasinda tapmisdir (Kamal 1999, 56).

Azarbaycan toylarindaki “qazan a¢di” (qazanasdi) morasimi-
nin do ritual mozmunlu oldugu askardir. Yemoklor bisirilir, amma
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qazanlarin agzinin agilmasina icazo verilmir. Yalniz toy sahibi vo
ya onlarin qohumlar1 yaxinlasaraq yemok bisirona “xslot” verdik-
don sonra yemoklorin paylanmasina icazs verilir. Masolonin mifik
semantikasini anlamagq {i¢lin bir daha xatirlatmaliyiq ki, toy biitlin
saviyyolordo “ilkin yaradilis1” imitasiya edir. Burada olan biitiin
faktlar 6z doyarini ilkin “proobraz”dan alir. Bu baximdan toyda xii-
susi geyd olunan “qazan ag¢di” da mifoloji planda diinyada ilk “qa-
zanin agilmasi”nin imitasiyasidir. Odur ki, toydak: biitiin detallar
kimi bu da ritual ritminds tokrarlanir: belalikls, toydaki qazanagdi
da total yenidon dogulmanin torkibi kimi xalst vo hadiyyslorlo mii-
sahido olunur. Bu da yemoayin miihiim kosmik simvol olmasindan
irali golir.

Etnografik tosvirlordon Qarabag toylarinda, toyda qayda-qa-
nun yaratmaq, onu idaro etmok “toybasi”nin (vo ya toybayinin)
iizorino diisiir. Toybasinin alindo qirmizi parga ilo bazadilmis cu-
buq olur. Boyin yaxin adamlar1 yaxinlasaraq toybasina namar, pul
verir. O pullarla gubugun bas1 bazadilir. Toybas1 bir an olsun mac-
lisi tork eds bilmoz. O, toyda nizam-intizam yaradir, ragslors noza-
rot edir. Toybasinin icazasi olmadan he¢ kim oynaya, maclisde s6z
deys bilmoz. O, bazon olindoki ¢ubugla toyda suluq edonlori, no-
mar vermayonlari vurur, onlar1 qayda-qanuna dovot edir. Toylarda
ham1 oynamagq istadiyi mahnini toybasina bildirir. Qadmn toylarinda
qadin, kisi toylarinda kisi toybasi olur.

Toybas1 toyun gedisino nozarat edir. Biz do yuxarida izah et-
misdik ki, “toy” kosmoslagma prosesidir. Belo oldugu halda aydin
olur ki, toybas1 kosmoslasma ritualinin nozarstgisi, basgis1 — ritual
patronudur.

Beyrok osirlikdon gayidarkon rastlasdigi Yalangigin toyunda
(eslindo bu “yalan toy” vasitasi ilo Beyroayin toyundan bohs olunur)
toybas1 elo Qazanin 6ziidiir. Qadin maclisindos iso toybasi Burlaxa-
tundur. Onlar ritualin qaydasinda hoyata kecirilmasine nazarat edir-
lor. Horbi-siyasi kosmosa nozarat zamani daha ¢ox xan titulu dasi-
yan Qazan toy morasimind nazaratde “bay” kimi funksionallasir. O,
toy zamani deyir ki, bugiinkii boyliyim qoy Dali Ozanin olsun. Qa-
zan kosmosa nazarat hiiququ veran bayliyini toyda Dali Ozana ver-
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makla, aslinda, kosmosu xaosun nazarati altina vermis olur. Amma
boyliyin verilmasini mifin 6zii tolob edir. Ciinki bu toy yalangi toy-
dur vo kosmosa nazarat edon bay bu toya nozarst edo bilmoz. Odur
ki, mifin montiqi bu bayliyin doli ozana verilmosini talob edir. Das-
tandan da balli oldugu kimi, o da biitiin normalar1 pozur: qazanlari
asirir, qadinlarin oldugu yero gedir va s. Beloaliklo, Dali Ozan bura-
da “6z diinyasinr” (xaosu) qurur (hor seyi torsind edir) vo bununla
da maskalanmis toyun ger¢ok {iziinii ortaya ¢ixarir. S. Rzasoyun
yazdig1 kimi, “onun (Beyroayin) galisi ilo yalanin iistii agilir, yalanin
morasim omrii basa catir” (Rzasoy 2009, 228). Masalonin bels or-
taya ¢ixmasina sobab Dali Ozan vo yalang1 diinya arasindaki kod
uygunlugudur.

Digor regionlarda oldugu kimi, Qarabag vo Zongozur orazisin-
do hoyata kecirilon toylardaki on maraql ritual faktlardan biri do
golinin bogqab1 sindiraraq icori kegmosindon sonra ortaya ¢ixir.
Yuxaridaki tosvirds gostordiyimiz kimi, golin vo bay igari girir. Bu
zaman golini oturtmaq istoyirlor, amma golin oturmaqdan imtina
edir. Yalniz boyin ata-anas1 golib miixtolif hodiyyolor vod etdikdon
sonra golin oturur. Bu da ritual xarakterli aktdir. Masalonin mahiy-
yatini anlamaq ti¢lin “KDQ”daki bir fakta nozor salmaq moagsade-
uygun olardi. Xaosun obrazini maglub edon adama mal-miilk, taxt
verirlor. “KDQ”don balli olur ki, Buganit moglub edorkon Dirso xan
golorak “oglana boaglik verdi, taxt verdi”. Belolikls, Bugacin kos-
mosa godom qoymasi taxt, mal-miilk ilo miisahids olunur. Toy mo-
rasimindo do bay vo golin evo qodom qoyarken “mal-miilk™lin ve-
rilmasi do eyni semantikada anlasilmalidir. Simvolik planda bay do
xaosa sofor edorak golobs gazanmis vo yenidonqurulma haqqina sa-
hib olmusdur. Bu da “KDQ”doki kimi mal-miilkiin verilmasi ilo
miisayiot olunur. Belolikls, ndvbati dofo do kosmoslasma rituali ho-
yata kecirilir. Soxs xaos olamoti olan miilkiyyatsizlikdon, status-
suzlugdan miilkiyyat vo statusla miisayiot olunan kosmosa kegirilir.

“Gordak” morholasi do toyun mifik-simvolik mozmun dasiyan
hissolorindondir. Gordoyin mifoloji semantikasi bu giin qazandigi
ictimai mazmunla birbasa tist-iisto diismiir. Yoni gordok prosesinin
biitlin obrazlarina bu giin teatral mozmun yiiklonilmisdir. Bizim
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maqgsadimiz daha ¢ox bu faktin mifoloji-kosmoqonik aktda tutdugu
yeri miioyyan etmokdir.

Bu mogamda da simvolik sokildo golinin xaosdan kosmosa ke-
cirilmasi akt1 hoyata kecirilir. Tosadiifi deyildir ki, Azorbaycanda
“Ogor golin bakirs deyilss, bazi bolgalords ya saclart tam kegal qirx-
dirilir vo yaxud da bir egsoyin belina tors mindirilorak ata evino gon-
dorilir” (Tuna 2006, 155). Bu da 6z novbasinds kosmosa kega bilmao-
yan golinin yenidon xaosa geri gondorilmasi semantikasi dagtyur.

Bu mogamda da kosmoslagma prosesi miixtalif simvolik dav-
raniglar vasitosi ilo hoyata kegirilir. Belo ki, gordok qirmizi ronglo
bozadilir. Gordok prosesino nozarot yengoyo tapsirilir. Conubi
Azarbaycanin mahalindan toplanilmis folklor materiallarinda bildi-
rilir ki, bay golin otagina gironds sag ¢iyni lizerindo giror. Bu za-
man qi1z qagib oglanin ayagini tapdalamalidir. Oglan da 6z ndvbe-
sindo calisar ki, qizin ayagini tapdalasin. ©gor kim o birinin ayagi-
n1 tapdalaya bilsa, golocokdo onun sozii o birinin yaninda kegorli
olar. Daha sonra kiirokon qizi no qodor dindirse da, o cavab ver-
maz. Bu zaman kiirokan qiza pul soklinds “dil bagr” vermalidir. Pul
qiz1 qane edondon sonra o danismaga baslar. Sirinlik olsun deyo
golin yatagina kismis soparlor. Golin oglan dogsun deys oglan usa-
gin1 dosoyin lizerindon diyirlodarlor. ©gor hamin giin onlarin birliyi
alinmazsa, deyarlor ki, “oglani baglayiblar” (Hisari 1379, 294).

Gordok qirmiziya boyadilmaq vasitosi ilo sakral mozmunlu
kecid mokanlar sirasina daxil edilir. Umumiyyatlo, toy zaman1 toya
aid olan biitlin ogyalara qirmiz1 baglanilir ki, bu “qurmizr” kegid si-
tuasiyasinda olan biitév sakral mokani miioyyon edir. “Qirmizi sey
iki kateqoriya ilo alagodardir: onlar eyni anda xeyir vo sor gotirs bi-
lorlor. Bu, qirmiz1 rongin ambivalent simvolikasini gostorir” (Ter-
ner 1983, 83). Mohz onun bu ambivalent semantikasi ilo alagodar-
dir ki, xaosdan kosmosa vao ya torsino harokot zamani qirmizi rong
“orta, aralig mévqgeds durur”. Bu rong iki diinya arasinda harokot
etmok imkani yaradir. Odur ki, toyda biitiin asyalar ke¢id statusunu
gOstaron qirmizi ilo maskalanir. O ciimlodon, gordekds qirmizi rong
daha ustilinliik togkil edir ki, bu da onun da ke¢id mokani1 semanti-
kasin1 dagimasini gostorir. Ritualin kegid situasiyas: kecidin tomini
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iiclin miixtalif aktlar tolob edir. Bu, hom xaosdan kosmosa, hom da
kosmosdan xaosa kecid ani iigiin xarakterikdir. Gordoak ritualinda
kosmoslagsma aktinin tomin olunmasi tiglin gordok iizerine oglan
usag1 yuvarlandirilir (estetik planda oglu olmagq ti¢iin edildiyi deyi-
lir), yataq lizerino kismis tokiiliir. Bundan olave, gordok orazisindo
cinsi enerjini ifads edon basqa bir simvola da rast golinir. Giirciista-
nin Marneuli rayon sakini Seymur Dasdomirov nonosi Abbasova
Giilzardan belo bir adati esitdiyini sOylodi: “Toy gecosi kosilmis
qocun basin aparib gordok yataginin altina qoyurlar ki, oglan giiclii,
isindo ugurlu olsun” (Material aexivimizdadir). O ham do “Gordok
qurulan evin qarsisinda bay va galinin garsisinda xoruz kosildiyinin
do sahidi oldugunu soyloyir”. Tebiidir ki, gordok yatag: tizorindo
oglan usag1 yuvarlatmaq vo “gordoys qo¢ basi qoymaq” eyni se-
mantik vahidin ayri-ayr1 paradigmalaridir. Tosadiifi deyildir ki,
xalq arasinda oglan usaqlarin1 azizlomoayin formullarindan biri do
“qocu”, “erkok” metaforalaridir. Yoni bu anlayislar bir-birinin sim-
vol baximindan avozedicilori ola bilorlor. Beloliklo, yaradilis akti-
nin hoyata kecirildiyi sakral mokanda, gordokdos rastlanilan kisi
seksual enerjisinin simvollar1 sinxron planda bayin cinsi qabiliyye-
tinin artirilmasina, arzularin reallagsmasina (mas., oglan usagini ona
g0ro yataq lizerinde yuvarladirlar ki, ciitliiylin golocokds oglu ol-
sun) xidmat edon vasitolor kimi goriiniir. Amma mifoloji planda bu
simvol dili ilo kosmoslagmanin yaranma tisulunu ifads edir. Kisi
enerjisinin aktivlogmosi ilo yaradilisin hayata kecirilmoasi simvolizo
olunur. Yoni oglan usagimin gordok yataginda yuvarladilmasi vo
qo¢ basimin gordok sahasing gotirilmasi real dollonmo prosesini
sakral mahiyyoto (kosmoqonik yaradilis prosesino) miincor etmak
xarakteri dasiyir. Odur ki, sakral monada gordok yaradilis aktinin
bas verdiyi ndqts, diinyanin gébayidir. Odur ki, burada bir cox mo-
sololorin taleyi hall olunur: golocokds kimin s6ziinun daha 6tkom
olmasinin da bu ritualdan gox asililigi vardir. Ilkin yaradiciliq anin-
da hami status almaga calisir. Odur ki, burada “ilk ayaq tapdala-
maq” foaliyyati do hoyata kegirilir.

Yuxaridaki niimunalordon molum oldugu kimi, toy morasimin-
do golin bayin evino daxil olarkon bay torafindon onun basina alma
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atilir. Xatirladaq ki, bu fakt da simvolik semantikaya malikdir. Bu-
rada golinin bagina “alma atma”nin semantikasini dorindon anla-
maq li¢iin almanin madoniyyatdoki simvolik semantikasina qisaca
nazar salmagq istordik. “Adom vo Hovva” tipli yaradilisla bagl mif-
lordo qadinin connatds olarken yasagi pozaraq qadagan olunmus
meyvadon yedikdon sonra ilk insan ciitiiniin connotdon qovulma-
sindan bahs olunur. Bir ¢ox hallarda meyvonin hans1 meyva olma-
sindan bohs olunmasa da, xalq diistincosindo bu meyvenin “bugda”
ilo yanasi, “alma” olmasi ilo bagh genis inanclar movcuddur. Diiz-
diir dini vo mifoloji matnlorde bu meyvonin alma olmas1 vurgulan-
masa da, homin hadiss ilo bagh xalgdan toplanilmis stijetlordos, badii
va rosm asarlorinde alma motivi genis yayillmigdir. Bunu E.Aslan vo
Z.Arda “Mifoloji almanmn keramika vo rosm osorlorinds izlori”
(Aslan 2009, 104) adli todqigatlarinda aydmn sokildo gostormislor.

Bundan savay1, malum oldugu kimi, nagil vo dastanlarda genis
yayilmis motivlordon biri sahin dvladsizligt motividir. Daha sonra
darvis golib dvladsiz saha alma verir vo bu almani yar1 bolorak ye-
dikdon sonra bas yasti§a qoyan sah vo xaniminim vladi olur. Uzo-
rindo genis dayanmadan demoliyik ki, bu halda alma fallik giicii
simvolizo edir. Kisi baglangic1 ifado edon dorvisdon almman alma
fallik giiclin oldo olunmasina sorait yaradir. Xatirladaq ki, ¢oxmo-
nali tobioto malik olan alma dirilik suyu ilo eyni semantik corgads
dayanan “ana doslorini” simvolizo etmoklo yanasi, fallik giicli do
romzlondirir. Tosadiifi deyildir ki, Adem Oger “Uygurlarda dogum
adoatlori” mogqalesinin “Hamilo galmagq tigiin goriilon islor” bélmo-
sinda yazir: “Hamilo qalmayan qadin mollaya iiziim, alma vo ¢orok
gdtiirarok dua oxudub iifladarak yeyirlor” (Oger 2012, 1680). Burada
da digor yemoklorls yanasi, almanin da dollondirici-fallik funksiyasi
aydin goriiniir.

Xatirladaq ki, almanin cinsi mozmunu psixoanalitiklorin do
diggat morkozindo olmusdur. Belo ki, K.Yunqun gonc xostosinin
asagidaki yuxusuna verdiyi izahata diqget yetirmok yerino diisor:
“Bir baxcadayam va alimlo alma qopariram. Mani goronin olub-ol-
madigin1 anlamagq iiclin diqgotlo strafa baxiram” (Jung 2012, 177).
Miisllif burada fordin alma dorib yemoyinds bir giinahliliq hiss et-
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moasinds “Adom vo Hovva” mifini xatirlatdigini yazir: “Alma ona
connat sohnosini vo qadagan olunmus meyvoni dadmagin Adom vo
Hovva tligiin na Tli¢lin bu qoadoar pis naticalor vermosini heg ciir anla-
madig1 hadisoni xatirladr” (Jung 2012, 178). Miiallif yuxu gdronin
hoyatinda bas veran fordi hadisslordon do miivafig mozmunu izah
etmok tg¢lin istifads edir. Aydin olur ki, “Yuxu gérmosinden bir giin
onco do qulluqeu qizla goriisii vardir. Xatirlamalarin hamis1 yuxu
ilo bir giin 6ncoki hadiss arasinda gizli bir slagoni aydin sokilds or-
taya qoyur. Xatirlatdigi gergokliklors baxilarsa alma sohnasi cinsi
bir sohnoni simvollagdirmaga yonslmisdir (Jung 2012, 178). “Yu-
xunun cinsi harokatin ayrilmaz hissasi olan glinahliliq duygusu vo
bir giin 6ncaki erotik ohvalat arasinda olaqo qurmasi agig-aydin so-
kilds balli olur” (Jung 2012, 179) Daha sonra miisllif goncin yuxu-
da alma yeyarkon dorin giinahliliq hiss etmasinin semantikasini be-
lo agiglaywr: “Yuxu goron soxsdo erotik istok vo arzulara toxunan
hor seydo bir xota, giinahliliq gérmo hakimdir. Burada (yuxuda-
S.Q.) hans1 sabobdon bu goador cozalandirilmalari anlamadigi on
gadim gilinahin tosirini gérmoak ¢ox maraqhidir” (Jung 2012, 180).
Bir sozls, psixoanalitik tohlildon aydin olur ki, soxsin yuxuda alma
dororkon ¢ox derin qorxu va giinahliliq hiss etmoasinin asasinda do-
rilmis almanin cinsi aktin simvolik ifadasi olmas1 ilo alagodardir.
Bu monada Naxgivan, Qarabag, Zongozur kimi arazilords bayin go-
lina (golinin basina) alma atmasinin semantikasini daha ciddi sokil-
ds izah etmok miimkiindiir. Geza Roheimin do diqqgat yonaltdiyi ki-
mi, qadmin stimulizo etdiyi kastrasiya narahatliqlarini inkar edon
sivmolik davranislar toy morasimindo genis yayilmigdir (Roheim
1954, 171). Bu on miixtalif sokildo 6ziinii gdstora bilor. Masalon,
boyin papagini qorumasi, papagi ogurlandigi halda gordoyo giro
bilmomaosi kimi faktlar bu qgabildondir. Galinin bakirsliyi fonunda
bayin fallik giiciiniin “giillo atmaq” vasitasi ilo ifado olunmasi da bu
kontekstds izah edilo bilor. Bu monada boyin golino “alma atmas1”
onun ugurlu “cinsi akt” icra etmasinin simvolik ifadssidir. Almanin
fallik mozmunu kontekstindo “alma atma”nin cinsi aktla olagodar
olan semantikasini1 daha aydin sokilds anlamaq olar. Simvolik planda
bayin “alma atmas1” xodimliyi inkar semantikasi dastyir. Basqa s6z-
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lo “zifaf gecosi’nin sosial-psixoloji mosluliyyati kontekstinds kollek-
tiv qarsisinda fallik giic niimayisi hoyata kecirilir. Hom do bu “bon-
zar banzari torader” prinsipi ilo ugurlu zifaf gecosino sakral tosir
edon simvolik akt kimi do anlagila biler. Zifaf gecosindon sonra ati-
lan “giillo” do psixoanalitik baximdan eyni psixoloji kompleksin tor-
kib hissasi kimi anlasilmalidir. Yoni ¢oxsayli simvolik aktlar kimi bu
davranis da xodimliyi inkar semantikas1 dastyir.

Alan Dundesin geyd etdiyi kimi, simvolik maozmun geyri-siiuri
sokildo ifado olunur. ©gor morasim istirake¢ilart no etdiklorini siiuri
olaraq anlasaydilar o zaman onlar “alma atma” vo s. kimi morasimi
aktlar1 agig-askar sokildos icra etmokdon ¢okinardilor. Kollektiv diisiin-
codoki ortaq maragm ifadesine xidmat etmosi vo ¢cox zaman birbasa
anlagilmamasi simvolik davraniglara hoyatda qalmaq imkani yaradir.

Qarabag vo Zongozur orazisindon toplanilmis materiallar osa-
sinda toy morasimi ilo oalagadar olan inanc vo davraniglarin analizi
onu gostarir ki, ke¢id semantikali morasim sakral vo simvolik se-
mantikaya malikdir. Mifik planda kosmoqonik aktin torkibi kimi
yaradilis semantikas1 dagiyan toy qadin vo kisinin cinsi miinasibot-
lori ilo alagadar olan psixoloji komplekslori do simvoliklik konteks-
tinds 6ziinds ehtiva edir. Bagqa s6zlo, toy marasiminds kosmoqoni-
ya simvolizmi asasinda cinsallik sakral mozmun qazanir vo yaradi-
lisla bagli bir cox simvolik manalarin prototipini toskil edir.
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Symbolic semantics of ritual facts in the wedding ceremony
(On the base of the materials collected from Karabakh and
Zangazur regions)

Summary

The wedding ceremony, carrying the semantics of creation, con-
sists of a combination of numerous symbolic acts. In order to unders-
tand the semantics carrying the wedding for collective thinking it is
necessary to study the semantics of those symbolic behaviors. Thus,
looking at the symbolic context, it turns out that the wedding carries
more content for collective thinking than realized consciously.

Based on the psychoanalytic and symbolic analysis of materials
collected from Karabakh and Zangazur it was concluded that, the wed-
ding ceremony had sacral and symbolic semantics. Bearing the se-
mantics of creation as a composition of a cosmogonic act in the mythi-
cal plan, the wedding also includes psychological complexes related to
the sexual relations of a woman and a man on the example of symbo-
lism. In other words, at the wedding ceremony sexuality on the basis
of cosmogony symbolism acquires sacral content and forms a prototy-
pe of many symbolic meanings related to creation.

Keywords: Karabakh, Zangazur, wedding psychoanalysis, sym-
bolic semantics, throwing apple, throwing bullet
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o
Sarxan Xavari

OYUNLARIN ANTROPOLOJI OZOLLIKLORI
KONTEKSTINDO “BONOVSO” OYUNUNUN STRUKTURU
VO FUNKSIONAL SEMANTIKASI (QARABAG VO
ZONGOZUR MATERIALLARI OSASINDA)

Problemin metodoloji aspektlori

Azarbaycanin zongin folklor miihitlerindon biri do Zongazur folk-
lor arealidir. Bu areal istor ndv vo janr miixtolifliyi, formal poetik 6zal-
liklori baximindan, istorse do mozmun zanginliyino gors xiisusilo forg-
lonir. Zangozur folklor drnaklari icorisinds xalq oyunlarmin xiisusi rolu
va yeri vardir. Belo ki, indiyadok bu bdlgadon toplanmis folklor niimu-
nalori icarisinds xalq oyunlarmim hom digar regionlarla anologiya tos-
kil edon, hom do sirf bu areala moxsus oyun niimunalorins rast golinir.
Zongozur folklor arealina moxsus xalq oyunlarmim, homginin digor bol-
golorla anologiya togkil edon “Bondvse” oynunun funksional semanti-
kasmin aragdirilmasi elmi baximdan xiisusi shomiyyato malikdir. Ciin-
ki mohz funksional aspektdon yanasdiqda hor hansi bir janrin mansub
oldugu sosial kontekstdo oynadig1 rolu, hamin sosial miihitds olan ayri-
ayr1 sosial qruplarm kollektiv emosional maraqlarini vo diinyagoriistinii
neca oks etdirdiyini do miioyysnlosdirmok miimkiin olur. Slbatta, istor
zongozur folklor miihiti, istorss do digar bolgslors moxsus xalq oyunla-
rinin funksional strukturunun arasdirilmasi ilk névbado, timumiyyatlo,
xalq oyunlarmm noazeri-metodololoji baaximdan izahmi tolob edir.
Xalq oyunlarmm funksional strukturu miirokkeb elmi problemdir vo
0zlino miinasibatdo ilk novbado "funksional struktur" anlayisinin ay-
dinlagdirilmasmni tolob edir. Funksional struktur harfi manada struktu-
run finksiyasi, faaliyyati anlamindadir. Umumiyyatla, istonilon modo-
niyyat hadisasisinin, sanot fenomeninin, incasanot ndviiniin strukturunu
funksional aspektdan todqigat predmetino ¢evirmok miimkiindiir. Hatta
bu, tarixi bir asar, klassiklosmis madani irs do ola bilor. Ciinki "funk-
sional struktur" dedikdo, modoniyyst faktinin semantik strukturunun
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onu toskil edon elementlorin bir-biri ilo garsiligh slagade madani siste-
mi neca, hansi prinsiplo toskil etmasi, agor belo demok miimkiinso, sis-
temin sinergizmi nazords tutulur. Malum oldugu kimi, folklorun moado-
ni fenomen kimi on miihiim keyfiyystlorindon biri onun miitsherrikliyi,
xalq yaddasinda canli olaraq mdvcud olmasidir. Bu monada folklor
matnlorinin tohlilinds funksional struktur aspekton yanasmaya daha
cox ehtiyac vardir. Burada bir masaloni xiisusi olaraq vurgulamagq istor-
dik ki, "folklorun funksional strukturu" ilo "folklorun funksialar1" anla-
yiglar bir-biri ilo na godar alagoadar olsa da, onlar1 eyni hesab etmak ol-
maz. Siibhasiz ki, madoni faktin funksiyalar1 onun funksional strukturu
ilo bilavasits sortlonir. Lakin heg bir halda bunlar eyni anlayislar deyil-
dir. Madani faktin funksional strukturu homin faktin daxili strukturun-
da elementlorin bir-biri ilo qarsiliqhh miinasibotine asaslanan miioyyan-
lik keyfiyyatini, modoni faktin funksiyalar: iso homin daxili strukturla
sortlonorok sosial-modoni sferada yerino yetirdiyi funksiyalari, konar
tosirlori ifads edir. Milli folklorsiinashiq elmimiz Azarbaycan folklo-
runu, onun novlar, janrlar sistemini, o ciimlodon har bir folklor motni-
nin poetik strukturunu, ssason, sistemin siikunat halinda yronmisdir.
Bu baximdan Azorbaycan folklorunun dinamik kontekstdo todqiqi
folklorsiinasliq elmi qarsisinda bdytik perspektivlor acir.

Cox toqdirslayiq haldir ki, Azarbaycan folklorsiinasliginda bu
istiqgamotdo todqiqatlara artiq start verilmisdir. Folklorsiinas alim
Seyfoddin Rzasoy funksional struktur aspektindon yanagmaqla
folkloru — biitovliikds etnokosmik diisiinco modeli, etnik 6ziiniiifa-
do vo davranis kodu (Seyfoddin 2015, 30), onun on iri motn tipi
olan eposu iso etnosun yasamasinin biitiin genetik struktur sxemlo-
rini 6zlinds qoruyan badii diigiincs sistemi va etnosu diigiincs ener-
jisi ilo tomin edon milli energetik sistem (Seyfoddin 2015, 31) kimi
togdim edir. Burada folklorun etnokosmik diisiinco modeli olmasi,
folklorun strukturunun siikunat halini, etnik 6ziiniiifado vo davranis
kodu olmasi strukturun horokatini, funksiyasini nozords tutur. Daha
sado sokildo desak, alimin toqdimatinda folklor etnosun tarixi mo-
doni enerjisini konservasiya edon sistemdir. Bu sistemi aktivlosdir-
mok, onun enerjisindon istifado etmok hazirda diinya antropologi-
yasinin on mithiim vazifolorindon biridir.
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Biitiin bu deyilonlorin fonunda xalq oyunlarmin funksional
strukturuna nazar saldiqda ¢ox maraqli monzaors meydana ¢ixir. Belo
ki, xalq oyunlarmin strukturunun siikunot modeli onu tosviri olaraq
saciyysalondirmoys imkan verirss, oyunlarin horokot modeli bizim
qarsimizda tamamilo basqa manzaors agir. Molum olur ki, oyunlarin
mohz funksional struktur aspektindon dyronilmasi onun poetikasmin
cox dorin gatlarmi 1izo ¢ixarmaga vo oyunlarin niimunssinds folklo-
run milli diisiinconin energetik sistemlorindon biri kimi aktivlesdir-
moys imkan verir.

Folklorsiinas alim Alan Dandes "Oyunlarin morfologiyas: haqqin-
da: geyri-verbal folklorun struktur tohlili" moaqalesinds oyunlarin struk-
tur tohlili ilo bagli 6z metodoloji qonastini asagidaki kimi imumi-
losdirir: "Oyunlarin vo digar folklor formalarmm strukturunun on timu-
mi monzarasini tosvir etmak liglin minimal struktur vahidlorinin miioy-
yonlagdirilmasi zoruridir. Oyunlarin kotiniumunun daqiq seqmen-
tasiyas1 (biitoviin hissalords tasavviirii) yalmz va yalmz bels va-
hidlorin miisyyanlasdirilmasi ilo miimkiindiir (kursiv bizimdir —
S.X.). Man belo vahidlor olaraq nagillarm strktur tohlilinds istifado
olunan motifemlor (tokrarlanan motivler), yoni horokat vaidlori anlayi-
smi toklif edirom" (Dandes 2003, 30). Daha sonra alim homin toklif et-
diyi strukturu konkret olaraq "Dovsan vo tazilar" oyununun tohlili osa-
sinda totbiq edir. Miisllif bu oyun tizra dord motifem miisyyanlosdirir:

1. ¢atismazliq;

2. qadaga;

3. qadaganin pozulmas;,

4. natico (Dandes 2003, 33).

Oyunda dovsan iiciin eva daxil olma catigmazliq, tazilarm slino
ke¢cmomok qadaga, tazilar torafindon tutulma vo yaxud tutulmama po-
zulma, qalib golmo, yaxud maglub olma naticadir. Eyni motifemlor
corgasi oyunun digar istirak¢isi olan tazilar iglin do tohlil edilir. Oyun-
larin strukturu ilo bagh miisllif diggeti daha ¢ox naticoys yonoldir,
nagillarin strukturu ilo oyunlarin strukturu arasinda asas forqin mohz
natico ilo bagh oldugunu geyd edir. Onun yanagmasima goéra, oyunlar-
da nagillardan forqli olaraq notico 6ncadon balli deyildi. Oyunun ge-
digindan asili olaraq natico variantlarindan hansisa biri segilir. Marag-
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hidir ki, bu fikri bir az basqa sokildo Lotman da ifads edir. Lotman
oyunlara mona axtaris1 baximindan yanasaraq yazir: "Oyun effekti
mexanizmi miixtolif monalarm birgo, yanast mévcudlugunda deyil,
digor monalarin daim dork edilmo imkaninda ifads olunur (Lotman).

Burada "digor monalarin daim dork edilmo imkani" folklorun
digor janrlarindan forqli olaraq, Dandesin yanagsmasinda iso nagil-
lardan forqli olaraq, oyunlarda naticonin 6ncadon balli olmamasi ilo
sortlonir. Oyunlarda natico {i¢iin se¢im imkanlarinin saxlanilmasi
Lotmana gora, yeni mona yaratma potensialina malikdir.

Xalq oyunlarimin kontekstual strukturu

Ogor elmi humanitar arasdirma ¢ar¢ivosinds har hansisa bir mo-
doniyyat faktina miinasibatdo sdhbot sistem yanasmadan gedirso, o
halda todqiqatin fokus ndqtesino gatirilon predmetin kontekstual
aspekti miithiim elmi shamiyyat kasb edir. Ciinki modoni artefaktin
daxili funksional strukturu ilo sortlonon miisyyanlik keyfiyyati biitiin
hallarda hamin artefaktin monsub oldugu madoni sistemin 6zalliklori
ilo sortlonir. Elo bunun naticasidir ki, 6ton asrin ikinci yarisinda Don
Ben Amos torofindon osaslandirilan kontekstualizm Amerika vo
Avropa folklorsiinashiginda elmi horokat soviyyasino yliksolmisdir.
Homin elmi horokatin naticesidir ki, hazirda diinya folklorsiinashig:
zongin kontekstual nozari yanagma tocriibosine malikdir.

Oyunlarm strukturuna kontekstual yanagsmada 6ziinii gostoron
on miithiim cohat onlarin digar folklor niimunalorindon farqli olaraq
kontekstual baximdan modoniyyat sorhodlorini asib kecmosidir.
Oyunlar bu baximdan balks do biitiin digor madaniyyat niimunalo-
rindon forqlonon yegano modoni artefaktdir. Bu monada digor me-
doniyyat faktlarindan forqli olaraq xalq oyunlarinin tobii vo madoni
kontekstlorindon bohs etmok miimkiindiir.

Tabii kontekst

Oyunlarin tobii kontekstinin mévcudlugu ideyast lohan Hoyzin-
qaya moxsusdur. Istor diinya modeniyyatsiinashgida vo folklorsii-
nashginda, istorso do milli ictimai-humanitar diisiincomizdo hom
oyunlar, ham xalq oyunlari, hom do onun miixtalif novlori haqqinda
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kifayot godor todqigatlar aparilmisdir. Bunlarin icorisinds yalniz
oyunlarin tadqiqinds deyil, imumon madaniyyatsiinasligda yeni so-
hif> agan Iohan H&yzinganm "Oynayan insan" (Hdyzinga 2011),
Matin Andin "Oyun va biiyii" (Metin 2012) asarinin ad1 qirmizi xotlo
kecir. ilk dofs olaraq Iohan Hoyzinqa miisahido etmisdir ki, oyunla-
rin tarixi madoniyyatdon va sivilizasiyadan dncoki dovrlora gedib ¢i-
xir. Insanla eyni fizioloji xiisusiyystlora malik digor canlilarin da ho-
yatinda oyun miisahido edilir. Buradan da lohan Xoyzinqanin mos-
hur genasti meydana golmisdir: oyunlarin tarixi modoniyyatin tari-
xindon daha qodimdir! Alimin oyunlarla bagl bu fikrinin biitiin di-
gor todgiqatlarda miixtolif interpretasiyalarda daim tokrarlandiginin
sahidi olurug. Bir masaloni xiisusi olaraq qeyd etmok lazimdir ki, si-
vilizasiyadan vo madaoniyyatdon 6ncoki oyunla madaniyyatdoki oyu-
nu musllif 6zii osash olaraq forqlondirir. O geyd edir ki, canlilarda
miisahido olunan oyun fizioloji tozahiirdiir, yaxud da psixoloji reak-
siyanimn fizioloji tozahiiriidiir. Madoniyyatdoki oyun iso madoni arte-
faktdir, madoniyyat hadisasidir.

Oksar todqiqateilarin geyd etdiyi kimi, insanm oyuna olan ehti-
yact modoni anond olmaqdan daha ¢ox, onun biopsixoloji varligi,
emosional mahiyyati ilo bilavasito baghdir. Mohz bunun neticosidir
ki, oyunlar comiyyatin hayatinda aktiv istiraki baximimdan diaxron
olaraq he¢ bir zaman sorhoaddi ilo mohdudlagmir. Madoniyyastdon 6n-
coki insan kimi XXI asrin insan1 da 6z daxilindo oynamaga, rogs et-
maya, oqli va fiziki qabiliyyastlori hesabina yarigmaga, yaxud da sa-
daco oynayaraq aylonmoays garsisialinmaz bir meyl hiss edir. Bu mo-
nada madaniyyatdon 6nco magarada oynayan insanla hazirda on mii-
asir kompiiter arxasinda vizual oyunlar icra edon insan eyni bir daxili
psixofizioloji tolobata tabedir. Oyunlarin insanin fitri tobioti, psixofi-
zioloji varligi, emosional alomi ilo slagasi elo bir soviyyadadir ki,
hatta oyunla bagl biitiin movcud ananslor moahv edilss bels, oyun si-
nergetik sistem kimi tez bir zamanda 6zii-6ziinii togkil edib yeniden
madaniyyat fenomenina ¢evrilmak giiclindodir.

Bizo goro oyunlarin tobii konteksti modoni kontekstdo do 6z
movcudlugunu digor madani qatlara transformasiyalar soklindos da-
im qoruyub saxlayir. Bunu miisahido eds bilmok {iglin folklorun
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funksiyalar1 masalasine Dandesin freydist movqedon miinasibat ilo
tanis olaq. Dandiso gore folklorun iki sosial funksiyasi vardir:

e aciq funksiya;

e gizli funksiya.

Folklorun “ag1q” funksiyast konformizim (soraits asanliqla uy-
gunlagma) torbiyosi vozifosine xidmot etmasindodir. Dandesin no-
zarinds bu struktur oppozisiyanin sol hissasini (qadaga vo qadaga-
nin pozulmasi) funksionallagdirir.

Folklorun “gizli” funksiyas: sublimasiya (psixikanin gorginlik
enerjisini yaradiciliga yonsltmakls 6ziintimiidafio mexanizmi) funksi-
yasini hayata kecirmasi ilo baglhdir. Dandesin nozaorinds bu struktur
oppozisiyanin sag hissosini funksionallasdirir.

Oyunlarin tobii konteksti madoniyyst daxilinde mohz sublimasi-
yaya asaslanir. Belo ki, insan oynamaqla ger¢okliyin harokot kombi-
nasiyalarina osaslanan suratini yaradir. Basqa ciir ifado etsok, insan
oyungu statusuna kegmoklo gergokliyin montigindon qurtularaq onun
suratinin, modelinin i¢arisine daxil olur. Bu modelin igorisindo insan
onun iiciin ayrilmis rola daxil olur, 6ziinii oyunun onun iigiin miioy-
yonlogdirdiyi qaydalara tabe edir. Bu zaman o 6zii do ger¢oklikdoki
Oziinilin surating gevrilir. Vo gergokliyin oyun modelinds gergoklik in-
san torofindon sadaca toqlid edilmir, sanki hom do yenidon yaradilr.

Madoani kontekst

Xalq oyunlarmin madoni konteksti onun madoniyyat sistemi da-
xilinds bu sistemin digor elementlori ilo qarsiligh olageds yerini,
movgeyini vo funksiyasini1 nozords tutur. Belo ki, xalq oyunlarmin
madani kontesti homin kontekstin sistem xarakterinin elmi tosovvii-
riindon bilavasits asilidir. Bu baximdan folklorsiinas alim Caslal Boy-
dilinin madaniyystin sistem xarakteri haqqinda daha ¢ox kulturoloji
olan baxislart maraq dogurur: "Bu giinodok bilinon modoaniyyatlor-
don hals elo biring rast galinmayibdir ki, 6ziinds sadaca sokilsiz, ni-
zamsl1z, biri-biriylo olagasi olmayan motnlor yiginini tocessiim etdir-
sin. Dinamik vo miirokkab sistem olan madoniyyat arxaik olduqca
bu modoniyystin yaratdigi homin motnlor arasmdaki bagliliqda iso
mohz funksional slamatlor (kursiv bizimdir — S.X.) daha c¢ox rol
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oynayir ki, onlar da balli sokilde biri digariylo slagali olub, yaxin
bagliliq igarisindadir. Belos ki, madoni anonanin hor bir sahasi bir-bi-
riylo baghliqdadir, bir-birini dogurur v biri digerini “yasadir”. Bu
monada har hans1 madoaniyyat sistemlidir vo har onons 6zliiylinds bir
motndir ki, sanat tarix¢ilori do hamin madoni anonalaorin tislub torzlori
arxasinda gizlin qalan ruhu tohlil etmays ¢alisirlar (Calal 2015, 11).

Goriindiiyti kimi, bu miilahizolori ilo miiallif yalniz folklor arte-
faklar1 tiglin deyil, biitdvliikde modaniyyet faktlarmm modoni konteks-
tual aragdirilmast ticiin metodoloji resept togdim edir.

Oyunlarm da funksional strukturunun todqiqi bu madoni artefak-
tin daxil oldugu modani struktur kontekstin (madaeni sistemin) vo ha-
min kontekstdo yerinin miioyyanlosdirilmasini talob edir. Xalq oyun-
lar1 biitiin struktur xtisusiyystlori etibarilo foklor adlandirilan matn
(burada motn iimuman folklor faktt monasinda islodilir) arsenali kon-
tekstindodir. Boas folklor motn arsenali igorisindo xalq oyunlarmin
osas mioyyanlik keyfiyyoti, sociyyovi funksional strukturu no ilo
miioyyanlogir? Bu suala cavab baximindan yens do Alan Dandesin
yanagmast olduqca toqdirslayiqdir. Alan Dandes yuxarida bir neco
dofo miiracist etdiyimiz "Oyunlarin morfologiyas1 haqqinda: geyri-
verbal folklorun struktur tohlili" moqalosinda, adindan da goriindiiyii
kimi, oyunlar1 geyri-verbal folklor niimunolarins aid edir. O, verbal
va qgeyri-verbal folklor niimunalori arasinda forglori, hamginin onlarin
bir-birilorine ¢evrilmo mexanizmlorini izah etmok {i¢iin belo bir mii-
lahiza irali siiriir: "©gor folklor tohkiyesi musiqi ilo ifade olunursa, o
mahnt adlanir, ogor oyun musiqi ilo miisayist olunursa, raqs adlanir"
(Dandes 2003, 38). Haqqinda sohbat gedon moqalosindo Alan Dan-
des mifi verbal, rituali iso geyri-verbal folklor niimunasi hesab edir.
Oyunla ritual, nagila mif arasindaki yaxinligdan bohs edir. Lakin bii-
tiin bu yaxinliga baxmayaraq nagillarin mifdon, oyunlarin iss ritual-
dan téramasi fikrini sonadok miidafio etmir. Belolikls, Alan Dandesin
togdimatinda geyri-verballiq xalq oyunlarinin asas forqlondirici isara-
si kimi faktlagir.

Xalq oyunlarinm iimumon "foklor motn sistemindo"yerinin
miioyyanlosdirilmasi baximindan folklorsiinas alim Agaverdi Xolil
do orijinal bir model toklif edir. Miisllif hor hans1 bir xalqin folklor
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fakturasinin miixtolif prinsiplor asasinda tosnifi modellorini niimuno
gotirdikdon sonra ndvbati tosnifat modelini “toqdimatin xarakterino
gora” irali siirtir. Muallif yazir: "Bizo gora folkloru togdimata goro
V9 ya togdimatin xaraktering gora tosnif edils bilor:

1. Deyilon folklor (situativ-kommunikativ). Xalq deyimlori.
Paremiyalar.

2. Soylonan folklor (temporal-recitativ). Lirik niimunalor.

3. Danigilan folklor (narrativ). Epik niimunslor.

4. Gostarilon folklor (teatral-performans). Xalq oyunlar1 vo tama-
salar1” (Agaverdi 2010, 31).

Burada miiallifin iroli siirdiiyii ovvalki ii¢ istigamot Alan Dan-
desin geyd etdiyi verbal folkloru, sonuncu iso geyri-verbal folkloru
ifado edir.

Agaverdi Xolilin janr tosnifi modeli ilo yanasdigda modoniyyat-
doki oyunlar miisyyon qaydalara tabe etdirilmis horokot kombinasi-
yalar1 vasitosilo oyaniloson performansdir, toqdimatdir. Maraqlidir
ki, lohan Hdyzinqa da oyunlarda mohz iki aspekti ayirib farqlondirir.
O yazir: "Oyun nayinse ugrunda miibarizo vo nayinso togdimatidir”
(Hoyzinga 2011, 78) Oslindo buradan ¢ixan mantiqi notico ondan
ibaratdir ki, oyun elo miibarizonin toqdimatidir.

Oyunlarm timuman folklor matn arsenalinda yerini miioyyanlos-
dirarkon onu da aydmlasdirmaq lazimdir ki, xalq oyunlar1 na daracado
usaq folklorudur? Siibhasiz ki, oyunlarin bir qismi 6z semantik struk-
turu vo funksiyas1 baximindan usaq folkloruna daxil edils bilor. Masa-
lon, Azarbaycan xalq oyunlarindan "Baci-bact", "Bel {iisto kimin oli",
"Onzali", "Bondvsa", "Xan-vazir", "Mozadas", "Dirodoyms" va s. ki-
mi oyunlar vardir ki, onlar usaq folkloruna aiddir. Folklorsiinas alim
Ramazan Qafarli bu barads olduqca ohatoli tadqigat aparmigdir (Ra-
mazan 2013). Miisllif bu arasdirmasinda xalq oyunlarina janr tosnifat:
baximindan "folklor matni yas qruplar1 baximmdan" prinsipi ilo ya-
nasmigdir. Olbatto, bu halda xalq oyunlarmin bdylik oksariyysti usaq
folkloru kimi saciyyelondirilo bilor. Biitiin bunlarla yanasi, diger funk-
sional xiisusiyyatlorinin nozars alinmasi ils xalq oyunlarinin biitovliik-
do usaq odabiyyatina daxil edilmasi 6ziinii dogrultmur.
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Gorkomli ingilis etnoloqu Edvard Taylor yazir ki, bizim usag-
larimizin oyunlari ibtidai horbi fondlor haqqindaki xatirslori 6ziindo
yasadir, onlar bazan basariyyetin usaqliq dovriine aid olan moadoniy-
yat tarixinin qadim marhalalarini tocassiim etdirir (Taylor 1998, 68).

Bu fikir bizim todqigatimiz baximindan agar rolunu oynamaq gii-
ciino malikdir vo 0ziino miinasibotds tohlil tolob edir. Taylorun fikri
mohz funksional struktur anlayisina asaslanir. Yoni burada oyunlarin
diinoni vo bu giinli miigayise olunmaqla onun diaxron inkisaf prose-
sindo funksional dinamikasi digget morkozino gotirilir. Diaxron ba-
ximdan oyunlar forqli funksiyada goriiniirlor. Bu giin onlar sadoca
usaq oyunlaridir. Usaqglarin oyloncasine vo onlarin fiziki z6vqiiniin
Odonilmosine xidmot edir. Lakin bu oyunlar 6z tarixi madoni monsoyi
baximindan qodim harbi rituallar, aski ezoterik morasimlorlo baghdir.
Bu cohatdon oyunlarin funksional struktur dinamikasinda bu dialektik
doyismani nozars almadan onlar1 obyektiv elmi osaslarla miioyyanlog-
dirmok miimkiin deyildir.

Xalq oyunlariin kontekstual mahiyyatinin miisyyonlosdirilmasi
baximindan folklorsiinas alim, Flizuli Bayatin da yanasmas1 maraqli-
dir. Miiollif fohan Héyzinganin yuxarida qeyd etdiyimiz fikirlorini
inkisaf etdirorok oyunun modaniyyatdoki rolunu vo yerini, daha ¢ox
iso madoniyyat daxilindoki funksiyalarini asagidaki kimi miioyyon-
logdirir: “Homo Sapiensdon (agilli insan) daha 6nco var olan, mados-
niyyatin olmadig1 ¢agdan qalma oyun, Homo Ludensin (oynayan in-
san) sOvqi-tabii isi, kultu, dini icraati, ayloncasi olmus, biitiin zaman-
larda tokmillosma kecorok bugiinlora qader galmisdir. Insanm oynaya-
raq Oziinii tapmast va tosdiq etmasi, oynayaraq atrafinda bas veronlori
Oyronmasi, onun madaniyyato kegidi demok idi” (Fiizuli 2015, 7).

Diqqgot etsok gororik ki, alim burada oyunlara diaxron zaman
miistovisinds yanasaraq onlarin madoniyyotds, imumen bogoriyyatin
sosial taraqqisinde yerino-yetirdiyi funksiyalar1 miisyyanlosdirir. Bu-
rada oyunun insanin sdvti-tabii isi olmas1 onun madaniyyatdon dnce-
ki insanin biopsixoloji mahiyyati ilo baghligini, yoni fundamental bi-
opsixoloji funksionalligini, kult olmasi mifoloji morholodoki funksi-
yasini, dini icraati inam sistemindoki funksiyasini, ayriliqda gotiirii-
lon icraat1 praktiki hoyatda vo moisotdoki funksiyasini, oayloncasi iso
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estetik funksiyasini isaraloyir. Burada diqqgst ¢okon on miihiim miila-
hizs is9 "insanin oynayaraq madoniyyato kecmasi" fikridir. Artiq bu-
rada oyunun funksionallig1 insan tabist vo madoniyyat miinasibatlori,
birincinin ikinciden {igiinciiys keg¢idi kontekstinads izah olunur.

Xalq oyunlarimin tekstual strukturu

Xalq oyunlarmnin tekstual strukturu dedikds, osason, onun i¢
strukturu nozorde tutulur. Xalq oyunlar1 madoni konteksti etibarilo
folklor sistemino daxil oldugu ficiin, yoni sifahi kollektiv yaddasda
movecud olmasi baximindan digar folklor niimunaslori {iglin universal
olan daxili struktur 6zolliyo malikdir. Molumdur ki, oksor folklor
janrlari, niimunalari sabit formullara tabedirlor. Xalq oyunlarmin da
daxili strukturunu sortlondiran bels sabit strukturlar mévcuddur. Biz
onlar sorti olaraq ""golib davrams formulu" adlandiririg. Bu golib
davranig formulu estetik soviyyads 6ziinii oyunun gaydalar1 kimi do
gostorir. Bizim miisahidomizo goro, oyunlarda 6ziinii gostoran "qolib
davranig formulu" universal sxemdir, oksor oyunlarin mozmununu
sortlondirir vo 6ziindos ritual-mifoloji vo tarixi-madani olmaqla miixte-
lif saviyyelori oks etdirir. Bizim ¢anaatimiza gors, diaxron xatt iiz-
rd xalq oyunlarinda formullasma ritual-mifoloji semantikamin
konsentrativ funksionalligi sartils 6ziinii reallasdirir.

Diaxron inkisaf xatti lizro yanagsaq, canlilarin fitri-tobii, biop-
sixoloji tolobat1 kimi meydana golon oyunlar mifoloji ¢agda rituala,
tarixi cagda yarislara, oyloncoys vo s. transformasiya olunur. Bu
monada “oyunlar ritualdan yaranibdir yox, oyunlar ritual morholo-
sindon do kecibdir” yanasmas1 daha daqiqdir. Mahz ona goradir ki,
oyunlarda ritual-mifoloji semantika olduqca giicliidiir. Hotta deyo
bilorik ki, oyunlarin funksional strukturunda ritual-mifoloji seman-
tika toyinedici statusdadir. Elo bunun naticasidir ki, hans1 tosnifat
ndviing aid olmasidan asili olmayaraq xalq oyunlar1 asasaon ritual-
mifoloji semantika dasiyan harokot formullar1 kimi 6ziinii gostorir.

Gorkomli folklorsiinas alim Muxtar Kazimoglu “Xalq oyunlar1
vo meydan tamagalarinda ritual-mifoloji gat” maqalosinds “Cohribo-
yim”, “Kosa-Kosa”, “Padsah”, “Kaftar”, “Ana, moni Qurda verms”,
“Qurd oyunu”, “Qarapasa”, “Dag dibinds boz qurd var”, “Yoldas,

256



29 G¢,

soni kim apardir”, “Qazlar-qazlar”, “Rong-rong” va s. oyununun toh-
lili osasinda oyunlarin ritual-mifoloji semantikasini genis tohlil edir.
Miiollif ritual-mifoloji semantikanin yalniz morasimlorlo bagl oyun-
larda oks olunmasi haqdaki miilahizoys haql olaraq tonqidi miinasi-
bat bosloyir. Alim konkret matnlorin tohlili esasinda bir sira oyunla-
rin, hatta usaq oyunlarmin semantik strukturunun on dorin gatinda
gizlonmis, lakin oyunun biitiin funksional strukturunun generatotu
funksiyasini yerino yetiron ritual-mifoloji qati rekonstruksiya edir.
Qadim samangiligla bagli goriislor, dini inanclarin izlori, xaos-kos-
mos qarsidurmasi, Oliib-dirilma motivinin olamatlori burada genis
sokilda izah olunur (Muxtar 2015, 60-99 ).

“Bandvsd” oyununun etnoqrafik tasviri

Konkret oyun niimunasing, usaq oyunu kimi olduqca populyar
olan “Bondvsa” oyununa digqot edok. Qarabag vo Zongozur orazi-
sindon toplanilmis miivafiq oyunla bagh Qarabag orazisindon top-
lanilmis tosvira genis sokildo nozor salmaq yerina diisor.

“Usaqglar y1g1lib sanama vo ya pliskatma yolu ilo iki komanda-
ya ayrilillar. Sonra o komandalar 6zdsrino bas¢1 secillor. Hor ko-
mandada alt1, bozon yeddi-sokkiz nofor usaq olur. Komandalar bir-
birinnon qirxalli addim arali ol-alo tutusub dayanillar. Bascilardan
biri o birising deyir (bazon komanda iizviilori bunu xorla deyirlor):
— Bondvsa! O birisi cavab verir: — Banda diisa! Ovvalki bas¢1 de-
yir: — Bizdon sizo kim diisa? O biri bas¢1 usaqlarin birinin adini ¢o-
kib deyir: — Ad1 gozal, 6zii gozel Giiltac diiga! Giiltac corgodon ay-
rilib, yiiyiire-yiiytliro golib ol-alo tutmus usaqlarin corgesini yarma-
lidir. Burada giicliiliik asas sortlordondir. ©gor yiiyiirayliylira golon
oyungu — yani Giiltac giic verib al-alo tutusmus usaqlarin alini bir-
birindon ayirib o biri torafs kego bilss, o, bir usaq da gotiiriib yena
0z avvalki yerina qayidir. Yox, agar ke¢a bilmasa, orada qalmali, o
dastaya qosulmalr vo o dastonin istoyino gors ya oxumali, ya oyna-
maly, ya da hansisa bir ig gormolidir. Masalon, Agcabadi rayonunda
oynanilan “Bandvsa-bondvsa” oyununda Giiltac raqib dostonin cor-
gosini yara bilmir. Ona gors do o, digar dasto {igiin rogs edir. Sonra
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oyun davam edir. Bu dofo digor dostonin bascist o biri dostonin
tizvlorindon birini bels ¢agirir: — Bondvsa! O birisi cavab verir:

— Bands diisa!

ovvalki base1 deyir:

— Bizdan sizs kim diisa?

O biri bas¢1 usaqlarn birinin adini ¢akib deyir:

— Ad1 go6zsl, 6zii gozol Rza diiga! Rza dostodon ayrilib, yiiyii-
ro-ylytliro golib al-olo tutmus usaqlarin corgosini yarmaq istoyir.
Ancaq Rza buna nail ola bilmir. Ona goro do Rza digor komanda-
nin istayi ilo bir ne¢o dofo dombalaq asir.

Yeno oyun davam edir. Bu dofo digor dostonin basgist o bir
dasta lizvlerindon birini belo ¢agirir:

— Bonovso!

O birisi cavab verir:

— Bands diisa!

ovvalki base1 deyir:

— Bizdan sizs kim diisa?

O biri bas¢1 usaqlarin birinin adini ¢akib deyir:

— Ad1 gozal, 0zii gozol Adilo diige! Adilo dostodon ayrilib, yii-
yiiro-yiiyiira golib al-alo tutmus usaqlarin corgasini yarmagq istayir vo
buna nail olur. Ona goéro do Adilo digor dosto iizvlerinden birinin
olindon tutub 6z dostesine gotirir. Onda bu komandanin {izvlori hor
dofa belo qalibiyyat gqazananda komanda {izvlori ol ¢alirlar. Oyun
davam edir. Bu dofo digor komandanin basgis1 o biri komandanin
tizvlorindan birini bels cagirir:

— Bonovso!

O birisi cavab verir:

— Bands diisa!

ovvalki base1 deyir:

— Bizdan siza kim diisa? O biri bas¢1 usaqlarin birinin adini ¢a-
kib deyir: — Ad1 gozal, 6zii gozal Aytac diise! Aytac corgadon ayri-
lib o biri dostonin corgasini yarmagq istoyir. Ancaq Aytac buna nail
ola bilmir. Ona goro do Aytac digor dosto iiclin “Pancoradon das
golir” adl1 bir xalq mahnis1 oxuyur. Yeno oyun davam edir. Bu dofo
digor dosto basgisi o biri destonin iizvlerindon birini belo ¢agirir:
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— Bondvso!

O birisi cavab verir:

— Bands diisa!

ovvalki base1 deyir:

— Bizdoan sizo kim diisa? O biri bas¢1 usaqlarin birinin adini ¢a-
kib deyir:

— Ad1 gozal, 6zl gdzal Sevinc diigo!

Sevinc dastadon ayrilib, yliylirs-yiiyiiro golib o biri dastonin
corgasini yarmagq istoyir vo buna nail olur. Ona gors do Sevinc di-
gor dosto tizvlerindon birinin olindon tutub 6z dostosing gotirir. Bu
zaman dosto lizvlori onu alqiglayir.

Sonuncu dofs o biri dastonin basgisi digor dostonin axirinci tiz-
viinii ¢agirir:

— Bonovso!

O birisi cavab verir:

— Bands diisa!

ovvalki base1 deyir:

— Bizdan sizs kim diisa?

O biri bas¢1 usaqlarmn birinin adini ¢akib deyir:

— Ad1 gozal, 6zl gozol Qarabala! Qarabala dostodon ayrilib o biri
dastonin corgasini yarmagq istayir. Ancaq buna nail ola bilmir. Ona go-
ro do Qarabala digor komanda {igiin “Qarabag sikostosi’ni oxuyur.
Bundan sonra digor dostodo oyungu galmadigma géro homin dosto
uduzmus hesab olunur. Umumiyyatls, “Bondvse-bondvss” oyununda
o dosto qalib golmis hesab olunur ki, onlar garsi torafin — roqib dosto-
nin usaqlarmin hamisimi 6z torafing gotirs bilir” (Fiizuli 2017, 156-158).

Genis tosvirini toqdim etdiyimiz oyunun strukturu daha yigcam
sokilda bels xiilasolondirils bilor: oyundaki usaqlar iki dostoys boliintir
va qarsi-qarsiya durur. Usaqlar bir-birinin olindon tuturlar. Birinci dos-
tonin bascis1 deyir: Bondvso. Ikinci dosto cavab verir Bando diiso. Bi-
rinci dosto deyir: Bizdon sizo kim diiso. Birinci komanda ikinci ko-
mandadan kiminsa adin1 ¢okir. Ad1 ¢okilon usaq var giicii ilo qarsidaki
dostaya toraf qagir, onlarin soddini dagitmaga ¢alisir. Ogor saddi dagi-
darsa, raqib komandadan bir nofori 6z dostosine aparir. Ogor dagida
bilmazss, 6zli komandaya osir diigiir. Beloliklo, saymi artira bilon ko-
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manda qalib golir. Biitlin oyunlar istisnasiz olaraq ger¢okliyin mifoloji
kosmogqonik strukturunu 6ziindos oks etdirir. Yani ibtidai insanin diin-
yasi tobii olaraq onun tosavviirlori asasinda qurulur. Oyunlar da bu to-
sovviirlori 6zilinds oks etdirir.

Bondvso oyununda qarsi-qarsiya duran iki dostonin sayca bora-
borliyi vo mokan tarazligi, kosmik nizami tocossiim etdirir. Yoni
burada oyunda 0z tocossiimiinii tapmis diinya modelinin struktur
elementlori ilkin voziyyotdo tam harmoniya igorisindadir. Lakin
oyun baglanan kimi bu harmoniya pozulur. Kosmos xaosa kegir.
Sadlor bir-birine hiicum edir. Dastalorin tarazligi pozulur vo noha-
yat iki tarazliq halinda olan dastodan bir qalib dosto yaranir.

Oyunun prosessual strukturuna funksional aspektdo yanassaq,
burada iki element bir biri ilo miibarizo aparir. Bu elementlordon biri-
nin 6lmosi ilo yeni element formalasir. Bu monzers biitiin mahiyyati
etibarilo yaradilisin mifik konsepsiyasimi 6ziindo oks etdirir. Mifdo ye-
ni yaradilis h6kmon kéhnonin 6liimiinii nozards tutur. Bu mifoloji men-
tiq dil yaddasimizda "Biri 6lmesa, o biri dirilmez" formulunda yasayar.

Bondvse oyununda startda iki komanda var. Oyunun sonunda bir
komanda galir. Masalonin mifoloji mahiyyati onunla baghdir ki, bir
komanda o birisinin oyunun mokan-zaman xronotopundan konarlag-
dirmir. Burada iki komandadan birinin 6liimii ilo mohz yeni komanda
formalasir. Yoni goloba calmis komanda ovvalki komanda deyil. O
indi iki komandanin hesabina yaranmig tamamilo yeni komandadir.

Mifologiyada yeni yaradilis kdhnonin 6liimii osasinda bas verir.
Mosalon, ilk ojdad oliir. Onun saglarindan mesalor, stimiiklorindon
korpiilor, gozlorindon bulaglar yaranir. Bondvso oyunu da funksional
strukturu etibarilo yeni yaradihisa xidmeot edir. iki komandadan biri
oliir, o biri onlarin birliyindon yeni komanda formalasir.

Beloliklo, Bondvso oyununun funksional strukturunu asagida
kimi barpa etmok miimkiindiir:

1. Kosmos: bu qarsi-qarsiya duran iki komandanin start voziyye-
tidir. Burada mokan-zaman xronotopu tam harmoniya i¢orisindadir.
Oyungularmn say1 barabordir, onlar bir-birinden berabor moesafods da-
yanmuglar, oyuna birinci kimin baglamasi da, kosmik iisulla, pliskatma
ilo hall olunur.
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2. Kosmosdan xaosa keg¢id: oyun baslayan kimi, yoni Bonov-
$9 oyunun siikunat halinda olan strukturu horasts golon kimi kos-
mik tarazliq pozulur. Els ilk aktdan ya bu, ya da o biri komanda
giiclonir.

3. Kosmosla xaos arasinda miibariza: Hor iki komanda ara-
sindak1 miibarizo mifik konsepsiya baximindan kosmosla xaos ara-
sindaki miibarizoni oks etdirir. Yarisin galibi kosmosu, maglub
olan torof iso xaosu tocossiim etdirir. Mifoloji mantigo gors, xaos
maglubiyyato mohkum edilir.

4. Xaos osasinda yeni kosmosun formalasdiriimasi: ki bo-
rabar sayda olan dastodon biri maglub olur vo o biri destonin torki-
bina qatilaraq yeni komiyyot paradigmasinda toqdim olunan yeni
kosmosu formalagdirir. Beloliklo, Bondvso oyununun funksional
strukturu mifoloji kosmoqonik konsepsiyaya tabedir. Lakin bu tok-
co bu oyuna aid deyil. Biitiin oyunlarin funksional struktur sxemi,
osason, mifik yaradilis sxemini 6ziinds inikas edir. Bunu oyunlarin
oliib-dirilme formulu ilo baghlig: da siibut edir.

Bir sira oyunlarda can gazanmaq anlayigi1 var. Masolon, Seyfod-
din Rzasoy yazir ki, topla oynanilan “Lapdi-lapdi” oyununda usaqlar
iki dostays boliiniirlar. Ortada qalan topu tuta bilirss, bunun ovozindo
can qazanwr. O, vurulanda iso, ogor “ehtiyatda™ cani varsa, oynamaga
davam edir. Oglan usaqglarmm oynadig1 “Cilingagac” oyununda da
“can qazanma” var. Oyungunun aktivindo no godar cani varsa, 6ldii-
riildiikco o godor Slmiir. Yaxud nord oyununun mifle slagosini arasdir-
mig Qumru Sohriyar da nord oyununun niimunasinds yazir ki, bu oyu-
nun “doymo” adlanan ndvii ilkin kosmoqonik diistinconin 6liib-diril-
mo motivi ilo baghdir. “Déymo”da daslar 6liir, yoni oyun aktivliyini
itirir vo miioyyan sartlor daxilinde yenidon dirils, yoni oyuna yenidon
daxil edilo bilir. ik baxisdan daslarin belo “6liib-dirilmasi” dil metafo-
rasi tosiri bagislayir. Ancaq unutmaq olmaz ki, nord oyundur vo oyun-
larimizda canin bels 6liib-dirilmesi ritual-mifoloji semantika baximin-
dan saciyyavi hadisadir (Qumru 2005, 110).

Bondvse oyununda da bir usaq o biri komandaya osir diisiirss, o
6z komandasmin iizvii kimi 6liir, yeni komandanm tizvii kimi dirilir.
Yaxud, qalib golon usaq garsi komandadan bir nofori 6z dastosine
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qatir. Yeno do eyni formul iso diistir. Maragl olan odur ki, burada
kéhno komanda 6liib yox olmur. O yeni komandanin torkibinds dirilir.

Bu dediklorimizi oyunlarin funksional strukturunun universal
mexanizmi oldugunu dasts ilo oyunanilan digor oyunlarda da mii-
sahido etmok miimkiindiir.

Basqa sozlo, usaq oyunlarmi ¢ox uzaq kegmisin boytiklors mox-
sus prototiplorinin qalig1 sayan E.B.Taylorun yazdigi kimi, usaglarin
vo boyiiklorin oyunlarint etnoloji naticolor ¢ixarmaq baximindan
nazardon kecirarkon bizi ilk névbads o cohot heyrato salir ki, onlarin
coxu ciddi hayati islorinin zarafatyana toqlididir (Taylor 1989, 67).

Beloliklo, xalq oyunlarinin funksional strukturunun arasdirilmasi
naticasinda belo bir gonaoto golirik ki, istor imumon milli modoniyya-
timizin, istorsa do etnik moadoniyyatimizin sociyyavi xiisusiyyetlorinin,
genezisinin, togokkiil vo tokamiil dinamikasinin, kulturosemantikasi-
nin mioyyanlosdirilmasi baximindan bu istiqgamatds todqiqatlar daha
da genislondirilmalidir.

Natico

Moqalado Zongozur bolgosine moxsus xalq oyunlarinin
funksional strukturu ilo baglh asagidaki naticolors golindi:

I. Zongozur bodlgasinin xalq oyunlar1 kontekstual olaraq iki as-
pekti ohato edir:

1. Tobii kontekst;

2. Madoni kontekst.

Zangozur bolgasinin xalq oyunlarinin tobii konteksti psixofizi-
oloji arxetip osas1 ilo Iohan Hoyzinganin miioyynlosdirdiyi moda-
niyyat sorhadlorini asib kecon, iimumon canlilarin universal psixo-
fizioloji keyfiyyati kimi 6ziinii gostoron tobii fizioloji sistemin tor-
kib hissosi olmas1 ilo miioyyonlosir. Modoniyyaot hadisosi olan xalq
oyunlar1 tabiot hadisasi olan oyundan differensasiya olunmusdur.

Bu bolgonin xalq oyunlarmin madoni konteksti onlarmn folklor
madoniyyati sisteminds bu sistem ii¢lin universal hesab edilon
(xalq oyunlar1 sifahi vo kollektiv xalq yaddasinda dasmir vo nasil-
don naslo sifahi gokilde Gtiiriiliir) xiisusiyyatlorin dasiyicist olmasi
ilo miioyyanlosir.
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Xalq oyunlarinin folklor modoniyyoti kontekstindo yeri vo
movqeyi iki saciyya ilo sortlonir:

1. geyri-verballiq (Alan Dandes);

2. teatral-performasliliq (Agaverdi Xslil).

Har iki xiisusiyyet xalq oyunlarini, o climlodon Zongozur bdlgo-
sindon toplanmis “Bondvsa” oyununu folklor madoniyystine maxsus
artefakt olaraq haroket kombinasiyalarma asaslanan matn tipi kimi so-
ciyyolondirmays osas verir.

II. Zangozur bolgasine maxsus xalq oyunlarmim funksional struk-
turu 6z horokot kombinasiyasi etibarilo "golib davranig formulu'"na
osaslanmasi ilo miisyynlosir. Qalib davranis formulunun funksional
strukturu agagidaki is mexanizmloring asaslanir:

1. Diaxron baxis bucagindan psixofizioloji emosional gercokli-
yo asaslanan horokot kombinasiyasi (1) konsentrativ niive funksiyali
ritual-mifoloji semantikaya (2), ritual-mifoloji semantika iso daha
cox estetik funksiyali tarixi-modoni semantikaya (3) transformasiya
olunur;

2. Sinxron baxis bucagindan xalq oyunlarinin strukturunda psixo-
fizioloji gercoklik fakt1 da, ritual-mifoloji semantika da, tarixi-modoni
mona qat1 da oyunlarin daxili strukturunda bir-biri ilo qarsiliqh olage-
do olan alt strukturlar kimi 6ziinii gostorir.
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The structure and functional semantics of the game "Benovshe'
in the context of anthropological features of games (Based on
materials collected from Karabakh and Zangazur)

Summary

One of the most important issues is the collection and systemati-
zation of relevant materials for the analysis of folklore materials, inc-
luding the functional semantics of games. In recent years, the Institute
of Folklore of ANAS, along with other regions, has collected and pub-
lished several volumes of folklore material from people displaced
from our ancient lands, such as Karabakh and Zangazur. In this article,
we would like to explore the functional semantics and structure of the
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game "Benovshe" (Violet) collected from Karabakh and Zangazur on
the basis of theoretical views on games.

In the article the folk games are involved to the investigation from
functional structural aspect. The author presents three angles of approach
to define the functional structure of folk games:

1. The methodological aspects of problem;

2. The contextual structure of folk games;

3. The textual structure of folk games.

In the article the methodological views dealing with the “functio-
nal structure”, “the structure of folk games” on the base of experience
existing in international and national folklore-study dealing with the
investigating of both folklore texts and folk games are reflected.

One of the problems special mentioned in the article is the contex-
tual structure of folk games. According to the existing research the aut-
hor notes that the folk games deal with the contextual structure:

1. The natural context having psychophysiological base;

2. The cultural context having ethnoculturological base.

It was concluded in the article that the natural context of folk ga-
mes as a universal psychophysiological quality of the creatures is defi-
ned being the part of natural physiological system. The cultural con-
text of folk games is defined being the carrier of features considering
universal for this system in folklore cultural system (folk games are
carried in an oral and collective people memory and passed from
generation to generation in an oral form).

In the article the author notes that the place and position of folk
games in the context of folklore culture are defined with the non-ver-
bal and theatre-performanceness features.

The other problem in the article is the textual structure of folk ga-
mes. In the article from this aspect the functional structure of folk ga-
mes according its combination of motion based on “mold behavior for-
mulas”, but mold behavior formulas being closed ritual-mythological
semantics are determined.

Key words: folk games, folklore, functional structure, non-ver-
bal, the game of Banovshe, the ritual-morphological semantics, mold
behavior model.
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S6nmoaz Abbash”

QARABAG FOLKLORUNUN TOPLANMASI, NOSRI VO
ARASDIRILMASI TARIXI

Qarabag folkloru ilkin nasrlords
(XX asrin 40-c1 illarina godor)

Hom moévzu genisliyine, hom mozmun rongarongliyino, hom
do spesifik ¢alarliligina goro Qarabagin folklor miihiti Azarbaycan
folklor xaritasinds avazsiz rol oynamisdir.

Qarabag folklorunun toplanmasi, nosri vo arasdirilmasi tarixi
zongin sifahi fonda vo mozmuna malik olub, folklorsiinasligin qar-
sisinda duran ciddi, miirokkob elmi problemdir. Bu problemin 6y-
ronilmasing daha ilkin monbaslordon baglamaq lazim galir.

Qeyd etmok lazimdir ki, Qarabagin tarixini, “Qarabagnamolor”i
yazan mialliflor 6zlori do etiraf edirlor ki, Qarabagm tarixi ilo bagh
faktlar elo xalqdan, xalq arasinda dolagan rovaystlordon toplanib ya-
ztya almmusdir. Qarabagin tarixini faktlarla bizo ¢atdiran “Qarabag-
namolor” boélgenin folkloru ilo bagh yazili ilkin menbalor sayila bi-
lor. Qarabagin XVIII-XIX asrlordoki tarixi, ictimai-siyasi, etnoqrafik
hayatin1 6ziindo com edon “Qarabagnamsolor” basligli birinci kitaba
Mirzo Adigozal boyin “Qarabagnama’si, Mirze Camal Cavansir Qa-
rabaginin “Qarabag tarixi”’, Ohmod boy Cavansirin “Qarabag xanli-
giin 1747-1805-ci illordo siyasi voziyyatine dair” asorlori daxil edil-
misdir. “Qarabagnamalor”i tortib edon vo ¢apa hazirlayan tarixgi
alim A.Forzoliyev giliniimiizlo sosloson on vacib mosalolordon birinin
— ermanilorin bu torpaga sonradan golmalorinin do bu monbalorde
0z oksini tapdigini qeyd edir (Forzoaliyev 1989, 3-4).

Mirzo Adigozal bay 1845-ci ildo Azaerbaycan dilinds golomo
aldig1 “Qarabagnamo”sindo Dizaq moliyi Yekanin Loridon qagib
golib, Nadir sahin saltonsti dovriinde vo onun omrilo moliklik tax-
tinda oturdugunu, Vorands moliyi Sahnazaorin Goyco ssilzadslorin-

*AMEA Folklor Institutunun aparici elmi iscisi, filologiya iizro falsofs dok-
toru, dosent, sonmezabbasli@gmail.com
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don oldugunu, sonra oradan qacgaraq Qarabaga goldiyini vo s. gqeyd
edir (Qarabagnamalor 1989, 36).

Miisllif vurgulayir ki, osori soxsi miisahidslori vo yash adamlar-
dan aldig1 bilgilor asasinda golomo almigdir. Sads, anlayisl, canli
xalq dilinde yazilan osar rovayat tipli hekayotlori xatirladir. 1736-
1828-ci illor Qarabag tarixini isiqlandiran M.Adigozal bay soziige-
don osorinds Qarabagda tarixon movcud olmus Cavansir, Otuz-iki,
Kabirli tayfalarinin da adlarini ¢okir.

Mirzo Adigdzal bayin “Qarabagnamo’si ilo eyni dovriin mohsu-
lu olan Mirzo Camal Cavangsirin “Qarabag tarixi’nin bir-birino baz-
nazomosini Oli Hiiseynzads heg¢ do miislliflorden birinin digerinden
istifado etmoasini sdylomays haqq vermadiyini, hor iki miisllifin aso-
rini asas etibarilo xalq arasinda dolasan sifahi rovaystlor, yasadiglari
tarixi dovriin hadisolorini iso 6z miisahidolori asasinda yazmis oldug-
larmdan bu oxsayisin ancaq tesadiifi bir sociyye dasidigini qeyd edir
(Hiiseynzado 1989, 104-105).

Mirco Camal 6zii do asorin avvalinds yazir ki, godim tarixlor-
do oxudugum, yash vo tocriibali adamlardan esitdiyim vo olli il
miiddatinde goziimlo goriib-bildiyim haqiqi hadisslorin hamisini arti-
rib-askiltmodon yazmaga basladim (Qarabagnamalor 1989, 107).

“Qarabag tarixi” osarindoe Novruz bayrami giiniindo moerhum
xanin qosunun biitlin adli-sanli sarkardslarine vo minbasilarina xalat,
onam, at vo qilinc bagislamasi, Azaorbaycan vilayatlori, mahallar, ha-
belo moliklorin hor kosin 6z riitbasine gora peskos gotirmosi kimi
cizgilor 6z oksini tapir (Qarabagnamaolor 1989, 144).

“Qarabagnamolor’s daxil edilon ticiincili asor ©hmad boy Cavan-
sirin “Qarabag xanliginin 1747-1805-ci illords siyasi voziyyetino dair”
adlanir. ©hmad bay Cavansir bu ocerkin Mirzo Camali