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XALQ BAYRAMLARI HAQQINDA
FUNDAMENTAL TODQIQAT

Hormotli oxucular, filologiya elmlari doktoru, dosent Sakir
Albaliyevin Azorbaycan xalq bayramlarinin ritual-mifoloji asas-
lar1 va etnokulturoloji semantikasina hosr olunmus bu todgigatini,
s0zln hoagiqi monasinda, Azarbaycan folklorsiinashigimin boyik
uguru hesab etmak olar. Bu, ilk ndvbadas iki amills sartlonir:

Birincisi, Azorbaycan etnik-madani sisteminin Novruz,
Xidir Nobi, Ramazan va Qurban bayrami kimi dord asas mara-
sim kompleksinin vahid monografik sistemda birlosdirilmasi ils;

Ikincisi, adlar1 ¢okilon bayramlarin ilk dofo olaraq ritual-
mifoloji asaslar1 va etnokulturoloji semantikas1 baximindan va-
hid nazori-metodoloji mistavida dyranilmasi ils.

Qeyd etmaliyik ki, Azarbaycan folklorsiinasliginda Nov-
ruz, Xidir Nobi, Ramazan va Qurban kimi bayramlar haqqinda
muxtolif vaxtlarda xeyli irili-xirdali todqiqatlar aparilmisdir.
Lakin S.Albaliyev homin todqiqatlar1 da nazars almagla proble-
mo ilk dofa olaraq Azorbaycan ritual-mifoloji davranis sistemi
vo etnokulturoloji kimlik kontekstlorinds yanasmisdir. Basqa
s0zlo, Azorbaycan milli-etnik madani sisteminin bu doérd ne-
hong ritual 6zindifads kodu bu monografiyaya godar heg vaxt
vahid nozari-metodoloji sistem mistavisina goatirilmamisdir. Bu
iso Azorbaycan bayramlarina miinasibatdo yeni baxis sistemi
demokdir. Soziimiizii bagqa ciir ifado etmok istasok, demaliyik
ki, S.Albaliyev bu tadgiqati ilo Azorbaycan marasimsiinasliq
elmini “milli bayram sistemi” anlayisinin mona Saviyyasino go-
dor inkisaf etdirmisdir. Belo ki, s6zi gedoan bayramlarin hor bi-
rinin Ozliniin janr tipologiyasi var. Novruz vo Xidir Nabi tog-
vim bayramlar1 oldugu, yani etnik zaman ritminin ritual model-
lori oldugu halda, Ramazan vo Qurban bayramlari dini bayram-
lar kimi milli distinco Vo madaniyyat tariximizin forgli ritual
davranis modellsridir. Monoqrafiyanin osas ideyasi, mahiyyati
Vo yeniliyl S.Albaliyevin bu dord bayrami vahid ritual sistem
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mistavisindo Azarbaycan etnokulturoloji kimlyinin ¢zlndifads
kodlar1 kimi monalanadira bilmasinds ifads olunmusdur.

Kitabin iimumi mazmununa galdikds demaliyik ki, asarda
“bayram” konseptinin nozari-metodoloji osaslari, semantik
strukturu, tosnifatr, metodoloji masalalori, Novruz bayramina
etnokulturoloji baxislar, onun etnokulturoloji diisiinco Sistemi
kimi formalasmasinda mifik inanclarin rolu, etnokulturoloji
falsafasi, ritual-mifoloji strukturu, ¢arsonbalarin ritual-mifoloji
simvolikas1 va kosmogqonik funksiyasi, Novruz ¢illalarinin ritu-
al-mifoloji semantikasi, Novruz bayraminin yaradilis simvoli-
kasinda buta mifologeminin semantikasi, Xidir Nabi nagmolo-
rinin ritual-mifoloji semantikasi, Xidir Nobi bayraminin mora-
simi strukturu, Xidir Nobi//Xadir Ilyas paralelizmi, Xidir Nobi
obrazinin kosmogqonik kisi baslangici funksiyasi, Xidir Nobi
kultunun mifik koklori, Xidir Nobi bayraminin etnokulturoloji
Ozlnutoskil vo Ozlinlifado semantikasi, Ramazan bayraminin
dini osaslari, orucluq manavi tomizlonms mexanizmi kimi, Ra-
mazan bayraminin etnik 6ziiniitogkil modeli kimi etnokulturo-
loji sistemds yeri, Qurban bayramina etnokulturoloji baxislar,
Qurban bayraminin dini-islami semantikasi, monovi vohdat
modeli kimi etnokulturoloji sistemds yeri vo funksiyas1 kimi
mosalalordon bohs olunur.

Tabii ki, bltlin bu masalalorin vahid mona oxu boyunca
birlagdirilmasi méhkom nazori-mertodoloji platformanin qurul-
masini tolob etmisdir vo S.Albaliyev do bu isin 6hdasindon mo-
nografiyanin ““Bayram” konseptinin nazari-metodoloji asasla-
r1” adli birinci faslindo golmisdir. Oxucular burada ilk dofo
olaraq “bayram anlayisinin semantik strukturu”, “bayramlarin
tosnifati masalolori” va “bayram probleminin metodoloji masalo-
lori” kimi fundamental elmi masalalorin sarhi ils tanis olacaglar.

Monogqrafiyanin  “Novruz bayraminmin etnokulturoloji sis-
temda yeri, funksiyasi, strukturu vo semantikas:” adlanan ikinci
fasli asarin hacm baximindan da an iri hissasini tagkil edir. Bu, to-



bii ki, Novruz bayraminin diinyanin nahang etnokulturoloji moka-
nini, o ciimladon Azarbaycan diinyasini ohate etmasi ilo baglidir.

Novruz bayrami diinyan1 oks etdiron bir glizgudr: ancaq
bu giizgiida hor kos yalmz 6z gors bilocayini goriir. Illarls giyin-
ciyino ¢alisdigim, diinyan1 vo insanlar1 yalniz marhomot g6z ilo
goran, billur kimi saf galbi ilo 6z otrafina isiq sagan S.Albaliye-
vin manaviyyat Vo elmi diisiinco diinyas1 mani homisa heyrato
salib. Basqalarinin nazori kitablar Gizarinds illorlo calisaraq aldo
etdiyi biliklori Allah (c.c.a.s.) ona fohm kimi baxs edib. O, bas-
galarmin elmi idrakla ehtimal etdiklarini konli ilo duyur, fohm
edir vo anladiglarin1 elmi-badii Uslubda tohkiys edir. Bu cohot-
don, Allahin (c.c.a.5.) ona verdiyi pay1 dorvisans yasayan S.Al-
baliyevin monoqrafiyasinda reallagdirmig oldugu “Novruznama”
bitiin basqalarindan fargli olarag, tokco elmi idrakin yox, hom
do onun fahminin mahsulu kimi orijinal va giymatlidir.

S.Albaliyev Novruzu, sadaco, bir bayram, yaxud slamot-
dar tagvim hadisasi yox, onu minillor boyunca yasamis insanliq
tarixinin mahiyyati vo manasini 6ziindo oks etdiron canli hoyat
sistemi hesab edir. Alima gora, Novruzun tarixi bir madaniyyat
hadisasi kimi onu bu ad altinda tarixo daxil edildiyi vaxtdan de-
yil, biitiin insanligin tobistlo i¢-i¢o yasadigi, 6ziinii Allahin yarat-
dig1 diinyanin bir pargasi hesab etdiyi, tobistin guli-gicayi, agac-
lar1, heyvanlari, quslar ilo birgs “ata-6vlad”, “baci-qardas” kimi
yasadig1 “vaxtdan” baslanir. Homin vaxti insanin ‘“fenomenal”
dlsiinca, yoni “idrakoncesi” siiurla yasadigi vaxt hesab edon
S.Albaliyev Novruz bayramimin biitiin imumbasori, imumhuma-
nist mahiyyatinin mohz hamin fenomenal diisiinco ilo bagli oldu-
gunu gostorir. Alimo goro, gergokliyin fenomenal siiur modeli
ilo dorki ibtidai insana varliq alominin ilahi vahdatini hiss etmo-
ys imkan verdiyi kimi, onun yaratdig1 “Novruz” hadisasini do
milli gortislarin fovalnds duran Umumbasoari, imuminsani feno-
mena ¢evirmisdir. Buna gora do S.Albaliyevin kitabda tagqdim
etdiyi Azarbaycan Novruzu biitin zahiri naxislarina gora — milli,
bitln batini mahiyyatino géro — imuminsanidir.
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Monogqrafiyanin bu faslinds Novruz bayraminin Azarbay-
can etnokulturoloji sisteminda yeri vo manast miiayyonlosdiril-
misir. Novruz morasim kompleksini Azarbaycan xalq bayram-
lart sistemindo ritual-mifoloji osaslar1 vo etnokulturoloji se-
mantikas: baximindan on universal bayram hesab edon alim
onun ¢ox murokkab struktura malik oldugunu gostarir. Mual-
lifo goro, Novruz ¢ox goadim tarixo malikdir. Koklori birbasa
ilkin tabiat stixiyalariin miflogdirilmasi ¢agina gedib ¢ixir.

Novruz falsafasinin todqiqg tarixine nazor salan S.Albali-
yev bu genastlora golir ki, Novruz milli-monoavi doyarlor siste-
mi baximindan Azorbaycan etnik-modoni diistincasinin ayril-
maz vo Uzvi torkib hissasidir. O, milli dovlatcilik ananalari ils
s1x bagli olmusdur.

Bu bayrami mifik inanc falsafasi baximindan toadqiq edon
S.Albaliyev onu xalqin milli-manavi dayarlorini 6zinds yasa-
dan diistincoa sistemi kimi saciyyalandirir va belo hesab edir ki,
bu bayrami etnokulturoloji semantika baximindan aslinda, milli
kimlik bayrami da adlandirmaq olar. Azarbaycan artiq asrlordir
Ki, 6z milli varligin1 bu bayram vasitosilo yasadir. Novruz bay-
raminin biitiin simvolikasi yenidon dogulusu tacassum etdirir.
Yenilonmonin dogulus vasitasilo gergoklosdirilmasi bilavasito
mifologiya ilo baghdir.

Alim Novruzun folsofosini aragdiraraq belo bir gonasto
golir ki, bu bayram ham do Azarbaycan xalqinin hoyat folsofo-
sini, tobiat, comiyyat vo zaman haqqinda diisiincalorini 6ziinds
inikas edir. Bu cohatdan, Novruz ham do etnokulturoloji falss-
fadir. Novruzun 6ziine maxsus falsafasi var vo Novruz falsofo-
sinda tobiot, comiyyat vo zamana minasibatdo sistemli baxis
var. Bu bayram kainatin, maddi yaradilis alominin, ilahi yaradi-
lisin mithiim folsofi asas1 kimi ¢ixis edir. Novruzun etnokultu-
roloji falsafosinin oasasinda tobistlo comiyyatin harmoniyasi
ideyasi durur.

Azarbaycan Novruz bayramini moarasim vo simvolika ba-
ximindan todqiq edon S.Albaliyev hesab edir ki, ritual-mifoloji
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strukturu va simvolikas1 baximimdan miirokkab va zongin moana
alomina malik olan Novruz morasimlar vo ayinlor baximindan
bir marasim kompleksidir. Homin komplekss aid ¢arsanbalar,
cillalar, Novruz simvollar1 va s. haqqinda ¢ox yazilmigdir. Bu
yazilarin oksariyyatinda sistemlilik ¢atmir. Yazi1 muoalliflorinin
coxu 0z soxsi Novruz xatiralorino asaslanir, digar bolgslarin
Novruz adat-ananalarina, demok olar ki, fikir vermirlor. Halbu-
ki batovlikds folklor hadisssi olan Novruzun adst-onanaloari
variativ xarakter dasiyir: variantliliq bu bayramin, demoak olar
ki, batiin elementlorindo misahido olunur. Bélgadan-bdlgaya
yerdayismolar, variativ farglor, eyni bir adotin forqli sokilds ad-
landirilmasi, yaxud miixtalif adatlorin muixtalif bolgalords forg-
li islokliya malik olmasi, yani birinds 6nds olan adotin o biri
b6lgads az islonmasi va s. dorhal 6zinu gostarir. Novruzun bir
bayram kompleksi kimi strukturunun an mihim elementlori
carsanboaloar va cillalordir.

Novruzsiinasligda buta simvolu masalasins ilk dafo toxu-
nan S.Albaliyev gostorir ki, tobiot yazda tozodon qis sukutun-
dan oyanib cana golmoklo barabar, 6z enerjisini tobiotin bir
parcasi olan insanin da qanma-ruhuna yeridir. Insanda fiziki
baximdan da bir gaynama hissi bas qaldirir, ehtiras cosur, ru-
hunda — monoavi diinyasinda da bir tozalik ab-havasi yaranir.
Belalikla, moanoavi va cismani-fiziki baximdan biitév olaraq in-
sanda dir¢alma, yenilonma ohval-ruhiyyasi 6zunu gostarir. Bu,
tobiatds tumurcuglanma, gigokagma, nohaystds barverms funk-
siyast ilo reallagdigi kimi, insan diinyasinda da butaalma, adax-
lanma vo toy morhalalorindon ke¢gmoklo galocokds nasil artimi
— Ovlad dinyaya gotirmokla naticalonir. Bu cohatdan, tobistin
ilk butasi tumurcuqlama, lagokloma — ¢igoklomadirss, insanin
da butas1 mohz tabiatin bu Unsdrlarini oks etdiron buta naxis-
larinda ilkin romzlorini tapir. Ona gora do buta mifologemi ilo
yaz fasli, homginin yazin galisinin sosioloji ifadasi olan Novruz
(habelo Novruzun torkib hissasi olan ilaxir ¢arsonbasi) bayrami
arasinda sirf bagliligin mévcudlugu tabiidir.
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Monografiyanin  “Xidir Nobi bayrami: ritual-mifoloji
strukturu va etnokulturoloji semantikasi” adlanan tigtincii fasli bu
bayrama yeni baxisin reallasdiriimasi ilo slamatdardir. Miisllif bu-
rada avvalca Xidir Nobi nagmalarinin ritual-mifoloji semantikasi-
n1 dyranmis, sonra bayramin marasimi strukturunu (mokan-zaman
semantikasi) askarlanmus, Xidir Nobi//Xadir ilyas paralelizminin
koklorini agmig, Xidir Nabi obrazinin kosmogonik kisi baglangi-
c1 funksiyast ilo bagliligi masalasine minasibat bildirmis, Xidir
Nabi kultunun mifik koéklorini Uzo ¢ixarmis vo bltin bunlarin
osasinda Xidir Nobi bayramimim etnokulturoloji 6zunteskil vo
0zlnuifads formasi kimi semantikasini agkarlamisdir.

Fasildo oldo olunan yeniliklor icorisindo musllifin Nov-
ruz vo Xidir Nobi bayramlarinin vahid miistovido qovusmast ilo
bagl fikirlori tamamils yenidir. S.Albaliyevin yeni konsepsiya-
sina gora, Novruz vo Xidir Nobi bayramlart xalq toqviminin
torkib hissasi kimi bir-birindon ayrilmazdir: bu bayramlar xalq
togviminin muxtalif moarhalalorins aid olub, etnokulturoloji ma-
hiyyat vo konsepsiya baximindan birlogirlor. Onlar bir-birini
avoz etmoyon, biri 0 birino alternativ olmayan mistaqil bay-
ramlar kimi xalqin zaman haqqinda vahid mifik diigiinco siste-
minin torkib hissaloridir. Ancaq bdtin bunlarla barabar geyd
olunmalidir ki, Novruz etnokulturoloji cografiyas: baximindan
Xidir Nabiys nishaton daha genis yayilmigdir. Xalq togvimino
goOra, Xizir Nabi bayrami1 da Novruz kimi qis-yaz avazlonmosi
ritmini inikas edir. Lakin Novruz bayramimin toqvimds dagiq
ginlarinin olmasina baxmayaraq, Xidir Nobinin bels bir dagiq
tarixi yoxdur. Bu iss 6z ndvbasinds “Bu, niyo belodir? Hansi
sabablorlo baglidir?” suallarin1 dogurur. S.Albaliyev belo hesab
edir ki, Xizir Nobi bayrami Novruz bayrami ilo bagli morasim
kompleksi ilo six baghdir. Hor iki bayram vahid xalg taqviminin
ardicil golon marholaloridir. Bu cahatdon, Novruz bayrami Xidir
Nobi bayramimi 6z igarisina alaraq, bir ndv, assimilyasiyaya da
ugratmis va 6z zaman-makan strukturuna daxil etmisdir.

S.Albaliyev folklorsiinasliqda ilk dofo olaraq belo hesab
edir ki:
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— Xidir Nobi bayrami etnik Oziiniitogkil formasidir: xalq
bu bayram vasitasilo ritmik olaraq 6zunt yenidon toskil edir.

— Bu bayram etnik davranis modelidir: xalq bayramin
davranig modellarini kitlovi sokilds icra etmoklo vahid toplum
Kimi toskil olunur.

— Xidir Nobi bayrami Oziiniifade formasidir: xalqin
bitin Gmummilli dayarlori bu bayramin simvollar1 vasitasilo
ifads olunur.

— O, milli kimliyin ifads vo 0zinitaskil formasidir: xalq
bu bayramda qorunub qalmis milli Oziiniitogkil sxemlari
osasinda Oziinli yenidon yaradir.

— Xiadir Nabi bayrami kollektiv siiur formasidir: xalq bu
bayram vasitasilo onun butin fardlorini birlosdiran Kkollektiv
distinconi aktuallagdirir.

Monoqrafiyanin “Ramazan bayrami manavi kamillogma va
etnik 6zlnutagkil modeli kimi” adlanan dordincl vo “Qurban
bayraminin ritual-mifoloji koklari, dini asaslar: va etnokulturo-
loji semantikasi1” adlanan besinci fasli bu dini bayramlarin indi-
ya godar molum olan tadgigatlardan fargli olarag, yeni monalar
mustovisinds dyranilmasi ilo olamatdardir. Belo ki, Azorbaycan
fiolklorsiinasliginda ilk dofs olaraq S.Albaliyevin bu monoqrafi-
yasinda Ramazan bayrami etnokulturoloji sistemin oziinUtogkil
modeli kimi 6yronilmis, Qurban bayrami iso etnokulturoloji sis-
temin monavi vohdat modeli kimi sorh olunmusdur.

Olbatto, S.Albaliyevin Azorbaycan xalq bayramlarina ye-
ni elmi-nazoari baxislar1 ehtiva edon monoqrafiyasi yeniliklarlo
zongindir. Bu baximdan, oxucularin ona bdyiik maraq gostoro-
caying, asarin Azorbaycan folklorsiinasligina boyiik dayarlor
gatacagina inanir vo muollifo bundan sonraki todqiqatlarinda
ugurlar arzulayiram.

Seyfaddin RZASQY,
filologiya elmlar doktoru, professor



ON SOz

Azorbaycan xalq bayramlarinin ritual-mifoloji ssaslar1 vo
etnokulturoloji semantikasinin tadqiqi folklorsiinasliq elminin
garsisinda duran aktual movzulardandir. Bayramlar milli ideo-
loji sistemin muhim torkib hissasidir. Azarbaycanda Novruz,
Ramazan, Qurban kimi bayramlar artiq rosmi dévlot bayramlari
olaraq geyd olunur. Bu bayramlarin Azarbaycan xalqinin vahid
ideoloji dayarlor sistemino daxil edilmasi onlarin etnokulturo-
loji sistemdo yeri vo rolunun elmi sokildo misyyanlagdirilmasi-
ni talab edir.

Bayramlarin hor bir xalqin hayatinda avozolunmaz yeri
vardir. Onlar xalqin milli adst-anonalorini 6zlindo oks etdir-
mokls, aslinds, xalqin milli varligmin, milli kimliyinin qorun-
dugu, yasandig1 va nasillordan-nasillara 6turuldiyl manaviyyat
Xazinasi rolunu oynayir. Zahiri baximdan gorinmoss do, hor
bir xalq 6z milli varhigini, aslinda, hom da bayramlar vasitssilo
yasadir. Ideologiyalar, quruluslar doyisir, ancaq bayramlar 6z
xalgi mahiyyatini saxlamaqgda vo xalqin milli kimliyinin sim-
vollarini 6ziindos gorumagda davam edir. Bunun an bariz nimu-
nasi Novruz bayramidir.

Novruz kokd minilliklarin dorinliklorine gedib ¢ixan, xal-
qm ibtidai diigiinco ilo yasadigi dovro aid olan bayram kom-
pleksidir. Bu bayram insanlarin ilkin tobiot stixiyalart olan odu,
Suyu, torpagi, havani, agaci, yasilligt vo s. miflogdirdiyi dovriin
distincasini arxetiplor soklinde 6ziinds yasadir. Bu cohotdan,
Novruz xalqmn milli varliginin mayasi, ruhunu 6ziinds oks etdi-
rir. Sonraki caglarda mixtalif dinlor, ideologiyalar, modoni
epoxalar Novruz bayramina tasir edaroak, onun zahiri gérkomin-
do har no godar doyisikliklor yaratsa da, bu bayram 6z ilkin
milli mahiyyatini ginlimizodok yasatmaqda davam etmisdir.
Homin doyoarlorin Novruz bayraminda yasamasi, aslinda, bu
bayramin xalqi daim milli diisiinco enerjisi ilo tomin etmosi de-
mok idi. Har il yazda geyd olunan Novruz bayrami xalqi 6z
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milli koklorina gaytarmaqla onda milli diisiinconi 6lmays qoy-
mamigdir. Bu, 6zUnl sovet dovrinds daha parlaq sokildo gos-
tormisdir. Har clr milliliys yad olan sovet ideologiyas: Novru-
zu rosmi dovlot bayrami olmaqdan ¢ixarib, evds, hayatlords
geyd olunan bayrama cevirdi. Ancaq insanlarin bayram sevgisi
onlar1 Novruzdan ayri diismoays qoymadigi kimi, Novruzun da
xalgi mahiyyati ona xalqdan ayr1 diismays imkan vermadi. Be-
lalikla, insanlarin 6z milli dayarlorindon uzaqlasdirildigr dovr-
do Novruz mohz milli kimliyin kesiyinds durdu. Bu cohat Nov-
ruz bayraminin milli-etnokulturoloji mahiyyatini ortaya qoydu-
gu kimi, Xidir Nobi, Ramazan, Qurban kimi bayramlarin da et-
nokulturoloji baximdan tadgiginin na godar boyik shomiyyato
malik oldugunu gostarir.

Xidir Nobi ritual tipologiyasina gora milli bayramdir. La-
kin onun Azarbaycan etnomadoni cografiyasindaki yayilma
areali Novruz bayrami qadar deyil. Bu bayramin ritual morasi-
mi 6zolliklori hagqinda mixtslif todqigatlar aparilsa da, onun
etnokulturoloji mahiyyati indiys gadar dyronilmamis qalmisdir.

Ramazan vo Qurban ritual tipologiyasina gora Islam dini
ilo bagl bayramlardir. Onlarin Azarbaycan xalqinin hoyatinda
asrlari ohato edacok daracads gadim tarixi vardir. Hor iki bayram
Azarbaycan xalqmin manoviyyati, etnopsixoloji diinyagorusii ilo
six sokildo baglidir. Ramazan xalqmn milli-monavi cohastdon 6zu-
nii toparlamasinda boytik rol oynadigr kimi, Qurban da etno-
sosial birliyin gorunmasinda ¢ox miihiim rola malik olmusdur.

Movzunun dyroanilma daracasine goldikds geyd etmoliyik
ki, Azorbaycanda ayri-ayriligda Novruz, Xidir Nobi, Ramazan,
Qurban bayramlar1 haqqinda ¢oxsayli todqiqatlar aparilmigdir.
Monografik todgigatlara goalinco, Novruz bayrami ilo bagh
Mommaoadhiiseyn Tohmasibin, Mirali Seyidovun, Azad Nabiye-
vin, Bohlul Abdullanin, Kamil Voali Norimanoglunun, Gulli
Yologlunun, Seyfaddin Rzasoyun, Agaverdi Xolilin, Afaq Xdr-
romqizinin, Ramin Allahverdinin, Sevinc Qasimovanin todqi-
qatlart [213; 207; 175; 130; 176; 181; 219; 220; 200; 128; 45;
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162], Xidir Nobi bayrami ilo bagh Xalido Babayevanin kitabi
[75], Ramazan vo Qurban Bayrami ilo bagli Qalib Sayilovun
elmlor doktoru dissertasiyasi [203], Qurban bayramui ilo bagl
Sevinc Oliyevanin folsofo doktoru dissertasiyast [109] boyuk
elmi shamiyyat dasiyir. Biitiin bu kitablar, dissertasiyalar vo
irili-xirdali goxsayli moagalalords Novruz, Xidir Nobi, Ramazan
vo Qurban bayramlar1 haqqinda daha ¢ox marasim kimi s6hbot
acilmis, morasimi xdsusiyyatlori tadqiq olunmusdursa da, ho-
min bayramlarin etnokulturoloji semantikasina, etnik-modani
sistem daxilinds tarixi vo miiasir soraitlordon irali golmis funk-
sionalliglart masalalorina zaif sokildo toxunulmusdur. Bu co-
hotdon, moévcud monografiyada indiys godorki todgigatlardan
asagidaki xisusiyyatino gors forglonir:

1. Novruz, Xidir Nobi, Ramazan vo Qurban bayramlari
ilk dofa kompleks sokilda dyranilir;

2. S0zl gedon bayramlarin etnokulturoloji sistemdo yeri,
funksiyasi, strukturu vo semantikasi dyronilir;

3. S0zl gedon bayramlarin milli ictimai siiur, davranis vo
ictimai psixologiyadaki yeri vo rolu dyranilir.

Todgigatin qarsisinda duran osas mogsad Azarbaycan
xalq bayramlarinin ritual-mifoloji osaslart vo etnokulturoloji
semantikasinin dyronilmasidir.

Bu mogsad asagidaki bes osas istiqgamot vo ondan irali
galon vazifalari ohats edir:

1. “Bayram” anlayiginin semantik strukturunun, tipologi-
yasinin, nazari-metodoloji asaslar1 va tohlil aparatinin tadqiqi;

2. Novruz bayraminin etnokulturoloji sistemdoki yeri,
funksiyasi, strukturu vo semantikasinin todqiqi;

3. Xadir Nobi bayraminin mifik koklori, marasimi struk-
turu vo etnik-modoni funksiyasinin todgiqi;

4. Ramazan bayramiin dini asaslarinin vo etnik 6zuni-
toskil modeli kimi etnokulturoloji sistemda yerinin todqiqi;

5. Qurban bayrammnin ritual-mifoloji koklori, dini asaslar
Vo etnokulturoloji semantikasinin tadqigi.
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Tarixi-muqayisali vo tasviri-tipoloji tadgigat metodlari-
nin totbiq olundugu monogqrafiya mikammal nozari-metodo-
loji baza osasinda yazilmisdir. Homin baza iki istigamatdo
olan gaynagqlar1 ohato edir:

1. Bayramlarin ritual-mifoloji osaslar1 vo etnokulturoloji
semantikasi ilo bagli dlnya elmi-nazari tocrlibasi. Bu tacribs,
asason, E.Taylor, C.C.Frezer, M.Eliade, V.Terner, L.Levi-Bril,
K.Levi-Stross, V.N.Toporov, O.Cay, Y.Kalafat, O.Oguz,
M.Ozarslan, A.K.Bayburun, T.N.Dmitriyeva, N.N.Yerofeyeva,
T.V.Jerebina, A.Q.Kifisin, P.I.Perlov vo basqa nohong alimlo-
rin tadgiqatlarina [295; 308; 309, 297; 273; 274; 303; 307; 225;
233; 234; 243; 245; 255; 263; 265; 266; 268; 280] osaslanir.

2. Bayramlarin ritual-mifoloji asaslari, etnokulturoloji se-
mantikasi, marasimlar, miflor vo Umuman folklorun nazoari
asaslari iloa bagli Azarbaycan elmi-nazari tocriibasi: Bu tacriiba
nozari-metodoloji baza kimi, asason, M.Seyidov, M.Tohmasib,
B.Abdulla(yev), X.Koroglu, K.Abdulla, T.Haciyev, N.Caforov,
M.Kazimoglu, A.Noabiyev, K.Oliyev, P.Ofondiyev, M.Coforli,
S.P.Pirsultanli (S.Pasayev), K.Valiyev, A.Siikiirov, C.Qasimov,
A.Hacili, K. Hiiseynoglu, R.Qafarli, F.Bayat, C.Boydili (Mom-
modov), R.8liyev, G.Yologlu, M.Allahmanli, ©.9sgoar, Y.Is-
mayilova, R.Kamal, I.Sadig(ov), O.8liyev, S.Rzasoy, A.Xo-
lil, E.Abbasov, M.Mammadli vo basqa alimlarin arasdirmala-
rina [204; 205; 206; 207; 213; 214; 215; 3; 4; 7; 9; 10; 146; 7;
120; 88; 89; 90; 142; 143; 177; 178; 99; 100; 95; 95; 83; 84,
85; 87; 188; 189; 190; 219; 210; 160; 119; 123; 148; 149; 150;
152; 153; 77; 78; 223; 224; 80; 81; 103; 105; 106; 107; 108;
220; 43; 44; 111; 138; 139; 140; 141; 202; 102; 193; 196; 197;
200; 128; 2; 275] osaslanir.

Monorafiyada coxsayli yeni naticalor oldo edilmisdir.
Onlar timumi sokilds asagidakilar1 shato edir:

1. Bayram anlayisinin semantik strukturu OSyranilmis,
Azorbaycan bayramlarinin xalq bayrami, dini bayram va rosmi-
siyasi bayram olmagla (g tipinin oldugu miiayyanlosdirilmisdir.

2. “Bayram” anlayisinin ritual mahiyyati Oyronilmisdir.
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3. “Bayram” anlayisinin folklor mahiyyati 0yronilmisdir.

4. Novruz bayraminin ritual kompleksi miiayyanlosdiril-
misdir;

5. Novruz bayraminin ritual-mifoloji atributlari todgiq .

6. Novruz bayrami milli ictimai siiur formasi kimi tadqiq
olunmusdur.

7. Novruz bayrami etnokultural diisiinco vo davranis sis-
temi kimi modellogdirilmisdir.

8. Xiadir Nabi bayraminin mifik koklori Uzo ¢ixarilmus,
morasimi strukturu 6yranilmis, etnik-modani funksiyasi miiay-
yanlosdirilmisdir.

9. Xiadir Nabi obrazinin mifoloji semantikast dyronilmis
Vo Xidir Nobi//Xidir Ilyas paralelizminin mifik mahiyyati
muiayyanlosdirilmisdir.

10. Xidir Nobi bayraminin moarasimi strukturu modellog-
dirilmisdir.

11. Xidir Nabi obrazinin barokst hamisi kimi mifik kisi
baslangici ilo bagli oldugu tosdiq edilmisdir.

11. Xadir Nabi bayraminin etnik 6ztiniitogkil vo 0zlintifa-
do modeli kimi milli madaniyyatdaki yeri va rolu tiza ¢ixaril-
migdir.

15. Ramazan bayraminin dini osaslari todqiq olunmusdur.

16. Oruclugun monavi tamizlanma mexanizmi kimi milli
psixologiyadaki yeri va rolu miiayyanlosdirilmisdir.

17. Ramazan bayraminin etnik 6zUndtoskil modeli kimi
milli etnokulturoloji sistemdaki yeri miiayyonlosdirilmisdir.

18. Qurban bayraminin ritual-mifoloji koklori, dini
osaslari vo etnokulturoloji semantikasi todqiq olunmusdur.

19. “Qurban” konseptinin arxaik strukturu modellogdiril-
misdir.

20. Qurban bayraminin dini-islami semantikasina etno-
kulturoloji baxis reallagdirilmigdir.

21. Qurban bayraminin manavi vohdat modeli kimi milli
etnokulturoloji sistemdaki yeri vo funksiyasi miioyyonlosdiril-
misdir.
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I FOSIL

“BAYRAM?” KONSEPTININ
NOZORI-METODOLOJIi OSASLARI

Azorbaycan xalq bayramlarinin ritual-mifoloji strukturu
Vo etnokulturoloji semantikasinin tahlili problems ilk névbada
nozari-metodoloji baximdan yanasma tolob edir. Bu zorurot
elmds bu sahs ilo bagli mévcud boslugdan irali galir. Bels ki,
bayramlarla bagli bir ¢ox tadqiqatlar aparilsa da, Azarbaycanda
geyd olunan bayramlari birlagdiron “bayram” konseptinin nazo-
ri-metodoloji osaslart dyronilmamisdir. Bu metodoloji bosluq
da 6z névbasinda sovet epoxasindan gqalma vulqar sosioloji ya-
nagmalarin halo do h6km stirmasins yol agir.

Bayram anlayisimin semantik strukturu. Bayram anla-
yis1 miirokkab elmi struktura malik diisiinco konseptidir. Bu
murokkoblik iki amillo misyyanlosir:

Birincisi, Azarbaycan folklorsiinasliginda bayram ritual
vahidi kimi aid oldugu morasim kompleksi ilo qarigdirilir. Bay-
ram morasimin mokan-zaman rejiminin morkozi elementidir.
Masalan, Novruz morasim kompleksi zaman baximindan mii-
rokkob qurulusa malikdir. Bazi bolgalords ilin axir ¢arsanbasi,
bazi bolgalards isa yeni ilin ilk giini bayram hesab olunur.

Ikincisi, Azorbaycan folklorsiinashiginda sovet ideologi-
yasinin diqtasi ilo xalq bayramlari vo dini bayramlar oks ideo-
loji sistemlor kimi todqiq olunmusdur. Bu mona garsidurmasi
bazi hallarda indi do davam edir.

Bayram anlayis1 zongin mona alomino malikdir. Bu mona
alomini aragdirmag, onun doarinliklorina varmaq ugin ilk nov-
bads mifologiyaya iiz tutmaq lazimdir. Bunun iki sobabi var:

a) Mifologiya hor bir madaniyyatin besiyidir: miiasir mo-
doniyyatin istonilon hadisasinin koklorini “qaziyanda” o, hor
bir halda mifologiyaya gedib ¢ixir. Umumiyyatls, kokii mifa
baglanmayan, monsayi etibarilo bu vas ya digar sokildo mifolo-
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giya ilo olagelonmoayan he¢ bir madoniyyat hadisasi yoxdur.
Bayramlar da butun hallarda mifologiya ils slagalidir.

b) Dunyadak: biitiin bayramlarin, o ciimlodon Azarbay-
candaki bayramlarin tarixino nozor saldiqda goriiriik ki, bay-
ramlar tarix baximindan mifologiya ilo, az qala, “homyasiddir”.
Halbuki mifologiyanin daqiq tarixini he¢ kos bilmir. Clinki mi-
fik diisiinco 6z koklari etibarilo tarixin garanliq sahifalaring go-
dor uzanir. Vo biz mifik diisiinco tarixins, insanlarin mifoloji
distinca ilo yasadigi dovriin madoniyyat galiglarina nozor sa-
landa gorurik ki, bayramlar da 6z tarixi etibarilo mifologiya
dovrunin mohsuludur. Buradan aydin olur ki, bayram anlayisi-
nin mona navasini mif taskil edir. Ona gors do bu anlayisin moe-
na alominin 6yranilmasina mifdon baslamaq lazimdir.

XX asr rus sosial antropologiyasinin nahang niimayando-
si olan V.N.Toporovun diinya mifsiinasliq elminin fundamen-
tal layihalorindon olan ikicildlik “Diinya xalglarinin miflori”
kitabinin ikinci cildindo “Bayram” adli bir ogerki vardir. Ho-
min ogerkda diinya xalglarinin bayramlar1 mifik kontekstda Oy-
ronilorok Umumilosdirilmisdir. O yazir: “Bayram — arxaik mi-
fopoetik vo dini ananads miigoddas sfera ilo xlsusi olagasi
olan, bayramdaki biitiin istirak¢ilarin hamin sferaya maksimum
doracads aidliyini nozords tutan vo hansisa institutlagsdirilmis
harokat kimi geyd olunan zaman kasimidir” [303, s. 329].

Alimin “bayram” anlayisin1 mifopoetik kontekstdo sorh
edon bu torifi hamin anlayisin mifik mahiyystino enmoys im-
kan verir. V.N.Toporova gors, bayramlar ham mifik, ham do
dini ananads (basqa ciir do desak, mifik-dini anonada) ilk nov-
bods sakral sfera ilo six baglidir.

“Sakral sfera” no demokdir?

Sakral sfera — horfi monada “miiqaddos qat”, yani mi-
goddos alom demokdir. Migoddas alomin varliglarini miigad-
dasloar, basqa s6zls, mifik-dini diisiinca ilo yasayan comiyyotdo-
kilorin migoddas hesab etdiklori doyarlor — obrazlar, ideyalar
Vo S. toskil edir.
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Mifik-kosmoloji diisiincs ilo yasayan comiyyatlorin siiu-
runda diinya mugaddaslik daracasina gors iki hissadon — sakral
Vo profan alomlardan ibaratdir. Sakral — mugaddas diinya, pro-
fan — adi dinya monasindadir. Miiqoddas diinya ilk acdadin,
modani gohromanin, ilk gehromanlarin, mixtalif tabist stixiya-
larim1 tomsil edon tanrilarin, mobudlarin, yani ibadst, parastis
edilon, tapinilan kult obrazlarin va s. diinyasidir. Bu diinya ide-
al diinyadir. Sakral diinyanin biitiin 6lgiileri profan dunya in-
sanlarmin toglid etmoli olduglari niimunslordir. Bunu biz mi-
fik-ofsanovi Oguz kaganin niimunasinds gora bilarik. O, bitin
Oguz xalqinin ocdadi olsa da, adi bir insan deyildir. Goydon
dogulub. Anast Ay kagandir. “Oguznamo”nin uygur versiya-
sinda deyilir:

Yena gunlorin bir giinii Ay kaganin
g0Ozlori yaridi, bir oglu oldu [77, s. 124].

Yeni dogulmus usaq geyri-adi gorkomoa malikdir. Clinki
0, yer Uzlinds, yoni profan diinyada yasamaq iigiin dogulsa da,
mongayi sakral diinya ilo baglidir:

Bu oglanin {izii goy idi.

Agz1 atos kimi qirmizi,

gozlori ala,

saclari, qaslari qara idi.

Gozallikdo malaklardan da gozal idi.

Onun ayag1 0kiiz ayagina,

beli qurd belins,

klrayi samur kirayino,

koksii ay1 koksiino banzayirdi.

Badanin hor yeri six tiiklo ortiilmiisdii [77, s. 124].

Oguz 6z gorkomi etibarilo geyri-adi idi: yani yer insanlari-
na banzamirdi. Bunun sobabi onun monsayinin sakral dinya ils
bagliligindan irali golirdi. Ancaq tokco Oguz kagan yox, onun
evlondiyi qizlar da, hamin qizlardan olan &vladlar1 da geyri-adi
idilor. Oguz kagan birinci dofo goydon diison glinas siiasi olan
qizla, ikinci dofo yer vo suyu simvollagdiran qizla evlonir. Alti
oglu olur: Giin, Ay, Ulduz, Gy, Dag va Daniz xanlar.
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Bu usaqlar bir torafdon insan idilar, digor torafdon do to-
biot cisimlorini tocossim etdirirdilor. Buradan aydin olur ki,
Oguz kaganin ailosi do sakral ailadir vo an baslicasi, Oguz ka-
ganin bu sakral ailasi bitin strukturu ilo profan Oguz comiyya-
tinin osasmi togkil edir. Dos. Elgin Qaliboglu yazir: “Oguzna-
mo”ds Oguz kosmosunun yaranmasi sxemi beladir:

1. ©vvalca Oguz dogulur;

2. Oguz daha sonra Giinss siias1 soklinds yers enon qizla
evlonir vo ondan Giin, Ay, Ulduz adl1 {i¢ oglu olur;

3. Oguz daha sonra goliin ortasindaki agacin kogusunda
tapdig1 qizla evlonir vo ondan da Goy, Dag, Daniz adli ii¢ oglu
olur;

4. Oguz 6lmomisdan gabaq 6 oglu vo onlardan dogulan 24
navani Boz oq vo Uc oq olmagla iki qola ayirir” [155, s. 24-25].

Prof. Ramazan Qafarli bu yaradilis sxemindo sakral ro-
gomlarin simvolikasini agkarlamigdir: “Qadim oguz-tiurk mifo-
logiyasinda diinyanin say sistemi ilo yaranan dolgun, miilkom-
mol vo tam modelina rast golirik:

— Vahid basqa biri (Oguzu) diinyaya gotirir, ondan iki
ucluk (toplusu alt1 edir) dogulur...

Altilardan iss alt1 dordliik meydana galir... ” [150, s. 35].

Musllifin bu sxeminds Vahid — Tanrini, Bir — Oguz kaga-
ny, iki ligliik — Oguz kaganin alt1 oglunu, alt1 dordliikk — Oguz ka-
ganin iyirmi dord novasini bildirir. Belalikls, Oguz kaganin ailo-
si onun 6zii, iki arvadi, alt1 oglu va iyirmi dord navasindan ibarat
sakral sistemdir. Bu model sakral sxem kimi Oguz elinin osasin-
da durur. Oguzlar biitiin hayatlarinda bu models asaslanirdilar.

Maraqlidir ki, Oguz siiuru tiglin xarakterik olan bu sakral-
profan modeli orta asrlordo do doyismoz qalmisdir. XVII asr
muollifi Obiilgazi Bahadir xanin “Sacoreyi-torakimo™ asarindo
Qara xanin ailosinds dogulan Oguz yens do geyri-adi, yoni sak-
ral xdsusiyyatlora malik olur. O, “Allah” sozii ilo dil agir:
“Oguz danismaq Gyronondon “Allah, Allah!” koalmasi dilinin
ozbari idi. Bunu esidon har kas deyirdi: “O — usaqdir, nitqi ol-
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madigindan na dediyini 6zl do bilmir”. Ona gors ki, “Allah” —
orab soziidiir, mogollardan heg bir ata da arob dilini esitmomis-
dir. Tanri-toala hals ana batninds Oguzu 6ziiniin sevimlisi (v 2
| i) edibdir, ona goro do onun danisigma vo Urayine 6z adini
yerlosdiribdir” [93, s. 52-53].

V.N.Toporovun da yanagsmasindan goriindiiyli kimi, mi-
fik diisiinca ilo yasayan comiyyatlordo bayramlar sakral sfera,
mugaddas dinya ilo bagl olur. Mifoloji diinya modelinds sak-
ral alomin asasinda ilk acdad durur. O, yer Gziinds tanrini tom-
sil edir. Bu halda bels bir natico ¢ixarmagq olar ki, bayramlarin
sakral dunya ilo bagliligi onlarin els sakral ilk acdadla baglilig:
demoakdir. Mifik diisiinca tarixindan do malumdur ki, ilk acdad-
larin ¢oxsayli funksiyalarindan biri do bayramlari tasis etmok-
dir. Istonilon bayramla bagl mifik motnlora nazor saldigda go-
ririk ki, homin bayramlar hansisa miiqoddas torafindan tosis
edilmisdir. Elo Novruz bayrammnn islam dininin banisi Mo-
hommad peygombar (s.), yaxud Hozrat Oli (a.) Kimi migoddas-
lorlo olagalondirilmasi bu stiurun mohsuludur. “Oguznama”nin
muxtolif variantlarinda biz Oguz kaganin miixtolif xalglara ad
verdiyini, onlarin yasayis qaydalarini, peso moasguliyyatlorini
muoyyonlosdirdiyini goriirik. Bu, ilk acdadin madani goshro-
man funksiyasidir.

Y.M.Meletinski ilk acdadlarin madani gohroman funksi-
yas1 haqqinda yazir: “Bunlar insanlar ti¢iin mixtalif ogyalari
(odu, madani bitkilari, amok alatlorini) oldo edan, yaxud yara-
dan, insanlara ov etmoyin, torpaq becarmoayin gaydalarini, So-
notkarlig1, incasonati Oyradon mifoloji personajlardir. Onlar so-
sial va dini qaydalar1, marasimlori vo bayramlari, nikah gayda-
larini va s. muayyanlosdirirlor” [276, S. 638].

Gortindiiyti kimi, mifik diistincads, mifoloji diinya mo-
delindo bayramlar birbasa ilk ocdadla baglidir. Comiyyatds in-
sanlarin hans1 hadisoni bayram etmasini ilk acdad/modoni goh-
roman mioyyanlosdirir. Bayramim miiqgoddasliyi do buradan
irali golir. Ogar onu adi insanlar tasis etss idilor, 0, migoddos
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sayillmazdi. Bayram ona g0ro aziz tutulub, migoddos hesab
edilir ki, onu miigoddas varliq olan ilk acdad tasis etmisdir.

V.N.Toporovun yuxaridaki fikrino g6rs, bayram comiy-
yatdaki insanlarin hamisiin miiqoddas “sferaya maksimum do-
racoado aidliyini” tamin edir. Yani buradan aydin olur ki, bay-
ram elo bir ritual mexanizmidir ki, profan varliglar olan insan-
lar mohz bayramlar vasitosilo miigoddas diinya ilo nsiyyats,
olagaya girirlar.

Alimin digar bir fikrina goro, bayram “hansisa institutlas-
dirilmis harokot kimi geyd olunan zaman kosimidir”. Burada iki
ifads bizim todqigatimiz baximindan miithiim shomiyyat dasiyir:

1. “Institutlasdiriimis horokat” ifadasi;

2. “Zaman kosimi” ifadasi.

“Institut” sozii horfi monada “tosisat” demokdir. Bu ma-
nant bayramla olagolondirdikdo aydin olur ki, bayram “tasis
olunmus horakatlordon” ibarat marasimdir. Yani bayram insan-
larin kollektiv sokilds icra etdiyi elo bir davranig sistemidir ki,
burada hor kas istadiyi harokati eds bilmaz. Bayramda haminin
edacayi harokatlor gabagcadan molumdur. Bayramin har bir in-
sanin yaddasinda qabaqcadan var olan horokot vo s6z dizumi
var. Bunu ssenari do adlandirmaq olar. Bayram harokatlorini
toplumun, kollektivin bayram olmayan gilinlords etdiyi horokat-
lordon farglondiran osas cohot bu harokatlorin morasimi hara-
katlor, yani ritual olmasidir.

Viktor Terner yazir: “Ritual — jestlori, s0zlori, obyektlori
ohato edon harokatlorin stereotipik ardicilligidir; xiisusi olaraq
hazirlanmis yerds icra olunur va icragilarin maraq vo moagsad-
lorino uygun olaraq fovgoltobii quvva vo varliglara tasir etmok
dguin toyin olunur” [297, s. 32].

Gorunduyt kimi, ritual — ixtiyari harokatlori deyil, stereo-
tipik harokatlori ohato edir. Bu, prof. Seyfoddin Rzasoyun V.Ter-
nerin yuxaridaki fikrino verdiyi sorhdon do aydin goriindr:

“— Ritual jest, soz, obyektlorin birlogsmasini nazards tutan
harokat universumlari — kodlar1 vasitasi ilo funksionallasir
(gergoklosir);
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— Ritualda tocassiim olunan harokat ixtiyari olmayib,
konkret struktur sxemlarina séykanir;

— Ritual toplumun ehtiyaclarina xidmat edarak struktur
pozulmalarinin aradan qaldirilmasi namins icra edilir;

— Ritual insanlarin miiqeddas quvvalarlo (nsiyyatinin
tomin edilmasinin vasitasidir” [198, s. 82].

S.Rzasoyun Ternera verdiyi sorhdon goérundiyd kimi,
ritualdaki hoarokatlorin hamisinin oasasinda “konkret struktur
sxemi”, yaxud bizim yazdigimiz kimi, ssenari durur.

V.N.Toporovun bayramlarin “zaman kosimi” olmasi haqg-
qinda ifadasi xususi mona dasiyir. Bu mona Azorbaycan folk-
lorsiinasliginda Novruz bayrami haqqindaki todgigatlar baxi-
mindan daha olamotdardir. Ona goro Ki, todqgiqatlarin oksariy-
yatinds Novruz moarasim kompleksi bitdvliikdo bayram hesab
edilir. Daha dogrusu, Novruz moarasim kompleksindon bitov-
lukds bayram kimi bohs edilib, hamin komplekss aid marasimi
gunlarin oksariyyatinin mohz bayram olmadig1 nazors alinmur.
Bilirik ki, Novruz marasimi xalq taqviminda ¢orsonbalari ohato
edir. Bazi bolgalords ilin axirinct garsonbasi bayram kimi geyd
edilir. Bazi bolgolords iso ilin axirinct ¢arsonbasi deyil, yeni
ilin ilk gunu bayram edilir. Demak, bayram, Toporovun yazdi-
g1 kimi, ayrica bir zaman kasimidir, ili tamamlayan morasim
kompleksinin bitiin glnlori bayram hesab olunmur.

V.N.Toporov bayramlarin daha dolgun mona vo funksi-
yasinin kohna ildon yeni ilo kegid zamani {izo ¢ixdigini vo top-
lumun biitiin bayramlarina moxsus dayarlorin yeni il bayramin-
da bir araya galdiyini gostarir [303, s. 330].

Alim bu kegid prosesinds bag veron monalar1 mifoloji ba-
ximdan belo Umumilogdirmisdir:

1. Bayram dilnya katastrofunun koskinlogmis va gorgin-
losmis gozlontisi saraitinds baslanir;

2. Kohna dinya, kéhna zaman, kéhno insan 6z dovrini
gedib va onlar1 dagilma, 6liim gozlayir;
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3. Xaosun guclari, ola bilsin ki, diinyanin kosmik tagkili-
ni Gstalayir;

4. Hoyat vo mohsuldarliq giiclari qurtarmagq Uzradir: onlar
olurlar (bu, 6zilini daha tez-tez moahsuldarliq tanrisinin 6lmasi,
onun bu diinyadan yox olmasi motivinds tacassiim etdirir);

5. Kahin, gar-kahin (muqgoaddas car) ritual kegirir. O, qur-
ban verilon heyvani, yaxud insan1 parcalayaragq sanki xaosun
isini axira, kosmikliyin sifir ngtasine “catdirir”;

6. Yalniz indi tozs yaradilis, xaotik guclorin tadricon ara-
dan galdirilmas1 va buna paralel olaraq kosmosun sintezlosdi-
rilmasi baslana bilor;

7. Qurbanin dagidilmis, mixtalif yerlora atilmis hissalori
comloanir, kosmosun elementlori ilo migayiss edilir va birlosdi-
rilir. Kainatin heyvan soklinds olan obrazi sanki gergok dinya
ilo dayisdirilir: dlinyaya toskilatlanma, mohsuldarliq, gigaklon-
mo, hoyat qayidir;

8. Taza bir diinyanin, tozs bir zamanin, tozs bir insan kol-
lektivinin yaradilisi bas verir [303, s. 329].

Alimin bu “tezislorine” Novruz bayraminin igiginda bax-
saq, gorurik ki, Novruz bayrami qisin yaratdigi sosial-manavi
catinliklor soraitindos bas verir. Kohna il vo onun diinyasi 6z
Omrund basa vurub. Qis1 tamsil edan sar qlivvalar insana yasam
glc veran xeyir quvvalars, az qalir ki, qalib galsin. Hoyat va
olim (z-Uzodir. Insanlar bayramda qurbanlar (pay) vermoklo
dinyani, sosial nizami xilas etmoyo ¢alisirlar. Bayramda diin-
yanin dagilmis nizami (xaos) aradan qaldirilir vo kosmos bor-
gorar olunur. insanlarin bu goloboni geyd etdiyi zaman kosiyi
bayramdir.

Goriindiiyti kimi, V.N.Toporovun bayrami “zaman kasi-
mi” kimi saciyyslondirmasi xususi mona dasiyir. Cunki bay-
ramlar butln hallarda zaman konsepti ilo six baglidir. Novruz
bayraminda da zaman qarsidurmasi, zamanlarin miibarizasi vo
golobasi var. S.Rzasoy yazir: “Il 6z zaman-mokan strukturuna
g0ra iki hissayo ayrilir:
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1. Toaza ilin baslangic (ilk) glini hesab olunan Novruzdan
baslayib ilin son giinii hesab olunan axir ¢arsanbaya godar da-
vam edan boyuk dévr. Bu, 365 gunlik Gilinas taqviminda, tox-
minan, 360-362 gunu shats edir. Bu, insanlarin diinyasi olan
Kosmosun zamanidir.

2. Kohnoa ilin qurtardigi axir ¢oarsonba gecasindan yeni
ilin ilk giiniina — Novruz giniine gadar davam edan Kigik dovr.
Bu, bir negs giinli ohato edir. Bu, insanlarin diinyasina — Kos-
mosa oks olan Xaosun zamanidir.

Saciyyavidir ki, xaosa aid olan bu bir nega giin tagqvimo
salinmirdi... ... Belaliklos, k6hna ilin qurtardig: giinlo — axir gor-
sonba ilo yeni ilin baslandigi giin — Novruz arasinda bir “bos-
luq”, “zaman aralig1” yaranir. Bu bosluq, zaman aralig1 Xaosun
zamanidir” [200, s. 96-97].

Buradan aydin olur ki, bayram kompleksi kosmik va xa-
otik zamanlart bir-biri ilo qovusdurur. Bu qovusan, kasisan,
bir-birina giron, bir-biri ilo gulgasan vo 6z aralarinda miibarizo
edon zaman kasimi xususi hadisadir.

S.Rzasoyun bohs etdiyi “zaman araligina” qazaxlarda da
rast golirik. A.Turan yazir ki, “qazaxlar hor ili har biri otuz
gundan toskil olunan 12 aya bdlmiisdiiler. ilin sonunda hesaba
qatilmayan 5 glin — “Bes qonaq” yaxsiliq va pisliyin mubarizo
etdiyi zamana tosaduf etdiyindan bu guinlorda safar etmamaysa,
yigincaq etmomaya, heyvan kasmomays va hoatta qonaq gobul
etmomoys calisirdilar” [248, s. 341].

Belo hesab etmok olar ki, Azarbaycan xalqi arasinda
moshur olan “Diinya bes giindiir, ye, ig, kef elo” ifadasi do bu
zaman aralig1 ilo olagodar yaranmigdir. Ciinki bu araliq zaman-
da toplumdaki mdévcud sosial munasibatlor mivaqgqgsti olaraq
pozulur va insanlar adi vaxtlarda etmadiyi harokatlars yol vers,
muixtalif sit vo adi vaxtlarda yolverilmoz olan zarafatlar edo
bilirlor. Bu da bayramin ilin giinlori igarisindo xususi doyara
malik zaman kasimi oldugunu gosterir. O, sanki zaman igari-
sinds ayrica bir zamandir.
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Rusdilli Vikipediyada “bayram” anlayisina bela bir torif
verilmisdir: “Bayram — toqvimds nayinss, yaxud kiminss soro-
fino forglondirilmis zaman kasimidir. O, sakral (maisots aid ol-
mayan, mifik) monaya malikdir, madani, yaxud dini anana ilo
baglidir” [319].

Bu qusa torif, aslinds, bayram anlayiginin semantik struk-
turu haqqinda genis malumat verir. Cinki bu torifdo bayramin
zaman mahiyyati, mansayi, madoni identifikasiyasi va S. ifads
olunmusdur. Toarifo gora:

1. Bayram butun hallarda ilin adi ginlarindan farglonan
zaman kasimidir.

2. Bayram xususi zaman kasimi kimi mitlogq kiminss adi,
yaxud na isa xususi bir hadiss ilo bagl olur.

3. Bayrami bir zaman vahidi kimi imumi zaman konteks-
tindo xususi hadisaya ¢eviron onun milli-monavi doyarlor siste-
minin migoddas dayarlari ilo baglhiligidir. Bu bagliligin kokiin-
do mifologiya durur.

4. Bayram madoni, yaxud dini oanono ilo ayrilmaz sokildos
baghdir. Basqa sozlo, onun imummadoni, yaxud dini ananads
xUsusi yeri vardir.

Vikipedik molumatlara goro, bayramin asagidaki oxsar
Manalar1 da vardir:

1. Bayram — togvimlo muoayyanlagon rasmi istirahat gu-
nuddr;

2. Kutlavi ayloncali tadbirlar, asuds vaxtin son kegirilma-
sidir;

3. Hansisa sevinc doguran hadisonin bas verdiyi giindiir;

4. Umumi monovi yiiksalis hali, “hayatin bayramidir” dir
[319].

Butiin bu geyd olunanlar, slbatts, bayram anlayigimin mona-
sin1 birbaga miioyyonlogdirmir. Burada biz goriiriik ki, bayramimn
modaniyyat tarixindoki daha mdasir moanalart ifade olunmusdur.
Halbuki bayram anlayisinin madoaniyyatin bltin tarixi boyunca
onun an doarin gatlarindan galon doyismaz mona xatti vardir.
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M.M.Baxtin bayrami “basor madaniyyatinin an ilkin for-
mas1” adlandirmigdir. “Bayramin sivilizasiya ilo bagli monasi
ondan ibaratdir ki, comiyyati birlosdiron dayarlor sistemi bay-
ramdan kegmoklo miayyanlagir” [319].

Bu fikir bayram anlayisinin darinliklori ilo barabar, onun
etnokulturoloji semantikasina da niifuz etmoays imkan verir.
M.M.Baxtinin bayrami “bagor madaniyyatinin an ilkin forma-
s1” adlandirmasi bu hadisonin fenomenalligin1 ortaya qoyur.
Fenomenalliq ilkin, ibtidai diisiinco, idraka godorki qavrayisla
baglidir. Bu cohatdan, agar bayram madoaniyyatin an ilkin for-
masidirsa, bu halda o, hom do modoniyyatin ssasinda durur.
Madoani dayarlor bayramdan kegmaklo, yani bayram vasitasilo
sosiumun (comiyyatin, toplumun) birlosdirici dayarlorine cevri-
lir. Bu cohot bayram anlayisinin doyismoz semantik keyfiyyati-
dir. Bir xalq ham do 6z bayramlar: vasitasilo 6zunu etnik vahid,
qurum Kimi togkil eds bilir. Daha dogrusu, bayramlar biitiin
xalq1 vohdatos gatirmaklo onu yenidan toskil edir.

Burada maraqli bir masalo do meydana ¢ixir. Comiyyat
necs olur ki, mohz bayramlar vasitssilo vahidlosir, birlogir?

“Emil Diirkheym va Mirc¢a Eliade geyd edirlor ki, bayram
— insanin méveudlugunun miiqaddas va diinyavi taraflorinin bi-
lavasito Unsiyyatds oldugu dovrdiir” [319].

Bu geyd edilon mona bayram anlayisinin mioyyanlogdi-
rilmasindo mihim shamiyyat kasb edir. Buradan aydin olur ki,
bayrami zaman kasimi kimi adi zamandan farglondiran asas co-
hot onda migoddos (sakral) olanla diinyavi (sekulyar) olanin
bir-biri ilo olagoys girmasidir. Bagqa sozls, insanlar mohz bay-
ram zamani miiqaddas quivvalor vo onlarmn tomsil etdiyi dayar-
lorlo Unsiyyata gira bilirlor. Bayram, bu cahotdon, obrazli de-
sok, migaddss diinyanin gapisidir. Lakin bu gapi bayramdan-
bayrama agilir vo insan migaddos diinyanin qapisint mshz bay-
ramda agmagq fursati, imkani aldo edorok homin diinya ilo qo-
vusa bilir.
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Lakin mosalo gorundlyi godor sado deyildir. Bayramda
migoddas vo dinyavi doyarlarin alagesi zaman-mokan baxi-
mindan ¢ox mirakkob monalara malikdir. Clinki bayramin za-
mani1 vo mokani xiisusi semantikaya malik zaman-mokan reji-
midir. Burada aydinlasdirilmali olan an mihim masalo bay-
ramda miiqoddas olanla adi olanin naya géra bir mistaviys gal-
mosi, hansi sababdan slagoays girmasidir. Bu zarurat nadon ya-
ranir vo nays xidmat edir? Osas sual budur.

Bayramda, aslinds, har sey bir-birina qarisir: miigaddas,
adi, na varsa — hamist bir-biri ilo qovusur. Adi vaxtda buna to-
sadif etmok miimkiin deyildir. Ciinki insanin bayramdan ko-
nardaki hoyatinin qaydalari, qanunlar1 var. Onlar1 pozmaq ol-
maz. Homin ganunlar pozulanda comiyyst ona pis reaksiya ve-
rir: bela ki, ganunlarin pozulmasi comiyyatin hayatini, yasam
diizonini dagida bilor. Ancagq na (g¢linso bayramlarda bitin
gayda-ganunlar aradan qalxir va har sey bir-birino garigir. Ha-
mi da bunu tabii gobul edir. He¢ kos he¢ kosi adi hayatda rast
galinon normalar1 bayramda pozduguna (sit zarafatlara, miioy-
yon oxlaq normalarinin pozulmasina, kisi-qadin miinasibatlori-
nin kallo-¢arx edilmasing, doayisdirilmasine va S.) gra qmamur.
Sanki normalar vo ganunlar aradan qalxir. Lakin biitiin bunlar
ancaq bayramda (bayram muddstinds) bas verir. Bayram qurta-
ran kimi yeni diizim, yeni ahang baslanir. Buradan bels bir no-
tico ¢ixartmagq olur ki, bayramda hor sey bir-birino ona gors qgari-
sir ki, yenidon yaradilsin. Yoni bu, yenidon yaradilis — kosmo-
qoniyadir. Mirga Eliade yazir ki, “Bu, kosmogqonik aktin (ye-
nidon yaradilisin — S.A.) obadi tokrarlanmasidir” [309, s. 62].

Molum olur ki, xisusilo ilbagi bayramlarda diinya yeni-
don yaradilir. Ciinki ilin basa ¢atmasi ilo k6hna diinyanin 6mrii
qurtarir: kéhno diinyada no varsa — hamisi yenidon yaradilmali-
dir. Bu yaradilig (kosmoqoniya) akt1 yenilonma, tozalonmo sok-
linds bas verir. Yenilonma isa 0z-6zlins bas vera bilmaz. Din-
ya va onda movcud olanlarm hamist miigoddas nimuns asasin-
da yenilonmali, yaradilmalidir. Ona gora do bayramda mugad-
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das va dlinyavi olanlar bir araya golir: bitiin kéhns olanlar mu-
goddos nimunalor asasinda yenidon yaradilir. Elo bayram da
mMohz bu yaradilis dovriinii ohato edir.

M.Eliade yazir ki, “miiqaddas va diinyavi olanlar insanin
tarixin gedisatinda gavradig1 varligin iki obrazi, mévcudlugun
iki vaziyyatidir” [309, s. 257]. Alima gora, bu iki obraz, bu iki
durum bosoriyyat tarixi {i¢iin universaldir. Yoni insanlarin in-
tellektual soviyyslorindon asili olaraq, onun diinya haqqindaki
biliklori, diinyagoriisii hamiso mixtalif olmusdur. Ancaq buna
baxmayaraq, tarixin biitiin gedisatinda insanlar miigoddas olan-
la dunyavi olani bir-birindan forglondirmisdir.

Buradan bels bir naticays galmak olar ki, insanin diinyani
miigqoddoas olanla adi olana ayirmasi, bolmasi insanligin fitrot-
don golon halidir. Yani bu forglondirmos insan diisiincasine ya-
radilisin baslangicindan xas olan keyfiyyotdir. Belo oldugu hal-
da miqgoaddas olanla dinyavi olani xiisusi mokan-zaman reji-
mindo qovusduran bayramlarin da insan diisiincasine fitroton
maxsus oldugunu diisiinmak olar.

Bayram anlayigsinin nozori mahiyysti vo semantik xusu-
siyyatlori ilo bagl gorkomli turk alimi Pertev Naili Boratavin
giymotli fikirlori vardir. Alimin “Tirk folkloruna dair 100
sual” kitabinin IV bolumi butoévlukds bayramlara hasr olun-
mus vo o, burada “bayram” anlayisinin mona alomi, bayram-
larin tosnifati, gedisati, bayramlarla bagli adat-ononalor va s.
kimi masalalor barasinda atrafli bohs etmisdir [82, s. 252-288].

Onco “Bayram” anlayismin igino nolori daxil etmok
mumkundir?” sualini qoyan P.N.Boratav yazir: “Bayram bir
sira tamasa vo oyunlardan omals galir vo onlarin forma va qay-
dalarin1 anana muoayyanlosdirir. Dogum, evlonma, 6lim kimi
hadisalarin sobob oldugu morasimlordon bayrami forglondiron
bir sira cohatlor var: bayramin an baslica xiisusiyyati budur ki,
onun kegirilmasinoa har hansi bir adam sabab olmur. Yas mara-
simi 6lmiis konkret bir adam iigiin toskil olunur, toy ailo quran
bir cavan oglan ils bir cavan qiz {i¢iin kegirilir. Bayram iso top-

27



lumun hamusi ti¢iin vo hamu torafindan togkil v totbiq olunan
morasimlor toplusudur. Dini bayramlarla, “bir may” miiasir
fohlo bayrami vo ya ononovi bahar bayramlart kimi dinyavi
bayramlar dovlstin hiidudlarini da asir, milli bayramlar millatin
ortaq sokilds istirak etdiyi marasimlordir. Bayramlarin sevinc
nlmayislori ilo miisayist olunmalari da onlarin bir xiisusiyyati-
dir. Sia toplumunun maharrom ayinlori (Imam Hiiseynin 6lim
ildonimund anma marasimlari) butln bir mazhabi shato etsa
do, “bayram” deys adlandirilmir vo bu sobsbdon ds, mévcud
anana eyni tarixlords, yani yas middstinin sonunda geyd olu-
nan asura morasimlorini basqa bir koko aparib-gixararaq, “Nuh
tufaninin baga ¢atmasina yaxin toplu halda yeyilon yemoy”in
Xatirasi kimi izah edir” [82, s. 252].

Gorlndiyld Kimi, P.N.Boratav “bayram” anlayigini mii-
ayyanlasdiran ilk alamot Kimi bayramlarin tamasa vo oyunlar-
dan omoalo goldiyini geyd edir. Ozii do bu tamasa va oyunlar
xalq ananasi ilo baglidir. Alimin bu yanasmasindan malum olur
ki, o, bayrami ilk névbodo marasim/ritual hadisasi hesab edir.
Alim, daha dogrusu, bayrama oyun vo tamasalardan ibarst mora-
sim kompleksi kimi baxir. P.N.Boratavin geyd etdiyi bu cohat
0zunt Novruz bayrammin niimunasinds tam sokilds tosdiq edir.

Bayram morasimini dogum, evlonma, 6lum kimi digor
morasimlardon forglondiran alim burada asas cohot kimi bay-
ramlarin kollektiv mahiyyat dasimasini irali siiriir. Dogrudan
da, dogumla bagli, yaxud ailo qurmaqgla bagli kecirilon mora-
simlordo bayram Unsirlori olsa da, onlar1 bayram saymaq ol-
maz. Mosolon, godim toylarda cirbaciir oyunlar oynanilirdi.
Hamin oyunlardan bazilori (gllosmok va s. yariglar) Novruz
bayraminda da icra olunurdu. Lakin toy moarasimi ilo Novruz
morasimini farglondiran asas xiisusiyyst ondan ibaratdir ki, toy
fordo aid, Novruz kollektive aid morasimdir. ©lbatto, burada
bels bir oks fikir sdylomak olar ki, ananavi toy marasimlori do
kollektiv xarakter dasiyir. Masalon, son asra godor kond yerlo-
rinds kegirilon toy morasimlorins istisnasiz olaraq kondin biitun
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sakinlori, usaglardan tutmus bdyiiklors godor — hami istirak
edirdi. Ancaq bu cahat toy morasimini bayram morasimi ilo ey-
nilosdirmoays imkan vermir. Masalo burasindadir ki, toy bir mo-
rasim kimi konkret fordlorlo (ailo quran iki goenc, onlarin ailasi
Vo yaxinlari ilo) bagli morasimdir, bayram isa konkret fardlorlo
bagli olmur: o, kollektivin har bir tGzvins eyni doaracados aid
olur. Toy morasimino kollektivin munasibati eyni deyildir.
Toyda istirak edanlarin bir hissasi marasimin sahibi (ev sahibi,
toy sahibi), o biri hissasi isa gonaglar, yani toya dovat olunan-
lardir. Bayramlarda iso kollektivin bu sokildo bélinmasi yox-
dur: bayram hami {iglin eyni olan doayardir. Bu cohatdon alim
bayramlarin milli xarakterini qabardir.

Lakin bununla barabar geyd etmok istordik ki, P.N.Bora-
tavin bayram anlayigini izah edorkon onu no Ugun yas marasim-
lori, yaxud sobih morasimlari ilo miigayiso etmasi bizds sual
dogurur. Bela bir migayisays Umumiyyatlo ehtiyac var idimi?
Ax1 P.N.Boratav 6zii aydin sokildo geyd edir ki, “Bayramlarin
sevinc numayislari ilo miisayist olunmalari da onlarin bir x{isu-
siyyatidir”. Yoni bayram anlayisi biitiin hallarda sevinc emosi-
yalari, giiliis psixologiyast ilo baghdir. Yas moarasimlori, 0
cumladan Korbala gohidlori ilo bagl kegirilon sabih marasim-
lori bayramlarin tam oksino olaraq kodor emosiyasi, facio psi-
xologiyast ilo baglidir. Odur ki biz yaradiciligina darin hérmot
boslodiyimiz P.N.Boratavin bayram anlayisinin mahiyyatini
izah edorkon onu yas marasimlari, 0 climladan sio misalmanlar
arasinda imummilli Soviyyado geyd olunan sobih marasimlori
(“Imam Huseynin 6lim ildénimini anma morasimlori”) ila
ford-kollektiv miinasibatlori kontekstindo miigayiso etmasini
ugurlu hesab etmirik. Alimin bu mugayisads fordi olanla kol-
lektiv olanmi farglondirmak magsadi na gadar aydin ifads edilsa
do, miigayisa yena do qusurludur. Ciinki bayramlar sevinc, son-
lik emosiyasinin kollektiv ifadasi olsa da, sobih morasimlori
kodor, dord-gom emosiyasinin kollektiv ifadasidir va buna goro
do bayram va sobih moarasimlari tam forgli qutblords dururlar.
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Yeri golmigkon, alimin Karbala sahidlori ilo bagli asura
marasimlorinds verilon ehsan marasimlorini “Nuh tufaninin
basa ¢atmasina yaxin toplu halda yeyilon yemoyin xatirasi Ki-
mi” izah etmasi do, bizco, mibahisali yanasmadir.

P.N.Boratav yazir: “Bayramin basqa bir xiisusiyyati do
ilin malum bir gununds kecirilmasidir. Har bir bayram neco
gin davam etmoasindon asili olmayaraq, ildo bir dofo kegcirilir
Vo bu baximdan, bir dofo bir tarixds, bir dofs do basqa tarixdo
geyd olunan gunlara bayram deyils bilmaz” [82, s. 252].

Belo hesab edirik ki, alimin bayramlari ilin eyni vaxtinda
kecirilon marasim olaraq saciyyslondirmasi “xalq bayrami” an-
layist ilo baghdir. Daha dogrusu, burada taqvim masalasi var.
Biz bilirik ki, xalq bayramlar1 daha ¢ox mdvsimi bayramlar
olub, ilin eyni vaxtinda kegirilir. Lakin misalman comiyyatlo-
rin kegirdiklori dini bayramlar ilin eyni vaxtina tosaduf etmir.
Bunun sobobi hicri-goamari togvimidir. Hicri-gomori togvimi
Ay 28/29 giinlik ritmina asaslanan tagvim olub, miladi taqvi-
mindan 10 giin askikdir. Ona gora do dini bayramlar vo Umu-
miyyatlo, bitin dini mazmunlu slamatdar gunlor 10 glin yerini
dayisir (daha tez geyd olunur). Bu cohotdon belo hesab edirik
ki, P.N.Boratavin “bir dofa bir tarixda, bir dofs do basqa tarixdo
geyd olunan gunlara bayram deyils bilmaz” fikri dini toqvimla
geyd olunan bayramlara aiddir, ¢iinki xalq bayramlari homiso
eyni vaxtda geyd olunur.

Qeyd edok ki, P.N.Boratavin “Bayram” anlayisini izah
edorkon onu toy morasimi ilo mugayiss etmosi tosadifi deyil-
dir. Dilimizdos bu gin do isladilon “toy-bayram” ifadasi “toy” vo
“bayram” anlayislarinin hom doa yaxin monali olmasini gostarir.

Agaverdi Xolil yazir: “Hor bir xalqin hayatinda slamatdar
gunlarin geyd olunmasi ananasi vardir. Tirk xalglarinin da sla-
motdar glnlorini bildiron anlayislarin genis ohatali olmas1 belo
bir zongin ononanin mévcudlugunu goéstormokdadir. Bunlarin
icindo “toy”/“tuy”/“tuyun”/”’diiyiin”, “sélon”, “yogma” vo S.
anlayislarla yanasi, “bayram”/“bayrom” sozii da islonmokdadir.
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Xalqmn hoyatindaki an slamatdar giinlardan biri do bayramlar-
dir. Har xalqin 6ziine gOra bayram adat va ananalori oldugu ki-
mi, bayram anlayisinin da 6z dilindo monasi vardir. XI oasrdo
Kasqarli Mahmud bu s6zii “bedhrem” kimi “Divan”inda izah
etmis vo oguzlarin onu “bayram” soklinds islatdiklarini geyd
etmisdir. Kagqarlinin verdiyi izaha gors “bayram aylonma, gul-
mo halidir” [128, s. 3].

Muallifin bu fikrindon malum olur ki, tiirk xalqlarindaki
toy, dlytin, solon, yagma, bayram kimi marasimlar 6z tipoloji
xususiyyatlorina gora farglonsalar da, hom do ortaq xususiyyat-
loro malikdir. Bu cahatdon “bayram” soziiniin etimologiyast,
xususilo M.Kasqarlinin bu s6zo verdiyi izah diggsti calb edir.

X1l osrin gorkomli dilcisi Mahmud Kasqarli yazir:
“Bedhrem — Bayram. Xalq arasinda giilmo vo sevinma. Bir yer
isiglarla va gigoklorla bazondiyi zaman “...bedhrem yer” deyilir
ki, bu da “koniil agan yer” demokdir. Bu s6ziin aslinin no oldu-
gunu bilmiram. Cunki bu s6zu farslardan esitmisom. Bununla
borabar oguzlar bayram giiniine ‘“”’beyrem” deyirlar. Bu, sevinc
Vo oyloncs giiniidiir. Oguzlar “zal” harfini “ye”-yo ¢evirmislor.
Buna goroa bu kolma ayrica bir ligat (vahidi — S.A.) ola bilir”
[237, s. 464].

Goriindiiyti kimi, M.Kasqarli “bedhrem” sdziiniin fars
monsali ola bilacayini diisiiniir. Diizdiir, boyiik dilgi bunu ha-
min s6zu ilk dofs farslardan esitdiyino goro deyir. Lakin bu-
nunla barabar oguzlarda eyni monada “bayram” soziiniin islon-
diyini gostorir. Lakin verdiyi izahdan gorindr ki, M.Kasqarli
oguzlara bu s6ziin muoyyon fonetik doyisikliklorlo farslardan
kecdiyini gabul edir.

Qeyd etmoliyik ki, muasir dovrds “bedhrem” soziiniin
tirkmonsoli oldugu da soylanilir. Belo ki, A.Xalil Mahmud
Kasqarlinin “bedhrem” sdziino verdiyi etimologiya haqqinda
yazir: ““Bayram” sozlinlin aski turkcadoki formasi olan “bed-
rem”/“bezrem”, heg siibhasiz ki, “bezemek” felindon olmalidir.
Oskidon do Kkegirilon bir sira téronlords dekorasiyadan istifado
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olunmas1 malumdur. Téroan kegirilon yer bazadilir va tontonali
vaziyyata gatirilir. Oskidon do mdvecud olan “bazrom”lar tlrk
xalglarinin dillorinds indi do az doyisikliklo islonmokdadir.
Masalon, tatar tlrklarinin dilinds indi do bu s6z “bayrom” sok-
lindadir [128, s. 4].

M.Kasqarli 6z moshur “Kitab”min bagqa bir yerindo “ir-
gatt1” felinin islonmoa mogamini izah edarkon “bedhrem” s6zU-
niin islondiyi bir seir par¢asini niimuns vermisdir:

Yigitlorig 1slatu,

Y1qag¢ yemis 1rqatu,
Kolan keyik awlatu,
Bedhrem kilip awnalim.

(“Goncloari iglodarak,

Meyvs toplayarag,

Kolan va keyik ovlayaraqg,

Bayram edib ovunaq™) [237, s. 263].

Gorlindilyti kimi, M.Kasqarli oguzlarda isladilon “bay-
ram” soziiniin farsmangoli oldugunu diisiindiiyii “bedhrem” so-
zU ilo olagealondirmis va s6ziin iki monada, “bayram kegirilon
yer” vo “sevinc” monalarinda oldugunu géstormisdir. A.Xolil
IS s6zln tirkmansali oldugunu va “bazomak’ monasinda oldu-
gunu gostorir. O, 0z fikrini ham do bayramlarda xtisusi dekora-
siyadan — bazoklordan istifado olunmasi ilo asaslandirir.

Bu fikirlor bayram anlayisinin semantikasina daha dorin-
don nozar salmaga imkan verir. Bayramin M.Kasqarlida oldugu
kimi, sevinc, giiliis emosiyalari ilo izah olunmas1 bu anlayisin
insan psixologiyasi ilo six bagli oldugunu ortaya qoyur. Bay-
ram, bu manada, sevinc yaradici psixologem olub, insan psixi-
kasinda iki asas psixologemdon (sevinc va kadar) biridir.

Insanin psixoloji halinin biitdv bir sistem kimi iki qiitbii
var: sevinc vo koadar. Birincisi — misbot emosiya, ikincisi —
monfi emosiyadir. Davranislari, yasayist instinktiv emosiyalar
Uzarinds qurulmus ibtidai insan bltun dinyaya bu iki emosiya-
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nin pancarasindon baxmis, diinyani, ondaki biitiin varliglar1 va
hadisalari sevinc yaradan vo kador yaradan elementlor olmagla
iki grupda tosnif etmisdir. Mifoloji diistinconin mahiyyati bu-
nunla baghdir. Mifologiyada no varsa — hamisi canlidir, hisslo-
ro malikdir: insana ya sevinc gatiran dost (bizimki), ya da ona
zorar vuraraq kodor yaradan diismondir (6zgo).

Bayramlarin kokiindo do mifoloji diistinco modeli durur.
Bayram sevinc yaradan ritual mexanizmidir. Ona gors do bay-
ramla bagli na varsa — hamisi sevinc, sonlik, gozallik yaratma-
ga xidmot edir. Bu baximdan, “bedhrem” s6ziiniin “bazomok”™
s0z0 il olagalondirilmasi tesadiifi deyildir. “Bayram” anlayisi-
nin semantikasi “bazomok™ anlayisi ilo six baglhidir. Yoni bay-
ramlarda “bazomoak™ va “bazonma” xiisusi funksional mana ha-
disasidir. Belo ki, bayramlarda ev-esiyin, hoayat-bacanin, bay-
ram slfrasinin, bayram kecirilon yerlorin bazadilmasi, insanla-
rin 0zlorinin yuyunarag, tomizlonarak, 6zlorine sigal-diizon ve-
rorok bazanmasi kosmoqonik yaradilis ideyasina xidmot edir.
Qeyd olundugu kimi, xiisusilo ilbagi bayramlarda kdhno diinya
dagidilaraq, yenidon yaradilir. Bu yaradilis insan 6zii do daxil
olmagla onun diinyasini biitovliikds shats edir. Heg¢ kim vo heg
no yenilonmadan, tazolonmadan qiraqda gala bilmaz. ©gar no
1S9, yaxud kim isa tozolonmaso, demok, badboxtlik olacag. Mo-
solon, Novruz bayraminda ilin axir ¢orsonba gecasinda ailo
Uzvlorinin hamis siifro basinda olmalidir. Inanca gérs, ailonin
butévIllyld marasim sufrasinds barpa olunmasa, yeni il pis hadi-
salorlo miisayiat olunacag. Basqa s6zlo, ailo siifrani bozomok
Vo ailo Uzvlarini onun basinda diizmoklo 6z birliyini va bltov-
lUylnl yenidon yaradir. Burada “bazomok-bozonmok™ xiisusi
ohomiyyat dasiyir. Belo ki, bayramlarda bozomok vo bazonmoak
sadaca, soligo-sahman yaratmag deyil, kéhno diinyan1 yenidon
qurmaq demakdir [EImi naticalor haqqinda bax: 21; 22; 23].

Bayramlarin tasnifatt masalalari. “Bayram” konseptinin
nozari-metodoloji asaslar1 baximindan diggeti colb edon osas
mosalolardan biri onlarin tasnifi problemidir. Bu barado muxtolif
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adabiyyatlarda forgli yanasmalara rast galmok mimkindur. Onla-
rin i¢arisinds P.N.Boratavin tosnifati bizo daha ohatali gorundi.

Owvalco “Bayramlar1 neco qruplasdirmali?” sualini qo-
yan musllif yazir: “Bayramlar1 bir qayda asasinda qruplagdir-
maqdansa, ¢coxaspektli bir qruplasdirma sxemi totbigq etmok on-
larin miixtalif toraflorini miayyanlosdirmoys daha ¢ox imkan
veracokdir” [82, s. 253].

Gorundiyd kimi, P.N.Boratav bayramlarin tosnifatina
miinasibatds iki yanasma prinsipini asas gotiirmiisdiir:

Birincisi, bayramlar1 bir gayda osasinda qruplasdirmagi
mogsadauygun hesab etmomis;

Ikincisi, bayramlar1 coxaspektli qruplasdirma sxemi osa-
sinda tosnif etmayi daha uygun yanasma saymisdir.

Alimin bu fikrina minasibatimiz beladir ki, dogrudan da,
bayramlar1 tam vahid bir galiba salmag mimkin deyildir. Cin-
ki bizim bayram ad1 altinda nozards tuta bilocayimiz marasim-
lor mazmunu, tipologiyasi, yaranma tarixi, mangayi Vo S. baxi-
mindan forglidirlor. Ona goro do onlarin hamisini vahid bir
grupda tasnif etmok, Umumilogdirmak mumkun deyildir. Olbot-
to, bayramlari birlosdiron, onlar1 vahid “bayram” konsepti otra-
finda Umumiloagdiran taroflor do vardir. Bu, elo “bayram” s6zu-
niin 6zidur. Bu cohatdan, neca deyorlor ki, biitiin bayramlari
bayram edon onlardaki bir nego asas asas xususiyyatdir:

a) Ilin muoayyan glnlorinde muayyan olamotdar hadiso
kollektiv soklinds sevinc hisslori ilo bayram adi altinda qeyd
edilir.

b) Bayram fords yox, kollektiva aid olaraq hamini birlos-
dirici xtsusiyysto malikdir. O, kollektivi yenidan toskil etmok-
Ia onu sosial, siyasi, manavi cohatdon méhkomlondirir.

Ancag bu Umumi cahatlordon slava 0 godar forgli xusu-
siyyatlor vardir ki, bayramlarin hamisin1 bir qrupda birlosdir-
moyo imkan vermir. Moasalon, ilbasi bayramlari ilo dini bay-
ramlar bir-birindon mozmunu baximindan kaskin sokilds farg-
lonir. Ona goro biz do P.N.Boratavin bayramlarin tosnifatina
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minasibatdo “goxaspektli bir qruplasdirma sxeminin tatbiq
olunmas1” fikrini magsadouygun hesab edirik. Clnki bu, alimin
gOstordiyi kimi, bayramlarin “miixtalif taraflorini misyyanlos-
dirmoys daha ¢ox imkan veracokdir”.

P.N.Boratav bayramlar1 7 qrupda tosnif edir:

1. Bayramlarda istirak edanlarin dinlarina goro;

2. Rasmi xalq bayramlart;

3. “Etnik” xarakterli bayramlar;

4. Qadin va ya kisi qruplar tarafindan kegcirilon bayramlar;

5. Yas qruplarina gors bayramlar;

6. “Ekoloji” elementlorlo sartlonon bazi marasim/bayramlar;

7. Kond bayramlar (tok bir kond tarafindan togkil olunan
bayramlar) [82, s. 253-254].

Gorunduyd kimi, alimin Qarb sosial antropologiya elmin-
doki bltin nozari yanasmalar1 da shato edon bu tosnifatinda bi-
rinci grupa dini bayramlar daxildir. Homin maddays oldugu ki-
mi diggot edoak:

“1. Bayramlarda istirak edanlarin dinlarina gora: xris-
tian bayramlari, miisolman bayramlari vo S. Bozi dini bayram-
larin basqa dinlarls ortag ola bilacayini asagida goracayik. Hor
bir dinin daxilindoki mozhablora gora do alt gruplar mévcud
ola bilar: misalman-tiirk comiyyatinin daxilindaki sio, slovi
zumralarin 6zlorina maxsus bayramlar1 vardir. Masalon, taxta-
¢ilarin Qaz Daginda Sar1 Qiz1 ziyarat etmokls kegirdiklori bay-
ram” [82, s. 25].

Bu grupa moévzumuz gargivasinds nozor saldigimizda go-
rirdk ki, Azorbaycanda geyd olunan Ramazan vo Qurban kimi
dini mazmunla bayramlar bu tosnifat grupuna girir. P.N.Bora-
tav daha sonra har bir dinin daxilinds mévcud olan mazhoblori
tomsil edan “alt qruplarin” geyd etdiyi bayramlar1 da bu qrupa
aid edir.

Qeyd edak Ki, bununla bagli bizim bazi milahizalorimiz
vardir. Bayramin osas xususiyysti onun fordo yox, kollektiva
aid olmasidir. Burada ford va kollektiv dedikds bayrama sahib-
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lik masalasi ortaya ¢ixir. Yoni kegirilon bayram moarasimi Ki-
mindir: fordin, yoxsa kollektivin? Ogor fardindirss, 0 — artiq
bayram kateqoriyasina aid oluna bilmaz. Masalon, ad gunlari,
toy moarasimlari sonlik marasimi kimi bitiin hallarda fordi hadi-
sadir. Baxmayaraq ki, burada fordin moansub oldugu kollektiv
boyuk-kicikliyindon asili olmayaraq butovlikds istirak eds bi-
lor. Lakin Kkollektivin istiraki hamin morasimi bayrama cevira
bilmir. Clnki hamin toy-bayramin sahibi forddir, kollektiv de-
yil. Ancaq bununla barabar elo ad gunlari var ki, bayrama da
cevrilo bilar. Masalon, Peygomboar ofondinin mévlud gund, ya-
xud har hansi bir xalq ti¢tin fovgoalads doracods shamiyyat kash
edon liderin ad giind. Burada masalonin mahiyyati, bizcs, mo-
rasimin fords, yaxud kollektivo aid olmasi ilo bagh deyildir.
Basga sozlo, “kollektiv”’ sdzii burada 0 qodor do yaramir. Mo-
salonin mahiyyati “millilik” anlayisi ilo baghdir. Bu cohotdon,
bir dogum giinl ilo bagl kegirilon marasimin miqyasi, tontons-
si onun bayram olub-olmamasini miisyyanlosdirmir. Homin
morasimin bayrama cevrilmasi onun millilaga bilib-bilmomoasi
ilo baghdir. ©gor bir ad ginu millilago bilirss, o artiq bayram
hesab olunur. Bu cohatdon, Ramazan vo Qurban kimi bayram-
larin miiasir dévriimiizds dini bayram hesab edilmasinin 6z do
muayyan goadar mibahisalar dogura bilar.

Ramazan va Qurban bayramlarinin dini mongali bayram
olmasi siibhasizdir. Bunlar molum-moshur tarixlordir. Lakin
6lkamizdo Ramazan va Qurban artiq dovlat saviyyasinda kegi-
rilon imummilli bayramlardir. Neco deyarlor ki, togqvimds qirmi-
z1 rangla isaralonan bu bayramlar bitiin xalq Gglin ham do bay-
ram/istirahot glnlori hesab olunur. Buna osaslanaraq belo bir
milahizo sdylomok olar ki, Ramazan vo Qurban bayramlari sirf
dindarlarin qeyd etdiyi bayramlar deyildir. Dindar olan da, ol-
mayan da bu bayramin ovqatini har hanst formada yasayir. Yani
bu bayramlar monsayi vo mozmunu etibarilo dini bayramlar olsa
da, artiq millilagorak Umumxalq bayramlarina ¢evrilmisdir.
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Bir din daxilinds olan mazhablarin geyd etdiyi bayramla-
ra galinco, burada da asas olan homin bayramlarin miqyas1 de-
yildir. Baslicas1 alt qruplarin bunlari biitovlikds geyd etmalari-
dir. Yani burada da, bir nov, sorti olaraq “biitovliik” monasinda
“Gmummillilik” amili var. Olbatts, bir mozhab millot deyildir.
Biz bunu sorti olaraq deyirik vo burada “millilik” adi altinda
homin mazhabin hamisini, biitdviinii nazards tuturug.

Qeyd edok ki, Azarbaycanda da P.N.Boratavin qeyd etdi-
yi alt gruplara aid ¢oxlu bayramlar geyd olunur. Masalan, cafari
mozhobina aid olan dindarlarm oksariyyati ©hli-Beyt imamla-
rmin ad giinlorini bu vo diger sokildo bayram edir. Buraya bir
yers toplasib imamlari xatirlamaq, dualar oxumaq, ehsan vermak
Vo s. Kimi morasimi davranislar aiddir. Eyni davranislar “siinni”
ad1 altinda birlogon mazhoblorin nlimayandalorins do aiddir.

P.N.Boratav ikinci grupa rosmi ddvlot bayramlarini aid
etmisdir:

“2. Rasmi xalq bayramlari: 30 avqust Zofor bayrami,
Clmhuriyyat bayrami vo s. Bu bayramlarin “rosmi” xiisusiy-
yatlori, olduqca yaxin tarixdon etibaron qeyd olunmalari onlari
zahiron folklordan konarda goysa da, xalg hamin marasimlords
basqa bayramlarin ononslorini totbiq edorok istirak etdiyi tigiin
todgiqgat aktualligr qazanir. Bu qrupun bir alt-qrupunda qurtulus
bayramlart kimi “yerli rosmi bayramlar” comlonir. Bunlar da
rosmi xalg bayramlari ilo eyni xususiyyatloro malikdir, bir forg-
I ki, bu marasimlarda tok bir gosaba, yaxud sohor xalqi istirak
edir” [82, s. 253].

Alimin bu qgrupla bagli bir yanagmasi diqqati xiisusi colb
edir. Gorundlyd kimi, P.N.Boratav rosmi dovlot bayramlarinin
folklorla olagesi masalosini mithiim sokildo gabartmigdir.
Muollifa gora, rosmi dovlst bayramlarinin tarixon maasirliyi
(“yaxin tarixdan etibaron geyd olunmasi”) onlar1 sanki folklor
ononasindon uzaqlagdirir. Lakin P.N.Boratav bu forqi, haqli
olaraq, zahiri forq hesab edir. Alima gora, elo rasmi dovlst bay-
ramlart da folklor ananasindan qiraqda deyildir. O, bu zaman
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rasmi dovlot bayramlarinin xalq bayramlarina xas olan ananas-
lor asasinda kegirildiyini qeyd edir. Bu cohat, bizco, mihim bir
amil kimi digqgati calb edir.

P.N.Boratavin miiasir tarixlo bagl rasmi dovlst bayram-
larinin folklor onanalari asasinda Kkecirilmasi haqqindaki fikri
nozari-metodoloji baximdan darin shomiyyat dasiyir. Yani bu-
rada biz hor hansi1 bir marasimin bayrama necs ¢evrilmasi mo-
salasinin qoyuldugunu da miisahids edirik. Bayramlarin okso-
riyyati godim tarixls, hotta mifoloji tarixlo baghidir. Masalan,
Novruz bayraminin tarixi ilo bagli ¢oxlu “tarixlor” var. Bunla-
rin bir ¢oxu ofsano, rovayat xarakterlidir. Ancaq maasir dévri-
miizds do bayramlar var va biz onlari, s6ziin hoqigi moanasinda,
bayram hesab edirik. Vo bizim homin miasir morasimlors bay-
ram kimi yanagmagimizin sababi onlart mohz anonadon galon
bayram modelindo geyd etmoayimizdir. Bu modelo, asagi-yu-
xar1, asagidakilar daxildir:

1. Qeyd olunan har hansi miasir moarasimin bltiin anonavi
bayramlara xas olan sevinc emosiyalari ilo miisayioat olunmast;

2. Umummilli saviyyads geyd olunmasi;

3. Onoanovi xalq bayramlarina xas olan musiqi, sonlik,
oyun, tamasa, idman yariglar1 vo s. Unsirlordon ds istifads olu-
na bilmasi.

Olbotto, bunlarin sirasini genislondirmak olar. On asas
odur ki, bayram morasiminin sahibi xalqdir: burada kimlor iso
evin sahibi, kimlar iso qonaglar deyildir. Bu halda sevinc emo-
Siyast ilo “ronglonmis” morasim istisnasiz olaraq hamiya aid
olan bayram soklini alir.

P.N.Boratavin tosnifatinda {i¢iincii qrupu etnik bayramlar
toskil edir:

“3, “Etnik” xarakterli bayramlar: Svvollor izmir, Is-
tanbul, Manisa kimi sohorlordoki Afrika asilli zoncilorin geyd
etdiklori “dana bayramlar™ va s. Xidiralloz Tirkiys migyasin-
da malum bayram olsa da, onun “Qarag1 bayrami” kimi xarak-
terizo edilmasina do digget etmok lazimdir. Bu qrupdaki bay-
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ramlara, misyyan monada, Anadolu yoriklorinin Syitds Or-
togrul Qazi tlrbasinds kecirdiklori bayrami da daxil eds bi-
lorik” [82, s. 253].

Gorlindiiyli kimi, alim “etnik xarakterli bayramlar” de-
dikds bir 6lks daxilinds yasayan kigik xalglarin 6zlarinin geyd
etdiyi bayramlar1 nazordo tutur. Azorbaycan Respublikasinda
da belo bayramlar vardir. Multikultural ananalarin dovlst siya-
satina gevrildiyi 6lkamizin xisusilo simal rayonlarinda yasayan
Qafqazdilli xalqlar arasinda onlarin 6z etnik snonalarine max-
sus olan bayramlar1 vardir. Homin xalglar 6lkomizds geyd olu-
nan Novruz, Ramazan, Qurban kimi bayramlarla yanas1 6z
ononalarinds olan bayramlar1 da qeyd edirlor.

Qeyd edak ki, P.N.Boratavin Anadolu yoriiklarinin Soy(t-
do Ortogrul Qazi tlrbasindo kegirdiklori bayrami “etnik xarak-
terli” bayram qrupuna aid etmasini uygun niimuno hesab etmi-
rik. Daha dogrusu, burada mosalo terminls baghdir. “Etnik” an-
layist “millot”, “milliyyot” kimi anlayislarla six baglidir. Bu ba-
ximdan, Anadolu yoriklori ayrica bir milliyyst grupu deyildir.
Onlar saf gqanli Anadolu tiirklaridir. Lakin kegirdiklori hoyat tor-
zina goro yoriklor adlanirlar. Yoriik — bizds torokomo, padar de-
yilonlor olub, heyvandarligla moasgul olanlardir. Bu cohotdon,
onlar1 etnoqrafik qrup adlandirmaq daha magsaduygundur. Ona
g0ra do biz bels hesab edirik ki, P.N.Boratav bu grupa aid olan
bayramlar1 “Etnik va etnoqrafik xarakterli bayramlar” adlandirsa
idi, daha uygun goriinordi. Lakin ola bilor ki, biz yaniliriq. Bura-
da bir terminoloji dolasiqliq da ola bilor. Yaoni “etnik xarakterli”
ad1 altinda “etnoqrafik” olanlar da nozards tutula bilor.

Alimin bolgusiinds dordincli grupu cinslara gora kegi-
rilon bayramlar toskil edir:

“4. Qadin va ya Kkisi qruplar: tarafindan kegirilon bay-
ramlar: bazi bayramlara kisilorin 6nom vermadiklori, istirak
etmadiklori miisahido olunur. Masalon, xidiralloz marasimlori.
Bu, agiq miisahido olunan deracads qadinlara moxsus, onlarin
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daha ¢ox istirak etdiklori, ctrbactr morasimlarlo ronglondirdik-
lori bir bayramdir” [82, s. 253-254].

Biz P.N.Boratavin kisi vo gadin qruplarinin kegirdiyi
bayramlari ayrica qrup soklinds gOstarmasini tam sokilda gobul
edirik. Baxmayaraq ki, Azorbaycan folklorsiinasliginda “kisi
folkloru”, “qadin folkloru”, “peso folkloru”, “kond folkloru”,
“sohor folkloru” kimi anlayislar uzun miiddst gobul olunma-
mig, bu terminlori iglodanlora etiraz olunmusdur. Lakin ayri-
ayr1 sosial qruplara, yaxud cins qruplarina aid folklor var. Belo
ki, hor hansi peso adamlarina moxsus olan folklor nimunalori
daha ¢ox homin saha ilo masgul olan adamlar arasinda islonir.
Cunki bu folklor matnlarinds konkret bir peso hoyati, o peso
Uclin xarakterik olan alstlorin adlari, sozlori islonir. Ona goro
da bu niimunalar daha ¢ox hamin pesa sahiblori arasinda mos-
hur olur. Homin nimunalards oks olunan peso foaliyyati 0 pe-
soyo aid olanlar tiglin dogma, basa diisiilon oldugu halda, bas-
galar1 iiclin anlasilmaz olur. Lakin bir vacib magami da qeyd
etmok lazimdir ki, peso qruplarina aid folklor niimunalari ola-
hidds, xtsusi folklor matnlari deyildir. Matnlorin folklor mode-
li, poetik qurulusu iimumxalq folklor moatnlorinds oldugu kimi
olur, sadoca, mazmunda, matnin leksikasinda farglor olur. Bu
cohotdon, kisi vo qadinlara aid folklor niimunalari do var. Ma-
solon, kisilor arasinda damisilan lstifolordo vulgar sozlordon,
adabsiz sshnalarin tasvirindan daha ¢ox istifads olunur. Ancaq
gadinlar arasinda danigilan eyni lotifolords vulgar situasiyalar
birbasa tosvir olunmur, onlara metaforik isaralor verilir. Belo-
liklo, qadin, kisi qruplarina aid folklor matnlori oldugu kimi,
bayramlar da vardir. Lakin belo bayramlara Azarbaycan Res-
publikasi arazisinda, demok olar ki, tosadif edilmir.

Qeyd edok ki, P.N.Boratavin xidiralloz bayramini qadin
bayramlar1 qrupuna aid etmasi masalosini mibahisali hesab
edirik. Bizco, burada qadinlarin daha faal istirak etmosi onu ga-
din bayrami kimi saciyyslondirmoys imkan vermir. Biz xidiral-
loz bayramini ayrica fasilds tohlil edocoyimiz tgun burada mu-
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bahisani genislondirmirik. Sadacs, geyd etmok istoyirik ki, x1-
diralloz mévsiim bayrami olub, gadinlarin onun hazirliginda fo-
al istirak etmasino baxmayaraq, gadinlara aid morasim yox,
“Gmummilli” bayramdir. Digor torofdon, bu bayram Novruz
bayrami kimi movsiim bayramidir.

Umumiyyatlo, tiirk xalglari arasinda sirf kisilors, yaxud
gadinlara aid edilon bayramlar vardir. Prof. Kamil Valiyev
Altay tdrklorinin geyd etdiyi Ayzit bayrami haqqinda yazir:
“Ayzit bayrami — altaylilarin gozollik tanris1 Ayzita hasr etdik-
lori bayram idi. Bayram yazin avvalinds mesalords kegirilirdi.
Bayrami ag samanlar idaro edirdi. Qadinlar bu bayramda isti-
rak etmozdilor. Qisda iso bayram evds gadinlarin istiraki ilo
kegirilir, bayrami qara samanlar idars edirdi. Samanlara bu ad-
lar paltarlarinin rangins goros verilirdi” [219, s. 56].

Owvalca burada bir masalays miinasibat bildirmok istor-
dim. K.V.Narimanoglunun samanlarin ag saman va gara saman
deys adlandirilmasinin onlarin paltarlarinin rongi ilo bagl ol-
mast fikri dogrudur. Ag samanlar — ag paltar, qara samanlar —
gara paltar geyinirlor. Ancaq bu, tokco paltarla bagli deyildir.
Paltarin roangi samanin ruhlar alomi ils slago yaradan mediator
kimi animistik foaliyyst mokani ilo bagli idi. Yoni ag samanlar
hansi diinyaya, qara samanlar iso hansi diinyaya geds bilordilar.
Bu cohotdon, ag samanlar — goylor alomi, qara samanlar — yer-
alt1 alomlo olagodo idilor.

Alimin Ayzit bayrami haqqinda verdiyi malumatdan ay-
din olur ki, yazin avvalinds yalniz kisilor torofindon kegirilon
bu bayram kisi qrupuna aid bayramdir. Ora qadinlarin buraxil-
mamasi bunu agig-aydin sokilds gostorir. Eyni zamanda qisda
gadinlar torafindon kegirilon bayramda da kollektivin kisi tizv-
lori buraxilmir, bayram morasimi yalniz qadinlarin istirak: ilo
kecirilirdi.

P.N.Boratav besinci qrupa usaq bayramlarimi aid etmisdir:

“S. Yas qruplarma gora bayramlar: boazi bayramlar1 da
sadaca usaglarla mioyyan yasa qodor qiz vo ya oglanlar kegi-
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rirlor. Masalan, pasxa bayraminda rast galinon “botlom” (“qir-
miz1 yumurta”, “gavur-kiifrii”’) usaqlarin ve gonc qizlarin, “ba-
dam plovu” oglan usaqlarinin bayramidir. Boazi bayramlarin iso
muayyan morasimlori usaqlarin ixtiyarindadir: ¢iraqlarla qapi-
gap1 gozarak, ya da kigoalorin basinda dayanaraq “sam pulu”
yigma (bu, avvallor istanbulda vo Anadolunun bir cox yerlarin-
do yayilmig bir onons idi), qurban bayramlarinda qurban oti
yigma (“soydim”) vo bu otlori birlikds bisirib yemo (Bilo-
cik/Borcak) vos.” [82, s. 254].

Biz, albatts, dlinya marasim madoaniyyatinds usaqlara aid
bayramlarin oldugunu goabul edirik. Ancaq bels yas qruplarina
aid bayramlara Azorbaycan morasim modoniyyatinds tosadif
olunmur. Qaldi ki, sirf usaglarin icra etdiyi bayram marasimlo-
ri, onlar, elo P.N.Boratavin 6ziiniin gostordiyi kimi, mustaqil
usaq bayramlari olmayib, imumxalq bayraminin usaqlar tors-
findon icra olunan muoayyan hissaloridir. Masalon, Novruz bay-
raminda usaqlarin toplu halinda qapi-qap1 diisiib pay yigmalari
buna nimunadir. Usaqlarin icra etdiyi bu morasim aktina eyni-
lo Sayac¢1 marasimindo rast galirik. Usaqlar bayramlarda oldugu
kimi, aynina tarsins gevrilmis paltarlar geyir, qapi-qap1 diisarak
Saya nogmolori oxuyur, Saya adina pay yigirlar. Lakin bu, sirf
usaq bayrami deyil, qoyunlarin délverma dovriinds Kkegirilon
Sayag¢1 marasiminin bir hissasidir. Orada boyuklor torafindon
do miayyan morasimi davranislar icra olunur.

Qeyd edok ki, P.N.Boratav Saya¢i morasimini altinci
grupdaki bayramlara aid etmisdir:

“6. Bazi bayramlar da “ekoloji” elementlorls sartlanan
marasimlardir: Qoyunculugla masgul olanlarin “saya” bay-
ramlari, meyvagiliklo mosgul olan kond va gasabalorin otrafla-
rindaki izim vo ya gilas bayramlari, kogorilorin “k6¢ bayram-
lar1” vo s.” [82, s. 254].

Bu bayram qgrupu ilo bagl bildirak ki, hazirda Azorbay-
can Respublikasinda belo marasimlor icra olunmur. Lakin ke-
¢on osrdo mohsul bayramlari icra olunardi. Homin bayramlar
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sovet ideologiyasinin talimatlarina uygun kegcirilirdi. Lakin ho-
min bayramlar imumxalq bayrami saviyyasina galxa bilmadi
Vo sovet epoxasindan sonra bu bayramlar unuduldu. Ancaq tam
unuduldugunu da demok olmaz. Indi hemin anona bazi rayon-
larda festival adi altinda davam etdirilir. Masalon, har il Goy-
cay rayonunda Nar festivali kegirilir. Goycay rayonu 6zinin
nar meyvasilo bltiin Azarbaycanda moshurdur vo orada kegiri-
lon Nar festivali homin rayon miqyasinda bayram ohval-ruhiy-
yasinds geyd olunur.

P.N.Boratav yeddinci bayram qrupuna fordi kond bay-
ramlarini aid etmisdir:

“7. Kond bayramlan (tak bir kand tarafindan taskil
olunan bayramlar): oksar hallarda kendin yaxinligindaki pirin
ziyarati ilo birlikdo bayram edilir. Bazi kondlords iso Ramazan
Vo Qurban bayramlarinda har kand 6z kandindan va mahallalo-
rindon dovat etdiklori insanlarla barabar yaxin kondlordan go-
lon gonaglarina da yemok verir. Safranboluda bu adat “kolan-
qa” deys adlandirilir. Ovvallar bu adst Mudurnu gasabasins ya-
xin bazi kandlords ds var idi: o kandlarin shalisi goasabadon do-
vat etdiklarina qonaqliq verir vo bu miinasibatlo oraya yigisan-
lar clirbactr ayloncalor toskil edirdilor” [82, s. 254].

Bu bayramin Azorbaycan Respublikasi iiclin xarakterik
oldugunu demak olmaz. Ancaq bunun da niimunalarino muxto-
lif xalqlarin bir cografiyada yasadigi simal bolgalorinds tosadif
olunur.

Goriindiiyti kimi, P.N.Boratav bayramlar1 tosnif edorkon
tokco Turkiya morasim tocriibasini deyil, diinya anoanasini do
nozara almis vo bununla da ¢ox genis, ohatali tosnifat modeli
togdim etmisdir. Homin tosnifat XX asr diinya sosial antropolo-
giya elminin naticalorini do 6ziinds ehtiva edir. Bu cohotdon
biz bu tesnifat1 ohatali bir bolgti modeli hesab edirik.

Prof. A.Nobiyev “Azorbaycan xalq odabiyyati” dorsliyi-
nin “Azarbaycan bayramlar1” paraqrafinda milli bayramlarimi-
z1 lig tipa ayirmigdir. O yazir:
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“Birincisi, movsim morasimlori, yeni amok hayatinin
baslanmasi, ilin fasillari ilo bagl kegirilon bayramlardir.

Ikincisi, maisot hoyatini1 oks etdiranlordir.

Uciinciisii ise dini bayramlardir” [177, s. 272].

Qeyd edak ki, alim birinci qrupa Xidir Nabi, Novruz kimi
bayramlar: aid etso do, maisat hayatini oks etdiran bayramlar adi
altinda hans1 bayramlar1 nozards tutdugunu geyd etmoamisdir.

Todgigat¢1  Y.Q.Samyaqin bayramlart onlardaki iki
unsiira gors tosnif edir. Homin tnsurlar bunlardir:

1. Marasimi-sosial tnsur;

2. Morasimi-giiliis (oyun) tinsiirii.

Y.Q.Samyaqina g0ra, har hansi bayramda bu tinsiirlardan
hansi birinin tstiinliik toskil etmasi homin bayramin “simasini”
muayyanlagdirir. Alim bu cohatdan, dini bayramlar1 asason ma-
rasimi-sosial bayramlar hesab edir. Ona gors ki, bu bayramlari
“hiss olunan daracads ciddilik”, ali doyarlara vo Kainatin dovr-
loring bagliliq farglondirir [319].

Bu tosnifatla razilasmaq olar; Novruz bayraminda mora-
simi-giiliis Unsird xdsusi rola malikdir, giiliis bu bayramda icra
olunan marasimlards sor quvvalara garst miibarizs silahi rolunu
oynayir. Ramazan vo Qurban bayramlarinda ise morasimi-so-
sial tinsiir onlarin asas mahiyyatini mioyyonlosdirir.

Bayramlarin tosnifatt ilo bagli apardigimiz miiqayiso vo
tohlillor asasinda soyloyo bilorik ki, Azorbaycan bayramlarini
Ug tips ayirmagq olar:

1. ©noanovi xalq bayramlari;

2. Dini mongoli xalq bayramlari;

3. Rasmi-siyasi bayramlar.

Azorbaycan sovet folklorsiinasliginda xalg bayramlari
dedikds samavi dinlara gadar olan bayramlar nozards tutulur-
du. Semavi dinlars (islam, Xristianliq...) aid bayramlar da sovet
ideologiyasi torafindon dini bayramlar kimi rodd edilirdi.
Halbuki bu bayramlar bitin xalq torofindon geyd olunmagla
kitlovi bayramlar idi. Biz bu vulqar sosioloji yanasmani tama-
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mils inkar edir vo mansoyindan asili olmayaraq, genis xalq kiit-
lalari tarafindon geyd olunan biitiin bayramlari xalq bayramlari
hesab edirik. Bayramlarin dini mansayins golincs, aslinds, dini
olmayan bayram yoxdur. Novruz xalq bayrami hesab olunsa
da, atogpoarastliklo do baglilig1 var va islamiyystdan sonra islam
dini taqvim sisteminoa daxil edilmisdir.

Dini bayramlara gslinca, bizo gore, bir bayramin dini
bayram olmasi tokca onun har hansi dinlo bagliligi ilo miay-
yanlogmir. Burada an mihim moagam hamin bayramin etnokul-
turoloji sistemds yeri vo funksiyasi ilo baghdir. Bizim yanas-
mamiza gora, yalniz dini dairslords, basqa sozlo, yalniz dindar-
lar torafindan geyd olunan bayramlar dini bayram hesab olun-
malidir. Azoarbaycanda yalniz dindarlar torafindon geyd olunan
Qadir Xum, Movlud kimi bayramlar var. Ramazan, Qurban ki-
mi dini monsgali bayramlar iso Azarbaycanda artiq nega asrlor-
dir ki, umumxalq saviyyasinds geyd olunur. Bu bayramlar 6z
dini mangayini saxlamagqla sirf dini bayram olmaqdan ¢ixaraq,
Umumsxalq bayramina ¢evrilmisdir.

Rasmi-siyasi bayramlar iso dovlatgiliklo bagli, o ciimle-
don xalqin hoyatinda timummilli shomiyyat kasb edon tarixlo-
rin dmummilli saviyyads geyd olundugu bayramlardir.

Bayram probleminin metodoloji masalalari. Azarbaycan
xalq bayramlarinin ritual-mifoloji osaslart vo etnokulturoloji
semantikasinin todqigi problems metodoloji baximdan yanas-
mani1 da zoruroto gevirir. Yani osasinda “bayram” konsepti du-
ran bu problemi neca 6yronmak olar.

“Neca” suali ¢oxlu masalalari shato edir. Homin mosoalo-
lorin mozmunu onun tadqiqat¢1 torafindon hansi istiqgamatlorda
goyulmasindan asilidir. Biz indiki halda movzumuzun asas me-
todoloji problemini “marasim” va “folklor” konseptlori arasin-
daki miinasibatlor sahasindo goriiriik. ilk baxisdan belo bir
“problemin” movcudlugu goriinmiir. Lakin bu, ona gors gorun-
mur ki, Azarbaycan folklorsiinasliginda vo imuman sosial-an-
tropoloji fikrinds buna, demok olar ki, diggst yetirilmomisdir.
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Molumdur ki, folklorsiinasligda morasimlor haqqinda
sanballi alimlor torafindon aparilmis dayarli tadqiqatlar vardir.
Bunlardan prof. Mommadhiseyn Tohmasibin “Xalq odabiyya-
timizda marasim vo movsim nagmolori” dissertasiyasini [213],
prof. Azad Nabiyevin “Azorbaycan xalq adobiyyati1” darsliyin-
do marasim folkloru va onun janrlarindan, oyun vo tamasalar-
dan bohs edon 234 sohifalik hissoni [177, s. 248-481], prof.
Bohlul Abdullanin “Azarbaycan marasim folkloru” va “Haqqin
sosi” kitablarin1 [3; 9], tar.e.d. Gilli Yologlunun “Movsiim
morasimlori” kitabin1 [220], fil.e.d. Gllxani Panahin “Yaradi-
lis, hoyat vo idrak falsofasi — Novruz — Yenigiin” kitabini
[187], dos. Afaq Xirromqizinin “Azarbaycan morasim folklo-
ru” kitabin1 [130] geyd etmok olar. Adi ¢okilon todgigatlarin
hor biri Azarbaycan xalg marasimlarinin dyronilmasi sahasindo
boyuk shamiyyati olan dayarli arasdirmalardir. Onlarda mora-
simlarin monsoyi, tarixi, novleri, janrlari, kegirilmo gaydalari,
simvol vo atributlari, badii-poetik xususiyyatlori, 0 climlodan
mubahisali mosalalori  barasinds zongin biliklor vardir. Lakin
bu todgigatlarda morasim-folklor minasibatlorinin noazari-me-
todoloji masalalaring, demak olar ki, toxunulmamisdir.

Qeyd edok ki, problemin bu istigamatds goyulusuna son
dovr todqgigatlarinda rast golinir. Masalon, S.S.Oliyevanin
“Azarbaycan folklorunda qurbanverms motivi va onun ritual-
mifoloji koklori” adli falsafs doktoru dissertasiyasinda qurban-
vermo hadisasina iki aspektda, yani ham marasim, hom ds folk-
lor kimi yanasilmigdir. O yazir: “Qurbanverms sovet epoxasin-
da hom folklorsiinaslar, ham da etnograflar torafindon dyranil-
misdir. Qarbds isa bu konsept imuman sosial antropologiyanin
predmetini toskil edir.

“Qurbanverms” sosial antropologiyada bir konsept (kon-
sept — muoayyon konsepsiyani (fikir, baxis sistemini) tocossiim
etdiron vahid, anlayis), yani nozori anlayis kimi oziinii iki
Soviyyada gostorir:

Birincisi, ritual (morasim) anlayis1 kimi;
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Ikincisi, folklor motivi menasinda” [109, s. 11].

Gorlndiyl kimi, 6z qarsisina folklorda qurbanverma mo-
rasimini dyronmoyi moagsad kimi qoymus miiallif bu zaman
qurbanverma marasiminin 0zU ilo onun folklordaki obrazini
bir-birindan forglondirmisdir vo bu yanagsma marasimlarin 0y-
ronilmoasi baximmdan ¢ox muhim metodoloji movgedir. Ona
gors ki, canli marasimlo onun folklordaki obrazi arasinda ¢ox
ciddi forglor vardir vo bu farglor nozors alinmadigi halda ob-
yektiv elmi noticalor oldo etmok mumkin deyildir. Clnki real
etnografik morasim ayr1 bir tobisto malik oldugu halda, onun
folklor matnlorinds 6z oksini tapmis obrazi tamamils basqa bir
tobioto malikdir. Homin forg morasimlo onun obrazinin forqli
funksional tipologiyaya malik olmasindan irali galir.

Qeyd edok ki, “funksional tipologiya” ananavi modaniy-
yata aid har hansi bir matnin janrinin, poetik mahiyyatinin basa
diisilmasindo mihim nozori konseptdir. Prof. R.Qafarli va
prof. S.Rzasoy bu barads yazirlar: “Matnin funksional struktur
tipologiyasi onun taninmasinda, “kimliyinin” miayyonlosdiril-
mosinda, poetik identifikasiyasinin {izo ¢ixarilmasinda mithiim
sortlordon biridir... “Matnin funksional struktur tipologiyasi”
nadir? Bu, sads desok, moatnin funksional xisusiyyatlarina goro
onun tipinin muoayyonlogdirilmasidir. Yoni motn butovlukds
hanst funksiyaya xidmot edir. Mohz homin funksiya motnin
tipoloji névini mioayyanlosdirir... Har bir konkret, yaxud mi-
corrad agyanin “na 0lmas1” onun hansi funksiyani yerino yetir-
mosindon asilidir” [154, s. 20-21].

Bu kontekstdon yanagdigda canlt morasimlo onun folk-
lordaki obrazi forgli funksiyalara xidmat edir. Canli morasim
onu icra edoanlarin mogsad vo arzularinin hayata kegirilmasina
xidmat edir. Masalon, toy marasimi vasitasils yeni ailo qurulur,
evlonan gonclarin tomsilciliyi ilo iki ailo, iki nasil vo s. arasinda
yaxin minasibatlor formalasdirilir. Folklor moatnlarinds tosvir
olunmus morasimlor iss heg bir halda bu funksiyaya xidmat et-
mir. Masalon, “Kitabi-Dads Qorqud” eposunda Beyraklo Banu-
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cicayin toy morasimi tosvir olunmusdur. Buradaki toy artiq toy
morasiminin 6zl yox, onun epik obrazidir. Ona gora do forgli
funksiya dasiyir. Yoni burada tosvir olunmus marasim hoqigo-
ton do iki gancin evlonmasina xidmat etmir. Clnki Beyrak do,
Banugcicok do, onlarin ailalori do epik-badii obrazlar oldugu ki-
mi, homin gonclorin toyu da epik-badii obrazdir. Real toydan
forgli olarag, epik matndoki toy sijet, tohkiys hadisasidir va
artiq epik matnin mazmununa, onun dasidigi ideyaya tabedir.
Bu xiisusda prof. S.Rzasoy “Kitabi-Dado Qorqud” eposunda
morasim obrazinin ii¢ saviyyasini muayyoanlogdirmisdir:

Birincisi, sujetin tarkibindo 6ziins yer alan vo musallif to-
rofindon tosviri toronlor adlandirilan morasim obrazlari (mas.,
toy, yas, adqoyma va s. marasimlar);

Ikincisi, siijetin konkret formulunun, hor hans1 monal: ko-
siyinin mazmununu shats edon marasim obrazlar1 (mas., boyla-
rin avvalinds siijeti baslayan qonaqliq marasimi, yaxud sonun-
daki “yum” marasimi va s.);

Uciinciisii, eposun biitiin boylarnin, yaxud boy siijetlori-
nin mistaqil qollarinin mozmununu tagkil edon marasim obraz-
lar1. S.Rzasoy buna eposun sonuncu boyunun osasinda duran
“yagmalama” morasimini nlimuna gostorir vo geyd edir ki,
“Boyun siijeti “Uc¢ 0oq, Boz oq y18naq olsa, Qazan evin yagma-
ladardi1”, “Qazan gerii evin yagmalatdi, omma Tas Oguz bilo
bulinmadi. Homin I¢ Oguz yagmaladi”, “Ug oq, Boz oq qarsu-
lagdilar” téron (moarasim — S.A.) bloklarinin ritual-epik mantig-
lo diiziiliis siras1 kimi gergoklosir” [191, s. 84; 193, s. 15].

Goriindiyii kimi, “Dodo Qorqud” dastaninda 6z oksini
tapmis morasimlor funksional struktur baximindan artiq mora-
sim funksiyasini yerina yetirmir, epik tosvira xidmat edir. Bu-
radan aydin olur ki, masalonin mahiyysti moatnin 6ziindon daha
¢ox onun yering yetirdiyi funksiya ilo baghidir.

Dos. Sorxan Xavari yazir: “Funksional struktur” ( ingi-
lisca functional structure) horfi moanada islok, foaliyystds olan
struktur anlamindadir” [126, s. 54].
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Buradan aydin olur ki, motnin gordiiyii is onun poetik ti-
pologiyasini miiayyanlogdirir. Yoni canli marasim 6z0 hor han-
s1 funksiyaya xidmat etdiyi halda, onun folklordak: obrazi bas-
ga funksiyaya xidmot edir. “Funksional struktur” anlayigina
verilmis izahda deyildiyi kimi: “Funksional struktur idarsetmo-
nin har bir Gzvunun konkret funksiya yerina yetirmasins asasla-
nan xususi bir strukturdur” [315].

Bu deyilonlor Azarbaycan xalq bayramlarimin ritual-mi-
foloji asaslar1 vo etnokulturoloji semantikasinin todqiqi baxi-
mindan mihim metodoloji magamlar togkil edir vo movzu-
muz baximindan vacib shamiyyat kosbh edon “folklorun funk-
sionallig1” anlayisi ilo bilavasito alagalidir. Bu anlayis mithiim
metodoloji ndqtadir vo homin ndqtoe nozoro alinmasa, an azi,
morasimlo morasim folkloru arasinda sarhad gqoymaq mumkun
olmayacaqdir.

Moshur rus folklor nozariyyagisi B.N.Putilov yazir: “Folk-
lorun funksionalligi — butdv folklorun vo onun ayri-ayri forma
vao matnlarinin onun tarixi inkisafinin miixtalif morhalslorinda
ictimai tocriiboa ilo olagalarinin 6z tabistine va konkret ifadasine
g0Oro murokkab, forgli xarakterli muxtolifliyidir” [286, s. 151].

Bu, kifayat godar mirokkob mazmuna malik torifdon ay-
din olur ki, “folklorun funksionallig1” ilk novbado muxtalifliyi
ifads edir. Bu muxtaliflik folklorun mixtslif forma vo matnle-
rinin tarixi inkisafindan dogur. Homin tarixi inkisafin oSasinda
isa folklorun ictimai tocriibs ilo alagalari durur.

B.N.Putilov daha sonra yazir: “Ibtidai comiyyatda folklor
monavi madaniyyatin sinkretik vohdoatindan va kollektivin bilava-
sito maddi faaliyyatindan ya halo ayrilmamus, ya da zaif sokilds
ayrilmigdir. O, tobist vo comiyyat haqqinda iimumi tasavvirlor
sistemino Uzvi sokildo aiddir, mifologiya ilo vahid butov toskil
edir, onunla birgs funksionallasir, marasimlorin, magik harokot-
lorin, amak omoliyyatlarinin birlosdirici hissosidir” [286, s. 151].

Alimin bu fikrinda folklorun mahiyyati ilo bagli dorin
mosalalor ohato olunmusdur. Lakin bizi bu fikirdo maraglandi-
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ran asas noqto folklor-moarasim munasibatloridir. Alimin fikrin-
don malum olur ki, folklor 6z baslangicinda ictimai siiurun di-
gor formalar1 ilo qovusmus Vaziyystdo olmusdur. Basqa sozlo,
“maorasimlorin, magik harokatlorin, amak amaliyyatlarinin bir-
losdirici hissasidir”.

Buradan ¢ox aydin bir natico ¢ixarmaq olar ki, folklorla
moarasimlor azol basda bir olub, vahid bir sistemi toskil edib.
Onlar sonradan bir-birindon ayrilaraq miistaqil yaradiciliq sa-
halarina ¢evrilmisdir. Bu da onu gostarir Ki, folklor vo morasim
munasibatlorini yranarksn onlar arasindaki alagslors sonradan
qurulmus slagalor kimi deyil, aksino, avvaldon olan birgsliyin,
vahidliyin ifadasi kimi baxmaq lazimdir. Yani folklorla morasi-
min mayast eynidir. Bu da onu gosterir ki, marasimla onun
folklor matnindaki obrazi funksional tipologiya baximindan
forgli olsa da, onlar genetik planda bir-biri ilo birlssirlor. Bu
genetik amil 6z ifadoasini marasim folklorunda tapmisdir.

Morasim folkloru els bir yaradiciliq mahsuludur ki, onu
no ayrica olaraq folklora, na do moarasimlars aid etmak mim-
kiin deyildir. A.K.Bayburin yazir: “Marasim folkloru — monasi
morasim sahasindo gergokloson folklor osorlorini isaro etmok
tictin islodilon termindir. Morasim folkloru adi1 altinda dar mo-
nada morasimlarin s6zlu torkib hissalori basa dustliir” [253, s.
144-145].

Moarasimlar hom da s6zli torkib hissalarine malikdir. Mo-
salan, bizim tadqiq etdiyimiz Novruz, Xizir Nobi kimi bayram-
lar1 seirlarsiz, nogmolorsiz tosovvir etmok mimkiin deyildir.
Yaxud Ramazan bayrami orucluq rituali il bagli olsa da, onun
da mihim torkib hissasini s6zlorlo ifads olunan dualar toskil
edir. Eloco do Qurban bayraminda da dualardan istifads olunur.
Umumiyyatlo gétirdiikds iss indi izlerins az tesadiif olunsa da,
XX asrin birinci yarisina gadar xalq arasinda Ramazan vo Qur-
ban folkloru var idi.

Morasim va folklor minasibatlori genis planda folklor-
etnografiya munasibatlorini ohato edir. Kegmis sovet humanitar
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elmsiinasliq ananasinds morasimloar — etnografiyanin, folklor —
filologiyanin predmetini toskil edirdi. Halbuki morasimlor va
folklor six, hatta deyoardik ki, ayrilmaz sokilds bir-biri ilo bagl-
dir. Elo bu sobobdon sovet elm mokaninda folklor vo marasim-
lorin slagasi “morasim folkloru” adi altinda 6yranilirdi. Folklo-
ra filoloji elmin predmeti kimi baxildig1 ii¢iin “marasim poezi-
yas1”, “morasim mahnilar1’” kimi terminlor adobiyyatsiinasliq
terminlari liigatlorinds togdim olunurdu. E.Pomerantseva yazir:
“Marasim poeziyast — toqvim, yaxud ailo morasimlori ilo bagh
mahnuilar, agilar, nagmolor, tapmacalar, atalar sozloridir. Mora-
sim poeziyasi mangayi Va iglonmasi baximindan insanin maddi
foaliyyati ilo six baghdir. Bununla yanasi, onlarda acdadlarimi-
zin magik saciyyali mévhumi tesavviirlori do oks olunmusdur”
[284, s. 249]. Yaxud “marasim mahnilar1 — toaqvim vo toy mo-
rasimlori ilo bagli mahnilardir” [285, s. 250].

Bu masalaya, yani morasimlarin adabiyyatla slagesi ma-
salasina bir godor iralido toxunacagiq. Lakin avvalcadan geyd
etmoaliyik ki, morasim-adobiyyat slagasi 6z moansayi vo tarixi
inkisafi baximindan morasim-folklor olagssidir. Daha dogrusu,
morasimdon adobiyyata golon yol folklordan kegir.

Sovet elmsiinasliginda folklor vo etnografiya ayri-ayr
elm saholori olsa da, onlar ham da birga Gyranilirdi. Bu cahot-
don, L.M.Saburov yazir: “Artiq ¢oxdandir ki, marasimlorlo
hom etnograflar, ham ds folklorsiinaslar mosgul olaraq, onlarin
islonmasinin muxtalif toroflorino fikir verirlor. Hoyatda mara-
sim vo morasim poeziyasi yanasi movcuddur vo onlara ...biri 0
birisi olmadan, demok olar ki, tesadiif olunmur” [288, s. 3-8].

Gorundlyd kimi, L.M.Saburov burada moarasim poeziya-
st dedikds folkloru nazards tutur. Burada asas goturilon badii
s6z faktorudur. Ke¢mis sovet ananasindos sozlii folklor birbasa
odobiyyatin asasi, ilk pillasi hesab olunurdu. Ona gors do folk-
lor “sifahi adobiyyat” ad1 altinda filologiya fakiiltalorinds todris
olunurdu. Bu cahatdan, “folklor” termini ilo “sifahi odobiyyat”
termini bir-birindon az foglondirilirdi.
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Rus-sovet muollifi N.Kravtsov yazir: “Folklor termini
beynalxalg alomds yayilmisdir. Bu terminlo ingiltors, Fransa,
ABS-da xalq yaradiciliginin biitiin névlori (poeziya, musiqi,
rags, yonma) v hotta inanclar vo adotlor isaro olunur. SSRi-do
bu termin ad1 altinda xalqin sifahi poetik yaradiciligi, hamginin
xalq mahnilari, xalq musigi vo rogslori basa disiiliir. “Xalq
poetik (yaxud sifahi” yaradiciligi termini ilo yanas1 “folklor”
terminindan do tez-tez istifados olunur” [270, s. 436-437].

Sitatdan goriindiiyti kimi, “folklor” termini sovet vo Qarb
elmstinaslhiginda mana sarhadlarina, daha dogrusu, shats miqyas-
larina gora forglonirdi. Qarbda xalqin kollektiv yaradiciliginin
s0zIi olan va olmayan buttin névlari folklor hesab olunurdusa,
sovet humanitariyasinda folklorun sozlii matnlorine “sifahi ode-
biyyat” kimi yanasilirdi. Bu cohatdon, morasim folkloru da sovet
folklorsiinashiginda sifahi adabiyyat niimunalori sayilirdi.

Qeyd edak ki, kegmis sovet ananasinds folklorun, o clim-
ladan moarasim folklorunun “(sifahi) adobiyyat” hesab olunma-
sinin obyektiv vo subyektiv sabablari var idi. Obyektiv sobab-
lor folklorla odobiyyatin miinasibatlorina sdykondiyi halda,
subyektiv soboblor sovet ideologiyasinin “yeni odobiyyat”,
“asil xalq odabiyyat1” yaratmaq kimi ideoloji mogsadlorindan
irali golirdi.

Sozli folklor odobiyyatla bilavasits baglidir. N.I.Krav-
tsov vo S.Q.Lazutin rus folklorunu nozords tutaraq yazirlar:
“Folklor tokca ideya doarinliyi baximimdan deyil, ham do yik-
sok badii keyfiyyatlori baximindan segilir. Rus folklorunun
bodii sistemi ¢ox rongarongdir. Rus folklorunda bilina, nagil,
atalar sozlor, nagmo Kimi osorlorin janr formalari yaranmisdir.
Onlardan bazilori adobiyyatda da var. Ancaq hamin janrlar ados-
biyyata xalq yaradiciligindan golmisdir” [271, s. 10].

Oslindos, mualliflorin bu fikri ilo razilasmamaq miimkiin
deyildir. ©dabi ndv va janrlarin, demak olar ki, hamis1 6z kok-
lori, mongoyi baximindan haradasa, hansi noqtodaso folklora
gedib ¢ixir. Bu cohatdan, adobiyyatdaki dram ndvii, onun facis,
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dram, komediya kimi janrlarinin asasinda bilavasito xalq dram-
lar1 (tamasa vo oyunlart) durur. V.Diyevin yazdigi kimi: “Dram
0z inkisafinin ilkin marhalasinds xor, dialog, rags, pantomima
Vo S. ohato edon mirokkab badii-morasim aktinin torkib ele-
menti idi” [262, s. 72].

Eyni sOzlori epik ndv haqqinda da demok olar. Masalan,
epik novin on monumental janrt romandir. V.V.Kojinovun
yazdigi kimi: “Roman — yeni dovr odobiyyatinda epik janrin
bOyiik formasidir. Onun an dmumi cizgilori insanin hayatin ge-
disatinin miirokkob formalarinda tosvir edilmasi, hadisalords
istirak edon bir sira personajlarin taleyini ahato edoan sijet ¢ox-
xatlilik, coxsaslilik vo bundan irali galmokls basqa janrlara nis-
boton boyik hacmdir” [269, s. 328].

Lakin badii adabiyyatin epik ndviiniin bu “sah” janri da
0z koklori etibarilo bilavasits folklorla baglidir. Prof. Mir Colal
yazir: “Orta asrlords, Umumiyyatla, roman dillorinds yazilan
asarlora belo ad (roman — S.A.) verirdilor. Sonralar bu ad ancaq
badii asarlorin boyiik formasina verildi. Orta asrlords s6hrat ta-
pan romanlar asasan congavarlara hasr olunurdu (Ritsar roman-
lar1). Bu romanlarda igid, miistosna congavorin sorguzosti vo
sohrati tosvir olunurdu” [92, s. 148].

Prof M.Calalin bu fikri ona osaslanan prof. Yegano isma-
yilovaya muasir Azarbaycan romaninin koklorini hom “Kitabi-
Dads Qorqud” eposu, ham da imumiyyatlo “Oguznama” eposu
ilo olagolondirmays imkan vermisdir. O yazir: “Maraqlidir ki,
muasir odabiyyatda an iri janr gostaricisi olan “roman” poetik
tipologiyasina gora folklorla, eposla, yani dastan janri ils slage-
dardir... Roman janr1 6z mansayi etibarilo orta asrlor congavor-
larindon bahs edon dastandir. Bu cahat onu tipoloji baximdan
“Kitabi-Dads Qorqud”la yanasi qoyur: orta asrlor roman xalg-
larinin gohromanlarindan bahs edon dastanlar “Roman” adlan-
migdir. Homginin gadim va orta asrlor oguz xalglarinin gohro-
manlarindan bohs edon dastanlar “Oguznama” adlanmisdir:
“roman” janr1 — roman Xalglarinin milli eposu, “oguznama”
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janr1 — oguz xalglarinin milli eposudur. Bu cahatdon “roman”
Vo “oguznama” tipoloji baximdan eynidir. Yoni gadim roman-
lar ti¢iin “roman” na olubsa, godim oguzlar {igiin do “oguzna-
ma” elo 0 demak olub. Bu ndgto muasir Azarbaycan adabiyya-
tinda “Dado Qorqud” motivlarinin janr baximindan “bdylma-
sini”, 6zlinlin dolgun ifads formasin1 “roman” janrinda tapma-
sin1 izah edir” [139, s. 368].

Eyni fikri badii adabiyyatin lirik novii haqqinda da de-
mok olar. Lirika da 6z monsayini folklordan goturir. Masalon
L.Timofeyev lirik névin on iri janrlarindan olan poema hag-
qinda yazir: “Poema” — liro-epik janrin boyiik formasi, siijet-
tohkiya qurulusuna malik seir asari, seirlo yazilmis povest, ya-
xud romandir” [298, s. 286].

Indi iso poemanin mansoyi hagqinda M.Colalin fikrino
nozar salaq: “Poema, aslinds, gohromannamadir. Nadir soxsiy-
yatin vo ya nadir bir hadisonin yuksak pafos ilo toronnimiine
hosr olunan poemanin adabiyyat tarixi boyunca mixtslif nimu-
nalari olmusdur” [92, s. 135].

Buradan aydm olur ki, yazili odobiyyatin moshur janri
olan poema da, aslinds, gahromanliq eposundan yazili adobiy-
yata ke¢misdir. Biitln bunlar gostorir ki, sovet folklorsiinash-
ginda sozli folklorun “sifahi odobiyyat”, yaxud “xalq adobiy-
yat1” ad1 altinda timumilagdirilmasinin obyektiv osaslari var idi.
Bu mosalo Azarbaycan el-asiq poeziyasinin niimunasinds daha
gabariq goriiniir. Hotta 0 doracado Ki, bizim asrin avvallorinds
Azorbaycan folklorsiinasliginda el-asiq poeziyasiin folklor,
yaxud odobiyyat olmasi haqqinda miibahiso do yaranmisdir.
Morhum folklorsuinas Bohlul Abdulla 2006-c1 ilds ¢ap etdirdiyi
“Badii yaradiciliq imacilik deyil” adli magalesinds asiq seirinin
folklor hesab olunmasina qarsi ¢ixmigdir. O, bu zaman asiq
yaradiciliginda va yazili adabiyyatda olan bir ¢ox seir janrlari-
nin bir-birindon he¢ no ilo forglonmadiyina osaslanmigdir.
Mas., prof. B.Abdulla moagalods yazir: “M.P.Vagqifin qosmala-
rin1 Asiq ©lasgorin, Asiq DOlasgarin gozallomalarini M.P.Vagqi-
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fin adina toqdim edok. Ogulsan, agor bunlar1 se¢a bilsan. Bas
necs olur ki, bunlarin birincisi yazili, ikincisi sifahi xalq adoa-
biyyati niimunasi olur” [5].

Miibahisays sobob olmus bu fikra prof. Hiiseyn Isma-
yilov belo munasibat bildirmisdir: “Vaqifin qosmasi1 ©Olasgor
gosmasindan fargli olaraq goriindiiyii boydadir, ©lasgorda isa
gosma ham enina, hom do doarinina gdérinduyundan xeyli bo-
yukdur. Darinina ona gors boyukdur ki, homin matnin hom se-
mantik, hom do poetik strukturunda arxestrukturlar lay-lay ga-
laglanib. Oslinds, bu laylar asiq sonatinin genezis vo tokamuil
dinamikasinin bltin kecdiyi yolun mikromodelidir. Slosgar
qosmasinda sanat layi, toriget lay1, ata-baba lay1 va s. var. Olas-
gar o bazanin asasinda yarandigi ti¢iin bu laylar matna tofokkii-
rindan stizilib goalmisdir. ©lasgar gosmasinin enino gérindi-
yundan boyiik olmasi1 dedikds ise matnin daha ¢ox funksiyalili-
g1 nNazords tutulur. Olasgar qosmasi yaranma prosesindo asagi-
daki amillorlo sortlondirilir: 1. Saz havasi ilo; 2. Ifa torzi ilos; 3.
Moaclisin auditoriyasi ila;4. Pragmatik mogsada yonalmasi ilo;
5. Badii-estetik aylondirmo funksiyalart va s. ilo. Asiq ©losgor
qosmasinda matnin bodii-estetik oylondirms istigamati onun
coxsayl funksional elementlorindon yalniz biridir. Vo matnin
badii odobiyyatla ortag mogami yalniz bu funksiya ilo baglidir.
Digor funksiyalari ilo folklora baghdir. Ogor... ©losgar yazili
adobiyyat nimunasi kimi adobiyyatsiinasliq metodlari ilo Oyra-
nilso, onda onun sonot fenomenologiyasini sartlondiron cahatlo-
rin he¢ ondan biri izah oluna bilmoz” [135, s. 16-17].

Gorindlyu kimi, yazili odobiyyatdaki qosma ilo asiq ya-
radiciligindaki qosma arasinda olan forq musiqi, ifagiliq, moc-
lislo baghdir. Asiglar 6z seirlarini, asasan, toylarda va bayram-
larda oxuyurdular. Toy va bayram iss morasim demokdir. Bu-
radan aydin olur ki, folklor seirinin poetik ruhu bilavasito ma-
rasimlorlo baglidir.

Folklor seiri janrlarinin yazili adabiyyatdaki eyni janrlar-
dan forginin musiqi ilo baghiligini prof. Sadnik Pasa Pirsultanli
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“gosa ganad” adlandirmigdir. O yazir: “Asiq seirini basqa poe-
ziya nimunalarindon farglondiran asas cohatlordon biri onun
s0z vo musiginin ahongi, tobisti ilo uyarligidir, daha dogrusu,
asiq seirlori ilo klassik saz havalari arasinda qirilmaz bagliliq
mdovcuddur. Saz musiqisi vo asiq seiri qosa qanad kimi qarsi-
ligh tarazlig1 qoruyaraq, sifahi yolla yasamaq imkan va guclni
digar folklor nimunalorindon daha ¢ox goruyub saxlaya bil-
miglor” [189, s. 102].

Buradan aydin olur ki, folklordan yazili adobiyyata kec-
mis seir janrlart folklorla slagesini tamamils itirmir. O, 6zlnin
koklori etibarilo daim folklora bagli galir. Lakin o, bununla
barabar 6zUnun asas xususiyyatini — marasimi musiqi ilo slages-
sini itirir. Bu, 6zUnil onda gostarir ki, sair-asiglarin qosduglari
seirlor asiq havacatina uygun goldiyi halda, yazili adobiyyat
niimayoandolori olan sairlorin yazdiglar seirlor asiq havacatina
uygun galmir. Bunun sababi odur ki, sair-asiqlar seiri musiqi
koku tstiinds qosurlar. Bu da onu gostarir Ki, sair asiglarin qos-
dugu seirlorin ruhunda musiqi var. Bu musiqgi iso adi musiqi
yox, marasimi musiqidir. Asiq sanatinin tarixino haradan baxi-
lirsa-baxilsin, onun morasimlo oslagosi daim 6zlnu gostorir.
Asiq tasavvif tokkasindo oxuyanda da, toylarda, bayramlarda
oxuyanda da onun faaliyyat mokani morasim olmusdur.

Belaliklo, aparilmis todgigat gostordi ki, “bayram” prob-
leminin asas metodoloji masalalarindan biri onun iki aspektinin
bir-birindan farglondirilmasidir. Bunun biri bayram morasimi-
nin 6z0, o birisi onun folklordaki obrazidir. Bayramla onun
folklor obrazi bir-birindon funksional tipologiyalarina goro
farglonir:

a) Bayram morasiminin 6zU onu icra edonlarin arzu,
istok, magsad, niyyatlorinin hayata kegirilmasino xidmat edir;

b) Bayramin epik folklor motnlorindoki obraz: iso epik
stjetin montigins tabe olub, hamin motnin dasidig: epik ideya-
nin ger¢oklogsmasino xidmot edir.
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11 FOSIL

NOVRUZ BAYRAMININ ETNOKULTUROLOJ |
SISTEMDO YERI, FUNKSIYASI, STRUKTURU VO
SEMANTIKASI

Azorbaycan xalq bayramlari sisteminds ritual-mifoloji
asaslar1 va etnokulturoloji semantikast baximindan an universal
bayram Novruz morasim kompleksidir. Bu bayram ¢ox murok-
kab struktura malikdir.

Novruz ¢ox goadim tarixo malikdir. Koklori birbasa ilkin
tobiot stixiyalarinin miflagdirilmasi ¢agina gedib ¢ixir. Bu ba-
ximdan Novruz bayraminin ritual-mifoloji strukturunun Oyro-
nilmasi ona ilk ndvbada ritual kompleksi kimi yanagmani, daha
sonra onun ritual-mifoloji atributlarinin semantikasinin etno-
kulturoloji aspektds isiglandirilmasini nozards tutur.

Bu ritual kompleksi zaman-mokan sistemi (morasimi xro-
notop) baximindan kéhns ills tozs ilin qovusma rejimini ohato
edir. Kéhna il axir garsanbalor deyilon dord ¢arsonba ilo qurta-
rir, axir ¢arsonba gecasinds il tamamlanir va bir nega giindan
sonra isa yeni ilin ilk giint golir. Beloliklo, Novruz bayrami ili
iki zamana ayirir: yeni ilin ilk glinlindon baslanaraq axir ¢or-
sonba gecasine gadar davam edon kosmik zaman, axir ¢arsonba
ilo yeni ilin ilk giinii arasindaki bir neg¢o glinluk xaotik zaman.
Bayram, aslindo, bir ne¢a giindiir. Bu zaman kasiyinda xaosdan
yeni zaman yaranir vo bir ne¢a giin arzinds xaotik bayram yeni
ilin ilk gininds kosmik bayrama akkumulyasiya olunur.

Novruz bayraminin asas ritual-mifoloji atributlart su, od,
torpaq, kilok, agac kimi stixiyalar1 ohato edir. Bu stixiyalar
kosmosun xaosdan dogulusunun ilkin materiali kimi ¢ixis edir.

Bu bayram diisiinca sistemi kimi milli stiur formasi vo et-
nokulturoloji davranig formuludur. Bu da ona etnokultural,
multikultural va interkultural aspektlords yanagmani talab edir.

Novruz eyni zamanda milli diisiinco formalarindan biri-
dir. Azorbaycan xalqinin tarixi-moadoni doayoarlori bu bayramla
simvollasaraq, etnosun diinyaya baxis modeli halina golmisdir.
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Novruz bayramina etnokulturoloji baxiglar. Novruz
bayraminin etnokulturoloji sistemds yeri, funksiyasi, strukturu
Vo semantikast masalalorinin sistem halinda Gyronilmasi ona
ilk ndvbado movcud etnokulturoloji baxislar miistavisinds ya-
nagmagi tolob edir. Belo ki, Novruz bayrami hagqinda indiya
godar ¢oxlu fikirlor deyilmis, todgiqatlar aparilmisdir. Homin
todgiqgatlarda bu bayram kompleksinin etnokulturoloji semanti-
kas1 haqqinda da qiymeotli fikirlor vardir. Onlar1 nozars alma-
dan, Azorbaycan humanitar diisiincosinin Novruz bayrami hag-
qinda méveud etnokulturoloji baxislarini Gyranib Umumilosdir-
modon bu morasim kompleksinin ritual-mifoloji asaslari vo et-
nokulturoloji semantikasi haqqinda shatali, sistemli fikir sdylo-
mok olmaz. Basqa sozlo, biz ilk névbado Novruz bayraminin
etnokulturoloji mahiyyati haqqinda Azarbaycan folklorsiinasliq
elminin bizim todqiqatimiza qador golib ¢ixdig1 noqtoni vo bu
ndqtaya gatiron yolu éyranmali va daha sonra bu néqgtodon bas-
lamagla irsliys dogru getmoaliyik.

Qeyd edok ki, novruzsiinas alim S.Qasimova bu bayram
hagqinda son monogqrafik todqiqatlardan olan “Azorbaycanda
Novruz anona va inanclar1” adli asarinds Novruz bayraminin et-
nokulturoloji sistemdoki yerina iki konsept — milli-monavi anana
va milli dovlatgilik ananasi baximindan yanagsib [162, s. 11-48].

Biz muollifin bu yanagmasini tam dogru hesab edirik. Be-
I ki, Novruz bayrami ilk névbada anona hadisasidir. Bu anana
milli-monavi onanadir, yani milli anono sistemi olaraq xalqin
batin moanavi dayarlor sistemini 6ziinds inikas edir. Digor to-
rofdon, Novruz bayrami xalqimizin milli dovlatgilik anonalori
ilo six baglidir. Onun tarixino nozar saldiqda gortiriik ki, Nov-
ruz bayrami 6z tarixinin biitin zaman kasimlarinds Azarbaycan
xalqnin milli dovlatgilik tarixi vo ideologiyasi ila six sokilda
bagli olmusdur va bu, indi do beladir.

Olbatto, masalays etnokulturoloji semantika baximindan
yanagma ilk novbads “onans” anlayisinin 6ziins nozar salmagi
tolob edir. Dilimizdoaki “onana” sozii arob dilindon alinmadir,
Tirkiys tirkcasinds bu s6z “gslonak™ kimi Islodilir vo ona

58



“Turkca sozliik”ds bels bir izah verilir: “Galanak — Bir comiy-
yatdo, icmada gadimlordon qaldigi ti¢iin hérmot edilib, nasil-
don-naslo 6tiirtlon, icbari giict olan madoni galintilar, adatlor,
vardiglar, bilgi, tora va davranislar, onona” [249, s. 741].

Burada bizim digqgetimizi ilk ndvbada “onana” séziiniin
Tirkiys tlrkcasinds “galonok™ kimi isladilmosidir. “Galonok”
— galmok s6ziindandir va bizca, “onona” sdziiniin mahiyyatini
dolgun sokilds ifada edir. Galonak, yani askilordan, gadimlor-
doan galan adat, anana.

“Golonak™ soziino yuxarida verilon izahda onun comiy-
yatdo “icbari giicii” malik olmasinin gostorilmasi diggoti calb
edir. Bu, dogrudan da, beladir: “onons” anlayisina daxil olan
adotlor, dodo-baba gayda-qanunlari, toralor comiyyat siiuru
Uzoarinda icbari glica, yani macburedici tasira malikdir. Onanavi
distinca ilo yasayan comiyyatlords comiyyatin har bir tizvi ca-
lisird1 ki, ananalardon qiraga ¢ixmasin, onlarin gargivasindos ya-
sasm. Ela indinin 6ziinds do har hansi bir adat-anonays riayat
edilmak istonilmayands stiurlarda darhal “Bas bu harokatimiza
el-oba, gohum-gardas no deyor?” suali yaranir. Yoni anonoalars
six bagli olan insanlar ananadon Konara ¢ixmaga, ondan sapin-
maga qorxur, ¢akinirlor. Va bu gorxunun, ¢okinganliyin tarixi-
madani sabablori var.

Onona — camiyyatin yazilmamis qanunlaridir. Bir comiy-
yat mohz ona moaxsus olan ganunlar asasinda 6ziinii comiyyot
kimi toskil edo, qoruya, yasada bilir. ©Onononin dagilmasi co-
miyyatin dagilmasi, yox olmasi demokdir. Demak, ananalor co-
miyyati toskil edan, birlosdiran, onu dagilmaga, yox olmaga,
aradan getmoya qoymayan etnokulturoloji davranis formullari-
dir. Ona gora do comiyyatin boyuklari — agsaqqlar, agbirgoklor,
doda-babalar, basgilar, bagbilonlar daim anansnin gorunmasina
caligir, ona qarst gedonlora pis baxirlar. Oski comiyyatlords
toplumun yasam onanslarini pozan insanlar monsub olduglar
comiyyoatdon govulurdular. Kollektivdon govulmaqg — toklon-
mok, 6zbasina qalmaq demok idi. Belo ki, har bir ford mohz
kollektiv daxilinds olanda kollektivin malik oldugu giico do sa-
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hib olur. Comiyyatdan qovulan fard bu kollektiv gucdan, kol-
lektiv midafiadon mahrum olur. Ona gérs da anonsnin comiy-
yat Uzvlori Uzarinds icbari giicti vardir. Coamiyyat hor bir fordi
ononadoan irali galon ganunlara riayat etmays macbur edir: oks
halda fordi 6z siralarindan qovur. Buna an bariz nimuns “Kita-
bi-Dads Qorqud”un birinci boyunda Oguz elinin basgis1 Bayin-
dir xanin Dirsa xana olan tohgiramiz munasibatidir.

Eposun “Dirss xan ogli Bugac xan boyimi bayan edar, xa-
nim hey...” adl1 ilk boyunda deyilir ki, Bayindir xan ilds bir do-
fa toy edib, Oguz baylarini gonaq edoardi. O, adots uygun olaraq
yena da hamin qonaqhig1 togkil edir. Qonaglart miixtalif rangli ¢
cadirda qgobul edilirlor: oglu olanlar — ag ¢adira, qiz1 olanlar —
qurmizi ¢adira, oglu-qiz1 olmayanlar — qara ¢adira yerlogdirilir.
Oguzun adli-sanli baylorindan olan Dirss xan da gonagliga galir.
Onu qara g¢adira aparirlar. Bu, Dirso xana ¢ox pis tosir edir.
Sobobini sorusur. Ona belo cavab verirlor: “Xanim, bu gin
Baymndir xandan buyruq soyladir kim, ogli-qiz1 olmiyan1 tonri-
toala qargayibdir, biz doxi qargariz, — demisdir” [144, s. 34].

Goriindiiyti kimi, Oguz camiyyatinds bels hesab edilir ki,
Kimin oglu-qiz1 yoxdursa, demak, onu Tanr1 qargayibdir. Tanr1
iSo insana bos yerdon qargis etmoz. Basqa s6zlo, Dirss xan han-
sisa giinaha batmigdir ki, Tanr1 ona qozoblonarok gargamis vo
dvladdan mohrum etmisdir.

Burada digqgati calb edon oguzlarin iigrangli ¢adir adati-
nin onlarmn siiuru Uzarinds hakim olmasidir. Dirsa xan moshur
Oguz boylarindsn olsa da, Bayindir xan onun inciys bilacayin-
dan qorxmur, ¢cakinmir. O, Dirss xanin 6vladsiz oldugunu bilir,
lakin Oguz ananasi onun gln har seydon Ustlindiir. Ona gora
do goti amr verir: “Kimiin ki ogli-qiz1 yoq, qara otaga qondu-
rin, qara kego altina doson, gara goyun yaxnisindan 6gins goti-
rin. Yersa, yesun, yemoazsa, tursun-getsiin” [144, s. 34].

Buradan gorlniir ki, Bayindir xan ii¢iin asas olan Dirsa
Xanin inciya bilacayi deyil, Oguz tdrasinin (snanasinin) gorun-
masidir. Lakin burada bir inco matlob do var vo homin motlob
Bayindir xanin inamli davraniginin alt qatlar1 ilo baglidir. Ms-
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salo burasindadir ki, Dirsa Xan qara otaga aparilmasinin sabo-
bini bilondan sonra Bayindir xandan incimir: basa diisiir ki, Ba-
yindir xan Oguz elinin bascist kimi comiyyatin ganunlarinin
kesiyindo durmalidir vo 0 da 0z vazifasini layigincs icra edib.
Dirso xanin sézlori bunun siibutudur: “Qalqubani, yigitloriim,
yeriinizdan uru turun! Bu gara eyib ya bandandir, ya xatun-
dandir” — dedi” [144, s. 34].

Boas Dirso xan Bayindir xandan niys incimir? Burada
montiq ¢cox sadadir. Bayindir xan Oguz qanunlarina riayat edib.
Homin ganuna gors, oglu-qiz1 olmayan adam Tanrimin qargisi-
na golib. Dirss basa diisiir ki, o, Tanrin1 gazablondiracok hora-
kotlora yol verib. Arvadi da ona maslohat verir ki, Tanrin1 se-
vindiracok, onun ragbatina sabab olacaq islor gorse, 6vladi ola
bilor. Dirsa xan aclar1 doyuzdurur, yetimlara, maddi ¢atinlikda
olanlara, ac-yalavaclara yardim edir vo Tanr1 da bunun avazin-
do ona bir ogul 6vladi (Bugac) verir.

Burada digqgoti calb edon on mihiim masalalordon biri do
anananin comiyystin migoddas doayarlor diinyast ilo bagliligidir.
Boydan malum olur ki, Ugrongli ¢adirda qonaqliq ononssi bila-
vasito Tanriya aid adotdir. Baymdir xan, sadacs, Tanrinin ira-
dosini hoyata kegirir: Tanrinin alqislayaraq ogul-qiz verdiyi
boylori ag vo qirmizi otaqlara, qargiyaraq 6vladdan mahrum et-
diyi boylori qara otaga yerlosdirir. Bu, o demokdir ki, ananavi
distinca ilo yasayan biitiin comiyyatlords adot, anons, gayda-
ganun va saironin hamist miiqoddaslor diinyasi, goylor alomi ilo
baglidir. Bu deyilon matlob eyni dorocads Novruz bayramina
da aiddir. Novruzun tarixina nozor saldiqda goriiriik ki, hamin
bayrami icra edan insanlar he¢ vaxt inancsiz olmayiblar: daim
tanriya, Allaha, mligeddas sayilan varliq va doyarlors bagl olub-
lar. Novruzun butin mahiyyatini suslondiron févgelhumanizm,
insan sevgisi Tanridan, Allahdan golon sevgidir. Belo olmasa idi,
Novruz bayrami osrlori ohato edon Islam epoxasinda Hozrot
Peygombor, Hozrat ©li kimi simalarin adi ilo do baglanmazda.

Novruz bayraminin etnokulturoloji mahiyyati barasinds
on dayarli vo ohomiyyatli fikirlori Ulu Ondor Heydor Sliyevin

61



¢ixislarinda tapiriq. O deyir: “Insanlari baharin galmoasi, tobio-
tin oyanmasi, hayatin canlanmasi ilo mijdaloyan Novruz bay-
rami an gadim dovrlordon bari xalqimizin sevinc Vo sadliq bay-
rami olmus, tariximizin miixtalif dovrlorinds bazi tozyiglars,
stni manealara maruz qalmasina baxmayarag, bu gino gador
golib ¢atmisdir” [bax: 97].

Ulu Ondorin bu fikrinde Novruzun gadim onana olmasi
diggetimizi calb edir. Novruz bayrami bir anona Kimi ¢ox goe-
dimlordon geyd olunmaga baslamisdir. H.Oliyeva gors, bu ano-
no xalqumizin milli yaddasinda o godor godim tarixa malikdir
ki, sonraki minilliklorin he¢ bir qlivvasi hamin ananani xalqin
yaddasindan silo bilmomis, oksina, Novruz snsnasi xalqimizin
hoyatinda, milli diisiincasindo daha da inkisaf etmokda, boyU-
mokdo davam etmisdir: “Novruz bayrami bir ¢ox basqa bay-
ramlardan forglonir vo bu, bizim, mahz Azarbaycan xalqinin
bayramidir. Qadim zamanlardan bari va bu giin do bu bayrami
on ¢ox sevon, oan uca tutan Azorbaycan xalqidir... Ancaq elo
vaxtlar, zamanlar olubdur ki, bu bayrami xalqimizin alindan al-
magq istayiblor, bu bayrami kegirmoys mane olmaq istayiblor.
XX osrda biz bu dovri yasamisiq. Ancaq Novruz bayraminin o
godor dorin koklori var, Azorbaycan xalqinin, millatimizin gol-
bindo 0 godar yerlasib ki, he¢ bir qiivve, he¢ bir hakimiyyat,
heg bir siyasi sistem bu bayrami Azorbaycan xalqmn olindon
ala bilmayibdir” [bax: 98].

Olbatto, H.Oliyevin “Qoadim zamanlardan bari vo bu gun
do bu bayrami an ¢ox seven, on uca tutan Azorbaycan xalqidir”
demosi Novruz bayraminin etnokulturoloji hadiso kimi koklori-
nin Gstline ds is1q sagir. Haql bir sual ortaya ¢ixir: Azarbaycan
noaya goro, hansi sababdon Novruz bayramina ayrilmaz doracads
baglidir? Ulu Ondorin gostordiyi kimi, miixtalif ideoloji tozyig-
lor xalqimizi bu bayramdan ayr1 salmaq istasa do, heg kas va heg
no buna nail ola bilmomisdir. Ulu Ondor bununla vurgulayir ki,
Novruz bayrami Azoarbaycan xalqnin 6z bayramidir, bu bayra-
min kOKlori xalqumizin gadim tarixi, ilkin diisiincasi ilo baghdir.
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Bos H.Oliyev bu bayrama naya goro bu godor 6nom ver-
misdir? Olbatts, 0 da bir azarbaycanli kimi daim 6z galbinds
Novruz bayramina boyiik bir sevgi gozdirmisdir. Lakin Ulu
Ondar (ciin Novruz bayrami xalqimizin sadace miigeddoas say-
dig1 bayram yox, hom do etnik-madani diisiinconin, xalqin et-
nokulturoloji varliginin miihiim hadisasi, milli-manavi dayar
idi: “Milli ideologiyamizin asas torkib hissasi bizim milli-mo-
novi dayarlorimizdir. Bizim milli-manavi dayoarlorimiz osrlor
boyu xalqimizin hoyatinda, yasayisinda, faaliyystinds formala-
sibdir. Milli-manavi dayarlori olmayan millst hagigi millst, ho-
qiqi xalg ola bilmoz” [181, s. 71].

Gorunduyd kimi, dovlatgilik ananalarinin dasiyicisi olan
H.Oliyev ii¢iin Novruz bayrami ilk ngvbado milli-monoavi dayar
idi. Milli-manavi doyarlor iso milli ideologiyanin torkib hissasi-
dir. Milli ideologiya olmadan dovlot olmaz. Buradan aydin olur
ki, H.9liyev Novruzu etnokulturoloji hadisa kimi dovlatcilik
ononasinin, milli ideologiyanin miihiim torkib hissasi sayirdi.

Novruz bayraminin etnokulturoloji semantikasi onun ide-
oloji mahiyyati vo gicu ilo six baglidir. Bayramin tarixina no-
zor saldiqda gortirtik ki, bu bayram sanki bir milli ideoloji sis-
tem kimi ona qars1 olan ideoloji sistemlorlo mibarizo aparmis
vo maraqhdir ki, homin mubarizolorin hamisindan qalib ¢ix-
mugdir. Bu cahatdon S.Rzasoyun bir fikri diqgsti colb edir. O
yazir: “Novruz bayrami tarixina gora ilkin mifoloji-kosmoqo-
nik goriislorlo baglidir. Mifoloji diisiinconin parcalanaraq tarixi
distincaya kegidi zamani aski dinlora transformasiya olunmus,
daha sonraki inkisafinda mixtalif somavi vo geyri-somavi din-
lor, dini-ideoloji goriislorlo qgovusmusdur. Bu baximdan, Nov-
ruz bayrami asagidaki din vo dini-mifoloji diinyagoriislorini
6zUndo birlosdirir:

1. Qadim tlrklorin samanizm diinyagoriisii;

2. Qadim va erkon orta asr turklorinin tanrigiliq dini;

3. Qadim Azorbaycan va iran xalglarinin zordiistilik dini;

4. Islam dini vo onun miixtalif torigat vo mazhoblori;

5. Xristian tiirk xalqlarinin simasinda xristianliq dini;
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6. Tudaist tiirk xalglarinm (asason tarixi xazarlorin vo onla-
rin ¢agdas tbromalarinin) simasinda musavilik — iudaizm dini.

7. Iki milyona yaxin buddist tiirklarin simasinda buddizm
dini vas.” [197, s. 90].

S.Rzasoyun bu yanagmasinda Novruz bayraminin ideolo-
ji mahiyyati vo tarixi enins-uzununa olmagla, demok olar Ki,
bltin ideoloji ¢ografiyasi baximindan shato olunmusdur. Beloa
fikirlosirik ki, Novruzun biitiin ideoloji giicii, onun miixtalif
ideoloji sistemlorlo garsilasarkon ariyarok yox olmamasi, sakil
dayisarak yeni soraito uygunlagmasi, miixtalif transformasiya-
larla 6ziinii gorumasi bu bayramin mohz mifologiya ilo baglili-
gidan irali galir. Novruz mifdon baslanan bayram oldugu ii¢iin
0z tarixini fasilosiz sokilds yasaya vo yasada bilmisdir. Burada
mifin rolu son dorace mihim va avozedilmazdir.

Mif, mifologiya maya, riiseym, toxumdur. Toxum el bir
seydir Ki, uzun miiddat qoruna bilir va sorait oldugda dorhal cii-
cararok pohralonir. Novruz bayrami da 6z giiciinii, mayasini,
genetikasin1 mifdon aldig1 iiclin mif ona daim yasam giicii ver-
mis, 6lmoys qoymamigdir. Hor bir insani yasadan genetik giic
oldugu kimi, mif do Novruzun genetik gucudur. Mixtalif din-
lorlo qarsilasan Novruz onlarla miibarizods ona goro yasaya
bilmisdir ki, 6z glictinii 6ztindon, 6z batninds gozdirdiyi mifik
toxumdan, mifoloji potensiyadan almisdir.

Gorindiyl kimi, S.Rzasoy Novruz morasim kompleksin-
do gadim tlrklorin samanizm diinyagdriisiiniin, godim va er-
kon orta asr tlrklorinin tanrigiliq dininin, gadim Azarbaycan vo
Iran xalqglarinin zordiistilik dininin, Islam dini vo onun muxtolif
torigot vo mozhablorinin, xristian tiirk xalglarinin simasinda
xristianliq dininin, iudaist tiirk xalglarinin (asason tarixi xazar-
lorin vo onlarin ¢agdas toromolorinin) simasinda musavilik —
iudaizm dininin, iki milyona yaxin buddist tiirklorin simasinda
buddizm dininin tozahurlorinin oldugunu séylayir. Muallifin bu
yanasmasinin hagigati ilk névbads Novruz bayraminin etnokul-
turoloji cografiyasinin genisliyi ilo tosdiq olunur. S.Rzasoy, go-
rindiyd kimi, xristian tiirk xalglarinda da, iudaist turk xalgla-
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rinda da, buddist tirklords do Novruz bayramindan danisir. ©l-
boatto, masalo he¢ do Novruz bayraminin homin tiirk xalglarinda
mohz Novruz ad1 altinda qeyd olunmasi ilo bagh deyildir. Ma-
salonin mahiyyati Novruzun etnokulturoloji hadisa kimi tirkin
milli ruhunun ayrilmaz pargast olmasi vo turklorin xristianligi,
iudaizmi, yaxud buddizmi gabul edarkon bu ruhu yeni dins, ye-
ni soraite, yeni ideologiyaya muxtslif adlar altinda uygunlasdi-
ra bilmalari ilo baglidir. Yani diggstle yanasdiqda miixtalif tlrk
xalglarinin yaz bayramlarinda “Novruz” atxetip va atributlarini
miisahido etmok mimkindur.

Novruzun biitiin etnokulturoloji giicii onun xalqin hayati,
moaisati Vo manaviyyati ilo ayrilmaz doracods bagliligindan do-
gur. M.Tohmasib yazir: “Novruz bayrami 6z morasimlari ilo
birlikdo zaman-zaman Azorbaycanda hakim kasilmis dinlorin
hamisindan ¢ox sado toSarriifat bayrami, yoni qisin yola salin-
masi, yazin qarsilanmast morasimi olmusdur. Mahz elo buna
goradir ki, xalqumiz miixtalif dinlaorin, mozhoblarin, siyasi sis-
temlorin, ayri-ayri hokmdarlarin tosis etdiklori onlarca bayram-
lar1, morasimlori unutmus, bunu iso insani amoayo, zohmoto,
maddi nemstlori yaratmaga ¢agiran tosorriifat bayrami kimi
asrlor boyu yasatmis, indi do har il havaslo gbzlayir, hérmatlo
garsilayir, xUsusi bir mahabbatls icra edir” [214].

Alimin bu fikrindon molum olur ki, Novruz bayraminin
minillori asaraq yasaya bilmasinin mohz etnokulturoloji sobab-
lori vardir. Bu bayram ilk névbada tagqvim hadisasidir, qisin yo-
la salinmasi vo yazin garsilanmast marasimidir. Qisla yazin
mibarizasi insan diistincasinin an ilkin, hakim siiur hadisasidir.
Qadim insanlar buna xeyirls sorin, yaxsiligla pisliyin, isiqla ga-
ranligin miibarizasi kimi baxmiglar. Xeyir-sor, yaxsi-pis, isti-
soyug... butlin bu qarsidurmalar ibtidai insanin diinyadan duy-
dugu, qavradigi, anladigi ilk seylordir. Bir usagin ag 16vhoni
andiran yaddasina yazilan ilk harflor, sdzlor onun heg¢ vaxt ya-
dindan ¢ixmadig1 kimi, ibtidai insanin yaddasina onu ohato
edon diinyadan ilk dofs yazilanlar da xeyir-sor, yaxsi-pis, isti-
Soyuq, aci-sirin va s. bu kimi seylardir. Novruz bayraminin bii-
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tin mona va mahiyyatinds do xeyirlo sorin, isti ilo soyugun,
yaxst1 ila pisin mubarizasi durur. Bax buna gora do Novruz asr-
lor, minillar boyunca xalqin yaddasinda giinimiiza godor yasa-
maqda davam etmisdir.

Novruz bayraminin etnokulturoloji semantikasi, o climlo-
don etnopsixoloji mahiyysti hagqinda maraql fikirlaro prof.
C.Qasimovun Novruz bayraminin sovet donaminds repressiya-
sindan bahs edon magalasinds rast galirik. Miallif homin repres-
siyalar hagqinda yazir: “XX asrin avvallarinds — 30-cu illor stali-
nizm repressiyalar1 dovriindo milli madaniyyatimiz bitévlikds
repressiyalara, bir ¢ox hallarda mohvae moruz qaldigi kimi, bu
ganhi togiblor Novruz bayramindan da yan kegcmodi. Homin
dovrds “Novruz” bayramimin kegirilmasi qadagan edildi. Lakin
bu bayrama islam dininin galig1 kimi baxan bolsevizmin butin
cohdlarina baxmayaraq, onu xalqmn yaddasindan silo bilmadi. Oz
tarixi anonoalarina sadiq galan xalg bu marasimin meydanlarda
olmasa da, manzillarda kegirilmasina nail oldu” [160, s. 14].

Prof. C.Qasimovun tarixi faktlara vo sanadlora asaslanan
bu fikri Novruz bayrami ilo bagl bozi “oks fikirlorin™ izoring
do is1q salir. Ciinki biz tez-tez belo molumatlarla qarsilasiriq ki,
sovet hakimiyyoti zamaninda Novruz bayrami he¢ bir togiba
moruz qalmamisdir. Bu zaman oksariyyat bels bir fakta istinad
edir ki, “biz usaq vaxt1 6z kondimizdo bu bayrami necs lazim-
dir kegirirdik. Tonqal qalayirdiq, od Ustindan tullanirdiq, yu-
murta dOyiisdiiriirdik, clrbaciir oyunlar oynayirdiq vo s.”. Yani
sovet hokumati bayramin kegcirilmasins heg bir yasaq, qadaga-fi-
lan qoymamugdir. ©Olbatto, bunu deyanlorin hamist 6z bayram
xatiralorina istinad edirlor. Lakin onlar bu zaman sovet hokuma-
tinin Novruz bayramu ilo bagli nayi qadagan etdiyini bilmir, ya-
xud nazars almirlar. C.Qasimovun dediyi kimi, sovet hokumati
Novruz bayramini meydanlardan evlors, manzillora sixisdirdi.
Onu dovlatin geyd etdiyi rosmi-siyasi bayram statusundan ¢ixa-
rib, maisat Saviyyasinds geyd olunan bayrama cevirdi. Masalo-
nin butiin mahiyyasti bununla baghdir. Sovet hokumati Novruzu
bir bayram kimi xalqin oalindon tam sokilds ala bilmass do, onu
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milli dovlatgiliyin ifadasi olan bayram olmaqgdan ¢ixardi va buna
cohd edanlarin hamisini ganli repressiyalara moruz goydu.

Novruz bayraminin etnokulturoloji vo etnopsixoloji ma-
hiyyati “Sovet ideologiyasinin Novruz bayramini xalqin yadda-
sindan tam sokilda silmaya, bu bayrami yox etmaya naya goro,
hansi saboblordon giicli gatmadi?” suali ilo baghidir. Novruzun
etnokulturoloji giicine tam sokilds galib galo bilmayan sovet
ideologlar1 onun, he¢ olmasa, mohalli saviyyads geyd olunan
“xalq adat-ananasi” soklinds yasamasina dozmali oldular.

C.Qasimov yazir: “1920-ci illorin axir1 vo 30-cu illorin
ovvallorindos min illorlo xalqin yaddasinda kok salmis “Nov-
ruz” bayrami da din pardosi altinda yasaq edilsa do, illor boyu
kiico vo meydanlarda bdyiik ruh yiksakliyi ils kegirilon bu mil-
li bayrami xalq artiq gizli olaraq, qapali soraitds, lokal bir mo-
kanda — evinda kegirmays basladi. Bunu bilon dévlot momur-
lar1 evlorda do bu todbirin kegirilmasini qadagan etdi. Biitiin
gadagalara, toqib vo tozyiqloro baxmayaraq, xalg ocdaddan
transfer edilon bu bayramin unudulmasina imkan vermadi, onu
goruyub saxlaya bildi. Basqa sozla, na bolsevik tobligati, na do
hliqgug-mihafizo organlarinin gordiiyti todbirlor illarlo gends
koklonmis “Novruz”u yaddaslardan birdofalik silo bilmadi, sa-
doco, bu bayramin mokani daraldi, kiigodon, meydandan ¢ixa-
raq, evloro, Uroklora daxil oldu” [160, s. 19-20].

C.Qasimov soz gedon mogalasinds bizim todqiqatimiza
bilavasito doxli olan “Qanli repressiya iisullari ila igloyon, milli
distinconin on xirda tozahirlorina goro insanlari divara soyko-
yib gullsloyan sovet-bolsevik ideologiyasinin Novruz bayrami
ilo mibarizado, aslinda, maglub olmasinin sababi na idi?” [160,
s. 20] sualina aydinlq gatirir.

Muallif bu sualin cavabim1 “Novruz” arxetipinin xalqin
distincasinin an dorin gatlarinda axtarir. O yazir: “1930-cu illo-
rin sort qadagalari, zoraki sistem “Novruz”un meydan mara-
simlorini mivaqgqgeti zaman kasiyindo siradan ¢ixarsa da, bu
milli bayrami biitovliikkdoe yaddasdan silo bilmadi. Oslinds, bu,
mimkin do deyildi. Novruz bayrami xalqin gan-gen yaddasi
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ilo baghdir. Bu bayram tarixan turk etnosunun togokkil vo for-
malasma prosesinin zaruri Unsird, asas torkib materiallarindan
biri oldugu t¢iin bir xalq olaraq imumtiirk-oguz kiitlasindan
diferensiasiya edon Azarbaycan xalqinin etnopsixoloji yaddasi-
nin tizvi elementidir. Bagqa s6zls, Novruz gadim Azorbaycan
tlrkiniin yaddasina konardan gotirilmomis, etnosun fiziki-psi-
xoloji tacriibasinin i¢indan inkisaf edorok mentalitet sisteminin
zoruri, ayrilmaz struktur saviyyasina ¢evrilmisdir” [160, s. 14].

Bizco, C.Qasimovun bu fikri Novruz bayraminin etno-
kulturoloji semantikasi, yoni etnik madaniyyat sisteminds yeri,
rolu vo funksiyasinin tizorino gur isiq salir. Novruzun etnokul-
turoloji giicii, heg siibhasiz ki, onun etnopsixoloji diistinca sis-
teminds tutdugu yerin méhkom olmasi, Novruz arxetipinin mil-
li siiurda saglam, biitov, méhkom etnopsixoloji mona platfor-
masia malik olmasi ilo muayyanlogir. Bu da Novruz bayrami-
nin milli yaddas sistemindoki tarixini, s6zin horfi monasinda,
obadilosdirmisdir. Biz Novruzun milli ideologiyamizin mithiim
torkib hissasina ¢evrildiyi miiasir milli siiturumuzdan onun tari-
Xina nozar saldiqda goriiriik ki, Novruz milli siiur vo etnokultu-
roloji sistemds 6z varligin1 he¢ vaxt durdurmamis, daim bizim
tariximizda, modaniyyatimizds, hayatimizda va diistincomizds
var olmusdur.

C.Qasimovun yuxaridaki fikrindo “Umumtiirk-oguz kiitlo-
sindon diferensiasiya edon Azorbaycan xalqmin etnopsixoloji
yaddasina” da vurgu yapilmisidr. Miiallif bununla ¢cox mihdm bir
moatlobi diggato catdirir va gostarir ki, Novruz Azorbaycan etno-
kulturoloji tarixinin epoxal hadisasidir. O, iki epoxan1 qabardir:

1. Azarbaycan xalqinin imumtirk-oguz tarixi;

2. Azorbaycan xalqinin timumtiirk-oguz kiitlosindan dife-
rensiasiya etdikdon sonraki tarixi.

Misallifo g6ra, Novruz bu tarixlorin hor ikisindo milli
yaddasin {izvi torkib hissasidir. Bu cahatdon, C.Qasimovun yu-
xaridaki fikrinde Novruz bayraminin Azorbaycan xalqinin et-
nopsixoloji yaddasina konardan gatirilmamasi, “etnosun fiziki-
psixoloji tacriibasinin igindan inkisaf edorok mentalitet sistemi-
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nin zoruri, ayrilmaz struktur saviyyasina ¢evrilmasi” haqqinda-
ki tezisi etnokulturoloji baximdan xiisusi shamiyyat kosb edan
konsepsiyadir.

Molumdur ki, Novruz tokca Azorbaycan xalqi torafindon
deyil, cox genis etnik-madoni cografiyada geyd olunan bay-
ramdir. Biz tez-tez bu bayramin Azaorbaycan xalqinin 6z bay-
rami1 olmasi, yaxud madaniyystimizo konardan (irandilli xalg-
lardan) daxil olmas1 haqqinda mibahisalorla qarsilasiriq. Bizcs,
C.Qasimovun Novruzun Azarbaycan etnosunun fiziki-psixoloji
tocriibasinin igindon inkisaf edorak mentalitet sisteminin zoruri,
ayrilmaz struktur soviyyasino gevrilmosi haqqindaki fikri bu
mubahisalords nazars alinmali olan ¢ox ciddi konseptdir. Ol-
botto, 6z todgigatlarinda elmi obyektivliyin sarhadlarini doagiq
sokilda goruyan C.Qasimov bu fikri ilo Novruz bayraminin di-
gor xalglara da aidliyini gatiyyan inkar etmir. Masalonin etno-
kulturoloji mahiyyati tamamils basqa ciirdiir.

Prof C.Qasimov 6z tadqiqatinda Novruz bayraminin milli
distinca sistemindo, etnokultuoloji yaddasda, etnopsixoloji do-
yarlar sisteminda niya bu gadar darin koklor saldigini tohlil et-
migdir. Muallifin tohlili, aslinds, Novruz bayraminin bir taqvim
bayrami olmas1 konsepti Uzorinds qurulmusdur.

Olbattos, bizim bu fikrimizs anindaca etiraz oluna bilar ki,
Novruz bayraminin toqvim bayrami olmasi haqqinda haminin
bildiyi malumat niys yeni bir konsept olsun ki? Masalo do elo
bununla, basqa s6zlo, C.Qasimovun Novruzun toqvim bayrami
olmasi hagqqindaki imumi bir bilgini elmi konseptos ¢evira bil-
moasi ilo baglidir.

C.Qasimmovun Novruz bayramina yanasmasina gorod, Of-
taq cografiyada yasayan xalqlarin hamisiin yazin golmasi hag-
qmda mifoloji tasovvirlori, demok olar ki, ust-Usto diisiir. Or-
taq cografiya ortaq tobii sorait vo bundan irali galon ortaq tog-
vim goriislori demokdir. Homin goriislor bagsdan-basa mifoloji
tosovvirlora asaslanir. Bu tasavvirlor mozmun baximindan qis
Vo yazi tomsil edon obrazlar arasinda miibarizoni oks etdirir.
C.Qasimova Qg0ro, ortaq cografiyada yasayan biitiin xalglarin
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yazin golisi, qisin gedisi ilo bagli dzlarina moxsus mifik tosov-
viirlori olmusdur. Sonradan bu ortaq tasavvirlor Novruz bayra-
mnda bir-birina qovusaraq nohang bir tagvim morasimi kom-
pleksina gevrilmisdir. Bu yanasmani o fakt ciddi sokilds tasdiq
edir ki, ortaq bir cografiyada Novruz bayramini qeyd edon
xalglarin kegirdiyi bu morasimds ortaq, Ust-tist diison, hami
ucun eyni olan cohatlor oldugu kimi, bir-birini tokrarlamayan
milli cohatlor do vardir. Novruz bayramini har bir xalg, o
cimladon Azarbaycan xalqi tigtin milli, dogma edan do el bu
tokrarolunmaz cohotlordir. Basqa sozlo, ortaq Novruz cografi-
yasinda yasayan heg bir xalq hokm vera bilmaz Ki, bu bayram
yalniz ona moxsusdur. Masalaon, Azarbaycan Novruz bayramin-
da o godor mahalli inanc, adat-anona vardir ki, homin ananalor
digar xalglarin Novruz ananalorinds yoxdur. Yani Novruz bay-
rami (marasim kompleksi) onu geyd edon Sorq xalglarinin hor
birinin, o climladan boyik 6l¢ide Azarbaycan xalqinin tohfosi
ilo yaranmis nohong madoniyyat hadisasidir.

C.Qasimov bayramin etnopsixoloji mahiyyati ilo bagli bir
sira ciddi elmi fikirlor sdylomisdir. Homin fikirlor Novruz bay-
raminin etnokulturoloji mahiyyati baximindan shomiyyat kash
etdiyi ticlin onlar1 burada genis sokilda tohlil etmayi mogsado-
uygun hesab edirik.

Alima gora: “Novruz, sadoco olarag, bir bayram yox,
Azorbaycan xalqmnin ritual-mifoloji yaddasmin funksional for-
mulu, mifik-kosmoloji diisiinca ilo yasayan tiirk etnosunun ger-
¢okliya munasibatinin etnopsixoloji mexanizmidir” [160, s. 20].

C.Qasmmovun bu fikrindon asagidaki ganastlori hasilo go-
tirmak mimkandr:

a) Novruzun milli madaniyyat sisteminds rolu sadaca bir
bayram olmagla bitmir. Burada daha dorin masalalor vardir.

b) Muallif Novruzu “Azorbaycan xalqinin ritual-mifoloji
yaddasinin funksional formulu” adlandirir. “Funksonal formul”
bir termin kimi birbasa milli siiurun funksiyasi, dinamik x{isu-
siyyatlori ilo baglidir. Yoni buradan aydin olur ki, Novruz bay-
rami sadaca olarag taqvimin misyyan bir kasiminds geyd olu-
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nan kutlovi madaniyyat hadisasi yox, xalqin stiurunda daim ha-
rokstds olan diisiinco mexanizmidir. Basqa s6zls, Novruz 6zu-
nli bayramdan bayrama gdstoron, yaxud insanlarin yadina bay-
ramdan-bayrama diison hadiss yox, xalqin stiurunda 6ziinii fa-
silasiz gokilda gostoran etnokulturoloji fenomendir. Slbatts, bu,
0 demoak deyildir ki, insanlar har zaman, yay-qis, geco-gundiiz
ancaq Novruz haqqinda fikirlogmislar. Yox, masalonin goyulu-
su bu goadar primitiv deyildir. Masalonin mahiyyati Novruzun
mohtagsom togvim hadisasi kimi xalg tagviminin digar slamat-
dar (menadasiyici) hadisalori ilo six bagl olmasi ilo sartlonir.
Yoni Novruz xalqin zaman diistincosinin hakim formuludur.
Qisdan ¢ixib yazi-yazi tarlada, okin-bigin sahalorinds ¢alisan,
mal-heyvan basloyan onanavi Azarbaycan insaninin il anlayist
Novruzla baglanib Novruzla tamamlanirdi. Onun hoyat ritmi
Novruzda 6z oksini tapan humanitar-ekoloji ideyalarla muoy-
yanlagirdi. Novruzla yeni ilin ritmini baglayan anoanovi azarbay-
canli novbati Novruza godar onun qarsisinda bir ata, bir ana,
bir agsaqqal, bir agbirgok va s. kimi duran vozifalorin hamisi-
nin Shdssindon galmali idi ki, yeni Novruzu iiziiag qarsilaya
bilsin. Oziinii yeni Novruza godor maddi vo monavi baximdan
salamat ¢atdirmaq, yeni Novruzu qarsilamaq har bir anonavi
azorbaycanlinin hayatinin monasi idi. Bu cohotdon, C.Qasimo-
vun Novruzu “Azorbaycan xalqinin ritual-mifoloji yaddasinin
funksional formulu” adlandirmasi azorbaycanli milli stiurunun
tarixi etnokulturoloji realligini ifads edir.

c) Muoallifin Novruzu “mifik-kosmoloji diistincs ilo yasa-
yan tirk etnosunun gercakliys miinasibatinin etnopsixoloji me-
xanizmi adlandirmasi” da elo yuxarida sdyladiyimiz monalari
oks etdirir.

C.Qasimov yazir: “Novruz bayrami oski turkiin mokan-
zaman haqqinda biitiin goriislorinin yaddas modeli vo bu mode-
lin funksional sistemidir” [160, s. 20].

Gorundiyld kimi, musllifin bu yanasmasinda Novruz
bayrami iimumiyyatlo diinya modeli, yani diinya haqqinda te-
savvirlor sistemi kimi saciyyslondirilmisdir. Olbatts, Novruz
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bayrami1 Azorbaycan insaninin diinya haqqinda ansnavi tosav-
viirlor sistemini inikas edir. Buna heg bir siibho yoxdur. Ancaq
C.Qasmmovun “aski turkiin mokan-zaman haqqinda biitiin g6-
riislorinin yaddas modeli”, basqa s6zlo diinya modeli adlandir-
mas1 bu bayramin etnik diigiinco Vo madaniyyat sisteminds ¢ox
boylk rola malik oldugunu gostarir.

Diinya modeli haqqindaki toriflora nozor salag. V.N.To-
porov yazir: “Diinya modeli an imumi sokilda konkret bir ans-
no kontekstinds diinya haqgindak: batiin dayarlorin mixtosor-
logdirilmis Vo sadalosdirilmis tosviri Kimi misyyan olunur. Mo-
deli tosvir olunan “diinya” anlayisinin 6zind insan va onun
movcud oldugu mahitin garsiliglt minasibatlori kimi basa diis-
mok mogsadauygundur” [302, s. 161].

Alimin yanagmasindan gorindr ki, diinya modeli Gmumi
halda har hansi bir xalqin mifoloji-epik ananasinds diinya hag-
qinda tasavvirlorin sads bir sokilds tosviridir. Homin tasvirds
insanla diinyanin garsiliql miinasibatlori do 0z oksini tapir. Biz
V.N.Toporovun bu tarifina asaslanib Novruz haqqinda tosav-
virlor sistemini hom do dinya modeli hesab eds bilorikmi?
Bizco, edo bilorik. Novruz haqqinda miflors, ofsanslora nazor
saldiqda gortrtik ki, burada Azarbaycan insanmin diinya hag-
qinda, demok olar ki, bitiin tosovvirlori 6z oksini tapmisdir.
On baslicasi, bu tosvir-tosovvirlor modeli donmus tosvir yox,
dinamik harokot modelidir. Yoni burada insanla tobist arasinda
qizgin, canli miinasiboatlor modellogmisdir.

A.Y.Qurevi¢ “dunya modeli” anlayisin1 ger¢okliyi gavra-
manin zaman, mokan, doyisma, sabab, tale, say, hiss olunanin
fovgolhissi olana minasibati, tokin tama minasibati kimi uni-
versal anlayislarin 0z aralarinda birlogorok yaratdiglart “ko-
ordinatlar sobakosi” kimi saciyyslondirmisdir [261, s. 30].

Alimin bu tarifinds diggsti calb edon diinya modelinin
“koordinatlar gobokasi” funksiyasidir. Bizcs, A.Y.Qurevigin
dinya modelinin “koordinatlar sobokasi” olmasi haqqindaki
fikri V.N.Toporovun diinya modelinin insanla diinya arasindaki
munasibatlori oks etdirmasi haqqindaki fikri ilo Ust-lsta diisiir.
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“Koordinat” s6zU mokani anlayis olub, togriban, istiga-
motin gostaricilori manasindadir. Diinya modelinin “koordinat-
lar sobokasi” olmasi o demokdir ki, ananoavi diisiincs ilo yasa-
yan insanin diinya modeli onun mokan-zamandaki harakatlarini
muoayyanlosdiran programdir. ©nanoavi insan diinya modelinds-
ki koordinatlar asasinda mokan-zamanda 6z yerini vo batin
bagqalarina olan miinasibatini muoyyanlagdirir. Diinya modeli-
nin bu moanasina asaslanib, Novruz haqqinda tasavvirlor sistemi-
ni diinya modeli hesab etmok olarmi1? Bizcs, belo hesab etmoak
mumkundir. Harfi moanast “yeni giin” Novruzla insanin tozs il-
doki yeni hayati baglanir. Bu yeni hayatda onun biitlin vazifalori
insana gabagcadan moalumdur. Buradan bels bir gonasto galmoak
olar ki, Novruz haqqinda tasovvirlor sistemi ds insanin Novruz-
la baglanan va bir il arzindo davam edocok yeni mokan vo za-
mandaki butiin harokatlorinin koordinatlar sabakasidir.

Mifopoetik diinya modelini “diinyanin obrazi kimi bir isaro-
lor sistemi” adlandiran C.Boydili (Mommadov) yazir: “Mifoloji
diinya modelinin 6zilinds ikili qarsidurmalar (binar oppozisiya-
lar) sistemi dayanir Ki, kifayat qodor sayda olan hamin garsidur-
malar da asas etibarilo mokan va zamanla baghdir” [79, s. 34].

Gorunduyd kimi, musllif diinya modelini diinyanin ob-
razlar vasitasi ilo ifads olunan isaralor sistemi kimi saciyyalon-
dirir. C.Boydilinin (Mommadov) bu fikri Novruz haqqindaki
tosovvirlor sistemini diinya modeli kimi gobul etmays imkan
verir. Novruz bayrami ilo bagli ¢oxsayli inanc matnlari, ofsans-
lor buna goxlu niimunalar verir. Novruz bayraminin biitiin mo-
rasimi obrazlarinin hamisi tobioti tosvir edir. Kegol, Kosa qisla
bagli oldugu kimi, kegi va s. obrazlar yazi tomsil edir. Eloca do
Novruz oyun vo tamasalarindaki ¢oxsayli obrazlar da yens do
qis1 va yazi tomsil edir.

C.Qasimovun Novruzla bagli névbeti fikrindo deyilir:
“Yaddas horokoto galmoklo etnosu yasadir: etnos yaddas for-
mullart osasinda funksionallasir — moévcudlugunu goruyur vo
inkisaf etdirir” [160, s. 20].
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Biz bu fikri tam sokilds tasdiq edirik. Novruz basdan-ba-
sa yaradilisla baghh bayramdir. Kéhno diinya dagilir vo onun
osasinda yeni diinya qurulur. Yeni diinyanin sxemi etnosun
yaddasinda daim yasayir. Belaliklo, etnos Novruz bayrami va-
sitasilo 6zund har dofos yenidon yaradir.

C.Qasmmov yazir: “Etnosun fiziki-monavi tacriibasinin
bitun aksioloji dayarlari ilkin kokdon baslayib, biitiin dovrlar
(siyasi, ideoloji, dini epoxalar) boyunca Novruza konsentrasiya
olunmagla onu akkumulyasiya moanbayins — etnoenergetik sis-
temo gevirir” [160, s. 20].

Alimin bu gox doayarli fikri iki teziss asaslanir. Birinci te-
ziso gOro, Novruz bayrami elo bir etnokulturoloji sistemdir ki,
xalqin ilk tarixdon baglanmagqla biitiin mona dasiyici doyarlori
fasilasiz sokildo Novruz bayraminda comlonmisdir.

Bu, hogigaton, beladir. Novruz bayraminin tarixi ilo mos-
gul olan biitiin tadqiqatcilar tosdiq edirlor ki, Novruz bayrami
rituallarinda, obrazlar sisteminda, bayramla bagli epik matnlor-
do muixtalif dini-ideoloji sistemlarin izlorino agiq sokilds rast
galinir. Yoni Novruz bayrami biitiin tarixi epoxalarin izlorini
0zlndo comlosdirmisdir va bu epoxalarin igarisinda tarixan an
gadimi mif epoxasidir.

Prof. H.Ismayilov Novruz bayraminm dérd inkisaf mor-
halasindan bshs etmisdir. Bu marhalalorin baglangicinda mif
marhalasi durur:

“1. Mif marhalasi;

2. Ritual marhalasi;

3. Marasim marhalasi;

4. Bayram marhalasi” [136, s. 3].

Qeyd edak ki, mifolog alimlor Mirali Seyidov da, Mo-
hommod Tantoki do Novruz bayraminin mifoloji gortslorlo
bagliligini tosdiqlomislor. Mirali Seyidov Novruz bayraminin
on oski diinyagoriisii, mifoloji diislincs, xUsusils ilkin stixiyalar
olan od, su, agac va s. Unsurlorle bagl oldugunu goéstormisdir
[207]. M.Tantokin yazir: “Novruz bayraminin koékd gadim in-
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sanin tabistin 6lub-dirilmasi haqqindaki ibtidai animistik go-
risloring gedib baglanir” [212, s. 53].

Mifdon baslanan Novruz sonraki epoxalarda garsilasdigi
muixtalif dinlar, adat-ananoalorlo mubarizo etmis, 6ziinii qoru-
mus vo yasamaq Ucln onlara uygunlasmigdir. Biitiin bunlar isa
xalqumizin tarixi demokdir. Belsliklo, uygunlasma prosesindo
xalqumizin milli-manavi dayarlor sisteminin monali elementlori
Novruz bayramina qovusmusdur.

2. C.Qasimovun ikinci tezisino gora, Novruza konsentra-
siya olunan dayarlor onu etnoenergetik sistems ¢evirmisdir.

“Etnoenergetik sistem” anlayisi horfi monada etnosun
enerji sistemi demoakdir. Yani har bir etnosun yasam giiciinii
Ozlindo oks etdiron enerji sistemi var vo C.Qasimova gora,
Novruz bels bir etnoenergetik sistemdir.

Bizco, miollifin bu yanasmasi ilo tam razilagsmaq olar.
Etnoenergetik sistem etnosun 6z giiciinii aldig1 yasam qaynagi-
dir. Novruz, séziin hagigqi monasinda, belo bir yasam qaynagi-
dir. Xalqin ilin sonuna dogru tilkanan giicti onun mohz Novruz-
dan aldig1 enerji ilo yenidan barpa olunur. Novruzun golisi ilo
xalga manavi giic, yasam enerjisi, hoyat ruhu golir. Qisin ziil-
mundon bezmis insan yazin galisi ilo yenidan dirgalir vo bu dir-
¢alisin simvolu Novruzdur.

C.Qasimov yazir: “Vaxtasiri (ritmik olaraq) Novruz bayra-
min1 kegiran etnos qapali-d6vravi ritmlo ondan kegmoklos hor do-
o 6zUnu etnoenergetik arxetiplorls tachiz edir...” [160, s. 21].

Goriindiyu kimi, Novruz bayrami Azorbaycan xalqini
onun bitln tarixi boyunca hayat enerjisi, yasam giicii ilo tomin
etmisdir. Elo glinid bu gln ds insanlar Novruzun galisini tmid
hissi ilo garsilayirlar. Novruz golonds insanlarin goalbinds, di-
stincasinds xos golocak haqqinda timidlar bas qaldirir.

Prof. C.Qasimmov 0zUnln Novruz konsepsiyast haqqin-
daki fikirlorini asagidaki kimi yekunlasdiraraq, Novruz bayra-
mi ilo bagli mihim kulturoloji masalays, yoni bolseviklarin
Novruz bayramini xalqin yaddasindan niys tam silo bilmamals-
rina belo aydinliq gotirir: “Ogor tiirk etnosu bu arxetiplorlo vax-
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tasir1 tochiz olunmasa idi, o, tarixin girdabindan saglam, struk-
turyaradici, diinyaqurucu etnos va onun mukammal milli-siya-
si, madani-tarixi paradigmalar1 halinda ¢ixa bilmozdi. Bayra-
min bu mahiyyatine vara bilmayan bolsevik ideologlart Nov-
ruzla mibarizo apararkan, aslinds, onun 6zt ils yox, Don Kixot
real diismanlor avazins yel doyirmani ilo vurusdugu kimi, onun
dekorasiyasi ilo vurusurdular. Ciinki Novruz etnopsixoloji sis-
temini (etnogenetik enerjini) toskil edan funksional horakot ar-
xetiplorinin asil mévcudluqg mokani zahiri adst-onans Yyox,
Azorbaycan xalqmin daim canlt etnik yaddasi idi. Bayramu,
onun zahiri adat-ananalarini yaradan vo toskil edon etnik yad-
dasdaki funksional sxem idi. Bolseviklor bayrami kiigadon yi-
gisdirsalar da, xalq 0z yaddasindaki sxem osasinda onu giz-
lindo, «pards arxasinda» yenidon yaradirdi. Yenidan yaratma,
dagilmis sistemi yenidon qurma iss Novruz bayraminin
funksional semantikasini taskil edir” [160, s. 21].

Belaliklo, aydin olur ki, Novruz bayramimin Azarbaycan
etnokulturoloji sistemindaki yeri onun milli yaddas funksiyasi
ilo mioyyanlagir. Novruz etnokulturoloji baximdan milli yad-
das funksiyasini yerino yetirir. Onun bu funksiyasi passiv yad-
das hadisosi deyildir. Novruz etnik modoaniyyatin funksional
formulu, yani etnosun 6zl 6ziinii vaxtasir1 (ritmik olaraq) ya-
ratma mexanizmidir.

Qeyd edok ki, prof. H.Ismayilov Novruz bayraminin et-
nokulturoloji xtsusiyyatlorindon danisarkon onun yaradilis fal-
sofosi ilo bagli oldugunu gostormisdir. Alim yazir: “Novruz —
dinyanin va insanin yaradilis bayramidir. Onun epoxalari,
xalglari, dinlori, gitalori ohato edon kulturoloji-falsafi azomati,
milli boyukllytnun ssasinda varliq alominin yaradilis1 haqqin-
da ilkin mifoloji-kosmoqonik konsepsiya durur. Novruz 6zi-
ndn global makan vo zaman cografiyasinda heg¢ vaxt ilkin yara-
dilis folsafasindon mohrum olmamis, diinyanin harasinda, tari-
xin hans1 dénaminds olursa-olsun, diinyanin va insanin varligi-
ni tozolomis, yenidon yaradaraq, yox olmaqdan qorumusdur.
Bu cohatdon Novruz bayrami milli falsofosing, kosmik mahiy-
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yatina gOrs insan va onun diinyasinin yaradilis mexanizmidir.
Comiyyatin dialektik hadisa kimi mévcudlugunun, inkisaf vo
tokamiiliintin tisuludur” [137].

H.ismayllovun bu fikrindon molum olur ki, Novruz bay-
rami etnokulturoloji sistem vo onun asasinda duran diisiincanin
on mihim hadisasidir. Clinki Novruz insan va onun diinyasinin
yaradilis mexanizmidir. Alimo g0ra, Novruz bayraminin biitiin
“kulturoloji-falsafi azomoti” mohz yaradilisi ideyasi ilo baghdir.
Dogrudan da, Novruz marasim kompleksinin buttin elementlori
yaradilis1 simvoliza edir. Qisdan yaza kecid, hamin kegidlo baglh
oyun Vo tamasalar, bayrama aid asyalar va S. hamisi yaradiligla
bagli romzi mana kasb edir. insan onu kéhnoliya, pisliys bagla-
yan har bir seydon qurtulur. Novruz bayraminin osas atributla-
rindan olan tonqgalin 6zl odla yenidon yaradilis ifado edir. Axir
¢arsanba tongalinin iistiindan tullanan insanlarda bels bir inam
olur ki, bu zaman onlar1 kohnaliklo baglayan pis no varsa —
hamis1 yanib kil olur va insan yenidan yaradilir.

H.Ismayilovun yuxaridaki fikrindon malum olur ki, Nov-
ruzun yaradilig ideyasi birbaga “mifoloji-kosmogonik konsepsi-
ya” ilo baghdir. Bu, hom do Novruzun mifik kdklara malik ol-
dugunu ortaya qoyur. Novruz haqqinda tirk mifik tofokkiri-
nin kokinds duran “Organakon” mifi buna ayani stibutdur.

Todqiqatcilara goro, “Orgonokon” dastant Novruz bay-
rami ilo baglidir. Tosadufi deyildir ki, moshur tiirk alimi ©b-
dilxaliq Cayin Novruz bayramindan bahs edan kitabi “Novruz
Tiirk Orgonokon Bayrami” adlanir. O, “Orgonokon” dastanini
“tiirklordo Novruzla bagli gora bildiyimiz oan shamiyyatli rova-
yot” hesab edir [225, s. 35]. Nosimi Sorofxanliya goéro do:
“Novruz oski tirk movsim vo milli qurtulus bayramidir. Bu
bayram min illorin o tayindan galon Ergonokon bayraminin gii-
niimizdo yasayan izidir” [209, s. 56].

Novruz bayraminin “Organokon” mif-dastani ils bagl ol-
mas1 haqqinda Azarbaycan novruzsiinasliginda 6zlns genis yer
tutmus bu moasaloys aydinliq gotirmok tiglin dastanin 6ziins
miraciot etmoliyik. Dastanda deyilir ki, goytirklor tatarlarla
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muharibads moglub oldular. Hamisi qirildi, yalniz Elxanin 6v-
ladlarindan Q1yan vo Nogiiz sag qald.

Miharibadan on gln sonra gecs usaqglarimi alib at belinda
gagdilar. Savasdan qabaq ordugah qurduglari yera goldilar. Bu-
rada dava, at, 6kiiz vo qoyunlari galmisdi. Onlar1 da gétiirdiilar.

Biri 0 birina dedi: “Ogar burada galsaq, diismanlar bir giin
bizi tapacaqlar. Bagqa boylara da getmok olmaz, har torof diis-
mondir. On yaxsisi aldon-ayaqdan uzaq bir yera gagmaqdir”.

Bunlar bels deyib, sirllorini gabaglarina gataraq daglara
Uz tutdular.

Yolda bir disi Keyik (maral) gordiilor. Dalinca getdilar.
Keyik daglarin istiindon diiz bir yero kecdi. Hor yeri yaxsica
yoxlayib gordiilor ki, galdiklori yoldan basga bir yol yoxdur.
Bir az da getdilor, genis ¢omanlik bir 6lka gordilor. Burada
axar sular, bulaglar, meyvs agaclari, heyvanlar var idi. Sevindi-
lor, burada maskon saldilar. Qisda heyvanlarin otini yeyir, dori-
sini geyinir, yazda stdin icirdilar.

Burada 400 il galdilar, o qodar artib goxaldilar ki, daha
oraya sigmadilar. Bagbuglar mogvorat elodilor, gorara aldilar ki,
buradan ¢ixsinlar. Yol axtardilar, tapmadilar. Domirgi Burtegi-
ne dedi ki, dagi aridorok ¢ixmaq lazimdir.

Sonra 6yrondilor ki, buraya golmis bir qurdu govarkan
domir, komiir yatag: tapilib. Qurd iSo yatagin yanindaki balaca
desikdon gagib. Hamiya vergi qoyuldu: har kas bir sira odun,
bir sira komiir dasiyib oraya yigdi. Od vurdular. Dag oridi,
yukli davanin kega bilacayi yer gadar yer (oyuq) acildi.

Martin 9-u giinli Organokondan ¢ixdilar. O giin bayram
elodilor. Burtegine alina qurd bash bir bayraq aldi. Tatarlarla
yeno savasdilar, bu dofo zafor ¢alib gisaslarini aldilar.

O r g an—sarp, Gilpaq, sart, yalgin, k 0 n iso kegid de-
mokdir [219, s. 44-45].

Bu matn 6ziinds basdan-basa mifik yaradilis ideyasini to-
cossum etdirir. Burada mifik disiinco Ugun xarakterik olan kos-
mosla xaosun mubarizasi va yeni yaradilisin mohz bu mubari-
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zonin naticasi olaraq meydana ¢ixmasi siijetin ana motivini tos-
kil edir.

Motn gdytlrklorin tatarlarla miharibado maglub olmasi
Vo onlarin hamisinin mohv olmasi hadisasi ilo baslayir. Matnin
bu girisi mif matnlori ti¢iin xarakterik olan giris motivini 6ziin-
da oks etdirir. Istonilon mif matni mévzusundan, stjetindon asi-
1 olmayaraq kosmosla xaosun miibarizasini inikas edir. Kos-
mos — nizam, xaos — homin nizammn dagilmasidir. Mifoloji
motnlards avvalca kosmos xaosla avaz olunur, daha sonra kos-
mos yenidan xaos osasinda togokkil tapir. Yoni mifoloji matn-
lordo hoyat (kosmos) davamedici hadisadir. O, mohv olub,
6lumla (xaos) avaz olunsa da, birdafalik mahv olmur, yenidan
yaranir. Vo maraqlidir ki, yeni yaradilig kosmogonik toxumdan
tosokkiil tapir. Biitiin bunlari Orgonokon dastaninin istor giri-
sinda, istarss do blitév motnds miisahids eds bilirik. Matnin gi-
ris hissasinda elementlor kosmosla xaosu va kosmogonik toxu-
mu simvollasdirir:

Kosmos — goytirklar;

Xaos — tatarlar;

Kosmosun mahvi — goytlrklorin hamisinin mohv olmast,

Xaosun galabasi — hakimiyyatin vo 06lkonin tatarlarin
alina kegmoasi;

Kosmogonik toxum — goytirklordon salamat galan
Elxanin 6vladlart: Qiyan vo Noguz.

Motnin sonraki hissasi goyturklorin kosmogonik toxum
asasinda yenidan togokkiil tapmalarini tasvir edir. Salamat gal-
mis iki qardas qagir Vo yeni yurd axtarisina baglayirlar. Rast
goldiklori disi Keyik (maral) onlar1 yeni bir dunyaya gotrar.
Onlar daglarin arasinda alverisli bir mokana golib ¢ixirlar. Bu
mokanda 400 il orzinds boyik bir xalga cevrilir vo gorara galir-
lor ki, avvalki diinyalarina qayitsinlar. Onlarin qayidisinda qurd
vasitogi olur. Mart ayinin 9-da domir dagi aridib, ©rgonokondan
cixirlar. Goytlrklar homin gunl bayram edirlor. Onlar tatarlar
Uzarindoa galoba galir vo avvalki hakimiyyatlorini borpa edirlor.
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Owvalco moatndaki kosmoqonik yaradilis prosesina digget
edok. Disi maralin salamat qalmis iki qardasi daglar arasinda ol-
catmaz bir yera aparmasi tiirk epik motnlarinds rast galinan mo-
tivdir. “Kitabi-Dads Qorqud” dastaninda keyik Beyroklo Banu-
cigok arasinda vasitogilik edir. Yaxud nagillarin bir ¢oxunda
gohromanin ovda qovdugu maral onu galacok sevgilisinin yanina
getirir. Bu, maralin mediatorluq funksiyasini gostorir.

Mediator — vasitagi demakdir. Mifologiyada mediator ob-
razlar iki diinya — profan va sakral diinyalar arasinda vasitagilik
edirlor. Bu halda bels hesab etmok olar ki, disi maral da eyni
funksiyan1 yerina yetirmoklo iki diinya — sakral va profan din-
yalar arasinda vasitaGilik edir. Qardaslar diismonlordan gorun-
maq Uc¢ln amin-aman, tohllkasiz yer axtarirlar. Onlar 6zlori
belo bir yer tapa bilmirlor. Bu isdo onlara disi maral komok
edir. Bu disi maral, aslinds, onlarin xilaskaridir: o olmasa idi,
tatarlar Elxanin sag qalmis iki oglunu da tapib oldiiracokdilor.
Buradan aydin olur ki, hamin disi maral bu iki gqardasin mifik
hamisi, goruyucusudur.

Mifik hami obrazlari, adoton, daglarla bagli olur. “Kitabi-
Dodo Qorqud”’da atasinin 40 ndkoarinin (igidinin) hiylasinin
qurbani olub, dagda ov zamani 6z atasi1 Dirsa xan torafindon
oxlanan Bugaci 6limdon Xizir xilas edir. Hadisslorin dagda
bas vermosi tosadiifi deyildir. Disi maral Elxanin oglanlarina
yol gostarmakls onlar1 6limdan xilas etdiyi kimi, Xizir da Bu-
gacin anasina onu neca diriltmayin yolunu gostormokls Bugaci
6lumdan xilas edir.

Salamat galmis qardaslarin yeni yurdunun daglar qoy-
nunda olmasi mifoloji motivdir. Daglar mifologiyada yeni ya-
radilisin mokanit hesab olunur. “Koroglu” dastaninda Al kisi
pasalarin togibindon gorunmagq ii¢lin oglunu daglara gatirir vo
burada on tohliikasiz yer kimi Conlibeli segir:

“Getdilor, getdilar, bir uca dagin belino ¢atdilar. Al kisi
sorusdu:

— Oglum, bura neco yerdir?

Rovson dedi:
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— Ata, bura har torafi sildirnm gayaliq, ¢onli, ciskinli bir
dag belidir.

Al kisi sorusdu:

— Ogul, bax gor, bu bel ki deyirsan, bunun har torafinda
bir uca gaya gorinmdr ki?

Rovson dedi:

— Ata, gorunir. Biri saginda, biri do solunda. Ozii do
baslar1 qardir.

Al dedi:

— Ogul, monim axtardigim yer elo buradir. Man burani
¢oXx yaxsi taniyiram. Cavan vaxtlarda burada ¢ox at oynatmi-
sam, COX ceyranlara ox atmisam, ¢ox clydrlor ovlamisam. Bura
monim kohna oylagimdir. Buraya Conlibel deyarlor. Biz bura-
da yurd salmaliyiq. Indi 6zimiizo bir olacaq, atlarimiza da bir
tovlo tik. Rovson Ozlori Uglin bir olacag, atlar Ggln do bir tovlo
tikdi. Ata-ogul Coanlibelds yurd saldilar, yasamaga basladilar”
[145,s. 17-18].

Mugayiso etsok gorarik ki, Al kisi do, Xizir da, disi ma-
ral da eyni mogsadi (funksiyani) hayata kegirirlor:

a) Onlarin {igii do hami obrazlardir: himayo etdiklori
gohromanlari 6limdon xilas edirlar;

b) Onlarin {igii do hamilik etdiklori gohromanlar1 daglara
gatirirlor.

Biz yuxarida Elxanin salamat qalmis oglanlarini “kosmo-
gonik toxum” adlandirdig. Bu zaman motno osaslandiq. Umu-
miyyatlo, burada bir mantiq var. Boyuk bir tongal yanib qurtar-
digdan sonra yerds onun kiilii qalir. Kiillin igarisinda (altinda)
koz olur. Bu g0ziin Uzarina yeni odunlar yigib iiflayir vo tongali
yenidan yandirirlar. ©gar biz kosmosun mohv oldugdan sonra
yenidon tosokkullindon danisirigsa, onda bu tosokkilin noyin
osasinda bas verdiyina diggot etmaliyik. Kosmos heg vaxt butdv-
likda mohv ola bilmaz. ©gar 0, yenidon yaranacagsa, onun ya-
randigi toxum olmalidir. Bu cohotdon, Elxanin salamat qalmis
Ovladlart golocokdo yenidon yaranacaq goytiirk xalgqmin toxum-
laridir. Bu “toxumlar” mif poetikasinda ilkin acdadlar adlanr.
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Mifik motnlords yeni yaradilis, adoton, dogulus soklinds
bas verir. “Orgonokon” dastaninda da goririk Ki, onlar yeni
mokanda 400 il arzinds dogub-t6rayirlor. Bu, artim real dogu-
lusu ifads edir. Ancaq bels hesab edirik ki, matnds dogulusun
mifik sokli do 6z oksini tapmigdir. Bu dogulus goytiirklarin
dagdan//yerdan// torpagdan dogulmasini simvollasdirir.

L.A.Sedov yazir: “Dogulus an gadim zamanlardan umu-
mon mohsuldarlig, xiisusan yerin hoyatyaradici qiivvasi ilo ala-
golondirilmisdir. Eloco do heg¢ bir canlinin 6lmamasi, yenidan
diinyaya qayitmagq tiglin yalniz miivaqqoti olaraq 6lmasi vo tok-
raron dogulmasi haqqindaki tosovvir do dogulusla baghidir.
Dogulus haqqindaki tasavvdrlarin “kosmiklagdirilmasi”, biolo-
ji, seksual tozahdrlorin astral, planetar saviyyalora kegirilmasi
proseslari (migayiss et: gunasin vo ayin 6lma va dirilmanin
simvolikasindaki xiisusi rolu; artiq neolit dovriinde qadin vo Ki-
si isaralorinin glinas va ay isaralori ilo tadrici avozlonmasi geyd
olunur) va basqa tabioat proseslori mifopoetik diisiinconin inki-
safinin bir qadar sonraki dovrii ilo baglidir” [292, s. 385].

Mdollifin bu fikrindo mévzumuz baximimdan on diggat-
gokici magam “dogulusun yerin hoyatyaradici quvvasi ilo ola-
galondirilmasidir”. Buradan aydin olur ki, biitiin diinya mifolo-
giyalarinda yenidon yaradilis yerlo, torpaqla, dagla olagslidir.
Buradan homginin o da aydmn olur ki, yenidon yaradilig 6z-0z0-
no bas vermir: yaradiligin oSasinda yerin yaradici qlivvasi du-
rur. “Orgonokon” dastanina bu fikrin isiginda yanasdigda ¢ox
maraqli monzora goriinur. Qardaslar salamat qalmaq ti¢iin toh-
lukasiz yer axtarirlar. Belo bir tohliikasiz mokan onlara ona go-
ro lazimdir ki, orada yenidon dogub-toroyo bilsinlor. Aydin olur
ki, disi keyikin onlar1 gatirib ¢ixardigi mokan yenidon dogulus
mokanidir. Mifologiyada yenidon dogulusun bas verdiyi biitiin
mokan-zaman ana batnini simvollasdirir. Bu cohatdon, gardas-
larin yenidon dogulub-tdromak Uglin galib ¢ixdiqlart mokan da
mifik ana botnidir. Mifologiyada yer//torpaq qadin baslangici,
dogucu ana kimi tasavvir olunur. Belalikls, gardaslarin 400 il
galdiglart mokan ana torpagin botnidir. Eyni fikri Bugac vo Ko-
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roglu hagqinda da demoak olar. Bugac dagda olib-dirilir. Yoni
onun yenidon dogulusu, diinyaya golisi dagda bas verir. Korog-
lu da dagdaki Qosabulagda adi bir adamdan gohromana cevri-
lir. Yani onun da gahraman kimi dogulusu dagda bas verir.

N.Qurbanov yazir: “Folklor moatnlarinds insan toranisi ilo
(dogulusla) bagl bir sira motivlora rast gelmok olur ki, buna
misal olaraq dagdan dogulma [89; 80; 105; 190] va s.-ni gos-
tormok olar ki, bizim fikrimizcs, bu toronis sudan dogulma
[219, s. 14], giin isigindan dogulma [206, s. 303] gbzdan do-
gulma mifologemlari modellori do 6z baslangicini ilk insanin
tOronisi ilo bagl tosavvirlordan gotirir. Sadaca olaraq hamin
tosovvirlor mif... soklindo bizo golib ¢atmamus, lakin folklor
motnlarinin icarisindo motiv soviyyasinds gorunaraq bizim
dovriimiiza golib ¢gatmigdir” [168, s. 35].

Goytirklorin dagdan dogulusu adi dogulus yox, kosmo-
gonik dogulus ritualidir. Ogar belo olmasa idi, onlar dagdan xi-
las olduglar1 giinii (martin 9-u) bayram kimi geyd etmozdilar.
Clnki mifoloji diisiincada dogulus kosmoqonik ritualdir.

Novruzla Orgonokon arasinda zahiri oxsarliq azdir, lakin
mifoloji-kosmoqonik konsepsiya eynidir:

a) Novruz yaradilis bayrami oldugu kimi, Orgonakon da
yaradilis bayramidir.

b) Novruzda da, Orgonokonda da yaradilis yer vo od va-
sitosilo bag verir. Goytirklar dag1 odla aridirlor. Novruz bayra-
minin da asas Unsurii oddur. Organokonda goytirklor dagdan —
torpaqdan dogulurlar, Novruzda da okingi xalglarin torpagdan
yaradilis ideyas1 osas yer tutur.

Seyfaddin Altayli Novruz bayram kompleksi ilo “Orgo-
nokon” dastanindaki motivlori migayiss edarok yazir: “Orge-
nokon dastani ilo bizim geyd etdiyimiz yaz bayrami, yoni Nov-
ruzun arasinda miioyyan oxsarliglar vardir. Tirklor dord yiz il
Orgonakon deyilon yerds yasadigdan sonra 6z ata-baba yurdla-
rina atosin agdigi yoldan ¢ixib getmisdilor. Demoli, od onlara
azadliq yolunu, ata-baba yurdunun yolunu a¢gmisdi. Gorasan,
Axir Carsonba giinii galadigimiz tonqgallar Orgonakondaki do-
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mir dagi oritmak liglin yetmis yerdo qurulub yandirilan korik-
lorin romzidirmi? Bayramdan bir hofto gabaq Olii Bayrami ki-
mi do yad edilon Qabiriistii giinii Orgonokondan ¢ixmazdan ov-
val oradaki gabirlarlo vidalasma marasiminin romzi ifadssi ola
bilormi? Usaq bayrami ii¢iin evds hazirlanmis miixtalif ndv ¢o-
roz, mer-meyvs, boyanmis yumurtalar Orgonokondan g¢ixis
ticlin hazirlanan yol azugqasini Xatirlada bilormi? Dastanda isara
edilon “O miigaddas ayin, o miigaddas glinin miigoddas saatini
gozloyarak ¢ixdilar” ifadssi 0 ayin, o giiniin vo saatin yaddas-
larda obadilosdirilmasi t¢lin hamin ay, glin vo saata mugaddos-
lik donu geyindirilorok yaddan ¢ixmasina mane olmasin deya
yozula bilormi? Cunki turkin olum-6lim mibarizasinds azad-
liq vo varliq yolu yetmis doridon diizeldilmis vo yetmis yerdo
qurulmus koriiklorin qizisdirdigi tongallarla domir dag oridilo-
rok tlirka yol agmisdi. Son s6z kimi deys bilorik ki, turklor 21
mart giiniinii Organokon dastaninin yaranmasindan da min illor
ovval bilirdilor, o gunl tirkun dziinoamoxsus moadaniyyati ilo
garsilayib yola salirdilar, yaratdiglar1 dastanda da hamin giin 6z
rolunu oynamisdi, buna géro do mioyyon oxsarliglar nazors
carpir” [46, s. 85-86].

Gorilindiiyli kimi, S.Altaylt Novruz bayrami ilo “Organe-
kon” arasinda konkret oxsarliglar miisahido etmisdir. Homin ox-
sarliglar bu iki modoni kompleksin genetik dogmaligindan xabor
verir. Muollifin agkarladigi analogiyalar bunlari ohato edir:

1. Od mifologemi: Novruzda vo “Orgonokon”da odun
yeni yaradilisa yol agmasi.

2. 9cdad kultu: Novruzda vo “Oragonkon”da oliilorin
(acdadlarin) ziyarat edilmasi.

3. 9rzaqg kultu: Novruz sufrasi vo “Orgonskon”daki or-
zag azuqgesinin yeni yaradilis ideyasi ilo bagliligi;

4. Sakral zaman mifologemi: Yazin yaradilis zamani Nov-
ruzda ve “©Orgonokon”da sakral zaman konseptina gevrilmasi.

Biitiin bunlarin tizorinds genis sokildo durmaq olar. Od
tlirk madoaniyyatinds ¢ox genis mona paradigmalar1 yaratmis-
dir. Bu cohatdan, od//ates ananavi tiirk madaniyyatinin unstirlo-
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rini bir-birina baglayan mona oxudur. Onun Novruzda vo “Or-
gonakon” dastaninda 6ziina genis yer tutmasi bu iki moadoniy-
yat hadisasinin eyni tofokkiirs — tiirk mifik diisiincasine bagl
olmasindan irali galir.

Ocdad kultuna goalinca, bu, ¢ox mihim bir masaladir.
Ocdad kultu, yani ocdadlara parastis, onlarla slage saxlamag,
onlardan guc almagq turk madoaniyyatinds 6zlino genis yer tutur.
Burada asas olan insanlarin 6z 6lmiis acdadlarinin o biri diinya-
da yasadiglarina inamdir. Azarbaycan dilinds “é/iim” monasin-
da “diinyasimt dayismak” ifadasinin isladilmasi, yaxud insanla-
rin 6landan sonra getdiklari makana “o diinya” deyilmasi ulu
babalarimizin 6liim haqqindaki diistincalorinin forgli oldugunu
goOstorir. Babalarimiz belo hesab edirdilor ki, insan 6londan
sonra 6z yasamini davam etdirmok Uglin bu dinyadan o biri
dinyaya kogiir. S.Rzasoy yazir: “““9cdad” nasli, koki bildiran
obyekti, “kult” iso hamin obyekt otrafinda qurulan porostis sis-
temini ohato edir. Bu sistemin do 0z novbasinda bir-biri ilo
bagli iki torafi, yaxud saviyyesi var: inanc va marasim. Inanc
torofi acdad kultunun mifoloji siiurda, yoni diinya modelindoki
Saviyyasini, morasim torafi iso etnokosmik davranis saviyyasini
bildirir. Basqa s6zls, acdad ruhuna inanildigi kimi, onun otra-
finda kult sistemi qurulur. Bu kult sistemi acdad ruhuna inanci
Vo gergok hoyatdaki insanlarin acdadlarla slagasini tamin edoan
ritual rejimini (yoni morasimi) nozords tutur. Insan belo hesab
edir ki, 6lmiis valideynin ruhu o biri dinyaya adlayaraq yasa-
min1 davam etdirir. Bittn émri boyu 6z valideyninin qaygi vo
sevgisi ilo ohato olunan insan onun valideyn(lar)i o biri diinya-
da olarkan ds bu sevgi va qaygidan yararlanmag istayir. Bu isa
xususi rituallar vasitssi ilo hayata kegirilir. Belslikls, ocdad
kultu birbasa ritual sistemi ilo baghidir” [201, s. 66 ].

Belaliklo, istoar Novruz bayraminda, istarss do “Orgons-
kon” dastaninda insanlarin ocdadlart ziyarst etmslori ocdad
kultu ilo bagl etnokulturoloji davranig nlmunasidir. Burada
moasaloni tokca acdadlara hérmat olunmas: ilo mahdudlasdir-
maq dar yanasma olar. Genis yanasma lazimdir. Olbatts, ocC-
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dadlar ananavi tirk madaniyyatinds daim hoérmat obyekti ol-
musdur. Lakin bu hérmat, necs deyarlor, birtarafli hérmot yox,
garsiliglh hormat idi. Yoni dirilor 6z acdadlarma hormot edib
onlar ziyarot etdiklori, onlarin mazar tizorinds acdadlara hor-
motli, xos miinasibati bildiron marasimlor yerins yetirdiklori ki-
mi, ocdadlar da bu hdérmatin migabilinds 6z “6vladlarina”
borclu qalmir, onlara o biri diinyadan ugur yollayir, xeyir-dua
verirlor. Buradan aydin olur ki, gadim tirklar bir is gérarkan 6z
hoyatda olan valideynlarindon, boytklsrindon xeyir-dua aldig-
lar1 kimi, o biri diinyada olan acdadlarindan da xeyir-dua alma-
1 idilor. Novruz bayrami kompleksindo mozarlarin (6liilo-
rin//acdadlarin) xiisusi ritual soklinds ziyarst olunmasi, elaca
do “Orgonakon” dastaninda goytiirklorin safars ¢ixmamigdan
ovval 0z ocdadlarinin mozarlarini ziyarat etmalori etnokulturo-
l0ji baximdan eyni mahiyyat dasiyir. Yani ocdad kultu Novruz-
la “Organakon”u birlagdiran ¢ox ciddi etnokulturoloji amildir.
Orzaq da Novruzla “Orgonokon” arasinda birlogdirici et-
nokulturoloji baglardan biridir. Burada osas olan yemok//orzaq
kultudur. Xalqumiz arasinda qidalarin, xiisusilo ¢Oroayin barokat
hesab olunmasi bu kultun tozahuridur. Xalgin adat-ananalorini
yasadan azorbaycanlilar yera diismiis ¢orok pargasi goérarkan
onun tapdalanmasindan qorxaraq, tez yerdon goturib hindur
bir yera qoyurlar ki, quslar tapib yesinlor. Xalqimiz arasinda
“Corok yer Gzlina “Quran”dan avval galib” ifadasi do var. Bu
da 0zinds arzaq kultunun izlorini yasadir. Burada osas olan
“barokot” konseptidir. Azorbaycanlilar bir is baglayan adama
“Allah igino barokat versin” deyirlor. Yaxud qargis edorkon
“Allah barakatini kassin” deyirlor. Bu ifadalor gostarir Ki, bara-
kot godim azorbaycanlilarda ilahi giic hesab olunmusdur. Bu
cahotdon, Novruz bayraminda stifroys butln ritual simvolikasi-
na malik nematlorin dizilmasi barokat amili ilo baglidir. Nov-
ruz sifrasinin nematlorlo tam sokildo qurulmast yeni il arzinds
stfranin daim barokatli olacagina timidi vo istoyi ifads edir.
Bu, ondan irali galir Ki, ananavi azarbaycanlilar daim evin ba-
rokatini qagiran harakatlordon ¢akinir, barokat gatiron davranis-
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lar etmaya caligirdilar. “Orgonokon”da da insanlarin yol ii¢lin
hazirladiglar1 azuqoa barokati simvollasdirir. Ciinki goytiirklar
safara yeni dinya qurmaq, barokatli diinya yaratmaq tigiin ¢i-
xirlar. Ona goéra do onlarin yol (¢iin hazirladiglart azugea hor
baximdan barokati simvollagdirmali idi.

Novruz bayraminin etnokulturoloji semantikasinda onun
dovlatcilik ananalari il bagliligr xiisusi yer tutur. Bu anananin
koklori ¢cox goadimlora gedib ¢ixir. Kamil Hiiseynoglu yazir:
“Novruz bayrami haqqinda elmdo coxsayli materiallar doarc
olunsa da, onun aski kdklari vo mansayi barads indiyadok heg
bir dagiq va inandirict malumat yoxdur. Cnki bu bayram hag-
qinda yazili monbalardo verilon malumatlar X osrdon uzaga
getmir, halbuki bayramin koklari daha gadimdir. Hom do X os-
radok bu bayram noinki ciddi transformasiyaya ugrayaraq, aC-
dad (ilk insan) bayramindan okingilik vo bahar bayramina ¢ev-
rilmisdir” [123, s. 96].

K.Hiiseynoglunun fikrindon asagidaki iki mona hasil olur:

1. Novruz bayraminin yazili qaynaqlardaki tarixi X asro
godor gedib ¢ixir;

2. Novruz bayrami X asra goadar do zangin va godim tari-
xo malik olmusdur.

Alimin fikrindo Novruz bayrammin X osrodok ciddi
transformasiyalara ugramasi da digqstgokici mogamdir. K.Hii-
seynoglu bu mogami Novruz bayram kompleksinda gorunub
galmis mixtalif tarixi-etnokulturoloji izlors asaslanaraq vurgu-
layir. Bagqa sozlo, Novruz bayrami elo bir moadoniyyst hadiso-
sidir ki, onun tarixi tokco manbolords deyil, bayramin 6z se-
mantik strukturunda da yasamaqda davam edir. Bu coahatdon
Pakizo Aytacin yanasmasi saciyyavidir.

P.Aytac yazir: “Novruz hadisasine vo onun igindoki mo-
doni galiblors saquli va Ufliqi zaman saviyyalorinds yanasdigi-
mizda biitiin tiirk diinyasinda ortaq bir xatiranin, ortagq anans va
hisslorin, tabistin vo kainatin sirlorinin agilmasi yolunda ortaq
distincalarin, barabor hoyacanlarin ¢ox az forgls ifado edildiyi-
ni goriirtik™ [221, s. 111].
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Alimin bu fikrinds etnokulturoloji tohlil baximindan
“Novruz hadisasi vo onun igindaki modani galiblars saquli va
ufligi zaman saviyyalarinds yanasma” masalasi daha diggotce-
kicidir. Gortunduyu kimi, P.Aytac Novruz bayramini modani
goliblordon (laylardan, gatlardan) ibarot moadoniyyst hadisssi
hesab edir. Bu laylarin har biri bir mistaqil tarixi epoxanin iz-
lorini 6zunds oks etdirir. Bu halda Novruz bayraminin mona
sisteminin  muxtalif laylardan toskil olunmasi onun tarixin
mixtolif epoxalarini oks etdirmasini gostarir. Dlzdur, burada
bir masalo do meydana ¢ixir: Novruz bayrami miixtalif epoxa-
larin tarixini 6ziinda hansi saboabdan va necs oks etdirir?

Owvalco sobabi agiglamaga calisag. Novruz bayrami
mixtolif tarixi epoxalarin mona xususiyyatlorini 6ziinds ona
g0ra oks etdirir ki, bayram hamin epoxalarin igarisindon kega-
rok glinimdaizo gadar galib ¢atmigdir. Bu da Novruz bayraminin
etnokulturoloji baximdan son doraca gucli semantik potensiya-
ya malik oldugunu gostarir.

Novruz bayramimin miixtolif tarixi epoxalarin mona xu-
susiyyatlorini 6zlindo neco oks etdirmasi moasalasina galinco,
geyd etmoliyik ki, bunu P.Aytacin toklif etdiyi metodla dyran-
mok olar. Alim, goriindityli kimi, “Novruz hadisasi vo onun
icindoki madani galiblora saquli vo Ufuigi zaman saviyyslorinda
yanasmag1” toklif edir.

Saquli yanagma harfi monada — diaxron yanasma, Uflqi
yanasma — sinxron yanasma demokdir. Saquli yanasma Novru-
zun etnokulturoloji sistem kimi struktur elementlori vo onlarin
arasinda movcud olan alagelari 6yronmayi tolob edirss, diaxron
yanasma da Novruza tarixi-madani inkisaf kontekstinds yanas-
mant tolob edir. Gorlindilyii kimi, Novruz bayraminin semantik
strukturu hom onu toskil edon sistem elementlarinin monasi,
hom do homin elementlorin inkisaf tarixi baximindan zongin
semantikaya malikdir.

Qeyd edok ki, Novruz bayraminin dyronilmasine daha
¢ox saquli, yoni diaxron-tarixi yanasmalar totbiq olunmusdur.
Homin fikirlordon saciyyavi olan bazilorine diggst edok.
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Novruz bayramini “yaradilis, hayat vo idrak falsofosi”
hesab edon Gillxani Panah yazir: “Kim bilir, tarixin dolablarin-
da insan va comiyyat ganunlarini 6ziinds birlosdiron no goadar
novruzsayagi “konstitusiyalar” var. Lakin zaman kecdikco yad-
daslardan yaddaslara otiirtildiikco kgetma prosesinds bu “kon-
sititusiyalar”in “maddslori” unudulub, hafizalords izlori qalib.
Hor bir hoyat konsepsiyasinin Novruzda izlori var. Novruz
inam vo etigadlarla, adst-onanalarlo zongindir. Ola bilmaz ki,
insan yaranan gindon Novruzu bu sokildo sistemlosdirsin.
Novruz monoavi dayarlorimizin toplusudur, yaratdigi comiyys-
tin ganun-qgaydalar ilo tabistin gqayda-qanunlarinin toplusudur.
Birinci névbada Yaradana, “6ldiirib-dirildona”, tobiatin insan
hoyatinda 6ziinden do giiclii olan varliglarina inamin toplusu-
dur. Bayrama kegana goador elo giicli hayat folsofasi var ki, tad-
giglorini, tadqiqatgilarini gozlayir” [187, s. 17].

Alimin yanagmasindan asagidaki gqonaatlor hasil olur:

1. Novruz — onu yaradan xalgin “konstitusional” diisiinco
sistemidir;

2. Novruz hoyat folsofasi epoxal laylarin sistemi kimi tog-
kil olunmusdur: Novruz yasadigi igindon kecdiyi har bir epoxa-
nin kosmosyaradici (diinyaqurucu) konsepsiyalarini 6ziino kon-
sentrasiya etmisdir.

3. Novruz falsafasi tabistlo comiyyatin harmoniyasini oks
etdirir.

4. Novruzun hoyat folsofasi bitiin hallarda yaradici bas-
langict — ilahi glict nozards tutur.

Saban Kuzgun yazir: “Moanbalordoki bilgilor Novruzu
tokco iranlilara aid dini saciyysli bir bayram hesab etmays im-
kan vermir. Bunun oksins olarag, Masudi, Sahristani va ibn ol-
Osir kimi tarixcilorin verdiyi molumatlara ssasen, Novruzun
tirk cografiyasinda ilk dofo Azorbaycanda bayram edildiyi or-
taya cixir” [241, s. 108-109].

S.Kuzgun, goriindiiyii kimi, ¢ox miirokkab vo mubahisali
bir masalays toxunmusdur. Novruz bayraminin sirf Azarbaycan,
yaxud Iran bayrami olmasi, bu bayramin kimdon-kimo kegmosi
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hagqinda mubahisalor do getmokdadir. Biz yuxarida bu masalo-
Yo toxunmusuqg. Bu barads fikrimiz beladir ki, Novruz bir yaz
bayrami kimi ortaq cografiyada qis-yaz ritmi ilo yasayan xalgla-
rin toqvim gorislarini 6zinds oks etdirir. Bu cahatdan, Novruz
homin ortaq cografiyani boliison xalqlarin ortaq bayramudir.

Harun Gilingor yazir: “Tirklor uzun zaman iranlilarla
gonsu olmus, On Asiya millatlori ilo do muxtalif soviyyalorda
munasibatlorini davam etdirmislor. Xlsusilo 6zlnu din yolu ils
ifado edon sami diisiincasi Orta Asiyaya toxmin edildiyindan
¢ox gabag gatmis, bu zaman yol boyunca rast galdiyi xalglara
tosir etmisdir. Bu tasiri ilaxir ¢arsanbalor moarasimlorinds goéra
bilirik. Bu bayrama sami madoni tnstirlori girdiyi kimi, Iran
modoni Unsirlori do girmisdir. Xisusilo “Novruz” adi qarisma-
nin on konkret nisanasidir. Novruz bayraminda yandirilan ton-
gallarin zordistiliklo olagesi yoxdur. Ciinki Lev Nikolayevig
Qumilyovun da hagl: va yerinds olan siibutlarina gérs, iran dii-
stincasinda od tapinmanin obyektidir. Halbuki od tiirk di-
stincasinds tomizlonma vasitesidir” [230, s. 35-36].

Muollif goriindityii kimi, Novruz bayramimimn mona Siste-
minda (g asas etnokulturoloji Gnstiriin — tiirk, iran vo sami (orab)
modoaniyyatinin istirakin1 tosdiq edir. Bu, aslinds, tarixi real-
ligdir. Novruz bu modaniyyat qatlarini 6z mona sistemindos bir-
biri ilo elo govusdurmusdur ki, bu giin hatta nayin na oldugunu
aragdirmaq belo ¢atindir. Novruzun tokca bir xalga monsub ol-
dugu haqqinda hékm veran alimlor madaniyyatin canli, dinamik
bir sistem oldugunu nozoro almirlar. Novruzda hor hansi bir
mona vahidinin hansisa bir xalqa aid oldugunu elan etmoak ¢ox
¢atindir. Buna od tnsiirii canli vo inkarolunmaz stibutdur. Od
Avesta-zordiist ideologiyasinin miihiim mona tnsurtdir. Lakin
H.Glngorin do eyni zamanda tesdiq etdiyi kimi, “halbuki od
tirk disiincasindos tomizlonms vasitasidir”. Buna asaslanan mu-
allif bels bir hokm verir ki, “Novruz bayraminda yandirilan ton-
qgallarin zordiistilikls slagesi yoxdur”. Dlbatts, bu da ¢ox muba-
hisali bir hokmdur. Bu hékm dogru ola da bilar. Lakin o fakti da
nozardon qagirmaq olmaz ki, yasadigimiz Novruz cografiyasinin
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tarixindo zordistilik dini vaxtilo hakim dini ideologiya olmus-
dur. Elo buna goro do miiasir diisiincomizds od dedikds dorhal
yaddasimizda zordistilik-atosparastlik canlanir. Bu baximdan,
bels hesab edirik ki, bu clr mibahise doguran hokmlarin gobul
olunub-olunmamasi ciddi todgiqatlar tolob edir.

Novruz bayramimin dinlarlo slagssi do onun etnokulturo-
loji mahiyyatinin mioyyanlosdirilmasine mithiim amildir. Aga-
verdi Xalil yazir: “Novruzun osasinda aski xalq marasimlori
dayanir. Diinya xalglarmin bir ¢ox marasimlari do belodir. On-
larin bazilorino zamanla dini mahiyyst gazandirilir vo belsliklo
do aski marasim modaniyyati ilo dini adatlor birlogmis olur...
Novruzun da rosmi bayram kimi kegirildiyi godim vo orta asr-
lords o, dini ofsanalorlo slagelondirilmis vo ona dini bir mahiy-
yat qazandirilmigdir” [127, s. 43].

Gorunduyd kimi, muollif Novruz bayramiin etnokultu-
roloji tarixini daha goadimlords — ritual ¢caginda axtarir. A.Xalilo
goro, bizim klassik monada basa diisdiiyiimiiz dinlarin Novruz-
la Unsiyyati sonralar bas vermis va naticads “aski marasim mo-
doniyyati” olan Novruzla “dini adotlor” birlosmisdir.

Belo hesab edirik ki, Novruz va din masalasi ¢cox mirok-
kobdir. Novruz 0z tarixi koklori ilo ibtidai icma dovruns aid
olan vo ideoloji asasinda mifoloji diinyagériisii duran ritual mo-
doniyyatidir. Mifologiya isa dinin baslangicidir. Bunlar bir-bi-
rindon ayrilmazdir. Bu da onu gostorir ki, Novruzun dinlorlo tn-
siyyatinin mifik asaslari var. Novruz 6z batninds dinin arxetipi
olan mifologiyan1 gozdirmisdir. Bu da Novruza mixtslif dinlorlo
0z munasibatini qurmaga imkan vermisdir. Tarixi gaynaglar
gostarir ki, bu minasibatlor he¢ do sads, asan olmamisdir.

M.Tohmasib yazir: “Xurafat bu bayrami uzun middst
unutdurmaga ¢alismis, hatta onu dordinci xalifanin hakimiy-
yato galmasi ilo baglamaga cohd etmisdir. Lakin bunun sonra-
dan qondarildig: siibhasizdir. Ovvala, mlsslman bayramlari qo-
mori toqvima asaslandiglart Ggln ilbail 6z yerlorini doyisdik-
lori, yoni basqa-basqa vaxtlarda, basga-basqa fasillords icra
edildiklari halda, Novruz sabit bir sokilds ancaq ve ancaq yazin
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birinci gilinti garsilanir. Elo buna gora do ruhanilor guizosto get-
moaya moacbur oldugdan sonra bels, bu bayrami asil dini bay-
ramlardan farglondirmays c¢alismislar. Hotta Novruzu masxars-
ya qoymag, hormatdon salmag, tohgir etmak moqgsadi ilo onu
“topal bayram”, “sikast bayram”, yoni horokot eds bilmoyan
bayram adlandiranlar da olmusdur” [214].

Bu fikirds, tobii ki, boyuk hagigot do vardir. Islam dini
odun miigoddas hesab olundugu bayrami tam sokilda gobul eda
bilmazdi. Odun miqgoaddaslosdirilmasi, yaxud onun antropo-
morflasdirilmasi, axir ¢arsonbads odun Ustlindan tullanaraq on-
dan sofa dilonilmosi Islam dinino gore bidotdir. Aida Imanquli-
yeva yazir ki, “892-ci ildo hakimiyyata galon xalifs ol-Mdtadid
bu marasimi gadagan etmisdir. Belo bir gadaganin qoabul edil-
mosinds ortodoksal din xadimlori do muoayyan rol oynamuslar.
Onlarin fikrinca, bayram glnlori od yandirmaq, su g¢ilomok
zordiistiliyin qaligi kimi giymatlondirilirdi” [131, s. 56-57].

Ancaq biitiin bunlara baxmayarag, Novruz Islam dini epo-
xasinda da yasamaqda davam etdi. Masalo bununla bitmadi:
Novruz Islamla milayyan monada gaynayib qarisdi. Yani bir to-
rofdon Novruz Islam modoniyyatine niifuz etdi, diger torofdon,
Islam dini Novruzu 6ziiniinkilosdirmays ¢alisdi. A.imanquliye-
va yazir: “Orta osr orob tarixcisi ol-Mokrizinin “sl-Xitat” asorin-
do verdiyi molumatlara osason, Novruz bayrami Abbasilor xila-
foti dovrinds VIII asrdon baslamis arob Sorginds yaz bayrami
kimi geyd edilmays baglamisdir. Xalifa oal-Momunun (813-833)
g0stariginae osasen, Novruz bayraminimn kegirilmasi onun haki-
miyyati dovrinds qanuni sokil almisdir. Bazi xalifalor bu bayra-
min genis $okildo gqeyd olunmast {igiin har ciir sorait yaradirdilar.
Belo ki, Novruz bayrami giinlorindo camaat Xolifoni bayram
munasibatils tobrik edir, ona hadiyyalar gotirirdi” [131, s. 57].

Novruz Islama niifuz etdiyi kimi, Islam dini do Novruzu
monimsamays calisdi. Novruz bayraminin Islam dininin mos-
hur simalar1 olan Hozrot Mohammaod, Hozrat Oli, Hozroti Fati-
meyi-Zohra kimi zatlarin adlari ilo alagalondiran ofsanalor, ra-
vayatlor yarandi.
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Belaliklo, bu paraqrafda aparilmis todgigat gostordi Ki,
Novruz bayramui ilo bagh tadgigatlarda onun etnokulturoloji se-
mantikasina da diqqgot Yyetirilmisdir. Bu cahatdon homin tadqi-
gatlarda Novruz bayramim etnokulturoloji sistemdaki yerina ¢
kontekstdo yanasilmisdir:

a) Novruz bayraminin milli-manavi dayarlor sistemin-
doki yeri Oyronilmis vo bu bayramin tarixon homin sistemin
ayrilmaz va Uzvi torkib hissasi oldugu tiza ¢gixarilmigdir.

b) Novruz bayraminin dovlatcilik ananalari ilo six sokilds
bagli oldugu gostorilmisdir.

c) Novruz va din munasibatlorina diggoet yetirilmigdir.
Olbotto, osason, sovet dovrinds aparilan arasdirmalarda sovet
ideologiyasinin dini neqativ miinasibatindon irali golmoklo
Novruz bayraminin monsayi etibarilo dini bayram olmadigi,
xususila Islam dinino genetik baximdan heg bir aidiyyoti olma-
masi gabardilmisdir. Lakin bununla barabar hamin tadgigatlar-
da Novruz va Islam miinasiboatlori baximidan dayorli faktlar
da tapilib ortaya qoyulmusdur.

Novruzun etnokulturoloji diisiinca sistemi kimi forma-
lagsmasinda  mifik inanclarin rolu. Novruz bayraminin etno-
kulturoloji semantikasinin (milli moadoniyyat sistemindo yeri,
funksiyast vo strukturunun) dyronilmasi baximindan onun bir
distinco hadisasi kimi dyranilmasi boylik shamiyyat kasb edir.
Bundan ovvalki paragrafda deyildi ki, Novruz bayrami sadoco
adot-ononalordon ibarat ritual hadisesi yox, ham do xalqmn
milli-moanoavi dayarlorini 6zlinds yasadan diisiinco sistemidir.
Bu bayrami etnokulturoloji semantika baximindan oaslindo,
milli kimlik bayram: da adlandirmaq olar. Azarbaycan artiq asr-
lordir ki, 6z milli varligin1 bu bayram vasitasilo yasadir. Har bir
yaradilig hadisasi varliq alominin dialektik ganunlarina tabedir.
Varligin ilahi dialektikasina gora, biitiin yaranmislar qocalaraq
olir. Yer Gzlnds hayat 6zU 0zlnii dogaraq yenidon yaratmaq
vasitosilo davam edir. Yer Uzlndoki biitiin canlilar, o ciimlodon
bitkilor alomi 6z0 6ziini yenidan yaradaraq varligin1 davam et-
dirir. Xalq da bir yaradilis vahididir. O da 6zl 6zinl yenidon
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yaradaraq yasayir. Bu yaradilis Novruz bayraminda bas verir.
Azaorbaycan xalqi il arzinds onu kéhnoaldan, mohva, 6limas, yox
olmaga siiriikloyan ns varsa — hamisindan ilaxir garsonbalords
xilas olur va tozs ilo yenilonmis sokilda daxil olur. Azarbaycan
insanmin hoyatinda, moisatinds, hoyat-bacasinda, tosarriifatin-
da onun 6zl do daxil olmagla yenilonmayan, tozalonmayan heg
no galmir. Novruz bayraminda bu tozalonms, yenilonma yeni-
don dogulma soklinds bas verir. Bayramin biitiin simvolikasi
yenidan dogulusu tacassum etdirir. Yenilonmanin dogulus vasi-
tosilo gergoklosdirilmasi bilavasita mifologiya ilo baglidir. Bu
cohotdon, Novruz bayramimin etnokulturoloji diisiinca sistemi
kimi formalagmasinda mifologiyanin, mifik inanclarin mustas-
na rolu vardir. Bu cahotdan bels hesab edirik ki, Novruzun ister
bir bayram (ritual), istorso do diisiinca sistemi Kimi yaranmast,
formalagmasi vo inkisafi bilavasito mifologiya ilo baghdir. Nov-
ruz va mif bir-birinden ayrilmaz mafthumlardir. Mif — butlin mo-
nalart ilo inanc demakdir. Novruz bayraminin da etnokulturoloji
mahiyyati basdan-basa inanclar tizarinds qurulmusdur.

Onco geyd etmoaliyik ki, Novruzun mifls bagliligi mado-
niyyatin dialektik ganunauygunlugunun tozahdrudir. Cunki
milli madaniyyat sisteminin elo bir ononavi ndvi yoxdur ki, 6z
koklori baximindan mifa, mifologiyaya baglanmasin.

Tiirk alimi Ocal Oguz gostarir ki, “mifologiyasiz har han-
st bir madaniyyatin olmas1 mimkin deyildir. Mifologiya insan
oglunun 6yronmok ehtiyacinin baslangic noqtasidir. Mifologiya
dyronmak ehtirasinin dogurdugu, glinlimizs galib ¢atan on oski
bilgilordir. Mifologiya elmin baslangicidir. Toassuf ki, guni-
muziin pozitivist anlayist igorisindo mifologiya elm tarixinin
basina yerlosdirilmomisdir. Mifologiya insan oglunun 6z ¢evra-
si ilo bagl ilk maraq vo Oyronmok ehtiyacinin mohsulu olaraq
meydana ¢ixmisdir” [243, s. 245].

Mifologiyanin madaniyyat va incassnats tasirindon dani-
sarkon filologlar, adston, nagillarda, dastanlarda, bir sozlo, sifa-
hi odobiyyatda yasayan mifoloji goriislori misal ¢okirlar. Bu,
bir hagigotdir: miflor folklorun mixtslif janrlarina transforma-
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siya olunmusdur. Tadgigatcilar bu baximdan afsanalarin miflo
bagliligini xiisusi qeyd edirlar.

Pasa Ofondiyev yazir ki, “ofsanslords xalqin giindslik ha-
yati, diinyagoriisii, maisati, adot-ononasi va s. 6z aksini tapmis-
dir” [94, s. 129]. Alimin bu fikrindon molum olur ki, ofsans
mozmunu baximindan xalqin hayatinin biitiin taraflorini oks et-
dirir. Homin toraflor — anoanavi diinyagoriisii, adat-oananalar vo
s. hamis1 6z koklori baximindan mifologiya ilo baglidir. Onla-
rin hamisinda mifik inanclar var. Xalqin snonavi moisati inanc-
larla six baglidir. Bu cohotdon, ofsans janri biitiin koklari ilo
mifologiyadan gaynaqlanir. F.Bayat belo hesab edir ki, “zaman
kecdikca miflarin 6zlorinin dos bir gismi (comiyyat masalalorine
yaxin olanlar) ofsanoys ¢evrilmisdir” [223, s. 128]. S.P.Pirsul-
tanli gostorir ki, “tarixilik baximindan asatir avval, ofsans iso
sonralar yarandigi t¢uin zaman kecgdikca asatirlarin 6zlarinin do
bir gismi ofsanays dogru Uz tutmusdur” [185, s. 45]. “Ofsanalor
mahiyyat etibarilo osatirlorlo do ¢ox yaxindir” [190, s. 11].
Alim bels hesab edir ki, ibtidai insanin “inam vo somimiyyat...
ilk névbodo osatirdon ofsanays kogmiisdiir” [188, s. 7]. R.Qa-
farliya gors, “ofsanolor miflorin ifads vasitolorindon genis boh-
ralonir, ona goro do inanc tosiri bagislamaqda davam edir”
[147, s. 339]. A.Nabiyev ofsanolorin miflo bagliligini onlarin
“epik diigiinconin dorin qatlar1” ilo bagh olmasi ilo osaslandirir
[178, s. 282]. I.Abbashya gora, “ofsanolorin osas mogzini...
maocuza, soylayici, yaxud dinlayicilor torafindan tosdiq olun-
mus, inanilmis torzds anlasilan bir obraz”, yoni mif togkil edir
[1, s. 3]. M.Coforli tosdiq edir ki, “Ofsanalor 6z mozmunu baxi-
mindan miflora an yaxin olan folklor motnloridir” [86, s. 49].
R.Oliyeva goro, “ofsanods barpa olunan mifin ancaq naticasi-
dir” [106, s. 245]. T.Forzaliyev yazir ki, “ofsanalordo do mifik
obrazlara, kosmogonik anlayislara, anaxrinizmo, anadeomaya,
animizmo, teoqoniyaya, teirgiyaya, totems, tabuya, fetisizmo, fa-
talizma, zoomorfik vo antropomorfik kimi ibtidai baxislara, tobi-
atin, nobatatin, heyvanatin vo Umumiyyatls, kainatin tGromasina
dair istinad edilon coxlu hekayst va ravayatlors tosadif edilir”
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[115, s. 33]. Z.Huseynova gostarir ki, “afsanalorin mozmunu ho-
min mifoloji inanclarin osasinda formalasir vo milli-mifoloji do-
yorlori oks etdirir” [124, s. 103]. M.Ismay1l tosdiq edir ki, “ofsa-
nalordoki mifoloji motivler iimumtiirk mifoloji diislinco torzino
uygun olaraq formalasaraq inkisaf etmisdir” [134, s. 164].

S.Rzasoy ofsanslorin folklor janrlari sistemindoaki yerini
“asatirlo rovayatlorin ortasinda” miioyyanlosdirir [195, s. 34].
N.Qurbanov da bels hesab edir ki, “ofsana mifa daha yaxindir,
nainki epik névun diger janrlarina” [167, s. 68].

Qeyd edok ki, miflorin ofsanalorlo bu ciir six baglilig
mif-novruz munasibatlorinin Uzarino parlaq isiq sagir. Masalani
¢ox da uzatmay1b yalniz onu demak kifayatdir ki, Novruz bay-
rami ilo bagl goxsayl ofsanalor vardir vo onlarin hamisi mifik
inanclarla zongindir.

Mifin sifahi xalq adobiyyatinin, imumiyyatls adobiyyatin
asasini, baslangicini togkil etmasi ham do mif-novruz slagesine
aid mosaladir. Biz bu masaloni problem ds adlandirardiq. Ona
gora ki, Novruzun dyranilmamis masalalarindan biri “Novruz
Vo odabiyyat” problemidir. Lakin biz bu problemin adin1 ¢okor-
kon he¢ do Novruzun badii adabiyyat tarixinds necoa aks olun-
mas1 masalasini nazords tutmurug. Bu masalo barasinds todqi-
gatlar vardir. Bizim diqqoto g¢atdirmaq istadiyimiz problem
Novruz nogmolorinin poetikasidir. Digqatlo yanagsaq gorarik
ki, Novruzda oxunan nagmolarin janr olamatlori, xiisusiyyatlori
¢ox godimo gedib ¢ixir. Bu nagmolorin formal-poetik qurulu-
sunda on godim seirimizin qurulusu yasamaqdadir. Bu cahat-
dan, mifdan Novruza galan yol ham do Novruzun sézli matnlo-
rindon kegir.

Badii diislinco yaradilisin, kainatin mahiyyatini, hayatin
ganunauygunluglarini agiglayan, stbuta yetiron elmi fikirlarin
odobi alomds alternativ tofokkiir formasidir. Dogigq elmlarin
kosflori, isbata yetirdiklori faktlar humanitar fikirdo bodii di-
stinco orbitindo paralel ifadasini tapir. Masalon, handasadoki
hor hansi siibutsuz gabul olunan anlayis-teorem olan aksiomun
adobiyyatdak: paralel garsiligini badii sualla migayiss eds bi-
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lorik. Neca ki, hor hansi aksiom siibutsuz gabul edilon anlayis
kimi gobul olunur, eloca do badii sual saklinds isladilon fikir do
eyni darocado cavabi 6ziinds ifads olunan sual kimi (sslinds
cavab kimi) gobul olunur. Buna adekvat olaraq sifahi yaradici-
ligdaki atalar s6zlorini, yazili adabiyyatdaki aforizmlori, kalam-
lar1 da gostormok olar. Nagillarimizdaki mifik donda togdim
olunan ugan xalca obrazinin asrlor sonra elmi texnikanin kosf-
larinin nailiyyatlari sayasinds bu giin artiq adilogmis tayyars,
vertolyot, niive silahlari, raketlor vo S.-nin timsalinda gergok-
losmoasi faktlarimi da badii disiinconin Kosfi ilo elmi idrakin
kosfi arasinda olan paralellik kimi anlamaq olar.

“Insanm yaranmasi” ilo bagli mifoloji matno digget et-
sok, burada da analoji olaraq badii diisiince arxasinda gizlonmis
olan diinya haqqinda elmi tofokkirln alternativ badii ifadasi ilo
rastlasariq:

“Allah bandoni yaratmag isdiyirmis. Onun 6zinin nega
dona malayi varmis. O moloklordon hangisini gondarifso yer-
don torpag gotir, torpag qisqurif. Hes biri gotira bilmiyif. Ye-
nonds torpag elo vahima ¢ixardif ki, moni gotiirma. Axirda bu
moloklorin hes biri yaritmir, Allah Azreyili ¢agirir. Deyir Ki,
get torpaxdan bir az gotur gal.

Deyir:

— Qurban olum, axi1 bir belo moloklor gedib torpaxdan go-
tlro bilmiyif. Torpax vahimo ¢ixardir ki, monnan gétlirmayin,
yaralamayin mani.

Torpax da 0zl bir canlidi. Axir1 Allah-tala amr eliyir ki,
mon saa deyirom, get gotir gol. Azreyil yenir torpagin iisdiina.
Torpax vahimasini qaldirir, ¢igirir-bagirir:

— Yo0x, maa toxunma, mani yaralama.

Deyir:

— O, soNnon apariramsa, saa qayidacag.

Oncgun gorirsan, deyir insan torpaxdan yaranif, torpaga
da gismaot olacag. Get indi yuz illik, min illik gobri a¢. Gor orda
bir sey qalib? Torpag oluf, ¢ixib-gedif. Onnan sora torpag ra-
hatcilix tapif. Deyif ki, agor maa qayidacaxsa olar” [156, s. 5].
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Matnds insanin yaranmasindan danigilsa da, diinya, tobiat
ganunlar1 barada bitkin fikirlora do isarslor var. Burada fizika,
kimya, tobiotsiinasliq elmlarinin sirlori do badii fikir mistovi-
sindo agilir: madds Kkutlasinin itmomasi ganunu, materiyanin
bir cisimdon basqa cisma ¢evrilmosi fakti vo s. bu kimi elmi
dusiinconin inikas1 gorunir. Buradaki “Insan torpaxdan yara-
nib, torpaga da gismot olacaq” fikri har seyi deyir. Eyni zaman-
da bu cumla bir masal, atalar s6zl saviyyasindadir. Xalg mud-
rikliyi ham do onda 6zinu gostarir Ki, burda bir janrin monasi
(atalar s0z(i, masal xarakteri dasityan insanin torpagdan yaranib
torpaga da qayitmasi — qismot olmasi fikri) digor janrin torki-
bindo — mifoloji matnin daxilinds agilir. Basqa sozls, bir janra
moxsus olan fikrin digor janrda agimi — masalin mifoloji yon-
don acilib-¢0zilmosi fakti goz oOnundadir. Bununla hom do
diinyanin, tobiatin vo comiyyatin inkisaf qanunauygunluqlar
mifoloji rovayat vasitasilo badii diisiinconin aynasinda aks olu-
nur. Ozrayilin torpaga {iz tutub: “Sondon apariram, sans do ga-
yidacaq” demasi ham tobistin harmonik nizamimnin pozulmaya-
cagi hoqgigatini oks etdirir, hom do bir canli timsalinda “mani
yaralamayin” deyib hoyacanlanmasi zomininds yuxaridaki fik-
rin ona ¢atdirilmasi ila bir psixoloji sakitlik yaratmasi va “agor
mona qayidacaxsa, onda mani yarala” deyib bir pargasinin on-
dan goparilmasina razilagmasi — “Ondan sonra torpagin rahat-
liq tapmas1”, oslindo, ictimaiyystin maragina — narahathigina
sobab olan olum-6lim masalalarine aydinliq gatirmays xidmat
edir. Soylayicinin hatta motno mudaxilasi (hasiyasi) kimi veri-
lon “get indi yz illik, min illik gobri ag, gor orda bir sey qalib,
torpaq olub ¢ixif-gedif” climlosi sosial varliq olan insanin bu
dinyada cismani baximdan goldi-gedorliyini diggoto catdir-
magla hoyatin, diinyanin oasaslariin bu prinsipa sykenmasinin
monasini anlatmaqdir.

Bu mif motninin ilk baxisdan Novruzla heg¢ bir alagesi
yoxdur: na Novruzun, na ona moxsus atributlarin, no do Umu-
miyyatlo har hanci bir bayramin adi ¢okilmir. Lakin mif mado-
niyyatin, incasanatin asasinda durdugu kimi, bu mif do mads-
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niyyat vo incasanatimizin on nshang hadisasi olan Novruzla
qirilmaz koklarlo baghidir.

S0zl gedon mif motni “Allah bondani yaratmag isdiyir-
mis” ctimlasi ilo baglayir. Belaliklo, bu mifin asasinda insanin
ilahi yaradilis konsepsiyasi durur. Homin konsepsiya eynilo
Novruz yaradilis konsepsiyasini taskil edir. Novruz birmonali
sokildo yaradilis bayramidir. Bu bayram vasitssilo insan vo
dinya yenidon yaradilir. Homin prosesin osasinda kosmos-
xaos-kosmos sxemi durur. Yoni kéhns ilin axirinda méveud
dinya (kosmos) mohv olur (xaos) va yenidon yaranir (kosmos).

Mif matninds insan torpaqdan yaradilir: torpaq antropo-
loji yaradiligin osas tinsiirli kimi ¢ixis edir. Novruz bayraminda
da torpaq osas yaradici stixiyalardan biridir. Novruz rituallari-
nin bir ¢oxu torpagin yenidon dirilmasi ilo baglidir.

Gorlindiiyli kimi, mif diinyanin strukturunu — nizamin
badii fikir isiginda toqdim edir, elmi-dinyavi biliklori mifik
donda tasavvir yaratmagla badii diisiinco saklinds ¢atdirir. Mif
yaradiciligl insanlarin diinyan1 gavram vasitosidir vo epik
motnlorin dili ilo badii diisiinconin formulu gevrasinds izahini
tapir. Elo miflorin, mifoloji matnlorin yasam giictiniin sirri do
bundadir ki, diinyan1 maddi sokilda vo manavi taroflarilo birgs
vohdat halinda badii tofokkir aynasinda acib insanlara gostorir.
Indiki miasir texniki-toraqqi dévriinds, elmin inkisafinin yiik-
sok hodds yetisdiyi bir zamanda bizlora uydurma ofsana tasiri
bagislayan miflori lazimsiz, bos bir sey kimi 6ziimiizdon kona-
ra atib-tullaya bilmamayimizin kdkiinds do mohz bu amil daya-
nir. Mif, mifin asasinda dayanan inam va bu inamin tasir glcl
insanlart ardinca gagmaga vadar edan vo hom do yasamaq sti-
mulu veran ilgima da banzatmak olar, fagst bu ilgimin igarisin-
do ilahi gtic, fovgealads enerji var. O giic, o enerji insana insan-
liq diinyasin1 yagatmagi tolqgin edir.

Haci Qaraman nasli, Hact Qasim Colabi kimi mugoaddas
Ovliyalara nozoran sdylonmis “Tez-tez deyirlor ki, zaman doayi-
sir. Ovvala, zamani da yaradan var, 6zbasina deyil ha! Yaradan
yaratdigini dayisirss, basor buna neylesin? Vo zamanin doyismo-
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si heg do facio deyil. Hor halda, biz belo dayismolori az gormo-
misik. Baslica masSalo inamin doyismozliyidir. Osas1 budur.
Inam, oqgids, Yaradana bandalik borcu yerindadirss, no doyisirse
dayissin, dozmok olar” fikri [170, s. 107] imumilikds bitin mi-
goddas doayarlora va 0 ciimladan do migaddas mifik ¢aglara da
muncoar edilmolidir. Mahiyystco burdan o genast hasil olur ki,
inam, oqido, Yaradana bandaslik borcu insanlarin tirayinds obadi
gorar tutanda, zamanin fiziki baximdan — vaxt 6l¢ust olaraq avoz-
lonmasi do mexaniki tabii proses olaraq faciays gotirib ¢ixarmaz.

Biz “miigaddes mifik zaman” deyands mohz insanlarin
konlindaki, beynindoki migaddos inamlarin sabit, doyismoaz
galdigi, korlanmadigi, monavi aginmalara moruz qalmadigi za-
man mofhumunu nazordo tuturug. O migoaddos mifik zaman
dovri olaraq insanlarin beynindo, diisiincosinds ritual hadisasi
kimi, morasimi akt olaraq tokrarlanir, tazalonir vo insanlar da
bu zaman ritualindan kegmoklo Ulvi bir diunyaya qovusmus
olurlar. “Stalinin 6limiindan, Xxisusilo Xrussov islahatlarindan
sonra ictimai mihitds tadricls bir yumsalma hiss olunurdu” de-
yon X.S.Mehdizados yazir: “Yenilogsma an avval adot-ananalors
askar qayidisda hiss olunurdu. Bu monada Novruz bayramini
glnas isigina ¢ixarmagq, tiraklordon amallora gqaytarmag va heg
noys mohal goymadan bir ailonin, bir oymagin deyil, biitov bir
elin sonliyina ¢evirmak ugurlu baslangic oldu” [170, s. 122].

Muallifin nazarindaki Stalin dovriinii “pis zaman” mof-
humu ilo isaralasak, adat-ananalora gayidisin timsalinda Nov-
ruz bayramina qayidisi yenilogsmo — yeni zamana (“yaxsi zama-
na”) ugurlu baslangic kimi dayarlondira bilorik. Demali, Nov-
ruz bayrami xalq bayrami olmagqla ritual hadiso soklindo mu-
goddas mifik zamanin funksiyasinin tarixin ¢arxt kimi dovri
olaraq insanlarin goziinds, konliinds, diisiincasinds firladilmasi
vo bununla yenilosmo ohval-ruhiyyssinin, inamin, agidonin
obadiyasarliginin tontonasidir.

Novruz bayrami mifik zamanin, badii diigiinconin ritual
soklinda harakata gatirilon ictimai doyar kasb edon miitsharrik
mexanizmidir. X.S.Mehdizads yazir: “Sanamalar ki, galdi cat-
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d1, adama ela galirdi ki, har sey, tokca otraf miihit, canli tabiat,
daglar-daslar, gaylar-daralor, yallar-yamaclar deyil, elo insanin
0z0 do daxili bir saflasmaga, tomizlosmays dogru gedir. Kondi-
miz dagin atayinds oldugundan, bir qayda olaraq mart ay1 hava
soyuq kecirdi. Yoni ki, tobistdo zogal agaclarinin gigoklomasi
Vo qar ¢i¢oklorinin (danaqiran da deyirlor ona) gériinmoasi istis-
na edilmokls els ciddi doyisiklik olmazdi. Ancaq doxli yox idi,
he¢ kim buna mohal qoyas: deyildi. Qisin donuq gérkemindan
bir név donmus adamlar hima band idilor. S6vg-tobii qabaga
distir, tobioti do nimuna gotiirmays c¢agirirdilar. Doalik Dasda,
Kirdi Zomido, Qara Dasgligin ayaginda, sucaq yerlordo ucu
toppuz olan maraql bitki bitirdi. Alov onun toppuzuna ¢atanda
az qala gullo kimi agilirdi. Yerdon 2-3 metr uzunlugunda ado-
ton congallik igindo bitib galxan bu zoglar1 yigib toplamaq
tciin pisik kegmoz salliklora girir, doridon-qabiqdan ¢ixirdiq.
Ucu qotazli, toppuzlu zoglar tonqalda partladiqca lozzot alir,
bltiin agrilari-acilart unudurduq” ... [170, s. 122-123].

Gorlndiyl kimi, burada da Novruzun otraf muhitlo ya-
nasi ictimaiyyotdo do saflasma, yenilogsmo ab-havasi yaratdigi
geyd olunur ki, bu da tobistds tokrarlanan ¢agin — 4 fasildon
biri olan Baharin galiginin insanlarda — comiyyatds do oks-sada
dogurdugunu miollif — informator dilinden sorh olunmagla tos-
diglayir. Heg tosadufi deyil ki, S.Rzasoy Novruz bayraminin ri-
tual-mifoloji mahiyyatini belo sociyyslondirir: “Novruz bayra-
mi Oziiniin ritual-mifoloji strukturuna gors toqvim bayramidir.
Miladi toqvim ilo mart aymin miixtalif giinlorino (ssason 21
mart) tosaduf etmoklo qisin, kéhna ilin qurtarmasini, yazin, yeni
ilin goligini bildirir. Bu bayramin funksional strukturunun osa-
sinda tobistin zamanla doyismosi (qisin yazla avoz olunmasi)
ritmi durur. Insan tobistin Gzvi struktur elementi kimi 6z tari-
xinin mifoloji-kosmogqonik baslangic néqtasindan tobistin bu te-
okosmik-sinergetik ritmina kOklonmis, onu ‘“Novruz” — “Yeni
giin” adlandiraraq biitiin tarixi boyunca homin ritmlo kosmoloji
harmoniyada yasamigdir” [200, s. 21].
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Demali, S.Rzasoy da Novruz bayraminin funksional
strukturunun ssasinda zaman amilinin dayandigin1 gostormis vo
insanin 0z tarixinin mifoloji-kosmoqonik baslangicindan tobis-
tin bu teokosmik-sinergetik ritmino koklonmoklo kosmoloji
harmoniyada yasadigini bildirmisdir. Bu fikir do 6z ndvbasinds
bir daha onu demays imkan verir ki, Novruz bayrami bir mora-
simi hadisa kimi insanlar1 sakral mifik zamana sasloyan-zoma-
nonin nizamini qoruyub saxlamagla sosial sferani tonzimloyan
migoddas zaman noqtesidir. Novruz bayraminin mifik diinya-
mizla birbasa bagliligint Muganlida kegirilon Novruz karnava-
linda 6z gozlorilo goriilb miisahido aparan S.Rzasoy basdan-
ayaga qara geyinmis, xaotik-mistik simvollarla bozonmis kego-
papaglardan bohs acaraq yazir: “Kegopapaglarin sokillorini ki-
tablardaki qam-saman sokillori ilo tutusdurmus, banzatmolor
tapmaga ¢alismisdim. Zahiri banzarlik ortada idi: hor ikisi eyni
bir madoniyyatin tozahlr fenomenloridir. Lakin bu sokillor va-
hid tirk madoaniyyat okeaninin forgli mokan, zaman vo ritual
fragmentlorini oks etdirirdi... Samanlar il boyu animistik prakti-
ka ilo masgul olan pesokarlardir. Kegopapaglar iso yalniz Nov-
ruz bayraminda, yoni bayramin kecirildiyi mart ayinda peyda
olur va bayramin bitmasi ilo “6z diinyalarina” — Xoasa qayidir,
bir do Kosmosda peyda olmaq Uglin ndvbati ilin mart ayin,
Novruz bayraminin arafasini “gozlayirlor” [200, s. 39-40].

Beloca, S.Rzasoy Novruz karnavalinin personajlari olan
kecopapaglarin Xaos diinyasindan Kosmos diinyasina kegidi
tomsil eladiklorini simvolizo etdiklorini sdylayir, bu kegidin
“zaman aralig1 — zaman qapist” kimi Novruz bayramini saciyyo-
londirir. Bu da bir daha Novruz bayraminin miigoddoas mifik za-
mana donilis etmo magaminin oldugunu va insanlarin bu mora-
simlo zamani-zomanani sosial tarazliq halinda saxlama shval-ru-
hiyyasina girdiklorini tosdiglayir. Eyni zamanda S.Rzasoy kego-
papaq fenomeninin moévsum, zaman, bayram amillari ilo slagali
oldugunu iddia etmakls do mahz mifik-xaotik diinyanin tomsilgi-
lori kimi onlarin movsiimlo, zamanla slagali oldugunu bildirir.
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Yeri galmiskan, Seyfaddin Rzasoy Ramin Allahverdiye-
vin “Taqvim miflori vo Novruz” monografiyasinin 6n soziinds
do Novruzun mifik zaman anlayis1 ilo bagliligina isars vurur:
“Movzu ilk baxigdan mif matnlarinin ana tiplarindan olan za-
man-togvim miflorinin Umumnazari poetikast tosiri bagislasa
da, bu mdvzu 6z falsafasi baximindan dinya falsafi fikrinin mi-
nillor boyu hall eds bilmadiyi bir sualin — “Zaman nadir?”
probleminin hallina hasr olunmusdur. “Zaman nadir?” suali
dinya intellektinin garinalor boyu cavab axtardigi vo hor dofo
0z verdiyi cavabla gane olmadigi fundamental kosmik prob-
lemdir” [199, s. 3].

Monografiyanin adindan da gériindityti kimi, todqiqatgi
R.Allahverdiyev do Novruz bayramina toqvim miflori prizma-
sindan yanasmig, moarasimin mohz mifik vo real diinyamizin
zamanlar1 qovsaginda 6ziina yer almasina diqqot yetirmigdir.
X.Mehdizadonin verdiyi asagidaki malumatin da 6zayinds bu
iki zaman noqtasinin kesisma anina simvolik isara var:

“Novruzda kiisii saxlayan olmazdi. Olon olsa da, yas sax-
lanilmirdi. Ax1 homin giin diinyasii doyisonlor Allahin xos-
boxt bondalori idilor. Bas neco?! Oliimiin do xosboxti var!”
[170, s. 123]. “Olono yas saxlanilmamas1” fikri, aslinds, ona
isarodir ki, Novruz bayrami xaotik zamanla kosmik zamanin
kosismo, qovusma noqtasidir, bu zamanin sorhadinds diinyasini
dayismok iso “xosbaxt &liim” kimi saciyyalondirilir. Olonin xa-
os diinyasina sofor etdiyi — obadiyyato qovusdugu diisiincasi
hakim olur, bu sobabdon do Allahin xosboxt bondssi hesab
olunmagla ananads ona yas tutulmur. Bu mifik badii disiinco-
nin taqvim morasimi olaraq Novruz bayraminda gergoklosmasi
do miayyan montigs sdykanir.

Novruz etnopsixoloji baximdan inam vo inanc faktoru
ilo six baglidir. Bu cohat Novruzun etnokulturoloji semantika-
sinin dyranilmasi baximindan aktualliq kasb edir. Ancaq bu co-
hato diggat etmazdon avval bir mihim nazari masaloys aydinliq
gotirmamiz vacibdir. Bu “inam” va “inanc” sozlarinin semantik
saholarinin farglondirilmasi masalasidir. Azorbaycanda “inam”,
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“inanc”, “inamig” kimi sozlor forgino varmadan, agina-bozuna
baxmadan c¢ox vaxt eyni manada isladilir. Halbuki bu, ¢cox ciddi
nozari masaladir: inam va inancin bir termin kimi mona foarglori
Vo sarhadlori var. Onlart bir-biri il garigdirmaq olmaz.

Qeyd edok ki, todgiqatgilar bu barados muxtalif fikirlor
sOylomislor. Bu sahodo Pertev Naili Boratav vo Azad Nobiye-
vin fikirlori xisusilo digget ¢okir. P.N.Boratav yazir: “Inancin
harfi monas1 “fordi vo ya sosial baximdan bir fikrin, bir faktin,
bir ogyanin, bir varligin hoqigot oldugunun qobul edilmasi” de-
mokdir. Xalq inanclar1 barads s6z acan soxslora gora, moafhu-
mun fransiz vo alman dillarindoki varianti olan supersistion va
aberglaube, tiirk dilina batil etiqad, batil inanc, yanhs inanc,
bos inanc, xurafat sozlori ila torciimo olunur. Bu ifadaler 6zle-
rindo miioyyon bir hokm ifado etdiklori iiglin yersiz istifado
olunduglart zaman yanlis naticolora gatirib-gixara bilor. Elm
adamu isladiyi mévzu qarsisinda torafsiz olmali, bilib-bilmodon
h6km vermokdon uzaq durmalidir. Inanc mofhumu liigavi mo-
nasinda insan disiincasinin ¢ox boyiik bir hissasini shato edir:
din, siyasat, oxlaq” [82, s. 9].

Gorindiyld kimi, P.N.Boratav inanc termini adi altinda
mifik inamlara sdykanan tasavvirlar, diisiinca sistemini nazor-
do tutur.

Azad Nobiyev yazir: “Inanc — Azorbaycan sifahi xalqg
odobiyyatinin kigik janrlarindandir. Bu janr xalq arasinda sina-
ma, yozum, yozma, inam adlari ilo do yayilmigdir. Inanci yo-
zum va yozma adlandirmaq olarmi? Tabii Ki, yox. Cunki yoz-
ma Vo ya yozumda xalq inami gatilosmoyib. Burada inam hala
ehtimal, gtiman, forziyys soklindadir. Inanci sinama adlandir-
maq da dogru olmaz. inancda smnamaya asaslanma bir element,
bir xtisusiyyatdir. Inanc daha genis mofhumdur, o, sinamalarda
tosdiglonir. Muxtalif sinamalardan sonra insanda inanc gtilo-
sir. Inanclar sinamalar noticesindo gotiloson hokmlorin bodii
ifadosidir. Sinama xalq yaradiciligimin alqis, qargis, ofsun, ca-
du, fal, atalar sozii kimi janrlarinin yaranmasinda da miihiim
rol oynamisdir. Xalq 6z miisahidalorini yoxlamaq, goti gorara
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galmak magsadils onlart sinaglardan kegirmis, sonra isa fikrini
hokm soklindos ifads etmisdir” [177, s. 312].

Gorindiyl kimi, A.Nobiyev inanc terminini iki cohotdan
saciyyalandirir:

1. Folklor janri;

2. “Sinamalar naticasinds gatilogon hékmlorin badii ifa-
dasi”, yani P.N.Boratavda oldugu kimi, mifik inamlara ssasla-
nan tasavvirlar, diisiinca sistemi.

A.Nobiyev inanclarin folklor janri1 kimi smnama, yozum
kimi saciyyalondirilmasini gobul etmir. Kamil Vali Noarima-
noglu da eynilogdirmoani gobul etmayarok yazir: “Oslinds, bun-
lar bagqa-basga terminlar olub, yalniz miiayyan mona yaxinligi
ilo baglhidir. Mifologiya ilo olagodar olan bu iki anlayis daha
béyiik “inanc” anlayisinin elementloridir... “Inanc” miioyyan
monada mifoloji goriis kompleksini, “sinam” onun bir konkret
tozahlr formasi bildirir” [180, s. 610].

Rafig Babayev bu masoloys miinasibot bildirarken
“inanc” vo “inam” sozlorinin eynilosdirilmosing qarsi ¢ixmis vo
bunlari bir-birindon forqli terminlor hesab etmisgdir. O yazir:
“Inamlarin da, inanclarin da ortaq ndqtesi (A.Nobiyevin dediyi
kimi — S.A.) “sinamalar naticasinds gatilogon hokmlor” ola bi-
lor. Inamlarda smamalar hor zaman osas sorto gevrilmoess do,
inanclarda bu, janrin daxili tobistidir. Eloco do inanclarda
“hokmlarin badii ifadasi” ¢ox vacib sort olsa da, inamlar bu
moasoloda “sarbastdir”. Uzda olan, ilk baxisdan goriinon cohot-
lordon biri budur. Deyilmalidir ki, inamlar inanclar t¢un infor-
Masiya bazasi, gaynaqdir” [74, s. 3].

Qeyd edak ki, inanclarin sinama adlandirilmasi fikri Bah-
lul Abdullayeve moxsusdur. O yazir: “Sifahi odobiyyatin aski
janrlarindan biri sinamalardir. Xiisusi saciyyavi yonlari olan si-
namalar, har seydan 6nca, xalqin diisiinca torzini, hoyata baxis
Vo minasibatini, etik, etnoqrafik goriislorini, adot-ononasini,
marasimlarini sistemli sokilda izlomok baximindan ¢ox dayarli-
dir’ [3, s. 11].
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Afaq Xurromqizinin moarasim folklorundan bshs edon
todgigatinda inanc vo sinamalar yaxin monali terminlar Kimi is-
tifado olunmusdur [130, s. 7-23].

Bu, ondan irali golmisdir ki, inam, inanc, sinama kimi
terminlorin monasi bir-birina qarisacaq doeracads yaxindir. Bu
yaxinliq da 6z novbasinds todgiqgatcilar arasinda fikir miibahi-
sosi yaratmigdir. Ancaq bittn bunlarla barabar, homin s6zlarin
har birinin 6zline moxsus mana sahasi vardir.

Moharrom Caforli yazir ki, ““inanc” vo “smama” bir-biri
ilo slagodar terminlordir. Bu, eyni bir predmeto muxtalif torof-
lordon baxis demokdir. Yoni eyni bir matni ona bir torafindan
baxanda “inanc”, basqa torofindon baxanda iss “sinama” adlan-
dirmag muamkdinddr. Odur ki, bunlari garsi-qarsiya qoymaq ol-
maz. Clnki bunlar bir-birini sortlondirir: inanc — sinama ilo ya-
ranir: smaqdan ¢ixmagqla hor dofo 0ziinl tesdiq edon hadiso
inanca dontir” [87, s. 84].

Alimin fikrindon goriindiiyt kimi, inanc vo sinama ter-
minlori vahid bir prosesin muxtalif torofloridir. Sinama hamin
prosesin avvalki morhalasi, inanc onun naticasidir. Lakin bu
zaman hamin bu prosesds “inam”m yeri harada olmas1 mosalo-
si meydana ¢ixir.

Sevinc Qasimova yuxaridaki fikirlorin hamisini tohlil edo-
rok bu terminlorin hamisina belo aydinliq gotirir. O yazir: “Bii-
ttn bu mibahisalori imumilogdirorak belo gonasts golmok olur:

1. Inam — diisiincods olan tasavvirlori bildirir;

2. Inanc — hamin tosovviirlarin s6zlii matna, yoni konkret
nlimunaya ¢evrilmoanin naticasi olan janrin adidir;

3. Sinama — inamin inanca gevrilmo morhalosidir.

Belaliklo, inam, inanc vo sinama eyni bir janrin poetika-
sinin miixtalif toroflorini saciyyslondirir. Yani har bir inancin
asasinda noayass inam-tasavvir durur, bu inam va inanclar insa-
nin hayat tacrubasinin naticasi kimi meydana ¢ixir. Bu tocriiba
prosesinin 6zii smamadir. Bir inamin inanca gevrilmasi gln
onun tocribads sinanmasi lazimdir” [163, s. 135].
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Bizo belo golir ki, S.Qasimovanin bu timumilagdirmasi
inam, inanc, stnama terminlarinin mona sorhadlari arasinda sor-
hodlori aydin sokildo gdstarmoklo barabar, sinama-inam-inanc
prosesinin 0zunl dos izah edir. Buradan aydin olur ki, inanclar
bos yerdon yaranmir, onlar ilk névbads mifik diisiinca ilo yasa-
yan insanlarin hayat tacriibasini 6zlinds oks etdirmisdir. Bu ho-
yat tacriibasi “simamaya” osaslanirdi. Elo indinin 6ziinds insan-
larin bazi soxsi inamlar1 haqqinda tez-tez bels dediyini esitmok
olur: “Moan sinamisam, monim basima golib...”. Demok, inam
V5 inanc sinama naticasindo meydana gslir: inam vo inanc sina-
manin naticaloridir. On maraqli masalo bu “naticalor” arasin-
daki miinasibatlor, daha dogrusu, mona fargloridir.

Goriindiiyti kimi, S.Qasimova inam1 — taSavvir, inanci —
janr kimi saciyyalondirir. Birincisi — diisiincads olani, ikincisi —
s0zlii janrt bildirir. Diistincods olan (inam) — stiur hadisasi, janr
soklindo olan (inanc) — matn hadisasidir. Bunlar, aslinds, bir-
birinin eynidir: ¢iinki stiurda olan badii matnds inikas olunur.
Bu, bizim yadimiza dorhal “mif” vo “mifologiya” terminlarinin
Monalarint salir. Yoni “inam” termini ilo “inanc” termini ara-
sindak1 miinasibatlor eynilo “mif” terminin iki moanasi, vo “mi-
fologiya” terminin birinci va ikinci monalari arasindaki miina-
sibatlords oldugu kimidir. Tabii ki, burada he¢ bir tasadif ola
bilmaz. Bu eynilik ondan irali galir ki, ananavi diisiincodoki
inam va inanclar els birbasa mifologiya ilo baglidir. Yani bun-
lar mioyyan monada mif matnloridir: ¢iinki mifik inamlari
Ozundas oks etdirir.

A.K.Bayburin “mif” terminin iki manaya malik oldugunu
gostorir:

1. Sozls ifads olunan tahkiya matni;

2. Diinya haqqinda olan tosavvdrlarin sistemi [256, s. 75].

Alim “mifologiya” termininin {i¢ monasi oldugunu yazir:

1. Konkret bir modoni-tarixi ananays xas olan olan miflo-
rin (sdylomalarin) toplusu;

2. Dunya gavrayisinin xiisusi sokli;

3. Miflari vo mifoloji sistemlori 6yranan elm [257, s. 80].
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Belalikla, malum olur ki, mif vo mifologiya terminlarinin
bir monasi stiurda olan tosovviri, o biri monasi iso siiurda olan
tosavviirun sozlt matndaki inikasidir. Monalardan biri mifik te-
sovviirl, o biri mifik matni bildirir. “Inam” termini do tosov-
vird, “inanc” termini isa sozIi moatni bildirir.

Inam va inanclarin mif vo mifologiya ilo eyniliyinin osa-
sinda iki amil durur:

Birincisi, inam va inanclarin mif vo mifologiya ils bagli-
11g1. ©Ononavi diisiincads olan inamlar, onlarla bagli inanc matn-
lori butlin hallarda haradasa mifologiya ilo baglidir.

Ikincisi, mifik diisiinconin osasinda inam faktoru durur.
Inam olmasa, mifologiya da olmaz. Bunu mifsiinas alimlor bir-
monali sokilds tasdiq etmislor. K.L.Stross yazir: “Mif na gador
ki, mif kimi qavranilir, o, mif olaraq qalir” [274, s. 194].
M.Steblin-Kamenski do yazir: “Mif no daracada qgeyri-hagigot
olmasindan asili olmayaraq, yarandigi vo yasadigi yerdo haqi-
got kimi gobul olunan hekayadir” [294, s. 4].

Bir daha tokrar edirik ki, inam mifin, mifologiyanin mov-
cudlugunun asasinda durur. Bu deyilonlorin etnokulturoloji di-
stinca sistemi kimi Novruz bayramina birbasa doxi var: Novruz
dislincasi etnopsixoloji baximdan basdan-basa mifik inamlar
osasinda qurulmusudur.

Insan1 yasadan {imiddirsa, Umidlori do sénmoya goyma-
yan inamlardir. Bu aspektdon yanasdiqda, inanclar sisteminin
do insanin fikri-diisiincasi ilo barabor formalasib yarandig: siib-
hasizdir; yoni ibtidai dunyagoriisiindon baslayaraq insanlarda
mitloq nayass inanmagq, tapinmaq ideyasi da bas qaldirmis, na-
ticodo iso bu inamlar 6zliyunds inanclar silsilasini (inanclar
sistemini) dogurmusdur. inamlarin iso 6ziinii doguracagi, zahi-
ra ¢ixacagi, ¢in olacagi imidi hor vaxt insanlarin fikrini-xoyali-
n1 masgul etmisdir, hatta bu manasibatlo mixtslif cir yollar ax-
tarilmis, ehtimallar diislinilmiisdiir. Bos inamlarin ¢in olacagi
mogamlar barads xalqin vahid iimumi qonasti, yekdil rayi han-
s1 noqtalords birlasir? Hansi giinlords Urokda baslonan arzular,
inamlar bahra vers bilor? Xalqimiz iimumislok ifads soklinda

108



bunu “saatin aciq vaxti” kimi sociyyslondirir: “Allah elayar,
filankasin duas1 (alqisi, hotta qargisi da) saatin ag1q vaxtina-vo-
dasina diisar. Allah dilayini esidar, niyyati hasil olar”, — deys el
arasinda sabitlogmis deyim do igladilir.

Mohabbat Pasayeva yazir: “Qadim xalq inamma gors ay-
lar, haftanin glnlari va gliniin saatlar1 planetlorin gdy Gzlndaki
yerdayismasine gora béliiniir. Insanlar 6z horokoatlorini géy ci-
simlarinin harokatinoe uygunlagdiraraq hoyatlarini tonzimlomo-
ya ¢aligirdilar. Bununla bagli indi do xalq arasinda “Har anin
bir hokmii var” ifadasi islonmakdadir. Ulduzlarin elgi getmok,
nikah kasdirmok, safara ¢ixmaq kimi hor hansi bir isi baglamaq
Ucuin ugurlu ani, giini, saatt miiayyan etmoya kdmok olacagina
inanilirdi” [186, s. 245].

Burada M.Pasayeva ‘“hor anin 6z hokmii var” masalini
diggato gokmoklo inamlarin gy cisimlarinin horokatlorine m-
vafiq olaraq yerino yetocayi fikrini 6no ¢okir, ulduzlarin da
mohz ugurlu ani, giinii, saat1 yaratmaqda miihiim funksiya dasi-
diglar bildirilir. Burdan da o montiq anlasilir ki, “Tlin, ayin, gii-
nin agiq saat1” da mohz gdy cisimlorinin somadaki diiziiliis-
yerdoyismoa movgeyino asasan hoyata kegir. Az sonra iso M.Pa-
sayeva godim astroloji tagvimlorda hoftonin planetlorlo bagh
adlanan ginlorinoa diqgati yonaldib, maraqli fikirlor soylayir:
“Qadim astroloji taqvimlarda haftonin glinlari planetlorin adlar
ilo adlandirilirdi. Qadim toqvimo goro bazar ertssini Ay, ¢or-
sonba axsamini Mars, ¢arsonbani Merkuri, clima axsamini Yu-
piter, cimoa giintini Venera, bazar giintini Giinas, sonbs ginl-
nl isa Saturn tomsil edirdi. Bu yeddi soma cisminin Yeras tasir
gliciine inanan azorbaycanlilar da holo ¢ox godim ddvrlordon
etibaron haftonin ginlarini planetlorlo slagslondirarok mixtolif
Monalar axtarmis, biitlin hayatlarmin ugurlu kegmasi Ugun vaxt
bolgusind yeddi planet Gizro mioyyanlosdirmays galismislar. So-
ki-Zagatala bolgesinds yasayan udilords gorindr, bu gadim as-
tral diinyagoriistiniin tasiri ilo haor haftonin bazar giini Gunes gii-
nl kimi geyd olunur, udilor buna begege deyir” [186, s. 229].
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Beloca, godim mifoloji diinyagdriisiinds inamlarin ger-
¢oklosmo mogamlarina, timidlarin-arzularin dogrulma anlarina
planetlorin duzllisi — bir s6zls, soma cisimloari ilo bagl agigla-
ma gatirilir, hamginin do bundan irali goalon amil kimi haftanin
distimll ginlorindan s6hbat agilir. Burda bir maraql fikir do
ondan ibaratdir ki, misalman alominds mugaddas gun sayilan
cima glndndn, cuma axsaminin ugurlu, migaddas sayilmasi-
nin kokiiniin sumerlardon baslandigi agiglanir. Eyni zamanda el
arasinda sonba glintiniin agir giin Kimi hesab olunmasi inaminin
da asas1 onun Saturn planeti ilo bagl olmast ilo izah olunur...

Saturnun iso astroloji-mifik diisiincods ¢atinlik, badboxt-
lik simvolu oldugu agiglanir. Ogor mossloys bu baximdan ya-
nassaq, onda ‘“saatin agiq vaxti” — dualarin, alqis-gargislarin
esidilon, yerina yeton vadasi, niyyatlorin hasil olan vaxtt mahz
haftanin misyyan ugurlu glnlari (yaxud ugursuz sanba gunin-
do gargisa, ¢otinliya tus golmok) ilo bagl diistiniilmalidir. De-
moali, xalg dilindo masal kimi mévcud olan “saatin agiq vaxti”,
“hor anin bir hokmii var” vo s. bu kimi ifadalorin kokunds
tarixi-mifoloji hagiqatlors isaralor dayanir.

Ogor inamlarin reallia qovugmasi anlari, ya inamlarin
gaynaqlandigi magamlar godim ddvrlords yuxarida gostarilon
faktlara — astroloji soma cisimlarinin harakatlorine uygun mov-
gelors dayaqlanirdisa, bas miiasir zamanda bu inamlar hans: ta-
rixi-mifoloji gercoklikdo tozahiir edir? Inamlarm boyiik okse-
riyyoti xalq bayramlari ilo vohdotdo anilir, xalq bayramlari ilo
bagli dislinulib hoyata kegirilir, xalq bayramlarinda ziithur
edib, ¢in olur, gercoklosir. Bas inamlarla xalq bayramlarinin
hans1 daxili bagliliglar1 vardir? Inamlarimizin bayramlarimizla
s1x vohdati hansi amillarls sartlonir?

Molumdur ki, xalqumiz el ilo galon vayr da toy-bayram
sayib. Bu monada inamin — timidin dogrulmasi yaxst olamat
sayilmaqgla sevinc hissi ilo garsilandigi kimi, inamimn pug olub
badbaxtliklo naticalonmasi do koadoarli hal dogurur. Xalq bayra-
mina qarisan sevinc duygusu sevinc {istiino sevinc gatirirso,
xalq bayramina qarisan kadars iso xalq 6zi toskinlik gatirir, ko-
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dor-yas sahibinin galbini alo alib ovundurur. Neca Ki, azizi 0lo-
nin ailoasino Novruzgabagi adamlar dosto baglayib onu yasdan
cixarmaga gedirlar, toskinedici sOzlorlo: “bayram qazaninizi
asin, bayraminizi kegirin, bayrami yasli-yarali qarsilamaq Alla-
ha agir gedor” vo s. bu tipli ifadalorlo kadarini-dardini yiingul-
lagdirirlar, elaca doa har hansi bayramda hasil olmayan diloyin —
dogrulmayan inamin da kadorini belocs bayram ovqatinin oh-
val-ruhiyyasi ilo yumsaldirlar, taskinlik gatirici vasitalorlo kon-
linii alirlar. Bax inamlar1 xalq bayramlari ils bir yers bond elo-
moayin ilkin sirri bu amilo baglanilir.

Lakin bundan bagqa, xalq bayramlar1 ilo inamlarin bir-
birlari ilo bagliliglarini sartlondiran diger miihliim ganunauy-
gunluglar da vardir. Inamlar1 bayramlarla miinasibotdos gotur-
dikds iso iki mihum psixoloji magama gdra qruplasdirmaq
mumkundur:

1) Bayramlarin birbasa o6zlorinin tobistindon dogan
inamlardir ki, bunlar Gmumi saciyys dastyir;

2) Insanlarmn 6zlorinin bayramlara baslonon Gmidlarinin
ifadacisi olan inamlardir ki, bunlar haradasa fordi xarakter da-
styir. Bu monada onlari imumi mozmunlu va fordi mozmunlu —
fordi yozumlu inamlar kimi ds qruplasdirmaq olar.

I. Umumi mozmunlu inamlara — yani bayramlarin 6z ma-
hiyyati ilo bagli inamlara misallar gotirmoklo fikrimizi sorh
edok: “Ilin axir gorsonbosinda Qadir gecasi olur. Bu els gecadir
ki, yalniz yaxst adamlarin goziino gorunir. Homin gecads har
sey topasi Usto dayanir. Ozii do o, yaxs1 adamlarin gdziino go-
riinonds onlarin no diloyi olarsa, o saat yerino yetir” [71, s. 13].

“At ancaq Novruz gecasinds (¢ dofo govsiiyiir. Deyarlor
ki, kim onun gévsamayini gorss, ona vergi verilor” [71,s. 16 ].

“flin axir ¢arsonbasinds esidilon sz diiz ¢ixar” [71,s. 19 ].

“Axir ¢orgonbads qulaq falina gixarlar. 9gar hor hansi bir
evdon yaxs1 sz esitson, niyyatin gobul olar, yox ogar pis s6z
esitson, niyyatin gobul olmaz” [71, s. 30].

“Qurban bayraminda dogulan usaq haci sayilir” [116,
inv. Ne 773].
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“II tohvil olanda su doyisir. Tozo sudan getirib hoyato,
evo, tovlaya sopirdilar ki, aydinliq olsun, barakatli olsun” [116,
inv. Ne 997].

“Novruz bayraminda qapint bagli qoymazlar. Deyarlor
ki, o qap1 yeddi il bagli olar” [116, inv. Ne 997].

“Novruz bayraminda agaclar yatirlar.

At ancag Novruz gecasinds (¢ dofo govsayir. Deyirlar ki,
kim onun gévsomayini gorso, ona vergi verilir.

Corsonba gecoasi sular dayanar, biitiin agaclar iso basi
asag1 salib, sacdoya gedor. Su duranda els ki at kisnadi, nayi
desan o qizila gevrilor.

Il tohvil olanda su dayisir. Taza sudan gatirib hoyats, eva,
tovloya sopirlar, evds yatanlarin géziine su tokirlor ki, aydinliq
olsun” [216, s. 211].

Qeyd edok ki, tokco Novruz bayrami ilo deyil, Xizir
Nobi, Ramazan, Qurban kimi bayramlarla da bagli ¢oxlu inam-
lar vardir vo bu inamlar mifoloji tasavvirlarlo do olagadardir
[113,s. 59-62; 216, s. 202].

Yuxarida miixtolif monbolordon ayri-ayri bayramlarla
bagl bir sira ayinlorin icrasina dair inamlardan nimunalor
gotirdik. Hotta burada mixtalif monbalordan gotirilmis inam-
larda bir-birini ddyan, yani demok olar ki, bir-birinin eyni olan
fikirlara, ifadolora do rast olurug. Bu da tebiidir. Clnki yuxari-
da soylodiyim fikrimin mozmunu bu mogamda 6z yerini alir,
¢unki bunlar xalq bayramlarmin Umumxalq Kkatlssi torafindon
vahid gqaydada — mutoasakkilliklo icra edilmoasinin gdstaricisi ol-
magla, hom do homin bayramlarin imumi mahiyyatindon do-
gan eyni missiyanin tozahurloridir, elo homginin do bunlar bay-
ramlardaki timumi mozmunlu inamlarin slamotloridir. Culnki
vahid gaydada kegcirilon bayramlarda vahid inamlar silsilasinin
olmasi da tobiidir.

Migayisas tigiin “Koroglu” dastani ilo, ya “Osli vo Ka-
rom” dastani ilo bagl ohvalatlarin kiitlovilosmasi, yaxud Molla
Nasraddin latifalorinin, Bahlul Dananda latifalarinin har yerda
hamu tarafindan eyni epizodlarinin sdylonilmasi, yaxud da xalq
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yaradiciligi niimunalorinin on kigik hacmli janrlarinin — atalar
sOzlarinin, masallorin vo s. bltlin soydaslarimiz torafindan va-
hid qaydada islodilmosi kimi faktlarla xalq bayramlarindaki,
morasimlorimizdaki icra mutasokkilliklorinda rast galinon va-
hid prinsiplor folklor hadisasinin imumi ganunauygunluq prin-
siploarina s6ykanmoasi ilo slagadardir. Eloco do bahs agdigimiz
moévzuda — xalq bayramlari ilo bagl inamlar silsilosinds do va-
hidliyin gozlonilmasi do, eyni zamanda bu inanclarla bagh ay-
ri-ayr1 informatorlarin demok olar ki, bir-birlorini tokrarlayan
cumls gquruluslarinin da olmasi bu baximdan labid haldir. Neca
ki, yuxaridaki gatirilon misallarla biz Cobrayil rayonundan olan
Hoson Tohmozlinin yazdiglari ilo Naxgivan folkloru antologi-
yasindan gatirilon nimunalar arasinda, demak olar, eyni matn
tiplori ilo rastlasiriq. Moasalon: “Ilin axir ¢arsonbasinds Qodir
gecasi olur. Bu elo gecadir ki, yalniz yaxsi adamlarin goziine
goriinir. Homin gecadoa har sey topesi lsto dayanir. Ozii do o,
yaxst adamlarin goziino goriinonds onlarin no dilayi olarsa, o
saat yerina yetir”. “Nax¢ivan folkloru”ndan [71], gatirilon bu
cumlolorin demok olar ki, eynisino Cobrayil rayonunun Sixali-
agali kond sakini Hosan muollimin 6z kondlori Sixaliagal: ilo
bagli golomos aldig1 kitabinda da asagidaki qaydada rast galirik:
“Ilin axir ¢orsonbasindo Qadir gecasi olur. Homin geca hor sey
topasi Gsto dayanir. Ozii do o yaxs1 adamlarin goziine goriinon-
do onlarin na diloyi olsa, 0 saat yerins yetir” [216, s. 202].

Yaxud diger bir misal. Folklor Institutunun arxivindo
toplama materiali kimi galoma alinmig olan 997 ndmrali inven-
tarda deyilir: “Il tohvil olanda su doyisir. Toza sudan gatirib ho-
yata, evo, tovlaya sapirdilar ki, aydinliq olsun, barakatli olsun”.

Yena do Hoson Tohmazlinin yazdiqlarina miracist edok:
“II tahvil olanda su doyisir. Toza sudan gatirib hoyats, eva, tov-
laya sopirlar, evds yatanlarin g6ziine su tokurlar ki, aydinliq ol-
sun” [216, s. 211].

Gorundiyd kimi, eyni cimla golibloridir, cuzi farglor no-
zars carprr ki, elo bil ki, hansisa redaktor azaciq fikirlori redak-
to edib, climlalarin biri o birisindon azca secilir. Halbuki aslin-
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do, eyni bayramla baghh miixtalif bolgslordo eyni saviyyads
geyd olunan morasimlarls bagl xalq inanislar1 burada 6z oksini
tapmisdir ki, bu ciir ifads eyniliklorinin do olmasi tabiidir.
Tokrar edirom, bir atalar s6zu har yerda eyni climlo galibi
il islondiyi kimi, xalg bayramlar1 va rituallarin da kegirilma-
sinda vahidlik prinsipinin gozlonilmasi belocs tabiidir. Bu ba-
ximdan da inanclar silsilosinds do eyniliklorin olmast mimkn
haldir. Ciinki icra¢i bir xalqdir — Azarbaycan xalqi. Xalq yara-
diciligi ntimunslorinds iso ¢oxvariantliliq tobii oldugu kimi,
xalqin hoyata baxis torzinda, psixologiyasinda, adat-ononasinds
iSo vahid bir anans oturusub-formalagib... Basqa sozlo, xalq
arasinda bayram statusu alan marasimlorin mohtasomliyi — eh-
tisamli olmas1 ham do onda tozahur edir ki, bu bayramlar kom-
pleks olaraq icra vaziyyastlorindon, ritual vo ayinlorindon tut-
mus an xirda detallarina gador Umumi xalq kitlasi torafindan
diinyanin hans1 mokaninda yasamasindan asili olmayaraq vahid
anonoaloro sdykenir. Istar Azorbaycan orazisinds yasayan soy-
dasimiz olsun, istorso do Rusiyada, Amerikada vo s. yasayan
azorbaycanli olsun, forgi yoxdur, hor hansi xalq bayramini yek-
dil formada qarsilayir, imumi anonalor asasinda hoyata kegirir.
Istor astronomik-diinyovi mahiyyatli Novruz bayrami olsun, is-
tor dini bayramimiz Qurban bayrami olsun — hamisi vahid qay-
da-ganunlarla stabil sokildo yerina yetirilir. Elo bu amildan do
yanasmagqla geyd edim k, xalq bayramlarinin har birinin 6zlno
xas prinsiplori vardir va bu prinsipler hor bayramin xarakterik
cohotlorini 6ziindo oks etdirir. Inanclar sistemi har bayramm
Ozoyini toskil edir. Olamotdar giin kimi kegirilon xalg bayrami
eyni zamanda arzularmn, tmidlorin ifadacisidir. Arzularin,
umidlarin gergoklosmosi yolunda inamlara tapinmaq baslica
sortdir. Demoali, xalq bayramlari ilo bagli yaranib-formalagmis
inamlar silsilosinin olmasi da tabiidir. Bu monada inamlarsiz —
inanclara tapinmadan bayramlarin kegirilmosi mimkin de-
yildir. Elo bayramlarin kegirilmasinds bir psixoloji amil do on-
dan ibaratdir ki, xalg hamin aziz — sad giinds inaminin dogrula-
cagina — arzu Vo Umidlarinin reallasacagina inanir. Basqa s6zlo,
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bayrami miigaddas gun hesab edon xalq dustincasi bu miigoad-
dasliys tapinaraq bu sad giindo arzularinin da hoyata kegacayi-
no inam basladiyindon, istor-istomaz bu bayramlarla bagh
inanclar silsilesini do yaratmigdir. Ozii do bu inamlar mantigoe
uygun sokilds hor bayramin 6z xarakterina, talabino uygun so-
Kildo formalasmisdir. Masalon, “Novruz bayraminda agaclar
yatirlar” inami Novruz bayraminin xarakterik slamatini oks
etdirmokla ham do miiayyan inanc hissini 6ziinds dasiyir.

Nays g0ra mohz Novruz bayramina samil edilir bu fikir?
Clnki Novruz bayrami tobiot hadisasi olmagla yaz geco-gin-
diiz barabarliyinin, diinyanin hamin mogamda tarazliq halinin,
eyni zamanda hom do qisa, ani zaman Kasiyinds siikunot (yat-
maq) halinin bayramidir. Ona gora do bu hikmatdon dolay: xal-
qumiz Novruzda agaclarin yatmasi ilo do bagli inanc sdylomis
Vo bu inanc matninin arxasinda bir sira Sirlors isars vurmusdur.
Gorlndiyl kimi, eyni zamanda bu inanc ancag Novruzun xa-
rakterik gostoricisidir.

Yaxud: “Novruz bayraminda qapini bagli qoymazlar. De-
yorlar ki, o gqap1 yeddi il bagli olar”. Bu inam iss Ona isars edir
ki, Novruz ilin tozolonmosi — yeni ilin galisi bayramidir va ili
(Novruzu) necs garsilasan, o ciir da ili basa vurarsan dusiinco-
sini talgin edir. Yoni Novruzda har kas 6z evinds — dogma oca-
ginda ailosi ilo bir yerdo olmalidir fikri burdan boy gostorir, yo-
ni evi kor goymag olmaz — gapini bagl saxlamaq yaxsi alamot
sayilmadig {igiin vo Novruz da insanlara sanlik — giimrah sh-
val-ruhiyys baxs edon bayram oldugundan, bayramin giiniindo
gapin1 baglh saxlamagi yasaq hesab etmoklo xalqimiz aslinds
bununla bayrami 6z evindo dogmalarin arasinda sadliqla, glls-
rizls garsilamag tovsiys etmisdir.

Goriindiiyi kimi, yuxaridaki inanc niimunslori birbasa
Novruz bayraminin zahiri vo daxili simasmin aksetdiricisidir.
Bunlar ham ds xalq bayraminin imumi mozmunlu, yani 6z ma-
hiyyatino uygun sabitlogsmis inamlar sisteminin olmasinin toza-
hrtdur. Eloco do “Ilin axir ¢arsonbasinda esidilon sz diiz ¢1-
xar”, yaxud “Axir ¢arsonbods qulaq falina ¢ixarlar” va s. bu ki-
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mi deyim vo inamlar da birbasa Ilaxir ¢orsonbo bayraminin xa-
rakterik gostaricilorindon olmagla Carsonbads qulaqg falina ¢ix-
mag kimi imumxalq adstinin va bu adato kdklonan imumxalq
inaminin — esidilon s6ziin diiz ¢ixmasinin ifadasidir. Qulaq fali-
na ¢ixmaq vo esidilon s6zlin yaxsi vo ya pis olmasi inanct da
0zllylnds hikmata sdykanir. Yani kéhna ilin son garsonba ge-
casi ilin bitiin agirliglarinin — agri-acilarinin 6ton ildo qalmasi
va yeni ilo — Novruza gadom goymagq arafasinds deyilon va esi-
dilon sz (qulaq fali inami1) 6zliiyiinds ¢ox sey deyir. Ogar koh-
no ilin agirhgindan xilas olub, yeni ilo — Novruza yiingillukls
ayaq basirsansa, tobii ki, ilahi nida kimi dilina xos s6z goalacok
Vo qulaq fali kimi xos soz esidib arzuna — dilayins qovusacag-
san, bununla da kéhnas ilin agri-acisin1 da kéhno ildo goyacag-
san qalacaqdir. Yox, ogor Allah elomamis, kdhno ilin azar-be-
zarini, agirligini 6z tstiindon dof edib agira bilmomisanss, onda
ilin axir ¢argonbasinda (Garsonbanin agir giin sayilmasi inanci
Vo bu agir giindan ilin son — axir ¢arsonbasinds xilas ola bilmak
missiyasi!) 6ziindon asili olmadan yena do qayibindan vahy ils
dilina ac1 kalmalar galar vo bu agir — pis s6zii esidon qulaq fali-
na ¢ixan kasin da arzusu, timidi nahsa dénar. Bax buna gors do
qulaq falinin esidilmasi ilo bagl xalq yozumu beladir ki, “Ogar
hor hansi bir evdon yaxs1 s6z esitson, niyyatin gobul olar, yox,
agar pis s6z esitson, niyyatin gobul olmaz” [116, inv. 773].

Bax bu kimi fikirlor, inanclar da Corsonbs bayraminin
Umumi mahiyyati il bagl imumilosmis saciyys dasiyan inam-
lardir. Biitiin bu deyilonlor birmonali sokildo tosdiq edir ki,
Novruzun etnokulturoloji diisiinca sistemi kimi formalasmasin-
da mifik inanclar boyiik rol oynamis vo hamin inanclar maasir
dovrumiizds do xalqin aziz vo mugoaddas ananasi kimi Novruz
bayraminin yasamasinin asasinda durur [Elmi naticalor hagqin-
da bax: 16; 29].

Novruzun etnokulturoloji falsafasi: tabiatla camiyyatin
harmoniyasi. Novruz bayrami haqqinda ¢ox yazildigi kimi,
onun Azorbaycan etnik-modoni diisiinco sisteminin oynadigi
rol barasinda do muxtalif fikirlor saslondirilmisdir. Homin fikir-

116



lorin hamisindan kegan bir mana xatti var: Novruz Azarbaycan
xalqmin hoyat falsafasini, tabist, comiyyat vo zaman haqqinda
dustincalorini 6zundos inikas edir. Bu cohatdon, Novruz hom do
etnokulturoloji falsofadir. Olbatts, xalqin adst-ananalarini, diin-
yaya baxisini 6ziinds oks etdiron bir xalq bayramini sirf falsafo
kimi xarakterizo etmok do olmaz. Bu, bir bayramdir va 0, har
bir xalq bayrami kimi 6zunds xalgin diinya haqqinda tosovvir-
lorini oks etdirir. Novruzun da 0ztine moxsus folsafesi var va
Novruz falsafasinds tobist, comiyyat vo zamana miinasibstda
sistemli baxis var. Lakin biz “Novruzun etnokulturoloji falsafo-
si deyarkon” tokca xalq inanclarini, Novruzun mifoloji osaslari-
n1 nozards tutmurug. Bu masaloys ¢ox genis planda nozar sal-
maq lazimdir. Ax1 Novruz, tokca bayram olaraq qalmamais, oS-
lor boyunca, xisusilo orta asrlords folsofi diisiinco sistemina
daxil olmusdur. Bu barada tokca orta asrlor tasavvifi-irfani po-
eziyasini xatirlamaq kifayatdir. Azarbaycan vo Sorg-misalman
adobiyyati tarixinda ¢oxlu novruznamalar yazilmigdir. Onlarda
Novruz kainatin, maddi yaradilis alominin, ilahi yaradilisin
mihim folsofi osas1 kimi ¢ixis edir. Novruznamslori yazan so-
notkarlarin oksariyyati tokcs sair deyildilar. Biz bilirik ki, on-
larin ¢oxu 6z dovrinin dogiq vo humanitar elmlorini bilon
alimlor idilor. Tokco Nizami Gancavini xatirlamaqg buna kifa-
yatdir. O, 6z dévrunun bitin biliklorindan bas ¢ixartmis vo 0z
asarlorinds elmi faktlardan, fikirlordon badii metaforalarin ya-
radilmasinda genis sokilds istifado etmisdir. Novruznamalorda
do Novruz diinyanin yaradilis falsafasinds istirak edir. Bitln
bunlar gostarir ki, Novruz bayraminin asasinda duran ilkin, sa-
do mifoloji diinyagoriisii orta asrlords folsofi diinyagoriisii so-
viyyasino qaldirilmisdir. Beloaliklo, bunlar1 nazors alaraq deys
bilorik ki, Novruzun etnokulturoloji folsofasinin asasinda tobi-
otlo comiyyatin harmoniyasi ideyasi durur. Novruzun adot-one-
nalari buna canli niimunadir.

Yunanistanda belo bir adst var: Yeni il axsami kisilora
aid olan butln hiquq va ixtiyarlar gadmnlara verilir. Buna ban-
zor bir adat-onana do bizds var: Ilaxir ¢orsonba gecasi vo Nov-
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ruz axsaminda Qarabag toraflords, 0 climlodan, Cobrayil rayo-
nunun kandlarinds kosa bazonon zaman qizlar 6z dastasi ilo og-
lan paltar1 geyindirilmis vo Uzl maskali (nigabli) qiz1 kosa ro-
lunda 6zlari ilo gozdirar, oglanlar da qiz paltar1 geydirilmis og-
lanla kucgo-kugs, gapi-gapr gozib sonlik kegirardilor. Demok,
Yunanistanda askar sokilds Kisilorin hiiquglar1 gadinlara veril-
diyi halda, bizds ds “gizli”, yani nigabli geyimds kosa obrazla-
r1 akscinslarin giyafalarinoe — cildlarina girirlor. Bu, nayi simvo-
lizo edir, burada oxsar paralellik nays isars edir?..

Bu, har seydan avval, xristian dinyasindaki yeni il bayra-
mu ilo bizim Sorg alominin yeni il (Novruz) bayramlar: arasin-
da bir tipoloji baghiligin olmasma isaradir. ikincisi, Avropa
dinyabaxisina, Qarb disiincasine asason Kisilorin hliquglarinin
gadinlara verilmosi burada oks cinslorin hiquq borabarliyini
aciqhigt ilo oks etdirirso, bizdo bir godor Gstudrtilii sokildo —
Sarg ruhuna uygun olaraq hayali-pardali halda kisinin gadin
cildina, gadimin kisi giyafasina blrtinmasi formasinda tozahur
edir. Neca Ki, tabii alomds cinslora munasibat birmoanalidir, elo-
ca do sosioloji mihitda oks cinslor arasinda bir-birlari ilo zahiri
okslik togkil edon taraflor “hiiquqi prinsiplords” dos eyni statusa
malik olurlar. Bu amili doguran sobab ns ilo baghidir? Axi yeni
il bayram1 adindan da gortndiyl Uzrs, yenilik , yenilosma —
har seyin yenidon baslanmas: bayramidir. insanlar diinyaya go-
larkan (elo hayatdan kdgarkan da!) biri digarindan artiq, ya as-
kik sokildo dogulmadiglart kimi, yani hami diinyaya irgindan,
cinsindan asili olmayaraq eyni hiquglu gadem goydugu kimi,
hami da diinyada barabar hiiqugla yasayib 6mur-gin kegirmali-
dir. Lakin toassuf ki, ictimai-siyasi formasiyalarla bagli olaraq,
sosial diinyada bu hiiquqi prinsiplor pozulmus olur, biri o birin-
don forgli yasayis torzi kegirir. Mohz Novruzda — yeni ilds yeni
hoyatin-yeni diinya baslangicinin romzi sokildo inikast olaraq
insanlar birco giin do olsa, hamin ibtidai, ilkin baslangic alomi-
na ehtiram alamati kimi har seyi, o cimladan, basoari alomi do
bu yeniliyin govgasida goérmok arzusunu bu sakilds reallasdi-
rirlar. Yoni istor matriarxatligin, istor do patriarxal qurulusun
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tolob elodiyi gadin, ya kisi hakimiyyati prinsipi ilo bu dinya
pancarasine baxmaqdan bir gunliys vaz kegilir, yeni ilin ilk
guninl boasariyyst 6z usaqlhq dovrine gayidib usaqglasir (usaq
safligi ilo dlinyaya baxir), tabiota, tobii aloma tabii baxis {istiin
tutub, irqgi, dini, cinsi ayri-seckiliklari unudub, otraf aloma to-
bii-bioloji varliq prizmasindan yanasmaqla tobistin yeni ilini-
yeni faslini bayrama cevirirlor. Moantigls fikirlagonds, ogor to-
biato yeni il — yeni fasil godom qoyursa, tabiatin yeniliyina in-
sanlar da yenilosmo ab-havasi ilo gaynayib-garismali, tobioto
tobiotin g6zl ilo baxmalidirlar. Tobistin ganunauygunluguna
he¢ insanlarin sosial baxisla yanasa bilmolori mimkun do de-
yil, agar belo olsaydi, onda tobii alomlo ictimai alom arasinda
kaskin secilon bir halmohaslik, nizamsizliq gortnardi, bu ni-
zamsizliq garsisinda insan agli gasib qalar, sarsom bir 6mur ke-
girordi. Ona goro do bagor dvlad: tobistin — kainatin tarazliq ha-
11 olan yeni ildo 6ziniin aglini, diisincasini do tebistin gedisati-
na uygun bir macraya yonaltmoays — tobist ganunlarina tabe ol-
maga yaxst monada mohkum idi. Basga sozlo, yeni il Novruz
bayrami tabiatin 0z tobii iradasini comiyyat hadisalarine gabul
etdirmasi bayramidir. Elo bu baximdan da, yeni il bayramlari-
nin (istar miladi tagvim, istar Novruz) monsayinds xalglar ara-
sinda, eloca da dinlar arasinda milliyyatindan, irgindon asili ol-
madan vahidlik prinsipinin musayist olunmasi insanlarin geyri
— ixtiyari vahid tobiot mistovisina girmalorinin — vahid sosial
foaliyyat mexanizminin icragilar1 olduglariin global gostarici-
si kimi dustntlmolidir.

Bu prinsipdan yanasdiqda, Yunanistanda yeni ilds Kisilo-
ra aid hiquglarin gadinlara samil olunmasi patrilokal vo matri-
lokal amillarin bir araya sigmasini isaralayir, eloca do bizim
[laxir Carsonba va Novruz sanliklorinds kosa donunda oglanla-
rin qiz, qizlarin oglan paltarlari geyinmoasinin do nivesinds
anadan boarabarhuquglu dogulan aks cinslarin tobistds do, sosial
sferada da barabor olduglarina dair diinya gorustn cizgilori ifa-
do olunur.
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Bayramda oks cinsin niimayandalarinin rollarinin doyisdi-
rilmasi bu moarasimlorin statusdayismo xarakterli rituallar oldu-
gunu gostorir. Ingilis alimi V.Terner rituallar1 iki qrupa ayirir:

1. Statusuartirma rituallari: bu rituallar vasitasilo subyek-
tin comiyyat daxilindoki movqeyi, vazifasi yuksaldilir;

2. Statusdoyismo rituallari: bu rituallar vasitasilo subyek-
tin comiyyat daxilindoki movqeyi mivaqgoti olaraq doyisdirilir
[297, s. 232].

Statusdoyisdirmoa, asasan, bayramlarda bas verir vo mi-
va(qoti xarakter dasiyir. Burada hor seyin yeri doyisir vo torsi-
na gevrilir. V.N.Toporov bayramlarda bas veran bu torsine ha-
rokat, yerdoyismo aktlarini belo Umumilogdirir:

— diinyanin va onun slamatlarinin torsine, o biri Uzina
(astar torafino) dondarilmasi;

— subyekt va obyektin bir-birini avaz etmasi;

— axirinci Olanin birinci olana, asagi olanin yuxar1 olana,
qulun agaya, sorin xeyra, 6limin hayata, bazon gadin cinsinin
kisi cinsina va s. dondarilmasi;

— muxtolif clir yerdoyismolor, paltardoyismolor;

— tarsina saciyyalora malik “antidiinya” vo “antidavranis-
larin” formalasdirilmasi [303, s. 330].

Toqvim bayramlarinda bu ciir statusdoyisdirmo diinya
xalglarmin arasinda ¢ox genis yayilmigdir. H.Ozimi yazir:
“franda Novruz bayraminda Sobzvar, Konabad vo Kogan tiirk-
lori arasinda “Qadinlarin hakimiyyati” deyilon bir morasim ke-
cirilir. Bayramin 9-ci giniindon baslayaraq 13-ct glnins go-
dor gadinlar hakimiyyat qurub arlarina hokm edirlor. Bu gunlor
icinds heg bir kisi gadininin izni olmadan evdon qiraga ¢ixmaz.
Evin ehtiyaclarini bu giinlords gadinlar 6dayir vo bu zaman ki-
silor kimi oyunla, at minmoklo mosgul olurlar. Geco eva gal-
mosalar do, kisinin buna etiraz etmays haqq1 yoxdur. 13-ci giin
bas1 asagi evo dOnib, hor zamanki qadin olur va orlarinin soz-
larindon ¢ixmirlar” [222, s. 74].

Xristian vo misalman, yaxud turk vo Slavyan xalglar
arasinda yeni ilin kegirilmoasindoki oxsarliglart Giilli xanim
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Yologlu bels izah edir: “Tiirk madaniyyatinin ciddi tasiri altin-
da olan slavyanlar qis1 yola salib yazi qarsilamaqg moaqgsadilo ev-
lorda tomizlik islori gorir, kbhna agyalardan tonqgal galayirlar.
Bu zaman calisirlar ki, tongalin tiistlisi ¢ox olsun (tiirk sama-
nizmindaki inama gors, hayat-bacani, evi, otrafdakilar tiistilys
vermok onlar1 paklamaq anlamina golir). Xalg karnavallarla,
ragslorls, meydan tamasalari ilo, bol sifralorls, mixtolif yaris-
larla, ayloncalorlo yazi qarsilayirdi. Yazda tumurcuglarin ilk
acan badmiisk (pispisi) budaginin sor qlvvalari daha yaxsi qo-
va bilacayins inanan slavyanlar homin budagla evdon sar quiv-
valari govur, ailonin basgist alindaki badmiisk budagi ils ev ah-
lini “doyarak™ “sagliq eva, Xastalik mesaya!” deyirdi. Sonra har
kos tarlalara axisir, tongallarin kiillini oraya soparok konarlari-
na badmiigsk budagi basdirirdilar” [220, s. 11].

Gorlindiiyti kimi, G.Yologlu bir sira slavyan xalglarinin
ilbas1 oanonalarinin tiirk xalglarinin tasiri altinda formalasdigini
gostorir. Tabii ki, miallif bu masalani irali strarkan tarixi real-
liglara osaslanir. Tarixdon malumdur ki, ruslar orta asrlords
uzun muddst turklorin (Qizil Ordanin) hakimiyyati altinda ya-
samislar. Heg siibhasiz ki, hakim siyasi-horbi glivva olan tlrk-
lor foth etdiklori torpaglarda da 6z adst-ononalorini, o climlodon
bayram ononolorini davam etdirmislor. Bu da 6z ndvbasinda
slavyan xalqlar1 arasinda bir sira tiirk ilbagi adat-onanalorinin
yayilmasina gatirib ¢ixarmisdir. Dogrudan da, slavyanlarin qisi
yola salib, yaz1 qarsilayarkan evlorinds apardiqlar1 tomizlik is-
lori, kbhno ogyalarin tonqalda yandirilmasi, tiistii ilo tomizlon-
mo ayini vo s. Novruz ananalari ilo eynilik toskil edir.

G.Yologlu slavyanlarin ilbast anonslorindoki badmiisk
(pispisi) budagi ilo bagli inanclara diqget yonoaldorok yazir:
“Sonralar kilsa bu ayinlori xalqin hayatindan ¢ixartmag moagse-
di ilo hamin glnlori xristian morasimlorilo doldurdu... Lakin
burada bizim diggetimizi ¢okon daha maragli bir magam var.
Ulu 6ndarimiz Heydor Oliyevin bacist Sofigo xanim OSliyeva
“Monim anam” kitabinda Novruzla bagl xatiralorini “Bodmiisk
otirli Novruz” basligi altinda verorok yazir: “Baharimn ilk mijdo-
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sini bizo bodmiisk verardi. Evimizin arxasinda idi bu agac. Iy-
days banzar cicoyi xirda tlkcUklorlo ortlldiyl Gcun biz ona
pispiso deyardik. Qaribs bu idi ki, agacin dibinds gar topasi ol-
dugu halda badmiisk ¢igoklayirdi. Anam badmiiskl ¢ox sevir-
di... No 0¢tin o, badmiiskii bu godar ¢ox sevirdi?.. Cunki hor
dofa badmiisk ¢i¢akloyands Zangozurun bahari yadina distird.
Demoali, Zangozurda da baharin golisinin ilk mujdacisi bad-
muisk idi. Qizlar, galinlar, usaqlar badmiiskll mart ayinda yar-
ganlardan — suaxan yerlordon toplayarag, xususi gazanlarda
gaynadaraq gilab ¢okoardilor™” [220, s. 130-131].

Gulli xanim bu fikirlara asaslanaraq geyd edir ki, “bad-
miisk agact gadim tirk yurdu olan Zongazurda da, Naxgivanda
da baharmn miijdagisi sayi1lmisdir. Insanlar neinki onun budagla-
rindan, eyni zamanda ¢i¢aklorinin sirasindon do mixtolif ayin-
lorda istifads edirdilor” [220, s. 130-131 ].

Yuxaridaki informasiyada bodmiisk (pispise) agacinin
yazin, baharin (Novruzun) ilk muijdagisi kimi hom slavyanlarin,
hom do biz azorbaycanlilarin diisiinco vo adst-ananalarinda
anildigr, mihim yer tutdugu gostorilir. Bu fakt insanlari,
toplumlar1 (dini va dili ayr1 olan xalglari) yeni ildo (Novruzda)
bir-birlari ilo birlosdiran, vahid anonays salan gicln-quvvanin
monbayinin tabistdon (badmiiskiin timsalinda) gaynaglandigini
bir daha tosdiq edir. Yani insanlarin tobioto miinasibatlori eyni
oldugu kimi, tobist hadisalarine garsi inanc vo etigadlar: da va-
hid bir ndgtada kasisir, vahid bir morkazds birlagir. Bu — tobii-
dir. Lakin burada bodmiigk bitkisi ilo bagl: fikir hagalig1 6ziini
gOstorir. Ogar Slavyan xalglar: badmiisk (pispise) agacinin bu-
daglar1 vasitasilo sor quivvalori gqovacaglarina inanirlarsa, bura-
da badmiisk birmsnali olaraq agac, ya kol bitkisi kimi distinu-
lir. Sofigo xanim Oliyevanin yazdiglarindan iss bodmiisk hom
“iydaya banzar ¢icayi xirda tikclklorlo 6rtulii” olan agac kimi,
hom do “martda yargan otraflarinda, su tutar yerlordo biton”
bitki kimi tosvir edilir.

Bu yerds bir hoyati-etnoqgrafik hasiys ¢ixmaq istordim.
Mon ibtidai siniflordo oxuyanda ¢olo, ¢omoanliys ¢ixmazdim,
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getdiyim yer ancaq moktab, goldiyim yer iso evimiz olardi. Bir
gun sinif yoldasim Aydin Farman oglu mana maragla “pispise”
adli bir bitkidon danisdi, dedi ki, pispiso Uzimllyin konarla-
rinda olur, adama yapisib buraxmir. Elo bildim ki, bu pispiso
deyilon sey adina uygun sokilds pisik, ya hansisa bir yirtic
heyvandir. Marag moana giic galdi va Aydindan mani ds 6zl ilo
homin pigpiso olan gamonliys aparmasini istodim. Ertasi gun
gedib homin pispisoni 6z gozlerimlo gérdim, yapisgan kimi
adamin paltarina-corabina yapisirdi. Mugan boélgoasindan olan
galinimiz Alomzor xanim iso Muganda pispisa bitkisinin ikinci
adimin da “suvaggan” kimi tanindigini dedi, adamin paltarina
suvasdigi — yapisdigi ti¢iin belo adlandirildigin bildirdi.

Safige xanimin Novruz ils bagl etnografik mahiyyst da-
styan fikirlori ilo bagh Giillu Yologlu yazir: “Qadim, zongin ta-
rixa, madaniyyato malik bir ailodo g6z agmisdi balaca Heydor.
Anasi Izzot xanimin adat-ononslorimiza, toralorimize, bayram-
larimiza olan sevgisilo boylmiisdii. Sofige Xxanim yazirdi: “Evi-
mizdo hamimizin sabirsizliklo gozladiyi bir bayram vardisa, o
da Novruz idi”” [220, s. 47].

Uzun illar sonra, 21 mart 2002-ci ildo Heydar Oliyev ar-
tiq Azorbaycan Respublikasinin Prezidenti kimi Novruz bayra-
m1 miinasibatilo kegirilon imumxalq sonliyindoki nitginds de-
migdir: “Novruz bayrami bizim bitin bayramlarimizdan oziz-
dir". Bu da tesadufi deyildi, ¢linki Ulu dndarimiz hals usaqlig-
dan anasinin, ailo Gizvlorinin bu bayrama neco hazirlagdiglari-
nin, bis-diis etdiklorinin, tomizlik islori gordiklorinin sahidi,
hom do istirakgist olmusdur” [220, s. 131].

S.Oliyevanin xatiralorindon malum olur ki, Novruz mora-
sim kompleksinin falsafasini bilavasito yenilonmo togkil edir.
Yenilonma (tozolonma) tobist, comiyyat vo zamanin biitiin sa-
holarini ohato edir. Sofigo Xanimin xatiralorino digget edok:
“Bu bayramin xos ohval-ruhiyyasi halo martin oavvallarindon
hiss olunardi... Evlordo d0somo bark torpagdan olardi. Onun
ustlino hasir, hasirin Gstuno iso xalga-palaz dosonordi. Hasir
hom toz-torpagdan xalga-palazi goruyardi, hom do oturanda
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yumsaq olurdu. DOsokgalor, yundan yastiglar (buna bozi zona-
larda mutokks deyirlor) yerdoaki xalca-palaz tGzarina duzdlordi.
Dosokeoalor oturmag, yun yastiglar isa s6ykeanmok, istirahot et-
mok Ugln idi. Novruzun yaxinlagdigi arofads evimizin divarlart
agardilar, gapi1-pancaromiz yuyulub silinordi. Yorgan-ddsok ha-
mus1 sokilor, xalga-palaz, gab-gasiq hoysto yigilardi. Martda
Naxg¢ivana gar yagardi. Yadimdadir, xalgant bu garmn istlino
sarib, Gizarina ovuc-ovuc gar sopalordik. Sonra supirgslayib to-
mizlordik, tortomiz olardi. Adaton, Naxgivan evlorindo ddésomoa
tam ddsonokli olmaliydi, yani bir par¢a da olsun torpaq, hasir
gorinmomoaliydi. Biz tomizlonmis xalcalar1 evimizo sorordik.
Evdo g6zo carpan hor sey, pal-paltar yuyulmali idi. Inancimiza
gors, kéhno ilin tozu-cirki yeni ilo kegmoamaliydi. Bu tomizls-
mo islorini ilaxir ¢carsonbasing bir hofts galmis aparardiq. Tlaxir
¢arsanbasinda hami — evin bitlin Uzvlsri hamama gedib yuyu-
nardr” [220, s. 48].

Indi bu xatirolorin osasinda yenilonma, tozolonmanin
Azorbaycan hayatinin hansi saviyyaloarini shats etdiyino diggot
edok:

1. Insanlarin psixologiyasi : bayramin xos shval-ruhiyyo-
sinin hiss olunmasi;

2. Evlora aid olan batin ogyalarin (hasir, xalca-palaz,
yastiglar, dosokgalar) tomizlonarak yenilonmoasi;

3. Evlorin 6zinun yenilonmosi: divarlarin agardilmasi,
gapi-pancaralorin yuyulmast;

4. Ev ogyalarmin qarla tozolonmasi: burada osas olan tok-
co fiziki tomizlonmo deyildir, garla tomizloma hom do su ilo
paklama demokdir.

5. Insanlarm ritual yuyunmast ilo tozolonmosi.

Sofige xanim Oliyeva daha sonra xatirlayir ki, “anam ila-
Xir ¢arsanbasinds hamimizin ayin-basinin tomizlonmasins Xi-
susi fikir verirdi. Iki ciir as bisirordi: sabzoli as vo “ucar” . Sob-
zali ag1 tarxun va kavarlo domloardi. Otri butln hayati goturardi.
“Ucar”1 biitiin evlords bisirardilor... Novruz slifromiz anamin ol
soligasi ilo bazonordi. Anam bisirdiyi yagli fotirlori, bayram
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¢ocasini sufrays diizordi. Cox dadli bayram ¢ogasi olardi ana-
min. Qozu doyib ozar, sogani narm-narin dograyib hazirlardi.
Sonra sogani arinmis yagda qizardar, doyilmiis qozu ora tokor-
di. Tam bigens yaxin ona adviyya — sarikok, dar¢in, hil vo mi-
xak olava edordi. Yag, siid vo yumurta ilo yogurdugu xamiri
xirda kiindalara bolib, bir ndv sokarbura kimi yayar, hazirladi-
g1 qoz, sogan, odviyya garisigini xamirin igina bikub tondirs
yapardi. Sokarburaya banzar, lakin ondan bir gadar boyuk bay-
ram ¢ocoalori Novruz sufromizin bazayi olardi. Anam raohmatlik
deyardi ki, duyu sudan amala galdiyi tglin badans soyuglug gos-
tirar, ona goro do ag domlomasinin yanina mitloq qizilgul mu-
rabbasi, gilgond goymaq lazimdir...” [220, s. 48-49].

Moatbax ananasi ila bagli bu xatirlatmalar Novruz falsafasi
baximindan xiisusi shamiyyat kasb edir. Tadgiqatgilar Novruz
motbax ananalarindan bahs etsalor do, Novruz yemoklarinin ri-
tual funksiyasimi dasidigini ¢ox vaxt unutmuslar. Biz olbatts, bu-
rada Novruzda bisirilon sirniyyatlarin hansisa ulduza, aya va .
bonzomasini nazards tutmurug. Vurgulamaq istodiyimiz magam
Novruz sufrasinin insanla tobiotin minasibatlorini simvollasdir-
mas1 haqqindadir.

Molumdur ki, har bdlgods Novruz sifrasi ilo bagl forgli
onanalar var. Bu, hor seydon avval hor bir moholli mihit Ggln
xarakterik nematlorin olmasi ilo baglidir. Daniz, ¢ay va s. su
hovzalarinds yasayanlarin Novruz siifralorinds baliq moahsullar
oldugu kimi, basqa bolgalarin do Novruz sifralorinds hamin
bolgs iclin xarakterik olan nematlar olur. Ancaq bditiin bu farg-
lilikloro baxmayaraq, Novruz sufroalorini birlogdiron xarakterik
iki cohot var:

Birincisi, Novruzda sifroys goyulan nematlor simvolik
xarakter dasiyir. Bu xiisusda “7 sin” (yaxud “7 sin””) anonasi
moashurdur. Bazi yerlords bu, “7 16yiin” adi ilo mashurdur. Q1-
saca monasi ondan ibaratdir ki, Novruzda sufrods adi “s” (ya-
xud “s”) horfi ilo baglayan nemat olmali idi. “7 16ylin” do elo 7
nov yemok demokdir. Burada asas olan 7 rogominin 6zudir. Bu
rogom diinyani simvollasdirir. Belo moalum olur ki, Novruz suf-
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rasina 7 név nematin dizilmasi ilo sufro dinyanin simvoluna
cevrilirdi. Belaliklo, Novruz sufrasinds tabistlo comiyyast mot-
box elementlarinin dili ilo harmoniyaya girirdi.

Ikincisi, Novruz siifresinin simvolik baximdan tamlig:
xususi shomiyyat dasiyirdi. Novruzda qadmnlar bu sifronin “bii-
tin nematlori” baximindan tamhigina, biitévliyiine ¢alisirdilar.
Belo hesab edirdilor ki, stfrodo hansi nemot askik olsa, ailo
novbati ildo hamin nemat baximindan ¢atinlik gokacok. Belo-
liklo, Novruz stfrasi insanin ham do yeni ildoki hoyatini sim-
vollasdirirda.

G.Yologlu yazir: “Sofigo xanimin tosvir etdiyi bayram
hazirliglari, tomizlik islori, bayram sifrasinin hazirlanmasi Oli-
yevlor ailosinin timsalinda bélgalora gora ciizi doyisikliklorlo
bltin Azorbaycan xalqina aiddir. Etnoqrafik magamlarla zon-
gin xatiralordoan olds etdiyimiz bir gox doyarlor var: 1. bodmiis-
kiin baharin miijdagisi olmasi; 2. Novruzun bdtiin bayramlar-
dan c¢ox sevilmasi; 3. Tomizlik islorinin apariimasi; 4. Hor bol-
gayo xas bayram sifrasinin agilmasi; 5. Bayramin osas agirligi-
nin qadinlarimizin, qizlarimizin tizorindo olmasi. Bu soababdon
do godim adst-onanalorimizin osas dastyicilart olan analarimi-
zin, nanaloarimizin yaddasindakilar bizim¢in daha faydali, do-
qig, dizgundur. Hatta elmlo mosgul olmayan Safigo xanimin
usaq vaxti anasidan gordiklorini, gotirduklorini bu gadar go-
zal, otrafli tasvir etmasi dediklorimizi bir daha siibut edir. Kisi-
lar, oglanlar asason tongallarin qalanmasi, bag-bagatin ¢ir-gir-
pidan tomizlonmasi, tarla iglori ilo maggul olduglarindan evdoki
calismalarda, demok olar, istirak etmir, yalniz hazir bayram
stfrasi arxasinda aylosarak cesidli nematlordon dadirlar. Bu Uiz-
don bayramlarla bagl onlarin yaddasini zora salmaq lazim de-
yil, yoxsa bazi folklorsiinaslarimiz kimi 6zlorindon toxumaq
macburiyyatinds galacaglar...” [220, s. 133].

G.Yologlunun sarhlorindoki Gmumi middsalart ilo — bes
bondlik fikirlo tam raziyiq. Ancaq bu fikirlorlo bagli miisyyan
mogamlara toxunmagq istardim. Muallif “qadim adat-ananalari-
mizin osas dasiyicilart olan analarimiz, nonalorimiz” ifadasini
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XUsusi vurgulayir. Bu halda bels bir masals ortaya ¢ixir: bayom
Kisilor — agsaqgallar adot-onono dasiyicisi  deyillormi?
G.Yologlunun bu fikri ilo tam monasinda razilasmaq miimkiin
deyildir: “Agbirgoklarimizin yaddasindakilar bizim ¢un daha
faydali, daqiq, dizgundiir”.

Muolliflo mubahiso etmok olar ki, mudrik Kisilorimizin
sOzlori, ya da konkret olaraq, birbasa “atalar s6zlori” kimi adlar
altinda bizlors gatdirtlan hikmatli kalamlarimiz bizim tgun fay-
dali, diizgiin deyilmi?

Bizco, masaloys genis planda yanasmaq lazimdir. Hom
nonalar (agbirgaklor), ham do babalar (agsaqqallar) Novruz
ananalarinin eyni doracads vacib yaddas xozinoloridir. Burada
mosalonin mahiyyati hans1 Novruz ansnasinin hansi cins grupu
ilo bagh olmasindadir. Mathax ononalari, ev ogyalar ilo bagh
bltln onanalorin asas dastyicilar, tobii ki, qadinlar idi. Kisilor
bu islorin icrasinda az istirak edir, daha ¢ox seyrci movgeyinda
gahirdilar. Lakin Novruzla bagh ¢61 oyunlari, okin-bigin, heyvan-
darliq adatlor kisilarlo bagl idi. Ona gora do bels hesab edirik ki,
bu masalodo nanalorin vo babalarin arasinda forq mosalasine
onlarin funksional faaliyyatlori ¢arcivasinds yanagmaq lazimdir.

Gulli Yologlu yazir: “Novruz bayrami Azorbaycanin ok-
sar bolgslorinds boyiik cosqu ilo kegirilirdi. Xidir Nobinin yuk-
sok soviyyads geyd olundugu yerlordo Novruz sonliklari bir go-
dor soniik olur, ya da he¢ olmurdu. Oslinds, xalq Axir ¢argan-
boni garsilamaq mogsadilo (? — S.A.) daha maraqli, ¢esidli
ayinlor, oyunlar kecirir, falabaxmalarla masgul olur, bol siifra
acirdi. Bir sira bolgalorimizdo Novruzun 6zl deyil, Axir gar-
sonbs axsamini insanlar daha boyiik ruh yiiksokliyi ilo geyd
edirdilor. Hatta ohali Novruzun adini ¢okmir, Bayram, Ilbas1,
[lin-aym axir gecasi, Il tohvil olan gecs, Qirmiz1 bayram... kimi
adlara Novruz bayramini anirdilar” [220, s. 130].

Bu abzasin ardinca golon novbati — asagidaki abzas iso
montiqi baximdan muallifin yuxaridaki fikirlorini inkar kimi
soslonir: “Baharin golisi ilo qisin soyugundan, garindan yaxa
qurtardiglarini diistinon insanlar Giinasi sadligla qarsilayar, qist
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azar-bezari, dord-sori ilo birgo govmag mogsadilo muxtolif
ayinlar icra edirlor” [220, s. 130].

Yani ilk abzasda musllif “Novruzun sénuk kegcirildiyini,
ya he¢ kecirilmadiyini” soyladiyi halda, ikinci abzasda bu fik-
rin oksino olaraq “Baharin golisi (Novruz bayrami — S.A) ilo
bagli Giinasin sadligla garsilanib, miixtalif ayinlor icra edilmo-
si” barada danisir. Demok, dalbadal golon iki abzasda ikinci fi-
kir birincinin mantiqi cohatdon ziddins gedir.

Maraqlidir ki, fikrini bu ruhda, yani ziddiyyatli sokilda
quran musllif distincalarini bu ovgat Ustiinds do moagalasini ta-
mamlayir. O, Ulu Ondarin bacist Sofige xanim Sliyevanin yaz-
diglarma diqqeti yonoldir: “Hayotdo iri tongal catardiq. Ilaxir
Garsonbasini hami 6z evindo — ocaginda kegirmoli idi. Ona gors
do basgasmin evina gedib bayram kecirmok adot-ananamizs zidd
idi. Yasil somoni, samlarla bazonmis bayram Sufromiz usaqliq
illorimin yaddas sohifasinda an g6zal xatiralordir” [220, s. 50].

Bu sitatdan sonra da G. Yologlu yens yuxaridaki fikirlo-
rina qayidib yazir: “Ad Novruzun olsa da, asason, Axir ¢orsan-
baya Ustunlik verilirdi. Corsonba axsami biitiin hayatlords ton-
gal qalanmali, sonlik, sevinc saslori galmali, hami tonqalin iizo-
rindon atilarag yeni il Ggtin toamizlonmali, paklanmali idi. Cor-
sonba guind ise insanlar bir-birina qonaq gedir, hal-ahval tutur,
bayramlagirdilar...” [220, s. 133].

Ovvola xatirladaq ki, bayramlar morasimi keyfiyyatlorlo
yuklonmis folklor hadisasidir. Folklor materiali iso yazili odo-
biyyatdan forqli olaraq ¢ox variantli olmagla yanasi, hom do
coxadli da ola bilir. Adico tasavvirimuzo gatirsok ki, bir ada-
min doguldugu mohallads, tay-tuslari, is yoldaslar1 arasinda
rosmi pasportdaki adi ilo yanasi, ona el-camaat (xalqin lokal
varianti) torofindon ayama — logob kimi verilmis 2-Ci, bazon
hotta 3-cli ad1 da ola bilir vo bu olave adlar homin adamin no
xarakterini dayisir, no do ki, kimliyini. Onda bayram adlarimi-
z1, elo 0 cumladan Novruz bayramini da ayri-ayr1 adlarla hal-
landirmag onun mahiyyatina Xalal gatirmir, adina kolga salmur.
Buna gors do “Novruzun adin1 ¢gokmayib, onu sadaca Bayram,
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yaxud Qirmizi Bayram, ya Ilin — ayin axir gecosi, Il tohvil olan
geco, ilbasi va basqa adlarla anmaq” mosalosi variantliliq baxi-
mindan tobiidir.

Gilli xanim birinci ciimlasinds Novruzun oksar bolge-
larda boyik cosqu ilo kegirilmasini, ikinci climlads iso Novruz
sonliklarinin bazi bélgelords ya kecirilmadiyini, ya da bir az
sonik kecirilmasini geyd edir. Bildirim ki, bu, folklor informa-
siyasi kimi gobul olunmalidir — yani bir informator danisig1 ki-
mi Novruz bayrami haqqinda molumat xarakteri dasiyir. Ozii
do informasiya kimi zahiri cohatins goro burada sohv fikir yox-
dur. Amma bu masalays folklorsiinas, etnoqraf baxist lazimdir.
CUnki bu mosala bir problem kimi diisiiniilmoali vo elmi-nozari
sorhini tapmalidir. Folklorsiinaslarin (eloco do etnograflarin)
birinci doracali borcu folklor hadisasinin i¢ gatinda gizlonon
asas mahiyyati tapib agskarlamaqdir. Yoni alim sadacs toplama,
ya tosvir materiallari ilo kifayatlonmomoalidir...

G.Yologlu yuxarida yazir ki, “bir sira bolgalorimizds
Novruzun 6zii deyil, Axir ¢orsonbs axsamini insanlar daha bo-
yuk ruh yiksakliyi ilo geyd edirlor”. Yena deyirom, folklor in-
formasiyasi kimi dogrudur, hotta etiraf edim ki, bizim toroflor-
do do Ilaxir ¢arsonbolor daha tomtoraql: kegirilirdi. Amma bu
zahiri goriintii o demakdirmi ki, xalq Ilaxir ¢arsonbeni daha ton-
tonali, Novruzu iss bir godor sonik kegirdir, ya he¢ geyd elo-
mir?!. Olbatto ki, yox! Bas sirr nodadir? Tovazokarligdan uzaq
olsa da, deyim ki, mon aslinds bu masaloya 2010-cu ilds “Ilaxir
garsonbalor Novruzgabag: cillalordir” adli irihacmli yazimla
[bax: 13] dolayist ilo do olsa aydinliq gatirmisdim... Ona gora do
bir gadar y1gcam halda buna miinasibatimi bildiracayam...

G.Yologlu “Ad Novruzun olsa da, asasen Axir ¢arsonbs-
ya tstiinliik verilir” fikri axira qodor agilmir. Bas niys? Bu “iis-
tlnliytin” sabobi nadadir? Ardinca miisllif haqli olaraq geyd
edir Ki, gorsonbs axsami tonqallar iistindon atilmagla yeni il
liglin paklanma rituali kegirilir, garsonbanin guninds, yani ¢ar-
sonbanin axsaminin saharisi iss insanlar bir-birlarina qonaq ge-
dib, bayramlasirlar.
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Burada, yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, folklor informasi-
yas1 ¢oX g0zal va dizgiln verilib, sadacs, fikrin alt pardasini
galdirmaq — folklorsiinas g6zl ilo hor iki bayram arasinda elmi
kecid yaratmaq zorurati 6z hallini (elmi sorhini) tapmay1b. Bax
lap yuxarida — ilk abzasda geyd olundugu kimi, “aslinds, xalq
Axir gorsonba axsami g¢orsonboani garsilamaq moqsadilo daha
maraqli, ¢esidli ayinlar, oyunlar kegirir”. Man bu cimlani re-
dakta eloyib, “Xalq Axir ¢arsanba axsami ¢arsonbani (aslinda,
garsidaki Novruz bayramini — $.A.) garsilayir” yazardim. No
Uclin? Elo sl sirr do burda gizlonib, asl sirrin agar1 da burdan
baglayir! Ciinki Novruz bayrami genetik olaragq 6z monsayini
mohz Ilaxir ¢arsonbadon gotiiriir! Mahiyystcs Ilin axir ¢orsen-
basi bayrami1 Novruz bayramina — ilbasina kegid funksiyasini
yerina yetirir. Mahz bu prinsipdan dusiiniilonds, bazi bélgalar-
do Novruz bayraminin zoif sokildo kegirilmasi, yaxud kegiril-
momosi masalasing aydinliq galir. Demak, Ilaxir ¢orsanbasinin
[lbas1 bayramina start verdiyi balli oldugundan, elo Ilaxir Cor-
sonbasindaki tomtaraqli sonlik da rosmi olarag martin 20-21-ds
tobioto qodom goyan Novruzu 6ziinds ehtiva edir. Basqa sozlo,
laxir Corsonbo ilo Novruz bayrami vohdotdo anildigindan,
Axir gargonbanin tomtaragi — boyiik sonliyi do Novruz bayra-
minin sorafing kegirilmisdir. Bir sdzlo, Ilaxir ¢orsonbo ilo Ilbast
(Novruz) bayramlar1 arasinda koskin sorhodlor axtarmaq bizi
yanlis diisiinco vo milahizalora apara bilor, buna gors do hor
iki bayramin miixtolif adlarla adlanmasina vo onlar1 bir-birin-
don ayira bilocok bir nego giinliik qisa zaman kasiyino baxma-
yaraq, biz onlarin hor ikisini eyni morasimi aktlarla miisayiot
olunan mdévsim bayrami kimi doyarlondirmaliyik!

Belo hesab edirik ki, Novruz bayrami dinlor 6ncasi bayram
oldugundan, butin bagariyysto “Vahid din” prizmasindan yanas-
mag talgin edir, biitin basariyyati “Vahid din” strafinda birlos-
moyo — hamini homraylik duygulari ils suslonmoya saslayir.

Novruz basariyystin “usaqliq dovrinii” tocoessiim etdirir,
o usaqliq dovrl ki, basariyyat “sosial ierarxiya agaci” okmo-
misgdi: hami eyni sosial tobagoys, hami eyni ictimai zimrays
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moxsus idi. Homin “usaqliq dovriinds” sosializmin daim tablig
etdiyi, ancaq movcud oldugu doévrdo hayata kegira bilmadiyi
“hor kos hamu tigiin, hami har kas {igiin” devizi sturlarda hakim
idi. Usaqgliq diinyast har cir kindan, kiduratdon uzag, masum
va saf bir dlnya ilo xarakterizo olunur. Bax, Novruz bayrami
basariyyats bels bir usaq safligi baxs edir. Bu cohotdan:

a) Novruz insanlarin daxilon armmasi-durulmasi, manan
tomizlonmasi, ruhun yenilonmasi bayramidir.

b) Novruz — tobiatlo comiyyatin qovusub biitovlik toskil
etmosi bayramidir.

c) Novruz falsafasi varligin adi doyarlorinds folsofi di-
stincanin geyri-adi (fantastik) dayarlorinin reallagsmasidir.

¢) Novruz bayrami Azorbaycan xalqinin ananavi falsafi
distinca sistemini 6zlinds aks etdiron tolerantliq modelidir.

d) Novruz bayrami1 Azarbaycan xalqinin ananavi humani-
tar diisiinco sistemini 6ziinds oks etdiron multikultural davranis
modelidir.

Novruz bayraminin ritual-mifoloji strukturu: marasim
va simvolika. Novruz bayramu ritual-mifoloji strukturu vo sim-
volikasi baximidan miirokkab va zongin mona alomina malik-
dir. Novruz morasimlor vo ayinlor baximindan bir marasim
kompleksidir. Homin kompleksa aid ¢arsonbalar, ¢illolor, Nov-
ruz simvollart vs s. haqqinda ¢ox yazilmigdir. Bu yazilarin ok-
soriyyatinds sistemlilik catmir. Yazi miolliflorinin ¢oxu 0z
soxsi Novruz xatirolorino asaslanir, digor bolgalorin Novruz
adat-onanalorina, demok olar ki, fikir vermirlor. Halbuki bitov-
likds folklor hadisasi olan Novruzun adst-onanslori variativ
xarakter dasiyir: variantliliq bu bayramin, demok olar ki, bitin
elementlorinds miisahido olunur. Bdlgodon-bolgays yerdoyis-
molor, variativ forglor, eyni bir adatin forqli sokilds adlandiril-
masi, yaxud miixtolif adstlorin muxtalif bolgalords forgli islok-
liyo malik olmasi, yani birinds 6nds olan adstin, o biri bolgada
az islonmosi vo s. darhal 6zinl gostorir. Novruzun bir bayram
kompleksi kimi strukturunun oan mihim elementlori garsonbo-
lor va cillalordir.
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Carsanbalarin ritual-mifoloji simvolikast va kosmogonik
funksiyasi. Tarixi cox gadimlara sdéykanan vo bltun tirk din-
yasinda, Sorq alominds ¢oxgesidli ayin va ananalarlo icra olu-
nan Novruz bayraminin mahiyyati diinya alimlori torafindan
homiso todgigat obyektindadir. 2002-ci ildo Ankarada isiq tizii
gOrmiis “So6zli kiiltliir mirasimiz” kitabinda movsiim morasim-
lori sirasinda Novruzla bagh oxuyuruq: “Nevruz sdzctigii fars-
ca nev (yeni) va ruz (gun) sozciklerinin birlesmesindon mey-
dana gelmis olup yeni giin anlamina gelmektedir. Eski Iran tak-
vimine gore, yilin ilk giiniidiir vo giinesin Kog¢ burcuna girdigi
ilkbaharin baglangici sayilan bir giindiir. Glines 21 marta kadar
gliney yarimkiireye daha ¢ok isik va 1s1 verirken, 21 mart tarihin-
den itibaren kuzey yarimkiireye daha ¢ok isi vermeye baglar. Bu
nedenle Kuzey yarimkiirede yasayan bazi halklar i¢in 21 mart
gUnii uyanis ve yaradilisin sembolii olarak kutlanmaya deger bir
glin anlam1 tagimaktadir. Anadoluda “Nevruzi-Sultan”, “Sultan
Nevruz”, “Navriz”, “Mart dokuzu” gibi adlar verilen Nevruz,
farkli yorelerde degisik bi¢imlerde kutlanir. Tarimsal ugrasin
yogun oldugu yorelerde bir tiir bolluk ve bereket toreni olma
Ozelligi de tagimaktadir. Alevi-Bektasi topluluklarda ise inanca
dayali bir anlam da ifade etmektedir” [247, s. 47].

Gorinduyu kimi, bu gaynaqda Novruz bayraminin diin-
yoavi doyor dasidigina diqqot verilmis, “Gilinasin qog¢ burciine
daxil oldugu baharm ilk giinii” ilo slagolondirilmisdir.

Hor Gunos ilinin son guni vo yeni Glnas ilinin ilk giini
olan Novruz bayraminin golisi 6lkomizds do bdyUk tontons ilo
dovlat saviyyasinds kegirilir. Novruzun esqina Samani cticardi-
lir, hoyatlords tongallar (buna mivafiq evlords samlar) yandiri-
lir, xonga bazonir, plov bisirilir. Bayram sufrasine 7 ciir nemot
diziiliir: paxlava, sokarbura, qogal, iyds, innab, xurma, kismis.

Novruzda kusulilor barigir, umu-kusulor, incikliklor yad-
dan ¢ixarilir — bununla insan igindon monon durulur, saflasir
(saglamlasir).
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Ili ¢ixmamis olan Olilorin sahiblarine gapi-qap: diisiib
bagsaglig1 verirlor, bayram gazani asmagi, bir sozls, bayram
kecirmoyi xahis edirlar.

Vazir Kisiyevin verdiyi molumata gors, Azorbaycan ta-
lislart Novruzda stolun Gstlino bayram sirniyyati, giizgii vo sair-
Io yanas1 ailo Uzvlarindon asgoarlikds olani varsa, onun soklini
do bayram xongasinin yaninda stolun iistiino qoyurlar.

Bu adot inama osaslanir: deyilona gors, kim ki bir Nov-
ruz bayraminda 6z evinds olmasa, 7 bayram (yoni 7 il) ev Uzl
gormoz, goribliya diisor. Demok, zarurat (iziindan bayrami evda
valideynlori ilo birgs kegirmok imkaninda olmayan asgorin 7 il
qurbat cokmoamosi Uglin onun soklini bayramda stolun Ustiine
goyurlar. Yoni sokil hamin asgarin evds oldugunun balirtisidir.

Novruzsiinas alim Sevinc Qasimovanin verdiyi malumata
g0ra, Quba bdlgasinds somanini aprelin 1-dok evds saxlayirlar.
Aprelin 1-do axsam vaxti somonini gotlriib axar suya, ya ¢caya
atirsan va bu vaxt Uroayinds hansisa xos arzu, dilok tutursan. Bu
arzu da hoyata kegir.

Normin Valiyevanin verdiyi molumata goro, “moloklor,
deyilona gdra, axsam vaxti suyun iiziinds olurlar”.

Burdan da bels natica ¢ixir ki, yagin Ki, axsam vaxti su-
yun iziine ¢ixan molaikalar rokdos tutulan diloyi esitdiyindon,
niyyatlor gobul olunur. Umumiyyatloe, Novruzla bagh ayin vo
adotlor, anonalar butdv bir sistem toskil edir vo onu sistemli —
kompleks halda 6yranmoak ciddi axtariglar talab edir.

Aynuro Soforova Neftcala-Salyan regionunda Novruz
bayrami anonolari haqqinda yazir: “Azorbaycanin els bir regio-
nu yoxdur ki, orda Novruz bayrami tontons ilo garsilanmasin.
Neftcala-Salyan bélgosindo do Novruz bayrami eyni tontons,
eyni cosqu ilo kegirilir. Bayrama hazirliq bir ay avvaldon — el
arasinda “Boz ay” kimi taninan zamandan baslayir. Ev-esik,
hoyat-baca tamizlonir, palaz-xal¢a havaya verilir, evlor, hasar-
lar, bagca-baglar, agaclarin govdalari shanglo agardilir, hor to-
rofdo tomizlik islori gorilur. Bayramdan oavvalki dord ¢orsonbo
axsami — Ilaxir Corsonbalor geyd olunur: su, od, yel, torpaq
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garsonbaloari. Hor garsonbs axsami hami bir yera yigisir, tongal
galayir, lopa (m6hkam moftilin bir ucuna kéhna aski parcalar
sarinir, neft vurularaq yandirilir) diizaldirlor. Usaglar lopani da-
ha ¢ox hindurluys atmaq Uglin 0z aralarinda yarisirlar. Bazon
yararsiz hala diigmiis avtomobil tokarlorini do tongal avazi yan-
diraraq otrafina toplasirlar. Hami tongalin tistiindan atilir, “Agir-
ligim, ugurlugum odda yansin, kiil olsun” deyir. Torpaq ¢arson-
basi 0 biri gargonbalora nishston daha tomtoragla geyd olunur.
Yens har hayatda, har gapida tongal galanir” [208, s. 118].

Verilon molumatdan aydin sokilda goriindiyt kimi, Novruz
garsanbalarinds tonqgal yandirilir. Bu, tobii ki, Novruz bayraminin
ayrilmaz atributu olan od//ates tinsrii ilo baglidir. Novruz bayramini
odsuz, ocagsiz, tonqalsiz taSovvir etmok mumkin deyildir. Lakin
bununla barabar Azorbaycanin elo bélgslori var ki, orada Novruz
tongallart yandirilmir. Masalon, tadgigatgt X.Mammadovanin ver-
diyi molumata goro, “Qubanin bazi kondlarinds bayram axsaminda
tongal yandirilmur, ancaq har haystds evdaki adamlarin say1 qodar
zogal vo ya alma agacindan kasilmis ¢ubuglar torpaga basdirilir,
ucuna aski-lski sarinib yandirihr. Bu, bayramin tontonasini bir az
da artirr”” [208, s. 118].

Burda masimlarin kéhnalib siradan ¢ixmis sinlorinin yan-
dirllmast masalosine gayitmaq istordim. Soxsi Xxatiralorima
goOroa, Cabrayil rayonunda da belo bir adst — Novruzda tokor
yandiriimasi kiitlovi hal almigdi. Hotta cavan-cuvanlar tokarlori
guniralidon aparib yuksokliys — daglarin basina goyardi, ilaxir
garsonbanin gecasi, eloca do Novruz axsamlarinda galayardilar.
Hatta bazon sanlikli olsun deys tokarlor od tutub alisandan son-
ra onu dagin basindan Uzl eniso yomalayardilar. Geca-sohora-
can tongal basinda yatmayib, sohoari dirigdzlu agardilar ki, buna
da “cilo ¢ixarmaq”, yoni “geconi yatmamaq” deyardilor. “Man
geca ¢ilo ¢ixartmisam” deyilonds “Man gecani yatmamisam”
moanasinda basa diistilordi.

Novruzda, Carsonbado tokarlorin yandirilmasi ilo bagh
bir xatiroyo digget colb etmok istordim. Ilaxir Corsonbado Vo
Novruzda ot tovlesindon (marokdon) mal-gara yemi olan tomiz
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kilagdan gatirib tongal galamaga hazirliq gorardilor. O vaxtlar
mon: “Malin-heyvanin axurundan artiq qalmis yemi-kulosi niya
gotirib yandirmirsiniz, ax1 bu tozs killosi do heyvana verarsiniz”
deyands, mana cavab verardilar ki, olmaz. Heyvanin gabagindan
gayidan yemi, ya zibilli kiilosi yandirmaqg glinahdir. Bayramda
ancaq tomiz kilosdon — otdan tonqal ¢atarlar”.

Onda mon sadslévh usaq aglimla bunun niys belos oldu-
gunu dusiiniib, “Boyuklar niys belo agilsizliq edirlor”, — deys
fikirlosirdim. Oz-6ziima: “Gézlorinin gabaginda axurdaki koh-
no kiloesi yandirmayib, marokdon niys xam otu-kilosi gatirib
yandirirlar”, — deya toaccublonardim.

Indi o vaxtlardan xeyli middat galib-kecib. Usaqliqda
gorib musahids etdiyim yuxaridak: sohnalari eynimds canlan-
dirrram, boyuklarin-mudriklorin agli, hayat tacriibasi garsisinda
bas ayirom. Niys heyvanin axurundaki qircinlart — artiq qalmis
otu-kilasi yox, mohz tamiz, toravatli kiilosi tongala ¢atib yandi-
rirdilar vo Ustiindan hoppanib: “Agirligim, ugurlugum odlara”
deyib manan ylngullosarmislor sualinin cavabi aydin olur:

Birincisi, Novruz (elacoa do Carsonba bayramlari) miigod-
das sayildigindan, bu bayramin sorafino ¢atilan tongal da tomiz
otdan-kulosdan olmalidir.

Ikincisi, tongalin gur yanmast iigiin klilos tomiz olmalidir
ki, alovu da tomiz olsun, aksina, zibilli, ya mal-heyvan agz1 day-
mis qircinli otun-alafin aligmasi ¢atin olur, ham da naticado otra-
fa Oftnatli, kasif qoxulu tistd buraxir ki, bu da oan az1 tongalin
otrafindakilarin tist-baslarini korlaya bilor. Halbuki bura toplasan
adamlar bayramin talabina asasan tomiz ayin-basla golmislor va
ustolik, tongaldan atlanarkon, “agirhgim-ugurlugum odlarda
yansin” deyib hor clir azar-bezardan qurtarmaq arzulanar.

Ugtinciist, balka da, on baslicasi bu tongalin basina y1g1s-
maq gigiyenik gaydaya riayat etmok moqgsadi gldir. Yoni ton-
galin ramzi monasindan basqa, real torofi do odur ki, bu zaman
insanlar tamizliys ¢ixmagq, kirdon-xisdan azad olmagla “agirli-
gim-ugurlugu, azari-bezar” arxada goymagla hom monovi to-
mizliys, ham ds fiziki-cismani tomizliys ¢ixmaq istayirlor. Fi-
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ziki torbiyanin-fiziki tomizliyin arxasinda iso saglamliq durur.
Yoani saglamliq ti¢iin birinci ndvbads tomizliys amal olunmaq
baslica sortdir. ©gor adamlarin galadiglar tongalin tarkibinda
zir-zibil olarsa, onda bu tongaldan atlanarkan tomizliys ¢ixma-
g1 arzulamaqg montigsiz gorinar, ¢unki zir-zibilden bogucu tis-
tl havaya bilond olar Ki, noticads insanin saglamligina zaror
toxunar. Bax elo buna gora do boyuklar zirdan-zibildan yox,
mohz tomiz otdan-kiilosdon Novruz tongali qalayarmislar ki,
ustlorindon hoppanib-atlandiglar: tongalin tiistisi do zararsiz ol-
sun, hala bir az dagiq desok, bu cir tomiz tisti haradasa agizda-
burunda ola bilacok mikroblart da mahv edir, insanlari sofaya ¢i-
xardir. Novruz, yaxud Carsanbs tongalinin miigaddasliyinin bir
sirri do bundadir ki, bu tongalin ¢atiri tomizlikdan yapilir.
Ddordincusi, bir migayiss aparagq. Misslmanlarin Qur-
ban bayraminda on “sovgili heyvani” — saglam heyvani qurban
kosirlor. Ogor Xosto heyvan kasilso, qurban gsbul olunmaz
(Hotta adi qurbanliq heyvan da saglam olmalidir). Elaca do
Novruz, yaxud Carsonbs bayraminda tongali zir-zibildon gala-
salar, bu, an azi, bayramin miigoddasliyino hérmatsizlik olar.
Novruz (Carsonba) bayramimin sorofino yandirilan ocaq mu-
gaddosdir, adi ocaq deyil (Umumilikds iso, xalgimizin tofokki-
riinds “ocaq” s6zlnun 8ziinds bir miigaddaslik var). Novruzun,
Corsonbonin asas atributlarindan biri tongal galamaqdir ki, bu
tongalin-ocagin odunu da tomiz oduncagdan, tozs kilosdon ol-
malidir. Elo bil ki, bu zaman tomiz kilosi, yaxsi qamgalag:
(oduncagi) Novruz bayramina “qurban verirsan” va prinsip eti-
barilo, bunun asasinda elo qurbanverms arxetipi durur..
Seyfoddin Altayli yazir: “Atos do eynilo su kimi trklor
torofindon mugoaddos sayilib. Diinyanin yaradilmasi, yaz vo
atos arasinda bir alagonin olduguna inanilib” [46, s. 85].
Verilon malumatdan aydin olur ki, od/ates tinsiirii tokca
Azarbaycan Novruzunun inanc asaslarini deyil, eloca do tirk
xalglarinin mifik diisiinca sistemini butévlikds shats edir. Bu-
rada on diggst¢akici magam odun yaradilis prosesinin miithiim
unsurlorindon olmasidir. Od bir torafdon yaradilisin materialini
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toskil edir, o biri torafdon do tongal Ustlindon atilmaq adotinda
oldugu kimi, “paklanma yolu ilo yaradilis” prosesinin mihim
Unsiirti kimi ¢ixis edir. Odun (ocagin, tongalin) ilaxir ¢arsonba-
lorin mithiim atributu olmast moahz mifik yaradilis amili ilo
baghdir. Bu cohatdon, M.Mommadov yazir ki, “Oda hoyat
monbayi kimi yanasilmasi onun mifik tamizlayici giiciine ina-
min naticasidir” [172, s. 236].

Azaorbaycanin biitiin tarixi bolgalorindo Novruza gadarki
hor bir ¢arsonbs axsami tongal qalanir. Masalon, hazirda Erma-
nistan Respublikas1 adlanan siini dovlotin isgali altinda olan
Agbaba bdlgasinds Novruza (¢ ¢oarsonba galanda birinci ¢or-
sonba axsami giinii tonqal qalanar, boyiik-ki¢ik tongalin istin-
don atilardi, tonqal galama har (¢ gorsanbo axsami yerino yeti-
rilordi [56, s. 30].

Hazirda Ermonistan Respublikasi adlanan siini dovlatin
isgal1 altinda olan Qaragoyunlu bélgesinds axir ¢orsonbs axsa-
minda yandirilan tonqalin stiindon adamlar atlanib qurtaran-
dan sonra mal-garani, qoyun-quzunu da adladirdilar ki, ¢illada
galmasinlar. Cillo — kohno ilin agri-acisi, gada-balasidi, ocaq-
dan adlayanda hamusi tokiiliib odla yanir. Adlayib kegandos olur
anadangalmao.

Axir ¢argonbo axsaminda yandirilan tonqgalin iistiindon at-
danib deyarlor:

Agurrigim, ugurrugum,

Agrim, acim,

Qadam, balam —

Hamusi tokiilsiin, bu odda yansin [55, s. 11].
Burada iki masalo digqgoti calb edir:

Birincisi, od vasitasilo tomizlonmonin yeni yaradilisa xid-
mot etmosi. Insanlar odun iistiindon tullanmagla od vasitasilo
badanlorini bitun xastaliklordon tomizlayirlor. Bununla da in-
sanin badani yenilonir. Bu, yenidon yaradilig prosesidir. Bu da
06z novbasinda ham butdvlikds ilaxir ¢arsanbalarin, ham do
“axir ¢arsonba” adlanan dordiincii ¢arsonbanin biitévlikds ya-
radici funksiyani yerina yetirdiyini gostorir.
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Ikincisi, insanlar 6zlari ilo barabar, mal-heyvanlarini da
yenilonms — yenidon yaradilis ayinindon kegirirlor. Ancaq mo-
salo bununla bitmir. Axir ¢arsonbays godarki Novruz adat-ono-
nalarini bir do xatirlasaq gororik ki, insan onun tgun yeni ildo
ohomiyyat kasb edacok biitlin canli va cansiz olanlarin hamisi-
nin yenidon yaradilma ayinindon kecirilmasini tomin edir. Ho-
yat-bacalarin, paltar-palazlarin vo s. tomizloanmosi buna misal-
dir. Bazi elementlor od vasitasila, bazilari iso su vasitasils yeni-
don yaradilir.

Corsonbo odu hom do birlosdirici funksiya dasiyir: axir
¢arsanbo ocagmin tistiina tokca dirilor deyil, 6lonlorin ruhlari
da toplanir. Darband boélgasinds ilaxir ¢orsonboda evin isigimi
stibhacan sondirmazlor. Deyirlor, homin gecos ulularin ruhu
stibhacan yurda bas ¢okmoya galir [62, s. 25].

Buradan aydin olur ki, ilin axir ¢arsonbasi gecasinds ails-
nin, naslin biitovliyi tam sokilda tomin olunur. Cinki tirklarin
inancina goro, insanlarin bu diinyadaki hoyatinin neco kegmoasi,
ailonin rifaht o biri dinyada olan ocdadlarin miinasibatindon
asilidir. Insanlar galisirdilar ki, ocdadlar onlardan razi1 qalsinlar.
Oks halda ocdadlar bu diunyadaki dvladlarina qarst gazablonar
Vo onlara ugursuzluglar yollayarlar. Ona goro do insanlar ac-
dadlarma qarst daim hormotlo yanasir, onlarin xatirasini aziz
tuturdular. Ocdadlarla bagl lazim olan rituallar1 hormatlo yeri-
no yetirirdilor. Tlaxir ¢orsonbads evin isigmin geco sohoracan
yanili saxlanilmasi ocdadlara olan hdrmati ifado edir. ©cdad
ruhu galib gorss ki, evin isig1 yanmir, onda déniib gedor. Bu isa
homin evi acdadin himayasindan mohrum edor. Saki bélgasinin
adotlori buna canli niimunadir.

Sokida oldugu kimi, har hayatds boyiik tonqgallar qalanir,
otrafinda sanlonir, Gstiindan tullanib deyirlor:

Agirligim, ugurlugum odlara,
Tongaldan atlanmayan yadlara.
Yaxud:
Agrim, ugrum tokiilsiin,
Oda diisiib kiil olsun.
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Yansin alov sagilsin,
Monim baxtim agilsin.

Belo hesab edirdilor ki, 6lon baba-nens ruhlar ilds bir
dofa ancaq homin gecs 6z yurdlarina bas ¢okirlor. Qaranhq dii-
sonda ona gora gur tongallar galanir ki, bu ruhlar 6z evlarini ra-
hat tapsinlar. Baba-nons ruhlar1 damda oturub hayst-bacaya ta-
masa edirlor. GOrsalar ki, salige-sahman var, nava-naticalarinin
ocaglarinda qazanlar qaynayir, lizlor giiliir, ham1 “bal” deyib,
“bal” esidir, sevinarlor, sohors yaxin koniillari xos gedarlor. On
iki ay bu tasirlo yasayib, galon ilin axir ¢arsonbasinds yens go-
lorlor. Oksino, gorsolor ki, yurdda garma-qarisiqliqdi, dam
ucub, yerinda bayquslar ulayir, hami bir-birini it kKimi qapir, na
yemok var, no igmak, evindo bin-barakati itiriblor. Bark inci-
yar, heg¢ sabahin agilmasini gézlomaz, kusiib gedor. Bir do heg
vaxt o toraflors Uiz tutmazlar [52, s. 53]

Odun temizlayici giicli tokca bu diinya varliglarina aid de-
yil: od vasitasilo sor qlivvalar da govulur. Qazax bélgasinds yeni
il axsami evdo, bayirda ocaq galayar, sam yandirarlar ki, qara
div, sar, pis nozar onlardan iraq olsun. Qorxub qagsin [69, s. 58]

Maarifo Haciyevanin da tosdiq etdiyi kimi, tongalin ilaxir
carsanbads qalanmasi [121, s. 50] xususi shamiyyat kasb edir.

Axir garsonba gecasindan galanan ocaglarla bagli inanc
motnlorini tohlil etmis Sevinc Qasimova belo bir gonasto gal-
misdir: “Belalikla, axir ¢arganbs tongalinin 6ztina moxsus olan
bir gox monalart vardir ki, homin monalarin hamist oda inam,
oda porastis, yoni od kultu ilo baghdir. Onlar1 belo tmumilos-
dirmak olar:

Axir garsonba tonqalindaki od acdadlarin (ata-babalarin)
sorofino yandirilir. Onlar hamin axsam tongalin oduna yigisirlar;

Tongalin odu ham do sor qlivvalari, sor ruhlart — gara
divi, sari, pis nazari evdon-ailodon uzaqlasdirir.

Axir ¢arsonba tongalinin odu insanlari har ciir agirliqgdan
— gada-baladan, xastaliklordan, ¢atinliklordon, ugursuzluglar-
dan tomizloyir. Insanlar odun iistiindon tullananda onlarin bii-
tiin agirliglar1 oda tokiilorok yanir.
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Bu, gadim odla tomizlomo ayinidir. Lakin burada on dig-
gotcokan mogam hansi tongalin odunun bels tamizloma gliciine
malik olmasidir. Bayramin hor hansi giiniindo yandirilan tonga-
lin odu bela guico malik deyildir” [164, s. 59-60].

S.Qasimovanin yanagmasinda “Bayramin hor hansi gi-
niinds yandirilan tonqalin odu belo giico malik deyildir” fikri
diggati xtsusi calb edir. Yoni axir ¢orsonbadan avvalki ¢arson-
balards, yaxud Novruz bayrami gecasinds yandirilan ocaqlar
tomizlayici giico malik deyildir.

Qeyd edok ki, musllifin bu fikri sual dogurur: Ogar bay-
ramin har hansi basqa giiniindos yandirilan tonqallar axir gorgon-
ba tongali kimi magik-tamizlayici giico deyildirss, onda hamin
tongallar1 no Ugln galayirlar?

Onu da geyd etmaliyik ki, S.Qasimova bu fikri irali Su-
rorkon bilavasits xalqin 6z inanclarina asaslanir. Masalon, Qa-
ragoyunlu bolgesi insanlarinin inanclarma gora, bayram axsa-
minda, ya da bayram guniinds galanan tonqalin iistiindon atla-
nanda “Agirngim, ugurrugum, agrim, acim, qadam, balam —
hamis1 tokiilsiin, bu odda yansin” sozlorini demoazlor. Eloca
tonqalin basina y1g1s1b ondan barokot istorlor” [55, s. 11].

Bu inanca va digor miigayisali faktlara osaslanan S.Qasi-
mova yazir: “Axir ¢arsonbo tonqalt ilo Novruz bayrami tongali
arasinda forq var. Bu forq ondan yaranir ki, axir ¢orsonbo ton-
gali getmokds olan yeni ili yola salmagq tigiin yandirilir, Novruz
tongali iss artiq daxil olmus yeni ilin sorofine yandirilir. insan-
lar axir ¢arsonbanin odu ilo ¢illadan, yani kéhns ilin agri-aci-
sindan, gada-balasindan tomizlonir vo insanlarin biitiin agirlig-
lar1 hoamin axirinci gilintin tonqali ilo gedir (yanib heg olur).
Novruz tonqali iss yeni ilin ilk giiniiniin tongalidir. Insanlar ar-
tiq bu tonqgalin otrafina har clr dorddon-bsladan, agirliqlardan,
cgillodon tomizlonmis halda yigisirlar. Bu tonqala agirhiq tok-
mok olmaz. Cunki bu tongal, bu od-ocaq tezs ilin tonqalidir.
Agirhigl, ugurlugu, cilloni iss k6hns ilin axirinc1 axsaminin,
yani axir ¢arsonbanin odu 6zi ilo aparib” [164, s. 59-60].
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Biz S.Qasimovanin Axir garganba tonqgali ilo Novruz ton-
qali arasindaki forgloro verdiyi elmi izahi oldugu kimi gobul
edirik. Bu tonqallar arasindaki forglor onlarin fargli gunlords
yandirilmasindan dogur. Axir ¢arsonba gecasi ilin son gecasi,
Novruz iss taza ilin gecasidir. Hor gecanin 6z ayinlari var va
tonqallar arasindaki forglor bu ayinlorin monasi ilo baghdir.
Ancaq biz diqgsti Axir gargonba gecasindan avvalki garsonbs-
lords yadirilan ocaqlara calb etmok istordik. Axi avvalki Ui¢ gor-
sonbads do ocaq galanir. Bas bu ocaqlar hansi funksiyani yeri-
no yetirir?

Bizco, Axir garsonbo ocagi kosmoqonik yaradilisa, yoni
dinyanin yaradilisina xidmot etdiyi kimi, avvalki ¢arsonbalor-
doki ocaglar da eyni magsads — diinyanin yaradilmasina xidmat
edir. Onda bir masalo do meydana ¢ixir: Axir gorsonba ocagi
ilo avvalki ocaqglarin no forgi var?

Bu suala belo cavab vermok olar ki, dérd ¢orsonbs diin-
yanin — kosmosun yaradilmasinin marhalalarini oks etdirir. Ov-
valki i¢ garsonbanin hor birinds yandirilan ocaglar diinyanin
ya-radilisinin bir marhalasinin yaradilmasini simvollagdirir vo
Axir garsonba ocagi ilo yaradilis basa ¢atir. Demok, Axir ¢or-
sonba ocagmin xiisusi ohamiyyati bununla baghdir. Bu geca
yandirilan ocagmn odu tamamlayici od kimi an shamiyyatli od-
dur. Bu gecoadon sonra insanin tomizlonarak, paklanaraq yeni-
lonmasi, yenidon dogulmasi tiglin artiq zamani qalmir. Bu co-
hotdon Axir gorgonbo gecasi oan shamiyyatli zaman noqtssi ol-
dugu Kimi, onun ocagi, odu da an shomiyyatli tnstrdur.

Axir ¢orgonbonin kosmogonik funksiyasi onunla bagli
ayinlorin hamisinda miisahido olunur. Masalon, Agdas bolgasi
inancma gora, ilin axir garsonbasinds hava tomiz garalandan
sonra giizgii olan otaga girirsan, slinds ds lampa. Otaq da zul-
mot garanliq olmalidir. Lampa isigindan basqa igori isiq diis-
moli deyil. Lampan1 tutursan giizgiiys. Bir az kegondon sonra
Sona gismat olan qiz gilizgiido goriindr [64, s. 176].
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Bu inanc Axir ¢arsonba odunun yaradici-kosmogonik gu-
cund batdn toraflari ilo agib ortaya goyur. Kosmogonik prose-
sin mokan-zaman elementlorins diggot edok:

Zaman elementi:

Axir garsonba gecasi. Bu geca butln inanclarda yaradilis
gecasi, arzularin, diloklarin hoyata kecdiyi gecadir.

Moakan elementlari:

Qaranliq otag;

Lampa (od is1q);

Gulzgu;

Niyyat tutan insan;

Glzguds gorunan qiz (gismat, tale).

Kosmogonik prosesi harokata gatiron faktor insanin niy-
yatidir: evlonmok istayan cavan 6z golocak nisanlisinin kim ol-
dugunu bilmoak istayir. Demak, biitiin prosesi baslayan niyyat-
dir. Niyyat — golocak arzu, holo hoyata ke¢momis tasavvirdir.
Lakin prosesin baslangicinda nisanli qiz haqqindaki tasavvir
model halindadir. Yani evlonmok istoyon adam 6z golocok ni-
sanlisin1 tasavvir edir. Ancaq bu nisanli miicarrad obrazdir:
kim oldugu halo molum deyil. Buradan aydin olur ki, Axir ¢ar-
sonba gecasi evlonmok istayan oglan 6z sevgilsini avvalca Xo-
yalinda, tosovvirinds model halinda yaradir.

Evlonmok istoyon oglaninin goalocok nisanlis1 giizgiido
gOrindr. Bunun 6zu do xoyali realligdir. Ancaq niyyatdo olan
xayali realliqdan fargli olarag, miicarrad yox, konkret obraz,
yani oglanin taniy1b-bildiyi bir qizin soklidir.

Goriindiiyt kimi, Axir ¢orsonba gecasi hoyata kegirilom
ayin vasitasilo oglanin galacok nisanlisinin sokli, obrazi yaradi-
lir. Burada iki osas element var: lampa vo giizgii. Qizin sokli
guzgldo gorunur. Ancaq an oasas olan lampanin odu, isigidir.
Guzgudaki obraz 6z-6ziins deyil, lampadan diison isiqdan yara-
nir. Beloliklo, oglanin golocak nisanlisinin sokli, aslinds, od-
dan yaranir. Bu isa odun yaradici funksiyasinin tozahUrGdar.

S.Qasimova belo hesab edir ki, “qizin giizglidoki sokli,
tobii ki, onun ruhudur. Gilizgii diinya inanclarinda da ruhlarla
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baglidir. Bu da 0z ndvbasinds od kultunun ruhlarla bagliligini
bir daha tosdiq edir” [164, s. 64].

Eyni inanclar Quba-Sabran bolgasinds do var. Bélgadan
toplanmis inancda gostarilir ki, insan Axir gorsonba gecasi Uro-
yinda niyyat tutub yatsa, sonra gecs yarisi yuxudan durub sam
yandirsa va onu glizglys yaxinlasdirsa, glizglds galocak nisan-
lin1 goracak [165, s. 15]. Yaxud axir ¢arsonba gecasi hami ya-
tandan sonra qaranliq bir evds gabda boyiik bir kagiz yandirib
evin klncins dogru tutursan. Bu zaman divarda sevdiyin
adamin hansi sanotdos isladiyini gors bilorson [165, s. 16].

Axir ¢arsonba odu vasitasilo tokco mokan elementlarinin
yardilist ilo bagli yox, ham do zaman unsurd ilo slagolidir.
Quba-Sabran bolgasi inancina gora, bolgodo axir ¢orsonbs
ginl hor adamin adina bir sam yandirmaq lazimdir. Kimin
sam1 tez yanib qurtarsa, onun 0mru godok olur [165, s. 16].

GOriindiiyli kimi, burada odun yaradic1 funksiyasi zaman
unsird ilo baghidir. Tez yanib qurtaran sam onun sahibinin 6m-
rind godaltdiyi kimi, uzun middst yanan samlar da onlarin sa-
hiblarinin émriiniin goxalmasini simvollasdirir.

Fiziki torbiyanin gaynaglarindan birini, balks do, baslica-
sim1 bizim milli folklorumuzda gérmis, todgigatinda bundan
yetorinco istifado etmis Mobil Aslanli yazir: “Novruz bayra-
minda bir-birindan gozal ayloncalor, oyunlar, tamasalar gostori-
lir. Bunlara at capmag, ox atmagq, qilinc oynatmag, komond, ni-
zo, sespar, sapand atmag, zorxana oyunlari da daxildir. Bu
oyun Vva aylancalorin hor birinin 6ziinomoxsus funksiyasi var-
dir. Hor bir valideyn 6z 6vladinin gevik, gicli, zirak, gozal ol-
masini istayir. Homin oyunlar va ayloncalor usaglarin torbiyasi-
no, talimina xidmat edir. Masalon, asagidaki ayin vo anonalor
indi do bir gox kandlards havaslos icra edilir. Boyuk alovla solo-
lonan tongallar sondiikdan sonra qizlar tongaldan galan kilii yi-
g1b hoyatdon cixarir, kiillllys tokir, eva gayidib gapini doyur-
lor. Bu zaman igaridon sorusurlar:

— Qapini1 doyan kimdir?!

— Monam.
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— Hardan galirsan?!

— Toydan.

— Oziinls no gotiribson?

— Saglamliq.

Burda xalqin yazla, baharla bagl iki boyik arzusu — toy
Vo saglamliq birlasir. Toydan golon har kas 6zl ilo saglamliq
gatirimalidir” [47, s. 64-65].

Bu kimi maragl faktlari misal gatiron tadgigat¢i bayram-
la bagli belo bir yekun fikra golir ki, “Novruz bayrami ananalo-
rini yalniz yeni ilin garsilanmasi ilo mahdudlasdirmaq olmaz,
0, monaviyyat, fiziki kamillik, saglamliq, igidlik sahalorini do
ohato edir” [47, s. 69].

Bu fikirlor isiginda belo bir natico ¢ixartmaq olar ki,
Novruzda tokor yandirmag veo onun atrafina yigismag, tokor
tongalindan atlanmaq no doracoado zorarlidir. Tokari yandirar-
kon otrafa verdiyi zohorli tlistini ciyarlora gcokmoak hansi xastoe-
liklor térador suali otrafinda disiinsok, cavab alariq ki, bu za-
man azarimizi-bezarimizi sin tongalinin stiine tokmok ovozi-
no, tokar tongali strafinda canimiza na godoar xostaliklor y1gmis
olarig. Onda yeni ilo (Novruz bayramina) tozs, saglam ovgatda
yOX, Xasta durumda godom goymus olariq ki, bu da bayramin
tolobinin ziddino getmok demokdir.

Novruz bayrami saglamlasmaq — hor ciir azardan-xastalik-
don qurtulub, tomizlagmoak demokdir. Novruz tongali tomiz ocag-
dan catilir, bu tongalin alovundan atlanmagq iss ham manovi co-
hatdan, ham ds gigiyenik cohatdon tomizliys gixmag demokdir.

Novruz, eloca do garsanbo bayrami miigoddas oldugu ki-
mi, bu bayramda galanan ocaglar da tomizdir — migaddosdir, o
tongalda sadlananlar da o migaddoas alovun-isigin otrafinda
dovra vuran poarvanslor kKimi xos niyyatli, xeyir omalli, xeyir
xabardirlar.

[laxir garsonbalorin on miihiim problemlarindon biri onla-
rin adlari, say1 vo diiziiliisii ilo baghdir. Xalq ansnasinds gar-
sonbolorin say1 4 gostarilir. Inanca gora, dord garsonba tobistin
dord dofoys oyanmasinin miiddatidir: “Qisda har sey yatib do-
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nur. Yaz golib dord dofoys bunlari ayildir. Bunlarin ayilmasi
Novruz bayraminda olur. Ona géra do Novruz bayrami doérd
hoftadir” [49, s. 56].

Moharram Qasimli ¢arganbalarin sayinin 7 oldugunu, on-
larin 3-ii “ogru garsanbalor”, 4-ii “dogru Garsonbalor” olmagla
iki grupa ayrildigini gostarir vo 4 ¢arsonbanin xalq icarisinds
muxtalif adlart oldugunu yazir: “Bu siradan olan birinci
carsanbo “Ozal garsonba”dir. “Ozal garsonba”ya Azarbaycanin
muxtalif bolgalorinds “Sular novruzu” vs ”Yalan ¢orsonba” do
deyilir. Ikinci ¢arsonbs “Miijdeveran”, “Mustuluqeu”, “Kiilo”,
“Xobar¢i” adlartyla taninir. Uglincii “Giil ¢orsonba”dir. Bu gor-
sonbads rahmato gedoanlorin ruhu xatirlanib qabir Ustiine gedil-
diyindon ona “Olii ¢arsonbasi” vo ya “Ata-baba giinii” do deyi-
lir. Sonuncu, an tamtaraqli, tantanali geyd olunan “Axir garson-
badir” [159, s. 51-52].

Corsonboalorin xalq arasinda miixtslif adlarla adlanmasi
onlarin folklor hadisasi olmasindan irali galir. ©Ovvalds do yaz-
digimiz kimi, miixtalif folklor mdhitlori bir-birindon variantlili-
ga goro forglonir. Forgana Kazimovanin yazdigi kimi: “Hotta
kicik bir mohallads bir nega variantin olmasi tabii va diizgin-
dir. Bu mustovidon ¢ixis etsok, Novruz bayraminin qeyd edil-
mosina dair muxtalif variantlarin olmasimi da tobii gobul etma-
liyik” [239, s. 185].

Corsonbalarlo bagli an ¢ox mubahiss doguran moasalo on-
larin 4 insiirlo olagolondirilmasi ilo baglidir. Bildiyimiz kimi,
Sarg ononavi va falsofi diisiincasinds “ab-atos-xak-bad” adli
dord unsir anonasi var. Fars dilinds ab — su, ates — od, xak —
torpaq, bad — kilok demokdir. Azad Nobiyeva goro, dord ¢or-
sonbanin har biri bir Gnsurd tomsil edir:

1-ci garsonba — Su garsonbasi [175, s. 6];

2-Ci Garsonba — Od ¢arsonbasi [175, s. 18];

3-cl gargonbo — Yel garsonbasi [175, s. 29];

4-cl gorsonba — Torpaq garsonbasi [175, s. 41].

Lakin c¢arsonbalorin Unsirlor zro bu dizilisi ilo bir
goxlari razilagmir. Ramazan Qafarlinin yazdigi kimi, bozi
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adamlar “qoariba “kosflar” etdilor. Bazilori “agac”, “kiil” ¢argan-
balorini meydana atdilar, “61i” ¢arsonbadon danisanlar da tapil-
di. Biri yazdi ki, “torpaq” axirincidir, digari ona qarsi ¢ixdi, fi-
nisi “yel”s, ya da “od”a verdi” [151].

Bir sira todqiqatgilar dord g¢arsonbonin Umumiyyatlo 4
unsirlo slagssini inkar edirlor. Masalan, Bahlul Abdulla Boz
aym dord corsonbosinin “Su ¢orsonbosi”, “Od ¢orsonbasi”,
“Torpaq ¢arsonbasi”, “Yel ¢arsonbasi” adlari ilo tagdim olunma-
smin mifoloji fikir tarixine uygun olmadigini gostorir [3, s. 163-
164]. Giilli Yologlu ttirk mifik tofokkirtinds dord tinsuriin deyil,
bes linsiiriin oldugunu sdyloyarok bu oslagani gabul etmir [220, s.
136]. O cimlodon Ramin Allahverdiyev do “falsofi (vo yaxud
dini-falsafi, dini) tofokklrin mohsulu olan istanilon falsofi (vo
yaxud dini-folsafi) konsepsiya 6ziindan avvalki tofokkir (mifo-
loji tafokkirtin) marhoalasinin mahsulu olan ritual-mifoloji kdkla-
ro malik goarsonbalorin asasinda dayana bilmoz” deyorok dord
¢arsonbanin dord tnsurls bagliligina qarsi ¢ixir [45, s. 118].

Ancaq bir sira materiallar da gostorir ki, ¢arsonboalorin 4
unstrlo baglilig: siini yaradilmig hadiso deyil. Mosoalan, vaxtilo
“Okingi” qozetindo yazqabagi ¢orsonbalorin ab, atos, xak vo
bad Unsirlari ilo alagesi hagqinda malumat getmisdir [151]. O
ctimladon M.Tahmasib, ©ziza Cafarzads, Kamil Vali Nariman-
oglu, Maarifo Haciyeva kimi alimlor do dord Ginsuriin dord cor-
sonbo ilo bagliligini tosdiq etmislor [214; 91, s. 169-170; 179,
s.221; 121, s. 49].

Qeyd edok ki, ©.Pasaboayli halo 1928-ci ildo dord garson-
bonin dord cismo (havaya, suya, torpaga, agaca) aid oldugunu
gOstormisdir [184, s. 114]. Homginin istiglal sairimiz ©hmad
Cavad Novruz bayrami haqqinda yazdigi “Dord ¢orsonbo” sei-
rinds dord ¢arsonboni dord unsirlo (hava, su, torpa, od) olagali
togdim etmisdir [181, s. 67-68].

Burada masalada on diggst ¢okan magam dord ¢orsonbs-
nin xalqin 6z disiincesinds dord Unsirlo slagslondirilmasidir.
Xalgdan toplanmis mif motninds gostorilir ki, “qisda hor sey
yatip donur. Yaz golip dérd dofomos binnart ayildir. Binnarin
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ayillmast Novruz bayraminda olur. Ona goro do Novruz bayra-
mi dord haftadi. Novruzun birinci haftasi yer, torpax ayilir. Ot-
lar clicorip yerdon qalxir, agasdar yasillanir, camahat yer belli-
yir, okin okir. Ikinci hofto yel ayilir, kiiloh osir, agasdar cifdo-
nir, havanin agirng siar. Ugilineii hofto su ayilir, camahat su-
yun Usdinnon tullanip aydinmiga ¢ixillar. Dérdiincti hofts od
ayilir. Camahat qisdan galan xostoliyi, agirligi odun istiino t0-
kirlor, oddan tullanib yiingullasillor. Odun da istisi azalir. Bun-
dan sonra yeni giin baglanir” [110, s. 58].

Bu matndo dord hafta (vo buna uygun olaraq dord ¢or-
sonba) dord Unsurls asagidaki kimi alagalondirilmisdir:

Birinci hofto —torpaq;

Ikinci hofto — yel,

Uciincii hofto — su;

Dérdinci hafts — od.

Qeyd edok ki, xalq onosnasinin 6zlinds ¢arsonbalarin
unsrlarla alagalonmasi comrs, yaxud comls adlanir. ©bdiilxa-
liq Cay yazir: “Baharin golmosi xalq arasinda atos v istilosma
monasinda olan “comrs” ila da ifada olunur. Comrs 20 fevralda
havaya, 27 fevralda suya, 6 martda torpaga diisor. Bu, sira ilo
havanin, suyun va torpagin istilosmoyo baslamasi monasinda-
dir. Tirkiyamizdo pul Kisasinin istiliyini ifado etmok 0cun
“Comra bizim Kisays diismiis” soklinds bir deyim do vardir”
[225, s. 378]. Mustafa Kafali yazir ki, “comralor avvalcs torpa-
ga, sonra suya vo an son havaya diisiir” [232, S. 26].

Qeyd edoak ki, bu barads fikirlor coxdur va onlarin oksariy-
yati, dediyimiz kimi, ilaxir ¢arsanbalarin dord Unsurls slagesinin
olub-olmamasi, yaxud onlarin hansi sokilds dizilmasi ilo bag-
lidir. Toforruatlara varmadan 0z fikirlorimizi bildirmak istayirik.

Fikrimizca, ilaxir ¢arsonbalorin sira ardicilligi ilin fasills-
rinin bir-birinin ardinca galma marhalalarina (prinsipins) asa-
son muoayyanlogsmalidir. Clnki bu g¢arsonbalor dord yaradilis
unsdrdnd — su, od, yel (hava) vo torpag: tomsil edarok ardinca
yeni hayatin — yeni foslin yeni giintinun (Novruzun) gslisino
zomin yaradir.
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Su garsanbasi — sulu, garli qisi, od ¢arsanbasi — ilin qiz-
mar, odlu fasli olan yay1, torpaqg ¢arsanbasi — torpagin barokat,
ruzi moévsimi olan payiz1 vo hava (yel) ¢arsonbasi isa tobists
yungullik havasi, iliq meh, yasilligin canlanmasi ilo agaclarin
tobiatdoki agir karbon gazini udub tomiz oksigen gazini (tomiz
havani) buraxmasi ilo musayiot edilon yazi-bahar1 (6zgs s6zlo
bu giinkl disiincads elo Novruzun 6zin() tomsil edir.

Demak, bu minvalla ilaxir ¢arsonbalarin sira ardicillig: da
bu gayda ilo diztlmalidir:

1) od (yay fasli);

2) torpaq (pay1z);

3) su (q1s);

4) yel (bahar fasli).

[lin fosillori tobiotdo zoncirvari halga soklindo dévri su-
rotdo doyisib bir-birini ovoaz etdiyindan, bu movsimlori tomsil
edon ilaxir ¢arsonboalorin yerlori dayisik salinir. Belo ki, aski
donomlorde  hor mdvsimdo (fosilda) kegirilon  Novruz
bayramlart 6z yerlorini hamin foslin ardicilligina uygun torzds
dayisirdi. (Cox guman ki, Novruz s6zl hor faslin ilk ginlne
aid olmagla bayram halinda bir ildo dord dofo kegirilormis).
Neca ki, qisdan (su carsonbasindan, 6zgo sozlo, qis Novruz
bayramindan) sonra yel ¢arsonbasinin romzi olan yaz fasli (ya-
xud elo miasir Novruzun 6zl golir, yaxud od garsonbasindon
(yay fosli olan yay Novruz bayramindan) sonra torpaq (payiz
fasli) ¢arsonbasi galir. Bax belacs, har Novruz bayraminda (har
yeni fasilda) bunlar sira ndvbasina goro zoncirvari halda bir-
birlorino baglandigindan, yerlorini doyigmis kimi tosir bagisla-
yirlar ki, naticads bu giin muasir dévrdon ke¢miso gayidib boy-
lananda, aldadic1 yanlishiglar (casqinliglar — dolasigliglar) orta-
ya ¢ixir. Bu glin folklorsiinasliqda ilaxir ¢argonbalorin sirasinda
su, od, yel, torpaq ¢arsonbalarinin hansinin avvalds, hansinin 2-
ci, 3-cl, ya da sonuncu olmasi barads fikir ayriliglarinin mév-
cudlugu da els burdan yaranir.

Sibir tlrklarinds Sabutay bayrami var ki, bunun Novruzla
bagliligi1 ayrica dyranilmalidir.
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Sibirds iyunun ortalarinda yazin galisi ilo bagli Novruz
bayramina banzar bir bayram kecirilirss, bu 6zl hardasa yay
Novruz bayraminin izlarindan soraq verir.

Modasir donomda Yeni il (Noviy god) ad1 ilo boyuk migyas-
da kecirilon qis bayrami da, aslinds, qis Novruz bayramimin Sim-
gosi olmagla 6zlnu qoruyub saxlayib. Demak, no galdi? Sibirds
yayda kegirilon bayrami aski yay Novruz bayrammin (6zgs sozls,
od garsonbasinin) arxaik cagda kecirilmasindon bir xobordirss,
ruslarin yeni il sonliyi do qis Novruz bayramimdan (su ¢orsonba-
sindan) galan bir mirasdir. Bu gun butin Sargds, tirk vo islam
diinyasinda kegirilon Novruz bayrami 6z iss birbasa yaz bayrami
— bahar Novruz bayrammin (yel ¢orsonbasinin) 6zii demok olub,
hom dos yaz gecs-giinduiz barabarliyinin gostaricisidir. Sentyabrin
22-ds iso payiz geca-glinduz barabarliyinin olmasi molumdur.

Yani Novruzun bir balgasi do geca-giindiiz barabarliyi bay-
ramidir. Onda payiz faslinin torpaq Novruzu (torpaq goarsanbasi-
nin romzi) oldugu da siibhasizdir.

Ax1 geco-gunduz borabarliyi hom da tobistin 6ziniin ta-
razliq bayramidir. Yani zilmat diinyasi da, isiq (xeyir) dinyasi
da bu vaxt ilahi qudrati sayasinds barabar 6mir gazanir vo in-
san da bu tarazliq anindan baslamagla yeni hoyata — xeyir, ya
sor diinyasina koklana bilor vo Ilaxir ¢orsanbolords, Novruzda
catilan ocaglar, yandirilan samlar da isigin -xeyirin romzi ol-
magla insanlarin xeyirxahliq dinyasina koklonmak istadiklori-
nin gostoaricisidir.

Inama gors, bu orofodo axar sular da dayanir va s. De-
mok, bu bayram tokcs tobistds gecs-glinduiz barabarliyi ani ilo
6lctlmayib, hom da yer kitlesinin 6z durum vaziyyatinin taraz-
lasmasi anidir. Novruzun dinyavi-astronomik mahiyyati do be-
lo mogamlarda aydin gorindr. Bir sozlo, Novruz insanlar oda-
Iot diinyasina soforbor etmok bayramidir.

Tomizlonmoak, paklagsmaq tokcs insanin fiziki-cismani co-
hotdon yox, ham do manan-daxilon saflagsmasidir, bels ki, Nov-
ruzda insan daxildon “sokilmok™ — “6zlinl tozadon yigmaq”
Ucun sans gazana bilir, yani agar i¢indo manhus fikirlor varsa,
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onlar1 Urayinlan qovub-gixarib yeni-xos rayiho tstiinds koklan-
molison (misal, Ilaxir gorsonbods vo ya Novruzda kusuliilorin
barismasi ananasi els insanlart siilha, adaloto ¢agirisi romzlos-
dirir. Bundan basga, kastlultyd, umu-kastluyd, incikliyi igin-
don qovub ¢ixarmaqg 6zl do aslinds moanon tozalonmadir, saf-
lasmadir, ruhan saglamlasmadir).

Yaxud da kisinin gadmn, gadinin Kisi paltart geyinib sobs-
do ¢ixartmasi da hardasa az zaman igarisinds oglanin qiz, qizin
iso oglan diinyasina “gira bilmasi” — tanighq tapa bilmasi Ggln
mogamdir. Nisanlilarin bir-birlarina qonaqg getmasi va s. dos ol-
masi burda inca strixlara toxunur.

Bozi bolgalords ilaxir ¢orsonbolordon (4 ¢orsonba bayra-
mindan) gabaqg galon bir ¢arsonbs do sassizca - haysiz-kilysiiz
geyd edilir ki, buna el arasinda “yalangi ¢arsonba™ deyirlor.
Mancas, bu yalangi garsanba “xabargi ¢arsonba” kimi anlasila bi-
lor. Yani yalangi ¢orsonbs yeni hayatin (yeni gun — yeni il) — yeni
fasilin baglanacagi ilo bagli ¢agiris harayi, xabardarliq tobilidir.

Deyilanlordan bels gonast hasil olur ki, aslinds ilaxir gor-
sonbalar digor fasillords (yay, payiz ve qisda) kegirilocok (daha
dogrusu, godim vaxtlarda kecirilmis olan) Novruz bayramlari-
nin yigcamlasdirtlmis (sintez olunmus — birlasdirilmis) forma-
sidir. ildo 4 dofa (4 fosildo) kegirilmali olan Novruz bayramlar:
bu glin yalniz ilin bir fasli — yaz faslinin Gzarina comlasdirilib,
ondan avvalki ¢arsonbalari do mivafig sokilds od, torpag, su
¢arsanbolarinin timsalinda Gmumilasdirib-avazlayirlar.

Hotta boazi bdlgolordo garsonbalorin tomtoraglt kegirilmo-
moasi do onu gostarir ki, Novruzun bir asash qlitbuni togkil edon
Ilaxir ¢orsonbalar do az gala siradan ¢ixib unudulmagdadir.

Demoak, bu kimi faktlar bir daha tesdiglayir ki, il arzinds
dord dofs kegirilmis godim Novruz marasimlari bu gin 6zini
yalniz yaz faslinin timsalinda vo bir do ki, ilaxir ¢arsonbalorda
simgo halinda (romzi sokildo) goruyub saxlamigdir.

O ki, gald1 miasir ¢gagda Novruz bayraminin konsentrasi-
ya edilmasi (tomarkiizlosmasi) moasalalaring, yani islamagoador-
ki morhalads va islamdan sonraki dovrds hansi dayisikliklora
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ugramisdir, bununla bagli olaraq ayrica genis todgigat aparil-
malidir. Islam 6ncasi Novruz snonalarini vo muasir ¢agda hansi
transformasiyalara maruz galdig: faktlar: toplayib birlosdirmoak,
aragdirmaq, mugqayisalor va s. yolu ila dolgun, dizgiin elmi na-
ticalora galmok lazimdir. Cunki islami diinyag0riis do siibhasiz
ki, Novruz ayinlarina sonradan 6z méhrind vurmusdur, lakin
bunlardan imtina etmoak yox, bu amillarin hansi torzds, hansi
yollarla 6zlni Novruza baglamasi masalalarini tapib dyronmo-
liyik. Belo oldugda Novruzun mansayi ilo bagl bir sira motlob-
lors aydinliq galor, elmi hagigatlor ortaya ¢ixmis olar.

Novruz cillalarinin ritual-mifoloji semantikasi: ilaxwr
carsanbalor novruzqabag cillalar Kimi. Ilaxir ¢orsanbalordon
Novruz bayrami dogulur, yani Novruz bayrami ilaxir ¢argonbo-
lorin icarisindon arinaraq-durularaq kecib golir, tobisto-diinyaya
gadam basir. Bu barads birbasa deyilmasa do, Calil boy Bagdad-
bayovun “Xatiralor va etnografik geydlor” kitabinin “Cillo ¢ixar-
maq” adl1 hissasinds bels bir molumat qorunub saxlanilib:

“Susada Novruz bayramina bir ay qalmis cillo ¢ixarmaq
adot idi. Yani mazkur bir ay gecalari ¢algi, oxumaq va ragslor
ilo kecirib, kéhna ilin kasalatini, gamli hoyat gedisini radd edib,
diribagliq ilo toza ilo, Novruz bayramina daxil olub, bunlar ils
borabor guya qis ¢illalorin do rodd edirdilor. Bu gillo ¢ixarmaq
isi o godor adat olmusdu Ki, ruhanilor belo bunun qarsisini al-
maqda aciz idilor. Hotta onlarin da bazi gonclari xalvatds do ol-
sa, mazkur cillalor do istirak edirdilor. Cillalora hazirliq ii¢iin
avvalco mohollalarda boyik evlordoki yeko zallar1 sahibindon
alib, oran1 qosong dosayib, istirak edonlordon adama bir manat
pul y1g1b, musiqi deastasini tutub, xonga Uc¢lin meyva, sirni vo
sam aldiqgdan sonra mohallalorda ¢illo maclislori qurulurdu.
Xonganin basinda yena do “xan” omr etmokds idi. Lakin bu
omrlar toylardaki kimi olmayib, cozalarn yiingil idi. Cillo ax-
samlart axsam yemoyindan sonra istirak edonlor hazir olub
maclis baglanirdi. Rags etmokds moshur olan ali ¢ubuglu “for-
raglar” avvalco maclisi 6z rogslori ilo agirdilar. “Xan”m verdiyi
omrlor ylngul idi. Masalon, gec golmis gonc iki dofo oynamali-
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dir. Birisinin sasi yoxsa, tanidigi oxuyan bir yoldasini gdstor-
moalidir va s. Cillo gecalorinds 50-60 yaslarinda kisilor do isti-
rak edib, gadim rogslordan gdsterib, 1-2 saatdan sonra gedirdi-
lor. Qocalarin tez getmolorindon moagsad gonclor utanmasinlar,
istadiklari kimi vaxt kegirsinlor va rags etsinlor deys gedirdilor.
Mozkur gecalar sabaha kimi davam edirdi. Axir ¢arsonba gecs-
si iso daha tontanali olub, siibh agildigda maclisda olanlar mu-
siqi ¢aldig1 halda bulag basina galib, rags edirdilor. Bulaqg ba-
smda bir gadar rags vo oxumaqdan sonra Gzlorini yuyub, 6z is-
lorino gedirdilar. Lakin ¢ox toassifls ¢illalorin 6mrii az oldugu-
nu geyd edarak, golon gillolori arzu edirdilor. Cilla gecalari rags
etmok bilmoyanlor do he¢ olmasa bu toraf, 0 torofs harokot et-
moli idi” [76, s. 76-77].

Burdaca unutmayaq ki, Susada kegirilon bu adat-anano
oxsar sokildo Cobrayil rayonunda, xiisusen dagliq vo dagstoyi
kondlarinda do kegirilordi. Bu, bir torafdon bir xalqin niimayan-
dasi olmagla ham do orazi ilo yaxmlhigimizin — Qarabag bolge-
sinin eyni adot-ononays malik oldugumuzun gostaricisidirss,
ikinci torofdon do Cobrayilin bazi kondlarinin vaxtilo Susadan
kogub golma olduqlarma dair forziyyonin uygunlugudur. Hotta
distincomiza goro, Cobrayildaki Qalaciq kondinin adi da Qala
s6zundondir. Ax1 Susa el arasinda Qala adi ilo, susalilar iss ga-
lalilar kimi da adlandirilir. Ozii do geyd edak ki, Qalaciq kondi-
nin qiz-galinlari do yarasiqca gozol olmalari ilo — sir-sifotco go-
zalliklori ils, garaqas, qaragdz olmalart ilo do xususi secilirlar.

C.Bagdadboayovun etnografik geydlarinds, gérundiyi ki-
mi, Novruz bayramina bir ay qalmis Susada kegirilon c¢illo ¢1-
xarmag adotindon bohs olunur. Xatirladaq ki, Novruz bayra-
mina bir ay qalan miiddato el arasinda boz ay da deyirlor (Boz
aya bozi yerlordo “mindar (murdar) isiiyon ay” da deyirlar.
Murdar —essak, at, it, hotta adam {isiiyon ay monasinda). Qis
fasli ilo yaz fosli arasinda olan araliq ayin “boz ay” (“murdar
lisiiyon ay”) adlanmasinin bir sira sabablori vardir. Malumdur
ki, qis foslinin ilk iki ay1 40 gun va 20 guna bolinmaklo boyik
cillo va kigik cillo adlanir. Sonuncu ugiincii ay — fevralin 20-
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don martin 20-dok olan muddat iss boz ay adlanir. Bas niya
montiqi sokilds hansisa bir ¢illo ay1 kimi hallandirilmir?

C.Bagdadbayovun togdimatindan iso bir daha yaginlosdi-
ririk ki, bu boz ayin 6z0 da “¢illa”lara bolundr ki, homin “gills-
lor” populyar sokilds ilaxir ¢arsonbalor (od, torpag, su vo yel
carsonbolori) adlari ilo taninir. Demak, qis faslinin bolundiyd
sorti adlar — ¢illo marhalalori — boylk vo kigik ¢illalarin monti-
qi olaraq davami kimi goalon boz ay 0zl do gillalor soklinds
morhalalars boéliniir. “Mazkur bir ay (boz ay — S.A.), gecalari
calgi, oxumaq va ragslar ila kegirib, kéhna ilin kosalstini (agir-
ligin1 — S.A.) gamli hoayat gedisini rodd edib, diribasliq ilo tozo
ilo — Novruz bayramina daxil olub, bunlar ilo borabar guya gis
cillalarini do rodd edirdilor”.

Ballidir ki, Novruz bayrami kosalotdon-agirligdan xilas
olma (“agrim-ugrum tokiilsiin odlara” deyiliban), yiingillosma
bayramidir. Bu yiingilliiys daxil olmaq dglin Novruzdan
ovvalki “qamli hoyat gedisini” — “k6hnoa ilin kosalotini” silib-
tomizlomok Ugun oldo olunan firsat-zaman kasiyi mahz dord
cilloya — dord carsonboya boliinan boz ay hesab olunur. Bas “di-
ribagliq ilo”, yoni saglam sokildo — fiziki vo monavi cohotdon
diribag-saglam halda tozo ilo — Novruza godom basmaqg ugun
“qusin gillalorini radd elomok™ {igiin ¢illani necs ¢ixardirdilar?

C.Bagdadboyovun da xatire-togdimatindan aydin olur ki,
“gecolori yatmayib calgi, oxumaqg va ragslor ilo kegirmokla”,
0zgo s0zlo, ¢illo gixarmagqla insanlar “gilloni — Xastoliyi, agirlig:
0z canlarindan” ¢ixardirmislar — saglamliga, Novruz bayramina
govusurmuslar.

“Cillo” soziinlin ¢ox monalar1 var vo ayri-ayri magalolo-
rimda avvallar bahs agmisam. Lakin burada “¢illa” séziinlin da-
sidig1 monalardan biri do askara ¢ixir, daha dogrusu, bir inca
calar da molum olur. Hor seydon ovval niys mohz “gorson-
bo”larin “cille”lor adlanmasini agiglayaq. Sonra iso niys gilloni
geca cixartdiglarinin forgina varag. Noyas goro geconi yatmayib
boyuk sonlikla, xos shval ilo — musigi vo ragslo sohoari dirigzli
acmagq el arasinda “cilo ¢ixartmaq” adlandirilmisdir?
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El arasinda bir inam var: sonba giinii agir giin hesab olu-
nur, buna goro do sonbs gund yuyunmazlar, ya har hansi iso
baslamazlar, yoxsa axir1 diiz gotirmoz. Anam Qaranfildon bu
barads bir godar genis agiqlama vermosini xahis etdikdo, 0 ca-
vab verdi ki, diizdiir, sonba agir giindiir, amma ¢arsanba glni
ondan da agir giindir. Carsonba giinii donuz donuzlugu ils suya
girmoz. Bir masal do islatdi ki, hatta gorsonbs giinii Kabanin
(Kabanin) qulpundan da yapismaq agir giinahdir (ham doa alava
etdi ki, rohmatlik Aniyst nonom (anamin anasi) usaq ki xoSto-
londi, U¢ garsonba arasi, yani U¢ gorsonbo goturib pirs-ocaga
aparardi, yixardi ocaga-bucaga, tutiyasindoan-nozirindon usaga
baglayirdi, usaq sagalib sofa tapardr).

Demok, ¢arsonba guni el inancinda hoftonin an agir (bas-
ga sozls cillali) glind sayilir. “Carsonba” s6zu farsca harfi mo-
nada “gaharsonba” (dord sonba) demak olub, “cahar sonba” so-
zUniin qusaldilmig soklidir. Yani “dord sonbs”. Bas bu “dord
sonba” nayi isaraloyir? Balka, sonbonin — agir (nohs), ¢illali gi-
niin dérdqat agirt manasinda iglonir?

Yox, bizca, sonbadon sonraki glinlor sira ardicilligr ilo
belo dizlirlor:

yeksanba (yani sonbadan bir giin 6tmis giin — bazar);

disonba — iki sonba (yoni sonba glintindan kegan ikinci
glin — 1-ci giin, ya bazar ertasi);

sesonba — se (i¢) va sonba sozlari (yani sonba giiniindan
sonra galon 3-cli guin — ikinci guin, yaxud ¢arsonbo axsami giind);

cahar sonba (Garsonbo) — dord sonba (yoni sanbadan son-
ra 6ton 4-cu giin — garsonba: yeksoanba — bazar, dlisonbs — bazar
ertosi (1-ci gun);

sesonbo — garsonba axsami (2-ci giin), ¢aharsonbo — gor-
sonbanin gunu (3-ct glna).

Demok, Iranda bu clr adlandirilir haftonin giinlori. Onda
gayidaq el inancina: sonbs agir giindir, ¢arsonbs iso ondan da
agir giinddr. Bali, ¢orsonba sozlnun harfi tarcimasi dord senba
demakdir. Bu cir birbasa gabul etdikds, onda bels natica ¢ixir
ki, bir gorsonbado dord sonboanin agirhigr qador agirliq (agirliq —
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cillalik, ozab-aziyyatlilik) var. Ya da glnlorin diizilis sirast ilo
gotiirsok, sonbs kimi agir giinlo ¢arsonba glniinadok olan vaxt
arzindo dord agir giin (yeksonbs, dlsonbs, sesonbs vo cahar-
sonba — ¢arsanba gunlari) yasanilib. Bu dord giinlin — sonbadan
¢arsanbayadoak olan 4 agir giintin har biri 6zllylnds dord hoyat
slamotinin Unslrini — odu, torpagi, suyu vo havami yasadir.
Demok, agirligi ifads edon sonba giinu va bir do sonbadan son-
ra golon dord agir giiniin agri-acis1 (gillalori) hamin gunds —
carsonbo glnlnds insanlarin canindan-gizeranindan ¢ixir,
mohz insanlarin yasamaga olan inamlar1 vo gotiyyatli mibari-
zoalari sayasinds bu cillasi agir giinlordan azad olub ylngullasir-
lor, tomizliya-safliga ¢ixirlar. Mohz ona gora do garsonbo gin-
lori hom an agir giin (¢illali guin) say1lmig, ham da bu giinds in-
sanlar 6zlorini agirligdan (¢ilodon) qurtarmis sanmislar vo bay-
ram sanliklorini doa ilaxir ¢arsonbalor adi altinda homin giinds
kecirmiglor. Demoali, Novruzgabagi ¢illalarin niya moahz gorson-
ba ginlarinds kegirilmasinin mahiyyati, elo hesab edirik ki, el
inanclarinin da kémoyindon az-gox istifado etmoklo Uzo ¢ixdi.

Indi do kegak digor masalayo — niya ciloni tokmok tigiin
sobih ¢ixardaraqg butlin geconi sohoars dirig6zlii agirmislar? Mo-
lumdur ki, ¢ilo agirliq demokdir, yaman gin demokdir, buna
g0rs do sonbo va garsonbo el arasinda agir giin hesab olunmus,
hom do birbasa ¢arsonbo giinlori cillalor adlandirilmisdir. Elo
C.Bagdadbayovun da matnindan biz g¢arsonbalarin ¢ilo adlan-
masimin sahidi oldug. Calil bay geyd edir ki, cillo ¢ixarmaq
adatino nainki ruhanilor mane ola bilir, hatta mollalarin 6vlad-
lar1 belo bu ¢ilo ¢ixartmaqgda istirak edirmislor. Bu fakt 6zi to-
sadufi xatirlanmar:

Birincisi, ¢ilo tokmok adoati 0 gqodar gadimlora gedib ¢ixir
ki, artiq insanlarin ruhuna-disiincasins yeriyib;

Ikincisi, insanlar ¢ilo ¢ixarmagla bir ndv agirhiqdan xilas
olur, belslikla, ham da yer iziinds sori, balan1 6zlarindon qovub
uzaqlasdirirlar ki, aslindo elo mollalar da o dovrds insanlara
kémok etmoyo — hokim ovozi insanlara sofa vermoyo xidmot
gostarirdilor. Bu monada mollalar, ruhanilor do galban ¢ilo ¢i-
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xarmaga mane olmazdilar va bu sobobdan do 6zlari istirak edo
bilmass do, 6z balalarmi bu adst-ananadon ¢oakindirmazdilor.
Ona gora do ruhanilorin bu magamdaki “acizliklori” — ¢ills ¢1-
xarmag bayramina angal torads bilmomoklari tobiidir. Bu mo-
salonin bir tarofil..

Qisin iki aym togkil edon boyik cillssi ilo kicik ¢illasi
arasinda gedon dialog-insanlart soyugla-sazagla mshv etmok
ucun eladiyi “sohbot” artiq malumdur. Boyuk Cills deyir ki,
ocagin qiragma diizdim galdim, getdim sildim-stiptrdim gol-
dim, kiinc-bucaxlari bosaltdim galdim, tondirrari yandirdim, kir-
stilori qurdurdum, kiiplarin, xarallarin agzini asdirdim, getdim si-
lib-stplrdim, kipalori, xumlar1 bosaltdim”. Kigik Cills do deyir
ki, garilar1 tondirdon soxub kiflodon ¢ixartdim, shotlorini kasib
goldim, qazanlar1 agz tista geviraciyam, kiplori, xarallart bosal-
daciyam, iiziigqoylu qoyub galaciyam [110, s. 59-61].

40 gun ¢akon boyilk cillonin “boylk cilasindon” — uzun
¢okon saxtasindan-boranindan, agirligindan gorxmayib salamat
¢ixan insanlarin méhkom iradasi garsisinda boyik ¢ils aciz ga-
lib toslim olur. Bunun ardinca golon bdyuk cilonin “kicik qgar-
das1” — 20 gunluk kicik cills isa lovgalanib, qiirurlanib-yekoalo-
nib boyik gardasi olan 40 giinliik boylk ¢iloni mozommaot edib
deyir ki, son insanlar1 mahv eds bilmadin 6z agirligina — ¢illali-
liyinlo. Indi gor mon gedib neylayacom. Soyuqdan insanlar1 qi-
rib-tolof edocayom. “Golini gordokdo, kiigliyl domokds (desik-
do-yuvasinda) donutduracagam”, — soylayir. Lakin insanlarin
mohtosam, yenilmoz gucuni artiq gérmus olan boylk cilos Kigik
gardasi olan kigik cillaya insanlara gars1 edacayi bu yamanligin
obas oldugunu, onsuz da insanlarin qiivvasi garsisinda geri ¢o-
kilib, 6zln pis edacayini bildirir. Onu bu yoldan ¢akindirmak
istaso do, kigik gardas s6zo baxmayib 6z bildiyini eloyir — 6z
“pislik elomak yoluna” davam eloyir. “Boyik s6zins baxma-
yan boyira-boyurs galdigi” kimi axirda Kigik cilloys do pes-
mangiliq ¢okmok qalir, amma sonraki pesmanciliq iso fayda
vermoz, ona gors ki, Kigik ¢illo artiq insanlarin hafizosinds “pis
gardas” kimi galir. Pislik he¢ vaxt yaddan ¢ixmir. Ikincisi do
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bu pislikdan kigik ¢illo 6z xosu ila ¢okilmomis, insanlarin ira-
dasi garsisinda toslim olub geri ¢okilmisdir.

Bas gorasan Kigik ¢ilonin davami kimi golon qisin sonun-
cu ay1 — 30 gunliik boz ay (“murdar iisityon ay”’) no etmok isto-
yir? Bizo belo golir ki, artig heydon-horokstdon diismis qis
maovsumunin avvalki iki marhoalasi (boyilk va Kicik cillolor) ar-
xada galsa da, hals qisin sonuncu marhalasi kimi gillslorin da-
vami “boz ay”n i¢inda galmokdadir. Lakin bu dafs basga don-
da-tstuortilu, qilafli formada, daha dogrusu, osl simasini ort-
basdir etmays calisan “diismon” kimi insanlara 6z harba-zarbs-
sini gostormoya golir qisin ¢illolori — ilaxir ¢arsonbalor adi al-
tinda 6zunu tanitdiran su, od, torpag va yel cillolori (¢arsonbo-
lari). Bali, aslindo bu garsonbalarin har biri boyik va Kicik ¢il-
lalorin “téromo gardaslaridir”. Novruzgabag: golon ilaxir ¢orson-
balar — ¢illo gecalari qisin insanlara va tobioto — bahar fasling
gars: gdstarmak istadiyi sonuncu mugavimatidir. Ozii da bu son
imtahan daha qorxuludur: ona gors ki, ¢ox hiylagordir. Cunki
yena boyik cils ila Kigik ¢ilo moardi-mardans 6z simalarini giz-
lotmodoan, agiq diisman Kimi qisin saxtali-boranli ¢aglari kimi
aciqdan-agiga golib insanlarla diismoncilik edirlor. Insanlar ki-
minls, nayilo mubarizo etdiklorini birbasa anlayib bu vurusla
agiq sokildo mubarizo aparirlar. Amma “boz ay” qisin sonuncu
morhalasi — son ay1 olsa da, 6z adin1 gizlotmis (gillalordan ibarat
oldugunu 6rt-basdir etmis) sokildo meydana girir. Fikir verin ilk
onco adda ifads olunan moazmuna: “boz” ay! Bu no demokdir?

Birincisi, “boz” sozu boz simani bildirir, yani bu aymn
sifoti bozdur. Bozluq iso — boz rang iso Ozliyunds konkret
olaraq heg¢ bir rongi isaralomodiyi kimi, 6z daxili simasini da
gizloda bilir. “Filankas boz adamdir” ifadasini miigayisa edok.
Boz adam-simasi bilinmayan, tohlikali soxso deyirlar.

Ikincisi, “boz” sifotine feldiizoldon sokilgi artirildiqda, ar-
tiq bu ifadanin daxili mazmun c¢alar1 bitlin gabariqhigr ilo Uz
cixir: bozarmag! Yoni birisi kiminss zlino bozaranda, ¢ox
dohsatli olur, elo bilason ki, giyamot gopur. Cunki bozarmaq
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icinda olan butln Kinlas, x1ltla, monhus niyyastloa gozabi i¢indan
¢olo tokmok anlamini ifads edir.

Belaco, qisin sonuncu ay: olan “boz ay” da belaca hiylo-
gorlik qilafina birtinmiis halda insanlarla boz sifotlo dOylso go-
lir. ©vval simasi boz oldugundan — he¢ bir xtsusi rong calari
ifado etmadiyindan, kimliyi-diismangciliyi bilinmir, lakin sonra-
dan namord diisman kimi flrsat, girovo tapan kimi 6z igindoaki
kin-ktduratla vulkan kimi insanlarin (Elo canli tobistin da! Ax1
insan 6z0 do tobistin bir parcasidir.) Ustlina bozarib-gabarir, 6z
monhus niyyatini hoyata kecirmoya cohd gostorir. Bax budur
insanlarin “boz ay” adi verdiklori qisin son aymnmn adinda ifado
olunan gizli monanin sirli agari!

Belaliklo, “boz ay” — adin 6zl har seyi glizgu kimi oks et-
dirir. Bir do ki, abas yera boz aym ikinci adi el arasinda "min-
dar (murdar) iisiiyon ay" Kimi taninmayib. Insanlar “murdar”
dedikds burda, slbotts Ki, oti yeyilmoyib murdar hesab edildi-
yindon ati, iti, essayi, pisiyi Vo S. nozards tutmuslar. Yoni bu
heyvanlarin — atin, itin, essayin oti yeyilmir, neco ki, halal
heyvan olan qoyun, keci, garamal gofloton yixilib 6ldukds, el
dili ilo desak, “murdar oldugda”, bu heyvanlarin da basina bi-
caq doymoayib, sag vaxti kasilmadiklorindan otinin yeyilmasi-
nin haram (murdar) hesab edilmasi kimi. Yani ati yeyilo bilma-
yan heyvan xalq psixologiyasinda “murdar” (Ishcads “mindar”
soklinda islonir) — haram hesab olunur, bu sabobdan do “mur-
dar tisiiyan ay” dedikda xalq atinin yeyilmasi tabu-yasaq hesab
edilon ata, ito, pisiys, essoya Vo s. bu ifadoni mincar etmisdir.
Lakin burda ikinci bir mona layin1 da galdirmaq vacibdir. Mahz
bu amil, bu fakt birbasa “boz ay”in mantigca-mozmunca birba-
sa boyuk va kigik ¢illslorin “sonuncu ¢ils gardaslari” olduguna
tam aydinliq gotirar. Bu, nodir?

Hamimiz bilirik ki, hatta ev heyvani kimi ohlilasdirilib
minik-qosqu alati kimi vo s. istifads olunsa da, garamal, ya qo-
yun strdsu kimi adi yuxarida gokilon “murdar” heyvanlar qisin
soyugundan qorunmag ugln igariys-tvloys, ortuli yers salin-
murlar. Bu, har seydon avval hamin heyvanlarin — at, it, pisik,
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essok Vo S. soyuga, saxtaya garst davamliliglar il (goni galin-
liglar1 ila) baglidir. Yani saxtali, soyuq havalarda bels bu hey-
vanlar ¢6lds, agiq havada — tomiz havada qgalirlar, soyuga do-
zlig-durus gatirirlor. Amma gor is na yerdadir vo boz ay ns go-
dor soyuq aydir ki, (saxta-sazaq niimayis etdirmasa do! GO-
rindiyu kimi, boz ay tokcs 6z adinda bozlug-simasizliq slams-
ti dasimir, 6znin zahiri gorlndsi ilo do hiylagarlik qilafina
birinlb, “yumsaq-mulayim hava kurkine girib 6ziiniin aman-
s1z Soyugu-saxtasi ilo “murdar”1 — soyuga on davamli heyvan-
lar1 bels tistidir — mohv etmok istayir), hotta soyuga dézimli
olan heyvanlar1 da — “murdar1” da tstidir. Demok, boyik va
kicik ¢illo agigcasina saxta-tufan, gasirga qoparmagla insanlar-
la — hayatla muharibays basladigi kimi, boz ay da hiylagor-0r-
tlu dismon kimi 6zindan avvalki “gardaslarinin” (boyik vo
kicik cillalorin) yolunu davam etdirir: insanlart vo bioloji var-
liglar1 6z amansiz soyugu ilo tisiitmoklo gizlinca mahv etmok
istayir. Bas insanlar bu namordliys — hiylogar diismongiliys ne-
co reaksiya verirlor?

[laxir garsanbalorin (basga sozlo, od, torpag, su va yel cil-
lalorinin) bdyuk tomtaragla-hay-kuyls kegirilmasi, geconi sahe-
rocon yatmayib “gilloni ¢ixarmalar” — gillalori baglarmdan elo-
moklo xata-gadani, balani Ustlorindon sovusdurmagla agigdan-
agiga mubarizoys — muhariba meydanina atilirlar. Tobiotin —
qusin hiylogor boz aymim gabagina insanlar guloriizlo agigdan-
agiga cixirlar, sanki demok — nimayis etdirmok istoyirlor ki, biz
bu “hiylali golisindon” (gizlin simandan-diismoangciliyindon) Xo-
bardariqg, niys boz kiirks birinib golirsan, gol agig-sagiq doyl-
sok, biz sandan avvalki 6z hoqiqi adlart ilo bizimlos agiq ddyisa
galan ¢ils gardaslarindan qorxmadiq, indi son 6z adini-gilalorini
oOrt-basdir etmokls hiylagorlikls biza galib golmoyacakson kil..

Bali, bu, insanlarin déyiistdiir — “cilo ¢ixaraq”la ¢ilodan-
cotinlikdon, agirliqdan c¢ixirlar, pis ginlordon xilas olurlar.
“Yaman ginlin omri az olar” inamina tapina-tapina, azmlo
mibarizkarliq nimayis etdirarak.

159



“Cilo” s6zunun 6zilinds tabiatdon galon bir hadiss do var.
Bu cilo tobistin kainatin basinin Ustiine qonmus bir “agirliqdir”
— kainatin basi Ustiina ¢6kmiis bir “gati dumandir”. Nadir bu
gat1 duman, nadir bu gara bulud?

Ogoar fasillari iki qutbs bolsaydilar, yazla yay isigh torsfi-
aydinligi, payizla qis ise garanliq cshati — seli, suyu, soyugu,
agirhigi tomsil edordi. Tobiotdon gara bulud, diinyadaki gat1 du-
man-agirliq, ¢illali dovr do elo bu fasillarin (izorine disiib. Ma-
lumdur ki, Novruz bayrami, yaz fasli astronomik bayram ol-
magla 6zluklsrinds ham do geca-giindiiz barabarliyini isaralo-
yir. Payiz foslinin baglangicinda da belodir: gecs-gilindiiz bora-
borliyi an1 galir. Bas farglor nadadir? Biza belo galir ki, cillaliyi
doguran tobii amillorin asasinda mshz bu masalo dayanir. Bi-
rinds — yaz faslinds — Novruzda gealon geca-giindiiz barabarliyi
anmdan sonra tabiotdo, hayatda — yer iziinds bir canlanma, di-
rilma-agirligdan, kosafotdon-kasalotdon qurtulma misahids
olunur. Bu, 6zlinl nado tozahir etdirir?

Hor seydoan 0nca, isiqlt glnlorin goxalmasinda — Giinasli
saatlarin (glindizlorin) artmasinda. Demok, hor seydon gabag,
tobii hadisalorin 6ziindon gara buluddan, gati dumandan — ga-
ranliq adlanan “gillo”don azad olma morholasi baglanir. Neca
ki, glinasin, ya Ayin Uzuni gara kolgs aldigi istisna hallarda in-
sanlar homin “sar-quvva’nin aym, ginin Gzindan silinib get-
mosini arzulayaraq, ona 0z yardimlarimi gdéstormok namino
inamla gazan altin1 déyaclomoakls, ya muxtalif clr hay-kiy go-
parmagla golobalik-hayacanlanma niimayis etdirirlor, bununla
Gunosi, Ay1 azad etmokdo 6z kémakgi funksiyalarini bu yolla
iso salirlar, eloca do payizin girdiyi andan-geca-giindiiz bora-
borliyindon sonra yaranmis gecalarin uzanmasi halin1 gara quv-
valarin hakimlik etmasi kimi dlsiintb, yazgabag: ¢ilo marasim-
lori kecirmoklo tobistin-diinyanin, hayatin 6ziuni bu garanligi-
nin agirhigindan-gilasindon qurtarmag: dustinlrlor. Bali, Nov-
ruzgabagi — boz aym icginds kegirilon ¢ilo moarasimlari — ilaxir
garsonbalor soyugun-saxtanin agirligmi-gillasini qovmagla hom
do tobioto hakim kasilmis garanligin ¢illasini-agirligini govma-
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ga xidmot edir. Qaranliq gara qlivve-sor quvve kimi (agirlig-
cillo) kimi basa dlstilmiis, yer Uzlnds garanliq gecalarin uzan-
masini tobistin — kainatin, hoyatin 6zunin agirhiga-cilloys diis-
masi Kimi gobul etmiglor. Mahz buna goéra da insanlar gecani
yatmamagla garanligi (gecani) — ¢iloni govub ¢ixarmaga inan-
muglar. Yuxarida geyd etdik ki, Susada kecirilon ¢illo gixarmaq
adotino oxsarlig: ilo Cabrayil rayonunda da rast goalirik. Man
usaqligimdan koandimizds Kkegirilon ilaxir ¢arganbalorin sahidi,
istirakgis1 olmusam. Homin bayram gecalarini yatmayan adama
“cilo ¢ixardib” deyardilor. Demak, burdaki “cils ¢ixarmaq” ifa-
dosi birbasa “geconi sohoro godor dirigbzli agmagi-gecani
yatmay1b yuxusuz kegirmayi” isaralayir. Bu inam, bu adoat-ans-
no isa “cila” sdzunin “geco” — “garanhiq” anlayisi ilo paralel
olaraq bir semantik galara girdiyinin ayani gostaricisidir. De-
moli, insanlar aslinds holo payizdan baslanan gecalorin uzan-
masimin qisda daha kaskin sokil aldigini, qisda bu garanliq ale-
minin soyug-saxta adli ¢ills ilo govusub guclondiyini tabiato vo
insanlara golon boyuk bala (agir ¢illolor) kimi Umumilasdirib,
onlara qgars1 6zlUklorindo mubarize do aparmagin yollarini di-
stinmiiglor. Bu mubarizanin kulminasiya anlarini iss ancaq hay-
kiylu, sonlikli garsonbalords vo Novruzda gérmislor.

Elo bilirom ki, indi “illo” anlayisinimn gecalorin uzunlugu-
na aid olunmasi amili da bir gadar aydinlasir). Calil boy Bagdad-
bayov geyd edir ki, adamlar pul y1gib musiqgicilordan ibarat dasto
tutur, meyvs, sirni vo sam alib xongalar baglayir, mahollolords
boyik sadyanaliq seraitinds ¢ilo maclislori qururdular; 6zt do bu
morasimin boyuk zallarda kegirildiyi gostarilir. Amma man bura
alava edim ki, bizim bolgads bu ciir maclislardon basqa, kandin
cavanlar aciq havada — yalda, topads, daglarin basinda yigisib
tongallar galayib, tongal otrafinda deyo-gulo geconi Sssharacan
yatmazdilar, bununla da cils ¢ixartmis olardilar.

Bas niya “gilo ¢ixartmaq” “geco yatmamaq” faktina bora-
bor tutulur? Qis gecalarinin uzunlugu diinyanin gecanin garan-
liq donundak: gara agirligina tutulmasi — gillays diismasi kimi
anlasilib. Bas, “cillo”ni — gecani neca qovub-gixardarlar? Geca
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0zu ilo bioloji tolobat olarag insanda yuxulamag-yatmaq psixo-
logiyas1 dogurur. Demak, geca-yuxuu demokdir, yuxu iss hars-
kotsizlik, muvaqgsti 6lmak-basqa sozlos, cilloys tutulmaq de-
mokdir. Geca ham do zulmat, garanliq demokdir, zulmat iso sor
quvvalarin aktivlagmasi, insanlar ¢illoys salacaq dovrin-anin
hokm stirmasi demokdir. Bax insanlar ona gors do qisdaki don-
durucu saxta, sazagla baham gecalorin (garanligin) uzanmasini
da ¢ille-agirliq kimi dlstinmiislor. Bu sababdan da qisin zaman
kasiklarini — 40 gind, 20 glnl va bir ay1 — boz ay1 “cilla”lara
bolarok, boyuk cills, Kicik ¢illo va ¢arsonba ¢illalarindan ibarot
boz ay kimi adlandirmislar. Bu ¢illalardan qurtulus yolunu isa
Novruzgabag: olan boz ayin giinlarinds — xtsusan da, haftonin
on agir gund (cillali glint) olan garsanbalards —Gilo ¢ixartmag-
da — daha dogrusu, ¢illonin agirligint 6z i¢lorindan vo (tobiotin
bas1 Ustlini garanliq geca donunda kasdiran uzun gecalari) diin-
yadan qovub ¢ixarmaqgda gérmiislor. Elo bunu gorara alaraq bu
inamla da ilaxir ¢arsanbalords yuxarida gostarilon ayinlari icra
etmisglor. Bas bu ayinlor 6zluklarinda noalori isaralayir?
Corsonba gecalorinds yatmamagla geconin-garanligin yu-
Xugatirici xassasina garsi mubarizo aparan insanlar 6zlorindan
“yuxu” adli ¢illoni qovub uzaglasdirmaq mogsadi gldmiislor,
cunki yuxulamag, yatmaq 6zu heysizlik-harokatsizlik gotirmok-
lo adam1 agirliga-cillays basir. Demak, “cilo ¢ixarmaq” ifadasi
birbasa insanin 6ziindon-ruhundan vo canindan ¢iloni-yuxunu
qovub ¢ixarmas: demokdir. ikincisi, otaq soraitinds geco yat-
may1b sonlik kegiranlor — ¢ilo ¢ixardanlar xongadaki sam1 yan-
dirmagla sam vasitasilo geconin garanliq adli giloasini govub ¢i1-
xartmag niyyati gldmiislor. Agiq havada — yalda, topads, ya
dagin dosiinds y1g151b boylk tongal galayan ¢ilo ¢ixardanlar iss
bu boyuk tongalin istisi va is1g1 ilo romzi olaraq ham qisin so-
yuguna (saxtali ¢illasina) va ham do uzun gecanin garanligina
(zGlmot adli agirlhiq dasiyan cillasing) garst meydan oxumuslar.
Bununla da zonn etmislor ki, yandirilmaq tongallarin gur isigi
gecanin garanliq bagrin1 sokacak, diinyan: siikunats salan uzun
qis gecalorinin agirhigr (Gillasi) dof olunacagdir. Indi bir daha
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aydinlasir ki, ¢ilo ¢ixardanlar geconi yatmamagla hom agirliq
gatiran gara quvvalara yuxu sindromunu sindirmagla-yatmaga
galib galmakls, ham dos garanlig: glindiizs ¢evirs bilocak giins-
sin simvolu olan odu-alovu (tongali) qorumagla — yasatmagla
“cilo”lardon xilas olmag: dustinmiislor. Bali, qis gecalari uzun
olur, bu gecaloarin uzunlugu hardasa tobistin 6ziinin cilloys
diismasine — diinyanin ztlmatda zullat ¢okmasina isaradir; bu
monada qis gecalarinin 6z ela ¢ilonin 6z demoakdir. Demali,
qisin Gillalari ham dondurucu saxtani, ham do uzun qis gecalo-
rinin 610 stikutunu-garanliq gecani tomsil edirlor.

Ilaxir gorsonbalor Novruzgabag: cillolordir. Bu cillolor-
don ¢ixmagim yolunu isa “elinan golon vay toy-bayramdir” —
deyib xalqumiz bir yerds toy-bayram shvali-ruhiyyassinds garsi-
lamis, y1gilib elliklo sadlig-sevinc igarisinds bu dordi-bolani —
tobiatin ¢illolorinin agirhiglarint 6z ustlorindon asirmis, ag gun-
larin unikal romzi olan Novruz bayramina govusmuslar.

C.Bagdadbayov xatira geydlarinds gostarir ki, ¢ilo gixar-
maq maclislorindoki xonganin basinda “xan” dayanib oli gu-
buglu “forraglara” omr etmokds idi. Maclisi 6z ragslari ilo agan
aoli cubuglu forraglara “xan™mn verdiyi amrlor — “cozalar” 6z
yungulliyd ilo segilirdi. Belo yungul cozalara misal olarag,
maclisa gecikan goancin iki dofa oynamaga moacbur edilmasi,
yaxud mahni oxumaga tohrik edilmasi, agor sosi yoxdursa, ta-
niy1b-bildiyi oxuya bilon bir yoldasin1i maclisdokilora nisan
vermosi va S. gostorilir.

Motnda nalara eyham vurulur? Novruz xongasi, yaxud
elo ¢ilo gecasi hazirlanan xonga vo xonganin basinda dayanib
omr veron “Xan” nayi isaraloyir?

Xongaya yigilmis mer-meyvo, sirniyyat torpagin bari-bo-
hori olmagla torpagi isaralayir. Xan iss torpagin sahibi olmagla
yeristl hakimiyyati tomsil edir. Xanin koasdiyi cozalara diggot
kasilok. Maclisda goancin iki dofo oynamaga calb edilmasinda,
ya mahni oxumaginda na boytk gobahat — “coza™ nisanasi var
ki? — sorusa bilarik. Hadisalora 0 ddvriin prizmasindan yanas-
sag, gonclarimizin hansi oxlaqi keyfiyystlora malik oldugu ay-
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din olar. Demak, 0 vaxtlar gonclorimizds abir-hoya gézlomok,
boylkdan-kicikdan ar elomok-utanmaqg kimi Glvi moanavi do-
yarlor var idi. Ona gors toyda-magarda ol-gol galdirtb oynama-
ga da utanib haya edordilar, halo desak, slini qulagimin dibina
goyub zangi vurub oxumagdan da boyik-kicik garsisinda uta-
nardilar. Az-¢ox sasi olan olsa da, xalvatlikds, ya an yaxin trak
dostunun, sirdasinin yaninda oxuyarmis Ki, onun oxumag mo-
haratini do sirr kimi ancaq 0ziine yaxin olan bir-iki tay-tus bi-
lormis. Bax bu sababdan do gonclarin maclisdo oynamaga, oxu-
maga tohrik edilmasi “coza” ndvl kimi gostorilir. Yoxsa ki, in-
diki oyyamda toy maclislorinds lobbey deyinco igki vuran
goanclorimizi toyun ortasinda oynamaqgdan az qala dava-dalas
sala-sala ¢ixardirsan. Yaxud da yalandan dilinin altinda zimzi-
mo eloyan, ya da bir-iki agiz hava yamsilayan indiki dirnagara-
st mugannilarin tele-soular verib, sobeh-sabads ¢ixartdiglart —
monovi ab-havani korlamagla masgul olmalari o vaxtlar tgin
oxlaqi gqaydalar kimi yolverilmoz idi. Ona gdrs do birisindan ta-
nidigi-bildiyi sosi olan adami maclislokilars tagdim etmak talo-
bi do agir is idi, ¢linki bu, dostunun, yoldasinin oxumaq bacari-
g gizlotdiyi togdirdo bunu camaata agib fas elomoak hardasa
dostu-yoldas1 “satmaq” — alo vermok demok idi. Ax1 istor-isto-
moz ¢illo marasimindo oxumagq bacarigini gizlodon homin ada-
mu1 tanisalar, onu oxumaga macbur edocakdilar. Birdan-birs do
el icinds zanguls vurub oxumag iss 0 ddvriun ganci Uglin ayib
sayilirdi. Amma bir moasoalo do var ki, istor ilaxir ¢arsonbalords
— ¢illo marasimlarinda, istarsa do Novruz bayramlarinda istisna
hal olarag mlsyyan monada “tabular1 pozmaq” normal hal sa-
yilirdi, eloca do oxumagq, ¢almaq va s. gabiliyyatlorini gizlodan
utancaqg gonclorimizin bu marasimlords Uzo ¢ixib ¢alib-oxuma-
lar1 da “bagislanilan” — gobuledilon hal idi. Clinki bu bayramla-
rin spesifik xususiyyatlorindon biri do bu cir “yasaglar’” vu-
rub-dagitmaq idi. Necs ki, adi glinlords gap: pusmaq ay1b sayil-
dig1 halda, garsonbada, Novruzda qulaq falina gixmagq niyyati ilo
gap1 pusmag adati gabul edilon — basa distilondir, bu cir ds ila-
xir Gillo sonliklorinin bir mishat cohoati do elo gonclorimizdaki
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mdovcud gizli galan istedadlart Uza ¢ixarib comiyyats toqdim et-
mok — tanitmaq masalasidir. Buna gors do ¢illo moarasimlarinda
calib-oxumagi camaatdan gizlodon adamin dostu tarafindon mo-
rasim istirakcilarina “satilmasi”nda — tanidilmasinda da qinaq
yeri yoxdur. Bu clr “sloverma” do marasimin talobidir, adot-
anonanin dogurdugu bir xos shvaldir Ki, aslinds ritualdir bu-
nunla hom do istedadlarin tapilib zo ¢ixarilmast prinsipi o
dovrin ganunauygun formasi kimi hayata kegirilmis olur. Bu,
aslinds bu bayramlarin 6zal cohatlarindan sayilan hallardir.

Cila ¢ixartmag gecalarinds 50-60 yasli kisilorin da istirak
etdiklarini sdylayan C.Bagdadbayov daha sonra bildirir ki, on-
lar godim xalq ragslorindan bir neco nimuno gdstarib, bir-iki
saatdan sonra gedarmislor ki, gocalarin tez getmalarinin moagso-
di do 0 imis ki, ganclarin onlarin yaninda utanib-qisilib, sarbast
harakat etmalarina mane olmasinlar.

Demoak, bayramin — ¢ilo gecasinin utanmaq vo s. tabulari
homin miiddstdos aradan gétiirmasine baxmayarag, gonclorimiz
yeno do bdyuklardan utanar, istadiklori kimi rags eds bilmaz-
miglor. Bu fikirlor o dévrki ganclorimizin saf, masum, ideal,
monovi-oxlagi keyfiyyatlorindon xobar vermokdadir.

Bas rags etmoyo, 0zl do gonclorimizin sarbast sokilda
rogs etmolarina goraitin yaradilmasina no hacot var idi? Rags
etmok noayi simvoliza edir? Bu suala cavab vermomisdan 6nca
Calil bayin bundan sonraki yazdiglarini tokraron oldugu kimi
diggat 6nilina gatirak: “Mazkur gecalar (zikr olunan gecalor-yo-
ni gillo gecalori — S.A.) sabaha kimi davam edordi. Axir gorson-
ba gecasi iso daha tontonali olub, stibh agildigda maclisdo olan-
lar musiqi ¢aldig1 halda bulag basina gslib, rags edirdilor. Bu-
lag basinda bir gadar rogs vo oxumagdan sonra tzlarini yuyub,
0z islorina gedirdilor. Lakin ¢ox teassiflo ¢illalorin 6mri az ol-
dugunu geyd edorak, galon ¢illalari arzu edirdilor. Cillo gecalo-
ri rags etmok bilmayanlor do he¢ olmasa bu tarof-o0 torafo hora-
kot etmoli idi” [76, s. 77].

Gorlndiyl kimi, cillo gixarmag marasiminds rags etmo-
yo Xxususi shomiyyat verilmis, hotta ¢illo gecalarinds utanib
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rags etmayanlar do, rags bacarigi olmayanlar da zaruri olaraq o
torof-bu torofo harokatlor etmoaklo ragsi icra edormislor. Bos
ragsin vacibliyi — cillo ¢ixartmagla hansi simvolik baglilig
asaslandirir? Yuxarida gostarmisdik ki, qisin dondurucu saxtasi
horokat etmoyi mohdudlasdirmagla ¢iloni tomsil edir. Eyni za-
manda qis gecalarinin uzun olmas: da sutka arzinds gindizs
nisbaton garanligin daha gox ¢okmasini gostarir. Qaranliq — ge-
Ca isa sar quvvalarin aktivliyina tominat verir, naticads tabiotin
6zlnds bir qaramat-agirliq (¢illoyadiismo) prosesi bas verir.
Demok, qis faslinin 6zl soyugun-sazagin ¢illosi ilo yanasi ge-
canin-garanligin da agir ¢illasine tutulub. Eyni zamanda bu qis
gecasinin agir garamati (cillasi) insana da sirayot edib. Geco
yuxu donunda insanlarin ruhuna girib, onlar1 yatizdirmagla mi-
vaqqoti 6lima-faaliyyatsizliys, harokatsizliys ducar edir — bels-
likla, insan yuxu adli siikunat cillasing disiir. insan1 biitiin gii-
nl — uzun gecani yuxunun agirligt (Gillasi) basir, mohv etmok
istoyir. Demok, cilloya diismok donmag-harokstdon mohrum
olmaqdir, ham do yatmag-hoyat foaliyystindan, giin isigindan,
gormak firsatindon mahrum olmag, bir sdzlo, horokatsizlik de-
mokdir. Bu cahotdon, cilloya diismok bondi-basarati baglan-
maqdir, harokotdon galmaq demoakdir. Mahz bu harakatsizlik,
foaliyyatsizlik cillasindan xilas olmag Ggtn cillo gecalarinds
oynaq harakatlarlo misayist olunan ragslora xisusi Ustinlik
verilmis, bununla da 61U stikunats — cilloya gars: foal mubarizo
aparilmis, hotta yuxaridaki matndo do gostorildiyi kimi “rags
etmok bacarmayanlar iss ¢illo gecalorinds he¢ olmasa o torof-
bu torafo gedis etmoaklo™ bir ndv rogs ayinini icra etmislor. Bax
bu sababdon do ¢illo gecalorinds edilon rasglor agirlig-sustlik
goatiron c¢illoya garst horbo-zorba nimayis etdirmoyin tocassl-
m Kimi dayarlondirilmali — simvoliza edilmalidir.

Motndo axir garsonba gecasinin (axirinci Gillalsi gecoanin)
daha tontonali olmasi xatirladilar ki, bu da tosadifi deyil. Eyni
zamanda axir Garsonbanin sohor Uzu ¢ilo ¢ixardanlarm musiqi
Vo ragsle, oxumagla bulaq Ustiina galib al-Gzlarini yuyub, son-
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lik icinda 6z islorina yollanmalarindan da bohs olunur ki, bun-
larin da har birinin 6zlinoxas simvolikas: vardir.

[laxir garsonbanin daha tontonali kegirilmosi o demokdir
ki, boz aydaki butln c¢illalari-agirliglar: insanlar ugurla dof eds-
rok arxada qoymus, yeni ilo — Novruz bayramina arinmis-du-
rulmus halda, xos ovgat Ustiinds musiqi ilo cal-¢cagirla daxil ol-
maq sans1 qazanmuslar. insanlarin géstorilon matnda cillalorin
omrunin azligina toasstflonmalari isa onu isaralayir ki, qisin
batun cillalarini biz ¢cox asanligla — he¢ bilmadik bu uzun vaxt
hardan goldi-getdi deyarok — dof etdik. Yani cillolor no goador
agir ke¢sa do, biz insanlarin garsisinda ¢ox acizdir. “Galon ¢il-
lalori arzulamaq” iso 0 demokdir ki, hayat mubarizo meydani-
dir, 6mur mabarizalordon soaraflo kegonds hoyat daha monali
olur, batdn cillalari — ¢atinliklari isa hamisa gllariizls vo matin-
liklo garsilamaga vo yola vermoys haziriq. Bu, insanlarin yasa-
maq ugrunda mubarizo aparmaq devizidir. Bu, kainatdak: tabi-
ot hadisalarinin gapali-dévri olaraq tokrarlanan olmasini anla-
maq mudrikliyidir. Bu, hayatin mibarizalordon, ¢atinliklordon
ibarat oldugunu, 6mriin monasinin iss bu sinaglardan muvoffo-
qgiyyatlo kegmosinds ifado olundugunu dark etmok hagigatidir.

Cilo ¢ixarilarkon geconi yatmamaq giinduzli sabahlara di-
kilon imid dolu g6zlari, yandirilan tongallar giinasin balgssi ola-
raq odu-isig1 tomsil edirlor. Dan Gzl bulag basina gealib zomzom
suyu igmak do aydinliga isaradir, ¢linki su aydinliqdir, — deyiblor.

Novruzgabag: kegirilon ilaxir gorgonbalor qisin sonuncu
cillalorini tomsil edirlor. Bu g¢argonbalards insanlar ¢ilo gixar-
magla 6zlarini va tobisti, kainati ¢ilodan (agirhqglardan) ¢ixarib
tomizliya-yiingulliys qovusurlar. Boz aydak: dord haftonin hor
birindaki haftonin an agir guni sayilan garsonba guniinin agir-
ligint (gilasini) tokib yingullosmakls insanlar cilodon ¢ixirlar,
miigoddas Novruza miigoddas halda — pak, tomiz ruhla, saglam
canla gadom qoyurlar. Od, torpaq, su vo yel ¢arsonbalori yeni
hoyatin dord vacib unsirinu sartlondirir. Cilo ¢ixarilarkon yan-
dirilan sam (galanan tongal) odu, sinilora goyulan xoncalar ba-
rin-barakatin simvolu olaraq torpagi, bulag basina galib yuyun-
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mag, zom-zam suyu igmak adoti suyu, musiqgi vo ¢al-cagir so-
dalar1 altinda oynamaq - deyib-gllub, sonlonmak, rags elomok
iso havalanib-ganad agmagi, yel kimi, hava kimi ylngullosma-
yi, ruhan saflagsmagi bildirmoklo tomiz ab-havani, yeli romzi-
lasdirirlor. Clinki musiqi ruhun qidasidir, musigidon duygulan-
magla rasq etmoak, sanlonmok iss insanin manavi alominin agir-
liglardan qurtulub yingullosmasi, Urayinin sevincindon atlan-
masi-farohlonmosi, konul qusunun nagalonib parvaz etmosi,
fikrinin-zeninin samavi angillords dolagsmasi — yani Glvi arzu
vo magsadlorls stislonmisdir.

Beloalikls, daxilon-ruhun saflasan bosor 6vladi “yer adanmi”
olmagdan ¢ixib yellorin-kiloklorin ganadinda ““géylar saltonatin-
do” covlan edir va insan monan yiingullasands yeldon ganad tax-
mis Kimi olur.

Bir sozlo, dord hoyat tinstrti simvolik sokildo bir-birina
birlagib-govusmagla yeni hayatin — yeni ilin baslangici olan
Novruz bayraminin galisine asasli tominat yaradir.

Novruz bayraminin yaradiliy simvolikasinda buta mifo-
logeminin semantikas: .El arasinda yazin golisino “qanin qay-
nayan vaxti” ifadesini havayir demirlor. Tobist tozodon qis sii-
kutundan oyanib cana golmoklo barabar 6z enerjisini tobiotin
bir pargasi olan insanin da ganimna-ruhuna yeridir. Insanda fiziki
baximdan da bir qaynama hissi bas qaldirir, ehtiras cosur, ru-
hunda — moanoavi diinyasinda da bir tozalik ab-havasi yaranir.
Belalikla, manoavi va cismani-fiziki baximdan biitév olaraq in-
sanda dirgalma, yenilonma shval-ruhiyyasi 6zinu gosterir. Bu,
tobiatds tumurcuglanma, gigcokagma, nohaystds barverms funk-
siyast ilo reallagdigi kimi, insan diinyasinda da butaalma, adax-
lanma vo toy moarhalalorindan kegmoklo golocokds nasil artimi
— Ovlad dlnyaya gotirmokla noticalonir. Belaliklo, tobistin ilk
butasi tumurcuqlama, lagoklomo — gigoklomadirss, insanin da
butast mohz tabistin bu Unsurlarini oks etdiron buta naxis-
larinda ilkin romzlarini tapir. Ona goérs do buta mifologemi ilo
yaz fasli, homginin yazin goaliginin sosioloji ifadasi olan Novruz
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(habels Novruzun torkib hissasi olan ilaxir ¢arsonbasi) bayrami
arasinda sirf bagliligin mévcudlugu tabiidir.

Gorkamli mifolog Mirali Seyidov mshz bu masals ils
bagl yazir: “Dogrudan da, zaman kecdikca su — yasilliq ilahasi
olan Olong toyla, ailo qurmagla slagadar xatirlanmisdir. Bu da
tobii bir haldir. Ax1 yasilligla, goncliklo ailo qurmaq arasinda
tobii yaxinliq vardir. Yasilliq tobistin tozolik ¢agidir. Ganclik
do insanin toza-tor dovriidiir. Yasilligla slagodar olarag meyva
(toxum) amala galir. Bu iss artimdir. Gancliyin toy morasimi
do golocok dvladlarm dogulmast ii¢iin zomin yaradir. Ovlad da
artimdir. Mohz buna gore do yasilliq ilahesi Olong sonralar
gonclik, aila qurmagq ilahasine ¢evrilmisdir. Olang toyla-gonc-
liklo olagodardir. Bu cohot Xizir//Xidir-Ilyasin mifik tobiatini
xatirladir va bir daha stibut edir ki, Olong sonralar Xizir-Ilyasla
carpazlagsmisdir. Ancaq biz bununla demok istomirik Ki, Xizir-
Ilyasin bitin mifik saciyyalori onlara Olongden kecmisdir.
Xeyr, carpazlasmadan avval hara 0z névbasinds eyni mifik
anlay1s1 bu va ya digar doracads tomsil etmisdir” [205, s. 70].

Goriindiiyii kimi, burada yasilliq ilahosi Olangin hom do
ailo qurmaq ilahasi olmasinin tobiiliyi asaslandirilir. Demali,
bu minvalla yanasdiqda yasilligin 6zliiytindo ham do bahar
faslini — Bahar bayramini, Novruzu tocossiim etdirdiyi aydin
mosaladir. Belo oldugu togdirds iso Novruz bayrami ilo buta
motivinin bir macraya si1gdigi, onlarin bir-birilari ilo qirilmaz
Uzvi baghligi ganunauygun tabiiliklo garsilanmalidir. Bunu
sOyloyacayimiz misallar asasinda siibuta yetiracayik. Novruz
xongasint toskil edon atributlari, adstlori, Novruz sirniyyatini
nozardan kecirands buradaki buta elementlorinin 6ziina genis
yer almasi aydinligi ils 0z9 ¢ixir.

Novruz bayrami orofasinds nisanli qiza gatirilon bayram
sirniyyatindan (masalon, sokarburadan, ya sokoladdan vs s.) bi-
rini bir subay qiz, ya subay oglan gotiiriib bayram gecosi yarisi-
n1 yeso, yarisini 1S9 niyyat tutub yastiginin altina qoyub yatsa,
geca yuxusunda galocok gismatini (butasini) géracokdir (Bu
inam1 moana 1974-ci ildo Saath rayonu, Azadkond kondinds
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anadan olmus, orta tohsilli Albaliyeva (Haciyeva) Alomzar
Ataman qiz1 danisdi). Demali, bu inamin niimunasinds Novruz
bayrami ilo yuxuda butaalma mifinin real diinyamizda bu gin
do yasadig1 goz oniindoadir. Burada Novruz bayraminda nisanli
qizgilo gedilmasi ilk ndvbodo acgiqdan-aciga xalq adst-onono-
sinda bayramla ailoqurma morasimi arasinda genetik baglilig:
gOstarir. O ki qald1 qiz evina gatirilon nisan sirniyyatindan biri-
nin, masalon, sokarburanin yarisinin yeyilib, yarisinin da yastiq
altina qoyularaq, niyyat tutulub yatmagla yuxuda golocak ni-
sanlin1 — sevgilini gérmok inancina, bu niyyat iss ancaq bu mu-
goddas bayram gecasinda icra oluna bilar. Adi giinlards gatirilon
elgilik, ya nisan, ya toy sirniyyatindan yox, mohz ilaxir ¢arson-
basi, ya Novruz bayrami vaxti gatirilon xongadaki sirniyyatdan
bu magsadls istifads etmoak olar. Bu, hom ds birbasa onu isaralo-
yir ki, bizim nagil vo dastanlarimizda mifik donda oxuyub-esit-
diyimiz butaverilma motivinin real hoyatdaki tozahtrini mahz
bu bayram vaxtlarinda gora bilorik. Bu da Novruz bayrami vo
butaalmanin bir-biri ilo six bagligmin ayani tosdigidir.

Bir mogamin da tstiindon kegmok olmaz. Novruz sirniy-
yatlarindan olan sokarbura (homginin paxlava) formaca aypara
soklindadir va Ustlinds do naxislar olur. Aypara formasimin 6zii
hom do Urak soklini — ciyarparani (lirayin, ciyarin yarisini) isa-
raloyir. Ciyarpara sokli iso hor kasin ciyarparasini, sevgilisini
simvolizo edir, Ustogal bu aypara — ciyarpara sokilli sokarbura-
nin istiindoki naxiglarin olmasi1 da mahiyyatco butanin birbasa
0zlnii (buta naxisini) isaraloyir. Yena Ustogol, sokarburanin tor-
Kibinin sirin-gokor olmasi, dadinin, taminin lazizliyi, sirinliyi
do esqin, sevginin sirinliyini ifado edir. “Mono derlor yardan
keg, yar sirindi, kegilmoz” bayatisinda vurgulandigr kimi, ya-
rin, sevgilinin (butanin) sirinliyi fiziki olaraq dadbilma vasito-
silo sokarburanin sirin-sokor dadinda 6ziinii gostarir.

Elocs do paxlavanin bal sarbatilo, yaxud yagla, sokar tozu
ilo hazirlanmasi da belaco moanaya — montigo séykonmoklo bir
Novruz sirniyyat1 kimi paxlavanin da buta romzi oldugunu gos-
torir. Eyni zamanda, paxlavanin xiisusi formada olmasi, qoz lo-
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pasindon olan kdbasi — naxisi da bir torafdon onun sirinliyine
xususi lazzat slave olunmasini isaralayirss, hom do digor torof-
don do bu naxis kobasinin 6zinln do buta naxis-ornamentinin
bir tozahiirii olmasini reallagdirir. Bu montiqdan ¢ixis edonda
bir daha Novruz sirniyyatlarmin xususi zovq ilo bazadilmasi
amili ona xidmat edir ki, bu bazok-naxislar 6zliiytinde hom do
buta naxiglarin1 simvolizo edir Ki, bu fakt 6zi do Novruz va
buta amilinin qovusuq vohdatds oldugundan xabar verir. “Yur-
dumuza yaz golir, qoy barigsin kiisanlor, taleh sizo yar olsun,
sevilanlor-sevanlor” mahnisinin bu sézlori do gorundr tohtalsii-
urdaki bu ideyanin mahninin soézlarindaki tozahtrudir. Yoani
yazin golisi — Novruz kisililorin barigigi, sevgililora taleyin
yar olmasi bayrami kimi anilir va toranntim olunur.

Novruz bayraminda har qiz 6zii ii¢lin bir yumurta aparib
tomiz axar suyun (bulagin) basina qoyarmis, agar Sohor tezdoan
galib goriirmiissa Ki, yumurtanin {izarino otdan, sehdan, ya noa-
donsa qirmiz1 xallar diisormissa, onda o qizin niyyati yerins ye-
tormis, nisanlanarmis, galin kdgarmis. Yox, agar Allah elomo-
mig, yumurtanin istiino qara xal diisiirmiigss, onda o yumurta
sahibinin niyyati hoyata ke¢moazmis, badboxtliklo Uzlogormis.
Bu inanct mona Kalbacar rayonunun Ziilfiigarli inzibati-orazi
dairasinin Qaragliney kondindon olan, 1982-ci il tovalludli,
orta tohsilli Aslanova Ragsans Hiiseyn qizi sdylodi. Bu inanc
nimunasinds do Novruz bayraminda icra edilon adstlo qizin ni-
sanlanacagi, aro gedacayi (butasini tapacagi, butasina qovusa-
cag1) fakti agkar goriiniir. Demoli, mifoloji butaalma motivinin
gercoklikda reallasacagi an, zaman mohz mugoddas Novruz
bayrami ananasinds sinanilir va bas tutur.

Novruzun atributlarindan olan ssmaninin belino qirmiz1
komor baglanmasi vo onun incabel galina togbeh edilmasi do toy
morasimi ilo — sevgili ilo qosa miiqayisasini gostaran bir slamat-
dir. Bir s0zlo, sokorburanin aypara formasi vo naxisli olmasi,
paxlavanin rombsakilli va ortas1 naxisli olmasi buta ornamentlori
ilo uygunluq yaratdig1 kimi, Novruz sirniyyatlart iss yens do da-
dina, tamina gora sirinliyin — mohobbatin sirinliyinin ifadasidir.
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Eloca do yuxuda butaalma mifinin miiasir diinyamizda bir-
basa, ayani ifadasi do ilaxir ¢arsonbasi, ya Novruz gecasinds
reallasir. Belo ki, duzlu kdks yeyib, niyyat edib yatsan yuxunda
golacak sevgilini (butani) gorarsan. Qeyd edim ki, istisna hallar-
da amoli-saleh adamlara bu mibarok gecslords hatifdon (geyb-
don) galon sas sahibi torafindan galacok nisanlisinin — butasinin
kim olmasi barado mesaj da verils bilir. Vo bu kimi hallar birba-
sa Novruz (elaco do Novruzun torkib hissasi olan ilaxir garsan-
bosi) bayrami ilo butaalma mifi arasinda ¢ox six alagenin olma-
sindan, bir-biri ilo bagliligindan xobor verir. On baslicasi iso
unutmaq olmaz ki, buta tesvirlorinin — naxislariin 6zu birbasa
Novruzun galisi olan yaz fasli ilo birbasa baglidir. M.Seyidovun
yazdigi kimi, “Butanin “qéng¢a”, “siiviil”, “saxalonma” monalari
onu istar-istomoz agac, bitki mifi ilo baglayir” [205, s. 130]. Yo-
ni bu, ham do 0 demokdir ki, buta yasilligin simvoludur. Demali,
yazin galisi — Novruz birbasa yasilligla baglidir. Buta naxislari
da agacin yarpagi, tozo acgilan giillorin lagaklori, habelo gul-
cicok tasvirlori ilo ifadasini — rosmini tapir.

Biitiin bunlar Novruz simvolikasindaki buta elementinin
funksional mahiyyati baximindan mohobbot dastanlarinda qo-
runub galmis butaverms ilo bagl oldugunu gostorir. M. Tohma-
sib bu barads yazir: “Mohabbat dastanlarimizin demok olar ki,
hamisinin, “Kitabi-Dodo Qorqud” vo “Koroglu” kimi goahro-
manliq dastanlarimizin da bir sira boy vo gollarinin 9sas moz-
munu, yoni sujeti gohromanin 6z butasina ¢atmaq ugrunda
apardig1 mubarizonin tosvirindan ibarstdir” [215, s. 65].

M.Coforli do buta haqqinda yazir: “Buta ilahidon golmo
taledir. Bu baximdan, Allah diinyanin yaradicis1 kimi, 6z ban-
dasina sec¢im edir vo onu 6z missiyasinin yolgusuna g¢evirir”
[83, s. 123-124].

Belaliklo, buta butiin hallarda ilahi gismati bildirir. Bu
cohotdon:

Novruzda kol dibindan boylanan novruzgili — utancaq
bondvse 0zi bakirs qiz timsalli buta deyilmi?

Bu moagamda novruzgili els butanin 6zi deyilmi?
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Bu monada Novruzda — yazda acan gillor obrazli olaraq
bir sevgili buta simvolunu oks etdirmirmi?

Bagriyaniq al-qurmizi lalslor sevgi hicratindan alisib Sine-
si gaprara yanan fodakar asiq obrazini (butani) ifado etmirmi?
Yaxud oatrindan-rayihoasindon bihus oldugumuz sonsuz sayda
buta naxislarin1 6zunds birlosdiran qizilgiil yarin (butanin) gl
atirli nofasini xarakterizo etmirmi?

Yar goynu cannat bagcasini andiran atirli, safali mokana
bonzadilmirmi, yar nofasi connatin bihusedici havasi ilo miiga-
yiso olunmurmu va tabii qizilgiil strinin moastedici qoxusu bunu
oks etdirmirmi?

Yaxud adina havay1 yeromi “quzil” epiteti artirthib qizil-
gul deyilir ona?

Yani qizil gul, gullorin qizili, avozolunmazi! Yar, sevgili
(buta) ds insana avazolunmaz gul — qizil gul (quzilgil) deyilmi,
bas nadir?!.

Oboas yeromi xalqimiz quzilgiilii bu goador 6yib vasf edir,
vasfi-sonalar séylayir:

Qizilgiil oyum-oyum,
Oyum goynuma goyum.
Yagis yagar, yer doymaz,
Mon sondon neco doyum?

Neco do ilahi bir hikmat isiginda, samit va sait saslorin
novbali sokilda bir-birilorini izlomasi va ravan, axicil tob Uslu-
bunda deyilmisdir. Misra-misra tahlilo kegok.

Quzilgiil oyum-oyum — yani quzilgiiliin tobii duzimi —
qurulusu nazards tutulub, “oyum-oyum” — buta-buta, naxig-na-
x1$, logok-lagak, cigok-gicak...

Oyum goynuma goyum — gorlrsanmi, “dorim” avazina
“oyum” ifadasi iglonib ki, bunun 6zal manas1 var; yani lagok-
lagok (buta-buta) olan qizilgiilii ol ilo oyma-oyma oyub goyuna
yigmag, qizilgiiliin logoklarini — buta romzini qoyuna qoymag —
Uraya sixib azizlomok (sevgili kimi).

Yagis yagar, yer doymaz — yagisdan Otri yer (torpaq)
esq-hicran odunda yanib-qovrulan asiq obrazidir. Yer yagisdan
doymadig1 kimi, asiq do masugasindon doymaz.
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Man sandan neca doyum? — yani yagis — yer (torpaq) garsi-
durmasi sevgililar nisbati kimi gotiiriilmiis va “man sandon — sev-
gilimdan (butamdan — burada qizilgiilden, buta-buta, lagok-logok
olan quzil guldan) neco doyum”, — deys ritorik sual qoyulur.

Bir sozlo, burada yagis (su) kisi, yer (torpaq) ise gadin
(ana) timsalinda oks cinsliyi — cttliyd tomsil edir. Qaranfil gu-
10 kimi quzalgll gllu do tabiilikls butali logaklordon xslq olu-
nub, 6zliylnda buta ramzini saciyyslondirir. Ona gors do qizil-
gulo qizi1l togbehi — epiteti artirllmaqla quzil gul — gillarin (bu-
talarin) qizili adlandirilib. Buta iso aslinds guli simvolizs edir,
gulun toravatliliyi, zorifliyi, saflig1 asig-mosuq obrazina bara-
bor tutulur vo bu baximdan da qizlarimiza qoyulan Buta adinin
avvaling bazon gl epitetinin do artirilmasi — Gulbuta adlanma-
s1 da tobii saslonir. Hatta Buta-Gulbuta-Giilobatin variantlari da
mdovcuddur ki, bu zaman gilebatinin do funksiyasinin butaya
transformasiya olundugu moagamlar iza ¢ixir. Gllabatin — gul-
buta-buta paralellorinin aparilmasi basqga bir yazinin mévzusu
oldugundan, halalik bu barads danismiram.

Quzilgul, tGmumiyyatls gillar, gicaklor yaz faslinds, Nov-
ruzda torpagdan boy gosterib clicardiyindan, ¢i¢ok agdigindan,
buta romzi olan gullorin Novruzla bagliliginin olmasi da tobiot
ganunauygunlugu ilo bir siraya diisiir. Bu monada Novruz bay-
rami vo buta mévzusunun vohdstdo goéturilmasi, dyranilmosi
do tabii-normal haldir.

Eyni zamanda Novruz fallarinin, inanclarinin, qulaq fali-
na ¢ixmaq UgUn gapt pusulmasinin Vo S.-nin mayasinda — cOv-
harinda xos niyyatlarin tutulmasi amili dayanir vo etiraf edok
ki, bu niyyatlorin demok olar ki, hamisi gonc qizlarin, oglanla-
rin niyyati kimi 6z sevgililorini (butalarini) tapmasi — aramast,
govugmasi Masalosing baglanir. Basqa clr desak, Novruz adot-
ononasi, marasimlori, fallar1 igarisindo gonclorin 6z golocok
sevgililori — butalar1 hagqinda avvalcadan har hansi bir infor-
masiya almaq sanslar1, cohdlari bir silsilo, bir sistem toskil edir
ki, bu fakt 6zt Novruz vs buta mifinin gercoklosmasi arasinda
s1x, qiritlmaz rabitanin olmasini sartlondirir. ©gar nagil, dastan-
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larirmizda, yuxuda mifik donda butaalma, butaverms amilini
esitmisiksa, bu butaalma masalasi 6zinin mifdon gercokliya
cevrilmo inikasim1 mahz Novruzda (¢arsonbads) tapir. Qulaq
falindan esidocayi s6zlin mozmununa uygun olaraq, yaxud yu-
xuda esidacayi, gbracayi teoinformativ sas-gorintl birbasa bu-
ta ilo baghdir vo nagilin, dastanin, yuxunun fonunda esitdiyi-
miz butanin hoyatda gercokliya cevrilmasi mogami mshz bu
mugoddas bayramda gercoklosir ki, elo Novruzun, garsanbanin
bir ilahi mocizasi do — agiq gorlntlsu do bundadir. Bu cahat-
don, Novruzda insan ekstrakt halina golo bilir, istor agiqdan-
aciga ayiq vaxti niyyst tutub esitdiyi s0z vasitasilo, istorso do
yuxulu vaxt1 yuxuda esitdiyi sas, gordiyu yuxu hesabina teoin-
formativ xarakterli molumatla 6z butasimin Kimliyi hagda, ya
butasina qovusacagi barads bilgi — xabar tutur.

Belalikls, Novruzda gan gaynayir, insan cismani-fiziki hal
olaraq sevib-sevilmok havasins diisiir vo bu zaman buta (sevgili)
soragina diisiir. Demoli, Xizir peygombor yazn istiliyini gotiron
muqgoaddss, mifik obraz olmagla, ham ds bu istiliyi sevgi odu —
sevgi, esq atosi formasinda ganclarin ruhuna da yeritmakls onla-
ra buta verir. Bu, 0 magama — 0 zaman kasiyins tosaduf edir ki,
homin vaxt tabistin geca-glindiiziinlin ton ortadan borabarlogdiyi
Vo insanlarin Novruz bayrami goklinds tontons ilo kegirdiklori
muqgaddas bayrama golib diisiir. Bu mogamda istilik — yazin no-
fasi, Novruz bayrami vo butaalma marholslori bir ortag moxrac-
da birlosdiklarindan, tabistin 6zi kimi saflasa bilon, ekstrakt ha-
lina diison bilon goanclora do miigeddos kimsonalar torafindan,
Xizir, ya Hoazrati ©li vasitasilo buta verilir. Demali, buta els bir
muqgoddass vergidi ki, 0 mugoddaslik teoinformativ sokildo ancaq
ilin-aym mubarok voadasinds verilo bilir. O mugoaddas vergi an-
caq xilgoton saflasa bilon kaslora yuxuda miigoddas kimsanalor
vasitasilo verilir, 0 miigoddas buta insana tomiz, saf aurasi olan
muhitdo vo mokanda verilir. Belo bir safliq halina iss Novruz
kimi miigoddos bayram ab-havasinda galib yetismok muimkin
olur ki, mohz realligda butaalma mosalasinin do bu vaxtlara
diisdlyl bu baximdan tobiilikls 6z yerini alir.
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111 FOSIL

XIDIR NOBi BAYRAMI: RITUAL-MIFOLOJI
STRUKTURU VO ETNOKULTUROLOJI
SEMANTIKASI

Novruz bayramindan sonra Azorbaycan xalq bayramlari-
nin ritual-mifoloji asaslar vo etnokulturoloji semantikas: baxi-
mindan on shamiyyat kasb edon bayram Xidir Nabi bayrami-
dir. ©slinda, Novruz va Xidir Nobi bayramlar xalq toqviminin
torkib hissasi kimi bir-birindon ayrilmazdir: bu bayramlar xalq
togviminin muxtalif moarhalalorins aid olub, etnokulturoloji ma-
hiyyat vo konsepsiya baximindan birlagirlor. Onlar bir-birini
avaz etmoyan, biri o birino alternativ olmayan mistaqil bay-
ramlar kimi xalqin zaman haqqinda vahid mifik diisiinco siste-
minin torkib hissaloridir. Ancaq bditin bunlarla barabar geyd
olunmalidir ki, Novruz etnokulturoloji cografiyasi baximindan
Xidir Nobiya nisbaton daha genis yayilmigdir. Xidir Nabi ¢ox
goadim tarixo malik bayram olmasina, o ciimlodon Azarbaycan
mifik diistincasinin on dorin qatlar ilo bagli olmasina baxmaya-
raq, tarixi Azorbaycanin har yerinds geyd olunmur. Elo bélges-
lor var ki, Xidir Nobi bayramini iimumiyyatlo bilmir. Masalan,
Simali Azarbaycanin conub bdlgalorinds, aran Sirvanda bu
bayram geyd olunmur va xalq igarisinds do heg bir ananasina
rast golinmir.

G.Yologlu yazir ki, “Novruzun boyiik cosqu ilo kegirildi-
yi yerlorda Xidir Nobi ya kecirilmayib, ya da ¢cox zosif gqeyd olu-
nub. O yerds ki Xidir Nabi bayrami boyiik ruh yiksakliyi, ko-
niil xoslugu ilo kegirilib, orada Novruza 6nom verilmayib”
[220, s. 113-114].

Bu fikirdo Novruz bayrami ilo Xidir Nobi hatta bir-birins
miayyan godar alternativ bayramlar kimi taqdim olunur. Lakin
muoallifin etnoqrafik miisahidslora asaslanan fikri do hagigatdir.
Tabii ki, Xidir Nabi vo Novruz eyni (funksiyali) bayramlar de-
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yildir va buna goérs do bir-birins alternativ ola bilmozlor. Oksi-
na, onlar xalq tagviminin bir-biri ilo bagli miixtalif marhalalori-
ni toskil edirlor. Xidir Nabi toqvim baximindan Novruzdan av-
val galir.

Xudir Nabi nagmoalarinin ritual-mifoloji semantikast. Xi1-
dir Nobi bayraminin Novruz qador genis yayilmamasi, yaxud
etnokulturoloji sistemda (etnik-madani mokanda) onun gadar
genis islokliya (funksionalliga) malik olmamasini hamin bayra-
min kegirilmasinin vahid bir zaman kasimino tosadif etmomosi
do gostorir. Xalq arasinda ham do Xidir Ilyas adi ilo tanman bu
bayramin kegirilma zamani haqqinda mixtalifliyi vurgulayan
AXirromqiz1 yazir: “Xadir ilyas bayraminmn tosadif etdiyi
gunlor barssinds monbalords fikir muxtalifliyi mévcuddur...
Ohliman Axundov bu bayrami “har il kigik ¢illonin onunda”
[48, s. 251], Ozizo Caforzads “kigik ¢illonin qurtardigi son Ug¢
ginds — yani 25-28 fevral” arasinda kegirildiyini [91, s. 162]
qeyd etmisglor. Bahlul Abdulla iss bayram axsaminin kisik ¢il-
lonin onuncu guniine tesaduf etdiyini gostormisdir [8, s. 84].
Farslarda iso Xoca Xizr bayrami ilin son ciimasi bayram edilir
[291, s. 317]. Bu bayramin biitiin hazirhq islori qadinlar tors-
findon aparilir. Umumiyyatlo, ““Xidir zindo” daha ¢ox gadin
bayrami hesab edilir” [254, s. 165; 130, s. 147-148].

A.X(rromqizinin Xidir Nobi (Xadir Ilyas) bayraminin ke-
¢irilma zamana ilo bagl diqqat calb etdiyi bu muhim faktlar bi-
o asagidaki gonaatlora galmays imkan verir:

a) Bayram miixtalif glnlors tasaduf etsa do, hamin miix-
tolif tarixlor (kigik ¢illanin onu, kigik ¢illonin qurtardig: son ti¢
giin) on gunlik Kigik Cillonin daxilindo variasiya edir. Yoni
Xidir Nobi biitiin hallarda qisin sonu ils ilin son ay1 olan Boz
ay arasindaki dovro aiddir. Xalq taqviminds Boz ay kéhna ilin
axirinc1 ay1 olub, kohno ildan tozs ilo kegid ayidir. Yeni mo-
kan-zamanin (tobiatin, kainatin) oyanigini tomin edon dord ila-
X1r Garsonbs do bu aydadir. Buradan aydin olur ki, xalq toqvi-
mina goro, Xizir Nabi bayrami da Novruz kimi qis-yaz ovoz-
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lonmoasi ritmini inikas edir. Lakin Novruz bayramimin tagvimda
dagiq glnlorinin olmasina baxmayaraq, Xidir Nabinin belo bir
dogiq tarixi yoxdur. Bu isa 6z ndvbasinds “Bu, niys beladir?
Hansi soboblarlo baglidir?” suallarini1 dogurur.

Bizco, bununla bagli genis miizakirs agmaga chtiyac yox-
dur. Bunun osas sababi odur ki, Novruz XI asrdon baslayaraq
tarixo Colaliyys toqvimi adi ilo diismiis rosmi togvimoa daxil
edilmigdir. Xizir Nobi iso rosmi toqvimds yer almamis, xalq
togvimi ilo bagli snons kimi yasamaqda davam etmisdir. Xidir
Nobinin rasmi toqvima diiso bilmamasinin sababi isa onun
Novruz gadar nshang etnokulturoloji cografiyaya malik olma-
masidir.

b) A.XiUrromqizinin verdiyi malumatda Xidir Nabi bayra-
minin daha ¢ox gadinlar bayrami kimi geyd olunmasi da bu
bayramin etnokulturoloji funksionalliq baximindan Novruz so-
viyyasina galxa bilmamasinin gostaricisidir.

Qeyd edok ki, Xidir Nabi bayraminin marasimi strukturu-
nun Oyranilmasi baximindan onun mohz xalq snanasindaki mo-
kan-zaman gostaricilori xtsusi shamiyyat kasb edir. Ciinki Xi-
dir Nobi xalq bayramidir vo onun bitiin snanalori xalqin yad-
dasindadir. Bu cahatdon on etibarli qaynaq xalqin yaddagidir.
Biz do burada Xidir Nabi ilo bagh qarsimiza qoydugumuz vazi-
falorin hollinda mohz xalq igarisinds yasayan ananoaloari asas go-
tlrocoyik. Bunu xiisusi olaraq vurgulamagimiz abas deyildir.
Belo ki, Azorbaycanda folklorsiinas alimlorin Novruz bayrami
ananalarini xalgdan dyranmak avazing, 6z fantaziyalarini radi-
olar, televiziyalar vasitasilo xalga dyratmalori kimi zararli prak-
tika da var. Biz ¢ox vaxt televizor ekranlar1 qarsisinda oturmus
nona-babalarin, yaghlarin belo “alimlorin” danisiqlarindan
“Agizlarina goloni danisirlar!” deya, asablosdiklorine do, toss-
stf ki, sahidlik etmoali olurug. Bunu birmonali sokildo yadda
saxlamaq lazimdir ki, xalqmn ononasini onun 6zindon 6yron-
mak lazimdir. Bu cahoatdan, biz do matnlora miracist etmayi an
dogru yol hesab edirik.
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Tarixi Azorbaycanin hazirda qondarma Ermonistan Res-
publikasi adlanan terrorgu 6lkonin isgali altinda qalmis bolgasi
olan Agbabada Novruz bayrami halo Novruza 30-40 gin gal-
mig bir sira marasimlardan sonra baslanirdi. Bu moarasimlor Xi-
direlloz, Kiirdoglunun gayada qalmasi, ¢illo ¢ixarmag, kilfs ilo
danisiq (ilk niyyat), duzlu kdks va duzluca yemak, as qoymaq
Vo S. ibarat idi. Xidirelloz borami fevralin onundan baslanirdi.
Boran 10 gun davam edirdi. Agbaba kondlarinds sacda govrulan
bugda ol doyirmaninda, yani Kirkirads ¢okilor (lUyudular), qovut
edilordi. Sonra bu qovut iri gabda ovulub (quru govudun igina
yag, sokar tozu va su alava edilordi) xalvat bir otaga, pancars ga-
bagina qoyulardi. Sohar olunca onun Ustline diggstle baxar, Xi-
direllazin gamgisinin izini tapmaga ¢alisardilar [56, s. 28].

Verilmis moalumatlar bizo asagidaki gonastlora golmaya
imkan verir:

1. “Xadirelloz” Xidir-ilyas adinin xalq icarisindoki deyilis
formasidir. Daha sonra haqqinda bahs edacayimiz kimi, Xidir
da, Ilyas da — har ikisi “nabi”, yani peygombordir. Onlar xalq
ananasinda ¢ox vaxt birgs tosovvir olunurlar.

2. Xadir Nobi Novruz morasim kompleksins aiddir, yani
novruzqabagi rituallardan biridir. Novruz taqvim morasimi ol-
dugu kimi, Xidir Nobi do Novruzla eyni tagvimo aid morasim-
dir. Bu bayramlarin il deyismo prosesinda horasinin 6z monasi,
funksiyasi, yeri va rolu vardir. Bu cahatdon, Novruzla Xidir
Nobi bir-birino alternativ bayramlar yox, vahid tagvimin il do-
yisma dovriinl ohats edon ardicil marasimloridir.

3. Agbaba bdlgssinds Xidir Nobinin (Xidirellaz) boran
soklinds fevralin onundan baslanmasi ilo onun Kigik Cills ilo
baglilig1 bir daha tesdiq olunur. Qis xalq toqviminds 60 gin
olub iki marhoalodan ibaratdir: 40 gunlik Boyuk Cills, 20 gln-
luk Kicik Cilla. Xidir Nobi bayramimin (marasiminin) bdtin
hallarda Kigik Cilloads olmasi bu bayramin mohz qisin sonunu
simvolizs etdiyini do ortaya qoyur.
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4. Xidir Nobi bayraminda icra olunan “qovut” marasimi
Xidir Nabinin antropomorfik obraza malik varliq kimi tasavvir
olundugunu, bayram gecosi evlori ziyarost etdiyini gostarir. in-
sanlari sahar Xizir {igiin qoyduglar1 gabdaki qovutun istiindo
Xidir Nobinin gamgisinin izini axtarmalari onun bayram gecasi
homin evi ziyarat edib-etmadiyini bilmok tgundur. Tobii ki, qo-
vutun Ustlindos gamginin izi vardirsa, bu o demokdir ki, Xizir
geca hamin eva (otaga) golmis, qamgist ilo qovuta toxunmusdur.

5. Qovutun Ustiinds gamginin izinin olmasi Xidirin ona
verilmis pay1 gobul etdiyini gostorir. Bu isa inanca gors, Xeyir-
borokatin golocayi demokdir. Bir inanc matnindo deyildiyi:
“Xizir gecasi peygambor hansi gqapidan 6z bugda payini aparar-
sa, homin il o evin ruzisi artar, borokatli olar” [183, s. 44].

6. Qamg¢i, adindan goriindilyli kimi, minik heyvanini
gamgilamagq tgun istifads olunan osyanin adidir. Demok, Xizir
bayram gecasi atin iistlinds galir. “Boz ath Xizir” ifadasi do bu-
nu tasdiq edir.

B.Abdulla vo T.Babayev Xidir Nabi obrazinin bilavasito
qis1 tomsil etdiyini gostormislor: “Fevral aymnin avvalindan bas-
layaraq iyirmi gin davam edoan Kicik Cillo qisin oglan ¢ag1 sa-
yilir... Kigik Cillonin “Xidir Nobi” adlanan birinci ongiinliiyii
iso Umumiyyatls, qis faslinin an sart, govgunlu, dondurucu vax-
t1 sayilir vo buna hotta bu xtsusiyyastlorina goro “Yalquzaq za-
man1” da deyilir... Xadir girdi qis girdi, Xidir ¢ixdi qis ¢ixdi”
[181,s. 12].

E.Qaliboglu Xidir Nabi obrazini bilvasita qis fasli ilo
bagli mifik obraz hesab edir. O yazir: “Azorbaycan ofsanslorin-
do xalq toqvimi zamanla bagl obrazlart qgorumusdur. Bunlarin
igarisinds Kohna ili vo qis1 tomsil edan Kegal vo Kosa obrazla-
rini, ili tamsil edon Qar1 obrazini, onun qisin 40 giinliik dovri-
nl tomsil edon bdyiik oglu Boyiik Cillani, qisin 20 giinlik dov-
rind tomsil edan kigik oglu Kigik Cilloni, kicik ¢illo dovri ilo
bagli Xidir Nabi obrazini va s. gostormok olar” [155, s. 156].
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R.Allahverdi Xidir Nabinin bir obraz kimi modellosdirdi-
yi zamanin mifoloji tobioti haqqinda yazir: “Kigik Cillo ham do
gisin oglan ¢agi sayilmagla xalq tofokkiriinds oglan kimi mo-
dellosmisdir. Qis faslinin an ¢ovgun, an sart, dondurucu vaxt
kasiyinin simvolu iss Xidir Nobi antropomorfik modelidir. Mil-
li mifopoetik matnlorimizdon molum olur ki, Zamanin Kigik
Cillo antropomorfik modeli semantikaca dagidici, mahvedici
kimi xaotik funksiyalar1 6ziinde comlogdirir. Bu da bels bir go-
nastoa galmays asas verir ki, Kicik Cillo antropomorfik modeli-
nin alt semantik gatinda Xaosun zamansizliq, mokansizliq, sah-
mansizliq kimi mifik funksiyalar1 dayanir. Basqa s6zlo desak,
Kicik Cillo antropomorfik zaman modeli zamansizligi, sah-
mansizligi, mokansizhigi, bir sozls, bitiin bu semantik laylari
0zlinda muncarlosdiran Xaosu isaraloyir” [45, s. 45-46].

R.Allahverdinin bu fikrinden asagidaki ganastlor hasil olur:

1. Kigik Cillo qis1 tomsil edon obraz kimi dagidici, mahv-
edici xaosu modellosdirir.

2. “Qus faslinin an g¢ovgun, an sart, dondurucu vaxt kasi-
yinin simvolu” olan Xidir Nabi do Kigik Cilla kimi xaosun da-
gidic1 glictinii tomsil edir.

Lakin bizo belo golir ki, Xidir Nobi qisin on sort dovri
olan Kigcik Cilla ilo bagli olsa da, o, sart, dagidici, mohvedici,
Olimyaradic1 xaosu yox, aksine, hoyatyaradict kosmosu tomsil
edir. Biz bu fikri sdyloyarkon asagidaki amillors asaslaniriq:

Birincisi, Xidir Nabinin golisi ilo qisin sonuncu zaman
kasimi olan Kigik Cills bitir.

Ikincisi, ager Xidir Nobi insanlarin getmosini, aradan
galxmasini arzu etdiklori qis1 tamsil etss idi, onda insanlar Xi-
dir Nobinin golisini bayram etmazdilar.

Ugiinciisii, Xidir Nobinin golisi yazqabagi aymn — Boz
ayin, basqa sozlo, yeni ilin arafasinin golmasini simvollasdirir.
Boz ay — insanlarin can qurtarmaq istadiyi, qisin ¢atinliklorin-
don bezdiyi kohna ilin axirinci ayidir. Xidir Nobi 0z golisi ilo
bu sonuncu marhalani gatirir.
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Dordincusi, Agbabadan toplanmis moatnds gordiyimiz
kimi, insanlar Xidir Nabinin golib-golmadiyini xisusi ayinlo
yoxlayirlar: onun tiglin pay qoyur, Xidirin 6z qamgisi ilo hamin
payda iz goymasini arzulayirlar.

Digor moatnlora muraciot edok. Naxgivan bdolgasindon
toplanmis “Xidir” adli moatnda deyilir:

“Xidirda 5-10 usax bir yera toplasib, evlorin damlarindan
hoppana-hoppana o biri damlarda gazinir, bacadan torbalarini
atib, oxuyullar:

Xidir-Xadir Elyazi,

Mon Xidirin pisiyiyam,
Damda durub iisiiyiirom,
Hor kas payimi vermass,
Bu bacadan diigiirom.

Ev sahibi do torbaya sirniyyat qoyar” [174, s. 66].

Moatnds tosvir olunmus epik malumati monali elementlari
saviyyasinds tohlil edok:

a) Burada s6hbat usaqlarin kegirdiyi Xidir adli paytopla-
ma morasimindan gedir. Bizo molumdur ki, bayramlarda usaq-
larin oxsar paytoplama adotlorino biz Novruz bayraminda da,
Sayag1 marasimindo do rast goalirik.

b) Usaqglarin kegirdiyi bu paytoplama marasimi daha bo-
yik Xidir Nobi bayraminin usaqlar torafindon icra olunan tor-
kib hissasidir.

¢) Nogmo “Xidir-Xidir Elyazi” xitabi ilo baglayir. Burada
Elyaz, siibhosiz ki, Ilyas peygomborin adidir. Azorbaycanda Il-
yas adina Elyas deyilisinds ¢ox rast galinir.

¢) Nogmoni oxuyan usaq 6ziinii “Mon Xidirin pisiyiyom”
adlandirir. Bu ifads diqgotgokicidir. “Pisik” sozii burada ilk ba-
xigdan gafiys qurmagq ti¢iin isladilon s6z tasiri do bagislaya bi-
lir. Nogmads pay verilmozso, pisiyin bacadan asagi diiso bilo-
cayi do deyilir. Pigiklar, molumdur ki, damda-bacada gozir, eva
keca bilacaklari istanilon desikdon, o climlodon bacadan da giroa
bilirlor. Ancaq belo diigiiniiriik ki, Xidir Nabi ilo bagli godim
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bir nagmoads gorunub qalmis pisik obraz1 tosadufi ola bilmaz.
Bu, Xidir Nobinin pisiklo hor hansi sokildo bagli olmasinin no-
ticosidir. Hor halda, “Mon Xidirin pisiyiyom” ifadasi 6zinu pi-
sik kimi toqdim edon usagin mohz Xidir Nobinin adindan da-
nigdigin1 gostorir.

d) Nogmo oxuyan usaqlarin ev sahiblorindon pay istoma-
lori bizim yadimiza bayram gecasi qaranliq otaqda Xizir Nabi
iiclin qoyulan qovut paymi yada salir. Buradan aydin olur ki,
usaqlarin bayramda Xidir Nobinin adindan pay istomoalori Xi-
dir Nabi Gglin goyulan pay1 simvollasdirir. Yoni usaqlar Xidir
Noabini taglid edirlor.

Usaglarin Xidir Naobinin adina topladigi paydan Xidirin
6zlino do ¢atmas1 haqqinda B.Abdulla vo vo T.Babayev yazir-
lar: “Usaqlarin ayr1 vaxtda yox, mohz sor qovusanda, goz gozl
gOrmayando, daha aydin deyilsa, onlarin taninmasi geyri-mim-
kiin olan vaxtda pay almaga golmalari sobobsiz deyildir. inama
goOroa, Xidir da onlarin arasinda olur. Odur ki, har bir ev torad-
did etmodon usaglarin simasinda guya elo Xidirin 6ziina pay
verir” [181, s. 102].

Indi Ganca bolgasinda eyni morasima diggat edok:

“X1dir Nobi bayraminda usaqlar hansi evo torba atsalar,
xorla oxuyarmislar:

Xidir Nobi, Xidir Ellaz,
Bitdi ¢igok, oldu yaz.
Mon Xidirin quluyam,
Boz atinin ¢uluyam.

Xidir goldi hayinan,
Bir qaraca dayman.
Qara day palgiga batd,
Xidir yaninda yatdi.

Catma-catmaya,
Catma yers batmaya.
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Kim Xidir payin vermass,
Ori yaninda yatmaya” [57, s. 63].

Bu nogmos bizo Xidir Nobi bayraminin marasimi struktu-
ru haqqinda ¢ox qiymatli molumatlar verir. Bu molumatlari yu-
xaridaki matnlardan aldo etdiyimiz bilgilarls birlikds goturdik-
do Xidir Nobi morasiminin mokan-zaman semantikasi haqqinda
tosovvirlorimiz daha da genislonir. Nogmoni asagidaki kimi
tohlil etmok olar:

1. Gancadoki nagmoanin do Nax¢ivanda oldugu kimi Xi-
dir vo ilyas nobilarin adlar1 (Xidir Nobi, Xidir Ellaz) ilo baslan-
mas1 payin usaqlar torafindon homin peygomborlor tgun top-
landigin1 gostarir. Olbatts, burada bizo qarst bela bir oks fikir
sOylanila bilor ki, usaqlar topladiglar1 pay1 6zlari yeyirlor vo
morasimda usaqlarin Xidira, yaxud Ilyasa da toplanmis paydan
vermolorina dair heg bir isars yoxdur. Tabii ki, biz bu etirazin o
hissasi ilo razilasa bilarik ki, verilmis motnds usaqglarin toplan-
mig orzaglardan Xidira da pay vermolorina aid he¢ bir isaro
yoxdur. Ancaq bu isaronin muiasir matndo olmamasi onun keg-
misdo do olmamasi demok deyildir. Buttin dlnya xalqlarinda
mobudlarin (ibadat edilan, parastis edilon, tapinilan kult obraz-
larin) sorofina kegirilon morasimlords toplanmis paylardan sim-
volik olarag mobudun 6zilins do “yedirdilirdi”. ©ks halda mo-
bud raz1 qalmazdi. Ciinki insanlar sitayis etdiklori, kdmak isto-
diklari mobudlar1 canli varliglar kimi tosovvir edir vo onlari ra-
z1 salmagq ti¢iin, onlarin rahmina, marhamatina nail olmagq tgtin
mobudlar1 gidalandirmaq ayinini icra edirdilor. ©slindas, bunun
izi usaqlarin kegirdiyi morasimds agiq sokildo qorunub galib.
Naxg¢ivanda oxunan nagmads usaqlar 6zlorini Xidirin pisiyi ad-
landirirlar. Bu nogmads dos usaqlar 6zlorini Xidirin qulu, Boz
atinin ¢ulu adlandirirlar. Demoak, usaqlarin niimunasinds pay1
toplayanlar Xidirin pisiyi, qulu va atidir (Atin ¢ulu metonimik
olaraq atin 6ziinii isaraloyir). Bu halda usaqlarin toplanmis pay-
lar1 yemasi hamin gidalar: simvolik olaraq hom do Xidirin pisi-
yinin, qulunun vs atinin yemasi demakdir.
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2. Nogmonin avvalindo Xidir Nobi vo Xidir Ellazin (lya-
sin) yazla alagalondirilmasi (“Bitdi ¢i¢ak, oldu yaz”) onlarin
bir obraz kimi Xaosu deyil, Kosmosu tomsil etdiklarini, yani
xaosyaradict (diinyadagidici) qiivvelor yox, kosmosyaradict
(diinyaqurucu) guclar oldugunu gostarir.

3. Xadirin “hayinan” galmasi harfi monada sos-kiyt bil-
dirir, yani o, hay-kiy salaraq golir. Bizca bunun iki manasi var:

Birincisi, Xidirin hay-kiiynon galmasi onun golisinin Ki-
cik Cillods olmasina isaradir. Kisik Cillo qisin on pis vaxtidir:
Qar, saxta, kulok, covgun, boran va s.

Ikincisi, bu hay-kily onun gelorken mindiyi atin ayaqlari-
nin ¢ixardigi sasa isaradir.

4. Nogmodo Xizirin mindiyi at “qara day” adlandirilir.
Bu, gara rongds olan at demokdir. “Day” atin balasidir. Bizco,
Xidirin atinin day adlandirilmasi da zaman mifi ilo baghdir. Xi-
dirin golisi yeni ilin arofasini simvollagdirdig: kimi, onun at1 da
zamani simvollagdirir. Atin balacaligi yeni ilin korpaliyini, halo
dogulmadigini, usaq oldugunu, yetismadiyini gostarir. Bu, psi-
xoanalitik baximdan “botn” situasiyasidir. Yeni il bir usaq kimi
hala kdhna ilin batnindadir.

5. Xidirin atinin palgiga batmasi, bizco, zamani simvol-
lagdiran voziyyotdir. Atin palgiga batmasi, onun galo bilmomo-
sini, langimasini gostarir. Belo ehtimal edirik ki, Xidirin atinin
longimosi Xidirin gatirmok istodiyi yazin, yeni ilin bir miiddot
longiyacayini gostarir. Clnki holo gabagda Kigik Cillonin ard1
ilo golon Boz ay var. Boz ay isa kdhna ilo aiddir. Demok, Xizir
Kicik Cillada golsa do, yolda longimalidir. Cunki Yazin golisi-
no hola dliz bir ay var. Tosadufi deyildir ki, Xidir palgiga bat-
mis atinin yaninda yuxuya gedir (“Qara day palgiga batdi, //
Xidir yaninda yatd1”).

6. Nogmonin sonunda usaqlarin pay vermayon qadinlart
bad dua ilo hadalomasi (“Kim Xidir payin vermass, // Ori ya-
ninda yatmaya”) Xidir kultunun semantikasinin tizarine isiq sa-
lir. Orin 6z arvadinin yaninda yatmamasi natica etibarilo hamin
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gadinin usagsiz (qisir) qalacagina, dogmayacagina isaradir. Bu-
radan aydin olur ki, xanimlarin Xidir Nobinin adindan pay isto-
yan usaqlara pay vermasi rutual-mifoloji baximdan qarsiligh
muibadiladir: xanimlar Xidir Nobiya pay verir, o da onlara usaq
pay1 verir. Bu gonastimiz S.Qarayevin todgiqatlar: ilo tasdiq
olunur.

Sofa Qarayev Xizir//Xidirin bayram gecasi barakat payla-
masimi psixoanalitik kontekstds tohlil edarak belo bir naticoya
golmisdir ki, barokat paylama Xidirin “fallik giico sahib olan
dollondirici”lik funksiyasinin ifadasidir. Muollif gostorir ki,
bayram gecalorindo ““dollondirici tobistin aktuallagsmasi {igiin
(evo xeyir-barokatin galmasi iiciin) qapilar aciq qoyulur. Se-
mantik cohotdon gapilar agiq qoymaq sakral obrazin (Xizirmn)
0z cinsi glcund gostarmasi Uglin sorait yaratmaq semantikasi
dastyir” [158, s. 83].

Ganca bolgasindoki nagmoya daha genis sokilda Zangozur
bolgasine aid motnda rast galinir. Nagmanin sonunda deyilir:

“Catma ¢atmiya,

Catma yero batmiya.

Hor kos Xidira layaxli pay vermass,
Muradina ¢atmiya.

Belo deermisdor. Bular da gatirif evds yagdan, baldan na
varsa verormisdor. Bir gabda da xasil bisirormisdor, qoarmisdar
ki, geco Xidir galif olin basajax ora. Roavayata gors, sohar du-
rurmusdar ki, orda ol var. Na biloh, 6zdari basirmigdar, yoxsa
alimis” [60, s. 92].

Motndan iki asas gonast hasil olur:

a) Xidira pay vermayon qadin “muradina ¢atmaz”. Murad
— arzu, istok monasindadir. Olbatta, insanin arzu-istoklori son-
suzdur. Lakin pay veran gadinlar oldugu tiglin burada murad
ad1 altinda qadinlarin arzu-istoklori nazords tutulur. Gancs
bolgosindoki nogmoni yada salsaq, onda burada da qadinlarin
arzu-istoklorinin dvladla bagl oldugunu diisiina bilarik.
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b) Xidira pay vermoayonin muradina ¢atmamasi pay ver-
mayana Xidir tarafindon coaza verildiyini gostorir. Clnki burada
“paya-pay” mexanizmi isloyir: Xidira pay veran — onun mu-
kafatini, vermoyan iso — Coazasini alir. Bunun asasinda inanc
durur. Inanca goro: “Xidir Nobi ham xeyir-barokat gatirir, hom
do xeyir-barakati gcokmaya golir” [64, s. 72].

C) Zangoazurda Xidir onun ii¢iin qoyulmus xasilo Agba-
badan forqli olaraq qamgisi ilo toxunmur, alini basir. Demak,
variantlar genislonir: paya gqamg¢i toxunmaq va alini basmag.
Hor ikisi 0z izini qoymaq monasindadir. Xidir Nobinin yemoak
Uzarindaki izi onun verilmis pay1 gabul etdiyini gosterir. Bu ise
eyni zamanda “paya-pay” adlandira bilacoyimiz ritual mexa-
nizminin (insanlarla Xidir Nobi arasinda qarsilighh miibadils-
nin) iso diismosi demakdir. Insanlar Xidir Nobiya pay goyarkan
uraklorinds arzu-istoklori olur. ©gor Xidir payr gobul edirss, bu
0 demoakdir ki, Xidir da ev sahibino pay veracokdir vo bu payin
nodon ibarat olmasi ev sahibinin arzusundan asilidir.

Tarixi Azorbaycanin hazirda gondarma Ermonistan Res-
publikasi adlanan terrorgu vo fagist 6lkonin iggali altinda qal-
mis bolgasi olan Daraloyazds do Xidir Nobi bayraminda usag-
lar nagmoalor oxuyaraq pay toplayirmislar. Lakin hamin nogmo-
lor [63, s. 43-44] yuxarida togqdim etdiyimiz nagmoalorlo eyni
oldugu ti¢iin onlar1 ayrica tahlil etmoya ehtiyac gérmarik.

Mirsal Hokimov Qazax bdélgesindo ¢ox maraqli Xidir
Nobi nagmalori toplamigdir. Bu nogmo Xidir Nabi bayraminin
ritual-mifoloji semantikasi, o ciimlodon onun Novruz bayrami
ilo alagasi va s. barasinda qiymatli bilgilor verir. Nogmoada Xi-
dir Nobiys “baba” deya miraciot olunur. Bu, onun nabi Kimi
6lmoazliyi ilo olagodardir. Azarbaycanin har yerinds 6vliyalara
“baba” deyo miraciot olunur. Miisahidalor gostorir ki, diinyasi-
n1 doyismis o soxslora baba deyilir ki, onlar sagliginda miigad-
das soxslor kimi taninmigdir va insanlar 6vliya babalarin 61dik-
don sonra da onlara kdmok etdiklarine inanib, dar ayaqda, ¢o-
tinliya diisonds, problemlari olanda bu babalara kémok Gcin
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miracist etmislor. Qazaxda oxunan nogmads do Xidira da bir
baba kimi eyni miinasibat vardir. Insanlar onun élmoaz olduguna,
yazi gotirdiyina, el-obaya bin-barokat veracoyins inanmuslar.
M.Hokimov yazir ki, tarokemolor Xidir Nobilikds, garsonba giin-
larinda bir-birina qovurma, qovud payi verib, iizlorins-baslarina,
doslarina pak su cilayirlor. Xorla oxuya-oxuya yalli gedirlar:

Xidir-Xidir sag goziim,

Xidir baba sag soziim.

Xidir baba, elo var gatir,

Xidir baba, bag-baggaya bar gatir.

Xidir baba — gar baba,

Yagilara kor baba.

Xidir baba, hay baba,

Yagilara vay baba.

Goriindilyii kimi, insanlar Xidir Nobini 6zlorinin “sag go-
zUi” vo “sag sozii” adlandirirlar. Bu ifadslor ilk baxigda maraqli
gafiyalor kimi gorinss do, dorin ritual-mifoloji semantikaya
malikdir. Homin ifadslorin asasinda mifoloji diisiincoya mox-
sus sag-sol dayarlondirma modeli durur. Mifoloji diinya mode-
bir s6zlo — kosmosu, sol torof— 6liimii, qaranligi, badboxtliyi,
soyugu, qisi, aciligi, bir sézlo — xaosu bildirir. Bu baximdan,
nogmodo Xidirin insanlarin sag gozii vo sag sozu adlandiril-
mas1 adamlarin ona hoyatin, xosboxtliyin, isigin, istiliyin, ya-
zin, bar-barokotin tomzi kimi baxmalarmin ifadoasidir.

Insanlar Xidir babaya elo var-dovlet, bag-bagcaya bar go-
tirmok Gglin maraciot edirlor. Bu, Xidir Nobinin xeyir-barokatlo
bagli mabud oldugunu birbasa tosdiq edir. O, xeyirxah insanla-
rin ¢agirisini esidib, onlara xeyir-barokoat verdiyi kimi, badhax
insanlara, insanliga diisman olanlara he¢ no vermir. Bu cahat-
don, “Yagilara kor baba” ifadasi diqgoti xUsusi calb edir.

“Yagilara kor baba” Xidir Nobinin diismanlora qarst kor
oldugunu, yoni onlarin ¢agirislarina heg bir oshamiyyat vermo-
yib, onlara torof baxmadigini bildirir. Ancaq bu ifadonin mifo-
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loji semantikasi da vardir vo belo diistiniiriik ki, “Yagilara kor
baba” ifadasinin “Xidir-Xidir sag goziim” ifadasi ilo birbaga
baglilig1 vardir. Belo ¢ixir ki, Xadirin sag gozii — goron goz, sol
g0zu — gOrmayon gozdiir. Sag goziin — kosmosu, sol gozin —
xaosu bildirdiyini yada salsaq, aydin olur ki, Xidir xeyirxah,
omolisaleh insanlara sag g6zl ilo baxib, onlara xeyir-borokot
verdiyi kimi, badxah, ayriomal insanlara da sol g6zii baxib on-
lara bodbaxtlik gatirir. Nogmods Xidirin yaxsi insanlara “hay
baba, yagilara vay baba” adlandirilmasi da bunu tosdiq edir.

“Hay baba” — harfi monada haya yetison, insanlarin hara-
yin1 esidon, onlarin ¢agirisina “hay veron” demokdir. “Vay”
1S9, bildiyimiz kimi, pis voziyyatlo bagli iki monani ifads edir:

1. Insanlarin hor hansi qorxulu, pis voziyystdo geyri-
ixtiyari dediklori “vay” nidast;

2. “Vay” — vay-sivan, yas monasinda. Masalon, “Filanko-
sin evina vay-sivon diisdii”.

Beloliklo, Xidir baba yaxsi insanlara sag gozii ilo baxib,
onlarin ¢agiriglarina “hay” verir, pis insanlara iso sol gozl —
kor g0z ilo baxib onlara “vay” verir.

Nogmada deyilir:

Kim Xidira pay verar,
Xidir ona pay verar.

Bu bilgi insanlarla Xidir arasindaki ritual (Xidir Nobi
morasiminin) vasitasilo qurulan munasibatlorinin  funksional
strukturunu ortaya qoyur. Buradan asagidakilar aydin olur:

a) Insanlarla Xidir arasindaki miinasibot XUsusi mexa-
nizm vasitasilo hayata kegir. Bu mexanizm “Xidir Nobi” mora-
simidir. Homin morasim standart davranis formullarindan iba-
rotdir.

b) “Xidir Nobi” morasimi konkret bir ideyanin reallasma-
sina xidmot edir. Bu ideya ondan ibaratdir ki, insanlar Xidir
Nobiya miraciot edarok ondan yazin, istiliyin, xeyir-barakatin
golmasini istoyirlor. insanlarin bu istoyi, daha aydin desok, Co-
miyyot-Xidir miinasibatlori funksional baximdan “qarsiligla
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mibadils” tizarinds qurulmusdur: “Kim Xidira pay verar, // Xi-
dir ona pay verar”. Yani bu marasim funksional harokatlor ba-
ximindan “pay doyismo”, “paylarin miibadilesi”, “pay-pay”
morasimidir: Xidirdan pay almagq tigiin avvalca onun 0ziine pay
vermok lazimdir. Xidira pay verilmasi iss iki yas qrupu vo bu-
na uygun olaraq iki pay formasinda hoyata kegirilir:

Birincisi, boylklorin Xidir Nobi ¢tn bayram gecasinda
he¢ kimin olmadig1 garanliq bir otagda Xidir Noabi i¢lin qoy-
duglar1 arzaq pay1 (qovut, xasil).

Ikincisi, usaglarin Xidir Nobinin adindan y1gdiglar pay.

Insanlar oxuduglar1 nagmado 6zlorini Xidir Nabinin nosli
hesab edirlor:

Xidir manim boyumdu,
Xidir manim soyumdu.

Bu bilgilor Xidir Nobi obrazinin mifoloji semantikasi ilo
bagli iki funksiyani ortaya qoyur:

Birincisi, bizca, insanlarin Xidir1 6z boylar (tayfalari, go-
bilalari) va soylari (nasillori) hesab etmolori aski acdad kultu-
nun qaligidir. Bu, Xidir Nabinin uzaq mifoloji kegmisdo Oguz
kagan kimi etnogenez prosesinds istirakini1 géstoran mifik in-
formasiyadir.

Ikincisi, “Xidir manim boyumdu, // Xidir manim soyum-
du” molumatint Goncs bdlgesinds usaglarin oxudugu “Kim Xi-
dir paymn vermaso, // Ori yaninda yatmaya” molumati ilo birlos-
dirdikdo hor sey aydin olur. Yoni Xidir Nobinin payin vermo-
yan orsiz//usagsiz//qisir qalar. Bu, yuxarida S.Qarayevin do
g0stordiyi kimi, Xidirin “fallik giico sahib olan déllondirici”
funksiyasmin [158, s. 83] ifadasidir. Bu cohatdon, Xidir onu
erkok kultunun dastyicisi olan dollendirici baba kimi 6z “baba-
s1” sayan insanlarin boy kokii, soy kokiidiir.

Nogmada deyilir:

Xidir baba, yaz gatir,
Var, Xidira saz gatir.
Xizira Xidir deyarlor,
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Yoluna ¢iraq qoyarlar.
Xizira pay vermayanin
Gozlarini oyarlar.
Xizira goldik hayinan,
Bir bogga sirin payinan.
Xidirin payt domdadi,
Yamanin tirayi goamdadi.
Xidir baba sag g0ozim,
Xidir baba sag soziim.

Insanlarin Xidir babadan yaz1 gatirmolorini istomolori bu
obrazin kosmosyaradici funksiyasini ortaya qoyur. Buradan Xi-
dir babanin kosmoloji funksiyasinin yazi gatirmok oldugu bir-
monali sokildo aydin olur.

Insanlar Xidir babanin yazi — istiliyi, xos hayati, yeni ilin
borakatini gotirmasi ti¢iin onun sarafine marasimlor, ayinlor ic-
ra edirlor: yoluna ¢iraq qoyur, Xidir pay1 verirlar.

Nogmadaki “Xizira Xidir deyarlor” ifadasi, biza bels go-
lir ki, elm alomindos “Xizir, yaxud Xidir olmalidir” miibahisasi-
nin Uzorino parlaq isiq salir. Yoni Xidirla Xizir eyni varliqdir.
Burada hom da onu nozars almaq lazimdir ki, istor Azarbaycan,
istarsa do digor tlrk dillorindo R//Z avazlonmasi rast galinon
haldir: biiRiismok//buZiismak, almazZsan//almaRsan va s.

Nogmodo insanla Xidirin gériisiindon ds bohs olunur:

Xidir babami gordiim,
Bas oyib salam verdim.
Xidir babam qonaq galonda
Xidir babama pay verdim.
Goy atli babam xos galdi,
El obaya nur-yagis goldi.
Xidir yagist bol bahradi,
Bar agaclar1 péhradi.
Yagis yazda bol oldu,
Agaclar zog-zog oldu.
Xidirn giilii ¢irtdads,
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Insan Xidir babaya rast galonds ona bas ayib salam verir.
Moalum olur ki, insan Xidira tosadlfon rast gelmir: Xidir baba
insana gonaq golib. Insan Xidir baban1 adoblo qgarsilayir, onun
payini verir. Xidir baba el-obaya gdy rongds olan at Gstlinds
galir. Onun galisi el-obaya hasratinds oldugu nur-barokat gati-
rir. X1dir babanin gatirdiyi bol yagisla agaclar zog atir, pohrale-
nir, giil agir vo insanlar bu giilii Xidirin giilii hesab edirlor.

Nogmonin sonraki misralarindan aydin olur ki, Xidir ba-
ba Novruz bayrami ils bagli Kosa, Fat1 qar1, Kegal Kimi perso-
najlarla eyni ritual sistemino daxildir:

Fat1 gar1 mirtdadi.

Qarin1 verdim kosaya,

Kosa gordan xortdadi.

Xidir babam sag olsun,
El-obada {izii ag olsun.

Xidir baba, el-obaya bar gatir,
Xidir baba, el obaya var gatir.
Xadir goldi hay-haray ilo,
Kosa batd1 pal¢iga vay ila.
Kosan1 zigdan dartdilar,
Qaranliq zagaya atdilar.

Kosa getdi hayman,

Bir qulanga dayman.

Kosa z1ga batdi,

Xidir onu oynatdi.

Xidir baba, zor baba,
Yagilara gor baba.

Nogmads daha sonra deyilir:

Man Xidir babanin quluyam,
GOy atinin ¢uluyam.
GoOy-boz at bozara galdi,
Xidir babam bazara goldi.
Xidir babama aldim sazi,
Xidir babam gatirsin yazi.
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Ay Xidir babam, Ilyas babam,
Oymagimiza gatir yaz, babam.

Xidir babam goldi yaz oldu,
Soy-sanimda toy-saz oldu.

Xidir babam, ay babam,

Yagilara vay babam.

San galonds yaz olur,

Soyumda xos avaz olur [69, s. 99-102].

Xidir baba haqqinda nagmo oxuyanlar 6zlarini digar boél-
galarin nagmolarinds oldugu kimi “Xidir babanin qulu”, “Goy
atinin ¢ulu” da adlandirirlar. Nagmodon malum olur ki, Xidir
baba bazara da golir. Bazar Azorbaycan madoniyyat tarixindo
insanlarin camiyyat halinda toplasdiqlari, goriisdiiklori mokan
vahididir. Masalon, dilimizds bels ifadalor var: “Bir diikana-
bazara ¢ixim, goriim, no var, ns yox”; “Utandigimdan camaat
i¢ing, dilkan-bazara ¢ixa bilmirom”. Buradan aydin olur ki, Xi-
dir Nabinin bazara galmayi onun insanlarla kitlovi sokildo go-
ristinii ifads edir.

Nogmodo “Xidir babama aldim sazi, // Xidir babam gatir-
sin yaz1” misralar1 da diqqoti colb edir. Saz Azorbaycan mado-
niyyat tarixindo sadoca bir musiqi aloti olmamis, gadimlords
magik guco malik alot sayilmigdir. Madaniyyat tariximizdon
xastolorin Uzorina asiqlarin gagirildigi, onlarin saz ¢alib-oxuya-
raq xostolori mualico etmoyo calismalart haqqinda faktlar da
molumdur. Bunun koklori, heg siibhasiz, samangiliga gedib ¢1-
xir. Nogmodon aydin olur ki, insanlar Xidir Nobiys saz1 ona
goro alirlar ki, o, galib-oxuyaraq yazi gotirsin. Demok, Xidir
Nobi yaz1 magik musigi vo nagmonin kémayi ilo, yoni ¢alib-
oxuyaraq gatirir.

Bizo belo golir ki, X1dir Nobinin gdy atin {istiinds insana
gonag galmosi, insanin ona salam vermasi, Xidirin daha sonra
bazara golmasi, burada saz ¢alib-oxuyaraq yazi gotirmasi kon-
kret bir morasimin tosviridir. Yoni biz Xidir Nobi morasimlo-
rindon danisarkon, adaton, usaqlarin pay toplamasi marasimini

193



geyd edirik. Ancag Qazax bolgssindaki nogma gostarir ki, bo-
yuklar arasinda da Xidirin garsilanmasi moarasimi olmusdur. Bu
morasimds Xidir rolunu oynayan “aktyor” Xidirin adindan ya-
zin goligini tamin edan nagmolor oxumusdur. Lakin tooassuf ki,
homin nagmolorin mazmunu haqqinda heg¢ na bilmirik. Cunki
homin marasim ke¢mislards icra olundugu tiglin M.Hakimovun
topladig1 nagmads yalniz hamin morasimin mévcudlugu hag-
qinda malumat qalmigdir.

Nogmoda Xidir babanin eyni zamanda Ilyas baba adlan-
dirilmasi (“Ay Xidir babam, ilyas babam”) xalq diisiincasinda
bu obrazlarin qovusmasini, demok olar ki, eyni funksiyada ¢1-
x1s etmolorini (yazi gatirmoalorini) gostorir.

Beloliklo, Xidir Nobi haqqinda buraya qodor nazordon
kecirilmis nogmolor gostordi Ki:

a) Xi1zir Nobi bayrami Novruz bayrami ilo bagli marasim
kompleksi ilo six baglidir. Hor iki bayram vahid xalq togqvimi-
nin ardicil galon marholalaridir.

b) Xidir Nobi obrazi Xidir//Xizir kultunu tomsil edir. Xi-
dir Nabi xalq icarisinds 6liimsiiz 6vliya hesab olunmus, onun
sarafina hom bdyiiklor, ham do usaqlar tarafindon marasimlor
icra olunmusdur.

c¢) Xidir Nabi kosmoloji tabisti baximindan kosmosyara-
dici, yani diinyaqurucu obrazdir. Onun golisi insanlara yeni ho-
yat boxs edocok yeni mokan-zamanin (yazin, yeni ilin) galigini
simvollasdirir.

¢) Xadir Nobi insanlara borokot gotirir. Insanlar ondan ev-
esikloring, var-dovlatlorino xeyir-barokot istoyirlor. Ancaq Xi-
dir baba obrazi eyni zamanda acdad kultu ilo do baglidir. Nog-
molardo onun gadinlara usaq boxs etmasinin do izlori gorunub
galmisdir. O, 6z golisi ilo insanlarin “soyuna xos avaz”, yani do-
gumu, artimi, mohsuldarligi bildiron kérps usaq sasi do gatirir.

Xidwir Nabi bayraminin marasimi strukturu: makan-za-
man semantikast. X1dir Nobi bayram1 da Novruz bayrami kimi
morasimlordon ibarat kompleksdir. Bundan avvalki paragrafda
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biz usaqlarin kegirdiyi “Xidir pay1” marasimini nazardon kegir-
dik. Indi iso boyuklorin icra etdiyi “Xidir Nobi” morasiminin
strukturunu olds olan materiallar, o cimladon mévcud tadgigat-
lar asasinda 6yronmoaya ¢alisacagiq.

“X1dir” morasimini ibtidai insanlarin etigadini, dlinyago-
risiinii, tobiost hadisslorine munasibatini gostoran bayram kimi
saciyyolondiron P.Ofondiyev yazir ki, ““Xidir”, “Xidir Nabi”,
yaxud “Xudir Ilyas” hagqinda olan nogmolor yasillig, yagis ar-
zusu ils toskil edilon marasimlards oxunmusdur” [94, s. 80].

Tabii ki, sozl gedon morasim insanlarin hom do yasilliq,
yagis arzusu ilo baghdir. Ancaq bu moarasimlorin semantikasi
bundan daha genis monalari ifado edir. insanlar Xidirdan tokca
yasilliq, yagis yox, imumon Xeyir-barokot istomislor. Buraya
insanlarin 6vlad arzular1 da daxil olmusdur.

Gulxani Panah mixtalif ayin vo morasimlori birlogdiran
“Xidir Nobi” morasim kompleksinin tmumon U¢ marhalodon
ibarat oldugunu gostorir. O yazir: “Xidir Nobi sanki qisin goli-
siylo peyda olur, mohsul toplanana godor insanlarin igarisinda
olur. Xidir agir ¢illolordon bari xalqin i¢indadir. ©lds olan mif-
lara, moarasim matnlarino asason deys bilorik ki, Xidir Nobi —
Xidir ©lloz — Xizir Oleyhisalam Azorbaycan rituallarinda Ug
morhoalods goriiniir” [187, s. 250].

Muollifin bu fikri do tosdiq edir Xidir Nabinin funksional
semantikas1 yalniz yasilliq vo yagisla mohdudlagsmir: o, genis
funksiyali obrazdir. ©gor Xidir qisin galmasi ilo peyda olursa,
bu, o demakdir ki, 0, insanlara sart qist asan kegirmalori, onun
bolalarindan, fosadlarindan gorunmag gin kdmok etmoya go-
lir. Xadir Nobinin Kigik Cillodo daha ¢ox goriinmasi onunla
baghdir ki, Kigik Cillodon gabaq goalon 40 glnlik Boyuk Cil-
lads havalar Kigik Cilla godar sart kegmir. Bundan basqa, halo
insanlarin vo heyvanlarin orzagi, yemi tiikonmomisdir. Lakin
Kicik Cillo girdikds havalar sortlosir, yazin golisi gecikir va in-
sanlar qorxu, narahatliq kegirmays baslayirlar. Xidir 6z golisi
ilo Kigik Cillonin fosadlarini aradan gqaldirmaga baslayir. Axi o,
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0z golisi ilo yazgabagi Bozay1 gatirir. Bu, Xidir Nobiys asan
basa golmir: Kigik Cillonin yaratdig: fosadlar ona galmays ma-
ne olur, bozon at1 palgiga batir, bazon do 6zii palgiqda ilisib
galmig atin yaninda yuxuya gedir.

G.Ponah “Xidir Nabi” marasiminin birinci marhalasi
hagqinda yazir: “Xidir Nabi qisin an Sort ¢aginda xalqin yanin-
dadir. Cillolorin agir ke¢diyi dovrds xalqin yanindadir. Fevral-
da kicik cillonin onuncu — on dordunci glnlorinds xalq onun
golisini bayram edir. O, xalq1 ¢atinliklordon qurtarmaq Gc¢tn
onlarin yanina galir. Cillonin agirliglarinin gotirdiyi ¢atinliklori
insanlar 6zlorina kadoar, gom elomamak ti¢iin Xidir Nabini goz-
layirlar. Onu qonagparvarliklo garsilayirlar. Qadinlar miixtalif
evlorda yigisib, sohoro godor yatmir, Xidir Nabinin golisini
g0zlayir, bayram edir, onun vasitasils gillonin ki¢iyinin “siltag-
liglarinin” onlara zorar vermoayacayino inanirlar. Qovut qovu-
rur, duzlanib, dogranib, kiipalors yi1gilib, qis uzunu az-az istifa-
do etdiklori arzaqglarin tiikkondiyi bir zamanda bu morasimlori
kegirir, sabaha Xidir Nabinin vasitasilo tmidls baxir, acligdan,
soyuqdan qurtulacaqlarmi, bu ¢otin pilloni sag-salamat adlaya-
caglarina inamlarini ifado edon nagmolor oxuyur, marasimlor
kecirirlor:

Cillo, cillo Gizdadir,
Xidir Nobi bizdadir” [187, s. 250].

Indi alimin verdiyi bu bilgilor osasinda Xidir Nobi mora-
siminin “birinci marhalasinin” mokan-zaman strukturunu, ho-
min strukturu toskil edan elementlorin semantikasini aydinlas-
dirmaga ¢alisaq:

1. Marasimin zamani:

Qis1n an sort cagi.

2. Xadir Nabinin golisinin zaman isarasinin xalq taqvi-
mindaki ada:

Kicik Cilla.

3. Xadir Nabinin galisi bayraminin zaman limiti:

Fevralda Kigik ¢illonin onuncu — on dérdinci gunlorindo.
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4. Xadir Nabinin gealisinin magsadi:

Xalqr qisin Kigik Cillo moarhalasinin ¢atinliklorindan qur-
tarmag.

5. Xadir Nobinin galisino insanlarin kiitlavi reaksiyasi-
nin formasi:

Qonagparvarlik.

6. Xadir Nobinin garsilanma marasiminin asas istirak-
cilari:

Qadinlar.

7. Xadir Nabinin galisinin qarsilanma zamani:

Gecadoan sohara godor.

8. Xudir Nabinin galisinin qarsilanma marasimini tas-
kil edan ritual davramslar::

— Qadinlarin miixtalif evlords y1gismast;

— Qovut qovurmalart;

— Sahara gadar yatmamalars;

— Nogmo oxumalari.

9. Xadir Nabinin galisinin qarsilanma marasiminds in-
sanlarm Xadir Nabi ils ritual Unsiyyatinin formalar: (mara-
simi kommunikasiya aktlar):

— Xadir Nabiys qovut pay1 vermok;

— Xidir Nobiya nagmalarlo miraciot etmak.

9.1. Qovut paymin funksional semantikasi:

Qovut — undan hazirlanir. Xidir Nobiys bozi yerlords go-
vut, bozi yerlordo xosil paymim verilmosi butun hallarda
un//taxil//akin//¢érak semantikasini dasiyir. Ciinki xasil do un-
dan hazirlanan yemokdir. Bu, o demakdir ki, insanlar Xidir1 un-
dan hazirlanmis yemoya gqonaq etmoklo ondan ¢oéraklarinin bol
olmasi tiglin taxil okin-biginlarina barokat vermolorini istayir-
lor. Bu, yeno do tokrar edirik ki, “paya pay” prinsipina osasla-
nir. Bu prinsipin biitlin mohsuldarliq kultlarinin asasinda dur-
dugunu nozors alsaq, qadinlar Xidira pay vermoklo “paya-pay”
mexanizmini igo salmaq istayirlor. Madoaniyyat tarixindon ma-
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lumdur ki, kult obyektindan no ise almaq Uglin avvalca onun
0zlno pay (qurban) vermok lazimdir.

9.2. Xadir Nabi nagmasinin funksional semantikasi:

Lakin “paya-pay” mexanizmi tokco payla iso diismiir. In-
sanlar verdiklori payla barabar Xidir Nobidan na istadiklorini
ona mdraciatlo oxuduglar1 nogmads ifads edirlor. Bu cahatdan,
Xidir Nobi morasiminds onun sarafino oxunan nagmolor, as-
linda, ona miraciatlo deyilon dualardir. Bu cahotdon, G.Pana-
hin marasimda oxunan nogmadoan verdiyi misralar yalniz “fraq-
mentdir”.

10. “Cilla, cillo Uzdadir, / Xadir Nabi bizdadir” misra-
lariin emosional-psixoloji semantikasi:

Misralarin mozmunundan goriiniir ki, qadinlar sanki Ki-
cik Cillaya aciq verarak, ona Xidir Nobinin artiq galib ¢ixdigimi
deyirlor. Bu, emosional-psixoloji baximdan Xidirin golisi ilo
onlarin monovi diinyasinin iimid sevincinin rangins boyandigi-
n1 gostarir.

G.Panah “Xidir Nabi” marasiminin ikinci marhalasi hag-
qinda yazir: “Xidir Nabi tobiotin sort mévsimlorindon milayim
maovsimlaring kegid dovriinds do xalqmn hamisidir. O, xalqin
evlarini gozir, kecirilon sanlik marasimlorinds istirak edir. Xal-
qin sevincina sarikdir. O, axirinci garsonbalarin istirakgisidir.
Insanlarin bir-birino olan sevgisini, hdrmotini yoxlayir. Bu bay-
ramda ham kiisiiliillor barismalidir, cavanlar qocalarini, boyuk-
lorini yad etmolidir, kimsasiz, oslsiz-ayagsizlar aranilmali, qapi-
sina gedilmali, bag-bagatin1 tomizlomali, akin-sumlama isina
yardimg¢1 olmali, onlarin qaygisina qalmalidirlar. Oks toqdirdo
hami inanir ki, Xidir Nobi onlarin islorina g6z qoyur, har kas
etdiyi yaxsiliga gora 6z omayinin Allah torafindon mukafatlan-
dirllacagina omindir” [187, s. 250-251].

Muollifin bu yazdigindan asagidaki gonastlor hasil olur:

1. Xadir Nabi ilo bagli morasimlor yalmz Kigik Cilloni
ohata etmir.
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2. Motnlords agiq sokildo goriinmass do, Xidir Nobi
Novruz marasimlarinin do istirakgisidir.

3. G.Panahin Xidir Nobinin xalqin evlarini gozmoasi, kegi-
rilon sonlik marasimlarinds istirak etmasi hagqindaki malumati
vaxtilo Xidir Nobi ilo bagli belo morasimlorin olmasindan da
soraq verir. Yada salaq ki, Qazax bolgasindon toplanmis nag-
mods do Xidir Nobinin goy atin istiindo bazara galmosindon,
bazarda insanlarin yazi gotirmok arzusunu yerino yetirmak
ticiin saz ¢alib-oxumasindan sohbat agilir [69, s.101].

4. Xadir Nobi Novruz morasim kompleksino daxil olan
sosial davranis formalarinin necs hayata kegirilmasina nozarst
edir. Homin davranig formullar asagidakilardir:

— kisulllorin barigdirilmast;

— cavanlarin qocalari, bdyiiklori ziyarat etmasi;

— insanlarin kimsasizlars, alsiz-ayagsizlara ev-esik, ho-
yat-baca, akin-bigin islarinds kdmoak edilmasi.

Bitin bunlar comiyyat daxilinds sosial harmoniya yara-
dan davraniglardir. Xidir Nabinin kimin bu davranislara neco
omoal etmasino nazarat etmasi vo har kasi 6z amolino goro ya
mikafatlandirmasi, ya da coza vermoasi onun Novruz morasim
kompleksindo miihiim rol oynadigini agkara ¢ixarir. Buradan
aydin olur ki, Xidir Nobi bir obraz-konsept kimi Novruz mara-
sim kompleksinin ayrilmaz torkib hissosidir. Lakin zamanla
Novruz bayraminin modernlogmasi, xususilo XI asrds rasmi
togvim islahatina moruz qalmast Novruz diinya modelinin mu-
hiim tinsiirii olan Xidir Nobi elementini arxa plana keg¢irmisdir.
Dogrudan da, Novruz bayram kompleksino dair morasimlori
Oyrandikca goririk ki, burada askik olan element Novruz kul-
tudur. Yoni ritual-mifoloji diisiince modeli baximindan Novruz
diinya modelinds Novruzun bitin mifik-kosmoloji dayarlorini
0zlino konsentrasiya edon kult obrazi da olmali idi. Lakin bu
obraz gorunmdr. Belo hesab edirik ki, hamin kult-obraz Xidir
Nobi olmusdur.
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G.Ponah “Xidir Nobi” morasiminin G¢uncl marhalasi
hagqinda yazir: “Ugiincii morholo mayin iig-yeddisi arasina to-
saduf edir. Bu dovrdo bitln insanlar evdon ¢ixir, gomanliklor-
do, bag-baggalarda dolasir, cobanlar siiriinii ¢6llora tokir, bol
sud gotaralar, motallar dlzsldilir. ©kin sumlar1 suvarilir.
Agaclarin, baglarin yabani otlar1 tomizlonir, kesnis, siiyid,
turp, sogan loklori alaq otlarindan tomizlonir. insanlar bol moh-
sul gotirmak Umidilo galigir, ollogir. Hami inanir ki, Xidir Nobi
do onlarla birlikdadir. Xidir Nobi ilo bagh rovayatlor, miflora
diqget yetirsok, bu ¢ marhaloni onlarin mozmun vs ideyasinda
gOririk™ [187, s. 251].

Muollifin Xidir Nobi haqqinda olan rovayatlor, miflor
asasinda borpa etdiyi bu ¢ marhalo, aslinds, mifoloji disiinco-
nin moantiqi ils tasdiq olunur. Xidir Nabi barokat hamisidir:

O, insanlar1 Kig¢ik Cillonin slindon alaraq, onlart mahv
olmaga qoymur — birinci marhals;

Qisin gedisini, yazin golisini 6z giicii ilo tomin edir, moh-
suldarliq hamisi kimi biitin okin-bi¢ini mayalayir — ikinci
marhaly;

Bol mahsulun alds olunmasini tamin edir — Gglinc mar-
hals.

Bununla da Xidir Nabinin mohsuldarliq hamisi, barokot
kultunun dastyicisi kimi funksiyasi tamamlanir.

B.Abdulla vo T.Babayevin tortibgi-muolliflori olduglari
“Novruz bayrami ensiklopediyasi”’nda Xidir Nobi ilo bagh
muxtalif hocmli asagidaki ogerklor vardir:

“Xadiralloz”;

“Xidir Nobi”;

“Xidir Nobi axsami1”;

“Xidir gecasi;

“Xidir pay1”;

“Xidir Nabi nogmasi”;

“Xadir Nabi kuloyi”;

“Xizir gini”;
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“Xizir (Xadir)”;

“Xuzir ilyas”;

“Xizirzinds” [181, s. 101-104].

Bu molumatlar asasinda “Xidir Nobi” marasiminin bir ri-
tual vahidi kimi mokan-zaman semantikasin1 misyyanlosdir-
mays calisaq. B.Abdulla vo T.Babayev yazirlar ki, ““Xidir No-
bi” — tlrk xalglarmin, o ciimlodon Azarbaycan xalqinin mif vo
folklorunda mifik obraz, yazin golmasi ilo bagli mévsiim mora-
simi. Kicik cillonin birinci ongiinliiyii “Xidir Nobi” adlanan ki-
mi, ad1 da Xidir Nobi morasimidir” [181, s. 101].

Miuslliflora goro, “Xidir Nabi” moarasimini har ev, har
ailo tontonali sokildo geyd etmisdir. Bayrami qeyd etmoyo im-
kan1 olmayanlara imkanlilar komak etmisdir [181, s. 101].

Bu molumat Xidir Nabi bayraminin etnokulturoloji ba-
ximdan comiyyati, kollektivi bitdvlikds shats etdiyini gostarir.
Bayrami kecirmokdo kasiblara komok edilmasi bayramin kon-
sepsiyasindan irali galir. Xidir Nabi bayrami el-obada, comiy-
yat daxilinds sosial-manovi harmoniya yaradilmasina xidmot
edon mexanizmdir. Inanca gora, bu mexanizmin islomosine els
Xidir Nabinin 6zi nazarst edir. Bayramin sosial-folsofi norma-
larin1 pozanlara Xidir Nabi coza verir: onlarin evindan, yurdun-
dan xeyir-barokati kasir. Bu, Xidir Nobinin sosial-monavi ta-
razligin balanslasdiricist rolunu oynadigint da gostorir.

B.Abdulla vo T.Babayev yazirlar ki, “Azorbaycanin bozi
yerlarinds “Xidir Nabi” morasimi kegirilon vaxtdan bir glin ga-
baq bag-bagc¢adan usaqlar alma gubugqlar1 qirtb eva gotirirlor.
Bu ¢ubuglarin uclarina pambiq sarinib yag siirtiiliir. Homin gu-
buglarin harasi bir niyyat {igiindiir: yurdun abadligi, ailonin sa-
lamatligi, bag-bostanda barin ¢oxlugu, mal-qaranin artmasi,
toy-diyln va s. Cubuglar govutun stlinds sam kimi yandirilir.
Stibhacan evdakilordan bir kimso qovuta toxunmamalidir. Eti-
gada gora, avvalco Xidir boz at1 ilo golib qovutdan payint go-
tirmoalidir. Belo oldugda evs bollug galir. Yalniz bundan sonra
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distimli sayilan bu qovutdan ailonin bitin tzvleri yemalidir”
[181, s. 101-102].

“Xidir Nabi” marasimi gecasinds icra olunan bu qovut
ayini ritual-mifoloji baximdan miirokkob mona sistemina ma-
likdir. Burada inam, inanc, ayin va magiya bir-biri ilo qovusa-
raq vahid sistem yaratmigdir. Alma gubugqlarinin niyyat tutula-
raq sam Kimi qovutun Gstiinds yandirilmasi magik davranigdir.
Alma gubuglar1 va onlara niyyat tutulmasi sirf magik prosesdir.

Magiyanin basar diislincasi tarixine nozor saldiqda gori-
rik ki, aslinds, magiya, insan diisiincasinin, hayatinin an gadim
dovriins aiddir vo 0, anonavi madaniyyatin bltun tarixi boyun-
ca bu va ya diger sokildo 6zlini gostormokds davam edir.
S.A.Tokarev yazir: “Din tarixindo magik morasim va tosovvir-
lor yiiksak daracada shomiyyatli rol oynamis vo oynamaqdadir.
Magiya — erkon din formalarindan tutmus son marhalalors go-
dor istonilon dinin an shamiyyatli vo Uzvi torkib hissalorindon
biridir” [299, s. 404].

Gorunduyd kimi, magiya ils din bir-birindon ayrilmazdir.
Xidir Nobinin dos dini goriislorlo tizvi sokildo qaynayib-garisdi-
gin1 nazars alsaq, “Xidir Nobi” marasiminds magik aktlarin yer
almasi tabiidir.

E.Taylor yazir: “Ogor qisa sokildo desok, magiyanin ta-
rixdoki yeri belodir: 0, 8z asas prinsipina géro molum sivilizasi-
yalarin an asagi pillasine aiddir. Magiya diinyanin aqli inkisa-
finda ¢ox az rol oynamus ibtidai comiyyatlorinds indi do bitun
gucu ilo gorunmagdadir. Onu bu saviyyadon baslamagla daha
yiksok saviyyslordo miisahido etmok muimkindir: Belo ki,
vohsilarin oksor tsul va vardislari shamiyyatli dayisiklik olma-
dan 6z yerini qorumaqda davam edir. Zamanla yeni Usullar
meydana ¢ixmis vo k6hno ilo yeninin bu garisigi on yeni mo-
doni xalglarda qorunub galmisdir. Lakin hamin asrlor orzinds
gabaqcil comiyyatlor 6z roylorinds getdikco daha ¢ox tocribi
yoxlamalara asaslandiqca bu sirli foaliyyst sado madoni galig-
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lar soviyyasina diisdii vo biz onu miasir dévrds asason elo bu
sokildo do askar edirik” [295, s. 92].

Alimin fikrindan iki asas notica hasil olur:

a) Magiya madoniyyatin ilkin baslangic adlandira bilocs-
yimiz dovriins aiddir;

b) Magiya ananavi madaniyyatin butin ndvlarinds 6zinu
gostorir.

Bundan slave, magiyanin biitiin mahiyyati etibarilo bir ri-
tual hadisasi oldugunu da nazar alsaq, onun Xidir Nabi ilo bagh
ayinda 6zUnu gostormasi tamamilo tobiidir. iralide “qovut” ayi-
ninin tohlili zamani géracayimiz kimi, hamin ayinds magiyanin
0zlnun asas slamatlori aciq sokilds tozahir edir.

C.C.Frezer: “Magik diisiinca iki prinsips asaslanir. Onlar-
dan birincisinds deyilir: oxsarliq oxsarligr yaradir, yaxud natica
0z sobobine oxsayir. ikinci prinsipa gors, bir dofa bir-birina to-
Xunan agyalar birbasa {insiyyatdon sonra uzaqdan uzaga da qar-
siligh tosiri davam etdirirlor. Birinci prinsip banzomok (oxsa-
magq), ikincisi isa tomas, yaxud yoluxma ganunu adlana bilar.
Magq birinci prinsips, yoni oxsarliq ganununa asason belo bir
gorar galir ki, o bir seyi toqlid etmokls har bir arzu edilon hara-
koti hoyata kegira bilar, O, ikinci prinsip asasinda bels bir noti-
caya galir ki, onun ogyalar vasitasilo etdiklari no vaxtsa hamin
osyalara toxunmus, onlarla badoninin hansi hissasi iloso tomas-
da olmus soxslara do tosir edir. Bu oxsatmaq ganununa asasla-
nan cadugor tsullarii1 homeopatik, yaxud toglidi magiya ad-
landirmagq olar. Tomas, yaxud yoluxma ganununa ossaslanan ca-
dugar Usullar iso kontagioz magiya adlana bilor” [308, s. 19].

Magiyanin bu iki prinsipindon (banzomoak vo tomas et-
mok) “qovut” ayinina nozor saldiqda goriiriik ki, burada daha
¢OX tamas prinsipi 6zuni gostarir. Cubuglarin harasi bir niyyati
tomsil edir; Xidir qovutdan 6z paymi gotiirorken govutla te-
masda olur vo bununla da Xidir Nobinin boarakati magik tomas
yolu ila govuta, onun Usttindaki niyyast cubuqlarina otiiriliir.
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Karl Qustav Yunq haqqinda ogerkds deyilir: “Yunqga goro,
magiya istifads etmok, rohmo gatirmok, ya da dagitmaq mogsadi
ilo geyri-siiuri (tohtalsiiuri) giiclors mane olmag, yaxud yardim
etmok cohdidir. Bu yolla onlarin ya moahvedici giici durduru-
lur, ya da hamin guicls birlosmoyas nail olunur” [293, s. 82].

“Xidir Nobi” morasimi gecasindoki “qovut” ayinino
K.Q.Yunqun yanasmasi kontekstindo nazar salaraq goraruk ki,
buradaki magik akt Xidir Nabinin barokat glictindon istifads et-
mok, ona pay vermoakls rohma gatirmak cahdidir.

Deyilan fikirlor isiginda alma ¢ubuglari ilo bagli qovut mo-
rasiminin ritual-mifoloji semantikasini aydinlasdirmaga galisaq:

1. Yas alma gubugqlart bitki vo barakat kultu ilo baghdir.
Burada da “paya-pay” mexanizmi islayir. Cubuqlarin Xidir No-
bi Gglin qoyulmus qovut payia olave edilmasi onlarin da qovut
Kimi Xidir Nobiya pay verilmasini gostorir. Xadir Noabi qovut-
dan 6z payini gétiiriib, yerds galan qovuta al basib, onu barokot
enerjisi ilo yuklayir. Qovut undan hazirlanir. Xidir Nobinin go-
vuta borokat vermasi insanlarin okin-biginino barokot vermosi
demokdir. Bu baximdan, Xidir alma ¢ubuqlarinin vasitasilo do
insanlarin bag-bagatina barokat verir.

2. Cubuglarin ucuna yagli pambiq sarinilaraq yandirilma-
s1 xiisusi magik ayindir. Burada od kultunun izi var. OKin-bigi-
nin, bag-bagatin dir¢almasi Ugiin od/istilik lazimdir. Bu da iki
monadan soraq Vverir:

a) Insanlar Xidirdan od-ocaqlarina borokot istayirlor;

b) Insanlar yazin istiliyinin galmasini istayirlor.

3. Xadirla bagl qovut ayini eyni zamanda magik ayindir.
Burada geyd olundugu kimi, asason tomas prinsipi 6zinu gos-
torir. Insanlar Xidir Nobi gecosindo onunla birbasa tomasa giro
bilmirlor. Xidirla goriisdo tomasa, Unsiyyato insanlarin 6zlori
yox, onlar1 tomsil edon asyalar girir. Yoni alma ¢ubuglari, qo-
vut insanlarin okin-biginini tomsil etdiyi kimi, eyni zamanda
onlarin 6zlarini do tamsil edir. Clinki bu asyalar insanlar 6z al-
lori ilo hazirlayirlar. Bu baximdan, homin asyalar metonimiya
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yolu ils insanlarin 6zlorini do tomsil edir. Xidir Nabinin govuta
ya olini basmasi, ya da gamgisi ilo toxunmasi da metonimi-
yadir. Insan qovutu oli ilo hazirladign kimi, Xidir Nobi do
govuta al basir. Belalikla, govut magik asya kimi insanla Xidir
tomas yolu ilo 6ziindo qovusdurur vo Xidirin qovuta verdiyi
barakat enerjisi saharisi giin qovutdan dadanlara kegir.

4. Tomas vasitasile Xidir Nabidsn insanlara, onlarin skin-
biginino, hayat-bacalarina, mal-davarlarina o6tiiriillon magik
enerjinin adi barokatdir. B.Abdulla vo T.Babayevin yazdiqlari
Kimi: “Xidir gecosi’ndo, inama gors, Xidir peygombar (Xidir
Nobi) atin1 minib xalvatco har yani gozir. Onun adina ayrilmig
paylara gizlincoa ol toxundurur ki, hamin nematlorin barokati
artiq olsun. “Xidir gecolori”ndo axsamdan sohor agilana qodor
kilok asar. Deyarlor ki, Xidir Nabidi, atin1 gapib barokoat payla-
ya-paylaya gedir, ason kilok do onun baddy atinin yelidir”
[181, s. 103].

Burada iki cohot 6zUnU gostorir:

Birincisi, “paya-pay” mexanizmi: insanlar Xidira pay
goyduglar1 kimi, o da insanlara pay paylayir.

Ikincisi, onun insanlara payladigi payin ad1 barokotdir.

Xidir Nobi ilo bagli morasimlors, miflors, adst-onanalora
nozor saldiqda biz hor yerdo “Borokot” konseptini miisahido
edirik. Bu cahatdan barokot — Xidirin insanlara boxs etdiyi gii-
cun, guvvenin, magik enerjinin imumi adidir. Barokat har bir
saha Uzro konkret tozahurlora malikdir vo bitln hallarda mah-
suldarliga xidmot edir. Masalon, okina verilon barakst, meyvo-
lora verilon barokat, usaq dogan analara verilon barakat va s.

Xidir Nabi ilo bagli digor morasim horakatlorinds do ma-
giya misahids olunur. Masalon, B.Abdulla vo T.Babayev Xidir
Nobi axsami (yaxud gecasi) morasiminin adstlori ilo bagl ya-
zirlar: “““Xadir gecosi”nin sohari axgsamdan (usaqlar torafindon
pay toplama morasiminds mixtalif evlordon — S.A.) yi1gilmis
unu, sudd, bir do yag1 bir yera com eloyib Xomir yogurar, bo-
yuk kémbalor dizaldib, birinin da i¢ina bir qirmizt muncuq qo-
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yurlar. Kémbolor bisdikdon sonra onlar1 parga-parca cavan-
comrul arasinda bolarlor. Muncuq kimin baxtina ¢ixsa, haman
adam istayins ¢atacaq” [181, s. 103].

Burada kdmbanin arasina muncuq qoyulmasi sirf magik
davranis aktidir. Tahlil noticasinds asagidaki gqonastlora galmoak
mumkundur:

a) “Xidir pay1” marasiminds usaqlarin Xidir Nabinin adi-
na topladig1 (qobul etdiklori) un, siid, yag paylarn 6ziinds Xidi-
rin barokatini dasiyir.

b) Kémbonin i¢ina goyulmus muncuq kdmbadoki batin
barakati 6ziina ¢okarak, magik enerjiys malik asyaya gevrilir.

¢) Muncuglu kéks pargasini tapan insan artiq hamin ma-
gik asyanin sahibina ¢evrilir va o, Xidirin muncuga konsentra-
siya olunmus magik barakat enerjisina sahiblanir.

“Xidir Nobi” morasimlarindaki istar muncug, istorss do al-
ma gubuglari, goriindiiyii kimi, magik giico malik sehrli agyalar-
dir. Bunlarin magik funksiyasina folklorda g¢ox rast golinir.
R.Oliyev yazir: “Qadim insanlar gor ruhlardan gorunmag Ugun
mugoddos saydiqlart osyadan istifado edirlor. Fetisizmdo osas
olan fetisin sehrli glico malik olmasidir. Folklor matnlorinds fe-
tis kimi istifado olunan agyalar igindo toppuz, muncug, papad,
Uzuk, kassa, gubug, sufra va s. gohromana diismoans galib galmok
Ucun lazim olur” [108, s. 36].

Kdmbonin igindoki muncuq magik asya kimi Xidir verdi-
yi barokati 6ziinds dasiyir. “Xidir Nabi” marasiminds bu boro-
katin necs reallasacagi muncugu tapan adamin arzusundan asi-
lidir. Ancaq “GOy muncuq” adli Azorbaycan nagilinda qizin
uddugu muncuqdan usaq dogulur. Isdon qayidacaq qardaslari
ucun yemok hazirlayan baci aritladigi dityiiniin igarisindan tap-
di1g1 muncugu tosadiifon udur. Qiz daha sonra usaga qalir. Qar-
daslar1 onun namussuzluq etdiyini diisiiniib qozablonir va onu
oldurmok istayirlor. Qiz1 6ldiirmayi balaca gardasa havalo edir-
lor. Q1z gardasina isin aslini belo xobar verir: “Qardas, monim
glnahima batib, nahaq gan eloma. Moan he¢ bir kisi xeylagi
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gormomisom. Diiyii aritdiyirdim, bir goy mincix tapdim, agzi-
ma atmigdim, bilmadim uddum. Har ns oldusa, o gy mincix-
dan oldu” [72, s. 225].

Goriindiiyti kimi, qizin uddugu géy muncuq kisi baslan-
gicini tomsil edir, yani 6zinds kisi cinsi enerjisini (barokatini)
dasiyir. GOy muncuq bir asya olsa da, magik asyadir, yani kisi
rolunu oynayir. Tosadifi deyildir ki, bir middstdon sonra qizin
usagi olur vo ona G6y Muncuq adini verirlar [71, s. 226].

Bizco, Xiadir Nabi tiglin qoyulmus qovuta basdirilmis al-
ma cubuglart da eyni magik enerjiyo malikdir, yoni kisi baslan-
gicini, Xidirm dollandirici funksiyasini ifads edir. Yada salaq ki,
nagillarda bir sira gohromanlar pay veran dorvislorin onlarin va-
lideynlorins yedirtdiklori almadan dogulurlar. Bu halda alma kisi
baslangicini, dorvisin dollondirici gucunl (barokatini) dastyir.

Beloalikla, aydin olur ki, Xidir Nabi ilo bagli marasimlorin
hamisinin mahiyystini “paya-pay” mexanizmi vasitasilo Xidir
Nobidon barokat alda etmak toskil edir. Goriindiiyl kimi, usaqla-
rin evlordon Xidir Nobinin adina topladigi paylar Xidir Nobinin
verdiyi enerji vasitosilo barakatlondirildikdon sonra yens insan-
larin 6ziino qayidir. Xidir qovutdan 6z paymi gétiirdikdon sonra
insanlar yerds galan paylari 6zlori yeyir, yaxud usaqlarin topla-
dig1 Xadir Nobi paylarindan bisirilon kdmbolori insanlar yeyirlor.

Xudir Nabi//Xadur Ilyas paralelizmi. “Xidir Nobi” morasi-
mi bazi yerlords “Xidiralloz” do adlanir. B.Abdulla vo T.Baba-
yev yazirlar: “Xidiralloz — Anadoluda mayin 5-6-s1 arasinda
kecirilon yaz-yasilliq bayrami. Dirilik suyunu axtarib tapan iki
gardasm — Xadir (Xazir) vo Ilyasin xalq toloffiiz torzi ilo birlos-
dirilmis soklindan yaranmis folklorik addir. “Xidiralloz” bayra-
minda Azarbaycandaki “Xidir Nabi” va “Novruz” moarasimlori-
na banzar sonlik kegirilir. Anadoluda gozon rovayato gora, Xi-
dir vo Ilyas dirilik suyunu homin giin tapmglar” [181, s. 101].

Burada iki masala diggati calb edir:

Birincisi, Xidir kultu ilo Ilyas kultunun birlosmasi;
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Ikincisi, birlosmis Xidir-Ilyas (Xidiralloz) kultunun qis-
dan yaza kegidin butln toqvim ritmlarini (marhalalarini) shato
etmasi.

Xadir kultu il Ilyas kultunun birloasmosi onlarm funksiya
yaxinlhigi ilo baghdir. Xidir — yasilliq, Ilyas — su mobududur.
Yazin golisi, okin-bi¢in, bag-bagat vo s. hamis1 hom yasilligin,
hom da suyun barakstindon asilidir. Homin barokatlori isa Xi-
dirla Ilyas verirlor.

Digor torofdon, aydin olur ki, Novruz dediyimiz bayram
kompleksi Xidir-Tlyas kultu ilo six baglidir. “Novruz” sdziiniin
fars s6zii oldugunu bilirik. Biza belo galir ki, Azarbaycan Nov-
ruz bayraminin osasini, kokiinii, platformasini Xidir-ilyas kultu
toskil edir. Olbotta, bu fikrimiz ciddi asaslandirma tolob edir.
Ona gors hesab edirik ki, tadgiqatlar1 bu istigamota yonaltmok
olar. Bu da bizo Novruz adlanan iimumsarq bayraminin igari-
sindo mohz tiirk xalglarma moxsus lay1 onun asas Ssarhodlori
gargivasinds askarlamaga imkan verar.

Novruz bayraminda, heg siibhasiz, mixtalif xalglarin yaz
bayramlar bir-birino qovusmusdur. Burada iki bayram lay1 ay-
din sokildo miisahido olunur: tiirk yaz bayrami ilo Iran yaz bay-
rami (Novruzu). P.N.Boratav tasadiifon yazmur ki, “Novruz bu-
gun do Iranhlarin milli bayramidir. Iran modoniyyati ilo six
baglilig1 olan tiirklor do bu bayrami moanimsayiblor, xususilo
Anadoluda yasayan alovi-qizilbas topluluglar1 bu bayrama X-
susi shamiyyat verirlor” [82, s. 271].

Mioallifin bu yanagsmasinin dogrulugunu Novruz bayra-
miin Tirkiyanin hor yerindo kegirilmomosi do tesdiq edir.
Ovazinds Xidiralloz bayrami genis sokildo geyd olunur. Ona
gora do belo hesab edirik ki, mlasir Novruz bayrami tarixon
iranlilarin Novruz bayramu ilo tiirklorin Xidir-Ilyas (Xidiralloz)
bayraminin qovusmasindan yaranmigdir.

Ohmad Yasar Ocaq yazir: “Folklorda Xizir, yaxud Xizir-
Ilyas kultunu on yaxs1 sokilds ifado edon morasimlor, xisusilo
tirk diinyasinda “Xidiralloz” vo “Nabi (Xizir Nabi)” bayrami-
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dir. Xadiralloz boyiik cosgunlugla Anadolu vo Balkan tirklori
arasinda qeyd olunur. Adina kohno vaxtlarda “Ruzi-Xizir” (Xi-
dir giinii) da deyilon “Xidiralloz”, xalq arasinda yayilmis inanc-
lara goro, Xizir vo Ilyasin goriisdiklori giiniin sorafina geyd
olunub, “Xizir-Ilyas” sdzlorinin xalq toloffiiziindo aldig1 sokli
ifado edir” [242, s. 136].

Bu molumatdan aydin olur ki, Xidiralloz, yaxud Xidir
Nabi bayrami, asasen, tiirk xalglar1 arasinda qeyd olunur. Bu,
¢ox mihim molumatdir va bizim Novruz va Xidir Nobi bayra-
minin qovusmasi haqqinda yuxaridaki fikrimizi tosdiq edir.
Ona gors tokrar da olsa tosdiq edirik ki, hal-hazirda qeyd olu-
nan Novruz tiirk Xidir Nobi bayrami ilo Iran Novruzunun qo-
vusmasinin mahsuludur.

P.N.Boratav Turkiys sahasini nazords tutaraq yazir: “Ba-
har bayramlarimin igarisinds hom maghur olmasi, ham do ona
daxil olan adat-onanalarin, sonliklorin zonginliyi baximindan
on diggeto layiq olami “xadirallaz”dir. Bu kalmo misalman
inancinin ofsanovi iki varhigi Xizir vo llyasin adlarmin xalgin
agzinda disdiyli formasidir. Orabco yasilliq monasint veran
“hadr” oroblorin islamdan ovvolki mifologiyasinda tobiatin
yaz faslindo yenidon canlanmasini simvolizo edon ilahi varliq
hesab edilir. Islam anonalori bu ofsanavi varligi “nobi” (pey-
gombar) deys saciyyolondirir. “Quran”da onun Musaya yol
g0Ostormasi ohvalati nogl edilir. Xalq inancina gora, Xizir vaxta-
sirt diinyan1 dolasir, gozdiyi yerlords quru otlari yasillasdirir,
toxundugu adamin olinds yasil iz qoyurmus. Xalq inanclarinda
onun barakat, ugur gotirmasi, darda qalanlara yardim etmosi,
ona rast goalonlorin kdmok edonin Xizir olmasini sonradan baga
disiib, gordiklori vaxt 6z arzularmi sdylaya bilmamalaring
heyfslonmolori hagqqinda rovayastlor danisilir” [82, s. 276].

Muollifin yazdiglarindan bir negs gonast hasil olur:

a) Turkiya sahosi turklorinin asas yaz bayramu, il bayrami
Novruz yox, Xidirallozdir.
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b) Xidir ad1 arab dili ilo bagl olsa da, Xidir kultuna an
muxtalif inanclar qaynayib-qarismisdir.

c) Xalq (folklor) ananasindoki Xidir obrazinda barokat va
xilaskarliq kultlar1 birlogmisdir.

P.N.Boratav ©li imarin Halkal: bolgssinds kegirilon Xi-
diralloz bayrami haqqinda verdiyi malumatlara [bax: 231] asa-
son yazir: “Xalq ononasindo Ilyas haqqinda molumatlar daha
azdir. Bir inanca goro, Xizir va Ilyas iki qardas imis. Basqa bir
inanca gors iso, onlar: Xizir oglan, ©lloz qiz olmagla iki sevgili
imislor. Bir-birino uzun middat hasrat gqalmis, Xidirallaz gecasi
gOriismiis vo bu qovusmanin sevinci ig¢arisinds can vermislor”
[82, s. 276].

Qeyd edok ki, Xidir vo Ilyasm istor qardaslar, istorsa do
sevgililor kimi togdim olunmas: mifoloji diinya modellorins
osaslanir. Xidirla Nobinin gardas olmasinin osasinda okizlor
mifi, sevgililor kimi togdim olunmasinin asasinda kosmogqonik
yaradilis mifi durur.

V.V.Ivanov yazir: “Okizlor mifi miixtalif gobilo bascilari
Vo ya madoani gahromanlar kimi ¢ixis edon geyri-adi varhqlar
hagqinda mifdir. ©kizlor mifini okiz qardaslar (miittofiq vo ya
diisman), okiz baci-qardaglar, androgen vo zoomorfik okizlor
mifino bélmoak olar” [267, s. 174].

Bu fikirda diqgati calb edon an mihim moagam okizlor
mif modelinds birlogon obrazlarin “qeyri-adi varliglar” olmasi-
dir. Xadir da, Ilyas da geyri-adi varliglar, 8liimsiiz peygombor-
lordir. Onlarin vahid modelds birlosmasi yenidan yaranisa, ho-
yatin davam etmasino xidmat edir.

Xidirla ilyasin sevgili olmalarinin osasinda kosmogonik
yaradilig mifi durur. Yoni onlarin sevgisindon yeni dinya — ye-
ni il, yaz, yeni hayat dogulur.

P.N.Boratav yazir: “Daha ¢ox qadinlarin va gonc qizlarin
bayrami kimi xarakterizo edilmasi lazim olan Xidiralloz mora-
simlarini Gmumoan (¢ hisss halinda xulass eds bilarik:
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1) Mayn 5-do, xadiralloz gecasi, hoayata ke¢mosi arzula-
nan diloklor Gglin, barakatin, saglamligin olmasi ii¢iin bir nega
is goriiliir...” [82, s. 276].

Burada digqgoti colb edon asas moagam arzu-diloyin gecs
vaxti tutulmasidir. Bu, Xidir Nobinin geca golmasi ilo baghdir.

Alim ikinci hissa haqqinda yazir: “2) Sabahi giin do bu
arzu va niyyat amollori davam etdirilir. Amma homin gin mo-
rasimlor ayloncali va bayram havasinda kegir: qadinlar va gonc
qizlar “mantivar ¢émloyi”’ni (“niyyst ¢émloyi”ni) agirlar. Bu
¢comlok gecodon hazirlanmisdir; i¢ino su doldurulmus, suyun
icarising do niyyatdos istirak edocok hor soxs 6z balaca bir asya-
sint (liziik, bilorzik vo s.) salib. Agzi bir qifilla baglanmis ¢com-
lok bitlin geconi bir qizilgiil fidaninin altinda saxlanilmisdir.
COmlok, adsto uygun olaraq, bir gonc qizin basmin istiinds
acildigdan sonra kigik bir qiz usagi bir-bir onun igarisindoki os-
yalar1 ¢ixardir. Onlardan har biri ¢ixarilmamigsdan avval soyle-
non mani/bayati ¢ixan agyanin sahibi {i¢iin yozulur vo bu yo-
zumlar morasimda istirak edanlarin gilub-aylonmalarine sabab
olur” [82, s. 276-27T7].

P.N.Boratavin tosvir etdiyi “niyyot ¢comloyi”, yoni “niy-
yat qazan1” marasimi bizo Xidir Nabi bayrami ilo Novruz bayra-
mu arasindaki olagoalori anlamaga imkan verir. Qizlarin Xidiral-
lozda kegirdiyi bu niyyat ¢comloyi ayini Novruz morasim komp-
leksinda Axir ¢arsonba gecasi kegirilon “vosfi-hal” morasimi ilo
mahiyyatca eynidir. Yani bu ayinlor fal morasimidir vo onlarin
hor ikisinin vasitosilo boxt yoxlanilir. Bu da bizo onu demays
osas verir ki, tiirk bayrami olan Xidiralloz iranlilarin Novruzu ilo
qarigmis va nNaticads Umumsarq Novruz bayrami yaranmisdir.

P.N.Boratav Xidiralloz morasimlarinin tguncl hissasi
hagqinda yazir: “3. Xidiralloz gini gohum-agraba, gonum-
gonsu ¢omonliklorda kitlovi sokildo homin giina maxsus ye-
moklar bisirarok sonliklor togkil etmoklo kegirir. ©ylancalarin
basinda gonc qizlarin agaclardan yelloncak asaraq yellonmalari
galir. Xidiralloz hagqinda toplanan moalumatlarin aksariyyatin-
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do yellancayin hamin glina maxsus aylonca olmasi tizarinds
daha ¢ox dayanmuslar” [82, s. 276].

Bayramin tigiincii hissasi do Novruzla paralellik toskil
edir. Tlaxir carsonbalords kohno il yekunlasdigi, Novruz giiniin-
do iso yeni il bayram edildiyi kimi, Xidiralloz marasiminin
uclincu hissasinda do xalq artiq 6z arzu-istoklarinin, niyyat-
lorinin Xidirallaz vasitasilo gobul olundugunu bayram edir.

Belaliklo, molum olur ki, Xidiralloz bayrami elo Xidir
Nabi bayramidir. Xidiralloz bayraminin asasinda Xidir vo Ilyas
kultlart durur. Bayramda har iki kulta aid olan anonalar bir-biri-
no qovusmus haldadir. Bu cohotdon bayramim Xidir Nabi, ya-
xud Xidiralloz adlanmast onun mahiyyatini doyismir. Bayra-
min necd adlanmasindan asili olmayarag, ona aid marasim sno-
nalori vo nogmolords Xidir kultunun da, ilyas kultunun da izlori
aydin sokildo miisahidos olunur .

Xidir Nabi obrazinin kosmoqonik kisi baslangict funksi-
yast. Xidir Nobi kultu genis mona tutumuna malikdir. Onun
asas funksiyast barokat vermokdir. Xidir Nabi marasimlorinin
tohlilindon aydin olur ki, o, ham do kosmoqonik kisi baglangi-
cini tomsil edir, basqa sozls, qadinlarin dogum mohsuldarligina
da barokat verir. Qeyd edok ki, Xidirin yaradici kisi baslangici
ilo bagli olmas1 haqqindaki faktlar1 Sofa Qarayev 6zinin Nov-
ruz bayraminda yaradici cinsi davraniglarin simvolikasini aras-
diran moagalasinda tohlila calb etmisdir. Misllif Xizirin gecalor
borokot paylamasi vo papaqatma aktlarini psixoanalitik baxim-
dan aragdirmig, Xizir/Xidirin fallik glict tamsil edon obraz ol-
masi gonaostino golmisdir. Bu todqigat mévzumuz baximindan
ohomiyyat kasb etdiyi tigiin oradaki faktlara vo musallifin galdi-
yi gonaatlori Xidir Nobi bayraminin ritual-mifoloji strukturu va
etnokulturoloji semantikasi baximindan arasdirmaq zorurati
meydana ¢ixir.

S.Qarayev Umumiyyatlo Novruzla bagli obrazlarin, hom-
¢inin Xizirin fallik giiclo baghiligimin bu obrazlarda gizlin so-
kildo ifado olundugunu gabardaraq yazir ki, “bayramin yaradi-

212



lisla slagadar olan semantikasinin asasinda dayanan fallik guc,
dollandirici mahiyyat birbasa deyil, gizlin sokilds togdim olu-
nur. Basqa s6zlo, obraz vo davranisin mahiyyatinds fallik moz-
munun olmasi gizladilmonin zaruri sorti kimi ortaya ¢ixir. Fal-
lik mozmunun gizlin sokilds ifads olundugu magamlardan biri
do Novruz arafasinds Xizirla bagli méveud olan inanc vo dav-
raniglarda 6ziinii gostorir” [158, s. 81-82].

Indi miisllifin bu gonasto hansi fakt va fikirlor asasinda
galdiyins diqgst edoak.

A.Uca yazir: “Tiurk diinyasinda Novruz marasimlori za-
man1 ortaya ¢ixan fiqurlardan biri do “Xizir Baba” obrazidir.
Belo ki, Novruz axsami Xizirin evlari gazorak barokst payla-
masina, Xizirla rastlasanin basina xosbaxtlik qusunun qonaca-
gina inanilir” [250, s. 152].

Bu molumatda iki magam diqgsti calb edir:

Birincisi, Xizir Baba obrazinin Novruz moarasimlori ilo
olagasi. Bununla bagl deyildi ki, Xidir/Xizir Nobi marasimlori
ilo Novruz morasimlori bir-birino qarisib. Vahid morasim
kompleksi halina golmisdir.

Ikincisi, Xizirin Novruz axsaminda evlori gozorok boro-
kot paylamasi vo ona rastlasanin basina xosboxtlik qusunun
gonmasi. Xizir/Xidirin barokat paylamasit onun tdmuman mah-
suldarliq kultunu tomsil etmosini gostarir. Yani o, 6z verdiyi
borakatlo mohsuldarligi artirir, bar-barokati ¢oxaldir. Tabii ki,
burada Xizirin 6z borokati ilo har bir mohsulu mayalamasi
gonaatino do golmok olar. Yoni Xizirin barokati mayalama yolu
ilo 6turulur. Ancaq biz bunu agiq sokildo gérmaruk.

A.Uca yazir: “Qazax xalqr Xizirn Kizir adlandirirlar.
Inanca gore, Kizir Ata Novruz arofasinda Ui giin gazir. Hor bir
insan hayatinda ti¢ dofs Kizirla qarsilasir. Ancaq onu asanligla
taniya bilmir. ©gor kim onu tanisa, dmrii boyu xosboxt va sans-
I1 olar. Kizir Novruzda gomasini qaldiranda qar ariyir vo bahar
galir” [250, s. 152].
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Xizirin taninmamast xiisusi semantika dasiyir. Onunla rast-
lasanlar canli gorlis zamani1 Xidirin kim oldugunu bilmir, bunu
yalniz sonradan anlayirlar. Qeyd edok ki, ilkin Riistomzada bu-
nunla bagl Agdas bolgasindan bir sira maraqli matnlor toplayib.

“Xi1dir Nobi, Xidir ilyas, esitdiyimo gore, olar g6zo go-
riakmullor. Tosaduf hallarda gozo gorukillor insan soklinds,
amma noso adam hiss elomir, bir sey isdiya. Yox oluf gedillor”
[64,s. 70].

Bu motndo Xidir Nobi vo ilyasin insan soklinda gozo go-
rinmolorinin vurgulanmasi tosadufi deyil. Yoni bu, xalq inan-
cinda onlarin sokildon-sokilo diiso bilmasi haqqinda tasavviiriin
do olduguna isars edir.

Xidir Nobi miigoaddas varliq oldugu {igiin xalq inanc sis-
temindo miqgoddas varliglara aid olan yasaglar ona da aiddir.
Digar bir matnda deyilir: “Kimsa Xidir1 gordiiyiinii sdylass, 0
saat Xidir yox oluf gedajoh. Olarmn sirri goroh agilmasin axi”
[64,s. 70].

Bu, bizim yadimiza insana ars galmis parilori, maleykalo-
ri salir. Onlar qiz soklina diisiib insana ara galir vo bu sirri 6z
orlorindon gizladirlor. Mioyyan vaxtdan sonra elo bir voziyyat
yaranir ki, sirr fag olur. Bu vaxt parilor, maleykalor evdo gal-
mir, avvalki dinyalarma qayidirlar. Bu matndo do eyni voziy-
yatlo qarsilasiriq: Xidirin sirrini agmaq olmaz.

Xidirm sirrini ona géra agmaqg olmaz ki, o, migoaddas
varliq, mabud, tapinilan kultdur. Kultun sirri miiqoddosdir: sir-
rin agilmasi ilo kult 6z giclnd itirir. Xizirla garsilasan adama
bdyiik xosboxtlik gismat olur, lakin hamin adam sirri acarsa,
xosbaxtlik do yox olar.

Motnlardan birinds iss Xidirin dogumla bagliligina rast
golirik: “Olar iki qardas oluf, deyilons gora. Biri axsam olanda
atnan kondi gozir, diir. Xidir Noabi diinyaya diisonin taleyini ya-
zir. Ana bodoninnon diisiir ha, u golir taleyini yazr. Ikinci giin,
uclincu gun ki, bunun galacayi bu olacax, onun galacayi u. Biri
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olarin can alandi, biri tale yazan, biri do ki, ta bilmirom, onda
bir az sohvim var, malin gébayini kasir” [64, s. 71].

Bu matnds iki mogam Xidirin dogulusla bagli oldugunu
gostorir:

Birincisi, X1dirin usaq ana batnindon diisando, yoni dogu-
landa onun yaninda olaraq taleyini yazmasi;

Ikincisi, X1dirin tozoco dogulmus malin gébayini kasmoasi.

Hor iki ndqto Xidirin gizli sokildo dogum, kisi baslangict
ilo bagli olduguna isara edir. Bu mona alt qat1 togkil edir, st
gatda iso, matndon goriindiiyti kimi, Xidir tale yazan varliq ki-
mi toqdim olunur.

Seval Kasimoglu yazir ki, “Tirkiyanin Antaliya bolge-
sinda “Xidiralloz”ls bagl inanca gors, “Xizirin agacliq yerdos
gizlondiyina inanilir, yasilliq yerlora gedilir. Marasimlords qur-
bani1 olanlar qurbanlarini kasarlor” [236, s. 57].

Xiziri agacliq yerds gizlonmasi va insanlarin onun soro-
fino qurban kasmok (ciin yasilliq olan yerlora getmoasi Xidir
Nobinin bir torofdon yasilliq kultu ilo bagli olmasini, o biri to-
rofdon do barokat vermosini gostorir. Insanlarin onun sorafine
qurban kasmasinin asasinda “paya-pay” prinsipi durur. Adam-
lar Xidira qurban kasir, Xidir bu qurbandan 6z payini gotiiriir
Vo avazinds onlarin bag-baggasina, akin-biginino barakat verir.

Xizirin barokat vermasi mayalanma soklindo do hoyata
kegir. S.Kasimoglu yazir: “Erkondan galxan xalq otlarin sehin-
don siido maya atar. Siid bu iisulla qatiga gevrilorss, Xizirin bu
yogurda alini siirtmiis olmasina va 0 ilin barakat igarisinds ke-
¢acayina inanilir” [236, s. 57].

Qeyd edok ki, bu, Xidirla bagli magik mayalama amili-
dir. Insanlarin otlarin iistiindoki sehdon siidoe maya atmasi ho-
min sehi Xidirn mayasi kimi gobul etmolorinin tozahdrudur.
Adamlar homin seh-maya ilo siidii mayalayirlar. Burada seh-ma-
ya Xizirin barakat giiciiniin mayasi, toxumu kimi gabul olunur.

Xizirin barokati ilo mayalanma basqa inanclarda da mii-
sahido olunur. S.Kasimoglunun toqdim etdiyi inanca gors, Xi-
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zirla Ilyas bir-biri ilo griismok iigiin atlarini suiratlo gapirlar vo
bu zaman atlarin agzi kopuklanir. Onlar bir-birlori ilo goriisiib
atlarini giil agacina baglayirlar. Bu vaxt atlarin “agzindaki ko-
puklar bu agaca bulasir. Sabahi1 gln, yoni Xizir aylarinin ilk gl-
nil bu agaclarin altina baxilir. Xizir vo ilyasin atlarmin kopii-
yundoan varsa, barokat gotirmasi {igiin ambarlara, axirlara, ev-
lara, matboxlars siirtiiliir” [236, s. 61].

Bu mayalanma fakti daha qadim inanclara osaslanir. Bu-
rada kisi baslangicina asaslanan mohsuldarliq kultunun izlori
var. Bunu asagidaki kimi asaslandirmagq olar:

a) Yada salaq ki, Xizir va Ilyas bazi motnlorda sevgili ki-
mi toqdim olunurlar: “Bir inanca gora, Xizir Vo Ilyas iki qardas
imis. Bagqa bir inanca g0rs iso, onlar: Xizir oglan, 9lloz qiz ol-
magqla iki sevgili imislor” [82, s. 276].

b) Xizirla Ilyasin goriisiindon képiyiun amalo golmoasi
cinsi simvolika dasiyir. Belo olmasa idi, insanlar bu koply be-
rokat mayas1 Kimi gabul etmazdilor.

¢) Matndo kopik atlarin agzindan amala golon kopuik Ki-
mi togdim olunur. Bu iss kopiiyiin fallik semantikasinin daha
gadim monasini ortaya qoyur. Belo Ki, agiz suyu yaradici (kos-
mogonik) glico malikdir. Falgilar, baxicilar 6z sonatlorini, iste-
dad vo qgabiliyyatlorini varis olaraq secdiklori insanlara onlarin
agizlarina tiiptirmoklo otururlor. Bu, mdciizoli dogulus motivi-
dir. Yoni adi bir insan agiz suyu vasitasilo falgiya, baxiciya
cevrilir. Bu, yenidon dogulmadir: agiz suyu iso burada fallik-
seksual maya rolunu oynayir.

¢) “Koroglu” dastaninda Rovson kopuk vasitesilo yeni-
don dogularaq Korogluya gevrilir. Dastanda deyilir: “Giinlarin
bir giinii Al1 kisi R6vsoni yanina ¢agirib dedi:

— Ogul, buradaki daglarin birindo bir ciit bulaq var, adina
Qosabulaq deyarlor. Yeddi ildon yeddi ilo cima axsami mosriq
torafdon do bir ulduz dogar. Bu ulduzlar gslib gdyiin ortasinda
togqusarlar. Onlar toqqusanda Qosabulaga nur tokiilor, kopUkls-
nib dasar. Hor kim Qosabulagin suyundan i¢so, asiq olar. Ozii-

216



nln do sasi elo glicll olar ki, narasindon mesads aslanlar drkar,
quslar qanad salar, atlar, qatirlar dirnaq tokar” [145, s. 18].

Burada diqgst ¢okon odur ki, Rovsoni Korogluya geviran
KOpiik Xizir vo Ilyasin atlarinin gériismasinden yaranan kopiik-
do oldugu kimi iki torafin goriisiindon yaranir. Gorundiyd ki-
mi, gOyds ulduzlarin toqqusmasindan od yaranir, hamin odun
su ilo govusmasindan — goriismasindan isa fallik giico malik
kOptik yaranir. Bu cohatdon, istor moatnlords iki sevgili kimi
toqdim olunan Xizir vo Ilyasin goriismosinin sebab oldugu ko-
puk, yani onlarin atlarinin gériismasindon yaranan kopuk, istor-
so do odla suyun goriismasindan yaranan kdpuk seksual//fallik
gucu tomsil edir. Clnki bu kopuk sakral kisi va gadin baglan-
giclarmi tomsil edan toroflorin goriisii noticasinds yaranan sek-
sual maya, toxumdur. Dastanda Hason xan torofindon gozlori
kor edilmis Al kisinin 6zl do korlugdan qurtulub yenidon do-
gulmagq Ug¢ln hamin kopuklo mayalanmagq istoyir: “Cox igidlor,
sahzadoalor bu su Gglin galiblor, ancaq heg¢ birinin baxti yar
olmayb. Indi yeddi il tamam olhaoldur. Vado catib. Get, axtar,
Qosabulag tap, ancaq kopiiytindon bir gab da doldurub mons
gotir!” [145, s. 18].

d) Atlarin agzindan tokiilon kopik seksual toxumdur:
¢iinki bu kopiik atlarin gériigsmasindon yaranir.

S.Qarayev yuxarida verilmis faktlar1 bels sorh edir: “Go6-
rinduyd kimi, bu moatnlorin hamisinda Xizir sakral déllandirici
kimi ¢ixig edir. Onun yasilliq yerds gizlonmasi inancit méveud-
dur. Homginin siidiin yogurda ¢evrilmasi onun 6z barokatverici
fallik gliclini gostarmasinin isarasi kimi gobul edilir. Yuxarida-
ki1 matnds Xizirin “slini stirtmak™ davraniginin semantikasinin,
aslindo, fallik davranis olmasi da aydin olur. Inanclarda atin
agzindan golon kopuk kimi osaslandirilan madds do sakral do-
liin isarasidir Ki, eve-esiya xeyir-barokat gotirocoyino inanilir”
[158, s. 82].

Muollif Xidirin fallik giicii ilo bagli iki ¢ox maraqlt maSe-
lays diqQat verir: “Burada bizim tiglin an maragl olan iki mo-
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saloya xususi ilo diggst yetirmok istordik. Bunlardan birincisi
Xidirelloz gunii asilmis yelloncokds yellonmoyon soxsin ba-
siin kegal (kal) olacagi inancidir” [158, s. 82].

Owvalco homin faktlara digget edok. S.Kasimoglu yazir:
“Xidirallozds hami daha avvaldon qurulan sallancaga minar.
Bu davranisin asasinda kal (kegol — S.A.) olmamaq vardir.
Clnki Xidirallozds sallancaga minmayan ganclorin basinin kol
olacagina inanilir” [236, s. 58].

Bu molumatdan asagidakilar aydin olur:

1. Xidiralloz bayraminda gonclorin hamisi yelloncoya
minmoali va yellonmali idi.

2. Kimss yelloncoya minmoss idi, onun basinin tiki t6-
kilacokdi.

Indi bu ritual davranis aktlarinin semantikasini incalomo-
yo calisaq:

a) Motndon aydin olur ki, yellonacoys minmok adoti
goanclora aiddir. Ganclor dedikds hals ailo qurmamus kisi cinsi-
nin niimayandalari nazards tutulur. Bu, o demokdir ki, yellona-
caya minmayin ganclorin evlonmasi, cinsi hayati, fallik giici,
erotik enerjisi ilo birbasa baglilig1 var.

b) Yelloncaya minmayanin bagmin tiikii tokullr va 0, ke-
¢al olur. Buradan aydin olur ki, kegal olmagq cinsi glictini, evlon-
mok gabiliyyatini, seksual-fallik enerjisini itirmok demokdir.

Yasar Kalafatin topladigi materiallardan malum olur ki,
Turkiyanin Balikasir bolgesinds kegallorin yelloncaya minmo-
moasi inanct mévceuddur [234, s. 34].

Bu inanc da yelloncaklo bagli adatin fallik giiclo bagl ol-
dugunu tosdiq edir. Kegoallik — antimohsuldarhigin, fallik giic-
don mohrumlugun ifadssidir. Burada kegal adamin 6z usaginin
(6vladinin) olub-olmamas sort deyil. ©sas odur ki, o, yellons-
caya minarss, 0z antiseksualligin1 magik yolla basqa gancalors
otdra bilor.

S.Qarayev bununla bagl yazir: “Xizir fallik giico sahib
olan dollondirici atanin tobistlo qaynayib-qarismis obrazidir.
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Bu monada kol (kegal — S.A.), Xizirin yelloncayina minmoak
onun fallik guctindon guc almaq semantikasi dasiyir ki, bu,
soXsi Xadimliyin isarasi olan kallikdan (kegallikdon) xilas edir.
Oks toqdirds fallik ¢atismazligin simvolu olan kegoallik aktual-
lasacaqdir. He¢ tosadifi deyildir ki, dahi Nizami “Xosrov va
Sirin” osarinda Xosrovun zifaf gecasindaki cinsi davranisini
Xizirin faaliyyatine banzadir va yazir:

Qoncanin ucu ila ox birlasib,

Oxunun ucu ils Islini hey desirdi.

Moagar sah Xizir, geca isa zllmat idi ki, o,

Dirilik suyuna balig1 salird1 [117, s. 303].

Bu faktin 6zii do Xizirin fallik guclo olagesini aydin
sokilds gostorir [158, s. 82].

Muallifin bu fikrini tasdiq etmoaklo yanasi bels hesab edi-
rik ki, burada yelloncok elementinin 6zu do Xadir Nobi kultu ils
bagli semantikaya malikdir vo buna da minasibat bildirmak la-
zimdir. Bizo bels golir Ki, yelloncok faktini Xidir Nabi vo Nov-
ruz marasimlarinin imumi ideyasi, ritual-mifoloji konsepsiyasi
mustavisinda doyoarlondirmok lazimdir. Novruz il doyismasi,
yazin golisi morasimi oldugu kimi, Xidir Nobi do eyni ila il do-
yismasi ilo baglidir. Belo olmasaydi, bu bayramlar bir-birino
govusub vahid morasim kompleksi halina galmazdi. Bu cahat-
don bels diistiniiriik ki, yelloncokds yellonmoklo Novruz tonga-
linin dGstiindan tullanmagin arasinda ortaq mana néqtasi var.

Tonqaldan tullanan adam 0z azar-bezarini tonqala tokur.
Lakin fikrimizca, mosalo tokca bununla mohdudlasmir. Burada
tongaldan tullanmaq bir fiziki-manavi fazadan o birino kegmo-
yi da bildirir. Masaloni daha sads sokilds izah etmays ¢alissaq,
sOylomaliyik ki, burada U¢ horakot moarhalasi var:

Birincisi, halo tonqaldan tullanmamus, azar-bezarli khna
insan vo onun oldugu kéhna mokan-zaman;

Ikincisi, kohna mokan-zaman durumundan tozo makan-
zaman durumuna tullanmaq yolu ils kegid prosesi;
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Uclinciist, tongaldan tullanandan sonra odla tomizlonmis
insanin oldugu yeni mokan-zaman rejimi.

Belaliklo, masalonin mahiyyati kecid prosesinin harokat-
la, mokandoyisma ilo hayata kecirilmoasidir. Belo hesab edirik
ki, Xidir yelloncayinds yellonmok do eyni funksiyani ifado
edir. Ganclor “Xidir yelloncayi’nda yellonmaklo Xidir barokati
ilo mayalanir vo bununla da (k6hna) yeniyetmolik durumundan
evlonmayas hazir olduglari yeni duruma kegirlar.

Xidirin fallik giica sahib déllondiricilik funksiyasi ilo bagh
S.Qarayev Xidir Nobi marasiminda oxunan nagmadan bir banda
muraciot edorok, onu asagidaki kimi sorh edir: “Xizirla/Xidirla
diizgiin miinasibatin qurulmadig: halda fallik ¢atismazligin orta-
ya ¢ixmast ilo bagli inancin elementlori Naxgivan arazisinds top-
lanilan asagidaki matnda do simvolik sokilda oks olunmusdur:

Catma, catma catmaya,

Catma yers batmaya,

Xidirin payin kasanin

Ayagi yers gatmaya” [182, 44].

Molum oldugu kimi, ayaq da fallik simvollardan biridir.
Tosadfi deyildir ki, bir cox arqo deyimlords cinsi davranisla-
rin “ayaqla” ifado olunmasindan bohs olunur. Bazan iss “qig1
sismoak” [217], “orta qig1 agrimaq” [157, s.104] ifadalorinds ol-
dugu kimi “ayaq”, “qi¢” cinsiyyot orqanini isaraloyir. Bu mo-
nada yuxarida togqdim etdiyimiz usaqlarin papaq atib pay yig-
mas1 zamani oxXuduqglar1 “Xidirin payin koesonin Ayagi yers gat-
maya” ifadasinds do “ayagi yera ¢atmamaq” fikri ilo fallik ca-
tismazliq arzulandigr molum olur. Yoni Xidirin paymi kasanlo-
ro “catma yero batmaya”, “ayagi yero ¢atmaya” formasinda
simvolik olaraq xadimlik arzulanilir. Bu da 6zliyunds Xizirin
yellancayinds yellonmamoya gors ortaya ¢ixan “kegallik” mo-
tivi ilo eyni semantikaya malikdir” [158, s.83]. Muallifin bu
fikri Nax¢ivan bolgasindoki nagmads olan “Xidirin payin Kaso-
nin // Ayagi yera ¢atmaya” misralarinin Ganca bolgssindoki
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“Kim Xidir payin vermasSs, // Ori yaninda yatmaya” [57, s. 63]
varianti ilo tam sokilda tasdiq olunur.

S.Qarayev Xiadir Nabi gecasinds oglan usaglarinin evlars
pay yigmaq lgiin Xidir Nabinin adindan papaq atmasii da Xi-
dir Nabinin fallik giico malik déllandiricilik funksiyasi ils ola-
golondirir. Muollif burada fallik gticiin, dollandiricilik funksi-
yasinin birbasa deyil, gizli sokilds ifadasins, masalon, kisi cin-
sini simvollagdiran papaq vasitasilo ifadasina digget yetirarok
yazir: “Oglan usaqlariin papaq vo torbayla evlordon payyigma
davranisi kisi baslangicinin fallik dollandirici tobistini simvoli-
zo edon Xidirin davranisinin imitasiyasidir... Bu, hom Xidirin
gizlin golisi, hom do oglan usaqlarinin gizlonmoklo papag, tor-
ba atmalarmin fallik mozmuna malik olmasini géstarir. Yani
onlar ortaq semantikani paylasirlar” [158, s. 83].

S.Qarayev Xidiralloz morasimi ilo bagl faktlara miiraciot
edib, onlarda da Xizir//Xidirin fallik giico sahib déllondiricilik
funksiyasinin ifadasini gérmiisdiir. Homin faktlara diggoet edok.

Y.Kalafat Turkiyonin Sarigamis bolgasinds Xidirallozdo
“duzlu ¢6rok” deyilon bir adotdon bohs edir. iki dilimdon ibarat
bu ¢Orayin bir tikasini niyyat tutan subay qiz 6zii yeyir, basqa
dilimini isa onun yastiginin altina qoyurlar. Qiz sohor yuxudan
durdugdan sonra onun gecs gordiyl yuxunu yozurlar. Novbati
glin ¢orayin o biri dilimi gargalarin gora bildiyi bir yera qoyu-
lur. Daha sonra qarganin ucaraq ¢orayi hara apardigina baxilir
vo bununla da yuxu géran qizin hamin torafo golin gedacayi
distnalur [233, s. 307].

Bu fakti psixoanalitik tohlil mustovisino gotiron S.Qa-
rayev yazir: “Bu inancdan da goriniir ki, “Xidirellozdo™ qizlar
“duzlu ¢orok” yeyib yatmagqla, yani geco vaxti oro getmoklo
bagli talelorini Gyronmok istayirlor. Umumilikda, mohz Xidir
Nobi bayraminda ara getmok vo ya evlonmoklo bagli problem-
lorin miizakirasinin 6zi do bu bayramdaki yaradilis semantikali
cinsi minasibat simvolikasinin aktualligini gostarir. Xidir//Xi-
zirin faaliyyati ilo fallik-d6llondirici funksionalliq iso disiir ki,
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Subaylar da bu yaradilis semantikali zaman kosiminds 0z tale-
larini hall etmak istayirlor” [158, s. 82].

Dogrudan da, “duzlu k6ks” ayininin Xidiralloz bayramin-
da icra olunmasi bu ayinin semantikasinin Xidirla bagh oldu-
gunu gostarir. Ayinin qizin aro getmok istomasi ilo bagli olmasi
onun ssasinda fallik Xidir Nabi kultunun durdugunu gostarir.
Clnki Xadiralloz gecasinds taleyi veron, yazan Xidir Nobidir.
Bu halda ondan istonilon galacok nisanli, or oldugu ti¢tin Xidir
Nabi bu ayina 6zunun, tobii ki, fallik giict ilo barakat verir.

Burada bir maraqli néqte do var. Tirkiyado Xidirallozds
icra olunan bu ayin Azoarbaycanda da eyni ilo Axir ¢orsonboa ge-
casindo icra olunur. Bu, bizo Azarbaycan Novruz kompleksina
aid olan ayinin Xidir Nobi kultu ila bagh oldugunu diisiinmays
osas Verir.

M.Ozarslan yazir: “Xidiralloz giinii Hozrat Xizirin golisi-
ni gozloyan qizlar, 6zlarini bir kass tanitmadan qibloys dogru
olan yeddi va ya doqquz qonsu evin gapisini1 ddyiirlar. Sonra da
ata minibmis kimi, agaca minib dord yol ayricinda Xizir1 goz-
lomaya basglayirlar. Qapist doyiilon qonsular da bu voziyyati
bildiklarino goro “Allahim, gapimizi déyan qonsularin qisma-
tini a¢” — deya dua edorlor” [245, s. 207].

S.Qarayev bu fakti belo sorh edorok yazir ki, “burada da
qizlarin fallik- dollondirici funksiyasini yerina yetiron Xizirla
miinasibat osasinda ara getmok istayi tocassiim olunmusdur...
Orzurum orazisindan togdim olunan inancda evds qalan qizla-
rin yalangi ata minorok Xizirt gézlomasindon bohs olunurdu.
Nax¢ivan orazisindon toplanilan etnoqrafik molumatda ise Xi-
zirin atint siiratlo ¢aparaq borokot paylamasindan séhbat gedir.
Burada Xizirin barokst paylamasi onun fallik-dollondirici tabi-
atini tocassum etdirir. Bu kontekstdo qizin atina minarok Xiziri
garsilamasi fallik glico malik sakral kisi ilo goriisiinii tocossim
etdirir. Xalq tofokkiriinds mévcud olan “banzar banzarini toro-
dor” prinsipi Xizirla bu simvolik goriisiin qizlarm baxtlorinin
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acllmasma sobob olacagi ilo bagh inanc formalasdirmisdir”
[158, s. 82].

Miusllifin yanasmasi ilo razilasaraq bildiririk ki, burada
Xidir//Xizirin fallik dollandirici funksiyasi daha agiq sokildo
tocassiim olunmusdur. Ora getmak istoyan qizlarin Xidir Nobini
g0zlomasi Xidirin birbasa kisi, dollondirici funksiyasi ilo bag-
lidir. Or axtaran qizlar Xidirin goriisiine gedirlor. Bu halda Xidir
onlarin eyni zamanda golocak nisanlilarini tacossiim etdirir.

Belaliklo, S.Qarayevin todgigatinin vo ondaki faktlarin
tohlili gostordi ki, Xidir Nabi obrazi eyni zamanda kosmoqonik
Kisi baslangici funksiyasiin dasiyicisidir.

Xudir Nabi kultunun mifik koklari. Xizir, yaxud basqa
adi ilo Xidir hagqinda ¢oxlu tadqiqatlar aparilmisdir. Bunun so-
bobi onun istor Umumtlrk, istorse do Sorg-musslman modaniy-
yati tarixinds son daraca genis mona laylarina malik olmasi ilo
baglidir. Aparilan todgiqatlar igarisinds tGglni xususi geyd et-
mok istordik. Bunlardan birincisi Turkiysli musllif Ohmad Ya-
sar Ocagin “Islam-tiirk inanclarmda Xizir, yaxud Xizir-ilyas
kultu” [242], ikincisi Mirali Seyidovun Xizir obrazinin mifik
koklari hagqindaki tadgiqatlar [204; 205, s. 102-131], tguncu-
sii Xalido Babayevanin “Azorbaycan folklorunda Xizir Nobi
(ilyas) obraz (tiirk folkloru kontekstindo)” kitabidir [75].

0.Y.Ocaq Xuzir//Xazir-ilyas kultunu bes fasildon ibarot
Kitabin birinci faslinds Islam gaynagqlari osasinda, ikinci faslin-
do Islam-tirk tesovviif gaynaglart osasinda, iiglinct foslindo
xalq inanclar1 osasinda, dordiincii faslindo morasimlor (Xidiral-
loz, Xidir Nabi bayramlari) asasinda, besinci faslindos tlirk ado-
biyyati asasinda 6yronmisdir.

Mduollif xalq inanclarindaki motnlor osasinda  Xi-
zir//Xadirin asagidaki funksiyalarini mioyyoanlogdirmisdir:

1. Catin vaziyyatlards vo folakostlor zamani yardim edan;

2. Yaxsilar1 miikkafatlandirib, pislori cazalandiran;

3. Barokat vo bolluga qovusduran;

4. Savaglarda istirak edan.
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Alim birinci funksiya ilo bagh yazir ki, “bu funksiya Xi-
zirin ¢evrasini va xarakterini muoyyanlosdiron ana funksiyadir.
Qoshramanliq dastanlarinda, ofsanalords, mohabbat dastanlarin-
da vo nagillarda bilavasito Xizirin ardicil sokildo gqohromanlari
6lumdoan qurtaran, mixtalif pisliklordon qoruyan, ¢ixilmaz vo-
ziyyatlorin igarisindon xilas edon bir varliq soklinds tomsil edil-
moasi xalq inancinin qiivvatli tozahlrindan basqa bir sey deyil-
dir... “Bands tong-nofos olmayinca Xizir yetismoz” vo “Xizir
Kimi yetisdi” atalar s6zlari Vo deyimlor bu inancin on sads ifa-
dosidir” [242, s. 103-104].

Qeyd edok ki, Xizir//X1dirin xilaskarliq funksiyasi sonra-
ki1 ideologiyalarin giiclii tasirine maruz galarag moezmun v for-
ma baximindan miirokkoblosso do, bunun asasinda mifdoki ilk
ocdadin xilaskarliq arxetipi durur. Birmonali sokildo tosdiq
edirk ki, Xizir//Xadir obrazim ilk acdad mifindon konarda go-
tlrmok, tasavvir etmok mimkin deyildir.

Mifsiinasliq elminin nozariyyasindon moalumdur ki, ilk
ocdad, madani gohraman, demiurg kimi terminlorin hamist ilk
ocdad obrazi ilo bagli olub, onun miixtalif toraf vo saviyyalorini
ifado edir. “Ilk ocdad” obrazinin gobilo vo tayfalarin ilk va-
lideyni oldugunu gostoron Y.M.Meletinski “modoni gohroman”
obrazi haqinda yazir: “Bunlar insanlar t¢uin muxtalif asyalart
(odu, madani bitkilari, amok alatlorini) oldo edan, yaxud yara-
dan, insanlara ov etmoyin, torpaq becarmoayin gaydalarini, so-
notkarligi, incasonati Gyradon mifoloji personajlardir. Onlar so-
sial va dini qaydalari, marasimlari vo bayramlari, nikah gayda-
larin1 vo s. miayyanloasdirirlor” [276, s. 638].

Bu boyiik mifsiinasin yazdigindan aydin olur ki, modani
gohroman olmaq ilk ocdadin funksiyalarindan biridir. Basqa
s0zlo, ilk acdadin miixtalif funksiyalar1 var vo onlardan biri do
modani obyketlorin yaradilmasidir.

Bu terminlorin monalarina digqgat yetiron A.Faracova ya-
zir: “Ilk ocdad, moadoni gohroman vo demiurq eyni bir obrazin
(ilk insanin) miixtalif inkisaf morhoalalorinin adlaridir. Mif gah-
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romani ona gora ilk acdad adlanmir ki, biitiin gqalan insanlar
ondan térayir. Bu, mifik gohromanin ilkin funksiyasidir. O, ilk
novbads xalgi tératmalidir. Lakin daha sonra tératdiyi insanlar
Uclin yasam qaydalari muoayyanlosdirmali, gayda-ganun qoy-
mali, ilk asyalari, ilk ov alatlorini va s. diizaltmoalidir. Bu iss ilk
ocdadim madoni quruculug faaliyyatidir. Tk acdadin bu mado-
ni quruculuq faaliyyatina géra biz onu artiq madani gahra-
man adlandiririq. Madani gohromanin yaradiciliq faaliyyati
guclandikcs o, artiq imumiyyatls yaradiciya, yaradici baslangi-
ca, tanri-gohromana gevrilir. Bu halda biz yaradic1 faaliyyati
on plana c¢ixan, daha ¢ox yaradici obraza cevrilan, ilahile-
son, tanrilasan madani gahramam artiq demiurq adlandiri-
rig. Gorlndiyld Kimi, ilk acdad, madani gshroman, demiurq
eyni bir obrazin — ilk insanin inkisafinin mixtalif moarhoalalo-
rinin adlaridir” [114, s. 17-18].

Biz, albatto, A.Faracovanin ilk acdadin istar madani goh-
roman, istarss do demiurq olaraq eyni bir obrazin, yani ilk insa-
nin inkisafinin miixtalif marhalslorinin adlar1 olmasi fikri ila
raziyiq. Ancaq belo hesab edirik ki, muollif burada demiurq
termininin “usta” monasina fikir vemomisdir. Lakin A.Faraco-
vanin ilk ocdadin paradigmasi olan modoni gohromanin yara-
dic1 faaliyyatinin zamanla daha da aktivlesmasi, daha ¢ox yara-
dic1 obraza g¢evrilmosi, ilahilosmasi, tanrilasmasi haqqinda fik-
rini do konara goya bilmarik. Bu, ilk ocdad obrazinin modoniy-
yot tarixindoki inkisafin1 gostorir vo homin ganunauygunluq
Xizir//Xadir obrazina da aiddir. Xizir obrazinin koékiinde mif
durur, lakin bu mif zamanla sonraki epoxalarin diisiinco sistem-
lorinin igarisindon kegarok zonginlosmis, ¢oxlu yeni monalar
kasb etmisdir. Lakin mif els bir fenomendir ki, heg vaxt itmir.
Mohv olmur. Yalniz soklini doyisir. S.A.Tokarev vo Y.M.Me-
letinskinin yazdig: kimi: “Mifoloji tofokkirin bir sira cohatlori
kitlovi stiurda hoqiqi falsafi va elmi biliklorlo yanasi, ciddi el-
mi montigin istifads olunmast ilo yan-yana qorunub yasaya bi-
lor. Bizim gunlorimizds Xristianhigin, Iudaizmin, Islamm vo
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basga movcud dinlarin dini miflari Kilsa torafindon, mixtalif
sosial va siyasi quvvalar tarafindon dini stiurun yeridilmasi va
saxlanmas: tigiin istifads oluna bilir” [300, s. 15-16]. Basqa bir
gaynaqda da gosterildiyi kimi: “©gor mif &tiib kegmis epoxa-
nin moahsulu kimi nazardon kegirilirss, onda bu epoxanin ger-
¢cok qurtarma vaxtini mioyyanlosdirmok ¢atindir. Belaliklo,
muisyyan mifik mévzunun na vaxt sadaca adobi mdvzuya cev-
rildiyini, yaxud dmumon miflorin yaranmasinin no vaxt dayan-
masimi miisyyanlosdirmak praktiki olarag mumkin deyildir.
Simvol, mif va rituallarin zamanla dayisikliklora moruz galma-
sint etiraf etmok daha effektiv yoldur” [277, s. 5].

Gorlndiyt kimi, mifsiinasliq elmi mifin 6lmadiyini, so-
kildon soklo kecdiyini, transformasiya olundugunu, tokamulos
moruz qaldigini vo butlin bu proseslords 0zinl an mixtalif so-
killordo qorudugunu etiraf edir. Bizca, bunun sababi odur ki,
mif insanin ilahidon galon yaradiciliq enerjisidir. Enerji iso, bil-
diyimiz kimi, heg¢ vaxt itmir, yalniz soklini dayisir. Bu cohotdon
Xidir obrazinin kokiinds ilk acdad mifi durur.

Ik acdad — ilk ata, ilk toradicidir. Xidir//Xizirm bu funk-
siyast Xidir Nobi morasiminds agig-askar ifads olunb. O, eyni
zamanda, qadinlarin usaq dogumu ils bagli mohsuldarhq giicu-
nl tomin edon obrazdir.

©.Y.Ocaq Xizir//Xidirin yaxsilart miikafatlandiran, pislo-
ro coza veron funksiyasi haqqinda yazir ki, “Anadolu tirk
inanclarinda Xizirin yerina yetirdiyi ikinci vozifosi yaxsiliq et-
mayi sevan, tomiz, axlaqli vo diiriist insanlar1 miikafatlandirib,
pis xasiyyatlilori cozalandirmaqdir. Xalq inanclarina goéro, Xi-
zir gozdiyi yerlordo qarsilagdigi insanlart bazon mixtolif sokil-
do imtahan edir” va insanlari bu imtahanin naticalarine gors ya
mukafatlandirir, ya da onlara coza verir [242, s. 107].

Qeyd edok ki, X1dir Nobinin bu funksiyasina Azarbaycan
xalq inanclarinda da eynilo rast golirik. I.Riistomzadonin topla-
dig1 inanc moatnlorindon birindo deyildiyi kimi: “Xidir Nabi
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hom xeyir-barokat gatirir, hom do xeyir-barokoati ¢cokmoyo go-
lir” [64, s. 72].

Digor inanclardan birinds do gostarilir ki, Xidir Nabi oy-
ninds kohno paltar yasl qgiyafesinds ol eloyib avtobusa minir.
Iki qiz ona oturmaga yer vermir, Ustalik do lag edib 6z aralarin-
da giiliistirlor. X1zir dua edib, onlar1 cozalandirir: har iki qiz es-
soya cevrilir [64, s. 69-70].

9.Y.Ocaq obrazin barokat vermos funksiyasi haqqinda ya-
zir: “Tirk xalq inanclarinda Xizirin saciyyavi sifatlorindan biri
da barokat va bolluq anlayisi ila baglh ¢ox six sakilde gérinmo-
sidir. Bu Uzdon xalq arasinda sohboatin mdvzusu bollug oldugda
“Xizir golmisdir”, yaxud “Xizirin oli doymisdir” kimi deyim-
lordan istifads olunur” [242, s. 109].

Qeyd edok ki, Xidir//X1zirin bu funksiyasi haqqinda ge-
nis danismaga ehtiyac gérmiiriik. Ciinki bundan avvalki parag-
raflarda bu barads genis sokilds deyilmusdir. Yalniz iki maga-
ma toxunmagq istordik:

Birincisi, ©.Y.Ocagin qeyd etdiyi deyimlora Azarbaycan
xalq1 arasinda indi rast galinmir.

Ikincisi, baroket funksiyasi onun xilaskarliq, miikafatlan-
darma va cozaverms funksiyasinda oldugu kimi, bilavasito mi-
fik ocdadla baghidir. Mifik ocdad xalqin toradicisi, ilk atasi ol-
dugu kimi, hom do onun goruyucusudur. Biz bunu ilk acdad
Oguz kaganin niimunasinds aydin sokildo gorlrik. Elaco do
yaxsi is goronlori miikafatlandirib, giinahkarlara coza vermok
do ilk acdadin funksiyalarindan biridir. Mifik Oguz kagan hom
do Oguz elinds sosial-moanavi minasibatlorin tarazlagdiricisi vo
nozarat edicisidir. Borokat vo bolluq funksiyasi iso ilk acdad
obrazinin kultlagdigini ortaya qoyur. Qeyd olundugu kimi, mi-
fik ocdad obrazi zamanla inkisaf edir, monalar1 genislonarok
saxalonir. Bu cohatdon, Xidir//Xizir obrazinin bollug va bara-
kot paylamasinin asasinda mifik mohsuldarliq kultu durur.

9.Y.Ocaq Xidir//Xizirin dordiincii funksiyasi, yoani mi-
haribalorin istirak¢is1 olmasi funksiyas1 haqqinda yazir: “Olke-
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mizds Xizir hagqinda mangabalarin (dini rovayastlorin — S.A.)
yayildig1 zamanlardan birini do miharibo dovrinin teskil etdi-
yi molumdur. Daha yaxin tariximizdo, Istigqlal miiharibasi bo-
yunca carayan etdiyi sdylonilon bir ¢ox Xizir moangsbasi hala
do dillords dolasir. Yunanlarla bas veran garpismalar zamani
iki od arasinda galan, marmisi tiikonon, yaxud asir diismak Uzra
olan asgorlorin yasil paltarli vo yasil ammamali Xizir torafin-
don xilas edilmasi ya bu hadisanin bilavasits istirakgilari, ya da
onlardan esidonlar torafindan sdylonilir” [242, s. 109].

Miallifin yazdiglarindan malum olur ki, Xizirin mihari-
ba istirak¢ilarma yardim etmasi onun xilaskarliq funksiyasinin
konkret bir zaman soraitinds gergoklosmasidir. Burada psixolo-
ji, daha dogrusu, etnopsixoloji faktorun tozahurunid goririk.
Miharibs — 6lim, gan, hayacan, emosiya. affekt demakdir.
Anadolu tiirkiinlin etnik yaddasinda insanin on Gotin aninda,
dar guninds Xizirin komoya golmosi haqqinda mifik arxetip
minillor boyu yasamaqdadir. Biz istisna etmirik ki, bu shvalat-
lar dogrudan da bas vermisdir. Masalonin bltiin mahiyyati et-
nopsixoloji disiinco ilo gaynaglanir. Dara digon, 6lumin bir
addimliginda olan insan homiso mdécizoys mid basloyir. Bu
umid anonovi diisiincs ilo yasayan Anadolu insaninin disiinCo-
sinda konkret mazmuna va soklo malikdir. Homin soklin, moz-
mun “Xilaskar Xizir Nobi” arxetipidir. Oliim qorxusu insanin
icorisindoki bu arxetipi (obrazi) arxaik yaddasdan oyadaraq
real yaddasa gotirir vo Xilaskar Xizir miioyyan insanlarin gozi-
no gorundr. Bu psixoloji kompleks hal analari, quleybanilar
hagqinda inanclarin dasiyicisi olan zoif Xarakterli insanlarin ge-
calor gobiristanligin, yaxud xarabazarligin yanindan kegonda
g0zlorino hal anasinin, quleybaninin, yaxud cinlarin goriinmasi
ilo eyni seydir. Yani bu, psixoloji yasantidir vo hor adamla bag-
I1 bas vermir. Insan bu hala diisiir vo bu hali xoyalon yasayir.
Bu da 6z ndvbasindo miflorin 6lmadiyini, insan diisiincasinin
dorinliklorinds mdvecud oldugunu, belo emosional vaziyyatlor-
do Uzo ¢ixdigini gostarir.
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Xizir//Xadir obrazi gérkomli Azarbaycan mifoloqu M.Se-
yidovun aragdirmalarinda genis yer tutur. O, avvalco bu mov-
zuda “Xizin tiirkdilli xalglarin inam1 yaratmigdir” adli bir mo-
gale yazmig [204], daha sonra bu magaloni 6ziiniin “Azarbay-
can mifik tafokkUriinin gaynaglar” adli mashur todgiqatina ay-
rica hisso kimi daxil etmisdir [205, s. 102-131].

Oslinds, Xizir//Xidir obrazina M.Seyidovun digar asarle-
rinds do mutomadi olarag toxunulmusdur. O, yaradiciliginin,
belo demok miimkiin olarsa, ikinci yarisin1 ancaq mifologiyaya
hosr etmigdir. Alimin mifoloji arasdirmalarinin tadqiqatgist
Emin Agayevin yazdigi kimi: “Prof. M.Seyidov Azarbaycan
mifologiya elminin inkisafinda danilmaz xidmatlori olan gor-
komli alim olmusdur. Onun ¢ap olunmus har bir asari elmi icti-
maiyyoat, 0 cimladan kiitlovi oxucular tarafindon ¢ox boyiik
maraqla qarsilanird1” [11, s. 75]. E.Agayeva goro, “XX asrdo
prof. M.Seyidovun yaradiciligina qadar Azarbaycan mifologiya
elminin mistaqil elm sahasino ¢evrilmoasi miisahido olunma-
migdir. O, 6z tadqgiqatlar ilo mifologiyaya maragi ham giiclon-
dirdi, hom da onun asaslarint méhkomlondirdi” [11, s. 166].

E.Agayev M.Seyidovun “Xizir1 tiirkdilli xalglarin inami
yaratmisdir” adli moqalasinin Azarbaycan mifik tofokkirinin
ilkin gatlarinin dyronilmasi baximindan xiisusi shamiyyat kash
etdiyini gostormisdir [11, s. 113].

M.Seyidov 6z toedgiqatinda Xizir vo Xidir obrazlarimin
eynilosmasina xususi diggeat gdstararak, bu adlarin eyni bir ob-
razi yox, miixtalif obrazlari bildirdiyini géstormisdir: “Arasdi-
ricilar tiirkdilli xalqlarin, demok olar ki, hamisinda ¢ox genis
sokildo yayilmig Xizir1 islam dininin peygomboari saymislar.
Dogrudur, arab mifologiyasindaki Xidir islam dini vasitasi ilo
tlrkdilli xalglar arasinda genis yayilmisdir. Lakin elo buradaca
basga bir haqgigst do vardir ki, ona gbz yummaqg olmaz. O da
budur ki, Xizir (Xidir yox!) tiirkdilli xalglarin, o siradan azor-
baycanlilarin 6z dogma tofokkurtnin mohsuludur. Xizirla Xi-
dir tarixon Uz-Uzo golorkan tiirkdilli xalglarla arob xalqinin mi-
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foloji tofokkiirii tarixin hansi qatinda iss garsilasmis vo demok
olar ki, har obraz 6z mifoloji keyfiyyatini qorumusdur. Azarbay-
canlilarm Xizir1 da giiclii islam tobligatina baxmayarag, “toslim”
olmamis, arob Xidirt ilo yan-yana yasamisdir” [205, s. 105].

Xidir Nobi kultu ilyas kultu ilo bir-birine govusmusdur.
M.V .Piotrovski tirklords, Orta Asiya vo Volgaboyunun basqga
xalglarinda Xizir va ilyas adlarmm bir-biri ilo qovusmasinin
bas verdiyini gostormisdir [283, s. 262].

Qeyd edok ki, Xidir-ilyas obrazinda miixtolif goriislor
bir-birina qovusmusdur. Ensiklopedik qaynaga gore, Xizir Is-
lamda Ibrahim peygombardon sonra yasamis peygombor hesab
olunur [132, s. 123]. Xizir1 Sorq mifologiyalarinin miixtolif mi-
fik gohramanlarinin cizgilorini 6zlinds dasiyan obraz hesab edon
D.Y.Yeremeyev llyasin, yoni Ilya peygomborin obrazinin Bibli-
yada oldugunu da gosterir [264, s. 221]. M.Seyidov Xidir//X1-
zirn yasilliq mobudu, ilyasin iss su mobudu oldugunu geyd et-
misdir [205, s. 58]. T.Xalisbaylinin istinad etdiyi folklor bilgilo-
rino goro, Xizir va ilyas ziilmot alomindo dirilik suyunu igondon
sonra Xizir ¢ollors, ilyas iso sulara dogru gedir [125, s. 238].

X.Babayeva 6ziiniin “Azorbaycan folklorunda Xizir Nabi
(Ilyas) obrazi” kitabinda Xidir Nobi obrazim1 ¢ox genis kon-
tekstlordo tohlil edorok yazir: “Notico olaraq geyd etmok olar
ki, Xizir ofsanavi gohromanligi ilo hom folklor, hom sufi, ham
doa xalq inanc va telakilarinda (kalam-deyimlarinds — S.A.) ge-
nis yer tutur. Islam qaynaglarinda Xizir haqqinda genis todgi-
gatlarin aparilmasi folklorsiinasligdaki Xizir obrazina da miit-
loq tosirini gostorir. Belo Ki, bozi Islam alimlori Xizirin pey-
gambor, vali va ya molok oldugu mosalasinds doyisik goriislor
irali stirmiiglor” [75, s. 140].

Misallif Xidir Nabi obrazi vo onunla bagh kultun Azor-
baycan ananavi diisiincoesindaki janrlar Uzro miqyasimi vo funk-
sionallagsma tezliyini 6yronarok bels bir fikir Groli siiriir: “Azor-
baycan foklorunda Xizir biitiin janrlara niifuz etmisdir: 1. Mara-
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sim nogmoleri; 2. Dastan; 3. Asiq seri; 4. Fal; 5 Ovsun; 6. Inanc;
7. Alqss; 8. Dua; 9. And; 10. Ofsana va saira” [75, s. 145].

Olboatto, Xizir//Xidir obrazinin mifik koklori hagqinda
coxlu folklor materiallarin1 colb etmoklo genis sokildo danis-
maq olar. Ancaq materiallarin gadarindon asili olmayaraq onla-
rin hamis1 Xidir//Xizir obrazi vo Kultunun mifik baglangicinin
ilk acdad mifi ilo bagl oldugunu gostaracakdir. Bizim gonasti-
mizo goro, Xizir//Xidir kultunun modoaniyyat tarixindoki son
doaraco zongin semantik laylar ilk acdad mifinin funksiyalari-
nin sonraki tomayulindn naticasidir. Bu cohotdon, Xizir Nobi-
nin istor xilaskarliq funksiyasi, istor barokot hamisi olmasi, is-
torso do kosmogqonik kisi baslangici funksiyasinin kokindo,
asasinda ilk acdad arxetipi durur.

Xudir Nabi bayrami etnokulturoloji ézunUtaskil va 0zU-
ndifada formast kimi. Xidir Nabi bayramimin etnokulturoloji
Ozlnutoskil vo 6zundifads formasi kimi Syranilmasi 6nco “mo-
doniyyat” konsepti ila alagodar bir sira anlayiglara nozar salma-
g1 tolob edir. Bu, ondan irali galir ki, Xidir Nobi bayrami ilo
bagli ¢oxlu todqiqatlar aparilsa da, bu bayram indiyadok halo
hec bir todgigatda mohz “etnokulturoloji 6ziiniitoskil vo 6zinl-
ifado formasi kimi” doayarlondirilmomisdir. Belo bir doyarlon-
dirmo isi ilk dofo burada hayata kegirildiyi tgiin mosalonin na-
zori osaslarini mantiqi baximdan méhkom sokildo qurmag la-
zim golir. Bu iso bizdon “modoniyyat” anlayisinin monalar sis-
temino nazor salmag tolab edir.

Xidir Nobi bayrami, molum oldugu kimi, manavi modo-
niyyat hadisasidir. Bu, timumi bir yanasmadir. Madoniyyat, bil-
diyimiz kimi, gatbagat qurulusa malikdir. Xidir Nobi bayrami-
nin bu sistemds 0z yeri, rolu, funksiyas1 var. Bunlar1 aydinlas-
dirmag Uclin biz “madaniyyat-ananavi madaniyyat-etnokul-
tura” sxemi Uzra harakot etmaliyik. Ciinki Xidir Nobi bayrami:

an Umumi planda — madaniyyat hadisasi;

tarixi-madani planda — anonavi madaniyyat hadisasi;

madaniyyatlaristi planda — etnokulturoloji hadisadir.
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Vikipedik gaynaqda deyildiyi kimi, “madaniyyst ad1 al-
tinda, asasan, insan foaliyyatinin on mixtalif tozahir formalar
nozords tutulur. Buraya insanin 6ziiniiifade va 6zUnu darkinin
battn forma va tisullari, insan va toplumun vardis va bacariqla-
rinin hamisi daxildir. Madaniyyat insan faaliyyatinin davamli
formalarindan togkil olunur vo 0, bu formalarsiz yasaya vo
movcud ola bilmaz. Madaniyyat — insani idara edan, ona tasir
edon gaydalar toplusudur. Madoniyyatin mansayi insanin foa-
liyyati, idraki vo yaradiciligidir” [318].

“Madoniyyat” anlayisina verilmis bu tohlildon asagidaki
gonaatlor hasil olur:

a) Madoniyyat — insan faaliyyatinin istisnasiz olaraq bii-
tiin sahalorin ohato edir. Insanin hayatinda elo bir faaliyyat no-
vU, yaxud foaliyyatin elo bir tozahiir formast qalmur ki, bu anla-
yisin mana ¢evrasine daxil olmasin. On baslicasi, madaniyyat
Ozlnuifads vo 6zunudorklo bilavasito baglidir. Yani modaniy-
yat 6zinifado vo 0zlnldarkin formalarinin macmusudur. “Ma-
doniyyat” anlayiginin bu aspektini Xidir Nobi bayrami 6ziindo
butoévlikds ehtiva edir. Bu bayram da xalqmn etnokulturoloji
Ozlnutaskil vo 6zuntifads formalarindan (modellorindon) biri-
dir. Xalg 6zinl bu bayram vasitasilo bir etnos kimi yenidon
toskil edir vo bu 6ziunitoeskil vasitasilo 6zUni ham do bir milli
toplum kimi ifads etmis olur.

b) Moadoniyyat insan foaliyyatinin davamli formalarindan
toskil olunmasi xiisusiyysti Xidir Nobi bayramina bilavasito
aiddir. Bu moarasim kompleksinds no varsa — hamisi asrlor boyu
sabit davranig formullar1 kimi galir, doyigmir vo insani idaro
edon qaydalar toplusu kimi ¢ixis edir.

c¢) Xidir Nobi bayraminin da mongayi, manboyi insanin
davamli faaliyyati, mifdon baglanmaqla davam edon agli-idraki
Vo poetik yaradiciligidir.

Xidir Nabi bayrami tarixi-madani baximdan ananavi mo-
doniyyat, yaxud basqa adi ilo desok, xalg madaniyyati hadisasi-
dir. Vikipedik gaynagda deyildiyi kimi: “Ononavi madoniyyat
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— ananavi comiyyatin madaniyyatidir. Bazon bu termin “xalq
madaniyyati” monasinda igladilir. Onanovi madaniyyat sabit vo
dinamik (harokatli — S.A.) olmayan madoaniyyatdir. Bu mads-
niyyatin saciyyavi xtsusiyyati ondan ibaratdir ki, onda dayisik-
liklor 0 godoar long gedir ki, onlart hamin madoniyyatin kollek-
tiv stiuru tasbit eds, muayyanlosdirs bilmir” [320].

Xidir Nobi bayramina “ananavi madaniyyat” anlayiginin
bu mona sahasinds nazar saldiqda asagidakilar aydin olur:

a) Xidir Nobi bayrami da, heg siibhasiz, ananovi comiy-
yatin moadaniyyatidir. ©nanavi comiyyat — anonavi diisiincs ilo
yasayan comiyyst demoakdir, yoni o comiyyat ki, asrlorin, mi-
nillarin adst-onanalarini 6ziinds yasadir. Xidir Nobi bayraminin
nlivasinds “ilk acdad” mifinin durdugunu nazars alsaq, bu bay-
ram onu yasadan ananavi comiyyatin minillorin fovgine galxan
stur tarixini do ifado edir.

b) Ononovi madoniyyat sabit, doyismoz, geyri-horokatli
davranis formullarindan togkil olunur. Bunu biz Xidir Nobi
bayraminda aydin sokildo miisahids edirik. Bu bayram komp-
leksini taskil edon marasimi harokat formullari onu yasadan co-
miyyatin ictimai-igtisadi inkisafinda hansi doyisikliklorin bag
vermasindon asili olmayaraq, sabit sokildo galir. Yoni insanlar
Xidir Nabi bayramini asrlor 6nca “neca” qeyd edirdilarss, indi
do “ela” geyd edirlor. Bu halda sual meydana ¢ixir: asrlorin do-
yismosi bayrama 0z tosirini gostormomisdirmi? Tobii ki, gos-
tormis vo bayramin istor gedisatinda, istorss do onu togkil edon
elementlorin monasinda miisyyan doyisikliklor bas vermisdir.
Lakin bu doyisikliklor, yuxaridaki torifdo gostorildiyi kimi, “o
goadar long” getmisdir ki, “Xidir Nobi” madaniyyatinin dasiyi-
cilariin malik oldugu “kollektiv stiur” onu “tasbit eds, mioay-
yanlosdira” bilmamisdir. Yoni xalga homiso elo golmisidr Ki,
onun bayrami, onun adsti doyismozdir.

c) Burada osas olan amillardan biri anonavi stiurda kol-
lektiv 6zunamdinasibat masalasidir. ©nonavi comiyyatlor daim
gadimlardan galan hoyat torzi, adst-ananalari gorumaga, davam
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etdirmays ¢alisir va ananavi olanin tohrif edilmasini, doyisdiril-
mosini, dagilmasini gobul eds bilmir. Nasillor arasindaki zid-
diyyatlor do bununla baglidir. Bir nasil 6zindan avvalki nasli,
adoton, “Bizim vaxtimizda belo deyildi, indikilor pozulublar”
deyarok bayanmir. Bu cahotdan, anonavi siiur xalgi anans gor-
¢ivasinds yasadan formullari qoruyur. Xidir Nobi bayrami da
anonavi comiyyati goruyan, onu daim tozolomoklo yasadan
Ozunutaskil vo 6zundifads formasidir.

Xidir Nobi bayrami etnik-madani migyasma géro etno-
kulturoloji hadisadir. Vikipedik qaynaqda deyilir: “Etnokultura
— sosial-madani fonun bir hissasi olub, tarixlo mioyyanlogon
monaya malikdir. Etnokulturalarin toplusu alvanliq va etnikds-
ti qovusma yaradir vo belalikls, etnokulturani “etniklsti mo-
doniyyatin” miistaqil inkisaf edon... elementi kimi nazordan
kesirmok olar” [323].

Bu torifdo bizim diggstimizi calb edon asas cohat “etno-
kultura” anlayisinin tarixan misyyanloson monaya malik olma-
s1 vo “etnikiistli madaniyyatin” elementi olmasidir. Xidir Nabi
bayramini etnokulturoloji saviyyays galdiran da elo bu cahat,
yani onun etnikistlliyiiniin tarixi inkisafla miioyyanlosmasidir.

Xidir Nobi bayrami hom fiziki, hom do etnik cografiyasi
baximindan nohong hadisadir. O, tiirk xalglarinin oksariyyatini
ohato edir. Digor torofdon, Xidir Nobi bayraminda mifologiya
ilo dinin, orab Xizir kultu ilo tiirk Xidir kultunun qovusmalarin
da 6z novbesinds Ilyas kultu va iranlilarin Novruz kultu ilo ga-
rismasi bu bayrami etnikiistii moadoniyyst hadisasino ¢evrilmis-
dir. Bu cohotdon, Xidir Nabinin etnokulturoloji mahiyyati onun
bir torafdon konkret etnik toplumla bagliliginda ifads olunursa, o
biri torafdon, etnikistu hadiss olmasinda ifads olunur. Bayramin
etnokulturoloji oslvanligi bununla baghidir. O, bir ritual sistemi
kimi etnik olan1 da, etnikiistii olan1 da 6ziinds birlosdirir.

Xidir Nabi bayraminin etnokulturoloji xususiyyatlori onun
Ozlnutoskil vo 6zuntifads formalar vasitasi ilo gergoklosir.
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Etnokulturoloji 6ziinUtaskil — etnosun 6zind etnik sis-
tem kimi yenidon togkil etmasi;

Etnokulturoloji 6zinuifads — etnosun 6zind mixtalif
simvollar vasitssilo ifads etmosidir.

Etnik dzunutaskil vo 6zlnlifadonin asasinda milli kimlik
sxemlari durur. Bu cohatdan:

Milli kimlik sxemlari — konkret etnosun, xalqin 6ziin-
yasatma modellaridir. Xalq 0ziinii yasatmagq {igiin daim 6zilinii
misyyan model-formullar osasinda tozslayir. Homin model-
formullarin asasinda konkret sxemloar durur. Bu sxemlar har bir
xalqn etnik kimliyini miayyoanlosdiran genetik slamat vo X(-
susiyyatlorin sistemidir. Bu olamot vo xususiyyatlor birlikda
milli mentaliteti toskil edir.

Milli mentalitet ilk ndvbodo milli ruhun ifadssidir.
V.X.Bolotokov vo A.M.Kumikov yazirlar: “Milliliyin mioy-
yanlik prinsipi, onun dominant xassasi daha ¢ox manovi olaraq
OzUnu gostarir. Millatin ruhu manavi alomin mirokkab anlayi-
sidir” [258, s. 79].

Bu cohstdon, Xidir Nabi bayrami etnik 6ziiniifads for-
mas1 kimi biitin monasi etibarilo onu yasadan comiyyatlorin
milli ruhunu, monavi keyfiyyatlorini 6zlindo oks etdirir. Yani
bu bayram basdan-basa xalqin ruhunu ifads edir.

Millilik xalqmn milli kimliyini miioyyonlogdiron olamat vo
cohatlorin sistemidir. D.Yildirim yazir: “Millatlori biri-birindon
ayiran va biri-biri ilo alagalorini nizamlayan madaniyyat bash-
ca olarag millilik xarakteri kasb edir” [253, s. 37].

Xidir Nobi bayraminin birlogdirdiyi xalqlar milli baxim-
dan 6zltinomoxsus keyfiyyatlora malik olsalar da, bu bayram et-
nokulturoloji (etnikistu) hadiss kimi onlart birlogdirir.

Xidir Nobi, digar tarafdan, millsti millat kimi toskil edan,
onun milliliyini sortlondiron etnik 6zinl toskil vo 6zlndifado
modelidir. Agayar Siikiirovun kitabinda “millat”in bels bir tori-
fini oxuyuruq: “Millst — insanin tarixan amalo golmis sabit bir-
liyidir ki, bu da dil, orazi, iqgtisadi hayat birliyi, madaniyyat
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Umumiliyindos tozahlr edon manaviyyat birliyi zomininds mey-
dana ¢ixmigdir” [211, s. 425].

Bu fikirdo mévzumuz baximindan diggot¢okon asas cohot
milloti yaradan faktorlardan birinin “madaniyyst Umumiliyin-
do” tozahir etmasidir. Bu cohotdon, Xidir Nobi bayrami etnik
0zln(tagkil modeli kimi, etnosu taskil edan fardlari Umumi mo-
daniyyst modelinds birlosdirmokls onlar1 millats ¢eviran faktor
Kimi ¢ixi1s edir.

Xidir Nabi milli madoniyyat hadisasi kimi bitévlikda
milli xarakteri ifads edir. Bu, Nizami Coforovun yazdig: kimi,
ondan irali gailir ki, “milli madaniyyat, mill tofokkir vo milli
movcudlug — bunlarin dialektik miinasibati milli xarakteri
verir... Milli madaniyyat iso milli xarakterin bilavasito gostori-
cisidir — bu anlayisda xalqin biitiin tarixi boyu yaratdig1 no var-
sa, hamisi ifads olunur” [90, s. 16].

Butln bunlar gosterir ki, Xidir Nobi bayrami milli 6zinu-
toskil vo Oziinlifado formas: kimi “milli mentalitet — milli xa-
rakter” anlayist ilo six sokilds baglidir. Bu cahotdon, Xidir No-
bi milli psixologiyanin xiisusiyyatlorini 6ziindo simvollasdirir.
K.Q.Yunq yazir ki, “Bizim tohtolsiiurumuz bizim badonimiz
Kimi kegmisin izlorini 6ziinds oks etdirir. Biz yalniz bioloji va-
ris olaraq deyil, psixoloji varis kimi do doguluruq. Bu vs ya di-
gor marholado goriis vo tocriiba ayrilir. Insan badani 6ziinG bu-
tln orqanlarin muzeyi olaraq gostordiyi kimi, psixologiya da
naslin tarixi tacriibasini oks etdirir” [296, s. 134].

Bu fikrin isiginda Xidir Nobi bayramina nozar saldiqda
bu genasta goalmok olur ki, bu bayram hom ds tohtolstiuri psi-
xologiyanin dastyicisidir. Onun navasini mif tosgkil edir. Mif iso
tohtolgiiuru ifado edir. Bu cohotdon, Xidir Nobi bayraminin
Ozlnutoaskil modellarinin osasinda mifik kosmogoniya — yeni-
don yaradilis durur.

Xidir Nobi bayrami xalqin emosiyalarinin — hisslor diin-
yasinin kiitlovi modellor vasitossilo ifadasidir. Bayram dglin xa-
rakterik olan osas hisslor Gimid, sevinc, goalocays inam hisslori-
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dir. Bu hisslarin asas xususiyyati ondan ibaratdir ki, onlar fordi
olmagla barabar, ham da kollektiv emosiya kimi ¢ixis edir. For-
di emosiyan1 kollektivlasdiron Xidir Nobinin etnik ¢zlndifads
modeli olmasidir. Yoni burada bdttin hisslor Gmumi ahange
koklonarak, kollektiv emosiya soklinds ifads olunur. L.N.Qu-
milyovun yazdig1 kimi: “Etnik diaqnostikanin asasinda hissiy-
yat dayanir. Insan 6z etnosuna usaqligdan monsub olur” [260,
s.49]. Q.Oliyevin do gOstordiyi kimi: “Mentalitet fordi vo kol-
lektiv stiurun spesifik saviyyalorini xarakterizo edir” [101].

Xidir Nobi bayramimin etnokulturoloji hadiss olmasi
onun etnikustd keyfiyyatlori ilo misyyanlasir. B.F.Parsinev ya-
zir ki, “mohz basgqalari ilo qarsiligh ziddiyyst zominindo daxili
etnik Umumilik mohkamlonir, etnik forglor meydana ¢ixir”
[279, s.95]. Bels ki, mixtalif etnoslar, yaxud eyni etnosa mox-
sus xalqlar arasinda olan qarsiligh ziddiyyatlor hor bir xalq da-
xilinda etnik Gmumiliyi méhkomlondirir. Lakin bu prosesds elo
mexanizmlor vardir ki, mohz qarsihiqlt ziddiyyastlorin févqine
galxaraq mixatlif xalglar1 birlosdirir. Xidir Nabi belo mexa-
nizmlordan biridir. Cinki o, eyni etnos daxilinds oldugu kimi,
muxtalif xalglar arasinda da vahid etnik 6ziiniitogkil modeli Ki-
mi ¢ix1s etmoklo onlar1 birlosdirir.

E.Oliyev yazir: “Mentalitet — konkret modoniyyat vo psi-
xologiyaya malik olan bir xalqin inteqral xarakteristikasi olub,
0zlinds bu kateqoriyalar1 saxlayir: fordi, kitlovi, ictimai stiur,
0zUnu doarketmo va diisiinmo, diinyagdriisii, milli ananalar, mo-
doniyyatda universalliq, ictimai ray, Umumi intellekt, tofokkur
dominantlig, siyasi siiur, siyasi moadoniyyat, kitlavi ohvali-ru-
hiyya va s.” [96].

Bu torifdo mentalitetin “modoaniyyatds universalliq” kate-
goriyast olmasi diqqgoati calib edir. Xidir Nobi bayrami etnik
0zlnifado modeli kimi madoniyyatin mohz universallasdirict
mexanizmi (formulu) kimi ¢ixis edir.
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H.Quliyev yazir ki, “mentalitet madoaniyyatin milli 6zu-
nomoaxsuslugunu (ona xas olan siiur tipini, hayat torzini, anana-
lori vo s.) gOstoran timumislok elmi kateqoriyadir” [272, s. 5].

Bu fikrin isiginda Xidir Nobi bayramina etnokulturoloji
6zlnUtoskil vo 6zlndifads formas: kimi yanasdiqda gortirtk ki,
bu bayram madoaniyystin milli keyfiyyat vo Xisusiyyatlorini,
basqa s6zlo, milli siiurun névunu, milli hayat torzini, milli ans-
nalari ifads edir.

Belaliklo, Xidir Nobi bayraminin milli 6ziintitoskil vo 6z0-
nlifado formalar1 bayramin agagidaki keyfiyyatlorinds Uz ¢ixir:

a) Xadir Nobi bayrami etnik 6zlnUtoskil formasidir: xalq
bu bayram vasitasilo ritmik olaraq 6zinu yenidon toskil edir.

b) Xidir Nobi bayrami etnik davranis modelidir: xalq
bayramin davranig modellarini Kitlovi sokilds icra etmaklo va-
hid toplum kimi taskil olunur.

c¢) Xidir Nobi bayrami 6ziintifads formasidir: xalqin bii-
tin Umummilli dayarlori bu bayramin simvollari vasitasilo ifa-
do olunur.

¢) Xidir Nobi bayrami milli kimliyin ifade vo 0zUnutos-
kil formasidir: xalq bu bayramda qorunub qalmis milli 6ziinQ-
toskil sxemlari asasinda 6ziinii yenidon yaradir.

d) Xidir Nabi bayrami kollektiv stiur formasidir: xalq bu
bayram vasitasilo onun bitun fordlorini birlogdiran kollektiv
distinconi aktuallagdirir.
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IV FOSIL

RAMAZAN BAYRAMI MONOVi KAMILLOSMO
VO ETNIK OZUNUTOSKIL MODELI KiMi

Ramazan, yaxud xalq arasinda basqa adi ilo deyildiyi ki-
mi, Orucluq bayramu tipologiyasina géra dini bayramdir. Ciinki
Azorbaycan xalqi bu bayrami asrlor 6nco Islam dinini qobul et-
dikdan sonra geyd etmoys baslayib vo bu guna kimi geyd et-
mokdadir. Ancag masalo burasindadir ki, mongayino gors dini
olan bu bayram etnokulturoloji tipologiyasina gors artiq xalq
bayramina gevrilib. Todqgigatin avvoalinds deyildiyi kimi, dini
bayram o bayrama deyilir ki, onu yalniz dindarlar geyd etsin.
Azaorbaycanda sirf dindarlar torofindon geyd olunan bayramlar
vardir. Bunlar, asasan, dinin asas simalarinin mévludu ilo bagh
bayramlardir. Masalon, cofari mozhobinds olan misalmanlar
Ohli-Beyt imamlarinin dogum giinlarini bayram kimi qeyd
edirlor. Belo bayramlar goxdur va onlarin dairasi yalniz dindar-
lar1 ohato edir. Yoni bu bayramlar hagqinda onu qeyd edon din-
darlardan basqa, ¢ox az adam xabar tutur. Lakin Ramazan va
Qurban kimi bayramlar Islam dini ilo bagl bayramlar olsa da,
onu tokca dindarlar yox, butiin xalg geyd edir. Bu noqgts bizim
todgiqatimiz baximidan son daraco shamiyyatlidir. Fikrimiz-
co, Ramazan va Qurban bayramlarimi tokca dindarlarin deyil,
dindar olmayan, émrinds heg vaxt namaz qilib, oruc tutmayan
insanlarin da geyd etmosi, haminin bir-birini bu bayram mina-
sibatilo tobrik etmasi Ramazan vo Qurban bayraminin artiq
Umumxalq bayramlarina ¢evrildiyini gostarir. Bu cohatdan biz
belo hesab edirik ki, Ramazan va Qurban dini monsali xalq
bayramlaridir.

Digar torafdan, bir cohati do nazoro almaq lazimdir. Biz
dini bayram deyorkon, adaton, Islam dinini nazards tuturug.
Ancaq dinlorin tarixi tokco Islam, Xristianliq, Iudaizm kimi
vohy dinlarindan, basga s6zls, somavi dinlordan ibarat deyildir.
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Din tarixinds samavi olmayan ¢oxlu dinlor vardir. Bu cohat-
dan, aslina galsa, bitin bayramlar 6z dovrinun dinlari, yaxud
mifoloji-dini inanclar ilo slagslidir. Elo gotlirok mashur xalq
bayrami olan Novruzu. Tadqiqatgilar Novruz bayraminin Mit-
raizm, Zordistilik kimi dinlarlo bagl oldugunu tosdiq edirlar.
Bu cohotdon, Ramazan, Qurban kimi Novruz da, Xidir Nobi do
dinlo baglidir. Xidir Nobinin ad1 Xazir soklinds “Quran”da ¢o-
kilir. Ancaq biz buna baxmayaraq, Novruz vo Xidir Nabini
xalq bayrami, Ramazan vo Qurbani dini bayram hesab edirik.
Fikrimizco, bu yanagmani doyismok vo mosaloys elmi baxim-
dan yanasmaq, “xalq bayrami1” anlayisinin meyarlarin1 dagiq
sokildo mioayyanlosdirmak lazimdir. Belaliklo, bizim yanasma-
miza gora:

Dini bayramlar — sirf dindarlar torafindon kegirilon bay-
ramlar;

Xalq bayramlar1 — mongayindon asili olmayaraq biitiin
xalqg torofindon kecirilon bayramlardir.

Bu cohatdon, Ramazan vo Qurban bayramlart dini mon-
soli xaliq bayramlaridir.

Ramazan bayramumin dini asaslari. Ensiklopedik gay-
naglarda gostorildiyi kimi, Islam dininin miigaddas bayramlari
icorisindo Ramazan, yaxud basqa adi ilo desak, Orucluq bayra-
m1 mithiim yer tutur. Bu bayramin tarixi miisalman togqvimi ilo
hicrinin 2-ci ilindon (miladi 623-ci il) baslanir. Oruc Ramazan
ayinda tutuldugu {iglin ona “Ramazan orucu” da deyirlor [321].

Ramazan bayrami (Fitr bayrami) — sovval ayinin 1-ci gu-
nii olub, Ramazan ayimin sonunda, orucun sona ¢atmasi miina-
sibati ilo geyd edilir [313].

Oruclugun kegirildiyi Ramazan ay1 hicri-qoamari tagqvimi-
nin dogquzuncu va an migaddss ayidir. Bu ayda “Quran” nazil
olmusdur [132, s. 225].

Ramazan ayinda oruc tutmaq Allahin omridir. “Quran”n
“al-Boagara” surasinin 183-cli ayasinds deyilir: “Ey iman goti-
ronlor! Oruc tutmagq sizdan avvalki iimmatlors vacib oldugu ki-
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mi, Sizo do vacib edildi. Balks, (bunun vasitasils) siz pis amal-
lordon goakinasiniz!” [166, s. 26].

Migoddas kitabimizin bu ayasinds “Oruc tutmaq sizdon
avvalki immatlara vacib oldugu kimi” ifadasi diqgatimizi xi-
susi calb edir. “Quran1” nahaqdan hikmatlorlo dolu sirli kitab
hesab etmirlor. Clinki bu kitabin har s6zl, hor ayasi biza min
bir hikmatdon soraq verir. ilahiyyatsiinaslar tosdiq edirlor ki,
“Quran” moana baximindan gatbaqat qurulusa malikdir. Hor s0-
zlin altinda ¢oxlu mona qatlar1 yatir. Birinci mona gati haminin
oxuyub basa diismasi Gglndur. Diger mona gatlarinin monasina
isa hara 6z intellektual daracesinds niifuz eds bilor. Bu cahat-
don, “Oruc tutmaq sizdon avvalki Ummaotlors vacib oldugu ki-
mi” ifadesi birmanal1 sokilda boayan edir ki, orucluq yalniz Is-
lam dini ilo bagli deyildir vo koklori nainki Islamdan avvalki
dinlara, imumiyyatls vohy dinlorindan gabagki dovrlars do ge-
dib cixir.

Qeyd edok ki, Ramazan ayinda oruc tutulmasi misal-
manlara hicri togviminin ikinci ilinds, yoni miladi togvimlo
622-ci ildo hokm edilmisdir. Ramazan ayinin orucu insanlara
Uca Allah1 sevmok yollarii dyradir, insanlara 6z iradi kimliyi-
ni, fiziki vo manavi cahatdon dézimliliylnd yoxlamaga imka-
n1 verir. Orucluq insanlara tomiz vicdanl olmag: dyradir.

Islam dinindo Ramazan ay1 xiisusi hérmoto malikdir. Bu
ay digar aylara nisbaton hérmatli vo migaddas ay hesab edilir.
Ona gors do bu ay hagqinda “On bir ayin sultani” vasfini islo-
dirlar.

Oruclug hokm vo dini adat kimi hicri tagqviminin 2-ci
ilinds Islam dininin peygombori Mohammod salavatullah toro-
findon “Quran”da nazil olunmus ayayo asason amr edilmisir.
Dini mangabalara gora, Ramazan ayinin axirinct on giinlitytino
aid gecalardan birinds Quran nazil olunmusdur. Bu barads do-
gig giin yoxdur. Bels hesab edilir ki, “Quran” Ramazan ayinin
22-dan 23-no, ya da 26-dan 27-na kegon gecalordon birinds en-
dirilmisdir. Homin gecani “Leyloat ol-Qadr”, yoni “Qadr gecasi”
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adlandirirlar. “Quran”da Qadr gecasi haqqinda eyni adli surs
vardir. Orada deyilir:

“1. Hoaqigoaton, Biz Qurami Qadr gecasi [l6vhi-mafhuz-
dan] diinya samasina nazil etdik.

2. [Ya Peygombar] Qadr gecasinin na oldugunu bilirsonmi?!

3. Qadr gecasi [savab cahatdon] min aydan daha xeyirlidir!

4. O geco malaklar va ruh [Coabrail] Rabbinin izni ilo har
bir igdon Otrli yers enoarlar.

5. O geca dan yeri sokilons kimi salamathigdir!” [166, s. 638].

“Quran”dan da aydmn oldugu kimi, halo Islamdan ovval
do oruc tutmag ananasi var idi. Orucluq ay1 “Eyd-ol-Fitr” (“Fit-
ra bayrami) bayrami ilo tamamlanir. Bayram giinii sohar tezdon
bitin imkanli miisslmanlar imkani1 olmayanlara fitro adlanan
yardim edirlor. Fitronin gadarini hesablayarkon fitro veranin
ailo Gzvlarinin say1 osas goturdlir.

Oruclugun “Eyd-al-Fitr” adlanan bayraminin sabit kegi-
rilma gaydalari1 vardir. Onlar asagidakilardir:

1. Bayram edildiyi giin artiq oruc tutmaq olmaz. Bu gin
tutulan oruc haram hesab olunur.

2. Bayram giinii ii¢lin islami qaydalara uygun olaraq pak-
lanmaq lazimdir. Buraya ¢immok, bayram qusli almag, tomiz
paltar geyinmok kimi gqaydalar aiddir.

3. Bayram gunl ehtiyati-vaciba asasan stibh tezdon oruc
niyyat edilir, lakin artiq bayram giiniiniin olmas1 gatilosondon
sonra, oruc bir qurtum su ilo, yaxud bir xurma ils agilir vo bay-
ram namazi qilinir. Oruc halda qilinan bayram namaz batildir.

4. Qaydalardan biri do bayram giinii misalmanlarin tob-
riklasmalarinin bayanilon amal hesab edilmasidir.

Qeyd edak ki, xalqumizin asrlor boyu geyd etdiyi vo adot-
ananalarini gdz babayi kimi qorudugu bu bayram artiq 1993-ci
ildon mistaqgil Azarbaycanda Respublikasinda dovlat Saviyys-
sinda geyd olunur.

Oruclug Ramazan bayraminin kegirilmasindo osas mog-
sod musolman olanlarin bir araya golmasi, xos bir ovgatda voh-
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dot etmoloridir. Onlar bayram giinii toplu halda namaz qilir vo
ibadoti tamamladiqdan sonra bayram edirlor. Bayramda misal-
manlar bir-birinin ziyaratina gedir, qgohum-agrabalar bir-biri ilo
gOriisiib-bayramlasirlar. Biitiin bunlar comiyyat igarisinds olan
incikliklori, kistluliklori aradan qaldirir. Bayramda kasiblar vo
yoxsullarin da verilmis fitralorlo sevindirilmasi comiyyat daxi-
linds sosial-monavi harmoniya yaradir [313; 321].

Oruclug manavi tamizlanma mexanizmi kimi. Ramazan
aymin asas adoti oruc tutmaqdir. Bir ay (toqriban, 28-29-30
gin) davam edon orucluq aymda giiniin isigli vaxti har hansi
gida gobul etmok, sigaretdoan istifado etmoak, cinsi munasiboat va
s. gadagandir.

Bitin bunlara diqgst yetirdikdo goruruk ki, oruclug ms-
navi tamizlenma mexanizmidir. Insan oruc tutmagla 6ziins fizi-
Ki vo moanovi aziyyat verss do, bunun asasinda moanavi amil du-
rur. Bu, 6ziina azab verma yoX, monaviyyatin tomizlonmasi va
mohkamlondirilmasi tsuludur.

“Quranin” “ol-Boagora” surasinin 187-ci ayasindo deyilir
ki, “...slibh agilinca, ag sap qara sapdan forglonincays godor ye-
yib i¢in; sonra gecays gadoar orucunuzu tamamlayin” [166, s.27].

Bu, oruc tutmagin miiqaddss kitabda buyuruldugu qayda-
sidir. Oruc tutan adam avvalco Oruc tutmaq hagqinda niyyat
edir vo daha sonra “Quran”da buyuruldugu kimi, giin arzinds
0zUn0 gida gobul etmakdan goruyur. Burada iki cohot 6ziini
gostarir: niyyat vo 6zunigoruma.

Oslinds, oruclugun mahiyyati niyysto baglidir. Oruc tu-
tanlar Gg¢in iki cir niyyat var:

Birincisi, orucluq aymdan avvalki niyyst axsaminda edi-
lan niyyat. Bu, asas niyyatdir.

Ikincisi, hor giin oruc tutmazdan oavval edilon niyyat. Bu
niyyat oruc tutanin 6z istayine baghdir. Ciinki niyyst axsamin-
da edilan niyyat asasdir. Har bir oruc tutan niyyat edir ki, orucu
Allaha xatir tuturam. Demok, mosalonin mahiyyati insanla
Allah arasinda olan munasibatlorlo baglidir. Oruc tutan oruclu-
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gun biitiin azab-aziyystino Allaha xatir dézir: o, oruc tutmagla
Allahin razihgimi qazanmaq istayir. Beloliklo, oruclugda ssas
olan niyyatdir.

Niyyot Islamda yiiksok giymotlondirilon manavi keyfiy-
yatdir. Malum oldugu kimi, niyyat insanin arzusu, istayi, yaxud
gabagina qoydugu magsadidir. Demok, niyyat galacokds haya-
ta kegirilocok islorin diisiincodo olan halidir. Insan oruc tutmag:
niyyat etmoklo etmok istadiyi amali artiq xayalon 6z golbinda
edir. TosadUfi deyildir ki, oruc tutanlarin manavi hali oruc tut-
mayanlarin halindan forglonir. Oruc tutmayan insanlar oruc tu-
tanlarin ozab ¢okdiklorini gliman edirlor. Ancaqg oruclu insanlar
galban sevinc igarisinds olur, tutduglart orucun har dagigasindan
zovq alir vo maraqhidir ki, yemok-igmak onlarin he¢ yadina da
diismiir. Oruc tutanin sanki yemak nafsi 6lir. Elo oruclugun bii-
tin mahiyyati do buna baglidir. Orucluq insana nafsi izorinds
golobs calmaga imkan verir. Insan bu golobani ilk névbodo et-
diyi niyyatlo qazanir. Oruc niyyati etmok orucla ¢catmagq istodiyin
arzulara xayalon ¢atmaq demadir. Bu da insanin galbinds daim
sevinc, xos ovqat, yiikksok monoavi hal va keyfiyyatlor yaradir.

Insanlar oruc tutmaga 6z “mon”lorini ilahi dayarlorls to-
mizlomok, paklamag, suslondirmok vasitesi kimi baxirlar. Is-
lam peygoambori buyurur ki, “Ramazan ay1 galonds connatin
gapilart agilar, cohonnomin qapilar1 baglanar, seytanlar da zon-
cirds olar” [313; 321].

Orucluq ayinda “seytanlarin zoncirds olmas1” oruc tut-
magin manavi tamizlonma mexanizmi kimi islomasindo, ¢alis-
masinda xiisusi rol oynayir. Belo ki, Islama goro, Iblis daim
seytanlar vasitasilo insanlari yoldan ¢ixarir, onlar1 giinah amal-
lor etmoys s6vq edir. Bu cahoatdon nofss, yoni diinyanin biitiin
maddi vo manavi nematlaring qarst istok hissino malik olan in-
san dili, gozu, oli, ayagi, galbi va s. ilo daim glnahlar edo bilir.
Bu gunahlarin asasinda seytanlarin vosvasasi durur. Seytan gu-
nah omollori cazibadar gostormoklo daim insani giinah etmoyo
sovq edir. Bu da insanin mévcud giinahlarinin {istiino glinah
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gatirir. Tabii ki, mdémin insan daim tévbs etmokls glinahlardan
tomizlonmoys c¢alisir. Lakin Allah 6z yaratdigi bandoys Rama-
zan aymda giinahlardan arinmaq, tomizlonmok, paklanmaq
ticlin xiisusi garait yaratmigdir. Bu sorait iso ondan ibaratdir Ki,
Ramazan ayinda seytanlar zoncira vurulur: onlar insanlar yol-
dan ¢ixarmaq imkanindan mahrum olurlar. Bu da insanlara 6z
glnahlarindan tomizlonmak tiglin bol sanslar verir. Ramazan
aymda da gunahlardan tamizlonmayin mexanizmi oruc tutmag-
dir. Oruc tutan orucu tokca madasi ilo tutmur, yoani 6zini tokca
yemok-igmokdon saxlamir. Oruc tutan insan:

— g0zl ils oruc tutub, harama torof baxmur;

— dili ilo oruc tutub, geybat etmir, kiifr, bohtan danigmur;

—oli ilo oruc tutub harama sl vurmur;

— Ayagi ilo oruc tutub giinah amallarin arxasinca getmir;

— Qoalbi ila oruc tutub, glinah islor, haram seylor haqqinda
dUstinmr.

Gorunduyt kimi, oruc tutan 6z golbini nafsin tohrik etdi-
yi horokatlordon qorumalidir. Bu baximdan, “nofs” islami dii-
stincodo mithiim anlayiglardan biridir.

Tadqiqatlarda “nofs” anlayisinin bu monalar1 gostorilmis-
dir: ruh, can, hayat, varliq, nafas, insan, hava, hovas, gan, be-
don, badondon gaynaglanan odabsiz arzu-istoklor vo s. [226,
S.75; 235, 5.1472]. S.Uludag gostarir ki, “nafs” “Quran”da ruh,
zat, nafsa pis islor gérmayi amr edan, nafsi va etdiyi pisliklori
qinama, hizura ¢gatmag monalarinda, tosovvufi gaynaglarda iso
pis oxlaq vo arzular monasinda iglanir [251, s. 526-527].

Gorindiyl Kimi “nafs” timumiyyatls istok glict, arzu gi-
cudiir. Bu giic insana yasamaq hovasi vermaklo borabar, onda
gordiiyii seylora qarsi istok oyadir. Lakin insanin agli hamin is-
toklor Gizorinda hakimlik edorok nofsi cilovlayir. Insan nofsini
cilovlamagq Ggiin giiclii iradayo sahib olmalidir. Iradeni giiclon-
diron oan muhtm vasitalordan biri oruc tutmagqdir.

Insan zamanla 6z nofsino tabe olub, giinahlara da yol
verir. Glnahlardan tamizlonmoanin vasitssi tovbadir. Oruclug,
aslinds, hom da tdvbalorin gobul olundugu aydir.
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A.Koksal yazir ki, ““tovba” — arab sézl olub, tabs ystubu
maddoasindon olan masdordir. Allaha doniis vo yOnalis moana-
sindadir. Pesman olaraq yonalmayi bildirir. Glnahlardan qa-
yitmad, glinah islomayi har bir cohatdon tork etmok anlaminda-
dir” [240, s. 39].

“Tévbo” Islamda o goder miihiim bir anlayisdir ki, Alla-
hin adlarindan biri do Tovvabdir. M.Mohdoavi Koni yazir ki,
“Allah tovbalari gobul edar, Onun tévbs gapisi daim agiqdir.
Yaxud: “Hor bir dordin dormani vardir. Giinahlarin da dermani
istigfardir” [171, s. 181].

Quranda tévbs ilo bagli ¢oxlu ayslor vardir. Masalon,
“Ol-Furqan” surasinin 71-ci ayasinds deyilir: “Har kas tovba
edib yaxs1 is gorsa, o, siibhasiz Ki, Allaha torof yaxsi bir dOniis-
lo (Allahin rizasin1 qazanmis halda) donor” [166, s. 348].

Belaliklo, oruc tutmagin manavi tomizlonma mexanizmi
kimi asas faydalarindan biri odur ki, giinahlardan oruc tutmaq
yolu ils xilas olmagq istayan insanin tévbasini Allah tez bir za-
manda gobul edir.

Oruc tutmag monoavi tomizlonmo mexanizmi kimi insani
etdiyi glinahlardan goruyur. Masalan, orucu gasdan, yani bila-
rokdan pozanlar onun avazini oruc tutmagla barabar, tovbs et-
mok va kaffarasini, yani maddiyyatla 6l¢tilon avazini 6domokls
vera bilarlor. Kaffaranin sorti iso ya 60 gin arzinds oruc tut-
mag, ya da ki 60 yoxsulu yedirtmokdir. Bundan basqa, 60 giin-
lik koffara orucunun Gzarins bir glinliik gaza orucu da galir.

Oruc tutmagla 6z goalbini hor cir pisliklordon tomizlomis
insanin goalbi sevinc hissi ilo asib-dasir. Bu cosqu, xos emosiya
0zlinii Ramazan bayraminda daha parlaq sokildo géstorir. Insan
saf vo ixlas galblo bagqalarmi tobrik edir, monavi sevinc paymi
digarlari ilo boliisiir. Bundan basqa, yaximlarinin qobirlorini zi-
yarat edib, onlarin giinahlarinin bagiglanmasini dua etmoklo
golbinds rahatliq tapr.

Bu cohoatdan, vikipedik gaynagqda gostarildiyi kimi, “Ra-
mazan ay1 orucluq, insan nafsinin pakligi, eyiblorin va naqisli-
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yin islah olunmasi, agil, iman vo iradonin saflasmasi dovriidiir.
Insan bu ayin dua vo ibadatlori ilo eyiblorden safliga, safligdan
kamilliys dogru gedir. Bu ay ruhun taraqqisi, Allaha torof por-
vaz etmosidir. Ramazan ayinda fani varliglar sanki savas mey-
danina cevrilir. Imanla nofs bu meydanda carpisir. Nofs hor
imanl isi udmag, yeyib-igmok istayir, pis vordislorin davamini
diloyir. Inanclar matanetlo buna gars1 ¢ixir, dil yalandan, g6z
Vo koniil haramdan uzaqglasir” [321].

Ramazan ayinin biitiin bu nematloring, yani nafsin pakli-
gina, eyiblorin va nagisliklorin islah olunmasina, agil, imanin,
togvanin, iradonin saflasmasina, moanavi kamilliys, ruhun torag-
gisina, nofs lzarinda goalobays va s. yalniz manavi tomizlonma
mexanizmi olan oruc tutmag yolu ilo gatmaq mimkundur.

Ramazan bayramimin etnik oziiniitagkil modeli kimi et-
nokulturoloji sistemda yeri. Ramazan bayraminin etnik 6zinu-
togkil modeli kimi etnokulturoloji sistemds yeri onun sosial-
funksional semantikasinin arasdirilmasi demokdir. Sosial-funk-
sional semantikanin arasdirilmasi iso, fikrimizi sado sokildo de-
mok istasok, Ramazan bayraminin onu morasim kKimi icra edon
sosium daxilinda (sosial sistemda, comiyyatda, toplumda) na is
gOrdiiylinii aragdirmaqdir. Bu vazifs isa bizdon Ramazan bay-
ramina miitloq folklor diisiincasi kontekstinds baxmagi tolob
edir. Bu, asagidaki amillarlo sortlonir:

Birincisi, Ramazan bayrami bir ay1 ohato edon morasim
kompleksidir. Marasim isa kollektivo moxsus folklor davranig
modelidir.

Ikincisi, Ramazan dini bayram kimi islam dini ilo bagh
moarasim olsa da, o, funksional baximdan folklor hadisasidir.
Basga sozlo, burada iki model var:

1. Ramazan morasiminin din tarafindon muoayyoanlosdiril-
mis ideal modeli;

2. Ramazan morasiminin real sokilds icra olunan funksi-
onal modeli.

Ideal model — Ramazan morasiminin Islam dini torofin-
don miuoayyanlosdirilmis kanonik golibi, yoni gayda-ganunlar
sistemidir. Bu model statistik sistemdir:
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Funksional model — ideal modelin gercok hayatda totbiqi-
dir. Ideal model siiurda, yaddasda olan model, funksional mo-
del iso harakotds olan, yasanan, icra olunan, yani funksionalla-
san modeldir.

Ramazan bayraminin etnik 6zUndtaskil modeli kimi etno-
kulturoloji sistemda yerinin todqigi bu iki model arasindaki
munasibatlar sisteminin éyranilmasini nozards tutur. Clnki Ra-
mazan morasiminin Islam dini torofindon muoyyanlosdirilmis
ideal (kanonik) modeli Ramazan ayinda insanlarin oruc tutma-
ga baslamasi ilo funksional (isloyan, ¢alisan) modeloa cevril-
moaklo dorhal folklorlasir.

Biz diggotimizi ilk névbads bu “folklorlasma” masalasine
yonaltmaliyik. Clnki Ramazan bayraminin etnik 0zunitogkil
modeli kimi etnokulturoloji sistemds necs funksionallagsmasi
elo bu folklorlagma ilo baglidir. Bagqa s6zls, Ramazan marasi-
minin insanlar totofindon real olaraq yasanmasi prosesi elo
onun folklorlasmas:1 demokdir. Bitlin bunlarin osasinda iso
folklor hadisasinin 6zt durur.

“Folklor” bir anlayis kimi murokkob hadisodir. “Amerika
Folklor Comiyyati” “AFSNet” iinvanli sohifosinds “folklor”
anlayis1 hagqqinda deyilir: “Folklor sifahi miinasibotlor vo dav-
ranis niimunolori vasitasilo genis yayilan ananavi incasonat,
odobiyyat, bilik va tocriibadir” [322].

Bu torifdon aydin olur ki, folklorda asas olan “gifahi mii-
nasibatlor vo davranis niimunolori”dir. Ramazan morasimi Is-
lam monsoli ideal modeldon funksional models, yoni real yasa-
nan hayat tacriibasine kegonds o, folklorlasir, basqa sozla, sifa-
hi mlnasibatlor vo davranis niimunalorina gevrilir.

Bencamin A.Botkin folklor haqqinda yazir: “Folklor tica-
rot vo tohsil vasitasindon konarda osason sifahi torzdo visot
alan anonavi inanc, adst vo ifadadir. Har bir grup tohsilli vo ya
tohsilsiz, soharli va ya kondli olmasindan asili olmayarag, imu-
mi marag vo magsadlarlo bir-birina baglanir ki, bu da folklor
adlanir. Bu adat vo oananoalora bir ¢ox seylor daxildir: fordi,
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moshur, hatta adobi. Amma bunlarin har biri tokrarlar vo dayi-
sikliklor vasitasi ilo model halina salinmig vo uygunlasdirilmis-
dir ki, bunun da qrup {i¢iin xiisusi doyari var” [322].

Bu torifdo bizim diggstimizi calb edon nogts folklorun
comiyyati togkil edon gruplart “tohsilli va ya tohsilsiz, saharli va
ya kandli olmasindan asili olmayaraq, imumi maraq vo magsad-
lorlo bir-birina baglamasidir”. Bu xiisusiyyst eynilo Ramazan
morasiminin etnokulturoloji funksiyasina aiddir. Ramazan mara-
simi do sosial-soxsi kimliyindon asili olmayarag, 6z garsisina
“Allahin raziligin1 qazanmaq” magsadini qoymus biitin oruc tu-
tanlar1 bir-biri ilo vahid marasim modelinds slagslondirir.

Folklorun mohz bu xUsusiyyatina, yani onun dastyicilar
olan mixtalif ziimralori, gruplar birlosdirdiyine géro Dan Ben
Amos onu “Kigik qruplar arasinda moharatli rabits” deyo ad-
landirmisgdir [322].

Tosadufi deyildir ki, Dan Ben Amos folklor haqqinda
verdiyi elmi musahibasinds nainki folklorun, o ciimladoan folk-
lorsiinasliq fikrinin 6ziiniin do dialogla, Unsiyyatlo bagli oldugu-
nu inadla vurgulamigdir: “Folklorda yeni tomayllor, yeni co-
royanlar toskil etmoyi planlamagq mimkin deyil. Bu tomaydillor
folklor sahasinds ¢alisanlarin bir-biri ils, ya da bagqa sahalordan
olan insanlarla qurduglar olagalorlo ortaya ¢ixir” [246, s. 228].

Jan Brunvand yazir ki, “folklor insanlarin yazilmamisg
adat-ananalaridir; ...bu ananalarin forma vo mazmunu, onlarin
torzi vo insandan insana kegmasinin alaga texnikasidir... Folklor
moadaniyyatin anonavi va geyri-rasmi hissasidir. O, ananavi 0r-
noklor va sifahi sozlor vasitasi ilo bitin biliklori, anlagsma doyor-
lorini, minasibatlori, hisslari, insanlar1 6ziinds birlogdirir” [322].

Muollifin fikrindo folklorun madaniyyatin geyri-rosmi
hissasi olmasi1 haqqindaki yanagmasi diggatimizi calb edir. Bu-
rada biz rosmi olanla geyri-rosmi olanin miinasibatlorini goru-
riik. Indiki halda “rosmi” olan Ramazan kompleksinin ideal
modeli, “qeyri-rosmi” olan ideal modelin harokato golorok
funksional model vaziyyatino kegmasidir. Yoni hor bir morasi-
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min diisiincads modeli (sxemi) oldugu kimi, onun real hoyatda
icra olunan harakatli (funksional) modeli do var.

Edvard D. ives yazir: “Heg bir mahni, tamasa vo yaradici
cix1s rast galindiyi va bir hissasi oldugu moadaniyyatdon konar-
da anlasila bilmoz” [322].

Buradan aydin olur ki, xalq torafindan icra olunan Rama-
zan marasim kompleksi vo onun tamamlayici iinsiirii olan Ra-
mazan bayrami da onu icra edanlarin folklor madaniyyatindan
ayrilmazdir.

Prof. H.Ismayilov yazir: “Malum oldugu kimi, madoniyyat
Gercoklik-Siiur-Matn  minasibatlorinden dogur. Etnosun 6zii-
nifadasi kimi folklor, onun igarisinds iso sifahi xalq odobiyyati
ilkin marhaladir, adabiyyat iss ondan tizvlenmadir” [135, s. 5].

H.Ismayilovun bu yanasmasindan gériindiiyii kimi, Ra-
mazan morasimi madaniyyst hadisesi kimi “Gergoklik-Siiur-
Motn” miinasibatlor sisteminin tozahirlarindon biridir. Bu hal-
da onun ideal modeli — morasimin “Siiur” saviyyasini, funksio-
nal modeli — “Matn” soviyyasini togdim edir.

Muosllifo goro, folklor odabiyyat kimi etnosun 6zuntifado
formalarindan biridir. M.Hokimov vo S.Rzasoy da yazrlar ki,
“Folklor vo yazili adabiyyat etnik-badii 6zuntifado kontekstinda
distincanin ham diaxron, hom doa sinxron kodlaridir” [122, s. 64].

Ramazan marasimi butln pragmatik-tacriibi mahiyyati ilo
yalniz folklor vasitasilo etnokulturoloji doyar kasb edir. Burada
yaddas asas rol oynayir. S.Rzasoy yazir: “Umumiyyyoatlo, folk-
lorun pragmatik mahiyyatinin ifados olundugu osas cohatlordan
biri odur ki, o, tarixon etnosun fiziki-manavi tacribasinin mo-
dellasdirma vasitasi rolunu oynamisdir” [196, s. 28].

Alim bagqa bir asarinds bu fikrini belo asaslandirir: “Kos-
moloji gagin comiyyati 6z ictimai tocriibasini anananin sifahi-li-
yi soraitinds “yaddaslasdirmaga” sadoca mahkum idi. Bu baxim-
dan, kosmoloji ¢agin etnosunun yaddasi aramsiz qobul olunan
informasiyanin hesabina daim zonginlosirdi. Burada nazors alin-
mali an mihim moagam kollektiv yaddasa golon informativ bili-
yin mohz universallagmus biliyi oks etdirmasidir” [193, s. 163].
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Bu fikirdon aydin olur ki, folklor yaddasi folklor diisiin-
casinin mihim torkib hissasidir. Folklor bir dislinco sistemi
kimi yaddas asasinda mévcud olur: yaddas olmasa, folklor da
maéveud ola bilmaz. Islami hoyat torzinin kanonik modeli olan
Ramazan morasimi gergok hayatda yasanmagla ham do folklor
yaddasina ¢evrilir. Bu cohotdon, Ramazan bayraminin etnik
Ozlnutoskil modeli kimi etnokulturoloji sistemds yeri haqinda
bltiin molumatlarin bazasi folklor yaddasidir.

“Yaddas” S.Rzasoyun “folkor” anlayisina verdiyi iki tori-
fin ikisinda do osas konseptlordon biridir. O yazir: “Folklor:

— etnik-madani diistincanin tarixi-diaxronik tozahdri kimi
struktur disiincadir;

— etnik-modoni diisiinconin sinxron hadisasi kimi milli
Ozlnuifadanin total diisiinco sisteminin osas paradigmalarindan
biridir;

— total etnik diistinconin statusal tipi baximidan badii-es-
tetik xarakterlidir;

— disiinca hadisasi kimi diinya modelidir (manalarin pa-
radigmasidir);

— motn kimi folklor diisiinco modelini oks etdiran ob-
yektdir;

— janr kimi gergokliyi bitovlikds universumlagdiran
janrlar sistemidir va s.” [194, s. 158].

Gorundlya kimi, alima gora, folklor etnokulturoloji siste-
min daim onunla birgo olan 6ziinl ifado etma mexanizmidir.
Yoni xalqin yagam tocrlibasi ardicil olaraq folklorda 6z ifadosi-
ni tapir. Folklorun asas xususiyyatlorindan biri onun hom do
badiilosdirmo tocriibasi olmasidir. Folkor yaddaslasdirdigi hor
hansi bir hadisoni badii fakta g¢evirorok 6z matnlor sistemino
daxil edir. Folklor, digor torofdon, diisiinco aparatidir. Folkor
dasiyicilart otraf alomlo 6z munasibatlorini folklor yaddasin-
daki tocrlibo osasinda hoyata kegirirlor. Folklor yaddasindaki
bltun ogli tacriiba matnlards gorunur.

Folkloru butovlikds “etnokosmik diisiinco modeli, etnik
0zln(ifads vo davranis kodu” hesab edon S.Rzasoyun digar to-
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rifinds deyilir: “Folklor diisiinca strukturu kimi paradigmatik
Vo sintaqmatik yaddasdir. O, s6z, harokat vo musiqi tosvir dillo-
rinin vasitasi ilo gercoklosir. S6z — dil onun an muihim tasvir
kodudur. Semiotik baximdan birinci isaralor sistemi olan dilda
moadaniyyatin, o cimladan folklorun invariant strukturu dasinir.
Bu struktur transformativ gevrilmalorlo modaniyyatin struktur
gatlarinda eyni zamanda hom proyeksiyalanir, hom do proyek-
siya olunan bir struktur kimi onu toskil edir” [192, s. 121].

Belaliklo, folklor — yaddasdir, s6z, harokot vo musiqi
onun tasvir dilloridir. Bu cohatdon, butovlikde Ramazan mara-
simi vo Ramazan bayrami folklordur, o, s6z, harokat vo musiqi
dillori (kodlart) vasitasilo ifads olunur. Butin bunlar gostoarir
ki, Ramazan bayraminin etnik 6ziiniitogkil modeli Kimi etno-
kulturoloji sistemds yerini miiayyonlosdirmok Uglin an etibarl
gaynag folklor yaddasidir.

Azarbaycan folklor muhitlori Ramazan morasimi ilo bagh
motnlarlo zongindir. Soki-Zagatala bdlgesine aid olan matnds
deyilir: “Bizds, asason, iki dini bayram kegirilir. Oruclugla
Qurban bayrami. Bunlarin arasinda 70 qun vaxt var. ©Ovval
Oruclug bayrami goliy. Bayrama 30 qun galmis oruclux ay1
bagdiyir. Adamlar 30 qiin — har giin oruc tutiy. Homin ayda ha-
mu1 bir-birino gurak payliyi. Yoni bir 6vdos 30 gurek bisirilir, 30
Ovo paylaniy. Bayramin ovvel qiinii usaxlar qohum-qosunu
gozip yumurta yi1giylar. Sonra oxuyillor:

Hasaram, hiisaram,

Yumurta vermiyandan kiisaram.
Yumurta verana oglan olsun,
Vermiyana qiz olsun,

Adi da Fatma olsun,

Qasdari1 ¢catma olsun,

Baxt1 da qara olsun.

Ov sahibi ¢ixib usaxlara yumurta veriy. Axsam analar
usaxlar1 yigan yumurtalar1 sogan qabigi tokiilmiis suda bisirir,
olur qirmizi. Ssharisi biitiin usaxlar, cavannar basdiyirlor bay-
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ram gozmaga. Biitiin qohum-qunsuya gidib bayrami tabrik edir,
avazinds gay-c¢orak yiyillor. Homin qun bitln ovlor as bisirir”
[61, s. 33-34].

Indi bu folklor bilgisi asasinda Ramazan bayraminin etnik
Ozlnutoskil modeli kimi s6zl gedan etnokulturoloji sistemds
yerini muiayyonlosdirmoys ¢alisaq. Aydin olur ki, Novruz va
Xidir Nobi bayramlart kimi Ramazan bayrami da onu togkil
edon toplumun 6zunitaskil modeli kimi ¢ixis edir. Bagsqa sozlo,
Ramazan bayrami comiyyatin strukturunu togkil edon Gnsirlor
Vo baglarin yenilonmasi vo mdéhkomlanmasine xidmat edir. Bu
funksiya asagidaki mexanizm vo elementlor vasitasilo reallasir:

a) 30 gunlik oruc tutma mexanizmi. Bu adat-mexnizm
oruc tutanlarmm hamisini monavi cahaton tomizlonmasina xid-
mot etmoklo yanasi, comiyyat lzvlori arasinda monavi birlik
harmoniyasi yaradir.

b) 30 eva 30 ¢orak paylama mexanizmi. Bu adot paylas-
ma mexanizmi olub, toplum daxilindo maddi-monovi harmoya-
n1 tomin edir.

c) Bayramin birinci giinii yumurta toplama marasimi.
Bu moarasimin moanasi va mahiyyati Novruz va Xidir Nobi bay-
ramlarinda usaqglarin pay toplamasi morasimi ilo eyniyyat toskil
edir. Bunlarin hamisinin asasinda yenidon yaradilig, mohsuldar-
liq kimi kosmoqonik ideyalar durur. Qirmizi boyanmig yumur-
ta bunun simvoludur. Belo ki, V.N.Toporovun yazdig: kimi,
“yumurta mohsuldarliq morasimlorindo kosmogonik (mifik ya-
radilis — S.A.) funksiyaya xidmat edir” [305, s. 681]. Mora-
simds usaglarin yumurta veran gadina oglunun, vermayan ga-
dina isa qizinin olmasini arzulamasinin asasinda yumurtanin
yaradiligla baglhilig1 durur. Burada da “paya-pay” mexanizmini
gOriiriik. Yumurta pay1 veran mukafat olaraq ogul pay1, vermo-
yon coza olaraq qiz payi alir. Yumurtanin ogul vo qiz 6vladi
ilo mishat vo manfi moanalarda eynilosdirilmasi onun kosmogo-
nik simvolikasini ortaya qoyur.

¢) Bayram gazismasi mexanizmi. Bu mexanizm gonclor-
lo yaslilar, qonsular arasinda bas verir. Ganclor orucluq ayinin
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baslamasi miinasibatilo qonsulari, yaslilar1 tobrik edir, bunun
da avozindo onlar1 dadli yemokloro gonaq edirlor. Bu mexa-
nizm etnokulturoloji sistemds monavi-maddi baglarin tozalon-
ma yolu ilo méhkamlandirilmasina va sosial-manavi harmoni-
yaya xidmot edir.

Saciyyavidir ki, Novruz bayraminda oldugu kimi, etno-
kulturoloji sistemds harmoniya tokca sosium daxilinds qurul-
mur, bu hamoniya mediativ sokildo boylyarak, dirilorlo olilor
(bu dinya ils o diinya) arasinda harmoniyaya ¢evrilir. Matnda
deyilir ki, “orucluq basdiyan qun connetin gapilar1 aciliy. Olon-
lorin ruhlar1 bayram quinii 6vlerina qayitiy... Oruca bir gun gal-
mis miiddat “orapa” (“orofo”) giinii adlanir. Hami bayram siif-
rosi hazirlayir. Giinortadan sonra mascido gedilir, 6lilor yad
edilir, “qulpu ¢ixarilir™” [61, s.34].

“Orafo” gliniindo Sufro hazirlanib, daha sonra mosciddo
Olonlorin ruhuna dualar oxunmasi mediativ (diinyalar arasi)
harmoniyadir. ilk baxigdan goriinmass do, evds arofo giiniinds
qurulan sifra tokca dirilarin gonag olmasi iiglin yox, ham do
Olilarin qonaq olmas tiglindiir. Masalon, indi gabirlorin izari-
no arzaqg qoyulmasi ehtiyaci olanlarin qonaq edilmasi kimi izah
olunur. Halbuki hamin adot mifik gorislorlo baglidir vo mifa
goro, 0 biri diinyada diri hesab edilon acdadin gidalandiriimasi-
na xidmot edir.

Bu morasimdo orucun baglandig1 giin do, qurtardigi giin
do bayram edilir. Halbuki Islam kanonlarina gors, bayram an-
caq orucluq ay1 bitondan sonra edilmalidir. Bu da onu gostarir
ki, Soki-Zagatala bolgssinds geyd olunan bu Ramazan marasi-
mi 6zinds oski bayram rituallarinin izlarini do yasadir.

Moarasimin ham oavvalinds, ham ds sonunda geyd edilon
bayramda hamu bir-birini tabrik edir, dadli nematlorlo dolu sif-
rolor agir, insanlar bir-birlorini qonaq edirlor. Bu da 6z nfvba-
sindo Ramazan bayraminin etnokulturoloji mona baximindan
comiyyatin bitln elementlori arasinda sosial-manovi tarazliq
Vo harmoniya yaradilmasina xidmat etdiyini gostorir.
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Azorbaycanin tarixi bolgesi olan, hazirda Ermonistan
Respublikasi adlanan terrorist-fagist dovlstin iggali altinda olan
Loru-Pombok mahallarinda “Qurban vo Oruclug (Ramazan)
bayramlar1 da loyagotlo kegirilibdir. Bu bayramlar dini moz-
mun dasidigi ti¢iin onlarin kafirlor igorisinds xususilo genis va
aciq askar kegirilmasi geryri-qanuni yasaq olunmusdu. Lakin
buna baxmayaraq, kond shalisi varlisindan, kasibindan asili ol-
mayaraq, bu bayramlara xeyli oavvalcodon hazirliq goriirdi”
[68, s. 82].

Bu folklor bilgisinds bir ndqto diggetimizi xtsusi gakir:
“kafirlor”.

“Kafirlor” dedikda ermanilar nazards tutulur. Gorindiy
kimi, minillar boyunca 6z dodo-baba torpaqlarinda yasayan lo-
ru-pambaklilor oraya sonradan gealorok, 6z agalari ruslarin he-
sabina hakimiyyat, dovlst aldo etmis ermoanilori kafir hesab
edirdilor. Bu ad, heg siibhasiz, sulhsevar Azorbaycan xalqinin,
tlrk etnosunun ganina yeriklayan, har an tirklorin ganini tok-
maya hazir olan fasist tobistli ermani xarakterina manasibatinin
ifadasidir.

“Kafir” — arob sozudir, monasi “kiifr edon” demokdir. Is-
lam dinindo “kafir” Allahi inkar etmoklo kiifr edono deyirlor.
Ancaq tarixi faktlar gostorir ki, Oguz tiirklori tokca Allahi inkar
edono yox, Umumiyyatlo, bagqa dindon olan diigmons (yagiya)
kafir deyirmislor. Bunun izi “Kitabi-Dads Qorqud”da askar so-
kildo qorunub qalmigdir. Dastanda “yag1”, yoni diigmon va “ka-
fir” s6zlori eyni monada isladilir. Dastanin “Qazan bayin oglu
Uruz bayin dustaq oldugu boy”’da Salur Qazan 6z oglu Uruzu ova
aparir. Burada onlarin Uzarino diismon hiicum edir. Ata ilo ogulun
arasinda “yagi, kafor” movzusunda ¢ox maraqli s6hbat olur:

“Toz yarild1, giin kibi siladi, doniz kibi yayqandi, meso Kibi
garardi. On alt1 bin ip tizengili, kega borkli, azgun dinli, quzgun
dilli kafor g1qa galdi. Qazan Qonur atin ¢okdirdi, buttn bindi.

Ogl Uruz cilavsi ¢okdirdi. Badavi atin oynatdi, qarsu goldi.

Aydir:
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Bari golgil, agam Qazan!

Doniz kibi gararub, golon nadir?

Od kimi silayub, 1ldiz kibi parlayub, galon nadir?
Agiz-dildon bes kalmo xabar mana!

Qara basim qurban olsun, babam, sana! — dedi.

Qazan aydir:

Bari golgil, arslanim ogul!

Qara doniz kibi yayganub galon kafarin logkaridir.
Gun Kibi silayub galon kafarin basinda 1s1g1dir.
Yildiz Kibi parlayib golon kaforin cidasidir.

Azgun dinll yag: kafordir, ogul, — dedi.

Oglan aydir: “Yag1” deyll nays deyirlor?”

Qazan aydir: “Ogul, anungun yag: deyirlor ki, biz anlara
yetsaviz, 6ldurariz. Anlar bizo yetso, 6ldirar”, — dedi.

Uruz aydir: “Baba, icinds bay yigitlor 6ldursalar, gan so-
rularmi, dovilorlormi?”

Qazan aydir: “Ogul, bin kafar 6ldirsan, kimsa sandon gan
dovilomoz...” [144, s. 69-70].

Bu s6hbotdon aydin olur ki, oguzlar 6z diigmonloring,
yoni yagilarina hom do kafor deyirlor. Yagi-kafor do qat1 diis-
moan demoakdir: 0 daracada ki, bu diismonlik minasibatlorinin
heg bir hiiqugi cargivesi yoxdur. Oguzlar 6z yagilarim islam di-
ni ilo bagl “kafor” kolmosi ilo ona goro adlandirirlar ki, yagilar
tokco Oguz babalarimizin 6zlari ilo diismanlik etmir, onlarin
hom da dini-manavi dayarlarine garsi da diismancasine minasi-
bot gostorirdilor. Eposdaki “yagi-kafor” fakti loru-pambaklilo-
rin ermonilari nays goro kafir adlandirmalarinin tizoring isiq sa-
lir. Ermani tiirk etnosuna garsi daim ham yagi kimi, hom do ka-
fir kimi diismanlik etmisdir. O bir yagi kimi millotimizin qanin
icmis, bir kafir kimi do milli, dini dayarlorimiza tocaviz etmis-
dir. Verilmis folklor bilgisindon goriindilyd kimi, ermonilor
Orucluqg, Qurban kimi bayramlarin qeyd edilmasins qars1 ¢ixir-
muslar. Bunun sababi odur ki, bu bayramlar onlar1 gqeyd edan
xalqumizin etnokulturoloji strukturunu daim mohkomlondirmis,
xalqi1 milli baximdan daim 6z doyarloring kdklomisdir.
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Loru-Pombok mahalina aid bagsqga matnds deyilir: “Nov-
ruz bayramindan sonra kandds an oziz bayram Oruc bayramiy-
di. Sohor tezdon har kas birinci 6z ailssinds goriisiib-opiisar,
bayramlagardilar, sonra ailalorindon sonra on yaxin saydigi
adamlarla bayramlagirlar. Hami da bir-birlorina gézaydinlig:
verardilor. O basdan bitin ailolor — hami zom-zom suyuna ¢i-
mib tortomiz olardilar ki, bayrami tomiz, pak qarsilayaq. O
zom-zam suyu elo bil adami ruhan saglamlagdirir, cavanlasdi-
r1r, sabaha inamu artirir vo biitiin “agir-ugurrugunu” yuyub apa-
rird1” [68, s. 83].

Bu bilgids biz Ramazan bayraminin agagidaki etnokultu-
roloji xususiyyatlori ilo garsilasiriq:

1. Zom-zom suyu il fiziki-manoavi tazolonmas, yani suyun
magik gucu ilo bitin pisliklordon tomizloma yolu ilo yenilon-
mo. Bu, ritual-mifoloji baximdan yenidon dogulmani romzlon-
dirir. Azorbaycan nagillarinda gohromanlar dirilik bulaginda
cimmoklo yeni zahiri gdrkem va yeni xarakter oldo edirlor.

2. Ailo daxilindo manoavi baglarin tazalonmasi, yani ailo
uzvlarinin bir-biri ilo bayramlagmast,

3. Qohumlug, yaxin dostluq, dogmaliq baglarinin tazolon-
mMasi, yani yaxin hesab olunanlarla bayramlagma.

Loru-Pombok mahalinda Novruzda oldugu kimi kisultlo-
rin barigdirilmasi adoti do var imis: “Oruc bayraminda kiisiilii
galmaq giinah sayilardi vo bitiin kistlilor barigmalr idi. Baris-
masi ¢atin olan bazi mogamlarda kond agsaqqallari, sozlikegon-
lor barigsmaq missiyasini yerina yetirirdilor” [68, s. 83-84]

Kusululorin barigdirilmast adati, gérundiyd Kimi, tokce
Novruz bayraminda deyil, Ramazan bayraminda da islok mexa-
nizm rolunu oynayir. Bu mexanizm etnokulturoloji sistemin
mohkomlanmasina xidmat edon muhium sosial davranis mode-
lidir. Belo ki, kustlullik dorinlosdikca diigmangiliya gevrilir vo
bu da 6z névbasinda comiyyat daxilinds pargalanmani dorinlog-
dirir. ©gor bu pargalanmanin bdylmasinin qarsisi vaxtinda
alinmasa, onda etnokulturoloji sistemin moévcudlugu tohlika
altina diiso bilor. Clnki hor hansi bir sosial sistem igarisindo
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kasultlik moarkozdongagma meyllori yaradir. Sistemdoki mor-
kozdongagma proseslori dayandirlimasa, sistem dagilar. GOriin-
diyti kimi, Ramazan bayraminda kiisiiliilorin barigsdirilmasi et-
nokulturoloji sistemin méhkamlandirilmasine xidmot edir.

KisUlulorin barigdirilmast mexanizminin asasinda Kos-
mogonik yaradilis ideyast durur. Burada hor sey mifik dusiin-
conin “kosmos-xaos-kosmos” funksional sxemina tabedir:

a) Kusllu insanlar bir-birindan kiisona godor baris igari-
sindo, dost miinasibatinds olmuslar. Bu — kosmos durumudur.

b) Insanlarin bir-birinden kiismasi ilo onlarin arasindaki
dostluq kasulultys ¢evrilir. Bu — xaos durumudur.

¢) Kusdlilorin barigdirilmasi ilo onlar yenidon dostlasir-
lar. Bu — kosmos durumudur.

Belaliklo, kosmosdan xaos, xaosdan da kosmos yaranir.
Mifologiyada yeni yaradilis dogulus soklinds tosovvir olunur.
Bu cohotdon, Ramazan vo digor bayramlarda yenidan yaradilis
dogulusu simvollasdirir.

Masalli bolgesine aid motndo deyilir: “Orucdug vaxti
ke¢misdo qocalardan biri durardi, konds sas salardi, hami obag-
danniga durardi. Obagdanniga duranda gazan sasi golordi, gab-
gasig sosi golordi. Bilordiy ki, kond durub oruc tutur. Bis-diis
eliyordilor kim durdu. Ho, bayram gsldi, indi orucdugal-2 gun
galib da deyak, oruc tutan, tutmiyan da bu bayrami aziz tutardi.
Sirniyyati, yemaglori curbaclrs, har sey, zirinc ¢éraylinnon be-
la bisirilordi. Bayram giinu oruc tutulmurdu. Camaat ¢ixird1 kii-
¢ayo, yola ki, bulud olmasin, biz Ay1 gorok. Onnan b1 deyir,
Ay1 gordiim, o deyir, Ay1 gordiim, sora oruc ag¢ilardi. Ha, huzur
yerinin orucasdis1 dohsot olardi. Olil ticiin bis-diis eliyirdilor.
Sirfa baziyirdilor. Camaat oylosir, hansi ki o evds yasd, il ¢ix-
may1b hoala. ©gor o il orujdugdan qabaq ¢ixibsa, onda onun ili
qurtarirdi. Ona gara bayram olmurdu. ©gor ¢ixmayibsa, qara
bayram olurdu” [169, s. 313].

Verilmis bilgi osasinda asagidaki etnokulturoloji ele-
mentlori askarlamaq miimkiindiir:

a) Toplumun vahid davrams formuluna kokloanmasi.
Burada insanlarin oruc tutmaq {iglin qocalardan biri torafindan
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oyadilmasinin etnokulturoloji semantikas1 var. Oruc tutmaq bii-
tln toplumu ohats edon etnososial davranig aktidir. Bu ciir mo-
suliyyatli aktlarin icrasi1 hokmoan homin mosuliyyati dasiya bi-
lon soxslor tarafindan buyurula bilordi. ©nanavi comiyyatlorda
belo h6kmforma adamlar agsaqqallar idilor. Bu da onu gostarir
ki, subh tezdan oruc tutmaga baslamagin agsaqqal torafindon
elan olunmasi hom dos toplumdaxili slagelorin méhkomlandiril-
mosina Xidmat edon etnokulturoloji davranis mexanizmidir.

b) Qara bayram mexanizmi ila camiyyatin butin tzv-
larinin yenilanmasi. Azarbaycanin hor yerindo 6lusi olan, ys-
ni yas1 diison adamlar, on azi, bir il yas saxlayir. Homin ails vo
onun yaxinlar1 bir il arzindo Oluys xatir sonlik, sadliq ifado
edon davraniglara yol vermir, 0 climlodon Novruz vo Ramazan
bayramlarini bagqalar1 kimi qeyd etmirlor. Onlar elin istiraki ilo
Qara bayram kegirirlar.

Qara bayram — yas1 diigon ailonin bayram giini el-oba
torofindon ziyarst edilmosidir. Bunun osasinda comiyyatin
etnokulturoloji btovliylnin gorunmasit vo toamin edilmosi du-
rur. 9nanavi camiyyatlor el birliyi diigiincasi va prinsipi ilo ya-
sayir. Onlar sevinci doa, kadoari do kollektiv sokilda boliisiirlar.
Bayram golonda yasli ailalorin bayram kegirmayacoklori hami-
ya molumdur. Haminin bayram edib, yasl ailolorin bayram et-
momalori comiyyat daxilindo bolinmo, ayriliq, pargalanma ya-
radir. Bayramlarin folsofosi etnokulturoloji butovluyin yenilon-
masi Uzarinds qurulmusdur. Bu cohotdon, bayramlarda kisulu-
lor barisdirilaraq onlarin biitiin comiyyatlo etnokulturoloji voh-
doti tomin edildiyi kimi, el-obanin Qara bayram adstino uygun
olaraq yasl ailalori ziyarat etmosi do vohdato xidmot edir. Bas-
ga sozlo, toplum yasi diismiis adamlarin bayramin nematlorin-
don konarda qalmasina imkan vermir. Bayram — tozolonma, ye-
nilonma demakdir. Yasl ailolor il orzinds basqalar1 kimi bay-
ram eds bilmirlar. Ona goérs do toplum Qara bayram mexaniz-
mi il yaslt ailolorin do hamu ils birlikds etnokulturoloji vohds-
tini tomin edorak, onlarin da monavi yenilonmasini tomin edir.
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V FOSIL

_ QURBAN BAYRAMININ RITUAL-MIiFOLOJI
KOKLORI, DiNI 9SASLARI VO ETNOKULTUROLOJi
SEMANTIKASI

Azorbaycanda geyd olunan dini moansali xalq bayramla-
rindan biri do Qurban bayramidir. Bu bayram islam dini ilo ya-
xindan bagli olsa da, o, Islama aid olmayan qurban anenalarini
do 6zlinds yasadir. Bu cahatdon Qurban bayrami va qurbanver-
mo ilo bagh todgigatlar aparilmis, qiymatli fikirlor séylonmis,
Umumnozori fikir formalagsmisdir. Bu sabobdon biz Qurban
bayraminin ritual-mifoloji ssaslar1 vo etnokulturoloji semanti-
kasmin todgigine ilk ndvbado moévcud nozari fikir bazasindan
nazor salacagiq.

Qurban bayramina etnokultureloji baxiglar. Qurban
bayraminin osasinda qurbanverma ayini durur. Bu csahatdon
Azorbaycanda geyd olunan Qurban bayrami Ismayil qurbam
adlanan bayramdir. Lakin gurbanvermo ayini tokco Ismayil
qurbani adr altinda biitiin 6lkemizds geyd olunan Qurban bay-
raminda icra olunmur. Qurbanvermo Azorbaycan xalqinin et-
nopsixologiyast ilo six sokilds bagli olub, milli etnokulturoloji
sistemin on miihim hadisalorindan biridir. insanlar an muxtolif
minasibatlorlo bagli olarag qurbanvermsa ayinini icra edirlor.
Olkomizda coxlu tiirbalor, ziyarotgahlar, ocaqlar vardir. insan-
lar muxtalif niyyatlorlo hamin ziyarstgahlara — tapinaqlara ge-
dir va orada qurbanliq heyvani kasirlor. Bltun bu qurbanverma
adotlori iralido aydinlagdiracagimiz kimi, Ismayil qurbani bay-
ramina da yerindon, bdlgasindsn asili olaraq az, ya da ¢cox daroe-
codo garigmis, onu miirokkab etnokulturoloji semantikaya ma-
lik ritual hadisasina ¢evirmisdir. Qurbanverma motivinin ritual-
mifoloji koklorini Azorbaycan folklor materiallar1 osasinda
aragdirmig S.Oliyevanin yazdigi kimi: ““Qurbanvermo” dedik-
do tosovviriimiizds ilk ndvbado bu gun do bizim hayatimizda
“Qurban bayrami” adi altinda canli sokildo yasayan, ictimai
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psixologiyamizda 6zlina méhkam yer tutan qurbanverms mora-
simlori canlanir. Bu, tobiidir. Cunki qurbanverms moarasimi va
onunla bagli adstlor oan gadim ddvrlardon bu gins Kimi Azor-
baycan xalq1 arasinda canli sokilda yasamaqdadir. islam dini-
nin gabul edilmasindan sonra qurbanvermo morasiminin rolu
Azorbaycan comiyystindo daha da artmis vo méhkamlonmis-
dir... Ona gora da qurbanverma Azarbaycan ictimai siiur va psi-
Xologiyasi tiglin canli moarasim hadisasidir. Bu, xalqimizin ham
adot-onanalors, hom do Islam dininin hokmlarina bagliligindan
irali golir” [109, s. 11].

Bu fikirdon do goriindiyli kimi, Qurban bayrami Azar-
baycan etnokulturoloji diisiinca sisteminin murokkob monaya
malik anlayisidir. Ciinki bu anlayisda tarixin miixtslif diisiinco
laylar1 “qurban” anlayis1 asasinda bir-birina qovusmusdur. Mo-
salon, adi bir misal deyok. Har hansi piro, ziyaratgaha mioyan
bir niyystla qurban deyan insan hamin qurbanliq heyvani ziya-
rotgahda Islam gayda-qanunlarma uygun kesir. Halbuki tiirbe-
lara, pirlora, ocaglara qurban demok Umumiyyatlo dinlardan
gabaki dovrs aiddir. Bu qurbanin kokiinds bilavasito ocdad kul-
tu durur. Qadim insanlar 6lmis acdadlarini diri hesab edir, ¢o-
tin mogamlarda onlar tglin qurban kasarok, acdadlardan kdmok
istayirdilor. Ancaq muasir insan bu oski ritual-mifoloji ayini
artiq Islam dini anenoalorino uygun yerino yetirir. Bu da 6z nov-
basinda qurbanverms ayinini ¢cox mirokkob semantikaya malik
fenomen halina gotirmis, bu fenomenlo bagli antropologiyada
ayrica nozariyys do formalagmigdir.

A.V.Moskovski yazir: “Qarbda halo XIX asrin axirlarin-
dan “qurbanvermo” nozariyyasi tosokkil taparag, formalasma-
ga baslamisdir. XX oasrin folsofi-antropoloji tohlilindo qurban-
vermays “hoyatin konseptlosdirilmoasi”, “fordilosma”, “daxili
tocriiba” aspektlorindon yanasilmis, yaradiciligin 6zii qurban-
verma kimi sorh olunmusdur. Sonraki dévrds qurbanverma
konsepti daha ¢ox moadoaniyyatin folsofi aspektinde monalandi-
rilmaga baglanmigdir” [278, s. 13].

Mousllifin bu fikrindon asagidaki gonastlor hasil olur:
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a) Qurbanvermo “hayatin konseptlosdirilmosi”dir:

Hoyat1 konseptlogdirms insanin 6z hoyat tocriibasini mi-
ayyan bir fikir sistemina cevrilmoasidir. Bu baximdan, qurban-
vermoa, hagigaton, konseptlosdirmadir. Cunki burada insan,
onun verdiyi qurban va sarafina qurban kasilon kult (mifik ob-
raz) muayyon fikir butévi (sistemi) yaradir. Homin sistem in-
san, qurban va kultu arasindaki miinasibatlori modellasdirir. Bu
da 0z novbasinds qurbanverms konseptini insanin etnokulturo-
loji davranis programlarindan biri saviyyasins qaldirir.

b) Qurbanverms “fardilosma”dir:

Fordilogsmoa kollektiv diistinco ilo yasayan comiyyatlords
muhdm bir amildir. Clnki ananavi comiyyatlords yasamin osas
modeli fordin daim 6ziinii kollektiv normalara uygunlasdirmaq
cohdlarinds ifads olunur. Lakin insan 6z mogsadi, niyyati, ar-
zusu namina qurban boyun olmagla 6zind verdiyi qurban hey-
vaninin niimunasinds “farda” gevirir. Belaliklo, qurban heyvani
ananavi insanin fordilosmo vasitasi kimi ¢ixis edir.

¢) Qurbanverms “daxili tacriiba”dir:

Bu, dogrudan da, beladir. Clnki qurbanverms bitin hal-
larda fordin daxili diinyasinda bag qaldiran hiss-hayacani, emo-
sional yasam tocriibasini oks etdirir. Burada munasibatlor mo-
deli cox sadodir. insan qurbanvermoni o vaxt daxili tocriibs Ki-
mi yasayir ki, onun hansisa problemi yaranir, hamin problem
onda emosional sixintilara gatirir vo bu da onun diisiincasinda
fovgalgiclors, ocdadlara, tanrilara vo s. qurbanverms yolu ilo
0z problemini hall etmok ehtiyaci yaradir.

Vikipedik gaynaqda deyildiyi kimi, qurbanverms “bu vo
ya digor daracada dinlarin oksariyyatinds olan kult formasidir,
soxsin, yaxud icmanin tanrilara, yaxud basqa fovgalguclors re-
al, yaxud simvolik doyara malik olan agyalar hadiyya verilmasi
yolu ilo onlarla slagalorinin qurulmasi, yaxud méhkamlandiril-
masi magsadina Xidmat edir” [317].

Buradan aydin olur ki, qurbanverma ansnavi diisiincs ilo
yasayan comiyyatlords bir marasim//ritual kimi insanin proble-
minin halli vasitasi kimi ¢ixis edir. Cunki qurbanverms ritual
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bir alags sistemidir. Homin olagoe sistemi vasitasilo sakral quv-
valar ils insan arasinda miinasibatlor qurulur. V.N.Toporov ya-
zir ki, “varligin yaradilis1 aktinda bas veranlor ritualda tocos-
sum ediloa bilar vo edilmalidir... Yaradilis aktinin ritualdaki bu
tocosstimil (nagillardaki tokrarlara uygun olaraq) varligin 6z
strukturunu aktuallasdirir, biitévliikde onun 6zlns vo ayri-ayri
hissalorina geyri-adi doracads noazoars garpan simvoliklik va se-
miotiklik verarak, kollektivin tohlikasizliyinin va gicoklonma-
sinin tominatgis1 kimi ¢ixis edir” [306, s. 16].

Mdollifin bu fikrindon mosalonin mahiyyati aydin olur.
Qurbanvermo yaradilisa xidmot edir. Bu yaradilis ilk yaradilis
yox, yenidon yaradilisdir. Burada ritual prosesi ti¢ marhaloni
ohato edir:

Birincisi, problemi yaranmis (k6hna) insan morhalasi;

Ikincisi, problemin qurban vasitesilo aradan qaldirilmasi
marhalasi;

Uciinciisii, problemdan qurtulmus (yeni) insan marhalosi.

Burada yenidonyaranma onunla sortlonir ki, anonavi du-
stinCo ilo yasayan insan bels fikirlogir ki, problemi ona hansisa
giinah harokatino goro sakral quvvalor yollamiglar. O da 0z
novbasinds qurban vermokls glinahkar insan statusundan qur-
tulub, yeni insan statusuna ke¢molidir. Mifik diisiincs ilo yasa-
yan comiyyatlords bels ritual kegidlori insanin 6liib-dirilmasi,
Olorak yenidon dogulmasi (inisiasiya) Kimi tesavvir olunurdu.
Ramil Oliyevin yazdigi kimi: “qurbanverma animizm, feti-
sizm, totemizm moarhololorindon kecorak, 6lub-dirilmado
0zUniin tam inkisafin1 tomin etmisdir. Qurban 6lub-dirilmada
istirak edon tipik vasitodir” [104, s. 73].

V. Toporov problemin qurbanvermas ilo aradan galdirima-
siin strukturunu belo tosvir edir: “Baslangic voziyyat: Xaos
dinyan1 pargalamis, biitiin avvalki alagelor pozulmus vo mahv
olmusdur... Vazifa: Kosmos onun tarkib hissalari asasinda bor-
pa edilmalidir. Bunun t¢lin Kosmosun bu hissaloari ilo qurbanin
hissalorinin eynilosdirilmo qaydalarini bilmok lazimdir... Usul:
Kahinin diinyanin markazina uygun golon qurbangahda maz-
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munu homin eynilagdirmalordon bahs edon motni (duani) qur-
ban (izarinds oxumasindan ibarat ritual horokati [307, s. 16].

Gorlndiyd kimi, masalonin bitiin mahiyyati qurbanin
simvolik qurulusu ilo baghdir:

a) Qurban — ilkin yaradilis1 simvollagdirir;

b) Ilkin yaradilis — sakral model, sxemdir;

c) Qurbanverms ilo pozulmus struktur homin sakral
sxema asasan barpa olunur.

Belalikla, ilk yaradilis asasdir, biitiin sonraki yaradiliglar
onun osasinda bas verir. F.Bayatin yazdig1 kimi: “Ilk yaradilis
qutsal oldugu ii¢iin sonrakilarin da baslangici rolundadir” [224,
s.77]. Burada qurbanin rolu hamin ilk yaradilisla (ilk acdad
modeli) sonraki yaradilist (insan1) bir-birina qovusdurmaqdan
ibaratdir. Bu da 0z ndvbasinds gostarir ki, qurbanverms yaradi-
lis haqqinda mifik diisiinco konsepsiyasidir vo insanin hayatin-
da morasimi aktuallasdiran da elo homin mifik arxetipdir.
M.Eliadenin vurguladigi kimi: “Mifin funksiyasi marasimlorin
icrasi, yaxud tmumiyyatlo istonilon monadasiyict harokatlor
zamani taglid Uguin model vermakdon ibaratdir” [310, s., 36].

Bogoriyyat tarixindo qurban adatlorinin tarixi ¢ox gadim-
dir. T.N.Dmitriyeva, T.V.Jerebina kimi alimlor qurbanla baglh
adatlorin halo paleolit dévriine aid oldugunu, P.1.Perlov su-
merlorin vo babillilorin, A.Q.Kifisin assurlarin zongin qur-
banvermos adstlorino malik olduglarin1 géstormislor [263, s.
11; 266, s. 23; 280, s. 91; 268, s. 97].

Dilimizids isladilon “qurban” s6zii sami mangaldir. Dur-
sun Gimisoglu gostarir ki, ““qurban” kalmasi arabcads ya-
xinliq demokdir. “Oqraba”, “qurban”, “qurbiyst” eyni koko
aiddir” [228, s. 111]. Refik Engin isa yazir ki, ““qurban” kal-
moasi ibrani dilindan arab dilino arami dilinin vasitasilo keg-
misdir” [227, s. 48].

Aida Qasimova “qurban” soziinlin menast haqqinda ya-
zir: “Orab s0zii olan “qurban” yaxin olmagq, yaxinlasmaq anla-
mina golon “qaruba” felindon alinmigdir. Allaha qovusmaq so-
zUn moanasinda da aks olunub. Bu ohvali-ruhiyys miigoddas ki-
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tablardaki hekayotlords, 0 ctimlodon Ibrahim peygombarin og-
lunu qurban kesmok istomasi sahnasinds do glicludir. Burada
Allahin moloyi Ibrahimlo danisir, hotta morasime mudaxilo
edib, insan qurbanini qogla avoz edir” [161, s. 111].

Alimin bu fikrins osaslansag, qurban veran insan, yaxud
grup, kollektiv qurban vasitasilo Allaha qovusmaq imkani alds
edir. Bu qovusmanin, yaxinlasmanin necs bas vermasindon asi-
I olmayaraq, qurbanverms marasimi insanla sakral guclor ara-
sida rabitoni tamin edir. Bu rabits do, gérinduyd Kimi, mohz
qurban vasitosilo hoyata kegir. Insan sakral qiivvays qurban ve-
rir, 0 da onun istayini yerino yetirir. Bu da onu gostorir ki, qur-
banverms morasimininin 6zu iki torofli alagoni nozord: tutan
“paya-pay” mexanizmidir.

Todgigatlar gostarir Ki, qurbanverma marasiminds insan-
la sakral quvvs arasinda qovusmanin aSasinda qurbanin gani
durur. R.Qafarli gostarir ki, “an goadim inanc sistemlarinds 0z(i-
no yer tutan qurbankasma morasimlorinds gan asas atributlar-
dan biri idi. Vo qurban segilmok boyiik ugur, kasilma isa tanri-
ya yaxinlagma sayilirdi” [152, s. 115].

Tabii ki, gan vasitasilo govugma mifoloji mona dasiyir vo
ibtidai icma dovru ilo bagl ononadir. Ancag bu anono xalqin
dusiincasinda 6ziine 0 godor dorin koklor salmisdir ki, islam-
daki qurbanverma ononasinds do 0z izlorini qoymusdur. S.Rza-
soy yazir ki, “indinin 6ziindo do Islam dininin hokmlarino uy-
gun icra olunan Qurban bayraminda oski (islamagoadorki, arxa-
ik-mifoloji) yenilonma, canlanma, dirilms ritualinin izlori ga-
lib. Kond yerlorinds qurban heyvanini kasarkon gassab, yaxud
basqa birisi barmagini heyvanin qanina batirib insanlarin alnina
isaro gqoyur. Bu akt, aslinds, qurban va qurbanvermanin biitiin
semantikasint agib ortaya qoyur. Qan — Azarbaycan yuxu
inanclar1 sisteminds “qovusma” demokdir. Eyni bir toplumun
blttn Gzvlorinin eyni bir heyvanin qani ilo isaralonmasi onlarin
bir-biri ilo gqovusdurulmasini, birlogdirilmasini simvollasdirir.
Lakin bu, adi birlosma, qovusma yox, eyni heyvan ocdad — to-
tem osasinda birlosma, yaxinlasma, qohum olmaqg demokdir.
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Bels ki, arab monsali “qurban” s6zii “aqraba” (“qohum”), “ya-
xin (olma)” monasindadir. Demok, qurban kasilmasi (qurban-
verms) homin qurbanin astindon yemok, gani ilo isaralonmok
hagqi olan insanlarin biitiin konfliktlarinin (kustlultklarinin,
diismonliklorinin) aradan qaldirilaraq yenidon bir-biri ilo go-
hum olmasi, vahid kollektiv soklinda yenidon taskil olunmasi,
yenidan yaranmasi demakdir” [200, s. 90].

“Qurban” s6zUNnUN arab mansoali olmasi bizi istor-istoamoz
bu s6ziin 6z ana dilimizdaki garsiliginin neco olmasini bilmaya
sovq edir. Besim Atalayin verdiyi malumatdan aydin olur ki,
Mahmud Kasqarlinin “Kitabi-Divani-ligst-t tiirk” asarindo “id-
nuk” vo “1duk” sozlori “qurban” s6zi ilo eyni monadadir: “Idnuk
— mugoddas vo miibarak olan bir sey; asinds, sahibinin niyyatino
uygun olaraq yunu qirxilmayan, siidii sagilmayan, yiik vurulma-
yan,sarbast buraxilan bir heyvana verilon ad” [238, s.215].

Gorundiyd kimi, qurban niyyati ilo saxlanilan heyvan
gadim tirklorde miigoddas sayilmis, onunla hérmatlo roftar
olunmusdur. Bizco, bunun sobabi odur ki, homin heyvan
artiq qurban verilon subyekto aid hesab olunmusdur. Yoni
sorafino qurban verilon kult obyekti 6zi mugaddos sayildigi
kimi, ona aid olan heyvan da miigoddas sayilmigdir.

M.Kasgqarlinin qurbanverms ilo baglt sézloro toxunma-
st bu onononin godim oguzlarda genis totbiq olundugunu
goOstorir. Masalon, A.Xalil gqeyd edir ki, “aski oguzlarin ritual
qurbanlar1 el quruluslu dovlatgilik dovriinds sakral mozmu-
nundan tamamilo mahrum olmur, onun miayyan bir hissasi
“karnavallasir”, oguz el basg¢ilari, xanlarin ictimai hamrayli-
yini glclondirmok mogsadils icra etdiklori méhtogsom solon-
lor soklindo eposa daxil olur” [129, s. 158].

N.Qrammatikova verdiyi molumatdan aydin olur ki,
“qurbanin miigaddas olmasinin shamiyyati samavi olub-ol-
mamasindan asili olmayaraq, biitiin din vo inanclarin miigod-
dos kitablarinda vardir” [229, s. 45].

Qurban verilon heyvanin miigoddas hesab olunmasi mi-
fik disiincodo totem heyvanlarin miqgaddasliyi ilo saslosir.
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Oslindo, bunlarin hamisi bir kokdan galir. Yoni dinds qurban
Allaha yaxinlagsmaq vasitasi hesab olunursa, mifologiyada da
totem heyvan sakral qlvvs ilo yaxinlasmaq, onunla slages
qurmaqg vasitasi idi. Bu cohotdon R.Oliyevin fikri Saciyyavi-
dir. O yazir: “Miigaddaslagdirilon, hatta totem kimi sitayis edi-
lon agac, bitki, heyvan, ¢i¢ok va s. 6z ndvbasinds insan Kimi to-
Sovviir olunur, obrazlasdirilir, onlarin Uzarina insana xas olan
sifotlor kogurilir” [107, s. 6].

Mifoloji diisiincods insanlarin tanrilara, sakral qiivvalo-
ro qurban verilmasi tanrilarin insan kimi tosavvir olunmasi-
nin mahsuludur. Edvard Taylor bu barads deyir ki, qurban-
vermo morasimi “dua marasimi kimi modoaniyyatin ilkin d6-
naminds meydana golir vs tarix boyunca onunla six alagoda
olur. Dualarda tanriya ela bil bir insana edilirmis kimi miira-
ciot edildiyi kimi, qurbanvermoads ds tanriya elo bil bir insa-
na verildiyi kimi hadiyys verilir” [295, s. 465].

Qeyd edok ki, qurbanverma movzusu ilo bagli asas mo-
salalordon biri qurbanin yeyilmasinin monalar1 haqqindadir.
Ingilis antropoloqu C.C.Frezerin “iinsiyyot” nozariyyesina
gOra, qurbanin otinin yeyilmosi tanrinin yeyilmoasini ifado
edir. Bagqa s6zlo, bu nozariyyadas tanri ilo ona verilon qurban
eynilasdirilir. S.A.Tokarev hamin nazariyyanin ingilis sosial
antropologiyasinda 6ziino kok salmasi haqqinda deyir ki,
“ingilis dinglinas1 Ceyms Frezer “linsiyyaot nozariyyasini” in-
Kisaf etdirmisdir. Qurbanin stindon dadma, bir nov, tanrinin
yeyilmosidir. Yeri golmiskon, homin adosto forgli dinlordo,
eloco do inkisaf etmis dinlords do rast golinir. Xristianliqda
“Isa Masihin bodoni vo ganindan dadilmasini” bunun galig
saymagq olar” [299, s. 590].

Olbatta, bu diisiinconi mifik dovro aid etmok olar. Is-
lam dininds bels bir sey yoxdur. Lakin qurbanvermonin ye-
moklo bagli olmast malum bir masalodir. Bunu qurbanver-
monin bazi dillordo yemok monasma golon sozlorlo ifads
olunmas: da tosdiq edir. N.N.Yerofeyeva yazir: “Latin, yu-
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nan va rus dillorinds gurbanverms ils bagli sézlar bu vo ya
digar sokilds “yemok” anlayisi ilo baglidir. Masalan, rus di-
lindo “jreti” (tixisdirmaq) — “jrat” (yemok), “jertva” (qurban)
— “jratva” (bisintilor, yemoklor), “jrets” (kahin) — “objora”
(garinqulu) kimi sézlar bunu tasdiq edir” [265, s. 123].

Ononavi diislincads insan qurbani tokco 6z ehtiyacla-
rindan irali golorok vermomisdir. Tobii ki, burada insanin
ehtiyact da rol oynayir. Lakin insanin qurbanvermays olan
ehtiyaci tanrinin, yaxud hor hansi bir kult obyektinin ona
qurban verilmasi ehtiyact vo zarurati ilo do sortlonmisdir.
Bunu tikinti qurbanlar1 daha aydin tesdiq edir. Komalo Is-
lamzado yazir: “Insanlarin insaat (tikinti — S.A.) qurban1 ver-
mayin vacib oldugu barads aminliyi hansi andisadan, ehti-
yatdan, gorxudan irali golmisdir?... ©vvala, bonnalarin ciddi-
cohdino baxmayaraq, sziyystlo ucaltdiglar: divarlar ¢okands,
bindvra heg clr sabit dayanmayanda tikintinin qurban talab
etdiyini diisiiniirlor vo bunu tomin edirlor. Ikincisi, qurban
verilmadikdo bazon mivaffogiyystlo basa catmis tikili 6z
funksiyasini yerino yetira bilmir, onun toyinati ilo foaliyyat
gostarmasina angollar téranir. Glinimuzas galib ¢atmis folk-
lor matnlori do bunu tasdiq edir” [133, s. 69].

T.N.Dmitriyeva da gOstorir ki, “tikinti qurbanlari,
yaxud yeni il moarasimlarinda verilon qurbanlar kosmogqoni-
yani, diinyanin yaradiligini reaktuallagdirir” [263, s. 12].

Butln bu fikirlori yekunlasdirdiqda asagidaki qonastlor
hasil olur:

a) Qurbanvermo morasimi dinya modaniyyat tarixinin
an gadim va ilkin hadisalorindandir.

b) Qurbanvermo morasimi insanla sakral quivvalor ara-
sinda tomas, slago mexanizmidir. Bu alagonin mahiyystindo
“paya-pay” ideyasi durur. Insan sakral qiivvoyo pay verir vo
avazinda ondan har hansi sokilds ifads olunan “pay” alir.

¢) Islam dininds qurban Allaha yaxinlasmagq, onun razi-
ligin1 gazanmag mogsadi dasiyir.
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¢) Butin oansnovi madaniyyatlordo qurbanvermoanin
mifoloji va dini adat-ananaloari bir-birina qarismisdir.

Qurban bayraminin dini-islami semantikasi. Azorbay-
canda hicri tagvimina uygun Kkegirilon Qurban bayrami bilava-
sito Islam dini ilo baghidir va xalq arasinda basqa adi ilo Isma-
yil qurbani da adlanir. Vikipedik qaynaqlarda [314; 316] gosto-
rildiyi kimi, Qurban bayrami Islam diinyasinin on miiqoddoas
hesab edilon bayramlarindandir. Bayram biitiin Islam diinyasin-
da har il hicri taqvimins uygun olaraq zilhicco aymin 10-cu gi-
niinden baslayir vo adoton, ii¢ giin miiddotindo davam edir.
Qurbanvermo morasimlorinds ciitdirnaqli heyvanlardan goyun,
qog, inak, dana va yaxud dovani qurban kasirlor. Qurban kasa-
nin niyyatinae uygun olaraq qurban stindan bir hissa pay gondos-
rilir, basqa hissalor iso ehtiyacli insanlar arasinda boliiniir. Ot
paylart hami iigiin borabor godords olmalidir vo bu cohotdon
qurban veran soxsin 6zii do bu borabor paylardan birini gotiira
bilor. Qurbanin vacib ononosino gora, dilongi vo kasiblar qur-
bankosmo morasimins ¢agirilir vo onlara pay verilir.

Qeyd olundugu kimi, Qurban bayraminin vo imumiyyat-
la, qurbanvermonin tarixi ¢ox qodimdir. Bu cohoatdon, qurban-
vermo Islam dinindon ¢ox avvollor méveud olmusdur. Islam-
dan gabagki qurbanvermo marasimlarinds asas magsad giinah-
lardan qurtulmaq, insanin hansisa giinahina géro ona gozoblon-
mis tanrilarin konliinii almag, onlar1 rohma gotirmok olmusdur.
Mosalon, atogo sitayis edon zordiistilor insan1 odda yandirir vo
bu iisulla Allaha yaxin olduglarimi ona niimayis etdirirdilor. Is-
lamagodorki orablordo do qurbanvermo politeist (goxtanrili)
inanclarla bagli idi. Lakin monoteist (tokallahli) Islam dini orob
gobilalorinin daim icra etdiklori qurbanvermo ononasino ilahi
nizam gotirdi vo onu Qurban bayrami adi altinda islamiyyatin
vacib davramis formullarindan birina ¢evirdi. Bundan sonra
Qurban bayram1 miixtalif vaxtlarda deyil, bir gayda olaraqg, hic-
ri toqvimi ilo Zilhicco aymin 10-da kegirilmoys baslandi. Bu
hadiss hicri toqviminin 2-ci ilinds bas verdi.
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Hicri tarixi 6z baslangicim, bildiyimiz kimi, Islam dini-
nin peygombori Hozrot Mohommad salavatullahin Mokkadon
Madinoyo kdgmosindon gotiiriir. “Hicrot” sézii orob dinindo
“k6gmok” monasindadir. Bu baximdan, dilimizds islotdiyimiz
“hicri tarixi” s6zl horfi monada “kdg¢ tarixi”, “hicri toqvimi” —
“ko¢ toqvimi” demakdir.

Mohommod Peygombaor salavatullahin Madinays kogib
burada yerlogmasinin 2-ci ilinds burada icra olunan qurbanver-
mo ononasi ilo bagh islahat aparmaq zorursti yarandi. Bu vaxta
gador orablor miixtalif biit-tanrilarin sorafine qurbanvermo mo-
rasimlori icra edirdilor. Islam dini bu enenalori cahiliyye adot-
lari elan edib, islahatlara basladi.

Molumdur ki, islam tarixindo Islam dinino qodorki orob-
lor cahiliyys oroblori adlanir. Cahiliyys arob tovhid (tokallahli-
l1q) dinindon xabarsiz olan, cohalst i¢indo qalan arob demokdir.
Tabii ki, bu halda onlarin icra etdiklari qurbanverma adatlori do
cahiliyyo ononosi kimi islahata moruz qaldi. Islahatdan sonra
hicri toqvimino uygun kegirilon Qurban bayrami ovvalkilordon
forqli olarag, xeyriyyagilik, basqalarina yardim etmok kimi
yeni xiisusiyyatlor qazandi.

Islam dininin gotirdiyi Qurban bayrami ibrahim Peygom-
borlo onun oglu arasindaki ohvalatla baghidir. Bir giin Ibrahim
peygombor yuxu goriir. Homin yuxuda Allah 6z peygomborinog
oglu Ismayili qurban vermoyi buyurur. Allahin ibrahima bu
omri vermasinin sabobi onlarin imaninin na doracade méhkom
olmasmi yoxlamaq mogqsadi ilo idi. Ibrahim ixlash peygombor
Kimi omri yerina yetirmok gorarina golir vo bunu ogluna bildi-
rir. Ismayil da Allah yolunda qurban verilmoys iirokdon razi
olur. Allah Ibrahim vo oglunun bdyiik bir ixlasla omri yerino
yetirmoya razi olduglarini goriib, Ibrahima Ismayilin avozindo
gurban kosmok iigiin bir qo¢ géndorir. Ibrahim homin qogu
Allaha xatir qurban kesir vo homin qurban bu sababdon “Isma-
yil qurbani” da adlanir.
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Qeyd edok ki, bu ohvalat tokco “Quran”da deyil, ondan
ovvalki somavi kitablarda da var. Ciinki Xristianliq da, ludaizm
do, Islam da Allahm yer iiziino yolladigh dinlordir va bu dinlorin
miigeddos kitablarini da Allah uygun olaraq Isa peygembars,
Musa peygambars vo Mohommad peygombara nazil etmisdir.

M.P.Piotrovskiy Islam dinindoki Ibrahim peygombar hag-
qinda yazir ki, o, ““Quran” personaji, peygombar, tokallahlili-
gin ilk tobligatcisi, arablorin vo yshudilorin Umimi ocdadi ve
“Bibliya”daki Avraam peygombordir” [281, s. 87]. Alim Isma-
yil peygombor haqqinda da yazir: “Isma’il “Quran” personaj,
peygombor, Ibrahimin oglu vo “Bibliya”dak1 ismaildir. O, “Qu-
ran”da vahy verilmis insan vo insanlara dua etmayi Gyrodan
peygombar kimi togdim olunur. Ismayil peygombor Allahin
omrino uygun olaraq atas1 ibrahimlo Kobo evini tomizlomis va
tomir etmisdir” [282, s. 110].

Qeyd olundugu kimi, qurbanverms ii¢ vohy (samavi) di-
nin, yoni Yohudilik, Xristianliq vo Islamin hor birindo var vo
mixtalif formalarda qeyd olunur. Ancaq Islam dininds Qurban
bayrami daha farqli mahiyyst vo ohomiyyato malikdir. Bu bay-
ramin asasinda Uca Allaha intohasiz mohabbot vo Onun hikmot
vo qiidrating igdon golon inam var.

Islam dininda, artiq geyd olundugu kimi, “qurban” sdzii
“Allaha yaxinlagdiran sey” monasindadir. Yoni Qurban bayra-
minda Allaha ibadst niyyati vo Onun adi ilo kesilmis heyvan
qurban sayilir. Burada osas mogsad qurban vasitosilo Allaha
yaxinlasmaq vo Onun rizasim (raziliq vo rogbetini) gazanmag-
dir. Bu bayramim menovi ab-havasim safliq, tomizlik, pakliq,
morhomat, basori vo ilahi sevgi togkil edir.

Qurban bayrami ilo bagli sohabo ©nas ibn Malikdon bir
hadis do var. Hodiso gora, Peygombor salavatullah bels buyur-
musdur: “Bayram namazindan sonra qurban kason ibadatini ta-
mamlamis vo miisalmanlarin siinnasine (yoluna) omal etmis-
dir” [314].
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Buradan aydin olur ki, Islama géro Qurban bayrami bii-
tOv bir morasim sistemidir. Homin morasimdo edilon biitiin
standart harokat vo dualarin hamisi Allaha ibadat hesab olunur.
Qurbanvermo bu ibadoti tamamlayan ayindir.

Burada bir mosoloni xiisusi vurgulamaga ehtiyac var.
Belo ki Islam dininds biitiin qurbanlar Allaha xatir kosilsa do,
burada biitparastlik inanclarinda oldugu kimi qurban heyvani-
nin aoti Allaha verilmok (onu simvolik sokildo qidalandirmaq)
mogsadini dasimir. Vikipedik qaynaqda gostorildiyi kimi:
“Qurban bayraminda hor bir imkanli miisolman qurban kasib,
onun otini imkansizlara, kasiblara paylamalidir. Burda osas
moaqgsad dindarlhiga nail olmaqdir. Quranda yazilib:*“Allaha na
ot, nd onun gani ¢atmir, ancaq sizin dindarh@imz ¢atir” [314].

Goriindiiyii kimi, islamda Allaha xatir qurbanverms ilo
aski anonolordoki qurbanverms ayinlori bir-birindon konsepsi-
yasia gora forqlonir. Islam dinindo Allah biitin maddi alomin
yaradicisidir vo maddi alomds onun heg bir analogiyas1 yoxdur.
“Quran”1n “al-Ixlas” surosindo deyilir:

“1. De ki, “O Allah birdir;

2. “Allah mohtac deyildir!

3. O, no dogmus, no do dogulmusdur!

4. Onun heg bir tayi-barabari, banzari do yoxdur!” [166,
5.647].

Mosalonin biitiin mahiyyati Islam dininds taqdim olunan
Allahin “dogmayan vo dogulmayan” varliq kimi yer iiziindo,
maddi alomds “heg bir tayi-barabari, banzarinin” olmamasi ilo
baglidir. Biitparastlik inanclarinda tanrilar insan kimi tosovvir
olunur: tanrilar insanlardan onlara qurban verilmasini istoyir vo
insanlara yalniz verilmis qurban miigabilindo yaxsiliq edirlor.
Bundan basqa, mifoloji inanclara gors, tanrilar, mobudlar, kult-
lar verilmis qurbandan miisyyon qodar dadirlar. Masolon, ga-
dinlarin yemak bisirorkon ocaga bir ne¢o damci yag atmasi, ya-
xud qurban otinin tiistlisiiniin qurbangahda otrafa {Uflirlilmosi
tanrinin simvolik sokildo gidalandirilmasini ifado edir. Lakin
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Islam dinino géro, Allah bu qurbanlari insanlara xatir qobul
edir. Yoni qurban veran Allaha xatir kasdiyi qurbani qayda-ga-
nuna uygun olaraq ehtiyaci olanlar — kasib-kisublar, ac-yala-
vaclar, dilongilor, xastolor vo basqa yardima ehtiyaci olanlar
arasinda paylasa, bu halda Allah qurban kosondon razi galib,
onun duasini qabul edar.

Islam dininds Ismayil qurban1 kesmoyin vacib sortlori vo
qaydalar1 var. Bunlar asagidakilari ohato edir:

1. Qurban kosilocok heyvan erkok heyvanlar (qog,
iribuynuzlu dana, yaxud da dovo) igarisindon se¢ilmolidir.

2. Disi heyvanlardan qurban kosmoak olmaz.

3. Qogu qurban kosmok {li¢iin o, on azi, alti ayliq
olmalidir.

4. Dovani qurban kosmok {igiin onun bes yasinin tamam
olmasi sortdir.

5. Qurban kosilon heyvanin he¢ bir ndqgsant (tayqulaq,
taybuynuz, axsaq, axtalanmis vo s.) olmamalidir.

Bu gaydalardan konarda kasilon qurbanliq qurban kimi
gobul olunmur. Bu baximdan, bir ne¢o adamin bir heyvan alib
onu 0z aralarinda boliismoklo kosmosi va otini yalniz 6z arala-
rinda boliisdiirmosi, yaxud adamlarin bazardan ot alib gotirmasi
Ismay1l qurbani sayilmir. Lakin insanlarin 6z aralarinda birlo-
sorok kosdiklori heyvanin Ismayil qurbani sayila bilmasinin xu-
Susi sortlari var. Bir ne¢a naforin y181s1b bir danani qurban kas-
masinin asas sorti odur ki, hor bir adama diison ot payini ii¢ his-
saya bolmok miimkiin olsun. Bu hissalordon biri ot kosonin 6z
ailosing, qalan hissolar iso ehtiyaci olanlara paylanmalidir.

Islamda Qurban bayraminin on humanist torofi dinlor vo
mazhablor arasinda forq qoyulmamasidir. Burada he¢ bir ayri-
seckilik olmur. Hor bir dindon olan kasibin, yetimin, Kimsasi-
zin qurban otindon pay almaq haqqi var. Mohz bu halda Allah
qurban kosonlordon daha ¢ox razi qalir ki, onun bandoslorinin
arasinda vohdat yaranir.

Bayramin monavi sortlorino gora:
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a) Qurban1 yalniz imkanli adamlar kosmolidir;

b) Maddi imkan1 olmayan adama qurban kasmok machu-
riyyati yoxdur;

¢) Borc pulla heyvan alib qurban kosmok bayonilon omaol
sayilmur;

¢) Bayramda hami sevinmok imkanina malik olur:

¢-1) Varlilar qurban kasib kasiblar1 sevindirdiklorine gors;

¢-2) Kasiblar iso bayramda istirak eds bildiklorina goro.

Bu cohotdon, Qurban bayraminin etnokulturoloji mahiy-
yati comiyyot daxilindo sosial-monavi harmoniyanin yaradil-
masinda ifado olunur. Allahin insandan razilig1 mohz bu har-
moniya ilo baghdir. Allah bayramda basqalarina morhomaot
gOstorib, onlar1 sevindiran bandslarina bunun avazinds hom bu
diinyada, ham dos o diinyada 6z morhomatini gostoracokdir.

Azarbaycanin miistaqillik alds etdikdon sonra Milli Macli-
sin gabul etdiyi 1992-ci il 27 oktyabr tarixli “Azarbaycan Respu-
blikasinin bayramlar1 haqqinda” Qanunu ilo Qurban bayraminin
dovlat soviyyasindo geyd edilmasi Azorbaycan xalqmnin Allah
taniyan vo insansevar bir xalq olmasimin daha bir tozahuridur.

Qurban bayraminin manavi vahdat modeli kimi etno-
kulturoloji sistemda yeri va funksiyasi. Qurban bayraminin
monavi vahdot modeli kimi etnokulturoloji sistemds yeri va
funksiyasinin aragdirilmasi pir//ocaq//ziyarotgahlarla bilavasito
baghdir. Ilk baxigsda bunlar bir-birinden uzaq gorinir: Qurban
bayrami Islam onanassine uygun olaraq Ismayil peygomborlo
baglhidir vo hicri toqvimi ilo ilds bir dofo kegirilir, pir/ocaglarla
bagl qurbanvermalor isa ilin istanilon glininds hayata kegirilir.
Yani bu qurbanvermoalor tarixi vo monsayi etibarils bir-birindan
uzaqdir. Ancaq Qurban bayraminin etnokulturoloji sistemdoki
yeri va funksiyasini ziyarat qurbanlarindan konarda da goturib
sorh etmok miimkiin deyildir. Ciinki Qurban bayrami ilo ocaq
qurbanlart Azarbaycanlinin ictimai siiur vo psixologiyasinda
eyni migoaddoas dayarlor asasinda bir-birina qovusmusdur. Bax-
mayaraq Ki, ziyaratgahlarda qurban kasmanin kokinds aski mi-
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fik kultlar durur, ancaq insanlar bu qurban1 Allaha xatir kosir-
lor. Yoni ziyarstgah qurbanlarinda mifik diisiinco ilo dini du-
siinco bir-birina gqovusmusdur. Elo buna gérs do Islam gayda-
ganunlari ilo icra olunan Ismay1l qurbanvermo adatlorine xalqmn
aski qurbanvermo onanalori do qarismisdir. Istar Ismayil qurba-
ni, istarsa da ziyaratgah qurbanlart ananavi diisiincs ilo yasayan
Azorbaycan insaninin kollektiv yaddas sisteminds vahid mona
siras1 yaratmigdir. Ciinki onanavi insan Ugiin Ismayil qurbam
migoddas hadisa oldugu kimi, ziyarotgah qurbanlar1 da eyni
doaracads miigaddas sayilir. O, har iki qurban: Allaha xatir kas-
diyi ti¢iin bu qurbanlar onun diisiincasinda harasinin 6z yeri ol-
maq sorti ilo vahid sistem yaradir. Ononovi Azarbaycanl: istor
Ismay1l qurbanmi kasonds, istorso doa ziyarstgahlarda qurban
kasonds 6z arzusunu, magsadini Allahdan dilayir.

Pir//ocag//tiirbal//ziyaratgah qurbanlarinin osasinda, geyd
olundugu kimi, aski ritual-mifoloji kultlar durur. Bu baximdan
Azarbaycanda agac, su, dasl kultlari, o cimladan ocdad, 6vliya
kultlar: ilo bagli ocaqlar var. Bu ocaqlar miixtolif magsodlorlo
ziyarot edilir.

Nurido Muxtarzado Azorbaycandaki ziyarotgahlari asagi-
daki kimi tosnif etmisdir:

“1. Hor hansi bir istok U¢ln gedilonlar;

2. Usaq olmasi tiglin gedilanlar;

3. Yaxs1 iso Vo ya vazifaya dlizalmak tgln gedilanlor;

4. Qismot agmaq Ugilin gedilonlor;

5. Revmatizm;

6. Psixoloji xastaliklor;

7. Danigma qisuru tigiin gedilanlar;

8. Yerima problemi;

9. Xasta heyvanlar;

10. Digar problemlarls bagli ocaglara muracist edanlor”
[171,s. 22].

Gorundiyu kimi, insanlar ocaglara 6z problemlarini
hall etmok Uglin gedirlor. Burada onlarin hamis1 qurbanver-
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mao moarasimini vahid model ssasinda, yani hami eyni clr ic-
ra edirlor. Bu da biza qurbanvermanin monavi vahdat modeli
kimi etnokulturoloji sistemdo yeri vo funksiyasinin asagidaki
cahatlorini Uzo ¢ixarmaga imkan verir:

a) Qurbanvermoanin mogsadi insanlar1 vahid diisiinco mo-
delinda birlagdirir. Problemi olan ananavi siiura malik insanla-
rin diistincasinda darhal pirs gedib, 6z problemini qurbanverma
yolu ila hall etmok arzusu oyanir. Bu, siiurda yaranan iimumi
davranis formuludur.

b) Piro gedon insanlar kimliyindon asili olmayaraq eyni
morasimi harokatlori icra edirlor. Bu, o demokdir ki, qurbanver-
mo insanlar1 vahid davranisa kokloyon modeldir.

¢) Ocaqda kosilmis qurban oti Islami qaydalara (yaxud
homin ocagin 6z sartlorino) uygun olaraq ehtiyaci olanlara pay-
lanilir. Bu da 6z névbasinda qurbanvermanin sosial vahdst mo-
deli oldugunu gostatir.

NUmunolora nazor salag. Sokido Gilildasta piri adlanan
bir ziyaratgah var. Bu pir orta moktabin hayatinds yasi1 yiiz
olli ildon artiq olan ¢inarin altinda yerlosir. Inanca géra, Ure-
yinda bir niyyati, arzusu olanlar pira goalorak nozir qoyur,
agaca mismar calir vo ya muxtolif parca qiriqlar1 baglayirlar
[66, s. 414]. Yaxud Ermoanistan adlanan fasist-terrorist dovlo-
tin orazisindo qalmis Azarbaycan bélgasi olan Zongozur ma-
halinda Pir Palid adlanan agac piri var. Bu piri ziyarat edon-
lor agacin kogusunda, yaxud govdosindoki gabariq diyun-
larin Gzarinda ¢iraq yandirib, dilak dilayirlor. Yasli adamlar
hor climo axsami bura ziyarato golor, qurbanlar kasarmislor
[67, 70].

Gorundiyl kimi, 6zlorini musslman sayan insanlar agac
pirlarina galir vo burada ocaq sahibindon 6z magsadlorinin ha-
yata ke¢cmasini diloyirlor. Bu cohstdon, biitiin agac pirlorinin
kokunds agac kultu durur. Agac kultu iso agacla bagli mifik
dusiincalari 6ziinda oks etdirir.
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Mifik diisiincads agac insan kimi toSovviir olunmusdur.
Oski inanclara gora, agac hom do gqadindir. Bu, agacin ocdad
kultu ilo bagli oldugunu, daha daqiqi, acdad funksiyasini yerina
yetirdiyini g0storir. Mahmud Allahmanl yazir: “Qadinin agac-
la olagasi, agaca tapinma problemi bizi diinya agaci eyniyyatin-
do dayanmaga va sonraki dovrlarda do, hatta islamin giiclii ide-
oloji carayan oldugu soraitds bels bir mévcudlugun varligini va
ondan istifads edildiyini demoys asas verir. Oguzun ikinci ar-
vadindan olan 6vladlar1 da 6z mdévcudlugu ilo agacla baghdir.
Goy, Dag, Doniz adi ilo foaliyyoto baslayan bu gardaslarin
movcudlugunda agac dayanir. Hansi ki, Basatin ana mévcudlu-
gunda da Qaba agac dayanir” [44, s. 68].

Todgigatlar gostorir ki, agacin kultu, agacin mifdoki
funksiyasi “diinya agac1” obrazi ilo baglidir. V.N.Toporov ya-
zir: “Diinyanin universal konsepsiyasini tocassim etdiran vahid
bitki obrazi olaraq diinya agaci ¢ixis edir” [304, s. 368]. “Mifo-
poetik stiur iiclin xarakterik olan “diinya agac1” (arbor mundi,
“kosmik agac”) praktik olaraq har yerds ya tomiz formada, ya

2 13

da variantlarda “hoyat agac1”, “mohsuldarliq agaci1”, “morkoz

2 13 2 13 2 13 2 13

agac1”, “qalxma agaci1”, “g0y agac1”, “saman agaci”, “mistik

29 ¢

agac”, “idrak agac1” va s., daha nadir variantlarda “6liim agac1”,
“sor agac1”, “yeralt1 soltonat (asag1 diinya) agaci”, “enmo aga-
c1” kimi rast golinmisdir” [301, s. 398].

Agacin diinyanin obrazi olmast haqqinda A.Hacili yazir:
“Diinya agac1 asatiri mokanin, kainatin gl bolgustindon ibarot
olan “saquli” kosmik modelin va dord, bes, sokkiz, dogquz his-
sali “iifiiqi” mokani modellarin asasinda durur” [118, s. 55].

Gorunduyt kimi, agaca pir//ocaqlarda sitayis edilmasi to-
sadiifi deyildir. Agac mifologiyada gdyii, yeri vo yerin altini bir-
lagdiran varliqdir. Samanlar gamlama prosesinds gOys diinya aga-
cinin govdasi ilo qalxirlar. Onlarm davullarin (nagaralarimin)
Ustlindaki agac sokli gdya qaxdiglari diinya agacinin rasmidir.

Turk mifoloji matnlorinds diinya agaci ilo bagli maraqli
bilgilor var. Agayar Siikiirov yazir: “Diinyanin ton ortasinda
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ozoldan yaranmis GOy Topa ucalir. Gy Tapoanin zirvasinds isa
Bay Dirok boy atir. Bu Bay Dirayin dord budag1 goy qiibbasi-
nin biitlin qatlarini yarib kegcir. Goyiin gatlarin1 Bay Dirayin bu-
daglar1 saxlayir. Bay Dirayin kokii Yerin biitiin qatlarindan ke-
¢ib dorin sulara gador isloyir” [210, s. 149].

Gorunduyt kimi, Bay Dirok 6z qol-budag: ilo diinyani
bltévlukds shats edir. Yakutlarin diinya agaci iss yeri, goyu va
yeraltin1 birlogdirir. B.F.Yakovlev yazir: “Onun zirvasi Sama
tanrilarinin atin1 baglamagq tiglin yarayir, koklori iss asagi diin-
yaya godoar uzanir. Lakin cahannamds yanan tongallarin tiistiisii
hesabina geriyo dogru ayilir va yer ilahasi Aaan-Darxan-Xoso-
nun dolu gabini asmagq ti¢iin dirok rolunu oynayir” [311, 162].

Agac ham do valideyn rolunu oynayir. M.Saqalayevin ver-
diyi mifoloji bilgids agacin gam-samanlarin valideyni oldugu bi-
linir: “Aal Luuk Mas adli sakral agac, 6z hiindlrltyindon Ulu
Toyonun goy zindaki iist qatlarina qodor boylimiis vo dogqquz
oyugunda qamlar1 boyiidiib yetisdirmisdir” [289, s. 104].

Agac Murat Urazin verdiyi mifoloji bilgido do valideyn
rolunda ¢ixis edir: “Qarakurom daglarindan ¢ixan Tugla vo Se-
lenga g¢aylarinin birlosdiyi Kumlanqu adli bir yerds iki agac
bitmisdi. Bunlardan biri fistiq, digori qayinagact imis. Agaclar
dag boyda olub, musiqiys boanzor saslor ¢ixarirdilar. Onlarin
tizorina hor geco siia enirdi. Bir giin agacdan qap1 agild1. Igarido
cadira banzayan bes ev goriindii. Onlarin har birinin iginda bir
usaq vardi” [252, s. 96].

Turk mifologiyasinda agac hor iki valideyn (ata vo ana)
rolunda ¢ixis edir. V.V.Radlovun “Tiirk tayfalarmin xalq odo-
biyyat1 niimunalori” asarinds verilmis bir xakas afsanasinds iki
mugoddas agcaqaymdan bohs olunur. Onlarm biri qadin, o
birisi kigidir [287, s. 565].

Disiintiriik ki, agac pirlorinds qurban kasilmasinin osa-
sinda agacin els canli insan kimi teSavviir olunmasi, valideyn
olmas1 haqqinda inanc durur. Burada asas olan acdad kultudur.
Tokcoa tirklords deyil, biitiin diinya xalqlarinin mifik gorisle-
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rinds o biri diinyada yasayan valideyn/acdad diri insan kimi to-
Sovviir olunmusdur. On baslicas1 bels hesab edilirdi ki, bu dun-
yada yasayan insanin ugur vo ugursuzluqglarinin asasinda ocda-
din homin insandan razi olub-olmamas: durur. ©cdadlar razi
salmaq ucln onlara qurban kasilmali idi. Bu halda ocdad qur-
ban kason “dvladindan” razi qalir vo ona o biri diinyadan ugur
gondarirdi. Agac pirlarinin do asasinda bu inanc durur. Agac
pirlarinda kasilon qurban, mifik diisiincoys gors, agacda yasa-
yan acdad ruhuna gora kasilir. Masalon, A.M.Saqgalayev yazir:
“Hunlar agaca at qurbani kasir, kallasini va dorisini do budagla-
rina asirdilar” [290, s. 87]. V.A.Qordlevski faktlar osasinda tos-
diq edir ki, tirk mifoloji ananalarinin dasiyicisi olan Azarbay-
canlilar da agaca qurban kosmisglor [259, s. 245].

Qeyd edok ki, agacin insan, valideyn kimi tasovvir olun-
mas1, onda acdad ruhunun yasamasi unversal inancdir. L.Levi-
Briil yazir: “Kalabara zancilori diistiniirmiislor Ki, insan xastalo-
narss, bu, meso ruhunun onlara gozablonmasinin slamotidir. Ona
goOra do meso ruhuna qurban kasmak vacibdir” [273, s. 72].

Azorbaycanda mifik su kultu ilo bagli ¢oxlu ocaq//pirlor
movcuddur. Masalon, Azorbaycanin Rusiya Federasiyasi orazi-
sinda galmig Darband bélgasinin Zirdon kandinds olan Sax-sax
bulaginin yuxari torafinds bir qizdirma bulag: var. Navalgcadan
nazik su golir, hovuz soffaf su ilo dolurdu. Rovayato gora, bir
nofor qizdirmadan yanir va sarinlomok tigiin atilib hamin hovu-
za girir. Axirinc titrotmoni tutub ¢ixir va eva golir. Evdo qiz-
dirmas1 tamam diigiir. Bundan sonra xalq ora axisir. Qizdirmali
insanlar galir va yaxsi olurlar. Ona gors bulagin adin1 Qizdirma
bulag1 qoyurlar [62, s. 73].

Su tlrk inanclar sisteminds genis yer tutur. Azorbaycanin
bir cox bolgalarinds geyd olunan “Cémga xatun” marasimi Su-
yun insan soklinds tesovviir olunmasini gostarir. Iraq tiirkman-
larinda “Comgo xatun” “Camgoalo qiz” adlanir. Bu marasim
quraqliq vaxti icra olunur. Bu moarasimda bittiin momlokat is-
tirak edir. ©hali {i¢ giin oruc tutur. Camaat bir yera y1gisir vo
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qurbanlar kosir. “Boéylk gazanlar qurub, yagmur as1
yapardilar. Dua morasimi baglardi. Sonra oruclarini “yagmur
as1” ilo iftar edoardilor. Hor kas yiiz xirda das gotiiriib, arxa
atar vo axsama yaxin evo donardi” [50, s. 76-77].

Burada U¢ ndqts diggati calb edir:

Birincisi, su qiz soklinds tasavvir olunur;

Ikincisi, onun sorafino qurban kasilir;

Uclinciisti, qurban Comgola qiza ona gora verilir ki, o
yagis yagdirsin.

Gorinduyu kimi, burada bitin qurbanvermolor tgin
xarakterik olan “paya-pay” prinsipi asasdir. Qizdirma//isitma
ilo olagoali bulag//pirlards insanlar mixtalif formada qurban-
lar verirlor ki, sofa tapa bilsinlor.

Qurbanvermonin mahiyyatini etnokulturoloji baximdan
yenidon yaradilis toskil edir: insan qurban verarak, xasts bo-
dondan qurtulub, saglam badan alds edir. Bunun ssasinda su
stixiyasinin kosmoqonik yaradict xassosi durur. Masalan,
“Goygok Fatma” nagilinda 6gey anasi torafindon incidilon, cir-
baciir ¢irkin oyunlara moaruz qalan Fatmanin xeyirxahligi, somi-
miliyi onun mesado rast goldiyi qar1 torafindon mukafatlandirilir.
Qar1 ona deyir: “Burdan gedonds gabagina ii¢ bulax ¢ixacax, bi-
rinin suyu diimag, siid kimi, o birininki qapqara sovo Kimi, bi-
rinin do suyu qipqirmizi lalo kimi. Ag suda soyunub ¢imarsan,
gara sudan da sagina, qasina, Kirpiyino gokarson, qirmizi sudan
da yanaxlara, dodaxlarina ¢okarson. Sonra gedib gara inayin
bir buynuzunnan yag, birinnon do bal amacokson” [73, s. 18].

Gorunduyd kimi, Fatma bulagda ¢immoklo yeni zahiri
gOrkam oldo edir. Eynilo qizdirma bulaqlarinda ¢gimonlor do ye-
ni saglam badan olds edirlar.

Azorbaycanda on genis yayilmis ocaqlar 6vliyalarin mo-
zarlarinm yerlosdiyi ziyaratgahlardir. Inanca goro, mozarda ya-
tan Gvliyanin ruhu ona verilon qurbanin miigabilinds insanlara
kdmok edir. Masalon, Saki bolgasinda agor axir ¢oarsonba gi-
n 6lon olarsa, inanirlar Ki, 0 evda bir nafarin do hayat1 toh-
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lUikoadadir. Odur Ki, gabrin i¢ina, meyidin bas tarofina kicik
bir xurma budag1 qoyarlar, torpaqla ortiillondan sonra iss Us-
tina ¢iy yumurta sindirib tékarlor [52, s. 55]. Yaxud Sokids
Oluys xatir verilon ehsan “xeyrat” adlanir. Belo hesab edilir
ki, bu ehsanla 6liiniin ruhu sad olur [54, s. 107].

Ocdad ruhu ile bagli inanclar rongarangdir. Bittin bun-
larin hamisinin asasinda 6lmiis acdadin diri olmasi1 haqqin-
daki tasavvir durur. Masalon, ©.9sgoarov yazir ki, “acdadla-
rimiz tugun (bayragin — S.A.) ic¢arisinds balli bir ruhun yasa-
digina inanirdilar... goytiirklords, uygurlarda, qaraxanlilarda
bu ruh qurd idi. Orxan abidalorinds o, altun suna (qizil qurd)
adlanir. Goytirklorin bayraginda da mohz qizil ronginds olan
qurd tasviri hokk olunmusdu. Goytirklor bu qurda scdad Ki-
mi tapinirdilar” [112, s. 118].

Das pirlori ilo bagli qurbanvermalorin do osasinda
das//torpaq stixiyasi ilo bagli inanclar durur. Masalon, hal-ha-
zirda fagist Ermonistan dovlstinds isgal altinda olan Goygo eli-
nin Caxirli kondinin arxasinda Pir dag1 deyilon yer var. Dagin
zirvasinda gecalor sam yandigint goranlor olub. Sonra orada
moscid tikiblor. Adamlar oraya noazir gotirir, qurbanlar kosir-
miglor. Deyilono goro, Qarabulag kondindon olan bir varli
adam Pir dagindaki dagilmis mascidin dasindan gatirib, 6z evi-
nin tikintisinds istifado etmok istayir. He¢ kos onu fikrindon
dondara bilmir. Guc-bala ilo bir das1 gatira bilir. Geca yuxuda
ag ommamoli, ag guxali bir kisi das1 6z yerino gaytarmagi omr
edir. Bu yuxu iki dofs do tokrar olunur. Kisi qorxusundan dasi
yerino qaytarir [51, s. 155-157].

Geco yuxuda golon ag ammamoli, ag ¢uxali kisi Pir dagi-
nin ruhudur. Bu da onu gostarir Ki, godim tlrklor daglari, das-
lar1 canli sokilda tasavviir edirmislor. Boahaoddin Ogal bu hagda
yazir: “Oguz turklori das-dag ruhundan giic almalarina dorin
inam baslomalarina gora daglar bir torpaq, das yi1gini kimi de-
yil, hisslor va duygularla yogrulmus, insanlasmis varliq kimi
dislnmiislor” [244, s. 424].
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Das pirlarinds mixtalif mogsadlorlo qurban verilmasi do
das ruhunun, asason, valideyn funksiyasini yerino yetirmasi ilo
baglidir. Bunu biz Azarbaycandaki das pirlarinin nimunasinda
acig-aydin miigahids edo bilirik. Dag pirlarine asasen usagi ol-
mayan qadmlar gedir vo burada qurban qoymagla pirdon usaq
istayirlor. Qadinlar ocaqda 6z badanlarini pir hesab edilon dasa
surtiir, yaxud ortasinda desiyi olan dasin igarisindan siriinarak
kecirlor. Buradan aydin olur ki, usagi qadinlara das verir. Lakin
etnokulturoloji diisiinca sisteminds aski das//acdad kultu ils is-
lami Allah diisiincasi bir-birina qovusmusdur. Oski dasa siir-
tinmo, yaxud dasdan kegmo ritualini icra edon gadinlar eyni
zamanda dua edib, Allahdan 6évlad dilayirlor. Ritualin asas ele-
menti qurbandir. Hokmaen ya canli, ya da cansiz qurban veril-
moalidir. Das//acdad verilmis qurbanin miigabilinds dilok sahi-
binin arzusuna reaksiya verir.

Qurban bayraminin moanoavi vohdat modeli kimi etnokul-
turoloji sistemds yeri vo funksiyasi ayri-ayr1 bolgelords icra
olunan Qurban bayrami moarasimlorindo daha aydin miisahida
olunur. Belo ki, mahalli adst-onanslorin canli sokildo yasadig:
bolgalords Islami Qurban bayramu ilo aski qurbanvermo anane-
lori bir-birina qovusub. Masalon, Mohsoti Vaqifqiz1 (Siilleyma-
nova) Sakinin Goynuk kandlarinds kegirilon Qurban bayramin-
dan verdiyi bir tosvir bu baximdan saciyyovidir. O yazir: “Bu
bolgods qurbanliq heyvan iki ciir kasilir: aligma vo yaxud tok.
Yeddi vo ya U¢ nafor pul yigaraq bir okiiz alib qurban koss bi-
lor ki, bu, birgs formasinda kasilon qurbandir. Qurban atini te-
raziys qoymaq olmaz. Oti gozoyari yeddi yero taybatay bolur-
lor. Sonra hara 6z payini gétiiriir. Alismada istirak edon soxslor
0z paylarmi gotiiriib paylayirlar. Amma orazido daha ¢ox bir
ailonin mustoqil kosdiyi qurban genis yayilmisdir. Belo qurban
kasmo formasi tok sayilir. Kasilon qurbanin he¢ bir qusuru ol-
mamalidir. Kasilon qurbanin ati, on azi, yeddi evo paylanmali-
dir. Verilon pay, an azi, bir dofo bisironlik (bir bisirimlik —
S.A.) olmalidir. Qurban kasilon evdo bisirilon atin iyi gedon
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yera godar pay verilmalidir. Bu bayram vasitasilo paylasma,
boliigmo insanlara agilanir” [218, s. 119].

Misllifin verdiyi bu tasvirds “Qurban kasilon evds bisiri-
lon otin iyi gedan yers goadar pay verilmolidir” ctimlasi etnokul-
turoloji davranis formulu kimi digqatimizi calb edir. Burada,
tobii ki, qonsular nozards tutulur. Clnki qurban atindan bisiril-
mis yemoayin iyi, uzagbasi, qonsulara qodor yayila bilor. Bu co-
hatdan, qurbanvermoanin asasinda duran etnokulturoloji falsafa-
ya gors, qurban fardi onun qonsulari ilo vahid moanovi sistema
daxil edir.

Zaqatala bolgasinin Katex kondinds Qurban bayramin-
dan avvalki gecs “yi1gnaq” olurdu. Sohara godar dambur ca-
lib, Yunus ©mranin ilahilorindon oxuyardular. “Yignaqlar”
oksaran tok-tok, bazon isa bir ne¢a oba bir yerds toskil olu-
nurdu. Bayram giinii bayram namazindan sonra qurban kasi-
lordi. Adston, Gguncu qurban gunu mal kasilor vo oti yeddi
yera bolunardi. Oguzda Qurban bayraminda qara qog kasilor-
di [61, s. 34-35].

Burada biz Islami qurban modelindon forglonan bir
ne¢a ndqto gorurdk:

Birincisi, kasilon heyvan {i¢ yasin1 tamamlamali idi;

Ikincisi, Oguz bdlgasinds hokman gara qog kasilirdi;

Uclinciisti, bayramdon ovvalki geco dua-sonlik
maclislori taskil olunurdu.

Bu adotlor bdlgo ohalisini vahid davranis modelins
kokloyon formullardir.

Tarixi Azorbaycanin Ermonistanin isgali altinda olan
Loru-Pambak bélgasinds qurbanliq kasilonds “boyrayi mo-
nimdi” “davas1” olurmus. Bilgiys g0ra, bu “qurban mikafa-
t1” ki¢ik yash usaqlara ¢atirmis. Hor ocaqda koasilon heyva-
nin qanindan usaqlarin qagqasina ¢okilmali imis [68, S. 84].

Burada boyrak deyilonds, bizca, heyvanin xayalari no-
zordo tutulur. Xayalar qurban payina daxil edimir. Onu usag-
lara ona g0ro verirmislor ki, usaqlar halo comiyyatin tam hi-
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quglu Gzvi hesab olunmur va bdéyiklsrs aid olan ganunlar
onlara samil edilmirdi. Basqa s6zls, biz burada aski inisiya-
siya morasiminin izini goriiriik. Inisiyasiya — kegid morasi-
midir. Oski comiyyatlords usaqlar 6z yas qrupundan daha
bOyiik yas qrupuna inisiyasiya marasimi vasitasilo kegirmis-
lor. Inisiyasiyadan kegon usaq artiq comiyyatin tam hiquglu
Uzvina cevrilirdi. Bu cahatdon, bdyiklor Qurban bayramin-
da kasilon heyvanin xayasint yemoyi 0zlorino rova gérmase-
lar do, usaqglarin yemasinds heg bir gtinah gérmardulor.

Sirvan bolgasinds Qurban bayraminda usaqlar ayloncs-
li mozmuna malik nagmo do oxuyurmuslar:

Qurban kasdik quzunu,
Cox eladik duzunu.
Qurban kasdik goyunu,
Manas diisdii boyunu.
Qurban kasdik kecini,
Pisik yedi i¢ini.
Qurban kasdik okiiz,
Alom qinadi bizi.
Budun gazi apardi,
Qolun koxa apardi.
Seyid ald1 dostinii,
Molla ald1 basini.
Qabirgani bay yedi,
Bizo qaldi dorisi,
Quyruguyla gerisi [59, s. 41].

Bir maraqli qurbanverma adstini do geyd edok. Hazir-
da fasist Ermonistan1 isgalinda olan Irovan ¢uxuru mahalinin
Millidara bolgasinds “bismoa qurban” adli qurbankasma adati
do var idi. Bir qogu kasir, otini dogramay1b, tokco oynaglar-
dan ayirir vo qazanlarda bisirirmislor. Bigsmis oti stimiuklor-
don ayirib, lavaglarin arasina qoyaraq camaata paylayarmis-
lar. Sumuklari isa qogun darisina bukub, slgatmaz yerds tor-
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paga basdirarlarmis ki, he¢ vohsi heyvanlar da tapa bilmasin-
lor [58, s. 56].

Bu tosvir olunmus qurbanvermo morasimi Ismayil qurba-
n1 ilo bagh deyil. Lakin bunu nimuns olaraq vermokds bizim
moqsadimiz var. Belo ki, qogun otdon ayrilmis stimuiklarinin
gocun dorisina bukulerak, oslgatmaz yerds torpaga basdiril-
mast 6z oski adatini icra edon Millidars insanlarinin ictimai
siurunda Ismayil qurbani ilo aski qurbanverma adatlorinin
vahid sistem toskil etdiyini gostorir. Darinin slgcatmaz yerds
basdirilmasi canavarlarin onu tapib yeyoa bilmamasi ils izah
olunsa da, burada basqa bir masals var. Masalonin etnokultu-
roloji mahiyyati miflo baglidir. Burada iki asas noqtaya fikir
vermoaliyik:

a) Darinin igarisindaki simuklorin basdirilmasi;

b) Darinin uca yerds basdirilmasi.

Sumuklarin dariya bikullorok basdirilmasi aski dofnet-
mo adotidir. Bunun ossasinda heyvanin stimiikloarinin 6lulor
dinyasima yola salinmasi durur. Qogun stimiiklari onun 6z
dorisina bikilorak dofn edilir. Yani bununla insanlar qurban
kasilmis heyvanin gorkomini simvolik olaraq barpa edirlar.
O biri diinyaya yola salinan heyvan iso, tobii ki, orada yeni-
don dirilir. Biitiin bunlar qurban heyvaninin miiqoddas olma-
s1, Oliib-dirilmasi ilo bagli tasavvirlori 6zlinds oks etdirir.

Doriys biikiilmiis stimiiklorin uca yerds basdirilmasi
dag kultu ilo baglidir. Mifologiyada dag hom do gdylor alo-
mina gedon yol hesab olunur. Darini ona goro uca yerds bas-
dirirlar ki, insanlar onu géylar alomina yollamaq istayirlor.

Biitiin bunlar asagidaki iki asas gonasta galmoys imkan
VErir:

1. Azorbaycanda icra olunan Qurban bayrami xalqimizin
aski gurbanvermo anonaloari ilo bdlgasindon asili olaraq az, ya
¢ox daracads qovusmusdur.

2. Qurban bayrami Azorbaycan etnokulturoloji sis-
temindo manavi vohdat modeli rolunu oynayir.
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SON SOZ

Azorbaycan xalq bayramlarinin ritual-mifoloji asaslar1 vo
etnokulturoloji semantikasinin tadqiqi folklorsiinasliq elminin
garsisinda duran aktual moévzulardandir. Bayramlarin hor bir
xalqin hoyatinda avozolunmaz yeri vardir. Onlar xalqin milli
adot-onanalorini 6zinds oks etdirmokls, aslinds, xalqin milli
varligmin, milli kimliyinin qorundugu, yasandigi vo nasillor-
don-nasillora 6tlrtldiyld moanoviyyat Xazinssi rolunu oynayir.
Hor bir xalq 6z milli varligini, aslinda, hom do bayramlar vasi-
tosilo yasadir. Ideologiyalar, quruluslar doyisir, ancaq bayram-
lar 6z xalqi mahiyyatini saxlamaqda vo xalgin milli kimliyinin
simvollarin1 6ztinds gorumagda davam edir.

Bayram anlayisi miirokkob elmi struktura malik diisiinco
konseptidir. Bu anlayis zongin mona alomina malikdir. Bu ma-
na alomini arasdirmaq, onun dorinliklorino varmaq ucun ilk
novbads mifologiyaya Uz tutmaq lazimdir. Mifologiya har bir
madaniyyatin besiyidir: miiasir madaniyyatin istonilon hadisa-
sinin koklorini “qaziyanda” o, har bir halda mifologiyaya gedib
cixir. Umumiyyoatlo, kokii mifa baglanmayan, monsayi etibarilo
bu vo ya digor sokildo mifologiya ilo alagalonmoyan heg bir
moadaniyyat hadisasi yoxdur. Bayramlar da bitin hallarda
mifologiya ilo slagslidir. Diinyadaki biitiin bayramlarin, o ciim-
lodon Azorbaycandaki bayramlarin tarixino nozor saldiqda go-
rirdk ki, bayramlar tarix baximindan mifologiya ilo, az gala,
“homyasiddir”.

Mifoloji diinya modelinds bayramlar birbasa ilk ocdadla
baglidir. Comiyyatds insanlarin hansi hadisoni bayram etmasini
ilk acdad/madoni goahroman muoayyanlosdirir. Bayramin mii-
gaddasliyi do buradan irali galir. ©gar onu adi insanlar tasis et-
so idilor, 0, mugoaddoas sayilmazdi. Bayram ona gors aziz tutu-
lub, migaddas hesab edilir ki, onu mugaddas varliq olan ilk ac-
dad tosis etmisdir.
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Ramazan vo Qurban bayramlarinin dini monsali bayram
olmasi stibhasizdir. Bunlar molum-moshur tarixlardir. Lakin 6l-
komizds Ramazan vo Qurban artiq dovlat saviyyasinds kegiri-
lon imummilli bayramlardir. Neco deyarlor ki, taqvimds qir-
miz1 ranglo isaralonon bu bayramlar bitiin xalq tG¢in ham do
bayram/istirahat gunlori hesab olunur. Buna asaslanaraq bels bir
milahizo sdylomoak olar ki, Ramazan vo Qurban bayramlari sirf
dindarlarin qeyd etdiyi bayramlar deyildir. Dindar olan da, olma-
yan da bu bayramin ovqatini hor hansi1 formada yasayir. Yani bu
bayramlar monsayi vo mazmunu etibarils dini bayramlar olsa da,
artiq millilogorok imumxalq bayramlarma ¢evrilmisdir.

Goldiyimiz gonasto g6roa, Azorbaycan bayramlarini g
tips ayirmaq olar: 1. ©nonovi xalq bayramlari; 2. Dini monsali
xalq bayramlari; 3. Rasmi-siyasi bayramlar.

Azorbaycan sovet folklorsiinasliginda xalq bayramlari
dedikdo somavi dinlora godor olan bayramlar nozards tutulur-
du. Semavi dinlora (islam, xristianlq...) aid bayramlar da sovet
ideologiyasi tarafindan dini bayramlar kimi rodd edilirdi. Hal-
buki bu bayramlar butlin xalq torafindon geyd olunmagla kiitlo-
vi bayramlar idi. Biz bu vulgar sosioloji yanagmani tamamila
inkar edir vo monsoyindon asili olmayaraq, genis xalq kiitlolori
torafindon geyd olunan biitiin bayramlar1 xalq bayramlari hesab
edirik. Bayramlarin dini mangayina galinca, aslinda, dini olma-
yan bayram yoxdur. Novruz xalq bayrami hesab olunsa da,
atogparastliklo da bagliligi var va islamiyystdon sonra islam di-
ni toqvim sistemins daxil edilmisdir. Dini bayramlara galincs,
bizo gors, bir bayramin dini bayram olmasi tokco onun har han-
s1 dinla baghlig: ilo miisyyoanlosmir. Burada an miihiim mogam
homin bayramin etnokulturoloji sistemds yeri vo funksiyasi ilo
baglhdir. Bizim yanasmamiza goras, yalniz dini dairslords, bas-
ga sozlo, yalniz dindarlar torafindon geyd olunan bayramlar di-
ni bayram hesab olunmalidir. Azarbaycanda yalniz dindarlar
torafindon geyd olunan Qadir Xum, Movlud kimi bayramlar
var. Ramazan, Qurban kimi dini mansoali bayramlar isa Azor-

287



baycanda artiq nega asrlordir ki, imumxalq saviyyasinds geyd
olunur. Bu bayramlar 0z dini mansoyini saxlamaqla sirf dini
bayram olmaqdan ¢ixaraq, iimumxalq bayramina ¢evrilmisdir.

Novruz marasim kompleksi kimi murakkab struktura ma-
likdir. O, cox gadim tarixa malikdir. Koklori birbasa ilkin tobiot
stixiyalarinin miflogdirilmasi ¢agina gedib ¢ixir. Novruz bayra-
minin 9sas ritual-mifoloji atributlar1 su, od, torpaq, kilok, agac
kimi stixiyalar1 ohato edir. Bu stixiyalar kosmosun xaosdan do-
gulusunun ilkin material1 kimi ¢ixis edir. Novruz eyni zamanda
milli distncoe formalarindan biridir. Azorbaycan xalqinin ta-
rixi-modoni dayarlori bu bayramla simvollasarag, ethosun din-
yaya baxis modeli halina golmisdir.

Novruz bayrami sadoca adat-ananslardan ibarat ritual ha-
disasi yox, ham do xalqin milli-monavi dayarlarini 6zlinds ya-
sadan dusiinco sistemidir. Bu bayrami etnokulturoloji semanti-
ka baximindan aslinda, milli kimlik bayrami da adlandirmaq
olar. Azarbaycan artiq asrlordir ki, 6z milli varligin1 bu bayram
vasitasilo yasadir. Har bir yaradilis hadisasi varliq alominin di-
alektik ganunlarina tabedir. Varligin ilahi dialektikasina goro,
bltiin yaranmiglar qocalaraq 6lir. Yer Gzlinds hoyat 6zi 6zunu
dogaraq yenidon yaratmaq vasitosilo davam edir. Yer tziundoaki
bltiin canlilar, o ctimlodan bitkilor alomi 6zt 6zunid yenidon
yaradaraq varligint davam etdirir. Xalq da bir yaradilig vahi-di-
dir. O da 6zl 6zln( yenidon yaradaraq yasayir. Bu yaradilis
Novruz bayraminda bas verir. Azarbaycan xalq: il arzinds onu
kohnaldan, mahva, 6lima, yox olmaga siirtikloyan na varsa —
hamisindan ilaxir ¢oarsonbalordo xilas olur va tozo ilo yenilon-
mis sokilda daxil olur. Azarbaycan insaninin hayatinda, maiso-
tindo, hoyat-bacasinda, tasarriifatinda onun 6zii do daxil olmag-
la yenilonmoyan, tozalonmoyan he¢ na galmir. Novruz bayra-
minda bu tozolonma, yenilonmoa yenidon dogulma soklinds bas
verir. Bayramin biitiin simvolikas1 yenidon dogulusu tocossim
etdirir. Yenilonmonin dogulus vasitasilo gergoklagdirilmasi bi-
lavasito mifologiya il baglidir. Bu cahatdon, Novruz bayrami-
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nin etnokulturoloji diistinco Sistemi kimi formalasmasinda mi-
fologiyanin, mifik inanclarin miistasna rolu vardir. Bu cohatdon
belo hesab edirik ki, Novruzun istar bir bayram (ritual), istorsa
do diislinco sistemi Kimi yaranmasi, formalasmasi vo inkisafi
bilavasito mifologiya ilo baglidir. Novruz vo mif bir-birindan
ayrilmaz mafhumlardir. Mif — biitin monalar ilo inanc demak-
dir. Novruz bayraminin da etnokulturoloji mahiyysti basdan-
basa inanclar iizarinds qurulmusdur.

Novruz Azarbaycan xalqmnin hayat folsofasini, tabiot, co-
miyyat vo zaman haqqinda diisiincalorini 6zlnds inikas edir.
Bu cohatdan, Novruz ham dos etnokulturoloji falsafadir. Bu, bir
bayramdir vo 0, har bir xalq bayrami kimi 6ziinds xalqin diinya
hagqinda tosavvirlarini oks etdirir. Novruzun da 6ziina maxsus
falsafasi var va Novruz falsafasinds tabiot, comiyyat vo zamana
minasibstdo sistemli baxis var. Novruz tokco bayram olaraq
galmamus, asrlor boyunca, xisusilo orta asrlords falsafi disiin-
co sistemina daxil olmusdur.

Novruz basariyyatin “usaqliq dOvrini” tocassim etdirir,
o usaqliq dovru ki, bagoriyyot “sosial ierarxiya agaci” okmo-
misdi: hami eyni sosial tobagoys, hami eyni ictimai zimrays
moxsus idi. Homin “usaqliq dovriinds” sosializmin daim toblig
etdiyi, ancaqg mévcud oldugu dovrds hayata kegira bilmadiyi
“hor kos hamu ticiin, hami hor kos {igiin” devizi stiurlarda hakim
idi. Usaqliq diinyas1 har cir kindan, kiiduratdon uzag, masum
vo saf bir dlinya ilo xarakterizo olunur. Bax, Novruz bayrami
bosariyyato belo bir usaq safligi baxs edir. Bu cohotdon: Nov-
ruz insanlarin daxilon arinmasi-durulmasi, monan tomizlonmo-
si, ruhun yenilonmasi bayrami, tobistlo comiyyatin govusub bii-
tovIUk toskil etmasi bayrami, Azarbaycan xalqmin ananavi fal-
sofi diistinco sistemini 6zinds oks etdiran tolerantliq modeli,
Novruz folsofosi varligin adi doyarlorinds falsafi diistinconin
geyri-adi (fantastik) doyarlorinin reallagsmasidir.

[laxir ¢orsanbolorin sira ardicillig: ilin fasillorinin bir-bi-
rinin ardinca galma marhalalorina (prinsipina) asasan miay-
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yanlosmalidir. Clnki bu ¢arsanbalor dord yaradilis tinstrinG —
su, od, yel (hava) va torpag: tomsil edarok ardinca yeni hoyatin
— yeni faslin yeni glnindn (Novruzun) galisine zomin yaradir.
Su ¢garsonbasi — sulu, garlt qis1, od garsonbasi — ilin qizmar, od-
lu fosli olan yayi, torpaq ¢orsonbasi — torpagin barokat, ruzi
moOvsumu olan payizi vo hava (yel) ¢arsonbasi iso tabioto yiun-
gullik havasi, ilig meh, yasilligin canlanmasi ilo agaclarin tobi-
otdoki agir karbon gazini udub tamiz oksigen gazini (tomiz ha-
vani) buraxmasi ilo misayiot edilon yazi-bahar1 (6zgs s6zls bu
gunki distincads elo Novruzun 6zind) tamsil edir. Demok, bu
minvalla ilaxir ¢arsonbalarin sira ardicilligi da bu qayda ilo dii-
zulmolidir: 1) od (yay fasli); 2) torpaq (payiz); 3) su (qis); 4)
yel (bahar fasli).

Novruzgabagi — boz ayin iginda kegirilon ¢ilo marasimlo-
ri — ilaxir garsanbalar soyugun-saxtanin agirligini-gillosini qov-
magla hom do tobiato hakim kasilmis qaranligin ¢illosini-agirli-
g1 qovmaga Xidmat edir. Qaranliq gara qiivva-sor quvve Kimi
(agirhig-¢illa) kimi basa dlstilmiis, yer tiziinds garanliq gecalo-
rin uzanmasini tobistin — kainatin, hoyatin 6zlniin agirhga-gil-
laya diismasi kimi gabul etmislor. Mohz buna gérs do insanlar
gecani yatmamagla garanligi (gecani) — ¢iloni govub ¢ixarmaga
inanmuslar. Bu cohotdon, Ilaxir ¢arsanboalor Novruzgabag: cille-
lordir. Bu gillolordon ¢ixmagim yolunu isa “elinan galon vay
toy-bayramdir” — deyib xalqumiz bir yerds toy-bayram ohvali-
ruhiyyasinda garsilamis, y1gilib elliklo sadlig-sevinc igarisinda
bu dordi-balan1 —tabistin ¢illalorinin agirliglarint 6z iistlorindon
agirmis, ag glinlorin unikal romzi olan Novruz bayramina go-
vusmuslar.

Novruz va Xidir Nobi bayramlar1 xalq teqviminin tarkib
hissasi kimi bir-birindon ayrilmazdir: bu bayramlar xalq toqvi-
minin mixtalif moarhalalaring aid olub, etnokulturoloji mahiy-
yat Vo konsepsiya baximindan birlagirlar. Onlar bir-birini avoz
etmayan, biri o birina alternativ olmayan mistoqil bayramlar
kimi xalqin zaman haqqinda vahid mifik diisiinco sisteminin
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torkib hissaloridir. Ancaq bitiin bunlarla barabar geyd olunma-
lidir ki, Novruz etnokulturoloji cografiyast baximindan Xidir
Noabiya nisbaton daha genis yayilmisdir. Xidir Nobi ¢ox godim
tarixo malik bayram olmasina, o ctimlodon Azarbaycan mifik
distincasinin on dorin gatlar1 ilo bagli olmasina baxmayaraq,
tarixi Azarbaycanin har yerinds geyd olunmur. Elo bolgslor var
Ki, X1dir Nobi bayramini timumiyyatlo bilmir. Masslon, Simali
Azorbaycanin conub bélgalorinds, aran Sirvanda bu bayram
geyd olunmur va xalq igarisinds do heg bir ananasins rast go-
linmir.

Xidir Nobi bayraminin Novruz qoador genis yayilmamasi,
yaxud etnokulturoloji sistemda (etnik-modani mokanda) onun
godar genis islokliys (funksionalliga) malik olmamasini hamin
bayramin kecirilmasinin vahid bir zaman kasimino tosaduf et-
momoasi do gostorir. Bayram mixtalif glinloro tosadif etso do,
homin muxtalif tarixlor (kigik ¢illonin onu, kicik cillonin qur-
tardigi son ti¢ giin) on giinliik Kigik Cillanin daxilinds variasi-
ya edir. Yoni Xidir Nobi butlin hallarda qisin sonu ila ilin son
ay1 olan Boz ay arasindaki dovra aiddir. Xalg toqviminds Boz
ay kohno ilin axirinct ay1 olub, k6hno ildon tozo ilo kecid ayi-
dir. Yeni mokan-zamanin (tobiotin, kainatin) oyanigini tomin
edon dord ilaxir ¢arsonba do bu aydadir. Buradan aydin olur ki,
xalq teqvimina gora, Xizir Nobi bayrami da Novruz kimi qis-
yaz avozlonmasi ritmini inikas edir. Lakin Novruz bayraminin
togvimda doagiq gunlorinin olmasina baxmayaraq, Xidir Nobi-
nin bels bir dogiq tarixi yoxdur. Bu iss 6z ndvbasinds “Bu, ni-
ya beladir? Hans1 soboblorls baglidir?” suallarini dogurur.

Tadqiqatda Xidir Nobi hagqinda nazardan kegirilmis nog-
molar gostardi ki, Xi1zir Nobi bayrami1 Novruz bayramu ilo bagl
morasim kompleksi ilo six baglidir. Hor iki bayram vahid xalq
togviminin ardicil galon marhalalaridir. Xidir Nobi obrazi Xi-
dir//Xazir kultunu tomsil edir. Xidir Nabi xalq igarisinds 6ltim-
suz dvliya hesab olunmus, onun sarafina ham boyuklar, ham do
usagqlar torafindan morasimlor icra olunmusdur. Xidir Nabi kos-
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moloji tobisti baximindan kosmosyaradici, yani dinyaqurucu
obrazdir. Onun golisi insanlara yeni hoyat boxs edacok yeni
mokan-zamanin (yazin, yeni ilin) golisini simvollagdirir. Xadir
Nobi insanlara barokot gotirir. Insanlar ondan ev-esiklorino,
var-dovlatlorino xeyir-barakat istayirlor. Ancaq Xidir baba ob-
razi eyni zamanda acdad kultu ilo do baglidir. Nogmalorda
onun gadinlara usaq baxs etmasinin do izlori gorunub galmis-
dir. O, 6z golisi ilo insanlarin “soyuna xos avaz”, yani dogumu,
artimi, mohsuldarhig bildiran kdrps usaq sasi do gatirir.

Xidir Nabi il bagli marasimlaras, miflara, adast-ononalara
nozor saldigda biz har yerds “Borokot” konseptini miisahido
edirik. Bu cahatdon barokat — Xidirin insanlara baxs etdiyi gii-
cun, qivvenin, magik enerjinin timumi adidir. Barokat har bir
saho Uzroe konkret tozahurloro malikdir vo bitln hallarda mah-
suldarliga xidmot edir. Masalon, okina verilon barakat, meyve-
lara verilan barokat, usaq dogan analara verilon barakat va s.

“Xidir pay1” moarasiminds usaqlarin Xidir Nobinin adina
topladigr (qobul etdiklori) un, siid, yag paylart 6ziindo Xidirin
borokotini dagiyir. Kémbonin i¢ino gqoyulmus muncuq kombo-
doki bitlin barokati 6ziina gokarak, magik enerjiys malik osya-
ya cevrilir. Muncuglu kdks pargasini tapan insan artiq hamin
magik asyanin sahibino gevrilir vo o, Xidirin muncuga konsen-
trasiya olunmus magik barokat enerjisina sahiblonir. “Xidir No-
bi” morasimlorindaki istar muncug, istorss do alma gubuglari,
gorunduyd kimi, magik giica malik sehrli agyalardir.

Xidir Nobi ilo bagl morasimlorin hamisinin mahiyyatini
“paya-pay” maxanizmi vasitoSilo Xidir Nobidon barokat oldo
etmok toskil edir. Goriindiiyti kimi, usaqglarin evlordon Xidir
Nobinin adina topladig1 paylar Xidir Nobinin verdiyi enerji va-
sitosilo barakatlondirildikdan sonra yens insanlarin 6ziine gayi-
dir. Xidir qovutdan 6z payini gotiirdiikdon sonra insanlar yerds
galan paylar1 6zlari yeyir, yaxud usaqlarin topladigi Xidir Nobi
paylarindan bisirilon kdmbalori insanlar yeyirlar.
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Xidiralloz bayrami elo Xidir Nobi bayramidir. Xidiralloz
bayraminin osasinda Xidir vo ilyas kultlar1 durur. Bayramda
hor iki kulta aid olan ananalar bir-birino govusmus haldadir. Bu
cohatdon bayramin Xidir Nobi, yaxud Xidiralloz adlanmasi
onun mahiyyatini doyismir. Bayramin neco adlanmasindan asilt
olmayaraq, ona aid morasim ononalori vo nagmolords Xidir
kultunun da, Ilyas kultunun da izlori aydin sokildo miisahido
olunur.

Xidir Nobi kultu genis mona tutumuna malikdir. Onun
asas funksiyast barokat vermokdir. Xidir Nabi marasimlarinin
tohlilindon aydin olur ki, 0, ham do kosmoqonik kisi baslangi-
cint tomsil edir, basqa sozlo, gadinlarin dogum mohsuldarligina
da barakat verir.

Xizir//Xadirin xilaskarhiq funksiyasi sonraki ideologiyala-
rin giiclii tasirine moaruz galarag mazmun va forma baximindan
mirokkoblassa doa, bunun osasinda mifdoki ilk ocdadin
xilaskarliq arxetipi durur. Biitiin folklor materiallarinin hamisi
Xidir//X1zir obrazi va kultunun mifik baslangicinin ilk acdad
mifi ilo bagli oldugunu goéstorir. Bu, Xizir//Xidir kultunun mo-
doaniyyat tarixindoki son doraca zongin semantik laylari ilk oc-
dad mifinin funksiyalarinin sonraki tomayuluniin noticasidir.
Bu cohatdon, Xizir Nobinin istor xilaskarliq funksiyasi, istor
borokot hamisi olmasi, istorso do kosmogqonik kisi baslangici
funksiyasinin kokiinds, asasinda ilk ocdad arxetipi durur.

Xidir Nabi bayrami onanavi comiyyatin madoaniyyatidir.
Onanavi Xidir Nobi bayraminin niivasinds “ilk acdad” mifinin
durdugunu nozors alsag, bu bayram onu yasadan ansnavi Co-
miyyatin minillorin févqlns qalxan siiur tarixini do ifado edir.
Ononavi moadoniyyat sabit, doyismoz, qgeyri-harokatli davranig
formullarindan togkil olunur. Bunu biz Xidir Nobi bayraminda
aydin sokildo miisahido edirik. Bu bayram kompleksini toskil
edon marasimi harokot formullari onu yasadan comiyyatin icti-
mai-iqtisadi inkisafinda hansi doyisikliklorin bas vermasindon
asili olmayaraq, sabit sokildo galir. Yoni insanlar Xidir Nabi
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bayramini asrlor 6nca “neca” qeyd edirdilorss, indi do “els”
geyd edirlor. Bu halda sual meydana ¢ixir: asrlorin doyismasi
bayrama 0z tasirini gdstormomisdirmi? Tabii Ki, géstormis va
bayramin istor gedisatinda, istorsa do onu toskil edon element-
larin monasinda miioyyan doyisikliklor bas vermisdir. Lakin bu
dayisikliklor, yuxaridaki torifdo gOstorildiyi kimi, “o qodor
long” getmisdir ki, “Xidir Nobi”” madaniyyatinin dasiyicilarinin
malik oldugu “kollektiv stiur” onu “tasbit eda, muoyyanlosdira”
bilmomisdir. Yoni xalga homisa elo golmisidr ki, onun bay-
rami1, onun adati doyigsmozdir. Burada asas olan amillordan biri
anonavi siiurda kollektiv 6ziinamiinasibat masalosidir. ©Onanovi
comiyyatlor daim goadimlordon galon hayat torzi, adat-ananalori
gorumaga, davam etdirmoays calisir vo anonavi olanin tahrif
edilmasini, doyisdirilmasini, dagilmasini goabul eds bilmir. No-
Sillor arasindaki ziddiyystlor do bununla baglidir. Bir nasil
6zlndan avvalki nasli, adston, “Bizim vaxtimizda bela deyildi,
indikilor pozulublar” deyarok bayanmir. Bu cahatdon, ananavi
stiur xalqin anona gargivasinds yasadan formullarini qoruyur.
Xidir Nabi bayrami da anonavi comiyyati qoruyan, onu daim
tozolomokls yasadan 6ziintitogkil vo 6zlinlifads formasidir.

Xidir Nobi bayram: hom fiziki, hom ds etnik cografiyasi
baximindan nohong hadisadir. O, tiirk xalglarinin oksariyyatini
ohato edir. Digar torofdon, Xidir Nobi bayraminda mifologiya
ilo dinin, arab Xizir kultu ils tirk Xidir kultunun qovusmalari
da, 6z névbasinda, Ilyas kultu vo iranlilarin Novruz kultu ila
garismasi bu bayrami etnikiistii moadoniyyat hadisasina ¢evir-
migdir. Bu cohatdon, Xidir Nabinin etnokulturoloji mahiyyati
onun bir tarafdon konkret etnik toplumla bagliliginda ifads olu-
nursa, o biri tarofdan, etnlikistl hadise olmasinda ifads olunur.
Bayramin etnokulturoloji olvanligi bununla baglidir. O, bir ri-
tual sistemi kimi etnik olan1 da, etnikiistii olan1 da 6ziinda bir-
logdirir.

Xidir Nabi bayrami etnik 6ziintitogkil formasidir: xalq bu
bayram vasitosilo ritmik olaraq 6ziinl yenidon toskil edir. Bu
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bayram etnik davranis modelidir: xalq bayramin davranis mo-
dellorini kitlovi sokilds icra etmokls vahid toplum kimi togkil
olunur. Xidir Nobi bayrami 6ziiniiifado formasidir: xalqin bii-
tin dmummilli doyarlori bu bayramin simvollari vasitssilo ifa-
do olunur. O, milli kimliyin ifads vo 6zlnUtoskil formasidir:
xalg bu bayramda qorunub galmis milli 6ziiniitogkil sxemlori
osasinda 6ziinli yenidon yaradir. Xidir Nabi bayrami kollektiv
stiur formasidir: xalq bu bayram vasitasilo onun bitin fordlori-
ni birlosdiron kollektiv diisiinconi aktuallasdirir.

Ramazan, yaxud xalq arasinda basqa adi ilo deyildiyi ki-
mi, Orucluq bayramui tipologiyasina goro dini bayramdir. Ciinki
Azarbaycan xalqr bu bayrami osrlor 6nco Islam dinini gobul
etdikdon sonra geyd etmays baslayib vo bu giina kimi geyd et-
mokdadir. Ancag masalo burasindadir ki, mongayino gors dini
olan bu bayram etnokulturoloji tipologiyasina goro artiq xalq
bayramina gevrilib.

Ramazan ayimnin asas adati oruc tutmaqdir. Oruclug me-
navi tamizlenma mexanizmidir. Insan oruc tutmagla 6ziins fizi-
Ki vo monavi aziyyat versa do, bunun asasinda manavi amil du-
rur. Bu, 6ziina azab verms yoX, monaviyyatin tomizlonmasi va
mohkamlondirilmosi Usuludur. Oruclugun mahiyysti niyysto
baglidir. Insanlar oruc tutmaga 6z “mon”lorini ilahi doyorlorlo
tomizlomok, paklamag, stslondirmok vasitoesi kimi baxirlar.
Orucluq aymnda “seytanlarin zoncirds olmasi” oruc tutmagin
monavi tomizlonmo mexanizmi kimi islomasinds, ¢alismasinda
XuUsusi rol oynayir. Oruc tutmag monoavi tamizlonms mexaniz-
mi kimi insam etdiyi glnahlardan qoruyur. Oruc tutmagla 6z
golbini har cir pisliklordon tomizlomis insanin galbi sevinc his-
si ilo agib-dasir. Bu cosqu, xos emosiya 6ziinii Ramazan bayra-
minda daha parlaq sokildo gdstorir. Insan saf vo ixlas galblo bas-
qalarin1 tobrik edir, monavi sevinc paym digarlori ilo bolusiir.
Bundan basqa, yaximlarinin gobirlorini ziyarat edib, onlarin gii-
nahlarmin bagislanmasini dua etmakls galbindo rahatliq tapir.
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Ramazan bayrami bir ay1 shato edon morasim kompleksi-
dir. Marasim isa kollektiva maxsus folklor davranis modelidir.
Ramazan dini bayram kimi Islam dini ilo bagli morasim olsa
da, o, funksional baximdan folklor hadisasidir. Basqa s6zls, bu-
rada iki model var: 1. Ramazan marasiminin din tarafindon m-
ayyanlosdirilmis ideal modeli; 2. Ramazan marasiminin real go-
Kildo icra olunan funksional modeli. Ideal model — Ramazan
morasiminin Islam dini torafinden muoyyoenlosdirilmis kanonik
galibi, yani qayda-ganunlar sistemidir. Bu model statik sistem-
dir. Funksional model — ideal modelin gergok hayatda totbiqi-
dir. Ideal model siiurda, yaddasda olan model, funksional mo-
del isa harakotds olan, yasanan, icra olunan, yani funksionalla-
san modeldir.

Ramazan bayraminin etnik 6zlnutoskil modeli kimi etno-
kulturoloji sistemds yerinin todqigi bu iki model arasindaki
munasibatlor sisteminin dyranilmasini nozards tutur. Cunki Ra-
mazan meorasiminin Islam dini torafindon miioyyanlosdirilmis
ideal (kanonik) modeli Ramazan ayinda insanlarin oruc tutma-
ga baglamasi ilo funksional (isloyan, calisan) modela gevril-
mokla dorhal folklorlasir.

Qara bayram — yasi diigon ailonin bayram gini el-oba te-
rofindon ziyarat edilmasidir. Bunun oasasinda comiyyatin etno-
kulturoloji butdvliyuniin gorunmasi va tomin edilmasi durur.
Ononavi comiyyatlor el birliyi disiincasi vo prinsipi ilo yasayir.
Onlar sevinci do, kodori do kollektiv sokilds bolisiirlor. Bay-
ram golondo yasli ailolorin bayram kegirmoayacoklori hamiya
molumdur. Haminin bayram edib, yasl ailolorin bayram etmo-
moalari camiyyat daxilinds bolinmo, ayrilig, parcalanma yara-
dir. Bayramlarin falsofosi etnokulturoloji butovliyin yenilon-
moasi Uzarinds qurulmusdur. Bu cahatdan, bayramlarda kisull-
lor barigdirilaraq onlarin biitiin comiyyatlo etnokulturoloji voh-
doti tomin edildiyi kimi, el-obanin Qara bayram adstina uygun
olaraq yasl ailalori ziyarat etmasi do vohdoato xidmat edir. Bag-
ga s0zlo, toplum yas1 diismiis adamlarin bayramin nematlarin-
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don konarda qalmasina imkan vermir. Bayram — tozolonma, ye-
nilonmo demakdir. Yasl ailalor il orzinds basgalar1 kimi bay-
ram edo bilmirlor. Ona gérs do toplum Qara bayram mexaniz-
mi il yasl ailolorin do hamu ils birlikds etnokulturoloji vohds-
tini tomin edarak, onlarin da manavi yenilonmasini tomin edir.

Qurban bayrami Islam dini ilo yaxindan bagl olsa da, o,
Islama aid olmayan qurban ananalarini do 6ziinds yasadir. Qur-
ban bayrami Azarbaycan etnokulturoloji diislinco sisteminin
mirokkob moanaya malik anlayisidir. Ciinki bu anlayisda tarixin
muxtalif diisiinco laylar1 “qurban” anlayisi osasinda bir-birino
govusmusdur.

Qurbanverma anonavi diislincs ilo yasayan camiyyatlords
bir marasim//ritual kimi insanin probleminin halli vasitasi kimi
¢ixis edir. Clinki qurbanverma rituali bir alags sistemidir. Ho-
min olags sistemi vasitasilo sakral guvvalor ilo insan arasinda
munasibatlor qurulur. Qurbanverms yaradilisa xidmat edir. Bu
yaradilis ilk yaradilis yox, yenidon yaradilisdir. Burada ritual
prosesi U¢ morhoaloni shato edir: Birincisi, problemi yaranmis
(k6hno) insan morholosi; ikincisi, problemin qurban vasitosilo
aradan qgaldirilmas1 morholoesi; Uglinciisii, problemdan qurtul-
mus (yeni) insan marholasi.

Qurbanvermo morasimi diinya madoniyyat tarixinin on
gadim va ilkin hadisalorindandir. Qurbanverma marasimi in-
sanla sakral qlivvalor arasinda tomas, alage mexnizmidir. Bu
olagonin mahiyystindo “paya-pay” ideyasi durur. Insan sak-
ral quvvays pay verir vo azozindo ondan hor hansi sokildo
ifado olunan “pay” alir. Islam dinindo qurban Allaha yaxin-
lasmag, onun raziligin1 qazanmaq maqgsadini dasiyir. Biitiin
ananavi madoniyyatlorda qurbanvermoanin mifoloji vo dini
adot-ananalari bir-birina garismisdir.

Qurban bayramimin manavi vahdat modeli kimi etnokul-
turoloji  sistemdo yeri vo funksiyasinin  arasdirilmasi
pir/locag//ziyaratgahlarla bilavasito baghdir. ilk baxisda bunlar
bir-birindon uzaq goriiniir: Qurban bayrami Islam ononasine
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uygun olaraq Ismayil peygomborlo baglidir va hicri taqvimi ilo
ildo bir dofo kegirilir, pir/ocaqlarla bagli qurbanvermalor isa
ilin istanilon gliniinds hayata kegcirilir. Yani bu qurbanvermalor
tarixi vo monsayi etibarilo bir-birindon uzaqdir. Ancaq Qurban
bayraminin etnokulturoloji sistemdoki yeri vo funksiyasini zi-
yarot qurbanlarindan konarda da gétiiriib sorh etmok mimkin
deyildir. Ciinki Qurban bayrami ilo ocaq qurbanlar1 Azoarbay-
canlinin ictimai stiur vo psixologiyasinda eyni migoddas do-
yarlor asasinda bir-birina qovusmusdur. Baxmayaraq ki, ziya-
ratgahlarda qurban kasmonin kokinds aski mifik kultlar durur,
ancaq insanlar bu qurbani1 Allaha xatir kasirlor. Yani ziyarstgah
qurbanlarinda mifik diistinca ilo dini diisiinca bir-birina qovus-
musdur. Elo buna géro do Islam gayda-qanunlari il icra olunan
Ismayil qurbaninin qurbanvermo adatlorine xalgin oski qurban-
vermo onanalari da qarigmusdir. Istor Ismayil qurbanu, istorse da
ziyarotgah qurbanlar1 ononavi diisiinca ilo yasayan Azorbaycan
insaninin kollektiv yaddas sisteminds vahid mona siras1 yarat-
misdir. Ciinki onanavi insan ii¢iin Ismayil qurbanm1 miiqoddos
hadisa oldugu kimi, ziyarotgah qurbanlar1 da eyni dorocods
migoddas sayilir. O, har iki qurban1 Allaha xatir kasdiyi U¢ln
bu qurbanlar onun diisiincasinds harasinin 6z yeri olmaq sorti
ilo vahid sistem yaradir. ©nanovi Azorbaycanl istor Ismayil
qurbanin1 kosondo, istorsa do ziyarstgahlarda qurban kasands
0z arzusunu, magsadini Allahdan dilayir.

Azorbaycanda icra olunan Qurban bayrami xalqimizin
aski gurbanvermo anonalari ilo bdlgasindon asili olaraq az, ya
¢ox doracado qovusmusdur. Bu bayram Azorbaycan etnokultu-
roloji sisteminds manavi vahdot modeli rolunu oynayir .
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