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Kitabda miisllifin Oguz mifi ilo bagh 2002-ci basladig1 tadqiqatlart
asasinda Oguz mifinin stiquta ugramasi vo Salur Qazan mifins transfor-
masiyast masalolorindon bohs olunur. Tadqiqatda aydmnlagdirilir ki,
oguzlarin Ucoq qolunu tomsil edsn tayfalarin tarixi ger¢akliklor zomi-
ninds ali hakimiyyati als almasi vo Bozoq qolunu tomsil edon tayfalari
vassal (tabe) durumuna salmasi naticasinds Oguz elinin bu iki qolu ara-
sinda asrlar boyunca davam edan ideoloji-siyasi konfliktin asasini1 qoyu-
lur. Miubarizonin ssasinda Oguz elinin konstitusional strukturunu ni-
zamlayan Oguz mifinin taleyi durur. Ulu acdad Oguz kagandan galan
hakimiyyat bolgiisiina géra, bozoqlar sag toraf ogullari, ysni gby qizin-
dan dogulmus ogullar kimi daim ali hakimiyyati, ucoqlar iss sol toraf
ogullari, yani yer qizindan dogulmus ogullar kimi vassal vaziyyasti tom-
sil etmali idilor. Lakin hakimiyyati olo almis ucoqlar onlara ali hakimiy-
yat hiiququ vermaysn Oguz konstitusional mifini (Bozog-Ucoq bélgii
modelini) aradan qaldirir vo onlarin hakimiyyatini legitimlosdirmaya
imkan veron yeni mifi (Igoguz-Dasoguz bolgii modelini) formalasdir-
maga baslayirlar. “Dads Qorqud” eposunun hazirda slimizds olan biitiin
variantlar1 Oguz mifinden yeni mifs kegidin neca bas vermasindon bohs
edir. Yeni mifin yaradilmasmda ssas rolu Salur Qazan oynadigi iigiin
miiallif bu mifi Salur Qazan mifi adlandirir.
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Oguz mifinin siiqutu vo Salur Qazan mifina transformasiyasi

“Dada Qorqud eposu” seriyasindan bundan avval ¢cap
olunmus kitablar:

1. Seyfaddin Rzasoy. Dads Qorqud eposu. I kitab. Qohro-
manin 6liib-dirilmasi. Baki: Elm va tohsil, 2022, 128 s.

2. Seyfaddin Rzasoy. Dads Qorqud eposu. II kitab. Dasta-
nin Alp Aruz variantiin ilk barpa tacriibasi. Baki: Elm va
tohsil, 2024, 128 s.

3. Seyfaddin Rzasoy. Dads Qorqud eposu. III kitab. Sa-
man-Qohromanin Xaos diinyasina yolculugu. Baki: Elm va
tohsil, 2025, 176 s.

4. Seyfaddin Rzasoy. Dada Qorqud eposu. IV kitab. Salur
Qazanin topagozii 6ldiirmasi. Baki, Elm va tohsil, 2025, 276
soh.
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BISMILLAHIR-ROHMANIR-ROHIM.

Kitab unudulmaz dostum,

biitov Azarbaycan va tiirk diinyasinin

milli-manavi birliyini 0z hayati va yaradiciliginin
amalina ¢evirmis sair, nasir, dramaturq va folklorsiinas
alim NIZAMI MURADOGLUNUN

aziz xatirasina ithaf olunur.

GIRIS

Hormatli oxucular, sizlors togdim etdiyim bu kitabin asas1
“Dads Qorqud” eposunun Drezden variantinin sonuncu boyu
haqqinda manim 2002-ci ilds ¢ap etdirdiyim iki moqals ilo
goyuldu. ““Dado Qorqud” kitabinin sonuncu boyunun matn
strukturu”' adlanan birinci mogalode boyun motn strukturunu
togkil edon elementlori, onlar arasindaki  montiqi-semiotik
miinasibatlori sxemlor soklindo modellosdirmays ¢alismis va
tadqiqat naticasinds XII boyun asasinda duran konfliktin ritu-
al-mifoloji konflikt olmasi gonastino golmisdik.

Elo homin 2002-ci ilde yazdigim irihocmli ““Kitabi-Dado
Qorqud”un sonuncu boy siijjetinin kosmoloji strukturu va ritu-
al-mifoloji semantikasi™ adl1 maqaloda askarladim ki, “Dado
Qorqud” dastaninda bir nomrali gohroman kimi tanidigimiz
Salur Qazan dastanin sonuncu boyunda oguzlarin ulu acdadi
Oguz kagandan galan “Boz-Ucoq” yagmalama ganununu po-

' Rzasoy S. “Dodo Qorqud kitabi”nin sonuncu boyunun matn
strukturu // “Dada Qorqud” jur., 2002, Ne 2, s. 73-90

* Rzasoy S.“Kitabi-Dads Qorqud”un sonuncu boy siijetinin kosmoloji
strukturu va ritual-mifoloji semantikasi // Azarbaycan sifahi xalq adabiyyatina
dair todqiqlor, XII kitab, Baki, “Sada”, 2002, s. 85-155

7



Seyfaddin Rzasoy

zucusu (antigohroman), Alp Aruz isa qoruyucusu (gqohroman)
kimi ¢ixis edir:

“Tora qanununu pozmagqla antigahroman olan Qazan
Beyrayin oldiiriilmasi ilo onun intigamim almali olan qahra-
man statusuna galir. Tora qanununu qorumagqla gahraman
olan3 Aruz Beyrayi oldiirmaklo antigahraman statusuna go-
lir'’”.

Belalikls, biz bu konflikti Oguz elinin birliyini nizamla-
yan sirf ritual konflikti hesab etmis vo buna uygun olaraq so-
nuncu boyda Qazanin Aruzu {izbsiiz savasda maglub edib, 61-
diirtmasini da ritual akti (sorti 6liim oyunu) kimi sorh etmis-
dik.

Olbatts, dastanin biitiin boylar1 kimi, sonuncu boy da ini-
siasiya (keg¢id) ritualin1 tacassiim etdirir. Lakin bizim o vaxt
(2002-ci ilda) bir nomrali gohromani (gohromanligin struktur
modeli) Salur Qazan olan mévcud “Dads Qorqud” dastaninin
altinda bir nomrali gahroman1 Alp Aruz olan dastanin mévcud
olmasindan xobarimiz yox idi. Lakin bu konflikt uzun illor
(2002-2024) yaddasimi zaman-zaman masgul etdi.

2024-cii ilds aziz dostlarim — tiirk folklorsiinaslar1 prof.
Mehmet bay Ac¢a va Aynur xanim Kogak mani Izmitda taskil
etdiklori Kartopo folklor toplantisina maruzagi kimi dovat et-
dilor. Man do onlara “Dads Qorqud” dastanindaki Topagoziin
asl atasinin Alp Aruzun ¢obaninin (Qonur Qoca Sar1 Coba-
nin) yox, Aruzun Oziiniin olmasi barasinds ¢ixis etmoys s6z
verdim vo tocili olaraq maruzoni yazmaga basladim. Lakin
moruza avazina 302 sohifaden ibarat monoqrafiya alindi®. Bir
aya (10 aprel — 08 may 2024) yazdigim bu asordo apardigim

3 Rzasoy S.“Kitabi-Dads Qorqud”un sonuncu boy siijetinin kosmoloji
strukturu va ritual-mifoloji semantikasi / Azarbaycan sifahi xalq adabiyyatina
dair todqiqlor, XII kitab, Baki, “Sada”, 2002, s. 98

* Rzasoy S. “Dado Qorqud” eposu. II kitab. Dastann Alp Aruz
variantinin ilk barpa tocriibasi. Baki, “Elm vo tohsil”, 2024, 304 s.
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tohlillor gostordi ki, ulu acdad Oguz kagan hagqinda olan
“Oguz kagan” dastani ilo hazirda alimizds olan “Kitabi-Dada
Qorqud” dastaninin arasinda sorti adin1 “Alp Aruz variant1”
qoydugumuz dastan olub. Real tarixi hadisalor zomininds ha-
kimiyyati olo almis ucoqlar onlarin hakimiyyastini legitimlos-
diracok yeni dastana ehtiyac duymuslar. Ciinki “Oguz kagan”
dastaninin asasinda duran Oguz mifino gora ali hakimiyyati
ucoqlarin deyil, bozoglarin olmali idi. Ulu acdad Oguz kagan-
dan galan hakimiyyat bolgiisiine gora, Bozoglar sag toraf ogul-
lar1, yani gdy qizindan dogulmus ogullar kimi hamiss ali haki-
miyyati, ucoglar isa sol torof ogullari, yoni yer qizindan dogul-
mus ogullar kimi vassal vaziyyati tomsil etmali idilor. Bu co-
hatdon, hakimiyyati alo almis ucoqlar onlara ali hakimiyyat hii-
ququ vermayan Oguz konstitusional mifini (Bozoq-Ucoq bolgii
modelini) aradan qaldirmali vo onlarin hakimiyyastini legitim-
lasdiracok yeni mifi (Igoguz-Dasoguz bolgii modelini) forma-
lasdirmaga macbur olurlar. Icoguzlu ozanlar bunun ii¢iin bas
gohramani Alp Aruz olan dastanin poetik strukturunu dayisir
va gohromanhigin “Alp Aruz” struktur modelini gohromanlhigin
“Salur Qazan” modeli ils avaz edirlor.

Belalikla, “Dada Qorqud” eposunun hazirda slimizds olan
biittin variantlar1 bozoqglarin ali hakimiyyst hiiququnu bayan
edon Oguz mifini aradan qaldirilmasindan vo onun avazindo
ucoqlarm yeni ali hakimiyyatini hiiquqi cohastdon tosdiq edon
Salur Qazan mifinin bargorar edilmasindon bahs edir. Dastanin
on iki boyunun hamisinda bu ideoloji avazlonmanin izlori bo-
zon agiq, bazon do gizli sokilds miisahido olunur. Ciinki ico-
guzlu ozanlar ulu acdad Oguz kagandan galan miigoddos mifin
adin1 bels ¢okmadon onun mahv edilmasi prosesini var giiclori
ilo gizlotmaya, biitiin izlorini yox etmays ¢alismislar. Tasadiifi
deyildir ki, hor bir boyun sonunda homin matnin “Oguznams”,
yani “Oguz xanin sdzii” oldugu boayan edilon bu dastanda Oguz
xan ulu oacdad kimi heg¢ bir halda toronniim edilmir, avazinda

9
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Salur Qazan kultu toblig, tosviq va toranniim olunur. Bu cohat-
don, eposun sonuncu boyu Bozogq-Ucoq bolgii modelini bayan
edon Oguz mifinin tam sakilds siiquta ugramasindan vo onun
Icoguz-Dasoguz bolgiisiinii ganunilosdiron Salur Qazan mifi
ilo avaz edilmoasindon bohs edilir.

Belaliklo, bu kitab1 2002-ci ilda ¢ap etdirdiyimiz ““Kitabi-
Dado Qorqud”un sonuncu boy siijetinin kosmoloji strukturu
va ritual-mifoloji semantikasi” adli moqalomiz vo 2024-cii il-
da ¢ap etdirdiyimiz “““Dado Qorqud” eposu. II kitab. Dastanin
Alp Aruz variantinin ilk barpa tocriibasi” monoqrafiyamizin
birinci fasli’ asasinda hazirlamisiq.

° Rzasoy S. “Dado Qorqud” eposu. II kitab. Dastamin Alp Aruz
variantinin ilk barpa tocriibasi. Baki, “Elm vo tohsil”, 2024, s. 29-114
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BIiRINCi BOLMO

“jC OGUZ-DAS OGUZ” KONFLIiKTINO
2002-Ci ILDON BAXIS:
MOTNIN RITUAL KODU ILO OXUSU

§ 1. XII boyun siijetinin qisa mazmunu

“Kitabi-Dads Qorqud” eposunun siijet strukturu Oguz mi-
finin paradigmatik saviyyslorindon biridir. Abidonin biitév
siijet tiplorinin aragdirilmasi galocayin isidir. indiki halda das-
tanin sonuncu boyunun siijeti semiotik-funksional analiz baxi-
mindan bizs ciddi material toqdim edir. Bunun iiciin siijeti 6n-
co onun xronotopunun (mokan-zaman kontinuumunun) sin-
tagmatik ardicilligi boyunca, yoni predmet-hadiso diiztimii
boyunca nazardon kegirak:

— Uc oq vo Boz oq bir yera yigilanda Qalin (biitiin) Ogu-
zun bas¢is1 Salur Qazan evini yagmaladirmis.

— Yagmalama toroni névbati dofs icra olunur. Ancaq yag-
mada tokca icoguzlar (ucoqlar) istirak edir. Alp Aruzun basci-
liq etdiyi dasoguzlar yagmaya cagirilmirlar.

— Dasoguzlar 6zlorini tohqir olunmus sayir vo Qazana diis-
man olmagi qorara alirlar.

— Dagsoguzlarin onun divanina galmadiklarini géran Qazan
onlarin dost, yaxud diismon olduglarii bilmak ti¢iin Qilbasi
Alp Aruzun yanina yollayir.

— Aruz Qilbasa bildirir ki, biz giinahsiz oldugumuz halda,
yagmaya ¢agirilmamisiq. Biz Qazanla diismanik.

— Alp Aruz toy (y18incaq) edib Das Oguz baylarini qonag-
layir va onlar Qazana diisman olmaqla bagl miiqaddas kitaba
and igirlor.

11
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— Aruz Das Oguzdan evlonmis vo Salur Qazanin divanin-
da boylik vazifs tutan Beyrayi ¢agirtdirir vo ona dzlarina qo-
sulmag toklif edir. Beyrak razilasmir vo Aruz onu 6ldiirtir.

— Xobor Qazana ¢atir. Igoguzlar Beyrayin intigamim al-
magq qorarima golirlar.

— I¢ Oguzla Das Oguz arasinda doyiis olur. Alp Aruzun
basi kasilir. Das Oguz baylori Salur Qazanin ayaqlarina diisiib
ondan giinahlarinin bagislanmasini xahis edirlor. Qazan onlari
bagislayir.

— Salur Qazan golobani geyd edir: “Qazan gog alan como-
no 9ad1r6dikdirdi. Otagin qurdi. Dadom Qorqud goliiban sadliq
caldi...”.

6 Kitabi-Dado Qorqud / Miigoddima, tortib vo transkripsiya
F.Zeynalov vo S.Olizadonindir. Baki, “Yazi¢1”, 1988, s. 126
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§ 2. Siijetin kosmoloji strukturu

Goriindiyti kimi, siijetdaki elementlarin diiziimii epik zid-
diyyato soykenir. Yoni Qalin Oguzda onun hor iki qolunun
(ilkin adlar1 ilo: Uc Oq va Boz Oq, sonraki adlari ila: i¢ Oguz
va Das Oguz) birgo istiraki ilo icra olunan yagmalama t6rani
vardir. Bu toron Qalin Oguzun basg¢isinin evinin vaxtasiri
yagmalanmasindan ibaratdir. Téron ndvbati dofa icra olunar-
kon onun icrasina masul olan Salur Qazan dasoguzlarin istira-
kin1 tomin etmir. Hom i¢oguzlarin, hom do biitiin Qalin Oguz
“konfederasiyasinin” bas¢ist Qazanin raziligi ilo dasoguzlarin
hiiquqlar1 pozulur. Alp Aruz bunun sleyhina getmoklo hom
bascis1 oldugu dasoguzlarin, hom do Qalin Oguzun mévcud-
lugunun asas prinsiplorindon birini miidafio etmis olur. So-
nuncu boy biitovlitkds epik ziddiyystin gercoklogmasi soklin-
do qurulur ki, bu da tesadiifi deyil. Belo ki, “epik strukturun
atributiv elementlorindon biri kimi, ziddiyyot “Kitabi-Dado
Qorqud”da bir nec¢o yarusda dualist tozahiir formalar1 ilo mii-
sahida olunur”’.

Dualliq (ikilik) kosmoloji diisiinconin strukturu ilo bagl-
dir. Bela ki, mifoloji diinya modeli binar qosaliglarin diiztimii
kimi toskil olunur. Epos struktur diisiinconi gercoklosdiron
motn kimi, bu binar strukturu miixtolif soviyyslordon daim
oks etdirir. S6zli gedon boy siijeti do binar qarsidurma qosa-
liglarinin diiziim strukturunu kosmoloji diizim montigine uy-
gun niimayis etdirir:

Dost Diismon
Uc Oq Boz Oq
ic Oguz Das Oguz

7 Xolil A, Rzasoy S. “Epik ziddiyyat” ogerki / “Kitabi-Dade Qorqud”
Ensiklopediyasi. 2-ci cild. Baki, “Yeni Nogrlor Evi”, 2000, s. 96
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Salur Qazan Alp Aruz
Qilbas Alp Aruz
Beyrok Alp Aruz

Bu qarsidurma qosaliglari, ayrica bir yazida artiq imumi-
losdirildiyi kimi, Insan-Insan, Etnos-Etnos soviyyalorini ohato
edon statusal, hakimiyyat ziddiyyatloridir®. Qarsidurma ele-
mentloring siijetin binar strukturu boyunca baxdiqda goriiriik
ki, burada binar struktur har dofs ti¢ tizviin (elementin) iki to-
rof tagkil etmasilo qurulur:

1. Birinci torafin iizvlori: Uc Oq (i¢ Oguz), Qazan

2. ikinci torafin iizvlori: Boz Oq (Das Oguz), Alp Aruz

3. Mediasiya edan iizvlor: Qilbas, Beyrok (vo gismon
do Qazanin gardasi1 Qaragiino)

Binar oppozisiyalara K.Levi-Stros (fransiz strukturalizmi)
va V.Ternerin (Britaniya sosial antropologiyasi) baxislarimi
birlasdirsak, bunun biitiin hallarda {i¢ elementin iki torafli qar-
sidurma toskil etmasindon ibarat oldugunu goriiriik. Yoni bi-
nar oppozisiya qosasi {i¢ lizvlii (iic elementli), iki torafli olur.
V.Terner primitiv modoniyyats aid faktlarin timsalinda cins-
lorin rong simvolikas1 haqqinda yazir ki, “tokco cinsi dualizmi
yox, eloca da praktik olaraq dualizmin istonilon formasini da-
ha genis olan tiglizvlii tosnifatin torkib hissasi kimi gotiirmok
lazimdir. O, Afrika rituallar1 asasinda ag rangin — kisi cinsi-
ni, qirmizi rangin — qadin cinsini, qara rangin isa — sonsuzlu-
gu (ovladsizligl) bildirmoasi osasinda Hoyat-Oliim qosaligini
milayyanlasdirir. Burada Hayat torafinin ikitizvlii (kisi//ag va
qadm//qirmizi) olmasi dualizmin uygun madaniyyatlorda

8 Xalil A, Rzasoy S. Gostorilon asar, s. 97
® Tepuep B. CumBon u puryan. Mocksa, «Haykay, 1983, ¢. 71
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tictizvlii tasnifatin torkibing daxil olmasini dogrudan da tasdiq
edir (Bu, “Kitabi-Dado Qorqud”un birinci boyunun iigrongli
cadirlar epizodunda eyni tosnifat strukturu niimayis etdirmok-
lo arxaik Oguz modoniyyati ¢evrasinda da tasdiglonir'®).
Fikrimizco, V.Terner oppozisiyalarin torkib elementlorini
diizglin miisyyanlosdirss do, homin elementlorin sintagmatik
duziimiiniin funksional strukturunu vera bilmomisdir (yaxud
buna c¢alisgmamigdir). Paradigma simvollarini askarlamis,
sinxroniya elementlorini diizmiis, korrelyasiya oxlarini miioy-
yonlosdirmis, ancaq funksional dinamikanin (sintagmatik ho-
rokatin) sinxron va diaxron aspektlarini slagalondirmomisdir.
Bu, bir cox sabablarls yanasi, baslica olaraq ondan irali galir-
di ki, strukturun V.Terner (yaxud Britaniya sosial antropolo-
giyasi) anlami ilo K.Levi-Stros (yaxud fransiz strukturalizmi)
anlami1 heg do iist- iisto diismiir. Halbuki onlarin baxislar1 bi-
nar strukturun miioyyan soviyyasinds bir-birini tosdiq edir.
K.Levi-Stros yazir ki, ilk oppozisiyanin istonilon ciitii
ikinci ciitii, sonra ise tigiincii ciitii vo s. dogurur''. Basqa bir
asarinds 1s9 yazir ki, “mif, adaton, qarsidurmalarla omaliyyat
aparir vo mediasiyaya, yoni onlarin (qarsidurmalarin — S.R.)
todricon aradan qaldirilmasina calisir. Tutaq ki, birindon o bi-
rina ke¢id miimkiin olmayan iki iizv ekvivalent olan iki bagqa
tizvlo ovoz olunur. Bunlar da (yoni homin ikitizvlii ekvivalent
qosaliq 6z strukturunda — S.R.) ti¢lincii bir tizvii, kecid {izvii-
nii nozords tutur. Bundan sonra bir kenar {izv vo mediator 6z

novbasinda basqa bir triada (iigliik) ilo avez olunur™'.

10 «“Kitabi-Dado Qorqud” siijetlorinin rital-mifoloji semantikasindan /
Kitabi-Dads Qorqud — 1300 (maqalalor macmuasi). Baki, “Elm”, 1999, s. 83-
96

"' Jlepu-Ctpoc K. Mug-puryan-renernxa // XKyp. «[Ipupoma», Ne 1,
1978, ¢. 93

2 Jlepu-Crpoc K. CrpykrypHas amtpomonorus. Mocksa: I'maBHas
Penaxmst Boctounoii Jlureparypsr, 1985, c. 201
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K.Levi-Strosun mifin funksional strukturunu izah edon bu
fikirlorindon balli olur ki, mif daha koskin ziddiyyatlori daha
yumsaq ziddiyyatlorlo avoz etmoklo hallo dogru gedir (islo-
yir). Kaskin ziddiyyatli iki qars1 duran {izv yeni ikilizvli qosa-
ligla avaz olunur. Ancaq bu ikitizvli qosaliq (binar oppozisi-
ya) 0z strukturunda artiq tgtizvliidiir. Yoni qarsiduran torof-
lordon biri ikilonir vo triada almir. Triada tizvlorindan biri me-
diatordur, basqa sozls, qars1 duran iizvlor arasinda alaqs yara-
dir. Mifin K.Levi-Stros torafindon sorh edilmis bu strukturu
universaldir vo bunu “Dado Qorqud” dastaninin sonuncu bo-
yunun siijet strukturunda da miisahido etmak olur. Sonuncu
boyda oppozisiyanin kaskin ziddiyystds olan iki baslangic iiz-
vii Ic Oguz vo Das Oguzdur. Bunlar “Salur Qazan - Alp
Aruz” qarsidurma qosalig1 (ikilik — dixotomiya) ilo avaz olu-
nur. Ancaq bu ikilik 6z i¢ qurumunda {i¢liikdiir (trixotomiya):

1-ci qarsidurma saviyyosi:
I¢ Oguz — Das Oguz

2-ci qarsidurma soviyyaosi:
Qazan — Aruz
Qilbas — Aruz

Goriindityti kimi, “I¢ Oguz - Das Oguz” ikiliyi ti¢liiklo
ovaz olunur. Lakin bu ii¢ tizv yena do ikilikdo oldugu kimi,
iki torofi togkil edir. Qilbas mediator iizv kimi Qazanin tors-
finds dayanir. Qilbasin mediatorlugu (vasitagiliyi) haqiqi yox,
yalangidir. Ciinki o, Alp Aruzun yanina galib, yalandan ona
deyir ki, Salur Qazanin iistiino diisman hiicum edib va o, day1-
st Aruzu komaya cagirir.
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K.Levi-Strosun yazdigi kimi, “daha sonra qosaligin konar
elementlorindon biri vo mediator yeni iigliiklo ovoz olunur”"’.

Yoni névbati avazlonmo sirasi da ikitorafli, tigtizvlii triadadir:

3-cii qarsidurma saviyyasi:
Qilbas — Aruz
Beyrok — Aruz

K.Levi-Stros yazir ki, “belalikls, birinci, ikinci, ti¢lincii vo
s. doracali mediatorlar daxil etmak olar. Ona goras ki, oppozi-
siya va korrelyasiyalarin kdmayi ilo hor bir tizvdon yeni lizv
dogurmaq olur”'*. Bunu sonuncu boy matni soviyyssinda zoif
sokildo Qazanin qardasi Qaragiinonin mediatorlugunda gor-
moak olar. Belo ki, Aruz yalan¢1 mediasiya (barisiq) boahanasi
ilo Beyroayi dovat edir. Beyrak razi olur. Basqa s6zlo, Qilbasin
mediatorlugu Beyrayin mediatorlugu ilo avoz olunur. Beyrok
oldiriiliir. Onun 6ldiiriilma sababi korrelyasiya slamati olaraq
novbati tiglilyli dogurur. Beyrok oldiiriilondon sonra, Qazan
yeddi giin kodar i¢indo 6z odasina gapanir. Qaragiino Qilbasa
toklif edir ki, get Qazam ¢agir (yoni, bir név, Qazanla bizim
arasizda vasitaci ol). Qilbas ona etiraz edir ki, son gardasisan,
oziin cagir. Beloliklo, Beyroyin 6ldiiriilmosi Qazan-i¢ Oguz
oppozisiyasini dogurur (diizdiir, bu, motndo zosif sokildadir;
moatnaltr ilo alagali olub, ikinci siijet plan1 saviyyesindon go-
lir). Ziddiyyat I¢ Oguzun 6z igarisina girir. Onun aradan qal-
dirilmasi tigiin mediatora (vasitagiyo) ehtiyac olur. Bu da n6v-
bati (daha yumsaq) ikitorafli tigliiyti dogurmus olur:

1 Jlen-Ctpoc K. Gostarilon asari, s. 201
' JIen-Ctpoc K. Gostarilon asari, s. 201
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4-cii qarsidurma saviyyasi:
I¢ Oguz — Qazan
Qaragiine — Qazan

Beloliklo, sonuncu boy binar qarsidurma qosaliglarinin
sintaktik sirasi kimi toskil olunur. Bu, bir zoncir togkil edir.
Zoncirin hoalgalari qosaliglardir. Bir qosaligdan o birino kegid
mediator tizvlor vasitasi ilo bas verir. Yoni keciddo qosaligin
bir {izviing yeni iizv (mediator) slava olunur, o birisi yerindo
qalir. Kecidin har pillesi ii¢ tizvdon — iki qars1 duran tizvdon
va bir do onlardan birinin torafinds duran mediatordan ibarat
olur. Binar qosaliglar “siijet zoncirindo” korrelyasiya oxu
(alamoti) vasitasi ilo diiziiliir. I¢ Oguzla Das Oguz arasindaki
ziddiyyat, basqa sozlo, sosial-kosmik adavet siijetdoki binar
qosaliglar1 bir-biri ilo birlosdiron korrelyasiya alamaoti, oxu-
dur. Vo goriindiiyli kimi, binar qosaliglar1 bir siijet xatti bo-
yunca bu korrelyasiya alamati — igoguzlarla dasoguzlar ara-
sinda olan statusal, basqa s6zlo, hakimiyyat ziddiyyati diiziir.
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§ 3. Siijetin kosmoloji semantikasi

Bu aragdirmaya gadar gqeyd olunmusdu ki, ““Kitabi-Dads
Qorqud”da ziddiyyst zoncirinin ilkin halgolori ailo-moigat
kontekstinds bas veron xirda konfliktlordon (vo hom do onla-
rin miisbat hallindon) baslayir, iki toplum arasinda ziddiyyot
miistavisine keg¢ir vo oradan da Yer-Goy miibarizasinodok da-
vam edir”".

Stijetdon goriindiiyti kimi, burada ziddiyyat etnosdaxilidir,
yani iki toplum arasinda gedir. Salur Qazanla Alp Aruzun
diismangiliyi I¢ Oguzla Das Oguzun konfliktidir vo bunun da
osasinda “Ucoq-Bozoq” toro strukturunun pozulmasi durur.
Sonuncu boyda epik konfliktin osasinda duran sabob Oguz
toplumunun mévcudlugunun on asas prinsiplorindondir. Belo
ki, bu konflikt, miisbat hall olunmazsa, Qalin Oguzu mahv et-
mis olar. Onu da slavs edok ki, “Kitabi-Dado Qorqud”da heg
bir ziddiyyat 6z giicli baximindan sonuncu boydaki1 ziddiyyat-
lo miiqayisays golmir. Demok, sohbot Oguz etnosunun an
asas movcudluq prinsipindan, téronin bas qanunundan gedir.
Ela buna gora da, “bu qarsidurmanin tiirk etnik-madani siste-
minds an aski etnopsixoloji davranis stereotiplarindan tutmus
sosial-siyasi statuslarin tiirk tors prinsiplarindon kobud sokil-

do ¢ixma anomaliyalarma qodor cesidli izah1 miimkiindiir”'®.

" Xalil A, Rzasoy S. “Epik ziddiyyat” ogerki / “Kitabi-Dado Qorqud”
Ensiklopediyasi. 2-ci cild. Baki, “Yeni Noasrlor Evi”, 2000, s. 97
' Xalil A, Rzasoy S. Gostarilon aser, 97
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Biz bu ziddiyyatin semantikasi ilo bagl hom ayrica olaraq'’,
hom da A.Xalillo birga'® (3) bahs etmisik.

“Kitabi-Dads Qorqud”da siyasi hakimiyyati tomsil edon
Bayindir xan vo Salur Qazan ucoqlardandir va Oguz el anono-
sind (tora ganunlarma) gora onlarin elin (Qalin Oguzun) ba-
sinda durmaga ixtiyarlar1 yoxdur. Aruz isa bozoqglardandir vo
siyasi hakimiyyat yeno do homin t6ra ononasino goro onda
(bozoqglarda) olmalidir. Dastandaki mévcud siyasi diiziim iso
onanadon qiraga ¢ixaraq antistruktur yaradir:

Taraflor: Qazan xan Alp Aruz
Tors statusu: Uc Oq (vassal) ~ Boz Oq (hakim)
Gercak status:  I¢ Oguz (hakim) Das Oguz (vassal)

Belaliklo, ziddiyyat téro ganununun, basqa s6zlo, ulu oc-
dad Oguz kaganin qoydugu Bozog-Ucoq hakimiyyat bolgiisii
prinsipinin pozulmast ils baglidir. Aruz bu baximdan téronin
miidafiagisi kimi ¢ixis edir. Ancaq konfliktin epik hasllinin
0zii ziddiyyatlidir: Alp Aruz téranin miidafiogisi, yani aslinda,
Qalin Oguzda siyasi-sosial adalstin, kosmik tarazligin qoru-
yucusu oldugu halda, epik ziddiyyat Qazanin xeyrina hall olu-
nur vo Aruz antigohroman, xaosun niimayandasi statutusuna
gotirilir. Vo bu monada, aslindo, ¢ox sads siijeti olan bu bo-
yun semantikasi he¢ do sado deyildir vo burada siijetin hom
moatnalti, hom do ikinci siijet plan1 saviyyasinds semantik ana-
lizino ehtiyac var.

7 Rzasoy S. “Kitabi-Dado Qorqud”un motni ilo bagl bir qeyd // Dil
moasalalorine aid tematik toplu, Ne 1, Baki, ADPU, 1994, s. 78-82; Rzasoy S.
“Kitabi-Dade Qorqud” dastanindaki “Boz oq” vo “Uc oq” etnonimlorinin
struktur-semantik tohlili // “Azarbaycan onomastikasi problemlari” mocmussi,
Baki, 2000, s. 66-70; Rzasoy S. “Dads Qorqud kitab1”nin sonuncu boyunun
moatn strukturu // “Dado Qorqud” jur., 2002, Ne 2, s. 73-90

' Xalil A, Rzasoy S. “Epik ziddiyyat” ogerki / “Kitabi-Dado Qorqud”
Ensiklopediyasi. 2-ci cild. Baki, “Yeni Nogrlor Evi”, 2000, s. 96-97
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§ 3.1. Siijetin matnalt1 va ikinci siijet
plani saviyyalari

B.N.Putilov yazir ki, “epik siijetin coxdl¢iiliiylinii tomin
edon an ohamiyyatli vo miintozom foaliyyatds olan element-
lordon biri matnaltidir. Onu on iimumi formada personajin
bu vo ya basqa harokatini, bu vo ya bagqa foaliyyati izah edon
tip motivlosmasi (hadisalorin gizlindo qalan sobabi — S.R.) ki-
mi, hadisa, kolliziya, konfliktlorin gizli, ancaq obyektiv sokil-
do mdvcud olan monasi kimi miioyyonlaosdirmak olar... Mat-
nalt1 bizi epik miinasibatlorin iimumi formullarina dogru apa-
rir, o, gohromanlarin davranisinda mantiqi goriinmayan epik
mantiqi, normani askarlayir; tosadiifi vo goribs goriinonin qa-
nunauygunlugunu, ani impulsa iizo ¢ixmis kimi tosovviir edi-
lonin daxili asililiq sartlorini tizo ¢ixarir; gohromanin taleyinin
epik programlasdirilmasini, gabaqcadan miioyyonlosdirilmasi-
ni vo qarsisialinmazligini agib ortaya qoyur”".

Ikinci siijet plam iso siijet ononasinin transformasiyalar
zominindo meydana ¢ixir. Bu prosesdo kdhna siijetlor yeni sii-
jetlarin torkibinds motivlar, motiv bloklari, halgalar kimi qal-
maqda davam edir. Bu baximdan, ikinci sijet plan ilkin sii-
jet(lor)in transformasiya olundugu son siijetdoki, yani birinci
siijet planindaka izloridir. ikinci siijet plan1 motnin osas moz-
mununu toskil edon va birbasa tohkiyads ifads olunan “birin-
ci” plan (siijetin miiasir, sonuncu plant — S.R.) ilo miirokkob
miinasibatlorda olur: miinasibatlor bir-birini tamamlama, ma-
nalarin zonginlosdirilmoasi sociyyasi dasiya bilor. Ancaq bu
miinasibatlor onlar1 bir-biri ilo uzlasdirmaq istadikdo bazon
konfliktli olur™.

19 o .
Ilytuno Bb.H. Tepoudeckuii »3moc u  JE€HCTBUTENBHOCTD.

Jlennnrpan, «Haykay, 1988, c. 177
* ITytunos B.H. Géstorilon asari, ¢. 193

21



Seyfaddin Rzasoy

Basqa sozlo, eyni bir siijet onanasinin inkisafi onun ye-
ni siijet marholaloring transformasiyalarini1 nazords tutur.
Bu zaman siijetin avvalki marhalslori miiayyan elementlori
ilo yeni siijetds yasamaqda davam edir ki, bu da birinci
siijetda ikinci siijet planini (onun izlorini) taskil edir.

“Dada Qorqud” dastaninin XII boyunun siijeti bu baxim-
dan hom maotnaltina, yoni siijet kolliziyasinin gizlindo galan
sabablaring, hom do bu sijjetin retrospektiv saviyyalaring, yo-
ni ikinci siijet planina, basqa s6zlo, mévcud siijetin altinda ya-
tan siijet qatlarina malikdir. Bu tizdon, XII boyun siijetinin
kosmoloji semantikasinin acilis1 matnalt1 va ikinci siijet plan-
larinin barpa olunmasini talab edir.

Sonuncu boyun siijeti hom matnaltt mona, hom do ikinci
stijet plan1 ilo bagh ¢oxlu epik ziddiyyat elementlorino malik-
dir. Basqa sozlo, ilk baxisdan sado goriinon bu siijetdo siijet
hadisalari ils tasdiq olunmayan, anormal, geyri-mantiqi gorii-
non semantik element vo siijet horokotlori var. Onlara digqet
edak.

3.2. Siijetds qeyri-mantiqi goriinan semantemlar

Bunlardan birincisi boy siijetindoki epik ziddiyystin oguz-
larin “Ucoq-Bozoq” siyasi birlik modeli il bagl konstitusio-
nal qanununun (tdronin) pozulmasindan irali golmasidir. Aru-
zun Qazana diisgmon kasilmasi matnaltindaki téra ganunu ilo
baghdir. Alp Aruz siyasi hakimiyyatin téro qanunlarina gora
ali hakimiyyatin osas varisidir. O, Qazanin Qalin Oguzun bas-
¢i1s1 olmasi ilo raz1 deyil vo onun yerinds 6ziinii goriir. Bunun-
la da matnalti tora statusu ilo gercok statusun ziddiyyati orta-
ya ¢ixir. Bu da 6z ndvbasinds dastanin avvalki on bir boyun-
da birco dofa do olsun adlar1 ¢okilmayan “Uc Oq” vo “Boz
0q” adlarmin boyun hazirk: (birinci) siijet planina miinasibat-
do ikinci stijet plani ilo bagl elementlor oldugunu ortaya qo-
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yur. Uc Oq va Boz Oq etnonimlorinin i¢ Oguz vo Das Oguz
tiralorinin avvalki adlar1 olmalart boydan agiq goriiniir: “Uc
Oq - Boz Oq” uygun olaraq “I¢ Oguz - Das Oguz” modelina
transformasiya olunub. Demak, adlar transformasiya olundu-
gu kimi, onlarin dagindig siijetlor do transformasiya olunub.

Ikinci anormalliq Alp Aruzun sonuncu boyun avvalindo
gohroman, sonunda iso antigohroman statusunda olmasi ilo
baghdir. Har iki oguz tirasinin (Qalin Oguzun) basgis1 Salur
Qazan Qalin Oguzun tamligin1 qorumali oldugu halda, gosdon
yagmalama toranini pozur. Oslinda, onun bu harokati téra qa-
nunlar1 baximindan Qalin Oguzun biitdvlilyiine birbasa sarsi-
dic1 zarbadir. Alp Aruz buna qarsi ¢ixir, toronin va bununla
Qalin Oguzun birliyinin qoruyucusu kimi ¢ixig edir. Ancaq
boyun sonunda mohz Aruz cazalandirilir. Ax1 epik montigo
gora Qazan cozalandirilmall idi?! Bu, epik tozad yaradir. No-
ya gora Oguz torasinin miidafiagisi, epik normalarin bas alib
gaoldiyi epik diisiinco substratinin — Oguz Yaddasinin qoruyu-
cusu cazalandirilir? Bunun birinci siijet planindaki motivlon-
ma mantiqi ¢cox zaif vo paradoksaldir. Lakin miisahidalor gos-
torir ki, matnalt1 va ikinci siijet plan1 Alp Aruzu axiradak qsh-
roman statusunda saxlayir. Digqqat edak.

Elin bas toronindo istiraklar1 tomin olunmadigi tigiin Alp
Aruz vo Das Oguz Qazana diismon kasilirlor. Qilbas vo Bey-
rok I¢ Oguzla Das Oguzun arasinda mediatorlar statusunda
vasitagilik edirlor. Birinci mediasiya soviyyasinds Aruz halo
gohroman statusundadir. Bura qoador birinci vo ikinci siijet
planlar1 ziddiyyat taskil etmir. O, matnalti montiqds va ikinci
siijet planinda gohromandir: etnokosmosun qoruyucusudur.
Qazan is9 oksino — antigohromandir: etnosu parcalayir. Beyro-
yin mediatorlugu saviyyesinds ikinci siijet plani birincidon
ayrilir; ikinci stijet plan altda qalir, iizo ¢ixa bilmir, ancaq
fragmentar sokildos 6ziinii gostormokds davam edir. Aruz Bey-
royi oldiirtir. Onun 6ldiiriilmasi ilo epos Aruza antigohroman
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statusunu verir. Mahz bu an bizdan bir nec¢a saviyyads digqgat
talab edir.

Beyrak Salur Qazanin “inag1” idi, yoni masul mdvqeyi var
idi. Onun 6ldiiriilmasi Aruzun cozalandirilmasina asas verir.
Beyrok 6lmomis 6z intigamimin alimmasini Salur Qazana vo-
siyyat edir. Mohz burada Qazan vo Aruzun statuslarina ikili
miinasibat var. Onlarin statusu burada doyisir. Diqqot edok.

Beyrayin 6liim xabarini alan Qazan yeddi giin goz yaslari
icarisinda yas saxlayir vo odasindan bayira ¢ixmir. Bu vaxt
qardast Qaragiinanin dediyi sozlars fikir verak. O, Qilbasa de-
yir:

“Qilbasg, var ayit, agam Qazan galsiin-¢iqsun, bir yigit so-
nin ucindan oksildi...”

Qilbas matnin birinci stijet planindan birbasa gériinmoyan
sabablor baximindan bu s6zlori Qazana tokbasina demoys cii-
rot etmir vo ona cavab verir:

“Son qarindasisan, son var!”

Onlar ikisi birgs Qazanin yanina golir va deyirlor:

“Bir yigit aramizdan oksildi, sanin yolunda bas verdi. De-
rom, qanin alalim; hom sizo ismarlamig, “monim ganim al-
sun” demis...”?".

Gorilindiiyti kimi, Qaragiino qardast Qazant ham do mo-
zommot edir, Beyrayin oliimiindo mohz onu gilinahkar sayir.
Burada bir-birina paradigmada duran vo Qazanin giinahkarligi
korrelyativ oxu ilo birlagon bir ne¢o binar qosaliq var:

Boz Oq Uc Oq
Das Oguz ¢ Oguz
Das Oguz Qazan
¢ Oguz Qazan

?l Kitabi-Dado Qorqud / Miiqaddimoa, tortib vo transkripsiya
F.Zeynalov vo S.Olizadonindir. Baki, “Yazi¢1”, 1988, s. 125-126
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Qalin Oguz Qazan
Qaragiina Qazan
Aruz Qazan

Bu konflikt strukturunda I¢ Oguz-Das Oguz konflikti ilo
I¢ Oguzun 6z igorisinds olan daxili konflikt alagali soviyyade-
dir. Qazanin sohv horokati, aslinds, I¢ Oguzun qeyri-legitim
hakimiyyastini mohkomlondirmays xidmat edon ndvbati giic
niimayisi mévcud siyasi durumu parcalayir. Mévcud durum
159 beladir ki, artiq ucoqlar hakimiyystdadir va bozoqlar bunu
istomasalar bels, gabul etmok zorundadirlar. Yoni giico soy-
konon kosmik tarazliq var. Yagmanin pozulmasi hazirki kos-
mik tarazligi da dagitmis olur. Ona goro do Qazanin gardasi-
nin kontekstual mévqeyi Aruzunku ilo iist-listo diistir. Onlar
har ikisi miixtalif saviyyslordon téranin miidafiogisi kimi ¢ixis
edirlor. Bu kontekstual movqe zaif sokildo Qazanin antigohra-
man statusunu bildirmis olur. Demoak, sonuncu boy siijetindo
Aruz gohroman vo antigohroman statuslarinda oldugu kimi,
Qazan da hor iki statusdadir. Har iki obrazin statusdoyismosi
Beyrayin o6ldiiriilmasi semantemina baglanir. Beyrayin 6ldii-
riilmasi stijeti sarti olaraq iki hissaya ayirir. Aruz siijetin birin-
ci hissasinda toronin miidafiagisi kimi — gohromandir, Beyrayi
oldiirondon sonra antigohroman statusuna gotirilir. Qazan isa
stijetin birinci hissasinds toroni pozduguna goérs — antigahra-
mandir, Beyrak oldiriilondon sonra onun ganini alan qohro-
man statusuna gotirilir. Demak, har iki obrazin statusu siijetin
hissalorinda doyisir va bu statusdoyismo Beyrayin 6ldiiriilmo-
si ilo bas verir. Bunun birinci siijet plani saviyyasindo proses-
sual sxemi:

Siijetin birinci hissasinda Siijetin ikinci hissasinda
Qazan: Antigohroman Qohroman

Aruz: Qohroman Antigohroman
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Diqqat edak: statusdoyisma Beyrayin 6ldiiriilmasi epi-
zodunda bas verir. Onun mediator funksiyasini nazars aldig-
da, matnaltinin, yani hadisslorin gizlindo qalan sababinin bu
epizodla baghlig1 (konsentrativ determinasiya dilylinii) aydin
goriiniir. Demak, biitiin diqqgati buraya yonsltmaliyik.

Aruzun antigohroman statusu ona sonradan, yani birinci
siijet plan1 saviyyasinda verilir. Alt siijet qatlarinda (ikinci sii-
jet planinda) o, gohroman statusunda galmalidir (vo qalmaqda
davam edir). Bunun bir sobobi motnaltinda dayanan Bozog-
Ucoq tora hakimiyyat bolgiisii ilo baglhidir. Salur Qazan ucoqg-
lardan olmagqla ali siyasi hakimiyyst hiiququ olmasa da, “Ki-
tabi-Dads Qorqud” bir epos olaraq, onun “geyri-legitim” ha-
kimiyyat hiiququnu “legitimlagdirmoklo” mosguldur. ©n azi,
XI asrdon (solcuglardan) baslamagla hakimiyyot, demak olar
ki, hamisa ucoqlarin alinds olub. Bu baximdan, siijetin ikinci
hissasi an son transformasiya pillasini gostorir. Ancaq matnal-
t1 va ikinci stijet plan1 gostorir ki, Aruz birinci siijet planinda
antigohroman statusu alsa da, o, ikinci siijet planinda qohro-
man olaraq qalmaqda davam edir. Aruzun siijetaltinda biitiin
sijet boyu gohroman statusunda olmasi 6z izlarini birinci sii-
jet planinda da zaif sokilda saxlayib. Diqqgat edak.

Qazan toro ganununu pozur va Beyrak onun yolunda (ona
gora) oldiriiliir. Qazan gardasi1 Qaragiine torafindon zaif, mot-
naltindan golon yumsaq impulslar soklindo buna goérs tonqid
olunur. Bu, Qaragiinonin yanasmasinda Aruzun haqli (qahrs-
man), Qazanin haqsiz (antigohroman) olmasini gostaorir.

Basga yandan, bir miihiim moqama da diqqot edok: I¢
Oguzla Das Oguz arasindaki miiharibonin baslanma sobabi
yena do Aruzun haqli olmasimin izlsrinin birinci stijet planin-
da galmasini gostorir. Belo ki, Aruz Qazana asi olmasi {istiin-
do cozalandirilmir. Qaragiinonin qardasi Qazanla olan “tonqi-
di dialoqu” onun Aruzun mévqeyini haqli saymasini niimayis
etdirir. Qilbasin dasoguzlarin igoguzlarla diigmon olmasi xo-
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barini gotirmasi iki Oguz tirasi arasinda ddylisiin asas sababi
olmur. Demak, Aruzun Qazana asi olmasi, dasoguzlarin inci-
masi (inciya bilma hiiquglari) vo buna gors igoguzlarla adavat
baglamalar1 Qaragiinonin niimunasinds, basqa sozlo, icoguzlu
stiurunda normal, haqli mévge kimi basa diistiliir.

Miihariba Beyrayin 6ldiiriilmasi {istiinds bas verir. Beyrak
Olorkon ismaricla Qazana vasiyyat edir ki, onun qani alinsin.
Vo i¢oguzlar da dasoguzlarla mohz “qan davasi1” edirlor. Be-
I3likl, Aruz birinci siijet planinda téroni miidafis etdiyino
gora yox (buna gors o, cozalandirila bilmaz), mohz Beyro-
yi oldiirdiiyiino gors cozalandirihir. Basqa sozlo, Aruz to-
ronin miidafiacisi kimi gohraman statusunda qalir, ancaq
Beyroyin qatili kimi antigohroman statusuna gatirilir. Bi-
rinci va ikinci stijet planlarini birlosdirsak, belo bir sxem ali-
nir:

Siijetin birinci hissosinda Siijetin ikinci hissasinda
Aruz: Qohroman hom Antigohroman
hom Qohroman

Birinci sijjet planinda Beyrayin 6ldiirtilmasi sarhad olmag-
la Aruz orayadok gqohromandir, ondan sonra iss o, birinci siijet
planinda (siijetiistiindo) antigohromandir, ikinci siijet planinda
(stijetaltinda) iso gohroman olaraq qalmaqda davam edir. Bu-
radan Aruzun statusdoyismasinin basqa bir aspekti boy verir.
Basqa sozlo, Aruz Beyrayi oldiirtib 6z statusunu doyissa do, 0
hom do avvalki statusda galmaqda davam edir. Bu, bir obra-
zin ikili statusu, daha dogrusu, 6z statusunu dayiso bilmoak qa-
biliyyastidir. Homin status saviyyalarina etnoterminoloji trans-
formasiya kontekstindo baxsaq, gorarik ki, Aruz Ucog-Bozoq
saviyyasinda biitiin hallarda gohromandir, icoguz-Dasoguz sa-
viyyesinds isa o, ikili statusdadir. Vo buradan tohlilimizin on
inca vo an mithiim matnaltt monasi boy vermis olur:
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Aruzun eyni zamanda iki statusda olmasi prosessual ba-
ximdan — statusdayisma, epik funksiyanin strukturu baximin-
dan — roldayismadir. Onun avvalco gohroman olmasi, sonra
slijetaltinda gohroman kimi qalmagqla siijetiistiindo antiqohra-
man statusunda ¢ixig etmosi Aruzun statusdoyismo ilo bagh
rolundan, basqa sozlo, teatrallasdirilmis horokotindon soraq
verir. Epik motndo teatrallagdirilmis horokot kompleksinin
monbayi ritualdir. ©On baslicasi, bu ritual roldoyisma birbasa
olaraq Beyrayin oldiirtilmasi semantemi ilo baglidir. Bu, siije-
tin semantik strukturuna, eloco do Beyrak obrazi ils bagh epik
kompleksa ritual-mifoloji kontekstdo baxmagi talob edir.

Sonuncu boyun siijetindo Beyroyin mediatorlugu struktur
(tokrarlanan, doyismoyon) hadisadir. Beyrayin biitov epos
boylarinda istirak tezliyinin ¢ox olmasini nazors alsaq, onun
bu funksiyasi, sadoca olaraq, epik sociyysli mediasiya olma-
y1ib, Beyrayin tokca sonuncu boyla baglh yox, eloco do biitov
Oguz Kosmosu saviyyasinda strukturun biitiin gatlarini nozor-
do tutan xtisusi statusa malik oldugunu gostorir. Bu mediator-
luq strukturu baximindan ayri-ayr1 semantik saviyyalorin gat-
baqat diiziimii soklindadir. Yoni Beyroayin mediatorlugu kos-
moloji sliurun ritual-mifoloji, epik transformasiyalar1 zomi-
ninds laylanmaya moruz qalmisdir. Belolikls, Beyrok obrazi
miirokkab funksional struktura malikdir vo bu da bizdan obra-
zin struktur dolaglarini (qatlarini) pills-pillo agmagi tolab edir.
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§ 4. Beyrok obrazinin strukturu

§ 4.1. Beyrayin birinci siijet plani saviyyasinda
mediativ funksiyast

Birinci siijet planinda Beyrayin 6liimii siijet xottinin sorti
ortasinda dayanir. O, sanki bir “siizgocdir”": bu “stizgocdon”
kecon obrazlar statusunu (rolunu) dayisir:

Antigohroman---------- Beyrok---------- Qohraman
(Qazan) (Qazan)
Qahroman-------——---- Beyrok------------ Antigohroman
(Aruz) (Aruz)

Tora gqanununu pozmagla antigohroman olan Qazan Bey-
royin Oldiiriilmasi ilo onun intigamini almali olan gshroman
statusuna golir. Tors ganununu qorumaqla gshroman olan
Aruz Beyrayi 6ldiirmakls antigohroman statusuna golir. Sta-
tuslar arasinda olago Beyrokdon kegir. Bu, onun mediativ
funksiyasidir. Ancaq Beyrak 6z 6liimii ilo Qazan va Aruzun
hom do statuslarini doyisdirmis olur. Demok, onun mediativ
funksiyasinin daha bir qat1 statusdoyisdirmadir.

§ 4.2. Beyrayin ikinci siijet plani (siijetalt1)
saviyyasindo statusdayisdirici funksiyasi

Beyrayin statusdayisdirici funksiyast birinci siijet plani so-
viyyasinda agiq goriinmiir. Ciinki o, siijetiistiinds dldiiriiliir vo
bu, ixtiyari harokst deyildir. Burada tosobbiis Arazundur. An-
caq bu oliimiin statuslari doyismosi ona motnalti semantika,
yani siijetalt1 soviyyoalordo baxmagi tolob edir.
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Aruz va Qazanin statusdoyismalori Beyrok obrazindan ke-
cir. Obrazlar iki statusda (rolda) olur. Bu, teatrallagdiriimis,
yoni ritual durumudur. Siijet bir biitov kompleksdir. Natica ¢i-
xarmaq olar ki, slijetin Aruz vo Qazan obrazlar1 ¢evrasinds te-
atrallagdirilmis soviyyasi varsa, onda Beyrok obrazi da sijjet-
obraz kompleksinin miihiim elementi olaraq bu ritual saviyye-
sino aid olmalidir. Basqa sozlo, Aruz vo Qazan obrazlari, an
azi, iki transformativ stijet soviyyalorinds olduglart kimi,
Beyrok do 6z 6lumii ilo iki status soviyyasindo (6lii vo diri)
olmalidir. Sijjetin soviyyalori forqli statuslari nazords tutur.
Yoni Aruz sijjetin iist qatinda — antigohroman, alt qatinda —
gohroman oldugu, eloco do Qazan siijetin iist qatinda — qohro-
man, alt qatinda — antigohroman oldugu kimi, siijetin {ist qa-
tinda o6lii olan Beyrak, alt qatinda diri olmalidir. Beyrok Qa-
zan vo Aruzla eyni epik komplekss daxil oldugu {i¢iin o da
ikili statusdan ke¢mali, forqli statuslar gostormalidir. On bas-
licasi, Aruz vo Qazanin statusdoyismasi teatrallagdirilmis
(ritual) harakat oldugu kimi, Beyrayin do Hayat-Oliim sta-
tusdoyismasi teatrallasdirilmis harakat, basqa so6zls, ritual
oliimdiir.

Bu da 6z novbasinda bizim burada siijeto baxigimizi ritu-
al- mifoloji konteksto gotirmis olur. Vo bu kontekstdo baxis
ilkin gonaatlor olaraq gostarir ki:

a) Beyroyin oliimii ritual 6lumdir, ixtiyaridir: o, real ola-
raq Olmiir, ritual 6ltiim kegirir;

b) Beyrayin ritual 6liimii onun statusdoyismasidir: tokco
Aruz vo Qazanin yox, Beyroyin do statusu doyisir. Ancaq
onun statusdoyismasi bu ritual aktinin févqiindadir, yoni bu,
Beyrayin mediativ funksiyasina daxildir. Aruz va Qazan sta-
tuslar1 doyisdirilonlordirso, Beyrok birbasa statusdoyisdirici-
nin 6ziidiir. Sijjettistiinds bu, onun Sliimiiniin vasitasi ilo Aruz
va Qazanin statuslariin doyisdirilmosinds 6z izini saxlamis-
dir;
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¢) Beyrayin statusdayisdiriciliyinin etnoritual konteksti
gam-samanliqdir vo bu, onun homin rolunu ortaya qoymus
olur.

§ 4.3. Beyrayin Qam-Saman statusu

Beyroyin Qam-Saman statusu siijetaltindadir. Bu status
sonuncu (XI) boyun siijetiistiino, demok olar ki, qalxa bilmir:
Beyrakls bagli kegmisdo galir. Beyrak iso bela bir “kegmisa”
“Kitabi-Dada Qorqud”un avvalki boylar1 saviyyesindo malik-
dir. Eposun ii¢lincii boyu (“Qamboéranin oglu Bamsi Beyrak
boyimi bayan edor, xanim hey...”) Beyrayin hom do “tarixi”
ke¢misidir. Bu baximdan, Beyrok sonuncu boya “hazir” keg-
misi ilo daxil olur. Bu ke¢mis iki soviyyalidir:

1. Beyrayin eposun tigiincti boyunun birinci stijet plani so-
viyyasinds “yasayan” ke¢misi;

2. Beyroyin eposun ikinci siijet plani (siijetalt1) saviyyoe-
sinds “yasayan” ke¢cmisi.

Har bir eposda gahromanlarin miixtalif siijet saviyyalarin-
do moévcud olmalari tipoloji normalliqdir. B.N.Putilov bu sii-
jet planlarmin qarsilighh miinasibatlori ilo bagh yazir ki, “qar-
siligh tasirlor o sdylomalords xiisusi hiss olunur ki, onlarda
mozmun birbasa tohkiya saviyyasindo hansisa ke¢mis hadiso-
lorin (“predistoriya”) olmasini nazards tutsun; bu ke¢mis ha-
disalor zomininds inkisaf edon v hall olunan kolliziyalar toh-
kiyanin baslangicina qadoar artiq dityiinlonmis olur, gohroman-
lar hadisalora onlarin davramislarim1 sortlondiron hansisa keg-
mislo daxil olurlar va s. (...) Baxmayaraq ki, ke¢cmis hadisolor
(“predistoriya™) siijet {liclin cox shomiyyatli ola bilar, ancaq
onlar hagqinda birbasa tohkiyads (sijjetiistiindo — S.R.) ya sat-
hi, dumanli, 6tori danisilir, ya da bazan yerli-dibli he¢ na de-
yilmir. Bu ke¢mis hadisalori, bir gayda olaraq, onononin sax-
ladig1 vo motnlordo ¢ox qgeyri-miioyyan, qeyri-ardicil, doyis-
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kaglz sokildo ¢ixis edon izlor asasinda barpa etmok lazim go-
lir=.

Beyrayin do belo bir kegmisi var: hom li¢lincii boyun bir-
basa tohkiyasi (birinci siijet plani) saviyyasindo, ham do epo-
sun Beyrayin adi1 kegon biitiin epizodlarinda siijetalt1 saviyye-
sinda. Beyrayin homin ke¢misino onun Qam-Saman statusu
da daxildir. Bu status-funksiyanin eposda izlori qorunub. Ho-
min izlorin sistemli diiziiliisii obrazin struktur semantikasini,
on azi, buradaki ilkin tohlilimiz soviyyasindo barpa etmoya
imkan verir (Beyrak obrazinin funksional strukturu, struktur
semantikasi ¢ox genis vo miirakkobdir. Bunun dolgun barpasi
Oguz moatnlorinin biitiin diferensial tiplorinin calb olunmasini
nazarda tutur. Bu isa ayri bir yazinin movzusu olacaq).

Beyrayin Qam-Saman statusu 6nce sonuncu boyun siijet
hadisalorinin mantiqi diiziimiinds ortaya ¢ixir. Belo ki, Aruz
Beyrayi onlarin torafino kegmok {igiin ¢agirir (9slinds 6ldiir-
mak {i¢iin aldadir. Qeyd edok ki, Beyrak biitiin eposda yalan
semanteminin ¢esidli obrazlasmalari ilo baghdir. Bu da ayri-
ca bir mévzudur). Xabor yollayir ki, gol, bizi Qazanla baris-
dir. Beyrak Qazanin inag1, yani magvarateisi idi. O, bu adla da
cagirilir. Yada salaq ki, Aruzla Qazan arasindaki ziddiyyast
oguzdaxili (etnosdaxili) idi. Onlarm barigdirilmas1 Qalin Ogu-
zun iki ganadinin barigdirilmasi demoak idi. Bu isa etnosfovqi
mosala olmagqla halli {igiin etnosfovqii mediator tolob edirdi.
Beyrayin “inaq” statusu, yoni Qazanin gonasdiyi, maslohat et-
diyi adamlardan biri olmasi belo etnosiistii konfliktin halli
iclin asag1 soviyyali statusdur. “Kitabi-Dado Qorqud” tigiin
bels etnosfovqii mediator Dado Qorquddur. Ancaq bu masalo-
ds o, heg¢ do yada diismiir; halbuki “Oguz qovmiiniin miiskii-
liinii hall etmok” Qorqudun birbasa funksiyasidir.

* TlyrunoB B.H. Tepomueckuii smoc u  JeHCTBUTEIBHOCTS.
Jleannrpan, «Haykay, 1988, c. 193
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Basqga halda Beyrayin dasoguzlardan (bozoqlardan) qiz al-
masi (qohumlugu) asas gétiiriilo bilor. Ancaq Oguzun bas téra
qanunu pozulmusgdur. Bunun aradan qaldirilmasi asas olma-
yan statuslar (inaqliq, kiirakonlik) saviyyslorindo fiqur talab
etmir. Lakin o, Aruz torofindon mohz barisdirict kimi ¢agiri-
lir. Demoak, onun biitiin oguz kosmosunu ohato edacok baris-
diriciliqg — mediatorluq funksiyasi (statusu) olmusdur.

Belalikls, Beyrok Aruzun yanina eyni zamanda hom baris-
diriciliq, ham doa 6ldiirtilmak {i¢tin ¢agirilir. Bu, yena do ikili
haldir. Onun sijjetiistiindo 6/ii, stijetaltinda iso diri statuslarini
nozora alsaq, tozad aradan qalxir. Sijjetiistiinds o, bir inaq va
dasoguzlarin onlarin torafino kegcmayan kiirokoni kimi, mohz
oldiiriilmak tictin cagirilir. Stijetaltinda iso o, 6ldiiriilmak tigiin
yox, bir barigdirici-mediator kimi ¢agirilir. Onun o6liib-diril-
masinin ritual konteksti Beyrayin barisdiriciligini mohz Qam-
Saman kimi barpa etmoya imkan verir. O, (Dado Qorqud ki-
mi) “elin mugkiiliinii hall etmays” (barisiq téroninin icra et-
maya) cagirilir. Bu, Beyrayin, on azi, Dado Qorquda barabor
statusu demokdir. Bu, ham da epik mantiqin mifoloji-metafo-
rik xassosi baximindan normal haldir. Bunun bir ne¢a izahi
vardir:

a) Dado Qorqudun sonuncu boyda birbasa siijetdo yox,
boyun yumlama goalibinds istirak etmasi onun siijetlo birbasa
baglh olmadigin1 gostarir. Demak, bu siijet “Qorqudatrafi” sii-
jetlor kompleksinoa daxil deyil. Yaxud:

b) Dado Qorqud vo Beyrok obrazlarinin Qam-Saman
funksiyas1 baximindan tutusdurulmasit Beyroyin ilkinliyini
gostarir. O, daha alt gatda galmis, funksiyasindan daha ¢ox
mohrum olmus, transformasiyalar zomininds ilkin funksiyasi
carpazlasmis vo gohroman statusu aktual tizvlonma keg¢irmis-
dir. Yaxud:

¢) Bu obrazlar bir-birinin transformativ marhalalari (balka
do, ipostaslar1) sayila bilor. Beyrok gohroman kimi, hom da //k
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Ocdad-Demiurq-Madani Qahraman funksiyasina yaxin gorii-
nan Dads Qorqudun metaforik ekvivalenti, yaxud transforma-
tiv ipostasidir. Ancaq Dado Qorqudun Qam-Saman funksiyasi
baximindan Beyrays nisbaton “miiasirliyi”, oksino, onun Bey-
royin funksional paradiqmasi, transformativ-metaforik ekvi-
valenti olmasini gostorir. Yaxud:

¢) Bu obrazlar ortaq Tiirk-Oguz eposunun sorqdon qorba
yayllmis matnlorinin “Kitabi-Dado Qorqud” eposu konteks-
tindo paralellosmasi va tabii ki, bu zaman birinin Qam-Saman
olaraq qalmasi, o birinin isa gohroman-alp tipins transforma-
siyasinin naticasidir. Yaxud:

d) Bu obrazlar paralel olaraq eyni sakral kulta girir vo sii-
jetlorin sonraki transformasiyalarinda forgli siijet planlarinda
qalir.

Gostarilon hallar epik diistinconin inkisafi baximindan to-
biidir. Bu baximdan, Beyrok-Dado Qorqud ekvivalentliliyi
miimkiindiir. Bu ekvivalentlik hor iki obrazin struktur soviy-
yado ortaq olan magamina isnad edir. Belo ki, Beyrok- Dado
Qorqud uygunlugu Qam-Saman funksiyas1 baximindan 6ziinii
bariz sokildo gostorir. Bunun tasdiqi iso Dads Qorqud vo Bey-
rok obrazlarinin qam-saman kimi 6ziillogdiklori miigoddas
kult kontekstinin tapilmasi olmadan miimkiin deyil. Belo bir
kontekst isa var vo onu Dado Qorqud obrazina miinasibatdo
folklorsiinas H.ismayilov tapmisdir. Belo ki, Azarbaycan epik
duistincasinin, asiq sonatinin tarixi-genetik, prosessual struktu-
runa dair, s6ziin gercok anlaminda, fenomenal askarlamalar
edon H.Ismayilovun Qorqud obrazini tamamila yeni bir kon-
tekstdo — Qurd kultu miistovisindo arasdirmasinin ciddi nati-
colori® gostorir ki, Dado Qorqud va Beyrak har ikisi qurd kul-
tu sistemina aiddir.

» fsmayilov H. Goygo dastanlari: Tiirk epik sistemindo dastan
informasiyasmin fasilosizliyi / GoOyc¢o dastanlart vo asiq rovayatlori.
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§ 4.4. Beyrayin Qam Qurd (Saman Qurd) statusu

Beyrayin qurd totemi tapinmis sistemi ilo bagliligi eposda
fragmentar “izlor” olaraq qalib. Bu izlor bozon sijjetaltindan
slijetiistiing qalxir vo 6ziinli Beyrayin “ke¢cmisi” kimi biiruzs
verir. Borpa bu fragmentlori birlosdirmoyi (diizmoyi) talob
edir. Indiki hal ticiin bunlar1 demak olar:

a) Bamsi Beyroyin “Boz oglan” logobi ilo bagh tarixci
S.Oliyarov “oranlorin meydani arslani, pahlovanlar qaplani
Boz oglan...” ifadasini tohlil edorak yazir ki, “burada Oguz al-
p1 igidlikds, arlikds ulu soykdk-totem sayilan Boz qurda ban-
zadilmisdir. “Boz” sifati at ilo deyil, soykdklo baglidir...”.
Oz torafimizdan olava edok ki, boz sakralliq bildiran atribut-
dur vo bu ronglo bagh obrazlar eyni sakral soviyyado durur.
Qurdun bozlugu vo Beyrayin bozlugu har iki obrazi “bozlar”
sakral sirasina aid edir. Bu sira genisdir. Burada qurdun dur-
masi bollidir. Ancaq Beyroyin do burada dayanmasi eposda
obrazin ke¢misini oks etdiran izlor soklindadir.

b) Beyroyin adi vo kosmogenetikast birmonali sokilds
qurdla baghdir. Atasinin adi eposda Bayboro vo Qamboéra
soklinds kecir. Kosmogenez nominativ saviyyads ancaq Qur-
du verir:

Qam Boras — Qam Borii, Qam Qurd, Saman Qurd

Bay Boras — Boy Borii, Bay Qurd

Beyrok — Borii, Qurd

Qeyd edok ki, Borii sorqi tiirk samanizmindo animizmin
struktur vahidlarindandir. Masalan, V.N.Basilovun yazdigina
gora, sor samani darisini davuluna ¢akdiyi heyvani tag-bura
(taq — dag, bura — vohsi buynuzlu heyvan) adlandirir vo 6zii-

Toplayani, tortib edoni, 6n sdziin, qeyd va izahlarin miiollifi H.ismayilov.
Baki, “Sada”, 2001, s. 46-47

** Kitabi-Dado Qorqud / Miiqaddimoa, tortib vo transkripsiya
F.Zeynalov vo S.Olizadonindir. Baki, “Yazi¢1”, 1988, s. 260
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niin bas hami ruhu sayirdi”. Altay-teleutlarda samanm cani
davul ils eynilasdirilon heyvan idi va tin-bura (tin — hayat, hoa-
yat qiivvesi, can) adlanirdi®. Burada iki cohat diggeti calb
edir:

1) Bura-Borii samanizmin struktur vahidlorindondir;

2) Bura-Borii saman totemizm sferasi ilo bagli heyvandir.

Hor iki cohat Bura zoovahidinin ¢esidli etnoepik kontekst-
lorda ¢esidli heyvan névii (qurd, at vo s.) togdim etmasini in-
kar etmir va bu anlamda, “Kitabi-Dads Qorqud” matni kon-
tekstindo Bura- Borii qurddur.

Belolikls, kosmogenetikasi baximindan Beyrok Qam Qurd
(Qambora) oglu Qurddur (Boriik-Beyrakdir). Dado Qorqud
obrazinin H.Ismayilovun askarlamasinda ortaya ¢ixan qurd
konteksti bu obrazlar1 bir siraya qoymus olur. Alim yazir ki,
““Qorqut” ¢ox aski bir inamdir; hami ruhdur; qurdla baghdir;
qurd totemidir; “Asina” ilo bagl ofsanslor kontekstindo izah
oluna bilar. Vatikan niisxasinds “Qorqurt” yazilis sokli (bax:
“Kitabi-Dads Qorqud” ensiklopediyasi, s. 311, yuxaridan asa-
g1 3-cii sotir) orfoqrafik xota olmayib, katibin “Qorqud” adi
ilo bagli slava informasiyasmin oldugundan xabar verir; bu
anlamda, “Qorqut” (ad1 — S.R.) “qoru qurt” (qoruyucu qurd)
kimi izah oluna bilor. Hami ruh kimi aski tiirk saman panteo-
nunda, ata (peygombor) kimi Tanrigiliq sisteminda... “Qor-
qud” na geyri-miisyyan bir mifoloji obraz, no do miioyyan bir
tarixi soxsiyyotdir. Oski ¢cagin realligina gors, bu, konkret ola-
raq, “qurd” (borii, gok bori, canavar) kimi tasavviir olunmus-
dur. Hami ruh kimi (animizm soviyyasi), totem kimi (tote-
mizm saviyyasi) tasavviirlordo oturusmus Qorqud (qoruyucu
qurd, xilaskar qurd) mifopoetik gqavrama prosesinds sakral

* bacunos B.H. V36pannnku xyxoB. Mocksa, «Hayka»,1984, c. 81
26 Bacunos B.H. Géstarilon asari, s. 82
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(xilaskar, saman, ata, peygombar) vo real (kahin, ozan, agsaq-
qal, miidrik soxsiyyat) olaraq semantik iizvlonmisdir*’.

H.Ismayilovun qurdun Qorqud obrazinda askarladigi hami
ruh, totem soviyyoalori obrazin mifoloji funksionalliginin se-
mantik qatlar1 olmaqla, maraqli vo qanunauygundur ki, Bey-
rok obrazi ilo eyni ritual kontekstindo 6z tasdiqini tapa bilir.
Belo ki, biz sonuncu boy sijjetindo Qorqud funksiyasinda
mohz Beyrayi goriiriik. Beyrok onu sanki avaz edir; funksiya-
larin1 boynuna gotiiriir. Basqa sozlo, “Kitabi-Dado Qorqud”da
Qorqud, H.ismayilovun askarlanmasmda oldugu kimi, daha
cox real soviyyadon (kahin, ozan, agsaqqgal, miidrik soxsiyyat
olaraq) togdim olunur. Eposda onun real statuslar1 funksional-
dir, sakral statuslar1 daha ¢ox arxaik qatlardadir, borpa ils {izo
cixir. Bu anlamda, Qorqud-Beyrok miinasibatlori eyni obrazin
(invariant mifoloji diistinconin vahid obraz arxisemi) komp-
leksi olaraq barpaya golir.

Bu, mohz folklor-mifoloji diisiincoyo xas hadisadir.
Obraz-semantem miixtalif transformativ inkisaf marhalo-
larina saxalonir. Diinya modeli mifoloji diisiinconin meta-
forik eynilasdirms prinsipi asasinda "isloyir'". Basqa sozlo,
mifoloji diinya modeli 6z yaruslarinda eyni struktur vahi-
dini forqli kodlarla “tokrarlayir”; eyni struktur vahidi
proyektiv toromalor sirasi verir vo bunlarin ritmik sim-
metriya ild diiziimiindan diinya modeli alinmis olur.

Indiki saviyyada Qorqud vo Beyroyin hansmin invariant,
hansinin iso paradigmatik vahid olmasini askarlamaq ¢atindir.
Epik matnin transformasiyalart boyunca Qorqudun konsent-
rativ kosmoslasma kegirdiyi goz qabagindadir

" fsmayilov H. Goyco dastanlari: Tiirk epik sistemindo dastan
informasiyasinin fasiloesizliyi / GoOyg¢o dastanlart vo asiq rovayatlori.
Toplayani, tortib edoni, 6n sdziin, qeyd va izahlarin miiollifi H.ismayilov.
Baki, “Sada”, 2001, s. 47
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(Elma toklif etdiyimiz vo son arasdirmalarimizda ardi-
cil olaraq islodib tokmillosdirdiyimiz “konsentrativ kos-
moslasma” termin-ifadasi adi1 altinda biz bir obraza aktu-
al lizvlanms kontekstinds kosmik dayarlarin faal konsent-
rasiyasinli nazords tuturuq. 9lava olaraq onu da qeyd
edak ki, ganc folklorsiinas E.Abbasov da beld bir prosesi
Koroglu obrazinin struktur tahlili zamam miisahids et-
misdir®®)..

Qorqud Oguz kosmosunun (H.ismayilovun vurguladigr)
xilaskar, saman, ata, peygombar, kahin, ozan, agsaqqal, miid-
rik soxsiyyat semantemlorini 6ziina konsentrasiya etmisdir.
“Kitabi-Dads Qorqud”da bels konsentrativ obrazlar (semantik
moarkazlar) olaraq halslik Oguz xan va Dads Qorqud goriiniir.
Beyrak sijetiistiinds bir gohroman olaraq Oguz xana, siijetal-
tinda iso qam-saman-qurd olaraq Qorquda yaxinlasir. Oguz
xan ilk acdad, madoni gohroman statusundadir. Qorqud obra-
zinin invariant strukturunda mediativ funksiya durur. Bu,
Oguz xan vo Qorqud obrazlarini bir-birina alternativ etmoyo-
rok, onlar tiirk kosmoloji diinya modelinin Oguz diferensial
motn tipinds birbasa 6z funksional movgelorinds barpa etmo-
ya imkan verir. Bu kontekstdo Beyrok daha ¢ox Qorqud inva-
riantinin paradigmasidir.

Beloliklo, Beyrok vo Qorqud obrazlarinin matnalti mona
va stjetalti soviyyslorinds 6z “qurdluglarini” gostormalori
Beyrayin Qam-Saman statusunu tosdiq etmis olur. Bu baxim-
dan:

— Beyrak birinci siijet planinda gohroman olmaqla yanasi,
hom do mediatordur;

¥ Abbasov E. “Koroglu” eposu siijetinin funksional semantikasindan
(“Paris niisxasi’nin 6 maclisi asasinda) / Azarbaycan sifahi xalq adabiyyatina
dair tadqiqlor, XI kitab. Baki, “Sada”, 2002, s. 172
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— O, bir mediator olaraq statusdoyisdirici funksiyan1 da
yering yetirir;

— Mediativ va statusdoyisdiricilik funksiyalar1 obrazin ri-
tual kontekstini ortaya qoyur;

— Beyroyin mediativ saciyyali statusdayisdiriciliyi onun
monsub oldugu Oguz-Tiirk madoniyyatinin matnlari konteks-
tindo gam-samanliqdir;

— Qam-Samanliq Beyrayi Dads Qorqudla eyni funksional
siraya qoymus olur. Beyrak sonuncu boy siijetindo Qorqudun
Qali Oguz kosmosu kontekstinda yerina yetirdiyi isi goriir.
Bu, epik matnin invariant-paradigma kontekstindon reallasir;

— Beyrak va Qorqudun har ikisi qurd kult (inanc-tapmas)
sistemini tomsil edir. Qorqudun bir gam olaraq “qurdlugu”,
eloco do Beyrayin bir “qurd” olaraq qamlig1 onlarin funksio-
nalliginin ritual kontekstini istor biitiin epos, istorsa do sonun-
cu boy stijeti soviyyasinda barpa etmoayi tolob edir;

— Beyrayin siijetaltinda gam-qurd olmas1 sonuncu boy sii-
jetinin strukturunda ritual-mifoloji invariantin, basqa s6zls, ri-
tual-mifoloji arxesiijetin durdugunu gostorir. Demak, siijetin
strukturu bu kontekstds izah olunmalidir.
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§ 5. Siijetin ritual-mifoloji semantikasi

“Kitabi-Dads Qorqud”un sonuncu boyunun motn struktu-
runu arasdiran todqiqatimiz*’gostardi ki, boyun strukturu ritu-
al-mifoloji saciyyslidir. Burada siijetin strukturunun ritual-mi-
foloji konteksto baglanmasi gostorir ki, siijetin strukturu bo-
yun strukturunu tokca funksionalliq aspektindon yox, elaca do
ritual kontekstdon proyeksiyalandirir.

§ 5.1. Siijetin strukturunun boyun
strukturunu proyeksiyalandirmast

Sonuncu boy ritualin tasviri ilo baslanir. Bu, boyun “Bas-
langic” elementidir. “Kitabi-Dads Qorqud”’da 12 boydan 9-u
(1,2,3,4,7,9, 10, 11, 12-ci boylar) eyni durumla, yani ritu-
alla baslanir. Eyni elementin “Kitabi-Dado Qorqud” boylari-
nin strukturunda belo tokrarlanmasi homin elementin boy
strukturunun miistaqil elementi oldugunu gostarir. Daha sonra
stijet golir. Siijet boyun strukturunda ikinci miistoqil elementi
toskil edir. 12 boyun hamuisi ritualla — “yumlama” ilo qurtarir.
Bu da boy strukturunun {icilincii miistoqil elementini toskil
edir. Belolikla, boy trixotomik strukutura malikdir (H.Ismay1-
lovun boyun struktur modeli kimi toklif etdiyi trixotomik soy-
lama-soylama-yum janr-kompozisiya strukturu da bunu tos-
diq edir’®). Bu elementlori isarolosok, boyun bels bir sxem-
formulu alinir:

» Rzasoy S. “Dodo Qorqud kitabi”nin sonuncu boyunun matn
strukturu // “Dada Qorqud” jur., 2002, Ne 2, s. 73-90

% fsmayilov H. Goygo dastanlar: Tiirk epik sistemindo dastan
informasiyasinin fasiloesizliyi / GoOyg¢o dastanlar1 vo asiq rovayatlori.
Toplayani, tortib edoni, 6n sdziin, qeyd vo izahlarin miiollifi H.ismayilov.
Baki, “Sada”, 2001, s. 81
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Boyun baslangici ------ A

Boyun siijeti ------------ B
Boyun sonlugu --------- C
BOY = A+B+C

Boyun baslangicinin ritualla baslanmasi tosadiifi deyil. Ti-
poloji kontekst epik strukturlarda ritualin xiisusi finksionalli-
ga malik oldugunu gostorir. B.N.Putilov rus eposu osasinda
yazir ki, “knyazin sarayr bilina sosiumunun vaziyyatini on
konsentrasiya olunmus halda tozahiir etdirir... Epik kolliziya-
larin oksariyyasti burada, 6zii do daha ¢ox maclis zaman dii-
yiinlonir; qiivvalarin yerlosmosi burada askara ¢ixir™'.

“Kitabi-Dado Qorqud”da da 1, 3, 7, 9, 10-cu boylarin ov-
vali Bayindir xanin, 2, 4, 10 (bu boy Bayimndir xan va Salur
Qazanin divanlarinin, yani ictimai-siyasi ierarxiyani standart-
lagdiran ritual formulunun xatirlanmasi ils baglanir), 11, 12-ci
boylarin avvali Qazanin otag-alagiglar qurdurmasi vo burada
har hans1 bir maclis (morasimi yema-igmo, sadyanaliq, yaris,
s6hbat va s.) kegirmasi ilo baslanir. Boyun bu baslangic ele-
menti 6z fiunksional semantikasi baximindan Oguz sosiumu-
nun, Oguz kosmosunun hoamin an {i¢iin sabit strukturunu gos-
torir. Bu, montiqi-semiotik kontekstdo “tezis”dir. Siijet ritual
durumunun pozulmasi voziyyasti kosmosun xaosa kegmasi ilo
baslanir vo xaosun aradan qaldirilmasi ilo bitir. Bu, tezisin
“aprobasiya”sidir. Sonda yumlama ritual galir. Oguzlar bii-
tiin boylarda antistrukturu aradan qaldirmaga nail olurlar va
Dads Qorqud goalorak sadyanaliq ¢alir; barpa olunmus kosmos
ritual kontekstindos tosbitlondirilir: “imperativ”.

Belalikla, boyun ii¢ struktur elementi Tezis-Aprobasiya-
Imperativ funksional strukturunu proyeksiyalandirir. Boy bir

' Tlytumos B.H. Tepomueckmii 5moc u  JEHCTBHTEIBHOCTS.

Jlennnrpan, «Haykay, 1988, c. 53

41



Seyfaddin Rzasoy

matn olaraq {i¢ elementin funksional diiziimii (Ritual+Sii-
jet+Ritual) kimi toskil olunur. Todgiqat’ géstorir ki, siijetin
strukuturu da boyun strukturunu proyeksiyalandirir. Basqa
s0zla, boy ticelementli oldugu kimi, siijet do tigelementlidir vo
boy Tezis-Aprobasiya-imperativ sxemi osasinda quruldugu
kimi, siijet do eyni sxem asasinda qurulur:

A ---- Baslangic --- Tezis
B ---- Siijet --------- Aprobasiya: B1 ---- Tezis
B2 ---- Aprobasiya
B3 ---- imperativ
C ---- Sonluq ------ Imperativ

Stijetin boyun strukturunu tokrarlamasi mifoloji-epik diin-
ya modelinin struktur elementlorinin ritmik-proyektiv prinsip-
la taskil olunmasina sdykanir. Boy — eposun struktur vahidi-
dir, siijet iso — boyun struktur vahididir. Bunlarin funksional
struktur eyniliyi har ikisinin strukturunda eyni invariant sxe-
minin durdugunu gostarir. Homin invarinat struktur boy kon-
tekstindo matn elementlari, siijet kontekstinda iso hadisa ele-
mentlori kimi gergoklosir. Siijet gergokliyin profan hadiso
strukturunu, boy sakral sxem strukturunu oks etdirir. Sakral-
Profan dual strukturu baximindan boyun strukturu qapalidir:
ritualla baglayib ritualla qapanir. Ancaq bu qapali struktur
ierarxikdir — sakral vo profan pillalor:

Sakral baslangic------- Profan siijet------ Sakral sonluq
ritual ritual

> Rzasoy S. “Dodo Qorqud kitabi”nin sonuncu boyunun matn
strukturu // “Dada Qorqud” jur., 2002, Ne 2, s. 73-90
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§ 5.2. Siijetin funksional struktur sxemi

Boy Ucog-Bozoqla bagl sakral tezisin elan olunmasi ilo
baslayir: “Uc Og-Boz Oq yignaq olsa, Qazan evin yagmala-
dird1”. Bundan sonra ritual siijeto kegir. Siijeto kecidlo epik
tohkiya darhal sakral koddan (Ucoq-Bozoq) profan koda (igo-
guz-Dasoguz) kegir. Belo ki, Ucog-Bozoq dovriinden galma
adot novbati dofs icra olunur: yagma olur vo onda ancaq igo-
guzlar istirak edirlor. Onlar dasoguzlarin da paymi yagmala-
yirlar. I¢ Oguzla Das Oguz arasinda diismongilik yaranir, mii-
hariba olur. Salur Qazan Aruzu 6ldiirarak birliyi barpa edir.
Stijet Qazanin galabani bayram etmasi ils tamamlanir. Burada
profan kod yena do sakral koda kecir. Dads Qorqud yumlama
rituali ilo Ucoq-Bozoq sakral strukturunun asbadiliyini (kos-
mosun xaos {lizarindo galobasinin daimiliyini) tasbit edir. Sii-
jeti tasvirin miixtalif terminoloji saviyyalarini diizsak, bels bir
sxem alinir:

Tezis-------------- Aprobasiya--------------- Imperativ
Kosmos Xaos Kosmos
Struktur--------- Antistruktur-------------- Struktur

Boyun strukturu ritual-mifoloji saciyyali oldugu {igiin onu
ritual sxemi, ritual strukturu da adlandirmaq olar. Boyun
strukturu bir variant olaraq ritualin strukturunu (ritual-mifolo-
Ji invarinati) proyeksiyalandirir. Siijet do 6z ndvbasinds bo-
yun strukturunu proyeksiyalandirir. Invariant-paradigma sxe-
mi asasinda belas bir ierarxik stitun alinir:

Invariant Ritual-mifoloji struktur
Mbatn varianti Boyun strukturu
Siijet varianty Siijetin strukturu
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Belalikls, boy sistemi va onun siijet mikrosistemi funksio-
nallasma sxemi baximindan ritual-mifoloji invarianti proyek-
siyalandirir. Demak, siijetin matnalt1 kontekstinds, yoani siije-
talt1 planinda ritual durur. Siijet harakat hadisasi olaraq ri-
tualin sxemidir. Homin horokati yaradan obrazlar da ritual
obrazlaridir. Beloaliklo, sonuncu boy sijjetinin tohlil konteksti
biitovliikds ritualdir.

§ 5.3. Siijeti tagkil edan rituallar

Stjet rituallardan tagkil olunmusdur. Bunlardan ikisi siije-
tin {ist qatinda, biri iso altdadir. Sijjetin baslangicindaki yag-
malama torani vo sonunda Qazanin galobo miinasibati ilo ke-
cirdiyi sadyanaliq torani siijetiistiinds olan vo hom do agiq go-
riinon rituallardir. Stijetaltindaki ritual iso goriinmiir, ancaq
barpa ilo {izo ¢ixir. Beyrayin gam-samanlhigi, statusdoyisdirici-
liyi, mediasiya etmasi homin siijetalt1 ritualla baglhidir. Beyrok
stijetin list qatinda oldiiriilmok, alt qatinda iso “6liib-dirilma”
(inisiasiya) ritualint icra etmok iictin ¢agirilir. Homin ritual
stijetiistiindo yoxdur, ancaq izlari qalib. Altda iss ritual biitov-
diir, funksiyasi va onun yaradan elementlarla birlikds yerinds-
dir. Bunun iigiin siijetaltinin sistem analizi aparilmaldir. Indi-
ki saviyyads borpa transformativ qatlarin imumi planinin as-
karlanmasi1 soklinds miimkiindiir. Bu cohotdon, sijjetaltinin
transformativ qatlar1 no qodor bir-birino qovussa da, onlari
ayirmaq miimkiindiir.
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§ 6. Siijetin transformativ qatlarinin barpasi

Sonuncu boy siijetinin arxetipinds ritual-mifoloji sxem
(stijet) durur. Homin arxetip stijet ilo hazirki stijet arasinda
transformativ stiijet pillslori, bir pilloden o birins kecid qatlari
vardir. Barpanin an optimal yolu indiki halda retrospektiv isti-
gamotdir. Yoni sijetin iist qatindan pillo-pillo (dolag-dolaq)
alt qatlara enmok lazimdir. B.N.Putilovdan da gordiiytimiiz
kimi, siijet har yeni soviyyays transformasiya olunduqca koh-
na saviyya “izlor” soklindos tozo soviyyado yasamaqda davam
edir; kod, sxem, yaxud molumat saviyyalarinds 6ziinii qoru-
mus olur. Homin “izi” toskil edon elementlor yeni siijetds to-
zadlar, uygunsuzluqglar yaradir (“Kitabi-Dado Qorqud” belo
uygunsuzluglarla zongindir. Onlarin anlanmasi epos poetika-
sina, epik-mifoloji diisiinco konstruksiyasina balodlikdon ke-
¢ir). Sonuncu boy siijetindo do matnalti1 montiqi ger¢oklosdi-
ron siijetalt1 tozadlar vo uygunsuzluglar da izlor soklinds siije-
tiistiino ¢ixir. Siijetaltinin barpasi bu izlorin dyronilmosindon
kecir. Bu iz-elementlor sijjetiistiindon sijjetaltina kecidlari
toskil edir.

§ 6.1. Siijetiistii (birinci siijet plani)

Stijetiistiinds sijjetaltindan galon on iri uygunsuzluq Aruz
va Qazanin ikili statuslaridir: hom gohroman, hom dos antiqoh-
roman. Burada matnalt1 6ziinii iki cohatdon bildirir:

a) Tohkiya¢i ozan Qazani siijetin ovvolindon axirimadok
gohroman statusunda saxlamaga cohd etso do, onun antigohra-
man statusu 6ziinii biiruzs verir: Igoguz-Qazan, Qaragiina-Qa-
zan qarsidurmalari.

b) Tohkiya¢i ozan Aruzu Qalin Oguzu pargalayan antiqoh-
roman statusunda toqdim etmoyo caligsa da, onun gohroman
statusu 6ziinii biiruzs verir. Belo ki, o, téroni miidafio etdiyino
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gora yox, mahz Beyrayi 6ldiirdilyiina gora cozalandirilir.
Bu uygunsuzluglar biitiin hallarda Beyroyin 6ldiiriilmasi
semantemi ilo baglanir. Demak, siijetaltina kecid buradandir.

§ 6.2. Siijetaln (ikinci siijet plany)

Beyrayin 6liimii Qazan vo Aruzun statuslarini doyisir. Bu,
onlarin uygun olaraq iki transformativ siijet statusunu gosto-
rir. Sonuncu boyda statusdoyisma siijetlorin transormasiyasi-
nin miitloq elementi kimi ¢ixis edir. Bir element tokrarlanirsa,
demoak, struktur hadisasidir. Gostorilon siijetdo statusdoyismao
mohz tokrarlanan elementlar siras1 yaradir: Qazan vo Aruzun
statuslarinin doyismasi. Bu siraya Beyrok do aid olmalidir
(aiddir). Ciinki:

a) Beyrok mediativ funksiya dasiyir (Qazan vo Aruz, ¢
Oguz va Das Oguz, antigohroman vo gohroman statuslar1 ara-
sinda).

b) Epik-mifoloji diistinconin binar strukturu {i¢ struktur
elementinin iki qars1 torofi toskil etmasini nazords tutur. ideal
sxemda Aruz vo Qazan sag-sol elementlor, Beyrok mediator-
dur. Demok, ideal sxemin iki iizvii (Aruz vo Qazan) statusdo-
yismadon keg¢diyi kimi, iiclincii iizv do (Beyrak) statusdoyis-
madon ke¢cmolidir. Barpadan goriindiiyti kimi, o da iki status-
da olur: 6lii va diri.

Aruz vo Qazanin ikili statuslarindan biri onlarin téradon
goloan, o birisi moévcud sosial-siyasi kontekstdon golon status-
laridir. Toro statusu sakral Ucoq-Bozoq, ger¢ok sosial-siyasi
status iso Igoguz-Dasoguz saviyyasi ilo baghidir. Demok, Bey-
rok hom do sakral vo profan qatlar arasinda mediasiya edir.
Belo mediasiya yalniz ritual kontekstindo miimkiindiir. Bu
gostorir ki, Beyroyin 6liimii ritual saciyyalidir, yoni ritual ko-
du ilo sorti 6lumdiir.
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Beyrok statusdoyismo ritualinin patronu (bascisi) kimi
Qam-Samandir. Bu, hom do Dads Qorqudun funksiyasidir.
Ancaq bu obrazlar bir-birini inkar etmayarak, eyni sakral kult
kontekstinds bir paradigmatik sirada durur. Fikrimizca, para-
digmanin invariantinda Boz Qurd durur: Dods Qorqud va
Beyrok Boz Qurdun paradigmatik variantlari, transformativ
ekvivalentloridir.

Beyrak binar oppozisiyanin mediativ (li¢lincii) {izvii ola-
raq, strukturun o biri iki elementi ilo barabaer statusdoyisma ri-
tualindan kegir. Onda sual meydana cixir: Beyrok Qazan va
Aruzun statusdayisdiricisi kimi, 6ziiniin do sorti 6liimiinii na-
zarda tutan hansi ritual icra edir (yaxud sonuncu boyun struk-
turunda hansi ritual dayanir)?

Statusdoyismo — keg¢iddir. Demak, Beyrayin icra etdiyi ri-
tual biitovliikds kecid (yaxud qorqudsiinas Calal Baydilinin
toklif etdiyi kimi — “adlama”) morasimidir. V. Temerin gos-
tordiyi kimi, kecid morasimlori iki asas tipi nozords tutur: sta-
tusun artirilmas vo statusun doyisdirilmosi rituallar®. Bura-
dan goriindiiyli kimi, Beyroyin 6ldiirtilmasi ritual statusdoyis-
ma toronidir. Qeyd edak ki, bu toranlor istor “Kitabi-Dada
Qorqud” eposu, istarsa da biitiin Oguz tiirklarinin hayat1 kon-
tekstindo ciddi struktur hadisesidir. Azorbaycanin oski tiirk
yasam modellorini qaliq saviyyesinds indi do saxlayan yerlo-
rindo (masalon, Kiirdomir rayonunun Homzali kondinin toro-
komo miihitindo) toylarda xan, vazir, collad — forras, vokil vo
basqgalarindan ibarat baybasi seg¢ilir. Onlarin bu statusu homin
toy kontekstindo (toy miiddoti va icra olundugu mokanda)
hom 6zlori, hom do toy istirakgilar1 torafindon kifayat qodor
ciddi gobul olunur (informator: Agaverdi Xalil, Kiirdomir ra-
yonu, Homzali kandi, 1962-ci il dogumlu). Etnoqrafiya kimi

33 Tepuep B. CumBon u puryan. Mocksa, «Haykay, 1983, c. 232
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buna ¢oxlu drnokler gotirmok olar’*. Burada morkezi struktur
hadisasi gercok sosial-siyasi mévqelorindon asili olmayaraq,
haminin se¢ilmis xana, yaxud bays tabe olmasidir. Etnoqrafik
adabiyyatlardan balli oldugu kimi, toyda se¢ilmis xan istisna-
siz olaraq hamini cozalandirmaq hiiququna malikmis (vo co-
zalandirirmis). Real hakimiyyot orqanlarini tomsil edon ford-
lor do bu cozaya moruz qalirmis. ©n baslicasi, bunu hami is-
tisnasiz olaraq norma kimi qobul edirmis. Demak, insanlarin
stiurunda bu struktur hadisasi invariant sxem olaraq qalmaqda
davam etmisdir.

V.Ternerdon balli oldugu kimi, statusdoyisma rituallarinda
morasim miiddatinda struktur baximindan asagi olanlarla yu-
xar1 olanlarin yeri doyisdirilir. Bununla toplumda hor hansi
sosial, siyasi vo s. saciyyali gorginlik aradan qaldirilir’®. Bas-
ga sozla, statusdoyismo morasimlorindo comiyyatin asagi pil-
losindo duranlar yiiksok status alir vo 6z ndvbasindo, yuxari
vozifalilor tabe vaziyyatino salinir. Belo yerdoyismo kosmik
tarazliga qulluq edir. Bununla toplumda sosial, siyasi, bioloji,
psixoloji harmoniya alds edilmis olurdu.

“Kitabi-Dads Qorqud”da Beyrakla bagh statusdoyismo to-
ronind iki dofa tus oluruq. Sonuncu boydan basqa, {i¢iincii
boyda da bu ritual var. Bu boyda asirlikdon qurtulub eve do-
non Beyrok 6z nisanlisinin Yalangt oglu Yalangigla toyuna
golir ¢ixir. O, burada ox atib, Yalangigla yarisir vo onu yenir.
Qazan ondan no istadiyini sorusur:

“Beyrok dedi: Sultanim, mani qoysana toy siifrasinin yani-
na gedim. Qarnim acdir, doydursana!

3* Samil Hiiseynoglu A. Novruz Bayraminda “Han Bezeme” // Tiirk
Diinyasinda Nevruz Ugiincti Uluslararas: Bilgi Soleni. Ankara, 2000, s.161-
167

3> Tepuep B. CumBon u puryan. Mocksa, «Haykay, 1983, c. 240
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Qazan dedi: “Dali ozan, boxtin gotirdi. Boylor, bugiinkii
bayliyim bunun olsun. Qoyun haraya gedirss-getsin, neyloyir-
s9 eylasin.

Beyrak toy siifrasinin iistiing goldi. Qarnint doyuzdurdug-
dan sonra qazanlar1 vurdu-tokdii, ¢evirdi. Qovurmani kiminin
sagina, kiminin soluna atirdi. Sagdan gedoni sagdan, soldan
gedoni soldan tutur, haqliya toxunmur, hagsizi tohqir edib al-
caldird...”®.

Burada {i¢ struktur hadisasi digqgati calb edir:

1) Beyrok Qazanin statusunu toy giinii miiddasti ticlin oldo
edir;

2) Statusdoyismonin konteksti toy ritualidir;

3) Beyrok faktik olaraq ikili statusdadir: 6li va diri: Oguz-
da hami1 onu 6lmis bilir, ancaq o, ger¢ak olaraq diridir.

Beyroyin iiglincii vo sonuncu boyda statusdoyismolori
forqli saviyyolari oks etdirir. Ancaq kontekst (ritual) vo asas
struktur elementlori tokrarlanir: Beyrok mediasiya edir vo bu,
global saciyyalidir (Hoyat-Oliim, Asagi-Yuxari, Kegmis- Go-
locok va s.).

Belalikla, sonuncu boy sijjetinin alt qat(lar)inda ritualla
bagh siijet, daha doqiq desok, ritualin struktur sxemi durur.
Bu, statusdoyismo ritualidir. Boyun oavvalinds sakral struktur
tezisi olaraq elan olunan va stijetdo aprobasiya olunan “Uc
Oq, Boz Oq y1gnaq olsa, Qazan evin yagmaladardi” galibinin
Oguz toplumunun biitév strukuturunu ¢evraladiyini vo burada
Qalin Oguzun biitiin struktur gatlar1 boyunca (icoguz-Daso-
guz, Sag-Sol, Yuxari-Asagi, Kegmis-Galacak, Sakral-Profan,
Dost- Diisman va s.) tam gergoklosdiyini, on baslicasi, siijet-
daki epik konfliktin hakimiyyat, statusal ziddiyystlor oldugu-

3% Kitabi-Dado Qorqud / Miigeddimo, tortib vo transkripsiya
F.Zeynalov vo S.Olizadonindir. Baki, “Yazi¢1”, 1988, s. 162
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nu nazard aldiqda, siijetalt1 saviyyasinds barpa olunan ritualin
statusdoyisma téroni olmasi siibha dogurmur.

Sonuncu boy siijetinin ritual strukturu onun moarkozi ele-
menti olan Beyroyin semantikasina diqqgoti aktivlesdirmis
olur. Sijetin ritual-mifoloji invarint sxemini paradigmalagma-
s1 onda artiq ritualin strukturunu barpa etmoyi tolob edir.
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§ 7. Siijetin arxaik strukturunda dayanan
ritual vo onun sakral qurban semantemi

Stjjetiistiinds Beyrok sosial-siyasi adavat zominindo 61dii-
riliir. Ancaq bu, alt qatda ritual 6liimdiir. Beyrok inisiasiya
edir (6liib-dirilir). Onun bu akti mediatorlugu, statusdoyisdiri-
ciliyi, gam-samanlig1 baximindan normal funksional montiqo
malikdir. Inisiasiya kontekstli mediasiya liib-dirilmayi tolob
edir. Ancaq bu, timumi-nazari bir plandir. Sual meydana ¢i-
xir: Beyrak niya 6liib-dirilir vo onun oliimiiniin ritual semanti-
kas1 nayi bildirir?

Cavab dorindo deyildir, siijetin {ist qatindadir. Belo ki,
Beyrok Qazanin yolunda qurban gedir. On bagslicasi iso, Bey-
royin qurban getmasi, onun qurban funksiyasini yering yetir-
mosi stijetin biitlin transformasiya saviyyalori (stjetiistii vo
siijetalt1) licin doyismoz olaraq qalir. Vo bu da ilk baxisdan
s6z oyununu andiran iki mithiim suali ortaya qoymus olur:

1. Beyrak no iigiin qurban verilir?

2. Na iiciin maohz Beyrak qurban verilir?

Birinci sualin cavabi tizdadir. Belo ki, bu “siijetin struktu-
runda ritualin strukturunun biitiin invariant elementlori para-
digmalasib. ilk baxisdan goriinmase do, ritualin qurban se-
mantemi do boyda 6z struktur mévgesindadir. Bels ki, ritual-
da ilkin kosmoqonik situasiya sakral presedent olaraq tocas-
stim etdirilir. Bu prosesds qurban verilon obyekt kosmoqonik
konfliktin halli baximindan on miihiim ritual vahididir. Bu,
stijet strukturunda Beyrok obrazidir. Beyrayin ritual arxetipi
ritualin qurban aspektidir™’.

Belalikla, kosmoloji konfliktin halli ritual, o da 6z novbo-
sindo mediativ saciyyali qurban tolob edir vo bu qurban Bey-

7 Rzasoy S. “Doado Qorqud kitabi”nin sonuncu boyunun matn
strukturu // “Dada Qorqud” jur., 2002, Ne 2, s. 16
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rokdir. Ikinci sualin cavabi iso artiq Beyrok obrazinim struktu-
runa qurban semanteminin strukturu soviyyasinds baxis tolob
edir.

§ 7.1. Beyrayin sakral qurban strukturu

“No tigtin mohz Beyroyin qurban verilmasi” suali Beyro-
yin Oguz kosmosundaki strukturu vo statusuna qurban kon-
tekstindo baxmagi1 zorurato ¢evirir. Qurbanin ritualda morkozi
rolu var vo ritualin icra olunmasimi aktuallasdiran konflikt
qurban semantemi vasitosi ilo holl olunur. Biitiin bunlarin
timumnoazori aspektini elmi cohotdon modellasdirmis V.N.To-
porovun yazdiqlarina digqot edok.

O gostorir ki, “ritual — yaradilisin obrazidir*®, Basqa soz-
l, ritualda ilkin kosmogqonik situasiya (yaradilis) barpa olu-
nur. V.Ternerin miioyyonlosdirdiyi kimi, “ritual — jestlori,
sOzlari, obyektlari shato edon harokatlarin stereotipik ardicilli-
gidir; xiisusi olaraq hazirlanmis yerds icra olunur vs icragila-
rin maraq vo maqsadlorine uygun olaraq fovgeltabii qiivvo vo
varliglara tasir etmok tigiin toyin olunur’™”’.

Belalikls, ritual proqramlasdirilmis harakstdir, bu harake-
tin strukturu kosmoqonikdir, yani ilk yaradilis akt1 burada “te-
atrallagdirilmis” bi¢gimds barpa olunur. Bu, Oguz kosmoqoni-
yast baximindan Oguz kaganla bagl yaradilis aktinin “teatral-
lagdirilmasidir” demokdir. Beyroyin burada sakral varliglara
qurban verilmasi xaosun aradan qaldirilmasi naminadir. Dig-
got edok.

Beyrok stijetiistiindo Qazanin yolunda qurban gedir. Siije-
tiistii Qazani gshroman statusunda toqdim etmaklo Beyrayin

** Tomopos B.H. O puryane. Bpenemme B mnpoGuemartuky /
Apxandeckuil putyana B (OJIBKIOPHBIX M PaHHEIUTEPATYPHBIX MaMSTHUKAX
(c0. ct.). MockBa, «Haykay, 1988, c. 15

** Tepuep B. CumBon u puryan. Mocksa, «Haykay, 1983, c. 32
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Oliimiing etnosiistii saciyyo vermis olur. Basqa sozlo, Beyrok,
aslindo, tokca Qazanin yox, Qalin Oguzun yolunda qurban ge-
dir (aslinda, qurban verilir). V.N.Toporov yazir ki, ... ritual
optimal vaziyyata (...), entropiyanin (xaotik stixiyanin) aradan
qaldirilmasina, nizam yaradilmasma gotirir®’. Beyrok do 6z
Oltimii ilo Oguz kosmosunda yaranmis entropiyani — xaotik si-
tuasiyan1 aradan qaldirir. Sonuncu boydaki statusdoyismao ri-
tualinin statusal, hakimiyyatdaxili, etnosiistii konfliktlo baglh
oldugunu nazars alsaq, demak, Beyrok obrazinin strukturu bir
qurban kimi Oguz kosmoqoniyasinin (yaradilis aktinin), Qa-
lin Oguzun strukturunun mahiyyati ils baglidir.

V.N.Toporov ritualin strukturunun imumi sxemini, niive-
sini bels toqdim edir:

Baslangic durum — Xaos diinyan1 parcalayib, biitlin ov-
valki baglar pozulub vo moahv edilib.

Voazifo — Kosmos onun torkib hissolori asasinda barpa
edilmalidir. Bunun {i¢iin Kosmosun bu (torkib — S.R.) hisso-
lari ilo qurbanin (eloca da insan qurbaninin) hissalarinin eyni-
lasdirilma (identifikasiya — S.R.) qaydalarini bilmak lazimdir.

Usul — kahinin diinyanin markezino uygun galon qurban-
gahda mozmunu homin eynilogdirmalordon boahs edon motni
(duan1) qurban {izerindo oxumasindan ibarat ritual horokoti.
Va bununla qurban gobul olunur ki, bunda da Kosmosun sin-
tezini tacassiim edoan harakati, onlarin hamisinin ilkin yaradi-
lis aktinda barpasmi gérmok lazimdir*'.

Ritualin bu timumi sxemindon (“niivasindon”) Beyroklo
bagl statusdoyismo ritualina baxdiqda goriiriik ki, burada da
ilkin durum pozulur, Oguz kosmosu xaotik duruma kegir. I¢
Oguzla Das Oguzun miinasibatlori mahv olur. Bunun aradan

“ Tomopos B.H. O puryame. Bpenenme B mnpoGiemarnky /
Apxandeckuil putyan B (OJBKIOPHBIX M PaHHEIUTEPATYPHBIX MaMSTHUKAX
(c0. ct.). MockBa, «Hayka», 1988, c. 17

*! Tonopos B.H. Géstarilon asari, s. 16
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qaldirilmast vazifasi ortaya ¢ixir. Bu vazifa Oguz kosmosunu
onun torkib hissalari asasinda barpa etmoyi nazaordo tutur. Bu-
nun {i¢iin Oguz kosmosunun strukturu ilo qurbanin strukturu-
nun eynilogdirilmo prosedurasi, yoni qurbanin strukturu kos-
moqonik struktur sxemi kimi gotiiriilmokls onun assasinda
Oguz kosmosunun strukturunun barpa olunmasi isi aparilma-
lidir. Sonuncu boy siijjetindo bu qurban Beyrokdir. Demoak,
Beyrak adi obraz olmayib, bir qurban kimi, Oguz kosmosu-
nun struktur sxemini 6ziinds (varhiginda) dasiyir (isa- ralondi-
rir). Beyroyin sakral qurban strukturu, badon hissalori Qalin
Oguzun etnostruktur hissalarini modellagdirir (proyeksiyalan-
dirir). Vo Qalin Oguzun pozulmus struktur biitovlilyii “Qur-
ban” Beyrayin strukturu asasinda barpa olunur.

V.N.Toporovdan balli olur ki, kahin qurban tizorinde bu
islori goriir:

— 0, ilkin birliyi (yoni kosmosun birliyinin sakral struktu-
runu isaralondiran, modellasdiron qurbanm1 — S.R.) {izvlaring
parcalayir, ayirir;

— ayrilmis hissalari eynilasdirir, basqa s6zlo, onlarin tabio-
tini (xiisusilo makrokosm vo mikrokosmun elementlori ilo)
eynilosdirma (identifikasiya) sistemino salmaqla miioyyanlos-
dirir;

— yeni birlik sintezlosdirir*’.

Demak, Beyrayin badon kosmosu (strukturu) statusdoyis-
mo ritualinda bir qurban olaraq torkib hissalorino parcalanir
(boliintir), Oguz kosmosunun makrokosmik vo mikrokosmik
elementlorinin ona uygunluqg, onunla eyni olub-olmamaq do-
rocosi miioyyanlasdirilir vo yeni birlik sintezlosdirilir. Yoni
Oguz kosmosu Beyroyin mikrokosmik badon strukturu osa-
sinda tozodon qurulur. “Klassik” saman siijetlorinds “6lmiis”

* Tonopos B.H. Gostarilon asari, s. 21
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samanin otinin siimiiklordon ayrilmasini xatirlayaq. Siijeto
diggot edok.

Qalin Oguzun birliyi pargalanir, téra ilo miioyyonloson
struktur pozulur. Onun aradan qaldirilmasi nizamin toro struk-
turu osasinda yenidon borpa edilmosini tolob edir. Demak,
Beyrok toradon golon sakral Ucoq-Bozoq strukturunun mode-
li, dasiyicisidir. Tobii ki, profan icoguz-Dasoguz soviyyasindo
pozulan struktur sakral Ucoq-Bozoq strukturu asasinda borpa
olunmalidir. Barpanin ritual konteksti (sakrallig1) qurbanin da
sakralligini tolob edir. Basqa sozlo, ritual toplumun sakral kult
(tapinis) sistemi ilo bagl olur. Miigoddaslik burada ritualin
mohz qurban semanteminds tozahiir edir. V.N.Toporovun
yazdig1 kimi, “ritualin “miiqoddss olanla” slagasinin tocassii-
miiniin oan 6namli 6rnoklarindon daha biri ritualin... kompozi-
siya vo semantik morkazini togkil edon qurban va qurbanver-
madir™™®.

Qurban sakral varligdir. Onun baorpa ritualinda iizo ¢ixan
kosmik modellasdiricilik funksiyasi qurbanin sakral tapinis
sisteminin markazi semantemi olan totemlo bagliligin (istor-
1stomaz) ortaya qoymus olur. Totem kosmoloji strukturu mo-
dellosdiron obrazdir. Qurbanin da barpa ritualinda funksiyasi
elo budur. Tohlilin bu magaminda Beyrayin sakral qurd statu-
su artiq aktuallasmis olur. O — Qam Boro oglu Beyrakdir, yoni
Qam Qurd oglu Qurddur.

Beloliklo, Beyrak:

a) Mediatordur;

b) Mediatorlugu sonuncu boy siijetinds statusdoyisdiri-
cilikdir;

¢) Kosmogenetik baximdan va siijetalti olanlarda Qam-
Samandir;

¢) Qam Qurd, basqa sézls, Saman Qurddur;

* Tonopos B.H. Gostarilen asari, s. 37
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d) Sakral qurbandir;

e) Qurd qurbamdir;

9) Qurd totemidir.

Qurd Oguz-Tiirk sakral diistinco siteminds totemdir. Tote-
min kosmik modellasdiricilik, sakral qurban funksiyasi kon-
tekst olaraq kosmogenetik strukturu qurdla baglh olan Beyro-
yin yuxaridaki status vo funksiyalarini bir siraya diizmiis olur.
Qeyd edak ki, yuxaridaki status-funksiyalar Beyrak obrazinin
strukturunda hom diaxron, hom ds sinxron soviyyalor (eyni
zamanda diaxron va sinxron transformasiyalar) niimayis etdi-
rir. Bunlarin diiziiliis dinamikas1 genis arasdirma tolob edir.
Odur ki, indiki halda deyilonlarls yetarlanirik).

Qurdluq (oxu: totemlik) Beyrok obrazinin strukturunda
semantik morkozdir. Baglicasi, Beyrayin qurd totemi funksi-
yast “Kitabi-Dado Qorqud”da siijetaltt planlar saviyyosindo
kompleksdir. Bels ki, siijjetaltindan galon bu “qurdluq” tokca
Beyrayin kosmogenetik sacarasinds (6ziiniin vo atasinin adla-
1) izo ¢cixmir. Siijetiistiindo do bunun ¢ox miihiim bir “izi”
qalib. Bu, “iizli nigabli” Beyrak obrazidir:

“Qanturali comal vo komal iyasi yigit idi. Oguzda dort yi-
git niqabla gozordi. Biri Qanturali, biri Qaragokiir va ogli
Qirqqinuq va Boz aygirlu Beyrok™*.

“Kitabi-Dado Qorqud™un izahli liigati bu nigab1 “ke¢mis-
do doytisgiilorin, congavarlorin taninmamasi vo qorunmasi
ticiin taxdiqlar1 iz zirehi” kimi izah edir® (16, s.137). Qeyd
edok ki, bu izah nigabi tarixi semantikasi baximindan oguzla-
rin horbi inventar qatina siini sokilds, yani liigatdo “N” horfi
ilo baglanin “Kitabi-Dads Qorqud” leksikasinin tortibgisi
M.Shmadovun “yozumu” ils aid edir. Halbuki matnin 6ziin-

# Kitabi-Dado Qorqud / Miigoddimo, tortib vo transkripsiya
F.Zeynalov va S.Olizadonindir. Baki, “Yazic1”, 1988, s. 87
# «Kitabi-Dados Qorqud”un izahli ligoti. Bak1, “Elm”, 1999, s. 137

56



Oguz mifinin siiqutu vo Salur Qazan mifina transformasiyasi

dan bu hasil olmur. Bels ki, Oguzda doérd igid tiziinii nigabla
ortorak gozir. Niqab iiz zirehidirss, onda o, oguzlarin horbi lo-
vazimatlar1 sirasinda olmalidir. Ax1 Oguzda doytisciilor (or-
du) tokco bu dord nofordon ibarst olmamisdir. Bu anlamda,
niqab he¢ do doytis lovazimati deyildir.

Nigab1 gozdiron doérd igidden biri olan Qanturali “camal
va kamal” sahibidir. Bu, “qazi aron” statusunun cizgilarindan-
dir. “Camal vo kamal” sahibi olmaq tiiziinigablilarin, yaoni
dord Oguz igidinin, o ciimladon Beyrayin keyfiyyatidir. Onla-
rin camal sahibi olmalar1 miigaddas sayilan sifatlorini, kamal
sahibi olmalar1 isa islami biliklorini gostorir. Ancaq unutmaq
olmaz ki, onlarin biliklorinin islami semantikas1 “Kitabi-Dada
Qorqud”un son, yoni islami redaksiyas: ilo baghdir. Basqa
s0zla, bu, siijjetiistiindo (silijetin son transformasiya planinda)
beladir. Matnin islamaqadorki qati, tobii ki, Islam miiqaddos-
liyi ilo bagh biliyi yox, oguzlarin 6z sakral dini-mifoloji
inamlar sistemini (Tanrigil1g1) nazards tuturdu. Bu kontekstda
Beyrayin “lizii nigabli” igid kimi iki anlam saviyyasi 1izo ¢i1-
XIr:

Birincisi, Beyrak {iiziinii nigabla gizladir. Demak, bu iz
sakraldir vo nigab bu halda sakral {izlo profan baxislarin ara-
sinda dayanir. Basqa s6zlo, bu iz qorunur, sakral kimi profan
olanlardan tacrid edilir;

Ikincisi, Beyrok “kamal” sahibidir. Oguz mifoloji-dini sis-
temindo o, sakral biliklorin, yoni Oguz sakral rituallarina aid
va profan sfera (miigoddss olmayanlar, adi adamlar sferasi)
tictin qapal1 olan ezoterik (gizlinds qalmali olan) biliklarin sa-
hibidir.

Beyrayin ham niqabla qorunan sakral {izii, hom do sakral
biliklari onun bir obraz olaraq funksional statuslar1 daxilindo-
dir. Bu, onun statuslarinin birbasa olaraq iki qatini1 gostorir:

a) Sakral bilik — Beyrayin bir gam-saman kimi malik ol-
dugu bilik;

57



Seyfaddin Rzasoy

a) Sakral iiz — Beyrayin miigaddasliyim qurban aspekti.

V.N.Toporov yazir ki, “qurban xiisusilo gilinahsizligi, to-
mizliyi, zerifliyi... ilo secilir™*, “...qurbanverma 6zii six sokil-
da zorakiligla baghdir’. Gériindiiyii kimi, Beyrayin istor sii-
jetaltinda (islamaqodorki qatda), istorso do siijetiistiinda (is-
lam qatinda) ger¢oklosmis obrazi “giinahsizlig1, tomizliyi, zo-
rifliyi” ilo “secilir”. O, Qazana xayanat etmomakls siijetin son
transformasiyasinda asl gohroman, giinahsiz ozabkes statusu-
na gotirilir. Bu da, aslinds, onun sijjetin biitiin transformativ
saviyyalorindo mohz qurban statusunda qaldigin1 metaforik
sokilda nlimayis etdirir.

Gordiiytimiiz kimi, qurbanvermonin universal formulu
qurban verilonin {izerinds zor totbiq edilmosini nozords tutur.
Stijetdon do goriindiiyii kimi, Beyrok Aruz torafindon mohz
zor totbiq edilorak oldiirtiliir (bunun funksional- proqramlas-
dirilmis semantikasi barads bir qadar iralida).

Beyrayin bir qurban olaraq sakral izii vo sakral biliyi bu
elementlorin funksionallasdigi ritual-mifoloji sistemds diinya
modelinin struktur elementlari sirasina aiddir. Yani bunlar (iiz
va bilik) kosmoloji diisiinca sisteminin mifoloji-metaforik ey-
nilogdirma va forqlondirms prinsipi ils isloyan kontekstinda
semiotik vahidlar, isaro vahidloridir. Onda sual meydana ¢i-
xir: Beyrayin sakral bilik vo iizii nalorin isarssidir vo nigab
nayi isaralondirir?

1. Beyroyin qam-saman statusu onun miigoddas vo gizli
(ezoterik) biliklors malik oldugunu nozords tutur. Bu halda
nigab hamin biliklorin gizli saxlanilmasinin maddi isarasidir.

2. Beyrayin iiziiniin nigabla ortiilmasi Islam kontekstindo
miiqgoddaslarin 6z simalarini, yani Allahin tacslla etdiyi mana-

“ Tomopos B.H. O puryane. Bpenenme B npoGuemarnky /
Apxandeckuil putyan B (OJBKIOPHBIX M PaHHEIUTEPATYPHBIX MaMSTHUKAX
(c0. ct.). MockBa, «Haykay, 1988, c. 38

*" Tonopos B.H. Gostarilon asari, s. 38
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lar alomini gizlatmalaring uygundur. Ancaq bu, nigabin epos-
daki an son transformasiyasidir. Siijetaltinda Islam yoxdur,
oguzlarin 6ziino moxsus olmus sakral biliklori var vo bu kon-
tekstdo nigab moahz iiziin gizlodilmosini bildirmir. Bu giz-
lotmoanin ritual konteksti var vo nigab da homin ritual kon-
tekstino daxildir. Basqa s6zlo, siijetaltinda bu, niqab yox, ri-
tualin statusdoyismo predmeti olan maskadir.

Onda sual meydana ¢ixir: Bu nigab-maska noyin maskasi,
yaxud nayin isarasidir? Cavab ¢ox sado olmagla Berayin
funksional statuslar1 ¢evrasindadir.

Beyrok gam-samandir, mediatordur, statusdoyisdiricidir,
sakral qurbandir, qurd qurbanidir, an baslicasi, qurd totemi
kult sisteminin dasiyicisidir. Vo buradan goriindiiytt kimi,
onun nigab-maskasi mohz qurd maskasidir. Beyrok qurd
maskasi ilo qurdlasir, yoni statusunu doyisir. Bu, ritual kon-
tekstinda olur. Sonuncu boy siijet ritualinin 6lib-dirilma (ini-
siasiya) marasimi oldugunu nozors alsaq, monzoro tamamilo
aydin vo montiqi goriiniir.

Beyrak bir gam olaraq mediatordur. Ucog-Bozoqla bagh
statusdoyismo ritualinda iki diinya (profan Igoguz-Dasoguz
diinyas1 va sakral Ucoq-Bozoq diinyasi) arasinda mediasiya
edir. Bunun {i¢tin o, 6z statusunu doyismali, sakral mediator
(qurd) statusuna ke¢mali olur. Statusun doyismasi ritual 6liim
vasitasi ilo bas verir. Beyrak ritual olaraq oliir (qurban verilir)
va qurd statusuna kegir. Onun yeni qurd statusu qurd maskasi
vasitasi ilo isaralonir. Belslikls, qurd maskasi onun ritual so-
ciyyali qurdluqg statusunun isarasidir.

Bu maska-tizliik samanizmdo asas ritual elementidir.
Moas., V.N.Basilov yazir ki, saman gamlama vaxt1 6z sifoting
tizliik (aymin burun vo dodaglarindan olan dari) barkidir, ya-
xud yapisdirirdi®®. Tadgiqatdan balli olur ki, samanin sifatino

* Bacunos B.H. V36pannnku xyxoB. Mocksa, «Hayka», ¢. 106

59



Seyfaddin Rzasoy

taxdig1 maska, yaxud basina geydiyi heyvan basmin darisi,
yaxud da har hans1 heyvani bildiran simvolik tac onun heyvan
ocdadi, qoruyucu ruhu, totem ocdadidir. Homin acdad-ruhu
bildiron maska, yaxud papaq vasitosi ilo saman gamlama vax-
t1 acdadina gevrilir, yoni statusunu doyisirdi*’.

Beyrayin ds Oguzda iizii nigabh gozmasi onun qam-sa-
man statusu ilo baghdir. Beyrok Qam Boéranin, yani Qam
Qurdun ogludur. O, ritualda qurda cevrilir (sakral kon-
tekst), lakin ritualdan qiraqda da (profan kontekst) sakral
statusunu saxlayir (qam-saman statusu). Beyrok iiziind
taxdig1 qurd nigab-maskasi ilo onun altindaki gam simasi-
n1 (iiziinii) sakral iiz kimi profanlardan tacrid edir.

Biitiin bu deyilonlar bizi pillo-pills sijjetin alt qatlarina en-
dirir. Todgiqatin istiqgamoti siijetin transformasiya baslangi-
cinda duran ritualin barpasina dogrudur. Bu baximdan, siijet-
doki statusdoyismo ritualinin funksional struktur elementlori
bir-bir agkarlanir. Novbati pillo ritualin funksional struktur
elementlorinin dinamika manzarasini, yani funksional seman-
tikan1 agkarlamaqdir. Bunun tgiin askar edilmis struktur ele-
mentlarini ardicilliqla diizmak gorakdir. Baglicasi bu diiziim-
diir. Homin diiztim iso ixtiyari bir hadiss olmayib, birbasa
kosmoloji invarianti, ritual-mifoloji struktur sxemini gercok-
losdirir.

* Bacunos B.H. Géstarilon asari, s. 96-117
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§ 8. Siijetdaki statusdayisma ritualinin
funksional strukturu

V.N.Toporovdan gordiiyiimiiz kimi, “ritual yaradiligin ob-
razidir... vo ritualda ilkin yaradilis aktinda bas veranlor barpa
olunur”*’. Moasalonin biitiin mahiyyati bununla, basqa s6zlo,
ritualda ilkin kosmoqonik durumun (ilk Mokan, ilk Zaman,
[lk Bcdad, 1k Ocdadin 11k Yaradilis Aktlarr sakral komplek-
sinin) barpasi ilo baghdir.

Ritual konfliktin hall vasitasi kimi, ilkin kosmoqonik du-
rumu borpa edir vo bu xronotop osasinda real kosmosun
strukturu (aslindo, onun artiq xaosa ke¢mis, dagilmis destruk-
turu) sakral kosmosun ideal strukturu ilo tutusdurulur vo onla-
rin arasinda eynilagdirmo prosedurasi (identifikasiya) aparilir.
Real strukturun dagilmis elemenetlori sakral struktura uygun
yenidon diiziiliir (barpa edilir).

Bundan ¢ixis etsok, sonuncu boy siij etindoki statusdayis-
ma ritualinda da ilkin kosmoqonik durum barpa edilir. Oguz-
lar tigiin bu kosmoqgoniya Oguz kaganla baglh miiqoddas yad-
dasdir. Oguz kagan oguzlarin ilk acdadi, onlarin diinya diize-
ninin qurucusudur. Demoak, ritualda Oguz kaganin qurdugu
diinya diizoni (diinya modeli) biitiin asas struktur elementlori
ilo barpa olunur. Biz hamin elementlari sonuncu boyda gorii-
riik: Ucoq-Bozoq, Beyroayin sakral Boz Qurd statusu. Ancaq
elementlor bunlarla mohdudlagsmir. Qalanlar1 da siijetds var,
lakin sijjetaltinda galib. Demok, onlar1 da barpa etmok lazim
galir.

[Ikin kosmoqonik aktlarin yaradicis1 Oguz kagan da siijet-
ds 6z transformativ avazedicilari (dublikatlari) ils yerindadir.

** Tomopos B.H. O puryane. Bpenemme B mnpoGuemartuky /
Apxandeckuil putyan B (OIBKIOPHBIX M PaHHEIUTEPATYPHBIX MaMATHUKAX
(c0. ct.). MockBa, «Hayka», 1988, c. 16
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Yada salaq ki, kosmoqoniya tokca kosmoqonik elementlor de-
mok deyildir, eloco do kosmoqonik prosesdir (ilkin kosmoqo-
nik invariant sxemidir). Bu proses Oguz kaganin adini saxla-
yan matnlords birbasa diinya quruculugu, Oguz kosmosunun
modellogdirilmasi ils baghdir. Oguz kaganin gercoklosdirdiyi
Oguz diinyasinin modeli sonuncu boydaki statusdoyisma ri-
tualinda oguzlar torafindon barpa olunur. Bu — Oguz Kaganin
qurdugu “Ucog-Bozoq “diinya modelidir. Bu modelsiz I¢o-
guz-Dasoguz kosmosunun (diinya diizoninin) borpasi miim-
kiin deyildir. Qanunauygundur ki, boyun avvali mahz bu mo-
delin sakral diinya tezisi olaraq elan olunmasi ilo baslanir
(“Uc Oq, Boz Oq yignaq olsa, Qazan evin yagmaladardi”).
Stijetds bu diizon toron soklinds barpa olunur (yagmanin kegi-
rilmasi), sonra diizon pozulur vo Beyrayin istiraki ilo yenidon
qurulur. Barpa mohz Ucog-Bozoq diinya modeli asasinda apa-
rilir. Gergok Oguz (Igoguz-Dasoguz) diinyasinmn strukturunu
bu arxetipik model miiayyanlasdirir. Bu isa tadqiqatimizin is-
tigamatini birbasa Oguz kaganla bagli sakral informasiyaya
dogru (“Oguz kagan” mifoloji eposuna, uygur versiyasina)
yonaldir. Onu da slave edok ki, Oguz kaganla bagli, yoni
onun adini birbasa saxlayan motnlor Oguz kaganin Oguz kos-
mosunun strukturunu neco mioyyanlosdirmasini, toqribon,
eyni sxem iizra toqdim edir. Ayri-ayr1 variantlardaki “toforrii-
atlar” variant olaraq invariant sxemdan qiraga ¢ixmir.
“Oguznamo”nin uygur versiyasinda Oguz kagan miidrik,
yuxuyozan, deybdon xobor veron Ulug Tiiriikiin moslohati
(mediatorlugu) ilo Gdy Tanridan goalon diinya diizoninin qu-
rur. O, alt1 oglunu (Giin, Ay, Ulduz, G6y, Dag, Daniz) yay-ox
prinsipi ilo buzuklara v {icoklara ayirir. Omriiniin sonunda
bela bir ritual togkil edir: Diisorgasinda sag tarafda qirx qulac
uzunlugunda agac ucaltdirir. Homin agacin basina bir qizil
(qirmiz1) toyuq qoydurur, ayagina iso bir ag qoyun baglatdirir.
Sol yanindaki eyni uzunluqgda agacin basina bir giimiis toyuq
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qoydurur, ayagina iso bir qara qoyun baglatdirir. Sag torafindo
buzuklari, sol torafinds isa ii¢oklart otuzdurur®' .

Bolgiido Oguz diinyasi {ifiiqi vo saquli yonlords bu para-
digmatik diinya saviyyalorini verir:

Yay Ox

Sag Sol

Qi1z1l toyuq Giimiis toyuq
Ag qoyun Qara qoyun
Buzuk Ucok

Yay-Ox, Sag-Sol iifliqi mokandaki Hakim-Vassal struktu-
runu, Qizil toyu-Giimiis toyuq qosaliglar1 Yeriistii-Goy soviy-
yasindo Hakim-Vassal strukturunu, A§ qoyun-Qara qoyun
gosalig1 Yertistii soviyyoasindo yena do Hakim-Vassal struktu-
runu isaralondirir. Bolgii bundan dorine getmir. Ancaq bu bol-
gii Bozogq-Ucoq hakim-vassal bolgii prinsipini biitiin aydinligi
ilo ortaya qoyur. Burada Oguz etnosu goy soviyyasinda toyuq
obrazi, yeriistli soviyyado qoyun obrazi ilo strukturlasdirilir.
Toyuq (qus) vo qoyun Oguz kosmosunun ¢esidli saviyyalori-
nin modellori kimi ¢ixis edir. Ritualda model-obrazlarin sira-
sinda qurdun olmamasi onun oguzlarin totem modellori sira-
sinda olmasini inkar etmir. Yiingiil miisahido belo gostarir ki,
belo obraz-modellor sakral invariantin paradigmalarmi togkil
edir. Yoni bunlarin miixtolif heyvanlar olmas1 bir diferensial
olamat olaraq variantlar soviyyasindaki tosnifati (forqlori) nii-
mayis etdirir. Biitovliikkde gotiirdiikda, biitiin variantlar 6z di-
ferensial forqlonma alamatlari ils birlikds vahid invarianti oks
etdirir. Oguz kaganla bagli mifoloji eposda (uygur versiyasi)
bu invariant Boz Qurddur. Qoyunun model-obraz kimi, Boz

> Bayat F. Oguz epik ononasi vo “Oguz kagan” dastan1. Baki, Sabah,
1993, s. 123
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Qurd invariantiin paradigmasi olmasini Rasidaddin “Oguz-
nama”’sindo Bozog-Ucoq bélgiisiiniin at model-obrazi ssasin-
da aparilmasi da gostorir. Yoni qoyun, toyuq (“Oguzna-
ma”nin uygur versiyasi) vo at (Rosidoddin “Oguznamo’si)
bozqurd invariantinin miixtalif diinya soviyyalari vo miixtolif
moatn variantlar1 boyunca paradigmatik variantlaridir. Rasi-
doddin “Oguznama”sinin baslica cohatlorindon biri odur ki,
burada at model-obrazi vasitasi ilo gergoklosdirilon etnokos-
mik ritual “Kitabi-Dado Qorqud”da Beyroklo bagl statusdo-
yisma ritualinda Beyroyin qurd badan strukturu vasitasi ilo
eynilosdirma prosedurasinin neco aparilmasinmi (funksional
struktur semantikasini) barpa etmays imkan verir.

Rasidoddin “Oguznama”sinds gostarilir ki, Oguz xandan
sonra onun boyiik oglu Giin xan atasinin yerina kegir. Oguzun
alt1 oglu, iyirmi dord navesi vardi. Bir giin irkil Xoca adli cox
tadbirli vo miidrik adam Giin xana deyir ki, siz alt1 qardasin
Allahm izni ilo dord oglu, birlikds iso 1yirmi dord 6vladiniz
var. Ola bilar ki, onlar sonralar 6z aralarinda vurugsunlar. Bu-
nun ¢arasi budur ki, hor birinin riitbasi, masguliyyati, ad1 va
logabi verilsin, hor birinin bir nisan1 vo tamgasi olsun. Bunun-
la taninsinlar va har birinin digariyls bir savasi olmasin. Har
bir 6vlad da 6z yerini bilsin...

Irkil Xoca halo Oguzun saghginda birinci yarist Bozok, o bi-
ri yaris1 Ucok adin1 almig bu oglanlardan olan iyirmi dord dvla-
din har birino bir logab verdi. Yena hor birino onlara aid olan
heyvanlara vurmaq ticlin tamga miioyyon etdi. Hor bir ogula
hans1 heyvanm onqun olacagini bildirdi... Irkil Xoca, beloliklo,
at otinin hansi parcasinin hansi nasla verilocayini bir daha heg
bir naraziliq va anlagilmazliq olmamasi {igiin tayin etdi.

Toyda iki at kasmali idilor. At on iki hissaya pargalanir.
Atin birini Bozoklara, o birini Ugoklara verdilor. Boyuna ya-
x1in olan arxa stimilyli, arxaya yaxin olan onurgasi, bir do sag
qol padsahin ulus boytiyliniin olmalidir. Digor parcalar bir
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nasls vo Oguzun ogullarina ayrica pay (xas ulus) kimi verilir.
Bu, ona gors edilir ki, he¢ kas baggasinin paymi yemasin. Bu
ciir tofsilat hor bir qobilonin ad1 altinda yazildi**.

Belsliklo, Oguz elinin strukturu Oguz xan torafindon Tanr1
omri kimi miioyyanlosdirilir. Rasidoddindoki Irkil Xoca uygur
versiyasindaki Ulug Tiriikdiir. Bu obrazlari hor ikisi Dado
Qorqudla eyni paradigma siitununa girir. Baslicas1 budur ki,
Oguz elinin struktur elementlori lagob, damga, onqon, riitba,
mosguliyyat va s. saviyyaloradon miioyyanlasdirilir. Bu struk-
tur elementlorinin diiziimii model-obraz asasinda aparilir. Uy-
gur versiyasindaki qizil vo giimiis toyuqlarin, ag vo qara qo-
yunlarin yerinad burada biz iki at goriiriik. Bu, Oguz kosmo-
sunun zoomodelidir. Bels ki, navalarin har biri ritual mag-
sadi ilo kasilan atlarin badonindan onlara maxsus hissalari
pay alir. Har bir navanin (tayfanin) Oguz etnik-siyasi qu-
rumunda tutdugu pills (hakim-vassal), iifiiqi (sag-sol) vo
saquli (yuxari-asagl) mokanlarda tutdugu mévqe atin bo-
donindan alacagi payin yerini miidyyon edir (sortlondirir).
Yoni ayrilan payin atin badaninin harasindan olmasi har
bir navo-tayfanin Oguz kosmoetnik, ictimai-ierarxik qu-
rumunda tutdugu yers uygun idi. Bu pay onlarin har biri-
nin at obrazinda tasovviir etdiklori kosmik diinya mode-
lindo durdugqlar yerin isarasi idi. Bu 24 pay birlasondos 2
at-model alindig1 kimi, homin paylarda isarslonmis 24 no-
vonin kosmik-ierarxik diiziimiindon ds iki at obrazinda
(yaxud iimumiyyatls, at obrazinda) tasavviir edilon Oguz
zookosmik diinya modeli alinirdi.

Goritindiiyti kimi, toyda at kasilmasi, onun bolgiisti oguzda-
xili konfliktlorin ritual vasitasi ilo halli modelidir. Térandos kosi-
lon atlar adi atlar olmayib, Oguz kosmosunu modellosdiran qur-

>? Rosidoddin F. Oguznama. Fars dilinden torciimoa, 6n s6z va sorhlorin
miuollifi R.M.Siikiirovanindir. Baki: Azarbaycan Dévlst N-PB, 1992, s. 38-41
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banlardir. Bu heyvan-modellor sakral qurban olaraq totemdir.
Yoni onlarin kosmosu ritual kontekstinds tosniflondirma funksi-
yas1 vardir. Oguzlar 6zlorini toyda bu atlarin vasitosi ilo tosnif
edirlor (“Kitabi-Dado Qorqud”da belo tosniflondirmo birinci
boyda ticrangli cadirlar siijetinds ag vo qara qoyunlar vasitasi ilo
aparilir). Beloliklo, at, toyuq, qoyun bir paradigmatik siitunda
dayanir vo boz qurd invariantini paradiqgmalasdirir. Burada hey-
vanlarin har birinin qosa (iki) olmas1 da Oguz kosmosunun 6z
struktur mahiyyatini oks etdirir. Ciinki:

— Boz Qurd kosmogqonik baslangicda vahiddir. Bu, sakral
baslangicdir. Kosmoloji struktur sonraki pillalards binar (du-
al) struktur niimayis etdirir. Yada salaq ki, Oguz elinin acdadi
Oguz kagan da sakral baslangic olaraq vahiddir. Lakin I¢
Oguz-Das Oguz profan soviyyslorinds biz artiq dual (binar)
ovazedicilori goriiriik: Qazan-Aruz. Demok, kosmoqonik bas-
langicda vahid olan Boz Qurd da kosmoloji pillalords dual
struktur vermalidir.

— Folklorsiinas H.Ismayilovun son askarlamalar1 Boz
Qurd obrazinin totem diinya modeli strukturunu togdim et-
misdir. Belo ki, o, Mahmud Kasqarlinin “Divani ligat it-tlirk”
kitabindaki mifoloji informasiyalarin tohlili asasinda qurd ob-
razinin funksional semantikasinin “Us Bori” va “Or Bori” iki-
liyino tizvlondiyini askar etmisdir. Alimin apardig1 funksional
etimologiya bu obrazlarin dual struktur togdim ediyini ortaya
goymusdur:

Us Bori — adalat allah1 (malayi, ruhu, ayasi — S.R.)

Or Bori — coza allahi™.

Beloliklo, Boz Qurdun dual strukturu onun totem diinya
modeli kimi funksionalliginin yeni kontekstini ortaya qoymus

> fsmayilov H. Goygo dastanlar: Tiirk epik sistemindo dastan
informasiyasinin fasiloesizliyi / GoOyg¢o dastanlar1 vo asiq rovayatlori.
Toplayani, tortib edoni, 6n sdziin, qeyd vo izahlarin miiollifi H.ismayilov.
Baki, “Sada”, 2001, s. 47
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olur. Burada “Kitabi-Dads Qorqud”un sonuncu boyundaki
statusdoyigma rituali funksional yozuma galmis olur. Bununla
Beyroyin sakral qurd qurbani strukturu da askarlanmis olur
(Yaxud niys mohz Beyrayin qurban verilmosi suali aydinlas-
mis olur).

“Kitabi-Dads Qorqud”daki statusdoyisma ritualinda etnos-
daxili konflikt 6z hallinin ritual modelini tapir. Burada ilkin
kosmogqonik situasiya barpa olunur. Sakral qurban (Qurd-
Beyrok) hissoloring ayrilir. Onun badon hissalari asasinda 24
tayfadan ibarat Oguz kosmosunun parcalanmis strukturu bor-
pa edilir. Vo buradan miihiim bir magam boy verir: Rosidod-
din “Oguznama”sinds oguzlar 6zlorini at modeli vasitosi ilo
tosniflondirdiklari kimi, sonuncu boydaki oguzlar da 6zlorini
qurd modeli vasitosi ilo tosnif edirlor. Rasidoddindoki 24
Oguz boyunun har biri sakral at modelinin badoninds isars-
londiyi kimi, “Kitabi-Dado Qorqud”’daki 24 boy da sakral
qurd modelinin (Beyrayin) badoninds isaralonir.

Beloliklo, Beyrok totem-model, qurd totemidir. Bu,
onun totem Jcdad cizgilorini (statusunu) ortaya qoymus
olur. Bu cizgilor Beyrayi Oguz kagan sakral invariantina
yaxinlagdirir. Bu da tasadiifi deyil. Beyrayin obraz struk-
turunda iki xatt var: qam va doyiiscii. 9vvalds demisdik
ki, Beyrak oxsarhq cizgilori ilo Oguz vo Qorqudun orta-
sinda dayanir. Ddyiisciiliiyii vo acdad cizgilori onu Oguz
kagana, qam-samanh@, qurd totemini isarsalondirmasi
Qorquda yaxinlasdirir. Fikrimizcs, Beyrok qam-saman
olaraq aski saman siijetlari ilo baghdir. Onun doyiisciililyii
samanin animistik kontekstli doyiiscii statusu ilo baghdir
(sor ruhlarla vurusma konteksti). Biitovliikds, Qorqud,
Beyrak, Boz Qurd bir paradigmatik siradir vo bu sirada
Boz Qurd invarianta daha uygun goriiniir (Beyrok obrazi-
nin strukturu ayrica yazida arasdirilacaq).
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§ 9. Siijet konfliktinin strukturu

Stijetdoki statusdoyisma ritualinin strukturu Beyrok obra-
zmin funksional ¢evrasinds askar olsa da, siijeti horokoto goti-
ron, onu funksionallasdiran epik impulsun strukturu agiglan-
mamig qaldi. Sijetin epik impulsunun, yani kosmoloji konf-
liktin asasinda oguz kosmosunun Ucoq-Bozoq sakral diiziimii
ilo I¢oguz-Dasoguz real diiziimii arasmda olan ziddiyyatlor
durur. Bu, siijetiistiindo xiisusilo aydin tozahiir edir. Bu an-
lamda, siijet kifayat qodor tarixi vo epik montigo malikdir.
Ancaq bura godor aparilmis tohlil siijetalt1 plandan golon sta-
tusdayisma ritualini, Beyrayin sorti 6liimiinii, biitdvliikds, te-
atrallagdirilmig horokst kompleksini, yoni rituali ortaya qoy-
du. Demoak, siijetiistiindo epizmi sortlondiron konfliktin struk-
turu oradan goriindilyli qodor sado deyil. Belo ki, on baslica
suallardan biri: “Statusdoyisma ritualinin nays qulluq etmosi”
tam agiqlanmir. Demoak, siijetin kosmoloji strukturunu taskil
edon elementlorin morfoloji funksiyalarina yenidon baxmaq
lazim golir.

§ 9.1. Konfliktin totem konteksti

Stijetin ritual konteksti, eloco do obrazlarin ritual saciyyasi
ona Onca ritualin totem kultu kontekstindo baxmagi tolob edir.
Totemin kosmik modellasdiricilik funksiyas1 onu model-
lasdirilon etnik vahidin (Oguz elinin) biitiin profan ele-
mentlari ilo slagoalondirmis olur. Yoni etnik vahid sakral
saviyyads totemdo modellasir, totem do profan saviyyadd
etnik vahidds gercoklasir. Etnik vahid vo totem iki sistem
olaraq bir-birinds proyeksiyalanir (sifralonir). Har iki sis-
temdds proyeksiyalanan eyni bir strukturdur: sistemin bu
iki soviyyasini vahid struktur birlosdirir. Bu monada, sak-
ral vo profan saviyyalorin belo proyektiv paralelliyi profan
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Oguz kosmosu soviyyasinda olan konfliktin strukturunu sak-
ral saviyyads (totem konteksti) nozardon kegirmayi magsade-
uygun edir.

Strukturun sakral vo profan saviyyslori vahid sistemin
ierarxik pillolori kimi, ayrilmaz sokildo mévcuddur. Bunu
“Kitabi-Dada Qorqud” soviyyasindo kosmoloji strukturuna
tadqiqatcilar torafindon az diqget verilmis Oguz kosmonimlari
do aydin niimayis etdirir. Bels ki, Oguz igidlorinin adlarinda
onlarin kosmoloji mahiyyati ifads olunur (adin kosmoqonik
kontekstdo semiogenezin isarasi olmasi). Diqqot edok.

Sonuncu boyun dord struktur obrazindan (Qazan, Aruz,
Qorqud, Beyrok) ikisi, yoni Qorqud vo Beyrok birbasa qurd
kultu ilo baghdir. Qalan iki obraza diqqot edok. Maraqlidir ki,
bu gohromanlarin da totem semiogenezi onlarin adlarinda da-
siir (isaralonir).

Qazan eposda: “Azvay qurd aniyi erkogindo bir kokiim
var”’, — deyir. Bu, Qazanin heyvan acdad baximindan qurdla
baglandigimi gostorir. Basqa sozlo, Qazan zoosaviyyads hom
do qurddur. Bunun bela olmasi folklorsiinas M.Cafarlinin Qa-
zan-Qurd miinasibatlarinin ritual modelini tapmasi ilo do tos-
diglanir. O gostarir ki, “Kitabi-Dado Qorqud”un ikinci boyun-
da Qazanin Suya, Yurda, Kopays, homginin Qurda miiraciati
biitiin dini, monavi, poetik transformasiyalari ilo birlikdo aski
kult-ritual modelindon qiraga ¢ixmir. Miinasibatlor ¢or¢ivasi
0z semiogenetik strukturunda davranis formulu olaraq bu mo-
deli verir’*. Demok, Qazanin qurdla xobarlosmasi xiisusi ritual
modeli ¢arcivasindadir vo bu, Qazanin zoosaviyyasini yalniz
tosdiq edir.

Belo bir zoosaviyys Aruz iiclin atdir. Onu eposda “At
agizh” epiteti miisayiot edir. “At agizli” — at sifatli demokdir.

3% Cofarli M. Dastan va mif. Baki: Elm, 2001, s. 107
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Bu iso Aruzun at totemi ilo bagli iki soviyyosini ortaya qoy-
mus olur:

1) Beyrayin qurd kosmogenetikast onun epik obrazinda
niqab elementi ilo mohz sifotindo isarolonir (sifoto taxilan
qurd nigab-maskasi). Aruzun da “at agizli” epiteti onun mohz
sifoti ilo baglidir. Eyni elementin tokrarlanmasi gz qabagin-
dadir. K.Levi-Strosun mashur tezisinds oldugu kimi, tokrar-
lanma xiisusi funksiya dasiyir vo mahz mifin strukturunu as-
kara ¢ixarir”. Demok, zooelementin sakral kontekstdo oguz-
larin sifati soviyyasinds tokrarlanmasi mifin struktur hadisosi-
dir. Bu cohatdon, mifin ritual konteksti Aruzun “at agizli” (at
sifatli) epitetinda at totem maskasini gérmays imkan verir.

2) Totem kosmogenetikadir, struktur téromasi, zonciri ya-
radir. Mas.: Qam Bora oglu Beyrok (Qam Qurd oglu Qurd).
Burada qurd struktur elementi ham atanin (Qam Bo6rs), hom
do ogulun (Beyrok) adlarinda kosmogenetik téromo verir.
Aruz da eyni tipli kosmogenetik zancirin halgasidir. Onun og-
lu Basat da “at urar”, “at basuban gan siimiirar”. M.Seyidov
bu ad1 “Bas-at”, yani “ata qalib galon, at1 yenan” kimi izah et-
misdir’®. Etimologiyanin no doracade dogru olmasindan asili
olmayaraq, at kosmogenetik elementi Aruzun ad-epitetinda,
Basatin iso hom adinda, ham do epik funksionalliginda tokrar-
lanan struktur elementi, kosmogenetik toromonin korrelyativ
asas1 kimi ¢ixig edir. At bu halda genetik paradigmanin inva-
riantinda dayanmagqla totemdir.

Konfliktin toraflorini toskil edon elementlori Oguz diinya
diizonino uygun diizdiikds totem tapmis sisteminin montiqi
monzarasi alinmis olur:

% Jleu-Ctpoc K. CtpykrypHas anTporonorus. Mocksa: «ItaBHas
Penaxius Boctounoit Jluteparypem», 1985, ¢. 206

% Seyidov M. Azorbaycan mifik tofokkiiriiniin qaynaglari. Bak:
“Yazic1”, 1983, s. 87
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Uc Oq Boz Oq

¢ Oguz Das Oguz
QURD Qazan AT Aruz
QURD Beyrak AT Aruz

Demoak, Qazan vo Beyrak siyasi-sosial qarsidurmanin eyni
qutbiinds dururlar. Onlar1 tokca ucoglardan olma yox, hom do
eyni bir kult sisteminin (qurd toteminin) niimayandalori olma
da birlosdirir. Onlar qurd totemini tomsil etmokls at toteminin
dastyicisina (Aruza) qarst dururlar. Bu halda konfliktin totem
konteksti askarlanmis olur. Konfliktin sakral soviyyasindo
Qurd-At binar oppozisiyasi durur

(Lakin biza belo golir ki, “Kitabi-Dads Qorqud™un epik
konfliktinin sakral strukturu buradaki sorhimizdon goriindiiyti
godar sads deyildir. Fikrimizco, Qurd-At binar bloku totem
oppozisiya strukturunun miioyyon elementlor soviyyasini oks
etdirir. Bagqa sozls, tosnifat modelinin biitdv strukturu yalniz
bu elementlordon toskil olunmur. Bu baximdan, biitév struk-
turun barpasi xiisusi aragdirma talob edir).

§ 9.2. Konfliktin fonoloji oppozisiyalar kontekstindan
barpa olunan strukturu

N.S.Trubeskoy fonoloji oppozisiyalarin tokco fonoloji
yox, biitiin oppozisiya sistemlorino maxsus ganunauygunlug-
larindan danisarkon yazir ki, “hor bir qarsilasma (oppozisiya)
tizvlarina onlar1 bir-birindan forglondiran slamatlorlo yanasi,
elo olamatlor xasdir ki, bunlar garsilasmanin har iki {izviino
aid olur. Bels alamatlori “miiqayisa ticlin asas” kimi gotiirmok
olar. Miigayisaya golo bilmayan, yani heg¢ bir oxsar cohatlori
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olmayan iki sey (mas.: miirokkob qab1 vo irado azadligi) op-
pozisiya yarada bilmoz””".

N.S.Trubeskoyun askarladigi bu ganun universaldir: “Ki-
tabi-Dado Qorqud” qarsilasmalar1 saviyyasindo do tosdiqlonir.
Icoguz-Dasoguz, Qazan-Aruz, Beyrok-Aruz qarsidurma qosa-
liglarim1  oppozisiya vo korrelyasiya kontekstino saldiqda
konfliktin struktur goriimii daha da doarinlosir.

Bu garsidurma qosaliglarinin bas miiqayiso asasi (yani on-
larda qarsidurma tizvlorinin har ikisino aid olan ortaq slamat)
onlarin hamisinin oguzlardan olmasidir. Biitiin bu qosaliglar-
daki istonilon garsidurma {izvlori “distinktiv’ (monafarqlondi-
ricl) alamatlorine baxmayaraq, onlarin hamisi {i¢iin eyni olan
miiqayiso asasi niimayis etdirir:

OGUZLAR

¢ Oguz Das Oguz
Qazan Aruz
Beyrak Aruz

Burada hor bir qosaligin miiqayiso asas1 (ortaq slamati)
“oguz” olmaqdir. Bu baximdan, homin alamat bu qosaliglar
bir stitunda diizon korrelyasiya (slamati) oxudur.

Epik informasiyalarin tohlili gostarir ki, “oguz olmaq” on
{imumi korrelyasiya olamatidir vo bu, konkret soviyyada (igo-
guz-Dasoguz miinasibatlori) “qohumluq” korrelyasiya oxunu
ortaya qoymus olur. Bu korrelyasiya oxu miinasibatlorin dife-
rensial konkretliyi baximindan mohz “dayi-bacioglu” korrel-
yasiyasidir. Bels ki, Qazan-Aruz vo Beyrak-Aruz qosaliglari
“icoguzlarin dasoguzlarin bacisi usaqlari olmasi” korrelya-
tiv oxu ilo birlosir.

°7 Trubeskoy N.S. Fonologiyanin asaslar1. Baki, “Miitorcim”, 2001, s.
85
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IIk baxisdan adama elo golir ki, sonuncu boy siijetinin
epik konfliktinin kontekstinds ‘“dayi-bacioglu” qosaliginm
tohlil saviyyasi kimi gotiiriilmasi tosadiifidir. Ancaq yada sa-
laq ki, sonuncu boyda mohz bu model (Alp Aruzun Salur Qa-
zanin dayis1 olmasi vo Bamsi Beyroyin dasoguzlardan qiz al-
masi) xiisusi olaraq gabardilir (siijet aktualligi qazanir). Epik
moatndd iso tasadiifi he¢ na olmur. Buradaki biitiin ele-
mentlar sistem iinsiirlori, isaralor sisteminin ¢esidli soviy-
yalori aks etdiran vahidloridir.

Diqgot edok. Qazan Aruzun bacist ogludur. Beyrok daso-
guzlardan qiz almisdir. Bu iki informasiya bloku paradigma-
tik diiztimdo semiotik aspekti ortaya qoymus olur:

Qazan----------------- Aruzun-------------- bacis1 ogludur.
Beyrayin usagi------ Dasoguzlarin------- bacis1 ogludur.

Dasoguzlu qizdan dogulmus Qazanla Beyroyin dasoguzlu
qizdan dogulacaq (yaxud artiq dogulmus) usagi eyni siitunda
dayanir va “bacioglu invariantina” girir. Aruz da dasoguzla-
rin bascisi, (“fratrial”) tiro acdadinin isarasi, Das Oguzu mo-
dellosdiron vahid kimi, Icoguzda dogulmus vo dogulacaq
usaglarin Dasoguzdaki dayilarinin bascisi, basqa sozlo, bas
dayisi, tayfa dayisidir. Bu halda Beyroyin usagi hom do Aru-
zun bacist oglu sayilir. Yeno do bu halda Qazanin Aruzun ba-
cis1 oglu olmast onun Dasoguzdan olan boylordon har hansi
birinin bacisi1 oglu olmasina barabar sayilir. Bu, asasinda mi-
foloji-metaforik eynilogdirma prinsipi duran, arxetipik stiur-
dan golon Oguz kosmogenetikasi baximindan tobii olmaqla
Day1-Bacioglu garsidurma qosaliginin Oguz diinya modelinin
invarinat modellari sirasinda oldugunu goéstarir.

Dayi-Bacioglu qosaligi tohlili verilon binar qosaliglar
ticlin miinasibatlarin invariant modeli olsa da, o, 6zii do daha
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dorinds olan invariantin paradigmasidir. Bu, Ana-Ata invari-
antidir.

“Kitabi-Dads Qorqud” Oguz toplumunda biz patriarxal
(ata hiiququnun tstiinliiyti) davranis modelini goriiriik. Qaza-
nin anasinin vo Beyroyin usaginin anasinin dasoguzlu olmasi
bu halda igoguzlar1 — Ata, dasoguzlari — Ana mona siitununa
qoymus olur. Bu halda siijet konfliktinin alt gatlarinda Day1-
Bacioglu vo Ana-Ata struktur modellori ilo nizamlanan miina-
sibatlorin pozulmasi durur. Bu struktur modellarinin, iralids
goracayimiz kimi, siijetin ritual-mifoloji semantikasinda rolu
mithiimdiir (Masalanin bu kontekstds tohlili miirokkab va ge-
nisdir. Miistaqil arasdirma tolob edir).

§ 9.3. Konfliktin Struktur-Tarix konteksti

Sonuncu boy konflikti onun stiurlu sokilda toradilmasi ila
olamatdardir. Onda suallar meydana ¢ixir:

a) Qazan niya Ucog-Bozoqla bagh téra ganununun pozul-
masina yol verir? Halbuki yol vermomali idi.

b) Qazan téra qanununun 6z xeyrind pozulmasina niys yol
verir? Halbuki yol vermamali idi.

Gorilindiiyti kimi, konfliktin suallarda hallanan mahiyyati
toronin biitiin struktur qatlar1 boyunca pozulmasi ilo baglhdir.

Tors — strukturdur, horakst prosesinds doyismoyon miina-
sibatlor modelidir.

Tarix (gec¢oklik) — bu halda homin doyismoz modelin ger-
¢oklik zomininds pozulmast kimi tizvlonmis olur.

Demak, sonuncu boyda an genis miistavido Struktur-
Tarix qarsidurmasi var. Tora va Gerg¢aklik (tarix) iiz-iizo
golir, onlarin iist-iisto diismomasi konflikt yaradir vo bu
konflikt Oguz diinya diizoninin biitiin struktur qatlarim
biiriiyiir.
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Miisahids gostarir ki, siijetin son transformativ saviyyasi-
nin ziddiyyatlarls dolu olmasi Tora-Gergaklik garsidurmasi-
nin ¢oxqatli olmasi ilo sortlonir. indiki halda on az1 iki qat go-
riintir. Bagqa sozlo, sonuncu boyda téra qanunu ikiqat pozu-
lur:

1. Ucog-Bozogdan qalan on oski adot pozulur. Sakral
(Oguz kagandan qalan) bolgiiya gora, hakimiyyat bozoqglarda
— Aruzgilds olmalidir. Yoni onlar Bozoq olaraq Icoguz olmal
idilor. Lakin onlar Dasoguz statusundadirlar. Bu, konfliktin on
dorin (ke¢misds qalan) qatidir — konfliktin birinci qati.

2. Ucog-Bozoq dovriindon galan, ancaq bir godar doyisdi-
rilmis sokildo Icoguz-Dasoguz miinasibatlorinin birliyini ni-
zamlayan adot pozulur.Yoni an aski sakral bolgiiys gora, bo-
zaqlar — I¢ Oguz, ucoglar — Das Oguz olmalidir. Lakin real
giic zomininds bas vermis yerdoyisma ilo yeni tarazliq modeli
yaradilmisdir: Tarazligin bu soviyyasi “Kitabi-Dado Qor-
qud’da 6ziinti aydin sokilds gostarir: Ucoqglar (Bayindir xan)
— I¢ Oguz, bozoglar (Aruz) - Das Oguz. Bu, konfliktin nisbe-
ton dayaz vo miiasir qatidir. Salur Qazan 6z hakimiyyati ilo
bu tarazlig1 da pozmus olur — konfliktin ikinci qati.

Belalikls, sonuncu boyda biz Bozog-Ucoq téra ganununun
ikiqat pozulmasi ilo iizbaiiz qaliriq. Bu da bizim tohlilimizi
konfliktin dinamikasin1 sonuncu boy sijjetinin transformativ
inkisaf istigamatinin retrospektiv pillalori boyunca izlomaya
yonaldir.

Tarix¢i S.Oliyarov “Kitabi-Dado Qorqud”’daki Bayindir
xan va Salur Qazan hakimiyyatlari ilo bagh gostorir ki, oguz-
larda ikili hakimiyyat sistemi olmusdur. Bunlardan birini —
ulu xagan Bayindir xan, digorini — Qazan xan tomsil edir. Ba-
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yindir xan ali siyasi hakimiyyastdir, real dovlat idaragiliyi (or-
du, daxili isler va s.) Qazan xanm olindodir™.

Fikrimizca, bu ikili hakimiyyat sistemi dual struktura ma-
likdir vo tiirk toplumunun dual-kosmik strukturunu oks etdirir.
Yoni hakimiyyat boliiniir. ©On giiclii qol ali pilloni, ondan zaif
gol asagi pilloni gotiiriir. Hor ikisi hakimiyyoti tomsil edir.
Sonuncu boydaki konfliktin markazindo Qazanin 6zii dayanir.
Qazan Bayindir xanin kiirakani, qizinin oridir. Konfliktin ko-
kii, fikrimizcoa, hom do buna baglanir. Masalo burasindadir ki,
Bayindir vo Qazan xanin birgs hakimiyyati hakimiyyatin bo-
ltiinma prinsipinin pozulmasidir. Bels ki, hakimiyyatin bir qo-
lu Bayindirda, o biri qolu Qazandadir. Onlarin hor ikisi tayfa
mansubiyyatina gora Ucoq qanadina aiddirlor. Belsliklo, haki-
miyyatin hor iki qanadi ucoqlarin slindadir vo bozoqlar timu-
miyyatlo konara sixisdirilmisglar.

Eposdan balli olur ki, Bayindir xanin hakmiyyati Qazana
nisbatdo ovvaldir. O — giicliidiir, buna goro do téro baximin-
dan Ucoq olsa da, I¢ Oguz statusundadir. Bu giic Qalin Oguz
(eloco do onun bir qolu olan Bozog-Dasoguz) torafindon qo-
bul olunur. Bu halda hakimiyyastin ikinci qolu bozoqlarda —
Das Oguzda, konkret olaraq, Alp Aruzda olmalidir. Ancaq
onun yerinds biz mohz Salur Qazani goriirik.

Demok, Qazanin ritualda dasoguzlarin hiiquqlarii tapda-
lamas1 onun Aruzun durmali oldugu pilloni tutmasi ilo bagli-
dir. Toraya gora, birinci pillado dayanmali olan Aruz, Tarixa
gora ikinci pillodo dayanmalidir. Ancaq bu pillade do Qazan
dayanir. Qazan da gercok mdvqeyindon istifado edib, Aruzu,
timumiyyatlo, strukturxarici duruma salmaq istoyir. Qzanin
bunu téra qanunu kontekstindo etmasinin sababi zora sdyke-

* Kitabi-Dado Qorqud / Miigeddimo, tortib vo transkripsiya
F.Zeynalov vo S.Olizadonindir. Baki, “Yazi¢1”, 1988, s. 259
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non movqeyini legitimlosdirmak, yoni yeni toro gercokliklori
yaratmagq istoyidir.

Qazan-Aruz konfliktinin dinamikasi miirokkobdir. Bura
Qazanin hakimiyyatin bozoqlara (Aruza) maxsus pillesini ne-
ca aldo etmosi do daxildir. Bu, bizi yena do “qohumluq” kor-
relyativ oxunun funksional saviyyalorinoe dogru yonaldir. Bela
ki, biitiin epos boyunca Qazanin Bayindir xanin kiirokoni ol-
masi, sonuncu boyda iso Aruzun Qazanin dayist olmast va
Beyrayin dasoguzlarin kiirokani olmasi xiisusi vurgulanir. Bu,
Dayi-Bacioglu modelidir. Qazanin Bayindir xanin kiirokani
olmas1 bu models ziddir. Yoni Qazan bir icoguzlu kimi, i¢
Oguzun yox, Das Oguzun kiirokoni olmali idi. Demok, onun
hakimiyyata golmasi toranin Day1-Bacioglu miinasibatlor mo-
delinin pozulmasina séykanir.

Belalikls, sonuncu boyun konfliktoloji strukturu iki im-
pulsdan (toranin ikigat pozulmasindan) qaynaqlanir:

Birincisi, Ucoq-Bozoq torasino gors ali siyasi hakimiyyat
bozoglarda (Aruzda) olmali idi, ancaq ucoqlardadir;

Ikincisi, Qalm Oguzun gergok (Igoguz-Dasoguz) struktu-
runa gora hakimiyyatin ikinci pillasi bozoqlarda (Aruzda) ol-
mali idi, ancaq ucoqlardadir (Qazandadir).

Bu konflikt saviyyalori gercaklikdon golmakls siijetda
epiklasib. Bu baximdan, barpa olunan konflikt saviyyalari
gercakliyi mohz epik planda isarslondirir. Burada hoarfi
anlamda tarix axtarmaq olmaz. Bunlar tarixin epik go-
riim saviyyalaridir. Ciddi galiblosma, isaralonma, sxemlas-
mJ var:ger¢aklik bu isarslordo universumlasmis saviyyo-
dadir. Struktur-Tarix qarsilasmasi homin isara- siijetlorin
epik funksionalliginin iimumi kontekstidir. Bu qarsidur-
ma siijetin istonilon saviyyasi iiciin aktualdir. 9nans va
Gerg¢aklik, basqa sozlo, struktur vo tarix biitiin hallarda
dialektik oppozisiyaya girir. Unutmaq olmaz ki, epos ano-
navi comiyyatds etnik diisiinconin tipidir (diisiinco kodla-
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rindan biridir). Bu halda eposda olan diisiinco modellari
Strukturu — Yaddas: taskil edir: gerc¢aklik real situasiya-
nin canli modeli olaraq daim struktura qarsi durur. Bu
soraitds epik diisiinconin siijetlori strukturu sxemlasdiran
davramis modellori kimi, davramisin realligla miisyyanlo-
son ixtiyari tiplari ilo miibarizads olur. Bu da 6z névbasin-
do yaddasin strukturda daim sxemlosmasi, universallas-
mas1 demakdir. Yaddas — Tacriibs sxemlosmadon modeld
cevrilmir.

Buradan goriindiiyti kimi, sonuncu boyun konflikt mode-
lindo duran Struktur-Tarix (Toro-Gergoklik) garsidurmasinin
bizim tohlilds barpa olunan siijetlari onlarin 6zlari yox, sxem-
loridir. Bu sxem-siijetlor biitiin transformativ saviyyolordo
ger¢akliyin epik tocriiba ilo modellosma saviyysloridir. Mohz
bunun ii¢lindiir ki, stijet-sxemlar ger¢okliys koklonmis obraz-
lar1 ilo eyni zamanda onun ritual sxemlori, teatrallasdirilmis
davranis formullaridir. Basqa sozlo, sonuncu boy siijetinin
asasinda duran “sxem-horakot” modeli eposu va rituali eyni
strukturdan proyeksiyalandiran invariant modeldir. Deyilonlor
slijetin biitlin miimk{in barpa gatlarin1 mantiqi izah miistavisi-
na sala bilir.
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§ 10. Siijetin ritual-mifoloji invariantinin
transformasiya sxemlorinin barpasi

Bu sxemloari yalniz sorti monada sijjet, basqa sozlo, epik
diistinconin sxemloari soklindo barpa etmok olar. Bels ki, sijje-
tin hor bir transformasiya soviyyasi epik diisiinconin miioyyan
funksional modelini nazordo tutur. Homin sxem-modellor
Gergokliklo Insanin arasinda durmagla onlarin miinasibatlori-
ni nizamlayir. Gerg¢aklik eposda sxemlosmis modellordan
ke¢arak qavramilir. Bu baximdan, epos biitovliikds etno-
sun diisiinco aparati, total diisiinco modelidir. Eposun bu
saviyyasi onun biitiin struktur qatlarinin, o ciimladon sii-
jetlorinin funksional mexanizm hadisasi oldugunu gosto-
rir. Epos siijeti gercoklikdoki harakatin 6zii yox, onun
funksional modelidir. Basqa sozly, siijet horokatin obrazi
kimi canhdir (funksionaldir). Ger¢oklik bu harakat-siijet
modelindan kecir vo onun daim funksional olan, islayan,
fikirlasan obrazi yaranir.

Masalonin bu toraofinin elmds neco qoyulmasini burada
aktuallagdirmadan geyd edok ki, sonuncu boy siijetinin trans-
formativ saviyyalarinin barpasi, aslinds, siijetin tarixon mov-
cud olmus transformasiya pillslorini deyil, onun model- sxem
saviyyalorini nazords tutur. Cilinki buradaki tohlilimiz struk-
tur-semiotik soaviyyado gedir vo bu tohlilin ortaya qoya bilaco-
yi mahsulun tipi do hamin saviyyani oks etdirir.

Stijetin ritual-mifoloji invariantinin transformativ sxemlor
olaraq ortaya qoyulmasi bizdon siijet elementlorinin funksio-
nal struktur boyunca diiziilmasini talab edir. Biz struktur ele-
mentlorini  funksiyalar1 soviyyasinds agkarlamaga calisdiq.
Ancagq sijetin semantikasi bu elementlorin donuq fakturasinda
yox, funksionalliginda, yani neca islomasinds {izo ¢ixir. Vo bu
baximdan, siijetin miixtalif soviyyslorina aid dord element xii-
susi olaraq miihiimdyir:
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1. Qazanin statusunun doyismasi;

2. Aruzun statusunun doyismasi;

3. Beyroyin statusdayisdiriciliyi;

4. Statusdoyisma rituali.

Stijetin ritual-mifoloji semantikasi onun bu dord elementi-
nin funksionalliq ¢evrasindas sintezini talob edir. Bunlarin dii-
ziim dinamikasi siijetin semantikasini vermis olacaq. Diqqot
edak.

Stijet 6z kosmoloji strukturu baximindan binar model ve-
rir. Bu da 6z novbasindo kosmik tarazligi nozords tutur. Yoni
binar taraflordon birinin bir saviyyads olan iistiinliiyli qars: to-
rafin basqa bir saviyyadaki iistiinliiyti ils tarazlagdirilir. Maso-
lonin bu torafi siijet konfliktinin fonoloji oppozisiyalarin uni-
versallagdiric1 kontekstindo borpa olunmus Dayi-Bacioglu v
Ana-Ata qosaliglarindan ikinci modeli tohlil miistovisino go-
tirmayi tolab edir.

Ana-Ata modeli bir soviyyado ata hiiququnun (patriar-
xalliq) Ustiinliiytinii toqdim edirss, o biri saviyyads bu, ana
hiiququnun {istiinliiyiiniin tomin olunmasi ilo tonastiblosdirilir.

V.Terner Afrikanin primitiv moadaniyyatlari asasinda yazir
ki, “biz... struktur baximindan asagi olanin oxlaq v ritual ba-
ximindan yiiksokliyi vo diinyavi baximdan zosif olanin sakral
giicii ilo qarsilasiriq””. Yoni sosial strukturda asagi pillodo
duran ritualda yuxar1 pillodo yerlosdirilir. Yaxud diinyavi
strukturda hakimiyyst baximindan giicsiiz sayilan sakral
strukturda giiclii sayilir. Yani onun inzibati hakimiyyoti olma-
sa da, mistik hakimiyyati olur. Belsliklo, kosmoloji tarazhq
sosial giiclo ritual giicii, vazifs giicii ilo sakral giicii boara-
barlasdirmakla alds edilir.

Bu model 6ziinomoxsus sokildo “Kitabi-Dada Qorqud”
oguzlar {igiin do saciyyavidir. Yoni “Kitabi-Dado Qorqud”un

> Tepuep B. CumBon u puryan. Mocksa, «Haykay, 1983, ¢. 195
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Oguz kosmosu ucoglarin va bozoqlarin durumlarinin miixtalif
saviyyalardon tarazlagdirilmasini nozaords tutur. Bunu Qazan-
Qaragiino (Qazanin qardasi) qarsilasma qosasinda goérmok
olar. Qaragiine Qazan1 Aruzu incitmokds, Beyroyin 6ldiiriil-
masinin giinahkar1 olmaqda ittiham edir. Demak, Oguzda cid-
di tarazliq olmus va bu tarazliq he¢ do bir torafin o biri torof
tizorinda birtorafli iistiinltiylinii nozords tutmamisdir. Buradan
aydm olur ki, ucoqlarin siyasi hakimiyyati bozoqlarin da han-
sisa soviyyado hakimiyyati ilo tarazlasdirilmalidir. Burada bir
neco hal miimkiindiir:

Birinci halda bozoqlarin hakimiyyatds istiraki oguzlarin
ikili hakimiyyat modeli ilo tomin olunur. Ancaq bu, masalanin
real tarixi planidir. Unutmaq olmaz ki, biz eposla islayirik vo
epos gergakliyin isarslonmis soviyyasini toqdim edir. Epos
dustinconin epik strukturuna soykonir: bu struktur arxetipik
koklori ila ritual-mifoloji saciyyalidir.

Ikinci halda nozari olaraq géstarmak olar ki, ucoglarm si-
yasi hakimiyysti bozoqlarin sakral (mistik) hakimiyyati ilo ta-
razlasdirilir. Yoni siyasi hakimiyyat ucoqlarin, dini-mistik ha-
kimiyyat (kult sisteminin idarasi) bozoqlarin slinds olur. Bu,
gaorgin tadqiqat talab edon va gisman da ehtimal olunan plan-
dir, ancaq hoaqgigatdon uzaq deyil. Yada salaq ki, hakimiyyati
tomsil edon Ucoqlu Qazan, sakral sferani tomsil edon Dado
Qorqud va Ucoqlu Beyrak hamisi eyni bir sakral kulta (qurd
toteming) aiddir. Bu halda bozoqlarin indiki durumda bascila-
r1 Aruz soaviyyasinds aid olduqglar1 at totemi (kultu) tabe vo-
ziyyatdadir. Bu, sakral garsilasmani ortaya qoyur. Bu cahat-
don, Aruzun sijjetiistiindo mohz Beyroya yonalon tocaviizii bu
halda daha bir aspektdon mantiqo golir. Beyrok Oguz tirs bas-
¢1s1 olmasa da, o, sakral kult saviyyasindo Aruzla garsidurma
qosalig1 toskil edo bilir. Beyroayin qurd nigab-maskasini vo
Aruzun at nigab-maskas1 kimi barpaya golon “at agizli” epite-
tini yada salaq. Basqa yandan, onu da vurgulayaq ki, aski ono-
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nadas siyasi hakimiyyatlo mistik hakimiyyat sinkretikdir: ma-
salon, Qam-Gan institutu. Baymdir xan ham Qalin Oguzun,
hom do Das Oguz tirasinin bas¢ist kimi, gam-gan ononasing
aiddir: Qamgan oglu Bayindir xan. Aruzun da at nigab-mas-
kas1 onun sakral statusunu, yani Qam-Saman statusunu barpa
etmoyoa imkan verir. Aruzun at maskasinda isarolonmis Qam
statusu ilo onun Das Oguzun bascis1 kimi, Xan statusunu bir-
losdirdikde (Qam+Xan = Qam-Gan) onun Bayindirla eyni
miiqayisa asasinda (“gqamgan” korrelyasiya slamati ilo) qarsi-
lasma qosas1 toskil etdiyi aydin olur. Onu da qeyd edok ki,
Qam-Gan semantemi Car-Jre¢ semanteminin Oguz-Tiirk ek-
vivalenti olmagqla bu titul dasiyicilarinin hom do sakral haki-
miyyot dastyicilart (“svyasenniy ¢ar” — miiqoddos ¢ar) oldu-
gunu gostarir.

N.N.Kradin yazir: “Oksar antropologlar belo giiman edir-
lor ki, miigoddas ¢ar tanrilarla tabaslor arasinda “slaqogi” idi,
0z sakral gabiliyyatlori sayasindo comiyyat {i¢iin sabitlik vo
cicoklonmoni tomin edirdi...”*’. Bayindir vo Aruzun Qam vo
Xan statusular1 onlar1 sakral qabiliyystlora malik hakimiyyat
dastyicilar statausunda bir siraya qoymagqla yanasi, Qazanin
onlarla mahz bir sirada dura bilmadiyini do niimayis etidirir.

Deyiloanlori bir miistoviys gatirsak, konfliktin strukturunun
bels bir model-manzarasi alinmig olacaqdir:

BEYROK ARUZ

Qurd Beyrak At Aruz
Qam-Saman Beyrok Qam-Saman Aruz
BAYINDIR ARUZ

Xan Bayindir Xan Aruz
Qamgan oglu Baymdir Qamgan Aruz

%0 Kpamuu H.H. MUmnepus Xynny. Mocksa, «JIorocy, 2002, c. 238
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Belalikla, Aruz 6z barpa olunan funksional statuslari ila
Oguz kosmosunda qarst durdugu Uc Oq qiitbiiniin struktur
qatlarina biitovliikds barabardir. Aruzun bu funksional status-
larin1 Qazanda gérmak v borpa etmok miimkiin deyildir. Qa-
zan Qam-Gan ononasinin dastyicisi olmadig: iiciin funksional
statuslar1 baximindan Aruza borabar deyildir (Qazan obrazi-
nin poetik-semantik strukturu ayrica todqiqatlarda arasdirila-
caq®"). Bu gostorir ki, Qazan Aruzun siyasi hiiquqlarin1 poz-
dugu kimi, Beyrak ds onun mistik hiiquqlariin pozucusudur.
Qazan vo Beyrak toronin struktur qatlar1 kontekstinds kosmik
tarazligin pozulmasinin giinahkarlaridir.

“Kitabi-Dado Qorqud”un Oguz kosmosu cevrasindo sak-
ral missiya Qorquda monsub olsa da, sonuncu boyda o, funk-
sional deyildir. Burada onun rolunda biz Beyroyi goriiriik.
Beyrayin siijetiistiindaki 6liimiiniin, bizca, siijetaltindan gorii-
nan sobabi onun Aruzla sakral-mistik garsidurma qosaliginda
tomsil olunmasi ils baglidir.

Burada bir mogam ciddi sokilds nazaore alinmalidir. Bels
ki, Beyrayin 6liimii, onun motivlonmasi biitiin hallarda epik
hadisadir, yoni gercokliyin epik kodla isaralonmosidir. Epik
kod gercokliyin 6ziinii yox, model-sxem soviyyasini verir.
Basqa sozlo, epos gergaklik yox, onun isarssidir. Siijetaltinda

%! Bu satirlori yazdigim 2002-ci ildon indiys qoder Salur Qazan obrazi
ilo bagl artiq bes monoqrafiya ¢ap etdirmisik (bax.: Rzasoy S. Azarbaycan
dastanlarinda saman-qohroman arxetipi. Baki, “Elm va tohsil”, 2015, 436 s.;
Rzasoy S. “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin transmediativ strukturu vo
ritual-mifoloji semantikasi. Baki, “Elm vo tohsil”, 2020, 472 s.; Rzasoy S.
“Dado Qorqud” eposu. II kitab. Dastanin Alp Aruz variantinin ilk barpa
tacriibasi. Baki, “Elm va tohsil”, 2024, 304 s.; Rzasoy S. “Dado Qorqud”
eposu. IIT kitab. Saman-gohramanin Xaos diinyasina yolgulugu. Baki, “Elm va
tohsil”, 2025, 176 s.; Rzasoy S. “Dads Qorqud” eposu. IV kitab. Salur Qazanin
topagozil 6ldiirmasi. Baki, “Elm va tohsil”, 2025, 276 s.) vo bu baximdan indi
hesab etmirik ki, Qazan Qam-Gan ananosi ilo bagli deyildir.
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Beyrayin 6liimiiniin sarti, yoni ritual 6liim olmasi (onun éliib-
dirilmasi) Beyroyin 6liimiiniin siijetiistiindoki motivlondiril-
mosinin (sababinin) gercokliyin mohz epik qavrayis soviyye-
lorindan biri oldugunu gostarir.

Nohayat, sonuncu (iiciincil) halda onu deyak ki, bozog-
larin ucoqlarla kosmik tarazligi ritualla tomin olunur. Sonun-
cu boy bizo mohz bunu toqdim edir: Biitiin Oguz kosmosunun
struktur harmoniyasi mohz ritualla, 6zii do statusdoyismo ri-
tual1 ilo tomin olunur. Bu, iki cohatlos tizo ¢ixir:

1) igoguz-Dasoguz konflikti biitiin konkret soviyyaleri ila
statusaldir, yani statuslarin pozulmas ziddiyyatidir;

2) Sijjetin kosmoloji strukturu vo ritual-mifoloji semanti-
kas1 stijetaltinin biitiin soviyyalorindo bizi statusdayisma ri-
tuali 115 iizbaliz qoyur.

Deyilonlor gostarir ki, sonuncu boyun siijeti matnaltinda
statusdoyisma rituali ilo baghdir vo siijetaltilar soviyyasinda
barpa olunacaq biitiin sorti transformasiya siijet-sxemlarinin
ritual-mifoloji konteksti bu ritual vo onu sartlondiran mifoloji
informasiya modelidir. Tahlilin bu magami bizi artiq siijetin
transformasiya sxemlorinin barpasina ¢atdirmis olur.
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§ 11. Siijetin birinci transformasiya sxemi

Bu transformasiya soviyyasi Boz Og-Uc Oq strukturunun
ideal durumunu nozords tutur. Homin durum birbasa Oguz
kaganla, basqa sozls, onun miioyyanlosdirdiyi bolgii-model
ilo baghdir. Bu modelo gora, bozoglar — hakim (I¢ Oguz),
ucoqlar — vassaldir (Das Oguz). Bozoqlarin siyasi ustiinliiyli
ucoqlarin sakral-mistik hakimiyyasti ilo tarazlasdirilir. Bizim
bu fikrimiz sakral qarsilasma qosalarinin struktur elementlori
baximindan geyri-miitonasibliyinin (3-1 nisbati) siijetdaki iz-
lari ils tasdiq olunur:

UCOQLAR BOZOQLAR
Qurd Bayindir At Aruz
Qurd Qazan At Aruz
Qurd Beyrak At Aruz

Belolikls, boyun strukturunda ucoqlarin sakral hakimiyye-
ti Qazan, Beyrok vo Bayindirin “qurdluqlari” kontekstindo ak-
tivlik niimayis etdirir. Bayindirin qurd kultunu tomsil etmasi
xiisusi tadqiqatla yox, mantiqi-semiotik model ¢evrasinda {iza
cixir. O Qazan vo Beyrokls bir paradigmatik stitunda dayanir.
Homin siitunu “qurdluq” slamati birlosdirirsa, demak, bu, ona
da aiddir. Bu, fikrimizca, ideal (ilkin) struktur modelindon go-
lir. IIk sxemdo bozoqlar siyasi iistiinlitys, ucoglar isa sakral
tistiinlitys malikdir. Demak, sakral hakimiyyastin sahiblori ki-
mi, Qalin Oguz saviyyali rituallarin icra salahiyyati (patronaj-
l1q) onlara maoxsusdur va rituallar da ucoqlarin tomsil olundu-
gu qurd kultu kontekstindo aparilmalidir. Borpa da ortaya
mohz bunu qoydu. Siijetin transformativ soviyyslorindo biz
bozoqlarin (Aruzgilin) sakral iistiinliiyiino tus olmuruq. Sije-
tiistiindo Beyroyin 6limdi, sijjetaltinda iss onun statusdoyismo
ritualinin bascist olmasi mohz ucoqlari ilkin siijet sxemindo
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sakral {istiinliiklorinin siijet isaroloridir. Indi iso ilk siijeti
sxem soklinds togdim edok.

Ilk transformasiya sxemi Qalm Oguzun bascisi kimi Aru-
zu nozordo tutur. Bu halda sxem-siijet belo coroyan edir:
Ucog-Bozoq yigilanda Aruz 6z xanimi ilo evini tork edir va
yagmalama morasimi kegirilir. Bu, Oguzda vaxtasir1 kecirilon
ritualdir. (Morasimin strukturunda Oguzun diismonlori mohv
etmosi invariant modeli funksional harokoat qolibidir®).

Yagmalamanin talamaq, doyiislo oldo etmok soviyyolori
vardir. Semantik doyori statusdoyismo ritualina borabordir
(yagmalama ritualinin strukturu ayrica todqiqatda arasdirila-
caq). Bu ritualda asag1 statusda olan ucoqlarin bozoqlarla bo-
raborliyi tomin olunur. Bu — strukturdur, yoni kosmosudur
(Tezis). Epik-mifoloji montiqin (Tezis- Aprobasiya-imperativ
harakot sxeminin) dinamikasina gora bu voziyyat xaosa kec-
moalidir. Bozoqlar (Aruzgil) ucoqlarin hiiquqlarint pozurlar:
yagmani tokbasina kegirirlor.

Beyrak qurbandir, onun badani identifikasiya prosedurasi-
nin obyektidir. O, mediasiya etmalidir. Beyrok qurd maskasi
vasitasi ila statusunu dayisir. Yoni diri gam statusunda 6liir vo
qurd statusunda dogulur (dirilir). Onun ritual 6liimiinii ritualin
patron kimi Aruz icra edir. Qurbanverma, V.N.Toporovdan
gordiiytimiiz kimi, zorlama, zor totbiq etmadir. Bu cohatdon,
stijetiistiindo Beyrayin Aruz torafindon o6ldiiriilmasi ilkin sii-
jetdoa onun Aruz torsfindon ritual baximindan (sorti olaraq) 6l-
diirtilmasinin izidir. Beyrayin 6liimii ti¢ statusu doyismis olur:

1. Beyrak Qam olaraq oliir, Qurd olaraq dirilir;

2. Qahraman Aruz Beyrayi 6ldiirarok antigohroman sta-
tusuna gatirilir; bu, roldoyisma ils olur vo Aruz strukturun yu-
xar1 pillasindon asag pillasing endirilir;

62 Rzasoy S. Oguz mifinin invariant strukturundan // Azarbaycan sifahi
xalq adobiyyatina dair todqiqlor, X kitab, Baki, “Sada”, 2002, s. 146-161
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1) Qazan asag statusda oliir, yuxar: statusda dirilir. Ona
giinahkar1 (Aruzu) cozalandirmaq statusu verilir. Yoni asagi
statusdan yuxari statusa (Aruzun statusuna) qaldirilir.

Beloliklo, statusdoyismo ritualinda Aruz vo Qazan rollari-
n1 doyisirlor: siyasi hakimiyyat, real giic ritual kontekstindo
miivoqqgati olaraq Qazanin alins kegir. Hor {i¢ obraz statuslari-
n1 doyisorak, ritualda barpa olunmus kosmoqonik situasiyasi-
nin istirakgist olurlar. Qazan giinahkari, yoni Aruzu cozalan-
dirmalidir. Aruz 6ldiiriiliir vo bununla Qalin Oguzun birliyi
barpa olunur (Aprobasiya). Ritual sona catir. Ham1 6z avval-
ki statusuna qayitmalidir.

Aruzun ritualda 6ldiiriilmasi onun ritualin ona verdiyi an-
tigohroman (giinahkar) statusunda 6lmasi vo 6z avvalki statu-
sunda dirilmasi demakdir. O, ritual kontekstindos diisdiiyti asa-
g1 sosial-siyasi pillodon ritualin bitmasi ilo yuxart (avvalki)
pilloya qalxir. Diizdiir, biitiin bunlar ¢ox ¢atin barpa olunur
(yanilmalar tamamilo miimkiindiir). Ancaq yada salaq ki, sii-
jetiistii ilo sijjetaltr ritual statuslarin moahz forqli (bir-birina oks
olan) soaviyyelorini nlimayis etdirir. Beyrak siijetiistiindo olii,
stijetaltinda diridir. Demok, Aruzun do siijetiistiindoki 6lii
statusu (0ldiiriilmasi) siijetaltinda diri statusu (dirilmasi) de-
moakdir. Dirilmas tigiin o, glinahkar statusunda (strukturun asa-
g1 pillasindo) 6lduriilmali va yeni statusda (strukturun yuxari
pillasinda) dogulmali, basqa sozls, dirilmalidir (lingvostruktur
aspektdo “tora” — sakral ganun, “toramok” — dogulmagq, ya-
ranmagq, “téran” — morasim vo “diri” derivativ sirasinin se-
miozisina diqqat ver).

Qazan da ritualin sona yetmasi ila alds etdiyi ritual haki-
miyyati ilo (strukturun yuxari pillasinda) 6liir va kdhna statu-
sunda (strukturun tabe pillosindo) dirilir. Bu, keg¢iddir va ke-
¢id 6z novbasindo 6liib-dirilmoni (inisiasiyani) nozards tutur.
Bels ki, Qazan miivaqgati olaraq alds etdiyi ritual statusundan
real statusuna qayitmagq tgiin 6liib-dirilmalidir. Bu, onun ritu-
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al kontekstindo 6ldiirilmasini nozords tutur. Ritual 6lim 6z
ritual motivlonmasina (sababina) malik olmalidir. Bels bir
motivlonmas yena do Beyrayin 6liimiidiir. Bunu biz siijetiistiin-
do Qazan-Qaragiino garsilasma modelindo goriiriik. Qaragiine
Beyrayin oliimiindo Qazani giinahlandirir. Fikrimizco, bu,
Qazanin 6z kohna statusuna gayitmasi ti¢lin ritualin ona ver-
diyi giinahkar statusunun sijjetdoki izidir. Sijetiistii onu na
godar gohroman statusunda togdim etmoys ¢alissa da, o, toro-
nin pozucusu kimi antigohroman statusunda qalmaqda davam
edir. Diizdiir, bu yanasma siijetiistii va siijetalt1 planlar1 bir-bi-
rind qarisdirir (qaris-qurus edir). Ancaq bu, tobiidir. Unut-
maq olmaz Ki, sohbat neco minilliklor boyunca transfor-
masiya oluna-oluna golon sxem-siijetdon gedir. Oguzlar
zaman-zaman biitiin etnoepik tacriibslorini 6z eposlarina
konsentrasiya etmislor (bu, bizim irali siirdiiyiimiiz kon-
sentrativ kosmoslasma konseptinin daha bir modelini orta-
ya qoyur). Diisiinconin Struktur-Tarix (Tors-Gercoklik)
garsilasma modeli 6z aktualhi@in1 zaman-zaman siijetin
miixtalif vahid-hissalorinin aktivlosmosinds tapmisdir.
Oguz tarixinin maraqlarn Oguz strukturunu etnik kosmo-
sun aprobasiya olundugu epos poligonuna cevirmisdir.
Onu gora do XII boyun siijeti vo biitovliikkdo epos uygunsuz-
luglarla (eslinds, bu, epik diisiinconin normasidir) zongin
olmgla ona moahz ¢agdas tobii- elmi siiur (yoni miasir tadqi-
qat¢inin, yaxud oxucunun malik oldugu siiur montiqi) model-
lorindon baxa-baxa galan todqiqatgilari ¢cas-bas salmigdir.
Ritualin basa ¢atmasi ilo Beyrok do Qurd statusunda 6liib,
Qam statusunda dirilir. Bu, siijetiistiindo onun vasiyyati epi-
zodunda qorunub galib. Qazan onun vasiyyatini yerina yetirir.
Stjjetiistiiniin kosmoloji strukturunda onun 6liimii kosmosun
xaosa ke¢masi demokdir. Qahroman (Qazan) horakoto basla-
yir, xaosu aradan galdiraraq kosmosu barpa edir. Aruzun siije-
tiistiindoki 6lumii siijetiistii xaosun aradan qaldirilmasi, vasiy-
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yatin yerina yetirilmasi ilo kosmosun barpas1 demakdir. Ritual
kontekstinda bu, statusal vaziyyatin doyigsmasini bildirir. Aruz
Beyrayi 6ldiiriib onun statusunu doyisir (6lii Beyrak), Qazan
da Aruzu oldiiriib Beyrayin statusunu borpa etmis olur (diri
Beyrak).

Ritual basa catir, kosmos barpa olunur. Sonda sadyanaliq
edilir. Kosmosun barpast sakral kontekstdo tosbitlondirilir
(imperativ). Vo burada bizim biitiin tohlil montiqimizi tos-
digloyon bir cohot aydin goriiriiniir. Masalo burasindadir ki,
sonuncu boy biitlin struktur gatlari saviyyesindo, yoni istor
boyun biitdv matn strukturu, istarsa do onun biitiin siijet struk-
turu saviyyalarinds istisnasiz olaraq ritual proyeksiyalandirir.

Ritual boyda struktur baximindan bir ne¢o soviyyadon go-
rinir:

1. Motn strukturu saviyyesinds Tezis vo Imperativ ele-
mentlorinda:

Boy ritualla (galib ritual, yaxud sakral kosmoloji tezis)
baglanir va ritualla (golib yumlama rituali, yaxud sakral kos-
moloji imperativ) tamamlanir (belalikls — iki ritual)

2. Ug tosviri ritual saviyyasinda:

Biri — Salur Qazanin siijetin avvalindo icra etdiyi yagma-
lama rituali, ikincisi — yena do onun siijetin sonunda icra etdi-
yi qolaba-sadyanaliq ritual, tiglinciisii — Beyraklo bagl status-
doyisma rituali.

Boydaki bu forqli soviyyali bes ritual semantemini iifiiqi
miistovido diizdiikde tokca siijetin yox, biitovliikde boyun ri-
tual-mifoloji strukturunun diaxronik monzarasi alinmis olur:

Qalib ritual — Uc Oq, Boz Oq yignaq olsa, Qazan evin
yagmaladardi.

Siijeti baslayan ritual — Qazan yens evin yagmaladir,
yagmalama ganunu pozulur, kosmos xaosa kegir.

Statusdayismo ritual — Konfliktin (xaosun) aradan qaldi-
rilmasi tictin Beyrayin ritual 6liimiinii nozards tutan identifi-
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kasiya prosedurasi kegirilir vo Aruz giinahkar ¢ixdig {i¢iin 6l-
durtlir.

Borpa ritual — Qazan barpa olunmus kosmos miinasibati
ilo sadyanaliq kegirir.

Qalib ritual - Dads Qorqud kosmosu tasbit edon “yum”
verir.

Bu bes ritual semantemi boyun forqli soviyyalorino aiddir:
Baslangic vo Sonlugun galib rituallar: siijetin qabigina, qalan
ti¢ ritual 1s9 siijetin i¢inad aiddir. Motn tichissalidir: Baslangic
+ Siijet + Sonluq. Baslangicdaki va sonlugdaki golib rituallar
donugq, doyismoz strukturlardir. Siijetdoki rituallar iso horokot-
dadir (Struktur vo Dinamika). Bu baximdan, bu bes ritual bir-
birindan tocrid olunmayib, vahid bir strukturun ierarxik pillo-
loridir. Masalo burasindadir ki, siijetdoki {i¢ ritual aslinds bir
ritualdir. Yoni bu ti¢ ritual bir vahid ritualin torkib hissalori-
dir. Diqqot edok.

Boy galib ritualin elan olunmasi ils baslanir: Ue Oq, Boz
Oq yignaq olsa, Qazan evin yagmaladardi. Bu, doyismoz
golibdir, struktur formuludur. Burada hoalo harokoat-siijet yox-
dur. Burada Oguz kosmosunun kosmik harmoniya formulu
bildirilir (tezis).

Sonra bu ritualin névbati dofa icra olunmasi ils siijet bas-
lanir. Yagma qanunu pozulur, statusdoyismo rituali icra olu-
nur, giinahkar askarlanir vo cozalandirilir. Kosmosun barpasi
rituali olan sadyanaliq kegirilir (tezisin aprobasiyasi).

Dads Qorqud galir vo yum verir: kosmosun abadiliyi ma-
nifestlosdirilir (imperativ).

Belalikls siijetin baslangicindaki ritual boyun baslangici-
nin qolib ritualina girir. Siijetin ortasindaki statusdoyisma ri-
tuali markoazdo qalir. Bu yolla boyun biitdv ritual mokani {i¢
ritual sahasinin (pargasinin) diiziimii kimi togkil olunur. Vo bu
ritual diizimii heg tosadiifi deyildir ki, boyun strukturunu pro-
yeksiyalandirir. Yada salaq ki, boyun Tezis-Aprobasiya-im-
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perativ strukturu homin strukturun Aprobasiya elementini tos-
kil edon siijetin 6ziiniin Tezis-Aprobasiya-imperativ struktu-
runda fraktal sokilds tokrarlanir. Bunu ritual saviyyosinds isa-
rolondirsok, gorarik ki, boyun {i¢ ritual vahidindon (sahasin-
don, pargasindan) ibarat strukturu siijetin {i¢ ritualdan ibarot
strukturunda tokrarlanir. Siijet bir biitév oldugu kimi, onun ¢
tosviri rituali da aslinds, bir biitévdiir. Bu ti¢ ritual bir biitoév
stijet ritualinin torkib hissaloridir: kosmosun pozulmasi (1),
eynilosdirma proseduru (2) vo barpasi (3). Beloliklo boyun
motn strukturu ils ritual strukturu paralel-proyektiv siralar ya-
radir. Boyun ritual strukturu:

A) Boyun baslangic rituah

B) Boyun siijet ritual:

B1 - Ritualin kegirilmasi (pozulma)

B2 - Statusdoyismo rituali (eynilosdirma)
B3 -Boarpa rituali (sadyanaliq)

C) Boyun Sonluq Rituah

Gordiiyiimiiz kimi, boyun iichissali ritual strukturu
siijetin iichissali ritual strukturunda takrarlanir. Bu, mifo-
loji-epik diisiinconin metaforik proyeksiyalandirma xasso-
sinin tozahiiriidiir. Tezis vo Imperativ donuq struktur,
Aprobasiya strukturun harakatidir. Horakat ham ds ritua-
Iin maddilosma kodudur. Demak, boyun ritual strukturu
siijetin ritual strukturunda harakatds olur (aprobasiyalas-
dirilir).

Stjetin ilk transformasiya sxeminin (sxem-siijetin) barpasi
biza bu saviyyanin semiotik (isaravi) strukturunu da barpa et-
maya imkan verir. Bela ki, siijetin birinci transformasiya so-
viyyesi ideal isarovi strukturu nozords tutur: burada sakral
Bozog-Ucoq va profan icoguz-Dasoguz qatlarinm diiziimii
harmoniya toskil edir:
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Isaravi struktur-1

Boz Oq (hakim) Uc Oq (vassal)

¢ Oguz (hakim)-----------—--meo—- Das Oguz (vassal)
Siyasi hakimiyyat Sakral hakimiyyat
ferxiyanin birinci Ierxiyanmn ikinci
nominal pillasi nominal pillasi

Beloliklo, sonuncu boy siijetinin biitiin transformasiya
morhalalorinin baslangicinda ilkin (ideal) sxem-siijet vo onun
ideal isarovi strukturu durur. Sonraki transformasiyalar bu
strukturda noyiso doyiso-doyiso golir. Bunu sijjetin ikinci
transformasiya sxemindon do gérmoak olur.
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§ 12. Siijetin ikinci transformasiya sxemi

Stjetin birinci sxemi va isaravi strukturu tdronin ideal sa-
viyyasini oks etdirmaklo bozoqlarin hakim olduqglar1 zaman
tictin aktualdir. Bu struktur modelindo etnokosmik tarazliq,
bir torafdon, siyasi va sakral hakimiyyatlorin tarazlasdiriimasi,
o biri torofdan, siyasi ierarxiyanin bozoglara moxsus ali nomi-
nativ (xaqan) pillasi ilo sekulyar (ordu, yiiriis, miiharibslor va
s. inzibati idaragilik) pillasinin tarazlasdirilmasi ilo qorunur.
Qeyd edok ki, epos ¢ox uzun miiddsti nozords tutan transfor-
masiyalara maruz qalsa da, birinci transformativ sxem Salur
Qazanin sekulyar (diinyavi) hakimiyyatinin simasinda daha
cox qorunub qalir. Belo ki, Oguz xan eposda yaddas soviyye-
sindadir (“Oguz zaman1” qalibi), Baymdir xan nominativ si-
yasi hakimiyyasti tomsil edir. Real diinyavi (sekulyar) haki-
miyyot Salur Qazandadir. Bunlar1 funksional struktur kon-
tekstino salsaq:

— Oguzun yaddas saviyyasi onun sakral qati1 tomsil etmo-
si;

— Bayindirin nominativliyi xaqanin hakimiyyastinin ali si-
yasi nominasiyani tomsil etmasi;

— Qazanin siijet faalligi onun mohz icra hakimiyyatini
(ordu, yiirtislor, doytislor, yagmalamalar vo s.) tomsil etmasi
ilo baghdir.

Stijetin ikinci transformasiya soviyyasi artiq ucoqlarin ha-
kim, bozoqlarin isa vassal oldugu konteksti nazards tutur. An-
caq ikinci transformasiya soviyyasindoki Ucoq hakimiyyati
stijetiistiindoki (liclincii transformasiya soviyyosi) Ucoq haki-
miyyatindan ciddi forqlors malikdir. Bu transformasiya saviy-
yasi asagidaki isaravi struktura sdykanir:
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Isaravi struktur-2

Uc Oq (vassal)--- Boz Oq (hakim)

¢ Oguz (hakim) Das Oguz (vassal)
Siyasi hakimiyyat Sakral hakimiyyat
Ierxiyann birinci Ierxiyanmn ikinci
nominal pillasi nominal pillasi

Bu semiotik strukturda dayison an 3sas struktur hadi-
sasi toraya gora vassal olan ucoqlarin artiq I¢ Oguz (ha-
kim) statusuna ke¢cmosidir. Bu, artiq konflikt demokdir.
Bu konflikti biz eposun biitiin struktur qgatlar1 boyunca gorii-
riik (hotta tohkiyagi planina godor). Siijetiistiinds bu, dasoguz-
larin (Aruzgilin) icoguzlardan (Qazangildon) kiitlovi narazili-
ginda 1izo ¢ixir. Ancaq bu isarovi struktur kosmik harmoniya-
ni1, etnosdaxili tarazlig1 ciddi sokildo tomin eds bilir. Bels ki,
ucoqlar i¢ Oguz statusuna qalxsalar da, bozoqlarm da haki-
miyyat hiiquqlar1 qorunur. Yani indi bozoqglar Dag Oguz kimi,
sakral hakimiyyati vo diinyavi-inzibati hakimiyyatin birinci
pillasini tuturlar. Bu, siijetiistiindo Aruzun alp (doytiscii) sta-
tusundan goriinmakdir. O, siijjetiistiindo Qazanin mahz idars-
ciliyino qarisir; Qazan ova gedonds onu 6z evini, basqa sozlo,
oguzlarin siyasi hakimiyyst xronotopunun simvolunu yaxsi
gorumamagqda ittiham edir. Bu, stijetiistiinds (stijetin ti¢lincii
transformasiya soviyyasinds) Aruzun artiq inzibati-diinyavi
(sekulyar) hakimiyystdon do uzaqlasdirilmasinin gostaricisi-
dir.

Beloliklo, siijetin ikinci transformasiya sxeminda ucoqla-
rin I¢ Oguz, bozoglarinsa Das Oguz statusuna kegmasi onla-
rin funksional rollarmi da doyisib. indi siyasi hakimiyyat vo
inzibati hakimiyyastin birinci nominativ pillasi ucoqlarda, sak-
ral hakimiyyast vo inzibati hakimiyyatin birinci real pillasi bo-
zoqlardadir. Aruzun barpa ilo iizo ¢ixan At Aruz, Qam Aruz,
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Qam-Xan Aruz, o ciimlodon Doqquz xoca baslarn statuslar
onun daha c¢ox sakral hakimiyyatini isarslondirir.

Stjetin ikinci transformasiya saviyyasinin isaravi struktu-
ru asagidaki sxem-siijeti barpa etmoys imkan verir:

Uc Oq, Boz Oq yigilanda Qazan yagmalama kegirir. Nov-
bati yagmalamada bozoqlarin hiiquqglar1 pozulur. Statusdoyis-
moni nozards tutan identifiksiya rituali kegirilir. Ritualin bas-
¢i1s1 bu halda siyasi hakimiyyat stitununda duran Beyrok yox,
sakral hakimiyyati tomsil edon Aruz olur. Ritual sakral haki-
miyyat tomsilgilori olan bozoglarin at totem-modeli asasinda
kecirilir vo Qazanin giinahkar olmasini askar edir. (Bu, siije-
tiistlindo 6z izini Qaragiino-Qazan qarsidurmasinda saxlayib).
Kosmos barpa olunur. Bozoqlarin ikinci isaravi struktur mo-
deli ils nizamlanan Bozoq//Dasoguz hiiquqlar1 barpa olunur.

Qeyd edok ki, siijetin transformasiyalariin hor iki sxemi
torayo sOykonir. Birinci sxemda bozoqlarin ideal strukturdan
golon siyasi hakimiyyatlori borqorardir. Bozoglar hom do real
giic sahibidir va bu, onlarin siyasi hakimiyyatini (I¢ Oguz) to-
min edir. Ikinci sxemda iso real giic sahibi ucoglardir va bu da
onlarm I¢ Oguz statusunu tomin etmis olur. Demak, téro Bo-
z0q-Ucoq strukturunun I¢oguz-Dasoguz saviyyesinda yerde-
yismasini do nozords tuta bilir. Basqa s6zlo, Oguz Kagan so-
viyyasinda belo yerdoyismo yoxdur. Ancaq toronin islok ol-
dugu Oguzdansonraki saviyyada homin yerdoyismo var. Bu
yerdoyismo kosmik tarazligi (bozoqlarin sekulyar vo sakral
hakimiyyatlorini nazards tutmaqla) tomin eds bildiyi {i¢tin ak-
tualdir. Ancaq siijetin tiglincii (son) transformativ soviyyasi
(stijetiistii) toroni artiq biitiin soviyyalor {izro inkar edir.
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§ 13. Siijetin iiciincii (son) transformasiya sxemi

ovvalki sxem-siijjetlor siijetaltt planlardir. Son sxem siije-
tustiidiir. Epik konflikt burada hatta matnin epik struktur qat-
lar1 (yani sijjetaltilarla stijetiistiiniin uygunsuzluqlari) soviyye-
sinda tozahiir edir. Burada sakral vo ilkin olan t6éronin yeni bir
torayo, basqa sozlo, moévcud gercokliyin zor giiciine ganuni-
losdirilmaya say edildiyi transformasiyasi asiq goriiniir. Siije-
tiistli sxem bu isarovi strukturu gercoklosdirir:

Isaravi struktur-3

Uc Oq (vassal) Boz Oq (hakim)
¢ Oguz (hakim)---- Das Oguz (vassal)
Siyasi hakimiyyat Yoxdur
(Bayindir xan)

Sakral hakimiyyot Yoxdur

(Beyrak)

ferxiyanmn birinci nominal----------——- Yoxdur

pillasi (Bayindir xan)

Ierxiyanin birinci Yoxdur

sekulyar pillasi
(Qazan xan)

Goriindiiyti kimi, kosmik tarazliq pozulmusdur. Belo ki,
ucoqlarin i¢ Oguz statusunda olda etdiklori siyasi hakimiyyat-
lorini vo ierarxiyanin birinci nominativ pillasini tutmalarini
bozoglarin uygun olaraq sakral hakimiyyatlori vo ierarxiyanin
birinci sekulyar pillasini tutmalar tarazlagdirmali idi. Ancaq
bozoqglar strukturun biitlin qatlar1 boyunca hiiquglarindan
mohrum olmuslar. Aruzun I¢ Oguzun bascis1 kimi tutmali ol-
dugu sekulyar pilloni Qazan, sakral pilloni iso Beyrak tutur.
Aruz biitiin gostaricilor boyunca hakimiyystdon mohrum edil-
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misdir. Biz sijjetiistiindo mohz buna gors iki asas oppozisiya
qosasl (Aruz-Qazan va Aruz-Beyrak) il qarsilasirig.

Konfliktin sijjetiistli saviyyasi 6z antistrukturu ilo Oguz
eposunun epik strukturunda da ciddi “namahvarliqlar” yarat-
migdir. Stjetiistii vo siijetaltilarin “konflikti” yaranmisdir.
Masalon, Aruz biitiin saviyyalords téronin miidafiogisi oldugu
(qohroman statusu) halda, siijetiistii ona antigohroman statusu-
nu verir vo o cozalandirilir. Ancaq stjetiistli bunu no godor
normativlosdirmoyos “can atsa da”, siijetaltilar ciddi-cohdlo
buna “mane olur”. Bu da siijetiistiindo matnalt1 planla miioy-
yonlogsmoklo siijjetaltilardan golon uygunsuzluglarin, ziddiy-
yatli semantemlorin meydana golmasina gotirmisdir.

Stijetin son transformasiya sxemi gostorir ki, Oguz kaga-
nin torasi dagilir. Toéronin yeni soraitin diqte etdiyi yeni soviy-
yaya transformasiyasi bas verir. Fikrimizco, siijetin son saviy-
yasi yeni téronin yaradilmasina olan ¢ox ciddi soylori niima-
yis etdirir: “Kitabi-Dado Qorqud” bir abids kimi, son redaksi-
yasinda bu ideoloji hadisoys xidmot edir. Bu baximdan, belo
hesab edirik ki, siijetaltinin birinci va ikinci transformasiya
saviyyalari “Kitabi-Dads Qorqud”un “acdadi”, basqa sozls,
retrospektiv plani olan “Bitik” abidasinin strukturunu inikas
edir. Bu baximdan:

a) Sijjetin birinci transformasiya soviyyasi — Bitik;

b) ikinci transformasiya saviyasi — “Bitik”dan “Kitabi-Da-
do Qorqud”a Kegid;

¢) Uctincii transformasiya soviyasi — “Kitabi-Dada Qor-
qud”dur.
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§ 14. Siijetin transformativ sxemlari
dil strukturu kontekstinda:
Mif-Dil saviyyasi

K.Levi-Stros yazir: “Mif — dildir. Ancaq bu dil elo bir yiik-
sok soviyyadas isloyir ki, homin soviyyads mana... onun tosokkiil
tapdig1 dil asasindan ayrila bilir”®*. Basqa s6zlo demis olsaq, mi-
fin strukturu dilin strukturunu proyeksiyalandirir. Bunlar eyni
bir strukturu forqli saviyyslordon oks etdirir. Dil bu halda mifin
invarianti, mif iso 6z ndvbasinds onun paradigmasidir. Bu ba-
ximdan, burada aparilan tohlilin struktur saviyyasi arasdirmanin
naticalarini tokco Mif-Epos kontekstinds (yani dilin paradigma-
lar1 soviyyosindo) deyil, dil invariantinin 6z saviyyesinds do
yoxlamaga imkan verir (Qeyd edok ki, epos strukturunun dil
kontekstindon 6yranilmasinin mitkommal tocriibasi milli elmda
artiqg movcuddur. Belos ki, gorkomli tiirkoloq Kamil Vali Nari-
manoglunun “Dastan poetikasi™ asori eposun poetik strukturu-
nun dil gat1 saviyyasinds sistem analizidir. O, dastani dil kodun-
dan matnlagdiran poetik elementlori (intonasiya v ritm, sintak-
tik paralellik, badii tayinlonms, aktual {izvlonma va s.) bir sistem
olaraq hom imumi (makroepos), ham do xiisusi (mikrostruktur)
planda tadqiq etmisdir. Bu, eposa birinci isaralor sisteminin
funksional strukturu soviyyssindo yanasmadir. Bu todqiqati
“dastan matninin yeni tipli tohlil nazariyyasi* adlandiran folklor-
siinas H.Ismayilov onun ochomiyyatini belo qiymsotlondirir:
“K.V.Naorimanoglunun adi kegon osori vo basqa arasdirmalari
Azorbaycan dastansiinashiginda keyfiyyot doyismolorina sobab

olmugsdur™®*.

% Jlen-Ctpoc K. CrpyxrypHas amtpomonorus. Mocka: «IaBHas
Penaxius Boctounoii Jluteparypsr», 1985, c. 187

 fsmayilov H. Goygo dastanlar:: Tiirk epik sistemindoe dastan
informasiyasinin fasiloesizliyi / GoOyg¢o dastanlart vo asiq rovayatlori.
Toplayani, tortib edoni, 6n sdziin, qeyd va izahlarin miiollifi H.ismayilov.
Baki, “Sada”, 2001, s. 35
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(©lava edak ki, asarin aktualligi hom do 1984-cii ildo ¢ap
olunmus bu monografiyanin hazirki tadqiqatlar fonunda daha
darin shamiyyat kasb etmasi ilo miiayyanlasir. Bu iss “Dastan
poetikasi1* asoring xtisusi yanasma tolob edir. Biz eposu birin-
ci isaralor sistemi olaraq modellogdiran bu doyarli asarlo bagh
ayrica tohlil moqalasi hazirladigimiz tgiin indiki halda mov-
cud hocmino vo qoyulusuna mohz dar yanasma tolob edon
Mif-Dil konteksti masalosinds “Dastan poetikasi”nin funksio-
nal strukturla bagh tezislorindon istifado etmoyi perspektivo
saxlamagi faydali sandiq).

Struktur dilgilik (F. de Sossiir, N.S.Trubeskoy, R.Yakob-
son va b.) dilin ti¢ sistem saviyyasini gostarir:

— Dil sistemi

— Nitq sistemi

— Danisiq sistemi

Dil — isaralor sistemidir, strukturun ideal variantidir, siiur-
da movcud olan sistemdir.

Nitq — maddileson (saslors, sozlors, climlolora cevrilon)
dilin ganunauygunluq soviyyasi, basqa sozlo, sxemdir. Yaoni
nitq bir torafdon invariantin (dilin) sxem soviyyasindo para-
digmasi, o biri tarafdon danisiq paradigmasinin ondan bir pil-
lo yuxarida duran sxem soviyyesidir. Nitq sxem strukturu ilo
dils, maddilogma tabioti ilo danigiga yaxindir.

Damisiq — artiq maddilosmis isara (dil) vo sxem (nitq) de-
mokdir.

Biz sonuncu boy siijetinin moatnalt1 va siijetalt1 soviyyalo-
rinin barpasi zamani ii¢ transformasiya soviyyosi askarladiq.
Bunlardan biri sijjetiistii, ikisi siijetaltidir.

Stjjetiistiintin strukturu hor {i¢ soviyyado (dil, nitq, danisiq)
var. Stjetaltilar isa yalniz dil va nitq saviyyalarinds barpa oluna
bilir. Bunlarin danisiq saviyyasi sifahi akt kimi artiq yoxdur.
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§ 14.1. Ik transformativ saviyyanin (birinci siijetalty)
dil sistemindan strukturu

Bu soviyya dil va nitq saviyyalarindo, yoni isarovi struktur
va sxem-siijet saviyyalarinds barpa oluna bildi. Danisiq saviy-
yasi, yoani ozanin naql etdiyi siijet artiq yoxdur, danisiq akti
kimi unudulmusdur:

Dil soviyyaesi: Barpa olunmus isaravi struktur — 1.

Nitq soviyyasi — barpa olunmus sxem-siijet — 1.

Danisiq soviyyasi — unudulmusdur.

§ 14.2. Ikinci transformativ saviyyanin (ikinci siijetalt)
dil sistemindan strukturu

Burada da vaziyyat avvalki kimidir:

Dil saviyyasi: Barpa olunmus isaravi struktur — 2.
Nitq soviyyasi — barpa olunmus sxem-siijet — 2.
Danisiq soviyyasi — unudulmusdur.

§ 14.3. Son (ligiincii) transformativ saviyyanin (siijetiistii)
dil sistemindan strukturu

Burada voziyyst basqa clirdiir:

Dil saviyyasi: Barpa olunmus isaravi struktur — 3.

Nitq soviyyesi: Isarovi strukturu (3) gercoklosdiron, yoni
proyeksiyalandiran sxem-siijet.

Danisiq soviyyasi: Siijetin mazmunu.

Gortinduyt kimi, siijetin (o ctimlodon boyun) ritual-mifo-
loji strukturunun barpasi dilin global invariant strukturunu
tosdiq edir. (Bu masals ilo bagh geyd edak ki, Mif-Dil miina-
sibatlorinin sonuncu boy siijeti soviyyasindo buradaki sorhi
sxematik sociyyalidir. Yoni miinasibatlorin semantikas1t mii-
rokkab va iridir. Burada deyilonlor arasdirmanin asas motivini
toskil etmadiyi iictin indiki halda deyilonlorls yetorlonarik).
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Qanaotlar

“Kitabi-Dads Qorqud’un sonuncu boy siijetinin kosmoloji
strukturu va ritual-mifoloji semantikasi ilo bagli buradaki toh-
lil bir cox naticolora golmoys imkan versa da, biz halslik buna
tolosmirik. Halbuki aparilmis tohlil, on azi, Azarbaycan folk-
lorstinashigi ¢evrasindo movzu ilo bagl nozori timumilosdir-
moalor etmaya kifayat qador imkan verir. Ancaq biz tokco bu
boy siijeti ila yox, biitdvliikde “Kitabi-Dado Qorqud” boylari-
nin (o climlodon boyun mikrostruktur elementlorinin) struktu-
ru ilo bagh arasdirmalarimizi davam etdirdiyimiz tigiin burada
askarladigimiz ganunauygunluq soviyyalarinin digar boylarin
kontekstinds elmi aprobasiyasini apardiqgdan sonra bels nazori
timumilosdirmalori ortaya qoymaq niyystindoyik. Hoalolik iso
bunlar1 demok olar:

a) Sonuncu boy siijetinin kosmoloji strukturunun tohlili
gostordi ki, siijet eposun horokot vahidi olaraq Mif-Epos
struktur transformasiyasini inikas edir. Belos ki, siijetin struk-
tur elementlorinin funksional dinamikasi mifin sintagmatik vo
paradigmatik funksionalligini saxlamaqda davam edir.

b) Sonuncu boy siijetinin ritual-mifoloji strukturunun aras-
dirilmasi gostordi ki, boyun struktur invariantinda ritual-mifo-
loji semantem (Mif-Ritual arxisemi) dayanir. Boy hom 06z
matn strukturu, ham dos stijet strukturu saviyyasinda ritual-mi-
foloji invariant1 proyeksiyalandirir. Epik diisiinco vahidlorinin
boyilima dinamikas1 0zii-6zlinii daha miitoraqqi dolaqlarla
(qatlarla) tokrarlamaq soklinds (fraktal tokrarlanma) reallasir.

¢) Sonuncu boy sijjetinin son transformativ saviyyasi (sii-
jetiistii) avvalki transformativ saviyyalari 6ziinds uygunsuz-
luq, ziddiyyatlilik va s. izlor soklinds saxlayir. Bu baximdan,
slijetiistii transformasiya oluna-oluna golon siijet vahidlorinin
epik kodla oziinomoxsus diiziiliisiiniin mohsuludur. Burada,
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fikrimizco, askarladigimiz bels bir ganunauygunluq foaliyyast
gostarir:

“Epik diisiinconin Struktur-Tarix (Tors-Gercoklik)
garsilasma modeli 6z aktualh@in1 zaman-zaman siijetin
miixtolif hissalorinin aktivlosmasinds (aktuallasmasinda)
tapmisdir. Oguz tarixinin maraqlarn Oguz strukturunu et-
nik kosmosun aprobasiya olundugu epos poliqonuna cevir-
misdir”.

Beloliklo, siijet (imumiyyatlo, Oguz siijetlori) Oguz etnik
diisiincasinin epik kodu olmus, oguzlar 6z eposlar1 vasitasi ilo
disiinmiislor. Bu, yena do Mif-Epos kontekstinds eposun
diinya modeli (monalarin paradigmatik strukturu) saviyyasini
gostarir. Epos oguzlarin diisiincs vahidi kimi hor zaman onun
maraqlarmin ifadasi olmusdur. Bu manada, sonuncu boy siije-
tinin do 6zslliklori Oguz maraqlarinin 6zslliklorini proyeksi-
yalandirir.
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IKiNCi BOLMO

“fC OGUZ-DAS OGUZ” KONFLIiKTINO
2024-CU ILDON BAXIS:
MOTNIN INTERTEKSTUAL KODLA OXUSU

Ne¢o miiddotdon baridir geco-glindiiz bilmadan diisiincomdo
dolasan, yavas-yavas boyiiyan “Alp Aruz variant” probleminin
girigini 6ztimdon asili olmadan unudulmaz alim va soxsiyyot
Yasar Qarayevin soyladiyi asagidaki fikirlo baslamali oluram:

“Min ii¢ yiiz ildir ki, Qorqud xalqin qan vo gen yaddasi ki-
mi yasayir va 6ziindon avvalki min {i¢ yiiz ilin do badii vo ge-
netik arxetipini hor sotrinda, hor soziindo yasadir. Ustalik,
ndvbati, min ii¢ yliz il Giglin do an sabit, etibarli, manavi-oxla-
qi kodlar va genlar yens bu “ana kitabin” batninds va ruhunda
gorunub saxlanir. Miistaqillikdo minillik vo abadilik igiin
osaslar, xalqlarla kiiltiirlor, yer vo goy, torpaq vo millat, tobist
va ekologiya arasinda davranig vo roftar kodeksi, qanun va
ana yasa... hamisi, hamisi 6z aksini bu kitabda tapir. Vo miis-
toqillik dovriinds do Qorqud yenidon monavi intibahin simvo-
lu, milli heysiyyatin va 6ziiniidorkin senadi olur”®.

Intellektual diihasina homiso heyran oldugum bu kisinin
fikrilo razilasmamaq olmur. “Dado Qorqud” eposu milli dii-
stincanin epoxal konsentrasiya niivalarindon biridir: 6ziing qo-
dorki etnik yaddasin hom téromosi, hom dasiyicisi, hom do
oturticiisiidiir. Kegmis do, indi do, golocok do onda dovr edir.
Bu — get-gedo daha boyiik trayektoriya cizan qapali dovradir.
Obadi olaraq itmis, yox olmus hesab etdiyimiz ns varsa — ha-
misi elo bu eposun 6ziindadir: o ctimladon monim illar uzunu
diisiincolorimds gozdirdiyim vo indico yazmaga bagsladigim
“Dada Qorqud” eposunun “Alp Aruz variant1” da.

6 Qarayev Y. Biitiin xalqlarin vo dévrlorin kitabi / Azorbaycan sifahi
xalq adobiyyatina dair tadqiqlor. X kitab. Baki, “Sada”, 2001, s. 4
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§ 1. “Alp Aruz variant1” ideyasinin dogulusu

“Alp Aruz variant1” ideyasinin asas1 2002-ci ilds “Azar-
baycan sifahi xalq oadobiyyatina dair todqiqlor” mocmuoasindo
cap etdirdiyim “Kitabi-Dado Qorqud”un sonuncu boy siijeti-
nin kosmoloji strukturu va ritual-mifoloji semantikas1” adli
moqalomlo® gqoyuldu. O mogqaloni yazarken halo bas gohro-
man1 vd gohromanliq simvolu Salur Qazan olan “Kitabi-Dada
Qorqud” eposunun altinda, s6ziin haqiqi manasinda, gizladil-
mis, bas gohromani vo gshromanliq simvolu Alp Aruz olan,
dastanin, demak olar ki, har bir boyunda daim matnin iist qati-
na ¢ixmaga cahd etsa do, zorla yens do alt qatlara sixisdiri-
lan, tohriflors ugradilan bir qatin — “Alp Aruz variantinin” ol-
masindan xobarim yox idi. Lakin dastanin sonuncu boyundan
bohs edon bu magalo manim 6ziima siijetin biri-birina paralel
olan alt va {iist laylarinin oldugunu, homin laylarin biri-birils
konflikts girdiyini gostordi.

Mazmununu biitiin qorqudsiinaslarin azbar bildiyi XII boy
stijetinin oavvealindo ocdad Oguz kagandan qalmis vo Qalin
Oguz elinin birlik va biitdvlilylinii tomin edon qutsal “yagma-
lama” torasini pozan Salur Qazan bununla antigahraman ol-
dugu halda, siijetin sonunda Alp Aruzun o6ldiirdiiyti Bamsi
Beyrayin qanini almaqla gahramana cevrilir. Sijjetin ovvalin-
do yagmalama ganununu pozan Salur Qazana etiraz edon vo
bununla da, aslinds, toroninin sakralligini qoruyan Alp Aruz
bir gahraman kimi horokat etdiyi halda, siijetin sonunda anti-
gahraman statusuna gotirilir. Dastanin ona miinasibatds hag-
s1z harokat etmasi acig-aydin goriiniirdii. O, Oguz elina qarsi
deyil, Oguz elinin birliyini pargalayan, disoguzlarin haqqini

66Rzasoy S. “Kitabi-Dada Qorqud”un sonuncu boy siijetinin kosmoloji
strukturu  vo ritual-mifoloji semantikast // Azorbaycan sifahi xalq
adabiyyatina dair todqiqlor, XII kitab, Baki, “Sada”, 2002, s. 85-155
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yeyan, Oguz elino térays zidd yeni qanunlari zorla gobul et-
dirmoya calisan Salur Qazana vo ona dastok veran I¢ Oguz
baylarina qarsi ¢ixmisdi. Halbuki Alp Aruzun davraniglarina
diqqgat etdikdo onun dastanin har bir néqtesinde haqqg-adalati
tomsil etmasi, Oguzun birliyi va biitdvliylinii qorumasi askar
sokildo goriiniir. ©ksina, Salur Qazan biitiin dastan boyunca
hagsizhiglara yol verir, Oguzun ganunlarini pozur, Dis Oguz
baylarini algaldir, ona etiraz edonlori Alp Aruzun niimunasin-
doa oldugu kimi, zorla namord durumuna salib mahv edir.

Kamal Abdulla Salur Qazanin biitiin bu davraniglarini,
haqli olaraq, adalatsizlik ad1 altinda timumilagdirarak yazir:
“Odalat prinsipinin aksi olan adaloatsizlik da... Dastanda 6ziinii
gostorir. Bununla slagodar uzaga va daring, gizli qatlara xiisu-
si olaraq bas vurmaga elo bir ehtiyac da yoxdur. ©n sirli vo an
dramatik on ikinci boyu xatirlayaq. Heg diistindiikmii, Oguzi-
¢i miinagisenin, yani i¢ Oguzla Dis Oguzu ganli mitharibayo
gotiron miinaqisonin tizdo, formal gatda togdim edilon sobabi
nadir? Olboatta! Olboatts, adalatsizlikdir. Qazan xanin adaloat-
sizliyidir. Oguzda artiq miioyyonlosmis, balko do, Qazan xa-
nin 6ziiniin qoydugu, balks do, sadoco davam etdirdiyi va ya-
xud davam etdirmoya bir bas¢1 kimi borclu oldugu qaydaya
gors, 0, Oguzda boyiik yignaq olan zaman evini yagmaladar-
di, basqa s6zlo desak, ancaq Burla Xatun halalin1 alib evindon
¢ixar, ondan sonra Qalin Oguz baylori, yoni hom i¢ Oguz,
hom do Dis Oguz baoylori, kim na istorso o evdon aparardi.
Homiso belo olardi. Amma son dofasindo belo olmadi. Dis
Oguz baylari son dofo bu yagmaya dovat edilmadilor. Yalniz
Ic Oguz bayleri bu liitfkarliga layiq goriildiilor. ©dalatsizlik
deyilmi? Odalatsizlikdir! Aci, qanli naticasi do Dastandan
ballidir™®”".

7 Abdulla K. Mifdon Yaziya vo yaxud Gizli Dade Qorqud. Baki,
“Miitarcim”, 2009, s. 307
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Salur Qazan bu boydaki biitlin harokstlori ilo, K.Abdulla-
nin isarolodiyi kimi, mohz adalatsizliyi tomsil edir. Alp Aruz
159 hamin boydaki biitiin harokatlari ils adalati tomsil edir. Sa-
lur Qazan Alp Aruzu 6ldiirmokls 6ziiniin yol verdiyi odalot-
sizliyi (antistrukturu) aradan qaldirmir: Qazan, sadocs, onun
Dis Oguz bayloring qarst etdiyi adalatsizliklora (ideoloji — !)
doastok veran Beyrayin qanini alir vo 6z yaratdigi antistrukturu
zorla, ganli qovgalar térotmoklo Di1s Oguz baylorina gobul et-
dirir.

Boazi tadqgiqatlarda Qazanin bu davranisi elo Oguz torasi-
nin 6zii kimi togdim edilir: “Kdgaba-bozqir (¢61 — S.R.) mo-
doniyyati térays asaslandig {i¢iin qaydalarin totbiqi do bu ¢or-
¢ivadadir. Toranin tomin etdiyi avtoritetin (Salur Qazanin nii-
fuzunun — S.R.) zdiflomomayi {igiin baylorin basindaki Xan
(Salur Qazan — S.R.) mohkoms yerino 6z iradssi ilo gat1 vo
sart cazalar totbiq etmali idi”®.

Bu fikirdo ¢ox diqget ¢okici bir magam vurgulanir: Salur
Qazan konflikti aradan qaldirmagq {i¢iin Oguz térasino osasla-
nan mahkoma qurmaq avazing, 6z istayind uygun coza totbiq
edir.

Niys qurmamaginin sabobi aydindir: bu halda yagma qa-
nununu pozdugu t¢iin 6zii giinahkar hesab edilocokdi.

Ramazan Qafarli Oguz elinin taleyinds ¢ox boyiik rol oy-
nayan, onu bir dovlot kimi, az qala, mahv edon hadisalordon
bohs edon sonuncu boyla baglh iki asas noqtoys diqqgst colb
edir:

Birincisi, bu boyda avvalki boylarda sabitliyin garant1 ki-
mi ¢ixis edon iic cohot — Bayindir xan, maslohat¢i qadinlar
(Oguz baylari gozablonib yanlis gorarlar gobul etmak istoyon-

% Dede Korkut Kitabi. Han'im Hey. Hazirlayanlar: I.Geng, A.Kilig,
[.Hakk1 Aksoyak. Cilt 1. Ankara, “Ozyurt Matbaacilik”, 2014, s., 316
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do onlar sakitlosdiron xanimlar1 — S.R.) vo Dads Qorqud so-
nuncu boyda goriinmiir®.

Bu, dogrudan da beladir: Ax1 “Qorqut ata Oguz qévminin
miigkilini holl edordi. Har no is olsa, Qorqut ataya tanisinca
islomazlordi. Haor no ki buyursa, qabul edorlordi: sézin tutib
tomam edarlordi””.

Goriindiiyti kimi, Salur Qazan va digor i¢ Oguz boylori
XII boyda Qalin Oguz dovlstini mohv olmaq tohliikosi qarsi-
sinda qoyan bu nohonglikdo “miiskiilii” 6zbasina hall edir,
Qorqut ata ilo danisib-maslohatlogmir, onu bu hadisolordon
imumiyyatls konarda qoyurlar.

Ikincisi, R.Qafarliya gora, sonuncu boyda Bayindir xan
artiq diinyadan ko¢miisdii. Onun yerini tutmaga can atan Qa-
zan bay igidliyi ilo ad-san qazansa da, Qalin Oguz elinin bir
ganadiin ganini badoninds dasisa da, siyasatdo halo nasi idi.
Baymdir xanin qoydugu prinsiplori ugurla davam etdirmok
ovazing, tokca otrafindakilara — yaxinlarina yarinmaqla kéhna
ananaya gayitmaga can atird1”'.

Miisllifin bu fikrindo Bayindir xanin boydaki fiziki yoxlu-
gu siijetlo tosdiq olunur. Burada Oguz elinin siyasi-ictimai
struktur harmoniyasini tomin edon asas soxslor (Dads Qorqud
vo Bayindir xan) yoxdurlar vo Qazan sonuncu boy xronotopu-
nun (makan-zaman kontinuumunun) miitloq hakimidir. Ancaq
Qazan bu hadissloari siyasi nasiligi ucbatindan deyil, mohz go-
rozli, makrli niyyatlorini hoyata kegirmok {i¢iin qosdon toro-
dir. O, Oguz kagandan galma Ucoq-Bozoq modelini tohrifo

% Qafarh R. Mif, ofsans, nagil vo epos (sifahi epik onenodo
janrlararasi olaqo). Baki: ADPU nasriyyati, 2002, s. 749

70 Kitabi-Dade Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadolosdirilmis variant
va miigaddims Farhad Zeynalov vo Samat ©lizadonindir. Baki: Yazigi, 1988,
s. 31

' Qafarh R. Mif, ofsans, nagil vo epos (sifahi epik ononado
janrlararasi olago). Baki: ADPU nosri, 2002, s. 751
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ugradib, onun (i¢oguzlari) hakimiyystini legitimlogdiran ye-
ni tora barqorar etmak istayirdi. Ciinki onun hakimi-miitlaq
olmasima mohz Oguz kagandan qalan vo “Bozoq//Dis Oguz”
tirasinin ali hakimiyyat hiiququnu inadla tesdiq vo bayan edon
Ucoq-Bozoq modeli mane olurdu.

Arif Acalov tadqiqatlarda Alp Aruzun Oguzun birliyini
pargalayan satqin, anarxist vo separat¢i obraz kimi toqdim
olunmasina etiraz etmis vo onu Oguz elinin 9nonavi
normalarini qoruyan, etnosun moanavi-suyasi giiciinii dagidan
“pozucu” qilivvalora qarsi ¢ixan “miihafizokar” obrazi kimi
saciyyalondirtmisdir’.

Atif Islamzada sonuncu boyda disoguzlara gars1 bu anti-
davranigin osasinda Salur Qazanin 6z oglu Uruzu xaqan et-
moak istayinin durdugunu osaslandirir vo hatta buna goro Dado
Qorqudun da yagmalama ritualindan konarda qoyuldugunu
gostarir’.

Sofa Qarayevin yazdigi kimi, “Qazanin evinin yagmalan-
mast ham ds Oguz elinin Oguz xanin yasasina alternativ giic
morkozinds (ucoqlarda) yeni tabecilik asasinda biitovlosdiril-
mosinin metaforasidir”’.

Qazanin bu antistruktur davraniglari yalniz on ikinci boyla
mohdudlagmir. Biitiin dastan boyunca onun Oguz qanunlarina
(torayo) uygun golmoayon hagsiz-odalotsiz davraniglarina sa-
hid olurug.

™ Amkanos A. O koH(uukTe B XII ckazanuu «/lene Kopkym»a / Ganc
Odobiyyatsiinaslarin Besinci Respublika Konfransinin materiallari. Baki,
“Elm”, 1987, s. 28-29

7 Islamzade A. Oguz epik anonasinds Qazan xan obrazmm mifoloji
strukturu. Baki, “Elm vo tohsil”, 2017, s. 195-198

™ Qarayev S. Dado Qorqud eposu: xan konsepti, argonlik metaforalari
vo psixoloji komplekslor. Baki: Savad, 2020, s. 258-259

108



Oguz mifinin siiqutu vo Salur Qazan mifina transformasiyasi

§ 2. Salur Qazanin antigohroman — antistruktur
davranislan

Salur Qazanin XII boyda Oguz elini mohv olmagq tshliiko-
si qarsisinda qoymasini onun antitéra — antistruktur — anti-
gahraman davraniglarinin zirvasi hesab etmak olar. O, buna
godar biitliin dastan boyunca Oguz elinin mévcud struktur
qaydalarini zorla doyisdirmays can atan davraniglar hoyata
kecirirdi. Dastan siijjetinin {ist qatinda tohkiyagi(lor) Qazanin
bu davranislarina no gqador ganuni don geydirmoays caligsalar
da, onlarm hamisimin garazli moagsadls edildiyi askar goriintir.

§ 2.1. Qazamin toroni pozmagla Oguz elinin markazi
saytlan evini talana maruz qoymasi

Dastanin II boyunda baylorls i¢ib sorxos olmus Salur Qa-
zan onlara daha ¢ox oylonmoak ti¢iin ova getmoyi toklif edir.
Gonc Oguz baylari (Dali Dondaz, Qarabudaq) derhal bu tokli-
fa raz1 olurlar. Lakin sarxos baylorin maslohat-magvarat etmo-
don ova getmoklarinin tohliikali oldugunu bilon Alp Aruz ba-
cist oglu Qazana “sas1 dinli” Giirciistanla sarhadds yerlosdik-
lorini xatirladib, ordusunun tizoerindo kimi qoyacagini sorusur.
Qazan 300 igidls heg bir tacriibasi olmayan oglu Uruzu ordu-
nun, evinin iizorinds qoyur”.

Bu epizodun Uruzun arganlik//inisiyasiya rituali ils bagh
semantikas1 ayr1 bir movzudur (va iralido haqqinda ayrica da-
nisilacaq). Ancaq sorxos Qazanin Alp Aruzun sorgusunu hor-
matsiz va tohqiramiz sokildo garsilamasi vo onun acigina evi-
nin tizorind homin moqamda alp-igid, bay-igid statusu olma-
yan Uruzu qoymasi Oguz térasinin onu torafindon hego sayil-

7 Kitabi-Dade Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadolosdirilmis variant
vo miigaddime Forhad Zeynalov vo Samot Olizadonindir. Baki, “Yazic1”,
1988, s. 42
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masi vo pozulmasi demak idi. Ciinki Salur Qazanin evi biitiin
Oguz kosmosunun moarkozi idi.

“Qazanin sorxos olub, ova getmok istomasi sijjetiistiindo
moatnin “Qalin Oguzun dovlati” epiteti ilo toqdim etdiyi Qa-
zanla, onun dayis1 vo eyni zamanda Das Oguz tirasinin basgisi
olan Aruz arasinda yaranmis séz miibahisasi kimi togdim olu-
nur. Aruz sarxos beyinla ¢ixarilmis vo bununla da Oguz dov-
latinin morkozi hesab olunan Qazanin ordu/evini tohliikoya
atan toklifo mosuliyyotli dévlet adami kimi etiraz edir. Bu hal-
da onun Qazana verdiyi “Ordun tistino kimi qorsan” suali da-
ha cox etiraz ritorikasidir. Qazanin 6z ordusunun iistiino oglu
Uruzu qoymast siijetiistiinds epik-siyasi konflikt, siijetaltinda
ritual konfliktdir. Qazanin ov miiddstinds 6z evinin iistiino
Oguzda ondan sonra ikinci soxs olan Aruzu qoymamasi siije-
tiistiinds I¢ Oguz — Das Oguz miinasibatlorini nizamlayan et-
nokosmik ritual model/davranisinin pozulmasina gatiron siijet
konfliktidir. igoguz-Dasoguz miinasibatlorinin osasinda etno-
kosmik tarazlasdirma (balanslagdirma) modeli durur. Qazanin
ova getmasi onun kosmik mokani tork etmasi demokdir. Ov —
ritualdir. Ritual mantiqina gors, Qazanin kosmosdaki yoxlu-
gu Aruzun onun yerindaki varlig ila avazlonmoalidir. Bu, sta-
tusdoyisma ritualidir. Statusdoyismo yalniz ritualda vo ritual
miiddatindo bas veran davranig modelidir. Qazanin miivaqqati
ritual yoxlugunu Aruzun doldurmasi I¢oguz-Dasoguz miinasi-
batlor modelinin 1ifliqi strukturuna osaslanir: ...icoguzlar —
markozi oguzlar, dasoguzlar — periferik oguzlardir. Bunlarin
arasinda miinasibatlor vaxtasir1 ritual statusdoyismo ilo ba-
lanslasdirilir. Qazan ritual sxemini pozur: ritual hakimiyyati
Aruza vermoli oldugu halda, ogluna verir. Bu da etnokosmik

konflikt yaradir. Bu, konfliktin siijetiistii planidir®.

7 Rzasoy S. Azerbaycan dastanlarinda saman-qehroman arxetipi.
Baki, “Flm va tohsil”, 2015, s. 313
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K.Abdulla haqli olaraq yazir: “Qorxulu diismanls hamsar-
had olanda sarkardoni no miiddats olursa-olsun, hara gedirso-
getsin hokmon ovoz edon olmalidir. Bu, ¢ox sorafli ovozetmo-
dir va ¢ox giiman ki va els lap yaqin ki, Aruz qoca 6z sualini
nahaqdan vermomisdir vo yaqin ki, Salur Qazandan aldig1 ca-
vab da onu gane etmomisdi, qane eds ds bilmozdi. Ovazedon
ola bilardi ki, hamigalik hakim olsun. ©On azi, hakimiyyats an
yaxin adam olsun. Qazanin basina bir is golorso, hakimiyyot
ona kegsin... vos.vai. a.””’

Miisllifin miisahidasi doqiqdir va siijets onun {ist planin-
dan baxisdir. K.Abdulla Aruzun sualinin {imumon — Igoguz-
Disoguz konflikti, konkret olaraq — Qazan-Aruz konflikti ila
bagli oldugunu diizgiin miisyyanlosdirmisdir. Lakin bu yanas-
mada iki cohat nozor alinmamisdir:

1. Qazanin Ala daga ova getmosinin siijetin {ist qatinda,
sadaco, aylonco moagsadini dasimasi, alt gqatinda iso xanolma
rituali ilo baglh olmasi;

2. Sozii gedan sual-cavabin “Dada Qorqud” dastaninin alt
gatini toskil edon “Alp Aruz” dastani ilo bagli mona soviyye-
sinin olmasi.

Burada vurgulamagq istoyirom ki, bu, séjetin iist gatindan
goriinon monzaradir vo bu qat Salur Qazanin biitiin dastanda
oldugu kimi, bu davranisina da haqq qazandirmaq istoyir vo
onu gahraman, Alp Aruzu iso antigahroman kimi toqdim
edir. Ancaq homin siijetin alt qatinda Alp Aruzun gahraman
kimi togdim olundugu siijet gat1 da var. Homin qat/siijet “Da-
do Qorqud” eposunun bizim burada ilk barpa tocriibasini ho-
yata kecirmoyo calisdigimiz vo qohromanliq simvolu Alp
Aruz olan “Alp Aruz varianti”na daxildir.

7 Abdulla K. Mifdon Yaziya vo yaxud Gizli Dade Qorqud. Baki,
“Miitarcim”, 2009, s. 316
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§ 2.2. Qazamin oglu Uruzun arganlik ritualim
gecikdirmasi

“Kitabi-Dado Qorqud”’un “Qazan bog ogli Uruz bagin tut-
saq oldig1 boy1 bayan edor, xanim, hey!” adlanan IV oguzna-
mosindo Qazan ilo oglu Uruz arasinda “s6z atismasi” bas ve-
rir. Tohkiya¢i ozan buna bir qador zarafat donu geyindirmok
istaso do, ata-ogul miibahisasinin Icoguz-Disoguz konflikti ilo
bagl ¢ox dorin qatlar1 vardir. Burada masolo Oguz ritual-mi-
foloji sisteminin struktur mexanizmini toskil edon Ata-Ogul
konfliktinin mona sarhadlorini asir. Ata-Ogul konflikti Oguz
elinin yasama, boylima va iimuman varolma (sinergetik 6ziinii
toskiletmo, 6ziinii yaratma) modelidir.

Sofa Qarayev yazir ki, atanin 6z hakimiyyatini itirmosi
ogulun orgonlosmosinin epik-sosial sortidir’®. Yoni orgonlik
ritual1 Ata-Oguz konflikti asasinda funksionallasir: argonlik
ritualindan ugurla kegmis Ogul 6z Atasin1 da moglub edorok
onun taxtinda oturmaga layiq oldugunu siibut edir. Lakin bu
konflikt real yox, ritual konfliktidir.

Indiki halda da “Dads Qorqud” eposunun alimizds olan
“Salur Qazan variantinin”, yoni “Kitabi-Dads Qorqud”un ide-
oloji ritorikasin1 misyyonlogdiran “ozan-ideoloq” dordiincii
boy sijjetini baglayan Ata-Ogul konfliktini mohz ritual Ata-
Ogul modeli ¢orgivasinds tutmaga, bu ¢argivodon qiraga ¢ix-
mamagina var giicii ilo ¢alisir. Ancaq o, niyyatini tam sokildo
hayata ke¢irmoyi bacarmir. Ciinki biitiin dastanda oldugu ki-
mi, IV boyun altinda da, s6ziin gercok monasinda, gizlodilmo-
ya calisilan “Alp Aruz variant’” matnin st qatina ¢ixmaga,
var oldugunu boyan etmoya calisir. Bu baximdan, boydaki
Qazan-Uruz konfliktinin altinda Qazan-Aruz konflikti durur

8 Qarayev S. Dado Qorqud eposu: xan konsepti, argonlik metaforalari
va psixoloji komplekslor. Baki, “Savad”, 2020, s. 294-299
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(Bu, iralida genis sokilds tohlil olunacaq).

Sozii gedon boydaki konflikt asagidak: struktur elementlo-
rini shats edir:

1. Qazanin 6z oglu Uruzu Qalin Oguz baylari (va 6z
hamyasidlari olan 90 min Oguz ganclari — “ganc oguz”lar)
garsisinda alcaltmasi.

“Bir giin Ulas oglh Qazan bag yerindon turmisdi. Qara ye-
rifi lizorino otaxlarifi tikdirmisdi. Bifi yerda ipoak xalicasi do-
sotmis idi. Ala sayvan gog ylizino asanmisdi. Dogsan tiimon
ganc oguz sohbating dorilmisdi... Agz1 boyiik xomralar ortali-
ga salmmis idi. Toquz yerds badyalor qulimisdi. Altun ayaq
surahilor dizilmisdi. Toquz qara gozli, 6rma sacli, sllari bile-
gindon qinali, parmaqlar1 nigarli, bogazlar1 biror qaris kafor
qizlar1 al sorabi altun ayagla Qalin Oguz boglarine gozdirirlor-
di. Har birindan Ulas ogli Salur Qazan i¢cmiisdi. Cirgab-¢irgab
cadir, otaq bagislardi. Qatar-qatar dovalor bagislardi. Ogh
Uruz qarsusinda yay soykonib turardi. Sag yaninda qardasi
Qaragiino otirmisdi. Sol yaninda tayis1 Aruz otirmisdi.

Qazan sagina baqdi, qas-qas giildi. Solina baqdi, ¢oq se-
vindi. Qarsusina baqdi, oglancigini — Uruzi gordi. ©lin-alina
cald, agladr””.

2. Tohqir olunmus Uruzun Qazanin bu al¢aldic1 davra-
nisinin s3babini sorusmasi:

“Ogli Uruza bu is xos golmadi. ilorii goldi, diz cokdi. Ba-
basina cagirub soylar, géralim, xanim, no soylar. Aydir:

Unim afila monim, séziim difils, agam Qazan.
Sagifia baqdin, qas-qas giildifi.
Solina baqdifi, coq sevindil.

7 Kitabi-Dade Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadolosdirilmis variant
vo miiqoddimo Forhad Zeynalov vo Samot Olizadonindir. Baki, “Yazic1”,
1988, s. 68
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Qarsufia baqdifi, bani gordifi, agladidi.
Sobab nadir, degil mafia,
Qara basim qurban olsun, babam, safia! — dedi”*’.

3. Uruzun atas1 Qazam Qalin Oguz baylari (vo 6z ham-
yasidlar1 olan 90 min Oguz ganclori — “gonc oguz”lar)
garsisinda tohqiramiz sokilds hadalomasi:

“Dimaz olursaii,

Qalqubam yerimdon mon turaram.

Qara gozli yigitlorimi boynima aluram.

Qan Abgaz elina mon gedoram,

Altun xa¢a mon oliimi basaram,

Pilon geyan kesisifi alin oparom,

Qara gozlii kafor qizin mon aluram.

Daxi sanifi yiizifio mon golmoazom.

Agladugifia sabab no, degil mafia!

Qara basim qurban olsun, agam, safia! — dedi.”®’

4. Qazanin oglu Uruzu hals do bay-igid, alp-igid inisi-
yasiya (arogonlik) ritualindan kecib bay adim1 almamaqda
giinahlandirmasa.

“Qazan bog alaldi. Oglanifi yiizina baqdi. Cagirib soylar,
goralim, xanim, na soylar.

Qazan aydir:

Boarii galgil, qulunim ogul!
Sagim olo bagdugimda
Qartasim Qaragilinoyi gordiim, —
Bas kasiibdir, gan dokipdir,

% Yeno dos orada, s. 68
8 Yeno do orada, s. 68
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Coldi alubdir, ad qazanubdir.

Solim ala bagdugimda

Tayim Uruzi gérdim, —

Bas kosubdir, gan dokipdir,

Coldi alubdir, ad qazanibdir.

Qarsum olo bagdugimda soni gordim,
On alt1 yas yasladin,

Bir giin ola, diisom 6lom, son qalasan —
Yay cokmadiin, ox atmadin,

Bas kosmadifi, gan dokmadifi,

Qanlu Oguz i¢inds c6ldi almadifi.

Yarinki giin zoman donib, ban 6liib son qalicaq tacim-tax-
tim safia vermayalor, — deyli sofiim1 andim, agladim, ogul! —
dedi”™.

5. Uruzun atas1 Qazam 6ziiniin hals ds bay-igid, alp-
igid inisiyasiya (aragonlik) ritualindan kecib boay adin al-
mamaginda tohqiramiz sokilds giinahlandirmasa.

“Uruz burada soylamig, goralim, xanim, na soylamis; ay-
dir:

A bog babal!

Davaca boyiimigsan, kosokcea aqlifi yoq!
Dapaca boyimissan, tarica beyniii yoq!

Hunoari ogul atadanmi1 gorar, 6gronar,

Yoxsa, atalar oguldanmi 6graniir?

Qacan san mani alub,

kafar sarhaddins ciqardii,

qilic ¢alub, bas kasdifi?

Man sondan no gordiim, no ogranim? — dedi”®’.

82 Yeno do orada, s. 68-69
8 Yeno do orada, s. 69
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6. Qazanin oglu Uruzu tohqir etmasinin bas tutmamasi.

“Qazan bog olin olino ¢aldi, qas-qas giildi. Aydir: “A bog-
lar! Uruz xub soyladi, sokor yedi. Siz yegiifiiz-i¢lifiuz, sohbo-
tifiliz tagitmafiuz. Mon bu oglani alayin, ava gedoyin. Yedi
giinlik azugla cigayin. Ox atdugum yerlori, qilic calub bas
kosdiigum yerlori gostoroyim. Kafor sorhoddino, Ciziglara,
Aglagana, Gogco taga aluban ¢igayin. Sofira oglana gorok
olur, a baglor!” — dedi”®*,

Vurgulamaq istardik ki, dastanin biitiin boylarinda oldugu
kimi, bu boyda da siijetin iist vo alt planlar1 vardir:

Ust plan — bizo Salur Qazam qohroman kimi togdim edon
qat, yoni dastanin “Salur Qazan variant1”dir;

Alt plan — Alp Aruzun gohroman kimi toqdim olundugu
qat, yani dastanin “Alp Aruz variant1”dir.

Stijetin iist qatinda har sey aydindir: Salur Qazan bir ata
kimi oglu Uruzun hals do bas kasib-gan tokiib, “coldi” (mii-
kafat) alib, ad gazanmamagindan narahatdir. Ciinki Uruz bay-
igid, alp-igid statusunu oldo etmass, 0 zaman atasinin taxtini
alds eds bilmayacakdir.

Lakin siijetin {ist qatinda bas veran biitiin hadisalorin alt
qatda ayr1 bir manasi var. Homin manalar1 miiddealasdirmaga
calisaq:

— Uruzun s6zlorindon malum olur ki, onun hals indiyadok
bay igid adin1 almamaginin sabobkar1 atasi Qazanin 6zidiir.
O, hansisa sabablardan artiq 16 yasina ¢atmis Uruza neco bas
kasmayin, gan tokmayin, ¢6ldi almagin, ad qazanmagin yolla-
rin1 dyratmomisdir.

— Qazan 6z oglu ilo bir ata kimi mehriban roftar edib ona
bay-igid adim1 almaq vaxtinin ke¢diyini basa salmaq avozino,
bu isi Oguz baylarinin garsisinda tohqiramiz sokilde hoyata
kecirir. O, bununla belo bir tosssiirat yaratmaga calisir ki,

8 Yeno do orada, s. 69
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Uruz sanki 6zii bay-igid, alp-igid olmagin ¢otin sortlorindon
qorxur. Tasadiifi deyildir ki, dastanin II boyunda onun hag-
qinda “qus tirokli”, yoni qorxaq ifadasi do islodilir.

— Qazanin Uruza garst davraniginin mohz tohqir olmasi
fakt1 Uruzun onu hadolomasindan acig-aydin goriiniir. O, ata-
s1 Qazani ona diisman olmagla hadolayir. Sijjetiistii plan Uru-
zun atasini hadslomasini, tohdid etmasini onun atasinin agla-
masinin sababini bilmok istayi ilo asaslandirir.

— Uruzun atasina verdiyi tohgiramiz cavabdan malum olur
ki, onun indiyadok bay-igid, alp-igid olmamaginin, hals do
“oglan” statusunda qalmasinin Qazanla bagh sijjetiistiindon
goriinmayan sobablari var.

oIn bashca magam Uruzun 6z atas1 Qazani1 Oguz elin-
don cixib getmasi, ona diisman kasilmasi ilo hadalomasi va
bu hadslomanin I¢oguz-Disoguz konflikti ilo bagh olmasi-
dir.

Bu “hadolomo” noqtasi siijetiistiindoki hadisalorin asil ma-
hiyyatini agan, ata-ogul konfliktinin ritual konflikti olmadig-
n1, Qazanla Uruz arasinda haqiqi manada dorin konflikt oldu-
gunu gostoron magamdir.

Burada iki miihiim cohat vardir:

Birincisi, Uruzun atasini ona v I¢ Oguza diisman ola bilo-
cayi ilo hadalomasinin mozmunu Aruzun XII boyda Qazana
vo I¢ Oguza diismon olmasmin mozmununun ils eynidir: Uru-
zun IV boyda hado soklindo soyladiklorini Aruz XII boyda
hoyata kegirir. Basqa s6zlo, Uruzun diisiincasinda olan “in-
ciklik” plam ilo Aruzun diisiincasinds olan “sadavat” plani
bir-birinin eynidir. Bu — “Kitabi Dads Qorqud”un alt gatin-
da, s6zlin hoqiqi monasinda, gizladilmis “Alp Aruz varian-
ti”’nda movcud olan Uruz//Aruz eyniyyatinin siijetiistiindoki
izlorindon biridir.

Ikincisi, “Dada Qorqud” eposunun Drezden vo Vatikan al-
yazmalarmin hor ikisindo “Salur Qazanin evinin yagmalan-
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mast boyu”’nda Aruzun adi har yerds Aruz yox, Uruz soklinda
yazilmisdir®. Dastanin IV boyunda Qazanla Uruzun dialo-
qunda da Qazanin 6zii do Aruzu els Uruz adlandirir: “Tayim
Uruzi gordiim”®.

Oziz oxucular, “Kitabi-Dado Qorqud”un poetikasinin aca-
r1 mohz bu noqts ilo — Uruz//Aruz eynilasdirilmasi ilo bagli-
dir. Tahlilin bu magaminda (halslik) ehtimalla s6yloya bilorik
ki, dastanin “Alp Aruz varianti”’nda Uruz Salur Qazanin
deyil, Aruzun siyasi varisidir vo bilavasits Disoguz//Bo-
zoqlarin manafeyini miidafis edir. Qazanla Aruz arasindaki
Ata-Oguz konfliktinin burayadak &tori sokilds izah etdiyimiz
osil sababi, yoni “Alp Aruz variant1” ilo miioyyanloson sobabi
budur.

Uruzun Aruzun siyasi varisi olmasi onun ali hakimiyyot
hiiququnu birbasa Oguz kagan torasi ilo baglayir vo tosdiq
edir. Yoni Uruz siyasi varisi oldugu Aruzun xatti ilo bozoqla-
ra, genetik varisi oldugu Qazanin xatti ilo ucoqlara baglanir.
Oguz kagandan qalan Bozoq-Ucoq torasino goro, ali hakimiy-
yot homisa bozoglara moxsus olmalidir. Belolikls, Uruzun ali
hakimiyyst iddias1 siyasi varisi oldugu Aruzun bozoqlara
monsublugu baximindan legitim oldugu halda, atas1 Qazanin
ucoglara monsublugu baximindan geyri-legitim hesab olunur.
Bu cohotdon, Qazan 6z oglunun legitimlik hiiququ baximin-
dan dayisi ilo hamfikir olmasini, dayis1 Aruzun iso onun oglu-
nu legitimlik miistovisindo 6z himayasi altina almasini (6zii-

% Kitabi-Dade Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadelosdirilmis variant
vo miiqaddimo Forhad Zeynalov vo Samot Olizadonindir. Baki, “Yazi¢1”,
1988, s. 232; Dede Korkut Kitab1. Orijinal nushalar. Hazirlayanlar: I.Geng,
A Xilig, I.Hakks Aksoyak. Cilt 2. Ankara, “Ozyurt Matbaagilik”, 2014, s. 41-
72

% Kitabi-Dade Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadolosdirilmis variant
vo miigaddima Forhad Zeynalov vo Samot Olizadonindir. Baki, “Yazic1”,
1988, s. 69

118



Oguz mifinin siiqutu vo Salur Qazan mifina transformasiyasi

niinkiilogdirmasini) 6ziino qars1 real siyasi tohliiko olaraq go-
bul eds bilmir.

(Genis izah iralids olacaq: indi izaha baslasaq, tohlilin sis-
temi — montiqi ardicillig1 pozulacaq®).

§ 2.3. Maglub Qazanla qalib Basatin dialoqu:
Qazanmin Basatin gahromanligin siibha altina almasi

Dastanin “Basat Dopoagozi 6ldiirdiigi boy1 bayan edor, xa-
nim, hey!” adlanan VIII oguznamasinds Salur Qazanla Basat
arasinda bas veran dialogda da i¢oguzlu goshroman Qazanin
disoguzlu gohroman Basata gizli planda badxah miinasibat
(kin, nifrat) baslomasi ifads olunmusdur.

Boyun qisa mozmunundan aydin oldugu kimi, Basat Alp
Aruzun ogludur. Oguz elinin {izorino hiicum olarkon xalq gag-
maq macbiriyyatindo galmis, qaga-qagda, no tohar olmussa,
stidomoar korps olan Basat diisiib-itmis, bir aslan onu torbiyo
edorok boytitmiisdiir. O, daha sonra tapilmis, Dado Qorqudun
vasitosilo Oguz elino gotirilmisdir.

Basat boyda totem ocdadlarla (Qaba Agac vo Qagan As-
lan) bagli yenilmaz gsahroman kimi taqdim olunur. O, Oguz
elinds istisnasiz olaraq he¢ bir gohromanin, o ctimlodon bas
gshroman, oguzlar arasinda gshromanligin simvolu, struktur
modeli olan Salur Qazanin da giicii catmadig bir igidliyi ho-
yata kecirir: Oguz elino diismon kasilmis, onu, az qala, mahv
edib tamamilo yoxa ¢ixartmaqda olan Topogdzii oldiirorak,
biitiin Qalin Oguz elini xilas edir.

Bu noqtads xiisusi vurgulamagq istordik ki, “Kitabi-Dadd
Qorqud” dastaninda he¢ bir Oguz gohromaninin siicaati
oziiniin miqyas1 va shamiyyati baximindan Basatin gahro-

¥ Bax.: Rzasoy S. “Dada Qorqud” eposu. II kitab. Dastanin Alp Aruz
variantinin ilk barpa tocriibasi. Baki, “Elm vo tohsil”, 2024, 304 s.
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manhg ilo miiqayisa olunmur. Dastanda Oguz igidlorinin
gohramanliglarindan ayrica sakildo (boy-oguznamalar halin-
da) bahs olundugu kimi, onlarin saysiz-hesabsiz gohromanlig-
larinin imumon adlar1 da ¢akilir. Ancaq epos bu gahramanlig-
lar i¢arisinds Basatin gohromanliginin olahidds oldugunu, heg
kasin gohromanligi ilo miigayiso olunmadigini ayrica boy-
oguznama soklinds toronniim edir.

Dastandaki boylorin gostordiklori igidliklorin imumi mo-
nas1 xilaskarligla baghdir: onlar biitiin hallarda xilaskarliq,
goruyuculuq (mifoloji planda: himayadarliq) funksiyasini ho-
yata kecirirlor. Ancaq bu gshromanlarin igorisinde miqyasi
etibarilo on boylik xilaskarliq Basata moxsusdur. Cilinki Basat
yegand qaohromandir ki, biitiin Oguz elini mohv olmaqdan
xilas edir. Yoni o, biitiin Oguz xalqinin, biitiin bay-igidlorin,
o climlodon Salur Qazanin 6ziiniin do xilaskaridir. Oguz eli-
nin bas gohromani (“bir némrali” boy-igidi) Salur Qazanin
Oziinlin do etiraf etdiyi kimi, Basat hotta Qazanin da giicii ¢at-
madig1 bir gohromanligi, qarsisinda aciz qaldigi xilaskarliq
missiyasini hoyata kegirir.

Kitabm iralidoki paraqraflarinda genis sokilds tohlil edils-
cok VIII boyun mozmununa gors, Basat Topagézlo vurusma-
ga getmok istorkon hami onun Topagoziin alinds holak olaca-
gina inandig1 ti¢lin bu iso mane olmaga calisir. Ciinki Basat-
dan avval Oguzun adli-sanli gohromanlari, o ctimlodon Basa-
tin dogma qardast Qryan Selcik do Topogézlo dava etmoya
getmis, Topagdz do onlart maglub edorok 6ldiirmiisdiir. Oguz
elinin bas gohromani Salur Qazan da Topagé6zlo dofalorlo sa-
vasmis, lakin hor dofasinds ona moglub olaraq geri donmiis-
diir.

Boyda deyilir ki, haradansa savasdan qayidan Basat bas
veranlordon xabar tutur, gardast Qiyan Selcikin holak olmasi-
na goz yaslar1 tokiir vo gardasmin intigamini almaq qoraria
golir:
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“Qalin Oguz baglar ilo Basata garsu goldi. Basat babasinifi
olin 6pdi. Aglasdilar, bozlasdilar. Anasinifi evino goldi. Anasi
qarsu goldi. Oglancugini qug¢di. Basat anasinifi olin 6pdi. Go-
rigdilor, bozlagdilar. Oguz baglori dorildi. Yemalor-icmoalor
oldi. Basat aydir: “Boglor, qardas ugrina Dopogoz ils bulusu-
ram. No buyurursiz?” — dedi.

Qazan bag burada soylamis, goralim, xanim, na soylamis!
Aydir:

Qara uran qopd1 Dopogéz,

Ors yiizinds cevirdim, alimadim, Basat!

Qara gaplan qopdi Dopagoz,

Qara-qara taglarda cevirdim, alimadim, Basat!

Qagan aslan qopdi1 Dopogoz,

Qalif sazlarda ¢evirdim, alimadim, Basat!

Or olsafl, yeg.

Olsafi, mara, mon Qazanca olmiyasan,
Basat! — dedi.

Ag saqallu babaii1 aglatmagil!

Ag bir¢oklii anafi1 bozlatmagil!

Basat aydir: “Olbotdo, vararam!” Qazan aydir: “Son biliir-
son™”®,

Iki gohromanin arasinda bas veron bu dialoqun iki mona
gati var:

Birincisi, Qazanin, Basatin valideynlarinin va digarlorinin
onu bu qanli sofordon {iz dondormoys vadar etmolori epik
moatnlor ticlin xarakterik motivdir. Biz buna xiisusilo mohab-
bat dastanlarinda tez-tez rast golirik. Buta almis qohroman 6z
sevgilisinin soragi ilo yad ellora (6lkalore) sofora yollanmaq

istoyir. Bu zaman onun ata-anasi1 gohromani durdurmaga ¢ali-

¥ Kitabi-Dade Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadolosdirilmis variant
vo miigaddime Forhad Zeynalov vo Samot Olizadonindir. Baki, “Yazic1”,
1988, s. 100-101
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sirlar. Bu, dastan poetikasi baximindan sinaq motivi hesab
olunur. Qohroman miixtalif xarakterli sinaqlardan ¢ixaraq,
Oziinli sevgilising layiq asiq kimi tosdiq edir vo ona qovusur.
Heg siibhosiz ki, Basatin valideynlorinin, o ctimlodon Qazanin
onu sofora getmokdon durdurmaq istomoslori do poetika ba-
ximdan sinaq motivi ilo baghdir.

Lakin sozii gedon epizodun ikinci mana gati “Kitabi-Dado
Qorqud”un altinda gizladilmis “Alp Aruz variant1” ilo bagl-
dir. Bu cohotdon, Qazanla Basatin dialoquna “Dado Qorqud
eposunun:

— list qati il alt qatinin;

— list qatda olan “Salur Qazan variant1” ilo altda olan “Alp
Aruz variant1’nin;

— I¢ Oguzun gohromanliq simvolu olan Qazanla Dis Oguzun
(Aruzdan sonraki naslinin) gohroamanliq simvolu olan Basatin
s0z “dueli”, atismasi, miibarizasi kimi yanasmaq lazimdir.

Dastan boyunca icoguzlu gohromanlar1 har vochlo algalt-
maga, asagilamaga, tohqir etmoya, sindirmaga ¢alisan Qazan
Basati da sindirmaq istayir. Onun Oguz kagandan galan toroni
inkar edon hakimiyyat eqoizmi Basatin fovqgalads giico malik
gahraman obrazini (s6hratini, statusunu) qobul etmays imkan
vermir. Qazan va digor Oguz baylari (esason do, tiziinds qam-
samanliq statusunun simvolu sayilan niqab gozdiron Beyrak)
Basat1 onlarin Oguz kagandan galan Bozogq-Ucoq hakimiyyat
bolgiisiine zidd olan real hakimiyyatlorino asas tohliiko hesab
edirlor. XII boyda Alp Aruz torafindon 6liimciil yaralanmis
Beyroayin dediyi sozlor onun (vo Beyroyin simasinda basqa
icoguzlu baylorin) Basati 6zloring qat1 diismon hesab etdiklo-
rini gostarir:

“Yigitlorim, Aruz oglu Basat golmadin,
Elim-giinim ¢apilmadifi,

Qaytabanda dovalorim bozlatmadin,
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Qaraqucda Qaziliq atim kisnatmadin,

Agca qoyunlarim mafirismadin.

Agca ylizlii qizim-galiinim aksosmadin,

Agca yiizli gorklimi Aruz ogl Basat golub
almadin,

Eltim-giinim capmadin,

Qazan mafia yetissiin.

Monim qanim Aruza qomasun.

Agca ylizlii gorkliimi oglina ali versiin.

Axirat haqqini halal etsiin.

Beyrak padsahlar padsah1 Hoqqgs vasil old,

bollu bilsun! —dedi™®.

Beyrayin bu sozlori Icoguzla Disoguz arasinda na godor
agir konfliktin oldugunu va onlarin Basati 6zlorino gqoddar
diismon saydiglarini gostorir. Yoni basda Qazan xan olmagqla
Ic Oguz boylori Basat1 dzlorina “kafar” adlandirdiglart diis-
monlorindon da tohliikali adam hesab edirlor. Icoguzlu bayler
ehtiyat edirlor ki, Basat onlara hiicum edib el-obalarini ¢apa,
mal-heyvanlarini apara bilor. Beyrayin s6zlorindo Basat hatta
onun arvadi Banu Cigoyi (“agca ytizlii gorklii”siinii) olo kegi-
rocok daracado “namussuz”, “qeyratsiz”, “sorofsiz” bir adam
kimi toqdim olunur. Ona goéra do Qazanin Basati Topogdziin
tizorino etmok istadiyi qanli sofordon dondormok tosobbiisii
onun he¢ do Basata iiroyi yanmasindan irali golmir. Bu, birba-
sa bir-birina raqib olan iki gohromanin s6z saviyyasinds qarsi-
lasmasidir. Bu garsilasmanin alt qatinda Topag6zo artiq mog-
lub olmus Qazanin Basatin Topogdzo qalib galo bilmasindon
ehtiyatlanmasi durur. O, ehtiyat edir ki, Basat birdon Topago-
73 qalib golar va bu galoba onu Qalin Oguz elinin an siicastli
gohromanina (“bir nomrali” igidino) ¢eviro bilor. Qazanin

% Yeno ds orada, s. 125
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“Or olsan, yeg. Olsan, mora, man Qazanca olmiyasan, Basat!”
sOzlari bunu agig-aydin gostarir. Yoni o, Basatin 6z totem ac-
dadlarindan aldig1 foévgolada giicii siibho altina alaraq (sslin-
da, inkar edarok) onu asagilayir ki, Qalin Oguzun monim kimi
on boyiik gohromani bunu bacarmadi, son necs bacaracaqsan?

Basat, gordiiylimiiz kimi, Topagozo qalib golmoklo heg
kasin, o ctimlodon Qazanin eds bilmadiyi, bacarmadig1 qohra-
manhiga imza atir. Bu halda o, Qalin Oguzun “bir némrali”
gohromanina ¢evrilirmi? Tabii ki, ¢evrilir, ancaq dastanin alt
gatinda, yani “Alp Aruz varianti”’nda. Dastanin iist gati, yani
“Salur Qazan variant1” onun gohromanligimi gabul etmir va
bu gohromanliq onlarin Basata basladiklari kin vo nifroti daha
da giiclondirir. Beyrayin sozlori gostorir ki, onlar Basata “bir
nomrali” gahraman kimi deyil, “bir nomrali” diisman kimi ya-
nagirlar.

Burada asas mosala dastanin son redaksiyasinin, yoni “Sa-
lur Qazan variant1”nin tortibgisi olan ozan-ideoloq(lar)la bag-
hidir. Oguz kaganin bolgiisiine asason, hakim moévgeds olan
bozoglar tarixi realliglar zomininds siyasi {stiinliiklorini itiro-
rok, tabe durumuna diismiislor. Onlarin yeni statusu Dis
Oguz, yoni Konar Oguz adinda ifado olunmusdur. Oguz ka-
ganin bolgiistine asason, tabe mdvgeds olan ucoqlar isa, oksi-
n9, tarixi realliglar zominindos siyasi ustiinlilk qazanaraq, ha-
kim moévqgeya qalxmislar. Onlarin bu yeni statusu i¢ Oguz,
yani Moarkoazi Oguz adinda ifado olunmugsdur. Ucoglarin (igo-
guzlarin) yeni statusu yeni toronin yaradilmasini tolob edirdi.
Cuinki bozoglar (disoguzlar) 6zlorinin hakimiyyat hiiququn-
dan mohrum olmasi ilo barisa bilmomis vo biitiin tarixi bo-
yunca 6z hakimiyyst koklarini (hiiquqlarini) har zaman igo-
guzlara xatirlatmiglar. Bu cohatdon, i¢coguzlarin 6z hakimiy-
yatlarini ideoloji cohatdon mohkamlondirmoays kaskin sokildo
ehtiyaci olmusdur.

Oguzlarda tarix boyunca homiss siyasi hakimiyyaotin ideo-
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loji asast rolunu onlarin dastam1 oynamisdir. Bu dastan
“Oguznams” idi. Oguz kagandan sonraki epoxada homin das-
tan “Dads Qorqud” oguznamasing transformasiya olunmus-
dur. ilkin “Dads Qorqud” eposunun asasinda “Alp Aruz vari-
ant1” dururdu. Bu dastan bozoqlarin hakimiyyastinin ideoloji
osaslarin1 ifado edirdi. Bozoglarin hakimiyyati itirmasi ilo
ucoqlarin onlarm hakimiyyatini ideoloji cohotdon osaslandi-
ran yeni dastana ehtiyaclar1 yarandi. Birbasa Oguz kaganin
Oztindon bohs edon qutsal “Oguznamoa” dastan1 bu moqsad
icin tamamils yararsiz idi. Clinki on gadim ogzunams olan
“Oguz kagan” dastan1 bozoglarin hakimiyyatini, ucoqlarin isa
onlara tabeciliyini tosdiq edirdi. Ona gors do icoguzlu ideo-
loglar “Dado Qorqud” dastaninin “Alp Aruz variant1” tizorin-
da doyismalar edarak, onu icoguzlarin hakimiyyastini asaslan-
diran, legitimlosdiron dastana ¢evirmaya calismislar.

Sofa Qarayev yazir: “Belo oldugda Aruzun hakimiyyat
ugrunda miibarizo aparmasindan daha ¢ox onu gilinahkar
mdvqgeys qoyan yaradici mexanizmin igini goriiriik. Amma
sonuncu boydan bu mexanizm ns is gordilyiiniin do forqinde-
dir: boyda yaradic1 diisiinco diismon mdvqeya yerlasdirdiyi
Aruzun tomsil etdiyi Dis Oguzun miibarak yasadaki yerini do
bilmasi aydin hiss olunur... O da maraqhidir ki, boyda Qazan
“I¢ oguz” - “Das oguz” bélgiisii ilo danisir: “Qazan aydr:
“Mora Qilbas,bu Das Oguz boglori xanim bilo goliirlordi.
Simdi neciin golmadilor?” - dedi”. Aruz isoa “Bozoq” - “Uc
0q” tosnifati ilo damisir: Aruz aydir: “Mara Qilbas, ol vaqt
kim, Ug, Boz Oq yignaq olsa, ol vaqt Qazan evin yagma
edordi. Su¢umuz noydi ki, yagmada bilo olmadiq? — dedi”.
Beloliklo, i¢ Oguz morkozli siijeti danisan va yaradan ozan I¢
Oguz vo Das Oguz bolgiisiiniin miibarok yasadaki Ug¢ og-Bo-
zoqdan qaynaqlandigimi bilir. Epik tohkiyagi yaratdigi Ig
oguz//Ug ok morkazli matnin Das oguz//Bozoqlarin narazili-
gina sabob olacagini bildiyina gora, geyri-siiuri olaraq siijetds
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Aruzu miibarok yasanin bélgiisii ilo dillondirir”*

Goritindiiyli kimi, icoguzli ozanlarin qarsisinda gahroman-
lig modeli (“bir ndmrali” gohromani) Alp Aruz olan dastani
gshramanliq modeli (“bir ndmrali” gohromani) Salur Qazan
olan dastana transformasiya etmok kimi ¢atin vozifo dururdu.
Onlar bu transformasiyaya moacbur idilor. Ciinki i¢oguzlu
ozanlar movcud “Dads Qorqud” dastangiliq anonasindon imti-
na edib, tamamilo yeni i¢ Oguz dastani yarada bilmazdilor.
Biitiinliiklo vo istisnasiz olaraq ononovi diisiinco ilo yasayan
comiyyatds bunu etmok miimkiinsiiz idi. Belos ki, diisiinconin
mahiyystindo onand dururdu. Yeni olani anonalors asaslan-
madan, anonalorls tasdiq etmadan legitimlosdirmok miim-
kiin deyildi. Bundan dolay1, i¢oguzlu ozanlar “Dads Qorqud”
eposunun “Salur Qazan varianti”’n1 mahz anona ssasinda ya-
ratmali idilor: yoni gohromani Alp Aruz olan anonavi dastani
gohromani Salur Qazan olan yeni dastana g¢evirmoli idilor.
Yeni dastan kohna dastanin asasinda, 6ziiliinda, biindvrasinda
yaradildig: tictin kohna dastan (“Alp Aruz variant1”) yeni va-
riantin poetik strukturunun hor bir soviyyasindo 6ziinii gosto-
rirdi. igoguzlu ozanlar gohromanligm Alp Aruz modeli (tipo-
logiyasi) ilo bagl obraz, siijet, motiv, ideya va s. elementlori
yeni redaksiyada (“Salur Qazan varianti”nda) no qodor oOrt-
basdir etmoayo caligsalar da, kohno variantin {izorindo islodik-
lorino goro buna tam sokildo nail ola bilmirdilor. Etnik-badii,
ideoloji-estetik anono buna mane olurdu. Bundan dolayi, yeni
olani (Salur Qazanin gohromanliq tipologiyasini) k6hno mat-
na elo bir sokilds daxil etmok lazim idi ki, etnopoetik anona
ilo, zahiran do olsa, konflikt yaranmasin.

% Qarayev S. Dada Qorqud eposu: xan konsepti, argonlik metaforalari
va psixoloji komplekslor. Baki, “Savad”, 2020, s. 262-263
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Saofa Qarayevin sonuncu boy konfliktinin niimunasinda
goldiyi gonaati biitlin dastana totbiq etsok, alimizds olan “Ki-
tabi-Dads Qorqud” dastanina “miibarak yasanin (Bozog-Ucoq
bolgtisiiniin — S.R.) glic markozini dayisdironlorin (ucoqlarin)
yaratdig1 motn kimi yanagmaq lazimdir... Bu, bir yaradiciliq
hadisesi olaraq I¢ Oguzun moévqeyindan yaranan motndir.
Qohroman Qazani da, antigohroman Aruzu da harokoto goti-
ron tofakkiir i¢ Oguzun yanasmasidir™’.

Deyilonlar gostarir ki, “maglub” gohroman olan Salur Qa-
zanin “qalib” Basata guya iiroyi yandigi, onun taleyindon 6trii
narahat oldugu {iciin onu Topagdziin {izorino getmokdon ya-
yindirmaq istomasi, aslinds, icoguzlu ozanlari Salur Qazani
“bir nomrali” gohroman (hami, himayadar, agsaqqal...) kimi
poetik xarakterini boyiitmok istoyindon irali golirdi.

Belaliklo, “Dads Qorqud” dastaninin “Salur Qazan varian-
t1” ucoqlarin hakimiyyst hiiququnu zorla, qanh tisullarla bor-
gorar etmok istoyon Salur Qazanin antistruktur davraniglarina
no godor haqq qazandirmaga calissa da, matnin altina sixisdi-
rilmis “Alp Aruz variant1” buna mane olurdu. Bunu biz Qaza-
nin I¢ Oguz bayi Bokilo tohgiramiz miinasibatindo do gorii-
riik. O, Di1g Oguzun méhtagom gohromanlarini sevmir va on-
lara nifrat edirdi. Ciinki Basat 6ziiniin totem ocdadlar1 torafin-
don himayas edilon yenilmaz gohroman oldugu kimi, Bakil do
Qalin Oguz elinds heg bir gohromanla miigayiss olunmayacaq
oveuluq hiinaring sahib idi. Bagqa ciir desok, Bakil Oguz eli-
nin  “bir ndmrali” ovgusudur. Vo an bashcasi, Basat biitiin
Oguz elini mahv olmaqdan xilas etdiyi kimi, Bakil do biitiin
Oguz elinin qeyri-adi silahlara malik qoruyucusu, “qara-
vul”¢usudur.

°! Qarayev S. Dado Qorqud eposu: xan konsepti, argonlik metaforalari
vo psixoloji komplekslor. Baki, “Savad”, 2020, s. 262
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§ 2.4. Qazamin disoguzlu Bakil bayin gahromanhiginm
stibha altina almasi va etnosdaxili konflikt yaratmasi

Dastanin “Bokil ogli ©mranin boyini boyan edor” adli IX
boyunda deyilir ki, bir giin “Toquz tumon Gurcustanifi xaraci
goldi: bir at, bir qilic, bir comaq gatiirdilor. Bayindir xan gati
soxt oldi. Dadom Qorqud goldi. Sadliq caldi. “Xanim, niys
soxt olursan?” — dedi. Aydir: “Neca soxt olmayam? Har yil
altun-aqca goliirdi, yigido-bogo verirdifi, xatirlori xos olurdi.
Simdi bun1 kima verar kim, xatiri xos ola?” — dedi.

Dads Qorqud aydir: “Xanim, buniii {icini doxi bir yigido
veralim, — dedi, — Oguz elina qaravul olsun!” — dedi. Xan Ba-
yindir “Kima veralim?” — dedi, sagina-solina baqdi. Kimsa ra-
z1 olmadi. “Bakil” dearlordi, bir yigit vardi. Afia baqdi, aydir:
“Son na deirson?” Bokil razi oldi. Qalqdi, yer opdi. Dadom
Qorqud himmat qilicin belino bagladi. Comagi omuzina bi-
raqdi. Yay1 qarusina keciirdi. Sahbaz aygir1 ¢okdirdi, biida
bindi. Xasmini, qdvmini ayirdi, evini cdzdi. Oguzdan kg elo-
di. Bordoyo, Gancaya varub vaton tutdi. Toquz tlimon Girciis-
tan agzina varub qondi, qaravulliq eyladi. Yad-kafor galso,
basin Oguza ormogan géndoardi”®.

Beloaliklo, motn Bokili geyri-adi gohroman kimi togdim
edir. Basat Topoagozii 6ldiirmaklo Oguz elindo heg¢ kasin ba-
carmadig1 gohromanlig: tokbasina etdiyi kimi, Bakil do Oguz
elinds heg¢ bir bayin razi olmadigi gohromanligi, yoni Oguz
elinin Giirciistan sarhadini qorumagq isini tokbasina hoyata ke-
cirir.

Basatin gohromanlig1 geyri-adi giiclorls, basqa s6zls, onun
totem ocdadlar1 sayilan Qaba Agac vo Qagan Aslanla bagh

%2 Kitabi-Dade Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadolosdirilmis variant
vo miiqoddimo Forhad Zeynalov vo Samot Olizadonindir. Baki, “Yazic1”,
1988, s. 104
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oldugu kimi, Bakilin do gashramanligi onun geyri-adi silahlari
ila baghdir. O, Oguz elini bir qilinc, bir comaq va bir ox-yay-
la qoruyur.

Diqqgot ¢okon miihiim detallardan bir do odur ki, Bakilo
qarovulluq vozifasini Dade Qorqudun 6zii toklif edir. Yoni
Dads Qorqud onun geyri-adi gohroman oldugunu “qabaqca-
dan” bildiyi tigiin Oguzda heg¢ kosin bacarmadigi vozifoni ona
havals edir.

Daha bir cohat ondan ibaratdir ki, Bokil Oguz elinds tok-
basina, yoni yalmz 6z ordusu ilo qarovullug edsn yegana
gohromandir.

Lakin Bakilin geyri-adi gohromanlig1 tokcs bununla mah-
dudlagsmir. O, Oguz elinin hom do “bir némrali” ovgusudur.
Oziiniin ovguluq gabiliyyati ilo hamidan farqli Oguz bayidir:

Boakil “yilda bir karra Bayindir xan divanma varardi. Yeno
Baymdir xandan adam goldi, “tez goloson” deyii; pas Bakil
goldi. Pigskesin cokdi. Baymdir xanifi alin 6pdi. Xan doxi Bo-
kili qonaqladi. Yaxs: at, yaxs1 qaftan, vafir xorcliq verdi. Ug
giin tamam agirladi. “Ug giin doxi Bakili av-sikar otilo qonag-
layalim, baglor!” — dedi.

Av cigirtdilar. Ciin av yaragi oldi, kim atin dgar, kim qili-
cin, kim ¢akiib ox atmagin 6gor. Salur Qazan no atin 6gdi, no
kondin 6gdi. ©mma baglorin hunarin sdyladi.

Ug yiiz altmis alt1 alp ava binso, qanlu keyik iizorina yuris
olsa, Bakil na yay qurardi, no ox atardi. Haman yay1 bilogin-
don ¢iqarardi, buganifi-siginifi boynina atardi, ¢okiib turguzar-
di. Ariq olsa, qulagin doalordi, avda ballii olsun deyli. O mma
semuz olsa, bogazlardi. Ogar baglor keyik alsa, qulag: daliik
olsa, “Bakiil siinicidir” deyii Bakils gondararlardi.

Qazan boag aydir: “Bu hiinor atifimidir, arifimidir?” “Xa-
nim, orifidir”, — dedilor. Xan aydir: “Yoq, at islomoso, or
oglinmaz. Hunar atindir”, — dedi. Bu s6z Bokils xos golmadi.
Bokil aydir: “Alplar i¢inds bizi qusqinimizdan balciga batur-
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difi”, — dedi. Bayindir xanifi baxsisin 6nino dokdi. Xana kiis-
di. Divandan ciqdi. Atin ¢okdilor. Ala gozlii yigitlorin alub
evino galdi™”.

Bas veranlori mantiqi ardicilligla izloyak:

— Bokil Bayindir xanin divaninda xtisusi hérmats sahibdir.
Bayindir xan 6zii onu ilds bir dofs dovet edib, sorafino Oguz
baylarinin istirak ilo qonaqliq togkil edir.

— Bayindir xan novbati dofo onu dovat edorkon sarafing {i¢
glin qonaqliq verib, hadiyyslor bagislamaqla kifayatlonmir,
olava olaraq toklif edir ki, Bokilin sorafino {i¢ giinliik ov da
toskil olunsun.

— Bakil ovda 6ziiniin Ogzu baylarinin he¢ birinds olmayan
qeyri-adi hiinarini gostarir. O, basqa baylordon forqli olaraq,
0z yaymi ov heyvanmin boynuna atmaqla tutardi. Bokil yal-
niz kok heyvanlar1 ovlayardi, ariqlarin qulagini dslorok nisan
qoyard1 ki, basqa ovgular tanisinlar. Oguz baylori ovda olar-
kon qulagi dslik heyvanmi ovlayardilarsa, 6zlorina gotiirmayib
Bakils yollayardilar. Buradan aydin olur ki, Bakil Oguz elin-
da xtisusi statusa malik ovgu hesab olunur. Onun nisan vurdu-
gu heyvanlara he¢ kos toxunmur.

— Basqa baylarin ovda gostordiyi hiinarlari torifloyan Qa-
zan Bokilin hiinorini bayonmayib, bunu Bakilin 6ziintin yox,
atinin hiinori sayir.

— Qazanin onu tohqir etmasindan inciyon Boakil Bayindir
xandan kiistib ov maclisini tork edir.

Belaliklo, Salur Qazan novbati dofs Dis Oguza garsi hag-
sizliq edarak, Oguz elinds daha bir konfliktin asasin1 qoyur.

ovvalco, bu hadisalorlo baghh moveud fikirlora nozor sa-
lag. Mirali Seyidova goro, Bokil obrazi mifoloji koklori baxi-
mindan avvallor ©kil-Bakil adi altinda qus cildli zoomorfik
obraz olmus vo hom ds ovla oslagalonmisdir. Keyiklorin dam-

” Yeno do orada, s. 104-105
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galanmas1 motivi is9 ov, bir da kesikgilik, vaton garovulgulu-
gu ilo baghdir. Misllif Bakili ov heyvanlarinin himayagisinin
oglu, yaxud ori hesab edir’. Lakin Bokilin ovguluq mifik key-
fiyyatino vaton gozatciliyi keyfiyyoti ¢arpazlagsmis vo son ola-
raq miirokkab fiqur alinmigdir: “Bakil ham ov totemi ilo, ham
do vatoni miidafis hissi ilo alagadar yarimmifik gohroman ob-
razidir”>. Obrazin funksional qurumuna bir do baxagq.

M.Seyidovun Bokili ov, vatoni miidafia funksiyalar: ilo
baglamasi boyla tam tosdiq olunur. Qeyd edak ki, “Kitabi-Do-
do Qorqud”da digar gohromanlarin ov va vaton qoruma key-
fiyyatlori do tasvir olunub. Masalo burasindadir ki, Bakilin
Oguz elinds heg kosin boynuna gétiirmadiyi yegans funksiya-
st var: “qaravulliq”. Dado Qorqud Oguz baylorindan heg biri-
nin razi olmadig1 “qaravulliq” vazifasini biitiin atributlar (at,
qilinc, comaq) ilo Bakils havals edir.

ovvolki tadqiqatlarimizda gostordiyimiz kimi, “Kitabi-
Dads Qorqud” oguzlari siyasi-cografi vahid (dovlat) kimi, 6z
real sorhadlorino malik idi va tobii ki, onun biitiin “uc”’larina
(sorhadlaring) tokco Bokil noazarat edo bilmozdi. Bu monada,
Oguzun bir yox, ¢oxlu sayda garovulgularindan ibarat miiva-
fiq miidafia institutu var idi. Qeyd edok ki, Oguzun digor qoh-
romanlariin vaton qorumalar1 eposda daha genis tosvir olu-
nub, noinki — Boakilin. Bu, sadacs olaraq, onu gostarir ki, Bo-
kilin Giirciistan sorhodindo kesik¢iliyini mifoloji-simvolik
miistovido gotiirmak lazimdir. Yoni Bakil, imumiyyatls, “ga-
ravulliq” — qoruyuculuq funksiyasimi yerino yetirir. Mohz bu
funksiya baximindan onun biitiin cizgilori epik montiq kosb
etmis olur. Bakil sorhadds oturanda da, keyiklori damgalayan-
da da eyni funksiyani yerino yetirir; o biitiin hallarda goru-

* Seyidov M. Azorbaycan xalqmin soykokiinii diisiinorkon. Bak,
“Yazic1”, 1989, s. 236-245

% Seyidov M. Azorbaycan-ermoni adobi alagolori. Baki, “Elm”, 1976,
s. 23-28
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yur//hamilik edir. O, kosmoloji baximdan biitév Oguzun qo-
ruyucusudur. Giirciistan sorhadi epizodu bu funksiyanin epos
mantiqi ilo gercoklason bir qatidir. Mifoloji-semiotik baxim-
dan biitov Oguz kosmosunun qoruyucusu olan Bakil topoqra-
fik baximdan Oguzun sorhadinds (“ucunda”), yani kafirlorlo
oguzlarin (dogmalarin) hiidudunda, bir-birina kecidindo méov-
ge tutur. Bura kosmosla xaosun hiidududur vo Bokil do bu
moanada Oguz kosmosunu har ciir xaosdan qoruyur. Bu an-
lamda, Bakilin funksional sferasina doxli olan biitiin obrazlar
da Oguz diinya modelinin semiotik fiqurlaridir: mas.: keyik
oveulug, ov heyvanlari ilo bagh sakral tobiat gatinin semiotik
fiqurudur. “Oguz” vahidinin isaravi fiqur kimi, diinya modeli
funksiyali obraz oldugunu xatirlasaq, onda Bakil biitiin Ogu-
zun goruyucusu kimi, Oguz diinya modelinds siralanan Tabi-
ot, %smiyyat vo Zaman qatlarinin hor birinin do qoruyucusu-
dur™.

Dedik ki, M.Seyidov Bakilin qus bi¢cimli zoomorfik obraz
oldugunu gostarmisdir. Qeyd edak ki, bu fakt da onun qoru-
yuculuq funksiyasi ila izah oluna bilar. Y.M.Meletinski gosto-
rir ki, diinya xalqlarinin mifologiyasinda kosmik diinya mode-
linin gqoruyucusu kimi, bir sira heyvanlarla yanasi, quslara da
rast golinir’’. Bu cohotdon, “tiirkdilli xalqlar inanirmuslar ki,
mifik quslar 6lkoni, insan1 qoruyurmus™®.

Quslar diinya modelinds, bir gayda olaraq, Diinya Agaci-
nin yuxarist — GOy ils bagli olur vo Diinya Agacinin koklori —
Yerin alt1 ilo bagh xtonik obrazlara qars1 durur. Qus simvolu
goyll, diinyanin saquli tosnifini, kosmos-xaos qarsidurmasi

% Rzasoy S. Nizami poeziyasi: Mif-Tarix konteksti. Baki, “Agridag”,
2003, s. 65; Rzasoy S. Nizaminin “Yeddi g6zol” poemasinda mif, folklor vo
tasavviif. Baki, “Elm va tohsil, 2021, s. 127-128

7 Menernucknit E.M. Tlostuka muda. Mocksa, «Hayka», 1976, c.
215-216

% Seyidov M. “Qiz1l déyiis¢ii”nun taleyi. Bak1, “Gonclik”, 1984, s. 42
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baximindan kosmik baslangici isaro edir. Bakilin zoomorfik
va antropomorfik formalari obrazin inkisaf qurumunu yalniz
tosdiq edir. Diinyanin zookosmik modellori antropokosmik
modellora nisbaton ilkin marholoni togkil edir. Bu monada,
Bokil ilk olaraq zoomorfik obraz kimi oguzlarin kosmoloji
diinya modelinds qoruyuculuq funksiyasini yerina yetirirmis.
Sonralar bu funksiya ikiya parcalanir:

1) ov, oveulug, ov heyvanlar1 hami-qoruyucusu;

2) mokan-torpaq-el-dovlot hami-qoruyucusu.

Boakil eposda bu pargalanmis funksiyalar1 antropomorfik
obraz olaraq yering yetirir, onun zooformasi isa mifik arxetip
kimi motnds inkisafdan galaraq “daslasmisdir™”.

Beloliklo, Qazan xanin basqa Oguz baylorinin ovda gos-
tordiklori hiinarlori torif etdiyi halda, Bokilin hiinorino gorazli
yanagmasinin, onu gasdan tohqir etmasinin kokiindo Bakilin
geyri-adi mangayini, kokii, asil-nasabini gobul eds bilmomasi
durur. Bakil Oguz elinin birbasa sakral doyorlor sistemi, daha
daqiq desok, ovculugq kultunun bas tomsil¢isidir. Bu baxim-
dan, onun Bakils basladiyi nifratli miinasibati ilo Basata bas-
ladiyi nifratli miinasibati eynidir. Cilinki har iki disoguzlu goh-
roman 6z hiinar vo gohromanliglar1 baximidan “bir némrali”
igidlordir. Oguz elinds acdad Oguz kagandan qalan adatlori —
toro sistemini doyisib, igoguzlarin monafeyino uygunlasdir-
magq istoyon Salur Qazan bu igidlori hazm eds bilmir.

Qeyd edok ki, miiasir Azobaycan adobiyyatsiinasliq moka-
ninda “yenidon oxu” paradimasinin miisllifi olan Toyyar Sa-
lamoglu da matnin movecud “oxu”lart ilo razilasmamis, das-
tanda at ilo bagh sifroalori “yenidon oxumus” vo Qazanin sdy-
ladiyi “kalamin” Oguz epik tofokkiir qanunlarma zidd oldugu-

% Rzasoy S. Nizami poeziyasi: Mif-Tarix konteksti. Baki, “Agridag”,
2003, s. 65-66; Rzasoy S. Nizaminin “Yeddi g6zal” poemasinda mif, folklor
va tasavviif. Baki, “Elm va tohsil, 2021, s. 128-129
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nu askarlamisir. Miollifo gora: “Basatin Topoagézii 6ldiirdiiyli
boydan, “Salur Qazanin evinin yagmalandig1 boy”dan, “Qanli
Qoca oglu Qanturali boyu”ndan istonilon qodor fakta diqqst
cokmak olar ki, gohromanin atsiz da gohroman oldugunu asas-
11 sakilds arqumentlogdirsin. Bu zaman séhbat ondan gedir ki,
epos gahromanlari heg do hor vaxt, har situasiyada 6z igidlik-
lorini at belinda siibut etmirlor. Umuman, epos gohramanlari
0z diismonlori ilo at {istiindo doytismokla barabar (bunu miiba-
rizonin birinci marhalasi do hesab etmak olar), atsiz da qarsi-
lagirlar (bu moarhalo daha ¢ox oks toraflorin giilosmasi soklin-
do reallasir) vo 6z gohroman statuslarini ya qazanirlar, ya da
yenidon tosdiq edirlor. “Dirss xan oglu Bugacin boyu”nda
Dirso xan oglu 6z admi vo gohromanliq statusunu atsiz qaza-
nir. Basat Topoagozii lizbaliz agiq, lakin atsiz doytisdo mohv
edir. Qantural1 gohromanliq statusunu aslan, buga va bugra ilo
qarsilasmada gazanir. Eposdan igidin 6z qohromanliq statusu-
nu gazanmasinda atin, imumiyyatla, istirak etmadiyi mogam-
lara dair basqa faktlar da gotirmak olar ki, bu faktlar birmona-
I1 sokildo gohromanligin mahz igido moxsus olduguna heg bir
siibha yeri qoymur”'®.

Cox maraqli bir magam da Ozizxan Tanriverdinin Qaza-
nin at1 onun sahibi olan igidden {istiin tutmasinin Oguz dastan
poetikasinda “yad not” oldugunu miisahido etmasidir. O ya-
zir: “Atm igidin ugurlarinda aparict movgeds olmasi, atin
igiddon {istlin tutulmast “Dads Qorqud” eposunda yeni xott
kimi ortaya ¢ixir”. “Dads Qorqud kitabi”’nda at vo gqohroma-
nin vohdotdo tosvir olunmasi, birinin digorini tamamlayan

' Salamoglu T. Eposdan romana dogru (“Qarhi asirrm”da epos
anonalori. II yazi. At kultu eposda va romanda) // Dads Qorqud” jur., 2016,
Ne 2, s. 38-39; Salamoglu T., Dovlstzado M. “Qarli asirim”n tonqid
variantlar1. Baki, 2024, s. 105-106
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qﬁ\{(};g kimi ¢ixis etmasi “Bakil oglu Imranm boyu”nda pozu-
lur™.

Salur Qazani1 qazablondiran digor bir sabab isa “Kitabi-
Dads Qorqud” eposunda birmanali sokilds téronin qoruyucu-
su kimi toronniim olunan Bayindir xanin Bakili xtisusi statusa
sahib olan boy igid kimi farqlondirmasi, onu sorafino xiisusi
gobul morasimlari (qonaqliq, miikafatlandirma, ov) toskil et-
masi va biitlin Oguz baylarini do bu moarasimlords istirak et-
moya macbur etmasi idi. Baymdir xanin névbati dofs {i¢ giin-
lik rosmi qonaqliq vo miikafatlandirma morasimloari ilo kifa-
yatlonmayib, Bakilin sarafing {i¢ giinliik ov marasimini da tos-
kil etmasi vo bu moarasimda Bakilin 6z geyri-adi ovguluq hii-
narini biitlin Oguz baylorinin qarsisinda niimayis etdirmaya
imkan tapmasi Qazanin sabrini dasdirir vo o, Bakili tohqir
edorok, onun heg bir hiinars sahib olmadigini, mshz mindiyi
atiin hesabina hiinor gostors bildiyini, atsiz onun heg¢ kim ol-
dugunu soylayir.

Qeyd edok ki, Aynur Foracova Bokli obrazina alp-igid
kompleksi miistovisindo yanasaraq yazir: ““Kitabi-Dado Qor-
qud”da alp igid obrazi tokco igidin 6ziindon ibarat olmayan
kompleks obrazdir. Bu kompleks {i¢ torkib iinsiiriindon ibarat-
dir:

1. Alp igidin 6zii;

2. Alp igidin ati;

3. Alp igidin silahi.

Qohromanin at1 va silahinin bu kompleksin torkibina ayri-
ca Unsiir kimi daxil olmasi tosadiifi deyildir. Bels ki, gohra-
manliq dastanlarinda igidin at1 va silahlar1 ¢cox zaman miisto-
qil obrazlardir. Onlar bazan sehrli qiivvalor kimi dastanin xii-
susi secilon obrazlar1 soviyyesino qalxirlar. “Kitabi-Dada

! Tanriverdi 8. “Dado Qorqud kitabi”nda at kultu. Baki, “Elm va
tohsil”, 2012, s. 99-131
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Qorqud” dastaninda da at vo qilinc belo xiisusi obrazlardir.
Onlarin dastanda ayrica yeri vo manast vardir. Hatta bazan el
olur ki, qohramanla onun at1 garsilasdirilir'®

A.Faracova, bu cohatdon, Qazanin Bokills bagh soyladik-
lorini tobii hesab edorok gostorir ki, “bu dialoq Salur Qazanla
digor boylorin arasinda olur. Burada Salur Qazanin moqsadi
he¢ do Bokilin gohromanligina kolgoa salmaq deyildir. Ciinki
Bokil oguz elindo adli-sanli, secilmis bir gohromandir. Qazan,
oksing, burada atin rolunun kigildilmasine qarsi ¢ixir. Demok,
oguzlarda at sadoco minik vasitasi, doylis heyvani deyil. O,
oguzlarin manavi dayarlar sisteminds xiisusi yer tutan varlg-
obrazdir. Oguzlar hatta “At igidin qardasidir” deyarok onu 6z
ailo tizvlori qader oziz vo hérmatli tuturlar™'®.

Ozizxan Tanriverdi do gostorir ki, “Kitabi-Dads Qorqud”
dastaninda at ogul, qardas, sadaqgatli dost, yoldas, xilaskar, bo-
zon do Qazan xanin “Yoq, at islomaso, or 6giinmoaz, hiinor
atindir” ifadosinds oldugu kimi, gohromandan {istiin hesab
olunur'®. Miisllifs gore, ““Dads Qorqud”da qilinc, at va qoh-
roman obrazlar1 bir-birini tamamlayir ki, bu da gohromanliq
eposlari iigiin an saciyyavi cohatlordondir™'®.

Bu deyilonlor epik gohroman kompleksinin strukturu baxi-
mindan tosdiq olunur. B.N.Putilovun da gostordiyi kimi, bas
gshramanin bahadirliq giicii ti¢ gostoricidon yaranir: bahadirin
Oztinlin gabiliyyatlori, atinin xiisusi keyfiyyotlori vo silahinin
méciizoli xiisusiyyatlori'®.

192 Farocova A. “Kitabi-Dado Qorqud”da gohroman vo comiyyot.
Baki, “Elm va tohsil”, 2018, 200 s.

183 Yeno da orada, s. 98

1% Tanriverdi O. “Dado Qorqud kitabi”nda at kultu. Baki, “Elm vo
tohsil”, 2012, 144 s. 104-117

"% Tanriverdi ©. Cal qilincini, xan Qazan! (“Dade Qorqud kitabi”nda
silah adlar1). Baki, “Elm va tohsil”, 2015, s. 84

"% Tlyrunos B.H. Tepomueckuii 5m0c ¥ JAeHCTBHTENHHOCTD.
Jlennnrpan, «Haykay, 1988, s. 68
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Lakin bu fikirlor Oguz gohroman modelinin real yox, ideal
strukturuna osaslanir vo onlarda “Dado Qorqud” dastaninda
0z oksini alt vo st planlar soklinds tapmis realliglar nozora
almmamisdir. Bu cohatdon, A.Forocovanin Qazanin Bokilo
basladiyi konkret miinasiboto standart gohromanliq modeli ba-
ximindan yanagmasi Oziinii dogrultsa da, homin miinasibot
dastanin etnosiyasi realliglar1 baximindan farqli monaya ma-
likdir. Yoni gohromanliq kodeksinin oguzlarin diistincosinda,
etnik-madoni yaddasinda olan modeli ilo onun realligdaki
manzarasi bir-biring uygun golmir. Bunun asasinda iso Qaza-
nin gohromanhgm Oguz kagandan qalan sakral-ideal modelini
gasdan dagitmasi, Oziinlin siyasi ambisiyalarina uygun yeni
model formalasdirmasi durur.

Qazanin D1 Oguza qars1 bu novbati antistruktur davranisi
Oztinlin manfi naticasini verir. Bakilin tayfas1 Bayindir xan-
dan va onun niimunasindo morkozi hakimiyyatdon kiisiir. O
da Salur Qazanin oglu Uruz kimi kafor momlakatine getmayi,
Oguz elinds asi olmag: diisiiniir:

“Eli-giini ko¢tirtin,
Toquz tiiman Giirciistana gedalim!
Oguza asi oldum, bollii bilifi! — dedi”'"’.

Yaralanmis Bokilin el-obasina diismon hiicum edonda
umu-kiisiinii unudub, oglunu Bayindir xandan komok istomok
ticlin yollayanda oglu ©mran buna gati sokilds etiraz edir:

Bakil ogluna deyir:

“Ag alinlu Bayindir xanifi divanina dunin vargil!
Agiz-dildon Bayindira salam vergil!

17 Kitabi-Dads Qorqud / Tartib, transkripsiya, sadalosdirilmis variant
vo miigaddims Forhad Zeynalov vo Samot Olizadonindir. Baki, “Yazic1”,
1988, s. 105
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Boglor bogi olan Qazaniii olin 6pgil!

“Ag saqgallu babam buiilu”, — degil!

“Olbatds vo albatds Qazan bag maifia yetissiin®,
— dedi degil!

Goalmoaz olsan, mamloakat bozilib xarab olur,

Q1zim-goliniim asir getdi, balli bilgil! — dedi.

Bu arada oglan babasina soylamis, goralim, xanim, no
soylamis, aydir:

Baba na sdylarson, na aydarsan?...
...Ag alinlu Bayindirifi divanina varmagim yoq.
Qazan kimdir? Mon anuii alin pmagim yoq'®.

Bu epizodun iist vo alt mona qatlar1 var. Ust mona qat1 or-
gonlik//inisiyasiya rituali ils sortlonir. S.Qarayevin yazdig ki-
mi, siijetin avvalinds “Bakilin oglu halo miistaqil igid kimi ta-
ninmir. Onun gorliniisii atasinin zahiri goriintisli ilo tist-iisto
diisiir. Yoni ogul hoalo do ata sorhoadlorinds tanimir. Status qa-
zanmadigina gors, bu oglan diisman torafindon qusiirak hesab
edilir ' . Onun atasmin doyiis vasitolorini monimsomasi
“...dalilik kontekstinds ata ilo konflikt gohromanin 6ziinii tos-
diq etmasing, evlonmasine vo mal-miilk sahibi olmasina goti-
rib ¢ixarr”.!'” “Atanin giicden diismasi ogulun doli gorkemi
ilo yeni status qazanmasi, igid kimi tosdigqlonmasi ilo notico-
lonir'!".

Basqa s6zlo, IX boyun mazmunu Bakil bayin oglu Omra-
nin inisiasiyadan ke¢ma ritualindan bohs edir. O, atasinin ava-

1% Yena do orada, s. 107

' Qarayev S. Dodo Qorqud eposu: xan konsepti, orgonlik
metaforalar1 va psixoloji komplekslor. Baki, “Savad”, 2020, s. 325

9 Yens orada, s. 328

" Yens orada, s. 327
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zinda diismonin garsisina qorxmadan getmosi vo golobo qa-
zanmasi ilo 6ziinlin bay-igid statusuna layiq oldugunu tasdiq
edir. Dastanin bizo “Salur Qazan varianti”n1 toqdim edon, yo-
ni iist qatint diizon-qosan ideolog-ozan, yaxud ozanlar Qaza-
nin Bokils tohqgiramiz miinasibatini mahz bu iisulla ort-basdir
etmoys calismislar. Onlarin asaslandigi osas montiq ondan
ibaratdir ki, Qazanin har bir gohromanin gostordiyi hiinorin
asas sartinin onun at1 va silahlarindan asili olmasi haqqindaki
iddias1 dogrudur. Ozanlar asaslandirmaq istomislor ki, agor
Omran atas1 Bakilin doyiis atini, zirehli geyimini va geyri-adi
silahlarin1 aldo etmasaydi, goalaba ¢ala bilmazdi. Yoni onlar
gahramanin manavi kimliyini, iradi qabiliyyatlorini arxa plana
kecirib, ikinci doracali elementlori 6no ¢ixarmislar. Halbuki
“Dado Qorqud” epos anonasi ilo bagl “Kitabi-Tiirkman lisa-
ni” oguznamasinds horbi lovazimatlar haqqindaki soylama
acig-askar boyan edir ki, on miikommal silahlar bels farsiz,
gorxaq igidin alinds doyersiz bir asyadir vo asas olan igidin
6ziiniin casur, iirakli, qorxmaz, siicaatli olmasidir' 2.

Lakin “Dado Qorqud”un biindvrasini togkil edon alt gat,
basqga sozlo, “Alp Aruz variant1” Salur Qazanin Bokilo dediyi
sOzlarin garazli oldugunu, onu tohqir edib kiismaya, markazi
hakimiyyasta, icoguzlara diismon olmaga vadar etmok magso-

"2 Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitab1”: oxunus vo sorhlor //
“Dads Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 20-25; Ekici M. Dede Korkut Kitabu.
Tiirkistan/Tiirkmen Sahra Niishasi. Soylamalar ve 13. Boy. Salur Kazan'in
Yeddi Bash Ejderhayr Oldiirmesi. Orijinal Metin  (Tipkibasim),
Transkripsiyon, Aktarma. Istanbul, “Otitkken Nesriyat”, 2019, s. 49-57;
Azmun Y. Dede Korkut'un Ugiincii Elyazmasi. Soylamalar ve iki Yeni Boy
ile Tirkmen Sahra Niishasi. Metin-Ceviri-Sézliik-Tipkibasim. Istanbul,
“Kutlu Yaymevi”, s. 32-25; Nagisoylu M. “Kitabi-Dads Qorqud”un Giinbad
olyazmasi: tekstoloji-filoloji aragdirma, tonqidi motn, sézliik. Baki, “Elm vo
tohsil”, 2021, s. 200-205; Rzasoy S. “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamosinin
transmediativ strukturu vo ritual-mifoloji semantikasi. Baki, “Elm va tohsil”,
2020, s. 152-159
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dini dasidigini gostarir. Dogrudan da, boydan goriiriik ki, toh-
liiks aninda Bokil umu-Kkiisiinii unutsa da, oglu ©mranin qal-
binds Qazana va Bayindira nifrat yaranmisdir. O, Oguz elinin
“bir nomrali” ovgusu va qarovulgusu olan atas1 Bakilin Qazan
torafindan tohqir olunmasini tasadiif saymir. Bir digoglu kimi
bunun Qazanin Dis Oguz baylarinas gars1 novbati fitnasi oldu-
gunu ¢ox gozal basa diisiir. Omran Bayindir xana da ona gora
nifrat edir ki, o, Qalin Oguzun bas¢is1 kimi Oguz elindo Oguz
kagandan qalmig qutsal toroni qorumaga borclu olsa da, Salur
Qazanin Dig Oguz bayins gars1 tohqirini cavabsiz qoyur, Qa-
zanin sohv horokot etdiyini demir vo on baslicasi, Boakilin kon-
liint almir. Demok, Omrana gors, Bayindir xan agiq planda
olmasa da, gizli planda Qazanla slbirdir. Bakilin Bayindir xan
haqqinda 6z xanimina sozlodiyi “Xamimuzin nazori bizdon
donmiis gordiim”' — sozlori bunu asig-askar tosdiq edir.
Ciinki Baymdir xan da ucoqlu Qazan boy kimi ucoqludur va
onlarin monsub oldugu Salur vo Bayindir tayfalari mévcud
“Kitabi-Dads Qorqud” eposunda hakimiyyatdodirlor. Yoni
Qazanin ucoqlar1 i¢ Oguz statusunda hakim tira kimi legitim-
lasdirmak plani elo Qazanla Bayindirin birgs plamidir. Xan
Bayindir xanlar xan1 olaraq 6ziinii har iki Oguz tirasina eyni
daracado odalstli miinasibat basloyon bag¢r kimi gostormaya
calissa da, Qazan, oksina, onlarin bu birgs planini aqressiv so-
kilds hoyata kegirir.

Qazanin Di1s Oguz baylorini tohqir edarak, Oguz elinin
miiqaddss qanunlarindan konar durumlara salmaqda
3sas maqsadi onlar1 Oguz elind asi olub, iisyana tahrik et-
mak idi. Qazan bu iisyana ona disoguzlar: azib 6ziins bir-
dafslik tabe duruma salmaq imkani kimi baxirdi. O, 6zii-

'3 Kitabi-Dads Qorqud / Tartib, transkripsiya, sadalosdirilmis variant
vo miigaddims Forhad Zeynalov vo Samot Olizadonindir. Baki, “Yazic1”,
1988, s. 105
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niin makrli niyyatina sonuncu boyda catir. Qazanin bu
boyda Bozoq-Ucoq yagmalama modelini pozmasi1 onun,
aslindo, qutsal Oguz kagan kultuna (mifina) qarsi cixmasi,
bu mifi mohv etmasi demok idi. Ciinki Qazanin ana moaq-
sadi eld “Oguz kagan mifini” dagitmaq idi. Mahz bu mif
ona Oziiniin legitim hakimiyyatini tasdigqlomays imkan
vermirdi. Homin mifs gors, ucoqlarin ali hakimiyyat hii-
ququ yox idi. Qazan xan da bir ucoqlu kimi hakimiyyatin
Bozoq-Ucoq modelini dagitmaq, mahv etmak, yeni modeli
(icoguz-Disoguz) legitimlosdirmok istayirdi.

Dastanda Qazanin bu gizli niyyati onun Oguz baylarinin
gohramanliq kodeksinin asas maddasi olan “asil-kdk™ masale-
sino qarst ¢ixmasinda, aslini-kokiinii Gyanlors nifrat etmosin-
do do ifado olunmusdur. O, disoguzlu boylor olan Basat vo
Bokili do elo bu sababdon, onlarin gohroman “ssil-kokiing”
malik olmalar1 sababindon sevmirdi.

§ 2.5. Qazanin oguzlarin gohromanlhq kodeksinin
asaslarimt dagitmaga calismasi

Qazanin “asil-kok” masalasina qarsi ¢ixmasi 6ziiniin daha
dolgun va (onun tadriclo hoyata kecirdiyi niyyatlori baximin-
dan) daha konseptual ifadasini dastanin “Salur Qazan tutsaq
olub ogl Uruz ¢iqardigi boyr bayan edor” adli XI boy-oguz-
namasinds tapmisdir. Boyun qisa mozmununa gors, sahin qu-
su ilo ova ¢ixan Qazan yuxuda olarkon kafirloro osir diisiir.
Osirlikds olarkon ona Oguz elini asagilamasinin, tohqir etmo-
sinin, kafirlori iso 6ymasinin, torif etmasinin va bir daha kafir-
larin tizarina hiicum etmayacayina and i¢gmasinin miigabilinda
azad edilib eva buraxilmasini vad edirlar:

“Ayitdilar: “And i¢ kim, bizim eliimizs yagiliga golmoyo-
son. Hom bizi 6g, Oguz1 sindirgil, soni qoyu verslim, var-

141



Seyfaddin Rzasoy

get!” — dedilor”''*.

Qazan qopuzunu gotirdib, 6 soylama//nogms oxuyur vo
heg¢ birinds kafirlori 6ymiir. O, yenilmaz gohroman, asil Oguz
igidi kimi haor bir soylamanin sonunda diismonlors meydan
oxuyur, oliimdon qorxmadigini, he¢ nayin, o ciimlodon sag
qalmagin qarsiliginda belo Oguz elini asagilamayacagini
(“sindirmayacagini”) bayan edir:

Birinci soylamanin sonu:

Oliifia girmis ikon, moara kafar, 6ldiir mani,

Qara qiliciii sal boynima, kos bagim.

Qilicindan saparim yoq!

Kondii asliim, kondii kokiim simagim yoq!
—dedi'”.

Qazan bu so6zlari har bir soylamanin sonunda tokrar ede-
rok kafirloro meydan oxuyur. Kafirlor qazoblonarak onu 6l-
diirmok istasolor do, oglu vo gardasmin intigam alacagindan
qorxub hobsda saxlayirlar.

Axirinel soylamani ¢ixmagq sarti ilo soylamalarin besindo
Qazan bilavasits 6z igidliklarindon bahs edir. O, birinci soyla-
mada 6ziiniin neca bir siicastli goshroman olmasini, 100 minlik
gosuna neco qalib golmasini 6yso do (tarifloso do), Oylinmoyi
sevmadiyini da deyir:

“Anda doxi “orom, bogom” deyli oglinmodim.
Ogiinan aranlari xos gormadim™''®.

Qazan ikinci soylamada yeddi bash ojdaha ilo vurusma-
sindan, ti¢lincii soylamada heg kasin ala bilmadiyi diismon qa-

" Yeno ds orada, s. 117
5 Yens da orada, s. 117
18 Yens da orada, s. 117
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lasin1 neca fath etmasindan, dordiincii soylamada diismon kil-
salarini yixib moscid etmasindan, besinci soylamada 6ziiniin
totem koklorindon (qaplan, aslan, qurd, sunqur qusu) bohs
edir vo hor soylamada da “Anda doxi “orom, bogom” deyli
oglinmadim. // Ogiinan aranlari xos gormadim” deyarak, 6zii-
nii torif edon, 6yan igidlori xoslamadigini tokrarlayir.

Beloliklo, Qazan oxudugu soylamalarda 6ziinii hom neco
lazimdirsa torif edir, hom do torifi sevmodiyini soyloyir. Bu-
nunla da ziddiyyat ortaya ¢ixir. Bu iso “Kitabi-Dads Qorqud”
eposunun st va alt qatlar1 arasindaki ziddiyyatin tozahiiriidiir.
Bir gohromanin diismon qarsisinda 6ziinii 6ymasi gohroman-
liq dastanlarmin asas tipoloji keyfiyyatidir. Tiirk epik ansona-
sindo diismanls qarsilasan gohroman onunla avvalco sozlo do-
yusiir. Bunun adi “harbs-zorba”dir. Mas., “Koroglu” dasta-
ninda Koroglu Dali Hosonlo vurusmamisdan gabaq oziiniin
neca bir sticast sahibi oldugunu 6yarak, raqibina horbs-zorba
golir. Raqiblarin, diismanlorin bir-biri ilo s6zlo doyilismasinin
arxetipindo samanlarin bir-birino, yaxud diismon torofs garsi
magik sozls doylis rituali durur. Qazan da bir Oguz elinin bas
gohromani kimi tiirk gohroman tipologiyasinin dastyicisidir.
Ancaq onun niimunasinda gahromanliq tipologiyasi 6ziinii iki
clir gostoarir:

a) Oziiniin diismonlor garsisinda Syan, torif edon, onlara
magik s6z rituali il harba-zorba golon Qazan Oguz-Tiirk qsh-
romanliq tipologiyasini tasdiq edir;

b) Oziinii diismonlor garsisinda 6ysa do, 6ziinii dyen igid-
lordon xosu golmadiyini, onlar1 sevmadiyini deyon Qazan iso
Oguz-Tirk gohromanliq tipologiyasini inkar edir.

Belalikls, Qazan gshromanliq kodeksini ham tasdiq, hom
do inkar edir. Bu ziddiyyat bilavasito matnin {ist vo alt planla-
r1 arasinda, yani {ist qatdaki “Salur Qazan variant1” ils alt qat-
daki “Alp Aruz variant1” arasindaki ziddiyyeti inikas edir.
Qazan 6z gohromanlhigimi 6yands ds, 6yiinmayi gobul etmadi-
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yini deyands ds yalniz 6ziinii toronniim edir. Burada masala
“Dado Qorqud” eposunun “Alp Aruz variant1” asasinda yeni
varianti — “Salur Qazan varianti”n1 diiziib qosan (ideoloq)
ozanlarla baglidir. Onlar dastanin son redaksiyasinda (iist qa-
tinda) boyan edirlor ki, Oguzda an yiiksok gqohromanliq pills-
sina layiq Qazan olsa da, bir igidin 6ziinli 6ymasi, torif etmasi
hec do igido yarasan, xosagolon hal deyil. Ozanlarin Qazanin
dili ilo soyladiklori soylamalarda isa o, qeyri-adi gahromanlig-
lar gostormis, bir Oguz igidinin eda bilacayi biitiin goshroman-
liglarin an yaxsisini, ideal soviyyasini etmis gohroman kimi
toqdim olunur. Beloaliklo, ozanlar Salur Qazanin Oguz elinin
on yiiksok torifs layiq “bir ndmrali” gohromani oldugunu vur-
gulamaqla barabor, onun 6ziinii 6ymayi igidlors yaragan hal
hesab etmodoyini do alp-igidliyin, bay-igidliyin asas sorti ki-
mi toranniim edirlor.

Bunun sobabi nadir?

Sabab he¢ do kimin hansi hiinari gdstormasi ilo yox, ki-
min hans1 “asil-kokdon” galmasi ilo baglidir. Bu néqto Qa-
zanin eposdaki davraniglarinin gizli sobabini toskil etdiyi ki-
mi, “Dads Qorqud” eposunun poetikasini anlamaq baximin-
dan da “acar soézlor”don biridir.

Qazan diismonlor garsisinda “Kondii asliim, kondi kokiim
simagim (yoni sindirmagim, algaltmagim, tohqir etmoyim —
S.R.) yoq!” desa doa, mohz 6zii dastanda tez-tez “ssilli-kokli”,
“asil-nacabetli” Dis Oguz boylorini sindirir, algaldir, tohqir
edir.

Salur Qazan, aslinds, soziin haqiqi manasinda, yenil-
maz gohroman, yaxud isa Habibboylinin gostordiyi kimi,
“Oguz elinin an aparic1 simalarindan biridir”'"": o, 6liim-
doan qorxmur, savasda onda gedir, saysiz-hesabsiz hiinor-

"7 Hobibboyli 1. “Kitabi-Dado Qorqud”: yazili epos va ya epopeya. Baki,
“Elm”, 2020, s. 150
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lor gostormisdir. Lakin Qazanin slimizdo olan dastanin
iist qatinda (“Salur Qazan varianti”’nda) ozanlarin gizlot-
mayd calisdiglar: bir “eybi” var. Oguz elinin Topagozlo
vurusmaga gedon adli-sanh igidlori goahromancasina halak
olsalar da, Qazan Topoagozls apardig1 savaslarin hamisin-
da ona moglub olaraq geri donmiisdiir. Topagozo maglub
olmagq is9, aslinds, Basata maglub olmaq demak idi.

Bu maglubiyyatin iki plani var:

a) Qazan Topogdzo maglub olmusdur;

b) Qazan Basatin “omdi” qardasi, yoni “siid qardas1” To-
pagdzo maglub olmusdur. Yoni Alp Aruzun dogma oglu da
(Basat), “ogullugu” da (Topogdz) giic-hiinar baximindan Qa-
zandan tstiindiirlor.

Beloliklo, Salur Qazan hiinor baximindan yalniz Basata
barabor deyildir. Qalan hallarda o, Basata he¢ nado uduzmur.
Basatin totem valideynlori, koklori (Qaba Agac, Qagan As-
lan) oldugu kimi, Qazanin da Qaplan, Aslan, Qurd, Sunqur
qusu kimi totem koklori (totem hamilori, acdadlari, atalart)
var. Yoni alimizds olan “Dado Qorqud” dastaninda Basat To-
pagozil ldiirmakdon basqa bir gohromanliq gdstarmadiyi hal-
da, dastan Salur Qazanin gohromanliglarinin tasvirlori ilo
“asib-dasir”.

— Bas bu halda Qazan na sababdon 6z hiinarlarini 6yan or-
lori xoslamir?

— Ax1 hiinara qalsa, Oyiilmali, toriflonmali “bir nomrali”
ar, soziin haqiqi monasinda, Ulas oglu Salur Qazandir?

— Masalonin mahiyyatindo no durur?

Masalonin mahiyyastindo Qazanin mohz disoguzlu boaylora
qarst gorazli miinasibati durur. O, ardicil olaraqg Dis Oguz
baylarini alcaldir. Sabab i1ss ¢ox sadadir. Dig Oguz baylari
asil-koklarina gora — Bozoq tirasing, Qazan vo onun mansubu
oldugu I¢ Oguz baylori osil-koklorine gora Ucoq tirasine
aiddirlor. Oguzlarin ulu acdadi, Oguz elini tératmis, qurmus,
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yaratmis vo onun sosial-siyasi strukturunu miioyyanlosdirmis
Oguz kaganin qoydugu qutsal bolgiiys gors, bozoqlar — ha-
kim, ucoqlar — onlara tabedirlar.

Obiilqazi Bahadir xanm “Socoreyi torakimo” osorindo
aciq-aydin sokilde deyilir ki, Oguz kagan omriiniin sonunda
dovlatini bozoglarin vo ucoqlarin arasinda boldiikdon sonra
bels bir qayda qoyur:

“Indi mon 6london sonra qoy monim taxt-tactimda Giin
xan otursun. Ondan sonra xalq qoy buzuklarin téromolorindon
[on ¢ox] qabiliyyati olan1 hokmdar etsin; qoy diinyanin sonu-
na godor buzuklardan on yaxsilar1 hokmdar olsunlar. Onlar-
dan basqalar1 qoy sagda otursunlar, uguklar iss — solda. Qoy
onlar evin sol tarafina otursunlar vo qoy diinyanin sonuna qo-
dar nékor vaziyyatlori ilo kifayatlonsinlor''®.

Masalonin mahiyyati mahz bununla baghdir. Disoguzlarin
bozoqlar statusunda hakim osil-koka, asil-nasaba malik olma-
st Oguz kagandan galmis toroys gora ali hakimiyyat hiiquqlar
olmayan, ancaq 6zlarinin giiclarinin sayasindas real olaraq ha-
kim movqgeys qalxmis igoguzlarin (ucoqlarin) qarsisinda du-
ran an boyiik ideoloji maneadir. Salur Qazanin Ucoq-Bozoq
torasini aradan qaldirib, yeni toro yaratmaq istomasinin asa-
sinda da bu sobab durur. O, 6z mogsadini hoyata kecirmok
tictin oguzlarin gohromanliq kodeksinin asaslarin1 dagitmal
idi. Homin kodeksin asas (ana) maddslorindon biri isa igidin
“asil-koka” sahib olmasidir. Oziiniin Oguz kaganin bolgiisiin-
don irali golon “asil-kokii” (tabegilik hiiququ — “nékar vaziy-
yoti”) Qazanin magsadini hoyata kecirmoayo yaramadigi, oksi-
no mane oldugu {iciin, o, biitlin Oguz etnik-madaoni gohroman-
l1iq sistemindan “asil-k6k” maddasini qaldirmaq istoyirdi.

"8 Sbiilqazi Bahadir xan. Sacarei-Torakimo (Tiirkmonlorin soy kitabi)
/ Rus dilindon torciimo edon, 6n sdz vo gostoricilorin miallifi vo
bibliografiyanin ~ tortib¢isi 1.M.Osmanhi. Baki, “Azorbaycan Milli
Ensiklopediyasi N-PB”, 2002, s. 65
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§ 2.6. Qazamin icoguzlara qars: antistruktur
davranmiglarimin Oguzdaxili sosial harmoniyani
dagitmast

Dastan boyunca Salur Qazanin icouzlu baylora qarsi an-
tistruktur davraniglar1 Oguz elinin strukturunda ciddi dishar-
moniyalar yaradir: comiyyatin oxlaqi sistemindo, sosial-mano-
vi miinasibatlords pis hadisalorin bas vermasing sabab olur.
Basqa so6zlo, disoguzlu gonclords va baylords i¢oguzlarin ha-
kimiyyatina qarst gizli kin, nifrot formalasdirir. Bu nifrat bir
cox hallarda 6ziinii a¢1q sokilds biiruza verirdi. Maraqlhidir ki,
disoguzlara qars1 bu qorazli davranislar tokco onlarda deyil,
Oguz elinin Oguz kagan ananolorini qutsal sayan igoguzlarda
da etiraz dogururdu. Salur Qazanin oglu Uruz bu cshatdon
Alp Aruzla, az qala, eynilasir: eyni obraz kimi ¢ixis edir.

Dastanin “Usun qoca ogli Sogrok boyini bayan edor” adli
X boy-oguznamosindo do belo disharmoniyalardan biri ilo
qarsilasiriq:

“Oguz zamaninda, Usun qoca dearlor, bir kisi vardi. Om-
riinds eki ogl vardi. Ulu oglimifi ad1 ©grak idi. Boahadir, dalii,
yaxs1 yigid idi. Bayindir xanifi divanina gacan istass varir-go-
liirdi. Boglor bagi olan Qazan divaninda bufia he¢ qapu-baca
yogdi. Boglori basub, Qazan 6gindo oturardi. Kimsaya iltifat
eylomozdi.

Mogor xanim, gena bir giin boglori basub oturicaq Tors
Uzamis deralordi, Oguzda bir yigit vardi, aydir: “Mara Usun
goca ogli, bu oturan boaglor hor biri oturdugi yeri qilicilo-ot-
mogilo alubdur. Mara, son basumi kosdifi, ganmi tokdiifi, acmi
toyurdufl, yalincigmi tonatdifi!” — dedi.

ogrok aydir: “Moars Tors Uzamis, bas kasiib-gan tokmok
hiinormidir?” — dedi. Aydir: “Bali, hiinordir ya”.

Tors Uzamisifi s6zi ©grago kar eyladi. Turdi, Qazan bog-
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don aqn dilodi. Aqin verdi, cagirtdi™'"’.

Bu hadisanin matnin {ist va alt planlar ils sortlonon mana-
lar1 vardir. Sijjetin bu magamina {ist qatdan, yoni “Salur Qa-
zan varianti”’ndan nazar salsaq, burada ritual monasinin ifado
olundugunu goriiriikk. ©grok yeniyetmo bir goncdir, bas kos-
mayin, qan tokmayin, aclar1 doyuzdurmagin, yalinlar1 geyin-
dirmoyin boay-igidliyin sorti olmasindan xobari yoxdur. Ona
gora do Bayindir xanin vo Qazan bayin divanlarinda 6z yerini
tapa bilmir. Siijet Tors Uzamisin dili ilo onu xabordar edir va
bununla da boyun asas mozmununu tagkil edan inisiyasiyadan
ke¢ma ritual modeli funksionallagir.

Sozii gedon parcanin dastanin alt qatinda gizladilmis “Alp
Aruz variant1” ilo bagh monasi da vardir. igoguzlu ozanlarin
Ogroayin Bayindir xana vo Qazana qarsi bu “adobsiz” miinasi-
batlorini dastanin iist qatinda onun halo boy-igid olmamasi,
bay-igidliyin adobindon xoborsiz olmasi ilo yozmalarindan
asili olmayaraq, ©grayin davranislarinda Qazanin (vo ona giz-
li planda dostok veroan Bayindirin) antistruktur davraniglarina
qars1 yeniyetmosayagi etirazi da ifado olunmusdur. Yoni, an
azi, bels bir sual qoymaq olar ki, Ograk bu “adabsiz” davra-
nislart niys Dig Oguzun bas¢isi, “doqquz xoca baslar1” Alp
Aruzun maclisindo deyil, mohz icoguzlu bascilarin divanla-
rinda edir? Basqa sozlo, Ogroyin davranislari mohz Ii¢ Oguzun
adalatsizlik yolunu tutmus hakimiyyatins qarsi yonalmisdir.

"% Kitabi-Dads Qorqud / Tartib, transkripsiya, sadalosdirilmis variant
vo miigaddims Forhad Zeynalov vo Samot Olizadonindir. Baki, “Yazic1”,
1988, s. 110
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§ 2.7. Qazamin makrli davranmislarla nail olmagq
istadiyi antstruktur modeli: Oguzdaxili “qovga”

Dastanin XII boyundan moalum olur ki, Qazanin 6ztintin
antistruktur davramslari ilo Dis Oguzu is Oguz qars: iisyana
qaldirmagq, bundan istifads edib disoguzlar1 “Oguza asi” qiiv-
valor kimi moaglub edib, onlarin morkozi hakimiyyato qarsi
“osil-kok”’lo bagli iddialarina birdofalik son qoymagq liciin t6-
rotmak istadiyi ganlt qirgin oguzlarin sosial miinasibatlor mo-
delindo “qovga” adlanir. XI boyda Qazan oxudugu ikinci
soylama-nogmoads “qovga” soz-terminini boy balalar1 arasin-
da diismiis savas monasinda isladir:

“Qaba-qaba baglor ogl1 qovga qilsa,
Qamgi salub tokdiiran Qazan ar idim”'%.

Qazan bay balalar1 arasinda “qovgalar1”, goriindiiyli kimi,
adalat mithakimasi aparib giinahkarlar1 cozalandirmaq yolu ila
deyil, glinahkar axtarmadan hamin1 gamg¢ilamaq yolu ils yati-
rir. O, XII boyda gasdon Oguz elinin on boyiikk qovgasini —
Oguzdaxili diismonliyi toradir va 6ziiniin giinahkar oldugu bu
hadisado onun da monsub oldugu giinahkar torofi deyil, gii-
nahsiz torafi — disoguzlari cozalandirir.

120 Kitabi-Dads Qorqud / Tartib, transkripsiya, sadalosdirilmis variant
vo miiqoddimo Forhad Zeynalov vo Samot Olizadonindir. Baki, “Yazic1”,
1988, s. 117
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§ 3. “Alp Aruz variant1” termini: anlayis vo matn

“Kitabi-Dads Qorqud” dastani asasinda “Alp Aruz varian-
t1”nin barpast ilk tocriibs oldugu {igiin burada nazari-metodo-
loji masalalora son doraco doqiq miinasibat baslomok lazim-
dir. Bu cohatdon, “Alp Aruz variant1” termininin ham anlayis,
hom do matn kimi monalarinin gabaqcadan miioyyanlosdiril-
masing ehtiyac vardir.

§ 3.1. “Alp Aruz varianti” anlays kimi

Biz “Alp Aruz variant1” terminini elmi fikir dovriyyasino
ilk dofs bu kitabda daxil edirik. Bu termin bir anlayis kimi
olimizds olan “Kitab-Dado Qorqud” eposunun (onun Drezden
va Vatikan slyazmalarinin) poetik strukturunun alt qatini tos-
kil edon va bas gohromani Alp Aruz olan dastani nazars tutur.
Bu cohatdon, mévcud “Dads Qorqud” eposunun igarisinda bir
yox, iki dastan var:

Birinci dastan motnin {ist qatini, ikinci dastan alt qatini
toskil edir.

Birinci dastanin gohromani Salur Qazan, ikinci dastanin
gohromani Alp Aruzdur.

Birinci dastan “Kitab-Dado Qorqud” eposunun mokan-
zaman sisteminds hakimiyyati olo almis i¢coguzlarin, ikinci
dastan iso homin mokan-sisteminds artiq hakim movqelarini
itirorok icoguzlara tabe voziyyato diismiis disoguzlarin dasta-
nidir.

Birinci dastanin tortibgilori, diizlib-qosanlar1 igoguzlu
ozanlardir. Onlar bozog//disoguzlarin hakimiyyatini tasdiq
edon vo “Oguz kagan” dastaninin etnik-ideoloji anonalarini
yasadan gadim dastani, yoni hazirda “Kitab-Dodo Qorqud”
eposunun alp qatina ¢evrilmis ikinci dastami doyisorak, onu
ucog//icoguzlarin hakimiyyatini osaslandiran dastana gevir-
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mislor. Icoguzlu ozanlarm bu doyismo prosesindo 9sas mag-
sadlarindan biri do Alp Aruzun gshroman oldugu qadim “Das-
do Qorqud” dastaninin izlorini yox etmok olmusdur. Lakin
onlar oguzlarin timumi (total) ictimai siiur sisteminin asasini
togkil edon amana faktorundan qaca bilmadiklori tictin “Alp
Aruz” dastaninin “Salur Qazan” dastanina tam sokildo trans-
formasiyast bas tutmamis, qodim dastan “Kitabi-Dada Qor-
qud”un alt planinda yasamaqda davam etmisdir. Biz homin
plan1 burada “Alp Aruz variant1” adi altinda isars etmisik.

§ 3.2. “Alp Aruz varianti” matn kimi

Motn masalasi ¢ox miirokkobdir. Biz burada hom ehtimal-
lara, hom do realliglara sdykona bilorik. Yoni semiotik baxim-
dan olimizdo olan “Oguz kagan” dastani da daxil olmagqla
“Oguz kagan” mifi ilo bu vo ya digar sokilds alagasi olan bii-
tiin matnlar, o ctimlodon “Kitabi-Dada Qorqud” matni “Oguz-
nama” eposuna daxildir. “Ona gors ki, oguznamaslar tarixi,
yaxud badii mozmunlu olmasindan asili olmayaraq, ulu acdad
“Oguz kagan” mifik niivasino baglanir. “Oguz kagan” niivosi
biitiin oguznamalari 6z otrafinda diizarak vahid qalaktik sis-
tem yaradir. Bu “Oguz qalaktikasinin” har bir elementi onun
niivasing yaxin-uzaqligindan asili olmayaraq, imumi qalaktik
motivlori do 6ziinda oks etdirir”'?'.

Umumiyyatls, biitévliikde “Oguznamo” eposu adlandira
bilacayimiz matnlar sisteminin iki biitév marhalasi var:

1. “Oguz kagan” dastani;

2. “Dados Qorqud” dastani.

Bu dastanlarin birincisi Oguz epik anonasinin garti baglan-
gici, ikincisi sorti sonudur. Yoni alimizds olan biitiin matnlor

2 Rzasoy S. “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamosinin transmediativ
strukturu va ritual-mifoloji semantikasi. Baki, “Elm vo tohsil”, 2020, s. 33
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janrindan va s. poetik gostaricilorindon asili olmayaraq, bu iki
marhalonin igarising aiddir. Oguz dastanlar: biitiin hallarda
oguzlarin etnik-siyasi kimlik sonadi, ana yasas1 — konstitu-
siyasidir. Homin dastanlar onlar1 6z ifasinda hor dofo yenidon
yaradan ozanlarin mansub olduglar1 ideoloji sistemin marag-
larina xidmot etmis vo bilavasito homin etnik ideologiyan1 oks
etdirmislor. Bu cohatdon:

— “Oguz kagan” dastan1 bizo Bozoq-Ucoq etnik-siyasi
modelini, “Dado Qorqud” dastan1 Icoguz-Disoguz modelini
togdim edir.

— “Oguz kagan”daki bozoqlar “Dado Qorqud”daki — diso-
guzlarin, ucoqlar iss — icoguzlarin tira acdadlaridir.

— “Oguz kagan” dastanindan baglamaqla olimizds olan
(moveud) “Dado Qorqud” dastaninadok kegon miiddotdo Oguz
etnik-siyasi sistemindo koskin struktur doyismosi bas vermis,
Oguz kaganin sakral torasina (“Oguz kagan” mifina) gors, Oguz
elinin hakim qolu (tirasi) olan bozoqlar hakim movgelorini
ucoqlara uduzaraq, onlara tabe duruma diismiislor.

— Real giic, bacariq, siyasi forasat, tarixi sorait vo s. bir
cox faktorlardan moharatls istifads edon ucoqlar (Bayimndir vo
Salur tayfa birliklor1) Oguz etnik-siyasi cografiyasinda (xro-
notopunda) hakim moévqgeyo kegmislor.

— Ucoglarin yeni movgeyi onlardan “Oguznama” anonasinin
poetik strukturunda doayismalor aparmagi, dastani bu yeni mov-
geys uygunlasdirmagi zorurats ¢evirmisdir. Ciinki “dastan” jan-
r1 Oguz etnosunun biitiin tarixi arzindo dovlatin, hakimiyyatin,
etnosun ideoloji asasini (ana yasasini) toskil etmisdir.

— Ucoglarin 6z mdvgelorini Oguz etnik struktur sistemi-
nin:

iifiiqi (horizontal) skalasinda “tabe olan” durumundan
“tabe edon” durumuna;

saquli (perpendikulyar) skalasinda “asagilar” durumun-
dan “yuxarilar” durumuna;
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siyasi-inzibati skalasinda “konarda olanlar” (periferiklor)
durumundan “moarkazda olanlar” durumuna;

Oguz kaganin miisyyonlosdirdiyi sakral Bozoq-Ucoq
skalasinda “nokor” durumundan “padsah” durumuna dayis-
moalari onlardan Oguz elinin kéhna Bozog-Ucoq etnosiyasi
Oztiniitogkil modelindon imtina edib, yeni etnosiyasi Oziinii-
toskil modelini yaratmagi tolob etmisdir. Bu yeni modelin adi
Icoguz-Digoguz idi.

— Ozlorini I¢ Oguz, yoni markozi, hakim, asas oguzlar ad-
landiran keg¢mis ucoqlar Bozog-Ucoq etnoideoloji anonasing
osaslanan dastanin, yoni “Oguz kagan” dastaninin asaslarini
dagidib, onu I¢coguz-Disoguz etnik-ideoloji anonasino asasla-
nan yeni dastana ¢evirdilor. Bu ¢evirmo//transformasiya pro-
sesi “Oguz kagan” dastani ilo “Dads Qorqud” dastani arasin-
dak1 aralig marhalani toskil edir.

Beloliklo, oguzlarin dastan yaradiciligi sorti olaraq {i¢
marhaloni shats edir:

1. Sorti baslangic marhalasi — “Oguz kagan” dastani
(“Oguz” mifi);

2. Araliq marhals — “Bozog-Ucoq” etnopetik modelindon
“Igoguz-Disoguz” modelina transformasiya morhoalasinin das-
tant;

3. Sorti son marhals — olimizdo olan “Kitabi-Dada Qor-
qud” dastani.

Birinci marhalonin gohroman modeli — Oguz kaganin 6zii,
son marhalonin gohroman modeli — Salur Qazan, araliq mor-
halonin gohroman modeli — Alp Aruzdur. Ona goérs do hamin
araliq marhoaloni “Dada Qorqud” eposunun “Alp Aruz va-
riant1” adlandiririq.

“Oguz kagan” dastaninda Oguz kaganin 6liimiindon sonra
hakimiyyst Bozoq-Ucoq modelino osason, bozoqglara, yoni
Oguz kaganin boyiik oglu Giin xana kegir. “Dado Qorqud”
dastanindan bizo malum olan Alp Aruz Bozoq-Ucoq bolgiisii-
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no goro bogqzoqdur vo bu monada dastanciliq ononasinin
“Oguz kagan” dastan1 morhalasindon “Dads Qorqud” dastani
morhoalasing kecid dovriiniin “bir némrali” gohromani odur.
Ciinki Alp Aruz, oguzlarin gohroman modelinin etnopoetik
ononasing gora, Giin xanin “epik varisi”, paradigmasidir. Bu
cohatdon, “Oguz kagan” ononasindo gohroman paradigmasi
tic fiqurdan ibaratdir: Oguz kagan — Giin xan — Alp Aruz.

Araliq morhaslonin sorti olaraq adlandirdigimiz “Alp Aruz
variant1”nin 6zii do iki marhalodan ibaratdir:

1. Alp Aruzun gohroman oldugu “Dado Qorqud” (yaxud
asil adi ila: “Oguznams™) variantt;

2. Qahroman modelinin Alp Aruzdan Salur Qazana trans-
formasiya olundugu “Dado Qorqud” varianti.

Buna osaslanaraq Oguz epik anonosinin diaxron strukturu-
nu bels qururuq:

1. Baslangic moarhala: “Oguz kagan” dastani.

2. Araliq marhala: “Alp Aruz” dastani:

2.1. “Alp Aruz variant1”;

2.2. “Alp Aruz varianti”’ndan “Salur Qazan varianti”na ke-
¢id varianti.

3. Son marhala: “Dads Qorqud” dastani.

Qeyd edok ki, adina sarti olaraq “araliq morholo” dediyimiz
pillo qurulusu vo mozmunu baximdan c¢ox miirokkabdir. Bu
marhaloni birmanali sokilds saciyyalondirmak elo do asan de-
yildir. Biz burada hamin morhaladoki kegidlori gohroman tipo-
logiyasina asasan tasnif etdik. Lakin basqa bir tosnifat prinsipi
da var va o, balka do, ¢ox miihiimdiir. Burada nazara almali ol-
dugumuz ssas mogam dastanin 6zii-oziinii hans1 adla isaro-
Iomasi noqtasidir. Bu, ¢ox miihiim masaladir. Bu cohatdan,
“Oguz kagan” dastani oguzlarin epik yaddasinda Oguz kaganin
adi ilo, “Kitabi-Dada Qorqud” iso Qorqut atanin ad1 il isaro-
lonmigdir. Bunlarm epik kimliyina diqqgat edok:

Oguz kagan — qohroman;
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Dads Qorqud — ozandir.

Belalikls, birinci motn qilinc gohromanimi (Oguzu), ikinci
matn s6z gohromanini (Qorqudu) ideallasdirir. ©slinda, bunlar
bir-birindon ayrilmaz obrazlardir. Yoni vahid mifoloji obrazin
parcalanmasi naticosinds yaranmis iki mona paradiqmasidir.

Lotman vo Mints bunu mifin izomorfizm funksiyasi ilo
izah edirlor. Basqa s6zlo, mifdoki izomorfizm prinsipi biitiin
mimkiin stijetlori vahid siijeta, buna uygun olaraq biitiin
miimkiin obrazlar1 da vahid obraza baglayir. “Silsilavi matn-
larin xatli agilis1” zamani vahid mifoloji obrazin pargalanma-
s1 oxsar personajlarin yaranmast ilo naticalonir' >,

Oguz epik anonasindoki biitiin dastanlar “silsilovi matnlo-
rin xatli acilis1” prinsipi ilo diiztilmiuigdiir. Bu cohotdon, Oguz
kaganla Dads Qorqud vahid obrazin iki forqli tiztidtir. Onlar
eyni invariant-obrazdan toromislor. Bu invariant gam-saman
obrazidir. Qam-saman magik soézlo vurusan gohromandir.
Oguz-tiirk epik dastan ononasindoki gohromanlarin, demok
olar ki. hamis1 hom magik s6z, hom da qilinc gohromanidir.
Oguz elinin mohtosom gohromani Salur Qazan qilinc gahra-
mant oldugu kimi, ham da diigmanlarina qopuzun miisayiati
ilo oxudugu harbas-zorbalarla (magik sz rituali — “qamlama”)
ilo qalib golir. Koroglunun bir alinds qilinc, o biri slinds saz
vardir. O da qilincla doylismozdon ovval sazimi ¢ixarib diis-
mana harba-zorba ils, yani magik s6zlo qalib golir. Basqa soz-
la, tiirk epik ononasindaki istonilon gohroman obrazinda hor
iki paradigmani (qilinc vo magik s6z) bu va ya digor sokilda
miisahido etmok miimkiindiir. Sadoco, bunlar bir obrazda
miuxtalif tanasiiblorda tozahiir edir. Mas., “Osli-Karom™ dasta-
ninda belinds qilinci da olan Karom biitiin diismanlarine ma-
gik soz ritual (saz vo nagmo) ilo qalib galir.

'2 Jlorman [O.M., Munn 3.I'. Jluteparypa u Mudonorus (cratbs) /
Tpyne! o 3HaKOBEIM cricTeMawm, Beil. 13, Tapty, 1981, c. 35-55
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Belalikls, Alp Aruz, Baymdir xan, Salur Qazan qilinc
gahramanligini tomsil edon Oguz kagan invariantinin paradiq-
malar1 oldugu kimi, Dads Qorqud da magik s6z gohromani ki-
mi “Oguz kagan” dastanindaki gam-saman arxetipinin funksi-
oneri olan Uluq Tiiriik invariantinin paradigmasidir. Bunlar
nozor aldigimizda Oguz epik ononasinin sorti baslangicinda
duran “Oguz kagan” dastani ilo sarti son pillasini toskil edon
“Dado Qorqud” dastanmi1 arasindaki araliq morholods paralel
sokildo bir yox, bir ¢ox kegidlorin bas verdiyini demoliyik.
Bunlarda biri do elo gohromani Giin xan olan dastan marhalo-
sinin gahroman1 Alp Aruz olan dastan marhalasina kegid fak-
tidir. Bu monada belo hesab edirik ki, “Araliq marhalanin
strukturu”, lap elo bu ad altinda da olsa, miihiim bir prob-
lemdir.

Movzudan yayinmaya yol vermadon bildiririk ki, alimiz-
ds olan “Kitabi-Dada Qorqud” dastam bizs “Alp Aruz va-
riant1”’ndan “Salur Qazan varianti”na Kkecid variantim
(tasnifat cadvalindaki 2.2.-ni) taqdim edir. Osasini bilavasi-
to “Alp Aruz variant1” tagkil edon “Alp Aruz” dastaninin 6zii-
niin 19 (tasnifat cadvalindaki 2.1.-in) neca oldugunu bilmirik.
Moshz homin dastani oks etdiron bir olyazma matni tapilmaya-
na gadar onun haqqinda ancaq, indiki halda oldugu kimi, ehti-
mallar, rekonstruksiyalar soklindo danisa bilocayik.

Hazirda bizim imkanimiz ¢atan yegans yol slimizds olan
“Kitabi-Dada Qorqud” dastaninda 6z oksini tapmis ke¢id va-
riantindan, yani “Alp Aruz varianti”’ndan “Salur Qazan vari-
anti”’na ke¢idi inikas edon moatndon “Alp Aruz varianti’ni

onun miixtalif elementlori osasinda barpa etmokdir'*.

' Homin barpa isi bu monografiyada hoyata kegrilmisdir: Rzasoy S.
“Dado Qorqud” eposu. II kitab. Dastanin Alp Aruz variantinin ilk borpa
tacriibasi. Baki, “Elm va tohsil”, 2024, 304 s.
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“NOTICO” HAQQINDA NOTICO
VO BiR SUAL

Oziz oxucular, monim “Kitab-Dado Qorqud”la bagl nosr
olunmus tadqiqatlarim timumoan 1994-cii ildo cap olunmus
“Kitabi-Dado Qorqud”un matni ilo bagh bir geyd” '** ilo basla-
nir. Sonraki todgiqatlarim'® moni, nohayat, bu kitabm birinci
foslini toskil edon ““Kitabi-Dada Qorqud”un sonuncu boy
siijetinin kosmoloji strukturu va ritual-mifoloji semanti-
kas1” adli moqalomlo'? naticalondi. Toadgiqatdan aydmn oldu
ki, “Dads Qorqud” dastaninin hazirda slimizds olan variantla-
rinda (Drezden, Vatikan vo Bursa olyazmalar1) moatniistii vo
moatnalti planlar, siijetiistii vo siijetalt1 qatlar bir-biri ilo dorin
ziddiyyat igorisindadir va bu ziddiyyatlor real Oguz tarixinin
siyasi-ictimai ziddiyyatlorinin dastanda 6z oksini tapmis me-
taforalaridir. Lakin bu mogqalonin yazildigi 2002-ci ildo halo
xabarim yox idi ki, “Kitabi-Dads Qorqud” dastani bir yox, iki
matnin sintezindon yaradilmisdir.

[llor kegdi, ortada “Dado Qorqud” eposunu ritual-mifo-
loji vo struktur-semiotik yanagsma metodlar1 ilo arasdirdigim

124 Rzasoy S. “Kitabi-Dado Qorqud”un motni ilo bagh bir geyd / Dil
masaloaloring aid tematik toplu, Ne 1, Baki, “ADPU”, 1994, s. 78-82

' Rzasoy S. “Kitabi-Dodo Qorqud” siijetlorinin rital-mifoloji
semantikasindan / Kitabi-Dado Qorqud — 1300 (maqalslor macmusosi). Baki,
“Elm”, 1999, s. 83-96; Rzasoy S. “Kitabi-Dads Qorqud” dastanindaki “Boz oq”
va “Uc 0q” etnonimlarinin struktur-semantik tohlili // “Azarbaycan onomastikasi
problemlori” mocmuoasi, Baki, 2000, s. 66-70; Rzasoy S. Tirk diinya
modelinin (DM) barpasina dair / Azarbaycan sifahi xalq adobiyyatina dair
tadqiqglor, X kitab, Baki, “Sada”, 2001, s. 220-224; Rzasoy S. Oguz mifinin
invariant strukturundan // Azorbaycan sifahi xalq adobiyyatina dair tadgiqlor,
X kitab, Baki, “Soda”, 2002, s. 146-161; Rzasoy S. “Dads Qorqud kitab1”nin
sonuncu boyunun matn strukturu // “Dada Qorqud” jur., 2002, Ne 2, s. 73-90

1% Rzasoy S. “Kitabi-Dado Qorqud”un sonuncu boy siijetinin
kosmoloji strukturu vo ritual-mifoloji semantikasi // Azsrbaycan sifahi xalq
adobiyyatina dair tadqiqlor, XII kitab, Baki, “Sada”, 2002, s. 85-155
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coxlu mogqalolorim vo kitablarim ¢ap olundu'?’. Nohayat,
2024-cii ilds cap etdirdiyim ““Dado Qorqud” eposu. II kitab.
Dastanin Alp Aruz variantinin ilk barpa tacriibasi” adli mo-
noqrafiyada'®® aydinlasdirdim ki, “Dado Qorqud” eposunun
olimizds olan Drezden vo Vatikan variantlarinin matn struktu-
ru iki asas gatdan ibaratdir: “Salur Qazan variant1” va “Alp
Aruz variant1”.

Bu adlar bizim mévcud matnin iist vo qatlarina verdiyimiz
sorti adlardir. Basqa sozlo, “Kitabi-Dado Qorqudun iist gati
Salur Qazani gohroman kimi ideallasdirdig1 halda, alt qatin
gahramani Alp Aruzdur.

Miioyyanlasdirildi ki, Oguz eposunda gqohromanliq mode-
linin konsentrasiya morkozinin, yaxud basqa adla desok, epik
niivesinin Aruzdan Qazana doyismasi tarixi realliqlarla bagh
olmusdur. “Oguznama”nin uygur versiyasinda 6z aksini tap-
mis kosmoqonik mifa gors, Oguz kagan 24 oguz tayfasini
yay-ox prinsipi ilo bolmiis, onlar1 12-12 olmaqla iki qola (tay-
fa birliyino) ayirmisdir. Sag qolu Bozoq, sol qolu Ucoq adlan-
diran Oguz kagan hakim rolu bozoqlara, vassal rolunu ucoqg-
lara vermisdir. Bu iki qol arasinda kosmoloji harmoniya diin-
yavi va mistik hakimiyyatin tarazlasdirilmasi yolu ilo ger¢ak-
losdirilmisdir. Bagsqa s6zlo, bozoglarin diinyavi hakimiyyati
ucoglari mistik hakimiyyati ilo barabaorlosdirilmisdir.

127 Rzasoy, S. Oguz mifinin paradiqmalar1. Baki, “Sada”, 2004, 199 s.;
Rzasoy, S. Oguz mifi vo Oguznamo eposu. Baki, “Nurlan”, 2007, 181 s.;
Rzasoy, S. Oguz mifologiyasi. Baki, “Nurlan”, 2009, 363 s.; Rzasoy, S.
Obiilqazi “Oguznamo”sindo mif vo ritual. Baki, ‘“Nurlan”, 2013, 172 s.;
Rzasoy, S.Azarbaycan dastanlarinda saman-qshroman arxetipi. Baki, “Elm va
tohsil”, 2015, 436 s.; Rzasoy, S. “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin
transmediativ strukturu vo ritual-mifoloji semantikasi. Baki, “Elm va tohsil”,
2020, 472 s.; Rzasoy, S. “Dada Qorqud” eposu. I kitab. Qahromanin 6liib-
dirilmasi. Baki, “Elm vo tohsil”, 2022, 128 s.

128 Rzasoy S. “Dodo Qorqud” eposu. II kitab. Dastanin Alp Aruz
variantinin ilk borpa tocriibasi. Baki, “Elm va tohsil”, 2024, 304 s.
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Olimizds olan “Kitabi-Dado Qorqud” dastaninda Oguz
elinin sosial-siyasi strukturu tamamilo torsino c¢evrilmisdir.
Ucoqlar — hakim md&vqgeya qalxmis, bozoqlar vassal durumu-
na diismiis, Bozoq-Ucoq modeli I¢oguz-Disoguz modeli ilo
ovaz olunmusdur. Basqa s6zls bozoqlar — vassal disoguzlara,
ucoqlar — hakim i¢coguzlara ¢evrilmislor.

Oguzlarin sosial-siyasi tarixinda bas veran bu doyisma on-
larin eposunda da 6z oksini tapmisdir. Bunun sabobi oguzlar-
da dastanin etnosun siyasi kimliyini tosdiq edon “konstitusi-
yas1” (ana yasa) olmasi ilo bagh idi. Belslikls, Oguz eposu-
nun poetik strukturunda epik niivonin doyismasi bas vermis,
bununla da eposun poetik strukturunun biitiin saviyya va ele-
mentlorindo mona xotlori Aruzdan Qazana konsentrasiya
olunmus, yaxud basqa ciir desok, fokuslanmisdir.

Qorqudstinasligda “Oguz kagan” va “Kitabi-Dada Qor-
qud” dastanlar1 genis sokildo Gyronilsa do, “Oguz kagan”dan
“Kitabi-Dads Qorqud”a godor olan “araliq sahasi” toxunul-
mamis gqalmisdir. Halbuki Oguz dastansiinasliginin on miirok-
kab va an maraqli sahasi bu “araliq” dovriidiir.

Bu vo buna gador apardigimiz todqiqatlarda araliq dovrii
Oguz eposunun Alp Aruzla bagh oldugu askarlandi. Bu, iki
osas faktla tosdiq olunur:

Birincisi, alimizdo olan “Kitabi-Dado Qorqud” matnindo
Alp Aruz gohromanliq modeli vo onunla bagl biitiin poetik
elementlorin zorakiligla dagidilaraq Qazan gohromanliq mo-
delins transformasiya olunmasinin agiq sakilds tosvir olunma-
s11ilo;

Ikincisi, XIV asr tiirk tarixgisi Aybok ad-Davadarinin tarix
asarinda asas obrazlar1 Aruz, Basat, Topagdz olan “Oguzna-
ma” haqqinda verilmis malumatla.

Aruz epik-kosmoloji mansubiyyati ilo “Oguz kagan — Giin
xan” gohromanliq xattinin paradigmasidir. Oguz kagan hor iki
oguz tirasinin kagani oldugu kimi, oglu Giin xan da hom Bo-
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zoq tirasinin, ham da har iki oguz tirasinin bascisidir. Bu co-
hatdan, “araliq” dovriinds bozoqlarm va har iki Oguz tirasinin
xanlar xan1 olan Aruz “Oguz kagan” dastani ils “Kitabi-Dads
Qorqud”un arasinda olan dévrds “Oguznamo” eposunun bas
gohromanidir. Biz homin dastani sorti olaraq “Alp Aruz” adi
ilo isars etdik.

Beloaliklo, goldiyimiz osas gonasto gors, “Kitabi-Dado
Qorqud’un alt gqatinda qadim “Alp Aruz” dastan1 durur. Buna
goro, matnin iistii qatimi “Salur Qazan variant1”, alt qatin
“Alp Aruz variant1” adlandirdiq.

Ozizi oxucular, belslikls, sizlors togdim olunan bu kitab
bizim 25 ildon yuxar1 dovrii oshato edon diistincalorimin nati-
cosidir. Ona gora do “natica” haqqinda natico yazmaga ehti-
yac galmadi.

9vazindd 6ziimii ¢oxdan diisiindiiron bir suah sizlarls
boliismak istoyirom:

Bu kitabin diqgetli oxucusu miisahids edo bilar ki, eyni
masals ila bagl birinci bélma ils ikinci bolmads alds etdiyim
naticalar bir-biri ilo miioyyon qador ziddiyyast taskil edir. Mo-
salon, birinci bélmanin naticasing gora, Beyrayin 6liimii ritual
hadisasi, yoni real 6liim yox, sorti 6liimdiir. “Bozogq-Ucoq”
yagmalama ritualinin basi ¢atmasi ilo Oguz elinin birliyi yeni-
don formalasir vo I¢ Oguzla Das Oguz arasinda siyasi-ictimai
harmoniya yenidon barpa olunur. XII boyun ritual kodu ild
“oxusu” bu naticoni verdi.

Lakin kitabin ikinci faslinds XII boyun intertekstual
kodla “oxusu” Beyroyin 6liimiiniin sorti-ritual 6liimii yox, I¢
Oguzla Das Oguz arasindaki real-tarixi ziddiyystlorin dastan-
da 6z oksini tapmis metaforasi olub, bizo “real 6liim” seman-
temini togqdim etdiyini gostordi.

Belsliklo, XII boyda Beyrayin 6liimiiniin ritual kodu ilo
“oxusu” onun ritual semantemi oldugunu tasdiq etso do, inter-
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tekstual kodla “oxusu” bu O6limiin ritual kontekstini inkar
edarak, realligin (real 6liimiin) metaforasi oldugunu gostordi.

Bu ziddiyyatlar na ils baglhdir?

Maosolonin biitiin mahiyyati slimizds olan Vahid Matnin
“konsentrativ kosmoslasma” prinsipi ilo togkil olunmasi ilo
baglhidir. Hor bir agacin yasini (ne¢a illik agac oldugunu) onun
govdasinin en kasiyinin iistiindoki ¢evralordon bilmok olar.
Morkazds olan on kigik néqts birinci ili gostorir. Sonra illor
kecdikco dairalor artaraq genislonir. Dastanin da kecdiyi bii-
ttin marhalalor onun poetik strukturunda mona qatlar1 soklindo
isaralonir. Markazi ndqtoni — mona niivasini mif togkil edir.
“Dado Qorqud” dastaninin da niivasinde ilk acdad Oguz ka-
gan haqqinda yaradilis mifi durur. Epoxalar ke¢dikco yeni
monalar niivoni boytitmokds davam edir. Dastan boytidiikco
onun kecdiyi, yasadigl avvalki marhalolor onun strukturunda
matnalti plani, siijetaltt mona qatlarini togkil edir. Bu, “Dadd
Qorqud”un dyronilmasinds miihiim metodoloji noqtadir.
Tadqiqat¢1 dastanin struktur saviyyslorindon hansma “kokles-
nd” bilirss, bu zaman homin saviyyonin monasini {izd ¢ixar-
mis olur. Bizco, bu kitabin bélmalorinds aldigimiz naticalor
arasindaki ziddiyyat bununla baglidir. Dastanin har bir struk-
tur saviyyasi 6z dovriiniin poetikasini togdim edir. Bu da 6z
novbasindas bizim qarsimizda bels bir haqigati agir ki, “Dado
Qorqud”u “oxuduqca” tiikkonmoyacok. Hotta onun poetik nii-
vasinin altina ena bilon tadqigatg1 garsisinda da tamamils “qa-
ranliq” bir alom baslanacagq.

Beloliklo, “Dado Qorqud”un “oxusu” bitmoaz-tiikonmoz,
qapali-tokrarlanan ¢evradir. Hor bir “goriinan” saviyyanin al-
tinda (eksplisit mana qat1) “gdriinmayan”, lakin mévcud olan
“gizli” saviyya (implisit mona qati) var. Bu cohatdon, omiir
vofa elaso, todgiqatlar hals ki davam edir.
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