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BISMILLAHIR-ROHMANIR-ROHIM.

Kitab gérkamli Azarbaycan qorqudsiinasi
SAMOT OLIZADONIN
nurlu xatirasina ithaf olunur.

GIiRIiS

“Kitabi-Dado Qorqud” (KDQ) eposu iizorindo apardigi-
miz miisahidoloro goros, eposun poetik strukturunda rituallar
miihiim yero, rola vo ¢okiys malikdir'. Burada sohbet tokco
eposun siijetlorinds tosvir olunan miixtolif ¢oxsayl rituallar-
dan (toy, yas, adqoyma, ov, pancyek c¢ixarma vo s.) getmir.
Mosalo burasindadir ki, ritual eposun poetik mahiyyati vo
strukturunu biitovliikde toskil edir: yoni ritual KDQ-do eyni
zamanda kod (gergokliyin tosvir dili), malumat (mozmun) vo
sxem (diinya modelinin etnokosmik strukturu) soklindo mov-
cud olmaqgla eposu ham biitovliikkdo, hom do onun ayri-ayri
boylar1 soviyyasindo basdan-basa ohato edir. Bu cohotdon,
KDQ-nin 6zii biitdvliikdos ritual hadisasi — oguz ritualidir.

ovvalki tadqigatlarimizda askarladigimiz kimi: “KDQ
motnindo toronlor (rituallar — S.R.) onun poetik qurumunun
miixtolif qatlarinda gerc¢oklosmisdir. Bu qatlardan birincisini
stijetin torkibinds 6ziing {izvi yer olan vo bizim torafimizdon
sorti olaraq tasviri toranlor adlandirilan téronlor sirasi toskil
edir. Basqa s6zlo, eposun motninda biz diirlii toronlorin tosviri
ilo tizlogirik: mas., toy, yas, adqoyma toranlori, eloco do funk-

! Rzasoy S. Oguz mifinin paradiqmalar1. Baki: Soda, 2004; Rzasoy S. Oguz mi-
fi vo Oguznamo eposu. Baki: Nurlan, 2007; Rzasoy S. Oguz mifologiyasi. Ba-
ki: Nurlan, 2009; Rzasoy S. Obiilqazi “Oguznamo”sindo mif vo ritual. Baki:
Nurlan, 2013; Rzasoy S. “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin transmediativ
strukturu va ritual-mifoloji semantikasi. Baki: Elm va tohsil, 2020
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siyas1 bir qodor gec basa diisiilon, ilk baxisda qavranisi adi
oxucu lg¢iin aydin olmayan téronlor. Bu toronlorin boylarin
biitov siijetinds yeri, funksiyas1 var. KDQ motninds ikinci to-
ran qatini siijetin konkret formulunun, hor hans1 monal1 kosi-
yinin mozmununu ohato edon toronlor toskil edir. Ugiincii to-
ran qati iso eposun biitév boylarmin, yaxud boy siijetlorinin
miistaqil gollarinin mozmununu togkil edon toronlor sirasidir.
Masalon, KDQ eposunun sonuncu boyunun biitév mozmu-
nunda “yagmalama” téroni durur. Boyun siijeti “Ug oq, Boz
oq yignaq olsa, Qazan evin yagmaladardi” (1), “Qazan gerii
evin yagmalatdi, omma Tas Oguz bilo bulinmadi. Homin i¢
Oguz yagmaladi” (2). “Ug¢ oq, Boz oq qarsulasdilar” (3) toron
bloklarnin ritual-epik montiqlo diiziiliis siras1 kimi gercoklosir™.

Tadgiqgatlarda goldiyimiz noticolora goro, KDQ-do hor
bir boyun struktur elementlori arasindaki montiqi-semiotik
miinasibotlor Tezis-Aprobasiya-Imperativ modelina osaslanir:

a) Boyun baslangici: Ritualla togdim olunan sakral
kosmoloji tezis;

b) Siijet: Sakral kosmoloji tezisin profan elementlor so-
viyyasindo aprobasiyast,

¢) Boyun sonlugu: Ritualla tosbit olunan sakral kosmo-
loji imperativ’.

Digor bir tadqiqatimizda goldiyimiz naticolora goro, bo-
yun bu ii¢ hissali strukturu bes ritual tipini ohato edir:

1. Boyu baslayan qalib ritual (“Ug oq, Boz oq y1gnaq
olsa, Qazan evin yagmaladardi)”;

2. Siijeti taskil edan rituallar:

? Rzasoy S. “Kitabi-Dado Qorqud” siijetlorinin ritual-mifoloji semantikasin-
dan (eposun ilk boyu asasinda) // Kitabi-Dodo Qorqud (Magalalor toplusu).
Baki: Elm, 1999, s. 84
? Rzasoy S. “Dado Qorqud” kitabmm sonuncu boyunun motn strukturu //
“Dadoa Qorqud” jur., 2002, Ne 2, s. 86; Rzasoy S. Oguz mifinin paradigmala-
1. Baki: Sada, 2004, 51
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2.1. Sijjeti baslayan ritual (“Qazan gerii evin yagmalatdi,
omma Tas Oguz bilo bulinmadi. Homin I¢ Oguz yagmalad1”);

2.2. Statusdayismoa, yaxud statusartirma rituali (Konf-
liktin (xaosun) aradan qaldirilmasi {igiin Beyroayin ritual 6lii-
miinii nozordo tutan identifikasiya prosedurunun kegirilmosi
va Aruzun glinahkar ¢ixardilaraq 6ldiirtilmasi);

2.3. Barpa rituali (Qazanin borpa olunmus kosmos mii-
nasibatilo sadyanaliq kegirmasi);

3. Boyu sonlandiran qalib ritual (Doado Qorqudun kos-
mosu tasbit edon “yum” vermosi)®.

Beloliklo, KDQ-do boyun strukturu, siijetin strukturu vo
ritualin strukturu giizgli kimi bir-birini proyeksiyalandirir.
Bunlarin hamisi birlikde oguz mifik diisiincasinin (diinya mo-
delinin) funksional strukturunu inikas edir. Masslonin biitlin
mahiyyati (vo KDQ-nin indiyadok a¢ilmamis metodoloji sirri)
ondadir ki, biz indiyadok boyla siijeti eynilosdirmis, onlar1
bir-birindon ayirmamis, boyu siijet kimi gabul etmisik. Bir-
monal1 sokilds bildiririk ki, qorqudsiinasliq boyla sijjeti bir-bi-
rindon se¢o bilmoyinca, boyun siijet hadisasi yox, ritual hadi-
sosi oldugunu gobul etmoyinco oldugu voziyyotdo galmaqda
davam edocok. Boy — ritualdir vo KDQ-nin 6zii biitovliikdo ri-
tual hadisosi — oguz ritualidir’.

Ritual — anonovi comiyyatlords etnosun moévcudlugunun
osas sorti vo formasidir: comiyyat rituallar vasitosilo 6z mov-
cudlugunu siirdiiriir. Rituallar sadoco morasimi davranis for-
mullar1 olmagla galmayib, etnosla onun bagli oldugu sakral
diinya (mif) arasinda fasilosiz olagoni tomin edir. Bu alago ko-

* Rzasoy S. “Kitabi-Dado Qorqud”un sonuncu boy siijetinin kosmoloji struk-
turu va ritual-mifoloji semantikasi // Azarbaycan sifahi xalq adebiyyatina dair
tadqiqlar, XII kitab, Bak1: Sada, 2002, s. 144; Rzasoy S. Oguz mifinin paradiq-
malar1. Baki: Soda, 2004, s. 115

° Bax.: Rzasoy S. “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamosinin transmediativ
strukturu vo ritual-mifoloji semantikasi. Baki: Elm vo tohsil, 2020, 472 s.
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silorsa, etnos mohv olar: “divin caninin siisodo (konarda) ol-
mas1” formulunda oldugu kimi, etnosun da “cani” tanrilar
diinyasindadir. Etnos onu yasadan can//enerjini biitiin hallarda
tanrilar diinyasindan alir. Etnosun tanrilar diinyasi ilo (miflo)
olagosi, baglilig1 fasilosiz prosesdir. Etnos 6ziinii tanrilar diin-
yasindan ardicil sokildo (fasilesiz) aldigi enerji//can vasitosi
ilo yenidon yaradir. Bu — sinergetik 6ziiniitoskil, dziiniiyarat-
ma prosesidir.

Yaradilig — biitiin hallarda ilahi dialektika hadisasidir: o,
varliq alominin funksional mahiyystini toskil edir. E.Qalibog-
lu yazir ki, “yaradilis basor madoniyyatinin on gqodim sahifalo-
rindon olan tiirk mifologiyasinin da ana motividir®. Oguz ba-
balarimizin da diinya haqqinda tosovviirlor sisteminin — oguz
mifoloji diinya modelinin biitiin mahiyystini yaradilis togkil
edir. KDQ 6zii hom biitovliikde, hom do onun strukturunun
ayri-ayri elementlori soviyyasindo istisnasiz olaraq biitiin hal-
larda yaradilis1 tocassiim etdirir.

Oguz diinya modelinds yaradilisin baglangici, ¢ixis nog-
tosi, niivasi Tanr1 oldugu kimi, biitiin yaradilmiglarin seman-
tik morkozi do Tanridir. Oguzlarin kosmoloji kontinuum (mo-
kan-zaman sistemi) baximimdan mifoloji mahiyyato malik fal-
sofi diisiinco sistemi, yoni diinya haqqinda timumilosmis to-
sovviirlor modeli 6z tocossiimiinii (yaxud ifadasini) KDQ-do
mohz Vahid Tanr1 konseptindo tapmisdir. Nohong tiirk epik-
mifoloji cografiyasinda miixtslif tanr1 obrazlarina bol-bol rast
gaolinso do, KDQ-do “tanrilar” konseptino rast golmirik. Diin-
yanin, maddi yaradilis alominin oguz mifik diistincosinds id-
raki konsepto ¢evrilmis “Tanr1” obrazi KDQ-do mohz “vahid
tanr1” statusunda “Allah™ ideyasia transformasiya olunma
prosesindadir. Bu proses hor na qodor “allahlagsma” (islamlas-

6 Qaliboglu E. Yaradilis miflori vo Azorbaycan ofasanoslori. Baki: Elm vo toh-
sil, 2020, s. 7

8



ma) istigamotindo getso do, transformasiyanin, on azi, orta
morholods oldugu agiq miisahido olunur. Yoni oguzlarin sak-
ral diislincosi zahiri gorkomi etibarilo islami Ortiiyo biirlinso
do, homin diisiinco mahiyyati etibarilo holo do mifoloji struk-
turunu qoruyub saxlayir. Bu cohotdon, KDQ-doaki biitiin ritu-
allar qurulusu, mozmunu vo funksiyast baximidan Tanr ilo
olagolori gergoklosdiran yaradilis mexanizmloridir. KDQ epo-
su Tanr1 hagqinda oguz mifini ger¢oklosdiron ritualla baglayir
vo sonadok Tanri ilo bagl goro bildiyimiz vo bilmadiyimiz
(ac1q va gizli, eksplisit vo implisit) ritullarla davam edir.
KDQ-do rast golinon tosviri rituallar todqigatlarda moz-
mununa (va hamin mazmunu aks etdiran funksiyalara) gora tos-
nif edilir. Lakin bu tosnifat oguz diinya modelinin ritual konti-
nuumunu — makan-zaman manzarasini sistem halinda borpa et-
mays imkan vermir. KDQ-doki oguz rituallarinin mozmununa
goro tosnif olunmasi onlarin yalniz inventar kimi qeydo alin-
masina xidmot edir. Bu, no qodor miihiim olsa da, isin yalniz
bir torofi vo marhalossidir. Unutmaq olmaz ki, homin rituallar
oztinamaxsus ritmlo “igloyir”: Oguz etnosu bu rituallarin iglo-
mosi, yoni funksiyalagmasi naticosindo 6zilinii yasadir. Homin
rituallarin hamis1t Oguz elini yasadan (yaradan, mévcud edon)
vahid ritual(lar) sisteminin fasilosiz ¢alisan mexanizmloridir.
Onlarin vahid sistemi toskil etmosi bu rituallarin hals indiyadak
askarlamadigimiz mantiqls bir-biri ilo six sokildo bagl oldugu-
nu gostarir. Yoni bir saatin mixtalif mexanizmlori bir-biri ilo
olaqodo ¢alisaraq, “vaxt” hadisasini yaratdigi kimi, Oguz eli-
nin do biitlin rituallar1 vahid Oguz Ritualinin miixtalif mexa-
nizmlari olub, bir-biri ilo alaqodos ¢alisaraq, Oguz zaman-maka-
mini (Oguz elini) yaradir. Miixtalif mozmuna (funksiyaya) ma-
lik homin rituallarin hansinin no vaxt ¢caligmasinin vo bir-biri
ilo olagolorinin osasnda Tanrinin iradasi durur. KDQ-doki
Oguz elindo Tanrmin iradasini xanlar xant Bayindir xan haya-
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ta kegirir. O, Oguz elindo bilavasito Tanrini tomsil edir: Tanri-
nin adindan danigsmagq, onun iradasini hoyata ke¢irmok hiiququ
yalniz ona moxsusdur. Onun verdiyi hokmlor Tanrinin buyrugu
(iradesi) kimi heg bir etiraz olunmadan qabul olunur. Tanr ilo
olagonin formasi, vasitosi, mexanizmi olan oguz ritual sistemi
onun torafindon idars olunur. Bayindir xan yerlo gdy, Tanr1 ilo
Oguz eli arasinda vasitogi-mediatordur. Bu funksiya onun Qam
Gan oglu Bayindir xan adinda daqiq sokildo ifade olunmusdur.

Qam-Gan adi Bayindir xanin Oguz elinin siyasi fokus
morkozi oldugu kimi, sakral morkozi do oldugunu gostorir.
Qam — saman, Gan — xan monasmdadir. Dodo Qorqud
qam//saman olaraq biitin miistosna funksiyalar ilo birgs
tokco sakral soviyyani tomsil edir. Baymdir xanin varliginda
iso hom sakral, hom do sekulyar (diinyavi) soviyyalor
birlosmokls, onu Oguz comiyystindo Tanridan sonra ikinci
pillods duran morkazi fiqura gevirir.

Bayindir xan heg¢ bir hokmii miizakire edilmoyon Tanri-
n1 tomsil etdiyi ii¢lin eposda dinamikadan mohrum sabit, sta-
tik fiqur kimi toqdim olunur. Digor gohromanlar miixtalif ha-
disolorin istirak¢ilart (aslinds, epik presedentlorin icragilari)
olsalar da, biz onu hansisa hadisalorin icragist statusunda gor-
miiriik. O, Oguz elindoki hadisolorin i¢inds yox, fovqiindodir:
Tanridan golon hokmlori oguzlara ¢atdirir. Onun Tanr1 adina
verdiyi hokmlorin icrasi bagqalarina aiddir. Bu cohatdon, Tan-
11 he¢ nado miithakims olunmadig1 kimi, Bayindir xan da heg
nodo mithakimo olunmur: oksina, Tanrinin adindan ¢ixis edo-
rok, basqalarin1 mithakima edir. Tanrinin yaratdigi Oguz diin-
yast KDQ-do Bayidir xan torofindon idaro olunur. Baymndir
xan Oguz elind> Tanri nizaminin yaradicist va qoruyucusu-
dur. Tanr1 iradosini oks etdiron nizam//kosmos rituallar vasi-
tosilo hoyata kegirilir. Belaliklo, Oguz camiyyatinda rituallar
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Tanrt iradasinin (ilahi harmoniyanin) hayata kegirilmasina
xidmot edir.

Qeyd olundugu kimi, KDQ-doki biitiin rituallar bir-biri
ilo s1x sokildo bagli olub, vahid ritual sistemini togkil edir. Bu
ritual sisteminin osasinda oguz mifi (mifoloji diinya modeli)
durur. Mifoloji diinya modeli biitiin strukturu ilo yaradilisa
xidmot edir. Oguz mifoloji diinya modelinin asasinda duran
Oguz kagan mifindo do Oguz eli ilk insan olan Oguzun dogu-
lusu ilo yaranir. Mifik baslangici tomsil edon biitiin fiqur vo
hadisolor sakral presedenti (miigoddos 6rnoyi) toskil edir. Bu
cohotdon, ilkin yaradilisla bagl na varsa — hamist sakraldir.
Insan comiyyati ilkin yaradilis sxemi osasinda toskil olunur.
Oguz comiyyati do Oguz kagan haqqinda mif (ilkin sxem)
osasinda toskil olunur. Biitiin bunlar1 biz KDQ eposunda ay-
din sokildo miisahids edo bilirik. Lakin miixtalif todqgiqatlarda
Oguz eposu Oguz mifinin transformativ paradigmalar sistemi
kimi 6yronilmadiyi liclin Oguz mifi ilo Oguz eposunun olago-
lori, holo ki, elementlorin yarimgiq vo rastgoldi miisahidslo-
rindan o torafa kega bilmir.

Miisahidoalor gostorir ki, KDQ eposu 6ziinlin 12 boyluq
strukturu ilo Oguz mifinin strukturunu proyeksiyalandirir.
Oguz mifoloji sistemi {i¢iin xarakterik olan yaradilis konsep-
siyas1t Oguz eposunun folsofi mahiyyatini vo poetik covharini
toskil edir. Epos poetik strukturunun biitiin elementlori ilo ya-
radilisa xidmot edir. Bu cohotdon tamamilo ganunauygundur
ki, KDQ eposu Oguz mifinin mantiqins uygun olaraq insanin
yaradilist — Bugacin dogulusu ilo baglanir. Yeno do homin
montigo uygun olaraq bu yaradilis//dogulus Tanrmin (Bayin-
dir xan torofindon hoyata kegirilon) iradasi kimi gercoklosir.
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§ 1. Boyu baslayan galib ritual

KDQ-nin birinci boyunun stijeti Oguz elinds Tanr1 ira.-do-
sinin tomsilgisi vo ger¢oklosdiricisi olan Baymdir xanim ildo bir
dofs kecirdiyi ritualin tosviri ilo baglanir. Lakin bu tosvirdon ov-
voal daha bir ritual golir. Bu ritual birinci boyu va iimumiyyatla
biitiin digar boylart baglayan qalib ritualdr. Homin ritual bazi
boylarda (mas., “Dali Domrul”, “Basat-Topag6z” ve s.) agiq plan-
da (eksplisit saviyyado) goriinmass do, onlarin da gizli (alt, imp-
lisit) struktur planinda miitloq sokildo movcuddur. Belo ki, KDQ
boylarinin yarisi (6 boy) ya Baymdir xanin, ya da Salur Qazanin
“verindon durub” xan ¢adirin1 qurdurmasinin tosviri ilo baglanir:

“Bir giin Qam Gan oglh xan Bayindir yerindon turmisd.
Sami giinligi yer yiizino dikdirmisdi. Ala sayvani gég yiizino
asanmisdi. Bin yerdo ipog xalicosi dosonmisdi”’.

Ovvalcadon geyd edok ki, xamin (Bayindir xanin, Salur
Qazanin vo gizli planda Oguz xanin) yerindan durmast vo xan
cadirint qurdurmast dastanin biitlin boylarinda agiq vo gizli so-
kildo tokrarlanan standart harakat formulu, basqa sozlo, mora-
sim//ritualdir. Eyni horokot formulu eposun I, III, VII, IX boyla-
rinda Bayindir xan, II, IV boylarinda Salur Qazan torafindon icra
olunur. Dastanin V, VI, VIII, X, XI, XII boylar1 bu ritualla bas-
lamur. Lakin, bizco, homin boylarda “xanin yerindon durmasi va
xan ¢adirint qurdurmast” rituali haqqinda irslido bohs edocoyi-
miz sobablordon boyun agiq (eksplisit) ifado planinda deyil, gizli
(implisit) ifads planinda daimi olaraq mévcuddur. Bu baximdan,
sOzili gedon ritual agiq vo gizli olmagla iki ifads plania malikdir.

Ovvalco agiq ifads planina nozor salag. Boyu baslayan
golib ritual strukturu etibarilo iki ardicil morasimi horokot for-
mulundan toskil olunur:

7 Kitabi-Dodo Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadolosdirilmis variant vo mii-
goddimo Forhad Zeynalov vo Samot Olizadonindir. Baki: Yazigi, 1988, s. 34
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1. Xanin (Baymdirm, yaxud Salur Qazanin) yerindon durmast;

2. Xan ¢adirini qurdurmasi.

“Xanin yerindon durmasi” horokot formulu semantik
baximdan onun yuxudan oyanmasini bildirir. Basqa sozlo, ri-
tualin birinci marhalosini xanmn yuxudan durmasi toskil edir.

Ononavi Azaorbaycan ailolorindo yataglar yerds sorilirdi.
Hotta bu gilin do yatmaq istoyon bir usaq 6z anasma “ana, yerimi
sal” deyir. Yaxud analar 6zlorinin ¢ox yatan balalarina yuxudan
oyatmagq istoyondo, “a bala, siz na vaxt yerinizdon durub, mokto-
ba gedocoksiniz” ifadasini iglodir. “Yerimi sal”, “yerindon dur-
maq” kimi ifadolor uygun olaraq “yatagimi diizolt”, “yatagindan
durmaq” kimi monalan ifads edir. Bu cohotdon, Bayindir, yaxud
Salur Qazanin yerindon durmasi xanin yatagindan durmasini, yo-
ni yuxudan oyanmasini ifads edir. Belaliklo, bir sira boylarm bas-
langicin toskil edon ritual iki horakot formulunu nazords tutur:

1. Xanin yuxudan oyanmast;

2. Xan ¢adirini1 qurdurmasi.

Ritualin hor bir horokot formulu gergokliyin miioyyon
biitdviinii 6ziindo modellagdirir. Bundan dolay1, “xanin yuxu-
dan durmas1” formulu da “soharin agilmasini” metaforalandi-
rir. Burada semantik baximdan iki element xiisusi mona dasi-
yir: xan vo yuxu. Ona gora do biitiin diggoti bu elementlorin
ritual-mifoloji semantikasinin agilmasina yonaltmoliyik.

~ Yuxu zaman semantikas1 baximimdan geconi igaroloyir;

~ Yuxudan durmag geconin bitmesi, soharin agilmasi, garanligin
sona catmast, is1iqh diinyanin (giindiiz diinyasmnmn) baslanmasi demokdir;

~ Sohar giinasin dogmasi ilo baglanir;

~ Giinas dogaraq tifiigdon yuxar galxir vo giindiiz diin-
yasini yaradir;

~ Beloliklo, xanin yuxudan oyanmasi, ayaga durmasi,
xan ¢adirini qurdurmasi Giinosin dogmasini, dogdugu yerdon
yuxartya qalxmasini, geconin qaranliga biiriidiiyli diinyani

13



isiglandiraraq gilindiiz diinyasim1 baslamasini1 (yaratmasini)
metaforalandirir. Bu baximdan:

Xan — Gilinasin;

Xanin yuxudan oyanmasi — Giinasin dogmasinin;

Xanin yerindan durmasit — Giinasin gdya qalxmasinin;

Xanmin 6z xanlq (hakimiyyat) ¢cadirini qurdurmasi — Gu-
noasin is1ql1 diinyani1 qurmasinin (yaratmasinin) metaforasidir.

Bas xan kimdir?

Bayindir xanin da, Salur Qazanin da yuxudan durdugdan
sonra qurdurduglar1 ¢adir Oguz diinyasini simvollasdirir. Oguz
diinyas1 — ulu acdad Oguz kaganin yaratdigi diinyadir. Biitiin
Oguz eli ilk insan, ilk ocdad Oguz kagandan tdromisdir. Ik ocdad
etnosu modellasdiran obraz kimi sakraldir. Oguz kagan da Oguz
elinin birliyini, blitovliiylinii vo timumen varligmi simvollagdir-
maqla qutsal varhqudir. Biitiin diinya mifologiyalarinda insanlar
0z hoyatlarini, diinyalarini ilk acdadin ilk zaman-mokanda etdiyi
harakatlorin tokrar1 soklinde qururlar. Bu cohstdon, Bayindir xa-
nin da, Salur Qazanin da sohar Glinosin dogmast ilo icra etdiklori
golib ritual ilk acdad Oguz kagandan gqalma sakral davranig mo-
delidir. Har iki xan 6z xanliq vazifalorini yering yetirarok, har giin
sohar-sohar Oguz diinyasini yaradaraq funksionallagdirirlar.

Tesadiifi deyildir ki, A.Haciyev KDQ-do Bayindir, yaxud
Salur Qazanm yerindon durub xan ¢adirmi qurdurmasini “yurd
quruculugunu oks etdiron” aktlar kimi sociyyalondirmisdir®.

R.Kamal da yazir ki, Baymdir xanin, Salur Qazanin ala sey-
vanli, ipak xalgali agban evlori “oguz diinyasinin morkazi olur”,
yani metonimik baximdan Qalin Oguz elini ifads edir. Oguz epik

ritual xronotopunun toskili yurd quruculugundan baslayir’™.

¥ Haciyev A. “Soylamis, xanim, goralim, no soylamis” // “Dado Qorqud” jur.,
2003, Ne 2, 5. 17

’ Kamal R. “Kitabi-Dodo Qorqud”: nitq janrlari vo davrams poetikasi. Baku:
Nurlan, 2013, s. 69
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Bas bu galib ritualin vitual-mifoloji semantikast nadon ibaratdir?

Biitiin rituallar yaradilisa xidmet etdiyi, yaradilis vasitosi ol-
dugu kimi, galib ritual da yaradilisa xidmet edir. Geconin diismasi
ilo Giinos 0z faaliyyetini dayandirir. O, miiasir mantiqlo yuxuya
gedir. Lakin yuxuya getmok mifoloji montiglo 6liim diinyasina,
qaranliq diinyaya getmoyi bildirir. Oguz mifologiyasma goro,
geca bir 9jdaha kimi Giinosi udaraq onu 6ziiniin tok goziino (Aya)
cevirir. Gilinos dog(ul)masa giindiiz (diinyasi) yaranmaz: giindiiz
diinyasin1 Giinog yaradir. Beloliklo, Giinasi tomsil edon xanin
yuxudan durmasi, Oguz diinyasinin varligmi simvollagdiran
xan ¢adirini qurdurmasi “diinyanin yaradilisint” isarsloyir.

Boylar1 baglayan qgolib ritual bazi boylarda aciq sokildo
olub, bazi boylarda goriinmass do (gizli planda galsa da), cox mii-
hiim ritualdir. Oguz diinyasi har giin sohar tezdon bu ritualla yeni-
don yaradilir. Mifologiyada yenidon yaradilis dogulus soklindo
gercoklosir. Bayindir xanin da, Salur Qazanin da har giin Giinosin
dogmasi ilo Oguz elini yaratmasi Oguz diinyasinin yenidon
dogulmasini simvollagdirir. Tosadiifi deyildir ki, oguzlar xanin vo
onun yaratdiglr diinyanin metaforast olan Giinasin sohor tezdon
ifligdo gdriinmasini mohz “Giinasin dog(ul)masr” adlandirirlar.

Belolikla, boylar1 baglayan qgolib ritual bilavasito Oguz ka-
ganla bagl yaradilis ritualidir. Bu ritualda Giinos vo Oguz bir-
birinin metaforasidir: Giinagin dogmasi elo Oguzun dog(ul)ma-
sin1 metaforalandirir. Bunu digor oguznamo matnlorindo miisa-
hido etmok miimkiindiir. Oguz xandan bohs edon motnlordon
birinds deyilir: “Giin dogusu gen yerdon qopan Oguz”'’.

Bu moatn funksional strukturu etibarilo KDQ boylarini
baslayan golib ritualla eynidir. Qolib ritualda xan Giinosin
dogmasi ilo yuxudan durdugu kimi, Oguz xan da Giin(as) do-
gan kimi “gen yerdon”, yoni lifiigdon “qopur”.

' Oguznamolor / Tortibgilar vo 6n séziin miialliflori: K.Valiyev vo F.Ugurlu.
Baki: Baki Univeristeti nogriyyati, 1993, s. 53
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“Qopmaq” — dogulmag monasmdadir. KDQ-do Qorqudun
diinyaya golmosi hagqinda “Bayat boyundan bir or qopdu”, To-
pogoziin dogulmasi haqqinda “Yalanci diinya yilizindo bir or
qopdr” ifadalorini yada salaq. Burada qopma yaradilis monasin-
dadir vo yaradilis mifologiyada dogulus soklinds gercoklosir.

“Giin dogusu gen yerdon qopan Oguz” ifadasindo Giinogin
dogulmasi ilo Oguzun dogulmasi (qopmasi) paralel-metaforik qo-
lib yaratmisdir. Bu, mifoloji metaforizm baximindan Giinosin vo
Oguzun bir-birinin metaforasi olmast demokdir. “Oguznama”nin
uygur versiyasinda Oguz kaganla korgodanin (Kiatin) vurusmasi-
ni1 tohlil edon M.Seyidov yazir ki, kargadan geco, Oguz iso hami-
so dan sokiilorkon (sohar) golir. Basqa sozlo, Oguz sohorlo, dan
is181 1lo birgs peyda olur. Bu da onu gostorir ki, Oguz — soharin
acilmasini, danimn sokiilmesini, korgodan — qaranlig1 tomsil edir''.

Qeyd etdik ki, biz boyu baslayan goalib rituala KDQ-nin
biitiin boylarinda deyil, yalniz 6-sinda rast golirik: I, II, III, IV,
VII, IX. Eposun V, VI, VIII, X, XI, XII boylar1 homin galib ritu-
alla baslamir. Lakin belo hesab edirik ki, bu rituala s6zii gedon
boylarda agiq sokildo rast golinmomoasi onun homin boylarin
strukturunda mévcud olmamasi monasina golmir. Burada maso-
loys oguz epik diisiincasinin ritual-mifoloji mantiqi ilo yanagma-
liyiq. Bu mantiqe gors, KDQ-nin har bir boyu oguz mifoloji
diinya modelinin strukturunu inikas edir. Umumiyyatla, “Oguz-
namo” adi altinda biz golib ¢atmis istonilon matn janrmdan, hac-
mindon, matn biitdvliiylindon (matn bizs biitdv do, yarimgiq ola-
raq, yoni fragment(lor) soklindo do golib cata bilor) asili olmaya-
raq, biitlin hallarda (istisnasiz olaraq) bu vo ya digor sokildo
oguz mifoloji diinya modelinin strukturunu inikas etmolidir. Bu,
basqga ciir miimkiin do deyil: oguz motni oguz diinya modelini
inikas edir. Bu baximdan, KDQ-nin golib ritualla baglamayan

" Seyidov M. Azorbaycan mifik tofokkiiriiniin qaynaglari. Baki: Yazigi,
1983, 5. 262
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boylar1 {i¢iin homin ritual boyun strukturunun agiq (eksplisit)
planin1 deyil, gizli (implisit) planmi togkil edir. Yoni golib ritual
boyun iist qatinda yox, alt qatindadir. Bas bunun sababi nadir?

KDQ-nin golib ritualla baglayan 6 boyundan 2-sinda qolib
rituali Bayindir xan, 4-lindo Salur Qazan icra edir. Dastanda Ba-
yindir xan Salur Qazana nisboton daha passivdir. Bu, onunla
baghdir ki, sifahi “Dado Qorqud” eposunun “Kitab-Dado Qor-
qud” adlanan olyazmasi epoxal baximdan daha ¢ox Salur Qa-
zanla baghidir. Yoni KDQ alyazmasmin mazmunu on iist (son)
gatinda salurlarin hakimiyyot dovriiniin epik diisiincosini vo ide-
ologiyasimi inikas edir. Baymdir xanin Salur Qazana nisbaton
passiv goriinmosi onun Salur Qazandan avvalki epoxani isaralo-
masini gostarir. Bayindir xanin epoxast Salur Qazanin epoxasina
miinasibatdo ovvalki, get-gedo kohnolon, aktualligini itirorok
unudulmaqgda olan zamamni ifads edir. Bu proses golib ritualin
kegirilmo ritmindo aydin sokildo tocassiim olunmusdur. Salur
Qazan KDQ-nin miiasir epoxasini ifads etdiyi iiclin goalib ritua-
lin 4-{i onun adi, Bayindir xan daha avvalki epoxani ifads etdiyi
ticlin golib ritualin 2-si onun adi ilo baghdir. Bas digar 6 boyda
eposun miiasir saviyyasi, basqa sozla, aciq ifado plani iigiin ak-
tualligint itirarak, homin boylarin matn strukturunun gizli (impli-
sit) plamin tagkil edon qalib rituallar kimin adi il> baghdr?

Tabii ki, Oguz kaganm.

Bu, hom ds onunla tasdiq olunur ki, biz golib ritualin ol-
madig1 6 boyun bazilorindo Oguz kaganin adina hotta agiq so-
kildo rast golirik. Masalon, eposun V boyu belo baslayir:
“Oguz zomaninda Qanli qoca deorlordi bir giirbiz or vardr™'.

VIII boy belo baslayir: “Maogor xanim, bir giin Oguz
otururkan Ustino yag1 goldi. Diin i¢indo lirkdi, ko¢di. Qagub
gedorkon Aruz qocanin oglangig1 diigsmis, bir aslan bulup go-

12 Kitabi-Dodo Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadelosdirilmis variant vo mii-
goddimo Forhad Zeynalov vo Samot Olizadonindir. Baki: Yazigi, 1988, s. 85
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tiirmis, boslomis. Oguz genos oyyamla goliib, yurdina qondu.
Oguz xanmn ilqugist goliib xobar gotiirdi”"’.

X boy belo baslayir: “Oguz zomaninda Usun qoca de-
yarlor bir kisi vardr™'*.

Beloliklo, KDQ epoxal zaman struktur baximindan ii¢
marholodan ibaratdir:

1. Oguz xanin zamani,

2. Baymdir xanin zamant;

3. Salur Qazanin zamani.

Eposda Oguzun zamani sakral arxaik qati toskil edir.
Bu, oguzlarin siyasi qurulus baximindan “Uc Oq - Boz Oq”
modeli iizrs togkil olundugu zamandir. Bu zamanin arxaikliyi
hom do onda ifads olunur ki, oguzlar eposun biitiin boylarinda
“I¢ Oguz - Das Oguz” modeli iizro toskil olunmuslar. “Uc Oq
- Boz Oq” modelinin adi yalniz sonuncu boyda sakral Oguz
torasinin xatirlanmasi kontekstinda ¢okilir.

Oguz xan, Bayindir xan vo Salur Qazan obrazlar1 para-
lel-metaforik mona paradigmasini toskil edir. Bu paradigma-
nin semantikasini yalniz mifoloji diisiinconin metaforik struk-
turu miistovisindos baga diismok miimkiindiir. Basqa ciir miim-
kiin deyil. Masalon, eposun “Basat-Topogdz” boyunda Aru-
zun oglu Basat Oguz xanin zamaninda itir. Sonra onu elo
Oguz xanin zamaninda da tapirlar. Dado Qorqud golib ona ad
verir. Bir godar sonra Oguz xan “unudulur”’, onun taxtinda
Bayindir xan1 goriiriik. Yoni Oguz kagan oguzlarin ulu acdadi
kimi ¢oxdan diinyani tork etsa do, biz onun bir insanin (Aruz
xanin) omri ¢ar¢ivasindo Bayimdir xanla, Salur Qazanla eyni
bir paralel-metaforik zaman xottindo durdugunu goriiriik. Bu,
zaman-makanin togkilinin mifoloji strukturu ilo baghdir. Mi-
foloji diistincodo mokan-zaman kontinuumu bizim malik ol-

" Kitabi-Dado Qorqud. Gostarilon nosri, s. 98
' Kitabi-Dado Qorqud. Gostarilon nosri, s. 110
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dugumuz tarixi diisiincods oldugu kimi diizxatli struktura yox,
qapali-tokrarlanan struktura asaslanir: bir dofo 6z Omriinii ta-
mamlayib diinyani tork edon varliq (obraz) qapali-tokrarlanan
dovro vuraraq yenidon qayidib galir. Bu golis mifoloji diisiinco
ticlin xarakterik olan olib-dirilma formulunu inikas edir. Be-
loliklo, mifin paralel-metaforik strukturuna gora, yeni dogulan
varliq qapali-tokrarlanan dovroni tamamlayaraq tokrar do-
gulan kéhnadir. KDQ-nin epik strukturu mifoloji diinya mode-
lina osaslandii {igiin ulu acdad Oguz kagan hor zaman Bayin-
dir xanin, yaxud Salur Qazanin varliginda yenidon tocossiim
olunur (dogulur). Bu paralel-metaforik avozlonmoni nozors al-
madan KDQ-nin poetikasini anlamaq miimkiin deyil. Eposun
bir boyunda 6ldiirtilon bir sira kafir obrazlarina digor boylarda
yenidon diri (sag-salamat) rast golmoyimiz do bu paralel-meta-
forik diistinconi inikas edir. Bu cohatdon, KDQ-nin 6 boyunda
golib rituala agiq ifads planinda rast golmomoyimiz onlarin ho-
min boylarin strukturunda mévcud olmadigini gotiyyon gostor-
mir. Masalonin mahiyyati mifin matn struktur ilo baghdir.

Hoar bir mif motni agiq (eksplisit) vo gizli (implisit) qatla-
rin diizlimiindon toskil olunur. Mifin strukturu gapali-tokrarla-
nan struktura malik oldugu kimi, onun yaranmasi (dogulmasi)
va transformasiya olunmasi da (6lorok yeni miflo ovazlonmaosi)
eyni struktura osaslanir. Mif he¢ vaxt 6lmiir, K.Levi-Strosun
yazdig1 kimi, “bir mifdon homiso basqa bir mif ¢ixa bilor”".
Mif 6z Omriinii baga vurandan sonra elo onun 6z batnindon
dogulan yeni mifin alt planmi togkil edir. Bu qayda ilo har yeni
mif yarandiqgca kéhno mif onun alt qatinda 6ziino yer alir. Be-
lalikla, goxsayli tozo vo kéhno miflorin diiziiliisiindon ibarat ga-
pal1 dovra alinir: bir mifin altinda basqa bir kohno mif, onun da
altinda ondan avvalki kohno mif, onun da altinda ondan avval-

'3 Jleu-Ctpoc K. Kax ymuparor mMudsi / 3apyGexHbie HCCIEIOBAHUS MO Ce-
MHUOTHKE (onbkiopa (coopHuK cTarteit). MockBa: Hayka, 1985, c. 77
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ki kohno mif... durur. Bununla da saysiz miflorin diiziiliistindon
ibarot qapali silsilo (dévre) alinir. Bu, aslindo, vahid bir mifin
qapali-tokrarlanan trayektoriya lizro 6liib-dirilmasidir.

ovvalki tadqigatlarimizdan birinde yazdigimiz kimi:
“Burada mosslonin biitiin mahiyyati... motnin eksplisit vo im-
plisit qatlarinin birgo moévcudlugu ilo baghdir. Yoni motnin
askar gat1 biitlin hallarda gizli qata bagli olur: eksplisit 6z alt
qatina — implisito malik oldugu kimi, implisit do eksplisit va-
sitosilo ifado olunur”'®. Buradan aydm olur ki, mifoloji motn-
do onun acgiq va gizli (tozo vo kdhno, list vo alt) gatlar1 eyni
zamanda movcud oldugu kimi, mifik struktura malik KDQ
motnindo do eksplisit Bayindir xan, Salur Qazan planlar1 im-
plisit Oguz xan plani ilo birgo mévcuddur vo on baslicasi,
Oguz xan gizli//implisit mona qat1 Bayindir//Salur Qazan eks-
plisit qatlar vasitasilo daim ifads olunma imkanina malikdir.

Beloaliklo, Oguz diinyasinin hor bir boyunu baslayan qo-
lib ritual boyun srukturunda agiq, yaxud gizli planda olmasin-
dan asili olmayaraq, potensial realliq soklindo mdvcuddur.
Ciinki Oguz kagan yuxudan oyanib ayaga durmasa vo Oguz
kosmosunu simvollagdiran xan ¢adirin1 qurmasa, heg bir boy
harokoto golib funksionallagsa bilmaz. Boylarin mdvcudlugu
biitiin hallarda Oguz kaganin vo onun paradigmalar1 olan Ba-
yindir xan vo Salur Qazanin Oguz diinyasini yaradan ritualina
baglhidir. Qalib ritual boyu yaradan ritualdir: homin ritual olma-
sa (islomaso), boy iimumiyyatlo mévcud ola (var ola) bilmaz.

'® Rzasoy S. Yazigt Agarohimin bodii tohkiyo sistemindo eksplisit vo implisit
mona laylar1 // “Elmi asorlor” jur., 2019, Cild 10, Ne 3, s. 37-38
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§ 2. Oguz elinin “Tanr alqis-qargis1” modeli
asasinda “toy” tasnifat //yaradihis
ritualindan kecirilmasi

KDQ-nin birinci boyunda Baymdir xan Oguz diinyasi-
nin yaradilisim1 simvollasdiran golib rituali icra etdikdon sonra
ilk is1 ildo bir dofs kegirilon on miihiim yaradilig ritualini dii-
zonlomok olur:

“Xanlar xan1 xan Bayindir yilds bir karrs toy edib, Oguz
boglorin qonaqlardi. Gens toy edib, atdan-aygirdan, dovodon
bugra, qoyundan qog¢ qirdirmisdi. Bir yera ag otag, bir yero
qizil otag, bir yers qara otag qurdirmisdi. “Kimiin ki, ogli-qiz1
yoq, qara otaga qondurin, qara ke¢o altina doson, gqara qoyun
yoxnisindon 6gina gotiiriin. Yerso, yeslin, yemozso, tursun-
getsiin”, — demisdi. “Ogli olan1 ag otaga, qiz1 olan1 qiz1l otaga
gondurin. Ogli-qiz1 olmiyan1 Allah-taala qargayibdir, biz doxi
qargariz, ballii, bilsin” — demis idi”"".

Bu rituali onun mazmunu, formasi, ideyasi, moqsadi, ri-
tual-mifoloji semantikasi vo s. baximindan nozardon kecirak:

Ritualin ritmi: Bayindir xan bu ritual1 ilds bir dofo kegirir.

Ritualin formast. Erkok heyvanlarin (aygir, bugra, qog)
otindon hazirlanmig yemok-igmoklo Oguz baylorinin qonaq
edilmosi.

Ritualin dekorasiyasi: Ag, qirmizi vo qara rongdo ii¢ ¢a-
dirin qurulmasi.

Ritualin funksional strukturu: Oguz baylorinin (elinin)
“Tann alqis-qargis1” modeli tizra tosnif edilmasi.

Ritualin magsadi: Oguz elinin etnik-siyasi qurulusunda
antistuktur hallarin askarlanmasi.

7 Kitabi-Dodo Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadelosdirilmis variant vo mii-
goddimo Forhad Zeynalov vo Samot Olizadonindir. Baki: Yazigi, 1988, s. 34
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Ritualin ideyasi: Oguz elindo Tanr1 iradesinin hoyata
kecirilmosi yolu ils ilahi-kosmik nizamin yaradilmasi.

Ritualin funksional mahiyyati: Sinergetik Oziintitoskilet-
mo, basqa sozlo, Oguz elinin 6ziinii bu ritual vasitosilo ritmik
olaraq yenidon yaratmasi.

Beloaliklo:

~ Bayindir xanin ilds bir dofo toskil etdiyi vo toy adlan-
dirilan bu ritual Oguz elinin etnik-bioloji biitovliiyliniin bor-
pasima xidmot edir. Bu ritualda Isa Hobibboylinin yazdig: ki-
mi: “Bayindir xanin Qalin Oguz elinin inkisafinda, oguz tay-
falarinin artib-goxalmasinda maraqli olmasi qabariq sokildo
ifado olunmusgdur”'®.

~ Oguz elinin baylari ritualda Tanr alqisint vo qargisini
qazananlar olmaqla iki sinfo ayrilir.

~ Ritualda ogul, yaxud qiz 6vladina malik olmaq Tanr1
alqisin1 gazanmaq, no oglu, na do qiz1 olmamaq Tanr1 qargisi-
n1 qazanmagq kimi doyorlondirilir.

~ Tanr1 gargisin1 qazananlar Tanrinin cozalandirdigi in-
sanlar kimi Oguz elins tohliiks sayilirlar: onlarin oguzlarla bir
yerds olmasi oguz kosmosunun biitovliyiinti, tohliikasizliyini
tohdid altina aldig1 ti¢lin homin soxslor comiyyoatdon konarlas-
dirilirlar.

~ Ug rongli cadirlar diinyanin etnik-bioloji strukturunu
modellosdirir: ag vo qirmiz ¢adirlar — kosmosu, qara ¢adir —
xaosu tomsil edir.

~ Oglu-q1z1 olmayan Dirsa xanin gara ¢adirda yerlosdi-
rilmasi onun Oguz kosmosundan simvolik sokildo uzaqlas-di-
rilmasi (dislanmasi) demokdir;

~ Qara cadirda gobul olunan Dirso xana gara qoyun atin-
don yemayin verilmasi digor iki ¢adirda verilon yemoklorin do

'8 Hobibboyli I. “Kitabi-Dade Qorqud”: yazili epos vo ya epopeya. Baki:
Elm, 2020, s. 145
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homin cadirlarin rongino uygun olaraq ag vo qirmizi rongli
heyvanlarin otindon hazirlandigin1 s6ylomoys imkan verir.

~ Dirss xanin vo biitlin oguzlarin “Tanr alqis-qaris1” ri-
tualinin hokmlorine dinmoaz-sdylomoaz tabe olmalar ritualin
Tanrimin iradasini ifads etdiyini vo Bayindir xanin Oguz elin-
do bilavasito Tanrinin iradosini tomsil etdiyini gostorir.

~ Sorti olaraq “Tann alqis-qargis1” adlandirdigimiz ri-
tual mifoloji semantikasi baximindan yaradilis ritualidir:
Oguz eli ildo bir dofs bu ritualdan kegmoklo comiyyatin struk-
turunda yaranmis etnik-bioloji ¢atigmazliglar aradan qgaldirilir
vo Oguz elinin struktur biitdvliiyii borpa edilir. Bu cohoatdon,
sOzii gedon ritual sinergetik dziinliyaratma mexanizmidir.
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§ 3. Antistrukturun (su¢un v?3 suclunun) askarlanmasi

Qonagliga dovet almis Dirso xan1 qara ¢adira yerlosdirir vo
gabagma gara qoyun otindon hazirlanmis yemok gotirirlor. Port ol-
mus xan avvalca bu vaziyyats etiraz edarak sabobini bilmok istoyir:

“Baymdir xan bonim na oksiigliigiim gordi? Qilucumdann
gordi, stifromdonmi gordi? Bondon alcaq kisilori ag otaga, qizil ota-
ga qondurd1. Bonim sugum no old: kim, gara otaga qondurdi?””"’

Dirso xanm etiraz dolu sualindan aydm olur ki, o, 6ziiniin
qara cadira yerlosdirilmasinin monasmnin Oguz comiyyatindon
diglanma (konarlagdirilma) oldugunu yaxsi bilir. O, dorhal basa
diistir ki, Oguz elinin hokmdar1 vo yer tiziindo Tanrmin tomsilgisi
olan Baymdir xanin qarsisinda hansisa “su¢” (giinah) igloyib. La-
kin sugun mozmununu bilmak istoyir. Dirso xana goro bunun iki
sobabi ola bilar: o, ya qilinc suguna, ya da siifro suguna yol verib.

Qulinc sugu — harbi sahads yol verilmis giinah;

Stifro sucu — soxavatlilikds, iqtisadi sahado yol verilmis giinah.

Lakin molum olur ki, Dirso xan yer liziindo Tanrmimn tomsilgisi
olan Baymdir xanin deyil, bilavasito Tanrmin 6zii garsisinda giinaha
yol vermis vo onun torafindon garganaraq ogul-qiz sahibi olmagdan
mohrum edilmisdir. Bunu esidon Dirso xan Baymdir xandan incimir.
Clinki Bayindir xan bilavasito Tanrmin iradssini yerina yetirmisdir:

“Bayindir xandan buyruq soyloadir kim, ogli-qiz1 olmi-
yan1 tonri-toala qargayibdir, biz doxi qargariz, — demisdir*’.

Bayindir xanin buyrugunu Tanrinin hékmii kimi gobul
edon Dirss xan oglu-qiz1 olmamaginin asil sababinin na oldu-
gunu basa diismoyarak, avvalco bunu ya 6ziino, ya da arvadi-
na (xatununa) aid “eyib” (biofizioloji qiisur) hesab edir:

“Bu qara eyib bana ya bondendiir, ya da xatundandir” — dedi™'.

¥ Kitabi-Dodo Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadelosdirilmis variant vo mii-
gaddims Forhad Zeynalov vo Samat ©lizadonindir. Baki: Yazigi, 1988, s. 34
*% Kitabi-Dodo Qorqud. Gostorilon nosri, s. 34

*! Kitabi-Dodo Qorqud. Gostorilon nosri, s. 34
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§ 4. Antistrukturun Jsil sobabinin “ulu toy”
ritualinin vasitasilo askarlanmasi vo
aradan qaldirilmasi

Dirso xan evo qayidib, biitiin bas veranlori oldugu kimi
arvadina danisir:

“Sondonmidir, bondonmidir, tonri-toala bizo bir yetman
og1l vermoz, nadondir?” — dedi”*.

Dirss xanin arvadi qazoblonmis arino bu “qara eyibin”
osil sobabini {izo ¢ixarmaq vo aradan galdirmaq iiclin “ulu
toy” morasimini ke¢irmoyi moslohot goriir:

Hay Dirss xan, bana qazab etma!

Incinib ac1 sdzlor sdyloma!

Yerindo uru turgil!

Ala cadirin yer yiizino dikdirgil!

Atdan-aygirdan, dovadon bugra,
goyundan qog oldiirgil!

I¢ Oguzun, Tas Oguzun baglorin

iistiina y1gnaq etgil!

Ac gorson, toyurgil!

Yalinciq gorsan, tonatgil!

Borcluy1 borcundan qurtargil!

Dapa kibi ot y18, gol kibi qumiz sagdir!

Ulu toy els, hacat dils!

Ola kim, bir agz1 dualinin alqisilo

Tonri bizo bir yetman oyal vero — dedi”>.

Bu ritual bir-biri ilo bagh iki mogsadin hoyata kegiril-
masing xidmoat edir: dvladsizligin sobabinin iizo ¢ixarilmasi
vo aradan galdirilmasi. Bu cohotdon, xanin arvadmin toklif et-
diyi “ulu toy” ritualinin vasitasilo ilk névbado Tanrinin Dirso

*? Kitabi-Dodo Qorqud. Gostarilon nasri, s. 35
 Kitabi-Dodo Qorqud. Gostarilon nasri, s. 35
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xan1 qargamasinin sobablori 1izo ¢ixarilir. Bu soboblor ritualin
mozmununda va noticasinda agiq sokildo ifado olunmusdur.
Diqqot edok:

~ Dirso xanin kegirdiyi morasim yaradilis ritualidir: o da
Bayindir xan kimi yerindon durur vo xan cadirmi qurdurur.
“Xanin yerindon durmasi vo xan c¢adirini qurmast” ulu Oguz
xandan qalan sakral yaradilis konseptini simvollagdirir.

~ Dirso xanin kegirdiyi ritual funksional miqyasina gora
“ulu toy” ritualidir: morasim Oguz elinin har iki qolunu (i¢
Oguz vo Das Oguz), o climlodon comiyyatin kasib, iqtisadi
cohotdon imkansiz, sosial miidafioys ehtiyaci olan hissosini
biitovlikkds ohats edir.

~ Ulu toy rituali funksional semantikasina goro “hacot-
dilomo” morasimidir. “Hacat diloma”— baoylorin vo {imumaen
toplumun kiitlovi sokildo Tanridan istok, arzu dilomosindon
ibarat morasimidir. Baylor bu morasimds Tanriya ol galdirib
onun Dirso xanin giinahindan kegmasini vo ona bir ogul 6vla-
d1 vermosini istoyirlor.

~ Dirso xan aclar1 doyuzdurur, paltarsizlar1 geyindirir,
borclularin borclarin1 6dayir, ehtiyact olanlara bol-bol yemok-
igmok ehsan edir.

~ Dirso xanm oglunun (Bugacin) mohz ulu toy morasi-
minin naticosinds anadan olmast Tanrinin xani qargamasinin
asil sababinin onun Oguz elindaki sosial-iqtisadi harmoniyani
(adalsti), Tanr1 nizamin1 pozmasi oldugunu ortaya qoyur. O,
24 oguz boyindon biri kimi Oguz elinin bir tayfasina basgiliq
edir. Lakin tayfa daxilindo sosial adaloti diizgiin hoyata kegiro
bilmadiyi {li¢iin toplumda aclar, kasiblar, paltarsizlar, sosial
miidafioyo ehtiyaci olan insanlar tobagosi formalagmisdir. Bii-
tlin bu sosial odalotsizliyin, antistrukturun sobobkari Dirso
xandir. O, comiyyati Tanr1 nizamina (iradesing) uygun sokildo
idars eds bilmomis, insanlar1 sosial-igtisadi mohrumiyyatlara,
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iqtisadi ziilmo diicar etmisdir. insanlar da onun cozalandiril-
masindan Otrii Tanriya bad dua (qargis) etmis, Tann da gii-
nahsiz insanlarin dualarii esitmis vo Dirsoni qargayaraq, onu
ovladdan mohrum etmisdir.

~ Dirsonin toplumda Tanr1 nizamini (sosial oadalati) bor-
pa etmosi ilo 6vladinin dogulmasi onun sugunun “qilinc sugu”
deyil, “siifro sugu” oldugunu gostorir. “Siifra” — aliagiqliqg, so-
xavaetlilik, insanlara miinasibatds iqtisadi adalot monasini bil-
dirir. Dirso xan yol verdiyi “siifro sugunu” aradan qaldirmagqla
Tanr qargisindan qurtulub, onun alqisma nail olur™,

*Genis tohlil iigiin bax.: Rzasoy S. “Kitabi-Dado Qorqud” siijetlorinin ritual-
mifoloji semantikasindan (eposun ilk boyu asasinda) // Kitabi-Dade Qorqud
(Magqalslar toplusu). Baki: Elm, 1999, s. 83-96; Rzasoy S. Oguz mifinin pa-
radigmalari. Baki: Soda, 2004, 199 s. 13-30
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§ 5. Qohromanin yaranisinin (dogulusunun)
ritual sxemi

Bugacin dogulmasini mona baximindan siijetin birinci
morholosi hesab etmok olar. Ciinki buraya qodorki biitiin hadi-
solar, aslindo, onun dogulusuna xidmot edirdi. Qohromanin do-
gulusu boyun ideyasinin on miihiim tocassiim saviyyoalorindon
biridir. Bu ideyan1 basa diismoak tigiin biz boy, dogulus va yara-
nis sozlorini nainki sinonim monada, hatta eyni monada qavra-
maliylq. Bu ii¢ s6zlin manasinin eynilosdirilmosi KDQ-nin po-
etik mahiyyatinin anlagilmasinin metodoloji agar1 vo sortidir.
Belo ki, “boy” sozii elo dogulus//yaranis monasindadir. Dastan-
da har bir gohromanin boyu onun neco yaranmasini//dogulma-
s bildirir. Bu baximdan, Dado Qorqudun dastandaki heka-
yatlorin sonunda icra etdiyi boy boylama marasimi fordin qoh-
roman kimi dogulus//yaranisini bildirir. Bugacin dogulusuna
qadarki biitiin rituallar onun yaranisina xidmot edir. Bu ritualla-
rin hamisi konseptual mahiyyati etibarilo hoy(lama), yoni yara-
dilis//dogulus rituallaridir. Bu monada, KDQ-nin biitlin boyla-
malar1 mahiyystindo “boy” konsepti durur. Bugac bu boy(la-
ma) rituallarinin vasitosilo anasinin boyuna diislir. Qadim
oguzcada (va elo bu giin do) boylu — hamils, boyuna usaq diis-
mak — hamilo qalmaq monasindadir. Lakin Bugacin dogulusu-
na xidmat edon boylama rituali ilo Dado Qorqudun boylarin so-
nunda icra etdiyi boylama ritualin1 bir-birino garisdirmaq ol-
maz. Diizdiir, bu rituallarin hamis1 yaradilisa//dogulusa xidmot
edir. Ancaq Bugacmn dogulusuna qodorki rituallar onun fiziki
cohotdon dogulusuna xidmot etdiyi halda, Dado Qorqudun bo-
yun sonunda icra etdiyi boy boylama rituali Bugacin bay statu-
sunda xaosdan kosmosa doniisii hagqinda olan hekayatin (boy-
hekayotin) dogulusana xidmot edir. Basqa s6zlo, biz burada
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“boy” konseptinin bir-biri ilo paralel-metaforik corgo toskil
edon dord soviyyesi ilo qarsilasiriq:

Boy — tayfa;
Boy — insan;
Boy — can//ruh

Boy — hekayot, oguznama.

Yoni “boy” eyni zamanda hom tayfa, hom insan, hom do
hekayot kimi yarana//dogula bilir. Dado Qorqud boyun biitiin
dogulus//yaranislarinin istirak¢isidir. Ciinki Gaib diinya ilo
olago saxlaya bilon, fordin gohromana g¢evrilmo prosesini oha-
to edon Oliib-dirilmo ritualinda onu gohroman statusunda boy-
ruh (boy-can) soklindo Gaib diinyadan Oguz diinyasina boyla-
yan//doguzduran yegano subyekt Dodo Qorquddur. Onun on
osas funksiyalarindan biri hom do bu diinyada 6z gohromanliq
missiyasini basa vurmus fiziki gohromani (boy-insani) boy-
hekayoto, yoni séz-insana, basqa soézlo, oguznamoyos cevir-
mokdir. Fiziki gohromanin hoyatinin dastanlagmasini nazaordo
tutan bu akt boylarin sonunda Dado Qorqud torafindon hoyata
kegirilon boy boylama ritualidir. Bununla da Gaib diinyadan
boy-ruh (boy-can) kimi Oguz diinyasina dogulan gohromanin
bu diinyadaki missiyasi basa catir vo o, boy-hekayato (boy-
oguznamoya) ¢evrilorok yenidon Gaib diinyaya qayidir®.

Bugacin dogulusuna gadar iig ritual icra olunur:

1. Baymdir xanin kegirdiyi xan ¢adirini qurdurma rituals;

2. Baymdir xanin kegirdiyi “Tann alqis-qargist” ritual (“toy”);

3. Dirso xanin kegirdiyi “hacot diloma” rituali (“ulu toy”).

Hor ti¢ ritual yaradilis//dogulusa xidmaot edir:

3 Biitiin bu mosoaloler hagqinda genis sokildo bizim sifahi Dode Qorqud epik
ononasi ilo bagh yeni tapilmig “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamosi hagqinda
tadgiqatimiza bax: Rzasoy S. “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin transme-
diativ strukturu vo ritual-mifoloji semantikasi. Baki: Elm vo tohsil, 2020, 472 s.
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~ Bayindir xan yerindon (yuxudan) durub xan c¢adirini
qurdurmaqla Oguz elinin yeni giiniinii yaradir.

~ Bayindir xan kecirdiyi “Tanr1 alqis-qargist” ritualinda
Oguz elinin etnik-bioloji sistemindo antistruktur hali (6vladsiz
Dirss xani1) askarlayir vo pozulmus Tanr1 nizamini (Oguz kos-
mosunu) yenidon yaradir.

~ Dirso xanin kegirdiyi “hacot dilomo” rituali (“ulu
toy”) bir-biri ilo bagli iki yaradilis aktina xidmot edir:

Birincisi, suglu Dirsadon sugsuz Dirso yaradilir: Tanr1
nizamint pozmagla onun torafindon garganmis Dirso xan ver-
diyi bol ehsanlarla 6z giinahin1 yuyur vo qarganmis insandan
alqislanan insana ¢evrilir.

Tkincisi, hacatdilomo morasimi vasitesilo dvladsiz ailoe-
don 6vladh ails yaradilir: Bugac anadan olur.

Biitiin bu yaradilig rituallar1 gohromanin fiziki cohotdon
yaradilisina — dogulusuna xidmot edir. Bu yaradilis timumi-
don xiisusiya dogru olmagqla ii¢ morholoni shato edir:

Birinci ritualla Oguz diinyasi yenidon yaradilir;

Ikinci ritualla Oguz boyu (Dirso xanm ailosi va tayfasi)
yenidon yaradilir;

Ucgiincii ritualla Oguz insani (Bugac) yenidon yaradilir.

Bugacin dogulusu da, aslindo, yenidon yaradilmadir.
Ciinki biitiin gohromanlarin boy-ruhu (boy-cani1) Gaib diinya-
dan Oguz diinyasina golir. Unutmaq olmaz ki, Bugac adi do-
gulusla yox, “hacotdiloma” morasiminin vasitasilo (bu dogu-
lus elmdo “méciizoli dogulus” adlanir) diinyaya golir. Insanlar
ol acib Tanridan Dirso xana ogul payr vermasini istoyirlor. Bu
baximdan, Bugac “Tanr1 payr” kimi dogulur. Bu, bizim mo-
hobbot dastanlarinda rast goldiyimiz “butavermo” aktinin ar-
xetiplorindon biridir.
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§ 6. Oguz yeniyetmalorinin arganlik haddinin
yoxlanilmasi rituah

Oguz elinin sosial-siyasi strukturunun nizamlayicis1 Ba-
yindir xandir. O, yer {liziindo Tanr1 iradesinin tomsilgisi kimi
ilahi nizamin (“tdro”nin) yaradilmasi vo qorunmasina mosul-
dur. Biitlin sosial, siyasi, iqtisadi vo manovi miinasibatlor onun
hokmlari asasinda nizamlanir. Ononavi diisiinca ilo yasayan co-
miyyatlords oldugu kimi, Oguz elindo do biitiin nizamlamalar
rituallar vasitosilo hoyata kegirilir. V.N.Toporovun yazdig: ki-
mi: “Kosmoloji (mifopoetik — S.R.) ¢ag insan1 hoyatin monasi
vo mogsadini mohz ritualda — insan kollektivinin osas ictimai
vo iqgtisadi faaliyyatinde goriirdii’*®. Yaxud A.K.Salmin yazir:
“Marasim — ananavi madoniyyatds on shomiyyatli hissadir. O,
ayriligda gotiiriilmis bir xalqm sement kimi borkidici faktoru,
forqlondirici cizgisidir. Marasimdos praktik olaraq hoyatin biitiin
asas toroflori bir-biri ilo koesisir™’.

Ritual — Oguz elinin do 6ziinii bir xalqg, etnos kimi yasat-
masinin, var etmosinin, qorumasinin, 6z mévcudlugunu davam
etdirmosinin yegana formasi idi. Hor bir ritual comiyyatin sak-
ral doyarlorini 6ziindos inikas edon miiqoddos davranis modeli,
isarolor sistemidir. Oguz rituallarinin strukturunu onlarin mii-
goddas saydiglar1 ulu acdadi Oguz xanin buyruqglar1 vo davra-
niglart togkil edirdi. Oguz xandan qalma rituallarin hamisi
oguzlar ii¢lin miigoddas idi. Oguzlar 6z varliglarin1 bu rituallar
vasitosilo yasadir vo var edirdilor. Bu proses ¢ox sado iisula
osaslanirdi: oguzlar comiyystin strukturunda yaranmis nasaz-
liglar1, pozulmalari, tohrifolunmalar ritualda sakral sxemls tu-

**Tonopos B.H. ITepBoGbITHBIE Ipe/cTaBIeHHs 0 Mupe (00mmii B3rs) // Ouep-
KM €CTECTBEHHO-HAYYHBIX 3HaHUH B ipeBHOCTH (cO. cT.). M.: Hayka, 1982, c. 17
T Canmun A K. TTpa3aauky, oGpssl X BEPOBAHMS UyBALICKOTo Hapoja. Ue-
Ookcapsl: UyBallickoe KHIXKHOE H31aTeNbCTBO, 2016, . 10
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tusdurmagqla aradan qaldirir vo 6zlorini yenidon Tanr1 nizamina
(Oguz xandan galma sakral toroyo) uygun sokildo barpa edirdi-
lor. Bu — Oziinliyaratmadir. Masalon, Bayindir xanin kecirdiyi
“Tanr alqis-qargisr” rituali Dirso xanin goxsindo Oguz elinin
etnik-bioloji biitovliiyl {i¢ilin tohliikkoni (¢atismazligl, nasazligi,
antistrukturu) askarladi vo homin catismazliq (tohliiko) digor
yaradilisg rituali (“hacot dilomo”) vasitosilo aradan galdirildi
Buradan aydin olur ki, ritualda iki struktur sxemi qarsilagdirilir
(tutusdurulur):

1. Ritual vasitasils tocossiim olunan sakral struktur (ide-
al sxem);

2. Ritualdan kecon subyektin (ford, yaxud toplum) po-
zulmus kosmoloji strukturu (real sxem).

Real struktur ideal strukturla tutusdurulur, miiqayiso
olunur vo comiyyatin real strukturunda ideal struktura uygun
golmoyon element vo miinasibatlor (hallar) agkarlanir. Bu akt
funksional semantikas1 baximindan identifikasiya (eynilosdir-
mo) prosedurudur.

Ritualda tocossiim olunan ideal struktur sxemi ilk oc-
dadla bagl yaradilis aktin1 oks etdirir. V.N.Toporov yazir ki,
“ritual — yaradilisin obrazidir”®. Miiollif gostorir ki, varligm
(ilkin — S.R) yaradilis1 aktinda bas veronlor ritualda tocossiim
edils bilor vo edilmalidir. Ritual kosmoloji varligin diaxron vo
sinxron aspektlorini 6ziindo qapalilagdirir; yaradilis aktinin
strukturu vo onun hissolorinin (diiziim — S.R.) ardicilligin1 ya-
da salir vo bununla insanin “ilkin baslangicda” yaradilmis
kosmoloji universuma daxil edilmosini tosbit edir. Yaradilis
aktinin ritualdaki bu tocassiimii (nagillardaki tokrarlara uygun
olaraq) varligm 0z strukturunu aktuallasdirir, buitovliikds

** Tonopos B.H. O puryane. Beenenue B npobaemMaTuky / ApXxanuecKuii pu-
Tyald B (DONBKIOPHBIX M PaHHEIMTEPATYpHBIX MaMsiTHUKaX (cO. cT.). M.:
Hayka, 1988, c. 16

32



onun (varligin — S.R.) 6ziina va ayri-ayr1 hissalorino geyri-adi
doracado nozors ¢arpan simvoliklik vo semiotiklik (isaravilik
— S.R.) verarak, kollektivin tohliikosizliyinin vo ¢igoklonmasi-
nin tominatcist kimi ¢ixis edir””.

Beloalikla:

— ritual programlagdirilmis horokotdir;

— bu harokoatin strukturu kosmoqonikdir;

— bu, oguz kosmoqoniyasi baximindan Oguz kaganla
bagl yaradilis aktinin “teatrallasdirilmasidir’’.

Buradan aydin olur ki, Bayindir xan Oguz elinds Tanr1
nizamini ulu acdad Oguz xan tdrasini inikas edon rituallar va-
sitosilo yaradir. Bu baximdan, on miihiim masolo ondan iba-
rotdir ki, Oguz diinyasinda (kosmosunda) heg¢ kos rituallar va-
sitosilo yaradilan Tanr1 nizamindan konarda qala bilmoz. Ba-
yindir xanin asas vazifasi Tanr1 nizaminin har koso vo hor se-
yo aid olmasini tomin etmokdir. Yaradilig rituallar silsilosinin
noticasindo yaranan//dogulan Bugacin biitiin oguz fordlori ki-
mi hoyatinin qalan hissalori (kosmoloji moarhslslori) do Bayin-
dir xanin idaro etdiyi rituallar sistemi vasitosilo nizamlanir.
Bu cohotdon, Bayindir xanin ilds iki dofs icra etdirdiyi “buga
ilo bugrani doyiisdiirma” rituali 15 yasina ¢atmis Oguz yeni-
yetmolorinin, o climlodon bu haddo golib ¢atmis Bugacin or-
gonlik haddinin yoxlanilmasi va tasdiq olunmasi ritualidir.

Eposun birinci boyunda “hacat diloma” ritualinin vasitoe-
silo Tanr1 pay1 (butasi) kimi dogulan Bugacin on bes yasina
godor kecirdiyi vaxt morholosi haqqinda, demak olar ki, heg
no deyilmir:

** Tonopos B.H. IlepoGbITHBIE TpecTaBieHns o mMupe (obmmii B3rs) //
OdYepKku eCTEeCTBEHHO-HAYYHBIX 3HaHWHA B JpeBHoCTH (cO. cr.). M.: Hayka,
1982, c. 16

3% Rzasoy S. “Kitabi-Dade Qorqud’un sonuncu boy siijetinin kosmoloji struk-
turu vo ritual-mifoloji semantikasi / Azorbaycan sifahi xalq adobiyyatina dair
todqiglor, XII kitab, Baki: Soda, 2002, s. 115
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“Bir agz1 dualinin alqisilo Allah-toala bir ayal verdi. Xa-
tun1 hamilo old1. Bir ne¢o miiddatdon sonra bir oglan togurdi.
Oglancugimi dayslors verdi, saqlatdi. At ayagi kiiliik, ozan dili
cevik olur. Tyogiilii ulalur, qapirgali bdyiir. Oglan on bes yasi-
na girdi”?".

Vurgulamaliyiq ki, biz KDQ-do golocok gohromanlar
olacaq oguz fordlorinin 1-15/16 yaslarindaki hayatinin tosviri
ilo, demok olar ki, ¢ox az qarsilasiriq. Epos, agor xiisusi bir
moaqgam olmasa, oguz igidlorinin hoyatinin bu ilk marhalosinin
tosviring, demak olar ki, “chomiyyot vermir”. Basqa s6zlo,
eposun poetikasinda bu morholo semantik baximdan doyer
kasb etmir. Halbuki 1-15/16 yas dovrii galocok gohromanlarin
hayatiin, onlarin diinya ilo tomaslarinin, fiziki-monavi yasan-
tilarinin ilk dovriidiir. Ancaq bununla borabor epos golocok
gohromanin, o ciimlodon Bugacin hoyatinin usaqliq dovriino
“biganslik edir”, orada fordin gohroman kimi yaradilis1 baxi-
mindan maraqli, monali “he¢ no gérmiir”. Bu morholods epos
yalniz 2 ndqtonin tosvirinds “foalliq gostorir”:

1. Galacak gohromanin dogulusu;

2. Golacok gohromanin argonlik//erkoklik//kisilik hoaddi-
na gatmasi.

Beloliklo, KDQ eposu fordin dogulusundan erkokli-
yo//kisiliya qadorki marholosini “kenara qoyur”, ford yalniz
bu haddo gatandan sonra eposun digqetini calb edir. Demak,
Oguz distlincosinda osas amil fordin cinsi baximdan yetismo-
si, erkoyo ¢evrilmasidir. Cinsi baximdan orgonlosma, seksual
baximdan yetismo, erkoklik baximindan kigilosmo qohro-
man//igid olmagin osas sortidir.

KDQ eposu iizarinds psixoanalitik folklorsiinasliq kon-
tekstindo miisahidolor aparmis S.Qarayev miioyyonlogdirmis-

3! Kitabi-Dado Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadolosdirilmis variant vo mii-
goddimo Forhad Zeynalov vo Samot Olizadonindir. Bakt: Yazigi, 1988, s. 35-36
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dir ki, fordin 1-15/16 yas arasindaki hoyat1 onun ana miihitin-
da yasadig1 dovrdiir. KDQ eposu kisilorin mévgeyini (baxisla-
rin1, dlinyagoriisiinii) oks etdiron gohromanliq dastani, basqa
sozlo, “kisi mdvqeyinden yaradilan motn”?? oldugu {i¢iin onun
poetikast kisilorin obrazi iizorindo qurulmusdur. Bu baxim-
dan, fordin orgonlik yasina ¢atmasi onun “ana miihitindon kisi
miihitine ke¢id”** mogamma gatmasi demokdir*,

Fordin ana miihitindo yasadig1 dovr, aslindo, onun oguz
gohromanliq kodeksi baximindan statussuz dovriidiir. Bu dov-
ri agagidaki kimi saciyyalondirmok olar:

~ Fordin ana miihitindo yasadigi 1-15/16 yas dovri
onun sosial baximdan statussuz moarhalosidir;

~ KDQ-daki yeniyetmolor boy balalar1 olsalar da, onla-
rin bu dovrdo Oguz baylari {liglin xarakterik olan statusdan
mohrum olmalar1 homin yeniyetmolorin boylik adinin olma-
masinda ifads olunur. Mas., epos Bugaci bu morholodo “Dir-
sonin oglancig1” adlandirir. Bu dovrde usaqlarin ana miihitino
moxsus adlar1 olur. Mas., Baybors boy oglu Beyroyi igidlik
adin1 alana gador “Bamsam” deys gagirir.

~ Fordin ana miihitindo yasadigi 1-15/16 yas dovriiniin
osas olamoti usaqlarin fallik giicdon (erkoklikdon) mohrum
hesab olunmalaridir. Yoni onlar haddi-biilug yaslarina qodor
tam doyorli kisilor//erkoklor hesab olunmurlar.

Beloliklo, aydin olur ki, oguz etnopsixoloji diisiincosino
goro, gohromanhigin, kisiliyin, orliyin osas olamati cinsi-sek-
sual glico malik olmaqdir. Lakin fordin 15//16 yasina ¢atmasi
onun mexaniki//avtomatik sokildo gohromana c¢evrilmosini

2Qarayev S. Dodo Qorqud eposu: xan konsepti, orgonlik metaforalar1 vo
psixoloji komplekslar. Baki: Savad, 2020, s. 202

>3 Qarayev S. Gostorilon asari, s. 283

** Faktlar vo onlarm genis sokildo tohlili iigiin bax: Qarayev S. Dodo Qorqud
eposu: xan konsepti, orgenlik metaforalar1 va psixoloji komplekslor. Baki:
Savad, 2020
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sortlondirmir. Orgonlogma//erkoklosma//kisilosmo xiisusi ritu-
alla yoxlanilir. Bu ritual Bayindir xanin ilds iki dofs (yazda
vo payizda) kecirdiyi “buga ilo bugrani doyiisdiirma” rituali-
dir. Burada on bes yasina catmis Oguz yeniyetmalorinin or-
gonliyi yoxlanilir:

“Magoar xanim, Bayindir xanin bur bugasi vardi, bir daxi
bugrasi vardi. Ol buga qati1 dasa buynuz ursa, un kibi tigidor-
di. Bir yazin, bir kiizin bugayla bugray1 savasdirarlardi. Ba-
yindir xan Qalin Oguz boglorilo tomasaya baxardi, toforriic
edordi™’.

“Buga ilo bugran1 doyiisdiirma” ritual iki erkok heyva-
nin doylisdiriilmosindon ibarot morasimdir. Buga — erkok
okiiz, bugra — erkok dovadir. Bu heyvanlar, o ciimlodon qog,
aygir oguzlar arasinda erkokliyin vo fiziki giiciin simvolu he-
sab olunur. Bu da 6z novbasindo s6zii gedon ritualin cinsi se-
mantikasini ortaya qoyur: qalib golon heyvan fiziki vo fallik
(dollondirmoa) giicli baximindan giiclii hesab olunur. Yuxari-
daki pargada buganin toriflonmasi onun bundan ovvolki yaris-
mada bugraya qalib goldiyini gostorir. Lakin siijetdoki digor
isaralor bu ritualin tokco tamasa olmadigini ortaya qoyur: alti
noforin domir zancirls saxladiglart bugani bugra ilo doytisdiir-
mok ovazinag, gotirib usaglarin oyun oynadiqlart meydana bu-
raxirlar:

“Ug kisi sag yanindan, ii¢ kisi sol yanindan domiir zon-
cirlo bugay1 tutmuslardi. Goaliim meydan ortasinda qoyu ver-
dilor™.

Olbotta, vohsi bir buganin usaqlarin oynadigi meydana
buraxilmasi onlarin hoyatina real tohliiko yaradan omoldir.
Ona goro do, mantiqi olaraq, meydan avvalco usaqglardan to-

3% Kitabi-Doado Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadolosdirilmis variant vo mii-
gaddims Forhad Zeynalov vo Samat ©Olizadonindir. Baki: Yazigi, 1988, s. 36
3% Kitabi-Dodo Qorqud. Gostorilon nosri, s. 36
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mizlonmoali, daha sonra bugani a¢ib buraxmali idilor. Oguz
boylarinin, o ciimlodon ritualin biitiin nizamina nozarat edon
Bayindir xanin istirak etdiyi meydanda bugani gatironlorin bu
masuliyyatsiz horokatlori sual dogurur: ax1 onlarin ritualin ke-
cirilma vo tohliikasizlik gaydalarin1 pozmasi miimkiin deyidi:

“Bugay1 qoyu verdilar, oglanciqlara “qag¢” dedilor. Ol {i¢
oglan gagdi, Dirso xanm oglancugi qagmadi™’.

Demok, bugani1 gatironlorin meydani avvalca usaqlardan
tomizlomoyib, heyvani usaqlar oynaya-oynaya onlarin iizoring
buraxmalar1 da ritualin qaydalarina aiddir. Onlar avvalco bu-
gan1 usaqlarin iizorino buraxir, sonra usaqglara “qag¢” deyirlor.
Buradan aydin olur ki, bu aktla 15/16 yasma girmis usaqlarin
orgonlik//erkoklik hoddino c¢atib-catmamasi yoxlanilir. Belo
ki, Bayindir xanin bugas1 meydanmn yegana qalibidir: 6z or-
gonliyini, erkokliyini, kisiliyini tosdiq etmok istoyon 15/16
yaslilar bugadan qorxmayib, onunla doyiiso girmalidirlor. Bu
baximdan, Bugacla birlikdo oynayan ii¢ usaq qorxub gagsa
da, o, buganin meydanindan ¢okilmir.

A.Xalil do yazir ki, “advermo motivinin osasinda daya-
nan bu toronin (miiallif buga ilo bugranin savasdiriimasini na-
zarda tutur — S.R.) ildo iki dofo kegirildiyi bildirilir. Buradan
bilinir ki, oguzlar yazda va kiizds (payizda) yeniyetmoloro ad
verib, onlara sosial status qazandirirlar. Bu ritualda Oguz boy-
lori istirak edir, rituali Dado Qorqud icra edir. Miisabigodo 4
gonc istirak etso do, bunlardan yalniz biri — Dirss xanin oglu
Bugac ad alir*®.

Buga ilo bugranin ddyiisdiiriillmasi rituali iki marholodon
ibaratdir:

37 Kitabi-Doado Qorqud. Gostorilon nosri, s. 36

¥ Xolil A. Arxaik ritualin janra transformasiyasinda motiv soviyyosi
(“Kitabi-Dado Qorqud” eposunun materiallart osasinda // “Ortaq Tiirk Keg-
misinden Ortaq Tirk Gslacayine” V Uluslararas1 Folklor Konfransi. Baki-
Azorbaycan (17-19 oktyabr 2007). Baki: Sada, 2007, s. 24
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Birinci marhalads buganin qarsisina 6z orgonliyini, er-
kokliyini tosdiq etmak istoyon gonc igidlor ¢ixir;

ITkinci marhals birinci morholonin noticesindon asilidir:
ogor gonc igid bugaya qalib golirss, onda bugani 6ldiiriib,
Oziinii orgon i1gid kimi tosdiq edorak, meydanin yegano qalibi-
no ¢evrilir. Yox, agor igid bugaya moglub olursa, onda buga-
nin meydanina bugra ¢ixardilir.

Indiki halda Dirsonin oglu bugaya agh (hiinari, fond is-
lotmasi) va giicii (ardami) ilo qalib golorok onun basini kasir.
Buganin basinin kasilmasi, onun ganinin axidilmasi psixoana-
litik semantika baximindan hom ds fallik/cinsi giicii, erkokliyi
metaforalandirir:

~ Qohromanin 0z raqibina qalib golmosi psixoanalitik
baximdan hom do onun 6z raqibini cinsi giicdon mohrum edo-
rok xodim etmosinin metaforasidir”.

~ Qohroman 6z roqibino qalib golorak, onun biitiin sta-
tuslarini (fallik giiciinii, sosial-siyasi movqgeyini vo bu movqe-
yi isaroloyon adini) monimsayir. Dirso xanin oglu da mohz
bugaya qalib goldikdon sonra onun adin1 monimsoayorok, “Bu-
gac” adin1 alir.

~ Buga erkok heyvan kimi hom do oguzlarin horbi to-
temlori sirasina daxildir. Bu cohatdon, Dado Qorqudun oglani
Bugac adlandirmasi ritual-mifoloji baximdan onun buganin
(totemin) ogluna ¢evrilmasi demokdir. Yaxud basqa ciir de-
sok, bugaya galib golorok onun varligina yiyslonmo totem mi-
fologiyas1t miistovisindo gahromanin ritualda bugaya ¢evril-
masi demakdir: Dirsonin oglu bu statusu qazandig: iiciin Bu-
ga//Bugac adini alir.

~ Buganin basinin kosilorok ganinin axidilmasi psixoa-
nalitik miistovido gizlarin ilk menstrual gani ilo eyni semanti-

¥ Qarayev S., Quliyev H. Azorbaycan nagillari: obrazlar vo funksiyalar.
Baki: Savad, 2021, s. 359
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kaya malikdir. KDQ kisilorin gohromanligindan bohs edon
epos kimi qizlarin orgonlik yasina ¢atmasinin tosvirino yerli-
dibli yol vermir. Lakin hor bir snonavi comiyystdo oglanlar,
kisilor 6z sosial statuslarmi artirmaq {i¢iin inisiasiya ritualin-
dan kecdiklori kimi, qizlar da inisiasiya ritualindan kegirdilor.
Azorbaycanin miixtolif yerlorindo rast goldiyimiz Qiz qa-
la(s1), Oglangala kimi obyektlorin adlar1 fordlarin (neofitlo-
rin) homin inisiasiya morasimlorindo comiyyoatdon miivaqqoti
tocrid olundugu mokanlarin izlorini 6ziinds dasiyir. Bu cohot-
don, gizlarin arganliya ¢atmasi onlarin ilk menstrual ganinin
axmasi ila tasdiq olundugu kimi, oglanlar da 6zIlorinin argon-
liva catmalarini bu modelo uygun olaraq (bas kasib) gan axit-
magqla tasdiq edirdilor. Qizlar ilk menstrual qanla 6zlorinin
cinsi yaradiciliq (doga bilmok) giiciinii ortaya qoyduqlar1 ki-
mi, oglanlar da bas kasib qan tokmoklo 6zlorinin fallik/cinsi
yaradiciliq giiciinli ortaya qoyurdular. Bu, Bugacin niimuno-
sindo buganin qanini axidaraq, onun cinsi giiciino sahib ol-
mas1 soklindo ifads olunur®.

* Qohromanin buganin ganimni axitmagla onun cinsi yaradiciliq gabiliyyatini
gazanmasina S.Qarayevin aragdirma modellori osasinda yanagsaq, bu,
imumiyystla, kisilorin gadinlarin yaratmaq (dogmaq) giiciinii menimsama
modellorinden biridir. Bax.: Qarayev S. Dade Qorqud eposu: xan konsepti,
orgonlik metaforalari va psixoloji komplekslor. Baki: Savad, 2020, 386 s. 209
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§ 7. Oguz yeniyetmalorinin arganlik haddina
catmasinin adverma ritual ils tasdiqlonmasi

Bugacin buga ilo qasilasaraq ona galib golmasi onun or-
gonlik haddinoa golib ¢atmasini ortaya qoyur. Bu, Oguz elindo
Bayindir xanin vo adli-sanl igidlorin istiraki ilo icra olunan
basga bir ritualin iso diismosino (funksionallagmasina) sabob
olur. Bu — adverma rutahdir:

“Oguz boglori goliib, oglan iistino y1gnaq oldilar, tohsin dedi-
lor. “Dado Qorqut galsiin, bu oglana ad qosun: bilasinca alub, babasi-
na varsun. Babasindan oglana boglik istosiin, toxt ali versiin” — dedilor.

Cagirdilar, Dodom Qorqut goliir oldi. Oglan1 alub baba-
sia vardi. Dads Qorqud oglanin babasina soylamis, goralim,
xanim, nd soylamis.

Aydir:

Hey Dirso xan! Oglana boaglig vergil,
Toxt vergil, — ordomlidir!

Boyni1 uzin badovi at vergil,

Binar olsun, hiinarlidir!

Ag ayildan tiiman qoyun vergil, —

Bu oglana sislig olsun, ardomlidir!
Qaytabandan qizil dove vergil bu oglana,
Yiiklot olsun, hiinarlidir!

Altun basli ban ev vergil bu oglana
Kolgo olsun, ardomlidir!

Cigin qush ciibba don vergil bu oglana,
Geyar olsun hiinarlidir!

Bayandar xanin ag meydaninda bu oglan cong etmisdiir.
Bir buga oldiirmiis sonin oglin, adi Bugac olsun. Adin1 bon
verdiim, yasin1 Allah versiin, — dedi”*'.

! Kitabi-Dodo Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadolosdirilmis variant vo miigod-
dimo Forhad Zeynalov vo Samot Olizadonindir. Baki: Yazigi, 1988, 265 s. 36
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Qeyd edok ki, siijetin bu hissesinds iki ritual bir-birino
qarigmis, qovusmusdur: advermo vo boylik istomo. Bunlar
bir-biri ilo bagh ritual formullar1 olsa da, gohromanin inisiasi-
yasmin ardicil marhalaloridir: oglan avvalco igidlik gostordi-
yina gors ad, daha sonra bu adin ona verdiyi sosial-siyasi sta-
tusa uygun olaraq boylik alir. Iki ritual planinin bir-birino qa-
risdigz siijeto digqot edok:

~ Dirsonin oglu Oguz elinin osas meydaninda (Baymdir
xanin ag meydani) bugaya galib goldikdon sonra Oguz boylori
onu “tohsin” demokls alqislayirlar. “Tohsin” demok “chson”
monasindadir. Bu, Dirsonin oglunun goétordiyi igidliyin Oguz
boyloari torafindon tosdiq olundugunu gostarir.

~ Oguz baylori Dirsanin oglunun baylik {i¢iin lazim olan
iki osas keyfiyyoato malik oldugunu tosdigloyirlor: ordom vo
hiinor. Ordam — fiziki qohromanliq, Aiinar — agil qohromanh-
gidir. Oglan buga ilo doytisdo hor iki igidlik keyfiyyatino ma-
lik oldugunu niimayis etdirir: bugaya tokca fiziki giicti ilo de-
yil, agil islotmasi ilo do qalib golir.

~ Oglanin gostordiyi hiinorin (“bas kosib gan tokmaosi-
nin”’) Oguz baylari torafindon tasdiq olunmasi dorhal advermo
ritualint igo salir: Oguz elinds oglanlarin bas kasib gqan tokmo-
si onlarin igidlik ad1 almasinin yeganoa sortidir: “Ol zomanda
bir oglan bas kesmosa, qan dokmass, ona ad qomazlardi™*,

~ Oguz igidlorinin ana miihitinds olduqglar1 dovrdoki sta-
tuslar1 oglan adlanir. Oguz baylori vo Dado Qorqud Dirsonin
hoalo ad almamis oglunu “oglan” adlandirirlar.

~ Oglan Bugac admi aldigan sonra onun Oguz elindoki
statusu doyisir: indiyoadok oglan statusunda olan “Dirsonin
oglu” indi Bugac adin1 almagqla igid statusunu qazanir.

#2 Kitabi-Dado Qorqud. Gostorilon nosri, s. 53
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~ Oglan Bugac adin1 almagla onun igidlik statusu doyi-
sir: bu status onu indiyadok konarda galdig1 yeni miinasibatlor
sistemino daxil edir. Bugac asagidaki statuslari oldo edir:

a) O, ilk ndvbado ana miihitindon (qadinlar, disilor diin-
yasindan) kisi miihitino (erkoklor diinyasina) keg¢id etmok, ana
miihitindon qopmagq, onu tork etmok statusunu qazanir.

b) Oglan Bugac adin1 qazanmaqla ana miihitindo oldugu
fallik-cinsi statussuzluq morholasindan cinsi statusa malik olmaq
(orgonlik) moarholosine qadom qoyur: qizlarin cinsi orgonliyi
onlarin ilk menstrual ganaxmast ilo tosdiq olundugu kimi,
oglanin da qalib golorok “xodim etdiyi” buganin qanini axitmasi
paralel-metaforik sokildo onun cinsi argonliys ¢atdigimi gostorir.

c¢) Oglanin ad almasi ona hoarbi totem miinasibatlori sis-
temino daxil olmaq statusunu verir. Ononavi comiyyatlords
totem ocdadlarla bagli inanclar toplumun gizli doyarlor siste-
mini toskil etdiyi liglin inisiasiya ritualindan ke¢ib comiyyatin
tam hiiquqlu tizviine ¢evrilmoyanlor bu doyarlordon uzaq tutu-
lurdu. Indi o, bels bir sans1 gazanir. ©li Duymazin yazdig ki-
mi: “Yetigkinlor toplumuna qatilan gohroman sosial vo mii-
goddos doyarlori tanimaq moacburiyyatindodir. Abideds diqqe-
ti ¢cokon on miihiim moagamlardan biri do yetiskin gonclorin
sirlori Oyronmasing icaza verilmasidir. On bes yasina girib po-
tensial olaraq alp olmaq imkani1 qazanan dsliganl artiq bazi
sirlori dyronmolidir’*’. Dirsonin oglu da ana miihitindo oldu-
gu miiddotdo kisilik//arlik statusundan mohrum oldugu {i¢ilin
totem ocdad//hamilor sistemino daxil deyildi. Ancaq indi o,
Oguz elinds Bugacdan avval Bayindirin ag meydaninin qalibi
olmus, fiziki giicli yenilmazliyin simvolu sayilmis bugaya qa-
lib golmoklo onun varligina sahiblonir. “Sahiblonms” — buga-

* Duymaz A. Dede Korkut Kitabi'nda Alpliga Gegis ve Topluma Katilma
Torenleri Uzerine Bir Degerlendirme / Tiirk Dili Arastirmalar1 Yilligi-Belle-
ten 46 (1998/1), s. 48
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ya ¢evrilmo soklindo bas verir: “Bir buga oldiirmiis sonin og-
lin, ad1 Bugac olsun”. Tabii ki, Bugac adinin “buga” séziin-
don oldugu stibhosizdir. Ona goro do Bugac adinmi1 funksional
semantika baximindan “bugani 6ldiiron” monasinda da anla-
maq olar. Lakin Dirsonin oglu Baymdir xanin ag§ meydanimnin
gohroamani olan bugaya qalib golmakls onun ilk névbads goh-
romanlq adim1 qazanir. Baymdwr xanin bugasi Oguz elindo
giicii-qiivvati toronniim olunan, “buynuz zorbosi ilo gart dasi
un kimi iiyiitmosi” haqqinda rovayatin dillorde gozdiyi, qor-
xulu obrazi ilo 6z orgonliklorini tosdiq etmok istoyon 15/16
yaslt Oguz yeniyetmalorinin kabusuna cevrilmis, tokco gorii-
nisi ilo homin yeniyetmolori ag meydandan qgagmaga mocbur
edon vahsi bir gahromandir. Homin buga oguzlarin inanclar
sistemindo horbi totem, savas hamisidir. Bir igidin homin bu-
gan1 6z hamisina ¢evira bilmosinin yegano sorti ona qalib go-
larak dostuna ¢evrilmokdir.

“Koroglu” dastanindan yada salaq ki, 6lono qodor onun
yaninda olan, onu heg¢ vaxt tork etmoyon, Koroglunu qoruyan,
ugrunda 6liima getmoyo hor an hazir olan adli-sanli igidlorin
bir ¢coxu avvalco onunla diismon olmus, Koroglu ilo garsila-
sarkon agor o, qalib golarsa, obadi olaraq onun dostu olacaqla-
ria séz vermis ke¢gmis savas roqibloridir. Homin gohromanlar
Korogluya maglub oldugdan sonra onun dostlarina g¢evrilirlor.
Masalon, Dali Hoson Korogluya ilk qosulmus igiddir. Ancaq
onlar ilk dofa diismon kimi qarsilasirlar. Dali Hoson Koroglunu
qarat edib, Qirat1 onun alindon almaq istoyir. Koroglu Dali Ho-
sonin heg bir s6zii qarsisinda geri ¢okilmir. Dali Hoson deyir:

“— GOrtintir ki, son moni mani tanimirsan? Ogar tanisay-
din belo danismazdin. Mans Dali Hason deyorlor. Bu yollar-
dan kim keg¢sa, mana bac-xarac vermalidir.
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Koroglu onu tanich. Bildi ki, atasmmn dediyi Doli Hosondir™**.

Koroglunun atast Ali kisi diinyasin1 doyisorkon ogluna
bir rogibdon (diismondon) 6zilinii qorumagi vosiyyat etmisdi:

“Al kisi dedi:

— Bala, ay kecor, il dolanar, sonin adin magribdon mosri-
gatan biitiin diinyada mashur olar. O kopiikdon sonin qollarina
qiivvet, 0zilino do sairlik verildi. Bir do sonin sasina, norono
elo bir qiivvet galocok ki, Israfilin suru onun yaninda milgok
viziltis1 olacaq. Boylor, xanlar, pasalar sonin adin golondo
gorxudan diz ¢okacaoklor. No godor ki misri qilinc sonin belin-
da, son do Qiratin belindasan, 6ziin do bu Canlibeldasan, sono
heg kos dov golo bilmoayacok. Ancaq bu hondovordo moashur
bir qagaq var, adina Doli Hosan deyarlor. Oziinii birco ondan
g6zlo. Get, sonin adin1 Koroglu qoydum!”*.

Koroglu ilo Dali Hasonin arasinda amansiz (6limiino
hesablanmis) doyiis olur:

“Dali Hoson ilo Koroglu dava eloyasi oldular. Qilinclari-
n1 ¢akib, bir-birlorino hiicum eloadilor. Qilincdan murad hasil
olmadi, amuda ol atdilar. O©muddan murad hasil olmadi, nizo-
yo ol uzatdilar. Nizodon do kar asmadi. Axirda atdan diisdiilor,
giilosmoyo bagladilar. Dali Hoson ilo Koroglu ¢ox giilosdilor,
gah o buna giic goldi, gah bu ona giic goldi. Qo¢ Koroglu
axirda bir dali naro ¢okib Dali Hosoni gétiiriib yers vurdu”*®.

Bu zaman onlarm arasinda asasinda ritual-mifoloji sxem
duran dialoq olur:

“Dizini sinasina dayadi, alini qilinca atanda, Dali Hason
bir ah ¢okdi.

Koroglu dedi

* Koroglu dastan1 / Azorbaycan dastanlari. 5 cilddo, IV c. Tortib edoni
M.H.Tohmasib. Yenidon isloyib nosro hazirlayanlar ©.Caforli, H.Ismayilov,
S.Axundova. Bak1: Ciraq, 2005, s. 35

* Koroglu dastan1. Géstarilon nosri, s. 19

* Koroglu dastan1. Géstorilon nosri, s. 25
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— Bir qasiq qanindan qorxub niys bels ah ¢okirson?

Koroglunun cavabinda Dali Hoson dedi:

— Ey igid, mon canimdan qorxub ah ¢okmirom. ©hdim
var idi. Ohdima ¢atmadim.

Koroglu sorusdu:

— 9hdin na idi?

Dali Hoson dedi:

— Mon ohd elomisdim ki, hor kim moni bassa, onunla
dost, qardas olam. Olona qador onun yaninda galam. Indi son
moni basdin, ancaq 6ldiiriirson, shdimo ¢ata bilmirom.

Doli Hosonin bu sozii Koroglunu sevindirdi. Ayaga
qalxdi, Dali Hasonin qolundan yapisib galdirdi, olini ii¢ dofs
onun dalina vurdu. Dali Hoson onun qilincinin altindan kecdi,
6lonacon ona qardas olub, qullugunda durmaga and i¢di™*’.

Olbatta, ovvalca bir-birine diismon/raqib olan iki igidin
sonradan dostlagsmasini tosvir edon bu epizoda dorin ohomiy-
yot vermomok do olardi. Lakin “diismanlarin dostlasmast”
sxemind “Koroglu” dastaninda yens do do rast golirik. Bu ba-
ximdan, folklor matnlorinin mifoloji semantikasini todqiq et-
mok istoyonlor K.Levi-Strosun bir fikrini daim oldo rohbor
tutmalidirlar: “Eyni ardicilligin mifds vo timumiyyatlo, sifahi
odobiyyatda ikilosmaosi, ticlosmosi vo ya dordlosmosi ilo rast-
lagilmasi ¢ox vaxt sual dogurur... Tokrarlanma xiisusi funksi-
ya dasiyir vo mohz mifin strukturunu askarlayir... Hor hansi
bir mif gatbaqat struktura malikdir vo o struktur iizds, belo
demok miimkiinso, tokrarlanma iisulunda vo onun sayosindo
askarlanir”™*®,

Bu epik-mifoloji ganunauygunluq mifoloji platformadan
boy atmuis tiirk eposuna da aiddir. K.V.Norimanoglu tokrarlan-

7 Koroglu dastan1. Gostorilon nosri, s. 25
* JleBu-Ctpoc K. CrpykrypHas amtpomonorus. Mocksa: I'mas. Pex Bocr.
JIur., 1985, c. 206
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man tiitk poetikasinin tokrarlanma vo siralanma olmagqla iki
osas qanunundan biri kimi sorh edorok yazir: “Tokrar vo sira-
lanma dilin biitiin saviyyslorini oshato edir. Fonemlorin, mor-
femlorin, sozlorin, ctimlalarin, ki¢ik (mikro) matnlorin boytik
matn igarisindo siralanmasi, tokrar1 fozadaki planetlorin, goy
cisimlorinin (bildiyimiz vo bilmadiyimiz) siralanmasina vo
dovravi tokrarina benzoyir”®.

Bu baximdan, Koroglu ils basqa bir adli-sanli gohroman
— Damirgioglu arasinda da eyni hadiso yasanir. Maraqhdir ki,
Dali Hasoni kimi Domirgioglunun da gézii Koroglunun atina
diigiir vo onu ogurlamagq {i¢iin Canlibelo golir. Koroglu 6ziinii
tanitmir vo onun ¢ox giiclii bir gohroman oldugunu bildiyi
tictin Damirgioglu ilo qol giicline vurusmagin miimkiin olma-
digin1 basa diisiir. Hiylo islodib Domirgioglunun Koroglunun
norasindon qorxdugunu dyronir:

“Mon onun na qilincindan va na do giiciindon qorxmu-
ram. Esitdiyimo gora, davada sir kibi noro ¢okib guruldayir,
mon birco o hiinorini gérmomisom, bolka, onda qorxam, yox-
sa, onu he¢ vecimo almaram.

Bir godar gedondon sonra Koroglu slini qulaginin dibina
qoyub, beygafil bark bagirir. Domirgioglu tirpiltt ilo mil kibi
atin ayagmin altina diigiir. Koroglu atdan diisiib, Domirgioglu-
nun gollarini zoncir ilo daldan catir. Domirgioglu ayilib 6ziino
golir, gézlorini agib deyir...:

— Koroglu! indi monim qollarimi baglamagqla mani osir
edib apara bilmozson. Amma bu giindon sonra mon sonin sa-
diq dostun oldum. Sonden heg bir zaman ayrilmayacagam”’,

Epizodlar1 sxemlosdirdikdo asagidaki monzors alinir:

4 Norimanoglu K.V. Oziimiiz, séziimiiz. Baki: Cinar-Cap, 2005, s. 578

%% Koroglu (Vali Xuluflu nosri-1927). Matni oski olifbadan transliterasiya vo
tortib edon, qeyd, sorh va izahlarin miisllifi: M.Mammadov. Baki: Elm, 2007,
s. 49-50; Koroglu (Vali Xuluflu nosri-1929). Nosri agiqlayan, tortib edon vo
moatni yeni nogro hazirlayan: Y.ismayilova. Baki: Elm, 2007, s. 38-39
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a) Iki diismon bir-birini mehv etmok, 6ldiirmak iigiin qarsilasir;

b) Qohroman 6z diismonini maglub etdikdon sonra mog-
lub olan roqib onun dostuna, komokgisina gevrilir.

Bu sxemin osasinda totemlo vurusub ona qalib golmo
(vo totemi yema) formulu durur. Totem acdadin hamiliyini qa-
zanmagq li¢lin ona qalib golmok lazimdir. Buga da Dirsonin
ogluna moglub olandan sonra onun dostuna, horbi hamisino
cevrilir. Oglan buganin adin1 almagla hom do totemin 6vladi
(oglu) olmaq statusunu olds edir. Dirsonin oglu ilo buga tote-
mi arasinda sakral-mistik vasitagiliyi Dads Qorqud edir: horbi
ocdad bugadan oglanin igidlik statusunu Dodo Qorqud alir.
Bu cohatdon, Dirsonin oglunun biitiin bu yeni statuslar1 onun
Bugac, yoni “Buganin oglu” adinda ifados olunur.

Qeyd edok ki, tiirklords (hamginin oguz tiirklsrinds) to-
tem mosalasi indiys qador populistcasine qoyulmus, tiirklordo
totemizmin olmadig1 haqqinda diletant “hokmlor” verilmis-
dir’'. Totemizm insanla heyvanm vo bitkilorin qohumluguna
osaslanan inanc sistemidir. Bunun osasinda insanin 6ziiniin to-
biot alomindon ayira, forqlondire bilmadiyi tofokkiir morholasi
durur. Totemizmi inkar tiirklorin ibtidai inanclar (o climladon
totemizm) morholosindon keg¢diyini inkar etmok demokdir.
Tiirklordo totemizmi inkar etmok ovozino onu anlamag, basa
diismok lazimdir. Bunun {i¢iin Qoarb alimlorinin yazdiglarina
miinasibatdo tutuqusu mévqgeyindon ol ¢okmok, tiirklords to-
temizmi “insan-heyvan miinasibatlori sistemi” kimi barpa et-
moyo calismaq lazimdir. Totemizm insanlarin, heyvanlarin,
quslarin, bitkilorin (az hallarda tobiat ogyalarinin da) daxil ol-
dugu vahid sosial-bioloji sistemdos insanin yerini miioyyonlos-

3! Bu haqda faktlara osaslanan bilgilor almaq iigiin bax.: Rzasoy S. Tiirk tote-
mizmi elmi problem kimi // Azarbaycan sifahi xalq odobiyyatina dair todgiglor,
XXII kitab. Baki: Soda, 2007, s. 38-61; Rzasoy S. Oguz mifi vo Oguznamo
eposu. Bakit: Nurlan, 2007, s. 80-112; Rzasoy S. Obiilqazi “Oguznama”sindo
mif vo ritual. Baki: Nurlan, 2013, s. 118-156
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diron, ona diizgiin davranis modeli veran sosial klassifikasiya
modelidir. Oguz baylori do bu klassifikasiya modeli vasitasilo
totem diinyasina bagl idilor. 24 Oguz boyinin har birinin hey-
van atasi (hami ocdadi) oldugu kimi, qus atasi (hamisi) da var
idi: hor bir boy hansisa qus onqonu ilo bagl idi. 24 Oguz bo-
yinin hom do tobiat cisimlorindon ibarat ocdadlar var idi: On-
lar Oguz kaganin tobiot elementlorini tomsil edon Giin, Ay,
Ulduz, Goy, Dag, Doniz adl alt1 oglundan téromisdilor. Belo-
liklo, har bir Oguz boyinin heyvan acdadi (totemi), qus acdad1
(totemi) vo tobiot elementi ocdad1 (totemi) var. Bu miinasibot-
lor toplumun sakral slagolor modelini togkil edir. Totem diin-
ya modelinds har bir insan modelin digor elementlori ilo miix-
tolif olaqolordadir. insanin comiyyat, kosmos, xaos vo s. alom-
lordoki yerini, rolunu, statusunu osasinda (arxetipindo) totem
diinya modeli duran qgohumluq (aqrabaliq) alagoalori miioyyon-
losdirir. Bu olagolori barpa etmoya cohd edon todqigatci hok-
mon bu metodoloji tezisi osas gotiirmolidir: fotemizm 6z dovrii-
nii (omriinii) ibtidai epoxada bas vurmus gorviislor sistemidir.
Heg bir todqiqatg1 ona canli halda rast galo bilmoz. Tadqiqatct
homiso nozoro almalidir ki, onun totemizm adina rast goldiyi
faktlar biitin hallarda totemizmin 6zii yox, onun sonraki dovr-
lorin ideologiyasina transformasiya olunmus obrazlari, basqa
sozlo, totem metaforalaridir. Totem metaforasindan totemizm
gorilislinli borpa etmok istoyon todqigatgr iso mifoloji me-
taforanin strukturunu bilmalidir ki, yanligliglara yol vermasin.

Beloliklo, Dirsonin oglu Bugac adim1 almaqla qadin
(ana) miihitindon kisi (ata) miihitino ke¢id edir. O, artiq harbi
totemlor sistemina daxil olmaqla bu ke¢idin birinci addimini
atir. Bu da 6z ndvbasindo basqa bir statusdoyisma ritualin1 —
boylik istomo marasimini iso salir (funksionallasdirir).
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§ 8. Igidlik adin1 almis Oguz yeniyetmalarina
baylik statusunun istanilmasi rituah

KDQ-nin on az dyranilmis problemlarindon biri bay(lik)
statusudur. Bu, ¢ox miirokkob problemdir. Boylik statusunu
yalniz sosial gostoricilor soviyyasindo yronmok sosioloji ba-
ximdan shomiyyat dasiyir. Lakin boylik institutu, bay subyek-
ti ritual-mifoloji baximdan inisiasiya rituali ilo baghdir. /nisi-
asiya rituali kosmoloji diisiinco ilo yasayan toplumlarda, o
climlodon homin ¢ag oguzlarinda fordin bir sosial statusdan o
birisino oliib-dirilma yolu ilo ke¢gmosini tomin edon sakral-
mistik morasimdir. Ford inisiasiya morasimindo 6z kdhna sta-
tusunda simvolik sokildo Olorak, kosmosdan xaos alomina
(hayat diinyasindan 6liim diinyasina) gedir, orada onun kéhna
bodonini (sslindo — psixikasini) mohv edorak, yeni badonlo
ovozloyir vo gohroman yeni statusda kosmosa gayidir. On
baslicasi, 6liib-dirilmo (kohno statusda Olorok yeni statusda
dirilmo) simvolik proses olsa da, hom ritualdan kegon, hom do
toplum bu prosesi hoqiqi sokildo gobul edir. Bu cohotdon,
ogor biz Bugaca boylik verilma prosesini toskil edon rituallar
inisiasiya ritualinin invariant sxemi miistovisindo tohlil etmo-
sok, bu halda boyun ritual-mifoloji semantikasini aga bilmo-
rik. Ona gors do bura qodorki ritual aktlarina inisiasiya sxemi
miistovisindo bir daha nazor salmaq lazim galir.

Qeyd olundu ki, ritual-mifoloji sxemo gors, inisiasiya
(ergonlik) marasimindon kegon subyekt bir davranis fazasindan
digorino adlayaraq yeni status alir. Lakin bu, halslik ritual sta-
tusudur. Ritualin verdiyi status 6z névbesindo comiyyat torafin-
don tosdiglonmali vo ford comiyyastin strukturunda 6z statusuna
uygun movqge tutmalidir. Bagqa sozlo, ritual status ger¢ok etno-
kosmik statusa ¢evrilmolidir. Ford ritual vasitosilo gergok (pro-
fan) diinyadan qoparilaraq (ayrilaraq) sakral alomo adlayir, bu-
rada o, yenidon qurularaq tokrar comiyyato doniir. Comiyyot
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profan diinya kimi sakral diinyanin strukturunu proyeksiyalan-
dirir. Fordin strukturu sakral diinyada doyisdirilirse, bu doyisik-
lik profan diinyada da (comiyyotds) uygun doyismoaloro gotir-
molidir. Ciinki hor bir fordin comiyyotdoki yeri, movqgeyi vo
statusu sakral diinya (goylor, mifik hamilor) torofindon miioy-
yonlosdirilir. Goylorin iradasi yerlor (profan diinya) iigiin qa-
nundur. Bu cohatdon, comiyyet 6liib-dirilma ritual vasitosi ilo
sakral diinyaya gedon vo oradan yeni statusla comiyyoto gayi-
dan yeni(lagmis) fords 6z strukturunda onun gazandigi sakral
statusa uygun yeni yer, movqge vo hiiquq vermolidir. Basqa soz-
lo, comiyyat foplum halinda sakral alomdon qayidami garsila-
yir, onun statusunu kollektiv sokildo tasdigloyir. Bu garsilama
va tasdigloma comiyyetin biitiin struktur soviyyoalorini ohato
edon marasimdir vo hamin morasim oguzlarda oy adlanir.

Bu giin Azorbaycan dilinds iki goncin evlonmoa morasi-
mini bildiron toy semantemi oguz moatnlorindo (oguznamalor-
do) iimumiyyetlo morasim, y18incaq, el maclisi, qonaqliq, eh-
san vo s. monalarda islonmisdir. Qoadim oguzlarda toy janr,
format, funksiya baximindan miixtolif sokillordo olmusdur.
“Dado Qorqud”da hom “toy”, hom do “ulu toy” (bdyiik toy)
semantemlori var. Masalon, tokrar yada salaq ki, Bayindir xa-
nin ilds bir dofs ag, qirmizi1 va qara ¢adirlar qurduraraq kegir-
diyi “qonaqliq” morasimi foy adlanir: “Xanlar xan1 xan Ba-
yindir yildo bir kerra toy edib, Oguz baglorin qonaqlard™>.

Yaxud 6vladi olmayan Dirso xanm Allahdan hacat (istok)
dilomok mogsadi ilo verdiyi imumxalq ehsan1 u/u toy adlanir:
“Dirso xan disi ohlinin sézilo ulu toy elodi, hacat dilodi”*”.

“Toy” morasiminin el, tayfa, oba vo s. bag¢ilarinin istira-
ki1 ilo kegirilon iimumxalq formati qurultay adlanir.

32 Kitabi-Doado Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadolosdirilmis variant vo mii-
gaddims Forhad Zeynalov vo Samat Olizadenindir. Baki: Yazigi, 1988, s. 35
>3 Kitabi-Dado Qorqud. Gostarilon nosri, 35

50



“Toy” semanteminin evlonma paradigmasi bu giin dili-
mizdo hom “toy”, hom do “foy-diiyiin” sokillorindo qalmisdir.
Borcali mahalinin Qarayazi elinds (Sartgala-Muganl kondin-
do) ¢orsanbo axsami qizlarin bir yero yigisaraq ¢alib-oxudugu
maclis do toy adlanir.

Oguzlar argonlik ritualindan kecarak bay statusu almis
gahramana toy edirlor. Evlonmoni do nozords tutan bu toy ritu-
al kompleksidir vo homin kompleksin torkib hissalori ritualin
epiklosmasi zamani epik tikinti materiali kimi dastanin sijjetlo-
ring “yayillmisdir”. “Dado Qorqud”da bels rituallardan birino —
Dirso xanin 15 yasa ¢atmis oglu (golocok Bugac) iiclin baylik
istomo morasiming tokrar digget edok. O, Baymdir xanin qiz-
mis bugasina qalib golorok gohromanliq gostorir. Oglan bu
qohromanhig ila iki ritual statusu alir: “ardomli” vo “hiinorli”.

“Dodom Qorqut goliir oldi. Oglan1 alub babasina vardi.
Dads Qorqut oglanin babasia soylamis, géralim, xanim, no
soylamis. Aydir:

Hey Dirso xan! Oglana boaglik vergil,
Toxt vergil — ordomlidir!

Boyni1 uzin badovi at vergil,

Binar olsun, hiinarlidir!

Ag ayildan tiimon qoyun vergil, —

Bu oglana sislig olsun, ardomlidir!
Qaytabandan qizil dove vergil bu oglana,
Yiiklot olsun, hiinarlidir!

Altun baslu ban ev vergil bu oglana,
Kolgo olsun, ardomlidir!

Cigin qush ciibba ton vergil bu oglana,
Geyar olsun, hiinarlidir!

Bayandar xanin ag meydaninda bu oglan cong etmisdiir.
Bir buga 6ldiirmiis sonin oglin, adi Bugac olsun. Adin1 bon
verdiim, yasini Allah versiin, — dedi.
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Dorso xan oglana boglig verdi, toxt verdi”*,

[k digqoati calb edon element “15 yas” semantemidir:

Bu — “haddi-biilug” magqamidir. Bu yasa ¢atmaqla Buga-
cin usaqliq vo yeniyetmolik dovrii basa c¢atir. Bu dovrds o,
usaqliq vo yeniyetmolik adlari ilo taninir. Dastanda bu adlar
xatirlanmir: Bugac haqunda “Dirso xanin oglancigi” deyo
bohs olunur. On bes yas ke¢id mogamidir. Bu yasa ¢atmis
xan-bay oglu orgonlik ritualindan kegorok yeni status almali
vo Oguz comiyyatinin yetkin votondasina (oguz diinya mode-
linin etnokosmik struktur vahidino) ¢evrilmalidir.

Digqati calb edon ikinci element Buga/Bugac semantemidir:

“Dirso xanin oglancig1r” Bugac adin1 mohz bugani 6ldiir-
diiylino goro alir. Burada masolo yalniz Buganm 6ldiirmakls
qurtarmir. Ag meydan — morasim meydani oldugu {igiin ora-
daki biitiin element vo horakoatlorin ritual semantikasi var. Bii-
tiin rituallarda doyiis kosmosla xaos arasindaki miibarizoni
simvollasdirmaqla diinyanin yaradilisini ifads edir. Burada da
heyvanlarm doytisdiiriilmasi kosmoqoniyaya (yaradilisa) xid-
mat edir. Bu morasimds “Dirso xanin” orgonlik ritualinin ara-
liq fazasindan ke¢mis “oglancigi” oguz kosmosunun struktur
elementi kimi yenidon yaradilmalidir. Bu, yaradilis (barpa) ri-
tualidir vo heyvanlarin doyiisdiiriilmosi homin barpa ritualinin
torkib hissosidir. Ritual sakral yaradilis-borpa rituali oldugu
ticlin oradaki heyvanlar da (buga vo bugra) tosadiifi heyvanlar
yox, diinyanin hissoalorini (kosmos vo xaosu) simvollasdiran
totem varliglardir. Kosmoloji sxemo goro, bugaya qalib golon
“oglanciq” onun otini yemoalidir. Oglanciq buganin otindon
yemadon Bugaca ¢evrilo bilmoz. Ritualda yeyilon heyvan bii-
tiin hallarda totem acdadla baghdwr va yenidon yaradilmagq
ticiin hokmoan totemin atindon yeyilmoalidir. Orgonlik ritualin-
dan kecon “Dirso xanin oglancigi” da sxemoa goro kosmoqo-

> Kitabi-Dodo Qorqud. Gostorilon nosri, s. 36
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nik yaradilis ritualinda 6ldiirdiiyti (61diirmali, qurban vermali
oldugu) buganin otindon yeyorok Bugaca ¢evrilir. Demok, bu-
ga — ocdad1 simvollagdiran qurban (totem), buga ilo doyiis —
kosmosun, o climladon onun bir parcasi olan oglancigin yeni-
don (ritmik) yaradilisim1 simvollasdiran kosmoloji davranis
(harakat) formuludur.

Bizim bu barpamizin kosmoloji mantiq (sxem) iizro get-
diyini elo dastanin 0zlindoki faktlarla yoxlamaq olar. “Dado
Qorqud” tosdiq edir ki, oguz igidlorinin adlar1 totem mansoli-
dir vo onlar bu adlar1 totem acdadlarin atindon yeyarak alirlar.
Masalon, dastanin sokkizinci boyunda “Aruz qocanin” diis-
mon hiiclimii noticosindo itorok ¢dldo bdylimiis “oglancigr”
“at basuban, gan siimiiror”. Usag1 tapib comiyyato qaytarirlar
vo Dado Qorqud ona Basat ad1 verir’”. Todgiqat¢ilarin okso-
riyyati Basat adin1 “at basmaq” (ata qalib golmok) kimi izah
edir. Buradaki motiv Bugac motivi ilo eynidir: Basatla Bugac
eyni ritual sxemindon kegirlor:

~ Hor ikisi adsizdwr: “Dirso xanin oglancig1”//”’ Aruz qo-
canin oglancig1”;

~ 15/16 yasina ¢atan xan-bay oglu arganlik ritualindan
kegarak ad almalidir. Bugac bu ad1 15 yasinda alir. Aruz qoca
Das Oguzun bascisidir. Demok, Basat da onun oglu kimi or-
gonlik ritualindan kegmok ticilin 15 yas1 olmalidir;

~ Dastanda “Dirsa xanin oglancigi’nin argonlik rituali-
nin ikinci fazasindaki (araliq morhalasindaki) “hali” tasvir
olunmasa da, “Aruz qocanin oglancigi”’min aslanin yanindaki
hayati birbasa bu dévrii (araliq fazani) bildirir. V. Terner ritua-
lIin bu araliq (liminal) marhalasi haqqinda yazir ki, liminal var-
liglar no burda, no ordadir, no bu, no odur; onlar ganun, adot,
sorait vo morasim torofindon yazilmis vo miioyyonlogdirilmis
durumlarm ortasindaki araligdadir. Bundan dolayr onlarin iki-

3% Kitabi-Doado Qorqud. Gést. nosri, s. 98
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monali vo geyri-miloyyan xiisusiyyatlori sosial vo modoni ke-
cidlori rituallagdiran ¢ox comiyyetlordo simvollarin boyiik ron-
garongliyi ilo ifado olunur®®. “Aruz qocanm oglancigr” da Ba-
sat admi alana qgodor, yoni ritualin araliq fazasinda oldugu
miiddatdo mohz V.Ternerin tosvir etdiyi “hal”dadir: onu ¢éldon
tutub comiyyato gotirirlor, lakin o, yena do qagib aslanin yanina
(¢Olo) gedir. Bu, onun liminal (araliq) varliq kimi, “ikimonali
vo geyri-miioyyan xiisusiyyotlora” malik oldugunu, insan vo
heyvan, comiyystlo tobiot arasinda oldugunu, “ns burda” (co-
miyyatdo), “no orda” (tobiotdo), “no bu” (insan), “no 0” (heyvan)
oldugunu gostorir. Bu araliq faza basa ¢atanda “Aruz qocanin
oglancig1” yeni status vo bu statusu bildiron adla — Basat adr ilo
comiyyato barpa olunur (qayidir). Bu rutual Bugacla oldugu ki-
mi, Dado Qorqudun patronlugu ilo hoyata kegirilir: “Dado Qor-
qud goldi. Aydir: “Oglanim, son insansan. Heyvanla miisahib
olmagil! Gal, yaxs1 at bin. Yaxst yigitlor ilo es yort! — dedi™’.

~ Basatin camiyyata yeni statusda barpasi//qayidisi totem
heyvanin atini yemaklo bag verir: o, “at basuban, gan stimiiror”.
Bu harokat formulu totem heyvanin aotini yemok ritualini inikas
edir. Basatin atasi Aruzu dastan boyunca miisayiot edon “at
agizl1” (at sifotli, at nigabli, at maskal1) ifadasi at semanteminin
totem isaro kimi ata-ogul kosmoqonik zoncirinin kosmoenerge-
tik xotti oldugunu birbasa tosdiq edir. Belo totem xatti dastanda
bir sira nasil socaralorini birlogdirir. Masolon, Baybura vo oglu
Beyroyin adlar1 “borii” (qurd) xatti ilo birlasir. Bu, onu gdstorir
ki, eyni ritual sxemindon kegcon Bugac vo Basat 6z totem oc-
dadlariin otindon yeyir vo bu totemlorin adlarmni alirlar.

Digqgati calb edon iiciincii element ritual statusla aldo
olunan struktur saviyyalaridir:

%% Tepuep B. CumBon u putyan (c6. Tpynos). Mocksa: Hayka, 1983, c. 169
37 Kitabi-Dado Qorqud / Miigeddime, tortib vo transkripsiya F.Zeynalov vo
S.Olizadanindir. Baki: Yazig1, 1988, s. 98
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Orgonlik ritualindan kegarok ardam vo hiinar kimi igid-
lik keyfiyyatlorino malik oldugunu siibut edon Bugac bugani
oldiirarak bu statuslar1 ag meydanda tosdiq edir. Oguz mora-
simlorinin sakral statuslu patronu Dado Qorqud ¢agirilir vo
ondan Bugacin comiyystin strukturundaki yeni yerini miioy-
yonlagdirmok istonilir. Bugaca verilonlor onun oguz etnokos-
mosundaki yerini — personal kontinuumunu bildirir. Bunlar
asagidakilardir:

— Boylik vo baylik taxti: sosial-siyasi struktur soviyyosi;

— Bodovi at: harbi struktur soviyyasi;

— Min qoyun: igtisadi struktur saviyyosi,

— Qurmiz1 (quz1l) dova: igtisadi struktur soviyyasi;

— Altun (qiz1l) baghi ban ev: sosial-siyasi struktur saviyyasi,

— Cigin qush ciibba don (¢iyni quslu ciibbo paltar): ritu-
al struktur soviyyosi.

— Bugac adi: sakral-totem struktur soviyyosi.

Bugac biitiin bunlarla oguz kosmosunun strukturunda
Oziino yer alir vo Bugacin boayliys kegirilmasinin niimunasin-
do oguz kosmosu yenidon yaradilir. Ciinki har bir bay (ford)
oguz kosmosunun bir pargasidir vo yeni bir boyin yaranmasi
oguz kosmosunun yeni struktur vahidinin yaranmasi demokdir.

Biitiin bu struktur soviyyelori icorisindo iki semantem
diggeti xiisusi calb edir. Bunun birincisi “Cigin qush ciibba
don” (¢iynindo qus rosmi, yaxud heykalciyi olan ciib-
bo//paltar) semantemidir. Hor bir ibtidai toplumun basgis1 ey-
ni zamanda sakral diinya (gdy) ilo profan diinya (yer) arasinda
olago yaradan mediatordur. Bugac da bir boy kimi tomsil etdi-
yi toplumun mediatorudur. Hor bir mediasiya akti mediasiya
mexanizmi ilo hoyata kegirilir. Oguz toplumunda don//kdynok
belo bir mediasiya mexanizmidir. Bu, birbagsa gam/saman
ononoasi ilo baghdir. KDQ-do “girmizi don” semanteminda
“qirmizi” isarasi mediasiya mexanizmi olan donun araliq
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diinya ilo bagh oldugunu bildirdiyi kimi, Bugaca verilon kéy-
nayin ¢iynindaki qus rasmi//heykalciyi do bu donun yerlo goy
arasinda mediasiya mexanizmi oldugunu gostarir. Qus biitiin
diinya mifologiyalarinda goylor alomini bildirir. Qus iistolik
oguz mifologiyasinda onqondur, hor bir tayfanin 6z qus onqo-
nu var. Bu cohatdon, Bugacin 24-liik oguz tayfa sistemindoki
yerini miloyyonlogdirmoklo rosm/heykalciyin hansi qusun on-
gonu oldugunu da bilmok olar.

Bugacin boylik statusu almasi onun inisiasiya ritualin-
dan kegorok, oguzlarin 24-liilkk diinya modeli {izro qurulan
diinyasinin monadasiyici isarasine ¢evrilmosini gostorir. Bu-
gac boay olmagqla 6z tayfasinin morkozi elementina, tayfa bas-
cisina cevrilir. Tayfa, gobilo basgist iso eyni zamanda 6z tay-
fas1 ilo tanrilar arasinda olagoni tomin edon mediatordur.
N.Kradin yazir ki, “miigoddes c¢ar (sah, xan, hokmdar —
S.Rzasoy) tanrilarla toboolor arasinda “slaqogi” idi, 6z sakral
qabiliyyatlori sayasindo comiyyot iigiin sabitlik vo ¢igoklon-
moni tomin edirdi”®. N.V.Braginskaya da gostorir ki, “car
mifologiyada morkozi obrazlardan biridir. Arxaik miflordoki
“mifoloji ¢ar” ibtidai icma kollektivinin bascisi, ilk acdadi,
modoni gohromandir... Car kainatin morkozi, diinya oxu kimi
tosovviir edilir, onda kosmik vo sosial tinsiirlor ayrilmaz sokil-
do bir-birino qgovusmusdur””. A.Islamzadonin do yazdig1 ki-
mi, “xaqan Tanri ilo insan arasinda vasitogi rolunu oynayir”®.

Bugac da boy statusu alandan sonra tayfa basgisina ¢ev-
rilir. Bundan sonra o, tayfa bas¢is1t kimi Tanr1 ilo 6z tayfasi
arasinda “alagoc¢i”dir vo bu olagolor vasitosilo tayfasi ii¢iin sa-
bitlik va ¢igoklonmoni tomin etmolidir. Tanr1 vo digor hamilor

*% Kpamun H.H. Vimnepus Xynny. Mockaa: Jloroc, 2002, c. 238

%% Bparunckas H.B. Llaps / Mugsr mapono mupa. B 2-x Tomax. Tom 2.
Mocksa: CoBerckas suuknoneaus, 1982, c. 614

% {slamzado A. Oguz epik anonosindo Qazan xan obrazmnim mifoloji struktu-
ru. Baki: Elm vo tohsil, 2017, s. 192
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g0y diinyasinda yasayirdilar. Bu halda Bugac bir saman kimi
trans edorok gdylor diinyasina getmoli idi. Bu iso xiisusi vasi-
tolor olmadan miimkiin deyildi. Samanlar gdyo gedorkon 6z
davullarina minir, 6z heyvan (totem) oacdadinin basinin dorisi-
ni maska kimi geyirdilor. Samanin davulunun {iistiindo onun
govdasi ilo gdyo qalxacagi diinya agacimin sokli, yaxud goy
qatlarinin qrafik isarolori olur. Bugacin atasinin vo eloca do
boylik statusu almig bagqa oguz igidlorinin atalarmin onlara ho-
diyye olaraq verdiyi “¢igin qush ciibba ton” saman ayininin ye-
ring yetirilmosi tigiin istifado olunan zoruri mediasiya vasitosi-
dir. Onanavi madoniyyatdon bilirik ki, xalcalarin vo digoer ogya-
larin {izorindoki ojdahalar (ilanlar) yeralti diinyani isara etdiyi
kimi, qus sokillori do gdylor alomini bildirir. Baylik statusu al-
mis Bugac vo basqa oguz igidlori do Tanr1 ilo mediativ slagoys
girmak ii¢iin mohz gdys trans etmoli idilor. Ustiindo qus sokli
olan ciibbo do trans edorok goys qalxmagq iigiin istifado olunan
saman geyim ogyasidir. Oguz boyi trans zamani bu cilibbani
geymoklo sanki bir qusa cevrilir vo gdylor alomins ugur.

Burada bir mosoloni do aydinlasdirmaq lazimdir. Sa-
manlarin goys gedorkon geydiklori maska onlarin heyvan oc-
dadinin (totem kokiinlin) maskasidir. Bas oguz bayinin goya
trans edoarkan geydiyi ciibbanin tistiindaki qus saklinin onun
totem acdadi ilo bir alagasi varmi?

Var — 6zii do birbasa.

Ciibbonin iistiindoki qus sokli har bir oguz boyinin man-
sub oldugu tayfanin qus onqonunun soklidir. Bizo molumdur
ki, 24 Oguz tayfasinin hor birinin qus ongonu, yani qus totem
ocdadi var. Bu cohotdon, ¢iynindo qus sokli olan ciibbo, aslin-
do, simvolik olaraq homin onqon//ocdad qusu bildirir. Vo bu
kontekstdo boyan edirik ki, Baymdir xana “pancyek” gonimot
kimi verilon va iistiinde doqquz naxisi olan “toquzlama ¢irgab
cuxa” da ¢iyninds qus olan cilibbs kimi eynilo saman mediasi-
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ya vasitosidir. Bunu ilk ndvbads Bayindir xanin saman noslin-
don olmasi siibut edir. O, eposda tez-tez Qam Gan ogl xan
Bayindir kimi xatirlanir. Qam Gan adi, todqiqatgilarm hamisi-
nin tosdiq etdiyi kimi, iki s6zdon omolo golmisdir: gam va
xan. Morhum ©.Tanriverdi bu s6ziin izahi ilo bagh yazir ki,
Qam Gan qorqudsiinasliqda ulu saman, kahin, baba, miiqod-
dos ata vo s. anlamli antroponim kimi izah olunur. “Kitabi-
Dada Qorqud”da Qam Gan adi comi ii¢ dofs, hom do yalniz
Bayindir xana goro islonmisdir®'.

Diqgoti calb edon ikinci semantem “altun (qizil) bash
ban ev” elementidir. On bes yasina ¢atan gonc eyni zamanda
evlonmali, sevgili (hoyat yoldasi) alds etmalidir. “Bugac” mo-
tivinin siijetiistii soviyyasindo “evlonmo” yoxdur. Lakin kos-
moloji sxemo gora olmalidir. Bizo goro, “evlonma” indiki hal-
da siijetaltinda galmisdir, siijetiistiindo onun yalniz izi var.
Belo ki, Bugac “altun basli ban ev” alir. Azorbaycan dilindo
ailo qurmaq “evlonmok™ sozii ilo ifado olunur. Burada “ev” bii-
tov bir kompleksdir vo bu komplekso ev-esiklo borabor qadin
da daxildir. Demak, ev sahibi olmaq hom do evlonmok demok-
dir. Bu baximdan, belo hesab edirik ki, Bugacin “altun bash
ban ev” sahibi olmas1 onun hom ds evlonmasini nozards tutur.

Deyilonlordon aydin olur ki, Bugaca boylik istonilmasi
rituali mahiyyeti etibarilo inisiasiya ritualidir. Bugacin atasi
Dads Qorqudun ondan istadiyi biitiin seylori ona verir: “Darso
xan oglana boglig verdi, toxt verdi”®*. Bu ciimlo Bugacimn bay
olmasinin epik plamidir, lakin ritual-mifoloji plan son doraca
miirokkobdir vo epik plana transformasiya olunmus sokildo-
dir. Onu metodoloji baximdan son doraco daqiqliklo borpa et-
mok lazim golir.

%' Tanriverdi ©. Dodo sozii isiginda. Baki: Elm vo tohsil, 2014, s. 86
62 Kitabi-Dado Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadolosdirilmis variant vo mii-
gaddims Forhad Zeynalov vo Samat Olizadonindir. Baki: Yazigi, 1988, s. 36
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§ 9. Ata-ogul ritual diismangilik modelinin
iso diismoasi

Bugaca boylik verilmosi ata-ogul diismongilik modelinin
funksionallagmasina gotirir. Dirso xanin 40 igidi Bugacin boy
olmasi ilo 6z movgelorini itirmokdon qorxub, atasi ilo onun
arasinda diismonlik yaradirlar:

“Darso xan oglana boglig verdi, toxt verdi. Oglan toxto
¢iqdi, babasinin qirq yigidin anmaz oldi. Ol qirq yigit hasad
eyladilor. Bir-birino sdyladilor: “Galiin oglan1 babasina quvli-
yalum. Ola kim, o6ldiirs, geno bizim izzotimiz-hérmotimiz
olun babas1 yaninda xos ola, artiq ola”, — dedilor.

Vardi bu qirq yigidin yigirmisi bir yana, yigirmisi doxi
bir yana oldi. ©vval yigirmisi vardi, Dirso xana bu xabari go-
tiirdi; aydir: “Goriirmisin, Dirso xan, nalor old1!? Yarimasun-
yargumasun, sonin oglin kiir qopdi, arcal qopdi. Qirq yigidin
boyina aldi. Qalin Oguzun iistino yiiris etdi. No yerdo gozol
qopdisa, ¢okiib aldi: Ag saqallu qocanin agzin sogdi. Ag bir-
coklii qarmin siidin tutdi.

Agan tur1 sulardan xobar kego, arquri yatan Ala tagdan
xobar asa, xanlar xan1 Bayindira xabaor vara. “Darss xanin ogh
boylo bidat islomis” deyslor. Gozdigindon 6ldigin yeg ola.
Bayindir xan soni ¢agira, sana qat1 gqozab eyloya. Boylo ogil
sonin nond gorak? Boylo ogil olmadan olmamaq yegdir.
Oldiirsona!” — dedilor.

Doarso xan: “Varm gotiirlin; 6ldiiroyim!” — dedi. Boyls
degoc, xanim, ol namordlorin yigirmisi doxi ¢iqa goldi vo bir
quv anlar doxi gotiirdilor. Aydir: “Qalqubani, Dorso xan, so-
nin oglin yerindon uru turdi, koksi gozol gaba taga ava ¢iqdi.
Son var ikon av avladi, qus qusladi. Anasinin yanina alub gol-
di. Al sorabin itisindin aldi i¢di. Anasilo sobat eyladi, atasina
gosd eyladi. Sonin oglin kiir qopdi, arcal qopdi. Arquri yatan
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Ala tagdan xobor keco, xanlar xanm1 Bayindira xobor vara.
“Darso xanin ogli boylo bidot eylomis” deyalor. Soni ¢agirda-
lar, Bayindir xanin gatinda sana qozab ola. Boylo ogil nona
gorak? Oldiirsana!” — dedilar.

Doarso xan: “Varm goatiirlin; 6ldiiroyim. Béylo 081l mana
garokmoz!” — dedi”®.

Goriindiiyti kimi, Bugacin taxta ¢ixmasi ilo ata-ogul
konflikti iso diisiir. Sijetiistiindo konflikti Dirso xanin qirx
igidi salir. Bugacin taxta ¢ixmasi onlarin niifuzunu Sldiirtr.
Onlar Dirso xana oglu haqqinda asagidaki yalan xobarlori de-
yib, 6glunu 6ldiirmosini maslohat goriirlor:

a) Bugac el qizlarinin namusuna satasib;

b) Agsaqqal vo agbirgoklori tohqir edib;

c¢) Atasindan icazasiz ova ¢ixib;

¢) Sorab icorok anasina satastb®.

Tabii ki, biitlin bunlar oguz oxlaq vo davranis normalari
baximindan ¢ox ciddi ittihamlardir vo bu horokatlori edon
adamdan hesab sorusulmali idi. Ancaq Dirss xan no iicilinss
nozir-niyazla tapdigi, onu 6vladsiz olmaq kimi “qara eyibdon”
qurtaran oglunu yanina cagirib biitiin bu xoborlorin dogru
olub-olmadigini sorugsmaq avozine, axmagcasina dorhal onun
oldiiriilmasi maslohati ilo razilagir. Halbuki normal montiqo
goro, oglunu vo anasini ¢agirib sorugmali idi. Yoni el agsaq-
qali, 24 oguz bayindon biri olan Dirso xan o godor axmaq idi
ki, bu molumatlar1 bagsqa qaynaqglardan sorusub doqiqlosdir-
mok do aglindan kegmadi?!

63 Kitabi-Dado Qorqud. Géstorilon nosri, s. 36-37

6% K.Abdulla Beyroyin biitiin bu davramislarmm altinda Edip kompleksinin
durdugunu gostarir. Bax.: Abdulla K. Mifden Yaziya ve yaxud Gizli Dads
Qorqud. Baki: Miitercim, 2009, s. 262; Beyrayin sozii gedon davraniglarinin
Edip kompleksi miistavisindo genis psixoanalitik tohlili ii¢iin bax.: Qarayev
S. Dade Qorqud eposu: xan konsepti, oargenlik metaforalar1 vo psixoloji
komplekslor. Baki: Savad, 2020
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Digor torofdon, agor Bugac hansisa agsaqqali, agbirgoyi
tohqir etmisdisa, onda onlar dorhal Dirso xana sikayat edordi-
lor. Bir asas mosoalo do ondan ibaratdir ki, ogul 6vladini arva-
dinin maslohati ilo tapmis Dirso xan no {i¢iinss bu mosaloda
hesab sormali oldugu adamla — xatunu ilo birco kolma do da-
nmigmir. Belsliklo, siijetiistii onu tam bir axmaq kimi toqdim edir
va beloca do adlandirir: “biligi yetmis” (aglh getmis) qoca.

H.Quliyev ata-ogul konfliktinin mona qatlar1 hagqinda
ya-zir: “Tobii ki, bu estetik stiurun qobul edo bilocoyi, tarixi
stiur prizmasindan “moantigli” izahdir: Dirso xanin qirx igidi
Bugaca hasod aparir vo onu atasma oldiirtmok istoyirlor. La-
kin qirx igidin hiyls quraraq Dirss xan1 aldatmas1 vo Dirsa xa-
nin da diisiinmadon “Varin, gotiiriin, 6ldiiroyim” demaosi heg
do montigli goriinmiir. Demoli, burada ata-ogul konfliktini
doguracaq ritual-mifoloji qanunauygunluq var vo estetik stiur
bunu miioyyon asaslandirmalarla siijeto daxil etmolidir. Tarixi
stiur prizmasmdan siijetin asaslandirmast mohz qurx igidin
“hosadi” va Dirso xanin diisiinmodon “Varin, gotiiriin, 6ldiira-
yim” demosidir. Ritual-mifoloji models asason, Dirso xanin
“oglancigr” orgonlik ritualindan kecdikdon sonra yeni statusda
— ad1, boyliyi vo taxti olan ford kimi ikinci dofa dogulmaqla®
ilk miimkiin oppozisiyan1 meydana gatirir: Dirso xan — Bugac
xan oppozisiyasi vo yaxud Ata — Ogul oppozisiyasi. Diqgotlo
baxsaq gororik ki, Bugac Dirso xanin “oglancig1” statusunda
olarken onlarin arasinda heg bir konflikt yoxdur’®.

Eposun iist qatindaki bu godar uygunsuzluglar eposun al
qatindaki ritual-mifoloji siijet layinin tosiridir. Sijjetiistiindon
stijetaltina enon kimi masalo aydinlagir:

%Boydili C. Qorqut atanin advermo funksiyas1 haqqinda / Azorbaycan sifahi
xalq adabiyyatina dair tadqigler. X kitab. Baki: Sada, 2001, s. 36

% Quliyev H. Miidrik Qoca arxetipinin semantik strukturu vo paradigmalart.
Baki: Elm vo tohsil, 2016, s. 91
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~ Sijjetiistiindoki biitiin mantigsizliklor, uygun golmoyon
davranislar onunla baglidir ki, siijetiistii siijjetaltindak: inisiasi-
ya, yani Oliib-dirilmo ritualinin son epik transformasiyasidir.
Boyolma, sadaco, bir atanin 6z ogluna baylik taxti vermosi ilo
bas vermir. Boylik silkina qalxmaq istoyon igid h6kmoan 6liib-
dirilmo ritualindan ke¢molidir. Bu ritualda istirak edonlorin
do, orada bas veranlorin do hamaisi ritualin ssenarisino daxil-
dir. Bu baximdan, Bugacin 6z atas1 torofindon oldiiriilorok o
biri diinyaya yola salinmast sorti ritual olimiidiir.

~ Inisiasiya ritualinin {ic marholosi var:

1. Olorak bu diinyadan ayrilma;

2. O biri diinyada kéhno badondon qurtulub yeni badon
alds etmo;

3. Dirilorak bu diinyaya qayitma.

~ Miioyyon miiddoti (KDQ-do 40 giin) ohato edon bu
proses ritual oliim dovrii hesab olunur. Yoni inisiasiya prose-
sindon kegon neofit bu miiddotdo hom o6lii, hom diri hesab
olunur.

~ 1ki diinya arasinda olan neofitin biitiin davranislar1 da
onun arahq statusuna uygun olur. O, Oguz elindo biitiin ox-
lag normalarin1 pozsa da, he¢ kos ondan sikayot etmir.
M.Kazimoglunun yazdigi kimi: ““Dads Qorqud kitab1”ndak1
doli igid normalara sigmayan bir igiddir. Olgii-bi¢i tanimayan
bu obraz eposda ¢oxmonali mahiyyot dasiyir vo davranis nor-
malarindan konara ¢ixmaq nizam-intizam yaratmagin, basqa
sozlo, dolilik miidrikliyin dolay: ifadesina cevrilir”®’.

Hormatli oxucularimin digqatina ¢atdiririg ki, (tiirkolo-
giya tarixind? ilk dofd bizim tarafimizdoan miisyyonlasdiril-

67 Kazimoglu M. Giiliisiin arxaik koklori. Baki: Elm, 2005, s. 140
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diyi kimi)®®, oguzlarda inisiasiya prosesindon kegon neofit
dali adlanirdi. Holo 2005-ci ildo askarladigimiz kimi:

“a) Eposdak1 “doli” qohromanlar “ke¢id” statuslu qoshra-
manlardir: onlar kosmosla xaosun hiidudunda — qovsaginda
yerlosirlor;

b) “Kec¢id” statusu dasidiqlari {i¢iin ikili davranig statu-
suna malikdirlor: hom kosmosda — Oguzda, hom do xaosda —
Yalangi diinyada ola bilirlor;

¢) Ikili status onlara bu diinyalardan bir-birino kegmok —
mediasiya etmok imkani verir: “dali” gohromanlar mediativ
funksiyaya malikdir.

¢) Ikili davranis statusuna yalniz ritual mokan-zaman re-
jimindo malik olmaq mimkiindiir: “doli” gohromanlar ritual
rejiminda olan subyektlordir.

Beloliklo, KDQ eposundaki “doli” obrazlar1 bir status-
dan o biri statusa keg¢id morhoalasinds olan inisiasiya subyekt-
loridir. Basqa sozlo, kegid morasiminin — 6liib-dirilmas rituali-
nin istirak¢ilaridir. Bir statusdan o birisina kegid 6liib-dirilmo-
don miimkiin deyildir. Qohroman bir statusda o6liir, yeni sta-
tusda dogulur. Biitiin bunlar yalniz inisiasiya rituallar1 vasitosi
ilo bas verir. Inisiasiya morasimi — o6liib-dirilmo rituali kos-
mosla xaosun qovusdugu mokan-zaman rejimidir. Homin re-
jimdo ritualin subyektlori ikili status dasiyir: hom normal
(kosmosa moxsus), hom do anormal (xaosa moxsus) davranis-
lar nlimayis etdirirlor. Eposdan goriindiiyli kimi, 6liib-dirilmo
ritualinin subyektlori olan gohromanlarin bu ikili davranis sta-
tusu “dolilik”dir va “dolilik” statusuna sahib olan gohromanlar
“doli” epiteti ilo isaralonorok oguz etnokosmik strukturunda
0zlorino moxsus yerdo dururlar. Bu epitet onlarin oguz kos-

6% Oxuculardan iizr istoyarok bildirirom ki, métorizodeki qeyd bir plagiatet
dostum tg¢iindiir.
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mosundaki anormal horokotlorine yol verilmis, normalagdiril-
mus xaotik davranis kimi hiiquqi status verir”®.

~ 9sas mogam ondan ibaratdir ki, “dali” gohromanlarin
comiyyat arasinda etdiklori “doliliklor” yol verilmis “antinor-
ma” oldugu li¢lin he¢ kos onlardan sikayotlonmir. Bugacin da
etdiyi doliliklordon Dirso xana sikayot olunmamasinin sobabi
budur. Ciinki Oguzda dolilorin davraniglilart normal qgobul
olunur vo onlar1 hami anlayisla qarsilayir.

~ Boyolma inisiasiya rituali ictimai morasimdir: yaxin-
dan-uzaqdan hor kas 6z doracasinds bu rutualin istirakgisidir.

~ Dirss xanin 6z oglu haqqinda galon xaborlori “sakitco-
sind” qarsilamasi, “¢ox rahatligla” oglunun 6liimiine razi ol-
mas1 ritual davranislanidir. Ciinki oguz bay olma ritualinin
sxemina gora, ogulun ritual 6liimiinii atas1 icra etmoli vo onu
o biri diinyaya yola salmalidir. Dirso xanin siijetiistiindo bu
xoborlori sakit garsilamasi onunla baglhidir ki, o, oglunun doli-
lik moarhalossi {igiin yetisib-yetismodiyino omin olmalidir. Bo-
yin 40 igidinin gatirdiyi xobarlor Bugacin artiq ritualin ikinci
marhoalasi {igiin yetisdiyini gostorir. Lakin bunun {i¢iin inisia-
siya ritualinin birinci moarhoalosi tamamlanmali, yoni Bugac ol-
diiriilmalidir ki, o biri diinyaya geds bilsin.

~ Bugacin ritual 6liimiinii ona goro atasi icra etmolidir
ki, Bugac, oslindo, “yeni taxta” ¢ixmir: o, atasinin taxtina ¢i-
xacaqdir. Bugac da atasinin taxtina sahiblonmok ii¢iin onu 6l-
diirmoalidir. Bunun ssasinda “Oguz xanm 06z atas1 Qara xani
oldiirmosi” sakral davranig sxemi durur. Va biz ritual prosesi-
nin gedisatinda bunun sahidi olacagiq.

% Rzasoy S. Oguz mifoloji-epik diinya modelindo Xaos — “Yalanc1 diinya” //
“Ortaq tiirk kegmisindan ortaq tiirk golacoayina” III Uluslararasi Folklor Kon-
fransinin materiallari. Bakt: Soda, 2005, s. 374; Hamginin bax.: Rzasoy S.
Oguz Mitolojisinde Kaos ve Onun Deli Paradigmalari // Kocaeli Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, 2012, 24, s. 169-180
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~ Yeno do yada “totemlo vurus” sxemi diisiir. Koroglu
onu Oldiirmok istoyon roqibina qalib goldikdon sonra onunla
dost oldugu kimi, inisiasiya ritualinin sxemina goro, ata-ogul
konflikti do ritualin sonunda aradan galxmali, ata ilo ogul ara-
sinda ideal kosmos yaranmalidir.

~ Gorilindiiyii kimi, inisiasiya prosesinin iki asas istirak-
cis1 var: ata vo ogul. Tadgiqat¢ilar he¢ vaxt nazara almamig-
lar ki, inisiasiya ritualindan tokca ogul yox, eyni zamanda ata
da kecir. Ogulun “dali” davranislart ilo atanin “axmaq” dav-
ranislart manaca bir-birina barabardir. Bu — inisiasiya sxe-
minin normasidir: ogul inisiasiya rejiminds oldugu miiddotdo
ata da homin rejimdo olmalidir. Dirss xanin ogluna miinasi-
botdo biitiin agilsiz//dali davraniglarinin sobabi budur. Ritua-
lIin bitmosi ilo ata da, ogul da yeni statusa qodom qoyacagqlar:
Bugac boy adini alib atasinin taxtina ¢ixmaq hiiququnu aldo
etmaklo onun an boyiik arzusunu yerino yetirocokdir. Har bir
oguz boyi kimi Dirso xanin da arzusu 6z taxtini boay adini1 al-
mis ogluna vermokdir.

~ Dirso xanin oglunu 6ldiirmak gorarina golmosi inisia-
siya ritualinin birinci morhalosinin basa ¢atmagda oldugunu
gostorir. Neofit birinci morholonin sonunda oOldiiriilorok 6z
mansub oldugu diinyadan 6liim diinyasina yola salinmalidir.

~ Bigacla atas1 arasindaki bu ritual konflikt eposun digor
boylarinda da “fokrarlanir”. Lakin biz detall1 tohlil apardigi-
miz ligiin qabaga qagmaga ehtiyac gérmiirtik.
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§ 10. Inisiasiya ritualinin birinci marhalasinin
tamamlanmasi:
atanin oglunu oldiirarak xaos//0liim diinyasina
yola salmasi

Goriindiiyii kimi, eposun iki siijet plan1 var:

a) slijetlistii;

b) stijetalt.

Bu iki plan vahid motn orqanizmini toskil edir. Stijetiistii
— motnin son, miiasir hali, siijetalti — onun ritual-mifoloji kec-
misi, niivasidir. KDQ-do siijetalt1 plan1 basdan-basa inisiasiya
sxemlori togkil edir. Buna goro do siijetiistiinli anlamaq {i¢iin
onu ¢ox ehtiyatla homin inisiasiya sxemlorino osason “oxu-
maq” lazimdir. Sijjetiistiindo no varsa — hamisi sijjetalt1 plan
(inisiasiya) ilo slagadardir. Bu baximdan, Bugacin 6ldiiriilme-
si digqotli tohlil talab edir.

Stijetiistiindo Dirso xan1 oglunun 6ldiiriilmasinin vacib
olduguna inandiran 40 igid xanin oglani tapib gotirmok haq-
qindaki omrini yerina yetirmakdon bohanas ilo yayinir:

“Dirsa xanin nokarlori aydir: “Biz sonin oglin1 neco go-
tiirolim? Sonin oglun bizim s6zimiz almaz, bizim sézimizlo
golmoz. Qalqubani yerindon uru turgil. Yigitlorin oxsagil, bo-
yina algil, oglina ugragil, yanina alub ava ¢iqgil. Qus ugurib,
av avlayub, oglin1 oxlayib 6ldiro gorgil! Ogor boylo 6ldirmoz-
son, bir diirlii doxi 6ldiromozsen, ballii bilgil!” — dedilor”™.

Bu parca 6ziinds inisiasiya ritualinin birinci morhalasi-
nin tamamlanmasi baximindan qiymoatli molumatlar dasiyir.
Burada biz iki harakat formulunu miisahids edirik:

a) Dirsonin 40 ndkorinin Bugac1 gotirmokdon imtina et-
malori;

70 Kitabi-Dado Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadolosdirilmis variant vo mii-
goddims Farhad Zeynalov vo Samot Olizadonindir. Baki: Yazigi, 1988, s. 37
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b) Onu mohz ovda 6ldiirmoyin miimkiin oldugunu mos-
lohat goérmalori.

Inisiasiya sxemino gora, Beyroyin 6liimii real oldugu qo-
dor hom do sorti-ritual oliimdiir: o, 6liib-dirilma ritualinin to-
lobino goro “Oldiirtilmslidir”. Bu halda onun 6liimiiniin 6z
ayrica rituali togkil edir. O, ritualdan konarda 6ldiirtilo bilmoz:
Dirsonin 40 igidinin xana onu mohz ritualda (ovda!) 6ldiirmok
lazim olmasini sdylomaolorinin alt qatinda bu durur.

Burada inisiasiya baximmdan on miithiim moagamlardan
biri ov ritualidir. Ov — oguzlarda igidliyin on miithiim sortlo-
rindan biridir. Bir igid bay olmayinca ilk ovuna c¢ixa bil-
moazdi. Lakin burada basqa bir mogam da vardir.

Bugac oldiiriilorok xaos//6lim diinyasina gondarilmali-
dir. Oguz diinya modelindo kosmos va xaos bir-birindon forg-
li mokanlar, diinyalardir. Oguzlarin tez-tez ova getdiklori Ala
dag, Qaziliq dag1 kosmosla xaos arasinda yerlosir. Inisiasiya
sxemind gors, Dirso oglunu orada 6ldiiriib, 6liim diinyasina
yola salmalidir.

Dirso xan deyiloni icra edib evo gayidir. Bugac bir ati,
iki ov iti ilo orada galir. Bununla da inisiasiya ritualiin birin-
ci morhoalasi — fordin ritualda olorok kosmosdan ayrilmasi fa-
zas1 basa catir.
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§ 11. Bugac ritual oliim rejiminda:
ham olii, hom dJ3 diri gohroman

Stijetin bundan sonraki hissolori son doraco miirokkob
qurulusa malikdir. Inisiasiya sxemi, tobii olaraq, o qodar epik
transformasiyalara moruz qalmigdir ki, onun siijetiistiinds qo-
runub qalmis elementlori bir-birino qarismisdir. Lakin sobirli
vo ehtiyath tohlillorls inisiasya sxemini barpa etmok miim-
kiindiir. Burada nozors almali oldugumuz birinci magam on-
dan ibaratdir ki, ford (dsli) inisiasiyanin ikinci marhalosinds
iki rejimdo, iki zamanda, iki mokanda yasayir: o hom 0lii,
hom diri, hom o diinyada, hom bu diinyadadir. Bu, eynilo Bu-
gaca da aiddir:

a) Dirso xan vo 40 namord onu Olmiis hesab edirlor, la-
kin o, oslindo, diridir: 6lmoamis, yaralanmisdir: bu, Bugacin
iki zaman rejimindo oldugunu ortaya qoyur.

b) Dirso xan oglunu dldiirarak onu o biri diinyaya (6liim
diinyasina ) yola salir: lakin Bugac boadoni vo ruhu ilo hom o
diinyada, hom do bu diinyadadir: bu da onun iki mokan reji-
mindo oldugunu ortaya qoyur.
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§ 12. Mifik hamilorin 6lmiis Bugaci yenidon
diinyaya gatirmolori

Inisiasiya ritualmin sxemina goro, 6liim diinyasma yollan-
mis neofit (dali) orada mifik hamilor torafindon yenidon dogul-
malidir. O, artiq 6lmiisdiir: kosmosa gayida bilmosi {i¢iin onu
yenidon dogmaq lazimdir. Bu isi mifik ata vo ana gérmolidir.
Boyda hor iki mifik obraza rast golirik vo onlar Bugaci mifik
oliim diinyasida geyri-adi yolla yenidon diinyaya gotirirlor.

Bugacin mifik atasi rolunda Boz ath Xizir, anasi rolunda elo
0z anasi ¢ixis edir. Bugacin anasmim mifik Yer Anasinin funksiya-
sin1 yerind yetirmasi siijetds miirokkabliklor yaratmmsdir. Lakin dig-
gotli tohlills biitiin bu dolasiqliglar aydinlasdirmaq miimkiindiir.

§ 12.1. Bugacin mifik atasi — Xizir Nabi

Boy-igid olmagq ii¢lin 6lorak//dldiiriilorok 6liim diinyasi-
na golmis Bugaci orada onun mifik atas1 Xizir qarsilayir vo
onun yaralanmis badonini tozaloyir:

“Oglan anda yiqildiqda Boz atlu Xizir oglana hazir oldi. Ug gat-
la yarasin olilo siZadi: “Sana bu yaradan, qorxma, 6liim yoqdur. Tag
¢igogi ananm siidilo sonin yarana molhemdir” — dedi, gaib oldr””".

Xizir tiirk mifologiyasinin ¢coxmonali funksiyaya malik
obrazidir. Yaralananlarin, darda qalanlarin dadina ¢atmaq, on-
lar1 xilas etmok Xizirin funksiyalarindan biri oldugu kimi,
usagi olmayan qadinlara usaq pay vermak do onun asas funk-
siyalarindan biridir. A.Siikiirovun yazdig1 kimi: “Xizir (Xidir)
tirk xalglarinin folklorunda, mifologiyasinda miihiim yer tut-
magqla sevib-sevilonloro, ailo quranlara, 6vlad hasrati ilo yasa-
yanlara, ¢otinliya diisonloro mohabbat, dirilik ilahisi kimi hor-
torofli dayaq rolunda ¢ixis edir”’. R.Qafarli da bu obrazin mi-

! Kitabi-Dads Qorqud, s. 39
72 Siikiirov A. Dado Qorqud mifologiyasi. Baki: Elm, 1999, s. 44
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fik xassolorindon danisarkon onun “mdciizoli dogulus” motivi
ilo baglh oldugunu xiisusi sokildo vurgulayaraq yazir: “Mocii-
zali dogusa sobob olan dorvisdir. Masalon, “Soms vo Qomor”
nagilinda qocalandan sonra ogul esqina diison bir padsahin xe-
yirxahligini (xazinasinin qapilarinit agib (eynilo Dirsa xan kimi
— S.R.) fagir-fliigoraya, yetim-yesiro payladigini, ac-yalavacla-
rin qarnin1 doyurdugunu) goriib yanina golir, ona bir alma ve-
rib deyir: “Qibleyi-alom, mon pay alan dorvis deyilom, pay ve-
ron dorvisom. Al bu almani, ton boliib yarisini 6ziin ye, yarisini
da horomin yesin. Sonin bir oglun olacaq, adin1 Qomar qoyar-
san””®. Maraqglidir ki, alma burada or-arvada cavanliq qiidrati ve-
ron vasito kimi deyil, usagin 6ziidiir. Ciinki Xi1zir padsaha alma-
n1 toqdim edondo usagin oglan olmasmi vo admni da bilirdi””*.
Xizir indiki durumda oziiniin hami//qoruyucu ocdad vozi-
fosini yerino yetirir: Bugacin oxlanmig kohno badonini magik
tisulla yeniloyir (8lmiis bodonini tozaloyir). Indi qohromanin
yeni badoni var. Lakin Bugacin bu badono sahib olmasi ii¢lin
gohroman homin badonds yenidon dogulmalidir. Bunun {igiin
iso Xizir 6z dollondiricilik funksiyasini yerino yetirib, onu ye-
nidon dogacaq qadin1 Bugacim yeni ruhu ilo mayalamalidir.
Boydan Xizirm bu funksiyani necs yerina yetirdiyini bor-
pa etmok iiglin digor motnlora do miiraciot etmok lazim golir.
Xizir Nobi dollondirmoni mayalama soklindo hayata kegirir. O,
hamiya vo hor seyo borokot paylayir. S.Kasimoglu yazir ki,
“erkondon galxan xalq otlarin sehindon siido maya atar. Siid bu
isulla gatiga gevrilorso, Xizirin bu yogurda olini siirtmiis

olmasina va o ilin boarakat i¢erisinde kegacoyine inanilir””.

 Diinya usaq odobiyyat1 kitabxanasi. I cild. Diinya xalglarinin ofsanalari.
Baki: Gonclik, 1990, s. 320

™ Qafarli R. Mifologiya. 6 cildde, II cild. Ritual-mifoloji rekonstruksiya
problemlori. Baki: Elm va tohsil, 2019, s. 53-54

* Kasimoglu S. Tiirkiye’de 2005 Yilinda Yasayan Geleneksel Kutlamalar.
Ankara: Gazi Universitesi Thbmer Yayini, 2005, s. 57
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Xudir vo Ilyas hagqinda olan moatnlorden birindo deyilir:
“Olar iki gardas oluf, deyilons gors. Biri axgam olanda atnan
kondi gozir, diir. Xidir Nobi diinyaya diisonin taleyini yazir.
Ana badoninnon diisiir ha, u golir taleyini yazr. Ikinci giin,
ticlincii giin ki, bunun golocoyi bu olacax, onun golocoyi u.
Biri olarin can alandi, biri tale yazan, biri do ki, ta bilmirom,
onda bir az sohvim var, malm gobayini kosir”’°.

Burada Xizirin insanlarin vo heyvanlarin dogulusu ilo
bagl olmasi agiq sokildo ifado olunub. O, dogulan malin go-
boyini kasir, ¢iinki homin ana heyvanin mayasini, doliini 6zt
verib, indi do 6z “balasin1” diinyaya gotirir. Analarin batnindo
mayaladig1 usaqglarin taleyini verir. O, bunu Bugacin da iizo-
rindo icra edocok: haloalik iso ona yeni badon boxs edir.

Qeyd edok ki, Xidir obrazinin falllik/d6llondiricilik xassosi
ilo bagh S.Qarayev genis todqiqat aparmisdir. O, Xidir Nobi mora-
simindo oxunan nagmolordon biri haqqnda yazir: “Xizirla//Xidirla
diizgiin miinasibatin qurulmadig1 halda fallik ¢atismazligin ortaya
cixmast ilo bagli inancin elementlori Naxc¢ivan orazisindo
toplanilan asagidaki motndo do simvolik sokilds oks olunmusdur:

“Catma, catma ¢atmaya,
Catma yero batmaya,
Xidirin payin kosonin
Ayag yero ¢atmaya”’’.

Moalum oldugu kimi, ayaq da fallik simvollardan biridir. To-
sadiifi deyildir ki, bir ¢cox arqo deyimlordo cinsi davranislarin
“ayaqgla” ifado olunmasindan bohs olunur. Bazon iso “qig1 sis-
mok”’®, “orta qic1 agrimaq”” ifadolorindo oldugu kimi “ayaq”,

76 Azorbaycan folkloru antologiyasi. XVI cild. Agdas folkloru / Toplayib
tortib edan: I.Riistamzada. Baki: Sada, 2006, s. 71

" Orucov A., Yurdoglu E. Nax¢ivanda bayram vo morasimlor (sneno vo
miiasirlik). Nax¢ivan: Ocom NPB, 2018, s. 44

®Tirk Oli, B. Azorbaycan arqo sozliigii (tirk dilindo gebahotli sozler),
(2008). / https://turuz.com/book/title/azerbaycan-argo-sozluyu s 82
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“qi¢” cinsiyyat orqanini isaroloyir. Bu monada, yuxarida toqdim
etdiyimiz usaqlarin papaq atib pay yigmasi zamani oxuduglar
“Xidirin payin kasonin // Ayagi yera ¢atmaya” ifadosinds do “ayagi
yera ¢atmamaq” fikri ilo fallik catismazhq arzulandigr molum olur.
Yoni Xidirm paymni kosonlora “catma yero batmaya”, “ayagi
yera ¢atmaya” formasinda simvolik olaraq xodimlik arzulanilir.
Bu da o6zliiyiindo Xizirm yelloncoyindo yellonmomoyo goro
ortaya ¢ixan “kecallik” motivi ilo eyni semantikaya malikdir’**°.

S.Albaliyev S.Qarayevin bu fikrino dastok olaraq yazir:
“Miisllifin bu fikri Naxg¢ivan bolgasindoki nagmads olan “Xi-
dirin payin kosonin // Ayag1 yers catmaya” misralarinin Gon-
co bolgasindoki “Kim Xidir paym vermoss, // Ori yaninda
yatmaya”®' varianti ilo tam sokildo tosdiq olunur®.

Biitiin bunlar aydin sokildo gostorir ki, mifik ha-
mi//xilaskar olan Xizir hom do déllondirici//mayalandiricidir.
O, ari torofindon dollons bilmayan qadinlar1 usagla mayalayir.
“X1dir Nobi” morasiminin asas mogsadlorindon do biri budur:
usagl olmayan gadinlar Xidir gecosi niyyat tutub ona pay qo-
yurlar. 9gor sohar paym iizorindo Xidirin “qamgisinin’ izina
rast golinirsa, onda bu, niyyatin gobul olunmasi1 demokdir.

On baslicasi, Xidirin mayalanmasindan dogulan usaqlar
onun Ovladlar1 sayilirlar. Xidir homiso onlar1 qoruyur. Bugac
da bilavasito Xizirin ogludur. Axi1 Dirso xanin arvadinin da
usag1 olmurdu. Bu usaq nazir-niyazla dogulur: insanlar ol agib
Dirso xana usaq diloyirlor. Bu duani1 “usaq paylayan™ Xizir ye-

" Qaraca R. Azorbaycan arqo deyimlori. Baki: Alatoran, 2016, s. 104

% Qarayev, S. Novruzda yaradici cinsi davranislarm simvolikasi: Xizirin ge-
colar barakat paylamasi vo papagatmanin psixoanalitik semantikast / “Dada
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 83

81 Azorbaycan folkloru antologiyasi. IX cild. Gencobasar folkloru / Tortib
edonlor: H.Ismayilov, R.Quliyeva. Baki: Sada, 2004, s. 63

52 Albaliyev S. Azorbaycan xalq bayramlarmnimn ritual-mifoloji asaslart vo etnokul-
turoloji semantikasi / Filologiya elmlari doktoru dissertasiyasi. Baki-2020, s. 204
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ring yetirir. Bugaci 6liim diinyasinda elo Xizirm 6ziiniin qgarsi-
lamas1 da gostorir ki, onu anasinin boyuna Xizir salmisdir.

§ 12.2. Xazir Nabinin Bugacin anasini
yenidon mayalandirmasi

Yeni bodon olds etmis Bugac yenidon ana badonindon do-
gulmalidir. Boyda bunun aciq sokildo izlori qalib: Xizir Buga-
cin anasini onun yeni ruhu ilo yenidon mayalayir (d6llondirir).

Boyda deyilir ki, Bugacin anasi ilk ovuna getmis oglu-
nun qarsilanmasindan 6trii boyiik bir maclis qurdurur. Lakin
Dirso xanin ovdan tok qayitdigin1 géron ana dorhal badbaxt
hadisa (oliim) bas verdiyini anlayir vo orindon oglunun bagina
no goldiyini sorusur. Ona “oglun holo ovdadir” deyib aldat-
magq istosolor do, ana sakitlogmir, oglunu axtarmaga gedir. Bu
mogam bizim tohlilimizin on hassas noqtolorindon biridir:
Ana oglunun basina badbaxt hadisa galdiyini haradan bilir?

Ana oglu haqqinda informasiyan1 mifik yolla alir:

“C1gsun bonim kor gdziim, a Dorso, yaman sogrir.
Kosilsiin oglan amon siid tamarim, yaman sizlar.
Sar1 yilan sogmadin agca tonim qalqub sisor”™.

Bas ananmin goziinii sayirdan, siidii qurumus damarina
siid gatiran, garnint hamila adamlar kimi sigirdan kimdir?

Olbotto, Bugacin hami atasi, anasiin hami ari Xizir Nobi.

Ananin diisdiiyli voziyyat dollonmo//mayalanma prose-
sinin tosviridir:

a) ananin g6zl hamilalikdo oldugu kimi soyriyir;

b) ananin neg¢o illor bundan gabaq qurumus siid damari
(dosii//omcoyi) artiq yeni usaq dogmagq arafosindo oldugu ki-
mi siidlo dolur;

¢) Ananin qarni hamilalikdo oldugu kimi sisir.

%3 Kitabi-Dodo Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadolosdirilmis variant vo mii-
goddims Farhad Zeynalov vo Samot Olizadonindir. Baki: Yazigi, 1988, s. 38
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S.Mommadov da yazir ki, “burada digqgati calb edon bo-
dii detal oglundan nigaran olan ananin siid damarinin sizlama-
sidir. Bu giin do 6vladindan nigaran analarin folakoti 6nco
duymasi olaraq siid damarinin sizlamasi elds, obada, moigotds
tosdiglonir... Bu informasiya kosmik alomdoki enerji ilo ana
bodoning otiiriiliir, hoyacan baslanir vo doslor sizildayir, bu,
artiq folakot informasiyasidir. Demali, ana telepatik formada
hadisoni bilir, duyur”™.

Biitiin bu oslamotlorin dogumla bagli oldugunu yaxsi bi-
lon ana oglunun basinda bir is oldugunu anlayir vo onu axtar-
maq liclin Qazliq dagina yollanir. Lakin bu, hom do mifik ata-
nin ¢agirisidir: Xizir Nobi ananin yenidon doéllondiyini//maya-
landigin1 ona hiss etdirmoklo anani 6liim diinyasia c¢agirir.
Ciinki Bugac oliib-dirilmo prosesindodir. Onun yenidon do-
gulmasi akti1 o biri diinyada bas vermoalidir. Bu iso real dogum
soklindo yox, yeni ruhun Bugacin tozolonmis badonino trans-
fer edilmasi (Otiiriilmasi) soklinds veracok. Bas onda ana ora-
va na magsadlo ¢cagurilir?

Bu ¢agirisin altinda bir ne¢o semantik gat var. Bu cohot-
don, Bugacin anast miirokkob obrazdir. Odur ki, onun davra-
nislarini ¢ox incaliklo izlomok lazimdir.

Ana qirx qizla barabar Qazliq dagma golir vo oglunu hussuz
halda tapir. O, glinah1 Qazliq daginda bilib, ona 6liim qargis1 edir:

...No Qazliq tag1 aqar sonin sularn,
Agqar kibi agmaz olsun!

Bitor sonin otlarin, Qazliq tagi,

Bitor ikon bitmaz olsun!

Qagar sonin keyiklorin, Qazliq tagi,
Qagar ikon qagmaz olsun, tagsa donsiin!
No biloyin, ogul, arslandanm1 oldi,

¥ Mommodov S. “..0glun omon siid damarim yaman sizlar” // “El sozii”
jurnali, 2006, Ne 1-2,s. 11
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yoxsa qaplandanmi old1?...%

M.Coforli yazir ki, “oguzlar insanlar1 qargadiqlart kimi,
daglar1 da qargaya bilirlor. Qargisin insana tosiri malumdur.
Qargis insan1 tutur, bagina pis iglor gotirir, 6ldiiriir. Demoak,
oguzlar liclin dag insani keyfiyyatloro malikdir, on azi, canl
keyfiyyotlorino malikdir... Dag1 qargis o vaxt tutur ki, suyu
axmir, otu bitmir, keyiki qa¢gmuir, arslani, gaplan1 olmur. Yaoni
saydigimiz bu bes element 6z foaliyyotini dayandirdiqda, 6l-
diikdo dag1 qargis tutur, yoni dag da oliir. Beloliklo, oguz epik
onanoasinds onlarin canli dag anlayisina daxil olan su, ot, ke-
yik, arslan, qaplan semantemlori dagin ruhunu, canini bildirir.
Dagin can1 bu obrazlardadir. Bunlarin 6lmoyi, 6z foaliyyatini
dayandirmag ilo dag 6lmiis olur. Bu, divin canmin 6ziindon
qiraqda olan asyada, har hansi obrazda (gdyor¢in, qus) olmasi
kimi yasar1 epik onono ilo tam tosdiq olunur®,

Ananin nahaq gargis1 Bugaci 6ziino gotirir vo o, anasin-
dan dorhal daga qargis etmosini dayandirmagi xahis edir.
Ciinki daga qargis etmok dagin ruhuna gargis etmokdir. Dag
ruhu iso tiirk mifologiyasinda mifik acdadi tomsil edir. Boyda
Xizir Nobi hom do dag ruhudur. Bu o demokdir ki, ana hom
do hami acdad1 qargayir. Bugac dorhal anasina soyloyir:

...Qazliq taginin su¢1 yoqdir.
Qargarsan, babami qarga,
Bu sug, bu giinah babamdandir dedi®’.

Bugacin anasina atasini gargamagi moslohot gormosi
inisiasiya sxemi ilo birbasa baghdir. O, sijjetiistiindo atasinin
Olimiini arzulayir. Siijetiistiindoki bu arzu siijetaltinda atanin
Olimii demokdir. Biitiin bunlarin monas1 haqqinda avvalds

% Kitabi-Doado Qorqud. Géstarilen nosri, s. 39

8 Coforli M. Dastan vo mif, Bakr: Elm, 2011, s. 145

87 Kitabi-Doado Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadolosdirilmis variant vo mii-
goddims Farhad Zeynalov vo Samot Olizadonindir. Baki: Yazigi, 1988, s. 39
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dedik ki, inisiasiya rituali ilo yaxindan-uzaqdan bagli olanla-
rin hamist ondan kegorok statusunu doyisir. Bugacin inisiasi-
yas1 6liib-dirilma, yoni 6lorok yenidon dogulma soklindo ho-
yata kecdiyi kimi, onun ata vo anasi da 6liib-dirilmo ritualin-
dan keg¢moalidir. Yoni Dirso do, arvadi da Oliib-dirilmalidirlor.
Bununla asagidak: yeni statuslar yaranacaq:

a) Bugac yeniyetmo igiddon baya ¢evrilocok;

b) Dirso xan taxtini1 ogluna verarak bay atasina ¢evrilocok;

c¢) Dirsonin arvadi da boay anasina ¢evrilocok.

Dirso xanin 6lii-dirilmasindon ayrica danisacagiq. Anasina
goldikdo Xizir Nobinin onu kosmosla xaosun hiiduduna c¢agir-
mast ananin hom da 6liib-dirilmasini romzlondirir. Bugac 6liim
diinyasindadir: ananin onun iistiino gedib ¢ixmasi onun da 6liim
diinyasinda oldugunu, basqa s6zlo, 6liib-dirildiyini ifads edir.

Oliim diinyasinda olan ana burada oglunun yeni ruhunu
onun badonins dogur.

§ 12.3. Ananin Bugaci yenidon dogmasi

“Oglan yeno aydir: “Ana, aglamagil, mana bu yaradan
6liim yoqdir, qorxmagil! Boz atlu Xizir mana goldi. Ug korro
yarami sigadi. “Bu yaradan sana 6lim yoqdir. Tag c¢igogi,
anan siidi sana malhomdir”, — dedi.

Boylo dikoc qirq inco qiz yayildilar, tag cigoki dostirdi-
lor. Oglanm anasi amcagin bir siqd, siidi golmadi. Iki siqdi,
siidi galmadi. Ugiincido kondiiys zorb eladi, qan1 told1. Siqdi,
stidlo qarisiq goldi. Tag cicogilo siidi oglanin yarasina urdilar.
Oglan1 ata bindirdilor, aluban1 ordisma gotdilor. Oglan1 ho-
kimlors 1smarlayib Darso xandan saqladilar.

At ayag kiiliik, ozan dili ¢evik olur, xanim! Oglanin qirq
giindo yarasi1 6noaldi, sapasag oldi. Oglan ata binor, qilic qu-

sanar old1. Darso xanin xobori yoq. Oglancugin 61di biliir™.

% Kitabi-Doado Qorqud. Géstarilen nosri, s. 39
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Burada Bugacin yenidon dogulma prosesi tasvir olunmusdur:

~ Bugacin dogulusu//dirilmasi yeni dogulmus kérponin
qidalandirilmasi soklinds bas verir.

~ Ananin amcayindon siid golmasi onun Bugacin yeni
ruhuna hamils oldugunu gostorir: 15 ildir ana olmayan qadi-
nin dosiine birdon-birs siid galir.

~ Ananin dosiine avvalco gan, sonra stidiin golmosi do-
gulusu romzlondirir: Bugacin ruhu ananin désiindon dogulur.
Qan — dogulusu, stiid — dogulmus korponin ana siidii ilo qida-
landirilmasini gostorir.

Bugacin inisiasiya ritualinda “dirilmesinin” kérps usagin
dogulmasi soklindo bas vermosi tosadiifi deyildir. Biz bu morasi-
mi dogulus aktina “Manas” eposunda genis planda rast golirik.
“Manas” eposu, bildiyimiz kimi, triologiyadir ve ii¢ hissadon iba-
rotdir. “Manas” adlanan birinci hisso gohromanin 6ziindon, “Se-
metey” adlanan ikinci hisso oglundan, “Seytek” adlanan ii¢ilincli
hisso novesindon behs edir. Ikinci hissonin gehromam olan
Semetey Kayip diinyaya gedir vo on {i¢ ildon sonra gayidir. Onun
gayidis1 Bugacla oldugu kimi yenidon dogulus soklinds bas verir.

T.Bak¢iyev “Manas” eposunda ‘“kayip” anlayisindan
bohs edon mogalosinds yazir ki, Semeteyin siid gardasi xoya-
notkar Kangoro onun hoyatina qosd edir. Semeteyin arvadinin
kigik bacis1 parizads (pari gizt — S.R.) Kokmongok (Goymun-
cug — S.R) 6limgil yaralanmis gohromanin hoyatini xilas et-
mok ii¢lin onu magaradan Kayip diinyaya aparir. Goriindiiyl
kimi, magara tokco porilor vo kayiplar {iciin yox, hom do in-
sanlarm gizlonmosi iigiin miivaqqoti sigmacaqdir®™.

Miiollif “Manas™ eposundaki magara obrazi haqqinda yazir:
“Epos trilogiyast siijetinin Gyronilmesi gostorir ki, kayiplarin ma-

% Bakunes T.A. O moHsITHH «Kaifbl» B 30ce «Mamnacy // BecTHHK Cesepo-
Bocrounoro ¢enepansaoro ynmsepcurera mmenn A.K.Amocosa: Cepus
Dmnocosenenue, Ne 3 (15), 2019, c. 27
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garast — gohromamn hom do parilor vo kayiplarla goriis yeri, qoh-
romanin kayip diinyaya daxil olmasmimn miimkiin oldugu yerdir™".

T.Bakg¢iyev yazir ki, “Manas” eposunda kayip diinyaya
ilk olaraq 6z alic1 qusu Aksumkar, gagagan iti Aktayqan vo
doyiis at1 Taybuurul ilo birlikde Semetey gedir’'.

On diqgatgakon magam ondan ibarstdir ki, ruhlarin ya-
sadig1 Kayip diinyaya getmis Semetey yenidon bu diinyaya
qayida bilir. T.Bak¢iyev yazir ki, Semetey on ii¢ ildon sonra
canlilar diinyasina gayidir. Onun gayidist boyiik bir hadisoya
cevrilir. Belo ki, Semeteyin qayidis1 onun vaxtilo Kayip diin-
yasina koniillii olmayan gedisi kimi olamotdar hadiso idi.
Qohromanin qohumlar1 vo silahdaslar1 onu geri donmokdon
Otrii uzun miiddoat dils tutdugdan sonra bu diinyaya qaytara bi-
lirlor. Semetey qayitdigi zaman anas1 Kanikey oglunu 6z ana
stidii ilo omizdirir. Semetey yalniz bundan sonra ona edilmis
cadunun (ovsunun) tosirindon tam sokilds xilas olur: yaddasi,
gormasi, esitmasi 0ziino qayidir...

“Emceqin tosso Kanikey,
Osol kezde Semetey —
“Cin enem jit1 usu” — dep,
Kulkuldata sordu ele.

Kuman kanin boldu ele,
Ankaqani basilip,
Umacgtay gozii acilip,
Emceqin eemp bolgondo...

Biitkon kulak acilip,
Oyloson minday kokjal ser,
Oorugan jeri basilip,
Kabaqi jarik a¢ildy”

% Bakunes T.A. Gostorilon osori, s. 28
! Bakunes T.A. Gostorilon osori, s. 29
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Kanikey amcoyini ona verdi,

Semetey do bu zaman —

“Bu ki, monim anamin iyidir” — deyib,
Anasinin siidiinii ammaoys basladi.

Omib-omib doydu,
Acligini rof etdi.
Omib qurtaranda
Gozlori agildi.

Qulaqglar1 agilds,
Onun xastaliyi
Boz yalli palong kimi ¢okilib getdi.
Eyni agildi, ohvali diizoldi*?
Indi biitiin bu prosesi Bugacla miigayisado tohlil etmays cahisaq:
~ Semeteyin siid gardasi xoyanotkar Kangoro onun ho-
yatia qosd etdiyi kimi, Bugacin da hoyatina atasinin xoyanot-
kar 40 igidi vo dogma atas1 qosd edir.
~ Niyyati Semeteyi 6ldiirmok olan Kongoro onu 6zii do
bilmadon 6liimciil yaraladigi kimi, niyyati Bugaci 6ldiirmok
olan Dirso xan da onu 6zl bilmoadan 6liimgiil yaralayzr.
~ Semeteyin arvadinin kisik bacisi onu xilas etmok {i¢iin
kosmosla xaos arasinda yerlogon Kayip diinyaya apardig: ki-
mi, Beyrok do iki diinya (kosmosla xaos) arasinda kecid mo-
kani olan Qazliq dagindadir.
~ Kayip diinya yari6li, yaridiri soklindo movcud olan
gohromanlarin ruhlar soklindo yasadigi mokandir. Bura oc-
dadlarin diinyasidir. Kayip diinya no dirilorin, no do oliiliilorin
diinyas1 olmayib, araliq diinyadir. Inisiasiya prosesinden ke-
con Semetey ocdad ruhlardan yeni boadon vo gohroman psixi-
kasi alir. Bugac da inisiasiya prosesindon kegir. Onun da ini-
siasiyasi ocdad ruhlarin yasadigi araliq mokanda bas vermali-

%2 Bakunes T.A. Gostorilon asori, s. 29-30
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dir. Ciinki o, na diri, na do olidiir. Ocali ilo 6lso idi, Oliilor
diinyasina getmoli idi. Lakin Bugac haqiqi 6lii deyildir: o, ri-
tual 6liim kecirarok yeni badon vo yeni psixika (boy-igid ru-
hu) olda etmoak {i¢lin ocdadlar diinyasina golmisdir.

~ Semeteyin getdiyi Kayip diinya osilzado igidlorin yer
iizlindo 6z qgohromanliq missiyasini basa vurduqdan sonra
acollo 6lmoyib, yox olaraq (qeyb olaraq) getdiklori diinya ol-
dugu kimi, Bugacin da getdiyi araliq diinya yer {iziindo 6z
gohromanliq missiyasini basa vurmus osilzado oguz igidlori-
nin acalls 6lmayib, yox olaraq (qeyb olaraq) getdiklori diinya-
dir. “Manas” eposunda geyb olanlarin (qeyba cokilonlorin)
diinyas1 Kayip (diinya) adlandig1 kimi, “Dado Qorqud” epo-
sunda da qeyb olanlarin diinyas1 Gaib (diinya) adlanr.

~ “Manas” eposunda Kayip diinya Tanrmmn vo moloklorin
diinyasindan bir gqodor asagida, adamlarm diinyasindan yuxarida vo
cinlorin diinyasindan daha yuxarida yerlosdiyi kimi®*, “Dada Qor-
qud” eposunda da Gaib diinya adamlarin yasadig1 diinyadan yuxa-
rida yerlogir. Homin diinya Qazliq dagindadir. Qazliq dag1 iso uca
bir mokandir. Belo tosovviir etmok olar ki, Gaib diinya insanlarm
yasadig1 kosmos diinyasmdan (Oguz elindon) yuxarida, kosmosla
xaosun (Yalang1 diinya) arasinda yerloson xiisusi bir mokandir.

~ Semeteyin baldiz1t Kokmongok 6liimgiil yaralanmis qoh-
roman1 goydo yerloson Kaylp diinyaya magaradan kegirorok
aparir. Magara kosmosla xaos arasinda ke¢id mokani oldugu ki-
mi, Qazli dag1 da kosmosla xaos arasinda kec¢id mokandir. “Ma-
nas”’da Kayip diinyaya gedon yol magaradan kecdiyi kimi, “Dado
Qorqud”da da Gaib diinyaya gedon yol Qazliq dagindan kegir.

~ Semetey “Manas” eposunda Kayip diinyaya 6z ov qu-
su, ov iti vo ddyiis at1 ilo birlikdo getdiyi kimi, Gaib diinyada
olan Bugacin da yaninda onun ddyiis atinin vo iki ov itinin ol-
dugunu goriiriik.

% Bakunes T.A. Gostorilon osori, s. 27
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~ Semetey Kayip diinyadan insanlarin diinyasina qayida
bildiyi kimi, Bugac da Gaib diinyadan Oguz elino qayidir.

~ Semeteyi bu diinyaya onun qohumlari vo silahdaglart gay-
tardiglar1 kimi, Bugac1 da Oguz elins anas1 vo 40 qiz qaytartr.

~ Insanlar alomina gayitmis Semeteyi anas1 6z dosiiniin
stidii ilo amizdirdiyi kimi, Bugacin da anas1 onu amizdirir.

~ Semeteyin anasinin siidii onun yaddasini, gérmasi vo
esitmosini gohromana qaytardigi kimi, eyni seylori Bugacla
bagli da goriiriik. Oliimciil yara almis Bugac yerds hussuz ve-
ziyyotdo yatarkon anasmin Qazliq dagina qargis etdiyini esi-
dir. Daha sonra anasinin siidii (vo dag ¢igayi) ilo biitiin fiziki-
fizioloji qabiliyyatlori barpa olunur.

~ Semeteyin anasinin ona siid vermosi, gohromanin sii-
dii igondon sonra gérmasi va esitmoasi bir kérpanin 6z anasinin
botnindon dogulmasini xatirlatdigi kimi, Bugacin da anasinin
stidii ilo sagalmas1 onun yenidon dogulusunu simvollasdirir.

~ Semeteyin 0z anasinin omarkon onun iyini tanimasi stido-
mar kdrpalorin 6z analarini iylorindon tanimasini xatirlatdig kimi,
Bugac da anasmi onun sasindan (vo balks do, iyindon) taniyir.

Qeyd edok ki, Bugacin yenidon dogulusu 40 giin ¢okir. La-
kin bu, inisiasiya prosesinin ikinci morholosinin basa ¢atmasi de-
mak deyildir. Bunun {i¢iin dogulus prosesinin oan miihiim {izvii olan
Dirso xanmin da oliib-dirilmosi lazimdir. Dirso xan o6liib-dirilmasa,
Bugac inisiasiya prosesini tamamlaya bilmaz: onun sijetiistiindo 40
glin arzinds gizlinds saxlaniimasinin siijetaltindaki sobobi budur.

~ Inisiasiya prosesinin asas istirak¢ilarinin indiyo qodor-
ki durumu beladir:

Bugac — oliib-dirilmo prosesindon kegorak inisiasiyanin
ikinci marholosinin sonuna golmisdir;

Ana — §liim diinyasina gedib-golmoklo 6liib-dirilmo pro-
sesindon ke¢gmisdir;

Dirso xan — 6liib-dirilma prosesindon kegmolidir.
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§ 13. Dirsa xanin oliib-dirilmasi

Stijeti diqgotlo izlomoys davam edok.

Oglanin 6lmadiyindon, sag oldugundan xobor tutan 40
namoard dorhal todbir gérmoyi diisiiniir:

“Ol qirq namordlor buni tuydilar. “No eyloyalim?” — deyii ta-
nigdilar: “Darso xan oglancigin gorarso, oturmaz, bizi hab qirar” —
dedilor. “Galiin Darso xan1 tutalim, ag ollorin ardina baglayalim, qil
sicim ag boynina tagalim, alubam kafar ellorino yonalahm™ — deyii
Darso xani tutdilar, ag ollorin ardina bagladilar, qil sicim boynina tag-
dilar, ag otindon gan ¢iqinca dogdilor. Darso xan yayan, bunlar atlu
yiiridilor. Aluban1 galin kafar ellorino yonaldilor. Darso xan tutsaq oldi,
gedor. Darso xanin tutsaq oldigindan oguz baglorinin xaberi yoq™**.

Bu pargada Dirso xanin inisiasiya prosesindoki durumu
tam aydinligi ilo 6z oksini tapmisdir:

a) Dirss xanin dustaq edilorak kosmosdan ayrilmasi:
40 namord onu hobs edir. Bu, Dirso xanin kosmosdan
izolyasiya (tocrid olunmasi) demakdir.

b) Dirso xanin badoninin 6ldiiriilmasi: 40 namordin
Dirso xanin ollorini baglamasi, onu qil sicimlo bogmasi, ag
otindon gan ¢ixanacan doymasi onun ritual 6limiiniin hoyata
kecirildiyini gostarir.

¢) Dirso xanin 6liim diinyasina aparilmasi: 40 namordin onu
Oguzdan ogurlamasi xanin artiq 6liim diinyasinda oldugunu gostorir.

¢) Dirsa xamn ikili inisiasiya statusu: Inisiasiya prose-
sinin ikinci marhalasinds (6liib-dirilmo) olan subyekt ikili sta-
tusa (6l vo diri) malik olur. Dirso do artiq iki statusdadir:

Olii statusu — o, artiq Sldiiriilorok xaos diinyasina aparilmisdir;

Diri statusu — Oguz baylorinin onun habsindon, ogurlan-
masindan (6limiindon) xabarlori yoxdur. Hami onu Oguzda
sag-salamat (dir1) bilir.

%4 Kitabi-Doado Qorqud. Gésterilon nosri, s. 39-40
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§ 14. Ananin Bugaci baylik sinagina ¢agirisi

Birinci boyda oldugu kimi, eposun biitiin boylarinda ana-
larin funksiyast kosmosyaradici (diinyayaradici) mediasiyadir.
Onlar miidrik bilgilari ilo biitiin hallarda hoyat-6liim soviyyasin-
do olan konflikt situasiyalarin holline xidmaot edirlor. Bu, onlarin
mifik baximdan Yer Ananin himayasindo olduqglarimi géstorir:

“Mogor sultanim, Darso xanin xatuni tuymis; oglancugi-
na qarsu varub, soylamis, gérolim, xanim, na soylamis.

Aydir:

Gorarmisin, ay ogul, nalor old1?!

Sarp gayalar oynanmadi, yer oyruldi.

Elds yag1 yoxkan sonin babanin {istino
yag1 goldi.

Ol qirqg namard — babanin yoldaslar
babani tutdilar.

Ag ollorin ardina bagladilar.

Qil sicim ag boynina taqdilar.

Kondiilor atlu, baban1 yayaq yiiritdilor.

Alubani qalin kafar elloring yonoldilar.

Xanim ogul!

Qalqubani yerindon ur1 turgil!

Qirq yigidin boyina algil!

Babani ol qirq namorddon qurtargil!

Yiiri, ogil!

Baban sana qiydisa, son babana qiymagil! — dedi.

Oglan anasmin sézin simadi. Bugac bag yerindon uri
turdi. Qara polat uz qilicin belino qusandi. Ag tozlica qat1 ya-
yini aling aldi. Altun cidasin slino aldi. Badavi atin tutdu, dur-
di, biitiin bindi. Qirq yigidin boyina aldi. Babasinin ardinca

yortub getdi””’.

% Kitabi-Dodo Qorqud. Gostorilon nosri, s. 40
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Bu parca inisiasiya sxemi baximindan baylik sinagi akti-
dir. Bugac boy olmaq olmagq iigiin hokmon baylors layiq goh-
romanliq gostormoali, atasini xilas etmolidir. Onun Baymdir
xanin ag meydaninda bugani dldiirmosi arganlik sinagr akti
idi. Homin gohromanliq Bugaca bayvermas ritualinin iso diis-
masine sabab oldu. Indi Bugac 6ziinii boy-igid kimi tasdiq et-
molidir. Bu, ¢ox miihiim maossladir: Bugac boylik simnagimnin
biitiin fiziki-monavi, cismani-psixoloji gostoricilorini 6doyo
bilmasa, bay adini ala bilmoz. Burada ¢ox miirokkob mosalo-
lor var. O, atasinin baylik taxtina oturmaq hiiququnu gazan-
malidir. Bu, yeni bir taxt yox, tokrar vurgulayiriq ki, atasinin
taxtidir. Onun atasi1 Dirso xan Oguz elinin adli-sanl boayidir.
Lakin hor bir bayin varisi — onun taxtinda oturmaq hiiququnu
qazanmisg, boylik foaliyyatini biitlin gostoricilori iizro yerino
yetirmayi bacaran avazedicisi olmalidir. Bu, oguz sosial-siyasi
hoyatinin normasi, 6zl 6ziinii tozoloyorok yasama tisuludur.
Bu iisul istisnasiz olaraq oguz baylorinin hamisina aiddir. Ona
goro do oguz baylari ligiin ogul 6vladinin olmasi hava vo su
kimi lazimdir. Qiz 6vladi onlar “6vladsiz ata” kimi xaotik
statusdan qorusa da (“qizil ¢cadir”), qiz usaqlarindan varis ol-
madig1 ligiin oguzlar bunu 6zlorino agir dord hesab edirlor.
Masolon, dastanin “Beyrok” boyunda qiz 6vladlar olsa da,
oglu olmayan Baybura boy digor boylordon Tanriya ol qaldi-
r1b, ona ogul dvladi verilmasini istomayi xahis edir.

Ogul 6vladi oguz bayino mohz onu 6z taxtinda avoz et-
mak {iciin lazimdir. Ona gore do onlar bunu 6z sagliglarinda
hoyata kegcirir, 6vladlarinin tezliklo bay statusunu almasini is-
toyirlor ki, onlara gozlonilmoz bir hadiso iiz verondo, qofil
0londs oglanlar1 6z atalarinin taxtina gqanuni sokildo otura bil-
sinlor.

Biz bunu dastanin “Qazan boyin oglu Uruz bayin dustaq
oldugu” adli dérdiincii boyunda biitiin ¢ilpaqligi ilo goriirtik.
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Salur Qazan onun maclisine yigisanlarin har birino baxib xos
tobassiim paylayir. Lakin oglu Uruzu goérondo méhkom aglayair.
Bu, Uruzun xatrino doyir va atasindan bunun sobabini sorusur.

“Qazan aydir:

Borti golgil, qulunim ogil!

Sagim olo bagdugimda

Qartasim Qaragiinoyi gordiim, —

Bas kastibdir, gqan dokipdir.

Condi alubdir, ad qazanubdir.

Solim ola bagdugimda

Tayimm Uruzi gérdim, —

Bas kostibdir, qan dokipdir.

Coldi alubdir, ad gazanubdir.
Qarsum olo bagdugimda soni gérdim.
On alt1 yas yasladin.

Bir giin ola, diisom 6lom, son galasan, —
Yay ¢okmoadiin, ox atmadin,

Bas kosmadin, gan tokmadin,

Qanlu Oguz i¢indo ¢6ldi almadin.

Yarinki giin zoman donib, ban 6lib son qalicaq tacim-
taxtim sana vermiyolor, —deyii sonimi andim, agladim, ogil, —
dedi™®,

Bu parcada boy balasi olan oguz yeniyetmolorinin boy-
lik ritualindan kegmalorinin atalari li¢lin no demok oldugu bii-
tiin aydinligz ilo izah olunub: ogulun baylik adini alib atasinin
taxtina oturmaq hiiququnu alda etmasi.

Boylik adin1 almanin ii¢ sorti var:

a) Bas kosib, gqan tokmok;

b) Condi//¢oldi almaq;

c¢) Boy adin1 almagq.

% Kitabi-Dodo Qorqud. Gostorilon nosri, s. 68-69
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Uruz holo bunlarin heg¢ birini etmoyib. Ancaq Bugac
“bas kosib, gan tokiib”. Bununla yanasi o da halo boyliyi tos-
diq edon “¢6ndi//¢6ldi” baylik miikafatin1 vo adini almayib.
Bugac yalniz biitiin bunlar1 edondon sonra atasinin taxtina
oturmaq hiiququnu alds eds bilocokdir.

Burada asas olan taxta oturmaq hiiguqunun alds edil-
masidir. Masalo onda deyil ki, ogul bu hiiququ alandan sonra
dorhal ata taxtdan diismoli, ogul oturmalidir. Buna qgatiyyan
ehtiyac yoxdur. IV boyda taxta oturmanin zaman Qazanin di-
lindon aydin sokilds gostorilib: ata 6londa.

Bugacin anasinin oglunu atasini xilas etmayo ¢agirmast
Bugacin bu dofs boylik sinagi {i¢iin “bas kasib, qan tokmaosi-
nin” zamani goldiyini gostorir. Fiirsoti dorhal doysrlondiron
Bugac 6z missiyasini yerind yetirmays yollanir.
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§ 15. Ata ilo ogulun xaosda ritual rejimda goriisii:
tanima//identifikasiya proseduru

Bugac 6z 40 igidi ilo ¢aparaq golib atasini tapir. Cox
maraqlidir ki, onu no 40 namard, no do atasi tanimir. Onlarin
arasinda tanima // tanitma rituali bas verir:

“Ol namoardlor doxi bir yerdo qonmusglardi. Al sorabin iti-
sindan igarlordi. Bugac xan ¢apub yetdi. Ol qirq namord doxi
buni gordilor, ayitdilar: “Goliin varalim, sol yigidi tutib gotii-
roliim. Ikisini bir yerdos kafars yetiiralim”, — dedilor.

Dorso xan aydir: “Qirq yoldagim, aman! Tonrinin birli-
gino yoxdur gliman! Moniim sliimi sesin, qol¢ca qopizim olii-
mo verin, ol yigidi dondoroyim. Gorak bonii 6ldiiriin, gorok
dirgoriin, qoyu verin! — dedi.

Olini sesdilor, qolga qopuzin olino verdilor. Darso og-
lancug1 idiylin bilmadi, garsu goldi; soylar, gérolim xanim, no
soylar:

Boyni uzun badovi atlar gedorss, monim gedor,
Sonin do i¢indo binadin varsa, yigit degil mana,
Savasmadin-urugsmadin al1 verayim, dongil gerii!
Agayildan tiiman qoyun gedorso, monim edar,
Sonin do i¢inds sisligin varsa, degil mana,
Savasmadin-urugsmadin al1 verayim, dongil gerii!
Qaytabandan qizil dove gedorso, monim gedor,
Sonin do i¢inds yiiklotin varsa, yigit, degil mana,
Savasmadin-urugsmadin al1 verayim, dongil gerii!
Altun basli ban evlor gedorso, monim gedor,
Sonin dos i¢inds odan varsa, yigit degil mana,
Savasmadin-urugsmadin ali verayim, dongil gerii!
Ag yiizli, ala gozlii golinlor gedorss, monim gedor,
Sonin do i¢indo nigsanlin varsa, yigit, degil mana,
Savasmadin-urugsmadin ali verayim, dongil gerii!
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Ag saqgallu qocalar gedorso, monim gedor,

Sonin do i¢indo ag saqallu baban varsa, yigit
degil mana,

Savagmadin-urusmadin qurtarayim, dongil geri!

Monim {i¢iin goldinsa, oglancigim oldiirmisom.

Yigit, sana yazig1 yoq, dongil gerii! — dedi”®’.

Goriindiiyli kimi, Bugaci orada heg¢ kos — no 40 namord,
no do atasi tanimir. Dirss xanin Bugaci geri qaytarmaga cali-
sarkon sOylodiklori basdan-basa “Oziinlitanitma” ritualidir vo
inisiasiya prosesi bu ritualsiz miimkiin deyildir. KDQ basdan-
basa hom do tanitim//identifikasiya rituallar1 ilo zongindir. Biz
bu mosaloni vaxtilo genis sokildo aragdirmisiq. Goaldiyimiz qo-
nasta gora:

“«“jdentifikasiya” — eynilosdirmo asasinda aparilan
taninma aktidir. Xaosa gedon gohroman oradan qayidar-
kan 6z kimliyini tasdigqlomslidir. Bu, xaos vo kosmos diin-
yalarindaki varhqlar arasinda statusal farqlorls baghdir.
Kosmos — dirilor, xaos oliilor diinyasidir. Xaosa adlayan
gohroman ritual mexanizmi vasitasi ilo diri statusundan
olii statusuna kecir. Lakin onun oliimii miivaqqati 6liim-
diir. O, xaosdan qayidarkan 6z kosmik kimliyini tasdiq et-
mali, dirilor diinyasina mansub oldugunu siibut etmolidir.
Bu, identifikasiya prosedurudur. Bu formula “Kitabi-Dado
Qorqud” dastaninda ardicil sokilds tosadiif olunur. Masalon,
xaosdan — 6liim diinyasindan qayidan Beyrok 6ziiniin, dogru-
dan da, Beyrok oldugunu siibut etmoli olur: “Baybdre bog ay-
dir: “Oglim idigin andan biloyim, sir¢a parmagini ganatsun,
ganini destmala diirtsiin, gozimos siirayin; agilacaq olursa, og-
lim Beyrokdir!” — dedi’™”.

°7 Kitabi-Doado Qorqud. Géstorilon nosri, s. 40-41
% Rzasoy S. Azorbaycan dastanlarinda saman-qohroman arxetipi. Baki: Elm
va tohsil, 2015, s. 85
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Goriindiiyl kimi, identifikasiya rituali xaosla kosmosun
hiidudunda icra olunur. Ata ilo ogul da bu hiidudda qarsilasir-
lar. Bugac atasini tanisa da, ata oglunu tanimur. Inisiasiya pro-
seduruna gora, avvalco Dirso 6ziinii tanidir: ¢linki Bugac kos-
mosdadir, xaosdan kosmosa qayitmali olan Dirso xandir.

Saciyyeavidir ki, ata 6zlinli ogula tanitdig1 kimi, ogul da
Oziinl ataya tanidir:

“Oglan burada babasina soylamig. Gorolim, xanim, no

soylamis:

Boyni uzun badovi atlar gedorso, sonin gedor;
Bonim do i¢inds binadim var.
Qomagim yoq qirq namarda!
Qaytabandan qizil dove sonin gedar,
Monim ds i¢inds yliklotim var,
Qomagim yoq qirq namarda!

Agayilda timon qoyun sonin gedarso,
Monim do i¢indo sisligim var,
[Qomagim] yoq qirq namarda!

Ag yiizli, ala gozlii golin sonin gedorso,
Monim doxi i¢indo niganlim var,
Qomagim yoq qirq namarda!

Altun basli ban evlor sonin gedorso,
Monim do i¢indo odam var,

Qomagim yoq qirq namarda!

Ag saqallu qocalar sonin gedorso,
Monim doxi i¢inda bir ogli sasmas,
Biligi yetmis qoca babam var,
Qomagim yoq qirq namardo! — dedi”®’.

Ata ilo ogulun bir-birini tanimast ilo onlarin birlogsmosi bas
verir: identifikasiya rituali buna xidmet edir. Dirso xan vaxtilo

% Kitabi-Doado Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadolosdirilmis variant vo mii-
goddimo Forhad Zeynalov vo Samot Olizadonindir. Baki: Yazigi, 1988, s. 41
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40 namordin toruna diisso do, asil oguzlu oldugunu, oguz boyi
oldugunu Bugaca tamida bilir. Indi o, Oguza qayida bilor.

Bugac 0ziinii atasina tanitdigdan sonra 6z qarsisinda du-
ran osas vozifoni — “bas kasib, gan tokmo” boylik ritualini ho-
yata kegcirir:

“Qirq yigidine dilbond saldi, ol eyladi. Qirq yigit badovi
atin oynatdi, oglanin tizorins yignaq oldi.

Oglan qirq yigidin boyina aldi, at dopdi, cong, savas et-
di. Kiminiin boynin urdi, kimini tutsaq elodi. Babasini qurtar-
d1, gayrtds, gerii dondi”'®.

Dirso xanin osirlikdon gayitmasi inisiasiya sxemi baxi-
mindan onun dirilmasi demokdir.

1% Kitabi-Dado Qorqud. Gostarilon nosri, s. 41
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§ 16. Bugacin kosmosa doniisii: Dada Qorqudun
onu “boy boylama” ritualinda
yenidon doguzdurmasi

Kosmosa doniis ¢cox miirakkab masaladir. Biz illardir bu
problemin Oyronilmosi ilo mosgulug. Oguz modoniyyatinin
sirri bu noqtododir: daha dogrusu, kosmosa doniisii toskil
edon “boy boylama” ritualinda (vo onun bagl oldugu Gaib
diinyada). Hom oguz madoniyyoti, hom eposun 6zii, hom do
onun alt gatini toskil edon ritual-mifoloji siijetlor biitéviiikdo
va istisnasiz olarag mahz bu ritualla baghdir. Boy boylama —
oguz madoniyyati sisteminin biitiin saholori ilo bu vo ya digor
sokilda olagoadadir. Ciinki mifik-kosmoloji diisiinca ilo yasa-
yan ononovi comiyyatlor 6zlori 6zlorini yenidon yaratmag,
Olorok yenidon dogulmagq tisulu ilo mévcud (var) olurdular.
Yoni xalq, comiyyat, onun biitiin tizvlari 6liib-dirilms yolu ilo
ilo yenilonma kegcirirdilor. Biitlin bu proseslor boy boylama ri-
tuali ilo tamamlanirdi. Birinci boyun sonunda da Dado Qor-
qud golir vo boy boylama ritualini icra edir:

“Dirso xan burda oglanciginin idiigin yens bildi. Xanlar
xan1 oglana boaglig verdi, toxt verdi. Dadom Qorqut boy boy-
ladi, soy soyladi, bu Oguznamoyi diizdi, qosdi, boyle dedi:

Anlar doxi bu diinyaya goldi, kecdi.

Karvan kibi qondi, kocdi.

Anlar doxi acal aldi, yer gizladi,

Fani diinya kimo qaldt...

Qoro 6liim goldigindo kegit versiin.

Saglhigla sagincin, dovlstin haq artursin.

Ol 6gdigim yuca Tonri dost oluban1 madad irsiin.
Yum verayin, xanim,;

Yerli qara taglarin yiqilmasun!

Kolgoalica gaba agacin kosilmastin!
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Qamon aqan gorkli suyin qurumasin!

Qanadlarin uclar1 qirilmasun!

Caparkon ag-boz atin biidromosiin!

Calisanda gara polat uz qilicin, giidolmasiin!

Diirtiisorkon ala géndorin ufanmasun!

Ag bir¢oklii anan yeri behist olsun!

Ag saqallu baban yeri ugmag olsun!

Hoq yandiran ¢iragin yana tursun!

Qadir Tonri soni namoards mohtac eylomasiin,
xanim, hey!...”!"!

Son darace zangin, sixilmis, qatbagat informasiyaya ma-
lik bu parcan1 diggatlo tohlil etmali, he¢ bir detali nozardon
qa¢irmamaliylq. Cilinki hor bir detal oguzlarin diinya haqqinda
tosovviirlorinin sirli qapisini agan agardir.

Diqqot edok:

Dirss xanin 6z oglunu fanimasi ilo ata-ogul arasindaki
yaradilmis konflikt aradan qalxir. Dirsonin 40 ndkarinin xaos-
yaradic1 (nizamdagidici) foaliyyoti kosmosyaradici (diinyaqu-
rucu) foaliyyotlo ovazlonir: xaosdan kosmos yaranir. Dirss xa-
nin tayfa kosmosunda (diinyasinda) qirilmis, pozulmus, mshv
olmus biitlin monavi, sosial, siyasi baglar barpa olunur.

Xanlar xan1 Bugaca boylik verir. Oguz elindo xanlar
xani — Baymdir xandir. Bugaca boylik statusunu onun
vermasi ¢ox miihiim detaldir.

Yada salaq ki, Bugac Bayindir xanin ag meydaninda
“bas kosib, gan tokonda ona boyliyi atasindan istayirlor:

“Hey Dirsa xan! Oglana baglig vergil,
Toxt vergil, — ordomlidir”'?

Lakin boyun sonunda Bugaca boyliyi Bayindir xan ve-

rir. Burada bir ziddiyyat yoxdur ki?!

11 Kitabi-Dado Qorqud. Gostarilon nosri, s. 41
192 Kitabi-Dado Qorqud. Gostarilon nosri, s. 36
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Olbatto, yoxdur. Dirso xanin ogluna verdiyi boylik mal-
dovlotdon ibaratdir. O, oglunu boylik statusu ii¢iin lazim olan
toloblorin (gostoricilorin) maddi toraflori ilo tomin edir. Lakin
baylik hiiquqi statusdur vo Dirss xanin 0z ogluna bay titulunu
vermoys ixtiyar1 yoxdur. Bu titulu ancaq Bayindir xan verir.

Beloliklo, Dado Qorqudu gagirirlar: o, galib boy boyla-
mali, soy soylamalidir. Bu ritual icra olunmasa, Bugacin yeni
ruhu xaosdan kosmosa golo bilmoz. Lakin izahlar1 sonraya
saxlayib, prosesi izlomoyo davam edok.

Dads Qorqud golir:

a) Ovvalco “boy boylayir”;

b) Sonra “soy soylayir”;

c¢) Daha sonra bas veranlor hagqinda “Oguznamo” yara-
dir (diiziib-qosur).

Tadqiqatgilarin hamisi “boy boylaman1” homiso vo hor
yerdo boy motni yaratmaq kimi basa diigmiislor. Halbuki bu,
gotiyyon belo deyil. Boy — eyni zamanda badii matn, tayfa,
badon vo ruh demokdir. Dado Qorqud “boy boylayaraq” Bu-
gacin yeni ruhunu Gaib diinyadan onun badonine doguzdurur.
Prosesi bu ciir anlamasaq, motn pargasindaki qiymotli infor-
masiyalardan xaborsiz qalacagiq. Dado Qorqud na edirso, no
sOyloyirso, biitiin hallarda dogulusa//yaradilisa xidmaot edir.

Bugaca yeni badoni vo ruhu ocdad (hami) ruhlar boxs
edirlor. Demok, “boy boylama” rituali bilavasito ocdadlarin
istirak1 ilo bas verir. Bunun izlori boyun sonunda agig-agkar
sokilda qalmigdir. Dado Qorqudun séylodiyi:

“Anlar doxi bu diinyaya goldi, kegdi.
Karvan kibi qondi, kocdi.

Anlar doxi acal aldi, yer gizladi,
Fani diinya kimo qaldi...”
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— misralarinda haqqinda sohbat gedon insanlar boyun
real istirakgilart deyillor. Onlar boy boylama ritualinda istirak
edon ocdad ruhlaridir.

Yeri golmiskon, A.Islamzadonin miisahidolorino goro,
boyun sonunda Dads Qorqudun boy boylayib, soy soylayan-
dan sonra diiziib-qosdugu “Oguznamo” do Bugaca, daha dog-
rusu, boyun real istirak¢ilara aid deyil. O yazir: “Dads Qor-
qud da bu baximdan “Oguznams” deyorkon boydaki oguzla-
rin gohromanligini deyil, Oguz xanin risalasini toblig edir vo
Oguz xanm din ugrundaki gozovatindan danigsmagla borabor,
“Oguznamo™ni ohromanlara ona goro hodiyyo edir ki, bu
gohromanlar oguzlara golon omr vo hokmlora layiqinca amal
etmislor”'*.

A.Islamzadonin bu fikrindon asagidaki monalar hasil olur:

a) Dodo Qorqud boy, soy informasiyalarmi Gaib alom-
don aldig1 kimi “Oguznama” informasiyasini, yoni ulu acdad
Oguz xan vo onun igidlori haqqinda s6z paymi da homin
alomdon alir.

b) Dado Qorqudun diiziib-qosdugu “Oguznama” boylar-
da “imdiki zaman” rejiminds yasayan oguz qohromanlar1 haq-
qinda yox, artiq “bu diinyaya golib-ke¢mis, karvan kimi qo-
nub-kdgmiis, acolin aldig, yerin gizladiyi” acdad oguz qohro-
manlar1 haqqindadir.

Tadgiqgat noticosindo aydinlagdirmisiq ki, oguz boylori-
nin ocdad ruhlart Gaib alomdo yasayirlar. Onlar — gaiblor
(vox olmusglar), yoni adi 6liimlo 6lmayib, sag ikon geybs ¢aki-
lon asilzado oguz gohromanlaridir. Masalonin bu torafi “boy
boylama” vo “Gaib diinya” mosolosini genis sokildo nozordon
kecirmoyimizi tolob edir. Biz bu mosalodo mdvcud todqiqatla-
rimiza osaslanacagiq.

19 fslamzado A. “Dado Qorqud” kitabinda oguznamo // Azorbaycan sifahi
xalq odobiyyatina dair tadqiglor. XXV kitab. Baki, 2017, s. 103
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§ 17. “Dads Qorqud” eposunda
“Gaib” diinyanin sirri

Azorbaycan ofsano vo rovayetlorindo gohromanin yox ol-
mast motivi var. Biz bu motivlo tez-tez rastlagsaq da, onu adi
bir epizod hesab edib, indiyadok semantikasina diqgot vermo-
misik. “Yox olma” (qeyb olma, geybs ¢okilmo) motivinin maz-
munu ondan ibaratdir ki, bu diinyada missiyasini basa vurmus
gohroman adi insanlarin 6ldiiyli 6ltimlo 6lmiir — qeybo ¢okilir.
Bu, epik adobiyyatda o godor yaygin motivdir ki, ona klassik
yazili epik oadobiyyatda da rast golmok miimkiindiir. Nizami
Goncovinin “Yeddi gozal” mosnovisinin sonunda tosvir olunur
ki, oliimiinlin ¢atdigini hiss edon Bohram ova ¢ixaraq 6z olii-
miinii axtarir. O, sohranin konarindan ¢ixan bir guru géron kimi
anlayir ki, bu gur onu 6liimo qovusduracaq:

Sah anladi ki, o, onun ponah maloyidir
Vo ona connatin yolunu gostorir'**.

Gur onu bir magaraya gotirir. Magara iso yeral-
t1//6liim//xaosa gedon yolun kecididir. Vo Bohram mohz bura-
da yox olaraq oz 6liimiina govusur. Masnavi bundan sonra gur
haqqinda he¢ bir molumat vermir. Bohram iso 6lorok géyo —
connatd qalxir. Gur Bohrami magaradan kecirarok goyos, medi-
asiya funksiyasini Bohramla arasinda hoyata kegirdiyi 2-ci toro-
fin yanina aparir. Bu 2-ci torof arxesiijetds tanri, ruh, keyik sa-
hibi va s. ola bilor. Masnavids iso bu torof Allahdir. Vo 6liim
hadisasinin do Allah torofindon miioyyanlosdirilmis norma vo
icragilar1 var. Bohram1 magarayacan mifoloji arxesiijet ononasi
zominindo gotiron gur Sliimiin Islam ehkamlarindan gavranan
modelina daxil ola bilmadiyi ii¢iin elo magaradaca disfunksio-
nal durum alir vo Nizamiys lazim olmur.

% Nizami Goncovi. Yeddi gozol / Filoloji terciimo, izahlar vo qeydlor
R.Oliyevindir. Baki: Elm, 1983, s. 282
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Gorilindiiyti kimi, Bohramin 6liimii adi adamlarin 6limi
kimi bas vermir; o, can verarak dlmiir, epik motnlords yayilmis
motivo uygun olaraq qeybo ¢okilir. Osgorlori magaraya daxil
olmus Bohrami1 no qodor axtarirlarsa da, tapa bilmirlor: o, sado-
co olaraq, yoxa cixir. Buradan aydin olur ki, Bohramin 6limii
“qeyb olma”, “qeyba ¢okilmo” soklindo bas verir. Qeyb ol-
manin gurun balad¢iliyi (mediatorlugu) altinda bas vermosi bu
motivin epik-mifoloji monsali oldugunu gostorir. Basqa sozlo,
Bohramin &liimii Islami 6liim sxemi osasinda yox, epik-mifo-
loji 6liim sxemi asasinda gergoklosir.

Qohromanin yox olmasi, qeybo ¢okilmosi motivi 0z
izlorini “Koroglu” dastaninda da saxlamigdir. Dastanin Tiir-
kiyadon toplanmis bir variantinda Koroglu yox olur. ©.Sono-
caq yazir: “Ozilon va istismar olunan xalqi isiqlt giinlors ¢ixa-
ran Rovson (Koroglu — S.R.) hoyatinin sonunda desik domira
(tiifanga — S.R.) vo ataya hormoti unudan goncliys qarsi:

“Tiifong icad oldu, mordlik pozuldu,
Oyri qilinc qinda paslanmahdir™'® —
sozlari ilo hayqiraraq, gizli bir magarada sirro qovusur

Dastanin M.Tohmasib variantinda Koroglunun fiziki co-
hotdon 6lmadon 6z qgohromanliq missiyasini basa vurmasi
aciq sokildo tosvir olunub. “Koroglunun qocalii” adlanan
qolda deyilir ki, qilinc, ox-yay, omud, sespor kimi soyuq si-
lahlarla miibarizo aparan Koroglu ilk dofs odlu silahla qarsila-
sanda basa diisiir ki, onun gohromanliq epoxas1 vo missiyasi
basa catib:

95106

“Titrayir ollorim, tor goriir gdziim,
Monmi qocalmigam, ya zomanomi?

19 Kaplan M., Akalin M., Bali M. Kéroglu Destan1. Ankara: Atatiirk Univer-
sitesi Yayinlart, 1973, s. 583

1% Senocak E. Mitolojik Birlikdelik A¢isindan Kahraman Koroglu ve Kirat1 /
IV. Uluslararast Bolu Halk Kiiltiirii ve Koéroglu Sempozyumu Bildirileri.
Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2015, s. 175
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Dolasmir dohanda s6hbatim, s6ziim,
Monmi qocalmisam, ya zomanomi?

Tutulur maclisdo igidin yasi,

Kar gérmiir qilinci, polad libasi,
Galib bic ayyami, namoard diinyasi,
Monmi qocalmigam, ya zomanomi?

Belo zaman hara, qog igid hara?
Mordlori ¢okirlor namordlor dara,
Bas oyir laginlar, torlanlar sara,
Monmi qocalmisam, ya zomanomi?

Axir ocol goldi, yetdi hay, haray!..
(Cokdiyim qovgalar bitdi hay, haray!..
Tiifong ¢ixd1, mordlik getdi hay, haray!...
Monmi qocalmisam, ya zomanomi?

Korogluyam, Qirat iisto gozordim,
Miixonnatlar basin vurub azordim,
Noralor ¢okordim, soflor pozardim,
Monmi qocalmigam, ya zomanomi?

S6z tamam oldu. Koroglu misri qilincin1 belindon agib
atd1 yera. Dedi:

— Indi namord diinyasi, bic oyyamidir. Bundan sonra
igidlik bir qara pula doymoaz. Mon bu gilindon koroglulugu
yera qoyuram.

Bunu deyib, Koroglu diizaldi yola. Nigar no gqodor ¢agir-
disa, Koroglu dénmadi”'"’.

Koroglunun sdyladiklorindon asagidakilar molum olur:

~ Onun artiq allori titroyir;

17 Koroglu dastam / Azorbaycan dastanlari. 5 cilddo, IV c. Tortib edoni
M.H.Tohmasib. Yenidon isloyib nosro hazirlayanlar ©.Caforli, H.Ismayilov,
S.Axundova. Bak1: Ciraq, 2005, s. 381-382
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~ Gozlori tor goriir;

~ Indi onun misri qilinci, polad libasi igidliyin atributla-
1 kimi 6z aktualligini itirmisdir;

~ Qohromanliq faaliyystinin “qd¢ igidi” modeli 6z oho-
miyyetini itirmigdir. Bu iso comiyyatdo sosial-monavi tarazligin
pozulmasina sabab olur ( “Bas ayir laginlar, torlanlar sara’);

~ 9cal golib catib;

~ Qohromanhgin “igidlik” modeli artiq comiyyot iigiin
olmiisdiir (“Tutulur maclisda igidin yast™);

~ Koroglunun apardigi savas basa ¢atmisdir.

Biitlin bunlarin hamis1 gohromanin qarsisinda duran
missiyanin basa ¢atmasi, tamamlanmasi demokdir. Bu missi-
yanin adi “koroglulugdur”. Homin missiyadan imtina edon
Koroglu 6zii fiziki cohatdon (badon olaraq) yasasa da, onun
varhiginda 6z tocossiimiinii tapmis gohroman kimliyi (ruhu)
artiq 6lmiisdiir. Masalonin mahiyyoti do elo bununla baghdir:
ford 6zii salamatdir, ancaq o, gahroman kimi artiq oliidiir.

Talantaal1 Bakciyev do “Manas” eposunda 6zlori diri
ikon geybo ¢okilib (yox olub) Kayip diinyaya gedon gohro-
manlar haqqinda yazir: “Epik gohromanlarin Kayip diinyaya
gedisi onlarin canlilar diinyasinda (insanlar arasinda — S.R.)
missiyalarmin bitmosi, tamamlanmast ilo izah olunur’'®,

KDQ-do do oguz qgohromanlart 6z missiyalarini basa
vurduqdan sonra 6zlari sag ola-ola yox olur, geybo ¢okilirdi-
lor. Onlar yox olaraq Gaib alomo gedirdilor.

Qeyd edok ki, tadqiqatcilar folklor motnlorindo gohroma-
nin yox olmasi, yoxa ¢ixmasi, geyb olmasi motivino toxunsalar
da, onun semantikasini holo do diizgiin sokilds izah edo bilmo-
miglor. Clinki bu motiv heg bir todgigatda “6z mona miistovisi-

1% Bakumes T.A. O MOHATHH «Kaibim» B 31oce «Mauacy // BecTHHK Cesepo-
Bocrounoro ¢enepansaoro ynmsepcurera mmenn A.K.Amocosa: Cepus
Dmnocosenenue, Ne 3 (15), 2019, ¢. 30
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nd” gotirilmomisdir. “Yoxolma//qeybolma” motivinin 6zlino
moxsus olan mona miistovisinin miioyyanlosdirilmosi motivin
monsub oldugu ritual-mifoloji diistinco modelinin semiotik ele-
mentlorinin tapilmasini vo vahid sxem soklinds barpasimi talob
edir. Homin sxem bizdon “yox olma”, “yoxa ¢ixma”, “geyb ol-
ma”, “qeyba ¢akilma”, “diinyasm dayisma”, “oliim”, “qeyb”
kimi anlayislart vahid konseptual modelds birlosdirmayi tolab
edir. Clinki gohroman yox olmaqla:

~ Oliir;

~ diinyasin1 doyisir;

~ qeyba ¢akilir;

~ geyb diinyasina gedir.

Oslindo, biitlin bu anlayislar vahid ritual-mifoloji mode-
lin struktur elementloridir vo homin element//vahidlori 6ziinda
birlesdiron model oguz eposunda “Gaib” alom, Orta Asiya
eposunda “Kayip” diinya adlanir.

Bizo KDQ-don molum olan “Gaib” alomin todqiqatgila-
rin diisiincosindo mexaniki olaraq Islam dinindoki “Qeyb”
alomini yada salmasi oguz ritual-mifoloji diislincosinin on
miihiim konseptlorindon olan “Gaib” mifologeminin monasi-
nin indiys godar qalin gara pords arxasinda galmasina sobab
olmusdur. Sifahi “Dado Qorqud” eposunun yeni tapilmis ol-
yazmasi olan “Kitabi-Tiirkman lisani” abidosi tizorindo apar-
digimiz todgiqat'® noticesindo aydmn oldu ki, yazili “Kitabi-
Dodo Qorqud” eposundaki “Gaib” diinya konseptinin Islam
dinindoki “Qeyb” diinyas1 konsepti ilo ad oxsarligindan basqa
heg bir olagosi yoxdur.

Sozii gedon todgiqatimizda “Gaib” diinya konseptino
asagidaki suallar osasinda aydinliq gotirilmisdir:

19 Rzasoy S. “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin transmediativ strukturu
va ritual-mifoloji semantikasi. Baki: Elm va tohsil, 2020
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— “Dads Qorqud” eposundan malum olan “Gaib”, ya-
xud “Geyb” alomi nadir?

— “Dad> Qorqud’dakt  “Gaib” alomin Islamdak
“Qeyb” anlayist ilo konseptual baglhligi varmi?

— “Dada Qorqud”daki “Gaib” aloml> “Manas” dasta-
mindaki “Kayp//Qayib” alomin na alagasi var?'"’

Biz homin todqiqatda biitiin bu suallara ehtimallar, gii-
manlar, forziyyslar, faktlarin dolayisi, metaforik sorhlori osa-
sinda yox, “Dado Qorqud” vo iimumon tiirk eposundaki birba-
sa transmediativ informasiya dasiyicilar1 olan faktlar1 fenome-
noloji metodla “dinlomok™ yolu ilo cavab vermisik. Fenome-
noloji metod seylorin mahiyyatinin dorkinds onlar haqqinda
ovvalcadon movcud olan biliklori konara qoyub, asyanin 6zii-
nii dinlomoyi tolob edir. Yoni bu zaman biz faktlar1 Talantaali
Bakg¢iyevin dediyi kimi, “6ziimiiz neco anlamagq istayirikso,
elo o ciir do basa diismok™''! istomomoliyik: faktlar1 onlarin
Ozlorinin 6zlorini toqdim etdiklori kimi qavramaliyiq. Basqa
clir desok, 6z materialist diisiincolorimizi eposa qoabul etdir-
moyo c¢alismamali, oksino, “kirimisco oturub” eposun trans-
sendent alomindon golon soslora kdklonmali vo homin trans-
sendent bilgilori gobul etmaliyik.

Biz ilk névbado Qorqud babamizin 6ziinii dinlomaliyik.
Ciinki Gaib alomo gedib-golon, oradan insanlara miixtolif xo-
borlor gotiran odur. Demak, biz suallarimiza cavab tapmagq isto-
yiriksa, s6zilin biitlin monalarinda Dado Qorqudu izlomaliyik.

Dads Qorqud funksional mahiyysti etibarilo kimdir?

O, oguz diisiincasinin epoxal tarixi kontekstindo iki sta-
tusa malikdir:

"% Yeno do orada, s. 203

" Bakume T.A. «CioBo 0 Manace» ¢ TPYAOM IMOJAAETCS TOHUMAHHUIO, He-
MMOCTH)KUMO 4YeJIOBeUYeCKOMY pasymy... (24.03.2010) //https://paruskg. In-
fo/glavnaya/60367-60367.html#. XqV6F3XiZgQ.facebook
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1. Tanrigiliq ideoloji sistemindo samandir;

2. Islam ideoloji sistemindo évliyadir.

Dads Qorqud har iki statusda mediatordur: bu diinya ilo o
diinya, “indiki zaman”la “ol zaman”, Gaib diinya ilo “Kitabi-
Tiirkman lisani” oguznamosinds inisiasiya rutualindan kegon
40 sagirdin (“Dadam Qorqud qurx sagirda ver nasihat”''?) ya-
sadig1 Oguz//Tiirkman diinyas1 arasinda mediasiya edir. Elo
mosalonin biitlin mahiyyoti do bununla, yoni Dado Qorqudun
eyni zamanda hom oliilor, hom do diriler diinyasinda ola bil-
masi ilo baghdir. Demok, Dado Qorqud eyni zamanda hom di-
ri, hom do 6lii ola bilir. Bu da onun Xizir Ilyas kimi 6liimsiiz
oldugunu gostarir.

Dads Qorqudun 6liimdon qagmasi ilo bagli ofsano vo ro-
vayotlor var. Homin moatnlor 6z konseptual mahiyyati ilo, os-
linda, onun 6liimsiiz olduguna isars edir.

Dado Qorqud bir Islam 6vliyas1 kimi he¢ vaxt dliimdon
gqagmaz (vo qaca bilmoz). Demok, 6liimdon gqagma onun Is-
lamdaki 6vliyaliq statusu ilo yox, Tanriciligdaki saman statu-
su ilo baghdir. Qorqudun 6liimdon qagmasi godim Tiirk mifo-
loji diistincasinda 6liimdon qagmagin miimkiin olmas1 haqqin-
daki tosovviirlordon gaynaqglanir. Homin tosovviirlorde o, elo
hom oOlii, hom do diri kimi togdim olunur. V.V.Radlovun
1860-c1 illordo Conubi Sibirdoki Kulindin ¢6liindo yasayan
qazaxlardan topladig1 motndo deyilir:

"2 Ekici M. Dede Korkut Kitabr. Tiirkistan/Tiirkmen Sahra Niishasi. Soylama-
lar ve 13. Boy. Salur Kazan'in Yeddi Basli Ejderhayr Oldiirmesi. Orijinal Me-
tin (Tipkibasim), Transkripsiyon, Aktarma. istanbul: Otiiken Nesriyat, 2019, s.
33; Azmun Y. Dede Korkut'un Ugiincii Elyazmasi. Soylamalar ve Iki Yeni
Boy ile Tiirkmen Sahra Niishasi. Metin-Ceviri-Sozliik-Tipkibasim. Istanbul:
Kutlu Yaymevi, s. 26; Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitab1”: oxunus va
sarhlor / “Dado Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 8
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Olii desom, 6lii emas;
Tiri desom, tiri emos, ata Korkut auliya''.
(Olii desam, 6lii deyil,
Diri desam, diri deyil, Qorqud ata ovliya.)

V.M.Jirmunski yazir ki, V.V.Bartolda goro, bu misralar-
da godim samanin Sliimsiizliiyii haqqinda tosovviirlora isaro
edilmisdir. Homin tosovviirlor Qorqudu miisslman mifologi-
yasinda Oliimsiizlik axtaran vo onu oldo edon Xizir
peygomborlo yaxmlagdirir' ™,

V.V.Bartold Radlovun topladig1 “Olii desom, &lii deyil, //
Diri desom, diri deyil” misralarin1 belo sorh edir: “Qorqudun
canlilar diinyasindan uzaqglasdirilmasina vo eyni zamanda 6liim
prosesine moruz qalmamasina bir inamsizliq var idi...”""> Yoni
onun nd 6ldiiyiing, na do diri qaldigina inanirdilar.

Bu inamsizliq Qorqud obrazina Islam epoxasinda ono-
novi diisiinco ilo yasayanlarin baxisidir. O, Islama goro 6lmoe-
yo bilmozdi. Lakin mdvcud epik onono onu eyni zamanda
Oliimsiiz, yoni diri kimi togdim edir. Misralardaki bu mona
ziddiyyati Qorqudun aski ritual-mifoloji diistincodoki funksio-
nal mahiyyatinin Islam epoxasinda yaratdig: anlasiimazliqdur.
Qorqud kosmoloji diisiinco ¢agmin varligi, yoni saman kimi
ikili statusa malikdir: hom 6li, hom diri. Masalonin biitiin ma-
hiyyati “Qorqudun oliimii "niin bizim diisiincomizdaki “6liim”
konseptindon tamamila forqli hadisa olmasi ilo baghdir. Bii-
tiin canlilar kimi “acalin alib, yerin gizlodiyi” Qorqud 6ldiik-

'3 Panos B.B. O6pasiisl HAPOIHON JTHTEPATYPHI TIOPKCKHX IUIEMEH, COOpa-
ubl B.B.PagmoeiM. Towm III, CTI0.: 1906, ctuxu 29-31

"4 Wupmynckuit B.M. Orysckuii reponueckuii smoc u «Kuura Kopxyray /
B.B.Bapronbn. Kuura moero [ena Kopkyra. Ory3ckuil reponueckuii 3moc.
ITepeBon akanemuka B.B.bapronpaa. baky: 1999, c. 172

'3 Baproms B.B. Typerkuii smoc u Kaekas / B.B.bapronsa. Kuura moero
JHena Kopxyra. Ory3ckuii reponueckuii anoc. IlepeBoa akagemuka B.B.bap-
tonbaa. baky: 1999, c. 124-125
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don sonra no “ugmaga” (connots), no do “damuya” (cohon-
nomo) getmomis, sadoco, Oliimsiiz oguz igidlorinin yasadigi
zamanlararasi vo mokanlararas1 Gaib diinyaya ko¢miisdiir.

KDQ eposundan gordiiyiimiiz kimi, Dado Qorqud Ba-
yindir xanin padsahliq etdiyi Oguz elinin votondasidir. O, bii-
tiin mistik-mediativ funksiyalar1 ilo birge homin oguz igidlori-
nin miasiridir. Bu cohotdon, Dado Qorqudun o6liimsiizliiyii,
Xizir kimi homisoyagar olmasi “mantiqi cohatdon” oguz igid-
lorinin da diri olduguna dolalot edir. Ancaq biz bu fikri manti-
qi miiqayisa yolu ilo deyirik. Lakin biitiin bu masaloalori ehti-
mallar, giimanlar, forziyyslor, faktlarin dolayisi, metaforik
sorhlori asasinda yox, “Dado Qorqud” vo iimuman tiirk epo-
sundan gotirdiyimiz faktlarla aydinlasdirmaq lazimdir. Bu ca-
hatdon, Dado Qorqudun Sliimsiizliyiinii, 6lii vo diri statuslari-
ni, o ciimladon “ol zaman” diinyasinin sakinlori olan Oguz
baylarinin séziin horfi monasindaki kosmoloji statusunu yalniz
“Gaib” konseptini dyronmoklo aydinlasdirmaq miimkiindiir.

“Kitabi-Dado Qorqud” eposu elo “Gaib” konseptinin tog-
dimi ilo baglanir:

“Rosul oleyhissolam zomania yaqin Bayat boyindan
Qorqut ata diyarlor bir ar qopdi. Oguzin ol kisi tomam bilicisiy-
di, — no diyersa, olurdi. Gaibdan diirlii xobor soylordi. Hoq toa-
la anin konlino ilham edordi”''°.

Buradan aydin olur ki:

— Qorqud golacok hagqinda xoborlor verirdi,

— O, homin xaborleri “Gaibden” alirds;

— “Gaibdon” aldig1 xoberlori Allah 6zii onun kénliine
vohy edirdi.

“Gaib” soziinii hami1 “qeyb” (alomi) kimi izah edir.
Tabii ki, “gaib” vo “qeyb” sozlori fonetik forqlorlo eyni bir

16 Kitabi-Dado Qorqud / Miigeddima, tortib vo transkripsiya F.Zeynalov vo
S.Olizadonindir. Baki: 1988, s. 31
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sozdiir. “Gaib” soziiniin qeyb alomi kimi anlanmasinin sobobi
homin anlayisin yuxaridaki togdimatda birbasa Allahla (Hoq
toala) ilo bagliligidir. Bu togdimatda Qorqudun xobar soylo-
mosinin funksional sxemi belodir: Allah Gaib alomindoki sir-
lori Qorqudun konliing ilham edir, yoni homin xobarlori ona
vohy soklinds verir.

Indi golin eposun verdiyi informasiyani ortodoksal Is-
lam dininin diisiinco kodu ilo “oxumaga” ¢alisaq. Oxu — alin-
mayacaq. Ciinki “Qurani-Korim”in “al-Cinn” surasinin 26-
27-ci aysalorinds deyildiyi kimi, Qeybi Allahin 6zlindon basqa
heg kas bilmir:

“Qeybi bilon Odur vo 6z geybini he¢ koso ayan etmoz;
Boyonib secdiyi peygombardon basqa™'"’

Demak, ortodoksal Islama géra, Allah (callo calaluh va
azuma sonuh) qeybdoki sirlori ancaq 6z se¢diyi peygomboarin-
don basqga heg kaso bildirmoz.

Bas Qorqud bu baximdan Qeybdan informasiya ala bi-
lormi?

Tabii ki — yox. Ciinki onun peygombar statusu yoxdur. O,
heterodoks Islami ononodo 6vliya dorocasine yiiksoldilso do,
hamin anans onu heg vaxt peygombar kimi toqdim etmomisdir:

Beloliklos, ziddiyyat alinir:

— Eposa gora, Qorqud geybdon xobar verir;

— Qurana goros, Qorqudun geybdon xobar vermosi miim-
kiin deyildir.

Bu halda suallar meydana ¢ixir:

Bas onda Qorqudun diirlii xobarlor aldigi Gaib alom,
aslinda, hansi diinyadur?

Va Qorqudun kénliina ilham edon “Haq toala”, aslindo,
kimdir?

"7 Qurani-Korim / Orab dilinden torciimo edonlor: Ziya Biinyadov vo Vasim

Mommaodoliyev. Baki: Azornosr, 1992, s. 597
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Demok, biz eposun birinci ciimlosindoki Gaib alomin
do, Qorqudun konliino ilham edon Hoq toalanin da oslini —
orijinalmi axtarmaliyiq. Axtardiqlarimizin osli//orijinali, gor-
diiyiimiiz kimi, motnin iist qatinda (motniistiindo, siijetiistiin-
do) yoxdur. Demoak, biz onu biitiin hallarda motnaltinda axtar-
maliyiq.

Motniistii, gdrdiiyiimiiz kimi, bizo birmenali sokildo Is-
lam konseptlorini togdim edir. Lakin motnaltina enon kimi
Tanriciliq ideologiyasinin konseptlori ilo qarsilasiriq. Bu ba-
ximdan, “Kitabi-Dads Qorqud” un birinci ciimlosinin matniis-
tii qatindak1 Hoq toala (Allah) motnalti gatda Tanridir.

Boas Gaib?

Tabii ki, motniistiindoki Gaib alomin do matnaltinda Tan-
riciliq diinya modeli ilo bagl ekvivalenti, yoni osli//orijinal1 var.

Boas bu obraz nadir, neca bir alomdir?

Qeyd edok ki, “Kitabi-Dado Qorqud” eposunda Gaib
alomin mokan isarasi kimi Tanrigiligdaki orijinalinin adina
rast golinmir. Yalniz homin alomin zaman isarasini bildiron
“ol zaman” adina rastlaniriq.

“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamosindo do Gaib alomin
Tanriciligdak: adma rast golinmir. Yalniz abidonin III soyun-
da “Gaib” alom onunla eyni monada olan “Geyb” sézii ilo ad-
landirlir: “Qara donlu dorvisler — geyb ori”''®.

Bu cohotdon, montigo osaslanaraq demok olar ki, Gaib
alom Dado Qorqudun 40 sagirdi transmediativ tisulla olaqe-
londirdiyi “cavanmordlorin” (diinyasini doyismis osilzads
oguz igidlarinin) diinyasidir.

Boas “Kitabi-Dads> Qorqud”daki Gaib aloma iimumtiirk
epos sisteminda timumiyyatlo rast galmak miimkiindiirmii?

"8 Haciyev (Sirvanelli) A. “Tirkman kitabi”: oxunus vo sorhlor // “Dado
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 12
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Biz Gaib alomlo tokco iimumtiirk eposunun deyil, biitiin
diinya eposlarinin sahi olan “Manas” dastaninda qarsilasiriq.
Talantaali Bak¢iyev “Qirgiz epos soyloyicilori” adli asorindo
yazir: ““Manas” dastaninda vo iimumon miasir qirgizlarin
diinyagoriisiindo “kayip” anlayisi vardir. “Kayip” sozii qirgiz
dilinds bir neco monaya malikdir: “1. yoxa ¢ixma, goriinmoz
olma; 2. mifik anlamda — xeyirxah ruh”'"®. S6ziin hor iki me-
nasi bir-biri ilo baglidir vo onlar iimumi osasa malikdir. “Ka-
yip” anlayis1 qurgizlarin diinyagoriisiindo hom insanlara, hom
do heyvanlara, zoomorfik varliglara vo ruhlara aid edilir.
“Kayip” anlayisi insanlara vo heyvanlara o halda aid edilir ki,
onlar 6lmiir, halak olmurlar, yalniz yoxa ¢ixwr vo canlilar diin-
yasini, yaxud orta diinyam tork edir vo kayip diinyaya, yoni
zamanlararasi, mokanlararasi diinyaya gedirlor. Qirgizlar ka-
yip diinyasina gedenlorin &zlorini do kayip adlandirrlar”'*’,

Qirgizlarm dilinds “kayip” soklinds saslonon s6z miiasir
Azorbaycan tiirkcosindoki “qaib”, “Kitabi-Dado Qorqud”daki
“gaib” soziidiir. Sitatdan aydin olan 9sas mona bundan ibarat-
dir ki, kayip//gaib//qaib diinyada yasayanlar 6lii yox, diri-
dirlor, ciinki onlar 6lmamis, sadaco, yoxa cixaraq zaman-
lararas1 mokana, yani o diinya il bu diinyanin arasindaki
mokana getmislor. Basqa so6zlo, onlar bu diinyadan qeyb
olmus igidlor — kayiblar//itkinlordir.

Bas kaywplar//itkinlor//qaiblor Kayp//Gaib diinyada ne-
ca yasayir, na islo masgul olurlar?

Onlarin homin diinyadaki varliglart bu diinyadaki var-
higlarindan na ils forqlonir?

Onlar na sakilds> mévcuddurilar?

T.Bakgiyev yazir: “Kayip diinyaya diisonlor li¢ diinya
arasinda: yuxari — tanrilarin diinyasi, orta — dirilorin diinyasi,

"9 FOmaxun K.K. Kupruscko-pycckuii cnoBaps. Mocksa: 1965, c. 324-325
"2 Bakunes T.A. Kelpreizckue smudeckue ckasuteny. bumkek: 2015, ¢. 103
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asagl — Oliilorin diinyas1 arasinda Oziinomoxsus vasitogiya,
korpiiys cevrilirlor. “Manas” gohromanliq dastaninin motivlo-
rino goro, onlar dirilor diinyasin1 miivoqqgati olaraq tork edir
vo kayip diinyaya ¢atdiqda gorma va esitmadon mohrum olur-
lar. Cox istisna voziyyat vo soraitlords, xalga tohliiko iiz ve-
ronds onlar 6z xalqma kdmok etmak vo onu tohliikkodon qur-
tarmagq li¢lin gozlonilmoadon orta diinyaya — insanlarin diinya-
sia golirlor. Qirgizlar bu sobabdon onlar1 6lmiislorin corgosi-
no aid etmoyorak, itmis vo gdzogoriinmoz olmus qlidratli ruh-
lar sayirlar. Belo hesab edirlor ki, xalqin hoyatinin agir ¢agla-
rinda onlar1 ¢agirmaq miimkiindiir”'',

Goriindiiyli kimi, gayiblar no 6liilor, no do dirilor diinya-
sindadirlar, yoni Dado Qorqud kimi no 6lii, no do diridirlor.
Onlar géya ¢okilmiglor: orada sokil//ruh kimi yasayirlar. La-
zim olanda ya 06zlori, ya da xalqin cagirisi ilo insanlarin ko-
mayina golirlor.

Bas bu Kayib//Qayib diinyasinin sakinlori kimlardir?

T.Bakgiyev gostorir ki, bunlar “Manas’ eposunun an moghur
qohromanlaridir. Onlar lmemis, kayip diinyaya ¢okilmislor'**.

Beloliklo, Manas eposundaki “Kayib” diinya konsepti
“Kitabi-Dado Qorqud”daki “Gaib” diinya konseptinin iizorino
gur is1q salir. Molum olur ki, Dads Qorqudun haqqinda diirli
xoborlor soyladiyi Gaib diinyasi Islam dinindoki Qeyb alomi
deyil vo ola da bilmoz. Kayip alomo ¢okilmis bas qohroman
Manas vo onun igidlori orada na 6lii, no diri olduglar1 kimi,
Gaib alomo gedib-golon Doda Qorqud da no 6lii, no do diridir
(“Olii desom, 6lii deyil, // Diri desom, diri deyil””). Oguz igid-
lorinin yasadig1 indiki zaman — dirilorin diinyasi, “acal alib,
yer gizladiyi” igidlorin getdiyi diinya — oliilorin diinyasi, qey-
ba ¢okilmis igidlorin diinyasi isa — onlarin hom diri, ham dos 6lii

12! Bakumes T.A. Gostorilon osori, s. 104
122 Bakumes T.A. Gostorilon osori, s. 104

107



olduglar1 Gaib/Kayip diinyasidir. Islam diinya modelindo 61-
miis insanlarin misali badan saklind> movcud olduqglar1 Boarzox
alomindo oldugu kimi, Gaib alomindoki igidlor do sakil for-
masinda olan varhqlar halindadir. Bunu “Kitabi-Tlrkman li-
sani” oguznamosinin IX soyunda 40 igidlo Gaib diinyasinda
yasayan oguz igidlorinin virtual-transmediativ goriisii do siibut
edir. Homin “goriis” zamani Oguz cavanmordlori inisiasiya
prosesindo (ritual rejimindo) olan 40 sagirdlo canli sokildo go-
rismiirlor. Dado Qorqud trans halinda olan 40 sagirdo cavan-
mordlorin sanki soklini gostorir. Bagqa sozlo, cavanmordlor
trans halinda olan 40 sagirdin gozlorino gérsonir: ayan olurlar.

Bizo belo golir ki, “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamo-
sindo “ol zamanda”ki Gaib diinyasinda mdvcud olan Oguz
igidlorinin “cavanmord” adlandirilmasi da onlarin araliq statu-
suna dolalat edir. “Cavanmord” — fars soziidiir, monas1 mord,
osilzado, aliconab, comord, siicastli, cosaratli, qogaq demok-
dir. Lakin qurulusca miirokkab olan bu s6zii torkib hissaloring
par¢aladigda maraqli mona alinir: cavan — gonc, mard — insan.
Yoni homigo gonc qalan insan. Bizo belo golir ki, “cavan-
mord” ad1 yox olaraq Gaib alomo ¢okilmis oguz igidlorinin
yox olduglar yasda qalmalarinin, yoni zamansiz bir alomdo
homigacavan qalmalarinin isarasidir.

Qirgizlar lazim oldugda gohroman Manasi va onun igidlorini
Kayip diinyadan kémoys c¢agirirlar. “Kitabi-Tiirkman lisani” oguz-
namosindo do tohkiyagi ozan alplardan dua edorok cavanmordlori
cagirmalarini xahig edir: “Alplar, dua qilayun cavanmordlori gor-
maq i¢in”. Demok, qugizlar kimi, Oguz // Tiirkmanlar da lazim
goldikdo Gaib diinyadaki gehromanlarmi ¢agira bilirdilor.

Dodo Qorqudun Gaibdan diirlii xaborlor sdylomasi onun
homin alom haqqinda miixtslif taleytiklii molumatlar vermasi
demokdir. Bu molumatlar biitovliikdo “xabar” adlanir. Belos
hesab edirik ki, Dodo Qorqudun Gaib alomdon verdiyi xobe-
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rin butovlikds {i¢ tipi (janr) var: soy, boy, yum. Soy — soyla-
ma rituali vasitesilo oldo edilir vo Gaib alomdoki miixtolif
igidlors aid informasiya vahididir.

Sorxan Xavori yazir ki, “magik (samangiliq) vo mistik
(tosovviif) diinyagoriislori arasinda psixoloji aspektdon digor
baslica bir imumilik hor ikisinin tohtolsiiurun faaliyyati natico-
sindo yaranmasidir. Fovgolado qiivvelorlo tomasa girmok gabi-
liyyotindo 6z tozahiiriinii tapan tohtolsiiurun ixrac etdiyi miixto-
lif tolimlorin xarakterini onun diinyoavi siiurla miinasibotlori
sortlondirir. “Insan giic alir va onu hara sorf etmok lazim oldu-
gunu bilmir. Stiur iso tohtalsliura 6z iradasini dikto edir. Bu-
nunla da magiya baslayr”'>. Mistik tohtolsiiuri faaliyyotda iso
tohtoalstiur stiurun {izorindo tam hakim olur, onun heg bir dikto-
sini gqobul etmir. Neco deyerlor, badon ruha tabe etdirilir. Hag-
qinda damisdigimiz prosesi izlomok {igiin “Kitabi-Dado Qor-
qud” dastaninda Dado Qorqud obrazinin deformativ xarakteri
maraqli miisahidoslor {i¢iin ovozsiz imkan yaradir. Dastanda
“Oguzun ol kisi tamam bilicisiydi. No derso olardi, qayibdon
diirlii xabar soylordi”, — kimi ciimlalor magik, Hog-toala onun
konliine ilham edordi” ifadosi iso sirf irfani mozmun dasiyib,
mistik tohtolsiiuri foaliyyotin gostoricisidir. Biitiin dastan boyu
Dado Qorqud obrazinda ali gam keyfiyyatlori ilo dini mistik so-
ciyyanin paralelliyini izlomok miimkiindiir. islama godor tiirk
tohtolstiuru ictimai hayatin biitiin sahoalorino tosir edo bilocok
dorocads agiq idi. Ozanm tirk ictimai hoyatindaki yiiksok
niifuzu bunun bariz gostericisidir'**.

S.Xavarinin bu yanagsmasi Dads Qorqud obrazinin psi-
xikasmin funksional strukturuna forqli gérmo bucagindan
“boylanmaga” imkan verir. Bu cohotdon miisllifo gora:

'2 JTasape C.H. JInarnoctuka xkapmsr. Tom 1. Cankr-Ierep6ypr: 1995, c. 325
124 Xaveri S. Milli modoniyyat sisteminda poetik tosovviif kodu. Baki: Elm,
2016, s. 51-52
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~ Samangiliq — magik, tosovviif — mistik foaliyyat noviidiir.

~ Samangiliq vo tosovviif tohtolsiiur soviyyasindo “bir-
losir”.

~ Samanin magik foaliyyatindo siiur tohtslsiiura, sufinin
mistik foaliyyatindo tohtolsliur siiura hakimlik edir.

~ Dodo Qorqud obrazi psixikasmin strukturuna goro,
magik olanla mistik olanlar1 6ziindo qovusdurur. Onun psixi-
kasinda gam-saman mexanizmi ilo dini-mistik mexanizm pa-
ralel ¢aligir.

~ Bu paralelizm onun foaliyyatinin biitdvliikds tohtalsii-
uri hadiso oldugunu gostorir.

S.Xavarinin yanasmasi eyni zamanda Dado Qorqudun ma-
gik vo mistik davranis kodlar1 soviyyasindos transmediator oldu-
gunu bir daha tosdigloyir. Vo buradan bir daha aydin olur ki,
oguz-tiirk mifik diinya modelinin struktur soviyyslorindon birini
osilzads igidlorin 6liim zamani catdiqda yox olaraq (qeyb ola-
raq) getdiklori “Gaib” diinya toskil edir. Onlar burada liminal
varliglar statusunda olurlar. Liminal status — eyni zamanda hom
oOlii, hom diri vaziyystidir. Liminal varlglar diri olsa da, “Ma-
nas” eposuna gora, no gérmo, no do esitmo gabiliyyatino malik
olurlar'*. Bohramn da 6liimii eyni sxem iizro bas verir: o, ma-
garaya girorok yoxa cixir: gqeyb olur. Bu 6liim formasi, goriin-
diiyli kimi, 6liimiin ritual-mifoloji sxemini 6ziinds oks etdirir.

Belalikls, aydin olur ki, inisiasiya morasimindo 6liib-di-
rilmo morhalasindon kegon Bugac 6z kéhno psixikasindan
mohrum olur vo Gaib diinyada “liminal enerji” soklindo mév-
cud olan ssilzads oguz igidlorinin psixikasi osasinda yeni psi-
xika olds edir.

' Inisiasiya merasiminds 6liib-dirilmo marholosindon kegon fordler 6z kéhno
psixikasindan mohrum olur vo Gaib diinyada “liminal enerji” soklindo mov-
cud olan osilzados igidlorin psixikasi osasinda yeni psixika oldo edirlor. Genis
sokilda bax: Rzasoy S. “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamosinin transmedia-
tiv strukturu va ritual-mifoloji semantikasi. Baki: Elm va tohsil, 2020
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§ 18. “Boy” (boylama), “soy” (soylama)” va
“yum” (yumlama)
Oguz eli ilo Gaib diinya arasinda mediativ
dlago modellari kimi

Birinci boyun sonunda gordiik ki, Dado Qorqud avvalco
“boy boylayir”, ardi ilo “soy soylayir”. Boyun lap sonunda
“yum” rituali icra olunur. Ancaq “yumlama” ayinini he¢ do
Dado Qoqud yox, tohkiyaci alp ozan yerino yetirir. Biitiin
bunlar — boy, soy, yum Oguz ritial-transmediativ diisiinco sis-
teminin son doroco miithiim mona vahidloridir. Biz bu vahidlo-
ri mohz “6z miistovisinda”, yoni Gaib diinya ilo transmediativ
olago sistemindo gotiirmasok, Oguz adlanan modoniyyatin
mahiyyatindon ns iso anlamagimiz miimkiinsiizdiir.

Beloalikla:

— “soy” sOziinlin eyni zamanda iki mona (soy — nasil;
soy — ritual) dasidigini nozors alsaq, “soylama” — konkret bir
nasli tomsil edon igid haqqinda mediativ informasiyadir.

— “boy” sOziiniin do eyni zamanda iki mona (boy — tayfa;
boy — ritual) dasidigmi nazars alsaq, “boylama” — konkret bir
tayfani tomsil edon igidlor haqqinda mediativ informasiyadir.

Bas “yum” va “yumlama”?

R.Kamal yazir ki, yum arxaik saman rituali vo janridir.
Arxaik Oguz madaniyyatinds morasim motni kimi, qohroman-
liq dastanlarinin torkib hissosi kimi saxlanibdir. Yum, demak
olar ki, miioyyan sabit poetik qoliba, formaya malik olur'*’,

Alim yum ritualinin tiirk dastan informasiyalar1 osasinda
“6lim”, “o biri diinya” konseptlori ilo bagl oldugunu miioy-
yonlosdirmisdir: “Yasda dastanginin, ozanin oxumasi Sayan-

126 Kamal R. “Kitabi-Dado Qorqud”: arxaik ritual semantikasi. Baki: Elm,
1999, s. 40
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Altay samanlarinin horokatlorini xatirladir: hor iki halda 6lon-
lorin ruhu yola salmir”'?’.

A.M.Saqalayev “yum//yom” termininin bir ¢ox tiirk-
mongol xalglarinin dillorindo mévcud oldugunu geyd edorok
yazir: “Umumtiirk termini olan “yumak, imak, numax” vo
mongqol dilindoki “domoq” [yoni “ofsanos, sOylomo, bilina
(“bilina” ruslarda dastan — S.R.), hekaya, nagil, hekayot] mo-
nasi “saman ofsanasi, hekayosi vo xasto ruhunun o biri diinya-
daki macoralar1” demok olan timumtiirk “yom ” kokiina gedib
crxir”' %,

T.A.Bakgiyev tiirk-monqol dillorinds “yum//yom” kokii
ilo bagh faktlar1 imumilosdirorak yazir: “Biitliin hallarda s6-
ziin asasini1 (miixtolif dillords olan jom-, jum-, yum- va s. vari-
antlar1 da nozors almaqla) ya gqodim tlirkcodoki “yom-"" kokii,
ya da monqolcadaki “dom-"" kokii toskil edir. Monas1 saman
ofsanasi, hekayasi, xosto ruhunun o biri diinyadaki macoralar
demokdir. Bu s6zlorin bir sira fonetik doyismolorini nozars al-
masaq, qeyd edo bilorik ki, onlarin hamisi, oslindos, eyni bir
sOzdiir: jomok, domok, jumbak, yomak, yumak, yumax, imak,
yomgqak, nmimax. Bu sozlor bir-birino tokco zahiron oxsamur,
onlarin arasinda mona eyniliyini do gérmok miimkiindiir: séy-
lama, bilina, hekayat, tapmaca, ovsungulugq, ovsun, cadu, ov-
sunlama, cadulama, miialica, afsana, saman hekayasi, xasto
ruhunun o biri diinyadaki macaralar’”'®.

Beloliklo, molum olur ki, “yum” biitiin hallarda o biri
diinya ilo bagli transmediativ informasiya vahididir. Belo he-
sab edirik ki, “yum”la bagh ritualin mona baximindan “soy

127 Kamal R. Gostorilon osori, s. 43

28 Caramaen A.M. CKa3uTesIb 1 aMaH B TPaIUIMOHHOM KYIbType anTaifies
// N3Bectust Cudbupckoro oraenennss AH CCCP. Cepwust nucropuu, Gpuiaonoruu
n ¢urnocoduu. Beimryck 2. HoBocubupck, 1985

12 Bakumer T.A. Keipreickue snuueckue ckasutenu. buinkek: Ilpust-
Dxkcnpecc, c. 38-39
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soylama”, “boy boylama” rituallar ilo bir siraya daxil oldu-
gunu nozars alsaq, homin ritualin adm “yum yumlama” kimi
borpa edo bilorik.

Boas bu rutualin funksiyast nadan ibaratdir?

Bunun ii¢iin avvalco homin ritualin kim torafindon — Do-
do Qorqud, ya ozan torofindon icra olundugunu miioyyanlos-
dirmoliyik. Eposda boylarin sonunda “Yum veroyim, xanim”
ifadasi bunu Dads Qorqudun yox, oguznamoni naql edon toh-
kiya¢i ozanin sdylodiyini gostorir. Ozan yumlama ritualinda
xana alqis//dualar edir. Lakin bunlar adi alqig//dua yox, oc-
dadlar diinyasi ilo bagl dualardir. R.Kamal yazir ki, “qamla-
yan gam saman da, dastan sdyloyon ozan da hor ikisi ifa ak-
tinda eyni mosaloni hall edirlor: sehrli hami-yiyonin kdmaoyi
ilo “sakral doyor//sakral enerji” gotirmok™'*".

Bizco, R.Kamal “yum yumlama” ritualinin monasini do-
qiq sokilds miioyyanlosdirib. Bu cohatdon:

~ “Boy” motni gohromanliq gostoron igidin “boy-tayfa-
sina” aid “boy boylamaq” ritual1 vasitosilo Gaib diinyadan ol-
ds edilon informasiya vahidi;

~ “Soy” motni gohromanliq gostoron igidin “soy-nasli-
no” aid “soy soylamaq” rituali vasitesilo Gaib diinyadan olda
edilon informasiya vahididir.

Hor iki ritualt Dads Qorqud icra edir. Bu iki ritual vasi-
tosilo “ol zamana” aid sakral informasiya “boy” vo “soy” for-
matlarinda “Gaib” diinyadan indiki diinyaya endirilir. Ozanin
boyun sonunda icra etdiyi “yum yumlama” ritualinda da sak-
ral alomdon yers endirilon enerji “yum” formatinda kosmo-
sun moarkozi elementi olan xanin varligina yonoldilir. Basqa
sOzlo, “yum” da “boy” vo “soy” kimi sakral diinyaya aid
transmediativ tisulla alds edilon enerji vahidi, sakral motndir.

130 Kamal R. “Kitabi-Dado Qorqud”: arxaik ritual semantikasi. Baki, “Elm”,
1999, s. 44
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NOTIiCO

Indi artiq birinci boyun ritual semantikas ilo apardigi-
miz tadqiqatin naticalorini imumilosdirmak zamani goldi. Biz
bu zaman tezislogdirma tisulundan istifade edacoyik. Yoni no-
ticolori bacardigqca qisa tezislor formasinda ifado edocoyik.
Bu, bizo “Dado Qorqud” dastaninin digor boylarini, o ciimlo-
don yeni tapilmis oguznamani (“Kitabi-Tiirkman lisani”) toh-
lil edorkon oldo olunmus naticolori imumilosdirmoys imkan
veracok. Ciinki biz statusartirma ritualindan kegon hor yeni-
yetmo oguz igidinin, yaxud statusdoyigsmo ritualindan kecgon
oguz bayinin inisiasiyasinda yeni-yeni detallar tapacagiq. Bi-
zo axirda inisiasiya ritualinin imumi modelini (invarianti)
qurmaq lazim goalacokdir. Bunun iiciin iso hor boyda alds olu-
nan naticalar qisa sokilds tezislosdirilmalidir.

Baslayaq:

~ Xanlar xam1 Bayindir xanin “Yerindon turmasi”
Oguzun yeni giiniinii baslayan yaradilis ritualidir. Oguzun hor
yeni giinii (diinyasi) bu ritualla baslanir.

~ Baymdir xanmn ilds bir dofs kegirdiyi “Ug rongli ca-
dirlar” rituali etnokosmik mahiyyatine gora, Oguz elinin
“Tann alqis-gargis1” modeli asasinda “toy” tosnifat//yaradilis
ritualindan kegirilmosidir. Magsad Oguz elinin etnik-bioloji,
sosial-siyasi qurulusunda antistruktur element vo hallarin as-
karlanmasidir.

~ “Ug rongli ¢adirlar” ritualinda Oguzun adli-sanli boy-
lorindon olan Dirso xanin na oglunun, na do qizinin olmamasi
agskarlanir. Onu qara ¢adira yerlogdirirlor.

~ Bir fordin qara ¢adira yerlosdirilmasi onun oguz etno-
kosmik doyarlor gskalasinda 6liim zonasina kegdiyini gostorir.
Belo ki, oguzlarda “qara” bilavasito 6liim diinyasina baglidir.
Onlar 6liimii elo beloco adlandirirlar: “qors 6lim”.
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~ Dirso xan bu durumun onun 6zl ilo bagli oldugunu
gobul etmir. Belo hesab edir ki, o no “qilinc”, no do “siifra”
mosalasinda heg bir yanlighiga yol vermoyib.

~ Dirso xanin diisiincosindo dorhal canlanan bu iki mo-
solo — “qilinc” va “siifra” konseptlori oguz boyliyinin foaliy-
yot normalaridir. “Qilinc” — voton, yurd, el, oba, ana, baci, ag-
saqqal, agbir¢ok, namus, geyrat... yolunda hor an 6z qilinci ilo
ddyiiso atilib sohid olmaga hazir olmagq, “siifro” — hor bir oguz
bayinin agiq siifrali olmasi demokdir. “Asiq stifroli olmaq” bir
simvoldur, bunun arxasinda oguz boyinin el-obanin iqtisadi
rifahini, comiyyotdo aclarin, yalinlarin, dilongilorin, iqtisadi
baximdan miidafissizlorin olmamasini tomin etmasi durur.

~ Novbati ritual — “Ehsan edarak hacat diloma” Dirso
xanin yanildigini, onun mohz “siifra” mosalasinds sosial ada-
lotsizliyo yol verdiyini agkarlayir. O, bol ehsan verorak, co-
miyyatin ehtiyact olan tobaqosinin hor bir iizviiniin iqtisadi-
sosial tolobatin1 6doyorak, basciliq etdiyi tayfa kosmosunda
“Tanr1 nizamin1” barpa edir. Tanr1 da onun {izorindon qargist
gotiirarak, ona ovlad verir.

~ Bugac Tanrmin iradosi ilo dogulur. Bu, o demokdir ki,
0, anasinin batnino “gdylordon” diisiir. Basqa s6zlo, uzun illor
usagl olmayan qadini mifik hamilor mayalayir. Todqiqat gos-
tordi ki, bu mifik hami Xizir Nobidir.

~ Xizir Nobinin Bugacin anasini déllondirmasi onu, av-
tomatik olaraq, dogulacaq usagin onu daim qoruyacaq, hima-
ya edocok hami (totem) atasina gevirir.

~ Bugacim Bayindir xanin ag§ meydaninda bugan 6ldiir-
masi onun argonlik smagidir. Bugani 6ldiiron oglan onun adi-
n1 (Bugac) alir. Bu da 6z ndvbasindo Bugaci harbi totemlor
(oguzlarda totemlor “atalar”, “koklor” adlanir) sistemino da-
xil edir. Indi o, tokco Xizirin deyil, hom do Buga toteminin hi-
mayosindadir.

115



~ Bugacin orgonlik sinagindan (“bas kosib, gan tok-
mok”) ugurla kegmoasi ona baylik verma inisiasiya ritualinin
150 diismosina sobob olur: Dado Qorqud ona Bugac adini, ata-
st Dirso xan iso bir bay {i¢iin lazim olan biitiin iqtisadi tomi-
natlar1 verir. Lakin o, biitiin bunlarla borabor, holo boy statu-
sunu almir. Ciinki bu statusu olmaq ti¢iin o, halo baylik sina-
gindan da kegmolidir.

~ Inisiasiya prosesinin baslanmasi bu rituala daxil olan
on miithiim vo vacib kompleksi — ata-ogul konfliktini funksio-
nallagdirir. Inisiasiya sxemino gdra, Bugaca verilocok boylik
statusu ona atasinin taxtma oturmaq hiiququ veracokdir. Bu
159 onlari ritual raqibloring gevirir.

~ Ata-ogul konflikt modelinin asasinda, kokiindo, inva-
riantinda ulu acdad Oguz xanin 6z atasi (Qara xani1) 6ldiirmosi
arxetipi durur.

~ Dirso xanin oglunu 6ldiirmasi inisiasiya sxemlori ba-
ximindan 6z oglunu miivagqati 6liim diinyasina (Gaib diinya-
ya) yollamasi demokdir. Bu, Bugacin inisiasiya ritualinin
ikinci morholasidir. Bir sosial statusdan o birisino kegid
“Oliib-dirilmo” mexanizmi vasitosilo gercoklosir. Bugac da
kosmosdan xaosa ke¢mok iiglin hokmon oSldiiriilmoalidir. Bu
isi, tobii ki, onun ritual raqibi Dirso xan hayata kegirmali idi.

~ Bugac miivaqqgoti 6liim diinyasinda (Gaib alomdo) ye-
ni boadon olds etmolidir. Tobii ki, bu badoni ona Bugacin to-
tem hamilori vermolidir. Biz boyun agiq (eksplisit) planinda
belo bir hami olaraq Xizir Nabini goriiriik. O, Bugacin 6lmiis
badonini yeni badanls ovaz edir. Bu badons iso yeni ruh — bay
ruhu (psixikast) lazimdir.

~ Bugacin yeni bodonini yeni ruhla tomin etmok {i¢iin
Xizir onun anasini yenidon mayalayir (dollondirir). Ananin
kecirdiyi biitiin hallar onun geyri-adi yolla hamils qaldigin

116



ortaya qoyur. 15 ildir usagi olmayan qadinin doslorina birdon-
biro siid golir, qarn1 hamilalikds oldugu kimi sisir.

~ Bugac 6lim diinyasinda oldugu ii¢lin ana da homin
diinyaya getmoli, Yer Ananin funksiyasii yerino yetirorak,
oglunun batnindoki yeni ruhunu onun badoninos “dogmalidir”.

~ Ananm yeni ruhu Bugacin badonino dogmasi Qazliq
daginda icra olunur. Qazliq dag1 kosmosla xaosun hiidudu,
miivoqqeti 6liim diinyas1 olan Gaib alomo giris mokanidir.
Ananin Basatin 6ldiiyli mokanda — miivaqqgoti 6liim diinyasin-
da olmas1 onun da 6liib-dirilms ritualindan keg¢diyini gostarir.

~ Qohromanla bagli kim varsa — hamis inisiasiya ritualin-
dan ke¢moli, basqa sdzlo, oliib-dirilmelidirlor. Indiki halda 4
subyekt miisahido olunur: Bugac, atasi, anasi vo Dirso xanin eli.

~ Dirso xanin 6ldiirtilmasi vo 6liim diinyasina aparilmasi
iki formada hoyata kecirilir:

a) Qirx ndkor onu “qil sicimls” bogurlar. Ddyiilmo prose-
sindo badonindon gan ¢ixmasi Dirsonin ritual 6liimiinii bildirir.

b) Dirso xanin hobs edilmosi vo Oguz elindon ¢ixarilma-
st is9 onun Oliim diinyasinda oldugunu gostorir.

~ Inisiasiya ritualindan kegon subyektlor eyni zamanda
iki statusda olurlar: 6lii vo diri. Dirso do, Bugac da eyni za-
manda bu iki statusa malikdirlor:

a) Dirso xan vo 40 nokor Bugaci olii bilirlor, lakin o —
diridir.

b) Qil sicimlo bogulan, asir alinan Dirso ritaul statusu
etibarilo oliidiir, lakin Oguzda hami onu diri bilir.

~ Bugacin osir gotiiriilmiis atasin1 azad etmoya yollan-
mas1 onun baylik sinagidir. Onun boy titulunu alib-almamasi
bu smagin naticosindon asilidir.

~ Bugacla atasinin arasinda olan soylama dialoqu tani-
tim//identifikasiya ritualidir. Xaosdan qayidan subyekt 6zii-
niin “diri oguzlu” (oguz kosmosunun elementi) oldugunu sii-
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but etmolidir. Dirss xan vo Bugac 6zlorini bir-birlorine yeni-
don tanidirlar. Ciinki inisiasiya ritalindan kegon subyekt artiq
kohnos insan deyildir: o, yeni varliq alds edir. Dirso ilo Bugac
bir-birloring 6zlorinin yeni kimliklorini tanidirlar.

~ Inisiasiya ritualmin ikinci morholosini tamamlamig
Bugac indi oguz kosmosuna donmalidir. Kosmosa gayidis do-
gulus rituali soklinds icra olunur. Dads Qorqudun icra etdiyi
bu ritual boy boylama adlanir.

~ Dado Qorqud boy boylama ritualini icra edorok Buga-
cin yenilonmis ruhunu bu diinyaya doguzdurur.

~ Miivoqqoti 6liim mokani1 olan Gaib diinyada yeni psi-
xika (can//ruh) olde edon gohromanlar homin psixikani burada
liminal (6lii-diri, kar-kor) badonlor soklindo mévcud olan oc-
dadlardan alirlar. Bu prosesds Bugacin da psixikasi onun han-
sisa ocdadinin ruhu ilo tochiz olunur. Burada monzors ¢ox
miirokkobdir vo ciddi arasdirmalar tolob edir. Ciinki acdadlar
diinyas1 hami ruhlar, totem atalar//koklor diinyasidir. Biz bu
prosesi yeni tapilmig “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasi
osasinda genis sokildo arasdirmisiq. Lakin bunu todqiqatlarin
yalniz baslangic1 hesab edirik.

~ Boylik sinagindan ugurla kegon Bugac Dado Qorqu-
dun icra etdiyi boy boylama ritualinda oguz kosmosuna yeni-
don dogulur.

~ Bugaca boy titulunu Bayindir xan verir. Dirso xanin
ritualin baslangicinda ogluna verdiyi mal-dovlat onun boyliyi-
nin maddi asaslar1 idi.

~ Inisiasya ritualinin asasmda “yalan” konsepti durur.
Hor sey Dirsa xanin 40 igidinin danisdig1 yalanla baslanir. La-
kin bu yalan olmasa idi, ata-ogul konflikti iso diismoz vo Bu-
gac 6z “yalanc¢1” roqibi olan atasi torafindon 6ldiirtiliib, 6lim
diinyasina yola salinmazdi.

3
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~ Inisiasiya rituali biitévliikkdo yalanin ag¢ilmasima xidmot
edir. Yalanin omri inisiasiya miiddotindo olur. Faktlar bunun
40 giin oldugunu gostorir. 40 giiniin sonunda Dirso xan og-
lunun sag oldugunu bilir: bununla da yalanin 6mrii basa catir.

~ 9vvelki tadqigatlarimizda aydinlasdirmisiq ki, oguz-
larda xaos//6liim diinyas1 “Yalan¢it diinya” adlanir. Yalangi
diinyanin qurulusu Oguz diinyasimin qurulusunun oksino, tor-
sinadir. Inisiasiya rituali yalan vo dogru davranislarm komp-
leksi soklindo qurulur. Yalanin istiiniin agilmasi ilo Oguz
kosmosunda xaos (yalang1 diinya) aradan qalxir vo xaosdan
Tanr1 nizamini gergoklosdiron yeni kosmos yaranir.

~ Boy boylama ritualinda Bayindir xanin istirak etmosi
Oguz elinin Dirso xana monsub olan qolunun (tayfa vahidi-
nin) da oliib-dirilorak yenilonmosini gdstarir.

~ Birinci boydaki inisiasiya rituali funksional semanti-
kasina goro statusartirma rituahdir: bu ritual naticosindo
Bugac bir sosial-hliquqi statusdan o birisino kegir: Bugacin
inisiasiyadan avvoalki statusu — oglan, inisiasiyadan sonra aldo
yeni status — baydir.

~ Biz KDQ-nin bundan sonraki boylarinda da orgonliklo
bagl inisiasiya rituallar ilo garsilasacagiq. Yeni materiallar
bizo yeni detallar togdim edacok va biz oglan statusunda olan
subyektin bay statusunda olan gohromana neco ¢evrilmosinin
yeni ritual-mifoloji toforriiatlar ilo tanis olacagiq.

~ Birinci boyda aldo olunmus kosmoloji malumatlar bi-
75 oguz mifik diinya modelunun strukturunu halslik asagidaki
sokildo qurmaga imkan verir:

Oguz eli — canli oguzlarin yasadig1 diinya (kosmos);

Gaib diinya — osilzado oguz igidlorinin bu diinyada 6z
missiyalarini tamamladiqdan sonra diri ikon yox (qeyb) olub
getdiklori vo liminal varliglar soklindo movcud olduglart diin-
ya (aralig diinya). Bu diinyanin strukturu ana batnini (boyu-
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nu) xatirladir. Gaib diinya canlilarin diinyasi ilo 6liilerin diin-
yasimin arasinda yerlagir. Oguz igidlorinin inisiasiya ritualinin
ikinci morhoalasi (miivaqqati 6liim) bu mokanda bas verir. Ini-
siasiyadan keconlor Gaib diinyada ocdadlardan yeni bodon vo
yeni psixika (ruh) sldo edirlor.

Yalangi diinya — strukturu etibarilo canli oguzlarin yasa-
dig1 diinyanin (Oguz elinin) torsino olan 6liim diinyasi (xaos).

ZARURI QEYD: Oguz mifik diinya modelinin togdim
etdiyimiz bu strukturu “Dado Qorqud” eposunun birinci bo-
yunun tohlilino osaslanir vo miitloq deyil. Sonraki boylarin
tohlili zamani1 alds edilocok yeni molumatlarin bu strukturun
mozmununu doyisacayini tamamilo miimkiin hesab edirik.

OLHOMDU LILLAHI RABBIL-ALOMIN.
Oktyabr-sentyabr 2021
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