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2020-ci ildo nosr olunmus ‘“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin
transmediativ strukturu va ritual-mifoloji semantikas1” adli monoqrafiyamizin
(Baki, Elm va tahsil”, 472 s.) miixtolif hissolori asasinda hazirladigimiz bu ki-
tabda gostorilir ki, xanolma inisiasiya ritualindan kegon Salur Qazan bu mag-
sadlo Xaos diinyasia getmoli, orada ojdahani tapmali, onunla vurugmali, mog-
lub edarak ajdahanin giiciinii alds etmslidir. O, Xaosda gjdaha ils qarsilasarkon
gshramanin sol gozii sjdahadan qorxur va ona taslim olur. Bundan istifads edon
9jdaha Qazanin sol goziins ¢evrilir va bunun naticasinds gohromanin badani iki
tokgozlii badono, yoni topagozs boliniir. Sagdaki topagdz badon — Qazani, sol-
daki topag6z badon — ojdahani tomsil edir. Sag topagdz Qazan sol topogdz ojda-
ha ilo vurusur, ojdahanin géziinii ¢ixararaq, homin sol g6zii yenidon 6z badani-
nd barpa edir. Belolikls, Qazanin badani pargalanir va yenidon barpa olunur. Bu
— gohramanin kdhns statusda 6lmasi va yeni statusda dirilmasidir.

Oxucular kitabda bundan basqa, qorqudsiinashqda ilk dofs olaraq “Gaib
diinya” obrazmin monasi, alp ozanm Gaib diinyadaki Dado Qorqudla neco
transmediativ alaga yaratmasi, Dado Qorqudun “boylama” rituali ilo “boy” adlt
varligi “doguzdurmasr” vo “soylama” rituali ilo Gaib diinyadan Yeriistii diinya-
daki alp ozana transmediasiya etmasi vo s. bu kimi bir ¢ox tamamilo yeni re-
konstruksiyalarla tanis olacaqlar.
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Seyfaddin Rzasoy

BISMILLAHIR-ROHMANIR-ROHIM.

Kitab unudulmaz dostum, Azarbaycan milli
yaddas sisteminin gorkamli tadqiqatcisi,
professor COLAL QASIMOVUN

aziz xatirasina ithaf olunur.

GIiRIiS

Hormoatli oxucular, “Dads Qorqud eposu” seriyasindan
sizloro “Salur Qazanin topagézii 6ldiirmosi” adi1 altinda toq-
dim etdiyim bu kitab1 2020-ci ildo nasr etdirdiyim “Kitabi-
Tiirkman lisani” oguznamasinin transmediativ strukturu va ri-
tual-mifoloji semantikas1” adli monoqrafiyamin (Baki, Elm va
tahsil”, 472 s.) miixtalif hissalori asasinda hazirlamisam.

Istor “Kitabi-Dado Qorqud’un, istorsa do yeni tapilmis “Ki-
tabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin gohromanliq tipologiyasi-
nin osas modeli Salur Qazan obrazinin {izorindo qurulmusdur.
Bu da bizo uzun illar arzinds struktur-semiotik metodla apardi-
gimiz todqiqatlarda oguzlarin inisiasiya ritualinin semantikasini
Oyronmaya imkan vermisdir.

XX asrin sonlart — XXI asrin avvallori qorqudsiinashq sa-
hasinds aparilmis tadqiqatlar, etiraf etmaliyik ki, (bazi istisna-
larla) 6zii-6ziinli tokrarlamaqda, indiys gadar deyilonlors yeni
zahiri dizayn vermakds vo bununla da tiikonon xatt tizro get-
mokdadir. Bu cahatdon, sizlora 2000-ci ilin avvallorindon tog-
dim etdiyim kitablarda, o ctimlodon bu kitabda qoyulmus mo-
salalar, gercoklosdirilmis rekonstruksiyalar vo alimis naticolor
tamamilo yeni olmaqla “Dads Qorqud” epos sisteminin dyro-
nilmasi sahasindo yeni, genis vo balko do, tiikonmoz tohlil
tifliglori a¢ir. Bu masalada, hor zaman oldugu kimi, Azarbay-
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Salur Qazanin tapagozii oldiirmasi

can filoloji-estetik fikrinin patriarxi1 Yasar Qarayevin tokrarla-
magmi sevdiyim asagidaki fikri mana qol-qanad vermisdir:

“Min ii¢ yiiz ildir ki, Qorqud xalqin qan va gen yaddasi ki-
mi yasayir vo 6ziindon avvalki min {i¢ yiiz ilin do badii vo ge-
netik arxetipini hor sotrinds, hor soziindo yasadir. Ustalik,
ndvbati, min {i¢ yiiz il tiglin do on sabit, etibarli, monovi-oxla-
qi kodlar va genlar yeno bu “ana kitabin” batninds vo ruhunda
qorunub saxlanir. Miistaqillikdo minillik vo abadilik tigiin
osaslar, xalqlarla kiiltiirlar, yer vo goy, torpaq vo millat, tobiot
va ekologiya arasinda davranis vo roftar kodeksi, ganun va
ana yasa... hamisi, hamisi 6z aksini bu kitabda tapir. Vo miis-
toqillik dovriinds do Qorqud yenidon monavi intibahin simvo-
lu, milli heysiyyatin vo 6ziiniidorkin senadi olur™".

Goritindiiyli kimi, rohmoatlik Yasar Qarayev “Dads Qor-
qud’a, togriban, 5000 il yas qoymus bu yasi eposun etnoener-
getik gilictiniin muddati olaraq miioyyonlosdirmisdir: 1300 il —
dastanin diinani, 1300 il — bu giinii, 1300 il do — sabah.

Burada bir Yasarano montiq, ger¢okliyi Yasarsayagi model-
lasdirma var: o kisi mantiqi sillogizmlori, folsofi qafiyslori sevir-
di. Lakin alimin “sillogizmlori” biitiin hallarda ger¢okliyin folso-
fi metaforalar1 idi. Bu baximdan, Y.Qarayevo gora, “Dado Qor-
qud” eposu milli tafakkiirii 6z etnopoetik enerjisi ils 5000 il qi-
dalandirmalidir. “Xalqm gan vo gen yaddas1” adlandirdigi bu
enerjinin no godorinin getdiyi vo no gaderinin galdigint miioy-
yanlagdira bilmarik: etnopoetik enerjinin dl¢ii vahidlori hals ta-
pilmayib. Lakin bildiyim bir sey var: hals bu kitab 6ziiniin stixi-
al enerjisi ilo bizi manavi baximdan uzun asrlor gidalandiracagq.

Yasar miiollim tofokkiiriiniin tipi etibarilo nadir miitofok-
kir idi: “Dado Qorqud” eposunun biitiin giiciiniin Oguz-Tiirk
etnik enerjisi ilo ilahi vohylo nazil olunan Islam enerjisinin

" Qarayev Y. Biitiin xalqlarin vo dévrlorin kitabi / Azorbaycan sifahi xalq
adabiyyatina dair todqiqlor. X kitab. Baki: Sada, 2001, s. 4
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vohdatindon yarandigini va bu enerjinin Tiirk etnosunu Qiya-
motadok yasadacagini ¢ox gozal bilirdi. Oguz atalar soziindo
deyildiyi kimi:

Atalarun s6zi Qurana girmoz,

Amma Quran yaninca yahn-yahn yahsur’.

Bu atalar s6zii oguz babalarimizin ictimai siiur sisteminin
asas miiddoasini togkil edirdi. Oguz-Tiirk madoniyyati bu ana
miiddeanin {izorindo qurulmusdu: oguzlar 6z etnik-modoni
kimliklarini “Quran yaninca” tosdiq etmis, 6z varliglarina ila-
hi-teoqonik yaradilis hadisasi kimi yanasmis vo mohz bu amil
onlar1 Avrasiya siyasi-madani mokaninin asas qurucularindan
birina ¢evirmisdir.

Varliq alomins teoinformativ sublimasiya hadisasi kimi
baxmadan onun sirloring vaqif olmaq miimkiin deyildir. “Qu-
rani-Korim” elm adamlarina idrakin yolunu ¢ox agiq sokildo
gostormisdir:

“I'Ya Mahommad] De ki: “Yer iiziinii gozib, Allahin max-
lugati yaratmaga ilk avvaldan na ciir basladigina baxin...”
(“Quran”, “al-Onkobut” surasi, 20-ci aya)’

Bu aya hor bir elm sahasinin asas metodoloji tezisidir. Al-
lah (c.c.a.5.) yaradilisin biitiin mahiyyatini (diaxron tokamiilii-
nii va sinxron strukturunu) yaratdiglarina sifralomisdir. Elm
Qiyvamatadak bu sifralori agmaqla maggul olacaqdir.

Va...

“...0Onlar (yaranmislar) Allahin elmindon Onun 6zii-
niin istadiyindan basqa hec bir sey qavraya bilmazlor...”.

(“Quran”, “al-Baqara” surasi, 255-ci ayo)*

? Oguznamo. Capa hazirlayani, miiqoddima, liigot vo sorhlerin miiollifi Samot
Olizada. Baki, “Yazi¢1”, 1987, s. 18

> Qurani-Korim. Orob dilinden torciimo edonlor Z.Biinyadov vo
V.Mammoadoliyev. Baki, “Azarnasr”, 1992, s. 390
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BIRINCI BOLMO
“KIiTABI-TURKMAN LiSANi” OGUZNAMOSI

Elm alomins ilk dofs prof. Matin Ekici torafindon “Kitabi-
Dado Qorqud’un {igiincii niisxasi adi altinda togdim olunmus,
lakin matnin 6ziindo “Kitabi-Tiirkman lisani” adlandirilan yeni
oguznamanin miixtalif adlar altinda bir nec¢o ciddi nosri hoyata
kecirilmisdir’. Bu nasrlerin hor biri 6z istiin tortibat 6zolliklori
baximidan forglonmokls yanasi, qorqudsiinaslar, xiisusilo teks-
tolog (matnsiinas) olmayib, bu nasrlor asasinda todqiqat apar-
magq istoyon miixtolif saho miitoxassislari tiglin boyiik tohfo ol-
du. Ciinki har bir tekstoloq alyazma matnini ¢apa hazirlayarkon
timumi tartib prinsiplari ils barabar, 6z fordi yanasma prinsipls-
rini do totbiq edir. Bu halda iso bazon ona slyazmada “shomiy-
yatsiz” detal tosiri bagislayan vo {istiindon etinasizcasina 6tiib
kegdiyi hor hansi element tarixi-modoni baximdan ¢ox boytik el-
mi ohamiyyat dasiya vo hotta olyazmanin 6zii vo onun togdim
etdiyi informasiya ilo bagli “acar” rolunu oynaya bilor. Bu co-
hatdon, hoyata kecirilmis bu professional nosrlora goro elm als-
mi onlarin tortib¢ilorine minnatdar olmalidir.

* Qurani-Karim. Géstarilon nosri, s. 38

> Ekici M. Dede Korkut Kitabi. Tiirkistan/Tiirkmen Sahra Niishasi.
Soylamalar ve 13. Boy. Salur Kazan'in Yeddi Bash Ejderhayr Oldiirmesi.
Orijinal Metin (Tipkibasim), Transkripsiyon, Aktarma. Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2019, 219 s.; Azmun Y. Dede Korkut'un Uc;iincﬁ Elyazmasi.
Soylamalar ve iki Yeni Boy ile Tiirkmen Sahra Niishasi. Metin-Ceviri-
Sozliik-Tipkibasim. Istanbul: Kutlu Yaymevi, 176 s.; Shahgoli N.K.,
Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Dede Korkut Kitabi'nin Giinbet
Yazmast: Inceleme, Metin, Dizin ve Tipkibasim // Modern Tiirkliik
Arastirmalart Dergisi. Cilt 16, Say1 2. Haziran 2019, s. 147-379; Haciyev
(Sirvanelli) A. “Tiirkman kitab1”: oxunug va sorhlor // “Dado Qorqud” jur.,
2019, Ne 4, s. 3-60; Nagisoylu M. “Kitabi-Dado Qorqud”un Giinbad
olyazmasi: tekstoloji-filoloji arasdirma, tonqidi motn, sozliik. Baki: Elm vo
tohsil. 2021, 366 s.
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§ 1. Yeni oguznamoanin yanhs olaraq “Kitabi-Dado
Qorqud”un ii¢iincii niisxasi elan edilmasi

Biitiin bu nagrlor, o ciimlodon slyazma haqqinda tez bir
zamanda yazilmis moqalalor “ilkin toossiiratlar1” oks etdirir-
di®. Tapilmis slyazmanin yaratdigi hayacan hom onun nosrle-
rindo, hom do bu barado yazilmis moqalolorde 6ziinii, tobii
olaraq, gostordi. ©Olyazma ilk andan “Kitabi-Dado Qorqud”un
yeni ({iglincii) niisxasi elan olundu va bu zaman “niisxa” ter-
mininin Tirkiys tiirkcasinda, o ciimlodon Azarbaycan tiirkco-
sindoki onunla eyni olan agig-aydin monasina (“bir-birinin
eynisi olan yazili seylor, bir-birinin benzori, eynisi, kopyas1’)
ohomiyyat verilmadi. Bu da onunla naticalondi ki, birmonali
sokilda sifahi “Dads Qorqud” eposu anonasing aid olan bu ye-
ni oguznamo moatni “Kitabi-Dado Qorqud”un niisxasi, yoni
onun eynisi//kopyast olmadig1 halda, onun noinki varianti,
he¢ olmasa, versiyasi bels adlandirilmadi. Oguzlarin 6z Oguz
adi1 ilo adlandirildiglar1 epoxanin mohsulu olan “Kitabi-Dada
Qorqud” dastani ilo X VIII asrin ikinci yaris1 — XIX osr “Ttirk-
man epoxasinin” mahsulu olan “Kitabi-Tiirkman lisani” oguz-
namasi biitiin elmi prinsiplor ayaq altina atilaraq eynilosdiril-
di. “Kitabi-Dads Qorqud”un yeni alyazmasi kosfinin musllifi
olmaq ehtiras1 o gadar giiclii oldu ki, dastan tipologiyasina
malik olan “Kitabi-Dado Qorqud”la tam farqli funksional ti-
pologiyaya malik olan olyazma arasinda boraborlik isarasi
qoyuldu. Ekzoterik (hami iigiin agiq olan bodii-estetik) xa-

% Ercilasun A.B. Dede Korkut'un Yeni Niishas1 Uzerine: Konu — Baglantilar
— Yer — Zaman — Oxunus / “Tiirkologiya” jurnali, Ne 2, 2019, s. 92-98; Ekici
M. Dede Korkut “Tiirkistan Niishas1” ve Yeni Bir Dede Korkut Boyu: Salur
Kazan'm Yeddi Bash Ejderhayr Oldiirmesi / “Tiirkologiya” jurnali, Ne 2,
2019, s. 83-91; Duymaz A. On iigiincii Boy / “Tiirkologiya” jurnali, Ne 2,
2019, s. 99-102

7 Tiirkee Sozliik. 10. Baski. Tiirk Dil Kurumu. Ankara, 2005, s. 1485
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rakterli moatnls ezoterik (gizli, batini) matn eyni mana sirasin-
da togdim olundu. Acinacaqhdir ki, bir sira qorqudsiinas mii-
toxassislor bu slyazmalarin forqli tipologiyaya malik olmasi-
n1, intuitiv sokilda olsa da, hiss etmolorino, xiisusilo “niisxo”
masalasinds ifrata varilmasini agiq sokilds goérmalorine bax-
mayaraq, elmi cohatdon obyektiv mdvqe tuta bilmadilor.

“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasi sifahi “Dodo Qor-
qud” eposu ananasi ilo birmanali sokilds bagl olan matndir.
O, poetik strukturunun haor bir soviyyasi vo hamin soviyyani
togkil edon elementlori ilo istisnasiz olaraq biitiin hallarda
“Dada Qorqud” eposu niivasina gedib ¢ixir. Bu, inkarolunmaz
vo miibahisasiz masaladir. Bu cohatdon, “Kitabi-Tiirkman li-
sani” oguznamasi sifahi “Dado Qorqud” eposunun “posto-
guz”, yoni Tiirkman epoxasindaki anonasing aid slyazma mat-
nidir. Lakin bu olyazma Oguz babalarimizin sifahi “Dado
Qorqud” eposunun Tiirkman versiyasi olsa da, o, he¢ bir hal-
da vo heg bir sortlor daxilinde yazili “Kitabi-Dads Qorqud”
dastaninin onunla eynilagacak, “niisxo”lagacak yeni alyazmasi
deyildir.

“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinds “Kitabi-Dada
Qorqud”la sasloson elementlorin olmasi tamamilo tobii va qa-
nunauygundur. “Kitabi-Tiirkman lisani” bir epik motn kimi
biitiin hallarda va istisnasiz olaraq sifahi “Dads Qorqud” epo-
su onanasini Tirkman//Tiirkmon epoxasinda davam etdiron
oguznamadir. Vo hor bir qorqudsiinas bilir ki, istor adobi-be-
dii, istorso do tarixi-xronikal oguznamalorin hamisini ortaq
motivlor birlosdirir. Ona gors ki, oguznamalor tarixi, yaxud
badii mozmunlu olmasindan asili olmayaraq, ulu acdad “Oguz
kagan” mifik niivasine baglanir. “Oguz kagan” niivosi biitiin
oguznamolari 6z otrafinda diizorak vahid qalaktik sistem yara-
dir. Bu “Oguz qalaktikasinin” har bir elementi onun niivasing
yaxin-uzaqligindan asili olmayaraq, imumi galaktik motivlari
da 6ziinda aks etdirir. Bu cohoatdan, istor “Kitabi-Tiirkman li-
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sani” oguznamasi, istor Rasidoddin oguznamasi, istor Obiilqa-
Z1 oguznamasi, istar “Manzum oguznama” va s. hamisi bu va
ya digor doracads “Kitabi-Dads Qorqud”la ortaq motivlara
malikdir. Lakin bu ortaq motivlor digor oguznamalari, tutaq
ki, Obiilqazi oguznamasini “Kitabi-Dads Qorqud”la eynilos-
dirmays, onun niisxasi saymaga imkan vermir. Halbuki Obiil-
qazi oguznamasinds Salur Qazanla bagli “Kitabi-Dada Qor-
qud”la sasloson kifayat qodor maqamlar vardir. Bela bir eyni-
losdirmani apara bilmomoyin yegana sababi bu oguznamalo-
rin tamamila forqli matn tipologiyasina malik olmasidir.

“Kitabi-Tiirkman lisani” abidosindoki “Salur Qazanin 9j-
dahani 6ldiirmasi” oguznamasi ilo “Kitabi-Dads Qorqud”un
XI boyunda Salur Qazanin ajdaha haqqinda oxudugu nagmo-
nin bir-biri ilo baghilig1 he¢ bir siibho dogurmur. Ancaq bu,
“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasini “Kitabi-Dads Qor-
qud’un na ticlincli olyazmasi vo niisxasi, na do “Salur Qaza-
nin 9jdahan1 6ldiirmasi” oguznamasini “Kitabi-Dado Qor-
qud”un 13-cii boyu hesab etmaya heg¢ bir asas vo imkan ver-
mir. “Kitabi-Dads Qorqud”un XI boyundaki bu “kontamina-
tiv diiyiin” hec¢ vaxt eyni motn sisteminin (12-lik struktura
malik sistemin) miistoqil elementi (13-cii boyu) ola bilmaz.
Yoni “Salur Qazanin 9jdahani 6ldiirmasi” siijeti istor miistaqil
ohvalat//hekayast//oguznams halinda (“Kitabi-Tiirkman lisa-
ni’da), istorsa do ona isara veran epik nogmo halinda (“Kita-
bi-Dads Qorqud”da) biitiin durumlarda on birinci boyun kon-
taminativ elementidir.

Fikrimizi daha aydin va sado sokilds izah etmoys calisaq.
Masalon, asiq bir dastan1 7 gecoya do danisa bilar, 1 giina do.
O, maoclisdon, zamandan, soraitdon va s. asili olaraq matni ge-
nislondirib-qisalda bilir. Lakin bu genislotmo vo qisaltmalar
ixtiyari se¢ima deyil, konkret qganunauygunluga asaslanir. Yo-
ni dastan motnindas dinloyicinin bilmadiyi, ancaq asiga molum
olan “kontaminasiya diiylinlori”, sado bir ifads ilo desok, qi-
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saltma-genislotma mexanizmlori var. Asiq motni moahz bu me-
xanizmlarin hesabina genisladib-qisalda bilir. Yoxsa, ixtiyari
omoliyyatlar aparsa, dastan adlanan matn 6z epik biitovliiyiinii
vo estetik cazibasini itirar. Bu cohoatdon, “Kitabi-Dado Qor-
qud”un XI boyundaki Qazanin soyladiyi 2-ci nagmo “Ki-
tabi-Tiirkman lisani”doaki “Salur Qazanin sjdahani dldiir-
moasi” siijet-oguznamasinin kontaminativ isarasi, yaxud
diiyiiniidiir. Yoni homin nagma biitiin hallarda homin shva-
lat-siijeto isara vermoklo mohz onu bildirir. Bu, o demokdir ki,
“Salur Qazanin gjdahani 6ldiirmasi” siijet-oguznamasi “Kita-
bi-Dads Qorqud”un 11-ci boyundaki nagmanin alt gati, kon-
taminativ potensiyasi, alavasidir. Basqa sozlo, 11-ci boyu soy-
layan ozan zaman, sarait, auditoriya va s. asili olaraq bu siijeti
on birinci boyun torkib hissasi kimi séyloya do bilordi, séylo-
maya do.

Belolikloa:

1. “Kitabi-Turkman lisani’doki “Salur Qazanin sjdahani
oldiirmoasi” siijet-oguznamasi “Kitabi-Dadas Qorqud”un 11-ci
boyundaki nagmonin kontaminativ diiyiinii kimi mohz homin
boyun i¢ino daxildir vo bir diiylin-olave kimi heg¢ bir halda
eposun 12-lik sistemini dagidan 13-cii boy ola bilmaz.

2. “Kitabi-Tirkman lisani”daki “Salur Qazanin 9jdahan
Oldiirmasi” siijet-oguznamasi bilavasits yazili abido olan “Ki-
tabi-Dado Qorqud”un deyil, sifahi “Dado Qorqud” eposunun
kontaminativ olavasidir. Ciinki “Kitabi-Tiirkman lisani” do,
“Kitabi-Dado Qorqud” da biitiin hallarda sifahi “Dado Qor-
qud” epos niivasinin yazili toromalari — paradigmalaridir. Yo-
ni “Kitabi-Tiirkman lisani” birbasa yazili “Kitabi-Dada Qor-
qud” dastaninin deyil, mohz sifahi “Dads Qorqud” eposunun
Tirkman epoxasindaki davamidir. Bu halda o, heg bir sortlor
daxilinds yazili “Kitabi-Dado Qorqud”un {i¢lincii slyazmasi
deyildir.
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§ 2. “Kitabi-Tiirkman lisani” — 40 sagirds
nasihat veran ezoterik “srgonlik” Kitabi

Maraqhidir ki, Tiirkiys sahasi tadqiqatlarda sifahi “Dads
Qorqud” eposu va dastani ils yazili abids olan “Kitabi-Dada
Qorqud” ¢ox vaxt farglondirilmir, elo eyni bir sey kimi tog-
dim olunur. Halbuki bunlarin forqlondirilmasi son doracs va-
cib mosaladir.

Epos — etnosun milli tofokkiir torzini biitiinlikds ohato
edon epik diisiinco sistemidir. Akademik Nizami Caforov ya-
zir ki, “epos”, sadaco, dastan deyil, miixtalif siijetlor, motivlor
veran, mansub oldugu xalqin ictimai-estetik tofokkiirtinii bii-
tovliikds ifado edon mohtosom dastan — potensiyasidir. Onu
tam halinda barpa etmok miimkiin deyildir, mdvcud monbalor
asasinda yalniz tosovviir etmok miimkiindiir ki, homin tosov-
viir ideya-estetik, poetexnoloji, linqvistik va s. komponentlo-
rin tizvi vehdatinden ibaratdir®.

Morhum prof. Moharrom Caforli alimin bu fikrini sorh
edorok yazir: “N.Caforovun epos haqqindaki bu fikri miirok-
kob moazmuna malikdir va miiasir dévrds dastana baxisin osa-
sinda durur. Belolikls, epos anlayis1 (N. Coforova gora — S.R.)
asagidaki mozmunu ohats edir:

a) Epos xalqin dastan potensiyasidir...

b) Eposda dastang¢iligin biitiin siijetlori vo motivlori comlo-
nir...

c) Epos xalqin ictimai-estetik tofokkiiriinii biitovliikdo
ohato edir...”.

Prof. Hiiseyn Ismayilova iso “dastan” anlayisi haqqinda
yazir: “Dastan” adi altinda dayanan adobi hadiso fakti aski
epik anonanin etnik-isarovi vo modellosdirici sistemini saxla-

8 Cofarov N. Eposdan kitaba. Baki: Maarif, 1999, s. 12
® Coforli M. Dastan yaradiciligr. Baki: Elm, 2007, s. 6-7
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maqda bu terminls anlasilan adabi forma vo mozmuna — dife-
rensial matn tipine transformasiya olunmusdur”'®. “Dastanin
eposla identik (eyni — S.R.) vahid olmadig1 aydindir. Eyni za-
manda dastan epik sistemds avtonom hiiquqglara malikdir. Os-
lindas, dastanin matn avtonomiyasi vardir. Xalq yaradiciligi
ornaklorinin digor elementlori onun strukturunda yalniz kano-
nik goaliblors dola vo ya hansisa vahidi avazloys bilir. Amma
dastanin strukturu doyismir; ¢iinki o, sabit informasiya dasiyi-
cist kimi bir isara buitoviidiir vo matn strukturunun sabitliyi
hom do bununla baglidir™'".

“Epos” anlayisi, imuman {ic mona saviyyasini shats edir:

1. Paradigmatik saviyya: etnosun ger¢oklik haqqinda
epik tosavviirlor sistemi — epik diinya modeli;

2. Sintagmatik saviyya: epik diinya modelini ger¢oklosdi-
ron sdzlii matn — dastan;

3. Janr saviyyasi: biitiin epik janrlar birlosdiron sistem'.

Belolikls, “epos” — milli epik diisiinca sistemi, “dastan” —
onu badii s6z kodu soaviyyasinda gercoklosdiron matndir. Bu
halda “Dado Qorqud” Oguz milli diisiincs sistemini biitovlik-
do shato edon eposdur. Onun tarixan iki mana paradigmasi
var:

1. Sifahi “Dads Qorqud” dastani: Bu, “Qorqud Ata” mi-
fik niivesindon baglanan, Oguz epoxasindan kegon vo oguzla-
rin milli xalglara diferensiasiya etdiyi dovro godor davam

" ismayilov H. Goygo dastanlar: Tiirk epik sistemindo dastan

informasiyasimin fasilasizliyi (6n s6z) / “Goyc¢o dastanlari va asiq rovayatlori”
kitabi. Toplayani, tortib edoni, &n so6ziin, qeyd va izahlarmm miisllifi
H.Ismayilov. Baki: Sada, 2001, s. 3

" fsmayilov H. Goyeo asiq miihiti: tosokkiilii vo inkisaf yollari. Baki: Elm,
2002, s. 295-296

12 S Rzasoy. Mifologiya v folklor: nozari-metodoloji kontekst. Baki: Nurlan,
2008, s. 74
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edan vo sonra milli eposlara transformasiya olunan epik ane-
nadir.

2. Iki niisxadan (Drezden vo Vatikan) ibarat yazih “Ki-
tabi-Dads Qorqud” dastani: Bu, sifahi “Dado Qorqud” das-
taninin konkret mokan-zaman noqtasinds yazil sokildo qeydo
alimuis soklidir.

Sifahi “Dads Qorqud” dastan1 minillor boyunca doyigorak
inkisaf etmis, “Kitab-Dads Qorqud” dastani iso 6z inkisafini
donduraraq, slyazma soklinds daglagsmisdir.

Hom “Kitabi-Dado Qorqud” dastani, hom do “Kitabi-
Tirkman lisani” oguznamasi bilavasito sifahi “Dado Qorqud”
eposunun yazili sokilloridir. ©n baslicasi, “Kitabi-Dada Qor-
qud” bir dastan oldugu halda, “Kitabi-Tiirkman lisani” 6z
funksional tipologiyasina goro dastan yox, Tirkman/Tiirk-
manlorin  ezoterik-miigoddos kitabdir. Yoni “Kitabi-Dado
Qorqud” dastanindaki Oguz igidlorinin gahromanhgin-
dan bohs edan boylar ozanlar torafindon genis publika
qarsisinda ifa olunan badii-estetik funksiyali matnlor ol-
dugu halda, “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasi bax-
si//ozanlar tarafindon ancaq “40-lar” (“40 sagird”) macli-
sindd oxunan va 40 neofit tarafindon dyronilon, manimso-
nilon, Jsasinda “boy-igidlik” imtaham verilon “srgonlik
bitiyi”, “inisiasiya kodeksi”, basqa sozls, “aga” statusunda
olan subyektlarin “bay-igid”, “alp-oron” statusuna kegiril-
maJ ritualimin ezoterik//batini “tors kitabidir”.

“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamosi ilo “Kitabi-Dado
Qorqud” arasindaki on baslica forq “funksional tipologiya”,
“moatn tipologiyas1” il baglidir. Matnin funksional struktur
tipologiyas1 onun taninmasinda, “kimliyinin” miioyysnlosdi-
rilmasinda, poetik identifikasiyasinin {izo ¢ixarilmasinda mii-
hiim sartlordon biridir.

“Matnin funksional struktur tipologiyasi” — sado sokildo
desok, moatnin funksional xtisusiyyatlorina géra onun tipinin
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miioyyonlosdirilmasidir. Yoni matn biitévliikdo hansi funksi-
yaya xidmot edir. Mohz homin funksiya matnin tipoloji novii-
nii miioyyonlasdirir. Bu cohatdon, “Kitabi-Dads Qorqud”
oguznamasinin toqdim etdiyi matn, istisnasiz olaraq, dastan
oldugu halda, “Kitabi-Tiirkman lisani” funksional strukturuna
vo homin strukturda gergokloson mahiyyatino gora dastan de-
yil.

Bu mogami daha da sadalosdirmaya ¢alisaq.

“Loru dilda” desak, agar bir dasla:

— ev tiksalar, o, funksional tipino gors — tikinti materialx;

— onunla kimisa vurub oldiirsalar — silah;

— hamamda daban siirtmok {igiin istifado olunursa — ha-
mam siirtgaci;

— evdo kiiloyin ortdiiyli qapint agiq saxlamaq {i¢lin onun
qarsisina qoyularsa — ev asyasi;

— peygomboari torazinin gozlorini tarazlasdirmaq iictin isti-
fads olunursa — parsong das1 funksiyasini va s. yering yetirar.

Belolikla, har bir konkret, yaxud miicorrad asyanin “na ol-
mas1” onun hansi1 funksiyani yerino yetirmosindon asilidir.
Yoni das “leksik kimliyine” (monasina) gora biitiin hallarda
das olaraq galir, lakin onun “sintaktik kimliyi” (manas1) yeri-
no yetirdiyi funksiyadan asilidir. Bu cohatdon, biz birmonali
sokildo elan edirik ki, “Kitabi-Dado Qorqud”da olyazmalag-
mis moatn dastan funksiyasini yerino yetirdiyi halda, “Kitabi-
Tiirkman lisani” oguznamasi funksional tipina goro dastan de-
yil.

Bas onda nadir?

Bunu iizo ¢ixarmaq, miisyyanlosdirmak vo arqumentlos-
dirmak tgiin avvalca “Kitabi-Dado Qorqud”un funksional ti-
pologiyasini “tezislosdirmak”™ lazim galir.

“Kitabi-Dads Qorqud”un:

Ifacilari: ozanlar;
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Ifa miihiti: el sonliklori, solonlor, ziyafatlor, qonagliqlar
Vas.

Auditoriyasi: genis publika, Oguz elinin on miixtalif to-
bagoalari;

Mbatnin sakralliq doracasi: ekzoterik matn tipi, yani din-
lonilmasi hamu {igiin ac1q olan, konkret olaraq hor hans1 etno-
sosial qrupa aid edilmayon, yaxud esidilmasi, dyronilmasi co-
miyyatin hansisa tobagoalaring, qruplarina qadagan (yasaq, ta-
bu) edilmayan matn;

Mbotnin etnopoetik tipi: oguznamo;

Mbotnin funksional struktur tipologiyasi: bodii-estetik,
ayloncovi funksiyaya malik dastan.

Gortindiiyti kimi, “Kitabi-Dado Qorqud” oguznamalori
funksional tipino gora badii-estetik funksiya dasiyan dastan-
lardir.

Indi bu dediyimiz gostoricilor baximindan “Kitabi-Tiirk-
man lisani”nin no kimi bir matn oldugunu aydinlasdirmaga
calisaq. ©vvalco bu barado movcud miisahidalora digqgot yeti-
rok.

Olyazma iki matn tipindon ibaratdir: soy(lama)lar vo Salur
Qazanla bagl dastan-oguznamao.

Prof. M.Ekici “Kitabi-Tiirkman lisani” alyazmasindaki 61
sohifalik matnin, tagriban, 6-da 5 hissasini shato edon soyla-
malar1 miinacat torzli motnlor adlandirir vo motnds buraya qo-
derlgleg bir dastan {islubu (“dastani anlatma”) miisahido et-
mir .

Beloaliklo, M.Ekiciys gors, olyazmanin 6-dan 1 hissosi
dastan, 6-dan 5 hissasi dastan deyil. Olbatts, M.EKkici profes-
sional alim kimi soylamalarin da timumon dastan-oguznama

 Ekici M. Dede Korkut Kitabi. Tiirkistan/Tiirkmen Sahra Niishasu.
Soylamalar ve 13. Boy. Salur Kazanm Yeddi Basli Ejderhay1r Oldiirmesi.
Orijinal Metin (Tipkibasim), Transkripsiyon, Aktarma. Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2019, s. 10
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poetikasina aid oldugunu bilir. Lakin o, homin soylamalarin
“Kitabi-Dads Qorqud” soylamalarindan tipoloji forqini intui-
tiv sokildo hiss edarok, onlar1 miinacat torzli moatnlor hesab et-
misdir.

Miinacat — Sarq poetikasina aid termindir vo bilavasito Al-
laha (c.c.a.s.) tinvanlanan badii matnlor, poetik dygii vo yalva-
rislardir. Belo hesab edirik ki, M.Ekici bu soylamalari, tobii
olaraq, birbasa miinacat hesab etmosa do, onlarda Allah//Tan-
riya tinvanlanmis ritorikani, ilahi xitab intonasiyasini tamami-
la diizgiin sokildo miisahids etmisdir.

Bu cohatdon, “Kitabi-Tirkman lisani”’oguznamasini
“Glinbat olyazmasi1” adi ilo togdim edon miialliflor kollektivi-
nin miisahidoalori daha diqqgatgakicidir. Onlar yazirlar: “T va II
soylar keyfiyystco basga soylardan qismon ayrilan boliimlor-
dir. ©sarin baslangici sayila bilocok bu boliimlords basqa bo-
liimloro nisbaton daha cox dini-tosovviifi anlayislar vardir.
Ancaq bu anlayislar da asorin asil mdvzusu olan “alplik/igitlik
tilktisti"nii (ideyasini — S.R.) tasdiq edan, lakin dovriin diistin-
¢o vo madaniyyat mithitina do uygun olan mona elementlorinog
malikdir. Sonraki biitiin boliimlar birbasa alpliq ideal1 ve alp-
larin saciyyavi cahatlari ilo baglidir. Tokco XVIII boliim istis-
nadir. “Dada Qorqudun kahinliklori” kimi adlandirila bilon bu
boliim, aslinda, alpliq dovriiniin vo dastan ¢aginin sona catdi-
gin1 xobar veran vo o donomin artiq asinmaya baslamis olan
doyarlari {igiin bir hasrat vo ag1 saciyyasindadir. Yiiksok bir
tislub vo ada ilo cosqulu bir sokilds iraliloyon matnin hamisin-
da banzatmo vo macazlarin, daha dogrusu, imumiyyatlo toh-
kiyanin qaynagi canli (mss., gaplan, gartal, aslan, at va s.) vo
cansiz (¢omagq, yay, ox, ildirim, bulud v.b.) tabistdir. Soylarin
va boyun tohkiyos qurulusu tobistdoki miikommal varliglarin
tistlin 6zalliklori ilo igidlorin vasflori arasindaki qosaliglar
tizorinds qurulmusdur. Qalanlar1 iso sopalonmis sokildo olub,
miixtolif movzular {izro (mas., dil, ailo vo s.) nayin yaxsi, no-
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yin pis oldugunu, bir seyin, yaxud da insan da daxil olmaqla
bir canlinin asil doyari vo monasini qoti sokildo miioyyanlos-
diran atalar sozlori mahiyyatindo miidrik sézlordir. Alp tipinin
xilisusiyyatlori vo toronniimii ilo barabor, asarin an gozo car-
pan tarafi talim-tarbiya ritorikasina malik olmasidir (se¢-
ma bizimdir — S.R.). Osarda yeri goldikca istifado olunmus su-
al-cavab formasindaki tohkiys {isulu vo eyni bir movzuya aid
six-s1x tokrarlar bels bir séylomonin qurulmasi tigiin uygun-
dur. Bazi boliimlar Dado Qorqudun miidrik sézlori ilo tamam-
landig1 halda, bazileri do onun xeyir-dualari ilo bitir”'.

Demayi 6ziimiiza borc bilirik ki, bu cavan alimlar (tortib-
cilor kollektivi) oxuduglart matnin asas funksional struktur
olamatlorini tamamils dogru miisahido vo ifado etmislor. On-
lara gora:

— Olyazmadaki I vo II soy(lama)lar dini-tosavviifi anlayis-
larla siislonsa do, onlar soylamalarin asas funksional keyfiyyot
gostaricisina ¢evrila bilmayarak, zahiri dekorasiya elementlori
kimi qalir.

— Soylari ana movzusunun asasinda alplik//igitlik ideya-
st durur.

— Biitiin soylar bu va ya digor alphq idealin1 va alp kimli-
yinin biitiin saciyyavi cohatlarini taranniim edir.

— Alphq dayarlari miigoddas olub, ulu Dads Qorqud diin-
yasina baghdir.

— Alp igidlorin monavi keyfiyyatlori 6ziindo canli vo va
cansiz tabiotin sabit vo abadi keyfiyyatlorini proyeksiyalandi-
rir.— Soylarin bir qismi iso atalar s6zlori mahiyystinds olub,
sosial, siyasi, iqtisadi, milli, manavi, madoni, ailo-moisat va s.
davranig normalarini sanksiyalasdirir.

' Shagoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Dede Korkut
Kitabinin Giinbet Yazmasi: Inceleme, Metin, Dizin ve Tipkibasim / Modern
Tirkliik Aragtirmalar1 Dergisi. Cilt 16, Say1 2. Haziran 2019, s. 165
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— On baglicasi, alyazmanin 6-dan 5 hissasini toskil edon
soylarin an asas funksional keyfiyyasti onlarin talim-tarbiya ri-
torikasina, yani Oyradici xarakters malik olmasidir. Hatta o
daracads ki, matnda sual-cavab formullarindan va Syradici
tokrarlardan genis sokilds istifado olunmusdur.

Biitiin bu deyilonlordon belo bir natico ¢ixarmaq olur ki,
“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasi funksional tipologi-
yasma gora alp-igidliyi, bay-igidliyi dyradan xiisusi matn
tipidir. Burada Oguz//Tiirkman bayi tigiin xarakterik olan bii-
tiin monavi va fiziki keyfiyyatlor “dinloyiciys” dyradilir. Mat-
na bir godar dorindon niifuz etdikco bu dyrotma//tolim//torbi-
yonin mahiyyatindo “tanitmanin” durdugunu askarlaya bilo-
rik. Yoni “dinlayici” “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin
vasitasilo Oguz//Tirkman diinyasii biitiin struktur saviyyasi
ilo 6yronarak, “taniyir”. “Tanima” iso — tokco Oguz ononavi
madaniyyatino deyil, imumiyyatlos, biitiin ononovi modaniy-
yatlors xas olan “etnokosmik identifikasiya” hadisasidir. Hor
bir Oguz//Tiirkman bayi 6z etnokosmik kimliyini biitiin iden-
tifikativ alamatlor sistemi soviyyasinda bilmali vo tanimalidir.
Bunun {igiin isa 16 (yaxud 15) yasini girmis Oguz//Tiirkman
ganci, soziin haqiqi manasinda, bir alp-igidlik, boy-igidlik
maktabi kegmali, orada sagird olub, Oguz//Tiirkman kimliyi-
nin biitiin sirlorini dyranmali, dyrandiklori asasinda sual-ca-
vab olunub imtahan vermsli vo yalniz bu imtahandan kegon-
don sonra bay//igid, alp//igid statusunu almalidir. Miiasir co-
miyyatlordon forqli olaraq, snanavi comiyyatlords istor statu-
sartirma, istorso do statusdoyismo yalniz rituallar, 6zii do ini-
siasiya rituallar1 vasitasilo hoyata kecirilmisdir. Beloslikla,
“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasi funksional tipologiyasi-
na goro Oguz/Tirkman comiyyatindo statusartirma ritualinin
biitiin sakral toralarini 6ziinds oks etdiron arganlik kitabidir.

Bas bu alp-bay igidlik maktabinin dinlayicilori kimlor-
dir?
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Olboatta, “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin lap ov-
valinda, elo birinci soylamasinda adi1 kegon “40 sagird”. Bax-
s1//ozan 6z piri Dads Qorquda miiraciot edorak deyir:

Dadom Qorqud, qirx sagirds ver nasihat!
“Alplar, dua qilayunq civanmerdleri

gormak iciing”"’.

Belalikls, “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasi 40 sagir-
din alp-bay igidlik 6yrondiyi argonlik kitabidir.

Olbatto, “40 sagird” anlayisi dorhal bizim yaddasimizda
“qirxlar” anlayisini oyadir. Bunlarin arasinda, heg¢ siibhasiz,
olago var. Lakin bu alags sonraki dévra — tasavviifi-irfani dii-
stinco epoxasina aiddir. “Kitabi-Tiirkman lisani”doki 40 sa-
gird heg bir halda tasovviif ocaginin 40 miiridi deyildir.

Bas onda kimdir?

Olbatto, ad1 bizo xiisusilo “Kitabi-Dado Qorqud”dan dog-
ma olan 40 igiddir. Onlarin ad1 homin abidads “40 nokor” ki-
mi do kegir.

“40” rogomi, demak olar ki, biitiin ononavi madoniyyatlor-
do ritual-mifoloji anlam dasimaqla birbasa inisiasiya, sado de-
sok, oliib-dirilma yolu il bir sosial fazadan digorino kegmo
morasimi ilo baglidir:

~ Toyu olan ganc 40 giin arzinds subayliqdan evliliys kegir;

~ Olmiis insan 40 giin arzinda diriler diinyasindan &liilor
diinyasina adlayir;

~ Zah1 qadin 40 giin orzinds 6liimlo hoyat arasinda olur;

~ Usaq 40-1 cixana godor 6liimla hoyat arasinda olur vo s.

Adoton, 40 rogomi ilo bagli olan inisiasiya rituallarinin
miiddoti do 40 giin olurdu. Elmds kegid//inisiasiya morasi-

15 Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Gostorilon asar, s.
200
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mindon kegon subyektlor neofit//namizad adlanir. Neofit
(igidliys namizad) morasim miiddstinds 6z avvalki statusun-
dan qopur (ayrilir), 40 giin araliq marhalods olur, 40 giiniin
tamaminda yeni statusda comiyyats qayidir:

Koéhno status ------- Araliq statusu -------- Yeni status

Hor bir anonavi modoniyyatds bu statuslarin adlar1 var.
“Kitabi-Tiirkman lisani”’do do hamin moarhalalorin adlar1 qoru-
nub qalmisdir:

Ko6hno status: aga

Araliq statusu: sagird

Yeni status: bay

“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasindo baxsi//0ozanin
onu dinlayon 40 sagirdo “bay” deyil, “aga” deyo miiraciot et-
mosi bunu ifado edir. Homin 40 sagird holo “bay” statusuna
ke¢madiklari tictin onlara 6z kohno statuslar1 — “aga” ad-statu-
su ilo miiracist olunur.

Qeyd edok ki, “40 sagird” obrazini prof. ©.B.Orcilasun da
miisahids etmisdir. Lakin o, yalniz bels bir geydls kifayatlon-
misdir: “Yeni niisxodo (yoni “Kitabi-Tiirkman lisani”do —
S.R.) Dado Qorqud qirx sagirde nasihat edir. Oncoki iki niis-
xado (“Kitabi-Dads Qorqud’”un Drezden va Vatikan niisxala-
rinda — S.R.) va Topqap1 Sarayr Oguznamasinds “qirx sagird”
anlayis1 yoxdur. Lakin basga bir olyazmada “qirx danismond”
anlay1s1 vardir™'°.

Beloliklo, “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasi bax-
si//ozanlar torafindon ancaq “40-lar” (“40 aran”, yaxud
“40 sagird”) maclisinds oxunan vd 40 neofit torafindan dyrs-
nilon, manimsanilon, ssasinda “bay-igidlik” imtaham verilon
“arganlik bitiyi”, “inisiasiya kodeksi”, basqa sozlo, “aga”

' Ercilasun A.B. Dede Korkutun Yeni Niishas1 Uzerine: Konu — Baglantilar
—Yer — Zaman — Oxunus / “Tiirkologiya” jurnali, Ne 2, 2019, s. 94

23



Seyfaddin Rzasoy

statusunda olan subyektlorin “boy-igid”, “alp-aron” statusu-
na kecirilma rituahinin ezoterik//batini “tors kitabidir”.

40 sagirdin psixoloji kimliyi “Kitabi-Tirkman lisani”
oguznamasinin vasitasils yenidon qurulur: onun aglina, zehni-
na, yaddasina Oguz/Tirkman kimliyinin biitiin identifikasiya
olamatlori “yazilir”. Bay adini almis sagird artiq “ermis” he-
sab olunur.

“Ermis” subyekt toplumun sakral dayarlorina ¢ixis1 olan,
onlar1 bilon vo miigaddas sirr kimi qoruyan bay igiddir. Ciinki
o0, 40 giinliikk “argonlik” maktabinds Oguz//Tiirkman comiy-
yatinin biitiin sakral sirlorini 6yronarak, onlarin dasiyicisina
va qoruyucusuna c¢evrilmisdir. Mohz bu cohatdon 40 sagirdin
Oyrandiyi biliklar ezoterik//batini biliklordir. Onlardan comiy-
yatin hor bir {izvii xobar tuta bilmoaz. Ciinki bu biliklor yalniz
miloyyon etnososial qruplar {i¢iindiir. Ona gora do homin bi-
liklor tizorindo qadagalar var. 40 sagird homin ezoterik bilik-
lori 6yronmak hiiququ olan etnososial qrupdur. Homin ezote-
rik biliklor miigaddasdir. Ciinki baxsi//ozan onlar1 ilham yolu
ilo birbasa Dado Qorqudun o6ziindon alir. “Dadom Qorqud,
qirx sagirdo ver nasihat!” xitab1 bunu agiq sokilds ifads edir.
Baxsi//ozan saman//mediator rolunu oynayaraq, 40 sagirdin
ozanlarin piri Dads Qorqudla sakral-mistik tinsiyyatini tomin
edir. Burada zaman-makan rejimi tamamils dayisir. Bu — ritu-
al rejimidir vo “indiki zaman”la “ol zaman” arasindaki slago
mohz ritual vasitasils tomin olunur.

Gorkamli rus alimi V.N.Toporov yazir ki, “ritual — yaradi-
lisin obrazidir”!”. Misllif gostorir ki, varligm yaradilis1 aktin-
da bas veranlor ritualda tocassiim edilo bilor vo edilmolidir.
Ritual kosmoloji varligin diaxron va sinxron aspektlorini

'" Tonopo B.H. O puryane. Beenenne B npoGnemartuky / Apxauueckuii
puryan B (OIBKIOPHBEIX W paHHETNTEPAaTypHBIX NaMsTHUKaX (cO. cT.).
Mocksa: Hayka, 1988, c. 16
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0ziinds qapalilasdirir; yaradilis aktinin strukturu va onun his-
solarinin (diiziim — S.R.) ardicilligin1 yada salir va bununla in-
sanin “ilkin baslangicda” yaradilmis kosmoloji universuma
daxil edilmosini tasbit edir. Yaradilis aktinin ritualdaki bu to-
cossimil (nagillardaki tokrarlara uygun olaraq) varligin 6z
strukturunu aktuallagdirir, biitovliikkdo onun (varligin — S.R.)
0zilino vo ayri-ayr1 hissalorina geyri-adi deracads nozora car-
pan simvoliklik va semiotiklik verarak, kollektivin tohliikasiz-
liyinin vo ¢i¢oklonmasinin tominatgist kimi ¢ixis edir'®.

40 sagirdin kegdiyi 40 giinliik arganlik ritualinda da Oguz
diinyasinin ilkin yaradilis1 aktinda bas veranlar tocassiim olu-
nur vo 40 sagirdin psixikalari ilk yaradilis aktinin strukturuna
uygun sokilds yenidon qurulur.

Bos bu yenidon qurulma ilo 40 sagirdin psixikasina
hansi etnokosmik bilgilor “yazilir”?

Bunu soylamalara diqqet vermakls aydinlagdirmaq miim-
kiindiir. 40 sagird tolim dovriinds, imuman, asagidak biliklo-
ri alda edir:

— Islam dininin tomal anlayislart;

— Islam dininin miiqaddaslari;

— Oguz//Tiirkman diinyasinin etnososial strukturu;

— Oguz//Tiirkman diinyasinin cografi qurulusu;

— Sosial, siyasi, manavi, madani va s. davranis formullari;

— Alp//Bay igidliyin statusal normalar1 vo s.

Beloaliklo, 40 giinlik alp-bay igidlik moktobinds orgon-
lik//inisiasiya ritualindan keg¢on 40 sagird Oguz/Tiirkman diin-
yasmin sakral-ezoterik biliklorini dyronarak, onun dasiyicisi
va goruyucusuna ¢evrilir. Bu biliklor gizli//batini//ezoterik bi-

' Tonopos B.H. ITeppoGbITHBIE Ipe/cTaBiIeHHs 0 Mupe (oOmmii B3rms) /
Ouepkr €CTeCTBEHHO-HAYYHBIX 3HaHWH B apeBHOcTH (cO. cr.). Mocksa:
Hayxka, 1982, c. 16
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liklor" oldugu iigiin onlardan bohs edon “Kitabi-Tiirkman li-
sani” oguznamasi do ezoterik//batini kitabdir. O, ancaq 40
aranlor maclisinds ifa olunur vo onu dinlomays yalniz 40 sa-
girdin icazasi var. “Kitabi-Dada Qorqud” ise ozanlar torafin-
don el maclislorinds ifa olunan, dinlonilmasi {izarinds heg bir
yasaq olmayan, hami ti¢lin a¢1q olan ekzoterik oguznamadir.

“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin funksional tipolo-
giyasmi “Kitabi-Dado Qorqud” dastanina miinasibatda etdiyimiz
kimi “tezislosdirmoys” ¢alisdiqda asagidaki monzars alinir.

Belsliklo, “Kitabi-Tiirkman lisani”:

Ifacilari: baxsi//ozanlar;

Ifa miihiti: qurxlar maclisi;

Auditoriyasi: qirx sagird;

Mbotnin sakralliq doracasi: ezoterik motn tipi, yani dinlo-
nilmasi yalniz konkret etnososial qrup (qirx sagird) {i¢iin no-
zordo tutulan, inisiasiya ritalindan kegmayonlors dinlonilmasi,
esidilmasi qadagan (yasaq, tabu) edilon moatn;

Mbotnin etnopoetik tipi: oguznamo;

Moatnin funksional struktur tipologiyasi: sakral-mistik,
gizlin-ezoterik funksiyaya malik argonlik torasi.

“Kitabi-Tiirkman lisani’nin ifagilarinin baxsilar olmasini on-
daki soyla(mala)rin, yoni baxsi//ozanin qopuzun sadalar1 altinda
oxudugu seir//nagmalorin poetik-sintaktik strukturu aydin sokil-
do gostarir. Prof. Y.Azmun yaddasinda Tiirkman seirinin poetik
strukturunu yasadan todqigat¢1 kimi 6z nosrinds homin soylarin
seir soklini biitiin badii toravati ilo barpa etmayi bacarmisdir.

Maraqhdir ki, imuman XVII asrin ikinci yarist — XVIII asra
aid edilon “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasindaki bu soy//seir-
lorin heg biri heca vazninds deyil. Azarbaycan dilinds yazilmus,
biitiin aktiv epik onomastikasi, asason, Azarbaycanla baglh olan
bu abidads heca seirinin olmamasi sual yaradir. Axi artiq XVI

1 “Mongqollarin gizli kitab1” va sair “gizli kitab” konseptlorini yada salaq.
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asrda heca vozni milli-siyasi ritorikanin asas vazni idi: Sah Isma-
yil Xatai hecada yazdigi seirlorlo Azarbaycan dovlstciliyinin
ideoloji asaslarmni yaradir va toblig edirdi. XVI asrds bilavasita
hamin ideologiyanin dasiyicilari olan Miskin Abdal, Qurbani ki-
mi biitlin Azorbaycan//Tiirkman diinyasinda mashur olan el sair-
lori var idi vo onlar heca vazninda yazib-yaradirdilar. XVII asrdo
is9, an azi, Asiq Abbas Tufarqanh kimi nshong sonatkar var idi.
Bu cohotdon, Azarbaycan xalq seirinin, an azi, XVI asrdon heca
vazni tizarinds inkisaf etmasi molum-maghur masaladir.

Bos XVII-XVIII asrlords bu azarbaycandilli “Kitabi-
Tiirkman lisani” abidasi heca vozninin tasirlorindan va he-
canin strukturuna Jsaslanan saz-asiq ananasindan necd vd
harada qoruna bilmisdir?

Ilbatty, gapah qurulusa malik miihafizokar mahalli miihit-
da. XVII-XVIII asrlords va elo sonralar da hamin qapah mo-
halli miihit Azarbaycan Torskoma//Tiirkman miihitidir. Qapa-
Ii-moholli miihit, homin miihits moxsus adat-anonalorin torako-
md milli kimliyini qoruyub saxlayan immun sistemina cevril-
masi heca seirinin homin miihitlors niifuz etmasine imkan ver-
momisdir. Els bu cohatdon azarbaycandilli “Kitabi-Tiirkman
lisani” oguznamasinin ifagilan asiqlar yox, baxsi/ozanlardir.

Beloliklo, “Kitabi-Tiirkman lisani” va “Kitabi-Dada Qor-
qud” biri ezoterik, o biri ekzoterik funksional tipologiyaya
malik matnlordir vo bu sababdan onlarin har ikisi sifahi “Do-
do Qorqud” eposu onanasi ilo bagl olsalar da, ezoterik “Kita-
bi-Tiirkman lisani” oguznamasi tipoloji baximdan ekzoterik
“Kitabi-Dada Qorqud” oguznamslarinin tiglincii niisxasi, ya-
xud ticiincii alyazmasi deyildir.
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§ 3 “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin
ad “problemi”

Moalumdur ki, “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasi elmi
dovriyyays lap ovvoldon miixtalif adlar altinda daxil edildi:
prof. M.Ekici alyazmani “Tiirkiistan/Tiirmonsohra niisxasi”,
eloco do prof. Y.Azmun “Tiirkmon Sohra niisxasi”, N.X.Sah-
goli, V.Yaqubi, S.Agatabai vo S.Behzaddan ibarat muolliflor
kollektivi isa “Giinbot olyazmas1” adlandirdilar.

Umumiyyatlo, asagidaki ad-variantlar mévcuddur:

“Tiirkiistan/Tiirmonsohra niisxasi” (M.Ekici)*;

“Tiirkman Sahra niisxasi” (Y.Azmun)*';

“Kitabi-Tiirkmon” (Y.Azmun)>;

“Giinbat slyazmas1” (N.X.Sahgolii, V.Yaqubi, S.Agata-
bai, S.Behzad)*;

“Vali Mohammad Xoca oguznamoasi” (K.Oliyev)™;

“Kitabi-Tiirkman lisani” (R.Qafarli, S.Rzasoy)>;

2 Ekici M. Dede Korkut Kitabi. Tiirkistan/Tiirkmen Sahra Niishasi.
Soylamalar ve 13. Boy. Salur Kazan'in Yeddi Bash Ejderhay1 Oldiirmesi.
Orijinal Metin (Tipkibasim), Transkripsiyon, Aktarma. Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2019, 219 s.

* Azmun Y. Dede Korkut'un Ugiincii Elyazmasi. Soylamalar ve iki Yeni
Boy ile Tiirkmen Sahra Niishasi. Metin-Ceviri-Sozliik-Tipkibasim. Istanbul:
Kutlu Yaymevi, 176 s.

> Azmun Y. Dede Korkut'un Ugiincii Elyazmasi. Soylamalar ve iki Yeni
Boy ile Tiirkmen Sahra Niishasi. Metin-Ceviri-Sozliik-Tipkibasim. Istanbul:
Kutlu Yaymevi, 176 s.

» Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Dede Korkut
Kitab1'nin Giinbet Yazmasi: Inceleme, Metin, Dizin ve Tipkibasim // Modern
Tirklik Arastirmalar1 Dergisi. Cilt 16, Say1 2. Haziran 2019, s. 147-379

* Bliyev K. Vali Mohommad Xoca oguznamasi // “Kaspi” qozeti, 20 iyul
2019.

» Qafarli R., Rzasoy S. “Kitabi-Dado Qorqud”un iigiincii olyazmasi, yaxud
“Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamasi // “Dads Qorqud” jur., 2019, Ne 2, s. 3-
39; Qafarli R, Rzasoy S. “Kitabi-Dado Qorqud’un tiglincii slyazmasi, yaxud

28



Salur Qazanin tapagozii oldiirmasi

“Tiirkman kitab1” (A.Haciyev (Sirvanelli))*;

“Giinbot slyazmas1” (M.Nagisoylu)?’.

(Olbatts, Azorbaycanda bir-iki basqa nasrlor do var. Lakin
onlar abidonin talosik sokilds, kampaniya ab-havasinda hoya-
ta kecirilmis vo bu baximdan ciddi elmi tohlilin predmeti ola
bilmoyon hovaskar nasrlordir).

Qeyd edok ki, Y.Azmun miixtslif mogamlarda, dogru ola-
raq, “Kitabi-Tiirkmon” adindan da istifado etmisdir. Bu za-
man o, matnin i¢indaki geydo asaslanmisdir. Belos ki, 61 sohi-
folik olyazmanin 10-cu sohifasindo karandasla yazilmis bir
geyd var. Prof. Y.Azmun homin qeydi belo oxumusdur:
“Cild-1 Diiyylim-1 Kitab1 Tiirkmen (E)I-Sani 1347 (Tiirkmon
kitabinin ikinci cildi — ikinci 1347)”. Musllif daha sonra ya-
zir: “Cox sonradan yazilan bu adi1 bir Anadolu tiirkmoni uy-
durm21§§ ola bilar. Zira kitab oguzlarin yasam falsofosini ifads
edir”".

Osari elm alomina “Giinbat slyazmasi” adi ilo togdim
edon tartibgilor kollektivi yazir: “Ogor asarin ad1 varsa da, al-
yazma avvaldon yarimgiq oldugu ti¢iin bunu miioyyanlosdir-
mak miimkiin deyildir: kitabin i¢inds va ya sonunda da asarin
ad1 haqqinda bir malumat yoxdur. ©limizdaki tok geyd 5b va-
roqinds ikinci satirdon sonraki bosluqda karandasla yazilmis
1347 hicri (1928/1929 miladi) tarixli qeyddir: Cild-i duyum-i
kitab-i Tiirkmon lisan: “Tiirkmon lisani kitabimin ikinci cil-
di”... Bu geyd, agor matnlo tamamils slagasiz bir yazi deyilsa,

“Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamasi // “Tiirkologiya” jur., 2019, Ne 3, s. 94-
109

% Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitab1”: oxunus vo sorhlor // “Dado
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 3-60

7 Nagisoylu M. “Kitabi-Dado Qorqud”un Giinbad olyazmasi: tekstoloji-
filoloji aragdirma, toanqidi matn, sdzlikk. Baki: Elm va tohsil. 2021, 366 s.

* Azmun Y. Dede Korkutun Ugiincii Elyazmasi. Soylamalar ve iki Yeni Boy
ile Tiirkmen Sahra Niishas1. Metin-Ceviri-Sozliik-Tipkibasim. Istanbul: Kutlu
Yayinevi, s. 12
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1928/29-cu ilds, yani ehtimala goros, oslyazmanin birinci vars-
qinin hals qopmadig forz edildiyi bir zamanda bu asari oxu-
yan $oxs torafindon yazilmis ola bilor. Belo oldugu halda bu
asarin adi tam olaraq “Kitabi-Tiirkman lisani” formasinda de-
yilsa da, bir parcast bu ifadadon togkil olunan ad ola bilor.
Qeydin “cildi duyum” qismi isa belo izah oluna bilor: Burada-
k1 “ikinci cild” geydi “Kitabi-Dado Qorqud”un Giinbat slyaz-
masinin basqga bir cildine isara eds bilor. ©limizdaki niisxonin
tok bir boydan ibarat olmasi bu toxmini giiclondirir. Basqa ciir
desok, 1928/29-da bu geydi yazan insanin alinds ya bu “Kita-
bi-Dads Qorqud”’un Giinbat slyazmasi ilo bagli, ya da onun
birinci cildi olan basqga bir “Dads Qorqud” alyazmasinin oldu-
gunu diisiinmak olar. Natico olaraq desok, asorin adini goti so-
kildo miisyyanlosdirmok miimkiin deyilsa da, “Kitabi-Dada
Qorqud” oldugu gatidir. Biz nosroe hazirladigimiz bu slyazma-
ya filoloji tiirkologiyada olyazmalarin arasdirilmasi anonasina
uygun olaraq qorundugu sohorin admin verilmasini uygun bildik
va “Kitabi-Dads Qorqud”un Giinbat alyazmasi adin1 verdik”™’.

Goriindiyti kimi, mioslliflor kollektivi do “Kitabi-Dada
Qorqud™un iicilincili alyazmas1” ideyasinin hoyacanindan qur-
tula bilmomisdir. Yoxsa, madoniyyatin 6zii-6ziino verdiyi bu
“avtoisaraya” bu gadar geyri-elmi sokilds yanasmazdilar.

Qeyd edak ki, “Giinbat”¢ilor “ad verarkon™ filoloji tiirko-
logiyanin onanslorine asaslandiglarini bayan edirlor. Lakin
vurgulamaq istordik ki, oagor onlar dogrudan da “ononoys”
osaslansa idilor, “Kitabi-Tirkman lisani” ilo “Kitabi-Dada
Qorqud”un eyni adqoyma ononasing asaslandigini miisahida
edordilor.

“Kitabi-Dodom Qorqud ala lisani taifeyi oguzan”;

% Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Dede Korkut
Kitabinin Gilinbet Yazmasi: Inceleme, Metin, Dizin ve Tipkibasim / Modern
Tirkliik Aragtirmalar1 Dergisi. Cilt 16, Say1 2. Haziran 2019, s. 154-155
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“Kitabi-Tiirkman lisani”.

Yoni bu adlar “kitab” anonasi kontekstinds bir-birinin, az
qala, kalkasidir: Oguz adinin yerino ¢ox asanligla Tiirkman
adin1 qoymagq olur: “Kitabi-Dadom Qorqud ala lisani tiirk-
man”.

Ogor miislliflor kollektivi slyazmanin adin1 bu ciir tofsir
etsoydi, onda “liclincli alyazma” ideyasinin lap yaxinliginda
olardi. Bu ad gozal saslonir, lakin reallig1 ifads etmir. Ciinki
“Kitabi-Dada Qorqud” Oguz epoxasinin, “Kitabi-Tiirkman li-
sani” iso Tiirkman//Tiirkmon epoxasinin mohsuludur. Hor
ikisi oguznamadir, sifahi “Dado Qorqud” eposu ononasino
aiddir, lakin funksional baximdan tam forqli abidslordir. Biri
— dastan, o birisi 159 “arganlik torasi”dir.

Cox maraqhdir ki, XXI asrin tortib¢i-alimlori alyazmaya
ad vermok masalasindo 6zlorini solahiyyat sahibi kimi aparsa-
lar da, XX asrin avvoalindoki “tortib¢iya” bu solahiyyati heg
cliro “quymirlar”. Halbiki, 1928/29-cu ils aid bu qeyd giinii-
miizdon diiz 90 il avval edilmisdir. Yoni, az qala, bir asr ga-
bagki geyddir. Bu halda homin geyd ononsys daha yaxin
olub, emik yanagmani oks etdirir.

Emik yanasma — modoni sistema onun i¢orisindon yanasma;

Etik yanasma — madani sistema onun ¢6liindon yanasmadir.

9dcoba, slyazmanin moadoni mahiyyatino (covharing)
makan-zaman kontinuumu baximindan “iiciincii slyazma-
cilar” yaxindir, yoxsa machul “tartib¢i”?

Moachul tartibginin “ligiincii slyazmagilardan™ bir asas for-
qi var. Onun “Kitabi-Dado Qorqud”un tigiincii niisxasi va al-
yazmasinin “kassafi” olmaq kimi bir “problemi” olmamisdir.

“Ugtincii alyazmagilarin” “Kitabi-Tiirkman lisani” oguz-
namasino miinasibatds yol verdiklori oan boyiik yanlislig Oguz
va Tirkman epoxalarini, o ciimlodon “Oguz” vo “Tiirkman”
konseptlorini qarisiq salmalaridir. Halbuki “Giinbatcilor” bu
masalonin halline hamidan yaxin olmuslar. Bels ki, onlar al-
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yazmanin dilinin aski Oguz tiirkcasinin son dénamindan yeni
tiirk dillerine kegid prosesi ilo bagl oldugunu®, Tiirkiistan ya-
z1 tislubu ilo baglihgit®' asil tadqigater moharati ilo miisahide
eda bilmislor. Onlarin bir fikrini tokrar olaraq bir do xatirla-
yaq: “Tokca XVIII boliim istisnadir. “Dads Qorqudun kahin-
liklori” kimi adlandirila bilon bu boliim, aslinds, alplhiq dovri-
niin vo dastan ¢agmin sona catdigimi xabar veran vo o done-
min artiq asinmaya baslamis olan dayarlari ti¢lin bir hasrat vo
ag1 sociyyoesindadir’.

Yoni “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasi artiq basa cat-
mis Oguz epoxasinin deyil, yeni dovriin — Tiirkman epoxasi-
nin abidasidir vo bu halda da etnopoetik toyanatina géro Oguz
yox, Tiirkman dastandir. Dastanda Oguz eli, onun sarhadlori,
cografi adlar aktiv yox, passiv yaddasi oks etdirir. Basqa s6z-
lo, bunlar artiq kliselosmis epik lokuslardir. ©ksino, aktiv
yaddas Azorbaycan-Tiirkman cografiyasi ilo baglidir. Dastan-
da diinyaya baxisin ¢ixis noqtasi Azarbaycan va onun
Oguz yaddas: ilo miisyyanlaoson cevrasidir. Matndo Oguz
moarkazli diinyadan Azarbaycana (Azarbaycana, Irana,
biitiin Tiirkman elind) deyil, Azarbaycandan tarixi Oguz
vd miiasir Tiirkman diinyasina baxis var.

Masalonin - mahiyyati  “Tilirkman//Tiirkman//Torakoma”
problemino miiasir Azarbaycan Respublikasi, Conubi Azor-
baycan vo Tiirkmonistan Respublikasi sarhodlorindon baxisla
olagadardir. ©ziz homkarlar, homin Tiirkman//Tiirkmanlor elo
Conubi Xozar otrafinda, Iranda, Azorbaycanda, iraqda yasa-

3% Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Dede Korkut
Kitabmin Giinbet Yazmasi: Inceleme, Metin, Dizin ve Tipkibastm / Modern
Tiirkliik Aragtirmalar1 Dergisi. Cilt 16, Say1 2. Haziran 2019, s. 149

3 Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Gostorilon asar, s.
160, 165

32 Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Gostorilon asar, s.
165
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yan Azarbaycan tiirkmonlaridir. Vo bunu bilmoak lazimdir ki,
XX osr sovet epoxasma qodor “Azorbaycan tiirkcosi” vo
“Ttrkmaonistan tiirkcasi” arasinda he¢ bir forq yox idi. Neco
ki, ismay1l bay Qaspiralmmn buraxdigi qozeti Azorbaycanda,
Volgaboyunda, Orta Asiyada rahatligla oxuyurdular.

Tarixi qaynaqlarda tiirkmonlor dedikds oguzlarin miisal-
manlig1 gobul etmis hissasi nozards tutulur. Lakin prof. Ofzo-
loddin ©sgora gora, masalonin kokii daha dorindadir. O goste-
rir ki, bir etnosiyasi birlik olaraq oguzlar, dogrudan da, tiirk-
manlarin ocdadi idi*®>. Oguzlarm Islam dinini gqebul etmalori
“tirkman olmalar1” ils naticalonmadi. Onlar 6z etnik sistem-
lorini qorumagla tiirkman diinyasinin ig¢arisinds etnoloji ba-
ximdan subetnos olaraq varhiqlarmni davam etdirirdilor**,

Bunu “Kitabi-Dado Qorqud”da islonmis Oguz-Tiirkman
miiqayisolori do gostarir. Dastanda evlonmok tigiin qiz axtaran
Qanturalmin tiirkman qizlar1 hagqinda hoqaratlo dediyi “cici-
baci tiirkman qiz1” ifadssini, yaxud “Oguzun arsiz1 tiirkmanin
dalisina banzor” ifadasini yada salaq. Burada Oguzdan Tiirk-
mana algaldici baxis var.

©.9sgar yazir ki, tiirkmanlar oguzlarin islam1 gabul etmao-
sindan, on azi, 200 il 6nca bir etnos olaraq mdvcud idi vo bu
etnos tiirksoylu etnik qruplardan olan oba vo oymaglar1 6z
igarising almisdi. Ancaq X asrdon baslayaraq oguzlarin islami
gobul edib tiirkmanlara qatilmasi bu etnosun taleyindo mii-
hiim rol oynadi. Tiirkmanlarin igorisine oguz axini o yers go-
tirib ¢ixardr ki, tirkman diinyasinda oguzlarin ¢okisi yerdo
qalan etnik qruplara moxsus oba vo oymagqlarin ¢okisindon
gat-qat artiq oldu. Komiyyat doyismasi, homiso oldugu kimi,
keyfiyyot doyismasina kec¢di. Yoni oguzlarin yeni etnos icori-

33 Osgor ©. Oguznams yaradicihigl. Baki: Elm vo tohsil, 2013, s. 53
3* Osgor O. Gostarilon ssar, s. 30
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sinda kamiyyat etibarilo coxlugu yeni etnik sistemin tobiatini
miioyyon etdi’’.

Bunu “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasindo aydin so-
kildo miisahido etmok miimkiindiir. Burada biz Qalin Oguz
elinin siyasi strukturunun (I¢ Oguz, Das Oguz, Qalin Oguz)
“Kitabi-Dado Qorqud”daki kimi aktiv oldugunu miisahids et-
mirik. Oguz dovrii artiq passiv yaddas soklindadir.

Tiirkmanlar hom da biz Azarbaycan tiirklorinin birbasa ac-
dadlaridir. ©.9sgorin yazdig1 kimi, tiirkmanlar yayildiglari
boyiik cografiyada onlarla xalq1 6z icorisino alib superetnosa
cevrildilor. Bu orazilordo qurulan onlarla dovlst, o ciimlodon
Boytik Salcuqlu imperiyasi, Xarozmsahlar imperiyasi, Os-
manl imperiyasi, Qaraqoyunlu vo Agqoyunlu (kimi Azarbay-
can — S.R.) dovlatlori boyiik tiirkman xalqinin siyasi zokasinin
mohsuludur’

Belaliklo, “Kitabi-Dado Qorqud” oguz tayfalarin dilindo
(““ala lisani taifeyi oguzan”da) oldugu kimi, “Kitabi-Tiirkman
lisani” do tiirkman tayfalarinin dilinds (“Tiirkman lisani”do,
basqa sozlo “ala lisani taifeyi tiirkman”da) olan abidadir.
Bunlar farqli epoxalarin abidslori kimi “Dados Qorqud” epik
onanasi il bagl olsalar da, “Kitabi-Tiirkman lisani” bir yazili
abido kimi heg bir halda (yazili) “Kitabi-Dado Qorqud” abido-
sinin {i¢iincil nlisxasi va alyazmasi deyildir.

“Kitabi-Tiirkman lisani’nin olyazmasina verilon adlara
golinca, bu masoloni Dado Qorqud babamizin advermasi ilo
eynilosdirmok olmaz. Hars bir ad verdikco masalonin “ucun-
dan tutub ucuzluga gedilir”’. Necs ki, morhum Kamran Oliyev
do lap “Rasidoddin oguznamasi”, Obiilqazi oguznamasi” ad-
larinda oldugu kimi, slyazmani “Vali Mohommad Xoca oguz-

3> Osgor O. Gostarilon ssar, s. 39
36 Osgor O. Gostarilon asar, s. 46
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namoasi” adlandiraraq, alyazmanin yol miihandisi olan sahibi-
ni, az qala, onun miisllifi elan etmisdir”.

Belo adlara gotiyyon ehtiyac yoxdur. Bels ki, oalyazmaya
1928/29-cu ilds karandasla qeyd qoymus “machul tortibgi”
onun Tiirkman reallig1 ilo baglh oldugunu miiasir alimlorin ha-
misindan daha doqiq miisahido edorok, ona mdvcud onons
osasinda “Kitabi-Tiirkman lisani” adin1 vermisdir.

37 Bliyev K. Voali Mohommad Xoca oguznamasi // “Kaspi” qozeti, 20 iyul
2019.
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. Qorquasunasii a -Cu bo apsurau
§ 4. Qorqudsiinashiqda “13-cii boy” absurd

Sarti olaraq “li¢lincii alyazmacilar” adlandirdigim alimls-
rin an boyiik yanlist onlarin, guya ki, “Kitabi-Dada Qor-
qud”un 13-cu boyunu tapmalaridir.

Qeyd edok ki, bu 13-citi boy masalasi halo kegon asrin 20-
30-ci illorindo Azorbaycanda ortaya atilan vo har dofs do ya-
lan ¢ixan xiilyadir. Buna baxmayaraq, 13-cii boy axtarislari
halo do davam edir va bir sira qorqudsiinaslar bu boyun tapi-
lacagina timidlarini itirmomislor.

Bildirmok istordik ki, bir alimin 13-cli boy xoyalinda ol-
masi, hotta biitlin 6mriiniin har bir anm1 “Kitabi-Dada Qor-
qud”a hasr etsa belo, onun Oguz etnik-milli tofokkiiriiniin,
Oguz diinya modelinin, Oguz epik diisiincosinin strukturun-
dan xabarsizliyinin gostoricisidir. Gorasan, belo alimlor bilir-
lormi ki, 13-cii boyun olmasi timumiyyatlo miimkiin deyil.
Neco ki, “ligiincii alyazmagilarin” elan etdiklori “13-cli boy”
“Dada Qorqud” dastaninin 11-ci boyunun kontaminativ alavo-
sidir. “Salur Qazanin 9jdahani 6ldiirmasi” siijetini ohato edon
bu dastan Salur tiirkmanlarinin epos yaradiciliginda sfsanalor
soklinda qorunub galmisdir.

Bas na iigiin  “Kitabi-Dads Qorqud”un 13-cii boyunun
olmasi1 miimkiin deyil?

Bu, onunla baghdir ki, “Kitabi-Dado Qorqud”un 12 boy-
dan ibarat Drezden niisxasi vo 6 boydan ibarat Vatikan niisxo-
si bilavasito Oguz//Hun etnik diisiincosinin 24-liikk strukturunu
0ziinds oks etdirir.

Ononavi madaniyyatlordo modoniyyatin biitlin  struktur
qatlar1 bir-birini fraktal olaraq tokrarlayir. Birinci isaralor sis-
temi olan dilin strukturu modoniyyastin biitiin gatlarini ohato
edon ikinci isaralor sisteminin struktur laylarinda tokrarlanir.
Basqa sozls, ananavi madoniyyatin hansi laymin strukturunu
gotiirtirsonso-gotiir, burada yalniz “tokrarlanma” miisahido
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edacakson. Prof. K.V.Norimanoglunun yazdig:1 kimi, tokrar-
lanma tiirk poetikasinin tokrarlanma va siralanma olmagla iki
osas qanunundan biridir. Miiollifs gors, bu ganunlar, aslinds,
varliq alominin ilahi-kosmoqonik strukturu ilo bagli harmoni-
yani inikas edir: “Tokrar va siralanma dilin biitiin saviyyslari-
ni ohato edir. Fonemlorin, morfemlorin, s6zlorin, ciimlalarin,
kicik (mikro) matnlorin boylik moatn igorisindo siralanmasi,
tokrar1 fozadaki planetlorin, gdy cisimlorinin (bildiyimiz va
bilmadiyimiz) siralanmasina vo dévravi tokrarina banzayir”.

“Oslinds, mifik diinya modelinds hor bir elementin ro-
gomla 6z isarasi moveuddur ki, sonraki madoniyyatlords onlar
foal metaforik dil faktoru kimi arxetpik simvol funksiyasini
dasimigdir. Ayri-ayriligda saylari birinin digarindon tstiinlii-
yliniin sababi isa diinyanin yaranmasinda hansi funksiyani ye-
rina yetiren iinsiirii isarolomosindon asili olmusdur™.

Bu cohatdon, oguzlarin etnik diinya modelinin asas komiy-
yat universumu olan “24-liikk” Oguz snanavi madaniyyatinin
biitiin laylarinin, o ctimladon “Kitabi-Dads Qorqud”un struk-
turunda tokrarlanmali idi va tokrarlanir da.

“24-1ik” Oguz insaninin diinyan1 gavrama universumu-
dur. Qaynaqlara gors, oguzlar homiso 24 boy vahidindon iba-
rot olmuglar. Oguzlar siyasi-cografi cohatdon boyiiyiib nohang
orazilori ohato etdikco onlar vaxtasiri “qurultay” ¢agirib, ge-
niglonon imperiyan1 vo onun torkibino daxil olan xalqglar1 hor
dofs 24-liik prinsipi ilo yenidon béliirdiilor. Onlar 6z diinyala-
rin1 mohz 24 boy vahidindan ibarat sokilda tosovviir edirdilar.
Oguz elinin bu 24 boydan ibarat strukturu “Kitabi-Dado Qor-
qud”un hoar iki niisxasinin poetik strukturunda “mikroskopik
doaqiqlikla” tokrarlanir.

38 Norimanoglu K.V. Oziimiiz, s6ziimiiz. Baki: Cinar-Cap, 2005, s. 577-578
3% Qafarh R. Mifologiya, 6 cildds, I cild. Mifogenez: rekonstruksiya, struktur,
poetika. Baki: Elm vo tohsil, 2015, s. 407-408
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Olbatts, bizo dorhal etiraz oluna bilar ki, ax1 “Kitabi-Dada
Qorqud”un Drezden niisxasi 12 boydan, Vatikan niisxasi iso 6
boydan ibaratdir. 12 va 6 ragomlari 24 ragaminds neca pro-
yeksiyalana bilor?

Cox sada. Drezden niisxasinin 12 boyluq strukturu Qalin
Oguzun 24 boyluq strukturunu, Vatikan niisxasinin 6 boyluq
strukturu iso Salur Qazanin basciliq etdiyi i¢ Oguzun 12 boy-
luq strukturunu proyeksiyalandirir.

Tabii ki, bu dediyimiz yens do anlasilmadi. Axi 12-lik 24-
la, 6-11q isa 12 ilo neca borabarlogs bilir?

Bunun tigiin, sadaco, Oguz diinyasinin etnokosmik struk-
turunu bilmok lazimdir. Homin strukturun Drezdendoki 12
boyu Oguz elinin 24 boyu, Vatikandaki 6 boyu isa I¢ Oguzun
12 boyu ila eynilogdiron “6z qanunu” var. Vo bu ganun oguz-
namolords bariz sokildo oks olunmusdur. Tokca bir niimunaya
digget edok.

Oguznamolars gora, Oguz xan Oguz elini 24 boy vahidin-
don ibarat struktur kimi tagkil edir va onlar1 bozoglar vo ucog-
lar olmagqla iki qola ayirir. Oguz xanin 6liimiindon sonra bo-
ylimiis Oguz xalqinin strukturunu yenidon tosnif etmok zoru-
roti yaranir.

Obiilgazi bahadir xan “Oguznama”sinds deyilir: “Oguz
xanin uygur adi verdiyi tayfanin (c a m a a t) agsaqqali vo
bascisinin Erkil-xoca adli oglu var idi. Oguz xan atasinin tax-
tina oturandan 6lona gqadar onun vaziri hamin [Erkil-xoca] idi.
O, agilli, malumath va ¢ox bilikli adam idi. Giin xan da onu
[0ziina] vozir etdi va 6lona gqodar onun sozii ilo harakat etdi...

Giin xan Erkil-xocanin s6zlaring fikir verdi vo boyiik qu-
rultay cagirdi. Biitlin xalq, yaxsilar1 vo pislori, [hami] yigilan-
da, kiciklora — az, boyiiklora boyiik pay [verarak], Oguz xan-
dan sonra qalan vilayatlori, ellori, biitiin canli vo cansiz goni-
mati adi ¢akilon otuz sahzadoys payladi. Bu iyirmi dord oglan
qanuni arvadlardan idilor; onlardan basqa, konizlordon (k o
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m a) dos ¢oxlu oglanlar var idi. Onlara da movqelarina gora
bazi seylor verdilor.

Sonra o, diizaldilmasini [hala] Oguz xanin amr etdiyi qizil
alagig1 qurmagi tapsirdi. ©Omr etdi ki, sag torofds alt1 ag cadir
(ir g9) vosol tarafds do alt1 ag cadir qursunlar. Yenoa do sag
torofo qurx qulag¢ siivil qurmag: tapsirdi vo amr etdi ki,
uclarina qizil toyuq barkitsinlor. Yeno ds sol torafdo qirx qu-
lag stiviil qurmagi buyurdu ve amr etdi ki, uclarina giimiis to-
yuq barkitsinlor. Xanin omrina gors, atla siitiiyarak, buzuklar
nokarlari ilo qizil toyuga ox atdilar, uguklar [iso] nokarlari ilo
glimiis toyuga ox atdilar. Toyugu vura bilonlora ¢oxlu hadiy-
yolor verdi. Giin xan atasi etdiyi kimi edorok, doqquz yiiz at
va dogquz min qoyun kasilmasini buyurdu; yuftdan olan dog-
quz hovuzu araka ilo doldurmagi amr etdi, yuftdan olan dox-
san hovuzu iso qimizla doldurmagi buyurdu. Onlar qirx giin,
[qirx] geca yeyib-igdilor™*.

Tasvirdon balli olur ki, qizil alagigda Giin xan oturdulur.
“Cadirin icori qapisinda” Erkil-xoca oturur. Bundan sonra 24
novo-tayfa dual sxem asasinda 12 ag cadirda yerlosdirilir.
Sagdaki ¢adirda — buzuklar, soldaki ¢cadirda — ucuklar oturur-
lar. Hor cadirda iki novo-tayfa oturur. Yerlosdirmo zamani
Oguzun 6 oglunun oguznams matnlorindo doyismoz struktur
kimi kecon timumi diiziim prinsipi pozulmur:

Sag tarafda
1-ci ¢cadirda: Giin xanin 1-ci va 2-ci oglanlari
2-ci ¢adirda: Giin xanin 3-cii va 4-cii oglanlari
3-cii ¢adirda: Ay xanin 1-ci va 2-ci oglanlari

0 Obiilqazi Bahadir xan. Sacarei-Torakimo (Tiirkmonlorin soy kitabi) / Rus
dilindan torciima edon, 6n sdz va gostaricilorin miisllifi vo bibliografiyanin
tartib¢isi [.M.Osmanli. Baki: Azarbaycan Milli Ensiklopediyast N-PB, 2002,
s. 65-66
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4-cii cadirda: Ay xanin 3-cii va 4-cii oglanlari
5-ci ¢adirda: Yulduz xanin 1-ci va 2-ci oglanlari
6-c1 cadirda: Yulduz xanin 3-cii va 4-cii oglanlari

Sol torafds
1-ci ¢adirda: Gok xanin 1-ci va 2-ci oglanlari
2-ci ¢adirda: Gok xanin 3-cii vo 4-cii oglanlari
3-cii cadirda: Dag xanin 1-ci vo 2-ci oglanlari
4-cii ¢adirda: Dag xanin 3-cii vo 4-cii oglanlari
5-ci ¢adirda: Daniz xanin 1-ci va 2-ci oglanlari
6-c1 cadirda: Daniz xanin 3-cii va 4-cii oglanlari

Gortindiiyti kimi, 24 boydan ibarat Oguz eli hor ¢adirda 2
boy olmaqgla 12 ¢adir prinsipi ilo tosnif olunur. 6 ¢adirda 12
bozoq boyunu tomsil edon navalar, 6 ¢adirda iso 12 ucoq bo-
yunu tomsil edon navalar oturdulur. Belalikls, 6 ¢adir — 12 bo-
yu, 12 c¢adir — 24 boyu tomsil edir. Bu struktur oldugu kimi
“Kitabi-Dado Qorqud”un Drezden vo Vatikan niisxslorinda
tokrarlanir. Drezdenin 12 boyu Qalin Oguz elinin 24 boyunu,
Vatikanin 6 boyu isa i¢ Oguzun 12 boyunu tomsil edir.

Jziz hamkarlarimiz vo aziz “ii¢iincii slyazmacilar”,
“Kitabi-Dado Qorqud”un 13-cu boyunun tapildigimi elan
etmok Oguz etnosunun strukturunu “dagidaraq”, ondaki
boy-tayfalarin saymm 26-ya catdirmaq demokdir. Bu so-
babdan Oguz epoxasi anonasind aid matnlords 13-cii boy
hec vaxt ola bilmaz. 9gor 13-cii boy varsa, demak, orada
artiq Oguz eli yoxdur.

Bu cohotdon prof Y.Azmunun usaq ikon tiirkmanlor ara-
sinda esitdiyi “boylar” diqqet ¢okir''. Bu, ondan irali golirdi

I Azmun Y. Dede Korkutun Ugiincii Elyazmasi. Soylamalar ve iki Yeni Boy
ile Tiirkmen Sahra Niishas1. Metin-Ceviri-Sozliik-Tipkibasim. Istanbul: Kutlu
Yayinevi, s. 21
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ki, XX asrds “Oguz eli” etnokosmik hadisa kimi mévcud de-
yildi vo Oguz ¢aginda odabi janr monasinda islonmayon
“boy” sozii postoguz epoxasinda artiq 6z avvalki monasini iti-
rorak, tiirkmoan obalarinin folklor janrina ¢evrilmisdir.

“Ugtincli olyazmagilarin” an bdyiik sohvi “Kitabi-Dada
Qorqud”dak1 “boy” soziinii mohz badii matn janr1 kimi anla-
malaridir.

Drezden niisxasindoki oguznamalarin adinda “boy” sozii
islonsa do, bu s6z badii yox, ritual janr1 monasindadir. Basqa
sozlo, “boylama” oguznamo yaratmagin konkret bir marhalo-
sidir. Dastanin “Bams1 Beyroak™ oguznamasindaki bir niimu-
naya digqqgat edak:

“Dadom Qorqud goldi, sadliq ¢aldi. Boy boyladi, soy soy-
ladi. Qazi aronlor basina na goldiigin sdyladi. “Bu Oguznama
Beyogin olsun!” — dedi”**.

Burada:

Boy boylama — “Hoaqq toala konlino ilham edon” Dada
Qorqudun boyu “ol zamandaki alplar alomindon” ¢agirmast;

Soy soylama — Oguznamonin moévzusunu toskil edon ha-
disonin qopuzla nazmo ¢okilmasi;

Oguznama — biitiin bu prosesin naticasi olan badii janr-
dir.

Ogoar tadqiqatcilar “boy” termininin badii janri yox, ritual
janrini bildirdiyini bilsaydilor, onda onlar 13-cii boy masalasi-
nd, balka do, basqa ciir yanasa bilordilor.

Burada bir mosaloys do digget yetirmoyimiz lazim golir.
Bu, “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasindaki “Salur Qaza-
nin 9jdahani 6ldiirmasi” siijetinin etnopoetik mokani masalo-
sidir. Birmonali sokilds bildirmak istordik ki, tarixi Oguz xal-

2 Kitabi-Dado Qorqud / Miiqoddima, tortib vo transkripsiya F.Zeynalov vo
S.Olizadanindir. Baki: Yazig1, 1988, s. 67
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qunin milli xalqlara diferensiasiya etmasindon sonra “Salur
Qazanin 9jdahani 6ldiirmasi” sijjeti yalniz Salur tiirkmanlari-
nin arasinda yasamaqda davam etdi. Bagqa sozlo, “Kitabi-Do-
do Qorqud”dan tanidigimiz Salur Qazan mohz 6z adi ilo Salur
tiirkmonlarinin epos gahromanina ¢evrildi. Bu sababdon “Sa-
lur Qazanin 9jdahani 6ldiirmosi” oguznamasi he¢ bir halda
“Kitabi-Dado Qorqud™un 13-cii boyu olmay1b, Tiirkmon folk-
lor fakturasidir.
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§ 5. Galinan gonastlor

1. “Kitabi-Dada Qorqud™un ii¢lincii niisxasi vo alyazmasi
kimi elm alomins togdim olunmus vo matnin igarisinds “Kita-
bi-Tiirkman lisani” adlandirmis alyazma poetik strukturu eti-
barilo eposun Drezden vo Vatikan niisxalori ilo he¢ bir mo-
gqamda niisxaloga bilmadiyi tiglin onun na {iglinci niisxasi, nd
do tiglincii olyazmasi deyildir.

2. Bu masalads elm alomi sifahi “Dado Qorqud” eposu ilo
onun konkret bir epoxada yaziya alinmis sokli olan “Kitabi-
Dado Qorqud” abidasini eynilosdirmoklo yanlis istiqgamato
yonlondirilmisdir.

3. “Kitabi-Dada Qorqudun on birinci boyundaki Qazanin
sOyladiyi 2-ci nagms “Kitabi-Tiirkman lisani”doki “Salur Qa-
zanin 9jdahani 6ldiirmasi” siijet-oguznamasinin kontaminativ
isarasi, yaxud diiytintidiir.

4. “Kitabi-Tirkman lisani”doki “Salur Qazanin ajdahani
Oldiirmasi” siijet-oguznamasi bilavasits yazili abido olan “Ki-
tabi-Dado Qorqud”un deyil, sifahi “Dado Qorqud” eposunun
kontaminativ olavasidir. Ciinki “Kitabi-Tiirkman lisani” do,
“Kitabi-Dads Qorqud” da biitiin hallarda sifahi “Dado Qor-
qud” epos niivasinin yazili toromslori — paradigmalaridir. Yo-
ni “Kitabi-Tiirkman lisani” birbasa yazili “Kitabi-Dads Qor-
qud” dastaninin deyil, mohz sifahi “Dado Qorqud” eposunun
Tiirkman//Tiirkman epoxasindaki davamidir. Bu halda o, heg
bir sortlor daxilindo yazili “Kitabi-Dads Qorqud”un ii¢iincii
olyazmasi ola bilmaz.

5. “Dads Qorqud” Oguz milli diisiinca sistemini biitovliik-
do shato edon eposdur. Onun tarixon iki mana paradigmasi
var:

Sifahi “Dado Qorqud” dastani: Bu, “Qorqud Ata” mifik
niivasindon baslanan, Oguz epoxasindan kegon vo oguzlarin
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milli xalqlara diferensiasiya etdiyi dévra godar davam edan va
sonra milli eposlara transformasiya olunan epik anonadir.

Iki niisxodon (Drezden va Vatikan) ibarat yazih “Kitabi-
Dads Qorqud” dastani: Bu, sifahi “Dads Qorqud” dastaninin
konkret mokan-zaman néqtasinds yazili sokilds geyds alinmis
soklidir.

Sifahi “Dads Qorqud” dastan1 minillor boyunca doyigorak
inkisaf etmis, “Kitab-Dads Qorqud” dastani iso 6z inkisafini
donduraraq, slyazma soklinds daslagsmisdir.

6. “Kitabi-Dads Qorqud”’da olyazmalasmis motn dastan
funksiyasim1 inikas etdiyi halda, “Kitabi-Tirkman lisani”
oguznamasi funksional tipino gora dastan deyil. “Kitabi-Dado
Qorqud’un ifagilar1 — ozanlar, ifa miihiti — el sonliklori, s6lon-
lar, ziyafatlor, qonaqliglar va s., auditoriyas1 — genis publika,
Oguz elinin on miuxtalif tobagoalori, matnin sakralliq doracasi
— ekzoterik matn tipi, yoni dinlonilmasi hami ti¢iin agiq olan,
konkret olaraq hor hansi etnososial qrupa aid edilmoyan, ya-
xud esidilmasi, dyranilmasi comiyyastin hansisa tabagalaring,
gruplarina gadagan edilmayon matn, matnin etnopoetik tipi —
oguznamo, matnin funksional struktur tipologiyasi — badii-es-
tetik, ayloncovi funksiyaya malik dastan oldugu halda, “Kita-
bi-Tiirkman lisani’nin ifagilar1 — baxsi/ozanlar, ifa miihiti —
qirxlar maclisi, auditoriyasi — qirx sagird, matnin sakralliq do-
rocasi — ezoterik motn tipi, yoni dinlonilmasi yalniz konkret
etnososial qrup (qirx sagird) {i¢iin nazords tutulan, inisiasiya
ritalindan kegmoyanlora dinlonilmasi, esidilmasi qadagan edi-
lon matn, matnin etnopoetik tipi — oguznams, matnin funksio-
nal struktur tipologiyasi — sakral-mistik, gizlin-ezoterik funk-
siyaya malik orgonlik torasidir.

7. “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasi baxsi//ozanlar to-
rofindon ancaq “40-lar” (“40 aron”, yaxud “40 sagird”) macli-
sinda oxunan va 40 neofit torafindon Oyronilon, monimsani-
lon, asasinda “bay-igidlik” imtahan1 verilon “argonlik bitiyi”,
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“inisiasiya kodeksi”, basqa sozlo, “aga” statusunda olan sub-
yektlorin “bay-igid”, “alp-aron” statusuna kegirilma ritualinin
ezoterik//batini “tors kitabidir”.

8. “Kitabi-Tilirkman lisani” abidasi heca vozninin tosirls-
rindon vo hecanin strukturuna asaslanan saz-asiq anonasindon
qapalt qurulusa malik miihafizokar moholli miihitds, yani
Azarbaycan Torokomo//Tiirkman miihitinds qorunub galmis-
dir. Qapali-mohalli miihit, homin miihits moxsus adot-onona-
lorin torakoma milli kimliyini qoruyub saxlayan immun siste-
mina ¢evrilmasi heca seirinin homin miihitlora niifuz etmasinag
imkan vermamisdir. Elo bu cohstdon azorbaycandilli “Kitabi-
Tirkman lisani” oguznamasinin ifacilar1 asiglar yox, bax-
s1//ozanlardir.

9. “Kitabi-Tiirkman lisani” va “Kitabi-Dada Qorqud” biri
ezoterik, o biri ekzoterik funksional tipologiyaya malik motn-
lordir vo bu sababdon onlarin har ikisi sifahi “Dado Qorqud”
eposu ananasi ilo bagli olsalar da, ezoterik “Kitabi-Tiirkman
lisani” oguznamasi tipoloji baximdan ekzoterik “Kitabi-Dada
Qorqud” oguznamolarinin tigiincti niisxasi, yaxud tugiincii al-
yazmasi deyildir.

10. “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasi artiq basa cat-
mis Oguz epoxasinin deyil, yeni dovriin — Tiirkman epoxasi-
nin abidasidir. Bu halda etnopoetik toyanatina gora Oguz yox,
Tiirkman dastandir. Dastanda Oguz eli, onun sorhadloari, cog-
rafi adlar aktiv yox, passiv yaddasi oks etdirir. Basqa so6zlo,
bunlar artiq kliselosmis epik lokuslardir. ©ksins, aktiv yaddas
Azorbaycan-Tiirkman cografiyasi ilo baghdir. Dastanda diin-
yaya baxisin ¢i1x1s noqtosi Azarbaycan vo onun Oguz yaddasi
ilo miioyyonloson ¢evrasidir. Matndo Oguz morkazli diinya-
dan Azorbaycana (Azarbaycana, irana, biitiin Tiirkman eling)
deyil, Azarbaycandan tarixi Oguz vo miiasir Tiirkman diinya-
sina baxis var.
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11. “Kitabi-Dads Qorqud” oguz tayfalarinin dilindo (“ala
lisani taifeyi oguzan”da) oldugu kimi, “Kitabi-Tiirkman lisa-
ni” da tiirkman tayfalarinin dilinds (“Tiirkman lisani”da, bas-
ga sozlo “ala lisani taifeyi tiirkman”da) olan abidadir. Bunlar
forqli epoxalarin abidslari kimi “Dada Qorqud” epik ananasi
ilo bagh olsalar da, “Kitabi-Tiirkman lisani” bir yazili abido
kimi heg¢ bir halda (yazili) “Kitabi-Dado Qorqud” abidasinin
ticlincii niisxasi vo alyazmasi deyildir.

12. “Kitabi-Dado Qorqud”un 13-cu boyunun tapildigini
elan etmok Oguz etnosunun strukturunu “dagidaraq”, ondaki
boy-tayfalarin sayimi 26-ya ¢atdirmaq demokdir. Bu sobabdon
Oguz epoxasi ananasing aid matnlords 13-cii boy he¢ vaxt ola
bilmaz. Ogar 13-cii boy varsa, demak orada artiq Oguz eli
yoxdur.

13. “Kitabi-Tiirkman lisani” abidasi toqdim etdiyi epik
cografiya, dili vo s. baximindan Azarbaycan//Tiirkman//Taora-
koma abidasidir.
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§ 6. Yeni olyazma ils bagh siibhali maqamlar

Biitiin bunlarla barabar “Kitabi-Tiirkman lisani” slyazma-
sinda bizi siibhoya salan magamlar da yox deyildir. Masaslan:

1. ©lyazmanin kagizinin kimyavi ekspertizasi indiya qo-
dor niys aparilmamis vo onun daqiq yasi toyin edilmomisdir?

2. Olyazmanin sahibi olan Vali Mohammoad Xoca onu Ira-
na-Turana soxavatlo togdim etdiyi halda, noys gora “Kitabi-
Dados Qorqud™un 1300 illiyinin kegirildiyi, diinyanin biitiin
gorqudstinaslarmin axisib galdiyi Bakiya toqdim etmomisdir?
Ovaozindo bu olyazma bizo hansisa isbazlar torofindon bir il
yarimdan ¢oxdur ki, 6danis (bir milyon dollar) miigabilindo
toklif olunurdu.

3. ©lyazmada Simali Azarbaycanla bagl tohqiramiz yer-
lor var. Onlarin Dads Qorqudun dilindon deyilmasina inanmi-
riq. Masalon, “Talist1 qoyun” ifadssi (“Talisi qoyun ¢ixdi-
g1...”"). Talislar bir toplum kimi he¢ vaxt qoyungulugla mos-
gul olmamis, tarixi Azorbaycanda qoyuncu xalq kimi tanin-
mamigslar. Bu halda Dado Qorqudun “talis” adin1 “qoyun”la
birgs ¢okmasinds magsadi na idi? Bu ifads Dads Qorqudun-
durmu?

4. Yaxud Dodo Qorqud noys goro 40 sagirdo Sirvani
“miirvatsiz” yer kimi tanidir: “...ak¢as1 cox, miirlivvati yox
Sirvan eli”?*

5. Moatndo Naxcivan, Iravan vo Sorur eli adamlarinm “sor
yaxan” adlandirilmasi bu ifadonin bizdo Dads Qorquda aid ol-
duguna siibho yaradir: “Gegisi gorco, adami sor¢a irovan,

Naxcivan, Soriil eli”™®.

“ Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Dede Korkut
Kitabinin Giinbet Yazmasi: Inceleme, Metin, Dizin ve Tipkibasim / Modern
Tiirkliik Aragtirmalar1 Dergisi. Cilt 16, Say1 2. Haziran 2019, s. 216

* Yeno do orada, s. 216

* Yeno do orada, s. 216
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Olbatto, biitliin bunlar1 yazmaya bilordik. Ancaq bunlar1 da
gordiik vo demaya do bilmadik. Dedik ki, sonradan axmaq ve-
ziyyatindo galmayagq.

P.S.

Qeyd edak ki, marhum Tiirkiys folklorsiinas1 Dursun
Yidirimin bu yeni salyazma ils bagh yaxinlarda tanis oldu-
gumuz moqalssinds abidonin “Kitabi-Dads Qorqud”un
iiciincii niisxasi olmadig1 tasdiq olunmagqla yanasi, onun
yaranma tarixi, poliqrafik keyfiyyatlori, o ciimlodon kim
torafindan necd vo hansi maqsadls hazirlanmasi1 haqqinda
bir ¢ox qaranhq masalalora aydinhq gatirilmisdir*,

* Bax: Yildirm D. Dede Korkut'un Yeni Kolaj Tarzi Yazmasi Hocali
Molla'nin midir? JOTS 6/1, 2022, s. 158-208
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IKINCi BOLMO

“ALP OZAN — DODO QORQUD — GAiB DUNYA”
TRANSMEDIASIYA SISTEMI

§ 1. “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin poetik
strukturu: 23, 27, yoxsa 24 soy

“Kitabi-Tiirkman lisani” motn qurulusuna gora soy(la-
ma)lardan va bir ki¢ik hekayo-oguznamoadon ibaratdir. Matnin
altida bes hissasini oguznamads “soy” adlandirilan soylama-
lar va yalmiz altida bir hissasini hekayat-oguznamas toskil edir.
Prof. M.Ekiciya géra, matndoki soylarm say1 23-diir*’. Prof.
Y.Azmun isa forqli saymisdir. Ona gors, motndo 27 soylama
vo iki boy var*®. “Giinbat alyazmasi”nin tortibgilori matni 25
hissaden: 24 soy va bir boydan ibarat hesab etmislor®.

Maraqli monzors alinir. Masalo burasindadir ki, hom 24,
hom do 27 rogomi Oguz etnokosmik diislincosinin strukturu
baximindan tosadiifi rogomlor deyildir. “Gilinbat olyazma-
s1”nin tartibgilori soylamalarin saymni 24 gétiirarkon “soy(la-
ma)” janrinin poetik xiisusiyyatlorini (janr galibini) asas go-
tiirmislor vo bu da tamamilo normal elmi yanasmadir. Ancaq
burada basqa bir magam da var. Bu Oguz etnokosmik diisiin-

*7 Ekici M. Dede Korkut Kitabi. Tiirkistan/Tiirkmen Sahra Niishasi.
Soylamalar ve 13. Boy. Salur Kazanmn Yeddi Bash Ejderhayr Oldiirmesi.
Orijinal Metin (Tipkibasim), Transkripsiyon, Aktarma. Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2019, s. 20

* Azmun Y. Dede Korkutun Ugiincii Elyazmasi. Soylamalar ve iki Yeni Boy
ile Tiirkmen Sahra Niishas1. Metin-Ceviri-Szliik-Tipkibasim. Istanbul: Kutlu
Yaymevi, s. 17

¥ Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Dede Korkut
Kitabinin Giinbet Yazmasi: Inceleme, Metin, Dizin ve Tipkibasim // Modern
Tirkliik Aragtirmalar1 Dergisi. Cilt 16, Say1 2. Haziran 2019, s. 147
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cosinin “24-liikk” universumu ilo bagli masalodir. Bu barado
kitabin birinci bolmasinds genis sokilda bohs olunub.

“24-1tik” Oguz etnik diinya modelinin asas komiyyat uni-
versumudur: ger¢oklik oguzlunun kollektiv diisiinco modelin-
ds bu universumdan kegarak gavranir. “24-liikk” Oguz ananavi
madaniyyatinin biitiin laylarinda onu tagkil edon elementlorin
uygun kombinasiyalarinda (1, 4, 6, 12, 24) fraktal olaraq tok-
rarlanir. “24-lik” universumu “Oguz kagan” mifik niivasin-
don bas alib galon “nama”larin do, tabii olaraq, struktur osasi-
n1 toskil edir. Bu universum bizim qarsimiza “Kitabi-Dado
Qorqud”un Drezden niisxasinda “12 boy” soklinda, Vatikan
niisxasinda “6 hekayot-boy” soklinda cixdig1 kimi, “Kitabi-
Tiirkman lisani”da do “24 soy” soklindas ¢ixir.

Lakin 27 rogomi do tosadiifi deyildir. Belo ki, “Kitabi-
Tirkman lisani” oguznamosinin poetik strukturu “toquzla-
ma//doqqquzlama” modeli asasinda qurulmusdur™. Motnda
tic dogquzlama dovriyyasi miisahido olunur. Bu da mantiqi
olaraq 27 ragomini verir: 9 x 3 = 27.

Mon bu ragamlordan heg¢ birini miitloglosdirmak fikrindo
deyilom. Sadaca, onu diqqate ¢atdirmaq istoyirom ki, 24 vo 27
rogamlari tasadiifi ragomlor deyildir. Onlar madaniyyatin si-
nergetik 6ziiniitagkil prosesinin 6l¢ii vahidlaridir.

**Bax: Rzasoy S. “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamosinin transmediativ
strukturu vo ritual-mifoloji semantikasi. Baki, “Elm va tohsil”, 2020, 472 s.
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§ 2. Alp Ozanin Dads Qorqudla dua//“soy”’lama
vasitasilo transmediativ slaqa sistemini qurmasi

Goldiyimiz naticaya gora, ““Kitabi-Tiirkmon lisani” oguz-
namasi baxsi//ozanlar torafindon ancaq “40-lar” (“40 oron”,
yaxud “40 sagird”) maclisinds oxunan va 40 neofit torafindon
Oyranilon, monimsanilon, asasinda “bay-igidlik” imtahan1 ve-
rilon “orgonlik bitiyi”, “inisiasiya kodeksi”, basqa so6zlo,
“aga” statusunda olan subyektlorin “boay-igid”, “alp-oron” sta-
tusuna kecirilmo ritualinin ezoterik//batini “téro kitabidir".

Abidadoki 24 soy va bir dastan-oguznama istisnasiz ola-
raq 40 sagirdin “igidlik” modeli tizra tolimino xidmat edir.
Moatn biitiin poetik elementlari, ideya-mozmun xiisusiyyatlori,
badii-estetik enerjisi ilo sagirdlorin igidlora ¢evrilmasi prose-
sini 6ziinds ehtiva edir. Soylarin har birinin tohlilindon goéra-
coyimiz kimi, (boyiik ehtimalla) 40 giinliik inisiasiya (kecid)
morasimindon ke¢mokds olan 40 sagird bu matnlor vasitasilo
“mord igid//qog igid//ar igid” olmag1 ohato edan biitiin biliklo-
ri monimsayir. Neofit//namizadin psixologiyasinin dayisdiri-
larak yenidon qurulmasina xidmat edon bu matnlors basdan-
basa dyradicilik ruhu hakimdir. “Oguz” adlanan diinyaya aid
yaxsi-pis na varsa — hamist bu matnlar vasitasilo 40 sagirds
talim, tadris va talqin edilir.

Sonuncu ciimlodaki “yaxsi-pis”, “tolim”, “todris” vo “tal-
qin” sozlorini imumislok s6z kimi islotmadik. Bu sozlor ini-
siasiya morasiminin miihiim anlayis-terminloridir.

“Yaxsi-pis” — 40 sagirdo diinya haqqinda verilon bilikls-
rin biitovliiyiinii ifado edir. Iralido soylarm tohlili zaman1 go-
racayik ki, diinya//ger¢aklik oguzlunun kollektiv diinya mo-

°! Qafarhi R., Rzasoy S. “Kitabi-Dade Qorqud”un iigiincii slyazmasi, yaxud
“Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamasi // “Dads Qorqud” jur., 2019, Ne 2, 5. 36
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delindoa, asason, “yaxsi-pis” (“yaxsi-yaman”) modeli iizra tos-
nif olunur.

“Talim” — elm Oyrotmadir. 40 sagirdo dyradilon biliklor
hamiya giindalik hayat tocriibasindon malum olan adi biliklor
deyildir. 40 sagird Oguz//Tlirkman insaninin empirik tacriiba-
sini oks etdiron adi hayati biliklori sagird olmamisdan gabaq
artiq bilirdi. Morasim miiddstindo ona tolim edilon biliklor
“mord igid//qog igid//or igid”in 6yronmali oldugu ezoterik bi-
liklordir. Onlar1 yalmiz “igid” olan bilmali idi. Bunlar “igidli-
yin” sirloridir. Bu biliklarsiz heg¢ bir sagird “mord igid//qog
igid//ar 1gid” ola bilmazdi. Homin biliklorin ezoterizmi onla-
rin “Oguz/Tirkman igidine” moxsus biliklor olmasinda ifads
olunur. Basqa birisinin bu biliklori 6yronmasi, bilmasi “mard
igid//qoc¢ 1gid//ar igid” olmagmn sirrini fag etmis olardi. Bu
halda iso hamin biliklar 6z ezoterizmini itirib, adi (ekzoterik)
biliya cevrilordi. Ona goro do 40 sagird “igidlik” modelinin
sirlorini g6z babayi kimi qorumali idi. Bu biliklor qiraga sizsa
idi, “kafir” diismon “casus” vasitasilo onu Gyranar va igido
qalib golordi. Cilinki homin biliklor “mord igid//qog¢ igid//or
igid”liyin davranis kodlar1 idi: kodlarin bilinmasi, diisman ali-
no kegmosi igidi 6z manavi-psixoloji, horbi-taktiki giictindon
mohrum edardi. Diigmoan igidin “moardlik”, “qocluq”, “orlik”
sirlorini bilmokls igidin ona qars1 atacag biitiin harbi-psixolo-
ji davraniglara qars1 gabaqcadan hazir olar vo bununla da igidi
tosirsiz bir hadofa ¢evirar, miidafio gabiliyyatini zaiflodordi.

“Tadris” — onu bildirir ki, 40 sagirdo “mord igid//qog
igid//ar igid”lik haqqindaki biliklar dars kimi dyradilirdi.

“Talqin” — 40 sagirds verilon biliklorin onlara adi miisl-
limlar torafindan deyil, bu biliklsrin dasiyicist olan va “Kita-
bi-Tiirkman lisani”do “Dadam soy1 alp ozanlar”>* adlandiri-

>? Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”: oxunus vo sorhlor / “Dado
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 25, 43
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lan miiollimlar torafindon 6yradildiyini gostorir. Oyratmonin
“talqin” tisulu iki miithiim cohati ilo slamotdardir:

Birincisi, bu ozanlar adi calib-oxuyan ozanlar yox, “alp
ozanlar’dir. “Alp” termini bu ozanlarin alpliq, igidlik, harbla
bagl xiisusi statusunu gostarir.

Ikincisi, biliklorin 40 sagirda alp ozan torafindon verilmasi
onlarin, sadaco, dors kimi Oyradilmasini (tadrisi) deyil, ani-
mistik tisulla — gamlama (soylama) yolu ilo 40 sagirdin psixo-
logiyasina tolqin edilmasini (verilmasini, 6tliriilmasini, “yazil-
masin1”’) gostorir. Tolginin asasinda transsedent praktika du-
rurdu vo bu praktika tokco “alp ozan-sagird” miinasibatlorini
deyil, biitovliikkde “boy” vahidinin yaranmasini gercoklosdi-
ron “boylaman1” da, “soy” vahidinin yaranmasini ger¢oklos-
diron “soylaman1” da ohato edon universal-animistik alaqo
sistemidir. Cox gabaga gacib elmi tohkiyomizin tobii-mantiqi
ardicilligin1 pozmadan sdylomok olar ki, alp ozan mohz bu
transsedent olago sisteminin vasitasilo 40 sagirdin sliurunda
xuisusi psixoloji rejim yaradir vo homin rejim vasitasilo 40 sa-
girdlo Dadom Qorqud arasinda alago qururdu. Dadom Qorqud
da 6z névbasinds “cavanmardlor’s aid “nasihatlori” 40 sagirdin
sliuruna otiirtirdii. Bu, bir mediasiya prosesidir vo homin media-
tiv rejimds funksional strukturu baximindan mediator olan alp
ozanin vo Dadom Qorqudun istiraki miitloq olaraq vacib idi.

Birinci soy matnin poetik strukturu baximindan miiqoddi-
ma funksiyasini yering yetirir. Bu soy funksional mahiyyati
etibarilo “Kitabi-Dads Qorqud”daki miigoddims, yaxud mo-
hobbat dastanlarindaki asiqlarin dastanin avvalinds sdyladik-
lori {ic ustadnams ilo eyni isi goriir. Soy//miiqoddimonin maz-
munu gostarir ki, alp ozan soylama vasitasilo Dadom Qorqud-
la alago qurur. Soy bu misralarla baslayir:

Haq Taala gogdan Quran endirdi
Ar1 dinli Mohommaoada
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—oqumagq ﬁgﬁns 3

Soyda daha sonra ardicilliqla asagidak bilgilor verilir:

— Cobrayilin Mohommad peygombora meraca getmok
tictin Buraq atin1 gatirmasi;

— Mohammadin meracinin tasviri;

— Olinin Diildiil atin1 minib, Ziilfiigar qilincini belina bag-
lamasi va din yolunda savasmast;

— Haq Taalanin bir qusu Siileyman peygambaorin yanina
yollamast;

— Davud peygombarin zireh diizoltmok tigiin Haq Taalanin
quidratindon dasdan polad istehsal etmasi;

— Ibrahim Xalilullahin Allahdan ogul istomoasi vo onu Al-
lahin yoluna qurban kasacayini ohd etmasi, Allahin 6z shdina
sadiq qalan peygombeora oglu Ismayilin avezinda qurban kos-
moak {i¢tin gdydon “buynuzi burma qog¢” endirmasi.

Bu qisa soy asagidaki misralarla bitir:

Dadom Qorqud qirx sagirds ver nasihat:
“Alplar, dua qilayun cavanmordlari gérmaq i¢in”>*
Belalikls, soy//miigaddima Allahm adi il baslanib Dads
Qorqudun adi ils bitir. Soydaki obrazlarin hamis1 miiqoaddas
adlardir vo onlarin mona diiziimii beladir: Haq Taala — Cabra-
y1l malok — Mohammad peygombar — Hozrat Oli — Siileyman
peygambar — Ibrahim peygombor — Dadom Qorqud. Bu, mii-
goddas silsiladir vo burada Dado Qorquda godar olan obrazla-
rin hamusi Islam dinine aiddir. Tokca Dada Qorqud istisnadir:
0, Oguz Tanrigiliq inanc sistemina aiddir.

> Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”..., s. 7
> Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitab1”..., s. 8
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Bu silsilods adlar1 ¢okilon obrazlarin hamis1 mediasiya ilo
baghdir. Bu, yerlo gdy arasinda mediasiyadir. Adlar1 ¢okilon
peygomborlor Allahla mediativ {insiyyatdadirlor. Zaton Alla-
hin (c.c.a.5.) peygombari olmaq ondan galan risalati insanlara
catdirmaq demokdir:

— Hozrot Mohommad (s.) merac edib gdys qalxaraq Alla-
hin goriistine gedir;

— Hozrat Oli (2.) do tosavviifi rovayatlora gora, meracda
olmusdur;

— Haq Taala 6zii Siileymanla slago saxlayir;

— Davud peygombor Haq Taaladan golon “qiidrat” vohyi
(informasiyasi) ila dagdan polad istehsal edir.

— Ibrahim Xalilullah Allahla dua vasitasilo slaqe yarada-
raq ondan ogul istayir.

Bas Dads Qorqud?

Soyda onun adi ¢okilon misralarda Dado Qorqudun Allah-
la olags saxlamasi1 haqqinda heg¢ no deyilmir. O, sanki media-
tiv silsilodan ayrilir. Lakin bu, ¢ox geyri-mantiqi goriindir.

Axi soy onu Allahdan baslanan miiqaddas silsilonin so-
nuncu halqgoasi kimi taqdim edir?

Demok, Allahla slago — ona da aid olmalidir. Lakin biz
misralarda bu olaqoys isaroni (gdndormoni) adlar1 ¢okilon
peygombarlords oldugu kimi gérmiiriik.

Bilirom, sobirsiz oxucularim dorhal replika vermak istoyir:

“Bas “Kitabi-Dado Qorqud”daki malum-mashur “Ra-
sul sleyhissolam zomanina yaqin Bayat boyindan Qorqut
ata diyarlor bir ar qopdi. Oguzin ol kisi tomam bilicisiydi,
— na diyarsa, olurdi. Gaibdan diirlii xabar soylordi. Haqq
toala amin konlina ilham edordi...”™ tagdimati? Burada
Haqq toalanin Dads Qorqud un konliind ilham etmasi,

> Kitabi-Dade Qorqud / Miiqaddima, tortib vo transkripsiya F.Zeynalov vo
S.Olizadanindir. Baki, “Yazi¢1”, 1988, s. 31
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onun hatta geyb alomindan miixtalif xabarlor soylomasi
mediasiya deyilmi?!”

Olboatta, mediasiyadir.

Ancaq golin tolosmoyaok. Biitiin “sirlor” elo soyun axirinci
misralarindadir. Vo bu misralar, deyordim ki, imumiyyatlo,
“Dado Qorqud” eposunun “biitiin sirlorini” 6ziindo “sifralo-
misdir”. Odur ki, tolosmayak vo digqeti homin misralara yo-
naldak.

Dado Qorqud bizo maolum olan matnlords Islam 6vliyasi-
dir. Ancaq onun Islam diinyagoriisiiniin funksioneri olmadigi,
Islamoncasi Tanrigiliq inanc sistemina aidliyi do malum mo-
saladir. Bu cohatden, birinci soyda Doada Qorqudun Islamla
bagl silsilonin sonuncu halgasi kimi toqdim olunmasi
Oguz//Tiirkmanlarin Islam diinyagériisiino sahiblonmasinin
moahsuldur. islamdan avval Dado Qorqud basqa bir dinin, ya-
xud inanc sisteminin, yaxud diinyagoriisiiniin miiqoddosi, 6v-
liyasi, “peygombaridir”.

Struktur yanagsma bizdon matnin doyison vo doyismoyan
hissalorini (vo homin hissalari togkil edon elementlori) forq-
londirmayi talob edir. Bu cahatdan, birinci soyun matni doyi-
son va doyismoyan olmaqla iki hissa//qatdan ibaratdir:

Dayison gat: Allahdan baslanan peygombarlor silsilosi;

Dayismayan gat: Dads Qorqud.

Soyun doayison qatinin altinda Tanrigiliq inanc sistemi ilo
bagl qat gizlonib. Demok soyun doyison gatinin 6zii iki tobo-
godon ibaratdir:

1. Islami silsiloni toaqdim edan askar (eksplisit) tobaqo;

2. Tanrigiliq elementlorini toqdim edon gizli (implisit) to-
bago.

“Gizli tobaqo” Islaméncaesi Oguz/Tiirkmanlarda hakim
diinyagoriisli, yoni agkar ideologiya idi. Lakin Oguz//Tiirk-
manlarin Islam1 gabulu ilo bu tobago Islami askar tabaqoyo
transformasiya olunmagqla yanasi, tistiinds ¢ox ciddi yasaq no-
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zarati yaranaraq “gizlilik” statusuna ke¢di. Bu ciddi va sart
“nazarat” rejiminin izlaring elo “Kitabi-Tiirkman lisani” oguz-
namoasinin 6ziindo do rast golirik. Matndoki dastan//oguzna-
mods Qazan 9jdaha ilo doylisonds 9jdaha onu udmaga basla-
yir. O, “soylama” ilo Allaha yalvarir:

Ya gotiirdiigiin gogo yetiiron gorklii Tar1!
Ya urdugiini ulatmayan ulu Tar1!...”

Qazan soylamanin basqa bir yerinds deyir:

Allah Tar1, sana bir deyaniin agzin 6pim,
iki deyoniin agzin carpim’’

Goriindityti kimi, Oguz//Tiirkmanlar islam dinini qobul et-
dikdon sonra Allah vo Tanrmi eyni bir varliq hesab etmok
macburi rasmi normaya ¢evrilmis, onlar1 forqlondiranlor, yani
iki ayr1 varliq hesab edonlor, Qazanin statusunu nazors alsaq,
dovlat saviyyasinda cozalandirilmisdir.

Goriindiiyti kimi, birinci soyda matnin islamaqoadorki “ta-
rixi” tokca Dada Qorqud obrazi ils tomsil olunur. Belo demok
miimkiinsa, birinci soyda Islami silsilo ilo Dada Qorqud bir-
birina “qaynaq olunub”. Lakin bu zaman hokman nozars al-
maliyiq ki, matnin poetik strukturunda Dado Qorqud elo 6z
ovvalki yerinds, daha doqiq desok, aski Tanrigiliq matninds
harada idisa — yena do oradadir. Sadaco, matnds ona qodor
olan hisso Islami silsils ilo avoz olunub.

Bu halda suallar meydana ¢ixir:

Iski Tanriciliq matni niys axiradok avazlonmoayib?

* Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”: oxunus vo sorhlor // “Dado
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 56
°7 Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”..., s. 57
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Doda Qorqud Islami anlayis olan “évliya” qolibina
transformasiya olunsa da, niys aski adi ilo 6z yerindadir?

Bu suallarin cavabi “Oguznama” ononasi ilo baghidir.
“Oguznams” Dado Qorqudsuz miimkiin ola bilmozdi. Dado
Qorqud ozanlarin, o ciimlodan alp ozanlarin piri//coddi//baba-
sidir. Bu cohatdon, “Kitabi-Dado Qorqud” vo “Kitabi-Tiirk-
man lisani” oguznamalori vo iimumon “Dads Qorqud” eposu-
nun istisnasiz olaraq biitiin elementlori Dads Qorqud obrazina
konsentrasiya olunaraq, ona fokuslanir, onda markazloasir. Do-
do Qorqud eposun toqdim etdiyi epik diinya modelinin, timu-
man epik sistemin mediasiya morkazi, mediativ qurucusu va
slagalandiricisidir. Bir sozls, “Dads Qorqud” eposunun varli-
g1 bu obraza baghdir: bu obraz yoxdursa — o halda “Dada
Qorqud” eposu da yoxdur. Ciinki Dado Qorqud Tanr ilo
oguzlu, Oguz kaganla oguznams arasinda korpii, vasito, gapi-
dir. “Kitabi-Tiirkman lisani’yo giris do mohz Dado Qorqud
korpuisiindan kegir.

Indi iso birinci soyda Dado Qorqudla baglh misralarin “sif-
rolorini” agmaga c¢alisag. Hom do noazars almaliyiq ki, birinci
soylamada askar (eksplisit) Islami tobagenin altindaki gizli
(implisit) Tanrigiliq tabagasinin da sirlari yalniz bu iki misra-
n1 desifra etmokls agila bilor. Misralari bir do anagq:

Dadom Qorqud qirx sagirds ver nasihat:
“Alplar, dua qilayun cavanmardlori gérmaq igin”.

Qeyd edok ki, bu misralar1 “enins-uzununa” ¢ox tohlil et-
moak lazim golocak. Ciinki matlablar, tohlil olunmasi magam-
lar ¢oxdur vo onlarin Gyronilmasi bizdon, demok olar ki,
“mikroskopik™ analiz talab edacok. Bu cahatdan, biz 6nca bu
misralarin transkripsiyasi zamani matnin tartibg¢ilori torafin-
don isladilmis imla (durgu) isaralorindon baslamaliy1q. Ciinki
miixtolif nosrlords tortibgilor torafindon qoyulmus imla isaro-
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lorinin yuxaridaki misralarin neco anlasilmasi, onlarin arasin-
da neco olago qurulmasi vo an baslicasi, biitov “Kitabi-Tiirk-
man lisani” matninin funksional semantikasinin yranilmasin-
da boyiik rolu var. Odur ki, 6nca oxunusglara diggat edak.

Prof. M.Ekici homin misralarin transkripsiyasinda dirnaq
isarasindan istifads etmomisdir:

...Dedem Korkud kirh sakirde ver nasihat,
Alplar dua kilayun civanmerdleri gormak-igiin®®

O, bu misralar1 miiasir tiirkcoya belo uygunlasdirmisdir:

Dedem Korkut, kirk talibe ver nasihat,
Alplara dua edeyim, geng yigitleri gorsiin diye®’

M.EKkicinin tofsirinds bes epik soxsiyyat (obraz) var:

1. Dados Qorquda 6z piri//caddi//babasi kimi (“Dadom™)
miiraciot edon tahkiyaci alp ozan;

2. Ondan nasihat (6yiid//soy) istonilon Dada Qorqud;

3. Soy//nasihat//dyiidlor vasitasilo dyradilocok 40 sagird;

4. Tohkiyac¢i ozanin onlara dua edilmasini istadiyi alplar;

5. Duani gabul edon alplarin gérmali oldugu cavanmard-
Iar//ganc igidlar.

Indi misralarin taqdim etdiyi informasiyanin (epik situasi-
yanin) funksional modelini M.Ekicinin oxunusuna asason
qurmaga ¢alisaq.

— Har iki misra tohkiya¢i ozana maxsusdur.

** Ekici M. Dede Korkut Kitabi. Tiirkistan/Tiirkmen Sahra Niishasi.
Soylamalar ve 13. Boy. Salur Kazanm Yeddi Bashi Ejderhay:r Oldiirmesi.
Orijinal Metin (Tipkibasim), Transkripsiyon, Aktarma. Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2019, s. 33

% Yeno da orada, s. 156
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— Tohkiya¢i ozan Dado Qorquddan soylamalar vasitasilo
40 sagirds “nasihat” (0yiid) vermasini istoyir.

— Tohkiyag¢i ozan kimloraso miiracist (xitab) edarok, onlar-
dan alplara dua edilmasini istayir.

— Tohkiya¢i ozanin magsadi odur ki, alplar duani1 gobul
edib cavanmordlori, yani 40 sagirdi “gorsiinlor”.

Beloaliklo, M.Ekicinin oxusundan ¢ asas magam ortaya
CIXIT:

Birincisi, cavanmordlor 40 sagirddir;

Ikincisi, bu alplar hor kimdirsa, onlara dua edilmalidir ki,
onlar da 40 sagirdi gorsiinlor.

Uciinciisii, alplarin 40 sagirdi “gormolori” son daraco mii-
hiim masaladir. Yoni “gormak” burada Dadom Qorqudla qu-
rulan mediativ oslaga sisteminds miihiim funksional mexa-
nizmdir.

Prof. Y.Azmunun misralarin transkripsiyasinda vo miiasir
tiirkcosinds istifads etdiyi imla isaralori yuxaridakindan forqli
manzara yaratmigdir:

...Dedem Korkud kirh sakirde ver nasihat:
“Alplar dua kilayun cevan-merdleri gormak-i¢iin®.

Tiirkiys tiirkcasi:

Dedem Korkut, kirk sagirde nasihat verdi:
“Alpler, [cevrenizde] geng yigitler gorebilmek

icin dua edin”®'.

% Azmun Y. Dede Korkutun Ugiincii Elyazmasi. Soylamalar ve iki Yeni Boy
ile Tiirkmen Sahra Niishas1. Metin-Ceviri-Sozliik-Tipkibasim. Istanbul: Kutlu
Yayinevi, s. 26

' Yeno do orada, s. 67
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Gortindiiyti kimi, Y.Azmun misralarin monasin1 M.Ekici-
don forqli yozmusdur. Onun tofsiring asason, bes epik soxsiy-
yatin (obraz) funksional durumu beladir:

1. Tahkiyaci alp ozan yalniz tosvircidir. O, “Dedem Korkud
kirh sakirde ver nasihat” — deyarak, birbasa Dado Qorquda miiraci-
ot etsa do, Y.Azmun bu misrani Tiirkiys tiirkcasine “Dedem Kor-
kut, kirk sagirde nasihat verdi” soklinds uygunlasdiraraq, tohkiyagi
ozani misralardaki epik situasiyanin aktiv funksioneri olmaqdan ¢i-
xarmigdir. Halbuki tohkiya¢i ozan Dado Qorqudla qurulan media-
tiv alago sisteminda iki miihiim funksional elementdon biridir:

a) Miiraciot edon (appelyator) — tohkiyagi alp ozan;

b) Miiraciat olunan (auditor) — Dads Qorqud.

Mediativ slags bu iki obraz arasinda qurulur.

2. Alplarla 40 sagird eyni obrazlardir. Dads Qorud 40 sa-
girdo “alplar” deyorok miiraciot edir. Miiraciot etmokdo mag-
sadi odur ki, 40 sagird//alp 6zlorini “cavanmord//igid” gora
bilmak {i¢iin dua etsinlor.

Beloliklo, Y.Azmunun oxusundan iki asas magam ortaya
CIXIT:

Birincisi, tohkiyagi ozan Dado Qorquda miiraciot etmir. O,
“dialoqun” istirakg¢is1 yox, tosvirgi//tohkiyagisidir.

Ikincisi, misralardaki 40 sagird, alplar vo cavanmordlor
eyni obrazlardir.

“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasini “Giinbat slyazma-
s1” ad1 altinda tortib etmis miislliflor kollektivi misralar1 belo
oxumuslar:

Dedem Korkud kirh sakirde ver nasihat!

“Alplar! Dua kilayunq civanmerdleri

gormak-igiing”®.

62 Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Dede Korkut
Kitabinin Giinbet Yazmasi: Inceleme, Metin, Dizin ve Tipkibasim // Modern
Tirkliik Aragtirmalar1 Dergisi. Cilt 16, Say1 2. Haziran 2019, s. 200
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Miiolliflor kollektivi matnin Tiirkiys tiirkcosine uygunlas-
dirmadiqglart {iglin niimuns verdiyimiz parcadan asagidakilar
aydin olur:

1. Dads Qorquda miiraciat edon tohkiyaci ozandir.

2. Muslliflor kollektivi birinci misradan sonra tohkiyagi
ozanm miiraciotinin emosionalligini ifads etmok {i¢tin nida
isarasi qoymuslar. Ona gors do dirnaqda verilmis ikinci mis-
ranin tohkiyoa¢i ozana, yaxud Dads Qorquda aid olundugu bi-
linmir.

3. Ikinci misrada “alplar” s6ziinden sonra nida isarasi qo-
yulmusdur. Bu, homin misradaki alplarla cavanmordlorin
forqli obrazlar oldugunu gostorir. Masranin monasindan aydin
olur ki, alplar cavanmardlori gérmak tigiin dua etmalidirlar.

4. Alplarin 40 sagird olub-olmamasi misralardan aydin ol-
mur.

A.Haciyev (Sirvanelli) sozii gedon misralar1 belo transk-
ripsiya etmisdir:

Dadom Qorqud qirx sagirds ver nasihat:
“Alplar, dua qilayun cavanmordlori

gérmaq igin”®.

Bu transkripsiya “Gilinbat olyazmasi’ndaki transkripsiya
ilo eyni oldugu (vo A.Haciyev (Sirvanelli) do transkripsiyani
miilasir Azorbaycan tiirkcosino uygunlasdirmadigl) {igiin
“Glinbat olyazmasi”ndaki misralara verdiyimiz sorhi tokrara
yol vermayarak A.Haciyevdoki (Sirvanelli) misralara eynilo
aid edirik.

Gortindiiyti kimi, sozii gedon iki misra miixtalif tortibatlar-
da oxunmus vo forqli monalar ortaya cixmisdir. Bu forqlor,

% Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”: oxunus vo sorhlor // “Dado
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 8
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miixtolif (sorbast) manalandirmalar misralarin taqdim etdiyi
epik malumatin birbasa birinci soylamada eksplisit (askar) Is-
lami tabaganin altinda gizlonmis implisit (gizli) Tanrigiliq qa-
t1 1lo bagh olmasindan yaranmaqdadir. Yoni bu iki misra —
tekst, islami silsilo tabagasinin altindaki Tanriciliq tabagasi —
kontekstdir. Tki misradaki bes obraz vahidi (tohkiyaci ozan,
Dados Qorqud, 40 sagird, alplar, cavanmardlor) horasi 6z doro-
cosinds birbasa homin Tanrigiliq konteksti ilo baghdir. Ogor
bu konteksti barpa etmasak, {izo ¢ixarmasaq, onu toskil edon
elementlori askarlayib-miioyyanlosdirmasok, o halda homin
misralar Oguz ritual-mifoloji diinya modelindon konarda qala-
raqg, miiasir tarixi stiurun moantiqina uygun sokildo “sorbostco-
sind” yozulmaqda davam edacok.

Ancaq eksplisit tabagonin altindaki implisit konteksti
necd barpa etmak olar?

Axi Tanriciliq mona sirasi (silsilasi) tamamils (biitov-
liikdo) Islami mana sirasina transformasiya olunub?

Monalarin transformasiyasi semiotik miistovido kodlasma
demokdir. Bu cohatdon, “Dads Qorqud” eposunda kodlasma-
nin yalniz bir saviyyasi (silsilasi) dziinii agiq sokilds gostarir:
Allah-Tanr.

Qalan soviyya//silsilolorda Islami elementlora kodlasmis
Tanrigiliq elementlari bizo malum deyildir.

Onlar1 neco askarlamagq olar?

Yaxud onlar1 iimumiyyatls askarlamaq miimkiindiirmii?

Olbatto — miimkiindiir. Bunun ii¢iin, oziz vo hdrmatli oxu-
cularim, struktur-semiotik tohlilin “dozasin1” artirmaq, yaxud
mikroskopumuzun indiyadak istifads etdiyimiz linzalarini da-
ha boytidiicii stisolorlo ovoz etmok lazimdir.

Ancaq is bununla qurtarmir: qarsimiza metodoloji xarak-
terli suallar ¢ixar:

Birinci soylamada moatnin doarinliklorinds gizlonmis
(implisit) Tanrigcihq tabagasing “gedan yolu” neco tapmah?
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Soylama matnind»s oraya gedon yolun “qapis1” haradadir?

Olbotto — motnin alt gqatinda gizlonmis Tanrigiliq silsilasi
ilo birbasa bagli olan son iki misrada. Bels ki, matnin alt qat-
larma sixisdirilmis Tanrigiliq mona silsilosindon matnin {ist
gatinda qorunub galmis yegano halgo Dado Qorqudla bagh
son iki misradir.

Diqqot edok.

Hor bir moatn biitlin hallarda iki plana malik olur: moatniistii
vo motnaltt planlar. Goérkomli rus alimi, o climlodon tiirk
eposlarinin toadqiqi  sahosindo sanballi osorlorin  miisllifi
B.N.Putilov matnalti plan haqqinda yazir ki, bu, hadisalarin
gizlinda qalan sababi, hadisa, kolliziya, konfliktlorin gizli, an-
caq obyektiv sokildo moveud olan monasidir®.

Demak, birinci soylamada son iki misranin da semantikasi
birbasa gizlindo qalan matnalti ils baghidir.

Motniistii vo matnalt1 planlar epik moatndo uygun olaraq
birinci vo ikici siijet planlarin togkil edir. Matniistii — ikinci
(son) siijet plani, matnalt1 — birinci siijet planidir. B.N.Putilo-
vun tadqiqatindan aydin olur ki, ikinci siijet plan1 kéhna (av-
valki, ilkin) stijet(lor)in tarixi-epoxal tranformasiyalar zomi-
ninda birinci siijet planinda (son siijetdo) qorunub galmais izlo-
ridir®

Birinci soylamada Dads Qorqudla bagli misralar Tanrigi-
ligla bagh “birinci siijet planmmn” Islami silsiloni oks etdiron
“ikinci siijet planindak1” izloridir.

B.N.Putilova gora, epik siijetin ¢oxol¢iiliiylinii tomin edon
on shomiyyatli vo miintozom faaliyysto malik elementlordon
biri matnaltidir. Onu an timumi formada personajin bu vo ya
basga harokatini, bu vo ya basqa foaliyyati izah edon tip mo-

 Tlyrunop B.H. I'epomueckmii >moc um aelicTBUTENLHOCT. JIGHMHIpa,
“Hayxka”, 1988, c. 177
% ITyrunos b.H. Gostorilon asori, s. 193
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tivlosmasi (hadisslorin gizlinda qalan sababi — S.Rzasoy) ki-
mi, hadisa, kolliziya, konfliktlorin gizli, ancaq obyektiv sokil-
da moveud olan monasi kimi qiymetlendirmak olar®.

Belalikls, B.N.Putilovun tadqigatindan aydin olur ki, ikin-
ci siijet plani siijet anonosinin transformasiyalart zomininda
meydana ¢ixir. Bu prosesdo kohno siijetlor yeni siijetlorin tor-
kibindo motivlor, motiv bloklari, halgalor kimi qalmaqda da-
vam edir. Bu baximdan, ikinci siijet plani ilkin siijet(lor)in
transformasiya olunmus son siijetdoki — birinci siijet planinda-
ki izloridir®’.

Demok, biz da Islami ideologiyanin tozyiqglori naticasindo
birinci soylamanin matnalti mokaninda 6ziina “si§inacaq tap-
mis”, qorar tutmus Tanrigiliq mona paradigmasini homin soy-
lamanin matniistii mokanindaki son iki misrada qorunub qal-
mis “izlor” osasinda borpa etmoliyik. Homin izlora digqgot
edok.

Burada tohkiyoagi ozan vo Dadoa Qorqudla bagli masalo ay-
dindir. “Dadom soy1 alp ozanlar” ifa zamani biitiin hallarda 6z
pir//cadd//babalar1 Dado Qorqudla oslaqoys girmali, onunla
transsedent olago sistemi qurmali idilor. Bu, tohkiyo¢i ozanin
“Dadom Qorqud, qirx sagirds ver nasihot” xitab//miiraciatin-
da agig-askar sokildo ifads olunub. Bu xitabdan asagidaki iki
natica hasil olur:

1. “40 sagirda” soylama yolu nasihati tohkiyac¢i ozan yox,
Dados Qorqud veracokdir.

2. Tohkiyagi ozanin rolu Dads Qorqudla 40 sagird arasin-
da mediativ slago sistemini qurmaqdir. Bu halda o — 6tiiriicii-
mediatordur. Bu, ilk ndvbado zamanlararasi mediasiyadir.
Tohkiyagi ozan vo 40 sagird “indiki zamanda”, Dado Qorqud
“ol zamanda” yasayir. Tohkiya¢i ozan bu zamanlar arasinda

% ITyrunos b.H. Gostorilon asori, s. 177
87 ITyrunor b.H. Gostorilon asori, s. 193
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mediativ olago sistemi qurmagla onlari ritual rejimdo sinxron-
lasdirir vo Dads Qorqud 40 sagirds nasihat verir.

Lakin bir miihiim sual da meydana ¢ixir: Dado Qorqud
40 sagirda nasihoatlori neco verir: sagirdlorlo birbasa iin-
siyyatls, yoxsa ozanin tohkiyasinda?

Qeyd etmoliyik ki, bu sual ¢ox miihiim, yanindan 6tiib-ke-
¢ilmasi he¢ clir miimkiin olmayan masaladir. Ciinki “Kitabi-
Tirkman lisani” oguznamoasinin funksional semantikasinin
arasdirilmasi bu sualla birbasa baglhdir. Bu cohatdon, abidods
tokco Dads Qorqudun deyil, “ol zamana” aid basqa varliglarin
(obrazlarm) da gah birinci soxsin dili ilo danisdiglarmni (birba-
sa canli tinsiyyat), gah da onlarin haqqinda {iciincii soxs kimi
danisildigini (ozanin tohkiyasi) goriiriik. Ancaq hor iki halda
forqi yoxdur: tohkiya¢i ozan vacib elementdir. Dada Qorqu-
dun sagirdlorlo iinsiyyeoti tohkiya¢i ozansiz miimkiin deyil.
Qorqud ozanin dili ilo danismalidir. Ciinki Dado Qorqud “ol
zamanda”, tohkiya¢i ozan va 40 sagird “indiki zamanda”dir.
Digoar torafdon, Dads Qorqudun haqqinda iiciincii soxs kimi
danisilanda da bunu yens do tohkiyac¢i ozan edir.

Qabaga qacib elmi tohkiyoamizin montiqi ardicilligim da-
gitmadan soyloyak ki, bu masals iralids 6z magamlarinda ot-
rafli sokilds arasdirilacaq.

Alplara galinca, biz onlarin ns 40 sagirdls va na ds cavan-
moardlorlo eynilosdirilmasini qobul etmirik. “40 sagird” igid
olmagq ti¢lin inisiasiya morasimindon keg¢on 40 namizad//neo-
fitin morasimdoki statusu vo bu statusa uygun adidir. 40 sa-
gird bu marasimdan kegdikdan sonra “alp igid” adini ala bilor.
Onlar hals na “or igid”, no “mord igid”, ns “qog¢ igid”, no da
“alp 1gid” deyillor. Bu halda no Dado Qorqudun, na do ki toh-
kiya¢i alp ozanin onlara “alplar” deys miiraciot etmasi bizo
mantiqi gériinmiir.

Biitiin bu qaranligi oxunuslarda 40 sagirdlo eynilosdirilon
“cavanmordlor” obrazi aydinlada bilor. “Cavanmordlor” —
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fars soziidiir, manasi mord, asilzads, aliconab, comord, siicaat-
li, cosaratli, qocaq demokdir. S6ziin bu monalar1 tortibgi-
matnsiinaslarda “cavanmordlor’in 40 sagird olmasi gonastini
yaratmisdir. Oslinds, goatiyyan belo deyildir. “Cavanmordlor”
Dads Qorqudla qurulan mediativ alaqs sisteminds miihiim va
on vacib elementdir. Bunun {i¢iin son iki misran1 leksik kodla,
yani oradaki sézlori liigavi monalar1 baximindan oxumaga ca-

lisaq:

Dadom Qorqud qirx sagirds ver nasihat:
“Alplar, dua qilayun cavanmardlori gérmaq igin”.

Birinci misra: “Dadom Qorqud, 40 sagirds nasihat ver”.

Ikinci misra: “Alplar, cavanmordlori gérmak iigiin golin
dua edok™.

Hom Dados Qorquda, hoam do alplara miiracist edon eyni
soxsdir: tohkiya¢i alp ozan. O, cavanmoardlori gérmok {iciin
alplarin dua etmasini xahis edir. Buradan aydin olur ki, ca-
vanmordlori ancaq dua etmoklo, yani onlar1 dua vasitoesilo ¢a-
girmaqla gérmak olar.

Indi ikinci misradaki epik molumatin funksional struktur
sxemini qurmaq ii¢lin funksional elementlori vo funksiyani
miiayyanloasdirak:

1. Cavanmordlori gérmak {i¢iin dua edon alplar;

2. Gortinmalori ti¢lin dua edilon cavanmordlar;

3. Dualama vasitasilo cavanmardlarin goriinmasi funk-
siyasi.

Bu funksional harakat sxemi alinir: Alplar cavanmardlorin
goriinmasi {igiin (9] qaldiraraq) onlara dua edirlor.

Lakin bu duanin Tanriya, yaxud birbasa cavanmordlora
edildiyini halalik aydinlagdira bilmirik. “Dado Qorqud” epik
onanasinda biitiin tanrig1 dualar “Gorklii Tanrinin™ adinin ¢o-
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kilmosi, anilmasi ilo baslanir. Bu halda diistinmoak olar ki,
alplar cavanmordlorin goriinmasini Tanridan istoyirlor.

Ancaq alplarin bu duasinda cagiris mozmunlu alqis var.
“Kitabi-Dads Qorqud”da “alqis1 — alqis, qargis1 — qargis” olan
baylarin ol galdiraraq Dirsa xan {i¢lin Allahdan ogul 6vladi,
Baybura ii¢iin qiz 6vladi istomalorini yada salaq. Eposda bay-
lorin “alqismin — alqis, qargisinin da — qargis” olmasinin xii-
susi vurgulanmasi Goy Tanrinin mohz baylarin alqis vo qar-
gislarini esidorak, onlarin istoklarini (hacatlorini) gabul etmo-
sini ifads edir. Buradan aydin olur ki, agor alplarin alqist ilo
cavanmordlori ¢cagirmaq miimkiindiirss, bu halda alplar duala-
r1 Tanr1 tarafindon gobul olunan bay kateqoriyasina aiddirlor
va yena do bu halda alplarin hala heg bir statusu olmayan 40
sagird hesab edilmalori miimkiin deyildir.

Alplarin dualarinin birbasa kimo — Tanr1ya, yoxsa birbasa
cavanmordlorin 6ziins tinvanlanmasina galinca, bizco, bu mo-
salonin {izarine soylamanin islami hissasindoki miiqaddaslorin
togdimatinin “silsilovi diiziimii” is1q sala bilor. Yada salaq ki,
homin silsiloda islami obrazlarin Dads Qorquda qodoarki diizii-
mii Allahla baslayib Ibrahim peygomboro qodor davam edir:
Haq Taala — Cabrayil malok — Mohommad peygambar — Hoz-
rot Oli — Siileyman peygombear — Ibrahim peygombor. Demak,
birinci soylamadaki Islami silsilonin altindaki (matnaltindaki)
Tanrigiliq paradigmasi da obrazlarin silsilasi soklindo olmus-
dur. Va an bashcasi, motnaltindaki Tanricihiq silsilasini tas-
kil edan obrazlar sonuncu misrada ¢agirilmalari, yaxud go-
riinmalari yalniz alplarin (Oguz//Ttiirkman baylarinin) dualari
vasitasilo miimkiin olan cavanmardlardir.

Cavanmordlor — asilzadslordir. Onlar Oguz//Tiirkmanlar
lictin miigaddas sayilan “ol zamanin™ varhqlaridir. Bu varlig-
lar profan “indiki zaman” diinyasinda yasayan Oguz//Tiirk-
manlar, o climlodon halo mard igid olmaga hazirlasan 40 sa-
gird tigiin sakral igidlik modeli (iilgiisti, obraz-golibi) oldugu
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kimi, onlarin igidlik davranislar1 da indiki zamanda yasayan-
lar tigiin sakral davranis modelidir.

Bas cavanmardlor kimlardir?

Bunu necs aydinlasdirmaq olar?

Cox asan.

ovvala, bu silsilonin zirvasinda, heg¢ siibhasiz, “Gorklii
Tanr1” durur. Daha sonra Oguz xan1 ehtimal etmok olar. An-
caqg, bizco, ehtimala ehtiyac yoxdur. Osilzadoalorin “Kitabi-
Dads Qorqud”daki, yaxud “Kitabi-Tiirkman lisani”doki silsi-
lovi toqdimatlarin1 xatirlayaq. Bunlar, abidonin 6ziinds deyil-
diyi kimi, “say oguz”lar®, “asl baglor”®, yani asilzadolordir.

“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin 9-cu soyunda ha-
min igidlor silsilovi strukturda bels toqdim olunur: Padsah
Bayindir xan — padsahin vokili Qazan — divanbayi Dali
Dundar — esikagasi Qara Budaq — padsahin mirqozaobi Yeg-
nak — sohabo Oman — qorgigibas1 Afsar.

Olbotta, biza etiraz oluna bilar ki, bu obrazlar “ol zamana”
aid deyil, onlar “Kitabi-Dads Qorqud”daki real epik zamanin
istirak¢ilaridir.

Masalanin mahiyyati mohz els bu maqamla baghdir. “Ki-
tabi-Dado Qorqudun 6ziinds onlar mohz “ol zamanin™ sakin-
lari kimi toqdim olunur:

1. “Ol zomanda boaglarin alqus1 alqus, qargist qargis idi””.

2. Dads Qorqud bu “ol zamanin” baylari haqqinda eposun
real tohkiyo zamaninda deyil, artiq ¢oxdan otiib kegmis za-
manda, dirilorin diinyasinin deyil, 6liilorin diinyasinin zama-
ninda danigir:

Imdi gan1 dedigim bag oronlor?!

8 Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitab1”: oxunus vo sorhlor // “Dado
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 36

% Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi1”..., s. 45

0 Kitabi-Dade Qorqud / Miiqaddima, tortib vo transkripsiya F.Zeynalov vo
S.Olizadanindir. Baki, “Yazi¢1”, 1988, s. 52
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Diinya manim deyanlor!

Ocal aldy, yer gizladi;

Fani diinya kima qaldi?
Golimli-gedimli diinya,
Axirat-son uci 6limli diinya!”’

Dada Qorqudun “Imdi qan1 dedigim bag aranlor?!” nidasi
bu baylorin “indiki” zamana deyil, “ol zamana” aid oldugunu
aciq kodla ifado edir’”.

Olboatto, burada aldo edilon rekonstruktiv naticalorin daha
cox fakt vo genis tohlillorlo moéhkomlondirilmasina ehtiyac
var. Lakin oldo etdiyimiz naticolor “Kitabi-Tiirkman lisani”
oguznamasinin yalniz birinci soyundan “goriinanlordir”. Di-
gaor soylarm tohlili ilo manzare daha da aydinlasacaq va ola
bilor ki, gabaqcadan gézlomadiyimiz naticalor do sldo edaco-
yik.

Funksional struktur poetikasint  “Dodom Qorqudla
dua//miigoddima vasitasilo mediativ slaga sisteminin qurul-
mas1” adlandirdigim birinci soyla bagl bildirmak istordim ki,
“ol zamana” aid informasiyanin “indiki zamana” otiiriil-
masi bir elmi problem kimi oan mithiim masaladir. Tiirk dastan
onanasinin “etik” movqgedon (kontinuumcdlii) tasviri meto-
dundan qurtulub, onu “emik” (kontinuumici) mévqgedan tohlil
edos bilmok ticlin epik informasiyanin transsedent mahiyyatli
oldugunu gobul etmoli, dastan motnino, sadaco, dastanginin
yaratdig1 badii-estetik matn kimi yanasmaqdan imtina etmali-
yik. Somavi dinlorin kitablar1 hamin dinlors qulluq edanlor to-
rofindon Uca Allahin insanlara nazil etdiyi miiqaddas vohylor
statusunda qobul olundugu kimi, tiirklorin dastanlar1 da godim

" Yena do orada, s. 78

> Bu movzuda forgli bir yanasma da var: Islamzado A. “Dado Qorqud”
kitabinda oguznamo // Azarbaycan sifahi xalq adobiyyatina dair todqiqalor.
XXV kitab. Baki, 2017, s. 96-104
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tiirklor (o ctimladon bazi indiki tiirk xalglar1) {ictin Tanrinin
diinyas1 ilo bagli miigoddos matnlor idi. Dastanlarin Tanrinin
diinyasindan, “cavanmord”, yoni homiso cavan, 6lmaz qohro-
manlarin yasadigi “ol zaman” diinyasindan galdiyini, tohkiyo-
¢1 ozan//asig//baxsi//yir¢i//jomokeu//gamlari... bu matnlari
“yaratmadigimi”, sadaco, soylarindan, nasillorindon olduglari
“pir”lorindon (sonat ocdadlarindan) mediasiya yolu ilo aldig-
larin1 gobul etmasak, sakral epik informasiya dasiyicisi olan
Tirk dastanlariin “sirlorina” yena ds konarda baxmali olacaq
va homin “sirlerin” estetikasindan duydugumuz poetik vacdi
“mociizavi”, “heyrotamiz”, “mdohtosom”... kimi sifotlorlo torif
etmakdan basqa bir “metodumuz” qalmayacaqdir.

Baxin goriin, 6zii Qirgizistanin mashur “Manas” soyloyi-
cisi olan, manascilig1 vergi yolu ilo almis filologiya elmlari
doktoru Talantaali Bak¢iyev “Qirgiz epos soyloyicilori” adli
asarinda na yazir: “Qirgizlar kegmis vaxtlarda “Manas1” tokco
sifahi-poetik asor kimi yox, ham ds canh varliq kimi... gobul
edirdilor””.

Basqa sozlo, “Manas” dastaninin gohromanlar1 qirgizlar
iclin basda Manasin 6zii olmaqgla homisoyasar, 6lmoz, canl
igidlor idi. Insanlar bu diinyaya golib, 6miirlorini basa vuran-
dan sonra o6ldiiklori halda, “Manas”in gohromanlar1 qirgizlarin
“Manas diinyas1” adlandirdiglar1 alomds (“Kayp” diinyada)
canli sokilds yasayirlar. Onlar lazim goldikdo zahiro ¢ixaraq,
insanlarin hoyatina qarisa bilirlor. Bu hal 6ziinii slalxiisus
“Manas” soyloyicilorinin, yoni golocok manasgilarin se¢imi
zamani gostorirdi. Homin se¢im biitiin hallarda “Manas” igid-
lorinin 6zlorindan asili idi. Galacak soylayicilari — “jomokcu-
lar1” “Manas” igidlori 6zlori secirdilor. Ya Manasin 6zii, ya da
basqga oasilzads igidlor gofildon dasta ilo golir, golocok manas-

73
bakuneB T.A. Keiprei3ckue smuyeckue ckazutenu. bumikek, «IIpunT-
Dkcnpecer, 256 c.
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ciya onlarin haqqindaki dastanlari sdylomayi amr edirdilor.
Bu hadiso ya yuxu zamani, ya da ayiqliqda (ayanolma) bas
verirdi. Ayigliqda olanda golocok manasg¢inin goriisdon sonra
husu basindan ¢ixaraq 6ziindon gedirdi.

Iraliloyan hissalorda biz bu masaloya genis sokildo toxu-
nacagiq. Indi qisa sokilda yalniz onu demak istordim ki, todqi-
qat¢ilart hamiso bir sual diisiindiiriib: hacmi baximdan diinya-
nin bir sayli on nohang eposu olan “Manas” dastanini sdylayi-
cilor necs yadda saxlayirdilar? Daim tokrarlanan bu suala ma-
nascilar dastan1 yadda saxlamadiqlari, ifa zamani1 gozlorinin
gabaginda olan pirlorinin dastani onlara sdyladiyi, onlarin da
yalmiz pirin dediklarini tokrar etdiklori cavabini verirdilar.

T.Bak¢iyev yazir ki, xalq arasinda Manas haqqinda dasta-
n1 diiziib-qosan ilk dastanci Ir¢1 uul hagqinda rovayat var. Ma-
nascilar hom do tasdiq edirlor ki, dastanin ilk sdyloyicisi olan
Ir¢1 uul Manasa sadagat vo dogrucgulugla xidmot edon igidlor-
don vo silahdaslardan biri idi’.

Goriindiyti kimi, “Manas”in makan-zaman sistemi “Dada
Qorqud” eposunda oldugu kimi, iki zamani1 — “ol zaman1” va
“indiki” zamani ohato edir. Manas vo igidlori “ol zamanda”,
dastanin soylayicilari olan jomokgular “indiki zamanda” ya-
sayirlar. Jomokgu “ol zaman” ilo “indiki zaman” arasinda sla-
goci-mediatordur. Lakin burada bir miihiim obraz-element
var: jomok¢unun, ozanin, yir¢inin vo s. “piri”, yoni naslin-
don, soyundan olduglar1 sonat babasi. Bu pir “Dado Qorqud”
eposunda Dads Qorqud, basqa tiirk xalglarinin eposlarinda
basga pirlordir. “Dado Qorqud” eposunun sifahi vo yazili
moatnloring ozanla onun piri Dado Qorqud arasinda qurulmus
olago rejiminin (sisteminin) ifadosi kimi baxmasaq, motni
“oxuya” bilmayacayik. Bu slaqe rejimi, T.Bakg¢iyevin ifadosi
ila desak, “energetik informasiyanin kodlagsmasinin xiisusi no-

74
Yeno do orada, s. 6
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viidiir’” . Demok, “Dade Qorqud” eposunun, o ciimloden

“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin transmediativ struk-
tur semantikasinin 6yranilmasi eposun gercoklosmo kodunun
desifralonmasini tolob edir. Bu is biitiin hallarda transsedent
miistovido aparilmali, yaxud T.Bakg¢iyevin dediyi kimi, sdylo-
yicinin “transsedent funksiyalar1”’® nozera almmalidir.

> Yeno do orada, s. 14
7 Yeno do orada, s. 59
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§ 3. Dads Qorqudun 40 sagirdls “ol zaman”daki
“Gaib//Qeyb” diinyasinda yasayan Oguz
“cavanmardlari” arasinda transmediativ slaqo
sistemi qurmasi

Biz abidonin IX soyunda todqigatimizin, balka do, on mii-
rokkab va on ¢otin marhalasine daxil oluruq. Bu hissa bizim
biitiin tadqigat boyu isladiyimiz elmi konsepsiyanin tacassii-
mil va gercoklosdirilmasi baximindan févqealads doracads xii-
susi ohamiyyat kasb edir. Vo artiq nec¢o giindiir ki, bu soyun
montiqi cohatdon sarrast, dolgun alinmasi tigiin miixtalif toh-
kiya modellarini diisiincomds sinaqdan kegirirom. Burada mo-
nim (i¢iin asas olan dialoga ¢agirdigim alim homkarlarimi va
onlardan da gqabaq 6ztimii bu hissada deyacoklorimin mantiqi-
no inandirmaqdir. Belo ki, burada “Kitabi-Tiirkman lisani”
oguznamasinin funksional mona sistemini transsendent (stiur-
dan konar) fenomenlor miistovisinds aragsdirmaga calisiriq. Bu
epik-mifoloji matnin funksional strukturu da dastan epoxasin-
daki biitiin dastanlar kimi transsedent energetika ilo harokoto
golmisdir. Indi olimizdo olan motn vaxtilo funksional olan
moatnin “6li” variantidir. Bu baximdan, bizim burada moatni
metamodel saviyyads “funksionallasdirmaq” istoyimiz bagsor
tarixinin buzlaq dovriins aid har hansi1 heyvanin buzlarin ara-
sindan tapilmis badoninin yox olmus canli hayatinin modelini
borpa etmok istayino banzayir. Qorqud babamiz “Olon adam
— dirilmaz, cixan can — geri golmoz” deyir. Yaziya alinmis si-
fahi dastanin “6lii matn” statusunda olmasi bir metafora kimi
bir sira alimlorin xosuna galmasa da, bu — beladir: canli mot-
nin yaziya alinmasi onun dliimiidiir. Ciinki folklor matni sdy-
layici stiurunda yaddas kodu ilo qorunur. Bu motn hor dofs ifa
olunanda yenidon dogulur. Sifahi matn yaziya alinarkon onun
homin ifa prosesinds dogulmus varianti 6liir, canli matn is9
yasamaqda, zamana uygun doyismokdo, epoxalara uygun
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transformasiya olunmaqda davam edir. “Kitabi-Tiirkman lisa-
ni” oguznamasi do yaziya alinmaqla artiq 6lmiis matndir. Bu
halda onun canli ifadan, yaxud yaddasdan yaziya alinmasi az
forq edir. Canli ifa olunan matn — yaddasda olan matnin ver-
bal-teatral kodla funksionallasan soviyyasi, yaddasda olan
matn is9 — canli matnin yaddas kodu soviyyasindo qorunan
isarolor sistemi, stiur soviyyoasindoki potensiyasidir. Burada
qarsimiza qoydugumuz hodof vo mogsad baximindan asas
olan abidonin funksional mona sistemini qidalandiran transse-
dent (stiurdankonar) sahonin elementlorini askarlamaq, homin
elementlorin matnlo “transmotn” arasinda yaratdigi mona sa-
hasini 6yronmak, tokca “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasi-
ni deyil, eloca do “Kitabi-Dado Qorqud” eposunu transmedia-
tiv olage sistemi kimi nozardon keg¢irmokdir. ©lbatts, bunu
eloyo bilmoklo elomok istomoyin arasinda boyiik forq var.
Amma osas olan tadqigatginin iizorindo duraraq islomok isto-
diyi miistavini diizgiin miisyyanlogdirmasidir. Homin miiste-
vinin diizgiin se¢ilmasino aminik. Halo sovet epoxasinin bir
sira gorkomli alimlori dastan matnlorinin transmediativ ma-
hiyyati barasinds aciq yaza bilmasalor do, ona isara vermaok-
don do 6zlarini saxlaya bilmirdilor. Biitovliikde materialist
ideologiyaya asaslanan sovet elminda folklor matnlorinin ma-
gik, mistik, transsedent monsoyi mdévzusu gotiyyan gobul
edilmirdi. Lakin sovet alimlori samanlarin transmediativ dii-
stinco vo praktikasi garsisinda heyratamiz tosssiiratlarini giz-
lads do bilmirdilor. Ona gora do sovet sosial antropologlariin
yaradiciliginda eposlarin transsedent enerjisinin materialist
metaforalarla “bazonmis” (ortiilmiis) tosvirlarina bol-bol rast
golmak miimkiindiir.

Belalikls, IX soyun tohlilina gorkomli rus folklorsiinasi
B.N.Putilovun sdylayicilik vergisi hagqindaki bir maghur fikri
il baglamagq istoyirik. O yazir: “Dastan sdyloma vergisi, xii-
susilo do “Manas” kimi nohong abidslorls bagli izaholunmaz

75



Seyfaddin Rzasoy

tapmacadir. He¢ kosin izah etmoayo giicii ¢atmir ki, bu vergi
haradan gslir, insana neca daxil olur, niys onu bu gadar inci-
dir va sevindirir, neca askara ¢ixir vo hokmlo 6ziiniin gergok-
logsmasini neca tolab edir. Tapmaca qalmagda davam edir vo
sOylayicilik vergisinin gizli fenomenini agmaq {i¢lin na 1s9
basqa sey tolob olunur. Vo bu “basqa sey” 6z baslangicini ¢ox
godim zamanlardan gotiiriir, miflo gidalanir vo yeri goalmiskon
deyok ki, tamamilo ger¢ok doyismolords qavranilan “févqolto-
bii”, “fovgelada”, “o diinyaya aid” olanin hakimiyyati haqqin-
da mohkom tosovviirlorlo dostoklonir””.

Goriindilyti kimi, alim gors, soylayicilik “fovqgaltabii”,
“favgolada”, “o diinyaya aid” olan vergidir. Bu vergi 6z “indi-
ki zaman”inda yasayan sOyloayiciyo onun monsub oldugu to-
bii, adi (pofan) diinyanin fovqiinds//iistiinds olan o biri diinya
ilo olago yaratmaga imkan verir. “Dado Qorqud” eposunda
(“Kitabi-Dado Qorqud” vo “Kitabi-Tiirkman lisani” matnlo-
rinds) “o diinya” zaman baximindan “ol zaman”, makan baxi-
mindan “Gaib” konseptlari ilo isaralonan sakral “Oguz” diin-
yasidir. Biitov “Dado Qorqud” eposuna aid yazili matnlordo
homin sakral diinyanin mokan-zaman sistemi (kosmoloji kon-
tinuumu) ilo bagh semiotik elementlor qorunub galmisdir. Bu
elementlor monadasiyici  konseptlordir. Masalon: “boy”,
“soy”, “yum”, “yumuscu oglan”, “ol zaman”, “imdi” (in-
di), “geyb”, “xabar” vo s. Bu elementlor 6z zamaninda (epik-
mifoloji diisiinco epoxasinda) “imdiki” diinya ilo “ol za-
man”dak1 “Gaib//Geyb” diinyas1 arasinda transmediativ alaqo
vasitasi olan oguznamolordon qalan tokiintii mexanizmlor,
goalpalar soklinda galib ¢catmis mona formullaridir. Bir vaxtlar
etnik enerjinin sublimativ ¢evrilma, otiiriilmo mexanizmlari

olan homin elementlor bu giin “61ii matnlor” olan slyazmalar-

77
IIytmno B.H. Dnuueckoe cka3utenscTBO: TUMONOrHS W STHUIECKAs
cnenuduka. Mocksa: «Bocrounas mureparypay, 1997, c. 51
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da cansiz, ruhsuz seylor kimi goriinsalor ds, onlarin 6zlorini
bir mexanizm kimi minillor boyu c¢alisdiran vo ¢alisdiracaq
avtonom enerji manbalaori var. Homin avtonom enerji biitov
sistemi deyil, homin sistemi toskil edon konkret (mikro)ele-
menti ¢alisdiran mikroenerji dasityicisinda (“mikrobatareyka-
lar’da) akkumulyasiya olunmus haldadir. Bu mikroenerji da-
styicilart “boy”, “soy”, “yum”... kimi elementlori “6lii motn-
do” (slyazmada) do c¢alisdirmaqda davam edir. Belo hesab
edirik ki, homin elementlorin enerji impulslarini “dinlomakls”
biitév “Dado Qorqud” eposunun sistem enerjisi vo homin sis-
temlo bir vaxtlar trans olunmus, sublimasiya edilmis etnoe-
nerjinin tabioti haqqinda “sxematik” (yani sxem, metamodel
saciyyali) tasavviirlor oldo etmok miimkiindiir. Bunun {i¢lin
ilk névbads “Dada Qorqud” eposunun “Kitabi-Tiirkman lisa-
ni” oguznamasindon “gdriinon” transmediativ alaqs sistemini,
on azi, “agiq goriinon” elementlori saviyyasinds incolomok la-
zimdir.

Transmediativ slaqo sisteminin indiki halda dord ele-
mentdan ibarat oldugu goriiniir:

1. Tohkiyagi alp ozan;

2. 40 sagird;

3. Dads Qorqud;

4. Gaib diinya.

Bu transmediativ slaqa sistemi mokan qurulusu baxi-
mindan ii¢ hissalidir:

1. Tohkiyaci alp ozan vo 40 sagirdin yasadigi bu diinya:
eposdaki isarasi — “fani diinya”;

2. “Cavanmord” Oguz igidlorinin vo Dado Qorqudun
moveud oldugu Gaib adli diinya;

3. Tahkiyaci alp ozanin va Dado Qorqudun mediativ hars-
kat sahasi olan araliq diinya.

Transmediativ slaqs sistemi zaman qurulusu baximin-
dan da ii¢ hissalidir:
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pd (154

1. Tohkiya¢i alp ozan vo 40 sagirdin yasadig1 “imdiki” za-
man;

2. “Cavanmoard” Oguz igidlorinin vo Dado Qorqudun ya-
sadig1 “ol zaman”;

3. Tahkiyaci alp ozanin va Dada Qorqudun mediativ hors-
kot sahasinda sinxronlasan zaman.

Transmediativ alage sisteminin funksional strukturu todqi-
qatin bu hissasinadok apardigimiz tohlillordon anladigimiz go-
dor belo galigir:

1. Tahkiyaci alp ozan 40 sagirdlo Dado Qorqud arasinda
olago yaratmagq {i¢iin avvalco 6z piri olan Dado Qorqudla me-
diativ alaga sistemini qurur vo daha sonra bu sistemi genislon-
dirarak, onu “40 sagird — ozan — Dado Qorqud”dan ibarat va-
hid transmediativ alaqe sisteming gevirir.

2. Tohkiyagi ozanin bu alaqge sistemini qurmaqda maqsadi
“igidolma” inisiasiya ritualindan ke¢on 40 sagirdo Dada Qor-
qudun mard igidliyin sirlori haqqinda elmi talim etmasini tos-
kil etmokdir.

3. Dads Qorqud da ya “Qorqud — I soxs” modelinds birba-
sa 0zii, ya da “Qorqud — III soxs” modelindo tohkiyagi alp
ozanm mediatorlugu vasitasilo “shli-istedad” olan 40 sagirda
1gidlik elmini talim va talqin edir.

4. Dads Qorqudun “mord 1gid” modeli asasinda 40 sagir-
do Syrotdiyi elmin mozmununu Gaib adli diinyada yasayan
cavanmord igidlorin davranig vo psixologiyalar1 haqqinda bi-
liklar toskil edir.

5. Dads Qorqudun talim etdiyi elm formal-mediativ quru-
lusuna gors “soy”dur.

6. “Soy”un mediativ olago sistemi vasitasi ilo “ol zaman-
dan” alinmasi va “indiki zamana” &tiirtilma prosesi “soylama”
adlanir.

7. Dada Qorqud “ol zaman”dak1 Gaib adli diinyada yasa-
yan cavanmord igidlorin davranis vo psixologiyalarini oks et-
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diran informasiyani transsedent enerji halinda 40 sagirdin psi-
xikasina noql edir. Mediativ informasiya janr1 kimi “soy” for-
masinda c¢atdirilan homin enerjinin mahiyyatini “cavanmoard”
igidlorin Gaib alomds “konservasiya olunmus” ruhu toskil
edir. Basqa s6zlo, Dado Qorqud inisiasiya ritualinda 6z kéhna
yeniyetma gonc statusunda 6lorak, oavvalki psixikalarindan ay-
rilmis vo indi psixikalarinin yenidon qurulma marholasine da-
xil olmus 40 sagirdin “mord igid” modelino asaslanan yeni
psixologiyasini (va biitovliikds psixikasini) cavanmardlordon
aldig1 gohromanliq enerjisi (igidlik ruhu) asasinda yenidon
toskil edir.

8. Biitov inisiasiya rituali miiddotini ohato edon mediativ
olago rejiminds 40 sagirdlo cavanmordlorin zamani sinxronla-
sir vo bu da mahiyyati ruhdan ibarat olan enerjinin cavan-
mardlordon 40 sagirds &tiirtilmasine imkan yaradir.

9. Tohkiyagi alp ozanin 40 sagirdlo “ol zamanda”ki Gaib
alomin sakinlori olan cavanmardlorlo olage yaratmasi 9 mor-
halali struktura malikdir. Hor morhals “soylama” rituali vasi-
tosilo bas tutur. Tohkiyaci ozan birinci morhalods miiasirlori
olan alplar1 cavanmoardlorls slaqe yaratmagq tigiin dua etmoyo
cagirir: “Alplar, dua qilayunq civanmerdleri goérmak
iciing””®.

10. Buraya gador diqqatlo nozardon kecirdiyimiz 8 soyda
igidlorin 6zlorini yox, onlar haqqinda metaforalara goriiriik.
40 sagirdlo Gaib diinyasindaki cavanmordlorin birbasa trans-
mediativ iinsiyyati “oyan olma” (gozo goriinmo) soklindo IX
soyda bas verir:

— Epik-mifoloji diistinco modelinin gapali-tokrarlanan
struktura malik oldugunu nazar alsaq, 40 sagirdls cavanmard-

78 Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Dede Korkut
Kitabinin Gilinbet Yazmasi: Inceleme, Metin, Dizin ve Tipkibasim / Modern
Tiirkliik Aragtirmalar1 Dergisi. Cilt 16, Say1 2. Haziran 2019, s. 200
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larin IX soy vasitasila {insiyyati onlarin bir-biri ilo doqquzun-
cu dovrads qarsilasmasi (goriismasi, qovusmasi, sinxronlas-
masi) demokdir.

— Har bir mediativ alage dévrasinin diinya modelinin sa-
quli strukturunda bir slage qati oldugunu nazars alsaq, 40 sa-
girdlo cavanmordlorin mediativ {insiyyati 9-cu qatda bas tutur.

— Mediativ alagonin saquli mokanin 1-ci qatindan baslan-
masi, qapali dovralor vuraraq 9-cu qatda tamamlanmasi bu
olags sisteminin tiirk diinya modeli baximindan goyiin 9 qgath
strukturunu fraktal sokilds (tokrarlanma yolu ilo) oks etdirmae-
sini gostarir.

— Goylin 9 qath strukturunu inikas edsn 9 qapali dovre-
don ibarat horokst formulunun asasinda, belo giiman etmok
olar ki, “doqquzlama” ritualinin funksional sxemi durur.

Indi biitiin bu dediklorimizi IX soydaki faktlar asasinda
Oyronmoyas calisaq vo gorak ki, nayi diiz, nayi yanlhs diisiin-
miistk.

XI soy artiq bizim digor soylarin baslangicinda gérmoyo
adot etdiyimiz giin-bulud metaforasi ilo baslayir:

Yalayuban giin dogarsa, bulud qoymaz”.

Burada is1q sacaraq dogan giin — moard igidin, giiniin garsi-
sii1 koson bulud — diismonin metaforasidir. Dado Qorqud bu-
nunla 40 sagirds nosihat edir ki, igid varsa — diismon do var:
diismon varsa — onun qarsisina ¢ixacaq igid do olmalidir. An-
caq savagsin taleyini igidlorin bir olmasi, tirokli olmalar1, qorx-
mamalar1 hall edir:

Savas giini hami igid ar olaydi, yeg olayda.

" Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”: oxunus vo sorhlor / “Dado
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 33
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florica sogirtmoags coq igidda yiirak olmaz™.

Dado Qorqud bu misralardan sonra 40 sagirdi avvalco
mard igidlorin mindiyi doyiis at1 ils tanis edir. Bu — “badav”
atdir. Dads Qorqud at1 40 sagirdin gozii 6niinds canlandirmaq
(eyan etmok) ticlin onu 6ygiilorls tosvir edir:

Hamu atlar aq alaca meydanda sogirtsaydi.
Ol meydanda

qisqa belli,

dar arxal,

alma gozli,

maral ansali,

maxmal tiikli,

somoan kokiilli,

tasma boyinl,

toppasindon dik qulaqh,
dagirmi sagril,

gen kokslii,

gen satanl,

asuqi uzun,

soy dirnag,

dik baxincaq badov vardir®'.

Qeyd edoak ki, Dado Qorqudun at1 bels torif etmasi, dymo-
si adi torif, adi oygii deyildir. Bu at goyiin 9-cu gatindaki Ga-
ib diinyada yasayan mord igidlorin mindiyi badov atdir. Dada
Qorqud 40 sagirdi doqquz transmediativ dévra vuraraq homi-
soyasar (0ltimsiiz) cavanmoardlorlo goriiso apardigi kimi, eyni
zamanda onlarin “qardas1” olan atla da goriiso aparir. Trans-

% Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitab1”..., s. 33
¥ Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitab1”..., s. 33
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mediativ rejimdo bas tutan bu goriisdo Dada Qorqudun bo-
dov at1 oygiilorlo torif etmasi, aslinds, badav ati cagirma
rituahdir. Biz tohkiyaci alp ozanin “alplar dua edok cavan-
mordlori gérmok {igilin” ¢agirisini he¢ vaxt unutmamaliyiq.
Tohkiyagi ozan gdylorin gapisim1 dua-alqisla agir. Bu baxim-
dan, transmediativ alaqo sistemindo no bas verirso — hamisi
mediativ formullardir. Homin formullar funksional baximdan
davranis vo miiraciot formullaria boliniir. Dads Qorqudun
da bodov ata etdiyi torif miiraciot formulu kimi 6ygii rituali-
dir. Badov at 6ytilmasa, tariflonmasa, zahirs ¢ixib, 40 sagirdo
Oziinli géstormaz (ayan olmaz). Va an bashicasi, yadda saxla-
maq lazimdir Ki, noinki badov at, eloca do gdyiin doqquzun-
cu qatindaki Gaib diinyada 6limsiiz hoyat yasayan “cavan-
mord” Oguz igidlarinin heg¢ biri bels bir torif-6ygii rituali ol-
masa, 0z lizlinli géstormoaz (dyan etmoz). Tohkiyag¢i alp ozan
mohz buna goro do onun maclisino y1gismis alplardan xahis
edir ki: “Alplar, dua qilayun cavanmardlori gérmaq igin”.

Dada Qorqudun torif-togdimatindan boadov atin asagidaki
funksional keyfiyyatlora malik oldugunu goriiriik. Bodov at ag
meydandaki yarigda:

1. Qagmagq {i¢iin sabirsizlonarak, listiindoki orin alindan ci-
lovu dartar;

2. O gador iti siiratlo qacir ki, badonindan kopiik sacilar;

3. Qaganda dabani qizar;

4. Iti qagisdan gozlori bdyiiyar;

5. Basqa atlara 6z qagisi ilo dag ¢okar;

6. Sahibini finiso birinci catdirar;

7. Heg bir at1 6ztindon gabaga kegmaya qoymaz.

Dads Qorqud 40 igidls cavanmardlari adi hoyat rejiminda
oldugu kimi qarsilasdirmaqla goriisdiirmiir. Bu cohatdon, on-
larin bir-biri ilo neco goriismasi xiisusi shomiyyat kasb edir.
Homin goriisiin biitliin transmediativ texnikas1 tohkiyagi alp
ozanim “Alplar, dua qilayun cavanmordlori gérmaq i¢in” xita-
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binda oks olunmusdur. Cavanmardlor 40 sagirdin yalniz gozii-
na gortina (ayan ola) bilarlor. Basqa s6zlo, onlarin goriisii ta-
masa soklindo bas tutur. Cavanmordlor inisiasiya ritualinda
trans voziyyating salinmis 40 sagirdin goziino goriiniirlor
(syan olurlar). Ruhani ekstaz vaziyyatinds olan 40 sagird Do-
do Qorqudun c¢agirdig1 cavanmoardlors yalniz tamasa edir. Bas
Dads Qorqud bu tamasan1 neco togkil edir?

O, bundan 6trii trans halinda olan 40 sagirdin diisiincasina
avvalco “gala tutma” formulunu tslgin edir. Onlara soylayir:
“Aqca burcli qalalarun tistino var1 baglor varsaydi, dogo-dogo
gonimindon ol galan1 alsaydi. Ol galanun saginda, solunda ug-
rumi var, varmaq olmaz. Barusinda kamandar1 urar, qoymaz.
i¢indoki sordar cohdin eylor, qonimins qala vermoaz”®.

Belolikls, Dadoa Qorqud 40 sagirdin gozlori garsisinda to-
lim situasiyasi (doyilis monzarasi) canlandirir. Homin monzo-
rado ¢oxlu baylar bir hiindiir qalaya hiicum edib, onu almagq,
tutmagq istayirlor. Lakin bunu bacarmirlar. Ciinki galanin di-
varlar1 boyunca gazilmis ugurumdan keca bilmirlor. Qala di-
varindaki kamangcilar baylori oxla vururlar. Qalabayi 6z qala-
sin1 baylarin hiicumundan bacariqla qoruyur. Belslikls, bu qa-
la alinmaz bir qaladir.

Dads Qorqud 40 sagirdo sualla miiraciat edir: Bu galani
almagq ti¢iin neca bir igid lazimdir: “Ol qalanun iistina varan
igid neca gorak?”*.

Dados Qorqud bu sualla sanki 40 sagirdlo cavanmordlor
arasindaki qalin qara pordeni qaldirir vo cavanmord Oguz
igidlorini bir-bir transmediativ sohnaya dovat edir. On baslica-
s1, Dada Qorqud sakral badov at1 zahiro ¢ixarmaq, oyan et-
mak, yani goriintli sahasina ¢agirmagq liciin torifi-6ygii ayinin-
don istifads etdiyi kimi, sakral Gaib diinyanmn Oguz baylarini

%2 Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitab1”..., s. 33
¥ Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitab1”..., s. 33
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do eyni tisuldan istifado edorak zahira ¢ixarir. Bu zahirs ¢ixar-
ma har bir Oguz igidinin 40 sagirdin g6ziina goriinmasi, yani
“gyan olmas1” soklinds bas veir.

Ovvalca bol torif-oygiilorle “qadir Tar1 kolgasi, sokson
min I¢ Oguzun, togsan min Das Oguzun padsahi Baymndir
padsah”®* zahir (oyan) olur...

“Andim 6t varanda”, yoni ondan sonra bol torif-6ygiilorlo
“padsahun vakili Ulas ogh Gazan”* zahir (ayan) olur...

“Andin 6to varanda”, yoni ondan sonra bol torif-6ygiilorlo
“divan bagi Giyan ogh Dali Dundar”*® zahir (ayan) olur...

“Andin 6to varanda”, yoni ondan sonra bol torif-6ygiilorlo
“Qalin Oguz ylgiirtigi, yekolom esikagasi basi Qara Bu-
dag”"" zahir (oyan) olur...

“Andin 6to varanda”, yoni ondan sonra bol torif-6ygiilorlo
“yeglor basi Yegnak™®® zahir (oyan) olur...

“Andin 6to varanda”, yoni ondan sonra bol torif-6ygiilorlo
“slimini saymayan ©man”* zahir (ayan) olur...

“Andin 6to varanda”, yoni ondan sonra bol torif-6ygiilorlo
“qorg1 bas1 Afsar””” zahir (ayan) olur...

Goriindiiyti kimi, bunlar Qalin Oguzun padsahi Baymndir
xanin vazir-vakili, ayan-asrofi olan cavanmardlordir. Onlarin
har biri haqqindaki 6ygiids igidlik biografiyalari ti¢lin slamat-
dar olan hadisalordon, mashur siicast va gohromanliqlarindan,
o ctimlodon boy//tayfa, soy//nasil kimliklarindon, Oguz sosial-
siyasi sisteminda tutduqlar1t mévgelordon vo s. bahs olunur.

% Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabr”..., s. 34
% Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”..., s. 34
% Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”..., s. 34
¥ Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitab1”..., s. 35
% Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitab1”..., s. 35
% Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitab1”..., s. 35
* Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”..., s. 36
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Belo hesab edirik ki, IX soyun sonunda Dado Qorqudun
sOyladiyi asagidaki ctimlado iso Oguz igidlari ordu//qosun ha-
linda toqdim olunurlar: “Qar1 Dada uzun yillar yasayuban soy
yetiiriib say Oguzun vesfin qilar olsa, basa yetiiro bilmoz™".
Yoni burada Oguz igidlorinin iki taqdimat plani miisahids
olunur: fordi vo kollektiv. Bu toqdimat tisulu “Kitabi-Dado
Qorqud” tigiin do xarakterikdir. Orada diismon tizorino hiicu-
ma kegon Oguz igidlari avvalca adli-sanl alp aranlor soviyye-
sinda fordi, sonda iso ordu//qosun obrazinda kollektiv sokilda
toqdim olunurlar.

on baslicasi, Dads Qorqudun IX soydaki togdimati da
“dogquzlama” strukturuna malikdir:

1-ci dovrada badav at zahir (ayan) olur;

2-8-ci dovralards yeddi Oguz igidi (Bayindir, Qazan, Do-
li Dundar, Qara Budaq, Yegnok, ©Omon, Afsar) zahir (oyan)
olur;

9-cu dovrads Oguz igidlor ordusu zahir (syan) olur.

Dads Qorqud Bayindir xan va onun igidlorini alinmaz qa-
lan1 ala bilon igidlor kimi toqdim edir. “Qala tutma” rituali su-
al-cavab soklindo togskil olunur.

Sual:

“Ql galanun iistina varan igid neco gorak?”"%.

Cavab:

— “Bayindir padsah” kimi agill (“dovlatli”) igid;

— Gazan” kimi “soadatli” igid;

— Dali Dundar” kimi “bahadir” igid;

— Qara Budag” kimi “ugurlu” igid;

— Yegnok” kimi “qilicina pahlivan qocaq” igid;

—9moan kimi “qahirlu” (zorlu, giiclii) igid;

°! Hactyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”..., s. 36
%2 Hactyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitab1”..., s. 33
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— Afsar kimi “yeg kamandar ox¢1” igid” — olsa, onlar
qaladan atilan diigman oxlarindan qorunmagq ii¢iin {istlorina si-
par ¢okor, xondoklori doldurar, biitlin biirclori alar, diismoni
bagirda-bagirda qalani alo kegirarlor.

Gortindiiyli kimi, Dado Qorqud IX soyda 40 sagirdle “ol
zaman”daki Gaib diinyasinda yasayan Oguz cavanmordlori
arasinda oyani transmediativ olaqo quraraq, onlarin doyts toc-
riibasini 40 sagirds tolim edir. 40 sagird inisiasiya ritualinda
duisdiiklori trans durumunda Dado Qorqudun onlara ayan etdi-
yi igidleri goriirlor. Beloliklo, tohkiya¢i alp ozanin I soyda
alplarla birga “ol zaman”daki cavanmoardlori gérmak iiciin et-
diklari “Alplar, dua qilayun cavanmordlori gérmaq i¢in” dua-
cagirist IX soyda reallasir vo cavanmoardlor Dado Qorqudun
“gbstarmasi” ilo 40 sagirds “ayan” olurlar.

Oziz hamkarlarim vd oxucularim, burada bir ritorik fasi-
la verarak bildirmok istoyirom ki, agor mon todqiqatin artiq bu
hissesinda Gaib (Qeyb) diinyas1, “cavanmordlor”, “doqquzla-
ma” va s. anlayislarin Oguz ritual-mifoloji diislincosino xas
konsepsiyasini aydinlagdirmasam, onda buraya qodor yazdig-
larim ya havadan asili qalacaq, ya da monim “Oguznamo” la-
dinda sorbast fantaziyalarim tosirini bagislayacaqdir. Bu co-
hatdan, ¢oxlu suallar meydana ¢ixir:

— “Dado Qorqud” eposundan malum olan “Gaib”, ya-
xud “Geyb” alomi nadir?

“Dada Qorqud”daki “Gaib” alomin Islamdaki
“Qeyb” anlayisi ilo konseptual baghhgi varmi?

— “Dads Qorqud”daki “Gaib” alomlo “Manas” dasta-
nindaki “Kayip//Qayib” alomin na 3laqasi var?

— “Cavanmordlar” éliilar, yoxsa dirilor diinyasindadi-
r?

— Yaxud: Cavanmoardlorin yasadigr “ol zaman” o6liils-
rin, yoxsa dirilorin diinyasidir?
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— Yaxud: Cavanmoardlar diinyas1 kosmoloji diinya mo-
deli baximindan kosmos, yoxsa xaosdur?

— Yaxud: Cavanmordlarin diinyas1 na kosmos, nd xaos
diinyasidirsa, bas hansi diinyadir?

— “Cavan-mard” soziiniin torkibindaki “cavan” va
“mard” sozlorinin ayri-ayrihiqda yaratdigr “cavan//di-
ri//6lmaz insan” monasinin cavanmardlarin kosmoloji sta-
tusuna aidliyi varmi?

— Tahkiyaci alp ozan vd 40 sagirdin Dads Qorqudla re-
al transmediativ alaqosi onun Xizir Nabi, Xizir Ilyas kimi
oliimsiiz, diri oldugunu gostorirmi?

— Yaxud: Dada Qorqud diri//canl//6liimsiizdiirss, bu,
onun mansub oldugu, “vatondas1” oldugu “Gaib” diinya-
daki Oguz cavanmordlorinin ds diri//canli//6liimsiiz ol-
duqlarini gostorirmi?

Suallar ¢oxdur. Lakin indi onlarin sayimi artirmagin yox,
cavab vermoyin vaxtidir.

9ziz hamkarlarim vo oxucularim, bari basdan bildirirom
ki, mon ortaya ¢ixan biitiin bu suallara ehtimallar, giimanlar,
forziyyaslar, faktlarin dolayisi, metaforik sorhlori asasinda yox,
“Dado Qorqud” va timuman tiirk eposundaki birbasa transme-
diativ informasiya dasiyicilar olan faktlar1 fenomenoloji me-
todla “dinlomak” yolu ila cavab vermays ¢alisacagam. Feno-
menoloji metod seylorin mahiyyatinin dorkinds onlar haqqin-
da ovvalcadon movcud olan biliklori konara qoyub, asyanin
Oziinti dinlomayi tolab edir. Yoni Talantaali Bak¢iyevin dediyi
kimi, biz faktlar1 “6ziimiiz neco anlamaq istayirikso, els o ciir
do basa diismok”*® istomomaliyik. Biz faktlar1 onlarmn 6zlori-
nin Ozlarini toqdim etdiklori kimi qavramaliyiq. Basqa ciir

% Bakumes T.A. «CioBo o Manace» ¢ TPYAOM IOAJIa€TCS NMOHUMAaHUIO,
HENOCTHKUMO YEJIOBEYECKOMY pazymy... (24.03.2010)
//https://paruskg.info/glavnaya/60367-60367.html#.XqV6F3XiZgQ.facebook
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desok, 6z materialist diisiincolorimizi eposa gobul etdirmoya
calismamali, oksina, “kirimisco oturub” eposun transsedent
alomindon galon sasloro kdklonmali vo homin transsedent bil-
gilari gobul etmaliyik.

Bari basdan bildirmak istardim ki, ilk névbads Qorqud ba-
bamizin 6ziinii dinlomaliyik. Ciinki Gaib alomo gedib-galon,
oradan insanlara miixtalif xobarlor gotiron odur. Demak, biz
suallarimiza cavab tapmaq istoyiriksa, sOziin biitiin monala-
rinda Dads Qorqudu izlomaliyik.

Dads Qorqud funksional mahiyyati etibarils kimdir?

0O, Oguz diisiincasinin epoxal tarixi kontekstinds iki statu-
sa malikdir:

1. Tanrigiliq ideoloji sistemindo samandir;

2. Islam ideoloji sistemindo évliyadir.

Dads Qorqud hor iki statusda meditordur: bu diinya ils o
diinya, “indiki zaman”la “ol zaman”, Gaib diinya ilo 40 sagir-
din yasadig1 Oguz//Tiirkman diinyas1 arasinda mediasiya edir.
Elo masalanin biitiin mahiyyati do bununla, yoni Dada Qorqu-
dun eyni zamanda hom 6liilor, hom da dirilor diinyasinda ola
bilmosi ilo baglidir. Demok, Dads Qorqud eyni zamanda hom
diri, hom da 6lii ola bilir. Bu da onun Xizir Ilyas kimi 6liim-
stiz oldugunu gostarir.

Dads Qorqudun 6liimdon qagmasi ilo bagl ofsans vo rova-
yatlor var. Homin matnlor 6z konseptual mahiyyati ilo, aslin-
do, onun 6liimsiiz olduguna isars edir.

Dada Qorqud bir Islam &vliyas1 kimi he¢ vaxt dliimdon
gqagmaz (vo qaca bilmoz). Demok, 6liimdon gagma onun Is-
lamdak1 ovliyaliq statusu ilo yox, Tanrigiligdaki saman statu-
su ila baglidir. Qorqudun 6liimdon qagmasi godim Tiirk mifo-
loji diislincasinds 6liimdan gagmagin miimkiin olmas1 haqqin-
dak1 tesovviirlordon gaynaqlanir. Homin tasavviirlords o, elo
hom o6lii, hom do diri kimi togdim olunur. V.V.Radlovun

88



Salur Qazanin tapagozii oldiirmasi

1860-c1 illordo Conubi Sibirdoki Kulindin ¢6liinde yasayan
qazaxlardan topladigi matnds deyilir:

Olii desam, 6lii emas;

Tiri desom, tiri emas, ata Korkut auliya®.
(Olii desom, 6lii deyil,

Diri desom, diri deyil, Qorqud ata dvliya.)

V.M.Jirmunski yazir ki, V.V.Bartolda gora, bu misralarda
godim samanin Sliimsiizliiyti hagqinda tosavviirlors isars edil-
misdir. Homin tasavviirlor Qorqudu miisalman mifologiyasin-
da o6lumsiizliik axtaran vo onu alds edan Xizir peygambarla
yaxinlasdirr®.

V.V.Bartold Radlovun topladigi “Olii desom, 6lii deyil, //
Diri desom, diri deyil” misralarini belo sorh edir: “Inamsizliq
var idi ki, Qorqud canlilar diinyasindan uzaqglasdirilmis vo ey-
ni zamanda 6lim prosesine moruz qalmamisdir...”*® Yoni
onun nd 6ldiiyiing, na do diri galdigina inanirdilar.

Bu inamsizliq Qorqud obrazina Islam epoxasinda ananovi
diisiinca ilo yasayanlarin baxisidir. O, Islama géra 6lmaya bil-
mazdi. Lakin mévcud epik anana onu eyni zamanda 6liimsiiz,
yani diri kimi toqdim edir. Misralardaki bu mona ziddiyyati
Qorqudun aski ritual-mifoloji diisiincadoki funksional mahiy-
yotinin Islam epoxasinda yaratdig:i anlasiimazliqdir. Qorqud
kosmoloji diisiinco ¢caginin varlhigi, yoni saman kimi ikili sta-

% PammoB B.B. OGpasipl HAPOXHOW INTEpaTypbl TIOPKCKHX ILICMCH,
cobpansl B.B.PomioseiM. Tom III, CI16., 1906, ctuxu 29-31

9 Kupmynckuit B.M. Orysckuii reponuecknii snoc u «Kunra KopkyTa» //
B.B.bapronsa. Kuura moero Jlega Kopkyrta. Ory3ckuil repondeckuii amoc.
ITepeBon akagemuka B.B.baprobna. baxky, YNE «XXI», 1999, c. 172

% Bapronsn B.B. Typeuxuii snoc u Kapka3 // B.B.bapronsa. Kuura moero
Hena Kopkyrta. Orysckuii repoudeckuit smoc. IlepeBon akagemuka
B.B.baproasaa. baky, YNE «XXI», 1999, c. 124-125
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tusa malikdir: hom 6lii, hom diri. Masalonin biitiin mahiyyas-
ti “Qorqudun 6liimii”’niin bizim diisiincomizdaki “6liim”
konseptindon tamamils farqli hadisa olmasi ilo baghdir.
Biitiin canlilar kimi “acalin alib, yerin gizladiyi” Qorqud 6l-
diikdon sonra na “u¢gmaga” (connota), no do “damuya” (co-
hannoma) getmomis, sadaco, dliimsiiz Oguz igidlorinin yasa-
di1g1 zamanlararas1 vo mokanlararas1 Gaib diinyaya kog¢miis-
diir.

“Kitabi-Dads Qorqud” eposundan gordiiyiimiiz kimi, Da-
ds Qorqud Bayindir xanin padsahliq etdiyi Oguz elinin vaton-
dasidir. O, biitiin mistik-mediativ funksiyalari ilo birgs homin
Oguz igidlorinin miiasiridir. Bu cohotdon, Dadoa Qorqudun
Olimsiizliyl, Xizir kimi homisoyasar olmasi “montiqi cohat-
doan” Oguz igidlarinin da diri olduguna dslalst edir. Ancaq biz
bu fikri mantiqi miigayiso yolu ilo deyirik. Yuxarida iso bayan
etdik ki, biitiin bu masalolori ehtimallar, giimanlar, forziyye-
lor, faktlarin dolayisi, metaforik sorhlori asasinda yox, “Dada
Qorqud” vo timumon tiirk eposundan gotirdiyimiz faktlarla
aydinlasdiracagiq. Bu cohatdon, Dads Qorqudun 6liimsiizlii-
yiinii, 6li va diri statuslarini, o climlodan “ol zaman” diinyasi-
nin sakinlori olan Oguz baylarinin soziin horfi monasindaki
kosmoloji statusunu yalniz “Gaib” konseptini 6yronmoklo ay-
dinlagdirmaq miimkiindiir.

“Kitabi-Dado Qorqud” eposu elo “Gaib” konseptinin taq-
dimi ilo baslanir: “Rasul sleyhissaolam zomanina yaqin Bayat
boyindan Qorqut ata diyarlor bir or qopdi. Oguzin ol kisi to-
mam bilicisiydi, — no diyersa, olurdi. Gaibdan diirlii xobor
soylordi. Hoq toala anim konline ilham edordi”®’.

Buradan aydin olur ki:

— Qorqud golacak haqqinda xabarlor verirdi;

°7 Kitabi-Dade Qorqud / Miigoddima, tortib vo transkripsiya F.Zeynalov vo
S.Olizadanindir. Baki, “Yazi¢1”, 1988, s. 31
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— O, homin xabarlari “gaibdon” alirdi;

— “Gaibden” aldig1 xabarlori Allah &zii onun konliine vohy
edirdi.

“Gaib” sdziinii hami “qeyb” (alomi) kimi izah edir. Elo biz
da buraya godar biitiin tadqigat boyu “Qeyb” séziindon ¢ox is-
tifado etmisik. Tobii ki, “gaib” va “qeyb” sozlori fonetik forq-
larlo eyni bir sozdiir. “Gaib” soziiniin qeyb alomi kimi anlan-
masinin sababi homin anlayisin yuxaridaki toqdimatda birbasa
Allahla (Haq toala) ilo bagliligidir. Bu togdimatda Qorqudun
xobor sdylomosinin funksional sxemi beladir: Allah Gaib alo-
mindoki sirlori Qorqudun koénliine ilham edir, yoni homin xo-
barlari ona vohy soklinda verir.

Indi golin eposun verdiyi informasiyan1 ortodoksal Islam
dininin diislincs kodu ils “oxumaga” calisaq. Oxu — alinmaya-
caq. Cunki “Qurani-Korim”in “sl-Cinn” surasinin 26-27-ci
ayolorinds deyildiyi kimi, Qeybi Allahin 6ziindon basqa heg
kas bilmir: “Qeybi bilon Odur va 6z geybini he¢ kaso ayan et-
moaz; Bayonib secdiyi peygomborden basqa””®

Demak, ortodoksal Islama gora, Allah (c.c.a.5. — callo co-
laluh va azuma sonuh) qeybdoki sirlori ancaq 6z secdiyi pey-
gomboarindon basqa he¢ koso bildirmaz. Bas Qorqud bu ba-
ximdan Qeybdon informasiya ala bilormi? Tabii ki — yox.
Ciinki onun peygombor statusu yoxdur. O, heterodoks Islami
onanado Ovliya doracasing yliiksoaldilsa do, homin onono onu
he¢ vaxt peygombor kimi togdim etmomisdir:

Beloliklo, ziddiyyat alinir:

— Eposa gora, Qorqud geybdon xobar verir;

— Qurana gora, Qorqudun geybdon xobar vermasi miim-
kiin deyildir.

Bu halda suallar meydana ¢ixir:

% Qurani-Korim. Orob dilinden torciimo edenlor Z.Biinyadov va

V.Mommoadoliyev. Baki, “Azornosr”, 1992, s. 597
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Bas onda Qorqudun diirlii xabarlar aldig1 Gaib alomi,
aslinda, hansi diinyadir?

Va3 Qorqudun koénliins ilham edon “Haq tsala”, aslin-
do, kimdir?

Oziz hamkarlarim va oxucularim, demok, biz eposun bi-
rinci ciimlosindoki Gaib alominin da, Qorqudun kénliing il-
ham edon Hoq toalanin da oslini — orijinalim1 axtarmaliyiq.
Axtardiglarimizin asli//orijinali, gordiiytimiiz kimi, matnin tist
garinda (matniistiinda, stijetiistiindo) yoxdur. Demok, biz onu
biitiin hallarda matnaltinda axtarmaliyiq.

Motniistii, gordilyiimiiz kimi, bizo birmanali sokilda Islam
konseptlarini toqdim edir. Lakin matnaltina enon kimi Tanri-
ciliq ideologiyasinin konseptlari ilo qarsilagiriq. Bu baximdan,
“Kitabi-Dada Qorqud” un birinci ctimlasinin matniistii qatin-
dak1 Hoq toala (Allah) matnalti gatda Tanridir.

Bos Gaib?

Tobii ki, matniistindoki Gaib alominin do motnaltinda
Tanrigiliq diinya modeli ilo bagl ekvivalenti, yani asli//oriji-
nali var.

Bas bu obraz nadir, necd bir alomdir?

Qeyd edok ki, “Kitabi-Dado Qorqud” eposunda Gaib alo-
minin makan isarasi kimi Tanriciligdaki orijinalinin adina rast
golinmir. Yalniz homin alomin zaman isarasini bildiron “ol
zaman” adina rastlaniriq.

“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinds do Gaib alominin
Tanrigiligdaki adina rast golinmir. Yalniz abidonin III soyun-
da “Gaib” alom onunla eyni monada olan “Geyb” sozii ilo ad-

landirilir: “Qara donlu darvisler — geyb ori™” .

% Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”: oxunus vo sorhlor // “Dado
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 12
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Bu cohotdon, mentiqo osaslanaraq demok olar ki, Gaib
alom Dado Qorqudun 40 sagirdi transmediativ iisulla olago-
londirdiyi cavanmardlorin diinyasidir.

Bas “Kitabi-Dado Qorqud”daki Gaib alomd iimum-
tiirk epos sisteminda iimumiyyatlo rast golmok miimkiin-
diirmii?

Blbatta! Ozii do ¢ox asanligla.

Biz Gaib alomlo tokco timumtiirk eposunun deyil, biitiin
diinya eposlarinin sah1 olan “Manas” dastaninda qarsilasiriq.
Talantaal1 Bak¢iyev “Qirgiz epos soylayicilori” adli asarinda
yazir: ““Manas” dastaninda vo limumon miasir qirgizlarin
diinyagoriisiindo “kayip” anlayisi vardir. “Kayip” sozii qirgiz
dilinds bir ne¢s monaya malikdir: “1. yoxa ¢ixma, goriinmaz
olma; 2. mifik anlamda — xeyirxah ruh”'®. Séziin hor iki mo-
nast bir-biri ilo baghdir vo onlar imumi asasa malikdir. “Ka-
yip” anlayis1 qirgizlarin diinyagoriisiinds hom insanlara, hom
do heyvanlara, zoomorfik varliglara vo ruhlara aid edilir.
“Kayip” anlayisi insanlara vo heyvanlara o halda aid edilir ki,
onlar olmiir, halak olmurlar, yalniz yoxa ¢ixir va canlilar diin-
yasini, yaxud orta diinyani tork edir vo kayip diinyaya, yoni
zamanlararasi, mokanlararas1 diinyaya gedirlor. Qirgizlar ka-
yip diinyasina gedenlorin 6zlorini do kayip adlandirirlar™'®.

Qurgizlarin dilinds “kayip” soklinds saslonan sdz miiasir
Azarbaycan tiirkcosindoki “qaib”, “Kitabi-Dado Qorqud”daki
“gaib” soziidiir. Sitatdan aydin olan asas mona bundan ibarat-
dir ki, kayip//gaibl//qaib diinyada yasayanlar olii yox, diridir-
lar, ¢iinki onlar 6lmamis, sadaca, yoxa ¢ixaraq zamanlararasi
makana, yani o diinya ilo bu diinyanin arasindaki makana get-

9 fOnaxun K.K. Kupruscko-pycckuit cnoBaps. Mockpa, «CoBeTckas
SHIMKIONeaus», 1965, c. 324-325

""" Bakumer T.A. KbIpreisckue smuueckne ckasutenu. burkek, «IIpuuT-
Okcnpecey, ¢. 103
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mislar. Basqa sozlo, bunlar bu diinyadan geyb olmusg igidlor —
kayiblar//itkinlordir.

Bas kayiplar//itkinlor//qaiblor Kayip//Gaib diinyada
necd yasayir, nd islo masgul olurlar?

Onlarin homin diinyadaki: varhqlar1 bu diinyadaki
varhqglarindan ns ils forqlonir?

Onlar ns sokildo mévcuddurlar?

T.Bakgiyev yazir: “Kayip diinyaya diisonlor ii¢ diinya ara-
sinda: yuxart — tanrilarin diinyasi, orta — dirilorin diinyasi,
asagl — Oliilorin diinyas1 arasinda Oziinomoxsus vasitaciya,
korpiiya cevrilirlor. “Manas” gahromanliq dastaninin motivle-
rind gora, onlar dirilor diinyasin1 miivaqqati olaraq tork edir
va kayip diinyaya ¢atdiqda gorma va esitmadon mohrum olur-
lar. Cox istisna vaziyyat vo soraitlords, xalga tohliiko iz ve-
rondo onlar 6z xalqina komok etmok vo onu tohlitkodon qur-
tarmagq tigiin gozlonilmadon orta diinyaya — insanlarin diinya-
sina galirlor. Qirgizlar bu sababdon onlar1 6lmiislerin corgosi-
na aid etmayoarak, itmis vo gdzogoriinmoaz olmus qiidratli ruh-
lar sayirlar. Belo hesab edirlor ki, xalqin hoyatinin agir ¢agla-
rinda onlar1 cagirmaq miimkiindiir”'®.

Gortindiiyli kimi, qayiblor na 6liilor, na do dirilor diinya-
sindadirlar, yoni Dado Qorud kimi na 6lii, no do diridirlar.
Onlar gdys ¢okilmislor: orada sokil//ruh kimi yasayirlar. La-
zim olanda ya 6zlori, ya da xalqin ¢agiris1 ilo insanlarin  ko-
mayina galirlar.

Bas bu kayib//qayib diinyasinin sakinlari kimlardir?

T.Baksiyev gostarir ki, bunlar “Manas” eposunun an mas-
hur gohromanlaridir. Onlar 6lmamis, kayip diinyaya ¢okilmis-

lor'®,

102
bakuneB T.A. KpIprel3ckue 3Mu4YecKue CKa3uTenm..., c. 104
103
bakuneB T.A. KpIprel3ckue 3Mu4ecKue CKa3uTenm..., c. 104
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Beloliklo, Manas eposundaki “Kayib” diinya konsepti
“Kitabi-Dado Qorqud”daki “Gaib” diinya konseptinin iizorino
gur is1q salir. Malum olur ki, Dads Qorqudun haqqinda diirlii
xobarlor sdyladiyi Gaib diinyasi Islam dinindoki Qeyb alomi
deyil vo ola da bilmoz. Kayip alomo ¢okilmis bas qohroman
Manas vo onun igidlori orada no 6lii, no diri olduqglar1 kimi,
Gaib aloma gedib-galon Dado Qorqud da no &lii, no do diridir
(“Olii desam, 6lii deyil, // Diri desam, diri deyil”). Oguz igid-
lorinin yasadig1 indiki zaman — dirilorin diinyasi, “acal alib,
yer gizladiyi” igidlorin getdiyi diinya — 6liilorin diinyasi, qey-
ba ¢okilmis igidlorin diinyasi iso — onlarin hom diri, hom do
olii olduglar1 Gaib//Kayip diinyasidir. islam diinya modelindo
O0lmiis insanlarin misali badon soklindo movcud olduglar
Borzox alomindos oldugu kimi, Gaib alomindaki igidlor do so-
kil formasinda olan varliglar halindadirlar. Bunu “Kitabi-
Tiirkman lisani” oguznamosinin IX soyunda 40 igidlo Gaib
diinyasinda yasayan Oguz igidlorinin virtual-transmediativ
goriisii do siibut edir. Homin “goriisti” tohlil edorkon gordiik
ki, Oguz cavanmordlori 40 igidlo canli sokildo goértismiirlor.
Dads Qorqud trans halinda olan 40 sagirdo cavanmordlorin
sanki soklini gostarir. Basqa s6zls, cavanmardlor trans halinda
olan 40 sagirdin gozlorins gorsanir, basqa s6zlo, ayan olurlar.

Bizo belo galir ki, “ol zamanda”ki Gaib diinyasinda mav-
cud olan Oguz igidlorinin “cavanmord” adlandirilmasi da on-
larin araliq statusuna doslalot edir. “Cavanmord” — fars sozii-
diir, monas1 mord, aslizads, aliconab, comard, siicaatli, cosa-
rotli, qogaq demakdir. Lakin qurulusca miirakkab olan bu so6-
zii torkib hissaloring parcaladiqgda maraqli mona alinir: cavan
— ganc, mard — insan. Yani homisa goanc qalan insan. Biza be-
lo golir ki, “cavanmord” ad1 yox olaraq Gaib aloma ¢okilmis
Oguz igidlorinin yox olduqglar1 yasda qalmalarinin, yani za-
mansiz bir alomds homisacavan qalmalarinin isarasidir.
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Qirgizlar lazim oldugda gshroman Manasi va onun igidle-
rini Kayip diinyadan komaya cagirirlar. “Kitabi-Tiirkman li-
sani” oguznamosinda do tohkiyaci ozan alplardan cavanmord-
lori dua edorak c¢agirmalarini xahis edir: “Alplar, dua qilayun
cavanmoardlori  gérmaq icin”. Demok, qurgizlar kimi,
Oguz//Tiirkmanlar da lazim galdikde Gaib diinyadaki qohro-
manlarmi ¢agira bilirdilor.

Doda Qorqudun Gaibdon diirlii xobarlor séylomasi onun
homin alom haqqinda miuixtalif taleyiiklii molumatlar vermasi-
dir. Bu molumatlar biitovliikdo “xabar” adlanir. Belo hesab
edirik ki, Dado Qorqudun Gaib alomdon verdiyi xaberin bii-
tovliikdo ti¢ tipi (Janr1) var: soy, boy, yum. Soy — soylama ri-
tuali vasitasilo aldo edilir vo Gaib alomdoki miixtalif igidlora
aid informasiya vahididir.

Sarxan Xavari yazir ki, “magik (samangiliq) vo mistik (ts-
sovviif) diinyagoriislori arasinda psixoloji aspektdon digor
baslica bir imumilik har ikisinin tohtslstiurun foaliyysti nati-
cosindo yaranmasidir. Fovgolado qiivvalorlo tomasa girmok
gabiliyystindo 6z tozahiiriinii tapan tohtolsiiurun ixrac etdiyi
miixtolif tolimlorin xarakterini onun diinyavi sliurla miinasi-
botlori sortlondirir. “Insan giic alir vo onu hara sorf etmok la-
zim oldugunu bilmir. Stiur iso tohtalsiiura 6z iradasini dikto
edir. Bununla da magiya baslayr”'*. Mistik tohtolsiiuri foa-
liyyatdos iso tohtalsiiur stiurun tizorindo tam hakim olur, onun
heg¢ bir diktasini qobul etmir. Neco deyarlor, badon ruha tabe
etdirilir. Hagqinda danisdigimiz proses izlomok {i¢iin “Kitabi-
Dads Qorqud” dastaninda Dads Qorqud obrazinin deformativ
xarakteri maraqli miisahidalor {iclin ovozsiz imkan yaradir.
Dastanda “Oguzun ol kisi tamam bilicisiydi. No derss olardi,
qayibdan diirlii xobar sdylordi”, — kimi ciimloalor magik, Hag-

1% JTazaper C.H. Jlmarnoctuka kapmsr. Tom 1. Camkr-IlerepGypr, 1995, c.
325
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toala onun konliine ilham edardi” ifadasi iso sirf irfani maz-
mun dasiyib, mistik tohtslstiuri faaliyystin gostaricisidir. Bii-
tiin dastan boyu Dada Qorqud obrazinda ali gam keyfiyyatlori
ilo dini mistik saciyyanin paralelliyini izlomok miimkiindiir.
Islama qgodor tiirk tohtalsiiuru ictimai hoyatin biitiin sahalorino
tosir eda bilocok daracads agiq idi. Ozanin tiirk ictimai haya-
tindaki yiiksok niifuzu bunun bariz gostoricisidir'®.

S.Xaverinin bu yanasmasi Dads Qorqud obrazinin psixi-
kasinin funksional strukturuna forqli gérme bucagindan “boy-
lanmaga” imkan verir. Bu cohotdon miisllifo gora:

~ Samangiliq — magik, tosovviif — mistik foaliyyst novii-
diir.

~ Samangciliq vo tasovviif tohtolsiiur soviyyasinds “birlo-
Sir”.

~ Samanin magik foaliyyatindo siiur tohtolsiiura, sufinin
mistik foaliyyatinds tohtalsiiur stiura hakimlik edir.

~ Dada Qorqud obrazi psixikasinin strukturuna gora, ma-
gik olanla mistik olanlar1 6ziindo qovusdurur. Onun psixika-
sinda gam-saman mexanizmi ilo dini-mistik mexanizm para-
lel calisir.

~ Bu paralelizm onun faaliyyatini biitovliikdo tohtalsiiuri
hadisa oldugunu gostarir.

S.Xavorinin  yanagsmast eyni zamanda Dodo Qorqudun
magik vo mistik davranis kodlar1 soviyyasinds transmediator
oldugunu bir daha tosdigloyir.

Qeyd edok ki, 40 sagirdlo cavanmoardlorin transmediativ
goriisiiniin 9-cu soylamada bas tutmasi hamin transmediativ
olaqgs sisteminin indiki halinda 9 qath struktura malik olma-
sindan soraq verir (yani basqa tezlik strukturuna malik slaqo
sisteminin olmasini da istisna etmirik). Bunun asasinda tiirk

1% Xavori S. Milli madoniyyat sisteminda poetik tosovviif kodu. Baki, “Elm”,
2016, s. 51-52
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kosmoloji diinya modelinin “doqquzlama” funksional modeli
durur.

Bu barads “Oguz mifologiyasi” monoqrafiyasinda yazdi-
gimiz kimi, real oguzlunun ‘“hayat-6liim” formulu biitiin
oguzlular1 ohata edon universal sxemdir:

1. Toy — iki oguzlunun evlonmasi vo golocok oguzlunun
ana batninds hamilo galmast;

2. Doqquz ayliq boyluluq — hamilslik dovrii;

3. Dogulma vo adalma;

4. Yasam;

5. Oliim.

Bu, universal sxem “boy” ritualinda uygun olaraq asagida-
ki1 rituallar vasitasilo 6z oksini tapir:

1. Toylama (toy);

2. Toquzlama (doqquz ayliq boyluluq);

3. Boylama (dogulma vo adalma);

4. Soylama (“igidlik” modelinds gerc¢oklagon yasam);

5. Yum-lama (6liim)'%.

Biitiin hallarda Dado Qorqudla bagli bu rutuallarin 6z
funksiyas1 var. Masolan, folklorsiinas Hikmoat Quliyev yazir
ki, Dads Qorqud Oguz sosiumunun kosmik harmoniyasini to-
min edir. Boylamagla o, Oguz ritual-kosmik diinya modelinin
boy strukturunu, soylamagla soy diiziimiinii, toylamagqla isa
biitévliikde Oguz kosmik nizammni tomin etmis olur'”’,

“Toquzlama” konseptinin funksional mona sistemini mii-
ayyanlosdirmaya calisaq. Insan Oguz ana batninda doqquz ay
qaldigr kimi, S6z Oguzun da (“Oguznama’nin) yetismo —
boyluluq dovrii “toquzlama” ritualinda ifadoe olunur. “Toquz-

1% Rzasoy S. Oguz mifologiyast. Bak1, “Nurlan”, 2009, s. 309
17 Quliyev H. Miidrik Qoca arxetipinin semantik strukturu vo paradiqmalar1.
Baki, “Elm vo tohsil”, 2016, s. 87
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lama” — “doqquzlama” demakdir. Bu ritualin funksional rit-
minin asasinda doqquz roqomi durur'®.

Vahid Zahidoglu (Adilov) yazir: “Toquzlama sozii “Kita-
bi-Dada Qorqud” matnindo xiisusi ¢okiyo malik olub, etnik
stiurla bagl on godim adot-onanalori 6ziinds oks elatdirir vo
tiirk torasinin mithiim bir cohatini agiqlayir... Tiirklords “dog-
quz” say1 diisiimlii vo magik roqem sayilirdi”'”. Bu cohatdon,
dogqquz ragemi oguz ritual-mifoloji diinya modelinin biitiin
saviyyalarinin, o ciimlodon S6z Oguz (“Oguznams”) modeli-
nin do poetik ritm vahidini toskil edir. V.Zahidoglu yazir:
“Oguz kagan” dastaninin hor sohifasino doqquz satir yerlos-
dirilmisdir”'"’.

Qanunauygundur ki, doqquz raqomi kosmogqoniya (dogu-
lus) ilo birbasa baghdir. Yena do eyni miiallifin qeyd etdiyi
kimi: “Qirgizlarda toquzak deyilon adoto goro, ata-ana 6z
usagini hor hansi golo bilocok boladan qorumaq tigiin satin
alirlar. Bunun tigiin iso doqquz asya verir va bels usagi Toqu-
zak (“Doqquzluq”) va ya Satibald adlandirirlar”'"’.

Gortndiiyti kimi, doqquzlama kosmosyaradict formuldur.
Yoni doqquzlama bir tarafdon Oguz diinyasina aid olan asya-
larin qurulma ritmini togkil edir, o biri tarafdon isa qirgizlarin
“toquzak” adstinds oldugu kimi tanrilarla mediativ alaganin
ritual formuludur. Bu cohatdon, “Kitabi-Tiirkman lisani”
oguznamasinds 40 sagirdin 9 soy dovriyyasi vurdugdan, yani
doqquz soylamadan ibarat ritualdan sonra cavanmordlorlo go-
riismasi do hamin doqquzlama formuluna osaslanir. Oslindo,
Oguz eposunda “doqquz” konsepti otrafinda birloso bilon no
varsa — hamisinin asasinda doqquzlama formulu durur.

1% Rzasoy S. Oguz mifologiyast. Bak1, “Nurlan”, 2009, s. 309

19 Adilov (Zahidoglu). Toquzlama / Dado Qorqud kitabi. Ensiklopedik liigat.
Baki, “Onder Nosriyyat”, 2004, s. 333

1% Adilov (Zahidoglu). Toquzlama..., s. 333

"1 Adilov (Zahidoglu). Toquzlama..., s. 333
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V.Zahidoglu tiirk modoniyyst mokaninda 9 roqomi ilo
bagh faktlar1 imumilasdirarak yazir: “Biitiin bunlar doqquz
sayinin aski tiirk etnik tofokkiiriindoki xiisusi oshamiyyato ma-
lik saylardan, toquzlama adatinin 1s5 tiirk térasinin ayrilmaz
atributlarindan biri oldugunu gostarir. Bu téronin asrlor boyu
doyismoz galmig prinsipine gora, xana toqdim edilon hadiyys
“dogquzlanmalidir”, “doqquzluqlar” soklinds bdliinmalidir.
Cagdas qirgiz tiirkcosindo qorunub saxlanmis “Kan tartuusu —
toquz” (“Xan hadiyyasi — doqquz”, yani doqquzluq) atalar so-
zii do homin térays isaradir. “Kitabi-Dado Qorqud” boylarin-
daki “toquzlama” s6zii sahana xolatin (“¢argab ¢uxa’nin) Ba-
ym(llg xana “doqquzluq” soklinde toqdim edilmasini bildi-
rir’” .

Oz novbamizds bildirmak istordik ki, “doqquzlama” for-
mulu ilo bagh olan adst-onanaslor vo onlara aid osyalarin ha-
mis1, o climladon “Kitabi-Dado Qorqud”daki “doqquz” isarali
paltarlar da istisnasiz olaraq tanrilar alomi ilo alago sistemi
olan “toquzlama” rituali ilo baghdir. Digqet edak.

“Kitabi-Dads Qorqud”da boylarin sonunda diismon tizs-
rindo goloba ¢almis igidlor alds edilmis gonimatlordon padsah
Bayindir xana da hadiyyslar yollayirlar. Bu hadiyyalarin igo-
risinds “toquzlama c¢irgab ¢uxa” da olur: “Qusun ala gatini,
qumasgin arusini, qizin goge¢ogini, toquzlama cirgab cuxa
xanlar xan1 Bayindira poancyek ¢iqardilar”'">.

Gortindiiyti kimi, oldo edilmis gonimoatdon “pancyek ¢i-
xartma”, yani gonimatin “besdon birini” Bayindir xana gon-
dormak oguzlarin harbi orkanlarindandir. Bas bunlarin igori-
sindoki “toquzlama ¢irgab ¢uxa” neco bir paltardir? Eposun
F.Zeynalov-S.0lizads nasrinda bu paltar “doqquzlama qizil

"2 Adilov (Zahidoglu). Toquzlama..., s. 333
'3 Kitabi-Dado Qorqud / Miigoddima, tortib vo transkripsiya F.Zeynalov vo
S.Olizadanindir. Baki, “Yazi¢1”, 1988, s. 67
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naxish cuxa” kimi sadelosdirilmisdir'"*

ttindo 9 naxisi var.

Gorason, Bayindir xana xiisusi hadiyys kimi gondori-
Ian cuxanin iistiindoki 9 naxisin xiisusi bir monasi vardir-
mi?

Olbatto — vardir. Ononavi madoniyyats aid olan osyalarin
tisttindoki istonilon qgrafik isars homin moadoniyyast dastyicila-
rinin diinya haqqindaki tasovviirlor sistemi ils bagl simvol-
dur. Bu cohatdon, “toquzlama ¢irgab ¢uxa”nin tistiindoki 9 na-
x1s da “doqquzluq” konsepti ilo bagl simvoldur. Ancaq goalin
tolosmayib, bu doqquz naxish ¢uxani oguzlardaki simvolik
isarali digor geyimlorlo miiqayisali sokildo nazardon kegirak.
Bela geyimlardan biri yena ds xiisusi sosial-siyasi statusa ma-
lik insanlarin malik olduglar1 “¢igin qush ciibbs ton”, yani
¢iynindo qus sokli olan ciibbadir. Yada salaq ki, Oguz elinds
bir yeniyetmos 6z igidliyini bas kosib-qan tokmoklo siibut
edonda boylor yi1gi1sib Dado Qorqudu cagirirdilar ki, o goalib
homin gonco igidlik adi versin, atasindan ona baylik istasin,
taxt alib-versin. Eposun birinci boyunda Dado Qorqud galir,
Dirsa xanm igidlik gdstarmis oglunu onun atasmnin yanina
aparir va deyir:

. Yoni bu paltarin is-

Hey Dirsa xan! Oglana baglik vergil,
Toxt vergil, — ordomlidir!

Boyni uzin badavi at vergil,

Binar olsun, hiinarlidir!

Ag ayildan tiiman qoyun vergil, —

Bu oglana sislig olsun, ardomlidir!
Qaytabandan qizil dova vergil bu oglana,
Yiiklst olsun hiinarlidir!

Altun baslu ban ev vergil bu oglana,

4 Yens ds orada, s. 165
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Kolgs olsun, ardomlidir!
Cigin qush ciibba ton vergil bu oglana,
Geyar olsun, hiinarlidir!'"

Dads Qorqudun boylik statusu verdiyi Bugac ordomli vo
hiinarli igid kimi na alirsa — hamis1 onun baylik statusunu tos-
diq edir: taxt, badav at, qoyun siiriisii, qirmiz1 dovalar, qirmizi
dami1 olan ev va ¢iyninds qus sokli olan ciibba.

Dirsa xanin ogluna verdiyi asyalar igarisinda “¢igin qush
clibba ton” xiisusi semantikaya malikdir. Ciinki bu adi bir ge-
yim yox, ¢iyninda qus simvolu olan geyimdir. Ciibba da ¢uxa
kimi uzun kisi geyimidir. Bu cohatdon, ¢uxanin iistiindoki
dogquz naxis oguzlarin mifik tasavviir vo inanclari ilo bagh
simvol oldugu kimi, ciibbanin ¢iynindaki qus sokli do simvol-
dur. Indi bu simvollari monasini aydinlasdirmaga calisaq.

Bugacin boylik statusu almasi onun inisiasiya ritualindan
kecorak, oguzlarin 24-liikk diinya modeli tizro qurulan diinyasi-
nin monadasiyict isarasing ¢evrilmasini gostorir. Bugac bay
olmaqgla 6z tayfasinin morkozi elementino, tayfa basgisina
cevrilir. Tayfa, qoabilo basgist iso eyni zamanda 6z tayfasi ilo
tanrilar arasinda olagoni tomin edon mediatordur. N.Kradin
yazir ki, “miiqaddas ¢ar (sah, xan, hokmdar — S.Rzasoy) tanri-
larla tobaslor arasinda “slaqoci™ idi, 6z sakral qabiliyyastlori
sayasinda comiyyat tigiin sabitlik vo ¢igoklonmoni tomin edir-
di”''®. N.V.Braginskaya da gostorir ki, “car mifologiyada
moarkozi obrazlardan biridir. Arxaik miflordoki “mifoloji ¢ar”
ibtidai icma kollektivinin basgisi, ilk acdadi, modoni gohra-
mandir... Car kainatin markazi, diinya oxu kimi tasavviir edi-

5 Yens do orada, s. 36
1 Kpamun H.H. Umnepus Xyuny. Mockaa: Jloroc, 2002, c. 238
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lir, onda kosmik va sosial iinsiirlor ayrilmaz sokilds bir-birino
qovusmusdur”'"’.

Deyilonlardon aydin olur ki, Bugac da bay statusu alandan
sonra tayfa bas¢isina ¢evrilir. Bundan sonra o, tayfa basgisi
kimi Tanr1 ilo 6z tayfasi arasinda “slagogi”dir vo bu alagoalor
vasitasilo tayfasi tigiin sabitlik vo ¢igoklonmani tomin etmali-
dir. Tanr1 va digor hamilor gdy diinyasinda yasayirdilar. Bu
halda Bugac bir saman kimi trans edorok goylor diinyasina
getmoali idi. Bu is9 xiisusi vasitalor olmadan miimkiin deyildi.
Samanlar gdya gedarkon 6z davullarina minir, 6z heyvan (to-
tem) acdadinin basmin darisini maska kimi geyirdilor. Sama-
nin davulunun iistiinds onun govdasi ilo géys galxacagi diinya
agacinin sakli, yaxud gdy qatlarmin qrafik isarslari olur. Bu-
gacin atasmin va eloco do boylik statusu almig basqa Oguz
igidlorinin atalarmin onlara hadiyys olaraq verdiyi “cigin qus-
I1 clibba ton” saman ayininin yerino yetirilmasi {igiin istifado
olunan zoruri mediasiya vasitasidir. Ononovi madaniyyastdon
bilirik ki, xalgalarin vo digor asyalarin tizorindoki ajdahalar
(ilanlar) yeralt1 diinyani isars etdiyi kimi, qus sokillori do goy-
lor alomini bildirir. Baylik statusu almis Bugac vo basqa Oguz
igidlori do Tanr1 ilo mediativ alagoys girmak tigiin mohz goya
trans etmoali idilor. Ustiindo qus sokli olan ciibba do trans edo-
rok gdys qalxmagq iicilin istifads olunan saman geyim asyasi-
dir. Oguz bayi trans zamani bu ciibboni geymoklo sanki bir
qusa gevrilir va goylor alomins ugur.

Burada bir masoloni do aydinlasdirmaq lazimdir. Saman-
larin géyo gedorkon geydiklori maska onlarin heyvan acdadi-
nin (totem kokiiniin) maskasidir.

"7 Bparuuckas H.B. I{aps / Mudsr HaponoB mupa. B 2-x Tomax. Tom 2.
Mocksa: CoBeTrckas sHIIKIoeausa, 1982, c. 614
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Bas Oguz bayinin goya trans edarkon geydiyi ciibbanin
iistiindaki qus soklinin onun totem acdadi ilo bir slaqgosi
varmi?

Var — 6zii do birbasa.

Ciibbonin iistiindoki qus sakli har bir Oguz bayinin man-
sub oldugu tayfanin qus onqonunun saklidir. Bizo molumdur
ki, 24 Oguz tayfasimin hor birinin qus onqonu, yani qus totem
ocdadi var. Bu cohatdon, ¢iyninds qus sokli olan ciibba, aslin-
do, simvolik olaraq hamin onqon//acdad qusu bildidir. Va bu
kontekstds bayan edirik ki, Bayindir xana verilon va {istiindo
dogquz naxisi olan “toquzlama ¢irgab ¢uxa” da cilibbo kimi
eynilo saman mediasiya vasitosidir. Bunu ilk névbado Bayin-
dir xanin saman naslindon olmasi siibut edir. O, eposda tez-
tez Qam Gan ogh xan Baymdir kimi xatirlamir. Qam Gan
adi, todqiqatgilarin hamisinin tosdiq etdiyi kimi, iki sozdon
omala golmisdir: gam va xan. Marhum 9. Tanriverdi bu soziin
izahi ilo bagl yazir ki, Qam Gan qorqudsiinasligda ulu sa-
man, kahin, baba, miigoddss ata vo s. anlamli antroponim ki-
mi izah olunur. “Kitabi-Dade Qorqud”da Qam Gan adi comi
tic dofa, hom do yalniz Bayindir xana gore islonmisdir''®.

Gortindiiyti kimi, Bayindir xan hom ds gam//samandir. Bu
halda ona gondarilon iistii doqquz naxish ¢uxa da saman me-
diasiya geyimidir. Burada doqquz naxis gdyiin doqquz gatlini
bildirir. Saman mifologiyasina gora géy doqquz qatdan iba-
rotdir.

Beloliklo, aparilmis todqiqat gostordi ki, “Kitabi-Tiirkman
lisani” oguznamosinds 40 sagirdlo Gaib diinyasindaki cavan-
mard Oguz igidlari ilo arasindaki transmediativ goriisiin X
soyda bas tutmasi tosadiifi olmayib, eyni zamanda oski tiirk
diinya modelinin funksional mana formulu olan doqquzlama
ritualin1 simvollasdirir.

"8 Tanriverdi ©. Dada sdzii isiginda. Baki, “Elm va tohsil”, 2014, s. 86
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§ 4. Dads Qorqudun 40 sagirdlo Qazan arasinda
transmediativ alaqgo sistemi qurmasi vo Qazanin
onlara 6z bayolma inisiasiya ritualin1 6yrotmasi

Abidanin XVII soyu “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamao-
sinin funksional mona sisteminin 6yronilmasi vo timumiyyatlo
bu eposun poetik mahiyyatinin basa diisiilmasi baximindan
fovgoalado ohomiyyoto malikdir. Xiisusilo todqiqat boyu ele-
mentlorini “mikroskop altinda” aydinlasdirmaga c¢alisdigimiz
transmediativ alago sistemi baximindan bu soyun verdiyi bil-
gilor misilsizdir. Digar torafdon, bu soy “Kitabi-Dads Qor-
qud” eposunun Oguz etnosunun transsedental, kollektiv dii-
stinco qat1 ilo miioyyanlason poetikasinin 6yronilmosi baxi-
mindan da eyni doracodo shomiyyatlidir. Bu sababdon XVII
soyu “neyrocorrahi” doqigliklo 6yronmoayimiz lazim golocok-
dir.

Transmediativ alaqo sisteminin avvalki soylardan molum
olan tacriibasindon goriindiiyli kimi, XVII soyda 40 sagirdlo
Qazan arasinda mediativ olago sistemi qurulur vo bu olaqgo
sistemi vasitosilo birbasa Qazanin 6zii “Qazan — I soxs” mo-
delinds 40 sagirds igidliyin soxsan 6ziina moxsus olan struk-
tur modeli haqqinda damisir (biliklor verir). Diqqgotgakicidir
ki, bu soylama rejiminda tohkiyaci alp ozan va onun piri Dads
Qorqud timumiyystlo gortinmirlor. Onlar “Qazan — 40 sa-
gird” olage sistemindon sanki yox olublar. Lakin bu, yalniz
zahiri planda beladir. Tohkiyag¢i alp ozan vo Dads Qorqud ol-
masa, heg bir transmediativ alago bas tutmaz. Lakin ger¢oklik
ondan ibaratdir ki, XVII soyun motnindo transmediatorlar
haqqinda birco kolmolik do isara yoxdur. Suallar meydana ¢i-
XIr:

— Bu, niya beladir?

— Yaxud bu, eld bu sakildo olmahdir?

— Balka, yazili matn nalari isa oks etdirmayib?
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— Yaxud bolka, yazilh matn nalori isd oks etdira bilmayib?

— Yaxud yazili matn elo “yaz1” olmasi sababindan toh-
kiyacilari aks etdirmoaya ehtiyac duymayib?

Suallar1 dayandirib, matnin 6ziino kecgok. Ciinki suallari-
mizin cavabini yalniz matndon tapmaq imkanimiz var.

XVII soy heg bir miigoddimasiz-filansiz Qazanin asagida-
ki1 tohkiyasi ilo baglayir:

Biiriildiim iso, sarildim isa,

gok yiizinds bulut oldum,

alcaq ava yerlor ¢iskin oldum.

Uca daglar basina duman olan Gazan idiim'".

Indi tolosmadon (vo “sos salmadan”) motndan esidilon
transsedent saslori (fenomenlari) dinlomaya ¢alisaq.

Biitév soylamada “Gazan idiim” radifi ilo biton alti band
var. “Qabaqcadan” deyok ki, “Gazan idim” rodifi bu alt1 par-
cani tokco badii qurulus baximindan birlosdirmir, o, eyni za-
manda biitév motn vasitasilo Qazandan 40 sagirds “naql olu-
nan” informasiyanin transsedent mona laylarini bir-biri ilo qo-
vusdurur. Yenoa do “qabaqcadan” deyok ki, informasiyanin
Qazandan 40 sagirds noql olunmasi Gaib mokanda m&vcud
olan Qazanin moard igid ruhundan (enerjisindon) miioyyan
miqdarin 40 sagirdin psixikasina transfer olunmasidir.

Ancaq burada “qabaqcadan” qrifi altinda aparilan tohlillori
durdurmaq lazim golir. Ciinki bu tohlil grifi yuxaridaki matn
parcasindan golon transsedent saslori (fenomenlori) esitmoya
mane olur.

Yuxaridaki matni sadolosdirak:

Buruldum, sarildim,

"9 Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”..., s. 43-44
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g0y liziinds bulud oldum,
al¢aq ovaliq yerlords ¢iskin oldum,
Uca daglar basinda duman olan Gazan idim.

Yoni Qazan deyir ki, man:

—avvaleod (daglar basinda) duman idim,;

— sonra (goy iizlindo) buluda cevrildim;

— daha sonra (yers enib ovaliqda) ¢iskina cevrildim.

Duman, bulud va ¢iskin suyun ¢evrilmolaridir. Su buxar-
lanaraq daglarin basinda dumana cevrilir, sonra daha yuxari
qalxib bulud halina diisiir, sonra narin damlalar soklinds yera
enarak, ovalig//cokaklik yerlords ¢iskina (nomli dumana) ¢ev-
rilir.

Ardicilligla bas veran bu proses suyun ¢evrilmalor yolu ilo
harakatini gostorir. Ancaq bu harokatin, motndon goriindiiyli
kimi, iki soviyyasi var:

1. Suyun dumana, buluda va ¢iskina ¢evrilmalarlo harokati;

2. Qazanin dumana, buluda va ¢iskina ¢evrilmalorlo hara-
kati.

Gortindiiyti kimi, Qazan 6z harokst sxemindo bilavasito
suyun horokot sxemini tokrarlayir. Bu, badii obrazlasdirma
planinda — Qazanin suyun metaforasi olmasi demokdirsa, mi-
foloji obrazlasdirma planinda — Qazanin els suyun 6zii olmasi
demokdir. Ax1 mifik diistincods obrazli miigayiso yoxdur. Bu
diisiinco kontekstindo agor Qazan su kimi harokat edirso, de-
moak, o, homin magamda elo suyun 6zudiir.

Lakin “Dado Qorqud” eposunda Qalin Oguzun sarkardasi,
I¢ Oguzun bascist kimi gostorilon Salur Qazan su yox, canli
insandir:

Bas o, neca, hansi halda, hansi saraitds suya cevrils bi-
lor?

Yaxud insan iimumiyyatlo suya vo onun miixtalif sokil-
Iarina cevrils bilormi?
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Olbatta, bizim diisiincomiz baximindan — yox. Ancaq ma-
saloya ritual-mifoloji diisiinco kontekstinds yanassaq, bu, no-
inki miimkiindiir, hatta oguzlarda bu, miioyyon igidlorin hoya-
tinda real olaraq bas veron hadisadir. “Kitabi-Dads Qor-
qud”un on birinci boyunu yada salsaq, gorarik ki, Qazan nain-
ki suyun ciirbaciir formalari ils, eloco do ag qayanin qaplani,
ag sazin aslani, azvay qurd vo ag sunqur qusu ilo do yaxindan
baghdir. Bu erkok heyvanlar Qazanin “koklori”, yani oacdad-
lar1, bagqa s6zls, totem atalaridir. Demok, Qazani zooloji tobi-
atlo totem qohumluq slagalari birlasdirdiyi kimi, onu hidroloji
tabiatlo do eyni alagoalor birlogdirir.

Totem ocdadlar nasil sacarasidir: yani biri o birisini tora-
don, yaradan, dogan elementlorin ardicilliq toskil edan silsilo-
sidir. XVII soyda da Qazanin hidrogevrilmalari biri o birisini
toradir: su — dumani, duman — buludu, bulud — ¢iskini dogurur
(mifik olaraq: dogur).

Indi iso an mithiim va halledici suallar zonciri:

Bas canli insan 6z totem acdadlarina harada cevrils bi-
lor?

Olboatts — ritualda.

Bas hansi ritualda?

Saman gamlama, yaxud inisiasiya (6liib-dogulmanin bas
verdiyi kecid) ritualinda.

Bas Qazan hansi ritualda 6z hidroacdadlarima (kokls-
rino//atalarina) ¢evrilir?

Motnin sonraki bandlorindo Qazanin ad almasindan bahs
olundugunu nazar alsaq, o, hidroobrazlara inisiasiya ritualinda
cevrilir.

Belolikls, aydin olur ki, Qazan onunla qurulmus transme-
diativ olaqo sistemindo 40 sagirdo 6z mord igido cevrilmo
prosesini sakral presedent olaraq naql edir. Salur Qazan sifahi
“Dada Qorqud” eposunun biza malum olan biitiin slyazma va-
riantlarinda igidliyin sakral struktur modelidir. Onun transme-
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diativ olago zamani1 40 sagirdo 6z igidlik tarixinin sakral sirlo-
rini noql etmosi Gaib diinyada sakral enerji (ruh) halinda
moveud (var) olan Qazanin 40 sagirdin psixikasina informasi-
ya soklinds 6tiirtilmasidir.

Qeyd edak ki, XVII soyda Qazanin totem gacarasinin su-
dan baslanmasi eyni zamanda onun ilkin xaosu tomsil edon su
stixiyast ilo bagliligin1 ortaya qoyur (Yeri golmiskon, suyun
mifoloji diinya modelindo hom kosmosyaradici, hom ds xaos-
yaradici baslangic oldugunu nazors alsaq, o halda Salur Qaza-
nin biitov “Dado Qorqud” eposu mokanindaki bazi “antinor-
mal” harokatlorinin stixial koklori do agkarlanir.).

Qazanin XVII soydaki ¢evrilmalori hidroobrazlarla bitmir.
O, alt1 parca//banddon ibarat soyun ikinci bandinds sjdahaya
cevrilir:

Yeddi basli yer avrani olubani quyruq ¢aldim,

Dag dolandum, agu sa¢cdim,

Yer boyadum, nafas ¢okiib son somiiron
Gazan idiim'*.

Motni sadalosdirak:

Yeddi baslt yer ojdahasi olub quyrugumu
(ilan kimi) ¢aldim,
Dagin basma dolandim, agzimdan (ilan kimi)
zohar piiskiirdiim,
Yeri (yandirib) boyadim. Man nafasimla
(qabagima ¢ixani) sorub sonuna (axirina)
cixan Qazan idim.

120 Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitab1”..., s. 44

109



Seyfaddin Rzasoy

Gortindiiyti kimi, birinci bondds 6z hidroacdadlarina gev-
rilon Qazan ikinci bandds yeddi bash ojdahaya cevrilmoklo
cevrilmo formullarindan ibarst mona zonciri yaradir. Biitov
XVII soyun Qazanin inisiasiya marasimindon ke¢gmasini tos-
vir etdiyini nazar alsaq, bu ¢evrilma formullar1 onun inisiasi-
ya morasimindo ovvalki psixikasindan ayrilmasimni, liminal
(araliq) varliq kimi agilsizliq morhalasine daxil olmasini (bu
marhalads o, Dali Dénmaz adlanir) vo mahz ¢evrilmalor vasi-
tosilo yeni psixika aldo etmasini gostarir. O, yeni psixika ilo
igid statusu vo homin statusa uygun yeni ad — Qazan adini
alir.

Bas bu totem cevrilmalorinin Qazanin igidolma ritua-
lindaki rolu nadan ibaratdir?

Bu sualin elmi mantiqls verils bilon cavabi ondan ibarat-
dir ki, igidolma ritualinda igidliyo namizadin kéhno psixikasi
yeni psixikaya transformasiya olunur. Transformasiya g¢evril-
ma formullar1 vasitasils gergoklosir. Demak, Salur Qazanin da
totem c¢evrilmalori onun kéhno psixikasinin transformasiyasi-
na, yoni yeni psixikaya ¢evrilmasino xidmot edir. Lakin bu,
masalonin zahiri mantiqls anlasilan torafidir. ©sas sual onunla
baghdir ki, Qazanmin bir neofit, igidliyo namizad kimi ini-
siasiya ritualinda 15/16 yash yeniyetmadan Dali Dé6nmaza
vo Doali Donmoazdon Qazana cevrilmoasi prosesinds totem
acdadlarin rolu nadan ibaratdir? Bu kontekstdo Salur Qa-
zanin ¢evrilmalor zancirinds 6ziing yer tutan ojdaha haqqinda
haqli bir sual da meydana ¢ixir: Yeddibash bash sjdaha Qa-
zanin totemidirmi?

Qeyd edak ki, bu masalonin koklori ¢ox dorindadir. Odur
ki, avvalca “cevrilmo” vo “donorgolik” konseptlorinin mona
aloming bas vurmaq lazim galir. Bu monada, ¢evrilms formu-
lu biitin matnlords ritual-mifoloji konsepsiya ilo baglidir.
R.Qafarl gostarir ki, geyri-adi tasvirlar, garibaliklor, mdciiza-
lor, doyismolor, metamorfozalar (dénargslor), diinyanin miix-
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tolif obyektlorinin canlandirilmis vo siiura malik obrazlara
ge\qlzrillmssi va s. mifik fantaziyanin istehsal etdiyi mohsullar-
dir' .

Bu, eyni doracado “Dado Qorqud” eposuna da aiddir.
R.Kamal yazir ki, Oguz epik abidasi “Kitabi-Dads Qorqud”
eposundaki folklor-ritual ¢evrilmolori ¢evrilmonin 6ziinomox-
sus zaman va janr indikatoru kimi ¢ixis eda bilir. Eposun poe-
tikasinda g¢evrilmonin biitiin morhals vo saviyyslarinin toza-
hiirlorini askarlamaq olur. Cevrilma (metamorfoza) folklor
duistincasinin universal kateqoriyasidir. Personajlarla bagli bas
veran c¢evrilmalor eposunun arxaik tabiotindon xobor verir.
“Dada Qorqud” poetikasinin bu x{isusiyyati, haqli olaraq, das-
tanin mif-ritual qaynaqlari ilo izah olunur'*.

L.Vinogradova bildirir ki, “cevrilma canl bir varligin, ya-
xud osyanin 6z cildini, zahiri gorkomini, ipostasini doyisma
qabiliyyati, basqa sozlo, digar bir varliga, bitkiya, asyaya, da-
sa va s. ¢evrilma imkan1 haqqinda xalq inamlarinin aks olun-
dugu folklor motividir”'*.

Basqa so6zlo, ¢evrilmo zamani obrazin zahiri sokli doyisir.
ohmad Yasar Ocaq bu sokildoyismonin sobablori haqqinda
yazir: “Insanlarin tosovviiriine gora, ilkin dovrlorde diinyada
mdovcud olan har bir cisim, har bir madde mévcud bir giiciin
dastyicist olmusdur. Bu cisimlor farqli goriinsalar da, onlarin
bazi xiisusiyyatlori arasinda miioyyon bir oxsarliq vardir. Bu
oxsarliglar bazon sokil doyisikliyine da yol agir ki, bir cisim
birdon ¢ox goriinisdo meydana ¢ixir, insan, bitki vo yaxud
heyvan goriintisiine gira bilir. Ancaq bu doyisiklik kegici

2 Qafarli R. Mifologiya. 6 cildde. I cild. Mifogenez: rekonstruksiya,
struktur, poetika, Baki: Elm vo tohsil, 2015, s. 55

122 Pacynos P.K. MugoputyansHsie npeBpainieHus B modruke «Kauru Mmoero
Jena Kopkyna» //http://jurnal.org/articles/2009/fill55 . html

' Bunorpanosa JI.H. Tpespamenne. W3 croapst “CaBsHCKHE IPEBHOCTIY
// CinaBsiHOBenenue. Ne 6, 2004, c. 67
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olub, o cismin asl mahiyyatini dayisdirmir. Dayisma, sadaca,
soklon olur”'.

Folklorsiinas ©smor Oliyeva ©.Y.Ocagin bu fikrini bels
sorh edir: “Miisllifin fikrinda diqqat ¢okan asas magam cevril-
monin “kegici doyisiklik™ kimi “cismin asl mahiyyatini doyis-
dirmadiyi”, yalniz zahiri doyismo oldugudur. Yoni cisim mii-
dyyan tasirin naticasi olaraq hansi soklo diismayindon asili ol-
mayggaq, o, O0zlinlin ilkin mahiyyatini (ilk kimliyini) saxla-
yir’ o,

Elmds ¢evrilmalordon metamorfoza adi altinda da bohs
olunur. V.V.Ivanov yazir: “Metamorfozlar — mifologiyada
miiel}zfgfan varliq, yaxud osyalarm basqalarma ¢evrilmasi-
dir” .

P.N.Boratav geyd edir ki, metamorfoza insanlarin, hey-
vanlarin, bitkilorin, cansiz varliglarin 6z xiisusiyyatlorini itirib
birindon digorine ke¢mosi; cansiz varligin canlanmasi, canli
varligin cansiz maddo halina ke¢masi, déniismosidir'®’.

Ramil Oliyev ¢evrilmani animistik hadiss kimi izah etmis-
dir: “Ibtidai insan inanmisd1 ki, diinyada he¢ no izsiz yox ol-
mur. Oliim akti onun nozorinds miivaqqoati yerdoyismadir.
Olon adam 6z sonraki hayatin1 yasamagq ii¢iin nayaso gevrilir.
Onun animistik tofokkiiriindo ruh 6z hoyatin1 yeni formada
davam etdirir”'**,

24 Ocak A.Y. Bektasi Menakibnamelerinde islam Oncesi inan¢ Motifleri.
Istanbul: 1983, s. 154

12 Bliyeva O.S. Azorbaycan folklorunda gevrilmo motivi (filologiya iizre
folsofa doktoru dissertasiyasi). Baki, 2020, s. 11

126 Pgaro B.B. Ouepk «Meramophossr» / Mugsr Haponos mupa. B 2-x
ToMmax. Tom 2. Mocksa: CoBeTckas sHIuKIoneaus, 1982, c. 147

127 Boratav P.N. 100 Soruda Tiirk Folkloru (Inanslar, Tore ve Térenler,
Oyunlar). Istanbul: Ger¢ek yaymevi, 1973, s. 62

128 Oliyev R. Tiirk mifoloji diisiincosi vo onun epik transformasiyalar1. Baki,
“Elm”, 2014, s. 144

112



Salur Qazanin tapagozii oldiirmasi

M.Mammadova gora, ¢evrilmalorin tam vo natamam ol-
magqla iki tipi var: “Ogor donma prosesinds personaj hom za-
hiri, hom do daxili formasmi doyisirso onda tam donmo bas
verir. Natamam donmods ancaq zahiri keyfiyystlords dayisik-
lik bas verir”'*’.

Nagilsiinas Oruc Oliyev ¢evrilmonin totemizmls bagh ol-
dugunu géstormisdir: “Insanin, heyvanm, bir nosnonin diirlii
sokillora donmasinin, ¢evrilmasinin sababini neco aydinlasdir-
maq olar? Qobilalords bir, ara-sira bir-ne¢o onqon olur. Istor
giiclo, istor koniilli birlogon gobilabirlosmalorinds ilkin ¢ag-
larda (ara-sira uzun vaxt) birloson gobilolorin onqonlar1 yasa-
yir. Belaliklo, bir gobilo birlosmasindo agac, at, qoyun va s.
ongonlar olur. Bu onqonlar ¢evrilonlo, dénanls kdko gors ya-
xin, qohum olduglarindan onlar diirlii sokillors diise bilirlar...
Demoli, doyismolor, dénmolor onqonun, tanrinin giicii ilo
olur”"’.

Qazanin XVII soydaki ¢evrilmo aktlarina miixtalif alimlo-
rin sOyladiyi yuxaridaki fikirlor miistavisindo nazar saldiqda
asagidakilar1 demok olar:

— Qazanin ¢evrilmolori mifik diisiinca ilo baghdir;

— Bunlar canli bir varliq olan Qazanin 6z cildini, zahiri
gorkomini, ipostasini doyisma qabiliyyati, basqa sozls, digor
bir varliga, bitkiys, osyaya, dasa va s. ¢evrilma imkanini aks
etdirir;

— Qazan g¢evrilmoalor zamani birdon ¢ox goriiniisdo meyda-
na ¢ixir. Ancaq bu dayisiklik kegici olub, Qazanin asl mahiy-
yatini doyisdirmir. Onun doyismasi, sadaco, soklon olur, yoni

12 Mommoadov M. Azerbaycan ofsanslorindo ¢evrilmoe (dasadénmo motivi) /
A.Zamanovun 100 illik yubileyino hasr olunmus Respublika elmi
konfransinin materiallar1 (14-15 noyabr 2011-ci il). Baki, “Elm va tohsil”,
2011, s.390

10 Sliyev O. Azorbaycan nagillarmim poetikasi. Baki: Sada, 2001, s. 78
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Qazan hansi soklo diismoyindon asili olmayaraq, o, 6ziiniin il-
kin mahiyyatini (ilk kimliyini) saxlayir.

— Qazanin ¢evrilmalori metamorfoz kimi basqa varliq, ya-
xud agyalara ¢evrilmadir. Bu zaman Qazanin 6z xiisusiyyatlo-
rini itirib birindon digorina kegmasi, doniismasi bas verir.

— Qazanin g¢evrilmolori ritualda 6lorok basga nayass ¢ev-
rilmasidir. Bu, ruhla bagli, yoni animistik ¢evrilmalordir.

— Qazanin g¢evrilmalari tipina goéra natamamdir. Ciinki o,
yalnmiz zahiri gérkamini dayisir va ritualin sonunda yenidon 6z
insani kimliyino qayidir.

— Qazanin ¢evrilmalari totem//onqonlarla baglh c¢evrilmo-
dir. Homin onqonlar Qazanin acdad socarasi ilo baglh “koklo-
r1”, qohumlar1 oldugu tigiin o, miixtalif sokillors diiso bilir.
Bu cohatdon, Qazanin g¢evrilmolori onqonun, tanrinin giici,
yani onlarin sayasindo bas verir. Bu hom do onu gostorir ki,
inisiasiya ritualindan kec¢on igidliys namizad (neofit) ritual
prosesinin araliq moarhalasinds 6z acdadlarmin diinyasinda
olur.

Bas Qazan neca olur ki, miixtalif sokillors diise bilir?

Bunun sobabi neofitin aralig marhalods liminal varliga
cevrilmasidir. O, inisiasiya ritualindan kegarkon ilk ndvbado
Oziiniin avvalki statusundan, soklindan, gérkamindan, psixika-
sindan, bir sozls, insani kimliyindon ayrilaraq liminal vaziy-
yoto diisiir. Liminal voziyyat neofitin konkret sokilsiz, gor-
komsiz, formasiz vaziyyasti oldugu iiclin o, sokildon-sokls dii-
$9, bir forma-goalibdon o birisina ¢evrilo bilir. Ancaq masalo
yalniz bu deyilonlorls bitmir. Liminal morhalods daha miirak-
kab hadisalar bas verir.

Cevrilmo motivini Azorbaycan folklor matnlori asasinda
genis monoqrafik planda nazordon kegirmis Osmor Oliyeva
miixtolif motnlordoki gokildoyismoalorin hamisinin ¢evrilma
olmadigini miisahido etmisdir. O yazir ki, folklorda ¢evrilma
ilo bagh istifads edilon “donma”, “doyisma”, terminlori ara-
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sinda farglor movcuddur. Bir ¢cox afsanads soziinii tutmayan,
adalatsizlik edon insanlar doniistime moaruz qalirlar. Masaslon,
goyun qurban kasacoyini ohd edon ¢obanin bunun yerina bit,
bira, gony, it va s. qurban etmasi va hiylasi naticasinds o, dasa
doniir. Bu ciir donmalar adalstsizlik va yaxud edilon giinahla-
rin naticasinda bir coza olaraq qarsimiza ¢ixmisdir. Bazi nii-
munolords insanlar hotta coza olaraq qurbaga, ayiya, kirpiya
va digor heyvanlara doniirlor. Boazi ofsanalordo iso gohroman-
larin ¢otin vaziyyatlo garsilasdigl zaman onlar das vo ya qus
olmagi dilayir va istoklori goargok olur. Qeyd edok ki, bu don-
molor geri doniilmoz bir doniisiima isaro edon doyismalor-
dir. “Dayisma” anlayis1 iso donmanin oksina, ¢ox vaxt forma-
ya aid bir xiisusiyyat olaraq istifado edilir. Bu zaman mozmun
va ya 0ziiniin eyni qalmasi sorti ilo mokan vo zamanda bas ve-
ron doyisiklikdo 6zilinii gostorir. Masalon, gohromanlarin mii-
Vacllglleti olaraq miixtalif soxslorin, asyalarin cildino girmoe-
si”7.

Qeyd edok ki, ©.0liyeva c¢evrilmo motivi ilo baglh folklor
moatnlori vo movecud elmi adobiyyatlar asasinda asagidaki go-
naotloro golmisdir:

1. Cevrilma — ilk névbads folklor matnlarine xas olan mo-
tivdir;

2. Cevrilmo — folklor matnlorindo personajlarin sokilds-
yismasi, yoni 0z zahiri gérkomlorini doyismasi, bir varliqdan
basqa varliga c¢evrilmasi, bir cilddon basqa cildo diismasi sok-
lindo bas verir ki, bu da elmds eyni zamanda metamorfoza
adlanir.

3. Cevrilma — saman (gqam-saman, dorvis) praktikasinda
mediasiya, yoni bir mokandan (diinyadan) o birisino kegmok
lictin sokildoyismo aktidir.

Bl Bliyeva ©.S. Azorbaycan folklorunda gevrilmo motivi (filologiya iizro
folsofo doktoru dissertasiyast). Baki, 2020, s. 9-10
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4. Cevrilmo — mif-folklor motnlorinds trikster obrazlara
moxsus davranis formalarindan biridir.

5. Cevrilma — eyni zamanda donargalik, yoni obrazin 6z
ilkin sokline miivaqqati qayitmasi kimi tozahiir edir.

6. Cevrilma — kosmoqonik yaradilis aktidir.

7. Cevrilmonin asas formalarindan biri paltardoyismadir:

8. Cevrilmo — oveuluq maskalanma aktlarindan biridir.

9. Cevrilma — totemist vo animist goriislorls baghidir.

10. Cevrilmo — kecid morasimlori ilo baglh o6liib-dirilma,
statusdoyismo mexanizmidir.

11. Cevrilmanin paradigmalarindan biri yalan¢i nisanlilig-
dir.

12. Cevrilmaonin paradigmalarindan biri travestik g¢evril-
molor, yoni cinsdoyismadir'*?

Qazanin ¢evrilmalori kontekstindo “donargolik™ konsepti
diggati xiisusi calb edir. S.Y.Neklyudov yazir: “Donargoalik —
mifologiyada personajin 6z gérkomini sehrli (magik) sokildoa
doyismosidir. Bu, oksor hallarda daha sonra qayitmagq sorti ilo
ilkin (asil) gorkemine miivaqqati ¢evrilmo halidir”'?’.

Burada diqgoti colb edon an miihiim magam c¢evrilmo za-
mani1 obrazin miivvaqqati olaraq 6z ilkin soklinag, asling, ko-
kiino gayitmasidir. Bu baximdan, Qazanin ritualdaki cevril-
malarini do onun aslina qayitmast kimi izah etmok olar. Bu
cohatdon XVII soyun birinci bandinds onun su va dagla ilkin
baglilig1 aydin sokildo goriiniir:

Biiriildiim iso, sarildim isa,
gok ylizindo bulut oldum,
alcaq ava yerlar ¢iskin oldum.

132 Bliyeva ©.S. Azarbaycan folklorunda gevrilmo motivi..., s. 16-26
13 Hexmonor C.JO. OGopoTHiuecTBo // Mudsl HapoaoB mupa. B 2-x Tomax.
Towm 2. Mocksa: CoBerckas sanmkiIoneaus, 1982, c. 234
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Uca daglar basina duman olan Gazan idiim"**.

Su — ilkin stixiyadir. Bu baximdan, Qazanin su ilo baglili-
g1 ilkin kosmoqonik baslangic marhaloni oks etdirir. Dag iso
Qazanin ilk acdadidir. Rasidaddin “Oguznama”sinda gostaril-
diyi kimi, o, Oguz kaganan oglu Taq (Dag) xanin ogludur'®.
Bu cohatdon, ilkin suyun duman soklinds dagdan ¢evrilma ho-
rokatino baslanmasi kosmoqonik varligi etibarilo su olan Qa-
zanin dagdan dogulmasini simvollasdirir.

Bas Qazanin yeddi bash yer avronina (9jdahaya) cev-
rilmasini (“Yeddi basli yer avrani oluban...”)"*® neca izah et-
moali?

Ax1 matnd gors, Qazan birmonah sakildo sjdahaya da
cevrilir?

Qeyd edok ki, bu da s6ziin har bir monasinda ¢evrilmadir.
Ojdahaya ¢evrilmo “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin
XVII soyunda Qazanin ¢evrilmo aktlarinin sadaca bir zonciri-
dirso, eposun sonundaki moatnds biz Qazanin ajdaha ils vuru-
sub, onu o6ldiirditkdon sonra darisini geydiyinin sahidi olurugq.
Yoni bu motnds Qazan libasdoyisma, cilddoyisma yolu ils 9j-
dahaya cevrilir.

M.Kazimoglu yazir: “Libasdoayisma, bildiyimiz kimi, 6zii-
nil gizlodib bambasqa soxs viicudunda goriinmok, bambasqa
ad altinda taninmaqdir. Folklordaki cilddon-cildo girmok sii-
jetlorinin on genis yayilanlarindan biri sehrli don motivi ilo

3 Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitab”: oxunus ve serhlor / “Dado
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 43-44

133 Rosidoddin. Oguznamo / Anadolu tiirkcosindon Azorbaycan diline gevrion,
on s6z vo gostaricilorin miiollifi vo bibliografiyanin tortibgisi 1.M.Osmanl.
Baki, “Azarbaycan Milli Ensiklopediyasi” N-PB, 2003, s. 59

¢ Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitab”: oxunus ve serhlor // “Dado
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 44
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baghdir. Bu don adi adamlara yox, sehrli qlivvoloro moxsus
dondur”"’.

Bu, aydin oldu. Bas sjdahanin Qazanla totem konteks-
tinda hansi alaqasi var? Osas sual budur.

Seval Kasimoglu yazir ki, Yunqun analitik psixologiya-
sinda yenidon dogulma rituallarindan biri “bir kult gohromani
ilo eynilogsmadir”. Metamorfoz/basqalasma mdvzusunun is-
londiyi bu hissads (inisiasiya ritualindan kegon — S.Rzasoy)
namizadin bir totem heyvani 6ldiirdiikdsn sonra onun cildinag
biirlinmakls simvolik olaraq hamin heyvanin giiciinii qazan-
masindan bohs olunur'*®. Basqa sozls, Qazanin ojdahaya cev-
rilmasi analitik-psixoloji yanagma sxemlori baximindan iki
cohati ortaya qoyur:

1. Qazanin gjdahan1 6ldiirmasi onun 6z totemi koklorindon
(atalarindan) olan ojdahaya ¢evrilmosidir;

2. Qazan 9jdahaya ¢evrilmasi onun 6z totem kokiintin gii-
clinii alds etmosidir.

C.Boydili (Mommadov) yazir: “Donargalik demonik var-
liglarin goriiniisii va tabiatinda 6ziinii gdstormakls yanasi, mi-
foloji strukturlu personajin 6z cildini magik yolla doyisdirmo-
si soklindo tozahiir edir. Obrazin funksional saciyyasinds
osaslt yer tutan donargolik demonik tobiotli olmanin 6ziindon
golon bir keyfiyyst kimi xtonik varhqlarin baglica slamati
olub, aslinda, onlarm ilkinliyi ilo baglidir™'.

Bu fikirdon malum olur ki:

— obrazin donargaliyi, bir toarofdon, onun demonik tobioto
malik xtonik varliq olmasinin gostoricisidir;

137 Kazimoglu M. Folklorda obrazin ikilosmasi. Baki: Elm, 2011, s. 5

¥ Kasimoglu S. Golge Arketipinin Bir Ornegi Olarak Ejderha: Salur
Kazan'm Yedi Bash Ejderhay1 Oldiirmesi'nin Arketipsel Tahlili / Turnalar
Uluslararast Hakemli Tiirk Dili, Edebiyat ve Ceviri Dergisi. Yil: 21. Say1: 76.
Ekim-Kasim-Aralik 2019, s. 37

139 Boaydili (Mommadov) C. Tiirk mifoloji sézlityii. Baki, Elm, 2003, s. 109
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— obrazin donargaliyi, digor toraofdon, onun biitlin funksiya
va keyfiyyatlari igarisinds xtonizmin ilk baslangic toskil et-
masinin gostaricisidir.

Ojdaha mifologiyada xaosla, yeralt1 diinya ils baglh xtonik
varliqdir. Qazanin gjdahaya cevrilmasi do onun xtonik manso-
yini ortaya qoyur. Tokrar qeyd etmok istordik ki, Salur Qazan
“Kitabi-Dada Qorqud” eposunda bir sira antikosmik, antinor-
mal davraniglar, yoni xtonik saciyyali harokat aktlar1 niimayis
etdirir. Onun bu davraniglarini matniistii montiqls izah etmok
miimkiin olmur. Qazan bir sira hallarda agiq sokildo normala-
rin aleyhina gedir. Demak, onun bazi antikosmik davranislari-
nin matnalti konteksti, gizli//implisit plan1 var. Bu, Qazanin
ilkin mangayi etibarilo xtonik alomls, kosmosun aksino olan
xaos diinyast ilo bagliliginin tazahiiriidiir.

Qeyd etmok istordik ki, folklorda sjdahaya va oksina ¢ev-
rilma tokco Qazanla bagli hal deyildir. Azarbaycan folklor dii-
stincasi 9jdaha ilo bagh ¢evrilmoni yaradilisin ganunauygun-
lugu kimi toqdim edir. Inanc matnlorindon birindo deyilir:
“Bir 9jdaha yiiz il omiir elass, o doniir olur insan. Ya qiz, ya
oglan”'*.

Motnin tohlilindon asagidakilar aydin olur:

— 9jdaha insana ¢evrils bilir;

— 9jdaha ii¢lin “gjdaha olmanin” émrii 100 ildir. Yiiz illik
“gjdahaliq dovrii” basa ¢catandan sonra o, insana gevrilir.

— 9jdahadan ¢evrilmos ilo yaranmis insan ii¢iin hamin 9j-
daha onun ilkin xtonik tobiati, totem acdadi, totem kokiidiir.

— Salur Qazanin da ojdahaya ¢evrilmosi onun ojdaha ilo
genetik xotlo baghligini, basqa sozlo, ajdahanin onun koklo-
rindon, acdadlarindan biri oldugunu gostarir.

140 Azorbaycan sifahi xalq adebiyyat1 antologiyasi. Bak1, “Casioglu”, 2004, s.
45
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Burada bir miihiim detali da aydinlagdirmaq lazim golir:
Qazanin cevrilmoalor zoncirindo onun névbs ilo dumana,
buluda, ¢iskina cevrilmasinin ardinca novbati pillods sjda-
haya cevrilmasi miiayyon bir ardicilhiga tabedirmi? Yoni
djdahaya cevrilmoklo dumana, buluda, ciskina cevrilma
arasinda miidyyan bir mana slaqasi vardirmi?

Olbatto — var: 6zii do birbasa.

Bels ki, duman, bulud va ¢iskin suyun miuxtalif sokillora
diismasi (¢evrilmasi) oldugu kimi, ojdaha da suyun cevrildiyi
sokillordon biridir. V.V.ivanov diinya xalglarmm miflarindo
gjdaha vs ilan obrazlarinin baghligindan danisarkon gostorir
ki, 9jdaha da ilan kimi mohsuldarligla vo sahibi oldugu su sti-
xiyast ilo baglhdir'*'. Burada aydin olur ki, sjdaha obrazmin
iki mifik funksiyasi var:

1. ©jdaha mohsuldarligla baghdir. Burada mohsuldarlq
dedikds dollondirms, dol verms, cinsi giic, o cltimlodon kisi-
nin fallik enerjisi ilo bagli mohsuldarliq nozards tutulur.

2. Ojdaha su stixiyasi ilo baghdir.

Qeyd edak ki, folklor matnlorinds sjdaha elo nohang, ga-
nadli, ucan ilan kimi tosavviir olunur. V.V.Ivanovun iimumi-
losdirmasino gora, ilan bir torofdon mohsuldarliq, torpaq, qa-
dinin dogum giicii, su vo yagisla bagli simvoldursa, o biri to-
rofdon ev ocagi, od vo hamginin kisinin dollondirma giicii ilo
bagli simvoldur'*.

Qeyd edok ki, Qazanin sjdahaya ¢evrilmoaklo onun doéllon-
dirma giictinli gazanmas1 haqqinda iralide 6z mogaminda da-
nisacagiq. Ancaq indi goriinon budur ki, Qazanin dumandan,
buluddan, ¢iskindon sonra sjdahaya ¢evrilmasi do suyun gev-
rilmoalorini 6ziindo oks etdirir. Todqigatgilara goros, duman,

"I Mpanos B.B. Ouepxk «JIpakon» / Mudsr Hapoos Mupa. B 2-x Tomax. Tom
1. Mocksa: CoBetckas sHnukioneaus, 1980, c. 394

2 Yiganos B.B. Ouepk «3meii» / Muds HapooB Mupa. B 2-x Tomax. Tom 1.
Mocksa: CoBerckas sHiuknomnenusa, 1980, c. 468
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bulud, ¢iskin ojdahanin atributlaridir. Mohommod Hatomi ya-
zir ki “bir ¢cox diinya xalqlar1 folklorunda genis yayilmis ojda-
ha surati yagissiz qara buludun romzi olmaqla yanasi, miixts-
1if asatiri goriislorin, etiqadlarin naticasi olaraq, ham ds istili-
yin, quraqligin, payizin, qisin, imumiyyatls, buludun, éliimiin
vo qaranligin romzidir”'*. Ramazan Qafarli da geyd edir ki,
“g0yda ojdaha sokilli buludlarin tiz-lizo golmasi guya dohsatli
déyl'lizﬁn tosviridir, axidilan goz yaslar1 iso yagis damcilari-
dir”™,

Biitiin bunlar gostarir ki, 9jdaha da ilkin stixiya olan suyun
cevrildiyi sokillordon biridir. Buna goéra ds ilkin suyu tomsil
edon Qazan da duman, bulud va ¢iskinin ardinca sjdahaya
cevrilo bilir. ©On baslicas1 isa Qazan 9jdahaya c¢evrilmakls
onun cinsi enerjisini, kisi baslangicin1 tomsil edon fallik giicii-
nii gazanir. Bu cinsi giic argonlik morasimindon kegon Qazani
fallik giicli asib-dasan igido g¢evirir vo o, igidolma ritualinin
axirincl marhalasindo mohz ojdahadan aldig: fallik giiciin he-
sabina Burla xatunu qazana bilir.

Qeyd edok ki, Qazanin ojdaha ilo baglilig1 ¢ox miirokkab
masaladir vo bunun {izaring kitabin axirinci bélmasinds genis
sokildo qayidacagiq.

XVII soyun {igiincii bandinda deyilir:

Agqalarum gotiirmisdiim,

Ala Caqun Culpa daginun dibino getmisdiim.
Buyurmigdum, ala sayban catilmisdi,

lali caqur siiztilmisdi,

korpa quzi ¢evriilmisdi.

Aqalarumla i¢iir idim.

' Hatomi M. Tiirk xalglar1 folklorunda sjdaha suratinin romzlori // Azarb.
EA xoboarlori (©doabiyyat, dil va inc. ser.), 1969, Ne 2, s. 39

14 Qafarli R. Mif, ofsano, nagil vo epos (sifahi epik ononodo janrlararasi
alaqo). Baki, ADPU nosri, 2002, s. 215
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Qayadan bir gara das ayrildi goldi.

Sagdaki baglor saga gagdi,

soldaki baglor sola qagdi.

Saq sliimdan sol sliima piyalani tarpatmadiim.

Qarilarumu qars1 veriib qara das1 saxlayan
Gazan idiim'*®.

Bu pargada 6z oksini tapmig horokot formullarini ardicil-
ligla izloyok:

— Qazan 6z baylarini (agalar1) gotiiriib Ala Caqun Culpa
dagina gedir;

— 0, dagin otoyinds hiindiir ¢adir qurdurur;

— Kef maclisi toskil edir: baylorls ¢axir i¢ib, quzu kababi
yeyir.

— Bu zaman gayadan iri bir das qopub onlarin {istiins galir;

— Sagdaki boylar saga, soldaki baylor do sola gagirlar;

— Qazan gagmir, hotta sag olindoki piyaloni do sol aling
gotiirmiir;

— Qollarmi qabaga verib qara das1 durdurur.

[k baxisdan goriinmoasa do, bu parga da Qazanmn ndvbati
cevrilmo aktini tosvir edir. Qazan qayadan qopub onlarin iis-
tiino golon qara (boyiik) dasi allori ilo saxlayir. Matnin cevril-
mo baximindan on monali isarasi Qazanin qara dasi saxlaya
bilocok daracads giico sahib olmasidir. Bu giic Qazanin hom
do garmqululugunun, hiper istahasinin metaforasidir. Basqa
s6zla, Qazan burada hiper istahali gqarinqulu kimi tosvir edil-
migdir. Ritual dekorasiyasmin biitiin elementlori “qarin(qulu)”
semanteminin tasdiqine xidmat edir. Boaylorbayi Qazan indi
doylisdo yox, yeyib-igmok maclisindadir: aramsiz kabab ye-
yir, sorab icir va qollar1 giiclonir. Qazanin geyri-adi istahasi,
qarmqululugu va bunun vizual igarasi olan giiclii qollar1 ciddi

5 Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitab”: oxunus ve serhlor // “Dado
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 44
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obrazin komik {izii kimi trikster obrazina moxsus cizgilordir.
Ancaq bu monzora bizo na godor komik goriinse do, Qazanin
garinqulu adama ¢evrilmasi onun igidliyinin névbati metafo-
rasidir. Yoni burada igidlik horbi kodla deyil, yemok metafo-
ralar1 ilo (qastronomik kodla) tasvir olunmusdur. Lakin Qaza-
nin bu komik davranis vo obrazinin altinda onun ciddi davra-
nis1 va ciddi obraz var. Qayadan qopub onlarin iistiino golon
qara das 6liimiin simvoludur. Qazan qollar1 ilo gara das1 dur-
durmagla 6liima qalib galir.

Qeyd edok ki, Qazanin hiperbolik (qeyri-adi) istahasi, ye-
mokdan doymamasi, garinqululugu, kabab yemokdon vo caxir
(sorab) icmokdon giiclonmis qollar1 onun “Koroglu” eposun-
dak1 paradigmasi olan Koroglunu yada salir. Har iki obraz ey-
ni davranislar nlimayis etdirir. Diismona asir diismiis dalilorini
xilas etmoyo getmis Koroglu doylisdon gabaq yeddi qazan
plov yeyir va iistiindon do yeddi tuluq sorab i¢ir. Bundan son-
ra meydana girir raqiblorini maglub edir vo asir diismis dali-
lorini 6liimdon xilas edir. Salur Qazan da ¢oxlu kabab yeyib,
coxlu sorab icondon sonra gayadan qopub onlarin iistlorine
galan qara das1 durdurmaqla 6z baylarini 6liimdan xilas edir.

Bas Qazanin hiperistahali qarinquluya c¢evrilmasinin
onun avvalki cevrilmalari ils bir slaqasi varmi?

Axi avvalki ¢evrilmalor totem cevrilmaloridir?

Bu cevrilmanin totemizmld bir slaqasi vardirmi?

Olboatto — var. Diqqoat edok.

Yadda saxlamaliyiq ki, eposda biitiin gohromanlarin dav-
raniglar1 eyni modellar tizro bas veran vo bu monada bir-birini
tokrarlayan davraniglardir. Qazanin davranislarini bir do yada
salaq:

— Qazan dagin atoyinds xan ¢adir1 qurdurur.

Xan ¢adir1 harada qurulmasindan asili olmayaraq, biitiin
hallarda diinyanin markozini bildirir. Bu baximdan, ¢adirin
oldugu yer xana aid meydan kimi — “ag meydandir”.
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— Qofildon gayadan qopan qara das onlarin iistiino galir.

— Meydanda olanlarin hamist — sag baylar da, sol baylor
do gagirlar. Tokco Qazan gagmur.

— Qazan qollarin1 dasin gabagina verarak, onu durdurur.

Baylarin iistiino golon qara das 6zii ilo onlara 6liim gotirir-
di. Bu baximdan, Qazanin qara das1 durdurmasi onun qara da-
sa qalib golmasi, onu maglub etmasi demokdir.

Burada nazora almali oldugumuz on mithiim mogam on-
dan ibaratdir ki, Oguzda bir igid bas kasib, qan tékondon son-
ra Dads Qorqud marasim kegirir, homin marasimds igids bay-
lik statusu va baylik adi verilirdi.

Bas gara dasa qalib golmis Qazana bu gohromanligia go-
ra ad verilirmi?

Olbatto, XVII soyun névbati bondindo ona mohz ad veril-
masindon bohs olunur. Ancaq bizs etiraz oluna bilor: Qaza-
nin gara dasi1 durdurmasi “bas kasib, gqan tokmoakls ad al-
ma” formuluna ns daracads uygundur?

Tamamils uygundur.

Yada salaq ki, Qazan baylorbayi, yani biitiin baylorin bas-
¢is1, birinci bay kimi, “Dadsa Qorqud” eposunda igidliyin
struktur modelidir. Bu cahatdan, biitiin digar baylarin “igidol-
ma” hekayasi Qazanin sakral igidolma presedentini tokrarla-
yir. Bu epik qanunauygunlugdan irali galmoklo Qazanin igi-
dolma sxemi “Kitabi-Dado Qorqud™un birinci boyunda Buga-
cin igidolma tarix¢asinda biitiin monal “detallar1” saviyyasin-
do tokrarlanir:

— Qazan 6z boylari ilo xan ¢adirinin gabagindaki ag mey-
danda yeyib-i¢ib aylondiyi kimi, Dirsa xanin halo Bugac adini
almamis oglu da Baymdir xanin ag§ meydaninda 6zii kimi
usaqlarla oynayib-aylonir;

— Qayadan qirilib golon qara das diiz Qazan vo baylarin
istiino goldiyi kimi, bugra ilo doyiisdiirmak iiclin meydana
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gatirilon buga da baglandig1 zonciri qirib Dirsanin oglu ils oy-
nayan usaqlarin tistiino cumur;

— Qazanin sag-solundaki baylor qorxub qagdiglar1 kimi,
Dirsanin oglunun da oyun yoldaslar1 qorxub gagirlar;

— Qazan qara dasdan qorxub qagmadigi kimi, Dirsonin og-
lu da qorxub qagmir;

— Qazan qollarin1 qara dasin gabagina verib, onu durdur-
dugu kimi, Dirsanin oglu da yumrugunu buganin basina dirs-
yib onu durdurur;

— Qazan gara das1 durdurmas ils ona qalib golib, maglub
etdiyi kimi, Dirsanin oglu da bugaya qalib galorak onun basi-
n1 kosir.

Dirsanin oglu bu igidliyine gora baylik statusu vo Bugac
adin1 alir. Mantiqle Qazana da ad verilmalidir. Ona da ad ve-
rilir. Lakin novbati gohromanliq aktindan, yoni altmis batman
agirhiginda boyiik bir gazana galib golondon sonra. ©n basli-
casi, Dirsonin bugaya qalib galon oglu Bugac adinmi aldig1 ki-
mi, gazana qalib golon Dali D6nmoaz do Qazan adini alir.

Miisahidslar gostarir ki, Oguz igidlorinin baylik adlar1 on-
larin totemlori ilo baglidir. Masalon, Beyrok adi — borii (qurd)
totemi, Bugac adi — buga totemi ilo bagli oldugu kimi. Qazan
adinin da Dali D6nmazin qalib galdiyi altmis batmanliq qazan
adi ilo bagh olmasi g6z qabagindadir. Bas bu halda domir-
dan oldugu xiisusi vurgulanan qazan Salur Qazanin tote-
midirmi?

Sualin cavabi gayadan qopub golon qara dasla baghdir.
Qara das Ala Caqun Culpa dagdan qoparaq Qazanin {istiino
golir. Qazan Salur tayfasindandir. Qazanin babasi da Dag xa-
nin ogludur. Demok, Qazanla onun {istiina golon gara das ge-
netik baximdan, yani totem acdad xatti ilo qgohumdur. Lakin
inisiasiya ritualinin liminal morhslasinds Dali D6nmaz adi ilo
isaralonan neofit 6z Qazan adim1 qalib goldiyi qara dasdan
yox, basqa bir ritual doytiistinds galib goldiyi altmis batmanliq
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qazandan alir. Demak, diqqgatimizi XVII soyun doérdiincii ban-
dindoki altmis batmanliq qazana yo&noltmoliyik. Bugac buga-
n1 maglub edib, onun adin1 qazandig (slindan aldigi) kimi, li-
minal morhalods Dali D6nmoaz adlanan Qazan da altmis bat-
manliq qazant maglub edib, onun adin1 qazanir (slindan alir):

Ala Domiir Kafir xandan goalon alt1 degiil,
altmis batman gazan idi.

I¢ Oguzun D1s Oguzun aqalari

bos yeriindon gotiira bilmoazdi.

I¢ina lali caqir doldurdum,

Aq dalimin iistine xub gotiirdiim.

Qara gazam bosadubani yers qoydum.
Adum Dali Dénmoz ikan ad gazanan

Gazan idiim'®,

Motni sadslagdirok vo monadasiyict horakst formullarina
ayiraq:

— Ala Damiir Kafir xan Qazan bays altmis batman agirh-
ginda qazan yollayir.

— I¢ Oguzun vo D1s Oguzun boylorinin heg birinin bu bos
gazam gotliirmaya glicui ¢catmuir.

— Qazan homin boyiik qazanm c¢axirla doldurtdurur, sonra
onu belina gotiiriir.

— 0, gazandaki biitiin ¢axir1 igir vo yera qoyur.

— Bu gohromanliga godor Dali Dénmoz adi ilo tanindigi
halda, bu galabasindon sonra Qazan adin alir.

Indi moatni ritual-mifoloji kodla oxumaga calisaq:

— “Ala Domiir Kafir xandan goalon alt1 degiil, altmis bat-
man gazan idi” climlosinds “Ala Damiir” toyini, bizco, Kafir
xana aid oldugu kimi, onun yolladig1 qazana da aiddir. Qaza-

1 Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitab1”..., s. 44
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nin domirdan olmasi siibhasizdir. Ancaq onunu yollayan Kafir
xanin adinin da Ala Domiir, yoni Boyiik Domir adlanmasi xii-
susi manaya malikdir. Homin mana Salur Qazanin domir qa-
zan vo onun sahibi Domir (Kafir) xan tizarindoki qalibiyyati
ilo birbasa baglhdir. Diismon na godor boyiik, no gador giiclii
olarsa, galabanin shomiyyati, san-sohrati, epik doyari do bir o
gadar boyiik olar. Bu baximdan bels hesab edirik ki, “Ala Do-
miir”, yoni “bdyiik domir” toyini Kafir xana aid oldugu kimi,
altmig batmanliq gazanin da hacm baximindan boyiikliytinii
ifads edir. Ancaq burada daha miihiim bir mona qat1 da var.
Bu, Qazana yollanilmig domir qazanin onun diismoni olmasi-
dir. Domir qazani Kafir xan yollayir. Kafir — oguzlarda mur-
dar (“sas1”) dinli diismon demokdir. Qazanin heg¢ kosin giicii
catmadig1 domir qazani gétiirmasi onun hamin domir qazanla
yarigmasi, vurusmasi demokdir. Salur Qazana diismon olmasi
Kafir adi ilo vurgulanan xanin Salur Qazanin tistiine yolladigi
domir gazan sanki Qazanla vurusmaga goalon diismon pohlova-
nidir. Bu cohatdon, Qazanin diismanin yolladig1 domir gqazan-
la yarismasi elo onun Domir xanla vurusmas1 demokdir. Bura-
da ““ala domir” toyini xanin va onun yolladig1 qazanin diismon
kimi giiciinii ifads edir. Bu manada, Kafir xan Boyiik Domir
(Ala Damir) oldugu kimi, onun Qazanin iistiino yolladig1 do-
mir gqazan da biitiin domir qazanlarin an irisi, on boyiiyiidiir.

— Qazan domir qazana qalib goalorok onu maglub edir.

— Miisahidslorimiz gostorir ki, bir igid basqasina qalib go-
londo onun admi olinden alir. Igidolma ritualmin liminalliq
morholasindo Dali D6nmoz adlanan igid domir qazana qalib
golondon sonra Qazan adini alir. Dali Dénmoz Qazanin limi-
nal marhaladaki adidir. Bu marhalads olan biitiin neofitlor do-
li statusunda olurlar. Liminal marhslods namizadin psixikasi
igid psixikasina transformasiya olunur. Bundan sonra o, yeni
ad alir. Qazanm ritualdan qabagki admi bilmirik. Masaslon,
Dirss xanin oglu 6z bay adini, yoni Bugac adin1 alana qoador
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matnds “Dirsonin oglancigi” adi ils tamdilir. Yaxud, bas ko-
sib, gan tokon Bayboronin oglu igidlik gostorondon sonra
Beyrok adini alir. Adalma ritualina gadar atasi onu “Bamsam”
ad1 ilo ¢agirirdi. Lakin bununla yanasi, Beyroyin rituala qo-
dorki adi1 da biografik isars kimi onun ad sistemindo qalir:
Bamsi Beyrok. Olbotts, diqqotli tohlil vasitesilo Qazanin ini-
siasiya ritualina godorki adimi da miixtolif oguznamoslordon
barpa etmak olar.

Qeyd edok ki, Salur Qazan miixtalif oguznamolordo on
cox Qazan ad1 ilo tanmir. Bu adin epik anonado nayo gora do-
yismoz olaraq mohz domir qazanla baglanmasi x{isusi maraq
dogurur. Masaloys miiasir diisiinco modeli ¢gargivasindo yana-
san todqiqatcilar bu ad1 Salur Qazan kimi bir igido hec yaras-
dirmirlar da. Masalon, A.Haciyev (Sirvanelli) yazir ki, “fikri-
mizca, Qazan xanin 6z adini su qaynatmaq, xorok bisirmok
ticin istifado olunan gazan adi ilo baglamasi sonraki nosil
s6ylayici ozanlarmn toxoyyiiliiniin mohsuludur”'?’. Lakin Qa-
zanin XVII soyun tigiincii bandinds yekagarin qarmqulu kimi
togdim olundugunu da nozars alsaq, burada yemok metafora-
lar1 ilo bagl kulinar//qastronomik davranis kodunu gérmomak
miimkiin do deyil.

Qeyd edok ki, psixoanalitik-folklorsiinas Sofa Qarayevin
““Dads Qorqud” eposu: xan konsepti, arganlik metafora-
lar1 va psixoloji komplekslar” adli monoqrafiyasinda Qazan-
la bagh biitiin yemok metaforalari, o ciimlodon domir gazan
konsepti tohlils calb olunmus, Qazan adinin yemok gazani vo
mifoloji diisiinconin an ilkin biofizioloji diistince modellarin-
don olan “aclig-toxluq” invarianti ilo bagl olmasi slavo fakt-
lar da colb olunmagqgla psixosemantik aspektdo genis sokildo

tahlil olunmugdur'*®.

"7 Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitab1”..., s. 44
8 Qarayev S. “Dado Qorqud” eposu: xan konsepti, argonlik metaforalar1 vo
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Miisllif geyd olunan kitabinda Salur Qazanin “Kitabi-Do-
do Qorqud”un ikinci boyunda diismonlo doyiisiinii “acligla
doylistin metaforas1” kodu saviyyasinds “oxumusdur”. Alimin
alds etdiyi gonaastlora digqoat edak.

1. KDQ-nin ikinci boyunda Qazan xan ac olanda Oguz
diisiincasi ilo olagadar davranig stereotiplorini (xanin 6z evini
xilas etmak {ictin Qaraca ¢obandan komok almasiin magbul
hesab edilmomasi) davam etdirmir. Elo ki, yemak yedi, dorhal
onda xan ti¢iin xarakterik olan stereotiplor barpa olunur vo o,
Oguz elinin tonasini xatirlayaraq Qaraca ¢obanla birlikdo do-
yliso girmokdon imtina edir. Daha sonra Qaraca cobanin
&2unla birlikds golmasini istamayan Qazan onu agaca baglayir

2. Qaraca ¢oban doylis¢ii kimi Qazana yol yoldashg et-
mokdon imtina etdikdon sonra Qazan onun qollarin1 agmaga
raz1 olur. Yoni Qazan yeyib doymus vo xanliq stereotiplori
barpa olunan biri kimi, Qaraca ¢cobanin onunla eyni saviyyada
dayanmasindan momnun deyil. Odur ki, ¢cobanin 6ziinii Qaza-
na yemdk bisiron komokg¢i kimi toqdim etmosi onda mom-
nunluq hissi oyadir. Ciinki 6z taxtindan mshrum olduqdan
sonra qarnint doyurmaqla xanliq stereotiplori barpa olunan
Qazanin Qaraca ¢obanla 6zii arasinda qoydugu bu forq Oguz
kosmosunun yenidon barpa olunmasi istigamatindoki ilk addi-
midir'’.

3. Qazan1 momnun edacok ikinci magam Qaraca ¢obanin
onun digar ehtiyacindan da xobordarligidir: achq, qarni ils
bagh olan hassashgi. “Qazanin dustaq oldugu boy”dan da
goriiriik ki, Qazanmin qarm ilo bagh hassashg tokiiriin arva-
dina da malumdur. O, Qazana igidlik gostaricisi olan miniyi

psixoloji komplekslar. Baki, “Savad”, 2020, s. 175-189
19 Qarayev S. Gostarilon asori, s. 175-176
130 Qarayev S. Gostarilon asari, s. 176
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ilo yanasi, no yemasi haqqinda da sual verir vo aydin olur ki,
0, bir trikster kimi hatta &liilorin yemoayina do géz dikmisdir''.

4. “Qazanin evinin yagmalanmasi boyu”nda da Qaraca co-
ban Qazana doylisdo onun garni acacagi zaman yemak bisiro-
cayini deyir. Belolikla, bu situasiya, yoni Qazanin diismanlo
doytisti 6ztinii hom do onun achqla déyiisii modelinds biiruzo
verir. Ona gora do aclig zaman1 Qaraca ¢obanin ona yemok
vermosi ilo bagli vadi xanda momnunlugq hissi oyadir'**.

5. Qazan xanin Soklii Maliyin onun evini yagmalamasi
naticasinds xanligdan mohrum oldugu dévrdon xanliga dogru
gedon yolu hom do achiqdan toxluga gedan yol kimi 6ziinii
gostorir' .

6. Obiilgazi “Oguznamosi’nds Qazanla konflikti olan xa-
nin adi Toymaduqdur. Qazanin anasini gagirdan Toymadiq ilo
Qazan arasindaki konfliktin semantik mahiyyatindo hom do ac-
hq vo toxluq arasinda konflikt dayanir. Tosadiifi deyildir ki,
Toymaduq soziiniin monast hom do “doymayan”, “ac olan”
monasini verir~*: “Toymaduk: 1. 6zlenen, 6zlom duyulan; 2.
Hirsli, doyumsuz”'>’.

7. Qazan ad1 epik ananads yemak qazani il slagslondiri-
lir. Tirkmoanistandan toplanmis rovaystdon molum olur ki,
Ovliya Salir baba qosunlar1 ilo Mohommad peygombora ko-
maoya golir. Salir baba ordusu ilo arablor torsfindon ¢ixis edir vo
diismoni maglub edirlor. Vurusdan sonra Mohommad peygomba-
rin qosunlar1 vo Salir babanin qosunlar1 nahar etmak istoyar, am-
ma nahar etmak iiciin qazan tapmirlar. O zaman Salir baba de-
yir ki, mandas qazan var. Y1gisib ocaq qurub, Mohommad pey-
gomborlos birlikde nahar edirlor. “Ondan sonra Salir babaya Sa-

151
152

Qarayev S. Gostarilon asari, s. 176-177
Qarayev S. Gostarilon asari, s. 177

13 Qarayev S. Gostorilon ssori, s. 177

13 Qarayev S. Gostarilon asori, s. 177

133 Oz Tiirkge isimler: https://gokturkanitlari
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lir Qazan adim qoyurlar”"*®. Matndon gériindiiyii kimi, Qaza-
nin adi yemoak gazani ils, basqga sozlo, yemoklo slagolondiri-
lir"™.

8. Obiilgazi “Oguznama”sindo Qorqudun Qazan haqqinda
oxudugu “tartim”1n bir bandi beladir:

Bir qazana qirx bir atin otin qoydu

O gazami sol ali ilo alda.

Sag oli ilo (ati) xalqa paylasdirdi

Alplar, baylor! Qazan kimisini goreniniz varmi?'>®

Bu motn hissasindon do goriinon odur ki, Qazanin yemok
qazani ila alaqasi tosadiifi hadiso deyildir. O, qazana st y181b
daha sonra onu xalqa paylayir (semantik baximdan gazan
yagmalatdirir). Onun boyiik qiivvoys malik olan xan kimi ot
paylamasi Qazanin hom do sakral hkmdar semantikasi kon-
tekstinds izah edila bilor: 0, markoazi giic kimi eli baladan qo-
rumagla yanasi, onlarin toxlugunu da tomin edir. Bu baxim-
dan, Qazan vo Toymaduq arasindaki konfliktin simvolik ma-
hiyyatinds hom do acliq (doymayan)-toxluq (qazan) oppozitiv
modeli dayanir. Yoni Qazan vo Toymadiq arasinda ddytisiin
timsalinda hom do acliq ve toxluq déyiisiir'’.

9. Obiilgazi “Oguznama”’sindo Qazanin anasinin Toyma-
duq torofindon zorlanmasindan sonra qadin bir ogul dogur,
adm irok qoyurlar. Irayin da bir oglu olur, admi Arigh qo-

136 Asyrow A. Gorkut ata. Halk eposy. Askabat: Magarif, 1999, s. 203

7 Qarayev S. “Dada Qorqud” eposu: xan konsepti, arganlik metaforalar1 vo
psixoloji komplekslar. Baki, “Savad”, 2020, s. 178

"% Sertkaya O.F. Dede Korkut'un Ugiincii Elyazmasi, Yeni Soylamalar ve
Boylar (Hikayeler) ile Tiirkmen Sahra Niishast / Journal of Old Turkic
Studies. Volume 3, Issue 2, Pages 641

13 Qarayev S. “Dado Qorqud” eposu: xan konsepti, argonlik metaforalar1 vo
psixoloji komplekslor. Baki, “Savad”, 2020, s. 179-180
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yurlar. Arigl ata toarafdon Toymadugun naslindon olmaqgla ya-
nasi, Toymaduq vo Ariqh sozii arasinda da xaosla olagolari
olmalar1 baximimdan miisyyan semantik alaqs vardir. Toyma-
duq ad1 “doymayan” manasini bildirdiyi kimi, bizco, Ariqh
ad1 da “ariq”, “sisqa”, “zoif” monasii ifads edir. Bu faktin
0zii do Qazanim diismoni olan Toymadugun “acliq”, “kasib-
liq”, “kasadliq” semantikasini dasidigini gostorir. Bu monada,
Qazan va Toymaduq arasindaki antropomorfik konfliktin zoo-
loji saviyyasini it-qurd garsidurmasi, gqastronomik soviyyasini
isa acliq vo toxluq toskil edir'®.

Beloliklo, S.Qarayevin apardig1 todqiqat gostorir ki, Salur
Qazanin adinda olan “qazan” s6zii ritual-mifoloji planda ye-
mok kodu (ger¢okliyi qastronomik dil isaralori ilo tasviri) ila
baghdir vo bu monada, gohromanin “Kitabi-Tiirkman lisani”
oguznamasinin XVII soyunun tigiincii bandinds do qarmqulu
va hiperistahali obraz kimi toqdim olunmasi da yemok meta-
foralar1 ila alagolidir.

Bu masals ilo bagli yalniz bir mogami geyd etmok istor-
dik. Homin magam Salur Qazanin Oguz diinya modelindoki
yeri vo funksiyasi ilo baghdir. Qazan Oguz kagan vo Bayindir
xandan sonra markazi hakimiyyati tomsil edon etnokosmik fi-
qurdur. Xaganlar epik-mifoloji diinya modelindo diinyanin
markozini tomsil edirlor. Comiyyati toskil edon biitlin ele-
mentlor homin morkaz fiquru otrafinda comlosmaklo ona fo-
kuslanir. Moarkazi toskil edon xanin 6zii vo ona aid olan na
varsa — hamis1 comiyyatin niivasini taskil edir. Bu cohatdon,
yemoak bisirilmok {i¢iin istifado olunan gazan bu giin moigot
osyasidir. O, diinon do, tarixin an dorin gatlarinda da maisat
osyasi idi. Lakin qazan ibtidai madoniyyotdo moisat asyasi
olmaqla yanasi, ham ds hakimiyyati, hakim giicii vo ha-
kim fiquru tomsil edon simvol idi. Indinin 6ziindo do bozi

10 Qarayev S. Gostarilon asori, s. 181-182
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hokmlii gqaynanalar evin qadin tayfasi tizorinds hakimiyyatlo-
rini bildirmok magsadi ilo “Halo ¢dm¢a monim olimdadir” de-
yirlor. Comg¢o gazanin i¢indoki yemoyi homin qazandan ye-
mok yeyon ailo tizvlori arasinda boliisdiirmak tigiin islodilon
moaisat asyasidir. Bu cohotdon, ¢omgaya sahib olmaq gqazana
va onun i¢indoki yemayi bolusdiirmok salahiyyastino sahib ol-
maq demokdir. ibtidai comiyyatlords icma iizvlorinin bir qa-
zan1 olurdu vo homin qazandan yemok paylamaq solahiyyati
icma basgisinin alinds idi. Demak, icmanin qazanina sahib ol-
maq hakimiyyats sahib olmagin asas gostaricilorindon biri idi.

Ancaq bu, Salur Qazanin markazi hakimiyyatin bascisi
kimi qazandan ¢6mg¢a ilo yemak paylamasi anlamina galir-
mi?

Olbatto — golir? Lakin burada na vaxt vo harada masalasi
var.

Bu mosaloni Oguz dovlstqurma rituallar1 vasitosilo asan-
ligla aydinlasdirmaq miimkiindiir. Masalo burasindadir ki,
aramsiz fothlorlo boyiiyon Oguz elinin dovlat qurulusunu har
dofs yenidon qurmaq (yeni daxil edilon elementlori ohato et-
makls tazalomak) lazim galonds, yaxud hakimiyyat doyisikli-
yi zamanm dovlatin siyasi qurulusunu toskil edon elementlori
yenidon diizmok lazim golonds oguzlar bunu homin “domir
qazan’ vasitasila, basqa sozlo, sdziin haqiqi monasinda ot bo-
liismok soklindo icra olunan “yemoak” ritual vasitosilo hoyata
kecirirdilor. ©biilgazi “Oguznams”sindon Oguz xanin vofatin-
dan sonra dovlstin Oguz xanin alt1 oglu arasinda neca bolis-
duriildiytinii xatirlayag.

oObiilqazi “Oguznamoa’sindon do molum oldugu kimi,
Oguz dovlstinin qurulusunu Oguz xandan qalan adot {izro ye-
nidon miioyyanlosdirmak (yenilomak, tozoalomak, “formatla-
maq”) tg¢ilin kegirilon qurultay ritualinda kasilmis qoyun qur-
baninin ati 24 tayfa bayinin arasinda boliisdiiriiliir. Ancaq bu
boliisdiirma otlorin, sadaco, paylanmasi soklinds yox, kosmo-
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gonik bolgiisii prinsipi asasinda aparilir. Basqa s6zlo, bu qo-
yun Oguz kosmosunun zoomodeli idi. Oguzun xanin 24 nave-
sinin (uygun olaraq —24 tayfanin) hor biri qurultayda kosilon
goyunun badaninin istonilon {izviino (ozasina) aid olan otdon
yox, badondo homin novoys (tayfaya) moxsus olan hissoni
pay olaraq alir. Har bir navonin (tayfanin) Oguz kosmosunda
durdugu yer, movge, pills (tabe edon - tabe olan), iifiiqi vo sa-
quli mokanda tutdugu moévqe (sag-sol, yuxari-asagi) qoyunun
badonindon alacagi payin yerini miioyyon edirdi. Yoni har no-
vonin aldig1 ot paymin qoyunun badonindoki yeri ilo homin
noavonin Oguz etnosiyasi sistemindo tutdugu yer bir-birina uy-
gun golmoli idi. Basqa s6zlo, har navonin Oguz elindoki tut-
dugu yer, movqe, vazifs, status qoyunun badoninds 6ziiniin ot
pay1 isarasino malik idi.

Obdiilqadir Inan yazir ki, “Orun” (mdvge — S.Rzasoy),
“Uliis” (ot payr — S.Rzasoy) hor tayfanm vo hor oymagin
qévm va comiyyat i¢inda bir ¢ox seylor tizorinds hiiquqlarini
gostoron dolildir; tosisatdir (ictimai institutdur — S.Rzasoy).
Yaylaq, ov, harb gonimatlari boliinarkon har tayfanin “orun”u
va “lllis”l nazars alinmagqla “pay” verilir. Miihiim toplantila-
rin birindo “orun” va “iiliis”tinti bir dofs itiron tayfa, yaxud
oymagq yaylaq, otlag, ov va s. seylor {izorindoki hiiququnu da
itirmak tohliikesine moruz qalir. Onun {iglindiir ki, hor tayfa
bu “Orun” va “Uliis” haglarina shamiyyat vermok mocburiy-
yatindadir'®',

Belolikls, qurultay téroninds hor bir tayfa tigiin ayrilacaq
paym qurban kasilmis qoyunun boadoninin harasindan olmasi
har bir novo//tayfanin oguz etnokosmik, ictimai-ierarxik
strukturunda tutdugu yers uygun olmagqla birbasa homin yeri

"I fnan A. “Orun” ve “Uliis” Meselesi / Abdulkadir inan. Makaleler ve
Incelemeler. 3. Baska, I cilt, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1998, s.
254
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isaralondirirdi. Bu da birmonali sokilds tasdiq edir ki, oguzlar-
da hakimiyyat bolgiisii, dovlstin siyasi, inzibati, iqtisadi quru-
lusu “yemok rituali” vasitasilo tonzimlonir, idara olunurdu.
Bu yemoak rituallarinin an monadasiyict funksional elementi
159, hec siibhasiz, domir gazan 1di. Oguz elinin baylarbayisi,
harbi sorkardasi Qazanin adinin domir qazanla slaqosi, goriin-
diiyti kimi, siyasi mozmun dasiyir vo domir boyiik domir qa-
zan Qazanin morkazi siyasi hakimiyyatini birbasa sakral ritual
saviyyasindos tosdiq edir.

Yeri golmiskon geyd etmok istordik ki, qazanin morkozi
hakimiyyat, agsaqqalliq institutu ilo baglilig1 arxaik davranis
modeli kimi indi do 6zilinli mohz rituallarda qorumaqda da-
vam edir. Toylarda “qazanacdi” deyilon adot var. Yemok bisi-
ronlar toyun agsaqqalini ¢cagirib, ondan nomar aldigdan sonra
toy qazanlarimin agzini ona agdirirlar. Toy — ritualdir, ritual
gazanimin agzini isa toyun agsaqqali a¢ir. Bu, gazanin haki-
miyyot, agsaqqalligla bagli simvol oldugunu bir daha tosdiq
edir.

XVII soyun besinci bandindon malum olur ki, Ala Domir
Kafir xan Qazani stnamaq ona tokco domir gqazan yox, hom do
on alt1 toko buynuzundan diizoldilmis qat1 yay da yollayib.
Qazan bundan avval domir gazana qalib golib, onun Qazan
adini olindan aldig1 kimi, burada da qat1 yaya qalib galib, pad-
sah Bayindir xandan vokillik vazifasini alir:

Ala Domiir Kafir xandan golmisdi.

Ol kafiriin sar1 yay1 on alt1 toko buynuzindan
qurulmis idi.

Qat1 yay1 I¢ Oguzun baglari,

Dis Oguzun aqgalari tarpads bilmazdi.

Kiivroni aq bilokds, gen dalida yumsadib ¢okdiim.
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Padsahdan vokillugi alan Gazan idiim'®,

Gortindiiyti kimi, bu dofs Qazani1 sitnamagq {i¢iin ona raqib
olaraq 16 toks buynuzundan hazirlanmis yay gondorilir. Bu,
cokilmasi ¢ox ¢atin bir yaydir. O gader barkdir ki, I¢ Oguz vo
Di1s Oguzdan he¢ kos onu darta bilmir. Qazan yay1 avvalco
giiclii ag biloyi ilo gen kiirayino salib, dartma harokatlori ilo
yumsaldir, sonra yumsalmis yay1 ¢okorak yarisi udur. O, yaya
qalib goalmoklo Oguzda siyasi idaragilik sisteminds ikinci an
yiiksok vozifa sayilan padsahin vokili vazifasini gazanir. Sari
yayin Oguza diismon olan Ala Domir Kafir xandan golmaosi
homin yay1 Qazanin diismoni monasina gatirir. Yaya qalib go-
lon Qazan bununla, aslinds, yayin sahibi olan diismono qalib
galir. O, bu galabs ilo eyni zamanda ad qazanir. Buradan ay-
din olur ki, padsahin vokili ad-titulunu qazanmagin sorti ho-
min sar1 yaya qalib golmoakdir. Basqa s6zlo, homin yay Oguz
sosial-siyasi sistemindo padsahin vokili statusunun isarasidir.
Qazan yay1 ¢oko bilmoklo onu maglub edir vo bununla da
ham yayin 6ziina, hom do onun isaralodiyi ad-statusa sahiblo-
nir.

Yayin mohz 16 bas tokonin buynuzundan hazirlanmasi to-
sadiifi deyil. 16 rogomi oguzlarda oglanlarin yeniyetmalik
dovriiniin bitmasi vo eyni zamanda hodd-buluga ¢atmasinin
zaman sorhadini bildiron isaradir. Bu zaman sorhadini igidlik
gostorarok kego bilon namizad oglan boy igid statusunu alir.
Bu cohatdon, 16 toko buynuzundan hazirlanmis yay homin za-
man sarhadini simvollasdirir. Yay erkok kecilorin, yani toko-
lorin buynuzundan hazirlanmigdir. Bu baximdan, yay psixose-
mantik kontekstds erkok olmanin, cinsi giico sahiblonmanin
simvoludur. Qazan bu yay1 ¢oko bilmoklo mohz hiperseksual

12 Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”: oxunus ve serhlor / “Dado
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 44-45

136



Salur Qazanin tapagozii oldiirmasi

giico malik erkok oldugunu tosdiq edir. Vo bu baximdan qo-
tiyyon tosadiifi deyildir ki, Qazan novbeoti sinaqda 6ziinii
mohz kisi fallik giictinlin simvollar1 saviyyasindo tosdiq edo-
rak, evlonacayi xanimi alds edir.

Bundan avvalki sinaqglarda gordiik ki, Qazanin maglub et-
diyi “roqgiblori” acdadlar, totemlor diinyas ilo baghdir. O, hor
bir asya-simvolun niimunasinds o asyada tomsil olunan totem
ocdada qalib golmoklo ondan yeni ad-status alir. Bu baxim-
dan, Qazanin qat1 yay1 ¢okmasi onun yayla vurusaraq qalib
golmasi demokdir. Bu yay 16 tokonin buynuzundan diizaldil-
misdir. Buynuz psixosemantika baximindan kisi giiciiniin
zoofallik simvoludur. Buradan aydin olur ki, Qazanin gati
yayla qarsilasmasit homin yayda buynuzlar vasitasilo tomsil
olunan 16 toks ilo garsilasmasi vo onlara qalib golmosidir.
Yoni bu yay 16 tokonin fallik giiclinii tomsil edon toko obra-
zinda, toko soklindodir. Bu cohotdon, “Kitabi-Dado Qor-
qud”un XI boyunda qaplanin, aslanin, qurdun, sunqur qusu-
nun erkoklori Qazanin acdad diinyasinda erkoklik xatti ilo ki-
silik giicti aldig1 “koklori” (“atalar1”) oldugu kimi, “Kitabi-
Tirkman lisani” oguznamasinin XVII soyunda da kegilorin
erkayi olan toko Qazanin totem ocdadlar diinyasinda erkoklik
giicii, erotik-fallik enerji aldig1 daha bir “kokiidiir”. Tokrar
geyd edak ki, Qazanin 16 toks buynuzundan hazirlanmis gati
yay1 ¢okmaoklo mohz fallik giic qazanmas1 XVII soyun axirin-
c1 (6-c1) bandinin fallik simvolikasi ilo tam tosdiq olunur:

Ala Domiir Kafir xandan golmisdi.

Alt1 degiil, yeddi dutum polad sis uci almasdan.
Aq dabanum ila gara yers por¢in etdiim.

Padsah qiz1 boyu uzun Burla Xatuni culdu gapan

Gazan idiim'®,

19 Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”..., s. 45
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Goriindiiyti kimi, bu dofs Qazana raqib olaraq Ala Domir
Kafir xandan sespar — domir toppuz goalir. Bu adi sespar deyil-
dir. Adi sesporlorin alt1 disi oldugu halda, bunun almazdan
yeddi sis ucu (disi) var. Sesparin alt1 disli deyil, yeddi disli ol-
masmin vurgulanmasi i¢ Oguzdan vo Dis Oquzdan hamin
sespari gotiirmaya he¢ kosin giicliniin ¢catmadigin1 metaforik
sokildos ifads edir. Qazan sespari noinki gotiira bilir. O, ¢ox
asanligla sespori yera porcim edir (sancir, batirir). Qazanin
biitiin bu igidliklori orgonlik, kisilik, erkoklik giicii ilo bagh
igidolma ritualinda gostordiyini nozar alsaq, toppuz//sespar do
buynuzlardan hazirlanmis qat1 yayin fallik simvolika dagima-
sinda oldugu kimi, cinsi simvolikaya malik olmasim bildirir.
Burada toppuz birbasa erkokliklo bagl fallik simvoldur va
Qazan homin toppuzu yers sancmagqla 6ziiniin bir erkok//kisi
kimi fallik giica vo gabiliyyatlora malik oldugunu tosdiqloyir.
Toppuza qalib golon Qazan onun niimunasinds Bayindir xan-
dan miikafat kimi Burla xatunu qazanur.

Burada psixosemantika baximindan ¢ox inca bir mana qati
da var. Bu, Qazanin qalib galdiyi raqiblarinin giiciins vo adina
sahiblonmasi ilo baghdir.

Bas indiki halda Qazanin toppuza qalib galmakls Bur-
la xatunu gqazanmasi toppuzu Burla xatunla necs slaqo-
Iandirs bilor?

Axi toppuz gisi cinsi giiciiniin fallik simvoludur?

Toppuz Burla xatunu necs tomsil eda bilor?

Ancaq motndon agiq sokildo goriiriik ki, toppuza qalib go-
lon Qazan onun simasinda Burla xatunu gazanir. Bu halda be-
la ¢ixir ki, toppuz Burla xatunu tomsil edir. Bununla da sanki
semantik ziddiyyst yaranir. Ancaq burada he¢ bir ziddiyyast
yoxdur. Ritualdaki agyalar simvolik monalara malik oldugu
kimi, onlar vasitasilo edilon ritual horakatlori do simvolik ha-
rokatlordir. Bu baximdan, motnds Qazanin toppuza necs qalib

138



Salur Qazanin tapagozii oldiirmasi

golmasino bir daha digqgoet edok. O, kisi baslangicini tomsil
edon toppuzu gotiiriib gadin baslangicini tomsil edon qara ye-
ra batirmaqla cinsi alagays girmak giiciinii va gabiliyyatini ri-
tual simvolika ilo niimayis etdirir. Bu baximdan, toppuz kisi
varliginin cinsi simvolu oldugu kimi, toppuzun sancildig tor-
paq da gadin varliginin cinsi simvoludur. Buradan aydin olur
ki, toppuzun qara yera sancilmasi toppuzla tomsil olunan Qa-
zanin qara yerlo tomsil olunan Burla xatuna cinsi baximdan
sahiblonmasini, onu qazanmasini simvollasdirir.

Qeyd edoak ki, Qazan “roqiblarine™ galib golmokls onlarin
adin1 da qazanir. Heg tosadiifi deyildir ki, Qazan toppuza qa-
lib golib Burla xatunu qazanmagqla onun adma da sahiblonir.
0, “Kitabi-Dads Qorqud” dastaninda basqa ad-titullar1 ilo bo-
rabor, “Baymdir xanm géygiisi”'® (yeni kiirokeni, qiz1 Burla-
nin ari) ad-titulu ils do togdim olunur.

Deyildi ki, Qazanin maglub etdiyi “roqiblori” acdadlar, to-
temlor diinyasi ilo baglidir. Bu cohatdon, yeddi disli toppu-
zun homin diinya ils bir baghhg: vardirmi?

Olbotto — var. Yeddi disli toppuz yeddi basli ajdahanin si-
lah metaforasidir. Yeddi digli toppuz, gordiik ki, kisiliyin fal-
lik simvoludur. Bu, adi bir silah deyildir. Ciinki biitlin top-
puz//sesparlor alt1 disli olur. Qazanin oldo etdiyi yeddi disli
sespar 1s9 fallik simvoldur va bu sespar fallik simvol kimi Qa-
zanin maglub edib, fallik giiciinii alindon aldig1 adahanin fal-
lik giictiniin, cinsi enerjisinin simvoludur.

Qeyd edok ki, ritual kontekstinds ¢evrilma vo adalma ma-
hiyyatco eyni prosesin ardicil morhalslaridir. Qazan hor hansi
bir yeni obraza ¢evrilmaklo eyni zamanda onun giiciinii, statu-
sunu vo admni alir. Igidlik ritualindan kegon fardin ¢evrilmosi
biitiin hallarda igidlik akt1 oldugu {i¢iin eyni zamanda vurus-

1% Kitabi-Dado Qorqud / Miigoddima, tortib vo transkripsiya F.Zeynalov vo
S.Olizadanindir. Baki, “Yazi¢1”, 1988, s. 42
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mani, déylismoni, miibarizoni ifado edir. Bu cohoatdon, ogor
Qazan bir varliga ¢evrila bilirss, bu o demokdir ki, homin var-
ligla vurusaraq, ona qalib golir. Bu yanasma miistovisinda
XVII soy “¢evrilms vo adalma” formulu baximindan asagida-
k1 kimi “oxunur”:

— Qazan ovvalco dag basinda dumana qalib galarak, ona
cevrilir vo bununla da dumanin hom stixial giiciinii, hom do
Duman adim alir;

— Qazan sonra goy liztindo buluda qalib golorok, ona ¢ev-
rilir vo bununla da buludun hom stixial giiciinii, hom do Bu-
lud adin1 alir;

— Qazan sonra ovaliq yerds ¢iskinoa galib golorok, ona ¢ev-
rilir va bununla da c¢iskinin hom stixial giiciinii, hom do Cis-
kin adim alir;

— Qazan sonra yer altinda yeddi basl ojdahaya qalib galo-
rok, ona cevrilir vo bununla da sjdahanin hom fallik giiciinii,
hom do Ojdaha adini alir'®;

— Qazan sonra Ala Caqun Culpa Dagda qara dasa qalib
gaolarak, ona gevrilir va bununla da gara dasin (sslinds, dagin)
ham stixial giiciinii, ham ds “Qara das1 saxlayan” adin alir;

— Qazan sonra ag meydandaki yarigsda 60 batmanliq domir
qazana qalib galarak, ona c¢evrilir vo bununla da qazanin (as-
linda, qazanin hazirlandig1 domirin) ham stixial giiclinii, hom
do Qazan adim alir;

— Qazan sonra ag meydandak1 yarigda 16 toks buynuzun-
dan olan yaya qalib golorak, ona ¢evrilir vo bununla da hom
yayda tomsil olunan acdad tokonin erkoklik giiclinii, hom do
onun Oguz sosial-siyasi sisteminds isaralodiyi “Padsahin
vakili” ad-statusunu alir.

195 Qazanin ojdaha ilo neco vurusmasi, ona neco qalib golmasi, sjdahanin
stixial giictinii vo adim1 ondan neca almasi ilo ndvbati bolmada otraflr sokilds
tanig olacagiq.
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— Qazan sonra ag meydandaki yarisda yeddi parli (disli)
toppuza (sespara) qalib golorok, ona ¢evrilir vo bununla da
hom yeddi basl o9jdahanin toppuzda tomsil olunan fallik giicii-
nii, hom ds onun Oguz argan qiz ehtiyatlar1 sisteminds isaro-
ladiyi Burla xatunu qazanaraq, “Bayindir xanin goygiisi” ad-
statusunu alir.

Beloaliklo, birmonali sokildo belo bir noticoyo golmok
mimkiindiir ki, Qazanin XVII soyda 40 sagirds birbasa 6z di-
li ilo naql etdiyi igidolma tarixg¢asi orgonlik rituali ilo soy-he-
kayastdir. 40 sagirdin do 16 yasini doldurmus argon (yetiskin)
ganclar oldugunu nazars alsaq, aslinda, Oguz elinin siyasi pi-
ramidasmin zirvosindo duran soxs kimi hoyati statusartirma
va statusdoyisma rituallari ilo six sokilds bagl olan Qazanin
gonclors onlarin 6z yasia uygun igidolma modelini oks etdi-
ron gohromanliq hekayasini danigmasi tamamilo montiqidir.
Salur Qazan Oguz elinin birinci igidi kimi igidliyin struktur
modelidir. Onun hayat1 hor bir mard igidin 6z bioqrafiyasi
boyunca niimuns gotiirorak tokrarlamali oldugu sakral prese-
dentlorlo zongindir. Qazanin mord igid biografiyasinda igidli-
yin har bir {izli, hor bir niimunasi, har bir modeli var. O, XVII
soyda 40 sagirdo 6ziliniin orgonlik ritualindan neco kegorok
mard igids ¢evrilmasinin tarixini naql edir. Bu naql etmanin
“ol zamanda”n “indiki zaman”a transmediativ alaqe vahidi
olan soy(lama) vasitasilo 6tiiriilmasi hamin prosesin avvalki-
lords oldugu kimi, talqinetma akti1 oldugunu ortaya qoyur.
Basqa sozlo, Qazanin igidolma sxemi sakral davranis modeli
kimi, yaxud mord igidin golocokdo osaslanacagi davranis
programi kimi 40 sagirdin psixikasina kodlasdirilir.

Masalonin maraqli toraflorindon biri paraqrafin avvalinds
goydugumuz suallarda ifads olundugu kimi, 40 sagirdlo Qa-
zan arasinda qurulmus transmediativ alags sisteminds tohki-
yaci alp ozan vo Dads Qorudun goriinmamalaridir. Onlar san-
ki XVII soyda qurulmus alaqgo sisteminds yerli-dibli istirak et-
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mirlor. Halbuki, 40 sagirdin yasadigi indiki zamanla Ga-
ib//Geyb alomi arasindaki istenilon slagonin qurulmasi tahki-
yaci alp ozan vo Dads Qorqud olmadan geyri-miimkiindiir.
Ciinki homin olagoalorin qurulmasi tigiin transmediatorlar la-
zimdir vo “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasindoki biitiin
soylama rituallarinin transmediatorlar1 tohkiyaci alp ozan vo
Dads Qorquddur. Tohkiyagi alp ozan “indiki zaman”da, Dado
Qorqud iso Gaib diinyada “konservasiya olunmus” “ol za-
manda”dir. Ovvalca onlar 6zlari bir-biri ilo alage qurur, sonra
basgalarmi bu alago sistemino qosurlar. Demok, 40 sagirdlo
Qazan arasindaki transmediativ alagani do onlar qurmuslar.
Basqa ciir miimkiin do deyil. Bu cohatdon, tohkiyaci alp oza-
nin 40 sagirdin, Dads Qorqudun isa Qazanin yaninda “sassiz-
ca durduglar1” hiss olunur. Yani homin slaga sisteminds onlar
da istirak edirlar.

Bas onlar na ii¢iin goriinmiirlor?

Niyad sassiz durmuslar?

Axi basqa soy matnlorinds tohkiyaci alp ozan va Dada
Qorqud, an az1, ya “Dadom der”, ya da “Dads der” infor-
masiya formullari vasitasilo “goriiniirlor”?

Bizco, bunun bir ne¢o sobabi var va sobablorin hamisi
matnin funksional strukturu ils baghdir:

Sabablordon biri “6lii matn™ konsepti ils slagalidir. Biz
todgiqatin miioyyon sohifolorinds vurguladiq ki, canli sokildo
ifa olunan folklor moatni yaziya alinarkon “6lii motna” gevrilir.
Canlt motn soslori, harokatlori, soyloyicilari, dinlayicilari,
emosiyalari, zaman vo mokan dekorasiyasini, bir sozlo, canli
ifa prosesi ilo yaxindan vo uzaqdan bagl olan no varsa — ha-
misin1  dhato edan performans sistemidir. Yazi1 (alyazma) bu
canli performans sistemindan yalniz sozlori qeyds almaqla
onun, bir n6v, “canini almis” olur. Cani alinmis organizm isa,
tabii ki, 6liir. Toplayict yazili matnds performativ situasiyani
na qoadar genis, no qador toforriiath oks etdirmoya ¢alissa da,
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bu, miimkiin olmur. Ciinki matn yaziya alinanda o dagilir:
onu toskil edon geyri-verbal (s6z olmayan, sozlii olmayan)
laylar paron-paron diisorak itir. Toplayicit ancaq sifahi sozii
qeyds alir, s6z olmayanlar, sdzlii olmayanlar yazili matna gira
bilmir. Ona gors ki, yazi biitlin mahiyyati etibarilo sdzlorin
grafik soklindon basqa bir sey deyildir. Bu baximdan, yazinin
giicli, gabiliyyati canli matndon ancaq sozlori gotiirmaya, s6z-
lorin goklini ¢okmaya ¢atir. S6zdan ibarat olmayan biitiin qa-
lanlar1 yazidan qiraqda qalir. XVII soy da yazi (slyazma) mot-
ni kimi Qazanin yalniz s6ézlorindon ibarstdir vo bu monada,
XVII soyun transmediativ alaqo sistemina daxil olan biitiin
“qalanlar1” yazidan konarda qalmisdir. Mahz bu sababdon biz
homin yazi1 matninds tohkiyagi alp ozan vo Dads Qorqudu go-
ro bilmasok da, onlarin orada oldugunu hiss edirik.

Beloliklo, XVII soyda 40 sagirdlo Qazan arasinda qurul-
mus transmediativ alaqo sistemindo Dado Qorudun orada ola-
ola “gdriinmomasi”, bizo gora, bir torafdon folklora aid alyaz-
manin “6lii matn” statusunda olmasi ilo baglidir. Kamal Ab-
dullanin ifadslarindon istifada etsok, bunu “yazinin giicsiizlii-
yii” da adlandira bilarik. O, “Kitabi-Dads Qorqud”da yazinin
funksional imkanlar1 va imkansizliglarindan danisarkon yazir:
“Dastanda Yazinin giicsiizliiytino dolalot edon olamatlordon
biri do odur ki, buradaki ayri-ayr1 boylar bir-birino méhkom
va tabii alago daxilinds baglana bilmir. ©laqs var, amma bu
olaqgo, bu baglilig, bir ndv, xarici, formal bagliliqdir. Dastanin
lap iist qatindadir'®®.

Bu fikri “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin XVII so-
yuna totbiq etsak, gorarik ki, soyun yazili matni yaz1 kodunun
imkansizlig1 (“glicsiizliiyti”) soababindon biitév soylama ritua-
linin (performansin) yalniz bir qatini, basqa sozls, yalniz yazi-

1 Abdulla K. Mifdon Yaziya vo yaxud gizli Dodo Qorqud. Baki,
“Miitarcim”, 2009, s. 118
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nin qrafik isaralori vasitasilo oks oluna bilon s6z gatini oks et-
dirir. Qalan na varsa — hamisi yazinin inikas etmo giictindon
qiragda qalir. Ona gora do biz XVII soylama ritualinin s6zlii
motn hissasi olan soyda transmediatorlar1 gormasak do, soyla-
mada onlarm istirakini qabaqcadan bilirik.

Ancaq XVII soyda Dado Qorqudun “gériinmomasinin®,
“susmasmin” “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin trans-
mediativ strukturu vo ritual semantikasi ilo bagli basqa so-
bab(lor)i do var.

XVII soyda Qazanla 40 sagird arasindaki qurulmus me-
diativ alage “Qazan — I soxs” modeli asasinda hoyata kegir.
Yoni homin soydaki sozlorin istisnasiz olaraq hamisi soxson
Qazanin agzindan cixir. Burada yalniz Qazan danigir, biitiin
digorlari ancaq susur vo dinlayirloar.

Lakin burada bir masalo do ortaya ¢ixir. Ax1 demok olar
ki, biitiin soylarin sonunda Dado Qorqud hor hans1 formada
istirak etmolidir. Soylarin (mifdon golon) qapali-tokrarlanan
strukturu elo qurulmusdur ki, har bir soyu ya “Dads der” for-
mulu ilo Dads Qorqudun 6zii, ya da “Dadom der” formulu ils
tohkiyaci alp ozan qapayir. XVII soyda no bu “gapanmani”,
na do “gapayicilar’” gérmiiriik:

No bas vermisdir?

Soylamanin ananavi strukturu bu soyda niys pozulub?

Balka, he¢ pozulmayib, eld bu ciir olmahdir?

Novbati soya — XVIII soylamaya nazor salan kimi masalo
aydim olur. XVII soyda “susan” Dado Qorqud, aslinda, novbe-
ti (XVIII) soyda danismagq {i¢iin “ndvbasini” gozlayir. Bels ki,
XVIII soyun da birinci s6ziindon tutmus axirinci séziino qador
— hamisii mohz Dads Qorqud danisir.

Indi isa tadgigatimizin yenos do fovgolado ohomiyyat kosb
edan suallar1 galir:
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Qazan ilo Dads Qorqudun arasinda XVII va XVIII
soylarda miisahids olunan bu “s6z demok névbasi” na an-
lama golir?

Onlarin 40 sagirds nasihat vermoak iiciin novbo gozle-
malorinin soylama ritualinin qanunlari ils sartlonan sababi
varm?

Olbatto — var: Qazan vo Dado Qorqudun 40 sagirdlo birba-
sa linsiyyatini oks etdiran bu ardicilliq, novbalilik siras1 “Kita-
bi-Tiirkman lisani” oguznamasinin transmediativ strukturu-
nun dsasinda duran doqquzlama formulu ils baghdir. Masalo
burasindadir ki, Qazanin danisdig1 XVII soy vo Dado Qorqu-
dun damisdigi XVIII soyla “Kitabi-Tiirkman lisani” oguzna-
mosinin ikinci doqquzlama dévriyyasi basa ¢atir. Bu baxim-
dan, biitov eposun strukturundaki XVII va XVIII soylar ikinci
dogquzlama dovriyyasinin (silsilosinin) uygun olaraq VIII vo
IX soylaridir. Birinci soylama dovriyyesi Gaib diinyadaki
Oguz cavanmardlorinin Dado Qorqudun mediatorlugu ilo za-
hira ¢ixmasi, 40 sagirdo ayan olmalari ilo basa catdig1 kimi,
ikinci doqquzlama dévriyyasi da Oguz elinin Gaib diinyadaki
bas cavanmoardi olan Qazanin vo Dads Qorqudun zahira ¢ix-
malari, 40 sagirdo syan olmalari ilo tamamlanir. Basqa s6zls,
40 sagird birinci doqquzlama dévriyyssinde Gaib diinyadaki
Oguz igidlori ilo timumi planda “goriisdiiklori” halda, ikinci
dogquzlamada onlar soxson Qazan vo Dado Qorqudun o6zlori
ilo “goriisiirlor™'®’.

167 «K jtabi-Tiirkman lisani” oguznamasindoki ii¢ doqquzlama (“toquzlama”)
dovriyyasi vo onlara daxil olan har bir soyun genis sokilds tohlili li¢lin bax:
Rzasoy S. “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin transmediativ strukturu vo
ritual-mifoloji semantikasi. Baki, “Elm vo tohsil”, 2020, 472 s.
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UCUNCU BOLMO

_ “QAZANIN 9JDAHANI OLDURMOSI”
SUJETININ RITUAL-MiFOLOJi SEMANTIKASI

“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin sonuncu soy(la-
ma) moatnini Qazanin yeddi basl ojdahani 6ldiirmasindon
bohs edon kicik bir oguznams taskil edir. Abidodoki soylarin
sirasin1 tamamlayan bu matni bazilori boy janrina aid moatn ki-
mi qabul edirlor. Bu kitabin da birinci boliimiinii toskil edon
yazida gostordiyimiz kimi, bu matni boy elan etmak boy jan-
rinin aktual poetikasi baximindan 6ziinii dogrultmur.

Boy janrinin aktual poetikasi dedikdas nayi nozards tu-
turam?

Miisahidslorimiza gora, har bir janrin aktual vo postaktu-
al dovrii var.

Janrimn aktual dévrii onun funksional strukturunun biitiin
dolgunlugu va giicii ilo ¢alisdigir dovrdiir. Boy janrinin da ak-
tual oldugu dovr oguzlarin boy toskilatinin aktual oldugu
dovrdiir. Homin dovrds “boy” vahidi oguzlarin diinyasini tos-
kil edon universum, 6l¢ii vahidi idi. 24-likk boy sistemi Oguz
diinyasinin istonilon gat1 vo hamin qat1 toskil edon elementlori
nizama salan, diizon, toskil edon universum idi. Yoni Oguz eli
da, Oguz elinin s6z modeli olan “Oguznama” da “boy” uni-
versumu asasinda tagkil olunurdu. Basqa sozls, Oguz tarixinin
24-liik boy epoxasinda “boy” konsepti istor Oguz elini toskil
edon sosial-siyasi struktur vahidi (tayfa-boy) kimi, istorso do
oguznamani toskil edon badii struktur vahidi (janr-boy) kimi
0z funksiyasini biitiin giicii ils yering yetirirdi. Bu, boy janri-
nin aktual dovriidiir. Bu dovriin Jasas slamati tayfa-boyla
janr-boyun bir-biri ils six sakilds bagh olaraq vahid mona
sistemini toskil etmasidir. Yoni 24-liikk boy epoxasinda tayfa-
boy va janr-boy birgs ¢alisir, biri o birini nizamlayirdi. Tayfa-
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boyun biitlin ideoloji mona yiikiinii janr-boy dasiyirdi: janr-
boy tayfa-boyu toskil edon struktur sxemini 6ziindo qoruyur-
du. Bunlar bir-birinin proyeksiyasi idi: janr-boy tayfa-boyda
sosial-siyasi hadisaya cevrildiyi kimi, tayfa-boy da janr-boyda
sakral s6z hadisasinag cevrilirdi.

Janrin postaktual dovrii onun funksional strukturunun
zaifladiyi, giictinlin bitdiyi, funksional strukturun biitiin mexa-
nizmlorinin deyil, bazi mexanizmlorinin ¢alisdig1 dovrdiir. Bu
cohatdon, Oguz etnosu miixtalif xalglara diferensiasiya etdik-
don sonra 24-liik boy sistemi 6z aktualligini itirir. Bununla
da tayfa-boy ild janr-boyu bir-birins baglayan vahid mana
sistemi dagihr. Hor iki boy vahidi forqli talelor yasamaga
baslayir. Janr-boy daha avvalki kimi 24-likk boy sisteminin
struktur vahidlorinin isarasi ola bilmir. Ciinki isaro sistemini
toskil edon 24-liik boy sistemi artiq dagilmisdi.

Isaro sistemi isara edon va isara edilondon ibarotdir.
M.Y .Lotman “ikinci modellosdirici sistemlorde mona proble-
mi haqqinda” adli maqalasinds yazir ki, isaronin mazmunu
miloyyon miinasibatlor vasitasilo alagoalonon struktur zoncirlo-
r1 kimi basa diisiilo bilor. Mona o hallarda yaranir ki, biz, on
azi, iki mixtalif zoncir-struktura (ifads vo mozmun planlari-
na) va sistemlorin birindon digorine kodlasdirma imkanina
malik olaq. Kodlagdirma zamani 6z tabiatlorina goro miixtalif
olan miioyyan element ciitlori arasinda uygunluq omolo golo-
cok vo bu zaman bir element 6z sistemindo basqa sistemdo
olan elementin ekvivalent isarasi kimi gavranilacaq”'®®. Bu
cohatdon, 24-liikk boy sistemi tayfa-boy va janr-boy maona zaon-
cirlorini vahid sistem daxilinda birlosdirirdi. Bunlarin arasin-
da uygunlug//tarazliq var idi. Mohz buna goéro do, tayfa-boy

18 JJorman M.IO. O mpoGieMe 3HAYeHMiT BO BTOPHYHBIX MOJCIHPYIOIIX
cucreMax // CoopHuK «Tpyzsl Mo 3HAKOBBIM cucTeMam». Tapty, 1965, s.22-
23
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va janr-boy bir-birinin ekvivalent (eynigiiclil) isaralari idi. 24-
lik boy sistemi epoxasinin &tiib kecmasi ilo tayfa-boy ilo
janr-boyu birlosdiron, onlar1 eyni bir strukturun ekvivalent
mexanizmlari kimi ¢aligdiran vahid mana sistemi dagilir. Bu-
nunla da janr-boy tayfa-boyu bildiron isars olmaqdan ¢ixib,
sadaco, oguzlarin xatirslorini yasadan hekayatlorin janr adina
cevrilir. Bu, boy janrimin postaktual dovriidiir.

Vo bu monada, “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinda
Qazanin yeddi baslt 9jdahan1 6ldiirmasindon bohs edon heka-
yoti sorti olarag boy kimi gobul etmok miimkiindiir. Lakin ho-
min hekayati mohz “Kitabi-Dads Qorqud™un 13-cii boyu kimi
goloms vermak bu iddiani irali siiranlordon va onu farqins
varmadan qabul edanlordon arqumentlorini ortaya qoymalari-
n1 talab edir. Cilinki bu hekayasti “Kitabi-Dado Qorqud”un 13-
cli boyu hesab etmok onu zorla 24-lik boy sistemino daxil et-
mays cohd etmok demokdir. ©ziz homkarlarim, (Tirkiys
tiirkcasi va Azarbaycan tiirkcasi ilo) “durmaq”, (Azarbaycan
tiirkcasi ilo) “dayanmagq”™ va (har iki tiirkco ilo) “diisiinmak”
lazimdir:

13-cii, yaxud 14-cii boy 24-liik boy sistemind iimumiy-
yatlo gira bilirmi?

Sistem onu ¢abul edirmi?

Bolka, bu masaloda populizmi va destruktiv inadkesliyi
kanara qoyub, ona elmi baximdan yanasmaq lazimdir?

Oziz oxucularim vo homkarlarima bildirmok istordim ki,
mon burada masaloya sirf elmi kontekstdo yanagsmaga cohd
edocoyom. Bu baximdan, buraya godorki movgeyimin neco
olmasindan asili olmayaraq, asanliq namina qisaca sokildo
“Qazan-9jdaha” adlandirdigim matni bildiklorim ¢argivasinda
elmi aprobasiyadan kegiracok vo matn bu tohlilimdon “boy”
soklinds ¢ixarsa, onu — boy, soy soklindo ¢ixarsa — soy hesab
edocoyom.
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§ 1. “Qazan-ojdaha” siijetinin monadasiyici
formullar iizori oxusu: baslangic formulu

Har bir epos epik-mifoloji diinya modelini inikas edir. Bu
cohatdan, bizim har hansi bir matni 6z janrinin “miikommal”
niimunasi hesab edib-etmomoyimizdon asili olmayaraq, ho-
min matn biitiin hallarda 6z poetik elementloari ilo epik-mifo-
loji diinya modelinin struktur saviyyalari vo elementlorini isa-

2 (13

roloyir. Bu monada, epos moatninds “tosadiifi”, “chamiyyat-
siz”, “monasiz” he¢ no yoxdur. Istonilon detal manadastyici
elementdir. Odur ki, “Qazan-9jdaha” siijetini ¢ox diqqgatlo iz-
lomak lazim golir. Siijetds har hansi bir “ki¢ik” detal matnal-
tina aid hansisa mithiim funksional formulun matniistiindo
“goriinon” hissosi, yaxud vaxtilo aktual olmus formulun indi
moatndo qorunub galmis “qirintis1” ola bilor. “Goriinonlor” vo
“goriinmayonlor”, “biitovlor” vo “qirintilar” va s., na alo galir-
so — hamisi rekonstruktor ti¢lin son doraco qiymatlidir. Ciinki
bu elementlorin hamisi formal struktura malikdir. Bu mikrost-
rukturlar vaxtilo daha boyiik strukturlarin (makrostrukturla-
rin) torkib hissalori olmusdur. Homin mikrostrukturlar1 diq-
gotlo birlosdirdikdo makrostrukturu ya biitovliikdo barpa et-
mok, ya da onu catismayan hissalari ilo birlikds tasavviir (bor-
pa) etmok olur. “Qazan-g9jdaha” siijetinin struktur elementlori-
na diqqoat edak.

Baslangic formulu:

“Bir giin adamlar avroni, Islam dini qiivvati, Qonur atl sa-
lur yegi, eymiir gorki, ziilgadirli dsliisi, Savalan dag1 yaylaqli,
Sariqamis qislagli, soksan min or heybotli, qara polad yalma-
ni, siir cidanun cibiri, suhar oglar peykani, qati yaylar qobzasi,
Adorbaycan longori, padsahun vakili, Ulas ogli Gazan qara
yazun faslinds tazi, tula yediirdi, quslar gotiirtdi, ala parslar
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t‘)ni'}g:[)di, lic yiiz igid gotiirdi, Aq Mangani1 gozladi, ava get-
di”™.

Bu baslangic formulunu funksional harakat sxemi soviy-
yasindo sadolosdirak:

“Bir giin... Gazan... ava getdi”.

Goriindiiyti kimi, bu baglangic formulu bir harakat vahi-
didir. Basqa sozlo, halolik no boy, na do soy adlandirdigimiz
“Qazan-ojdaha” motni “Kitabi-Dado Qorqud” boylarinda ol-
dugu kimi, sabit mokan-zaman dekorasiyasinin tosviri ilo de-
yil, mikroharakatlorin bir monaya fokuslanaraq (konsentrasiya
olunaraq) omola gotirdiyi harokat vahidinin tosviri ilo basla-
nir.

“Kitabi-Dads Qorqud”da oksor boylar sabit kosmik voziy-
yatin, kosmik tarazligin simvolu olan “evin tasviri” ilo basla-
nir. Masalon, “Bugac” boyu bels baslanir: “Bir giin Qam Gan
ogli xan Bayindir yerindon turmisdi. Sami giinligi yer yiizino
dikdirmisdi. Ala sayvanmi gog ylizino asanmigdi. Bin yerds
ipok xalicosi désenmisdi™'”’.

Bu baslangic formulu funksional hoarokatlor baximindan
“evin tasviridir”. Bu manada, biz iki baslangic formulu ils {iz-
losirik:

~ Evin tasviri formulu;

~ Horakatin tasviri” formulu.

“Evin tasviri” formulu “harakatin tasviri” formulunun ok-
sina olaraq, horokotsizliyin tosviri, yoni biitiin monadasiyici
harokatlorin sakit halinin, daha doqiq desok, harakatlorin ta-
razliq halimin tasviridir. Buradan aydin olur ki, “Kitabi-Dada
Qorqud™un oksar boylarinin baslangici iictin xarakterik olan
“evin tasviri” formulu etnosun varliini yaradan vo yasadan

'% Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”: oxunus vo sorhlor // “Dado
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 54-55

170 Kitabi-Dado Qorqud / Miigoddima, tortib vo transkripsiya F.Zeynalov vo
S.Olizadanindir. Baki, “Yazi¢1”, 1988, s. 34
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harokoatlorin  kosmoloji tarazlig halinin simvoludur. Basqa
s0zla, evin tasviri — kosmosun tasviridir.

Salur Qazanin evinin yagmalanmasindan bohs edon ikinci
boyun baslangic formuluna diqggot edok. Boy “Kitabi-Dado
Qorqud” eposu poetikasinin universal sxemino uygun olaraq
Oguz kosmosunun tosviri ilo baglanir: “Bir giin... Salur Qazan
yerindon turmusdi. Togsan baslu ban evlarin gara yerin tizorino
dikdirmisdi. Togsan yerdos ala qali-ipag désomisdi. Sokson yer-
do badyalor qurulmisdi. Altun ayaq siirahilor diiztilmiisdii. To-
quz qara gozlii, xub yiizlii, sac1 ardina urulu, koksi qizil diig-
mali, allori bilogindon qinali, barmaqlar1 nigarli mahbub kafor
qizlar1 Qalin Oguz bagloring sagraq siiriib icarlordi™'”".

Bu, kosmoloji semantika miistavisinds kosmos durumudur.
B.N.Putilov yazir: “Knyazin (rus xanmin — S.Rzasoy) saray1
hom 6z zahiri gorkomi, hom do daxili hayatin mazmunu baxi-
mindan bilina (rus dastaninin — S.Rzasoy) sosiumunun durumu-
nu daha konsentra olunmus formada oks etdirir”' "%,

“Bu cohatdon Qazanin verdiyi//qurdurdugu ziyafot moclisi
do “Oguz” sosiumunun kosmik durumunu tasvir edir: sosiumda-
xili va sosiumxarici elementlorin biitéviindon togkil olunan Oguz
etnokosmik sistemi (diinya modeli) biitiin yarus vo parametrlor
tizra kosmik harmoniya i¢arisindadir. Bu halda:

“doxsan baslit ban ev”’;

“doxsan yera dogonmis xal1”;

“saksan yerda qurulmus badyalar, qizil ayaqli siirahilor”;

“doqquz gozal kafir qiz1”;

“Oguz baylarinin gorab i¢masi”

" Yeno do orada, s. 42
172 B H.ITytunog. ['epomdeckuit 51oc U AeicTBUTENbHOCTD. Jlennurpan, “Ha-
yka”, 1988, c. 53
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3

— kimi obrazlar Oguz kosmosunun modeli olan “ziyafot
m9c1i1s7i3nin” tosvir dilinin leksik-sintaktik vahidlori kimi ¢ixis
edir” .

“Kitabi-Dads Qorqud”un, bunlardan bagsqa, 3-cli boyu
Baymndir xanm, 4-cii boyu Ulas oglu Qazanm, 7-ci boyu Ba-
yindir xanin, 9-cu boyu yena do Bayindir xanin kosmoloji ta-
razlig1//harmoniyani simvollasdiran evinin tosviri ilo baslayir.
Digor boylara da digqgat yetirdikds aydin olur ki, onlar bilava-
sito evin tosviri ilo baglanmasa da, baslangic formulunda tog-
dim olunan situasiya kosmik tarazlig1 toqdim edir. Beloalikla,
“Qazan-gjdaha” siijetinin baslangic formulunu “Kitabi-Dado
Qorqud”un baslangic formullar1 ilo miigayise etdikdo aydin
olur ki, “Qazan-gjdaha” siijeti birbasa harakatin (hadisonin),
“Kitabi-Dads Qorqud”un boylar1 iss birbasa tarazligin (hars-
katsizliyin) tosviri ilo baslayir. Yoni “Qazan-ajdaha” siijeti
boy janr kimi baslanmir.

Qorqudsiinas Sadettin Ozgelikin do yazdig1 kimi, yeni
niisxads tok boyun (“Qazan-sjdaha” siijeti — S.Rzasoy) forma
baximindan Drezden vo Vatikan niisxalorindoki boylara nis-
batan forqgli formada oldugunu da qeyd etmak lazimdir. Drez-
den vo Vatikan niisxalori, malum oldugu kimi, imumon bir
sOlon yerinin tosviri ilo baslayir vo xosboxt sonluq, bir téron
va dua ila bitir. Glinbat niisxasinda 159 s6zii gedon bu bolim-
lor yoxdur'™*,

Bas “Qazan-sjdaha” sozii gedan siijetin baslangic for-
mulu hansi janr iiciin xarakterikdir?

Bu baslangic formulu ohvalat, hekayst janrlar1 {i¢iin xa-
rakterikdir.

' Rzasoy S. Azorbaycan dastanlarida saman-qohroman arxetipi. Baki, “Elm
va tohsil”, 2015, s. 309

7 Ozgelik S. Dede Korkut oguznamelerinin kag(inci) niishasi bulundu? //
Tirk Dili Agustos 2019, s. 55
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“Kitabi-Dads Qorqud”da baslangicindaki tarazhq hah
hor hansi hadiso ilo, masalon baylorin ova getmok toklifi, ya-
xud basqa bir manayaradic1 sababla harakat halina (hadiso-
yo) kecir. “Qazan-gjdaha” siijeti iso bu baximdan “Kitabi-Do-
do Qorqud”daki boy janrinin baslangic formuluna yox, boyu
toskil edan siijetin daxili formullarina uygun golir. Basqa soz-
lo, “Qazan-ajdaha” siijeti “Kitabi-Dads Qorqud”un boylar
ilo miiqgayisada boy yox, boyun daxili fragment ola bilir (Bu
kitabin birinci boliimiindo “Qazan-ojdaha” siijetinin miistaqil
boy yox, “Kitabi-Dado Qorqud”un XI boyunun kontaminativ
olavasi olmasi haqqinda fikri yada salaq).
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§ 2. Qohromanin “takbasina harakat” formulu

Qazan Aq Manganda 6z agalar1 (baylori) ilo giinortaya qo-
dor ov etdikdon sonra, giinortadan sonra tokbasina ov etmayi
gorar alir:

“Aqalarum, kimsa moniimlon golmasiin, hami orduya va-
runuz. Man yalquz bir av avlaram, galiirom™'”.

Burada takbasina ov formulu tosvir olunmusdur. Ovval-
co, bu formulun matniistiindon goriinan ifado planina digqet
edok:

~ Qazanin Aq Manqandak1 ov rituali iki marhsladan iba-
rotdir:

1. Agalarla birgs ov;

2. Tokbasina ov.

~ Hor iki ov marhalasinin zaman hiidudlar1 matniistiindo
aydin sokildos isaralonib:

1. Giinortaya (ikindiya) qodar birgs ov;

2. Giinortadan sonra tokbasina ov.

~ Giinilin ikinci yaris1 sutkanin zaman ardicilligi baximin-
dan axsama, gecaya bitisan hissasidir. Siijetds sonraki hadisas-
lorin geca carayan etdiyini nozors alsaq, Qazanin giinortadan
sonraki ovu montiqi baximdan giindiiz ovu yox, geco ovudur.
Geco — xaos diinyasinin zamanidir. Kosmosun zamani olan
giindiiz geconin diismasi ilo xaosun zamani ilo avoz olunur.
Demok, Qazanin giiniin birinci yarisinda etdiyi ovla giiniin
ikinci yarisinda etdiyi ov kosmos-xaos miinasibatlor miistovi-
sinda bir-birins tors proyeksiyada durur.

~ Iki ov hom do tak-iimumi miinasibatlor miistavisindo do
tors proyeksiyada durur: giinortayadok birgo, giinortadan son-
ra (vo geco vaxti) tokbasina ov gercoklosdirilir.

' Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitab”: oxunus ve serhlor / “Dado
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 55
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~ Ov kosmoloji diisiinco miistovisindo “6ldiirmok™ formu-
lu ils hayata kecirilon gonimat alds etms ritualidir. Bu cohat-
don, Qazan giinortaya qador 6z baylari ilo birlikds kifayot qo-
dar “av avlayib, qus quslayir”.

Boas bu halda Qazanin giinortadan sonra tokbasina ova
cixmaqda maqsadi n? idi?

9gar maqsad “ov ovlayib, qus quslamaq” idiss, onlar
artiq kifayat qadar ov alds etmisdilor?

Demoak, Qazanin giinortadan sonra ov etmokdo naso xiisu-
si bir magsadi var idi: o, “na 1s9” ov heyvan va quslarindan
basga bir sey ovlamaq istoyirdi. Matniistli buna “agill’” bir
izah vera bilmir:

“Orduya aqalarm yollayubani Gazan yalquz Aq Manqa-
nun topasing Qonur at1 oynatdi. Qaranquluq garisdi, dahi bir
av olino girmadi. Dedi: “Parvordigara, mon aqalarumdan ay-
rildum. Bir av avlayim, ali avsiz getmoyim orduya. Son moni
ali avsiz qoyma”'’®.

Beloliklo, motniistiine gora, Qazan giinortadan sonra, sa-
daca, tokbasina ov etmok hovasine diisiib, ancaq geco diisons
godar olino bir ov kegmayib. O, (diggat edok!) glinortadan
sonra bir sey ovlamaq tigiin hotta Allaha da yalvarib, amma
he¢ na eda bilmayib.

Ov zaman1 gohromanin “Al/laha dua etmasi” xiisusi mona-
dasiyic1 formuldur. Lakin ona bir godor sonra toxunacagiq.
Indi toxunmagq istadiyimiz masalolorden birincisi Qazanin gii-
nortadan sonra, yoni oslinds, axsama, “sorqarisana” dogru ova
getmosini yoldaglarinin “anlayisla” qarsilamalaridir. Qazanin
yanindaki baylordon heg¢ biri ona axsama — gecoya diiso bilo-
coyini xatirladib, tokbasina ovu sabah giindiizo saxlamagi
moslohat gérmiir.

Niya?

17 Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi1”..., s. 55

155



Seyfaddin Rzasoy

Ona goro ki, baylor Qazanin giinortadan sonra tokbasina
ov edacayinin xiisusi bir “missiya” oldugundan sanki xabor-
dardirlar. Lakin epos bunu biza demir: biz 6ziimiiz bels natica
cixardiriq. Eposda diinyanin har {iziinii (bark-bosunu, qan-qa-
dasini va s.) gormiis boylor “sadolévhcasing” Qazana heg bir
s6z demadon diisorgays gayidirlar. Baylorin bu “sadalovh do-
niisii” epos poetikasinin hadisalori 6ztinomaxsus inkisaf etdir-
moak lisuludur. Qazan bir azdan geco vaxti gjdaha ilo qarsila-
sacaq va epos poetikasina gora, o, fovgolado gohroman kimi
ojdaha ilo takbasina vurusmalidir. Ona gora do eposun tohki-
yoa mantiqi baylori dinmaz-séylomaz diisorgoys yollayir.

Stijetiistiino goro, Qazan ojdaha ilo tosadiifon qarsilasir:
sadaco, ugursuz ova basi qarisib gecoya diisdiiyii li¢iin ojdaha-
ya rast golib. Ancaq diinya eposlarinda da gohromanlarin 9j-
dahanin {istiino mohz tokbasia getdiklorini xatirlasaq, bunun
bir tosadiif olmadigmi, matnalti siijet(lor)in implisit//gizli
mantiqi ilo bas verdiyini gorarik. Yoni siijetiistiinds ojdahaya
tokbasina tosadiifon rast golon gohroman siijetaltinda ojdaha
ilo vurugsmaga 6zii tokbasina gedir. Bunun maraqli niimunale-
rindon biri “Beovulf” dastanidir.

Dastanda deyilir ki, Beovulf amisi vo amisi oglunun o6lii-
miindon sonra kral olur. O, alli il 6lkoni adalstlo idars edir.
Bir giin bir ogru magarada gizlodilmis xazinoni ogurlamagq is-
torkon xozinonin kesiyini ¢okon ojdahani yuxudan oyadir.
Beovulf 6z doytisciilori ilo birgs sjdahanin magarasina gedir.
O, burada elan edir ki, ojdaha ilo tokbatok déyiisacok'””.

Demok, ojdaha ilo tokbotok doyiismok bas qgohromanin
fovgolado missiyasidir. O, bu missiyani heg¢ kaslo boliisa bil-
maz. Lakin bu mantiq matnaltina aiddir. Matniistiindo Qazan
ova basi garisdigi liclin gecoya diisiir vo tosadiifon ojdaha ilo

7 Tlepeckaz »smoca "BeoBymp(d" (Marepuanm MOATOTOBIEH MapuHOit
Jlymenko) — http://www.russianplanet.ru/filolog/epos/beowulf/pereskaz.htm

156



Salur Qazanin tapagozii oldiirmasi

qarsilasir. Matnaltinda matnin ritual-mifoloji laylar1 yatir. Bu
laylarin montiqina gors, Oguz elinin biitiin giiciinii simvollag-
diran Qazan xaos diinyasimin biitiin giiciinii simvollasdiran
ajdaha ila tokbasina vurusmalidir. Bu, onun gahraoman missi-
yasidir. Bu cahatdan, ritual-mifoloji mantiqa gors, gjdaha ilo
doytisdo Qazanin yaninda ola bilocok istonilon doyliscli “ar-
t1q” vo “yararsiz” adamdir. ©jdaha ilo vurus meydan adi igid-
lorin vurusa bilocoyi meydan deyildir. Bu, kosmosla xaosun
doytismoasidir. Vo an baslicasi, bu qarsilasma els hor iki torof-
don ajdahalarin déyiisiidiir. Dilimizdo bu giin do giiclii id-
man raqiblari haqqinda islonan “Bu giin 9jdahalar qarsila-
sacaqlar” ifadosi var. ©jdaha mifoloji diinya modelindo xao-
su tomsil edon obraz olsa da, biz bu giin sevdiyimiz gqohroma-
n1, idmangint... yens do “gjdaha” metaforasinda toronniim edi-
rik.

Bu, bir tasadiifdiirmii?

Olbatto — yox. Onanavi diisiincads tasadiifi heg no yoxdur.
Hor hansi bir fakti tosadiif kimi gostoran, aslindo, homin fak-
tin movcudlugunu sartlondiran amillorin gizli planda qalmasi-
dir. Qazanin da ojdaha ilo doyiisiiniin siijetds, s6ziin haqiqi
monasinda, “ojdahalarin doylisiine” ¢evrilmasi, yoni ojdahani
Oldiiron Qazanin 6ziiniin do 9jdahaya cevrilmasi biitiin hallar-
da matnin implisit mana qatlari ils baghdir. Bu, ritual-mifoloji
mona qatlaridir. Bu cohatdon, Oguz eposunun bas gohromani
Qazanin taokbasina ov etmasi onun gohromanliq missiyasinin
gercoklosmasina xidmot edon ritual formuludur.
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§ 3. Yeddi bash sjdaha obrazinin kosmoloji strukturu

“Qazan-9jdaha” siijetinds daha sonra deyilir ki, qaranlq
diigsa do, Qazan ov vurmadan diisorgoys qayitmaga utanir.
Geco olsa da, ov etmayi gorar verib, Allaha dua edoarak, ondan
komok dilayir:

“Alcaq ava yerlora gz gozdiirdi. Qara dagun dumaninda
yeddi yerdo mosal kimi yanar gordi, yeddi yerdo qoyu-qoyu
tiitiin ¢1qar gordi. Gazan sand1, oz ordusinun ¢irag isigidur. At
oynatdi, ol is18a sar1 yola diisdi...

...Gazan anda yetisonda topo kimi bir nostoni yatar gordi,
meso kimi bir nastoni asor gordi. Yeddi baslt yer avroni bir 9j-
dahaya rast goldi. Yeddi yerdo masol kimi yanan ol 9jdohanun
gozloriymis. Yeddi yerdo tiitiin ¢igan ol 9jdahanun agzinin
buqiymis. Mesa kimi asen ol ajdahanun yaliymis”'”®.

Qazanin qarsilasdigr ojdaha yeddi qath yeralti diinyani
modellosdirir. ©jdaha matniistiinds agiq kodla “yer avroni”
adlandirilir. “Yer ovroni” burada yeralt1 diinya monasindadir.
Digor torafdon, onun “avron” adlandirilmasi els yeralt1 diinya-
nin 9jdaha soklinda tasavviir edilmasini do gostarir.

Miiasir tiirk dilinda “avran” soéziiniin kosmos, kainat ma-
nasinda islonmaosi elo 9jdaha-ovronin diinyan1 modellosdiron
obraz olmasi ilo baghidir. P.N.Boratav Giinas vo Ay haqqinda-
k1 inanclardan bohs edorkon yazir ki, Ayin vo Giinasin tutul-
dugu hallarda hor yerdo bu “folakotin” aradan qaldirilmasi
tictin miixtalif ¢arolors 1iz tuturlar: davul vo ya bu tip sos ¢ixa-
ran, gurultu yaradan basqa seylors (qazan, domir ¢ollok vo s.)
doyarak, tiifong ataraq giinosi, ay1 tutan pis varliglar (ojdaha,
cadugar qar1 vo b.) qorxudulur'”’. Basqa bir fikra gora, cohon-

' Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”: oxunus vo sorhlor // “Dado
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 55

17 Boratav P.N. Tiirk folkloruna dair 100 sual. Tarciimo edon, 6n sdziin,
geyd, izah vo sorhlorin miuiallifi S.9liyeva. Baki, “Elm va tohsil”, 2018, s. 22
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nam canli bir varliq, yeddi bash bir gjdahadir: kafirlor vo gii-
nahkar qullar onun agzina atilacaqlar. Cohannomin yeri ¢ox
zaman “yerin yeddi qat dibindo” gostorilir'®.

9jdahanin Giinasi vo Ay1 tutmasi onun Giinasi udan geco
diinyasinin metaforasi oldugunu gostardiyi kimi, cohannomin
do yeddi bash sjdaha kimi tosovviir edilmasi sjdahanin mifik
tosavviirlor sistemindo xaos diinyasini modellosdirdiyini gos-
torir. Bu monada, Seval Kasimoglunun “Qazan-sjdaha” heka-
yatinin sonunda Qazanin 6ldiirdiiyti 9jdahanin dorisindon tik-
diyi “sayban”in (cadir, kolgalik, otaq, “ev’’) kainatin modeli
olmast haqgqindaki fikri ojdaha//avron//kainat tosovviirlorini
asaslanan dogru yanasmadir''. Bu cohotdon, matndoki ajdaha
kosmoloji strukturu etibarils yeralti diinyan1 modellasdirir:

Yeddi bas — qaranlq diinyanin yeddi qatinin, yaxud yeddi
dagmin metaforasi;

Yeddi goz — yeralti dinyanin cohannom kimi odunun me-
taforasi;

Ojdahanin agzindan ¢ixan isti bug — yeralt1 isti sulardan
galxan buxarin metaforasi;

Ijdahanin yali — mifologiyada hom do xaos mokani kimi
tosavviir olunan mesonin metaforasi.

Ojdaha obrazinin motnds 6z oksini tapmis bu struktur ele-
mentlorini birlosdirdikds ajdaha soklinds tosovviir olunan ye-
ralt1 diinyanin sokli alinir. Beloliklo, ajdaha epik mokan kimi
— yeralti diinyanin, mifik dayar kimi — xaosun modelidir.

180 Boratav P.N. Gostorilon asari, s. 28

"8I Kasimoglu S. Golge Arketipinin Bir Ornegi Olarak Ejderha: Salur
Kazan'm Yedi Bash Ejderhay1 Oldiirmesi'nin Arketipsel Tahlili / Turnalar
Uluslararas1 Hakemli Tiirk Dili, Edebiyat ve Ceviri Dergisi. Yil: 21. Say1: 76.
Ekim-Kasim-Aralik 2019, s. 38
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§ 4. Qohromanin gjdaha ilo vurusmasinin kosmoloji
struktur elementlori: komokc¢i-mediator

Giinortadan sonra tokbasina ov etmayi qorara alan Qazan
0z yoldaslarini diisargays gondorir. Qazanin yaxin adamlarin-
dan olan Lala Qilbas bunu esidib narahat olur:

“Gazanun ordusinda Lalo Q1lbas — Gazanin lalosi esitdi ki,
Gazan yalquz ava qalubdur. Qatlanmadi, 11gad1 Gazanun ar-
dinca”'®*,

Goriindiyti kimi, Qazanin ov yoldaslar1 onun tokbasina
ov gorarmi dinmazca gobul etsalor do, Lalo Qilbas bu hadiso-
don ¢ox narahat olur vo Qazani tok qoymamagq ti¢iin onun da-
linca gedir.

Burada ilk diqgatimizi calb edon narahathq formuludur.
Qazanin tokbasina ov etmasi baylori narahat etmasa do, Lalo
Qilbasi narahat edir.

Bu, ns ils baghdir?

Motn buna yalniz Lalo Qilbasin Qazanin Ialasi oldugunu
vurgulamaqla “izah verir”: “Lalo Qilbas — Gazanmn lolosi
esitdi ki...”™.

Burada masalonin biitiin mahiyyati “lolo” statusu ilo bagli-
dir. Lalo — miisllim, hami, torbiya¢i monasindadir. Lalo Qil-
bas da matniistiindo bir miisllim, torbiya¢i kimi Qazanin tale-
yindon narahat olur. Lakin “lolo” matnalt1 planin ritual-mifo-
loji montiqi baximindan gohromanin hamisidir. Hom do adi
bir hami yox, magik-mediativ qabiliyyatlor sahibi olan ha-
mi//qoruyucu obrazidir.

Loalo obrazi epos poetikasi baximindan gohromanin ko-
mokeisi funksiyasinm dastyicisidir. Istonilon gohromanin ya-

"2 Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”: oxunus vo sorhlor // “Dado
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 55
' Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”..., s. 55
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ninda miitloq onun kémaokgisi olur. Kémakg¢i insan olmaya da
bilor. Azorbaycan nagillarinda ¢ox vaxt atlar 6z sahiblorinin
komokgilori kimi ¢ixis edirlor. Onlar adi komakg¢i yox, magik-
mediativ qabiliyyastlora malik kdmokgilordir. Qohroman ¢otin
vaziyyata diisands atlar dil ac¢ib insan kimi danisir, gohromana
miixtalif tohliikalordan, o ciimladan 6liim tohliikalorindan ne-
co qorunmagi basa salirlar. Bu komokgilorin gohromanin ho-
yatinda asas rolu onlarin gahromana yol gostormasinda ifado
olunur. Sehrli atlar divlarin, ifritlorin mokanina sofor etmali
olan gohromana sag-salamat neco gedib-golmayin yollarim
basa salirlar. Bu da onu gostorir ki, gohromanin bu kémokgi-
lori magik-mediativ qabiliyystlors malik varliglardir. Ciinki
gahraman {i¢iin namalum olan yol onlara qabagcadan malum-
dur. Yoni onlar artiq xaos diinyasinda olduqglar1 tigiin hamin
yollar1 tanyirlar. Bu, o demakdir ki, sehrli komokgilor kos-
mos vo xaos alomlorindo sarbast sokildo horokot edon varlig-
lar, basqa sozls, mediatorlardir. Bu halda sual meydana ¢ixir:

9gar sehrli komakgilorin funksiyasi gohromana komok
etmakdirss, bas bu halda onlar nays goras sehrli qabiliyyat-
larindan istifado edib, bu ¢atin safors gohromanin avazin-
da ozlari getmirlor? Axi bu halda onlar himays etdiklori
gohroamanin isini yiingiillosdirmis, ona daha yaxs1 himayo-
darhq etmis olardilar?

Bu, ona gora bas vermir ki, gohromanin qarsisinda “qohra-
manliq gostormok™ missiyasit durur vo o, homin missiyani
mohz 6zii yerina yetirmolidir. Sehrli nagil gohromani 6z qarsi-
sinda duran fovgolado missiyan1 yerino yetirmok {i¢iin avval-
co, sOziin hoaqiqi monasinda, gohromana ¢evrilmoali, bunun
ictin geyri-adi silahlar, doyiis vasitalori, o climlodon, geyri-
adi giic alds etmolidir. Bu giicii yalniz inisiasiya marasiminda
olub-dirilmakls alds etmok miimkiindiir. Qahraman olmaq —
qgahramanin taleyidir. Qohromanin kémokgisinin funksiyasi
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0z sahibinin bu taleyinin gerg¢oklosmasino xidmot etmokdon
ibaratdir.

Dastan motnlorindoki gohromanin kémokgilori 6zlorinin
biitiin real epik cizgilorina baxmayaraq, onlarin hamisinda
magik-mediativ gabiliyyatlor hor hans1 bir formada miisahido
olunur. Bu, onunla baghdir ki, gohromanin kémaokgisi baslan-
gic arxetipi etibarilo magik-mediativ obrazdir. Sonraki trans-
formasiyalarda ilk arxetip 6ziinii ya kod, ya sxem, ya da malu-
mat saviyyasinds hokman qoruyur.

Kod — obrazin 6ziino moxsus davranislarini shato edon tos-
vir dili;

Sxem — obrazin struktur slamatlori;

Moalumat — obrazin funksional mozmunudur.

Diqgotls nozor saldigda goriiriik ki, “Qazan-ojdaha” siije-
tindoki Lalo Qilbas obrazinin strukturunda da ilkin magik-me-
diativ hami arxetipinin alamatlori qalmaqdadir.

Beloaliklo, Qazanin ojdaha ilo vurusmasi kosmoloji struk-
turu etibarilos ii¢ elementdon toskil olunub: gohroman, anitqoh-
roman va gohromanin kémakgisi. Siijetdo gohroman — Qazan,
antigahroman — 9jdaha, gohromanin kdmokgisi — Lala Qilbas-
dir. “Qazan-9jdaha” siijjetinin ritual-mifoloji semantikasinin
Oyranilmasi baximindan gahromanin kémakgisi obrazi boyiik
ohamiyyat kasb edir. Odur ki, siijets diqqatimizi daha da artir-
maliyiq.

Qazanin ovda tokbasina qaldigini esidon Lalo Qilbas dor-
hal onun yanina yollanir. O, Qazanin yanina ¢atanda goriir ki,
ojdaha ilo qarsilasmis gohroman c¢otin voziyyoto diisiib: o,
hom qorxu kegirir vo ham ds toraddiid i¢cindadir:

“Ojdohan1 gérando Gazanun icindoki tiim yiirogi doldi-
dasdi. Diinya alom Gazanun basina aydin oldu. ©jdaha ilon
doglismaqa qoasd eyladi. Qayitdi, geri baxdi. Lalo Qilbasi qul-
luginda hazir gordi. Lala ilon maslohat gordi: “Canum Lals,
bu topas kimi yatan ojdahan1 goriirmison? Bu shdahanun {istino
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varalimmi? Yogsa, yan veriib savasuban 6tolimmi? Salahun
nadiir, canim Lalo, mana degil!” — dedi.

Lalo fikr eylodi ki, Gazan dediklori or igiddiir, “Getma!”
desom, balks, mana gozobi ola. Lalo dedi:

Aqgam, qars1 yatan dagun hiindiirison, ulmagilon!
Ayindur1 dasqun suyun tiirkonison, ulmagilon!
Qazaqucun aygirisan, ulmagilon!

Qaytabanun bugurisan, ulmagilon!

Agayilin qogqarisan, ulmagilon!

Oranlariin sardarisan, ulmagilon!

Igidlariin qogaqisan, ulmagilan!

Ojdoha dedikloari ash bir yilandir,

ol y1lanun iistine getgil!” — dedi”'™.

Bu parcaya avvalca funksional harokat vahidlori baximin-
dan diqqoet edok:

~ Qazanin 9jdahadan qorxmast;

~ Onun Lals Qilbasdan maslohat istomasi;

~ Lalonin onu 6z maslohati ils ruhlandirmasi.

Qazan 9jdahani gorarkan qorxu hissi kecirir. Belo hesab
edirik ki, Qazanin qorxmas: adi psixoloji manzars yox, ritual-
mifoloji formuldur. Bu formula biz “Kitabi-Dads Qorqud”un
XI boyunda daha tofarriiatlh mazmunda rast golmisik. Homin
boyda Qazan ajdahanin qorxusundan yasarmis sol goziinii qi-
nayir. Bu, onu gostarir ki, ajdahadan gorxma formulu gohro-
manin 9jdaha ilo garsilagmasinda xiisusi psixosemantikaya
malik siijet vahididir. Dilimizds “canima qorxu doldu” ifados-
si var. Bu ifadodon aydin olur ki, qorxu onanavi diistincada
qorxu yaradan obyektin obrazinin insanin canina//ruhuna da-
xil olmasidir. Bagsqa s6zls, qorxu qorxudanin obrazi soklinda

% Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”..., s. 55-56
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insanin canina daxil olur. “Kitabi-Dads Qorqud”un XI boyun-
da 9jdahanin obrazi qorxu soklinds Qazanin canina daxil olur
va bu, onun sol goziinii yasardir.

“Niya sol goziinii?”

Bu barads sonra.Halolik bizim ii¢iin vacib olan asas mo-
gam ojdahanin qorxu soklindo Qazanin canina oturmasi fakti-
dir. Bu noqta bizim tohlilimizdo miihiim moqamdir. Ciinki sii-
jetin bundan sonrasi Qazanan ojdahani o6ldiirdiikdon sonra
dogrudan-dogruya ona cevrilmasindon bohs edir. Demak, bu
cevrilma, aslinds, ilk olaraq sjdahanin qorxu soklinde Qaza-
nin canina daxil olmasindan baslayir. Indi bu fakt yadda sax-
layib, kegok homin ¢evrilmo prosesindo istirak edon Qilbas
obrazina.

Qilbasin bir funksioner kimi Qazanin sjdaha ilo doyii-
siindaki rolu nadon ibaratdir?

Motniistiiniin moalumatina gora, o, Qazani doyiise ruhlan-
dirir. Ozii do bu moslohati tiroyinin, vicdaninmn hokmii ilo
yox, Qazanin qozabina tus golo bilocoyindon qorxaraq verir.
Matnda agiq-aydin deyilir ki, “Lalo fikr eylodi ki, Gazan de-
dikl?g or igiddiir, “Getmoa!” desom, bolko, mana gozaobi
ola”™.

Eyni manzarani ciizi farglarlo Beovulf” eposunda da gorii-
riik. Dastanda deyilir ki, ojdaha ilo doylismoya gedon Beovulf
0z yoldaslarina arxada gozlomoyi omr edib, 6zii tokbasina 9j-
dahaya hiicum edir. 9jdaha ona dogru od piiskiiriir. Beovul-
fun doytiis yoldaslar1 qorxub qagirlar. Yalniz Uiglaf (Wiglaf)
adl doytis¢ii gagmir. Uiglaf Beovulfa saslonib, onu goncliyin-
do oldugu kimi gohromanliq gostormays ruhlandirir vo 6zl
do 9jdahaya hiicum edir. Uiglafin ruhlandirdig1 Beovulf qilin-

cin1 ojdahanin basia endirir'™.

% Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitab1”..., s. 56
[Tepeckas »smoca "beoynb(d" (Marepman moAroToBieH MapuHOH
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Goriindilyli kimi, har iki gohromanin kdmaokg¢isi onu 9jda-
hadan qorxmamaga, doyiiso ruhlandirir. Bu ruhlandirma ilk
baxigdan adi doylis epizodu tosiri bagislayir. Ancaq matna ri-
tual-mifoloji kontekstds yanasdiqda malum olur ki, hom Lalo
Qilbas, hom Uigqlaf 6z sorkordslarini, sadaco, doyiise ruhlan-
dirmirlar: onlar ruhlandirma rituali ilo gohramanlarin canina
dolmug qorxunu ¢ixarirlar. Bela ki, Lalo Qilbas Qazani tapan-
da o, gqorxu vo toraddiid isinds idi. Qazan qorxudan hoatta do-
ylismoak belo istomirdi. ©Ogor Lalo Qilbas olmasa idi, o, balka
do, doytismoyacakdi. Qazan Lalo Qilbasi goron kimi 6ziino
golir. Bu, o demokdir ki, Lolo Qilbas ona giic, ruh verorok,
Qazanin qorxusunu gotiiriir. Bu “qorxug6tiirma” siijetiistiindo
Lals Qilbasin sadaco onu doyiiso ruhlandirmasi soklinds bas
verirso, motnaltinda ayri manzors ilo {izlosirik: Lolo Qilbas
magik-mediativ hami kimi ritual icra edorak, Qazanin badoni-
nd daxil olmus qorxunu gotiiriir vo ona doylis ruhu//giicii ve-
rir. Sual meydana ¢ixir:

Lals Qilbas Qazana ddyiis giiciinii haradan alib verir?

Axi1 mifologiyada giiciin 6zii d3 personifikasiya olun-
mus (soxslondirilmis) varhqdir?

9gar Lala Qilbas Qazana giic verirss, demak, bu giicii
kimlardan, yaxud nalordanss alib verir?

Bu suallara cavab vermak liclin “daga-dasa diismok™ la-
zim deyil. Bir az avval dedik ki, folklorda obrazlarin ilkin ar-
xetiplori obrazin mévcud strukturunda 6ziinii ya kod, ya sxem,
ya da ki molumat soviyyasindo saxlayir. Bu cohotdon, Lalo
Qilbas obrazinin ilk baslangicini toskil edon magik-mediativ
arxetip 0ziinii:

kod kimi — Lalo Qilbasin magik-mediativ davranislarinda;

malumat kimi — onun icra etdiyi soylama ritualinin sozlii
moatninda;

Jlymenko) — http://www.russianplanet.ru/filolog/epos/beowulf/pereskaz.htm
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sxem kimi — Lalo Qilbas obrazinin struktur alamatlorindo
gorumaqdadir.

Lalo Qilbasin Qazani ruhlandirarkon soéylodiyi nogmoya
tokrar diqqgot edok. Lals Qilbas homin nogmads Qazanin miix-
tolif tobiot stixiyalar1 vo heyvanlarla slagslorini yada salir.
Eposda “yada salma” soklinds icra olunan akt matnalti plan-
da (ritual-mifoloji kontekstdo) “cagwrma”, “alaga yaratma”
formuludur.

Bas Lalo Qilbas homin tabiat stixiyalar1 vo erkak hey-
vanlarla na maqsadls ritual slaqasi yaradir?

Ona gors ki, Qazan bir azdan ojdaha kimi fovgolado giico
sahib olan bir diismonlo ddyliso girocokdir. Belo diismans qa-
lib golmok tigilin Qazanin geyri-adi, fovgolado giico ehtiyaci
vardir.

Bas Qazan bu qeyri-adi giicii kimlardan ala bilordi?

Olboatto — totem hamilorindon?

Demoak, Lalo Qilbasin doyiisdon gabaq icra etdiyi ruhlan-
dirma rituali matnalti planda Qazanla onun totem koklori ara-
sinda olago yaratma vo onlardan giic alib Qazana 6tiirms ri-
tualidir. Bunu Lalo Qilbasin soyladiyi nagmadaki obrazlar,
xtisusilo Qazanin ulu acdadi, Oguz kaganin oglu GOy xan
tomsil edon dag, o ciimlodon igidliklo bagli erkok heyvan ob-
razlar1 tosdiq edir. On baglicasi, biz homin obrazlardan dag vo
su ilo stixiyalar1 ilo Qazanin totem c¢evrilmolorindon bohs
edon XVII soydan artiq tanisiq.

Indi baxaq gora Lalo Qilbas hansi obrazlardan doyiis giicii
(ruhu) alaraq Qazana verir:

Dagdan giic alir (“qars1 yatan dagun hiindiirison...”);

Sudan giic alir (“Ayindur1 dasqun suyun tiirkonison...”);

Atin erkayindan — aygirdan giic alir (“Qazaqucun aygiri-
san...”);

Doavonin erkayindon — bugradan giic alir (“Qaytabanun
bugurisan...);
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Qoyunun erkayindan — qo¢dan giic alir (“Agayilin qogga-
risan...”).

Bas Lalo Qilbasin barpa yolu ilo matnaltindan iizs ¢1-
xan bu magik-mediativ funksiyasin1 matniistii saviyyado,
yoni he¢ bir barpasiz-filansiz, aciq sokildo tosdiq edon bir
fakt varmm?

Olboatto — var. Bu, Lalo Qilbasin “Osli-Karom™ dastaninin
Azarbaycan variantindaki ekvivalenti olan Sofi obrazidir (Ko-
romin lalasi). ©gar biz Lals Qilbasin magik-mediativ funksi-
yasimni ““Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinds rekonstruksi-
ya yolu ila {izo ¢ixardirigsa, “Osli-Korom™ dastaninda bela bir
barpaya heg bir ehtiyac yoxdur. Sofi lals lazim galonds asl sa-
man kimi gamlama rituali icra edir.

Dastandan molumdur ki, Korom Qara kesisin qiz1 9sliya
asiq olur. Qara kesis 6z xristian qizin1 miisalmana oras vermo-
mok ti¢lin onu gagirir. Korom va onun lalosi  qizin ardinca
yola diisiirlor. Yol boyu Qara kesisin tilsimlodiyi miixtalif to-
biat linstirlori — mesa, ¢ay, dag, qar-boran vo s. Koromgilin
gabagini kasib onlara yol vermirlor. Korom bu zaman 6z sazi-
n1 ¢ixarib, homin {insiirloro nogmolorlo miiracist edorak, on-
lardan ya xosluqgla, ya da zorla yol alir. O, avvalca tabiot {in-
stirlorine alqis mazmunlu nagmalor oxuyaraq, onlart rohma
gotirmaya calisir. ©gar alqis tasir etmirss, o halda Korom on-
lara gqargis mazmunlu nogma oxuyur. Koromin alqis vo gar-
gislarla tobiot tinstirloring tasir etmasi birbasa saman qamlama
ritualidir. Masala burasindadir ki, Koromin Ialasi Sofi do ehti-
yac olanda onunla birgo samansayagi qamlama ritualini icra
edir. Dastandan bir epizoda diqqgot edok:

Karamgil “giina bir manzil galib, Orzurumun gadiyins ¢at-
dilar. Korom baxdi ki, hava garalir, dedi:

— Sofi, dayan, bu daga bir-iki s6z deyim, yoxsa biza yol
vermayacak.

Sofi hirslonib dedi:
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— Xeyir, lazim deyil. He¢ na dema! Elo hor daga-dasa s6z
deyacokson?

Koarom bir s6z demadi. Yavas-yavas dagin basina ¢ixmaga
bagladilar. Elo asirima az qalmisdilar ki, bir boran basladi,
gar basladi, gol gorason. Korom dedi:

— Qoymadin daga bir-iki s6z deyoam, biza yol versin, indi
olub burada qalacagiq.

Sofi isi belo gorands basladi Koromo yalvarmaga:

— Aman, Korom, na sdziin var de, balko, nicat tapagq.

Koram aldi sazi, (3 bondlik seirlo — S.Rzasoy) dedi:

Orzurumun gadiying varanda,
Onda gordiim burum-burum qar galir.
Lals dedi: gal bu yoldan gayidaq,
Dedim, donmok namusuma ar galir...”'*’

“S6z tamam oldu. Amma ki, covgun-boran getdikco art-
di. Duman, qar har torafi elo aldi ki, els bil geca oldu. Korom
ald1, bu hala miinasib (5 bondlik seirlo — S.Rzasoy) dedi:

Orzurumun gadiying varanda,
Onda dedim, gadir mévlam, aman hey!
Hor torofds covgun, boran, bad asor,
Tutmus hor yanimi ¢iskin, duman hey!...”"™

“Koram baxdi ki, dag yol vermak istomir. Oliim galdi durdu
onun gozlarinin qabaginda, (6 bandlik seirls — S.Rzasoy) dedi:

187 «Ogli-Korom” dastani1 / Azorbaycan dastanlari. 5 cildde, 2-ci cild. Tortib
edonlor: ©.Axundov, M.H.Tohmasib (1966). Yenidon isloyib nasro
hazirlayanlar: ©.Cafarli, H.Ismayilov, S.Axundova. Tokmillosdirilmis 2-ci
noagri. Baky, “Ciraq”, 2005, s. 83

188 9sli-Koram” dastan1. Gstorilen nasri, s. 84
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Bu diinyada tigco seydon qorxum var,
Bir ayrilig, bir yoxsulluq, bir 6liim!
Heg birindan asla konliim sad deyil:
Bir ayrilig, bir yoxsullug, bir 6liim!...”'®

“Bagsladilar daga ¢ixmaga. Yuxarilarda boran daha da sid-

dotlondi. Sofi Koramin sazim1 ahb (3 bandlik seirlo — S.Rza-
soy) dedi:

Orzurumun gadiyins varanda,

Onda gordiim burum-burum qar galir.
Dedim: Karom, gal bu yoldan gayidaq,
Gordiim, xan ogludu, ona ar galir...”"”

Sofi d6zo bilmayib yers yixilir. Koromlo oldon diismiis

Sofi balaca bir qayanin altina sigmirlar. Birdon gayanin iis-
tiindoki gar y1gin1 ucub, Koromin basina tokiiliir. KoaromDaga
qargs edir:

“Orzurumun al¢aqg-uca daglari,
Yasilbas sonalar ugsun goliindon.
Agzim ag1ib sona qargis eylorom,
Qabul olsun har na ¢ixar dilimdon.

Duman, ¢iskin he¢ basacan getmasin,
Agir ellor otoyini tutmasin!

Yaz olanda giil-¢i¢oyin bitmasin,
Heg gozallor iylomasin giiliindon.

Diisman oldun, diigmanliyin bildirdin,

18 9sli-Korem” dastan1. Gdstorilon nasri, s. 85
190 9sli-Karam” dastan1. Gstorilen nasri, s. 86
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Bais olub san Sofini 6ldiirdiin,
Karom deyor, goz yasimi sildirdin,
Asdi Qara Kesis garli belindon.

So6z qurtaran kimi, Sofi ayaga qalxdi, dizlorina tagat galdi.
Koroamgil day heg¢ bilmadilor ki, gardi, borandi, ya nadi. Heg
bilmadilor, haraya gedirlor. Elo tizlorini bir torofs tutub get-
mayas basladilar. Ta ki gedib-gedib, Orzuruma ¢atdilar”'"".

Goriindiiyti kimi, Koromin 1slasi do onun 6zii kimi saz ¢a-
lib, mediasiya ritualini icra eds bilir. Belaliklo, Lalo Qilbasin
“okiz qardasr” olan lalo Sofinin he¢ bir barpaya ehtiyaci ol-
mayan magik-mediativ funksiyasi Lolo Qilbas da eyni funksi-
yasini tasdiq etmaya alava fakt verir.

Karamin 6ziiniin bir gashroman kimi magik-mediativ funk-
siyasina goldikdo Qazan da belo bir funksiyaya malikdir.
Onun “Kitabi-Dads Qorqud”da yurd ils, su ils, qurdla xabar-
losmolorini yada salaq. Elo “Kitabi-Tiirkman lisani” oguzna-
masinds Qazanin ov {i¢iin Allaha yalvarmasi da matnalti plan-
da onun magik-mistik funksiyasindan soraq verir. O, bels bir
magik-mediativ rituali, iralids goracoyimiz kimi, gjdaha ils
vurusma prosesindo genis sokilds icra edir.

Ancaq Qazan-Qilbas vo Korom-Sofi oxsarligi bununla bit-
mir. Bir miihiim, agar xarakterli oxsarliq da var.

Qazan 6z qilinci, Lalo Qilbas da magik-mediativ giicii ilo
9jdaha ilo vurusurlar.

Boas Karamls Sofi kiminls vurusurlar?

Els onlar da, aslinda, ajdaha ils vurusurlar.

Koromgils yol vermoyon dagdir. Dag onlarin {istiindo
miixtolif qiivvalor yollayir. Onlara dagda yol vermoyon qiiv-
volara nazor salaq: Qaranliq (hava), Geco, Boran, Qar, Cov-
gun, Duman, Kiilok.

1 Osli-Koram” dastan. Gostorilon nasri, s. 87
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Dastanda personifikasiya olunmus biitiin bu qlivvealor bas-
ga folklor matnlarindo ojdahanin metaforalaridir. Bu baxim-
dan, Karomlo Sofi matniistii planda dagla, matnalt1 planda iso
Qazanla Lals Qilbas kimi sjdaha ils vurusurlar.

Qeyd edak ki, Koromla Sofinin dagla vurusu Lalo Qilba-
sin oxudugu nagmonin saman tipologiyasi baximindan alqis
oldugunu sdylomays imkan verir. Lalo Qilbas Qazana toron-
niim edorkon onu miixtalif stixiyalara vo erkok heyvanlara
banzadir. Oslinda, bu nagmads Qazan yox, onun totem “kok-
lori” toronniim olunur. Bels ki, Lalo Qilbas nogmads Qazanin
totem olagolorini yada salir. Bu yadasalma iki moagsads xid-
mat edir:

1. Qazanin kim oldugunu totem hamilors tanitmaq, basqa
s0zla, Qazanin onlarin naslindon oldugunu totemlors bildir-
moak;

2. Alqis//taranniimlo Qazanin totem hamilorini rohmo go-
tirib, onlardan ajdahaya qalib golmoya bas edacak godor giic
alib, Qazana vermok.

Biitiin bunlar Lals Qilbasin obrazinin strukturunda “qara-
cuxa” arxetipini do gérmaya imkan verir. Ancaq bu, animistik
xarakterli arasdirma talob edon basga bir mévzudur.
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§ 5. Qazan saman-qohroman Kimi:
9jdaha ilo doyiisdo Tanridan va totem hamilardon
magik-mediativ yolla komok sldd etmd

Lals Qilbasin s6zlorindon ruhlanan Qazan casaratlonib 9j-
dahaya hiicum edir:

“Qazan qonur at1 oynatdi, ajdahanun iistino yegin goldi.
Ojdahan1 yatubani uymus gordi. Gazan fikr eylodi ki, yatur
yerds or 6ldiirmok moardlik olmaz, hiyls ilon dirilmak or oglu-
na diriliik olmaz. Sadaqindan suhar gapdi, bir oq ilon 9jdaha-
n1 atd1 urdi. ©jdaha oyananda quyruq caldi, dag dolandi, agu
sa¢d1, yer boyadi, nofos ¢okdi, don somiirdi.Gongar¢ok butasi
yel dgico gedor kimi atiylan, donuylan Gazan sjdahanun bo-
gazina getmoli old1. Gazan nara ¢okdi. Allahina yalvardi:

Ya gotiirdiigin gogo yetiron gorklii Tari!
Ya urdugiini ulatmayan ulu Tar1!

Coq kimsalor soni gogdo istor.
Mominlariin konlindasan,

Sadiqlariin dilinds son.

Allah Tar1, sana bir deyaniin agzin 6pim,
Iki deyoniin agzin ¢arpim!

Axar caylar iisting korpi salim,
Qalmisglarun alin dutim,

Yalanaclarun satrin 6rtim.

Demastinlor son ¢aqinda Qazani bir yilan utdi.
Ya Porvordigar, son mana bir nicat vergil!

Yaman giintin diismasiin. Yaman giintin diisso, Allahuna
yalvargilon! Allahina yalvaranlar mohrum qalmazlar. Gazan
ki Allahina yalvardi, anilon 9jdahanun arasinda bir otaq kimi
qaya peyda oldi. Gazan ol gayanun daldasima yetisondo at-
dan diisdi, cidasimi yers tikdi, qalxanin1 yapundi. Bir igid sag
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oldugca bir yaraga can veriir. Ol yaraq bir dom, bir saatcuq ol
igido garokli olur. Bjdaha na godar cohd eyladi Gazani s6mii-
riibon udmagqa, cida ilo qalxan qoymadi gayanun daldasindan
¢1iqmaqa. Gazan ol qayanun daldasinda 6zin togdasdurdr™'*?,

Indi bu parcami funksional horokot formullar1 soklindo
sxemlosdirak:

~ Qazanin yatmis 9jdahani oyatmasi;

~ 9jdahanin Qazani, onun atin1 va silahlarint udmast;

~ Qazanin Tanridan kdmaok istomasi;

~ Tanrinin va totem hamilorin Qazana komok etmasi.

Indi iso biitiin bunlari ritual-mifoloji kontekstdo 6yronma-
ya calisaq.

Azarbaycan nagillarinda da divlorin ardinca yeralt1 diinya-
ya enmis qohromanlar onlar1 6z saraylarinda yatmis voziyyat-
do gorarkon hiicum etmir, yuxudan oyadib, sonra savasirlar.

“Kitabi-Dado Qorqud”’da Basat Topogtzo onun oyaq vo-
ziyyatindo he¢ na eds bilmir. Odur ki, Topagdz yuxuda olar-
kon onun goziinii ¢ixarwr. Basatin bu harakatine Qazanin mat-
niistiindoki or igid oxlaq1 baximindan yanassaq, bu, namoardia-
ra maxsus davranis kodudur. Ciinki: “yatur yerds or 6ldiirmok
moardlik olmaz”. Ancaq Basatin bu davranisi matniistiindo
“namoardlik” kimi monalana bilir. Matnaltinda bunun basqa
manasi var va hamin mana Tapagoziin tok gozii ila bagh oldu-
gu kimi, Qazanin da sjdahadan qorxmus 7ok bir gozii (sol go-
zii) ilo birbasa baghdir. Bunu bir qodar sonra tohlil edacayik.
Indi biz osas suala — Qazanin yatmis ojdahanin niys oyatmasi-
na, Basatin iso Topag06zii niys oyatmamasina cavab axtarag.

Masalanin biitiin mahiyyasti gars1 duran obrazlarin kosmo-
loji mansubiyyati ilo baghdir: Qazan vo Basat — kosmosu, 9j-
daha vo Topog6z — xaosu tomsil edirlor. Kosmos vo xaos forg-

2 Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”: oxunus ve serhlor / “Dado
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 56-57
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li diinyalar oldugu kimi, onlar1 tomsil edon obrazlar da status-
lar1 etibarilo forglidir. Kosmos — dirilorin, xaos — 6liilorin diin-
yasidir. Bir diri 6liilor diinyasina daxil olarken, miivoqqgeti do
olsa, 6z statusunu doyigsmalidir. Dayismasa, 6z diinyasindan
basqga bir diinyaya daxil ola bilmaz. Qazanin — ay1q, 9jdahanin
— yuxulu voziyyati onlarin arasindaki kosmoloji status forqini
gostorir. Mifologiyada yuxuda olmaq — 6liim diinyasinda ol-
maq demokdir. “Kitabi-Dads Qorqud”da oguzlarin yuxunu
“kicik olim” adlandirmalarin1 yada salaq. ©jdahanin yuxuda
olmasi onun o6liim diinyasinda (yeralti, xaos diinyasinda) ol-
masini simvollasdirir. Qazan 9jdaha ilo vurusmagq tigiin ya 6zii
ojdahanin diinyasina (yuxu//6liim diinyasina) enmali, ya da 9j-
dahani yuxudan oyadib, 6z diinyasina ¢agirmalidir. Bu cohat-
don, Qazanin motniistiindo mardlik kimi monalandirilan 9jda-
han1 oyatma formulu motnaltinda statusdoyismo aktidir. Qa-
zan yeraltinda yatmis ojdahan1 yuxudan oyadir, o da gqozablo-
narok Qazanin oldugu yeriistii diinyaya qalxaraq ona hiicum
edir.

Basatin iso Topogdz yatarkon onun goziinii ¢ixartmasina
golinco, burada heg¢ bir namoardlik yoxdur. Topagoz do ojdaha
kimi xaos diinyasini tomsil edir. Bu cohotdon, Topagoziin ma-
garas1 yeralt1 diinyani simvollasdirir. Basatin Topag6ziin ma-
garasina daxil olmasi onun artiq xaos diinyasinda oldugunu
gostorir. Digar torofdon, Qazan ojdahaya ox atib onu yuxudan
oyatdig1 kimi, Basat da ilk dofs belini qayaya soykayib dinco-
lon Topagozs rast golonds eynilo Qazan kimi ona bir ne¢o ox
atmisdi.

Sofa Qarayev bu epizoda sorh verarak yazir ki, burada iza-
ha ehtiyac1 olan magamlardan biri do Basatin xtonik mokana
gedorkon Topogoziin yatili olmasidir. Xaos mokanina daxil
olarkon xtonik varliglarin yatili olmas1 basqa masalalords da
Oziinii gostorir. Moalik Mommad, Cirtdan kimi gshromanlar
divls ilk qarsilasanda onu yatil1 vaziyyotdo goriirlor. Yuxu da,
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molum oldugu kimi, xaosun isarasidir. Yoni mifoinformasiya-
ya gora, o diinya oliilor mokanidir. Vo buna gors do o diinya-
ya aid olan obrazlar 6liimiin simvolu olan yuxulu voziyyatdo
qohromanla qgarsilasirlar'®.

Gortindiiyli kimi, xtonik diinya varliglart ilo qarsilagsmis
har iki gohromanin davraniglar1 eynidir: Qazan 9jdahani yuxu-
dan oyatdig1 kimi, Basat da magaranin gabaginda dincalon
Topogozii yuxudan oyadir. Yuxudan oyatma — statusdayisma-
dir. Qohromanlarla antigohromanlarin vurusunun bas tutma-
sindan 6trii onlar eyni diinyada olmalidirlar. No qodor ki Qa-
zan — ay1q, 9jdaha — yatilidir, demak, onlar forqli diinyalarda-
dir: Qazan — kosmosda (yeriistiinds), 9jdaha — xaosda (yeral-
tinda). Qazan 9jdahaya ox atib onu yuxudan oyatmagla 9jda-
hani yeraltindan yeriistiina ¢ixardir.

Goriindiiyti kimi, Qazan vo Basat kosmoloji struktur baxi-
mindan eyni funksional sxem oasasinda horakat edirlor. Bu co-
hotdon, Basat yeralt1 diinyada oldugu kimi, Qazan da yeralti
diinyada olur. Bu, ajdahanin Qazani udmas:i ils bas verir.

Motndon gordiiytimiiz kimi, Qazanin yuxudan oyatdigi oj-
daha dohsat asabilasir, od piiskiiriib har torafi yandirir, agzin-
dan zohor sagir. O, Qazani at1 vo silahlar1 qarisiq udur.

Qeyd edak ki, biitiin hallarda oldugu kimi, bu parcada da
matnin sijjetiistii va siijetalt1 planlari var. Bunlar uygun olaraq
eyni zamanda motniistii vo matnalt1 planlar demokdir. Mot-
niistii/stijetlistii on miiasir plandir. Burada biitiin hadisalor
dinloyicinin real zamanimin montiqine uygunlasdirmagla bas
verir. Bu cohatdon, 9jdaha matniistiindo Qazani va doyiis vasi-
tolorini tam uda bilmir. Ciinki matniistiiniin real zaman manti-
qind uygun olaraq agor gjdaha Qazani tam udsa idi, onda Qa-
zan Olmiis olardi. Bu isa gohromanin maglubiyyati, diismanin

195 Qarayev S. Mifoloji xaos: strukturu vo poetikasi. Baki, “Elm vo tohsil”,

2016, s. 185
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159 golobasi demok olardi. Lakin bu hadiso bas vers bilmoz:
epos poetikasinda gohroman biitiin hallarda goalobs ¢almalidir.
Ona gora do, moatniistiiniin mantiqi 9jdahanin Qazani tamami-
1o udmasina imkan vermir. Ancaq matnaltinin ritual-mifoloji
poetikasi baximindan gjdaha Qazani udaraq 6ldiiriir. Clinki ri-
tual-mifoloji montiqo gors, statusartirma, yaxud statusdoyis-
mo xarakterli inisiasiya ritualindan keg¢on ford hokmon kdhna
statusunda 6lmali, sonra yeni statusda dogulmalidir. Bu cohat-
don, Basat Topogo6ziin xaos//6liim//yeralt1 diinyasinit simvol-
lagsdiran magarasinda oldugu kimi, Qazan da sjdahanin xa-
os//6liim//yeralt1 diinyasini simvollasdiran qarninda olur.

Oliim ayaginda olan Qazan Allah//Tanriya miiraciat eda-
rak ondan komoak istayir. Matnds “Allah//Tar1” eyni bir varli-
gin qosa adlar1 kimi ¢akilir. Allah — varliq alominin vahid ya-
radicisinin Islamdaki adi, Ta(n)r1 — eyni varhigm tiirklorin
Tanrigiliq inanclar sistemindoki adidir. Bu dinlor arasinda
forq birincinin — vahy dini, ikincinin — vohy dini olmamasin-
dadir. Els bu cohatdon Qazanin Allaha etdiyi duanin matniistii
va matnalti olmagqla iki plani var:

~ Qazan matniistii planda Allahdan komak istayir;

~ Qazan motnalt1 planda Tanridan vo 6z totem hamilorin-
dan (koklarindan//atalarindan) komak istayir.

Vohy dini olan Islamda Allah tokdir, heg bir sariki vo ban-
zari yoxdur.

Mifik-dini inanclar sistemi olan Tanrigiliqda iso Tanr1 tok
deyil, onunla barabar digor moabudlar da var. Bu cohatdon, 9j-
dahanin Qazani tam sokildo udmasina “Allah//Tar1” ilo bora-
bar, gohromanin totem hamilsri do mane olurlar. Onlarin Qa-
zana etdiklori komayi diqqgatlo nazardon kecirak:

~ GOydon bir gara gaya Qazanla ojdahanin arasina diisiib,
9jdahanin gabagini kasir;
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~ 9jdaha gayanin arxasinda gizlonmis Qazani sovurub ud-
magq istayarkon Qazanin silahlar (nizasi va qalxani) canl var-
l1iq kimi onu tutub saxlayir.

Biz aslindas, hom qara qaya, hom da bu metal//domir silah-
larla artiq bir dofa qarsilasmisiq. Qazanin orgonlik ritualindaki
cevrilmolorindon bohs edon XVII soyda gordiik ki, géydon
qazanin {stlino gara das golir. Daha sonra Ala Domiir Kafir
xan boyiik bir domir qazan yollayir. Onda qgeyd etdik ki, qa-
ya//dag da, domir do Qazanin totem ocdadlar diinyasindaki
stixial koklardir. Indi do homin stixial qiivvaler Qazani 6liim-
don goruyurlar. Qazanin dag “kokii” (dag kultunu tomsil edon
hami obraz) ojdahanin gabagina boyiik bir gaya yollayib, onu
durdurdugu kimi, gohromanin domir “kokii” do (domir kultu-
nu tomsil edon hami obraz) da onun silahlarina can verarak,
onlar1 Qazani1 qoruyan canli varliglara ¢evirir. Belaliklo, Qa-
zan1 9jdaha torofindon udulmaqdan motniistii planda — Al-
lah//Tar1, matnalt1 planda — onun tabistin stixial giiclorini (dag
va domir kultlarini) tomsil edon totem koklori, totem hamilari
qoruyur.
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§ 6. Qazanin sjdahaya cevrilmasinin
birinci marhalasi: gohramaninin badaninin
iki topogoza boliinmasi

Moatnda daha sonra gostarilir ki, 9jdahanin onu udmamasi
ticin gayanin dalinda gizlonmis Qazanin bir gozii qorxudan
qanla dolur. O, xoncarini ¢ixarib, 6z qorxmus goziinii kor elo-
mak istayir. Ancaq baylarin qinagindan qorxub bu isi gérmiir:

“Ojdahanun heybatindon Gazanun bir gozii bulasdi, qana
dondi. Gazan 6z gozina acigland:

Mors, san monim namard goziim!
Qara polad sav qilicun yalmanindan
qorxmazdun,
Suhar oqlar peykanindan tisonmazdiin,
On alt1 batman kafir giirzi topamdon
dogdi, portlomadiin.
Ojdaha dediiklari bir yilandir.
Anda no var ki, bulasursan, 6loziirson.
Saniin kimi namard g6z maniim kimi
igidda neylor?

Xoncorini ¢iqardi, gozlorini oymaqa qosd eyladi. Geno
fikr eylodi ki, ogor mon goziim oysam, derlor: “Gazan ojdaha
goriibdiir, qorqusindan hi¢ bohana tapmayub, gozlorini ¢iqa-
rubdur”'®*,

% Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”: oxunus ve serhlor / “Dado
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 57
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§ 6.1. Qahromanin sol gozii ajdahadan qorxdugu
liciin onun 0z sol goziinii ¢ixartmasi formulu

Bu parca epik harokot vahidi olmaq baximindan “goéziin
¢ixartimasi” formuludur. Sijjetin har bir formulunun matniis-
tii vo motnalt1 ifado planlarinin oldugunu nazors alsaq, mot-
niistii planda “g6z ¢ixarma” adin1 qoydugumuz bu formul
motnalti planda “géziin kor edilmasi” formuludur. Qeyd edok
ki, bu formulun mona paradigmasi epik mokanda Topagdziin
goziiniin kor edilmasi, eloco do Koroglunun atas1 Al kisinin
goziiniin kor edilmasi, Oguz kaganin atas1 Qara xanin gozii-
niin kor edilmasi, o ciimlodan “Oguznama”nin uygur versiya-
sinda Ay kaganin goziindon Oguz kaganin dogulmasi va bu-
nunla, aslinds, Ay kaganin goziiniin kor olmasz... kimi formul-
lar1 ohato edir. Gortindiiyti kimi, Qazanin matniistiinds 6z go-
ziind gozablonmosi, onu ¢ixararaq kor etmok istomasi adi bir
epizod deyildir. Odur ki, matnin bu hissasini hom matniistii
planda, hom do matnalt1 planda ¢ox diqqotlo izlomok, detallar
gdzdon qagirmamaq lazimdir.

Verilmis par¢ani avvalco matniistii planda nazordon kegi-
rok. Bu cohatdon, diggsti ilk névbado Qazanin hansi goziiniin
gjdahadan qorxmasi calb edir. Niimuns verdiyimiz motndo
Qazanin gah bir gozii, gah da har iki gozii nazards tutulur:

~ “Bjdahanun heybotindon Gazanun bir gozii bulasdi, qa-
na dondi...;

~ Gazan oz gbzina aciglandi...”;

~ “Xancarini ¢iqardi, gozlarini oymaqga qasd eylodi”.

“Kitabi-Dads Qorqudun XI boyunda iso agiq sokildo gos-
torilir ki, Qazanin sol gozii ojdahadan qorxur:

Qilaguzsuz yol basaran Qazan or idim.
Yedi bash ojdorhaya yetiib vardim.

Heybatindon sol goziim yasardi.
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Hey goziim, namord g6ziim, miixonnat géziim.
Bir yilandan na var ki, qorxdun!
— deyii 6giinmadim'®”.

Qazan gjdahadan qorxmus goziinii “namard goz” adlandi-
rir. Bunu ilk baxisda onun 9jdahanin qorxusundan “qanla do-
lan//yasaran” go6ziino sadoco osabilogmasi kimi qobul etmok
olardi. Lakin daha sonra goriiriik ki, Qazan 6ziiniin qorxmus
sol goziinii tokco gazablondiyi tiglin namard adlandirmir. O,
sol goziiniin qorxmasint onun dogrudan-dogruya namord bir
varliga ¢evrilmasi kimi gobul edir.

Qazanin 6z goziind mard-namard modelinds yanasma-
s1 ndyi ifads edir?

Motniistiindon malum olur ki, biitiin varlii — badoni vo
monaviyyati (konlii) ilo mard igid olan Qazanin badon kosmo-
sunda artiq namard badon hissasi (namard sol goz) omalo go-
lib. Bu, funksionali baximdan ¢evrilmadir: Qazanin mard sol
g6zl namord goza gevrilib. Bunu 6z mard igid varlig tigiin
motniistii planda tohqir, matnalt1 planda iso 6ziino garsi real
tohliiko hesab edon Qazan artiq ¢evrilmo aktina moruz galmis
sol goziinii 6z badan diinyasinda saxlamaq istomir: “Soniin ki-
mi namard g6z maniim kimi igidds neylor? Xoncarini ¢iqardi,
gozlarini oymaqa qasd eyladi” .

Bu mogamda ¢ox diqqgotli olaq: Qazanin matniistiindo
xancarlo 6z sol goziinii oymaq, yani ¢ixarmaq istomosi onun
sol gbziinii kor etmak istomasi demakdir.

Lakin Qazan matniistiindo bu akt1 hoyata keg¢irmir. Sobobi
odur ki, baylarin qinagindan qorxur.

Bas Qazami qorxudan nadir?

193 Kitabi-Dado Qorqud / Miigoddima, tortib vo transkripsiya F.Zeynalov vo
S.Olizadanindir. Baki: Yazig1, 1988, s. 117-118
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Qazan qorxur ki, agar sol gdziimii kor etsom, baylor mo-
nim 9jdahadan qorxdugumdan xobor tutacaqlar: “Geno fikr
eyladi ki, agor man géziim oysam, derlor: “Gazan ajdaha go-
riibdiir, qorqusindan hi¢ bohana tapmayub, gozlorini ¢cigarub-
dur”.

Toahlilin bu mogaminda monanin agkarlanmasi bizdon
mohz semiotik modellosdirma talob edir. Ciinki Qazanin yasa-
di1g1 comiyyatin diisiincasinda har bir detal, har bir horokat va-
hidi isaradir. Bu cohoatdon, Qazan agor 6z namord goziinii co-
zalandirsa idi, baylor onun sjdahadan qorxmasini darhal bilo-
cokdilor.

Bas neco bilacokdilor?

Masalonin biitiin mahiyyasti bu sualin cavabindadir. Ona
gora ki, Qazanin mansub oldugu comiyystdo gohromanin 6z
sol goziinii ¢ixartmasi (kor etmasi) semiotik baximdan ojda-
hadan qorxmanin metaforasidir.

Boas bu metaforizmin asasinda na durur?

Mifik diinya modelinds sol g6ziin ojdaha ilo baglilig1.

Bas sol goz ajdaha ils na vaxt slagalona bilir?

Insan sjdahadan qorxanda.

Bas insan ajdahadan qorxanda na bas verir?

Insan ojdahadan qorxanda onun psixikasinda iki funksio-
nal formul aktivlasir. Homin formullar dilimizds bu giin do is-
lonir:

~ “filankasin canina qorxu doldu” ifadssi;

~ “filankosin gozii gorxdu” ifadssi.

Bu giin hoyatimizda foal sokilds islonon bu iki nitq formu-
lu ritual-mifoloji moansalidir vo onlar1 birlogdirdikdo mifik
“gorxu” konsepti ilo bagli mona formulu askara ¢ixir:

“Filankasin canina qorxu doldu vo onun gozii gorxdu’.

Bu formul Qazana miinasibatds bels oxunur:

“Qazanin canina ajdahanin qorxusu doldu vo onun sol go-
zii gorxdu’.
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Bas 9jdahanin qorxusu Qazanin canina necd dolur (da-
xil olur)?

Can — ruh demaokdir. Bu halda “cana qorxunun dolmasi1”
gorxunun insanin ruhuna, yani psixikasma daxil olmasi de-
makdir. Buradan aydin olur ki, insanin canina qorxunun dol-
masi vo goOziiniin qorxmasi biitiin hallarda animizmla, yoni
ruhlar diinyasi ilo baglh prosesdir. Bu baximdan, Qazanin 9j-
dahadan qorxmasi ojdahanin onu 6z heybati ilo qorxutmasi
demokdir. ©jdaha ilo Qazanin bir-birinin diismani//raqibi ol-
dugunu nazords alsaq, 9jdahanin Qazani qorxutmasi ilo Qaza-
nin 9jdahaya qalib golmak iiclin Tanrilar vo totem ocdadlar-
dan dua formulu ilo komok istomasi bizo saman savaslarindan
malum olan magik-animistik doyiis modelinin tozahiiriidiir.
Bunun dastanlarda daha reallasmis sokli igidlorin silahla do-
ylismazdon avval bir-birlorine harba-zorba golmalaridir. Ho-
min harba-zorba, s6ziin haqiqi monasinda, s6zlo savagmadir
va bunun arxetipindo, tokrar qeyd edok ki, samanlarin s6z va-
sitosilo animistik-magik savas modeli durur. Bu cohatdon,
kosmos va xaos diinyalarinin bu iki an nohang vo an giiclii sa-
vaseilart (Qazan vo 9jdaha) fiziki giiclo doylismomisdon qa-
baq bir-birina animistik-magik yolla hiicum edirlor. Qazan sa-
vasda 6z animistik hamilorindan giic alir, gjdaha da 6ziiniin
dohsat sacan animistik obrazi (heybati) ilo Qazanmi qorxudur.
Ojdahanin Qazana yolladig1 qorxu giicii onun dohsatli//hey-
batli obrazidir. 9jdahanin obraz//qorxusu Qazanin canina do-
lur.

Bas sjdahanin qorxusu Qazam canina dolandan sonra
onun bir gozii, 6zii do mahz sol gozii niys yasarir (qanla
dolur)?

Motniistiindo bunun cavab1 yoxdur. Vo ola da bilmoz.
Ciinki sol goziin yasarmasinin sabobi bilavasito matnin ritual-
mifoloji darinliklari ilo baghdir. Homin darinliklordon “gslon”
cavab iso beladir: ©jdahanin animistik obrazi qorxu soklinda
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Qazanin canina dolandan sonra homin obraz Qazanin sol go-
ziina ¢evrilir. Belolikla, Qazanla sjdahanin fiziki doylisiindon
gabaq onlarin arasinda bas veron magik-animistik savasin no-
ticaloring gora:

~ 9jdaha magik-animistik yolla Qazanin badon kosmosu-
nun bir hissasini — sol goziinii isgal edir;

~ 9jdaha magik-animistik yolla qorxu soklindo Qazanin
badon kosmosuna daxil olandan sonra onun sol goziina gevri-
lib, Qazana qars1 artiq onun 6z badon diinyasinda miibariza
aparir. Bu, o demokdir ki, ojdaha artiq Qazanin i¢orisindadir.

~ ©jdahanin qorxu soklindo Qazanin géziino ¢evrilmasi ri-
tual-mifoloji kontekstds Qazanin géziiniin 9jdahaya cevrilmo-
st demakdir.

Demok, Qazan o9jdahani géran kimi qorxur vo bu qorxu ilo
onun sol gozii ojdahaya cevrilir. “Qazan-ojdaha” siijetinin ri-
tual-mifoloji semantikasinin Qazanin ajdahaya ¢evrilmasi
Sformulunun tizorindo durdugunu nazors alsaq, demoak, Qaza-
nin sol goziiniin 9jdahaya ¢evrilmasi onun inisiasiya ritualin-
da biitovliikds ojdahaya ¢evrilmasinin birinci marhalasidir.

Indi iso tohlilimizin an maragh vo on miihiim suallar1 go-
lir:

~ 9gar psixosomatik baximdan insanin canina qorxu-
nun dolmasi onun goziiniin qorxmasi ilo naticalonirss, o
halda sjdaha niys Qazanin iki goziins yox, mahz bir gozii-
na cevrilir?

~ 9jdaha nays gors Qazanin mahz sol goziina ¢evrilir?

~ Qazan moatniistii planda o6ziiniin sol goziinii ¢ixart-
masa da, matnalti1 planda bunu edirmi?

~ 9gar Qazan matnaltinda 6ziiniin sol goziinii ¢ixarir-
sa (kor edirsd), bu halda o, 6ziiniin tak bir gozii ilo kosmo-
loji statusu baximindan kimo cevrilir?

Vo bu mogamda Kamal Abdullanin Topagéziin tok gozii
haqqinda ilk baxisdan ojdaha ilo heg¢ bir baghligi gériinmasa
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do, aslindo, birbasa bagli olan mashur suali da yuxaridaki su-
allara slava olunur:

“Va na ii¢iin Topoagoziin bir gozii var?”'*®

Indi tohlili bu suallar iizro davam etdirak.

Goriindiiyti kimi, 9jdahadan Qazanin yalniz sol gézii qor-
xur, sag gozii iso qorxmur. Sol goz ojdahadan qorxaraq na-
moardlik edir vo mard gdzdon namard gozo ¢evrilir. Bununla
asagidaki oppozitiv model alinir:

sag torof --------- sol torof
sag g0z ---------- sol goz
moard goz ------- namord goz

Bu modelin ssasinda sag-sol mokan oppozisiyasi durur.
Mifologiyada sag taraf — yaxsi, musbat, isiqli, xeyirli, so/ to-
raf — pis, monfi, qaranliq, xeyirsiz hesab olunur. Beloliklo, sag
torof — kosmosun, sol torof — xaosun mokan isarasidir. Kos-
mos v xaosu vahid model soklinda tosovviir elosok, kosmos —
sagda, xaos — solda yerlagir. Bu universal modeli Qazanin ba-
don diinyasina totbiq etsok, bu halda onun badoninin sag torafi
— kosmos diinyasini, sol torafi — xaos diinyasini bildirir. Bu
cohatdon, Qazanin sag gozii — kosmosla bagli element, sol go-
zii — xaosla bagh elementdir. Kosmosa aid elementlor — kos-
mik tobiots, xaosa aid olan elementlor — xaotik tobiato malik-
dir: sag goz — kosmosu, sol géz — xaosu tomsil edir. Bu {iz-
don, sjdaha xaosu tomsil edon obraz kimi qorxu soklinds Qa-
zanin badon diinyasina daxil olandan sonra homin badon diin-
yasinda 6z mokaninda — badonin xaosla baglh torofinds yer
alir. Bodona qorxu soklinds daxil olmus ojdaha burada sol to-
rofdoki badon tizvlorindon birina — sol g6zo ¢evrilir (Niya

% Abdulla K. Mifdon Yaziya vo yaxud gizli Dodo Qorqud. Baki,
“Miitarcim”, 2009, s. 334
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mohz go6za, masalan, sol qulaga, sol ald yox, g6zo? Bu baro-
do iralida.).

Belalikls, aydin olur ki, mifologiyada insanin badon diin-
yasinda sol torof potensial olaraq xaos mokanidir. 9gor xaos
hor hansi sokildo badono daxil olarsa, o, ilk névbado 6ziina
maxsus olan torafi — sol torafi alo kegirir. Qazanin sol goziinii
“namoard” adlandirmasinin sababi budur. Mardlik — kosmosa,
namoardlik — xaosa maxsus tobiat vo davranis modelidir. Qaza-
nin da sol gozii xaosa//ajdahaya cevrilon kimi xaotik tobiot
Oztinli gostarir: sol goz qorxudan yasarmaga, ganla dolmaga
baslayir. Bu, o demakdir ki, sol g6zo c¢evrilmis ojdaha Qaza-
nin digar badan tizvlorini do qorxudub, onu maglub etmak is-
toyir. Bu hom do o demokdir ki, sol goz artiq Qazanin raqibi
olan 9jdahani tomsil edon diismona c¢evrilmisdir. Odur ki, Qa-
zan xancari ¢ixarib, sol gozii 6ldiirmok istayir.

Qazanin bir goziiniin ojdahaya ¢evrilmasi ilo onun badon
kosmosunda doyisiklik bas verir. O, artiq avvalki Qazan deyil,
indi o, bir gdzii mard, bir gozii iso namard olan yeni bir var-
ligdir. Bu halda sual meydana ¢ixir:

Qazan 6z yeni varhgi ilo kimdir?

§ 6.2. Qaohromanin badaninin iki qarst duran
tapagoza boliinmasi formulu

Suali matniistii planda aydinlasdirmaq miimkiin deyildir.
Motniistii bu masaloys 6z miinasibatini yalniz Qazanin bir go-
ziiniin 6z statusunu doyismasing isara vermakls, yani Qazanin
sol goziiniin mard gézdon namoard gozs ¢evrilmasini demakls
bildirir. Sualin cavab1 matnalti planla, basqa sozlo ritual-mifo-
loji diinya modeli ilo baghdir. Cavabi inisiasiya ritualinin
davranig formullarinda axtarmaliyiq. Diqgatli olagq.

Qazanin bir goziiniin namard olmasi il o bir-biri ilo bagh
iki ritual statusu 9lds edir:
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Birincisi, ikili status:

Qazanin bir goziiniin namard olmasi ilo o, artiq avvalki
adam olmur. 9vval biitiin kosmoslu insanlar kimi iki mord
g6zl var idi. Vo o, hamin iki gozii ils birstatuslu Qazan idi.
Indi o, bir gozii ilo mord Qazan, o biri gozii ilo namord Qa-
zandir. Bu, onun artiq ikistatuslu Qazan oldugunu gostorir.
Goriindiyti kimi, Qazan artiq bir statuslu varliq morhalasin-
don ayrilaragq, ikistatuslu varliq moarhoslasing daxil olmusdur.

Boas Oguz insani nd zaman 6z tok statusundan qopub
(ayrilib) ikistatuslu insana cevrils bilordi?

Yalniz inisiasiya ritualinda.

Demok, Qazan motniistiindo ojdaha ilo ddyligorkon mot-
naltinda inisiasiya ritualindan kegir.

Bos indi Qazan iigmoarhalsli struktura malik inisiasiya
ritualinin hansi1 marhalasindadir?

Fordin iki status dasidigi araliq morhslads. Bu marholado
olan fardlor liminal varliga cevrilirlor. Liminal varliglar — na
0li, na diri, basqa sozlo, hom 6lii, hom diri varliglar, hom bu
diinyaya, ham o diinyaya, hom kosmosa, hom xaosa maxsus
varliglar, eyni zamanda hom dirilor, hom da 6liilor diinyasinda
olan varhiglardir.

Arnold van Qennepa goro, kecid rituallar: {ic faza (marhos-
ladan) ibarat prosesdir:

1. Bolimnma (separation):

Bu birinci faza bir soxsin, yaxud biitov bir qrupun sosial
strukturda ovval tutdugu yerdon vo miioyyon madoni durum-
lardan qopmasini//ayrilmasini nozards tutur.

2. Hidud (marqo//limen):

“Liminal” dovr olan ikinci faza ara morhoalodir. Bu marho-
lodos “kegid edon” subyekt ikili cizgi aldo edir.

3.Boarpa(reaggregation):
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Barpaedici tgiincii faza keg¢idi tamamlayir. “Kegid edon”
bu morhalads yenidon sabit durum slds edir vo bunun saye-
sinda “struktur” tipi olma hiiququ v vazifalerini slda edir'”’.

Belalikla:

— Ford (subyekt) ke¢id ritualinin birinei marhalasinda ov-
valki durumundan (statusundan) ayrilir;

— Ford ikinci marhalods araliq voziyyato diisiir: ikili sta-
tusda olur. Burada o, avvalki halindan (statusundan) yeni hala
(statusa) kecir. Lakin bu marhals araliq (kegid) morhalasidir:
na yeni, nd kéhna haldir, bunlar1 birlosdiran, qovusduran ikili
haldir. Bu baximdan, ford na kéhna statusundan tam ayrilma-
y1ib, no do yeni statusuna tam sokildo qovusmayib. Bu, hor iki
(kbhna va yeni) statusun xassolorinin dinamik qarsiliqh tosir-
do qovusduran ikili status halidir. Bu hal (araliq vaziyyat)
ikinci fazanin sonuna goadar davam edir;

— Ford iigiincii fazada ritual halindan adi hoyat halina
barpa olunur. Lakin o, 6z avvalki hoyatina yeni statusda, bu
statusun ona verdiyi biitiin sosial-madoni, siyasi-ideoloji hii-
quq vo voazifolari qazanaraq qayidir. Onun yeni statusu yeni
adla tasbit olunur.

Viktor Terner ritual prosesindo araliq morhalo sayilan
ikinci fazanin A.Qennep torafindoan “liminal” marhals adlan-
dirilmasina toxunaraq yazir ki, “limen” latinca “astana” de-
mokdir. Miiollif daha sonra bu morhslodo olan subyektlor
haqqinda gostarir ki, liminal varliglar no burda, no ordadir, no
bu, no odur; onlar qanun, adst, sorait vo morasim torafindon
yazilmis vo miioyyonlosdirilmis durumlarin ortasindaki ara-
ligdadir. Bundan dolay1 onlarin ikimonali vo geyri-miiayyan
xilisusiyyatlori sosial vo modoni kegidlori rituallasdiran ¢ox
comiyyatlords simvollarin boylik rongarangliyi ils ifads olu-

7 Beitmac B.A. Teopus putyana B Tpyaax Bukropa Teprepa (IIpencioBue)
/ B.Tepuep. CumBomn u putyain (c0. TpynoB). Mocksa, «Haykay, 1983, c. 17
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nur. Bels ki, liminalliq tez-tez 6liimo, batndaxili hoyata, go-
riinmozliys, qaranliga, ikicinsliys, bosluga, giin, ya da ay tu-
tulmasina bonzadilir'*®.

Liminal marholods olan varligin agh hom var, hom ds
yoxdur. Onlar eyni zamanda hom agilli, hom ds agilsiz varlig-
lardir. Liminal varliglarin bu iki statusu Oguz psixosomatik
terminologiyasinda da/i adlanir. Heg tosadiifi deyildir ki, “Qa-
zan-gjdaha” hekayotinin lap baslangicinda 6z agalarini (baylo-
rini) basina com edib Aq Mangana ova gedon Qazan igidlik
titullar1 soviyyasindo toqdim olunarkon hom do “ziilqadirli
dalisi” adlandirilir. Dali adi Qazanin inisiasiya ritualindan
kecdiyini gostorir.

Lakin burada bir massloni aydinlasdirmaq lazim golir. Qa-
zan bu hekayatds he¢ do on bes yasini tamamladig: {i¢lin igi-
dolma inisiasiya ritualindan kegon bir gonc yox, artiq oguzla-
rin mashur sorkardasidir. Bu halda onun dali//liminal statu-
sunda arganlik ritualindan ke¢cmasina ns ehtiyac var?

Moasals burasindadir ki, Qazan bu hekayatds argonlik ini-
siasiyasindan keg¢mir. Bu, bayolma inisiasiya rituali yox, xa-
nolma ritualidir. Sofa Qarayevin miisahidalorine gora, Qazan
“Kitabi-Dads Qorqud”’da xanolma ritualindan ti¢ dofo kecir.
Yoni o, biitév eposda {i¢ dofs taxtdan salinir, ritualdan kegir
va yenidon hakimiyyato qayidir'®”.

Yuxarida dedik ki, Qazanin bir goziiniin namoard olmasi
ilo o bir-biri ilo bagh iki ritual statusu slds edir. Bunun birin-
cisi ikili status-dur. Bunu nozordon kegirdik.

Ikincisi, tokgozlii statusu:

" Tepuep B. Cumson u putyan (c6. Tpynos). Mocksa, «Hayka», 1983, c.
169

' Otrafli bilgi vo genis izahlar ii¢iin bax.: Qarayev S. “Dado Qorqud”
eposu: xan konsepti, oargonlik metaforalar1 vo psixoloji komplekslor. Baki,
“Savad”, 2020, s. 16
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Qazan iki moard goziindon birinin namard gozo ¢evrilmasi
ilo ikigozIli varliq statusundan ayrilaraq, tokgozlii varliga gev-
rilir. Yoni o, hansi torafdon baxilirsa — baxilsin, forqi yoxdur,
hom mord gozii ilo, hom do namord gozii ilo artiq tokgozlii
varliqdir. Tokgozliiliik do inisiasiya statusudur. Inisiasiya sta-
tusundan kegon ford 6z kéhna varligindan ayrilir, liminal mor-
halods onun varlig1 dagidilaraq yenidon borpa edilir. Qazanin
da hom mord, hom do namard gozii ils tokgozlii varliga gevril-
mosi onun liminal morhalodo badoninin dagidilmasin1 gosto-
rir. Bu cohotdon, Qazan artiq bir tokgozlii varliq yox, iki tok-
gozli varhqdir. Yoni bir Qazan yox, iki Qazan var. Biri —
mard gozii ilo kosmos diinyasina bagli Qazan, o biri — namard
gozii ilo xaos diinyasina bagl Qazan. Har iki Qazan forqli sta-
tusa malikdir:

~ Mbrd takgozlii Qazan kosmosu tomsil edon insan Qazan;

~ Namard tokgozlii Qazan iso xaosu tomsil edon ajdaha
Qazandir.

Xaosu tomsil edon (namoard) tokgozlii varhiglar Oguz kos-
moloji terminlor sistemindo 72pagdz adlanir. Demok, Qaza-
nin éziiniin namard sol gozii ilo artiq Topagoza cevrilmis-
dir. Vo burada Basatla Topogoziin lap “okiz qardaslar” kimi
eyni standart davraniglar niimayis etdirmosinin sabablari da
aydin olur: Basat Topogdziin tok goziinii ¢ixartmaqla onu 6l-
diirtib Oguz kosmosunu xilas etmak istodiyi kimi, Qazan da
0z varligindaki Topagoziin tok géziinii ¢ixarib, 6z badon kos-
mosunu ondan xilas etmok istoyir. Buradan epik matndoki
funksional harakatin iki struktur saviyyasi barpa olunur:

Birincisi: Qazanin ojdaha ilo vurusmasindan bohs edon
epik soviyyo;

Ikincisi, mord tokgdzlii Qazanin namard tokgozlii Qazanla
(Topagozlo) vurusmasindan bohs edan ritual-mifoloji saviyya.

Belalikls, matnaltinda Qazan 6z sol goziinii ¢ixarmalidir
ki, 6z itirilmis kosmik statusunu yenidon barpa eds bilsin. Bu-
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nun tg¢iin o, Topagoza//ajdahaya ¢evrilmis 6z sol gozii ilo vu-
rusmalidir.

Bu halda K.Abdullanin suali névbati dofo aktualliq qaza-
nir: “Va na iigiin Topagoziin bir gozii var?”*"

§ 6.3. Qaohromanin na iiciin mahz sol gozii
ajdahaya cevrilir?

Bu sualin Oguz eposunun motniistii qat1 ilo bagh ciddi
montiqi var. K.Abdulla yazir: “Aydin olur ki, Topagoziin ye-
gand zado ala bilocok yeri varsa, o da goziidiir. Gorlindiiyii ki-
mi, Basat da 6z taktiki planin1 bu vacib malumatin {izarinds
qurur. indi galin bagqa ciir tasavviir eda k. Ela bilok ki, Tope-
goziin bir yox, iki gozii var. Belo olarkon Basat onu avvalca
sikast edib, sonra da oldiira bilordimi? Qatiyysn yox. Ciinki
Basatin comisi bir zorbalik vaxti vo bir zaorbalik do imkan
vardir. Tkinci zarbani endirmok vo o biri gozii do kor elomak-
don 6trii Topagdz ona alava flirsot vermayacokdir. Yerindon
sigraylb onu parca-parca edocokdi. Elo buna gora do Basatin
imkan tapib endirs bilocayi yegana zorbonin uygun situasiya-
sint avvalcadon hazirlamaq lazim idi... Vo Mif do Basatin
gohromanligin1 bu hala uygun olaraq qabaqcadan hazirlayir.
Mif Topagézii avvalcadon bilorokdon tokgozlii yaradir™".

Beloaliklo, Topogéziin tok gozii vo ilimumiyyatlo, biitiin
varlig1 mifin mantiqino baglanmagla yena do biitiin hallarda
mifi ortaya qoyur. K.Abdullanin Topagoziin tok goziine mii-
nasibati miiallifin mansub oldugu tarixi stiur mantiqinin real-
ligin1 6ziinds oks etdirir. Basqa s6zla, bu, mifs tarixi (miiasir)
stiurdan baxis, yoni etik yanasmadir. Modoni fakturaya etik

20 Abdulla K. Mifdon Yaziya vo yaxud gizli Dodo Qorqud. Baki,
“Miitarcim”, 2009, s. 334
201 Abdulla K. Géstarilan asari, s. 337
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yanasma — ona sistem¢olii diskursdan baxisdir. Madoni faktu-
raya icoridon baxis emik yanasmadir. Basqa sozlo, Topagoz
mifina onu yaradan mifik stiurun 6z montiqi ils (emik) yanas-
ma Topogdziin tok goéziiniin mifik diinya modelindoki yerini
va funksiyasini agkarlamaga imkan verir.

Goriindiiyti kimi, Qazanin ajdahaya ¢evrilmis sol gozii ilo
Topogoziin gdzii monaca bir-birino barabardir. Vo bu mona
invarianti Topagdza qars1t vurusan Basatla namord tokgozlii
Qazana qars1 vurusan mord tokgézlii Qazani bir-birinin eyni-
gliclii (ekvivalent) isarasina ¢evirir. Basatla mord gozlii Qazan
eyni kosmik mona siitununda durduqlar1 kimi, Topago6zlo na-
mard gozlii Qazan (gjdaha) da eyni xaotik mana siitununda
dururlar. Bu, bizo Basat-Topag6z miinasibatlor modelino daha
bir yeni baxis bucagi vermis olur:

Mord tokgozlii Qazanla namord tokgozlii Qazan bir varlig-
da — Qazanin badanindos birlagirlar.

Bas Basatla Topagoz? Axi Qazanla Basata arasinda as-
karladiZimiz mona paralelizmi moantiqls bunlar1 da bir
“badonds” birlosdirmolidir?

Masals burasindadir ki, namard tokgoézlii Qazanla mord
tokgozlii Qazan eyni bir badoninin hissalori olaraq oks isarali
“okiz qardaslar” oldugu kimi, Basatla Topagdz ds eyni sokil-
do oks isarali “omdi qardaslar”, yoni siid okizloridir. Basat
Aruzun dogma oglu, Topagoz iso onun ogullugudur. Bu kon-
tekstdo, Basat va Topagoz iki ogul kimi metaforik olaraq Aru-
zun iki goziidiir. Belolikla, I¢ Oguz tirasinin bascist Qazanin
bir gozii mard, o biri gozii namord oldugu kimi, Aruzun da bir

gozii (Basat) — mard, o biri gizii (Topagiz) — namarddir’™.

292 Bu halda Basatin Topagdziin goziinii ¢ixartmast metaforik planda onun 6z
atast Aruzun sol goziinii kor etmosi anlamina golir. Bu harokot formulu da
Oguzun 6z atas1 Qara xanmn goziinil ¢ixartmasi invariantinin paradigmasidir.
Bax: Rzasoy S. “Dado Qorqud” eposu. II kitab. Dastanin Alp Aruz
variantinin ilk barpa tocriibasi. Baki: Elm vo tohsil, 2024, 304 s.
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Bu da 6z névbasinds tosdiq edir ki, epik-mifoloji planda “Ba-
sat-Topagdz” siijeti ilo “Qazan-ojdaha” siijeti bir-birinin sim-
metrik variantidir.

Bas bu varianthhiq Qalin Oguz kosmosu miqyasinda
hansi reallig: oks etdirir?

Olbatto — Oguz kosmosunun sakral Bozoq-Ucoq modelini.
Oguz kagan sag torafi — bozogqlara, sol torofi — ucoqlara ver-
misdir. Bu cohatdon, Basat sakral Oguz kagan anonoasino osa-
son sag torofi tomsil edon bozoglarin gohroman arxetipi, Qa-
zan is9 sol torafi tomsil edon ucoqlarin gohroman arxetipidir.
Hor iki arxetip vahid Oguz kagan arxetipinin invariantidir.
Qazamn “Kitabi-Dads Qorqud” eposunda oguzlar arasinda
bazi “solcu” davramislar: elo onun sol toroflo baghhig ilo
sartlonir. Sol tarafi (Ucoq qanadini) tomsil edon tayfalar za-
manla siyasi-horbi tstiinliik qazanaraq sag torafs (I¢ Oguza)
cevrilmislor. Bu cohatdon, Ucoq Bayindir va Ucoq Salur tay-
falariin hakim olduqlar1 dovriin siyasi ideologiyasini inikas
edon “Kitabi-Dado Qorqud” eposunda ucoqlu Salur Qazanin
“solgu” davraniglart onun solu tomsil edon ucoqlar1 sakral
Oguz torasi soviyyasinds “saglasdirmaq” cohdlori ilo baghdir
(Bu movzu bizi matlabdon ayirdigi iiciin elo buradaca dayani-
riq.).

Belaolikla, “Qazan-gjdaha” siijetinin matnalti planmi togkil
edon davranis formullarinin tomsil etdiyi mona xatlorinin ha-
mis1 “goz” semantemi ilo baghdir. Bu da 6z novbasinds yu-
xarida qoydugumuz sual tokrar aktuallasdirir:

Qazanin badanina qorxu soklinds daxil olmus 3jdaha
niy? onun basqa bir badan iizviina deyil, mahz (sol) gozii-
nd cevrilir?

Baxmayaraq ki, indi burada yazacagim fikro manim gonc
folklorstinas-psixoanalitik hamkarim (S.Q.) o gadar do “isti”
yanagmir, ancaq bununla barabor bildirmsliyom ki, dastan
moatnlorinds gz semantemi ilo bagli biitiin funksional formul-
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lar ifado kodlarindan (antropoloji, zooloji, xtonik...) asili ol-
mayaq, Gilinos-Ay miinasibatlor modelina do (epik-mifoloji
diinya modelinin astral tasvir koduna) baglanir. Yoni Basatin
Topagdziin goziini kor etmasindon tutmus Oguzun 6z atasi
Qara xan1 kor etmasing, yaxud Koroglunun “giinahinin” ucba-
tindan (Qosabulagin mociizali suyunu vaxtinda atasina catdir-
mamasina gora) atas1 Al kisinin goziiniin kor galmasia vo s.
godor biitiin “g6z ¢ixardib kor etmolor” Giinos-Ay mifino
osaslanir. Bu mifin universal sxemina gora:

~ 9jdaha soklinda tosovviir olunan Geco axsam diisonda
Giinasi udur;

~ Giinag 9jdahanin badoninds onun tok goziina ¢evrilir;

~ Giinasi udmus sjdaha Ayl geconin metaforasidir;

~ Sahars yaxi Dan ulduzunu tomsil edan gohroman galir,
9jdahanin goziinii ¢ixararaq Giinoasi azad edir;

~ Basqa varianti: Glinog Geco ilo vurusaraq sohara yaxin
onun goziindon yenidon dogulur (Ona goro “Giinas dogdu
(doguldu) deyirik™.

“Gozin kor edilmasi” ilo bagl biitiin siijetlor 6zlorinds bu
universal sxemi tocassiim etdirir. “Oguznama”nin uygur ver-
siyasinda Oguz kagan anasi Ay kaganin goziinden dogulur®®.
K.V.Naorimanoglu vo F.Ugurlu nasrindo Oguzun dogulmasi
bela tasvir olunur:

Kenos kiinlardon bir kiin Ay kagannun gozii yarib

bodadi, erkok ogul togurdr®®.

(Gtinlords bir giin Ay kaganin gozii parladi,
205

erkok ogul dogdu)~".

2% Bax.: Rzasoy S. Oguz kosmoqoniyasinda gézdon dogulma mifologemi //
“Ekologiya, Falsofs, Madaniyyat” magalslor macmuasi, 37-ci buraxilig. Baki,
“Elm va Tohsil Nogriyyati1”, 2004, s. 21-25

2% Oguznamoler. Isloyib ¢apa hazirlayanlar: K.V.Nerimanoglu vo F.Ugurlu.
Baki, “Baki Universiteti nogriyyati”, 1993, s. 10
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Dastanin F.Bayat nosrinda:

...kena kiinlardan bir kiin ay kagan nunq
g6zii yarib butad: erkek ogul togurdi...2%
(Yens giinlarin bir giinii Ay kaganin

g6zlori yarids, bir oglu oldu)*”’.

Goriindiiyti kimi, Oguz kagani anas1 Ay kagan diinyaya
gotirir. Burada todqiqatcilarin indiys gadar diggat vermadiklo-
ri orijinal dogulus mifologemi — “gdzdon dogulma” miisahido
olunur. Homin mifologemin indiys gqodar 6yranilmomasi mat-
ni orijinaldan torciimo edon miitoxassislori do dogulusu bildi-
ron s6ziin dilimizdaki ekvivalenti kimi forgli sézlordan istifa-
da etmaya sovq etmigdir. Bels ki, F.Bayatda Oguz kagan Ay
kaganin “goézlorinin yarimasi (aslinds, yarilmasi — S.R.)” ila,
K.V.Norimanoglugildo “gozlorinin parlamasi” ilo dogulur.
Hor iki halda Oguz Kaganin dogulmasi anas1 Ay kaganin goz-
lori ilo baghdir va o, Ay kaganin goziiniin yarilmasi, parcalan-
mast ilo dogulur. Ayin goziindon dogulan Oguz Giinasi sim-
vollasdirir.

“Gozdon dogulma” mifologemi geco ilo giindiiziin, Gii-
naslo Aym miibarizasini oks etdirir. Ay (kagan) geconin tok
goziidiir. Bu anlamda, geco tokgozliidiir. Yens do bu anlamda
geco tok gozii olan Topagodzdiir. Oguzun Ay kaganin goziin-
don dogulmas1 tokgdz//topagdz geconin goziiniin ¢ixarilmasi
demokdir. Bu, tosvir dili baximindan astral koddur. Astral
kodla bas veran harakot formulu digar kodlarda tokrarlanir.

“Kitabi-Dads Qorqud”da Basat Oguzu//Giinasi udmus To-
pogdziin goziinli ¢ixararaq Gilinas//G6z//Oguzu azad edir.

295 Yena do orada, s. 10

2% Bayat F. Oguz epik ononesi vo “Oguz kagan” dastani. Baki, “Sabah”,
1993, s. 110

27 Yens do orada, s. 124
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“Basatin Topogo6ziin goziinli ¢ixartmasi” formula 6ziinds {i¢
tasvir kodunu paralellasdirir:

Antropoloji kod: Basat Oguz insanlarini yemis Topagoziin
goziinii ¢ixardaraq, insanlari xilas edir;

Etnososial kod: Basat Oguz elini udmus Topagdziin gozii-
nii ¢ixararaq, Oguzu xilas edir;

Kosmoloji kod: Dan ulduzunu tomsil edon gohroman Gii-
nasi udaraq 6z goziina ¢evirmis Topagdziin gdziinii ¢ixararaq,
Giinosi azad edir.

Qeyd edak ki, oan godim diinya miflorinds Ay-Giinos, ge-
co-giindiiz, qaranlig-is1iq miinasibatlori daha ¢ox zooastroloji
kodla tosvir olunmusdur. V.V.Ivanov gostorir ki, astral miflo-
rin tipoloji baximdan erkan qrupunda ulduzlar va biirclor ¢cox
hallarda heyvan gorkominda tasovviir olunur. Belo miflords
tez-tez heyvanlarin ovundan boahs olunur. Evenklordo goy yu-
xar1 diinyanin tayqasidir. Orada hor axsam giinasi ogurlayib
mesonin qalinliglaria aparan kosmik sigim Xeqlun yasayr™”.
Basqa sozlo, Giinag ona gora batir ki, sigin har giin onu ogur-
layir. Bu anlamda, onun hor giin dogmasi da ogurlanmis Gii-
nosin azad edilmosi demokdir.

V.V.lvanov yazir ki, Giinos haqqinda miflordo (solyar
miflordo) “Giinos gozlo, gorma ilo slagelidir™”. Goziin Gii-
nasi simvollasdirmas: dastanlardaki ata-ogul qarsidurmalarin-
da da oziinii tosdiq edir. “Oguznams” dastaninin miisalman
variant va versiyalarinda Oguz 6z atas1 Qara xanin goziinii ¢i1-
xarir. Bu siijet formulu giindiizls geco, Giinaslo Ay arasindaki
miibarizoni oks etdirir. Bunu Oguz vo Qara xanin kosmoloji
kimliklari aydin sokilds tosdiq edir:

% Ppano B.B. Ouepk «Actpanbubie Mudsr”/ Mudsl Hapoaos Mupa. B 2-x
toMmax. Tom 1. Mocksa: CoBerckas sHIuKIoneaus, 1980, c. 116
% Msanos B.B. Ouepk «Comspueie Mudsr” / Mudsl HapoaoB mupa. B 2-x
ToMmax. Tom 2. Mocksa: CoBerckas sHnmkioneans, 1982, c. 461
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Oguz — gecani simvollagdiran Ay kaganin oglu kimi Gii-
nasi simvollasdirir;

Qara (xan) — adindan goriindiiyli kimi, qaranlhigi tomsil
edir.

Buradan aydin olur ki, Oguzla Qara xanin miibarizasi Gii-
naslt Ay, basqa sozlo, isiqla qaranligin miibarizosidir. Bu
miibarizo funksional doyorlor kontekstinds gorma ilo korlug
arasinda miibarizadir. Basat Topogoziin goziinii ¢ixarandan
sonra o, kor olur. Korlug bu monada Aysiz geconi, ziilmot ge-
coni simvollasdirir. Gecoa Giinasi udaraq onu 6ziiniin tok go-
ziing (Aya) ¢evirir. Bu zaman geco Ayin ziyasi ils isiglanir va
bununla geconin sad-firavan hayat1 baslanir. Daha sonra Gii-
nasin dogmasi ilo Geca kor olur: qat1 qaranliq gecs haqqinda
deyilon “kor ziilmot geca idi” ifadasi bununla baghdir.

§ 6.4. Tapagizlorin savasi: sag tapagioz Qazanin
sol tapagoz ajdahan oldiirmasi va éziiniin sol goziinii
tapagoz ajdahadan geri alaraq badanini yenidon
barpa etmasi formulu

Biitiin deyilonlor noticasinda asagidaki gonastlori sdyle-
mok miimkiindiir:

~ “Basat-Topoagtz” siijeti astral Giinos-Ay mifini inikas et-
diyi kimi, “Qazan-ojdaha” siijeti do astral kodla Giinaslo
Ay, giindiizlo geconin, isiqla garanligin miibarizosini sim-
vollasdirir.

~ 9jdahanin qorxu soklindo Qazanin badon kosmosuna
daxil olaraq onun sol géziino ¢evrilmasi astral kodla Giinasin
ojdaha torafindon udulmasi mifini tocossiim etdirir.

~ 9jdahanin qorxu soklindo Qazanin badon kosmosuna
daxil olaraq onun sol goziino ¢evrilmasi ilo Qazan ikili status
olda edir: mord tokg6zlii Qazan vo namoard tokgdézlii Qazan.
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~ Namord tokg6zlii Qazan Oguz kosmoloji terminlar siste-
minds Topogdz demakdir.

~ Mord tokgozlii Qazan 6ziinii onun sol goziino ¢evrilmis
9jdahadan xilas etmak {i¢iin sol goziinii ¢ixartmali//6ldiirmali-
dir. O, moatniistiindo bunu etmirss do, motnaltinda etmoyo
mohkumdur (yoni edir).

~ 9jdahanin qorxu soklindo Qazanin badon kosmosuna
daxil olaraq onun sol goziina ¢evrilmasi ilo Qazanin badon
kosmosunun iki hissoya ayrilmasi novbati dofs xanolma ini-
siasiya ritualindan kecon Qazanin badoninin aralig//liminal
marhalonin prosedurlarina uygun olaraq par¢alanmasi demak-
dir. Qazanin badon kosmosu liminal marhslods tamamilo da-
gidilmal1 vo kosmik sxemls yenidon qurulmalidir.

~ 9jdahanin qorxu soklindo Qazanin badon kosmosuna
daxil olaraq onun sol goziino ¢evrilmasi Qazanin ojdahaya
cevrilmasinin birinci morhalasidir. inisiasiya ritualmin sxemi-
no gora, Qazan ojdahaya tamamilo ¢evrilmoklo 6z ovvalki
varligindan mahrum olmali, sonra ojdahanmi 6ldiirarak, yeni-
don dogulmali, dirilmali, qurulmali, toskil olunmalidir. Bunun
liclin o, avvalca gjdahadan 6ziiniin sol goziinii geri almalidir
(haqqinda genis sakilda iralida bahs olunacaq).
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§ 7. Qazanin ajdahaya cevrilmasinin
ikinci marhoalasi: ajdaha torafindon udulmasi
vd basinin 9jdahaya cevrilmasi formulu

Moatnda gostarildiyi kimi, Qazan 6z sol goziinii ¢ixarmag-
dan vaz ke¢ib ojdaha ilo vurugsmaga baslayir:

“Sadaqmi 6gina tokdi, sokson oqi sadaqindan tiikoninco
ojdahaya buqun-buqun sisladi. ©jdahada dahi somiirmoak ho-
vur1 qalmadi, dah1 can hovurt qaldi. Qar polad sav qilicin ali-
nd aldi, siyra qilic sagirtdi 9jdahanun tistina. Yedi basi bir bu-
qundan qilicladi, yera saldi. ©jdahanun agusi yer ylizino tokii-
londs agusindan yer yiizino yanar-yanar odlar diisdi. Gazan
xoncarin sancdi, qilicin sancdi. 9jdahanin iistinds bagdas qur-
di. Lalo Qilbas eylo ki od1 gérdi, sandi, ajdaha Gazani utdu.
“Aq okmogin yediglim aqa, aqga!” deytiiboni siyra qilic ojdaha-
nun {istino yegin goldi. Galdiigindo neco gordi? ©jdahanun
yeddi basi qara yeriin iizorinda yatur gordi. Gazan 6zi ojdaha-
nun arxasinda bagdas qurmis gordi. Lalo dedi:

— Borokallah, agam Gazan! Orliigiine, yegliigiine tohsin!

Gazan dedi:

— Canum Lala! ©jdahant mon 6ldiirmadiim, soniin duru-
mun ilon hiimmotiin 6ldiirdi. Yeg ustalar gotiir, bu 9jdahanun
dorisin soygil”*'".

Dafalarla geyd olundugu kimi, epik-mifoloji siijet matniis-
tii vo motnalt1 planlara malikdir. Matniistii — gohromanin epik
davranis kodunu, motnalt1 — ritual-mifoloji davranis kodunu
tocasstim etdirir. Bu cohotdon, Qazan matniistiindo ajdahani
oldiirsa do, matnaltinda 6zii onun torafindon udulur. Matnalt1
motniistiiniin ke¢misi, tarixidir. Tarix iso 6z izlorini homiso
miasirlikdo isarslor soklindo saxlamaqda davam edir. Bu co-

21 Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”: oxunus vo sorhler // “Dado
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 57-58
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hatdon, Qazanin matnaltindaki “tarixi’nds ajdaha torsfindon
udulmasinin izlori 6ziinli matniistiinds inisiasiya ritualina xas
olan “biitiin tofarriiatlar1” ilo qorumusdur. Digqqat edok:

~ Basat Topogozii oxla kor edib 6ldiirdiiyii kimi, onun
“okizi” Qazan da ojdahaya sokson ox atir. 9jdaha giiciinil iti-
rir va Qazan qilincla onun yeddi basini kasir. Daha sonra ga-
riba bir harakat edir: basi kosilmis ojdahanin {istiino ¢ixib,
bardas quraraq sossizcasina oturur.

~ Qazani tapmayan Loalo Qilbas elo basa dustir ki, ojdaha
Qazan1 udub. Lakin Qazan1 sjdahanin iistiindo sossiz-somirsiz
oturan goriib sakitlogir va sevinir.

~ Sonra Lalo Qilbasla Qazanin arasinda ilk baxisdan diq-
gat calb etmayan bir dialog olur. Oslinds is9, siijetin matnal-
tindaki ritual-mifoloji semantikasi bu dialogda 6z oksini tap-
musdir.

Stijetiistiinds 9jdaha ilo vurusan gohroman Qazan siijetal-
tinda xanolma inisiasiya ritualindan ke¢on namizaddir. Xanol-
ma ritualinin sxemina gors, Qazan yenidon hakimiyyato qayi-
da bilmak {i¢iin ojdaham 6ldiiriib, onun giictinii aldo etmolidir.
Bu, Qazanin ritualin ikinci morhalasinds 6z badonindon tama-
milo ayrilib, ajdahaya ¢evrilmasini nazords tutur. ikinci mor-
holo aralig//liminal moarholadir. Burada namizad//neofit ikili
statusa malik olur. Bu, onun ham da bir varligdan qopub, iki
varliga ¢evrilmosi demokdir. Bu proses sjdahanin Qazanin bo-
donina qorxu soklinds daxil olub, onun sol goziinii namord
g0za ¢evirmasi ilo baslanir. Ritualin sxemina gora, proses axi-
ra qodar davam etmolidir, yoni Qazan bu va ya digor sokildo
tamamilo gjdahaya ¢evrilmali vo bununla da ojdahanin biitiin
giiclinii qazanmalidir. Bu cohatdan, istanilon epik siijetin mat-
niistli qatinda gariba, anlasilmaz, mantigsiz goriinon biitiin
davranig faktlarinin hamisi matnaltinin matniistiinds qorunub
qalmis izloridir. Yoni bu garibaliklorin vo mantigsizliklorin
mantiqi moatnalt1 ilo sortlonir (miisyyanlosir). Bu cohatdon,
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Qazanin ojdahanin yeddi basini bir qilincla vurub kosondon
sonra ¢ixib 9jdahanin badoninin iistiindo bardas qurub otur-
mas1 kimi gariba va anlasiimaz harakati, aslinds, Qazanin 9j-
dahaya ¢evrilmasinin ikinci marhalasidir: Qazan, aslinda, 9j-
dahanin basmi kasondon sonra ¢ixib kasilmis basin yerindo
oturur. Bu horakot Qazanin ojdahanin basina c¢evrilmosi de-
mokdir.

Bas bu c¢evrilma ritual sxemi baximindan necs bas ve-
rir?

Cavab: Ojdahanin Qazani udmasi ils. Bu baximdan, mat-
niistiind> Lals Qilbasin gjdahanin Qazani uddugunu giiman
edorok foryad etmoasi epizodu moatnaltinda Qazanin udulmasi
formuludur. ©jdaha Qazani uddugdan sonra Qazan onun basi-
na cevrilir. Burada bir-birinin metaforasi olan ti¢ ritual formu-
lu var:

~ Qazanin ojdahanin basini kasorak onu 6ldiirmasi soklin-
ds icra olunan ritual harakati:

Ritualdan kegon namizadin biitiin horakstlori ritual sim-
vollaridir.

~ 9jdahanin Qazani udaraq onu ojdahalasdirmasi:

Qazanin bardas quraraq sassiz oturus pozasi onun djdaha-
nin qarnindaki vaziyyatini (batn vaziyyatini) gostarir. Bu for-
mulun monas1 Qazanin ritualda 6z bodonindon mohrum edil-
ma prosesini simvollasdirir.

~ Qazanin badoninin (badon kosmosunun) bas hissasinin
ojdahalagmasi:

Qazanin gjdahaya cevrilmasi, aslinds, onun basindan bas-
lanir. ©vvalco basdaki sol goz sjdahaya cevrilir. Daha sonra
Qazanin 9jdahani basimi kasib, 6zii homin kosilmis basin ye-
rindo 9jdahanin badoninds oturmasi, ritual simvolikasi baxi-
mindan ajdahanin basini 6z basi ilo avaz etmasi demakdir.

Bu harakat ritual xronometriyasi baximindan Qazanim 9j-
dahaya ¢evrilmasinin ikinci marhalasini gostorir:
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~ Birinci morhalods Qazanin basinda sol gozii 9jdahaya
cevrilir;

~ Ikinci morhalods Qazanin basi sjdahaya gevrilir.

~ Bas ii¢iincii marhoalads na bas veracak?

Yaqin, aglimiza galir ki, tiglincii marhalods Qazanin bade-
ni ojdahaya cevrilmalidir. Bu, dogrudan da beladir. Siijetin
novbati hissasinds Qazanin badsninin ojdahaya ¢evrilmasinin
ritual formulu tosvir olunur. Lakin biz “li¢iincii morhaloya”
ke¢mozdon avval bu ikinci merhalonin miihiim (0zii do ¢ox
miihiim) bir magamini tohlil etmaliyik. Bu, Qazanla Lalo Qil-
bas arasindaki dialogdur. Homin dialoq Qazanin xanolma ri-
tualinin motnaltinda gizlonmis (implisit//gizli) detallarini, o
climlodon Qazanin xanolma ritualinda onunla barabor istirak
edan ritual torafdaginin (ritualin patronunun, ritual hamisinin)
kimliyini aydinlagdirmaga imkan veracayi kimi, bizo “Kitabi-
Dads Qorqud”da Qazanin agzindan deyilmis bir moaghur fra-
za//kolamin da monasina “bir daha” isiq salmaga imkan vero-
cokdir.

Diqqat edak. Qazanin ojdahani oldiirdiiyiinii goron Lalo
Qilbas bu hiinarino géro onu torifloyir. Lakin Qazan homin
hiinarin 6ziina yox, Lalo Qilbasa aid oldugunu soyloyir:

“Lala dedi:

— Borakallah, agam Gazan! Orliigiine, yegliigiine tohsin!

Gazan dedi:

— Canum Lala! 9jdahan1 mon 6ldiirmoadiim, soniin duru-
mun ilon hitmmeatiin 61diirdi*'".

Gortunduyt kimi, Qazan galobani onun yox, Lalo Qilbasin
qazandigmi soylayir. ilk baxisdan adama elo golir ki, Qazan
tovazokarliq edir. Lakin Qazanin 9jdaha ils 6liim-qalam c¢ar-
pismasinda Lals Qilbasin arxada gizlondiyini nazara aldigi-
mizda Qazanin he¢ do tovazokarliq etmadiyini goriiriik. Onun

! Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”..., s. 58
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0z sozlorindo ciddi oldugunu Lols Qilbasin ona etiraz etmo-
mosi do gostarir. Lalo Qilbas Qazanin sanki onun bu golabo-
nin qazanilmasinda asas rola malik olmasi hagqindaki movqe-
yini gabul edir.

Bos gorason, doyiisdo istirak etmoyon Lala Qilbas ojda-
hanin dldiiriilmasindas neca istirak etmisdir? Vo iimumiy-
yatla, istirak etmisdirmi?

Qazana goroa — bali: golobanin qazanilmasinda asas rol Qa-
zana yox, Qilbasa aiddir. Qazan yalniz ajdahani 6ldiirmak isi-
ni fiziki cohoatdon icra etmisdir.

Qazanin mdvqeyi bizi onun agzindan ¢ixan sozlors bir da-
ha nazar salmaga macbur edir: “Canum Lala! ©jdahan1 mon
oldiirmadiim, soniin durumun ilon hiimmaotiin 6ldiirdi”.

Bu sozlordon malum olur ki, Qilbas Lalo ojdahani tok 61-
diirmoayib, Lals Qilbas bu isi 6z “durumu” vo “hiimmati” ilo
birgo edib.

Ayd, bu “durum” va “hiimmat”, gérason, nadir, kimdir?

“Durum” — sdziin biitlin monasi ilo “vaziyyot”, “durus”,
“vizyon” demakdir.

“Hiimmoat” 1so — millat, xalq, ardicil, sohaba... demaokdir.

Masalo yens aydin olmur. Lals Qilbas bu doytiisds bir “du-
rus” niimayis etdirmayib: arxada gizlonib, ddylisiin naticasini
gozloyib. Hiimmat//timmats goldikds, doyiis meydani vo onun
otrafinda Qazandan, ojdahadan vo arxada gizlonmis Lalo Q1l-
basdan basqa heg bir “xalq”, “millot”, “sohaba” va s. olmayib.

Goriindiiyti kimi, matniistii biz oxucularla sanki miiomma,
tapmaca, gizlonpa¢ oyunu oynayir. Bu cohatdon, matniistii
tosvir bizi 6z oyunu ilo ¢asqinliga salir. Tabii ki, burada bir
“oyun” var. Vo bu oyun qatbaqat struktura malik siijetin me-
taforik cargolori ilo, basqga sozlo, matniistii ilo matnalti arasin-
da bas veran oyundur. 9gar biz bu oyunun movcudlugunu go-
bul etmayib, onun qaydalarini 6yronmasak, casbas galmaqda
davam edocoyik. Ciinki motniistiiniin altinda, s6ziin hoqiqi
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monasinda, “oyun” gizlonmisdir. Biz bu “oyunu” biitiin tadqi-
gat boyu “ritual” adlandirmisiq. Ritual isa elo s6ziin haqiqi
manasinda, oyundur. “Ritual”in srabcadon golon “morasim”
monasi bizim diisiincomizds birbasa “oyun” assosiasiyasi ya-
ratmir. Lakin 6z ana dilimizin kognitiv kodlari ils diisiinanda
manzara dayisir. “Oyunun” biitiin “oyunlar1” agkara ¢ixir.

Beloaliklo, Qazanin sdzlarinin manasini basa diismok ti¢lin
matnaltindaki ritual//oyun diinyasina bas vurmaliyiq.

Ancaq takcd ritual diinyasinami?

Olbatto — yox. Tok ritualla “bir is” gérmok miimkiin olma-
yacaq. Mif diinyasina da bas vurmaliylq. Axi tadqiqatcilara
gora, mifla ritual “skiz qardasdir”: birinin sirri o birinds gizle-
nib. Qazanin Lalo Qilbasa verdiyi cavabin “ritorikasina” diq-
gat etsak, mifla ritualin dogrudan da “skiz qardas1” oldugunu
tosdiq edorik.

Cavaba bir do diggot edok: “Canum Lols! ©jdahan1t mon
Oldiirmadiim, soniin durumun ilon hiimmsotiin 6ldiirdi”. Go6-
riindiiyti kimi, Qazan ajdahanin 6ldiirtilmasi “hiinarini” 6ziina
yox, basqasina aid edir.

Bu cavab bizim yadimiza Qazanin Boakil haqqinda de-
diyi “Yoq, at islomasa, ar dgiinmaz, hiinor atindir” ifadasi-
ni salmirm?

Olbotto — salir. Qazan Lolo Qilbasa verdiyi cavabi halo
“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin “boyiitk qardasi”
“Kitabi-Dado Qorqud”da da bir dofs saslondirib. Epik durumu
yada salaq. Eposun IX boyunda deyilir ki, Oguz baylsrindon
olan Bokil ov zamani basqa baylardan forqli olaraq, at1 ilo ovu
qovar, yay1 elo atardi ki, ovun bogazina kecordi. Bir giin Bo-
kil yens bu hiinari tokrarlayarkon Qazanla baylor arasinda be-
la bir dialoq olur:

“Qazan bag aydir:

— Bu hiinar atinmidir, arinmidir?

— Xanim, arindir, — dedilar.
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Xan aydir:

—Yoq, at islomasa, or 6glinmoz. Hiinar atindir, — dedi™'?,

Biz bu kitabin ikinci foslindo bu dialoga artiq toxunmu-
suq. Onda dedik ki, Qazanin s6zlori matniistiinds paxilliq, Bo-
kili asagilamaq kimi soslonir. Vo Bakil dogrudan da, bu s6z-
lordon inciyir. Lakin gostordik ki, Qazanin hiinari igido yox,
ata aid etmosinin mif diinyasi ilo sortlonon osaslari var. Igidin
at1 onun goydon yera enmis hamisidir. Mociizoli glico malik
at igido hamilik etmasa, 0, he¢ nays gadir olmaz.

Gortindiiyti kimi, Qazanin Bakilin hiinarinin onun 6ziino
yox, atina aid etmasinin mifik osaslar1 var. Indi do o, 6z hiine-
rini 6ziino yox, Lalo Qilbasa aid edir. Eyni situasiya tokrarla-
nir. Gorasan, bu tokrarlanma fakti fransiz strukturalisti K.Le-
vi-Strossun garsisina ¢ixsa idi, o no deyordi? Bizco, moshur
fikrini bir daha tokrarlayardi: “Eyni ardicilligim mifds vo
timumiyyatlo, sifahi adobiyyatda ikilogmasi, ticlosmasi vo ya
dordlosmasi ilo rastlasilmasi ¢ox vaxt sual dogurur... Tokrar-
lanma xiisusi funksiya dasiyir vo mohz mifin strukturunu as-
karlayir?".

Beloaliklo, Qazanin “hiinar” haqqindaki fikrinin “Dads
Qorqud” eposunun miixtalif slyazmalarinda tokrarlanmasi mi-
fin strukturunu ortaya qoyur. Bu cohatdon, biz do Qazanin Lo-
la Qilbasa verdiyi cavabin monasini matnaltinin miflor vo ri-
tuallar diinyasinda axtarmaliyiq.

Qazan Lalo Qilbasa deyir ki, “©Ojdahani... saniin durumun
ilon hiimmotiin 61diirdi”.

Gorak, Lalo Qilbasin “durumu” vo “hiimmati” miflor vo
rituallar miistavisindo na demokdir. Bunun ii¢iin Qazanla 9j-
dahanin doytisiinda Lalo Qilbasin hansi bir “durum” niimayis

212 Kitabi-Dads Qorqud / Miiqoddima, tertib vo transkripsiya F.Zeynalov vo
S.Olizadoanindir. Baki, “Yazi¢1”, 1988, s. 104-105

1 Jleen-Ctpoce K. CrpykrypHas amtpomomorus. Mocksa: “I'nas. Pe.
Bocrt. JIut.”, 1985, ¢c. 206
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etdirdiyini yada salaq. O, doyiisdon gabaq sjdahadan qorxub
onunla vurugsmaqdan vaz ke¢mok istoyon Qazani torif edorok,
doyliso ruhlandirmisdi. Biz do 6z névboamizdo askarlamisdiq
ki, Lalo Qilbasin matniistiindos Qazani toriflomasi, onu doyiiso
ruhlandirmasi, matnaltinda onun Qazanla totem hamilori ara-
sinda alaqo yaratmaq iictin kecgirdiyi saman ritualidir. Demak,
Qazan “Lalo Qilbasin durumu” dedikds homin transmediativ
rituali nazards tutur.

Bas “hiimmat” na demoakdir?

Yada salaq ki, Lalo Qilbas homin ritualda Qazanla onun
totem “koklori”//hamilari arasinda alaqo yaratdigdan sonra to-
tem hamilor Qazana komok edarak, onun gjdaha torsfindon
udulmasina imkan vermadilor. Demaok, Qazan “Lalo Qilbasin
hiimmati” dedikda onun ritual vasitasilo komoys cagirdigi to-
tem hamilari nozords tutur.

Beloliklo, motnaltina goérs, Lalo Qilbasin “durumu”- ritual
vahidi, “hiimmoati” — mifik hamilor monasindadir. Qazan buna
gora do, Bokil masalasinds oldugu kimi, indi do 6z fikrinin
istiindo qalir ki, bir igids onun totem “koklori”, “atalar1” ha-
milik etmasa, 0, heg bir hiinar gostors bilmaz.

Biitiin bunlar eyni zamanda Lalo Qilbasin maotniistiinds
Qazana bir lslo kimi “sadaqatlilik”don basqa he¢ na ilo izah
oluna bilmayaon passiv kdmoyinin matnaltinda ¢ox vacib bir
funksiya oldugunu ortaya qoyur. Malum olur ki, Lalo Qilbas
Qazanin xanolma ritualinda onunla baraber istirak edon ritual
torofdasi, ritual patronu, ritual hamisidir.

Bas niya Dadas Qorqud yox, Lals Qilbas?

Ax1 Oguz elindd biitiin rituallarin patronu Dads Qor-
quddur?

Niya bu ritualda Qazana Dads Qorqud yox, Lals Qil-
bas patronluq edir?

Bolka, bunun ayri sobablari var?
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Olbatto — ayr1 vo hom do Qalin Oguz kosmosunun total
struktur sistemi ilo miioyyanlogon, sortlonan ¢ox ciddi sobab-
lori var.

Amma oaziz folklorsiinas hamkarlarim, bu sabablari indi
burada arasdirmayacagiq. Cilinki bu saboblorin aydinlasdiril-
mas1 qorqudsiinasligin yeni bir sohifasini baslamaq demokdir.
Bu da eyni zamanda yeni bir monoqrafiya vo yeni bir istiga-
mot demokdir*'*. Kimin kénlii istese, o sohifani vo monoqrafi-
yani baslaya bilor.

214 Bax: Rzasoy S. “Dado Qorqud” eposu. II kitab. Dastamin Alp Aruz
variantinin ilk borpa tocriibasi. Baki: Elm vo tohsil, 2024, 304 s.
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§ 8. Qazanin ajdahaya cevrilmasinin
iiciincii marhalasi: badaninin sjdahaya ¢evrilmasi

Motndo deyilir ki, Qazan gjdahanmi 6ldiirondon sonra Lals
Qilbasa omr edir ki, yaxsi ustalar ¢agirsin ki, onlar gjdahanin
dorisini soysunlar. Qazan ustalara sjdahanin dorisindon 6zl
tictin asagidaki osyalar1 diizoltdirir:

~ 9jdaha darisindon 6ziine “don” (paltar) tikdirir;

~ 9jdaha doarisindon 6z yay1 tigiin “kurban” (yay qabi) tik-
dirir;

~ Ojdaha darisindon oxlar1 {i¢iin “sadaq” (ox qabi) tikdirir;

~ 9jdaha darisindon 6z qilinct {igiin “qmn” (qilinc qabr) tik-
dirir;

~ 9jdaha dorisindon 6z sespari (altt ganadli domir toppu-
zu) ligiin gab tikdirir;

~ 9jdaha darisindon 6z Qonur atinin ysharino ortiik tikdi-
rir;

~ 9jdaha darisindon 6z saybani (kolgalik, iri ¢atir, ¢adir)
ticlin yeni yelkonlor, yoni pardalor tikdirdi;

~ 9jdahanin yeddi basinin darisini soydurub yeddisini da
0z basina geydi: “Yeddi basini bir tosarriif ilon soyubani yeg
bas1 iistine Gazan geydi™*"’.

Belolikls, Qazan 6z badon kosmosuna, yani onun mard
igid obrazina aid no varsa — hamisia ojdahanin dorisindon
maska tikdirir. Sonra biitiin bu maskalar1 geyarok, Bayindir
xanin yollanir: “Atiylan, donuylan ajdshanun donina giriiboni
padsah Bayindir1 gozladi, yola diisdi”*'°.

Motnin bu hissasinda biz bir-biri ilo bagl iki funksional
harakot formulunu goriiriik:

1 Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabr”: oxunus vo sorhler // “Dado
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 58
1% Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”..., s. 58
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1. Qazanin oldiirdiiyli 9jdahanin dorisindon maskalar ha-
zirlatdirmasi:

Maska biitlin hallarda ritual geyimidir. Demak, Qazan 9j-
daha maskalarindan istifads olundugu hansisa ritual icra et-
maya hazirlasir.

2. Qazanin ojdaha maskalarmi basdan-ayagadok geyino-
rok, 0ziinl ajdaha cildina salmasi:

Qazanin ojdaha maskalarini geyinmasi onun 6ziinii libas-
doyisma//cilddayisma yolu ilo 9jdahaya ¢evirmasi demokdir.
Demok, Qazan ajdahaya ¢evrilma ritualini icra edir. Matndo
onun 9jdahanin “yeddi bagimin” darisini, yoni maskasini 6zii-
niin “yeg” basina (bir dona olan basina) geymaosi x{isusi vur-
gulanir: “Yeddi bagin bir tasarriif ilon soyubani yeg bas iisti-
no Gazan geydi”?". Biitiin bu herokotlorin hamisi birlikda
“Qazanmn yeddi basl ajdahaya ¢evrilma” rituahdir.

Qazan daha sonra gjdaha cildinds Oguz elina qayidir. Am-
ma bu qayidis real “gayidis”, real “geri doniis” deyildir. Bu
qayidis tokca qalib bir gahromanin gayidist yox, hom do yeddi
bash ajdahanin Oguz elino hiicumudur. Belaliklo, Qazanin
maskalanaraq 6z padsahiin yanina yola diismasi maskaalti
vo maskaiistii olmaqla iki ritual harakatini nazards tutur:

~ Maskaalt: qayidis qalib galmis gahromanin 6z evina//eli-
na qayidisidir;

~ Maskaiistii qayidis sjdahaya g¢evrilmis Qazanin Oguz
elina hiicumudur.

Hor iki harokat istisnasiz olaraq ritual formuludur. Baxma-
yaraq ki, maskalanmis Qazan evins gayidir, ancaq bu qayidis
adi bir doniis deyildir. Bu — ritual gayidisi, ritual doniistdiir.
Qalib Qazanin 6z evins tizarinds galaba ¢aldig1 diismaninin
cildina diisorak qayitmasi ritualdir. Demok, ajdaha iizarinda
qalaba calmis Qazanmn ajdaha cildina girib Oguz elina qayit-

" Hactyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi1”..., s. 58
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masi onun 6z qalabasini istadiyi sokilds geyd etmak arzusunun
ifadssi yox, macburi ritual davranisidir.

V.Terner yazir: “Ritual — jestlori, sozlori, obyektlori shato
edon harakatlorin stereotipik ardicilligidir; xiisusi olaraq ha-
zirlanmis yerds icra olunur va icragilarin maraq vo magsadlo-
rind uygun olaraq fovgaltobii qiivva vo varliglara tosir etmok
tigtin toyin olunur*'®,

Bu fikirdon aydin olur ki, Qazanin “jestlori, sozlori, ob-
yektlori ohato edon horakatlorin stereotipik ardicilligindan”
ibarat olan bu rituali kegirmokds marag: va magsadi var.

Basqa bir ritualistin fikirlorino nozor salag. V.N.Toporov
yazir ki, “ritual — yaradilisin obrazidir®". Demok, Qazanin
bu rituali icra etmokds maraq vo maqsadi hansisa “yaradilis”
aktini icra etmokdir.

Qazan, gorasan, 9jdahaya cevrilms rituah ils nayi ya-
ratmagq istoyir?

V.N.Toporov daha sonra yazir ki, “varligin yaradilis1 ak-
tinda bas veranlar ritualda tacosstim edils bilar va edilmoalidir.
Ritual kosmoloji varligin diaxron va sinxron aspektlorini
0ziinds qapalilasdirir; yaradilis aktinin strukturu vo onun his-
salarinin (diiziim —S.Rzasoy) ardicilligim1 yada salir vo bunun-
la insanin “ilkin baslangicda” yaradilmis kosmoloji universu-
ma daxil edilmasini tosbit edir. Yaradilis aktinin ritualdaki bu
tocosstimii (nagillardaki tokrarlara uygun olaraq) varligin 6z
strukturunu aktuallagdirir, biitovliikkde onun (varligin —S.Rza-
soy) 0zlina vo ayri-ayr1 hissolorine geyri-adi dorocods nozora
carpan simvoliklik (romzilik — S.Rzasoy) va semiotiklik (isa-

218 Tepuep B.. Cumson u putyan (c6. Tpynos). Mocksa, «Hayka», 1983, c.
32

% Tonopos B.H. O putyane. Beesenne B npo6ieMaTnky / Apxaudeckuii
puryan B (OIBKIOPHBEIX W paHHETUTEPAaTypHBIX NaMsTHUKaX (cO. cT.).
Mockgsa, «Hayka», 1988, c. 16
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rovilik — S.Rzasoy) verarak, kollektivin tohliikasizliyinin va
¢icoklonmasinin tominatgist kimi ¢ixis edir™**°.

Qazanin ritual horokatini V.N.Toporovun fikri asasinda
modellosdirak:

~ Qazanin icra etdiyi ritualda Oguz varliginin ilkin yaradi-
lis1 aktinda bas veranlor tocassiim etdirilir. Oguz kosmogqoni-
yasinda “ilkin yaradilis” presedenti ilk ocdad Oguz kagana
aiddir. Demoak, Qazanin icra etdiyi bu ritual aktinda Oguz ka-
ganla bagli yaradilis akt1 “teatrallagdirilir”.

~ Qazan bu ritual vasitasils “ilkin baslangicda” yaradilmis
kosmoloji universuma daxil edilir. Yoni Qazanin icra etdiyi
ritual onun yenidon Oguz kosmosuna daxil edilmasini tomin
edir. Bu cohatdon, onun ojdahaya c¢evrilmosi, ojdaha kimi
Oguz elino hiicumu, sslinds, yenidon qayidisina, yenidon do-
gulusuna xidmaot edir.

~ Qazanin “ilkin yaradilisda” bas veranlori ritualda tokrar-
lamas1 onun “varligmin strukturunu aktuallasdirir”, yoni Qa-
zanin Oguz kaganla bagl sakral harokost presedentini tokrarla-
maqda maqsadi he¢ do padsah Bayindir xana vo Oguz baylo-
rino maraqli tamasa gostorib, onlar1 oylondirmoak yox, 6z var-
ligin1 Oguz kagan modeli asasinda yenidan tasdiq edo bilmak-
dir.

Biitiin bunlar gostorir ki, Qazanin gjdahaya cevrilmasi
onun bir gohroman, bir bay va an asasi, bir xan kimi yenidon
tosdiq olunmasi baximindan son doraco zoruri aktdir. Vo bu
akt ritual soklinds icra olunur.

Qazanin 6zii, at1, silahlar1 ilo birlikde sjdaha darisine gir-
dikdon sonra Bayindir xanin yanina yola diismasi libasdoyis-
mo aktinin {imumi ritualin yalniz bir marhalasi oldugunu gos-
torir. Yani ritual davam edir. Onun Bayindir xanin yanina qa-

22 Toporov V.N. Géstarilon asari, s. 16
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yitmas1 biza bir-biri ilo baglt iki ritual harokatini qabacadan
milayyanlasdirmays imkan verir:

~ Qazanin Bayindir xanin yanina qayitmasi ritualin pad-
sah Bayindir xan vo Oguz baylari ilo birlikdo davam etdirilo-
cayini gostarir. Basqa s6zls, basda Bayindir xan olmaqgla bii-
tiin Oguz bayloari ritualin istirak¢isina ¢evrilacoklar.

~ Qazanin Bayindir xanin yanina qayidisinin maskaalti vo
maskaiistii planlarinin oldugunu nazars alsaq, bu qayidis hom
do ojdahaya cevrilmis Qazanin Oguz elino ritual hiicumudur.
Bu, o demakdir ki, maskaaltindaki moard Qazan 6z evina//eli-
no, avvalki xan statusuna gayitmaq istoyirso, maskaiistiindoki
Qazan Oguz elins diismon kimi hiicum edir.

Belalikls, bizim qarsimiza yens dos iki Qazan ¢ixir:

~ Maskaaltinda gizladilmis, sjdahanin darisinin i¢inda,
basqa s0zlo, ojdahanin qarninda udulmus, asir olmus Qazan.
Bu — mord sag gozlii Qazandir;

~ Maskaiistiinds biitiin badoni ilo ajdahaya ¢evrilmis na-
mard tok gozlii Qazan.

Iki Qazan — iki magsad demakdir:

~ Maskaiistiindoki namoard tok gozlii Qazan (ojdahalasmis
Qazan) Oguz elino hiiciim etmak istayir;

~ Maskaaltindaki mard tok gozlii Qazan 6z ojdahalasmis
badanindon qurtulub, xilas olmagq istayir.

Kosmogqonik rituallarin universal sxemina goro, bu qurtul-
ma//xilas olma iki ritual iisulu ilo bas vera bilor:

~ 9jdahanin badonindon yenidon dogulma;

~ ©jdahanin oldiirtilmasi ilo sjdahanin badonindon xilas
olma.

Yenidon dogulma “boylama” rituahdir.

9jdahanin badonindon onun &ldiiriilmasi yolu ils xilas ol-
ma 1s9 basqa bir gohromanin sjdahan1 6ldiirmasini talob edir.
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Belolikls, ritualin davamini bizo gabagcadan molum olan
ritual sxemlari asasinda belo modellosdirmak (prognozlasdir-
magq) olar:

~ Ya Oguz elina hiicum etmis 9jdaha o6ldiiriilocok vo Qa-
zan onun garnindan xilas edilocok;

~ Ya da boylama rituali icra edilmoklo Qazan ojdahanin
badonindon doguzdurulacaq.

~ Ya da ki manaca bir-birina barabar olan, bir-birinin me-
taforik ekvivalenti (eynigiiclii isarasi olan) olan bu iki harokat
formulunun ikisi da icra olunacagq.

Hor iki harokat formulunun standart icra iisulu var:

a) Bir tisulun ritual sxemina gors, Oguz baylari gjdahani
istadiklari sakildo 6ldiirs bilmazlor. Bir Oguz gahromani gjda-
haya ¢evrilmis Qazam (9jdaha Qazani) ajdahalar: oldiirmayin
standart tisulu ilo oldiiriib, asil Qazani xilas edocok vo Qazan
yenidon xan olacagq.

b) O biri tisulun ritual sxemina gora:

~ Dada Qorqud galmali;

~ Qazanin 9jdahadan doguzdurulmasi rituali olan boy boy-
lamalr;

~ Qazan1 “boylayandan — doguzdurandan” sonra bu hadi-
soni sozla soylamali,

~ Sonra bu soyu oguznama saklinds diiziib-qosmali;

~ Sonra “Bu Oguznams Qazanin olsun” deyarok, onu Qa-
zana aid oguznamo kimi 12-lik (24-lik) Oguz boy sistemina
daxil etmoali;

~ Vo an sonda Qazan haqqindaki oguznamoni alp ozanla-
rin “alni agiq comard aranlor maclisinds sdylomalorini” onla-
ra tapsiraraq, rituali gapamalidir.

Ey monim “Qazanin yeddi bash sjdahami 6ldiirmasi”
siijet-ohvalatim “Kitabi-Dado Qorqud”un 13-cii boyu he-
sab edon hamkarlarim!
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Ogor bu hekaystin sonunda Dado Qorqud Qazan kimi
mashur bir gohromanin, Oguz elinin xaninin gjdaha ilo vurus-
masini:

~ esidib galso;

~ boy boylasa;

~ soy soylasa;

~ sonra bu soyu “oguznama” kimi Qazanin adina baglasa;

~ daha sonra hamin oguznamoni Qazana aid dastan kimi
maclislords ifa etmoayi alp ozanlara tapsirsa, — o halda biz ha-
miliqla “Qazanin yeddi bash sjdahan1 6ldiirmasi” oguzna-
masini boy hesab edacoyik.

Yox, agar bu bas vermass, o halda bu hekayastin hansi jan-
ra aid oldugunu miisyyanlosdirmaliyik.

Qeyd edak ki, hals “Qazan-9jdaha” hekayatinin sonlanma-
sma qoadar ritual formullar1 soklinds icra olunacaq ¢oxlu hadi-
solor var. Odur ki, indidon bu suallar barssinda diistinmayo
doyor:

~ Ritualda Oguz elinin iizarind hiicum etmis sjdaham
hansi gohraman 6ldiirmslidir? Daha daqiq desak, bu rolu
icra etmoak salahiyyati kimo aiddir? Ciinki Qazan Oguz
elinin xamidir. Onu adi gohraman xilas eds bilmoz?

~ Ritual sxemina gora, Qazan paralel olaraq oldiiriil-
miis 9jdahanin badonindon boylama rituah ilo doguzdur-
malidr. 9gar bu marasimi Dads Qorqud galib icra etmass,
onda bas kim edocakdir? Ciinki bu ritual hokmon icra
olunmal,, Qazan yenidon dogulmal va 6z hakimiyyatind
qayitmahdir.
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§ 9. Qazanin sjdaham 6ldiirmasinin vo ona
cevrilmasinin yoxlanilmasi va tasdiq edilmasi:
etnokosmik identifikasiya rituah

Motnin sonraki hissalorina digqgoat edok:

~ Qazan Baymdir xanin yanina golib ¢atmamisdan avval
onun 9jdahaya ¢evrilmasi xabari galib ¢atir.

~ Adamlar bu xabaora inanirlar ki, sjdahaya ¢evrilmis Qa-
zan galib onlarin hamisini udacaq (yeyacok).

~ Qorara golirlor ki, bir topaya ¢ixib, Qazani ox yagisina
tutub oldiirstinlor.

~ Lakin Bayindir xan bu qorara qarsi ¢ixir: “Maonim vaki-
liim Gazan or igiddiir, yeg igiddiir. Balko, ajdahaya rast goldi
ola, 6ldiirdi ola, ojdahanun donina girdi ola. gor Gazan sjda-
ha olubdur, no qévm tanur, no qardas tanur*'.

Bayindir xanin sozlorindon malum olur ki, Qazan ajdaha-
ya iki sokilda ¢evrila biloar:

a) Yalan¢i ¢evrilma: ajdaham 6ldiiriib, onun dorisini geya
bilor. Bu, ritual ¢evrilms oldugu {i¢iin Qazan tohliiksli deyil-
dir.

b) Hagqiqi ¢evrilma: ogor Qazan haqiqoton ojdahaya cevri-
libsa, bu halda o, artiq 6z qovmiino yad olan tohliikali diis-
mondir.

Hom Bayindirin bu s6zlari, hom dos insanlarin Qazanin 9j-
dahaya ¢evrilmo xobarino dorhal inanmalar: Oguz elinds in-
sanin haqigaton do gjdahaya cevrilmasi haqqinda inancin ol-
dugunu gostarir.

~ Qazanin qardasi oglu Qara Budaq Qazanin ojdahaya
cevrilib-cevrilmamasini yoxlamagq ti¢iin Bayindir xandan ica-
73 istayir: “Qara Budag dedi: — Padsahum, mana riisxat vergi-

! Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”: oxunus va sorhler // “Dado
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 58
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lon, gedim Gazanun qarsisina. ©gar sjdaha olubdur, ol moni
utsun!”**

~ Qara Budaq omisinin gabagina gedib, onunla dialoq edir
va homin dialoq vasitasilo Qazanin dogrudan da sjdahani 61-
diirmasi tasdiq olunur:

“Qara Budag at oynatdi, Gazanun qarsisina getdi. Sas ye-
tor yerds durdi, sadaqundan suhar qapdi:

— Omi, soni 9jdaha old1 derlor. ©gar ojdor olmayubsan,
manim ilon giimiir-gtimiir danig! — dedi.

— Danismasan, suhar oqun peykaniylan §ldiiriirom, Gazan,
soni.

Qara polad qilicun yalmaniylan dograram, Gazan, soni.

Ogor 9jdaha 6ldiiriibson, gazavatun miibarok!

Avundan bir silalga®*® mana vergil!

Gazan atdan diisdi, qilicin Qara Budagin belino bagladi.
Qara Budag qilicina pohlavan anda oldi”***,

Gortindiiyti kimi, Qazanin qardasi oglu Qara Budaq 6z
omisinin gabagina gedib, onun ajdaha olub-olmadigini, as/in-
da isa, 9jdahani 6ldiiriib-6ldiirmadiyini yoxlayir. Bu, bir imta-
handir. ©jdaha ilo doyiisdon gayitmis Qazan iki seyi siibut et-
molidir:

a) ©jdahani oldiirditylind;

b) ©jdaha yox, 9jdaha cildina girmis Qazan oldugunu.

Yoni bu imtahan Qazanin yalandan, yoxsa dogrudan sjda-
ha oldugunu {izo ¢ixarmalhidir. ©gor Qazanin atinin iistiindoki
ojdaha cildli varliq dogrudan da ojdahadirsa, bu, o demokdir
ki, Qazan hoqigoton ojdahaya ¢evrilib. Bu halda oguzlar onu
bir diigmon kimi garsilayib, onunla vurusacaqlar. Yox, Qaza-

22 Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”..., s. 58

3 «Qilalga” sozii “sirga”, yoni oto aid bir tike monasinda Simali
Azarbaycanin conub bolgalorinds indi do aktiv sokilds islonmokdadir.

> Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”: oxunus v sorhler // “Dado
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 58

215



Seyfaddin Rzasoy

nin atinin tstiindoki ojdaha cildli varliq sjdaha maskasini gey-
mis (basqa sozlo, “yalan¢i ajdaha’ ritual konseptini tacassiim
etdiran) haqiqi Qazandirsa, bu halda o, hagigoaton Qazan oldu-
gunu siibut edib, Oguz elina qayida bilocokdir.

Belolikls, gjdaha cildins girmis Qazan 6ziinii qardasi oglu
Qara Budaga tamitmalidir. Qazanin 6z kimliyini tanitmasi
identifikasiya ritualidir. Oguzlarin bu moshur identifikasiya
rituall, yani identifikativ slamatlor asasinda tanitma va tanin-
ma ritualina “Kitabi-Dada Qorqud”da ¢ox rast galinir. Bu ri-
tual, bir qayda olaraq, kosmosla xaosun sarhadinds icra olu-
nur. Oguzlar xaos diinyasindan qayidanlarin kosmoloji kimli-
yini onlarin soxsi identifikativ alamatlori asasinda yoxlayan-
dan sonra homin soxslori Oguz elino buraxirlar. Yoni xaosdan
Oguz elina galon soxs Oguzdan oldugunu, Oguz milli kimliyi-
nin dasiyicist oldugunu hokmon siibut etmolidir. Biz bu bars-
do basqa todqigatlarimizda genis sokilde bohs etmisik™*. Bu-
rada qisaca sakilds qeyd edirik ki, “identifikasiya” — eynilos-
dirmo asasinda aparilan taninma aktidir. Xaosa gedon qgohra-
man oradan qayidarkon 6z kimliyini tosdigqlomalidir. Bu, xaos
va kosmos diinyalarindaki varhiglar arasinda statusal forglorlo
baghdir. Kosmos — dirilor, xaos oliilor diinyasidir. Xaosa ad-
layan gshroman ritual mexanizmi vasitasi ila diri statusundan
Olu statusuna kecir. Lakin onun 8limii miivaqqgoati dliimdiir.
0, xaosdan qayidarkon 6z kosmik kimliyini tasdiq etmali, di-
rilor diinyasina monsub oldugunu siibut etmolidir. Bu, identi-
fikasiya prosedurudur’*.

2 Bax.: Rzasoy S. Azorbaycan dastanlarinda etnokosmik identifikasiya:
arxetip, formul, ritual, struktur // “Dado Qorqud” jur., Ne 4, 2014, s. 22-30;
Rzasoy S. Azasrbaycan dastanlarinda saman-gqshroman arxetipi. Baki, “Elm va
tohsil”, 2015, 436 s.

26 Rzasoy S. Azerbaycan dastanlarmda saman-qohroman arxetipi. Bak1, “Elm
vo tohsil”, 2015, s. 85
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Burada diqgati calb edon magam Qazandan 6z hoaqiqi kim-
liyini siibut etmak {i¢iin talab olunan identifikativ siibutlardir.
Qara Budaq ondan iki siibut istoyir:

a) Ogor Qazanin atinin {istiindaki 9jdaha cildinds olan var-
liq 9jdaha yox, haqigaton Qazandirsa, onda o, Qara Budaqla
insan kimi danigsmalidir;

b) Ogor Qazan haqigaton gjdahani 6ldiiriibse, bu halda 9j-
dahanin otindon bir tiko (“silalga”//sirga) Qara Budaga ver-
molidir.

Qazan 6z hoqiqi kimliyini stibut edib, atdan diisiir. Sonra
gjdahanm oldiirdiiyti qilincim1 qardast oglunun belino baglayir
va bununla qardasi ogluna “qilicina pahlivan”, yani “qilinch
pahlovan” statusunu verir.

Burada biz dorhal dayanmali vo diggotimizi bu epizoda
tokrar yonoaltmoaliyik. Cilinki matn Qazanla Qara Budagin bir-
likds icra etdiyi bu ritualin toforriiatlarini cox xasisliklo tasvir
etmisdir. Bu tosvirlor, demak olar ki, yox doracasindadir. Am-
ma orada ritual baximindan c¢oxlu harokot formullar1 icra
olunmusdur. Onlar1 barpa etmak lazimdir. Diqqgat edok:

~ Qazan identifikasiya ritualinin Qara Budaq torafindon
saslandirilon har iki talabini yerin yetirir:

a) O, insan kimi danisib, haqiqi 9jdaha yox, yalang1 gjdaha
oldugunu, sjdaha dorsinin i¢orisindo gizlonmis (asir diismiis!)
haqiqi Qazan oldugunu siibut edir.

b) Qazan oldiirdiiyii 9jdahanin otindon Qara Budaga verib,
9jdahani oldiirdiiytinii stibut edir.

Sual meydana ¢ixir:

Bu ot tikasi Qara Budagin noayind lazimdir? Magar o,
indiys qador sjdaha ati gormiisdii ki, Qazanin ona verdiyi
3t sirgasinin 9jdahanin ati olub-olmadigini yoxlaya bilsin?

Yox, Qara Budagin Qazandan istodiyi ot parcasi matniis-
tiindo yoxlama moagsadi iladir. Ax1 dedik ki, epik motnlo islo-
yan tadqiqatgi, xiisusilo rekonstruktor islodiyi moatnin qatbaqat
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struktura malik oldugunu bir an da olsun unutmamalidir. Bu
cohatdon, epik motnin har bir par¢asinin matniistii vo matnalti
planlar1 var. Matniistiindon gordiiyiimiiz kimi, Qara Budaq 9j-
dahanin stindan bir sir§an1 ona gora talab edir ki, Qazanin 9j-
dahani 6ldiiriib-61diirmadiyini dyrona bilsin. Amma Qara Bu-
dagim motniistiindoki bu tolabi ¢ox montigsiz goriiniir. Ciinki
ojdahanin dorisino biiriinmiis Qazan dil agib danisan kimi
onun hom haqiqi Qazan oldugu, hom do ajdahami 6ldiirdiiyti
dorhal siibut olunur. Ciinki Qazan sjdahani 6ldiirmess idi,
onun darisina biiriina bilmazdi. Demok, Qara Budaq ojdaha-
nin otindon bir pargani basqa mogsadls istoyir. Matniistiindo
1S9 onun bu basqa magsadinin heg bir izaht yoxdur. Bu mog-
sadi biz 6ziimiiz miisyyanlosdirmaliyik.

Qara Budagin mogsadi 6z hoaqiqi kimliyini siibut etmis
Qazanin onunla etdiyi horokatinds iz ¢ixir. Qazan 6z qilinci-
n1 belindon agib, Qara Budagin belino baglayir vo bununla
ona qilinc pahlavani statusunu verir.

Bas 9jdahanin atinin bu masaloys na daxli var?

Doxli var. Ozii do birbasa. Homin ot parcasi olmadan Qa-
zanin Qara Budaga qilinc pohlovani statusunu vermasi miim-
kiin deyildir. Qara Budaq ajdahanin atindon yemoalidir ki, qi-
linc pahlovanina ¢evrilsin.

Belalikla, masalonin mahiyyasti biitiin hallarda ajdahanin
atinin yeyilmasi ilo baghdir. Ojdahanin atindon yemoayan, igid
ola bilmaz. Ozii do bu, Qara Budaga no qador aiddirse, omisi
Qazana da eyni doracads aiddir. Diggot edok:

~ ©jdahan1 moaglub etmis Qazan onun dorisina biiriiniir.
Bu, o demokdir ki, Qazan ritualda 6z badonini sjdahanin bo-
dani ils avaz edir. Bu ritual formulu Qazanin gjdahanin stini
yemoasini simvollasdirir. Axi1 Qazan ojdahaya cevrilmisdir.
Bu, o demakdir ki, o, bir 9jdaha kimi 6z raqibi olan sjdahani
udmus, yemisdir. 9jdahan1 yemis Qazan 6ziiniin qilinc pahlo-
vani oldugunu bir daha siibut edir.
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~ Qara Budagin da qilinc pshlavani olmasi tigiin onun 9j-
dahanin stindon yemasi lazimdir. Ancaq burada bir sual mey-
dana ¢ixir:

Qazan o6ziiniin dldiirdilyii sjdahanin atindan yeyarak,
qilinc pahlavani oldugunu bir daha tasdiq etdiyi halda,
Qara Budaq o6ldiirmadiyi sjdahanin stindon hans1 haqla
yeyib qilinc pahlavanina cevrilir?

Dogrudan da, haqli sualdir: Qara Budaq sjdaham oldiir-
madiyi halda, necd olur ki, qalib goahroman kimi sjdaha-
nin dtindan yemok haqqini alds edir?

Motniistii buna heg¢ bir izah vermir. Matniistiindo Qazan
sadaca atdan diisiir, 9jdahanin basini kasdiyi qilinci onun beli-
na baglayir vo Qara Budagi qilinc pahlavani elan edir.

Ancaq bu, motniistiindon goriinon monzaradir. Matnaltin-
da Qara Budaq da yeddi baslh ojdahan 6ldiirtir.

Bas o, hansi yeddi bash sjdahan 6ldiiriir?

Olbatto — 9jdaha cildins girmis Qazani.

Hadisalori yada salaq. Qazanin oajdaha olmasi xobori go-
londs Oguz eli qorxudan qagib bir daga ¢ixir. Qorxmus Oguz
baylarinin igarisindon yalniz Qara Budaq ojdahaya ¢evrilmis
Qazanin gabagina ¢ixmaqdan qorxmur. Bu cohatdon, Qara
Budagin matniistiinds gjdaha Qazani oxla vurmagla, qilincla
dogramagqla hadslomasi matnaltinda onun 9jdaha Qazanla vu-
rusmasi vo ona qalib golmasi demokdir. Lakin yena bir sual
meydana ¢ixir:

Ax1 9jdaha dorisinin icorisinda olan haqiqi Qazandir.
9gar Qara Budaq matnaltinda atin iistiindaki 9jdaham 6l-
diiriirs9, onda Qazan necd salamat qalir?

Bu sualin cavabi birbasa “Qazan-ojdaha” siijetinin alt gati-
n1 togkil edan inisiasiya ritual ilo baglidir. Deyildi ki, inisiasi-
ya ritualindan ke¢on namizad birinci morhalodo 6z ovvalki
kimliyindon ayrilmali, ikinci morhslads ikili kimlik slds et-
moali, son marhalods yeni kimliklo comiyyoto qayitmagqla ini-
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siasiya ritualin1 basa vurmalidir. Qazanla Qara Budaq arasin-
da bes veran ritual horakatlori Qazanin xanolma ritualinin so-
nuncu (liclincii) morhalasinds oldugunu gostarir. O, bu mor-
halads 6z ikili statusundan xilas olub, yeni statusa kegmalidir.
Gordiik ki, Qazanin kimliyi liminal//araliq marhaslads iki yera
pargalanir: sol namord gozlii Qazan, sag mord gozli Qazan.
Sol namard gozlii Qazan onun bodoninin ajdahaya ¢evrilmis
hissasidir. Qazan ojdahaya ritualda c¢evrilir. Demak, onun 9j-
daha badonindan xilas olmasi da ritualda bas vermalidir. Qara
Budagin ajdahaya cevrilmis Qazanmin qarsisina ¢ixmasi, oxu
va qilinct ilo onu hadalomasi sol namard gozlii Qazanin mohz
Qara Budaq tarafindan oldiiriilmasini gostarir. Ojdahaya cev-
rilmis Qazani, basqa s6zlo sol mord gozlii Qazam 6ldiiriib,
sag mord gozlii Qazani gjdahanin batnindon xilas edon Qara
Budaq ojdahani 6ldiirmiis gohroman kimi qilinc pahlovan
adina (statusuna) layiq goriiliir.

Axi dedik ki, ritualda Qazan eyni zamanda sjdaha torafin-
don udulmusdur. Inisiasiya ritualinin universal sxemina gora,
namizad ritualin birinci morhalasinds 6z avvalki statusundan
ayrilir. ©Ovvalki status namizadin diri morhalasidir. O, ikinci
marhalads 6lorak, liminal varliga, yoni hom 6lii, hom ds diri
varliga cevrilir. Olmak torpaqda dafn olunmaq soklinds hoya-
ta kecirilir. Oski tasavviirlora gora, torpaqda dofn olunma tor-
pagin insant udmas: demokdir. Yeralti diinyanin metaforasi
olan ojdaha gara torpagi1 simvollasdirir. ©jdahalar 6z qurban-
larin1 udduglari tictin kosmoloji ¢ag insanlar1 da torpaq//ojda-
hanin insant uddugunu diisiiniirdiilor. Qazan da ritualda tor-
paq//ejdaha torafindon udulur. Lakin o, ritualin sonunda yeni
badan alds edarak yenidon dogulmalidir. Onu yens do qara
torpaq//ojdaha dogacaq. Bu cohotdon, Qara Budaq ajdahanin
ritual simvolunu 6ldiirsa do, Qazanin xanolma inisiasiya ritua-
11 halo basa catmayib. O, rituala gors, halo do gjdahanin qar-
nindadir. ©jdaha iso hom motniistiindo, hom do motnaltinda
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artiq olduriilmiisdiir. Demak, Qazan 6lii 9jdahanin gqarnindan
doguzdurulmahdir. Oguzlarda doguzdurma “boy boylama”
rituali soklinds icra olunur. Qara Budaq, goriindiiyii kimi, boy
boylama ritualini icra etmir. O, ritualda yalniz yalang: ajdaha-
ni — ajdahaya ¢evrilmis sol namard gozlii ajdaha Qazani 6l-
diirtir. Boy boylama, yani Qazanin sjdahadan doguzdurulmasi
rituali halo hoyata kegirilmomisdir. Bu cohatdon, agor “Qaza-
nin boyu” boylanmasa, yani o doguzdurulmasa, yenidon
Oguz elino xan statusunda gayida bilmayacakdir.

Beloaliklo, Qazanin ritualda xan statusuna gayitmasi iki
marhalada bas verir:

a) Onun Qara Budagin belins 6z qilincini baglayaraq, ona
qilinc pahlovani statusunu vermasi Qazanin xan olmasinin bi-
rinci marhalasidir. Ciinki o, xanliq statusunu gqaytarmadan heg
kaso pohlovan statusunu vera bilmoazdi. Qaytaran kimi 6z sta-
tusundan istifads edir.

b) Qazanin xanliq statusunu barpa etmasinin ikinci morho-
lasi onun ajdahanin garnindan dogulmasi, yoni Qazanin boyu-
nun boylanmasi ila bas veracokdir. Bu moarhals ilo ritual ta-
mamilo basa c¢atacaq vo Qazan 6z xan statusunu tamamilo
barpa edocokdir.
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§ 10. Qazanin ev//kosmosa
“yarimciq” doniisii vo “yarim¢iq” matn

Motnin sonunda deyilir:

“Padsah Baymdir esitdi, Gazan ojdaha oldiiriibdiir, I¢
Oguzi, Das Oguzi gotiiriib qarsiladi. Gazan atdan diisdi, yet-
mis qodom sogirdi. Bayindir padsahun ayagina diisdi. ©jdaha
dorisindon diizolmis saybani tikdi. Bayindir padsah saybanun
altinda bagdas qurdi. Yeddi giin yeddi geco padsah qonagladi.

2]2)79d9m der, Gazan kimi qogaq igid diinyadan goldi keg-
di”.

Motniistii monzora baximindan “Qazanin rosmi garsilan-
mas1” adlandira bilocayimiz bu ki¢ik matn parcasi “Qazan-9j-
daha” sijjetinin ritual-mifoloji semantikasi baximindan son
doraco zongin informasiya toqdim edir. Homin informasiyala-
rin har biri bir ritual formuludur. Lakin matn (tohkiyagi ozan)
bu ritual formullarini bir-biring sixib, onlar1 vahid bir “qarsi-
lama” formulu halina salmigdir. indi biz burada bir-birina si-
x1lmis va sixilmaqdan bir-birinin igarisine girmis ritual vahid-
lorini digqet vo ehtiyatla bir-birindon ayirmaliyiq. 9gor dig-
gatli vo ehtiyath olmasaq, sixilmagdan strukturlar1 deformasi-
yaya ugramis, aprimis, asilanmis rituallar alimizdoco dagilib
bir-birina qarisacaq. Diqqat edak:

~ Qara Budaq Qazani identifikasiya ritualindan kegirib,
onun dogrucu Qazan vo yalang¢: 9jdaha oldugunu tosdiq etdik-
don sonra Bayindir xana xabar yollayir.

~ “Qazanin 9jdahan1 6ldiirmasi” xobori Bayindir xanin
rohbarliyi ilo biitév bir ritual sisteminin haroksto golmasing
sobab olur. Homin sistem miixtalif ritual mexanizmlarindon
toskil olunmusdur. Funksiyasini zahiri planda “qarsilama” ad-

" Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitab1”: oxunus va sorhlor // “Dado
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 58-59
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landira bilocoyimiz bu ritual sisteminin mexanizmlori ardicil
sokilda iso diisiir. Yoni bir mexanizmin 6z isini basa ¢atdirma-
s1 ilo digor mexanizm ¢alismaga baslayir. Bu nshong ritual
sistemi biitlin hallarda bir “xabar” informasiyasi, yani bir ma-
nadastyict signalla iso diisiir. ©gor identifikasiya ritualinda
Qazanin ojdahaya ¢evrilmasi tosdiq olunsa idi, onda basqa ri-
tual mexanizmi iso diisocok vo oguzlar homin mexanizm vasi-
tasilo biitov bir etnik vahid kimi taskil olunub, ojdahaya qarsi
bir tadbir goracakdilor.

~ Qazanin 9jdahani 6ldiirmasi xobarini alan padsah Bayin-
dir xan biitiin Oguz eli ilo onu garsilamaga cixir. Qarsilama
marasimindo Oguzun hor iki ganad1 — I¢ Oguz vo Dis Oguz
istirak edir. Bu, Qazanin hom 6ziiniin Oguz elindaki statusu,
hom do kegdiyi inisiasiya ritualinin statusu ils baglidir. Qazan
yenidon I¢ Oguz vo Das Oguzun xani (padsahin vokili) olma
ritualindan (sinagindan) kegir. Bu, Oguz elinds biitiin hallarda
tok bir nofarin icra eda bilocayi ritualdir. Va bu bir nafor Oguz
elinin hamiya niimuna olan tok qilinc pahlovani Qazan xandir.

~ Padsah Bayindir xan Qazani sarayinda (ag c¢adirinda)
yox, ¢olda qarsilayir. Bu, Qazanim hals do xaosdan kosmosa
kecid morhalasinda oldugunu gostorir. Bir daha xatirladaq ki,
Inisiasiya rituali tic marhalodan ibaratdir:

Birinci marhalo — kosmosdan xaosa kegid//giris;

ITkinci marhalo — kosmosla xaos arasindaki aralig//liminal
moarholo;

Uciincii marhala — xaosdan kosmosa kegid//qay1dis.

Qara Budagin toskil etdiyi identifikasiya ritualinda Qaza-
nin 6z xan statusunu “yarimegiq” sokilde gaytarmasi xaosdan
kosmosa qayidisin 6ziiniin do ¢oxpilloli oldugunu gostorir.
Biz hal-hazirda iki pilloni goriiriik:

Birincisi, Qara Budagin rohbarliyi ilo icra olunmus identi-
fikasiya pillasi;
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Ikincisi, padsah Bayindir xanm rohbarliyi ilo icra olunan
qarsilanma//qabuletma pillasi.

Bas iiciincii pillo?

Onu kim icra edir vo funksional mazmunu nadsn iba-
ratdir?

Yenidon xanolma ritualinin sonuncu (3-cii) marhalasi-
nin sonuncu (3-cii) pillasini toskil edon “ritual” Qazan-3j-
daha” hekayotindd, iimumiyyatls, icra olunacagmi?

Miiasir Azarbaycan badii va filoloji fikrino “sirr” konsep-
tini daxil etmis Kamal Abdullanin bu terminindon istifads et-
sok, “Qazan-ojdaha” siijetinin biitiin sirri elo bu pillodadir.
“13 boy”un taleyini da bu pillonin “sirrinin” ag¢ilmasi miioy-
yanlasdiracak.

Bu sirr “Qazan-ojdaha” hekayatinda acillacaqmm?

Beloliklo, Bayindir xan Qazani1 6z sarayinda deyil, ¢6ldo
ona goro qarsilayir ki, Qazan hoalo tam sokildo xaosdan kos-
mosa ke¢momisdir. O, arxetiplor metodunun konsepsiyasina
gora “evo doniis” yolunu tamamlamamisdir. Evo doniis —xa-
osla kosmos arasindaki mokani, diffuz zonani togkil edir. Mi-
fik mokan konsepsiyasinda “¢61” vahidi bir torafi ilo xaosa, o
biri torofi ilo kosmosa baglidir. Yoni araliq, kegid, astana, sor-
hod mokanidir.

Mehdi Kazimov Nizami Gancovinin “Yeddi gozal” oso-
rindo peyzaj obrazindan danisarkon gostorir ki, peyzaj lictizv-
lii qurulusa malikdir: sohra — ¢61 — bag. Bu sxemdo konar tizv-
lor (sohra va bag) birtorafli olaraq ya monfi, ya da miisbat, or-
ta iizv (¢ol) iso her iki baslangica malikdir**®.

Col, bu monada, xaosla kosmos arasinda ‘“qapi//asta-
na”dir. Bu gapidan miisbat vo monfi manada noyin ¢ixacagi
halo molum deyildir. M.Kazimov yazir ki, Nizamids gapi1//as-

28 Kazumos M.A. ITocnenosarenn Huzamu. baky, 1991, c. 148
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tana yeni, gézlonilmaz olanla mévcud, malum arasindaki had-
di simvollasdirir®.

Bu monada, Bayindir xanin Qazani ¢6lds qarsilamasi ini-
siasiya rituali baximindan malumla namalum arasindaki had-
di, sarhadi simvollagdirir. “Malum” olan — oguzlarin inisiasi-
ya ritualina yola saldiglar1 Qazan, “namslum” olan — xaosdan
qayrdan Qazandir. Onun hoalo hansi identifikativ kimliklo
Oguz kosmosuna qayitdigr namolumdur. Bu cohatdon, ritual
statusuna gora holo xaosla kosmosun arasinda olan Qazan
hom do marginal varliqdir. Odur ki, marginal bir varliq elo
marginal mokandaca — ¢6lds qarsilanir. Ciinki Qazan hals na
godar ki marginaldir, xaosdan kosmosa ke¢id morhalosindo-
dir, o, Oguz eli ii¢lin tohliiks toskil etmokds davam edir.

H.A.Haciyev yazir ki, inanclarda astana homiso igori (ev)
diinya ilo tohliikali bayir diinya arasinda sorhad kimi qiymot-
londirilir™’.

Bu cohatdon, Qazan da no godor ki ritualin “evo doniis”
adli son morholasinin biitiin pillalorini basa vurmayib, o,
Oguz eli tglin “tohliikali”, “namalum”, “gdzlonilmoz” hors-
katlor eds bilon varliq kimi galmaqda davam edocokdir. Yeno
do bu cohotdon, Bayindir xanin Qazani ¢dldo qarsilamasi
onun xaosdan kosmosa doniisiiniin ikinci pillasini toskil edir.

Bos iiciincii pilla?

Ax1 Qazan nd qadoar Ki ii¢iincii pilloni do tamamlama-
y1b, o, biitiin varhg ilo kosmoslasa bilmayacok?

Ax1 o, iiciincii pilloni kecmass, varhiginin bir hissasi
xaosa bagh qalacaq vo hamin xaos onun davramslarinda

zamanla 6ziinii gostoarmak istoyacok?

2 Kssumor M.JI. «Xadr mneiikapy Huzamum u Tpagunms Hasupe B
nepcosi3blaHoM ureparype. baky, 1987, c. 80

9 Tamxues I.A. JloncaamMckue BepoBaHHS W 0Opsabl Hapoaos Haroproro
Jlarectana. Mocksa, 1991, c. 23
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Lakin “Qazan-ojdaha” hekayatindo Qazanin evo//kosmosa
doniis morhalasinin {i¢iincii pillosindon kegmasina dair heg bir
isara yoxdur. Hekayat el ikinci pillonin icrast il tamamlanir.

Belo ¢ixir ki, “Qazan-ajdaha” hekayati “yarimc¢iq” qa-
hir?

Bali, bu, dogrudan da beladir. Bu hekayat oz poetikasi ba-
xumindan “yarimgigdir”, yoni “Qazanin yeddi basli ajdahani
oldiirmasi” moatni oziiniin biitiin matn strukturu etibarilo ba’-
qa bir matnin torkib hissasi, fragmenti, kontaminativ alavasi-
dir.

Oziz hamkarlarim va oxucularim, bu iddiamizi siibut et-
mak {iglin ortaya tokzibolunmaz faktlar qoymaq lazimdir.
Diqqgat edok:

~ Qazanin tam sokilds kosmoslasmasi tigiin “kosmosa do-
niis” moarholosinin tiglincli pillosi hokmon icra olunmalidir.
Bu, icra olunmasa, Qazan yenidon xan ola bilmayacak.

~ Qazan biitov “Dada Qorqud” eposunda I¢ Oguz vo Dis
Oguzun xanidir. O, “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinda
xan kimi hom ds Bayindir xanin vakilidir. Demak, Qazan bii-
tiin hallarda 6z xanliq statusunu yenidon gaytara bilib.

Lakin harada, na vaxt, hansi “hekayatds”, hansi1 boyda
gaytarib?

~ Olahazrat fakt ondan ibaratdir ki, Qazan “Qazanin yeddi
basli 9jdahan1 oldiirmosi” hekayotindo 6z xanliq statusunu
axiradok qaytara bilmir. Bu, bizo iki asas naticoya golmayo
imkan verir:

Birincisi, Qazanin “Kitabi-Dada Qorqud”da (S.Qarayevin
tasbit etdiyi kimi) i¢ dofo xan olma ritualindan keg¢diyini no-
zara alsaq, 0, xanliq statusunu nainki bu daf, hatta ii¢ dofs ta-
mamils gaytarib.

Ikincisi, Qazan bu hekayotda (“Qazan-gjdaha” hekayati)
“kosmosa doniis” marhalasinin ii¢ pillasindon yalmiz ikisini
kec¢a bilibss, demok, “Qazan-ajdaha” hekayati yarim¢iqdr va
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onun davami var. Clinki Qazanin {igiincli pilloni kegmomasi
onun kosmosa doniis marhalasinin yarimgiq qalmasi demok-
dir. “Qazan-ojdaha” hekayoti kosmosa doniis morhalasinin

2 ¢

“tamamlanmamis”, “yarime¢iq” qalmis hissalorini tasvir etdiyi
ticlin “janr1” etibarilo “tamamlanmamis”, “yarim¢iq galmis”
moatndir.

9ziz folklorsiinas homkarlarim, “tamamlanmams”,
“yarimciq qalms” hekayat iss he¢ vaxt boy ola bilmaz.

Bu hekayatin “boy olmasi” ii¢iin, onun “boya ¢evrilmasi”
tictin “boy” janrmin struktur modeli asasinda tamamlanmasi
lazimdir.

Bas bu hekayat na vaxt tamamlamb, boya cevrilo bilor?

Olbotto, Qazan 6z xanolma ritualinin “evo//kosmosa do-
niis” moarhalasinin ii¢lincii pillosini tamamladigdan sonra. O
halda “Qazanin yeddi basl ojdahani 6ldiirmosi” hekayati do
tamamlanacagq.

Bos bu tamamlanma prosesi necd, hansi sokilds bas
veracak?

“Qazanin yeddi basl ojdahani 6ldiirmasi” hekayatino Qa-
zanin “evo//kosmosa doniis” morhalasinin {iciincii pillosi hag-
qindaki hekayat ds slavs olunandan sonra.

Ax1 “Qazan-gjdaha” hekayatino aslavalor olunduqdan
sonra o boyiiyiib basqa bir hekayata cevrilacok?

Boli — basqa bir hekayato ¢evrilocok.

“Yarim¢iq” hekayat “tamamlanandan” sonra nays
cevrilacok?

“Hekayat” moatni “boy” matnina ¢evrilocak.

Bas Qazanin xanolma ritualinin “eva//kosmosa doniis”
marhalasinin iiciincii pillasi hansi ritualdir?

Bu, Qazanin 6ldiiriilmiis sjdahanin badonindan (“at y1gna-
gindan”) doguzdurulmasi ritualidir. Ritualin ad1 “boy boyla-
ma”dir.
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Belolikls, Qazanin xanolma ritualinin “evo//kosmosa do-
niis” morhalasi {i¢ ardicil ritual pillasindon ibaratdir:

Birincisi, Qara Budagin Qazanin kosmoloji kimliyini im-
tahan etdiyi identifikasiya rituali;

Ikincisi, Baymdir xanin bascihigr ilo biitin Oguz elinin
Qazani qarsilama ritualt;

Uciinciisii, Dada Qorqudun Qazani ajdahanin batnindon
doguzdurmasi soklinds icra etdiyi “boy boylama” rituali.

Qisaca sokilds “Qazan-ajdaha” adlandirdigimiz hekayatds
Dads Qorqud goalib “boy-boylama” ritualini hoyata kegirmir.

Stijetin  tamamlayan biitiin harakat vahidlarinoa diqqet
edok:

~ Bayindir xangil vo Qazan ¢6lds qarsilasirlar;

~ Qazan atdan diisiib 70 addim Bayindir xana toraf qacir;

~ Qazan Bayindir xanin ayaqlarina diisiib tozim edir, ya-
xud ayaglarim1 qucaglayir. Matndo belo deyilir: “...Bayindir
padsahun ayagina diisdi”>".

~ Sonra Qazan ojdaha dorisindon “sayban tikir”. “Say-
ban”, sozii “seyvan” soklindo Simali Azorbaycanin Sirvan
bolgasinda aktiv sokilds isladilir. Seyvan — evo artirilmis agiq
eyvan, yani he¢ bir divari, pancorasi olmayan eyvan. Bu ba-
ximdan, Qazanin 9jdaha dorisindon tikdiyi (diizaltdiyi) sayban
osya kimi iri ¢atiri andiran kolgalik, paloma, ¢ardaqdir.

~ Qazanin qayidis1 miinasibatilo yeddi giin, yeddi geco qo-
naqliq olur.

Bu ritual harokatlorinin har birinin Qazanin yenidon xa-
nolma rituali ilo bagh 6z semantikasi var. 9jdaha darisindon
sayban tikilmasi ritualina irslids toxunulacaq. Diqgoti calb
edon yeddi giin, yeddi geco qonaqliqdir.

! Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”: oxunus va sorhler // “Dado
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 59-60
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Qonaqlg, ziyafat, sélon vo s. biitiin hallarda birgs icra
olunan ritualdir. Burada hokmon “qurban” simvolikast dasi-
yan ot yeyilir.

Goroasan, yeddi giin, yeddi geco davam edon bu qonaq-
liqda hansi heyvanin ati yeyilir?

Ax1 bu qonaqhq adi sonlik deyildir?

Jjdaham 6ldiiriib evina qayitmis gohromanin qonaqli-
ginda qurban kasilmoldir?

Bas bu qurban hansi heyvandir?

Motndo buna dair birbasa isars yoxdur. Amma aziz hom-
karlarim va oxucularim, matn 6z kegmisi olan matnalti ilo ho-
misa oslagadadir. Bu cohatdon, matnaltinin isaralori matniis-
tiindo, bir qayda olaraq, hansi sakilda ds olsa qorunur.

Bizca, hamin qurban — Qazanin 6ldiirdiiyii ajdaha, qonagq-
ligda yeyilon at — hamin ajdahanin atidir.

Bos matniistiinds bunun isarasi harada vo nada qalib?

Motniistiindo bunun isarasi Qara Budagin Qazandan isto-
diyi ot tikosidir.

Bas oguzlar yeddi giin, yeddi geco qonaghqda sjdaha-
nin 3tini nd maqsadls yeyirlor?

Qara Budaq hans1 sobabdon yeyirso, onlar da o sabobdon
yeyirlar:

~ Qara Budaq bir oguzlu kimi gjdahanin otindon bir tiko
yemoakla qalib gohromana ¢evrilir.

~ Oguz eli do qonaqligda ajdahanin otindon yemoklos onlar
da ellikls qalib xalqa ¢evrilirior.

~ Qazan biitiin Oguz elinin vahid sorkordosi, vahid xani-
dir. O, ojdahani 6ldiirtib yenilondiyi kimi, Qazanin simvollas-
dirdig1 Oguz xalq1 da yenilonir. Yoni Qazan 6ziinii yenidon
oguzlarin xan soviyyasinda bascisi olaraq yenidon tosdiq edo
bildiyi kimi, oguzlar da 6zlorini hamin basciya tabe olanlar
kimi yenidan tasdiq edirlar. Bu, biitiin oguzlarin “é6/arak yeni-
don dirilma” ritualindan keg¢mosidir. Bu ritualda Qazan bir
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xan kimi, biitiin oguzlar da harasi 6z statusunda 6zlarini yeni-
don “Oguz” olaraq tasdiq edirlor. Ritualin kosmoloji arxetipi-
ni Oguz kaganin 6liib-dirilmasi formulu togkil edir.

Bos bizim biitiin bu dediklorimizi “Kitabi-Tiirkman li-
sani” oguznamasinin matninds tasdiq eds bilacok takzibo-
lunmaz siibutumuz varmm?

Var — “dali” konsepti!

Oziz hamkarlarim va oxucularim, “Kitabi-Dado Qor-
qud”un heg bir yerinda xiisusi olaraq “dali” kimi togdim olun-
mayan Qazan “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinds ti¢ do-
fo “dali” statusunda toqdim olunur:

~ Eposun XVII soyunda 6zii 6ziinii Dali Dénmaz adlandi-
rir:

“Adum Dali Dénmoz ikon ad gazanan Gazan idiim”™*?,

~ Eposun IX soyunda “ziilqadir daliisi” adlandirilir™.

~ Eposun “Qazan-gjdaha” hekayotindo “ziilqadirli dalii-
si” adlandirilir™*.

Dali — istor “Dado Qorqud” eposuna aid alyazmalarda, is-
torsado “Koroglu” dastaninda (tiirkologiyada ilk dafa bu sa-
tirlarin miiallifi torafindan miiayyanlasdirildiyi kimi) inisiasi-
ya ritualindan keg¢on fordin ritual statusunun adi, isarasidir.
“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinds Qazanin {i¢ dofs dali
adi ilo xatirlanmasi onun xanolma statusunun mahz bu eposda
tamamlanmadigini, Qazanin hals do xaosa bagl xan kimi qal-
digin1 gostorir.

Bos Qazan xanolma ritualinin “evo//kosmosa doniis”
adli son marhalasinin iiciincii pillasini harada vo hansi ri-
tualla tamamlayir?

Qisa cavabimiz:

2 Hacyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”..., s. 44
3 Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”..., s. 34,
% Hactyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”..., s. 54,
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Qazan Oziinlin xanolma ritualinin “eva//kosmosa doniis”
adli son morhoalasinin tiglincti pillosini “Kitabi-Dada Qor-
qud”un “Salur Qazan tutsaq olub ogli Uruz ¢igardigi boy1 bo-
yan edar” adli XI boyunda Dads Qorqudun icra etdiyi “boy
boylama” ritual ilo tamamlayir.

Va an bagslicast, “Qazan-sjdaha” hekayatinin “Kitabi-Dado
Qorqud”un XI boyuna daxil olmasini vo oradaki yerini xan
Qazan 6zii agiq sokilds bizlora nisan verir. O, homin boyda
asirlikds olarkon kegmis giinlori bels xatirlayir:

Qilaguzsuz yol basaran Qazan or idim.
Yedi bash gjdorhaya yetiib vardim.
Heybatindon sol gdziim yasardi.
Hey g6ziim, namard g6ziim, miixannat géziim.
Bir yilandan no var ki, qorxdun!

— deyii 6giinmadim™.

Epik-mifoloji motnds xatirlama zamanin sinxronlasdiril-
masit demokdir.

Bas Qazan ajdahani niys mohz asirlikds olarkan xatir-
laywr?

~ Qazan XI boyda asir alinib Tumanin galasina gatirilir.

~ Burada onu kafirlor 6z 6liilorinin dofn olundugu quyuya
salirlar. Bu monada homin quyu, soziin haqiqi monasinda,
olulor diinyasidir.

~ Homin quyu qara yerin altindadir.

~ Mifologiyada gara yer ojdaha kimi tasavviir olunur.

~ Demok, epik tasvir kodu baximindan Tumanin galasinda
yerin altinda asirlikds olan Qazan mifik tasvir kodu ilo yeral-
tinin romzi olan 9jdahanin qarnindadir.

3 Kitabi-Dade Qorqud / Miiqoddima, tortib vo transkripsiya F.Zeynalov vo
S.Olizadanindir. Baki: Yazig1, 1988, s. 117-118
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~ Onu XI boyda asirlikdon oglu Uruz qurtarir. Bu Qazanin
yenidon hakimiyyata qayitmasinin epik planidir.

~ Ax1 o, eyni zamanda gjdahanin garninda//bstnindadir.
Qarindan//batndan hans1 formada olursa-olsun ¢ixma (xilas
olma, qurtulma) biitiin hallarda dogu/ma demakdir. Onu isa
bu boyda gjdahanin qarnindan Dads Qorqud doguzdurur:

]?adem Qorqud goaldi, qopuz caldi.
Gazi aronlor basina no goldiigin soyladi**®.

Burada on asas, halledici mogam Dado Qorqudun golisi-
dir. Ciinki boylarin sonunda Dada Qorqudun galisi homin go-
lisin hanst boyda neco tosvir olunmasindan asili olmayaraq,
biitiin hallarda standart harakat formullarin ahata edir:

~ Dads Qorqud galir;

~ Boy boylayr;

~ Soy soylayir;

~ Oguznamas diiziib-qosur.

XI boyda da:

~ Dads Qorqudun ga/masi — onun boy boylamaga galdiyi-
ni;

~ Qopuz ¢almasi — “boy boylamasini”, yoni Gaib alomlo
transmediativ alaqays girarak, Qazanin sjdahanin badsanindon
doguzdurmasini;

~ “Gazi aronlor basina na goaldiigin soylomasi” — soy soy-
lamasini, oguznams yaradib Qazanin adina tapsirmasini gos-
torir.

Oziz hamkarlarim vo oxucularim, “Kitabi-Tiirkman li-
sani” oguznamasindoki hekayatin sonunda Dads Qorqud gol-
mir. Demak:

~ Dads Qorqud golmirsos;

26 Kitabi-Dade Qorqud. Gostarilon nosri, s. 122
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~ boy boylamir;

~ soy soylamir;

~ Qazanin adina oguznamao diiziib-qosmur.

Bu, birmonal sokilds “Qazanin yeddibash sjdahani 61-
diirmasi” hekayatinin Oguz epos diisiincasinin “boy boyla-
ma” poetik modeli asasinda boya cevrilmadiyini ortaya
goyur. Yoni bu matn “Kitabi-Dado Qorqud” nainki 13-cii ho-
yu, he¢ imumiyyatla yerli-dibli boy deyildir.

Bas nadir?

“Qazanin yeddibaslh ojdahan1 6ldiirmasi” hekayastinin janri
onun sonunda tohkiyag¢i alp ozanin dilindon deyilmis bir ciim-
lodo “ac1q sokilde” ifada olunub: “Dadom der, Gazan kimi
qogaq igid diinyadan goldi kec¢di”*’.

Basqa sozlo, Dads Qorqud 40 sagirdo Qazanin yeddi basl
ojdahani oldiirmasi haqqinda hekayati, sadocs, danisir, naql
edir.

Bas transmediativ varhq olan Dads Qorqud bu heka-
yati 40 sagirds neco, hansi janr galibindo damsir?

“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin biitiin matnlorin-
do oldugu kimi transmediativ soylama rituali vasitasilo. Yani
Dado Qorqud Qazan haqqinda bu sakral motni 40 sagirdo
boylayaraq yox, soylayaraq naql edir.

Belolikls, Dado Qorqud “Kitabi-Tiirkman lisani” oguzna-
masinin istisnasiz olaraq biitiin matnlorini soy soklinds naql
etdiyi kimi, bu hekayati do Gaib alomda yasayan Qazana dair
sakral tarix, igidlik presedenti statusunda olan matn kimi soy-
lama goklinds naql edir. Bu baximdan, “Qazanin yeddibasl
gjdahan1 6ldiirmasi” hekaysti janr1 baximindan soy janrina
aiddir.

7 Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”: oxunus va sorhler // “Dado
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 59
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§ 11. Qazanin sjdahanin badanindon
doguzdurulmasi: “boy boylama” formulu va
“gpzdon dogulma” mifologemi

Tadqigat prosesinda miioyyanlasdirildi ki, Qazanin xanol-
ma ritualinda oldugu xaos diinyasindan kosmos diinyasina qa-
yidisinin iki tisulu, iki mexanizmi var:

a) Boy boylama;

b) Gozdon dogulma.

“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamosindo “boy boylama”
ritualinin olmamasina baxmayaraq, biz yena do “boy boyla-
ma” formulunun “boyun dogulmasi” oldugunu siibut etmoyo
borcluyuq. Yoxsa, bizim tadqigatimizin bir monast olmaya-
caq.

“Boy” sozii metaforik olaraq 3 monani isaraloyir:

1. Tayfa-boy;

2. Insan-boy;

3. Janr-boy.

Biz belo hesab edirik ki, “boy boylama” eyni zamanda
tayfanmin, onu tomsil edon gahromanin vo homin qohroman
haqqinda matnin dogulmasidir.

Bizim bu fikrimiz, slbstts, apardigimiz rekonstruksiyalar
naticasinds meydana ¢ixan nozari naticoni oks etdirir.

Bas buna dair bizim oslimizdo madaniyyatin 6ziiniin
toqdim etdiyi faktlar varm?

Olbotto — var.

“Naxgivan folkloru antologiyasi’nin ikinci cildinds “Bdy-
loma” va “Boylama duas1” adlar1 altinda iki matn verilmisdir:

1. “Boylomd” — “Usag1 olmayan qadinnara dua yazardi-
lar, onnara deyardilor boylomasi var. Qirxlt usagin vo ya zahi
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ar\;gigm listiino getmoya qoymazdilar boylomasi olan qadinna-
.

Burada “boylama” eyni zamanda iki monani bildirir:

~ moatn-boylama (dua);

~ insan-boylama (boylu//hamils gadin).

2. “Boylama duas1” —Ustiina homzatli qadin galon gali-
nin usagi olmaz. Onda ona “Boylama” duas1 yazdirallar. De-
yallar, get balali qancigin tistiinnon keg¢, gancigin balalar1 6l-
s, son hom dogarsan, ham do dogdugun usaxlar 6lmaz”>’.

Burada da “boylama duasi” yuxaridaki kimi, ham yazil
matni, ham da insani1 bildirir.

Asli Balinin verdiyi molumatlara goéra, bu giin Tiirkiys
orazisindo “boylama” s6zii boyundan asilan “dua”, “biiyli”
manasinmt bildirir. Tiirkiyanin Qaziantep bolgasinde davamli
olaraq usag1 diison qadina “boylama va ya “boy hacebi” deyi-
lon bir dua yazdirilir vo gadin dogum gergoklosdirilona qador
bu duani ¢ixarmadan boynunda gozdirir**.

Bu motnlorin iiciinde do**' “boylama” dogulusu v yazili
matni bildirir. Bu cohatdon, Dads Qorqudun “boy boylamasi”
gohromani vo onun haqinda “sézii” (hekayati) “boy” soklindo
doguzdurmasidir.

Daha bir maraqli “boy” fakti da var. Homin fakt prof.
Mustafa Kacalinin Tiirk Tarix Qurumunun kitabxanasinda as-
karladig1 slyazmadaki boy haqqinda deyimdir:

28 Naxcivan folkloru antologiyasi, II cild / Tortib edenlor: M.Caforli,
Y .Soforov, R.Babayev. Nax¢ivan, “Ocomi”, 2011, s. 22

29 Yena do orada, s. 26

0 Bali A. Gaziantep Yoresi Dogum Geleneklerinde Anne Ve Cocuk
Sagaltimi // Turkish Studies. Y1l: 2017. Volume 12/5, p. 94

! Hor ii¢ motni S.Qarayevin ““Dado Qorqud” eposu: xan konsepti, argonlik
metaforalar1 vo psixoloji komplekslor” (Baki, “Savad”, 2020, 385 s.)
kitabindan gétiirmiisom. Buna goro miiollifo 6z togokkiiriimii bildirirom.
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Ozanlar yaramazi oldur ki
Dede Korkud sebisin sdylemedin
boy gazavat sdyleye.
Ak alnunda soy soylayan ozan olsun®**.

Bu moatnda iki ciir ozan qarsilasdirilir:

~ Pis ozan;

~ Yaxs1 ozan.

Pis ozan — “yaramaz” ozan adlandirilir;

Yaxs1 ozan — “ag alinli” ozan, yoni “lizii ag”, “alniagiq”
ozan adlandirilir.

Bas bu ozanlarin yaxsi va pis olaraq boliinmasinin asa-
sinda hansi prinsip durur?

Pis ozan — “Dada Qorqud sabisin” sdylomadan boy-qaza-
vat sOyloyanlordir.

Yaxsi ozanlar — “soy soylayan” ozanlardir.

Qeyd edok ki, bu tosnifatin matniistii vo matnalt1 olmagla
iki mona plani var:

Mbtniistii plan — epik kodla tosvir plani;

Mbtnalt: plan — ritual-mifoloji kodla tosvir planidir.

Bu iki tosvir kodu bir-biri ilo metaforik sokildo bagl ol-
magqla yanasi, eyni zamanda forqli mana planlaridir. Bu cohat-
dan:

Epik kodla tasvir plant — matnin hor hansi bir monani epik
obrazlar vasitasila tosvir etmoasidir. Yoni matndoki biitiin mo-
nadasiyici elementlor epiklosmis, epik obrazlasmaya moruz
qalmigdir. Basqa s6zlo, matnds islonon mif va ritual element-
lori artiq mif va ritual sisteminin elementlori yox, mif va ritual
elementlori olmagdan ¢ixmis, epik obrazlara ¢evrilmis, basqa
sozlo, epik kodla tosvirin reallasmasina xidmot edon obrazlar-

2 Kagalin M.S. Oguzlarn Diliyle Dedem Korkudun Kitabi. Tiirk Dil
Kurumu Yayinlari, Ankara, 2017, s. 213
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dir. Yoni bu elementlor artiq mif va ritual matnlarinin tikinti
materiallar1 yox, epik matnin tikinti materiallaridir. Bu ba-
ximdan, homin element-obrazlar vasitasils tasvir olunan moana
tipologiyasina gors epik monadir.

Ritual-mifoloji kodla tasvir plan: — matnin bilavasits mifin
va ritualin strukturunu, funksional sxemini tasvir etmasidir.

Bu cohatdon, yaramaz (pis) ozanin “Dado Qorqud sabisini
sOylomadan boy-qozavat sdylomasi” ilo ag alinli (yaxsi) oza-
nin “soy soylamasinin” garsilagdirilmasi epik tosvir planinda
tadqiqatciya ¢ox az seyi deyir. Ancaq bu ozanlar1 bir-birindon
forglondiran epik tasvir elementlarini ritual-mifoloji koda ke-
cirtdikdo monzars kaskin sokildo doyisir. Malum olur ki, yax-
s1 vo pis ozanin qarsilasdirilmasini tosvir edon bu “antitezis-
lar” vasitasilo ozan transmediasiyasimin “biitlin” semantikasi
(mona sistemi) tasvir olunmusdur.

Oziz homkarlarim va oxucularim, indi biz homin “biitiin”
monani askarlamagq istoyiriksa, son doracs mantiqli olmaliyiq.

Bas biz burada “moantiqli” dedikds hans1 “moantiqi” na-
zards tuturuq?

Masalo, bizim malik oldugumuz tarixi diisiinco mantiqin-
don “imtina edib”, onu “bir konara qoyub”, mifin va ritualin
montiqino koklonmokls baghdir. Biz “6z” tatrixi stiur manti-
qimizls matnalt1 plana na qadar baxarigsa-baxaq, elo baxa-ba-
xa qalacagiq: baxmaqdan basqa bir ig goro bilmoyacayik. La-
kin matnin alt qatina enon kimi goriiriik ki, yaxsi vo pis ozan-
lar haqqindaki antitezislor ritual-mifoloji planda “boy boyla-
ma” vo “soy soylama” prosesini biitovliikkdo ohato edon sin-
tagmatik tosvir vahidlordir. Homin tezislor epik planda bir-bi-
rind qgarst durdugu halda, ritual-mifoloji tasvir planinda bir-bi-
rinin ardinca diiziiliir. Matno diqqot edok:

~ Ozanin yaramazi//pisi odur ki, Dad> Qorqudun sabisin
soylomadan boy-qazavat soylasin.
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~ Bu halda ozanin yaxsisi odur ki, Dada Qorqudun sabisin
soylayarak boy-qozavat sdylosin.

~ Demok, yaxs1 ozan olmagin asas sarti boy-qozavati soy-
lomazdan avval Dada Qorqudun sabisin sdylomakdir.

Buradan alds etdiyimiz ilk elmi natico ondan ibaratdir ki,
“boy boylama” bir tohkiya hadisasi kimi iki ardicil ritual for-
mulundan ibaratdir:

~ Owvalca Dada Qoqud sabisi sdylonilir;

~ Sonra ardi ilo boy-qozavat sdylonilir.

Belalikls, matn biza “boy boylama” ritual ilo bagl iki yeni
konsept toqdim edir: “boy-qozavat” va “sobi” (Dado Qorqud
sabisi).

“Qazavat” — Islam dini dayorlori ugrunda aparilan savas-
dir. Bu halda “boy-gozavat” termini “dini savas haqqinda
matn” kimi monalanir. Lakin bildiyimiz kimi, epik matnlorin
biitiin hallarda matniistii vo motnalt1 olmaqla iki mona planm
var. Bu cohotdon:

~ “Boy-qozavat” matniistii planda Islam dini ugrunda sa-
vas haqqinda moatndir.

~ “Boy-qozavat” matnalti planda Tanrigiliq inanc doyorlo-
ri ugrunda aparilan savasdan bohs edon matndir.

~ “Boy-gozavat” biitovlikkdo gotiirdiikdo sakral doyorlor
ugrunda aparilan savas haqqinda matndir.

Buradan ¢ixan an miihiim natico ondan ibaratdir ki, “boy-
gozavat” istor Islam dini kontekstinda olsun, istarsa do Tanri-
¢iliq “dini” kontekstinda, forqi yoxdur, biitiin hallarda sakral
matn, sakral diinya ilo bagh savas motnidir.

Savas motni comiyyatin say-se¢mo, adli-sanli igidlorinin
gshramanliglarindan bahs edir.

Bas oguzlarin “ol zamanda” gahramanhgqlar gostoron
(“yaradan!)sakral igidlari indi haradadir?
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Olbatto — homin igidlerin yox olaraq getdiklori, ruh//can
halinda (liminal varhqlar//obrazlar statusunda) movcud ol-
duqlar1 Gaib diinyada.

Bu magamda daha diqqatli olaq, aziz hamkarlar va oxucu-
lar!

Bas homin sakral igidlarin gohramanhqlarindan boy-
gazavat soyloyan ozan nayod gors yaramaz//pis ozan olsun?
Ax1 o, boy-gazavat soylomoklo homin igidlori taranniim
edir? Bunun nayi pisdir?

Ozan ritual-mifoloji adabina goéra, burada pis olan sey
ozanin boy-qazavati s6ylomazdan avval “Dada Qorqud sabisi-
ni” s0ylomomasidir. Bels ki, sonat adabina gora, boy-qazavati
sOyloyon ozan ondan avval hokmoan “Dads Qorqud sobisini”
sOylomalidir. “Dads Qorqud sabisini” sdylomadon sdylonilon
boy-qozavat iso “yarasiz” boy-qozavatdir.

Demoak, bu “Dads Qorqud sobisi” nadirss, hom ozanin,
hom do onun danisdig1 boy-gozavatin yaxsi va pis olmasi, ya-
rarl1 vo yararsiz olmasi ondan asilidir.

Bas “Dads Qorqud sabisi” nadir?

Dilgi-tiirkoloq Asif Haciyev-Sirvanellinin bizs sifahi so-
kilds verdiyi malumata gora, “sebi//sabi” galinlik cehizi, or-
magan manasindadir.

Bu mona “Dads Qorqud sobisi”nin monasint gismon ay-
dinlagdirir. Yoni “Dado Qorqud sabisi” ozanlarin piri//babasi
Dads Qorqudun onlar {igiin qoyub getdiyi konkret ifagiliq iis-
lubu, ifagiliq irsi (cehiz, oarmagan), ifaciliq anonasidir. Lakin
bununla mana tam ag¢ilmir, miicarrad monzars yaranir.

Oziz homkarlarim vo oxucularim, “Dado Qorqud sobi-
si”’nin  nd oldugu els hamin matnds “yaxs1” ozanlar, yani ag
alinl ozanlar haqqindaki deyimds izah olunub. Matna gors,
yaxs1t ozan o ozandir ki, “soy soylayan ozan olsun”.

Demak, “Dada Qorqud sabisi” boy-hekayatdon avval icra
olunan “soy soylama” ritualdir.
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Bas boy-qazavatdan avval soy soylama rituali na maq-
sadls icra olunmahdir?

Yada salaq ki, ol zamanda yasamis segmoa Oguz igidlori
indi Gaib diinyadadir. Onlar orada bodensiz-qansiz, yeni
ruh//can, informasiya//malumat, basqa s6zlo, s6zlii matn gok-
lindo movcuddurlar. Bu baximdan, yaxs1 ozan o ozan hesab
olunur ki, homin ozan (lap elo “Kitabi-Tiirkman lisani” oguz-
namoasindaki tohkiyaci alp ozan kimi) avvalco soy soylama ri-
tualin1 icra edib, Dado Qorqudla transmediativ slaqe sistemi
qursun, Dado Qorqud ona boy-qozavat motnini “yetirsin”,
ozan da hamin boy-gozavat matnini “aln1 agiq comardlor mac-
lisindo” s6ylasin.

Belo bir ozan ozanlar arasinda, xanlar, padsahlar maclisin-
do “ag alinl1”, yani iizli ag, alniagiq ozan hesab olunur. Onlar
gorxmadan bdyiik maclislora gedirlor. Ciinki hagiqi boy-qoza-
vat sOylayirlor. Onlar maclisdo haminin goéziiniin qabaginda
soy-soylayir, boy-boylayir, yoni Dads Qorquddan canli sokil-
ds aldiglar1 matnlari séylayirlar.

Yaramaz ozanlar iso soy soylamagi bacarmayanlar, yani
Dado Qorqudla transmediativ olago qurmagi bacarmayan
ozanlardir.

Bas yaramaz ozanlar hans1 boy-qozavat matnlorini
soylayirlar?

Tabii ki, basqa ozanlardan esitdiklorini.

Beloliklo, bizim qarsimiza boy-qozavat motninin iki tipi
CIXIT:

a) Ozanlarin soy soylama rituali vasitasilo qurduglari
transmediativ olago sisteminda bilavasito Dado Qorqudun
Oziindon alib sdyladiklori canli boy-qozavat matnlori;

b) Ozanlarin basqa ozanlarin agzindan esidib yadda saxla-
yaraq, soyladiklori cansiz boy-qozavat matnlori.

Indinin 6ziindo do miiasir dinloyici miigonnilorin “canl”
ifasii, fonoqrama ilo ifadan yiiksok qiymotlondirir. “Canli
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ifa” canli matni, yoni diri matni nozords tutur. Fonoqrama ilo
ifa sas effektinin biitiin gozslliklorine baxmayaraq, bayanil-
mir. Bunun asasinda ibtidai diisiincoys moxsus “canli-cansiz”
(diri-6lii) arxetipik modeli durur. Dinlayici mif ¢aginda oldu-
gu kimi, bu giin do canl ifan1 6zii do forqine varmadan yeni
yaranmis, tazo dogulmus ifa hesab edir. Bu cohoatdon, Dado
Qorqudun boy-qozavatt Gaib diinyadan ozanlarmn diinyasina
gondarmasi ritual kimi “boy boylama” rituali, yani “boyun
doguzdurulmas1” ritualidir. Vo buradan ¢ixan on miihiim nati-
comiz ondan ibaratdir ki, boy boylamagq, yani boyu sdz-boy
soklindo doguzdurmaq yalmz Dads Qorquda moxsus funksi-
yadrr. Tosadiifi deyildir ki, Dads Qorqud “Kitabi-Tiirkman li-
sani” oguznamasinda comi bir dofs, o da II soyun sonunda
Oziiniin biitiin transmediativ obrazi, yani biitiin mediativ funk-
siyalar1 ila birlikds toqdim olunur:

Cald1 gopuz, boy boyladi, soy yetiirdi.
Bayat ori, xeyir ytimnli, xub saginish
Dodom kimi bilga garok®®.

“Yararli//yaxs1” ozanlarin funksiyasi iso yalniz “soy soy-
lamaq”la, yoni Dads Qorqudun yolladig1 “boy”u “soy” sok-
linds alib ifa etmoklo mohdudlasir.

Belalikloa:

~ Dads Qorqud hom boy boylayir (boyu doguzdurur), hom
soy soylayir (onu s6z sokling) salir, hom do “oguznama” janri
biciminds ifagiliq dovriyyasina daxil edir.

~ “Yararli//yaxs1” ozan yalniz soy soylayib Dado Qorqud-
dan homin boy informasiyasini alir. Onun s6yladiyi boy-qoza-
vat//boy-motn canli hadisadir.

* Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabr”: oxunus vo sorhler // “Dado
Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 10
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~ “Yarasiz” pis ozan bagga ozanlardan esitdiyi boy-qoza-
vatlar1 tokrar danisir. Biz bels ozanlarla “Kitabi-Tiirkman li-
sani” oguznamasinin XXI soyunda artiq qarsilagsmisiq:

Dadom soy1 alp ozanlar qurdan qalsa,
Calqisinda, bilgisinds okstikliigi var

— manes andan®**,

Yeri golmiskon, bir masaloys do miinasibat bildirmaliyik:
“boy boylamaq”, “soy soylamaq” sirf Oguz dilins aid termin-
lordir. Lakin Dads Qorqudun diiziib-qosdugu “Oguznama”
termini qurulusuna goéra oguz vo fars dillorine aid sézlordon
yaranmis termindir: Oguz-nama. “Nama” — fars sozii olub,
yazi, maktub, s6z, dastan monasindadir.

Bas “Oguznamd” soziiniin ilkin varianti necd olub?

Biz belo hesab edirik ki, “Oguz-namo” termininin ilkin
variant1 “Oguz-boy” olub. Basqa sozlo: Dado Qorqud boy
boyladi, soy soyladi, bu oguz-boyu diizdii-qosdu.

“Kitabi-Dada Qorqud”’da har boyun sonunda boy boylan-
mast 6liib-dirilma ritualindan kegon Oguz xalqnin yenidon
dogulmasini ifads edir. Yoni hor dofs bir Oguz boyu (tayfasi)
gohromaninin simasinda (soklindo) dogulan motn S6z-Oguz,
yoni Oguz-boydur. Ona gora do Dads Qorqud har bir Oguz-
boyu “bu oguznamo (oguz-boy) filankasin olsun” deyarak,
ayrica bir gohromanin adina baglayir.

Belo hesab edirik ki:

~ “Oguz-boy” — sifahi oguznamonin oguzlara moxsus il-
kin adi;

~ “Oguz-bitik” yazili oguznamonin oguzlara maxsus ilkin
adidir.

** Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”..., s. 49
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~ “Oguznamo” adina transformasiya edon “Oguz-boy”
yox, “Oguz-bitik”dir.

“Bitik” sozii ritual matninin adi kimi “cadu-pitik” s6ziin-
da, epik matnin adi kimi “Ulu Xan Ata bitiyi” dastanmnin
adinda qorunub qalib.

Biitiin bu izahlardan sonra “Kitabi-Dads Qorqud”un XI
boyuna gayidaq. Goriindiiyti kimi, Dads Qorqudun XI boyun
sonunda “boy boylamasi1” iki ritual formulunu eyni zamanda
bildirir:

~ Qazanin 9jdahanin qarnindan doguzdurularaq asirlikdon
xilas olmasini;

~ Qazan hagqinda hekaystin “boy” (Oguz-boy) soklinds
dogulmasini.

Qazanin XI boyda ajdahanin garnindan doguzdurulmasi
ilo onun xanolma ritualinin axirinct morhasindoki “eva//kos-
mosa doniis” yolu tamamlanir. Bununla Qazan onun varligin-
da xaosa aid na varsa — hamisindan qurtularaq tamamils kos-
mik varliga ¢evrilir. Bu da onun 6z xanliq statusunu tamamila
qaytarmasi demokdir.

Bas Qazanin xanolma ritualinda oldugu xaos diinya-
sindan kosmos diinyasina qayidisinin ikinci iisulu//mexa-
nizmi olan “gézdan dogulma” formulu necd, na vaxt v ki-
min tarafindan hoyata kecirilir?

Gozdon dogulma — dedik ki, geconi tomsil edon ojdahanin
axsam diisondo Giinasi udaraq 6ziiniin tok goziino — Aya ¢e-
virmasi, sohar tezdon, dan yeri sokiilonds gohromanin galib
geca//9jdahanin goziinii ¢ixararaq, Giinasi azad etmosidir.

Oguz mifologiyasinda Giinasi azad edon gohromanlar pa-
radigmatik corgo togkil edir. Corgonin basinda Oguz kagan
durur. Mirali Seyidov “Oguznama”nin uygur versiyasinda
Oguzla korgadanin (Kiatin) savasi haqqinda yazir: “Korgadan
gecd, Oguz 159 homiso dan sokiilorkon golir (sohar) golir. Bu
da onu gostorir ki, Oguz sahorin agilmasini, danin sokiilmasi-
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ni, kargadan garanligi tomsil edir”; ...“Oguzun kargoadani 6l-
diirmosi ilo aski asatir yaradicisi geco ilo soharin mifik miiba-
rizosini vermisdir**.

“Basat-Topog6z” siijetinin osasinda “gdézdon dogulma”
astral mifi durur. Basatla Qazanin funksional horokot sxemi
kontekstinds “okiz gardaslar” oldugunu nozor alsaq, o halda
9jdahanin gqarninda udulmus Qazanin da xaosdan kosmosa qa-
yidist “gdzdon dogulma” formulu ilo bas vermalidir. Bu co-
hatdon, Qazanin xaosdan kosmosa ke¢idi imumon “dogulus”
yolu il bas verir vo bunun iki tipi var:

~ “Gozdon dogulma” formulu, yani géziin ¢ixardilmasi
yolu ilo dogulma;

~ “Boy boylama” formulu, yoni boyun doguzdurulmasi
yolu ils dogulma.

Qazanin “boy boylama” il 9jdahanin garnindan doguzdu-
rulmasi “Kitabi-Dads Qorqud”un XI boyunda bas verir.

Bas Qazanin 9jdahanin goziindon doguzdurulmasi ha-
rada va hansi gahroman tarafindan icra olunur?

ovvalco Basatin Topagdzii neco Oldiirdiiylinii xatirlayagq.
O, Topogoziin goziinii ¢ixardir. Demok, Qazani udmus ajda-
hanin da gozii ¢ixarilmalidir.

“Qazan-gjdaha” siijetindo Qazanin 9jdaha cildinds Oguza
doniisiinii yada salaq. Xobar Oguza ¢atan kimi hami qag¢ib bir
dagm bagma ¢ixir ki, oradan Qazani oxla oldiirsiinlor. Qara
Budaq amisi Qazani garsilamaga gedir. O, Qazandan uzaq bir
yerdo durub yay-oxunu ¢ixarir vo hazir gozloyir ki, agor Qa-
zan 9jdahaya cevrilibss, onu oxla vurub 6ldiirsiin. Lakin Qa-
zanin yalandan ojdahaya ¢evrildiyi malum olandan sonra bu-
na ehtiyac qalmir. Homiso oldugu kimi, bu epizodda da siije-
tin matniistii vo motnalti planlar1 var:

5 Seyidov M. Azorbaycan mifik tofokkiiriiniin qaynaglari. Baki: “Yazigr”,
1983, s. 262, 269
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~ Moatniistiindo Qara Budaq amisini oxla 6ldiirmiir, ¢linki
ojdahaya oxla vursa idi, 6z omisini 6ldiirmiis olacaqdi. Bu
halda o, Oguzun bir sayli goshramaninin qatilina, yaxud nahaq
qan tokmiis antigohromana cevrilocokdi. Matniistiiniin bela
bir “plan1” olmayib.

~ Matnaltinda iso Qara Budaq ojdahani hokmon 6ldiirmo-
lidir. Belo ki, Qazan inisiasiya ritualinda sol gozlii namord oj-
dahaya cevrilmisdir. Ritual sxemina goros, gohroman 9jdaha-
nin tok goziinii ¢ixardib, Giinas//gozli azad etmolidir. Qohro-
man bu isi oxla icra etmolidir. Ona gors do matniistiindo Qara
Budaq “sjdahan1” goéran kimi yay-oxunu hazirlayir. Bu, mat-
nalt1 planda Qara Budagin ojdahanin goziinii ¢ixardaraq omi-
st Qazan1 azad etmosi demokdir. Qara Budagin ¢ixardigi goz
159 Qazanin 9jdahaya ¢evrilmis sol goziidiir. Bu baximdan,
gohroman (Qara Budaq) 9jdahanin (geconin) sol goziinii (Ay1)
kor edarok, sag gozii (Glinosi) azad edir.

Belolikls, aydin olur ki, inisiasiya ritualinda torpaq//ajda-
ha torafindon udulan Qazanin biitiin badoni sjdahaya ¢evrilsa
do, birco sag gozii hoqiqi Qazan olaraq galir. Astral planda
sag goz — Glinas, sol goz — Aydir. Gecanin batnindon dogan
Gilinas qalxib biitiin diinyan1 6z is1gna gorq etdiyi kimi, Qa-
zan da 9jdahanin badanindon dog(ul)ub, xanliq statusunu gay-
tarmagqla biitiin Oguz diinyasini avvalki xos hayatina qovus-
durur.

Burada bir mosaloni do aydinlasdirmaq lazimdir. Qazan
istor 9jdahanin qarninda olsun, istorss do Tumanin galasindaki
yeralt1 quyuda, farqi yoxdur, o, hor iki halda ssirlikdadir. indi
fikir verak-gorak ki, onu asirlikdon kimlar xilas edir.

“Kitabi-Dado Qorqud”un “Salur Qazan tutsaq olub oglh
Uruz ¢i1qardig1 boy1 bayan edar” adli XI boyunda Qazani asir-
likdan oglu Uruz azad edir.

“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamosinds iso qardasi oglu
Qara Budagq.
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Hoar iki igid Qazanin oglu statusundadir. Har iki igid onun
gan dogmasidir. Biri — 6z oglu, o biri qardasi ogludur.

Har iki igid matniistii planda Qazanin xilaskaridir.

Bu halda sifahi “Dads Qorqud” eposunun iki miixtalif
slyazmasinda Qazanmin xilaskarlarinin bu ciir “qars1 qo-
yulmasinin” sababi nadir?

Bunun matnalti mantiqls sortlonan sabablori varm?

Bizco, Qazana miinasibatdo Uruzla Qara Budagin alterna-
tivlosdirilmasi tosadiifi deyildir. Qazanla oglu Uruz arasinda,
demok olar ki, biitlin “Kitabi-Dado Qorqud” boyu davam
edon ata-ogul konfliktini yada salaq®*’.

Homg¢inin yada salaq ki, “Kitabi-Dads Qorqud”da Qaza-
nin oglu Uruz aktiv obraz kimi 6nds, gardast oglu Qara Bu-
daq arxa plandadir.

“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinds iso Qazanin oglu
Uruz yerli-dibli yoxdur. Burada Qazanin igidlik xatti ilo varisi
gardasi oglu Qara Budaqdir. Toesadiifi deyildir ki, eposun II
soyunda 40 sagirdos igidliyin struktur modeli kimi toqdim olu-
nan yegand Oguz boyi Qara Budaqdir. Yaxud Qazan XXIV
soyda diismonlo vurusmaga gedorkon qosununu ii¢ hissoyo
ayirir: sag, sol vo markaz qilivvalor. O, markozdaki orduya
qardasi oglu Qara Budagi bas¢1 qoyur.

Bas Qazanin varisi kimi “Kitabi-Dads Qorqud”’da oglu
Uruzun, “Kitabi-Tiirkman lisani”ds iso Qara Budagin 6n pla-
na “itolonmasi” na ilo baghdir?

Bunlar, albatto, genis tadqiqat tolob etso do, fikirlorimizi
qisa naticalor soklinds veracayik:

6 Bu konfliktin genis planda psixosemantik tohlili iigiin bax: Qarayev S.
“Dado Qorqud” eposu: xan konsepti, orgonlik metaforalar1 va psixoloji
komplekslor. Baki, “Savad”, 2020, 385 s.
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~ “Kitabi-Dado Qorqud”da 6ziinli bazon gizli, bazon do
aciq sokildo biiruza veran, hatta ganli doytislora sobab olan Uc
0g-Boz oq, yani i¢ Oguz-Dis Oguz qarsidurmasi var.

~ I¢ Oguzun tira bascist — Salur Qazan, Dis Oguzun tira
bas¢ist — Alp Aruzdur.

~ Salur Qazan Alp Aruzun bacis1 ogludur. Lakin “dayi-ba-
cioglu” modelinin bizo nozori odobiyyatlardan molum olan
“asas” formulu burada “islomir”: bacioglu day1 ils ciddi konf-
liktdadir.

~ Qazan eyni zamanda oglu Uruzla konfliktdadir. Lakin
bu konflikt mozmunu va sorhadlori etibarilo imumon Oguz
eposu {iclin xarakterik olan ata-ogul konfliktinin normalarini
coxdan asmisdir. Qazan sonuncu boyda dayis1 Aruzu 6ldiirdii-
yii kimi, bazon oglu Uruzu da 6ldiirtmak istoyir.

~ Qazana miinasibatdo onun dayis1 Aruzla, oglu Uruz va-
hid bir mévqgeds dururlar: har ikisi Qazanla qarsidurma voziy-
yatindadir.

~ Aruzla Uruzun birliyi bazan bu obrazlarin eynilogsmasina
gotirib ¢ixarir. Eposun “Salur Qazanin evi yagmalandig1 boy1
boyan edor” adli II boyunda Alp Aruzun adi istor Drezden
niisxasinda, istorsa do Vatikan niisxasinds Uruz soklindo ya-
zilmigdir. Lakin Homid Arash, Orxan Sair Gokyay, Mahor-
rom Ergin “katibin sshvini diizelderak”, Uruz adini Aruz adi
ilo avaz etmislor. Samat Olizads yazir: “Goriiniir, nasirlor Qa-
zanin dayisini oglu Uruzdan forqlondirmak istomislor™*"’. Yo-
ni II boyda Qazanin dayis1 Aruzun adi onun oglu Uruzun adi
ilo verilmisdir. Miiasir nasirlor bunu yanlishq, basqa sozlo,
katibin leksik-iislubi, balka do, imla sohvi hesab etmislor. An-
caq katib no Uruzla Aruzun adimi sohv salacaq godor kiit, na
ds Uruz va Aruz adlarmin arab grafikasi ilo yaziligindaki “U”

7 Kitabi-Dade Qorqud / Miiqoddima, tortib vo transkripsiya F.Zeynalov vo
S.Olizadanindir. Baki, “Yazi¢1”, 1988, s. 232
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(“alif-vav”) vo “A” (“iistiindo moadd harakasi olan alif”) horf-
lorini qarisiq salacaq doracado savadsiz deyildi. ©lyazma mat-
nini ¢ap edarkan onun nainki bir harfing, hatta harfin yazildig:
miirokkobin bir zarrasindo do miidaxilo etmok olmaz. Ciinki
tekstologlarin matni oxuyub transkripsiya edarkon etdiklari bu
clir “sorbastliklorin” balasina folklorsiinaslar diisiirlor. Bu,
diizgiin onons deyil. Nasir-tekstoloq matni todqiqatgilara neco
varsa — elo togdim etmalidir. Neca ki “Kitabi-Tiirkman lisa-
ni’nin ilk nasirlori “Cild-i duyum-i kitab-i Tiirkmon lisani”
geydini yazmis katibi “oyundan konar” elan edorok,
Oguz//Tirkman epoxasma aid matni Oguz epoxasina aid
matn kimi toqdim etdilor. Bu cohatdon, Aruz adi ilo Uruz adi-
nin “eyniliyi” ritual-mifoloji asaslar1 var.

~ Oguz moadoniyyastindo “dayi-bacioglu” konflikt modeli
deyil. Lakin bu model “Aruz-Qazan” miinasibatlorindo konf-
likti ifado edir. Amma bu model “dayi-bacinovasi” (Aruz-
Uruz) saviyyasinda dogmaligi, birliyi, vohdati ifads edir.

~ “Kitabi-Tiirkman lisani”’do Qazanin bacist oglu Qara
Budagin onun oglu Uruzu epik sohnadon konara tamamils
“itolomasinin” mahz ritual-mifoloji sabablari var. Qazan “Ki-
tabi-Dado Qorqud”un XI boyunda Tumanin qalasindaki asir-
likdon, “Kitabi-Tiirkman lisani”’do isa gjdahanin qarnindaki
asirlikdan xilas edilir. Bu “asirlik” formullar1 bir-birinin meta-
forasi olmagla biri asirliyin epik planini, o birisi ritual-mifolo-
Jji planini tocassiim etdirir. Qazani epik planda Uruz, ritual-
mifoloji planda Qara Budaq xilas edir. Bunlarin farqi epik va
ritual mokanlarin forqindon yaranir. Tumanin qalasi epik mo-
kan, 9jdahanin qarni ritual mokanidir. Qazani epik asirlikdon
qurtarmaq l¢lin “epik gohromanlig” (qilinc hiinari), ritual
osirlikdon qurtarmaq {liclin “magik-mediativ qohromanliq”
(saman hiinari) gostormak lazimdir. Epik hiinar funksiyasini
Uruz, magik-mediativ hiinor (saman) funksiyasii Qara Bu-
daq hoyata kegirir.
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~ Qara Budagin bir saman kimi magik-mediativ qabiliy-
yatlori irsidir. O, bu gabiliyyatlori atas1 Qara Giinadon almis-
dir. Eposun “Salur Qazanin evinin yagmalanmasi” boyunda
geco “qara qaygili yuxu” goron Qazanin bu yuxunu yozmagq
iclin 6z qardas1 Qaragiinoys miiraciot etmosi tosadiifi deyil-
dir. Qaragiina vo onun oglu Qarabudagin adlarindaki “qara”
isarasi birbasa Xaosla bagli semantemdir. Ata “Qara Giind” vo
ogul “Qara Budaq”— har ikisi Xaos diinyas1 (Qara diinya) ilo
baghdir. Xaosla bagliligin ata vo ogulun genetik silsilosinda
tokrarlanmasi bu obrazlarin finksional strukturunu funksiyasi
Yeralti/Xaos diinyasina enmok olan Qara Saman arxetipi ilo
baglayir.

~ Bu cohatdon Qara Budagin matniistiinds ojdahani 6ldiir-
mak {i¢iin hazir saxladig: silahlarindan (ox-yayindan va qilin-
cindan) istifado etmomasi onun 9jdaha ilo magik-mediativ do-
yusiindon xabar verir. O, bir qara saman kimi sjdahan1 magik-
mediativ planda moaglub edorak, Qazani xilas edir. Bu baxim-
dan:

a) Uruz — Qazanin epik plandaki xilaskart;

b) Qara Budaq — ritual-mifoloji plandaki xilaskaridir.

¢) Uruzun xilaskarliq harakati epik davranig kodunu;

¢) Qara Budagin xilaskarliq haroksti saman (magik-media-
tiv) davranis kodunu tocassiim etdirir.
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§ 12. Oguzlarin ajdahanin kasilmis baslar
ilo kecirdiklari galabs ritual

Stijetdon malumdur ki, Qazan onu qarsilamaga ¢cixmis Ba-
yindir xanla ritual adabina (davranis modelina) uygun goriis-
diikdon sonra ojdahanin dorisindon bir sayban tikir. Padsah
Bayindir xan homin saybanin altinda bardas qurub oturur. Bu-
nun analitik-psixoloji semantikasina az sonra toxunacagiq.
Lakin ojdahanin dorisindon sayban tikilmasi vo Bayindir xa-
nin qalib kimi hoamin saybanin altinda oturmasi sirf ritual dav-
ranigdir.

Bu, hansi ritualdir?

Bu sualin cavab1 “Qazan-9jdaha” siijeti ilo “Basat-Tops-
g6z” stijetinin metaforik paralelizmi ils 6z cavabini tapir. Ba-
satin Topogozii 6ldiirmasi xobari Oguz baoylorine catdigdan
sonra onlar Topag6ziin magarasi olan Salaxana gayasina golir
va Topagoziin kasilmis basini ortaliga gatirirlor: “Qalin Oguz
baglari yetdilor. Salaxana qayasina galdilor. Dopagdzin basini
ortaya goatiirdilor. Dadem Qorqud galib sadliq cald™**.

Hor iki stijetdoki funksional harakat formullarini paralel-
losdirok:

~ Oguz baylari Topagdzii 6ldiirmiis Basatla Oguz elindon
qiraqda goriisdiiklori kimi, Bayindir xangil do Qazanla ¢6lda
goriistirlor.

~ Oguz baylari Topoagoziin kasilmis basini ortaliga gatirib,
Dados Qorqudun istiraki ilo sadlig maclisi qurduqglar1 kimi,
Qazan da ojdahanin dorisindon sayban tikir vo burada sadliq
maclisi qurulur.

Bas oguzlar sjdahanin yeddi basini na edirlor?

8 Kitabi-Dade Qorqud / Miiqoddima, tortib vo transkripsiya F.Zeynalov vo
S.Olizadoanindir. Baki, “Yazi¢1”, 1988, s. 103
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“Qazan-ojdaha” siijeti ilo “Basat-Topag6z” siijetinin meta-
forik paralelizmino asaslansaq, Bayindir xangil golobo miina-
sibatilo diizonlonmis sadliq ritualini 9jdahanin kasilmis baslari
otrafinda kegirirlor. Bir detal da odur ki, 9jdahanin yeddi basi
oldugu kimi, sadlig//qaloba rituali da yeddi giin, yeddi geco
davam edir.

Bos gorason, bas ilo kegirilon galabs ritualinda hansi
ritual harakatlari edilir?

Burada ojdaha vo Topoagoziin 6ldiiriilmasinin standart for-
mulu nozoro alinmalidir. Qohromanlar ojdaha vo Topoagozii
neca 6ldiirmislarsa, Oguz baylari do homin harakatlori simvo-
lik sokilds tokrarlamalidirlar. Biz siijetlords iki 6ldiirma hors-
kotini miisahido etdik. Basat ovval Topogdziin goziinii ¢ixar-
dir, daha sonra bagini kasir. Qazan ajdahanin yeddi bagin bir
qilincla kasir, Qara Budaq iso oxla ajdahanin goziinii ¢ixarir.
Bizco, Oguz baylari do baslar iizorindos ritual 6ldiirmo horo-
katlorini bu gokillords icra edirlor. Yoni horasi baslara bir ox
atir va qilincla kasma harokatini niimayis etdirirlor. Bu kiitlovi
Oldiirma rituali fovgelads diismon {izorindo gohromanin qa-
zandig1 golobani onun xalqinin galabasing ¢evirir. Bununla
Oguz xalq1 da 6z gohromani kimi févgolado diismon iizorindo
goloba ¢almagla galib gohromana ¢evrilir.
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13. “Qohraman-sjdaha-sevgili” triadasi
§ J g

Azorbaycan nagillarinda ojdaha ils bagli mashur bir motiv
var. 9jdaha sohora golon suyun gabagini kosir. Adamlar on-
dan su ala bilmak {i¢iin har giin ona bir qiz1 qurban verirlor.
Soharin biitiin adamlar1 yas romzi olaraq qara geyinirlor. Nov-
ba golib padsahin qizina ¢atir. Qohroman goalib homin sohora
cixir, masaloni Gyranir, gedib ojdahani 6ldiiriir vo sahin qiz1
ilo evlonir.

Gorason, nagillardaki “qahroman-sjdaha” siijetinin
“Qazan-djdaha” siijeti ilo yaxindan-uzaqdan slaqasi var-
mi?

Bizca, bu slags var vo hamin slage koduna gors farglonir:

~ “Qazan-qjdaha” siijeti ritual davranis kodunu, nagillar-
dak1 “gohroman-ojdaha” siijeti epik davranis kodunu tocossiim
etdirir.

~ “Qohroman-ojdaha” siijeti “Kitabi-Tiirkman lisani”
oguznamasinin XVII soyunun “ritual siijeti” ilo saslosir.

~ Nagillarda ajdaha suyun gabagmi kosdiyi kimi, XVII
soyda da Qazan avvalco dumana, sonra buluda, sonra ¢iskino
(yagisa), an sonra 9jdahaya cevrilir. Suyun cevrilmoalari olan
duman, bulud, ¢iskin, yagis sjdahanin metaforalaridir.

~ Nagillarda gohroman sjdahani 6ldiirondan sonra miika-
fat olaraq sahin qizin1 alib (gazanib), ona evlondiyi kimi, Qa-
zan da ritual yarislarinda ojdahanin biitlin simvollarina qalib
goldikdon sonra miikafat olaraq Baymndir xanin qizi Burla xa-
tunu gazanib, ona evlonir.
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§ 14. “Qazan-ajdaha” siijeti “kolgs” arxetipi
kontekstinda: Seval Kasimoglu tacriibasi

“Salur Qazanin ajdaha ilo vurugmasi1” siijeti ritual-mifoloji
semantikaya malik olmaqla onun arxetiplor metodu, basqa
sOzla, analitik-psixoloji kontekstdo Oyronilmasi baximindan
zongin material verir. Analitik-psixoloji yanasma siijeto “mo-
nomif” kontekstinds baxis1 nazards tutur. Bu is tiirk alimi Se-
val Kasimoglu torafindon ugurla hoyata kegirilmisdir. Toadqi-
qatimizin tamligmi tomin etmak ti¢lin homin tadqigata onun
osas tezislori saviyyasinda qisa sokilda nozor salacagiq.

S.Kasimogluna gora:

~ Monomifds an dnomli marhsls arginlogsmadir. Orginlos-
mo morhalasinin on onomli cohatifordin tok basina galmasi
ictin gbzdon uzaq biryera getmasi/¢okilmasidir. Bu hisso mo-
nomifdo balinanin garnmi (“Qazan-ojdaha” siijetindo uygun
olaraq “gjdahanin qarni”) soklinds ifads olunur. Dogum vo
olim simvolizminin birlikds oldugu bu marhslo gohromanii-
¢lin qorxulari, bacarigsizliglari, ruh diskiinliiklorini, baxtsiz-
liklori ifado edon kdlga ilo tizlosdiyi vo yeni bir insan olaraq
yenidondoguldugumoarhaladir. Soxsin daxili biitiinliiytinii (6z-
litytinii) aldo eds bilmasi voyiiksok fordi statusa qalxa bilmasi
ancaq 0z monliyinin darinliklorindo yer alan (gizlonmis —
S.Rzasoy) kolgosi ilo uzlasmasi ilo miimkiindiir. “Salur Qaza-
nin yeddi bash ojdahani 6ldiirmasi” dastani (3 hissadon — ev-
don ayrilma, balinanin garni vo eva doniis hissalorindon ibarat

olan) bu prosesi aydin bir sokildo ortaya qoyan dastandir®®.

9 Kasimoglu S. Golge Arketipinin Bir Ornegi Olarak Ejderha: Salur
Kazan'm Yedi Bash Ejderhay1 Oldiirmesi'nin Arketipsel Tahlili / Turnalar
Uluslararas1 Hakemli Tiirk Dili, Edebiyat ve Ceviri Dergisi. Yil: 21. Say1: 76.
Ekim-Kasim-Aralik 2019, s. 36
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~ Tok basina ova ¢ixan Salur Qazan axsam c¢ag1 Aq Man-
ganin topasindo galir. Dastanin bu hissasindo dag basi kimi
kimsasiz yerlor qgahremanin siiuraltisinin obrazidir™".

~ Qohromanin qarsisinda duran on miihiim vozifs 6ziiniin
stiuraltisinda olan kolgasi ilo qarsilasmaq va ona qalib gal-
mokdir®™'.

~ Dastanda ojdaha Qazanin stiuraltisindaki kélgosinin ob-
razidir*”.

~ ©jdahani ilk dofa goronds qorxudan agli basindan ¢ixan
Qazana lazim olan casarati Lalo Qilbas verir. Lalo Qilbas ana-
litik-psixoloji kontekstdo fovqolade kémokei obrazidir®.

~ Yunqun psixoloji baxislarina goro, bir totem heyvanini
oldiirondan sonra onun cildins giron namizad homin heyvanin
giiciinii simvolik sokildo gazanir. ©jdahani 6ldiiron Qazan da
9jdahanin darisina girir. Bu hissads an diqqstgakici noqto Ba-
yindir xanin Qazanin ajdahaya ¢evrilmasini gobul etmosidir.
Bu, Qazanin 9jdahanin giictinii gazanmasinin epik planda ifa-
dosidir.

~ Monomifin an miihiim sohifasi evo doniisdiir. Dastanda
bu moarhals Salur Qazanin Bayindir xanin ayaqlarma diismasi
va 9jdahanin dorisindon sayban tikdirmasi kimi tosvir olunur.
Qazanin sayban qurmasi onun oargonlosmo yol¢ulugunu ta-
mamladigin1 gostorir. Bayindir xanin kainati-ovroni tomsil
edon ojdaha-ovron kolgoliyinin (saybanin) altinda qonaq ol-
mas1 vo Qazani taltif etmasi Qazanin argonlogmasinin simvol-
larla ifadoasidir. Beloco, Salur Qazan, siiuraltindan stiura, oya-
lotdon morkazs, ikilikdon morkozo dogru bir yol izloyarak

qohromana gevrilir**.

20 Kasimoglu S. Gostarilon asari, s. 36
! Kasimoglu S. Gostarilon asari, s. 36
22 Kasimoglu S. Gostarilon asari, s. 36
3 Kasimoglu S. Gostarilon asari, s. 37
% Kasimoglu S. Gostarilon asari, s. 38
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Bizim bu dolgun tadqgigata etmok istodiyimiz oslave yalniz
bu geyddan ibaratdir ki, biz “Kitabi-Tiirkman lisani” oguzna-
masinds Qazanin “monomif” sxeminda argonlogsmasinin iki
niimunasi il tizlagirik. Bu, uygun olaraq iki ritual demakdir:

~ XVII soy Qazanin 40 sagird kimi 15 yasini tamamladiq-
dan sonra “igidolma” srgonlogma ritualindan kecdiyini gosto-
rir;

~ XXV soy (“Qazanin yeddi basl ojdahani1 6ldiirmasi” he-
kayati) Qazanin novbeti dofo “xanolma” inisiasiya ritualin-
dan kecdiyini gostorir.
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NOTIiCoO

Oziz homkarlarim vo oxucularim, aslindo, todqiqatda osldo
etdiyim biitiin naticolari tadqiqatin 6ziinds genis sokilda ver-
misom. Bu cohatdon sonda timumilasdirilocok bir mosalo qal-
may1ib. Ancaq bununla barabor bir sira fikirlorimi burada de-
moak istordim.

Notico olaraq demok istadiyim fikir ilk névbads “Kitabi-
Tiirkman lisani” oguznamasinin bir epos kimi unikallig1 hag-
gindadir. Bu abids “Dads Qorqud” eposunun slyazmalar1 i¢o-
risinds 6z mozmunu, Oguz etnokosmik gercokliyini mahz “6z
pancarasindan” gostormasi baximindan tayi-barabari olmayan
abidadir. Baxmayaraq ki, manim 9ziz qorqudsiinas homkarla-
rim onsuz da biitlin epik gostaricilori ila bir “Dads Qorqud”
eposu olan bu abidoni var giiclori ilo mohz “Kitabi-Dads Qor-
qud’un “davami” kimi gormok istayirlor, amma no yaxs1 ki,
belo deyil. “Kitabi-Dado Qorqud” va “Kitabi-Tiirkman lisa-
ni” bir-birindon onsuz da ayrilmaz abidoslordir. Hor ikisi sifahi
“Dado Qorqud” eposunun miixtalif dovrlors aid alyazmalar-
dir. “Kitabi-Tiirkman lisani” eposunu “Kitabi-Dado Qorqud”
eposundan forqlondiran on bdyiik cohot onun mohz funksional
tipologiyast baximindan “Kitabi-Dado Qorqud”un “davami1”,
“slavasi” olmamasindadir. Vo na yaxsi ki beladir.

Miixtalif oguznamoalards, o ciimlodon “Kitabi-Dads Qor-
qud’da kegid//inisiasiya rituallarina rast golorkon homiso dii-
stintirdiim ki, gorason, kegid prosesinds olan namizadin daxi-
lon hansi transformasiyalara moruz qaldigini, yeniyetms psi-
xikasinin dagidilaraq yenidon neco quruldugunu Oyronmok
miimkiindiirmii? Istisnasiz olaraq basdan-basa kecid rituallar
ilo zongin “Kitabi-Dado Qorqud” abidasindo tasvir olunmus
rituallar onlarin biitiin hallarda zahiri tasvirini veran obrazlar-
dir. Yani bir epik abide olan “Kitabi-Dado Qorqud”da onun
poetik strukturunun istonilon elementi epiklogsmis obrazdir.
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Burada ritualin “6zii” yox, onun obrazi var. Vo homin obraz-
ritualin funksiyasi ritualin daxili diinyasini tosvir etmok yox,
epik siijetin asasinda duran hadisonin tasvirino xidmat etmok-
dir. Bu cohatdon, “Kitabi-Dads Qorqud”daki inisiasiya ritual-
lar1 biza onun zahiri goriiniis planini toqdim edir. Yeni tapil-
mis “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasi is9 inisiasiya rituali-
na onlarin 6z i¢arisindon baxisdir. Bu baximdan:

~ “Kitabi-Dads Qorqud” diinyadan rituala baxis planini;

~ “Kitabi-Tuirkman lisani” ritualdan diinyaya baxis planini
inikas edir.

Va belo hesab edirik ki, Oguz-Tiirk ritualsiinasliq elmi bu
iki abidonin bir-biri ilo qovusdugu noqtodon tokamiil etmayo
baglayacaq.

“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasi janr poetikasina goéro
dastan yox, argonlosma bitiyi, inisiasiya kitabidir. O, istor si-
fahi oguznamo kimi, istorso do yazili abido kimi biitiin hallar-
da ritualla bagh abidadir. Bu baximdan, “Kitabi-Tiirkman li-
sani” oguznamasinin 6zii Oguz etnokosmik sistemindoki yeri-
no goro biitdvlikkde bir ritual hadisosidir. ibtidai diisiincods
insanin varlig1 s6z va harakat kodlar1 vasitasils reallasdirilirdi.
S6z vo harokat kodlar1 uygun olaraq mif va ritual sistemlorini
ifads edirdi. Bu cohatdan:

~ “Kitabi-Dads Qorqud” s6z kodu kimi Oguz mifini;

~ “Kitabi-Ttirkman lisani” ritualkodu kimi Oguz ritualini
tocassiim etdirir.

“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasi bagdan-basa ritual-
dir. Abidods bir neco ritual tipi tacassiim vo ifado olunmus-
dur:

~ Soylama rituali: bu, tohkiyac¢i alp ozanin 6z piri Dads
Qorqudla qurdugu transmediativ olago sistemidir. Tohkiyagi
alp ozan Dados Qorquddan aldig1 dyiid-nasihat informasiyala-
rin1 40 sagirdo soy soklindo catdirir. Bu cohotdon “Kitabi-
Tiirkman lisani” oguznamasi hom mozmun, hom forma baxi-
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mindan basdan-basa soy janr: tizorindo qurulmusdur. “Kitabi-
Tiirkman lisani” oguznamasinda biitiin mazmun vahidloari is-
tisnasiz olaraq soy golibinds, soy formulunda, soy janrinda
toqdim olunur.

~ Boylama rituali: “Kitabi-Tiirkman lisani”’ds bu ritualin
0zii yerli-dibli yoxdur. Onun adimna yalniz birco dofo abidonin
ikinci soyunda Dada Qorqudu toqdim edon “sablon” tosvirds
rast golirik: “Cald1 qopuz, boy boyladisoy yetiirdi. Bayat
aori,xeyir ylimnli, xub saginiglh Dodom kimi bilgs gorak”. Bu
cohoatdon, “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinda boy boyla-
ma ritualt olmadig1 kimi, bu ritualin janr-informasiya vahidi
olan boy janr: da yoxdur.

Oguz ritual sisteminin funksional ritual vahidlorindon olan
“yumlama” ritualina da timumiyyatls, rast golinmir. Bunun
sobabi yumlama ritualmin boylama ritualina funksional ba-
ximdan baghligidir. Bu iki ritual ardicil ¢alisan ritual mexa-
nizmloridir: boy boylama rituali ¢alismasa, yumlama ritual
da iso disgmir. “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamosinda, o
climladon onun sonun matni olan “Qazan-gjdaha” hekayatin-
do boylama rituali olmadig: tigiin, onun davami kimi calisan
yumlama va bu ritualin janr-informasiya vahidi olan yum da
yoxdur. “Kitabi-Tiirkman lisani”daki biitiin matn vahidlari, o
climladan “Qazan-ojdaha” hekayati janrina goéro soydur. Tad-
qiqatgilarin oksariyyati “soy” janrmi “seir” formasinda tosov-
viir etdiklori tictin abidodoki “Qazan-ojdaha” hekaysti onlara
boy tosirini bagislayir. Ancaq nozors almaq lazimdir ki, oguz
ritual matnlorinin janr tipologiyasini onlarin nozm, yaxud nasr
goliblari miisyyanlosdirmir. Bu rituallarin istisnasiz olaraq ha-
mis1 sakral alomls transmediativ slaga sistemlaridir. Transme-
diator sakral alomlo soylama, boylama, yumlama rituallar1 va-
sitosilo alaqaya girir. Transmediatorun alagays girdiyi alom
he¢ do biitiin hallarda sakral alom deyildir. O, yeralt1 diinya-
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dan (xtonik alomdon) da informasiya slds eds bilirdi. Bu co-
hatdon, transmediatorun {imumaon basga diinyadan:

a) soylama rituali (slago sistemi) vasitosilo gobul etdiyi
transmediativ informasiya matni poetik gostariciloring gora —
soy janrt;

b) boylama rituali (slage sistemi) vasitasilo qobul etdiyi
transmediativ informasiya moatni poetik gostoricilorino gora —
boy janri;

¢) yumlama ritualr (slage sistemi) vasitasilo qabul etdiyi
transmediativ informasiya matni poetik gostaricilorino gors —
yum janridir.

~ Toquzlama//Doqquzlama rituali: “Kitabi-Tiirkman lisa-
ni’da bu ritualin yerli-dibli ad1 ¢okilmasa da, abidonin poetik
strukturu “doqquzlama” formulunun ticliikk formulu ilo fraktal
sokildo tokrarlanmasi tizorindo qurulmusdur. Doqquzlama —
eyni harokot vahidinin 9 dofo qapali trayektoriya iizro tokrar
dovra vuraraq yaratdigi qapali-tokrarlanan dovriyyo sistemi-
dir. Bunun mokan sxeminin asasinda 9 qatli olmas1 haqqinda
tasovviirlor durur. Zaman sxeminin asasinda is9, bizim diisiin-
comiza goro, insan doliiniin (boyun) ana qarnindaki 9 ayliq
movcudluq miiddati durur. “Kitabi-Tiirkman lisani” oguzna-
mosi li¢c doqquzlama dovriyyasindon taskil olunur. Bunlardan
ikisinin strukturu ¢ox aydin sokildo qorunub qalsa da, {i¢iincii-
sii dagilmisdir. 40 sagirdlo Gaib diinyadaki igidler arasinda
transmediativ alagonin qurulmasindan bohs edon abidodo 40
sagird birinci doqquzlama dévriyyasinin sonunda Gaib diin-
yadaki cavanmord Oguz igidleri ilo goriisiir. Bu goriis Oguz
igidlorinin onlara sokil//ruh formasinda “syan olmas1” soklin-
do bas verir. 40 sagird ikinci doqquzlama dévriyyasinin so-
nunda Qazan vo Dads Qorqudla goriisiir. Bu goriis do Qaza-
nin va Dado Qorqudun onlara sokil//ruh formasinda “syan ol-
mas1” soklinda bas verir. Qazan vo Dado Qorqud — har ikisi “I
soxs” modelinds 40 sagirdo soy tohkiya edirlor.
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Uciincii doqquzlama dovriyyesinin strukturu dagilsa da,
bu dovriyyads 40 sagirdin psixikast Oguzda igidliyin struktur
modeli olan Qazanin Gaib diinyada m&vcud olan liminal var-
liq sxemi va enerjisi asasinda qurulur.

Abidanin fuksional-poetik strukturunda Oguz kosmosu-
nun sinergetik 6ziiniitoskil vahidlori olan 24 vo 27 formullari
da 6ziinli gorumusdur:

24 — iyirmi doérd Oguz tayfa sistemi,

27 — ¢ dofa tokrarlanan doqquzlama sistemi (9 x 3 =27).

Tadqigatda askarlandi ki, “Kitabi-Dado Qorqud”da ad1 ¢o-
kilon Gaib diinya heg do Islamdaki Qeyb alomi deyildir. Gaib
alom asilzads Oguz igidlorinin 6liimlori catdigi zaman adi
olimle 6lmayib, “yox olaraq™ getdiklari kecid diinyasidir. Bu
diinya Islam dinindoki Barzox alomina benzoyir. Gaib alomdo
olan Oguz igidlari inisiasiya ritualiin ikinci morhslasinds ol-
dugu kimi, liminal varhqlar soklindo mévcuddurlar. Yoni on-
lar na 6lii, no do diridirler. “Gérmayan” (kor) va “esitmayan”
(kar) badonlor (“boy”lar) kimi 6liimlo hayatin ortasinda olan
zamaniistii varligqlardir. Bu, eyni zamanda o6liimsiizliik statu-
sudur. Bizo belo golir ki, “Kitabi-Tiirkman lisani”’do Gaib
diinyadaki Oguz igidlorinin “Cavanmord” adlandirilmasinin
sababi budur. “Cavanmoard” sézii, onu torkib hissalarina ayir-
digda ““cavan insan”, yoani homisocavan, diri, 6lmaz insan de-
mokdir. Lakin “cavanmord” soziiniin “ssilzads” monasi da
var. Bu, o demokdir ki, Gaib diinyada yalmz mord igidlorin
secilmis niimayondoslori yasayirlar.

Bu Oguz cavanmordlorinin “Kitabi-Dado Qorqud”da 7o-
ronniim, vasv, torif olunan “ol zamani”da yar1 6lii, yar1 diri
vaziyyotdos olan igidlorls birlikde Gaib diinyada konservasiya
olunmaqdadir. Gaib diinyanin on miihiim funksiyas1 indiki
diinyada vo zamanda yasayan Oguz diinyasini sakral enerji ilo
tomin etmokdir. Bu cohotdon Gaib diinya Oguz etnosunun
sakral enerjisinin toplandigi, qorundugu potensiyadir. Oguzlar
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0z totem “‘koklori//atalar” ilo do hamin diinyaya baghdirlar.
Transmediatorlar (qam//samanlar, alp ozanlar) homin diinya
ilo alage yarada bilirlor. Inisiasiya ritualinda kegon namizoadin
psixikas1 Gaib diinyadan alinan enerji ilo yenidon formalasdi-
rilir. Namizad//neofit ritualin birinci morhalasinds bu diinya-
dan ayrilir, ikinci marholods psixikasinin sokiilmasi bas verir.
Bu zaman o, liminal vaziyyato diisiir. Liminal vaziyyat neofi-
tin hom 6lii, hom diri voziyyatidir. Mohz liminal rejim Gaib
diinya ilo neofit arasinda enerji korpiisiing, naqilino g¢evrilir.
Masalo burasindadir ki, Gaib diinyada olan igidlor daimi ola-
raq liminal rejimdadirlar: inisiasiya ritualindan kegon namiza-
din Gaib diinyadan enerji ala bilmasi {i¢iin o da mohz liminal
rejimds olmalidir. Ritual diinyasindaki neofit(lor)in liminal
rejiminin gostaricilori ilo Gaib diinyanmn liminal rejiminin
gostaricilori baraborlogson anda transmediativ olago iso diisiir
vo bununla neofit(lor)in psixikasina Gaib diinyadaki igidlorin
psixiki enerjisinin naqli baslanir. Belalikls, neofit(lori)in yeni
psixikas1 Gaib diinyadaki igidlorin psixi enerjisi ilo yenidon
formalasdirilir.

“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinda Gaib diinya igid-
liyin ti¢ struktur modeli soviyyasinds togdim olunur:

1. Salur Qazan;

2. Qara Budagq;

3. Oguz cavanmardlori.

Eposda Qazan igidliyin hom bay, hom do xan statusunu
oks etdirir. Abidodo Qazanin iki inisiasiya rituali oks olun-
musdur. Biri — “igidolma” argonlik rituali, ikincisi “xanolma”
rituali.

Qara Budaq “Kitabi-Tiirkman lisani” eposunda igidliyin
struktur modelinin “qara saman” paradigmasinda taqdim olu-
nur. O, “qilinc pahlovanm” statusunu mohz igidliyin magik-
mediativ formulunu hayata ke¢irs bilmasi asasinda alir.
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“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasi  gostorir ki,
Oguz//Tirkman hayat1 imumon sakral presedentlorin tokrari
izorinds qurulmusdur. Bu cohatdon, 6z hayatini sakral oxlaq
va davranig modellarina uygunlasdiran igid — yaxs1 igid, uy-
gunlasdira bilmayan — pis igiddir. Oslinda, “Kitabi-Tiirkman

9% ¢e

lisani”doki soylarda rast goldiyimiz “olar-olmaz”, “yararli-ya-
rasiz”, “mord-namord” va s. biitiin 6l¢ii modellari “pis-yaxs1”
invariantinin paradigmalaridir.

“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasindo Dado Qorqud
tohkiyaci alp ozanin vasitasilo 40 sagirdo elm talim, tadris va
talgin edir. 40 sagirdin psixikasina asagidaki biliklor yerlosdi-
rilir:

~ Diinyanin strukturunun tarazliq ganunu — kosmoloji har-
moniyasi haqqinda biliklar;

~ Allah-Diinya-Insan miinasibatlor modelinin funksional
vohdati hagqqinda biliklar;

~ Diinyadaki asyavo hadisalorin determinativ slagasi hag-
qinda biliklor;

~ Igidliyin tabiat kodlar1 saviyyasinds fiziki-psixoloji dav-
ranig modellari haqqinda biliklar;

~ Harbi lavazimatinfunksional dayarlori haqqinda biliklar;

~ Igidliyin tobiot obrazlar1 vasitasilo ifado olunan zaman
metaforalar1 haqqinda biliklar;

~ lIgidliyin “pis-yaxsi”tosnifat modeli ilo miioyyanlason
metaforalar1 haqinda biliklor;

~ “Gaib” diinyada yasayan Oguz “cavanmordlori” haqqin-
da virtual-goriintiilii (“oyanolma”) xarakterli biliklor;

~ Gergoklik haqqinda “usal baxmaq” funksional modelin-
ds tosnif olunmus biliklor;

~ Gergaklik haqqinda
tosnif olunmus biliklar;

~ Gergoklik haqqinda “ordomlik™ funksional modelinds
tosnif olunmus biliklar;

3

‘yaxsi-pis” funksional modelinda
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~ “Mord igid”’modelinin fiziki-manavi gostaricilori hag-
qinda biliklar;

“Mordigid” obrazinin monovi strukturu haqqinda
“6ltim” modelinds tosnif olunmus biliklor;

~ Etnocografimakan formullar1 haqqinda biliklar;

~ Miisbat emosiyayaradic1t davranis formullar1 haqqinda
biliklor;

~ Qazanin virtual-goriintiilii (“oyanolma”) obrazi haqqin-
da biliklar;

~ Diinyanin struktur pozuntular1 haqqinda prognostik bi-
liklar;

~ “Mard igid” kimliyinin Qazan modelinin axlaqi va harbi
davranig formullar haqqinda biliklar;

~ Diinyanmn strukturu haqqmnda “yaxsi-pis” funksional
modelinda tosnif olunmus biliklor;

~ Diinyanin ideal strukturu haqqinda “yaxs1” funksional
modelinds tosnif olunmus biliklar;

~ Diinyanin strukturu haqqinda “ideal-anitideal” funksio-
nal modelinds tosnif olunmus biliklor;

~ Mard igid modeli hagqinda “dil vo psixologiya” kon-
tekstindo biliklar;

~ Funksional zaman modellari haqqinda biliklar;

~ Qazanin soxsi savas modeli haqqinda biliklar;

~ Qazanin yeddi basli 9jdahan1 6ldiirmasi haqqinda funk-
sional biliklar.

“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin sonuncu matnini
toskil edan va ilk nasirlarin sorti olaraq “Salur Qazanin yeddi
basli gjdahani 6ldiirmasi” adlandirdigi matnin janrina miinasi-
batdo qorqudsiinashiq gorok elmi mévge niimayis etdirsin. El-
mi movqe iso ondan ibaratdir ki, har hanst matnin janri1 onun
tipoloji olamatlorino gora miioyyanlosir. “Qazan-9jdah” siijeti
mozmun baximindan “Kitabi-Dado Qorqud” boylar1 ilo sas-
lassa do, strukturu baximindan bizo malum olan boy janrina
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uygun golmir. Bu anlagilmazliga son qoymagq tigiin problema
icin bizim tadgigatimizin asas metodu olan transmediativ
struktur kontekstinds yanasmaq lazimdir.

Hamimiza malumdur ki, Oguz eposlar1 6z ¢caginin ozanla-
rinin transmediativ diisiincalarinin mahsuludur. Bu eposlar 6z
caginin sakral//miiqgoddos motnloridir. Homin matnlori trans-
mediator ozanlar Gaib diinyadan sakral matnlar olaraq alirdi-
lar. Haqq-Toala konliine ilham edon Dade Qorqudun Gaib
alomdon soyladiyi diirlii xobarlor bels sakral matn-informasi-
yalardir. Bu cohatdon bizim boy dediyimiz dastanlarin hamisi
boy boylama rituali vasitasilo aldo olunmus motnlordir. “Kita-
bi-Dadoa Qorqud”daki boylar ona goro boy adlanir ki, Dado
Qorqud hamin matnlari “boy boylama” rituali vasitasilo al-
misdir. “Boy(un) boylanmas1™ rituali istisnasiz olaraq Dads
Qorquda moxsusdur. “Dada Qorqud” eposunun biitiin olyaz-
malarinda bu funksiyan1 Dads Qorquddan basqa heg¢ kas icra
elomir. “Kitabi-Dads Qorqud”da hor oguznamonin sonunda
Dads Qorqud galir vo gohromanliq aktini “sakral presedent”
statusunda boy soklindo boylayir. “Kitabi-Tiirkman lisani”
oguznamasindaki “Salur Qazanin yeddi bash sjdahani 6ldiir-
mosi” motninda Dado Qorqud yerli-dibli yoxdur. Ciinki o, bu
hekayatdo golmir vo soy soklinds alinmisg bu hekaysti boya
cevirmir. O, hamin hekayati “Kitabi-Dads Qorqud” eposunun
XI boyunun tarkibindo, yoni onun kontaminativ slavasi statu-
sunda boya cevirir. Bu cohatdon, “Kitabi-Tiirkman lisani”
oguznamasindaki biitiin matn vahidlori soy oldugu kimi, “Sa-
lur Qazanin yeddi bash gjdahani 6ldiirmasi” hekayasti do soy-
dur. XI boyla birlikds boy statusu alds edir.

“Salur Qazanin yeddi bash ajdahani 6ldiirmasi” hekayati-
nin boya ¢evrilmamasinin asas sababi “Kitabi-Tiirkman lisa-
ni” oguznamasinin funksional tipologiyasi ila baghdir. “Kita-
bi-Dado Qorqud”da Dado Qorqudun biitiin funksiyasi “boy
boylamaqgdan” ibarat oldugu halda, o, “Kitabi-Tiirkman lisa-
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ni” oguznamasinda Gaib diinya haqqinda xabarlori onunla 40
sagird arasinda transmediativ alaqe sistemi qurmus tohkiyaci
alp ozanin vasitasils 40 sagirdin psixikasina naql edir. Biitiin
bu prosesin hamisi soylama rituali vasitasilo hoyata kegirilir.
Bu cohatdon, Dado Qorqudun Gaib diinyada “boyladig1” in-
formasiyan1 tohkiyaci alp ozan “soylayaraq” alir. Yoni Gaib
diinyadan golon informasiya mozmunundan vo formasindan
(nazm, yaxud nasr soklindo olmasindan) asili olmayaraq, toh-
kiyaci alp ozana “soy” janrinda golib ¢atir. Ciinki Dada Qor-
qudla olaga sistemini quran tohkiya¢i alp ozandir vo onun
funksiyasi yalniz soy soylamaqdir.

OLHOMDU LILLAHI RABBIL-ALOMIN.
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