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Seyfaddin Rzasoy

SEYFODDIN RZASOY’UN “KITAB-I DEDEM
KORKUT”TA ACTIGI YENi PENCERE

Tirk dili ve kiltiirtintin paha bigilemez eserlerinden
“Kitab-1 Dedem Korkut”, bir yazmasinin Dresden’de bu-
lunmasiyla 19. yiizyildan itibaren bilim diinyasinn ilgi
alanina girmistir. Ikinci bir yazmasimin 1950’de Vatikan’da
bulunmasi, kitaba olan akademik ilgiyi daha da artirmis-
tir. Son yillarda bulunan bazi soylamalarla bir anlati, niis-
ha ve boy (hikaye) sayist odakli tartismalar1 yeniden alev-
lendirmistir. Metin nesirleriyle baslayan stireg, kitabin bii-
tiintine ve cesitli boylarina yonelik dil, kiiltiir, tarih, siya-
set, cografya, folklor ve edebiyat odakl ytizlerce ¢alismay-
la glintimiize kadar ulasmistir. Gerek “Oguzname”den ve
gerekse “Kitab-1 Dedem Korkut”tan gelen bazi rivayet ve
metin parcalarinin varligi, kitapla ilgili ¢alismalar1 daha
da gesitlendirmistir. Metin nesirlerini izleyen inceleme ¢a-
lismalari, kitapla ilgili pek ¢ok konuyu ve sorunu giinde-
me getirmis, her ¢oziimleme girisimi yeni konu ve sorun-
lar1 ortaya ¢ikarmistir. Kitap, her okuyusta yeni pencereler
acmis, devasa bir bilgi ve yorum kiilliyatinin meydana
gelmesini saglamistir. Klasik yaklasimlarin yani sira, mo-
dern yaklasimlarin da benimsenmesi, kitapla ilgili ¢alis-
malarin hicbir zaman bitmeyecegi gibi bir izlenim yarat-
mustir ki, kitabin igerigi ve Ozellikle de derinlerde yatan
anlam katmanlari, kitapla ilgili ¢calismalarin uzun bir siire
da devam edecegini gostermektedir. Kitap, her okumada
farkli bir yiiztinti gostermekte, bir sirrin1 da ifsa etmekte-
dir.
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Kitaptaki boylarin derinliklerinde yatan anlam kat-
manlarma inen ve yeni pencereler agan isimlerin baginda
Seyfaddin Rzasoy gelmektedir. Oguzname, Oguz mitoloji-
si ve “Kitab-1 Dedem Korkut” {izerine yaptig1 calismala-
riyla hakli bir in kazanmis olan Rzasoy, “Dada Qorqud
Eposu” serisini yayimlamaya baglamis ve bu serinin ilk ki-
tab1, “Qoahromanin Oliib-Dirilmasi” (Baki, 2022) adin tasi-
migtir. Serinin elinizdeki ikinci kitabr ise “Dastanin Alp
Aruz Variantinin Ik Barpa Tacriibasi” adini tagimaktadir.

Seyfaddin Rzasoy, “Dastanin Alp Aruz Variantinin ilk
Borpa Tacriibasi” adli calismasinda “Kitab-1 Dedem Kor-
kut”un Dresden ve Vatikan yazmalarinin metin yapisinin
“Salur Kazan Varyant1” ve “Alp Aruz Varyant1” adli iki
esas katmandan olustugunu ortaya koymustur. Rzasoy’a
gore “Kitab-1 Dedem Korkut”un {tist katmani Salur Kazan-
‘1 kahraman olarak ideallestirirken alt katmanin kahrama-
nt Alp Aruz’dur. Rzasoy’un ¢alismasinin temel ¢ikis nok-
tas1, elimizdeki “Kitab-1 Dedem Korkut”taki Oguz toplu-
munun sosyal-siyasi yapisinin biitiiniiyle tersine gevrildigi
goriistidiir. Ugoklar hakim mevkiye yiikselmis, Bozoklar
ise vasal durumuna diismiistiir; Bozok-Ucok modeli, I¢
Oguz-D1s Oguz modeliyle degistirilmistir. Baska bir deyis-
le Bozoklar vasal Dis Oguzlara, Ugoklar ise hakim I¢
Oguzlara cevrilmistir. Rzasoy’a gore Oguz eposunda kah-
ramanlik modelinin konsantrasyon merkezinin ya da epik
cekirdeginin Aruz’dan Kazan’a kaymasi, tarihi gercgeklik-
lere bagh bir sekilde gerceklesmistir. “Oguzname”nin Uy-
gur versiyonunda yansimasini bulan kozmogonik mite
gore Oguz Kagan, 24 Oguz boyunu yay-ok prensibiyle
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bolmiis, onlar1 12-12 olarak iki kola ayirmistir. Sag kolu
Bozok, sol kolu ise Ugok diye adlandiran Oguz Kagan, ha-
kim rolii Bozoklara, vasal roliinii ise Ucoklara vermistir.
Bu iki kol arasindaki kozmolojik uyum, diinyevi ve mistik
hakimiyetin dengelenmesi yoluyla saglanmistir. Baska bir
deyisle, Bozoklarin diinyevi hakimiyeti Ugoklarin mistik
hakimiyetiyle birlestirilmistir.

Oguzlarin sosal-siyasi tarihinde yasanan degisim, des-
tanlarinda da yansimasini bulmustur. Bu yansima kaginil-
mazdir, ¢linkii destan, Oguzlarda etnosun siyasi kimligini
onaylayan bir tiir anayasadir. Rzasoy’un da ifade ettigi
tizere, Oguz eposunun poetik yapisindaki epik cekirdek
degismis, buna bagli olarak da eposun poetik yapisinin
biitiin diizey ve elementlerinde anlam ¢izgileri Aruz’dan
Kazan’a odaklanmistir. Bagka bir deyisle Aruz’un birincil
konumu, artik Kazan’in olmustur.

Rzasoy, ¢alismasinda “Oguz Kagan”dan “Kitab-1 De-
dem Korkut”a kadar olan “aralik” doneminin dikkate
alinmadigina da dikkat ¢ekmistir. Halbuki Oguz destan:
arastirmalarinin en karmasik ve en ilging sahasi, bu “ara-
lik” donemidir. Bu “aralik” donemine odaklanan Rzasoy,
Oguz eposunun Alp Aruz’la bagh oldugunu ortaya koy-
mustur. Rzasoy, bu goriisiinii iki temel unsurdan yola ¢i1-
karak desteklemistir. Bunlardan ilki, elimizdeki “Kitab-1
Dedem Korkut”taki Alp Aruz kahramanlik modeli ve
onunla ilgili biitiin poetik elementlerin zoraki bir sekilde
dagitilarak Kazan kahramanlik modeline doniistiiriilmesi-
nin agik bir sekilde tasviridir. Ikincisi ise 14. yiizyil Tiirk
tarihgisi Aybek ed-Devadari'nin yazdig: tarih kitabinda
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esas tipleri Aruz, Basat, Tepegoz olan “Oguzname” hak-
kinda verdigi bilgidir.

Rzasoy’a gore Aruz, epik-kozmolojik aidiyetiyle
“Oguz-Kagan-Giin Han” kahramanlik ¢izgisinin paradig-
masidir. Oguz Kagan, her iki Oguz ulusunun kaganiyken
oglu Giin Han da hem Bozok ulusunun hem de iki Oguz
ulusunun lideridir. Bu cihetle “aralik” doneminde Bozok-
larin ve her iki Oguz ulusunun hanlar hani olan Aruz,
“Oguz Kagan” destaniyla “Kitab-1 Dedem Korkut” arasin-
daki donemde “Oguzname” eposunun baskahramanidir.
Rzasoy, biitiin degerlendirmeleri sonucunda “Kitab-1 De-
dem Korkut”un alt katinda kadim “Alp Aruz” destaninin
yattigl sonucuna ulagsmistir. Bu sonuca ulasan Rzasoy,
metnin st katim1 “Salur Kazan varyant1”, alt katin1 “Alp
Aruz varyant1” olarak adlandirmistir.

Seyfaddin Rzasoy, “Alp Aruz Varyanti”nin restarosya-
nunda su metodolojik prensiplere dayanmuistir:

-“Kitab-1 Dedem Korkut” metni, iki destandan yani
“Alp Aruz varyant1” ve “Salur Kazan varyanti”’ndan olus-
mustur.

— “Kitab-1 Dedem Korkut” sentagmatik degil, paradig-
matik yapiya sahiptir.

— “Kitab-1 Dedem Korkut”taki biitiin boylar gecis ritii-
elleriyle iligkilidir.

— Uruz/Aruz ve “Goz/Ogul” benzerlikleri, “Alp Aruz
varyant1”nin restarosyanunda “anahtar” rolii oynamakta-
dir.

Rzasoy, calismasiyla “Kitab-1 Dedem Korkut”un alt ka-
tin1 olusturan “Alp Aruz varyanti””nin “Alp Aruz’un

13
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Uruz’'u Ergenlik Ritiielinden Gegirtmesi ve Ona Ad Ver-
mesi”, “Alp Aruz’un Evinin Yagmalanmas1”, “Basat’in Ba-
basi Aruz’u Tutsakliktan Kurtarmas:i ve Evlenmesi”,
“Aruz’un Kor Olan Gozlerinin A¢ilmast”, “Kiyan Selgtik-
"in Dirilmesi” gibi boylarinin yapisini restore etmistir.

Rzasoy, c¢alismasinda Salur Kazan’in 2., 6. ve 12. boy-
larda ve “Kitabi-Tiirkman lisani” Oguznamesindeki gecis
ritiiellerinin degismeyen modeli dogrultusunda Aruz’un
gecis ritiiellerini de insa etmistir. Rzasoy’un ortaya koydu-
gu bir diger 6nemli husus, Karacuk Coban ile Sar1 Coban
tiplerinin “Tepegoz” arketipinin paradigmalari olmalari-
dir.

Rzasoy, “Dada Qorqud Eposu” serisinin ikinci kitab1
olan “Dastanin Alp Aruz Variantinin ilk Barpa Tacriiba-
si”nde oldukca cetin bir yola girmis, fakat zekasi, engin
akademik birikimi, saglam temellere ve delillere dayal
yorum becerisi sayesinde bu ¢etin yolu asamasini ve men-
zile ulagsmasini bilmistir. “Dastanin Alp Aruz Variantinin
Tk Borpa Tacriibasi” adli ikinci kitap; yaklasimi, yontemi,
verileri, yorumlar1 ve sonuglariyla “Kitab-1 Dedem Kor-
kut” konulu arastirmalara oldukca 6nemli bilimsel katki-
lar sunmustur. Kitap, “Kitab-1 Dedem Korkut”un katman-
lar1, Alp Aruz ve Kazan odakli yeni bilimsel tartismalar:
giindeme getirecektir ki bu da kitapla ilgili aragtirmalarin
yeni bakis acgilariyla gelismesine ciddi anlamda katk: su-
nacaktir.

Prof. Dr. Mehmet ACA
Marmara Universitesi
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“MOTN iCINDO MOTN” VO YA iC OGUZUN DIS
OGUZDAN GORUNON MONZOROSI S.RZASOYUN
INTERPRETASIYASINDA

“Kitabi-Dada Qorqud” dastani folklor abidasi kimi et-
nik, milli, regional, gender vo s. kontekstinde “6zii” vo
“basqalar1” haqqinda stereotiplori oks etdirir. Abidenin
sosial, tarixi, milli, poetik, linqvistik vo s. aspektlori daim
todqgiqatcilarin digget markezinds olmusdur.

Moalum oldugu kimi, miiasir sosial-antropoloji yanas-
maya gor9, insanin an boyiik spesifik 6zalliyi metaforik
diistinca ilo sartlanir. Bu baxis bucaginda insanin emosio-
nal 6ziintiifadasi on forqli fakt, hadise ve elementlorls sla-
gelar kontekstinda 6ziinamaxsus moanalar qazanir. Homin
monalarin ortaya ¢ixarilmasmin asas yolu interpretasiya-
dir. Qeyri-stiurilik vo stiuriliyin garsiligh alagasi, onlarin
“faaliyyet gostardiyi” sosial sfera ve fantaziya reallig1 ya-
radiciligin ecazkar vo ilk baxisdan qavranilmayan manza-
rasini ortaya qoyur. Bu baximdan professor Seyfaddin
Rzasoyun ““Dada Qorqud” eposu. II kitab. Dastanin
Alp Aruz variantinin ilk barpa tacriibasi” asari miiallifin
Dadoa Qorqud eposunun oyrenilmasi istiqgamatindaki bir
gorinoalik tacriibasinin novbeti ifadasidir.

Umumiyyatls, hazirda “Kitabi-Dads Qorqud” dastani-
nin semantik oxusu bir ne¢a aspektda hayata kegirilmok-
dadir:

1. “Kitabi-Dada Qorqud” boylarimin etnik-siyasi va tarixi
inkisaf kontekstinda mana oxunusu:
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Dastanin bu aspektdan oxunusu etnik-siyasi proseslor
kontekstinde meydana goalan realliglarin “Kitabi-Dade
Qorqud” yaradiciligindaki tesirinin ortaya ¢ixardigi dayi-
sikliklarin arasdirilmasini ehtiva edir.

2. “Kitabi-Dada Qorqud”un sosial stereotip, psixoloji miina-
sibat va yaradicithi§in qarsiligl miinasibatlori kontekstindas mana
OXUNUSU:

Bu rakursdan yanasmaya gors, “Kitabi-Dada Qorqud”
sosial realligin deyil, fantaziyanin tezahiirti, mshsuludur.
Burada sosial realligla fantaziya arasindaki slageni meta-
forik oxu vasitasilo menalandirmaq miimkiindiir. Basqa
sozlo, “Kitabi-Dada Qorqud” dastam1 Oguz comiyyatinin
deyil, Oguz diistincesinin tecessiimiidiir. Ciinki epos sosi-
al realliq va fantaziya faktlarini etnik diisiinca va stereotip
kontekstinds alagalondirarak teqdim edir.

3. “Kitabi-Dada Qorqud”un onun aid oldugu madoni miihi-
tin, diinyagoriisiin taqdim etdiyi strukturlar asasinda mona
OXUNUSU:

Umumiyyatls, “Ogzunams” ve “Kitabi-Dads Qor-
qud”un aid oldugu diinyagoriis ziddiyyetlorin miixtalif
miinasibatlor soklinde olagesini 6ziinds oks etdirir. Buna
“Oguznama”doaki Ugok-Bozok vehdati ve ziddiyyati, “Ki-
tabi-Dada Qorqud” dastanindaki I¢ Oguz-Dis Oguz birlik
vo qarsidurmasi tipik niimunadir. Noezari yanasma kon-
tekstinda bela bir genast hasil olur ki, Ugok-Bozok va I¢
Oguz-D1s Oguz bolgiisii sosial realligin 6ziinii bu istiqa-
moatlords qruplasdirmir. Sosial diinyagoriis 6z daxilindaki
ziddiyyesti miixtolif saviyyelorde — Ugok-Bozok va Ig
Oguz-D1s Oguz kimi ziddiyyatler va ziddiyyetlarin voh-
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dati seklinds yaradiciliga proyeksiyalandirmisdir. Yani et-
nosun tarkibindaki bu bdlgii etnosun diinyagoriistindaki
ziddiyyatin sababi yox, naticasidir.

4. “Kitabi-Dada Qorqud”un badii estetik yaradiciligin va
linquistik saviyyanin tadgiq olunmasi ilo mana oxunusu:

Burada badii dilin estetik ifadsliliyi, poetik zenginliyi,
frazeoloji vahidlerin manavi, psixoloji, emosional mahiy-
yatinin Oyronilmasi asas hadaf kimi miiayyanlasir.

5. “Kitabi-Dada Qorqud”un onu yaradan diisiinconin mon-
tigi kontekstinda dayorlondirilmasi ilo mona oxunusu:

Bu istiqamoatda aparilan todqiqatlarda dastanin salis vo
geyri-salis diistinconin ifadaliliyi kontekstindoki mazmu-
nu asasinda manalarin oxunusu nazards tutulur.

Tobiidir ki, bu semantik oxunus saviyyalari arasinda
kaskin masafs qoymagq haqigati tohrif etmak olardi. Tadqi-
gatgilar mana oxunusu problemi asasinda bu yanagmalar-
dan birini asas gotiirmakle digar rakurslardan meqsade-
miivafiq sokilds istifads eds bilerler. Bu kontekstds an ak-
tual gortinan masals, tabii ki, “mena nadir” sualinin ca-
vablandirilmasidir. Ciinki yanasma rakursundan asili ola-
mayaraq, todqgiqat biitiin hallarda menalarin arasdirilma-
sin1 zaruri edir. Odur ki, mana axtaris1 markazi sual kimi
diqqati colb edir. Bu suala konkret cavab vermoak miim-
kiinstizdiir.

Mona - linqvistik, falsafi, madani, manavi va s. amillar-
Is sortlonan miinasibaet saviyyasidir. “Mana nadir” sualina
cavab vermoak, aslinds, insani fenomen kimi sartlondiran
amillarin kompleks giymotlondirilmasini nezerds tutur.
Mana folsafi, linqvistik, etik, estetik, poetik, semiotik,
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strukturalist vo biza balli olan vo olmayan yanasma miis-
tovilori esasinda doyisen (miitsharrik) anlayisdir. ©n
umumi moanada demak olar ki, yaradic1 diistinconin dyra-
nilmaesi baximindan mena subyektin istiraki ils isare edon
v isara olunan arasinda qurulan miinasibatlor sistemidir.
Burada subyekt ticiin sartlor, faktorlar, elementlar, kom-
ponentlorin dayismasi ils ortaya ¢ixan miinasibat saviyye-
lari vardir va yeni manalar bunlarin hesabina dogulur. Ya-
radiciliq obyektinin dayisen sortlari forqli mana rakursunu
ortaya qoydugu kimi, sarhgi subyektin do dayisen sortlori
forgli mena miistavisinin ortaya ¢ixmasina sorait yaradir.
Hesab edirik ki, folklorsiinasliq baximindan mana proble-
minin Oyranilmasinds moesalays yanasma isars eden vo
isara edilon arasinda gisman sabit miinasibat saviyyesini
oks etdiran seterotipler rakursundan xtisusi nam dastyir.
Seyfoddin Rzasoyun ““Dada Qorqud” eposu. Dasta-
nin Alp Aruz variantinin ilk barpa tacriibasi” kitabi ma-
hiyyeti etibar1 ilo mena oxunusunun 3-cii rakursu, basqa
sozla, “Kitabi-Dada Qorqud”un onun aid oldugu madoni miihi-
tin, diinyagoriisiiniin taqdim etdiyi struktur ssasinda maona
oxunusuna hasr olunmusdur. Miollifin hala 2002-ci ilds
“Kitabi-Dada Qorqud” dastanin sonuncu boyunun ritual-
mifoloji oxunusuna hasr olunmus “seminal” (“toxumluq”)
tadgiqati “Oguznama”daki Ugok-Bozok, “Kitabi-Dada
Qorqud”daki I¢ Oguz-Dis Oguz miinasibaleri kontekstin-
daki mena oxunusunu hadaf olaraq miisyyanlasdirmisdir.
Alim bu tadqiqatinda “Kitabi-Dada Qorqud”daki I¢ Oguz
ve Dis Oguz bélgiisiinii Oguznamadaki Ucok ve Bozok
bolgiistiniin tarsine gevrilmis rakursu oldugunu diqqgate
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catirmaqgla mahdudlagsmayaraq, bu miinasibat dayisikliyi-
nin eposdaki mena yaradicihiginda oynadigi rolu, asas
gohramanlarin (Qazan xan va Aruz) hayatinda yaratdig:
doayisikliyi aydin sakilds tize ¢ixarmisdir. O, “Kitabi-Dads
Qorqud”un sonuncu boyundaki miinasibatin I¢ Oguzun
yaradici miinasibati oldugunu miisyyenlasdirerek yazir:
“Har iki Oguz tirasinin (Qalin Oguzun) bascis1 Salur
Qazan Qalin Oguzun tamligin1 qorumali oldugu hal-
da, bils-bila yagmani pozur. 9slinds, onun bu hare-
koti tora qanunlarina asasan dogrudan-dogruya bii-
tovliiyiine sarsidic1 zarbadir” (Rzasoy. S. “Kitabi-Dadoa
Qorqud”un sonuncu boy siijetinin kosmoloji strukturu va ritu-
al-mifoloji semantikas1 /| Azarbaycan sifahi xalq adabiyyatina
dair tadqiglor. XI1I kitab. Baki: Sada, 2002, s. 93). O qati sokil-
do vurgulayir ki, “demak, sonuncu boy siijetinde Aruz
qohroman ve anti-qohraman statusunda oldugu kimi,
Qazan da hoar iki statusdadir. Har iki obrazin statusda-
yismasi Beyrayin oldiiriilmasi semantemina baglanir.
Beyrayin oldiiriilmasi siijeti sorti olaraq iki hissayo ay1-
rir. Aruz siijetin birinci hissasinda toronin miidafiacisi
kimi - gohramandir, Beyrayin odldiiriilmasindan sonra
antigohraman statusuna gatirilir. Qazan isa siijetin bi-
rinci hissasinda torani pozduguna gors — antigahroman-
dir, Beyroak oldiiriilondan sonra onun qanini alan gahre-
man statusuna gatirilir” (Rzasoy, S. Oguz mifinin paradiq-
malari, Baki: Sada, 2004, s. 65).

Belalikls, aydin olur ki, geyri-siiuri yaradict miinasibat
formal olgtilarle deyil, miinasibatlars tesir eden manalan-
dirict amil kimi ¢ixis edir. S.Rzasoyun alimizdaki ““Dada
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Qorqud” eposu. Dastanin Alp Aruz variantinin ilk bar-
pa tacriibasi” kitabinin asasinda dayanan an boytiik manti-
qi rakursdan birini mahz bu paradigma kontekstinds da-
vam edan oxu prosesi tagkil edir. Oslinds, S.Rzasoy zid-
diyyatlar asasinda yaranan miinasibatlar kontekstinds mo-
na oxunusunu olimizdaki bu kitabda da fundamental ra-
kurs kimi davam etdirmisdir.

Kitabda manalarin oxunusunda istifads olunan aparici
rakurslardan digar birini “xan olma” ritual modeli tagkil
edir. S.Rzasoy 2015-ci ilds is1q lizli goran “Azarbaycan das-
tanlarida saman-qohraman arxetipi (“Osli-Karam” va “Dada
Qorqud”)” kitabinda S.Qarayevin “Kitabi-Dada Qor-
qud”da xan olma rituali” adl tadqiqatinda “Qazan xanin
evinin yagmalanmas1”, “Salur Qazanin tutsaq olub ogh
Uruz ¢iqardig1 boy1 bayan edar” ve “Ig¢ Oguza Tag Oguzun
asi olub Beyrak 6ldiigii boyu bayan edar” boylar1 asasinda
irali stirdiiyti hokmdarin taxta ¢ixib taxtdan enmasi barade
genaotlerini timumilasdirarak (s. 306-308), bu yanasmani
“Yagmalanma boyu”nun ritual-mifoloji struktur semanti-
kasinin arasdirilmas: tiglin asas model kimi gotiirmiisdiir.
Indi oxuculara taqdim olunun yeni monoqrafiyasinda da
S.Rzasoyun Qazan-Aruz miinasibatlorinds epos matinin
alt vo tist qatlar1 arasinda miisyyenlosdirdiyi ziddiyyat
paradigmalari, aslinds, elo hokmdarin taxta ¢ixib taxtdan
enmosi — “xan olma” ritual modelinin tatbigina soykanir.
Miollit simmetriya ganunu kimi misyyenlesdirdiyi yanas-
ma oasasinda Qazanin “xan olma” ritual modeline uygun
olarag, Aruzun da, aslinds, simmetrik sokilde xan olma ri-
tualinin matnalt1 saviyyads movcud oldugunu irali siirtir.
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S.Rzasoy simmetrizm qanununun yaratdig1 imkanlar
asasinda Qazan xan va aile miinasibstinin gilizgiilonmis
oksi lizro Aruz vo ailasi miinasibatlarinin yaratdigl mena
realliglarini diqqat markazins getirir. Tabiidir ki, kitabda ira-
li siiriilon mona xatlarini anlamaq iiciin oxucudan epos barada
ananavi diinyagoriisiiniin sarhadlarini dayismak talab olunur.
Oslinds, bu taleb formal saviyyada irali siirtilmiir. Miollif
oziiniin miieyyanlasdirdiyi simmetriya qanunu oasasinda
“Kitabi-Dada Qorqud”un moena saviyyesini niivadan “tors
1z” edarak yeni oxunus ti¢lin nazari yanagmasini va onun
totbiqi asasinda ortaya ¢ixardig: alt siijet xattini oxucularin
diggatina taqdim edir. Oslinda, S.Rzasoyun nazari yanasma-
stmin mahiyyatini dark etmok ticiin onun “simmetriya qanunu”
kimi xarakteriza etdiyi yanasmani anlamaq oldugca zaruridir.
O, alimizdaki kitabinda “mifoloji diislinconin simmetriya
ganunu” adlandirdigr yanasmani belo konseptlasdirir:
“Oguz epik-mifoloji ananasi iizarinds uzun illardan iba-
rat apardigimiz miisahidalarden aydin oldu ki, mifoloji
diinya modelinds kosmosun va xaosun biri-birina aks
olan makan-zaman strukturu biri-birins simmetrik oldu-
gu, yani biri-birini simmetrik sakilds tokrarladig: kimi,
eposun strukturunda da gahraman vo antigahramanin
poetik strukturlar1 bir-birina simmetrikdir, basqa s6zls,
giizgii kimi biri-birini tekrarlayir. Bunu, miisyyon mona-
da “giizgii qanunu” da adlandirmaq olar”.

Seyfaddin Rzasoyun tedqiqatinin ana tezisi mehz bu-
rada metodoloji yanasma saviyyesina yiiksaldilse do, as-
linds, bu, onun ilk tedqiqatlarindan etibaren 6ziinii goste-
ron tendensiyadir. Burada isa biitiin qorqudsiinaslarin
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enerjisini hiss etdiyi, amma o6ziinti géormadiyi hadise va
faktlar miollif tarsafinden mahz bu yanasmanin isiginda
diggat markazina gatirilir.

S.Rzasoyun tadqigatini oxuyarkon anlamali oldugumuz on
miihiim rakurslardan biri onun nayi tadqiq etdiyini miiayyanlas-
dirmakdir. Biza ela galir ki, onun isi yalniz matni oyranmak de-
yil, o, matndon daha ¢ox, diisiinconi, diinyagoriisii oyronmayi
hadaf olaraq miiayyanlasdirir. Odur ki, tadgiqat boyu biz “Kita-
bi-Dada Qorqud”un matninda tekstual sakilda gormadiyimiz ha-
disalarin tasviri ila qarsilasiriq. Basqa sozla, miiallif ticiin “Kita-
bi-Dada Qorqud”, sadaca, siijet va motiv realligindan dafalarla
boyiik olan diisiinconin metaforasidur.

S.Rzasoy semiotik kimi insan davranis ve miinasibatls-
rinds tokrarlanan faktlarin “manasizliq” va yaxud “tasa-
diifilik” rakursunu inkar edir ve bu, onun baxisinda yeni
mona sahasinin iiza ¢ixarilmasina sorait yaradir. Bu ba-
ximdan, muoallifin Aruz vo Uruz adlarmin “Kitabi-Doda
Qorqud” slyazmalarindak: biri-birilorini avez edan isare-
lar kimi miiayyanlasdirmasi Aruz//Uruz ad avazlanmasini
mona tutumlu hadisaye ¢evirir. Miallifin yanagsmasindan
balli olur ki, Aruz ve Uruz oxsarlig: ritual-mifoloji saviy-
yada Aruzun Qazana qarst “iddialarinin” ifadasine xid-
moat edir. Eposda Qazan xanin ova gedarkan Aruzun nida
dolu sualindan sonra gonc, tacriibasiz Uruzu 6z yerine
goymasini miiallif Aruzun Qazan xanin hakimiyyatine
qarst olan miixalif iddiasinin tecasstimii kimi sorh edir.

Sadas ctimlalarle miirakkab matlablari digget markazi-
na gotirmayi maqsad kimi miisyysnlesdiran kitab gohre-
man modelinin {izo ¢ixarilmasi baximindan da son daraco
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giymaotlidir. Bela ki, “Kitabi-Dade Qorqud”da geshroman
kimi goriinen Qazanin faaliyystinin oksins giizgiilonma
prinsipi ilo oxunusu asasinda Qazanin antigahraman,
Aruzun isa gehreman simast tiza ¢ixarilir.

Kitabda Seyfaddin Rzasoy tarafinden ilk dafe olaraq
“Alp Aruz varianti’nin “Dades Qorqudun” ikinci (“Qazan
xanin evinin yagmalanmas1” boyu) ve sakkizinci (“Basatin
Topogozii oldiirdiiyli” boy) boylarindan miixtalif miinasi-
bat paradigmalar: saklinds barpasi niimunasi irali stirtil-
misdiir. Mallif “Qazan xanin evinin yagmalanmas1” bo-
yunu aneanavi olaraq hadiselarin markezinde tesavviir et-
diyimiz Qazan xanin movgeyindan deyil, hamin funksiya-
lar1 hayata kegiron Aruzun “patronlugu” ve “dublyorlu-
gu” soklinda modellagsdirarak tohlil edir. S.Rzasoy dasta-
nin sokkizinci boyunda yer alan Basat-Topoagoz qarsidur-
masint daha miirskkeb miinasibatlor vo toroflor konteks-
tinds semantik oxuya maruz qoyur.

Tesadiifi deyildir ki, asagidaki yanasma S.Rzasoyun
dastani bu rakursdan oxumasinin bir paradigmas: kimi
diqqgeti colb edir. Alim yazir: “Salur Qazan, aslinds, s6-
ziin haqiqi manasinda, yenilmaz gahramandir: o, 6liim-
dan qorxmur, savasda ondoa gedir, saysiz-hesabsiz hii-
narlar gostarmisdir. Lakin Qazanin alimizda olan dasta-
nin iist qatinda (“Salur Qazan varianti”’nda) ozanlarin
gizlotmoyo calisdiqlar bir “eybi” var. Oguz elinin Topa-
gozlo vurusmaga gedon adli-sanli igidlari gehramancasi-
na halak olsalar da, Qazan Tapagozls apardig1 savaslarin
hamisinda ona maglub olaraq geri donmiisdiir. Topago-
zd maglub olmaq iss, aslinds, Basata maglub olmaq de-
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moak idi.

Bu maglubiyyatin iki plan1 var:

a) Qazan Tapoagozo maglub olmusdur;

b) Qazan Basatin “emdi” qardasi, yoni “siid qardas1”
Topagoze moaglub olmusdur. Yoni Alp Aruzun dogma
oglu da (Basat), “ogullugu” da (Tepagoz) giic-hiinar ba-
ximindan Qazandan tistiindiirlar”.

Belslikls, S.Rzasoy “Kitabi-Dada Qorqud”un fargli nii-
ans vo motivlori asasinda Alp Aruzun gahreman oldugu
paradigmani fragmentlar soklinds diqget markezinoe gati-
rir. Tobiidir ki, bu seviyyanin anlasilmasi ti¢tin miiallifin
“Alp Aruz variantina” moatn va anlayis kimi yanasmasina
ayrica diqget yetirmok lazimdir. Kitabda simmetrizm
prinsipi asas gotiirtilmakls markazi gehraman olan Qazan
xanla bagl stijet vo motivlar asasinda Aruzun davranis vo
harakatlarinin siijet vo motivlari analoji sakilds barpa olu-
nur. Bu baximdan, miisllifin asagidaki genasti xiisusila
maraq dogurur:

“Tadqiqat naticasinda “Kitabi-Dada Qorqud” dasta-
nin alt qatim1 taskil edon “Alp Aruz varianti”nin sorti
adlar altinda “Alp Aruzun Uruzu arganlik//inisiasiya ri-
tualindan kecirtmoasi vo ona advermasi”, “Alp Aruzun
evinin yagmalanmasi”, “Basatin atas1 Aruzu asirlikdan
xilas etmasi va evlonmasi”, “Aruzun kor olmus gozlori-
nin agilmas1”, “Qiyan Selcikin dirilmasi” kimi boylarin
strukturu barpa olundu”.

Sozstiz ki, muallifin irali stirdiiyli bu qonaat ananavi-ste-
reotip yanasma kontekstinda he¢ do birmenali qarsilana bil-
moz. Lakin S.Rzasoyun monoqrafiyanin avvalinda elan et-
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diyi prinsiplar, matna miinasibat seviyyesi, simmetriya
ganunu iizrs mena oxunusu miistavisi bu yanasmanin
asaslandirilmasina gorait yaradir. Hesab edirik ki, dasta-
nmn ansnavi moatnine bu cilir yanasma — “moatn iginds
moatn” axtarist (adaton, moatnlararas: yanasma kontekstin-
da bir matnds diger matnlars istinad, xatirlama yer aldig:
halda, S.Rzasoy “epos ic¢inds epos”u axtarir) ve yaxud
moatnin miixtalif variantlar saklinde interpretasiyasi miia-
sir dovriin elmi-folsofi, ideoloji-estetik vo s. diinyagoriis
rakursuna cevrilon postmodernizmin nazari postulatlar:
miistavisinda da xiisusi deyars malikdir.

Umumiyyatls, sonda geyd eda bilarik ki, “Kitabi-Dada
Qorqud” dastani, “Oguznama” matnlari, biitovliikds,
folklorstinasliq ve mifologiya sahasinda struktur-semiotik,
ritual-mifoloji yanasma ve baxiglari ile har zaman avan-
gard: tamsil edan professor S.Rzasoyun bu tadqgiqat: ““Ki-
tabi-Dade Qorqud”un miiasir tedqiqatlar isiginda aktual
diistinconin osas paradigmalarindan birine ¢evrilmasine
0z avazsiz tohfasini veracakdir.

Hikmat QULIYEV
Safa QARAYEV
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No vaxtsa goriismak iimidi ila

balaca qardasim INTIQAMIN xatirasino:
Saninla barabar canimin yarisini dafn etdim,
qalan yarist ila sana xatir yasayiram.

BISMILLAHIR-ROHMANIR-ROHIM.

“I'Ya Mahammad] De ki: “Yer tiztinii gozib, Allahin
moaxluqat1 yaratmaga ilk svvalden na ciir basladigina
baxin...”

(“Quran”, “3l-Onkabut” surasi, 20-ci aya)

Bu ays har bir elm sahoasinin asas metodoloji tezisi-
dir. Allah yaradiligin biitiin mahiyystini (diaxron toka-
miiliinii ve sinxron strukturunu) yaratdiqlarina sifrals-
misdir. Elm Qiyamatadak bu sifralari agmaqla masgul
olacaqdur.

Va...

“Onlar (yaranmislar) Allahin elmindan Onun 6ziiniin

istadiyinden basqa heg bir sey qavraya bilmazlor”
(“Quran”, “3l-Baqara” surasi, 255-ci aya)
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GIRIS

Neco miiddatdon baridir gece-giindiiz bilmadan dii-
siincomda dolasan, yavas-yavas boyliyen “Alp Aruz vari-
ant1” probleminin girisini 6ztimdan asili olmadan unudul-
maz alim va gexsiyyat Yasar Qarayevin soyladiyi asagida-
ki fikirla baglamali oluram:

“Min ¢ yiiz ildir ki, Qorqud xalqin gqan va gen yadda-
st kimi yasayir vo 0zlindan avvalki min {i¢ yiiz ilin da be-
dii vo genetik arxetipini har satrinds, hoar séziinds yasadir.
Ustalik, novbati, min {i¢ yuz il ti¢lin da an sabit, etibarl,
moanavi-axlaqgi kodlar va genlar yena bu “ana kitabin” bat-
ninds ve ruhunda qorunub saxlanir. Miistaqillikds minil-
lik vo abadilik ticiin asaslar, xalqglarla kiilttirlar, yer va goy,
torpaq ve millat, tabiat ve ekologiya arasinda davranis vo
roftar kodeksi, ganun vo ana yasa... hamisi, hamis1 6z ak-
sini bu kitabda tapir. Vo miistaqillik dovriinds do Qorqud
yenidon manavi intibahin simvolu, milli heysiyyatin vo
oziintidarkin senadi olur”?.

Intellektual dithasina hamiss heyran oldugum bu kisi-
nin fikrilo razilasmamaq olmur. “Dada Qorqud” eposu
milli diisiincanin epoxal konsentrasiya niivelarindan biri-
dir: 6ziine gadarki etnik yaddasin hom toromasi, hom da-
sty1cisi, hom da otiirtictistidiir. Ke¢mis ds, indi da, gelocak
da onda dovr edir. Bu — get-geda daha boytik trayektoriya
cizan qapali dovradir. Obadi olaraq itmis, yox olmus he-

" Qarayev Y. Biitiin xalglarm va dévrlorin kitab1 / Azorbaycan sifahi
xalq adabiyyatina dair tadqiqlor. X kitab. Baki: Sada, 2001, s. 4
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sab etdiyimiz na varsa — hamuisi els bu eposun 6ziindadir:
o ciimladsn manim illar uzunu diistincelerimds gezdirdi-
yim va indice yazmaga basladigim “Dada Qorqud” eposu-
nun “Alp Aruz variant1” da.
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I BOLMO

“ALP ARUZ VARIANTI”NIN POETIK STRUKTUR
VO NOZORI-METODOLOJi BORPA MOSOLOLORI

§ 1. “Alp Aruz variant1” ideyasinin dogulusu

“Alp Aruz variant1” ideyasinin asasi 2002-ci ilda
“Azarbaycan sifahi xalq adebiyyatina dair tadqiglar” mac-
muosinde ¢ap etdirdiyim “Kitabi-Dado Qorqud”un so-
nuncu boy stijetinin kosmoloji strukturu va ritual-mifoloji
semantikas1” adli magalamla? qoyuldu. O maqalani yazar-
kon hals bas gashramani ve gehremanliq simvolu Salur Qa-
zan olan “Kitabi-Dada Qorqud” eposunun altinda, soziin
haqigi menasinda, gizledilmis, bas gehramani ve gohrs-
manliq simvolu Alp Aruz olan, dastanin, demak olar ki,
har bir boyunda daim matnin tist qatina ¢ixmaga cohd etsa
do, zorla yena do alt qatlara sixigdirilan, tahriflors ugradi-
lan bir qatin — “Alp Aruz variantinin” olmasindan xabe-
rim yox idi. Lakin dastanin sonuncu boyundan bshs eden
bu moqgalo manim 6ziima siijetin biri-birine paralel olan
alt vo st laylarinin oldugunu, heamin laylarin biri-birile
konflikts girdiyini gostordi.

Mazmununu biitiin qorqudstinaslarin azbar bildiyi XII
boy siijetinin avvalinds acdad Oguz kagandan qalmis vo
Qalin Oguz elinin birlik ve biitovliiytinii tomin edan qut-

*Rzasoy S. “Kitabi-Dado Qorqud”un sonuncu boy siijetinin kosmoloji
strukturu  vo ritual-mifoloji semantikasi // Azorbaycan sifahi xalq
adabiyyatina dair todqiqlor, XII kitab, Bak1: Sada, 2002, s. 85-155

29



Seyfaddin Rzasoy

sal “yagmalama” torasini pozan Salur Qazan bununla an-
tigahraman oldugu halda, siijjetin sonunda Alp Aruzun 6l-
diirdiiyti Bamsi Beyrayin qanini almaqla gahramana cevri-
lir. Siijetin avvelinde yagmalama qanununu pozan Salur
Qazana etiraz edon vo bununla da, aslinds, toreninin sak-
ralligini qoruyan Alp Aruz bir gahraman kimi haraket et-
diyi halda, siijetin sonunda antigahraman statusuna gaotiri-
lir. Dastanin ona miinasibatde hagsiz haraket etmasi agig-
aydin gortintirdii. O, Oguz elina qars1 deyil, Oguz elinin
birliyini pargalayan, disoguzlarin haqqin yeyon, Oguz eli-
no torays zidd yeni qanunlar: zorla gobul etdirmayo ¢ali-
san Salur Qazana va ona deastok veran I¢ Oguz baylarina
qarst ¢ixmusdl. Halbuki Alp Aruzun davramslarina digqet
etdikde onun dastanin har bir ndqtesinde haqq-adalati
tomsil etmoasi, Oguzun birliyi ve biitovliiytinii qorumas
askar gokilds goriiniir. Oksing, Salur Qazan biitiin dastan
boyunca hagsizliglara yol verir, Oguzun ganunlarini po-
zur, D1s Oguz baylorini algaldir, ona etiraz edanlari Alp
Aruzun niimunasinds oldugu kimi, zorla namard duru-
muna salib mahv edir.

(Ax1 Oguz baylarinin adalatini taranniim edan “Dada Qor-
qud” dastam Alp Aruza qarsi niya bela adalatsiz idi? Homkar-
larla bu masaloni ara-sira miizakira edarkon hatta “Alp Aruzun
Hiiquqlarimin Miidafio Komitasi”nin yaradilmas: kimi bir zara-
fatimiz da yaranmigsd.)

Kamal Abdulla Salur Qazanin biitiin bu davraniglarini,
haqli olaraq, adalatsizlik ad: altinda timumilasdirarak ya-
zir: “Odalst prinsipinin oksi olan adalstsizlik das... Dastan-
da 6ziinli gostarir. Bununla slagadar uzaga ve doarins, gizli
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qatlara xiisusi olaraq bas vurmaga els bir ehtiyac da yox-
dur. On sirli ve an dramatik on ikinci boyu xatirlayaq. Heg
diisiindiikmii, Oguzi¢i miinaqisenin, yoni I¢ Oguzla Dis
Oguzu qanli miitharibays gatiron miinaqgisenin tizds, for-
mal gatda toqdim edilon sebabi nadir? Olbatta! Olbatts,
adalatsizlikdir. Qazan xanin adalstsizliyidir. Oguzda artiq
miiayyanlasmis, balks ds, Qazan xanin 6ziiniin qoydugu,
balka do, sadace davam etdirdiyi veo yaxud davam etdir-
moya bir bas¢t kimi borclu oldugu qaydaya gors, o, Oguz-
da boyiik yignaq olan zaman evini yagmaladardi, basqa
s0zlo desak, ancaq Burla Xatun halalin1 alib evindan ¢ixar,
ondan sonra Qalin Oguz baylari, yani ham I¢ Oguz, ham
da D1s Oguz baylari, kim na istarse o evden aparardi. Ho-
misa belo olardi. Amma son dafesinda belo olmadi. Dis
Oguz baylari son dafe bu yagmaya davat edilmadilar. Yal-
niz I¢ Oguz baylari bu liitfkarliga layiq goriildiilor. Oda-
latsizlik deyilmi? Odalstsizlikdir! Aci, qanhi noaticesi da
Dastandan ballidir”3.

Salur Qazan bu boydaki biitiin harakatlari ils, K.Ab-
dullanin isarsladiyi kimi, mahz adalatsizliyi tomsil edir.
Alp Aruz iss hamin boydaki biitiin harekatlari ilo adalati
tomsil edir. Salur Qazan Alp Aruzu oldirmakle 6ziiniin
yol verdiyi adalatsizliyi (antistrukturu) aradan galdirmur:
Qazan, sadace, onun Dis Oguz baylarins garsi etdiyi ada-
latsizliklara (ideoloji — !) dastak veran Beyroayin qanini alir

’ Abdulla K. Mifdon Yaziya vo yaxud Gizli Dado Qorqud. Bak:
Miitarcim, 2009, s. 307
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v 0z yaratdigl antistrukturu zorla, ganli qovgalar toret-
mokls D1s Oguz baylarine gebul etdirir.

Bazi tadqgiqatlarda Qazanin bu davranisi elo Oguz tore-
sinin 6zii kimi teqdim edilir: “Kogeba-bozqir (¢6l — S.R.)
moadaniyyati toraye asaslandig: ti¢iin qaydalarin totbiqi da
bu c¢ercivadadir. Toranin temin etdiyi avtoritetin (Salur
Qazanin niifuzunun - S.R.) zasiflomemayi tiglin baylarin
basindaki Xan (Salur Qazan — S.R.) mahkema yerina 0z
iradoesi ila qat1 va sart cozalar totbiq etmali idi”*.

Bu fikirds ¢ox diqqat ¢akici bir maqam vurgulanir: Sa-
lur Qazan konflikti aradan qaldirmagq ti¢iin Oguz toresina
asaslanan moahkema qurmagq avazing, 6z istayina uygun
coza totbiq edir.

Niys qurmamaginin sababi aydindir: bu halda yagma
ganununu pozdugu tiglin 6zl giinahkar hesab edilacokdi.

Ramazan Qafarli Oguz elinin taleyinda ¢ox boyiik rol
oynayan, onu bir dovlet kimi, az qala, mahv edan hadise-
larden behs edan sonuncu boyla baglh iki asas noqtays
digqot calb edir:

Birincisi, bu boyda avvalki boylarda sabitliyin qarant:
kimi ¢ix1s edan ii¢ cohat — Bayindir xan, maslahat¢i qadin-
lar (Oguz bayleri qozeblanib yanlis gararlar gebul etmak
istayonda onlar1 sakitlagdiran xanimlar1 — S.R.) vo Dada
Qorqud sonuncu boyda goriinmiir®.

* Dede Korkut Kitabi. Han'im Hey. Hazirlayanlar: I.Geng, A.Kilig,
I.Hakk1 Aksoyak. Cilt 1. Ankara: Ozyur*[ Matbaagilik, 2014, s., 316

> Qafarli R. Mif, ofsano, nagil va epos (sifahi epik ananado janrlararas:
alags). Baki: ADPU nosri, 2002, s. 749
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Bu, dogrudan da beladir: Ax1 “Qorqut ata Oguz qov-
minin miigkilini hall edardi. Har ns is olsa, Qorqut ataya
tanisinca islomazlardi. Har na ki buyursa, gebul edarlardi:
sOzin tutib temam edarlardi”®.

Goriindiiyii kimi, Salur Qazan va digar i¢ Oguz bayleri
XII boyda Qalin Oguz dovlstini mshv olmaq tehliikasi
qarsisinda qoyan bu nohanglikde “miiskiilii” 6zbasina
hall edir, Qorqut ata ilo danisib-maslahatlogmir, onu bu
hadisalarden timumiyyatls kenarda qoyurlar.

Ikincisi, R.Qafarliya gora, sonuncu boyda Bayindir xan
artiq diinyadan ko¢gmiisdii. Onun yerini tutmaga can atan
Qazan bay igidliyi ilo ad-san qazansa da, Qalin Oguz eli-
nin bir qanadinin qanin1 badsninds dasisa da, siyaseatds
hals nasi idi. Bayindir xanin qoydugu prinsiplari ugurla
davam etdirmok avazins, tokce atrafindakilara — yaxinlari-
na yarinmagla kohne ananays qayitmaga can atirdy’.

Musllifin bu fikrinds Bayindir xanin boydaki fiziki
yoxlugu sijjetlo tosdiq olunur. Burada Oguz elinin siyasi-
ictimai struktur harmoniyasini toamin edan asas soxslor
(Dads Qorqud ve Baymdir xan) yoxdurlar ve Qazan so-
nuncu boy xronotopunun (mekan-zaman kontinuumu-
nun) miitloq hakimidir. Ancaq Qazan bu hadisalari siyasi
nasilig1 ucbatindan deyil, mahz garazli, makrli niyyetlarini
hoayata kegirmak tiglin gasden toradir. O, Oguz kagandan

6 Kitabi-Dado Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadolosdirilmis variant
vo miiqaddimo Forhad Zeynalov va Samot ©lizadonindir. Baki: Yazigi, 1988,
s. 31

7 Qafarh R. Mif, ofsano, nagil va epos (sifahi epik anonado janrlararas
alagoe). Baki: ADPU nosri, 2002, s. 751
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galma Ucog-Bozoq modelini tahrife ugradib, onun (ico-
guzlarin) hakimiyystini legitimlasdiran yeni tore berqerar
etmok istayirdi. Ciinki onun hakimi-miitlaq olmasina
moahz Oguz kagandan qalan ve “Bozoq//Dis Oguz” tirasi-
nin ali hakimiyyat hiiququnu inadla tesdiq ve bayan edan
Ucog-Bozoq modeli mane olurdu.

Sefa Qarayevin yazdig1 kimi, “Qazanin evinin yagma-
lanmasi hom do Oguz elinin Oguz xanin yasasina alterna-
tiv glic moarkoazinds (ucoqlarda) yeni tabegilik asasinda bii-
tovlesdirilmasinin metaforasidir”s.

Atif Islamzads sonuncu boyda disoguzlara qarsi bu
antidavranisin asasinda Salur Qazanin 6z oglu Uruzu xa-
gan etmak isteyinin durdugunu asaslandirir ve hatta buna
gora Dada Qorqudun da yagmalama ritualindan kanarda
goyuldugunu gosterir®. Yoni Qazan bils-bils, magsadli so-
kildo Oguz elinin Oguz kagandan galan ganunlarini po-
zur vo avazindes 0z qanunlarini, daha daqiq desak, icoguz-
larin manafeyina xidmsat edon ganunlar qoyur.

Qazanin bu antistruktur davranislar1 yalniz on ikinci
boyla mahdudlagmir. Biitiin dastan boyunca onun Oguz
qanunlarina (tdraye) uygun golmayan hagsiz-adalatsiz
davranislarina sahid olurug.

¥ Qarayev S. Dado Qorqud eposu: xan konsepti, argonlik metaforalari
va psixoloji komplekslor. Baki: Savad, 2020, s. 258-259

? islamzado A. Oguz epik ononasinde Qazan xan obrazinm mifoloji
strukturu. Baki: Elm va tohsil, 2017, s. 195-198
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§ 2. Salur Qazanin antigahroman - antistruktur
davranislar

Salur Qazanin XII boyda Oguz elini mshv olmagq tahlii-
kasi garsisinda qoymasin1 onun antitora — antistruktur — an-
tigohraman davraniglarinin zirvasi hesab etmak olar. O, bu-
na gador biitiin dastan boyunca Oguz elinin mévcud
struktur qaydalarini zorla dayisdirmaye can atan davra-
nislar hoyata kegirirdi. Dastan sijjetinin {ist qatinda tahki-
yaci(lar) Qazanin bu davranislarina ne gedar qanuni don
geydirmoays calissalar da, onlarin hamisinin gorazli mag-
sadls edildiyi agkar goriiniir.

§ 2.1. Qazamn torani pozmaqla Oguz elinin markazi
sayilan evini talana maruz qoymasi

Dastanin II boyunda baylarls icib sarxos olmus Salur
Qazan onlara daha ¢ox aylonmoak {i¢iin ova getmaoyi toklif
edir. Gonc Oguz baylari (Dali Dondaz, Qarabudaq) derhal
bu toklife razi olurlar. Lakin sarxos baylarin maslohat-
moagvarat etmadan ova getmaklarinin tahliikali oldugunu
bilon Alp Aruz bacist oglu Qazana “sas1 dinlii” Giirctis-
tanla sarhadds yerlasdiklarini xatirladib, ordusunun {iizs-
rinds kimi qoyacagini sorusur. Qazan 300 igidls hec bir
tocriibasi olmayan oglu Uruzu ordunun, evinin {izarinda
qoyur'™,

1 Kitabi-Dado Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadolosdirilmis variant
vo miigaddimo Farhad Zeynalov vo Samot ©Olizadonindir. Baki: Yazigi, 1988,
s. 42
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Bu epizodun Uruzun arganlik//inisiyasiya rituali ils
baglh semantikas1 ayr1 bir moévzudur (va irelide haqqinda
ayrica danisilacaq). Ancaq sarxos Qazanin Alp Aruzun
sorgusunu hormetsiz ve tohgiramiz sakilde qarsilamasi ve
onun acigma evinin tizarine hamin maqamda alp-igid,
bay-igid statusu olmayan Uruzu qoymasi1 Oguz torasinin
onu terafinden heco sayilmasi ve pozulmasi demsak idi.
Ciinki Salur Qazanin evi biitiin Oguz kosmosunun markas-
zi idi.

“Qazanin sarxos olub, ova getmoak istomasi siijetiistiin-
ds matnin “Qalin Oguzun dovlsti” epiteti ils toqdim etdi-
yi Qazanla, onun dayisi vo eyni zamanda Das Oguz tirasi-
nin basgist olan Aruz arasinda yaranmis s6z miibahisasi
kimi toqdim olunur. Aruz sarxos beyinla ¢ixarilmis vo bu-
nunla da Oguz dovlstinin markszi hesab olunan Qazanin
ordu/evini tohliikaya atan taklifo masuliyyatli dovlat ada-
m1 kimi etiraz edir. Bu halda onun Qazana verdiyi “Or-
dun tistine kimi qorsan” suali daha ¢ox etiraz ritorikasi-
dir. Qazanin 6z ordusunun stiine oglu Uruzu qoymasi
stjettistiinda epik-siyasi konflikt, stijetaltinda ritual konf-
liktdir. Qazanin ov miiddatinds 6z evinin tistiine Oguzda
ondan sonra ikinci sexs olan Aruzu qoymamas: siijetiis-
tiinds I¢ Oguz — Dag Oguz miinasibatlarini nizamlayan et-
nokosmik ritual model/davranisinin pozulmasina gatiron
siijet konfliktidir. Icoguz-Dagsoguz miinasibatlarinin asa-
sinda etnokosmik tarazlasdirma (balanslasdirma) modeli
durur. Qzanin ova getmasi onun kosmik makani tork et-
mosi demoakdir. Ov — ritualdir. Ritual mantiqine gors, Qa-
zamn kosmosdaki yoxlugu Aruzun onun yerindoaki varlig
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ila avazlanmoalidir. Bu, statusdayisma ritualidir. Statusds-
yisma yalniz ritualda ve ritual miiddstinde bas veren dav-
ranis modelidir. Qazanin miivaqqgeti ritual yoxlugunu
Aruzun doldurmasi Igoguz-Dagoguz miinasibatlor mode-
linin Gftigi strukturuna asaslanir: ...icoguzlar — markazi
oguzlar, dasoguzlar — periferik oguzlardir. Bunlarin ara-
sinda miinasibatlor vaxtasiri ritual statusdeyismsa ilo ba-
lanslasdirilir. Qazan ritual sxemini pozur: ritual hakimiy-
yoti Aruza vermali oldugu halda, ogluna verir. Bu da et-
nokosmik konflikt yaradir. Bu, konfliktin stijetiistii plani-
dir” .,

K.Abdulla hagli olaraq yazir: “Qorxulu diismanle
hamserhad olanda serkerdeni ne miiddsts olursa-olsun,
hara gedirsa-getsin hokmon avoez edan olmalidir. Bu, ¢ox
sorafli avazetmadir ve ¢ox giiman ki va els lap yoqin ki,
Aruz qoca 0z sualin1 nahagdan vermamisdir ve yaqin ki,
Salur Qazandan aldig1 cavab da onu qane etmamisdi, gane
eda da bilmoazdi. Ovezedan ola bilardi ki, hamisoalik hakim
olsun. ©n azi, hakimiyyate an yaxin adam olsun. Qazanin
basina bir is gelorss, hakimiyyat ona kegsin... vo s.vo i
a.”12

Miiallifin miisahidasi daqiqdir ve siijeto onun {ist pla-
nindan baxisdir. K.Abdulla Aruzun sualinin imumean —
Igoguz—D1§oguz konflikti, konkret olaraq — Qazan-Aruz

" Rzasoy S. Azorbaycan dastanlarinda saman-qohroman arxetipi.
Baki: Elm voa tohsil, 2015, s. 313

"2 Abdulla K. Mifden Yaziya vo yaxud Gizli Dade Qorqud. Bak:
Miitarcim, 2009, s. 316
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konflikti ila bagli oldugunu diizgiin miisyyenlosdirmisdir.
Lakin bu yanasmada iki cohat nezar alinmamaisdir:

1. Qazanin Ala daga ova getmasinin siijetin iist qatin-
da, sadace, aylonce maqgsadini dasimasy, alt qatinda iss xa-
nolma rituali ilo baglh olmasi;

2. Sozii geden sual-cavabin “Dada Qorqud” dastaninin
alt qatm tagkil eden “Alp Aruz” dastam ile bagli mana se-
viyyasinin olmasi.

Burada vurgulamagq istoeyirom ki, bu, siijetin iist qatin-
dan goriinan manzaradir ve bu qat Salur Qazanin biitiin
dastanda oldugu kimi, bu davranisina da haqq qazandir-
maq istoyir va onu gahraman, Alp Aruzu ise antiqahroman
kimi taqdim edir. Ancaq hamin siijetin alt qatinda Alp
Aruzun gohraman kimi taqdim olundugu siijet qat1 da var.
Hamin qat//siijet “Dada Qorqud” eposunun bizim burada
ilk barpa tocriibasini hayata kegirmayo calisdigimiz va
gohramanliq simvolu Alp Aruz olan “Alp Aruz varian-
t1”na daxildir.

§ 2.2. Qazamn oglu Uruzun arganlik ritualinm
gecikdirmasi

“Kitabi-Dade Qorqud”un “Qazan bag ogli Uruz bagin
tutsaq oldig1 boy1 bayan edar, xanim, hey!” adlanan IV
oguznamoasinda Qazan ilo oglu Uruz arasinda “soz atis-
mas1” bas verir. Tohkiya¢i ozan buna bir gqodar zarafat do-
nu geyindirmak istose da, ata-ogul miibahisasinin Icoguz-
Disoguz konflikti ilo bagh ¢ox darin qatlar1 vardir. Burada
moasalo Oguz ritual-mifoloji sisteminin struktur mexaniz-
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mini toskil edan Ata-Ogul konfliktinin mana sarhadlarini
asir. Ata-Ogul konflikti Oguz elinin yasama, boylima va
imuman varolma (sinergetik 6ziinti toskiletms, 6ziinii ya-
ratma) modelidir.

Sefa Qarayev yazir ki, atanin 6z hakimiyyatini itirmasi
ogulun argenlosmasinin epik-sosial sartidir's. Yoni argon-
lik rituali Ata-Oguz konflikti asasinda funksionallasir: or-
gonlik ritualindan ugurla kegmis Ogul 6z Atasini da mag-
lub edarak onun taxtinda oturmaga layiq oldugunu siibut
edir. Lakin bu konflikt real yox, ritual konfliktidir.

Indiki halda da “Dads Qorqud” eposunun alimizde
olan “Salur Qazan variantinin”, yeni “Kitabi-Dada Qor-
qud”un ideoloji ritorikasin1 miisyyonlasdiran “ozan-ideo-
loq” dordiincii boy siijetini baslayan Ata-Ogul konfliktini
mohz ritual Ata-Ogul modeli ¢orcivesinda tutmaga, bu
¢or¢ivadan qiraga ¢ixmamagina var giici ile calisir. Ancaq
o, niyyaetini tam gokilds hayata kecirmayi bacarmir. Ciinki
biitiin dastanda oldugu kimi, IV boyun altinda da, s6ziin
gercok moanasinda, gizlodilmaya ¢alisilan “Alp Aruz vari-
ant1” moatnin tist qatina ¢ixmaga, var oldugunu bayan et-
mayad ¢alisir. Bu baximdan, boydaki Qazan-Uruz konflikti-
nin altinda Qazan-Aruz konflikti durur (Bu, irslide genis
sokilda tahlil olunacaq).

Sozii gedan boydaki konflikt asagidaki struktur ele-
mentlarini shate edir:

" Qarayev S. Dado Qorqud eposu: xan konsepti, arganlik metaforalart
va psixoloji komplekslor. Baki: Savad, 2020, s. 294-299

39



Seyfaddin Rzasoy

1. Qazanin 6z oglu Uruzu Qalin Oguz baylari (ve 6z
hamyasidlar1 olan 90 min Oguz ganclari - “gonc
oguz”lar) qarsisinda alcaltmasi.

“Bir giin Ulas oglh Qazan bag yerinden turmisdi. Qara
yerifi tizarina otaxlarifi tikdirmisdi. Bin yerda ipak xalicasi
dogatmis idi. Ala sayvan gog yiizine asanmisdi. Dogsan
tiimen gonc oguz s6hbatine derilmisdi... Agz1 boyiik xem-
ralor ortaliga salinmis idi. Toquz yerds badyelor qulimis-
di. Altun ayaq surahilar dizilmisdi. Toquz qara gozli, or-
ma sacly, allori bilagindon qmnali, parmaglar1 nigarli, bo-
gazlar1 birar qaris kafor qizlari al serabi altun ayagla Qalin
Oguz baglarina gazdirirlardi. Har birindan Ulas ogh Salur
Qazan igmiisdi. Cirgab-cirgab cadir, otaq bagislardi. Qa-
tar-qatar dovalar bagislardi. Ogli Uruz qarsusinda yay
sOykenib turardi. Sag yaninda gardasi Qaragiine otirmis-
d1. Sol yaninda tayis1 Aruz otirmisdu.

Qazan sagina baqdi, gqas-qas giildi. Solina baqdi, ¢oq
sevindi. Qarsusina baqdi, oglancigin1 — Uruzi gordi. Slin-
alina caldy, agladi”.

2. Tohqir olunmus Uruzun Qazanin bu al¢aldic1 dav-
ranisinin sababini sorusmasi:

“Ogli Uruza bu is xos galmadi. Ilarii galdi, diz cokdi.
Babasina cagirub soylar, goralim, xanim, na soylar. Aydir:

Unim afila monim, séziim diflo, agam Qazan.
Sagifia baqdin, qas-qas giildifi.

" Kitabi-Dado Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadolosdirilmis variant
vo miigaddimo Farhad Zeynalov vo Samot ©Olizadonindir. Baki: Yazigi, 1988,
s. 68
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Solina baqdif, coq sevindin.

Qarsuna baqdifi, beni gordif, agladif.

Sebab nadir, degil mafa,

Qara basim qurban olsun, babam, safia! — dedi”?>.

3. Uruzun atas1 Qazani Qalin Oguz bayleri (va 6z
hamyasidlar1 olan 90 min Oguz gonclari - “ganc
oguz”lar) qarsisinda tahqiramiz sokilds hadalomasi:

“Dimaz olursan,

Qalqubam yerimden man turaram.

Qara gozli yigitlorimi boynima aluram.

Qan Abgaz eline man gedaram,

Altun xac¢a man oliimi basaram,

Pilon geyon kesisifi alin oparam,

Qara gozli kafar qizin man aluram.

Daxi sanin yiizifisa men gelmoazom.

Agladugina sebab no, degil manal!

Qara basim qurban olsun, agam, safa! — dedi.”!®

4. Qazanin oglu Uruzu hals da bay-igid, alp-igid ini-
siyasiya (eragenlik) ritualindan kecib bay adinmi alma-
magqda giinahlandirmasa.

“Qazan bag alaldi. Oglanifi ytlizine baqdi. Cagirib soy-
lar, géralim, xanim, na soylar.

Qazan aydir:

15 Yena do orada, s. 68
16 Yena do orada, s. 68
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Borti golgil, qulunim ogul!

Sagim alo bagqdugimda

Qartasim Qaragiinayi gordiim, —

Bas kostibdir, gan dokipdir,

Coldi alubdir, ad qazanubdir.

Solim sals baqdugimda

Tayim Uruzi gordim, —

Bas kasubdir, gan dokipdir,

Coldi alubdir, ad qazanibdir.

Qarsum alo bagdugimda soni gordim,
On alt1 yas yasladin,

Bir giin ola, diisam 6lam, san qalasan —
Yay cokmoadiin, ox atmadin,

Bas kesmadifi, gan dokmadin,

Qanlu Oguz i¢inds c6ldi almadin.

Yarinki giin zeman donib, ban 6liib sen qgalicaq tacim-
taxtim safia vermoayolor, — deyii sofiim1 andim, agladim,

ogul! — dedi”".

5. Uruzun atas1 Qazani 6ziiniin hals da bay-igid, alp-
igid inisiyasiya (aragenlik) ritualindan kecib bay adini
almamaginda tohqiramiz sokilds giinahlandirmasi.

“Uruz burada soylamis, gorelim, xanim, na soylamuis;
aydir:

A bog baba!

Davaca boytimissan, kosakca aqlifi yoq!

17 Yena do orada, s. 68-69
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Dapaca boyimissan, tarica beynifi yoq!

Hunari ogul atadanmi gorer, dgronar,

Yoxsa, atalar oguldanmi 6grantir?

Qacan son moni alub,

kafor sarhaddina ciqardif,

qilic ¢alub, bas kesdifi?

Man sandan na gordiim, ne ogronim? — dedi”8.

6. Qazanin oglu Uruzu tahqir etmasinin bas tutma-
masl.

“Qazan bag olin alina ¢aldi, qas-qas giildi. Aydir: “A
baglar! Uruz xub sdyladi, sekar yedi. Siz yegiiniz-i¢lifiuz,
sOhbatinliz tagitmanuz. Man bu oglan alaym, ava gedo-
yin. Yedi glinlik azugla ¢iqayin. Ox atdugum yerlari, qilic
calub bas kesdiigum yerlari gostorayim. Kafar sorhaddins,
Ciziglara, Aglagana, Gogca taga aluban ¢igayin. Sofira og-
lana garak olur, a baglar!” — dedi”.

Vurgulamagq istoerdik ki, dastanin biitiin boylarinda ol-
dugu kimi, bu boyda da sijjetin iist vo alt planlar1 vardir:

Ust plan — bize Salur Qazani gohroman kimi taqdim
edan qat, yoni dastanun “Salur Qazan variant1”dur;

Alt plan — Alp Aruzun gohroman kimi taqdim olundu-
gu qat, yoni dastanin “Alp Aruz variant1”dur.

Sijjetin tist gqatinda har sey aydindir: Salur Qazan bir
ata kimi oglu Uruzun hals da bas kasib-qan tokiib, “¢oldi”
(miikafat) alib, ad gqazanmamagindan narahatdir. Ciinki

18 Yena do orada, s. 69
19 Yena do orada, s. 69
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Uruz bey-igid, alp-igid statusunu alda etmass, o zaman
atasinin taxtini alde eds bilmayacakdir.

Lakin stijetin tist qatinda bas veran biitiin hadisalarin
alt qatda ayr1 bir menas1 var. Homin meanalar1 miiddealas-
dirmaga calisaq:

— Uruzin s6zlarinden malum olur ki, onun hals indiye-
doak bay igid adim1 almamaginin sebabkar1 atasi Qazanin
ozidiir. O, hansisa sabablardan artiq 16 yasma catmis
Uruza necs bas kesmayin, gan tokmayin, ¢6ldi almagn,
ad qazanmagn yollarini 6yrotmamisdir.

— Qazan 6z oglu ilo bir ata kimi mehriban roftar edib
ona bay-igid adim1 almaq vaxtinin ke¢diyini basa salmaq
avazine, bu isi Oguz beylarinin qarsisinda tehqgiramiz go-
kilda hayata kecirir. O, bununla bels bir taasstirat yarat-
maga calisir ki, Uruz sanki 6zii bay-igid, alp-igid olmagin
¢otin sartlarindan qorxur. Tesadiifi deyildir ki, dastanin II
boyunda onun haqqinda “qus tirakli”, yeni qorxaq ifadasi
doa isladilir.

— Qazanin Uruza qarst davranisinin mahz tehqir olma-
st fakti Uruzun onu hadalomasindan agig-aydin gortiniir.
O, atas1 Qazani ona diisman olmagla hadalayir. Siijetiistii
plan Uruzun atasmi hadslomasini, tohdid etmasini onun
atasinin aglamasinin sebabini bilmak istayils asaslandirir.

— Uruzun atasimna verdiyi tehqiramiz cavabdan malum
olur ki, onun indiyadak bay-igid, alp-igid olmamaginin,
hale do “oglan” statusunda qalmasinin Qazanla bagl siije-
tiistiindon goriinmayen sabablari var.

On baslica maqam Uruzun 6z atas1 Qazani Oguz
elindan ¢ixib getmosi, ona diisman kasilmasi ilo hadale-
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moasi ve bu hadelamenin I¢oguz-Disoguz konflikti ils
bagli olmasidur.

Bu “hadaloma” noqtasi sijjetiistiindoki hadisalarin asil
mahiyyatini agan, ata-ogul konfliktinin ritual konflikti ol-
madigini, Qazanla Uruz arasinda haqiqi monada darin
konflikt oldugunu gostaran magamdir.

Burada iki miithtim cohat vardir:

Birincisi, Uruzun atasini ona vo I¢ Oguza diismen ola
bilacayi ilo hadslomasinin mazmunu Aruzun XII boyda
Qazana va I¢ Oguza diisman olmasinin mazmununun ila
eynidir: Uruzun IV boyda hads soklinda sdyladiklarini
Aruz XII boyda hayata kegirir. Bagsqa s6zls, Uruzun dii-
siincasinda olan “inciklik” plani ila Aruzun diisiincasin-
ds olan “adavet” plani bir-birinin eynidir. Bu — “Kitabi
Dade Qorqud”un alt gatinda, s6ziin haqiqi menasinda,
gizladilmis “Alp Aruz varianti’”nda movcud olan
Uruz//Aruz eyniyyaetinin siijetiistiindaki izlarinden biridir.

Ikincisi, “Dada Qorqud” eposunun Drezden va Vatikan
alyazmalarinin har ikisinde “Salur Qazanin evinin yagma-
lanmas1 boyu”nda Aruzun adi har yerds Aruz yox, Uruz
soklinds yazilmisdir®. Dastanun IV boyunda Qazanla Uru-
zun dialoqunda da Qazanin 6zii de Aruzu els Uruz adlan-
dirir: “Tayim Uruzi gordiim”?2!.

0 Kitabi-Doade Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadelosdirilmis variant
va miigaddima Farhad Zeynalov vo Samat ©Olizadonindir. Baki: Yazi¢i, 1988,
s. 232; Dede Korkut Kitabi1. Orijinal nushalar. Hazirlayanlar: I.Geng, A Kilig,
[.Hakki Aksoyak. Cilt 2. Ankara: Ozyurt Matbaagilik, 2014, s. 41-72

* Kitabi-Dade Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadelosdirilmis variant
vo miigaddimo Farhad Zeynalov vo Samot ©Olizadonindir. Baki: Yazigi, 1988,
s. 69

45



Seyfaddin Rzasoy

Oziz oxucular, “Kitabi-Dads Qorqud”un poetikasinin
acar1 moahz bu noqte ilo — Uruz//Aruz eynilasdirilmasi ilo
baglidir. Tahlilin bu magaminda (halalik) ehtimalla soyls-
yo bilarik ki, dastanin “Alp Aruz varianti”nda Uruz Salur
Qazanin deyil, Aruzun siyasi varisidir ve bilavasito Di-
soguz//Bozoqlarin moanafeyini miidafisa edir. Qazanla
Aruz arasindaki Ata-Oguz konfliktinin burayadak oteri
sokildas izah etdiyimiz asil sebabi, yoni “Alp Aruz varian-
t1” ilo miisyyanlasan sebabi budur.

Uruzun Aruzun siyasi varisi olmasi onun ali hakimiy-
yot hiiququnu birbasa Oguz kagan torasi ilo baglayir ve
tosdiq edir. Yoni Uruz siyasi varisi oldugu Aruzun xatti ila
bozoqlara, genetik varisi oldugu Qazanin xatti ils ucoqlara
baglanir. Oguz kagandan qalan Bozog-Ucoq torasina gors,
ali hakimiyysat hamise bozoglara mexsus olmalidir. Bels-
likls, Uruzun ali hakimiyyat iddias1 siyasi varisi oldugu
Aruzun bozoglara mensublugu baximindan legitim oldu-
gu halda, atas1 Qazanin ucoqglara mansublugu baximimndan
geyri-legitim hesab olunur. Bu cahatden, Qazan 6z oglu-
nun legitimlik hiiququ baximindan dayis: ilo hamfikir ol-
masini, dayist Aruzun isa onun oglunu legitimlik miistovi-
sinds 0z himayasi altina almasin (6ziintinkiilagdirmasini)
Oziina qarsl real siyasi tohliika olaraq gebul eda bilmir.

(Genis izah irelids olacaq: indi izaha baslasaq, tahlilin
sistemi — mantiqi ardicillig1 pozulacaq).
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§ 2.3. Maglub Qazanla qalib Basatin dialoqu:
Qazamn Basatin gohromanhgim siibha altina almasi

Dastanin “Basat Dapoagozi 6ldiirdiigi boy1 bayan edar,
xanim, hey!” adlanan VIII oguznamasinda Salur Qazanla
Basat arasinda bas veren dialoqda da igoguzlu gshreman
Qazanin disoguzlu gehreman Basata gizli planda badxah
minasiboat (kin, nifrat) basloamasi ifade olunmusdur.

Boyun qisa mezmunundan aydin oldugu kimi, Basat
Alp Aruzun ogludur. Oguz elinin {izorine hiicum olarken
xalq gagmaq macbiriyyatinds qalmis, qaga-qagda, no tohar
olmussa, stidomar korpa olan Basat diisiib-itmis, bir aslan
onu terbiys edarak boylitmiisdiir. O, daha sonra tapilmus,
Dada Qorqudun vasitasilo Oguz elina gatirilmisdir.

Basat boyda totem acdadlarla (Qaba Agac ve Qagan
Aslan) bagli yenilmaz gehroman kimi taqdim olunur. O,
Oguz elindo istisnasiz olaraq heg bir gehremanin, o ciimls-
don bas gohraman, oguzlar arasinda gshramanligin sim-
volu, struktur modeli olan Salur Qazanin da giicii ¢atma-
dig1 bir igidliyi hoyata kegirir: Oguz elina diisman kasil-
mis, onu, az qala, mahv edib tamamils yoxa ¢ixartmaqda
olan Tepoagozii oldiirerak, biitiin Qalin Oguz elini xilas
edir.

Bu noqtads xiisusi vurgulamagq istardik ki, “Kitabi-Dae-
da Qorqud” dastaninda heg¢ bir Oguz gqahromaninin sii-
caoti 6ziiniin miqyas1 vo shemiyysti baximindan Basatin
gohromanligr ilo miiqayisa olunmur. Dastanda Oguz
igidlarinin gehremanliglarindan ayrica sakilds (boy-oguz-
namolar halinda) bahs olundugu kimi, onlarin saysiz-he-
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sabsiz gohromanliglarinin imuman adlar1 da ¢akilir. An-
caq epos bu gehroemanliqlar i¢orisinde Basatin gehremanli-
ginin olahidds oldugunu, he¢ kasin gohromanhg; ilo mii-
qayise olunmadigini ayrica boy-oguznams soklinds taran-
nim edir.

Dastandaki baylsrin gosterdiklari igidliklerin timumi
monas! xilaskarligla baghdir: onlar biitiin hallarda xilas-
karlig, qoruyuculuq (mifoloji planda: himayadarliq) funk-
siyasini hoyata kegirirlor. Ancaq bu gehremanlarin igari-
sindo miqyasi etibarilo an boytik xilaskarliq Basata mox-
susdur. Clinki Basat yegana gahramandar ki, biitiin Oguz
elini mahv olmaqdan xilas edir. Yoni o, biitiin Oguz xal-
qunin, biitiin bay-igidlsrin, o ciimledan Salur Qazanin 6zii-
niin da xilaskaridir. Oguz elinin bas gehromani (“bir nom-
rali” bay-igidi) Salur Qazanin 6ziiniin do etiraf etdiyi kimi,
Basat hatta Qazanin da giicii catmadig1 bir gohromanhgy,
qarsisinda aciz qaldig: xilaskarliq missiyasini heyata kegi-
rir.

Kitabin irslidoki paraqraflarinda genis sokildoa tohlil
edilacek VIII boyun mazmununa gores, Basat Topoagozle
vurusmaga getmok istorkon hami onun Topagoziin alinda
hoalak olacagina inandig1 ticiin bu iseo mane olmaga ¢alisir.
Cinki Basatdan avval Oguzun adli-sanli gehramanlari, o
cimladon Basatin dogma qardas: Qiyan Selcik da Tape-
gozlo dava etmoaya getmis, Topagoz do onlart maglub edo-
rak oldiirmiigdiir. Oguz elinin bas gehremani Salur Qazan
da Tepagozlo dafalarle savasmis, lakin har dafesinds ona
moaglub olaraq geri donmiisdiir.

Boyda deyilir ki, haradansa savasdan qayidan Basat
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bas veranlardan xabar tutur, qardas: Qiyan Selcikin halak
olmasina goz yaslari tokiir ve qardasinin intigamin1 almagq
gorarina golir:

“Qalin Oguz bagloer il Basata qarsu geldi. Basat baba-
sinii alin Opdi. Aglasdilar, bozlasdilar. Anasinin evina
goldi. Anasi garsu goaldi. Oglancugini qug¢di. Basat anasi-
nif olin 6pdi. Gortisdiler, bozlasdilar. Oguz bagleri doril-
di. Yemsalar-icmalor old1. Basat aydir: “Baglar, qardas ugri-
na Dapagoz ile bulusuram. Na buyurursiz?” — dedi.

Qazan bag burada soylamis, goralim, xanim, na soyla-
mis! Aydir:

Qara uran qopd1 Depegoz,

Ors ylizinda cevirdim, alimadim, Basat!

Qara gaplan qopd1 Dapagoz,

Qara-qara taglarda cevirdim, alimadim, Basat!
Qagan aslan qopd: Dapagoz,

Qalin sazlarda cevirdim, alimadim, Basat!

Or olsaf, yeg.

Olsafi, mars, man Qazanca olmiyasan, Basat! — dedi.
Ag saqallu babafi aglatmagl!

Ag bircaklii anafi bozlatmagl!

Basat aydir: “Olbatds, vararam!” Qazan aydir: “Sen bi-
ltirson””2,

Iki gohremanin arasinda bas veran bu dialoqun iki ma-
na qgati var:

22 Yeno do orada, s. 100-101
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Birincisi, Qazanin, Basatin valideynlarinin ve digorlari-
nin onu bu qanh sefarden iz dondermoays vadar etmsalari
epik matnlar {iglin xarakterik motivdir. Biz buna xtisusila
mohoabbat dastanlarinda tez-tez rast golirik. Buta almis
gohraman 6z sevgilisinin soragi ils yad ellara (6lkalara) so-
fore yollanmaq istayir. Bu zaman onun ata-anasi gahroma-
n1 durdurmaga calisirlar. Bu, dastan poetikas: baximindan
sinaq motivi hesab olunur. Qohroman miixtalif xarakterli
sinaglardan ¢ixaraq, 6ziinii sevgilisine layiq asiq kimi tas-
diq edir ve ona qovusur. Heg siibhosiz ki, Basatin vali-
deynlorinin, o ciimladen Qazanin onu safers getmoakdan
durdurmagq istomsalari de poetika baximdan sinaq motivi
ilo baghdar.

Lakin s0zli gedan epizodun ikinci moana qat1 “Kitabi-
Dads Qorqud”un altinda gizledilmis “Alp Aruz variant”
ilo baglidir. Bu cahatdan, Qazanla Basatin dialoquna “Da-
da Qorqud eposunun:

—lst qati ils alt gqatinin;

— list qatda olan “Salur Qazan variant1” ile altda olan
“Alp Aruz variant1”nin;

— I¢ Oguzun gehremanliq simvolu olan Qazanla Dig
Oguzun (Aruzdan sonraki naslinin) gehremanliq simvolu
olan Basatin s6z “dueli”, atismasi, miibarizasi kimi yanas-
maq lazimdir.

Dastan boyunca i¢oguzlu goahramanlar1 har vachls al-
caltmaga, asagilamaga, tohqir etmoyo, sindirmaga calisan
Qazan Basat1 da sindirmagq istayir. Onun Oguz kagandan
qalan torani inkar eden hakimiyyet eqoizmi Basatin fovqe-
ladas gilice malik gohroman obrazini (sohratini, statusunu)
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gobul etmays imkan vermir. Qazan va digar Oguz baylari
(esasan da, lizlinde gam-samanliq statusunun simvolu sa-
yilan nigab gozdiran Beyrak) Basati onlarin Oguz kagan-
dan galan Bozog-Ucoq hakimiyyat bolgiisiine zidd olan
real hakimiyyatlorina asas tohliika hesab edirlar. XII boy-
da Alp Aruz terefinden 6liimciil yaralanmis Beyroyin de-
diyi sozler onun (ve Beyrayin simasinda basqa icoguzlu
baylorin) Basati 6zlorine qati diismen hesab etdiklorini
gostarir:

“Yigitlorim, Aruz oglu Basat galmadin,
Elim-giinim ¢apilmadif,

Qaytabanda davalarim bozlatmadin,
Qaraqucda Qaziliq atim kisnatmadin,

Agca qoyunlarim meafirismadin.

Agca ylzli qizim-goliinim aksasmadin,
Agca yiizli gorklimi Aruz ogli Basat galub almadin,
Eliim-gilinim capmadin,

Qazan mana yetissiin.

Manim qanim Aruza qomasun.

Agca ylizli gorkliimi oglina ali verstin.
Axiret haqqini halal etsiin.

Beyrak padsahlar padsahi Haqqgp vasil olds,
ballu bilsun! —dedi”*.

Beyrayin bu sézlari Icoguzla Digsoguz arasinda na qo-
dar agir konfliktin oldugunu ve onlarin Basati 6zlorina

2 Yeno do orada, s. 125
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goddar diisman saydiqlarini gostarir. Yoni basda Qazan
xan olmagqla I¢ Oguz bayleri Basat1 6zlorine “kafor” ad-
landirdiglar: diismanlarinden do tohliikali adam hesab
edirlor. Igoguzlu bayler ehtiyat edirlar ki, Basat onlara hii-
cum edib el-obalarini ¢apa, mal-heyvanlarini apara bilar.
Beyrayin sozlarinde Basat hatta onun arvadi Banu Cigayi
(“agca yiizli gorklii”stinii) olo kegirocok deracads “na-
mussuz”, “qeyroatsiz”, “sorafsiz” bir adam kimi teqdim
olunur. Ona gora do Qazanin Basat1 Tepagoziin {izerina
etmok istadiyi qanlh seforden déndermak tosebbiisii onun
he¢ do Basata tirayi yanmasindan irali galmir. Bu, birbasa
bir-birina raqib olan iki gehromanin s6z saviyyasinda qar-
silasmasidir. Bu garsilasmanin alt qatinda Tepagoze artiq
moaglub olmus Qazanin Basatin Topagoza qalib gala bilma-
sinden ehtiyatlanmasi durur. O, ehtiyat edir ki, Basat bir-
dan Topagoza qalib galar ve bu gealabs onu Qalin Oguz eli-
nin on siicastli gohremanina (“bir némrali” igidina) ¢evira
bilor. Qazanin “Or olsan, yeg. Olsan, mars, man Qazanca
olmiyasan, Basat!” sozlari bunu agig-aydin gostorir. Yoni
o, Basatin 6z totem acdadlarindan aldig: févgelada giicii
stibha altina alaraq (eslinds, inkar edarak) onu asagilayir
ki, Qalin Oguzun manim kimi an boyiik gehromani bunu
bacarmadi, son neca bacaracagsan?

Basat, gordiiytimiiz kimi, Tepagozo qalib gelmakls heg
kasin, o climladon Qazanin eds bilmadiyi, bacarmadig:
gohremanliga imza atir. Bu halda o, Qalin Oguzun “bir
nomrali” gohramanina ¢evrilirmi? Toebii ki, ¢evrilir, ancaq
dastanin alt qatinda, yeni “Alp Aruz varianti”’nda. Dasta-
nin Ust gaty, yani “Salur Qazan variant1” onu gohramanli-
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g1 goabul etmir vo bu gahramanliq onlarin Basata basle-
diklari kin va nifreti daha da giiclondirir. Beyrayin sozlori
gostarir ki, onlar Basata “bir ndmrali” goehraman kimi de-
yil, “bir nomrali” diigmen kimi yanasirlar.

Burada asas masalo dastanin son redaksiyasinin, yoni
“Salur Qazan variant’”’nin tortibgisi olan ozan-ideo-
log(lar)la baglidir. Oguz kaganin bolgiisiine asasen, hakim
movqgeds olan bozoqlar tarixi realliglar zemininds siyasi
ustlinliiklorini itirarak, tabe durumuna diigsmiislor. Onla-
rin yeni statusu Dis Oguz, yoni Kenar Oguz adinda ifade
olunmusdur. Oguz kaganin bolgiisiine asason, tabe mov-
geds olan ucogqlar iso, aksino, tarixi realliglar zomininda
siyasi Ustlinliik qazanaraq, hakim movqgeye qalxmuislar.
Onlarin bu yeni statusu I¢ Oguz, yoni Moarkezi Oguz
adinda ifads olunmugdur. Ucoglarin (icoguzlarin) yeni
statusu yeni toranin yaradilmasini talab edirdi. Ciinki bo-
zoqlar (disoguzlar) Ozlorinin hakimiyyst hiiququndan
mohrum olmasi ils barisa bilmamis va biitiin tarixi boyun-
ca 6z hakimiyyat koklarini (hiiquglarini) har zaman igo-
guzlara xatirlatmislar. Bu cehatdan, icoguzlarin 6z haki-
miyyatlarini ideoloji cahatdon mohkamlandirmays kaskin
sokilds ehtiyac1 olmusdur.

Oguzlarda tarix boyunca hamise siyasi hakimiyyatin
ideoloji esas1 rolunu onlarin dastani oynamigdir. Bu das-
tan “Oguznama” idi. Oguz kagandan sonraki epoxada ha-
min dastan “Dads Qorqud” oguznamasine transformasiya
olunmusdur. Ilkin “Dada Qorqud” eposunun asasinda
“Alp Aruz variant1” dururdu. Bu dastan bozoqlarin haki-
miyyatinin ideoloji asaslarini ifads edirdi. Bozoglarin ha-
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kimiyyoti itirmasi ilo ucoglarin onlarin hakimiyyaetini
ideoloji cohatden asaslandiran yeni dastana ehtiyaclar: ya-
randi. Birbasa Oguz kaganin 6ziinden bahs edan qutsal
“Oguznama” dastani bu magsad tii¢lin tamamils yararsiz
idi. Ciinki an gadim ogzunama olan “Oguz kagan” dasta-
n1 bozoglarin hakimiyyastini, ucoglarin iss onlara tabecili-
yini tosdiq edirdi. Ona gora do icoguzlu ideologlar “Dada
Qorqud” dastaninin “Alp Aruz variant1” {izerinda dayis-
molar edarak, onu icoguzlarin hakimiyyatini asaslandiran,
legitimlasdiran dastana ¢evirmayo ¢alismislar.

Sefa Qarayev yazir: “Bels oldugda Aruzun hakimiyyat
ugrunda miibarize aparmasindan daha ¢ox onu giinahkar
movgeys qoyan yaradici mexanizmin igini gorurik. Am-
ma sonuncu boydan bu mexanizm ns is gordiiyliniin da
forgindadir: boyda yaradici diisiince diismean movgeya
yerlasdirdiyi Aruzun temsil etdiyi Dis Oguzun miibarak
yasadaki yerini do bilmasi aydin hiss olunur... O da ma-
raqlidir ki, boyda Qazan “I¢ oguz” — “Das oguz” bélgiisii
ilo danisir: “Qazan aydir: “Mara Qilbas,bu Das Oguz boag-
lari xanum bile goliirlordi. $imdi neglin galmadilar?” - de-
di”. Aruz iss “Bozoq” - “Ug 0q” tesnifati ils danisir: Aruz
aydir: “Mara Qilbas, ol vaqt kim, Ug, Boz Oq yignaq olsa,
ol vaqt Qazan evin yagma edoardi. Sugumuz noydi ki, yag-
mada bils olmadiq? — dedi”. Belaliklo, I¢ Oguz markezli
siijeti danisan ve yaradan ozan I¢ Oguz ve Das Oguz bol-
giisiiniin miibarok yasadaki Ug 0g-Bozog-dan gaynaglan-
digin1 bilir. Epik tehkiyagi yaratdig: I¢ oguz//Ug ok mar-
kozli matnin Das oguz//Bozoglarin naraziligina sabab ola-
cagini bildiyine gore, geyri-stiuri olaraq siijetde Aruzu
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miibarak yasanin bolgiisii ilo dillondirir”?*

Goriindiiyt kimi, icoguzli ozanlarin qarsisinda gahra-
manliq modeli (“bir ndmrali” gohramani) Alp Aruz olan
dastan1 geshramanliq modeli (“bir nomreli” gehremani) Sa-
lur Qazan olan dastana transformasiya etmok kimi ¢otin
vazifa dururdu. Onlar bu transformasiyaya macbur idiler.
Cuinki icoguzlu ozanlar moévcud “Dade Qorqud” dastangi-
liq anenasinden imtina edib, tamamils yeni i¢ Oguz dasta-
n1 yarada bilmezdilar. Biitiinliikls va istisnasiz olaraq enoe-
navi diistincs ilo yasayan comiyyatds bunu etmok miim-
kiinsiiz idi. Belo ki, diistinconin mahiyyatinds anans du-
rurdu. Yeni olani ananslare asaslanmadan, ananslarls
tosdiq etmadon legitimlosdirmak miimkiin deyildi. Bun-
dan dolayi, i¢oguzlu ozanlar “Dada Qorqud” eposunun
“Salur Qazan varianti”n1 meahz anans asasinda yaratmali
idilar: yoani gohromani Alp Aruz olan ananavi dastani goh-
roman1 Salur Qazan olan yeni dastana ¢evirmali idilar. Ye-
ni dastan kohne dastanin asasinda, 6ziiliinda, biindvrasin-
da yaradildig: ii¢lin kéhne dastan (“Alp Aruz variant1”)
yeni variantin poetik strukturunun har bir saviyyesinda
ozlinii gostorirdi. I¢oguzlu ozanlar gehremanhgin Alp
Aruz modeli (tipologiyasi) ilo bagh obraz, siijet, motiv,
ideya vo s. elementlari yeni redaksiyada (“Salur Qazan va-
rianti”nda) ne gadoar ort-basdir etmoays ¢aligsalar da, koh-
na variantin tizoarinds isladiklarine gora buna tam sokilda
nail ola bilmirdilar. Etnik-badii, ideoloji-estetik anana bu-

* Qarayev S. Dado Qorqud eposu: xan konsepti, srgonlik metaforalart
va psixoloji komplekslor. Baki: Savad, 2020, s. 262-263.
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na mane olurdu. Bundan dolayi, yeni olam (Salur Qazanin
gehremanliq tipologiyasini1) kohns motnes els bir gokilda
daxil etmak lazim idi ki, etnopoetik anans ils, zahiron da
olsa, konflikt yaranmasin.

Sefa Qarayevin sonuncu boy konfliktinin niimunasin-
do goldiyi genasti biitiin dastana tetbiq etsok, slimizds
olan “Kitabi-Dada Qorqud” dastanina “miibarsk yasanin
(Bozog-Ucoq bélgiistiniin — S.R.) glic markazini doayisdi-
ronlarin (ucoqlarin) yaratdigr matn kimi yanasmaq lazim-
dir... Bu, bir yaradiciliq hadisesi olaraq I¢ Oguzun mévqe-
yindan yaranan matndir. Qahraman Qazani da, antigehrs-
man Aruzu da harakata gatiran tafokkiir I¢ Oguzun yanas-
masidir”?.

Deyilanlar gostorir ki, “maglub” gehroman olan Salur
Qazanin “qalib” Basata guya tirayi yandigi, onun taleyin-
don 6trii narahat oldugu ti¢lin onu Tepagdziin lizarina
getmokdon yayindirmaq istoemasi, aslinds, icoguzlu ozan-
larin Salur Qazani “bir némrali” gohroman (hami, himaye-
dar, agsaqqal...) kimi poetik xarakterini boytiitmak istoyin-
don irali golirdi.

Beloalikls, “Dada Qorqud” dastaninin “Salur Qazan va-
riant1” ucoqglarm hakimiyyet hiiququnu zorla, qanh tisul-
larla bargerar etmak istoyen Salur Qazanin antistruktur
davraniglarina na goder haqq qazandirmaga calissa da,
moatnin altina sixasdirilmis “Alp Aruz variant1” buna mane
olurdu. Bunu biz Qazanin I¢ Oguz bayi Bakils tohgiramiz

* Qarayev S. Dada Qorqud eposu: xan konsepti, arganlik metaforalari
va psixoloji komplekslor. Baki: Savad, 2020, s. 262
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miinasibatinds do goriiriik. O, Dis Oguzun mohtasom
gehramanlarini sevmir vo onlara nifrat edirdi. Ctinki Basat
ozlinlin totem acdadlar: terafinden himaya edilon yenil-
moaz gohreman oldugu kimi, Bakil do Qalin Oguz elinds
heg¢ bir gohramanla miiqayise olunmayacaq ov¢uluq hiina-
rina sahib idi. Bagqa ciir desak, Bakil Oguz elinin “bir
nomrali” ovgusudur. Vo an baslicasi, Basat biitiin Oguz
elini mahv olmaqdan xilas etdiyi kimi, Bakil da biitiin
Oguz elinin geyri-adi silahlara malik qoruyucusu, “qara-
vul”¢usudur.

§ 2.4. Qazamn disoguzlu Bakil bayin gahromanligim
siibha altina almasi va etnosdaxili konflikt yaratmasi

Dastanin “Boakil ogli Omranin boyimni bayan eder” adli
IX boyunda deyilir ki, bir giin “Toquz tuman Gurcustanifi
xaraci goldi: bir at, bir qilic, bir comaq gettirdilar. Baymndir
xan qat1 soxt oldi. Dadem Qorqud gsldi. Sadliq ¢aldi. “Xa-
nim, niy9 saxt olursan?” — dedi. Aydir: “Necs soxt olmaya-
m? Hor yil altun-aqca goliirdi, yigide-bage verirdin, xatir-
lori xos olurdi. Simdi buni kima verar kim, xatiri xos ola?”
— dedi.

Dada Qorqud aydir: “Xanim, bunifi {igini daxi bir yigi-
da veralim, — dedi, — Oguz elina garavul olsun!” — dedi.
Xan Bayindir “Kima veralim?” — dedi, sagina-solina baqdz.
Kimsoa razi olmadi. “Bakil” dearlardi, bir yigit vardi. Ana
baqdy, aydir: “Sen na deirsan?” Bakil razi oldi. Qalqds, yer
opdi. Dadem Qorqud himmeat qilicin beline bagladi. Co-
mag1 omuzina biraqdi. Yayr qarusina keciirdi. Sahbaz ay-
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gir1 ¢okdirdi, blida bindi. Xesmini, qdvmini ayirdi, evini
cozdi. Oguzdan kog eladi. Bardeys, Gencoaya varub veten
tutd1. Toquz tiimen Giirciistan agzina varub qondi, gara-
vulliq eyladi. Yad-kafor galss, basin Oguza srmagan gon-
dardi”?.

Belalikls, matn Boakili geyri-adi gehraman kimi teqdim
edir. Basat Topagozii dldiirmakle Oguz elindo heg koasin
bacarmadigl gehromanhg: tokbasina etdiyi kimi, Bakil do
Oguz elinds heg bir bayin razi olmadig1 gehremanligi, yo-
ni Oguz elinin Giirciistan serhadini qorumagq isini tekbasgi-
na hayata kegirir.

Basatin gehramanlig1 geyri-adi giiclarls, basqa sozls,
onun totem acdadlari sayilan Qaba Agac ve Qagan Aslan-
la bagli oldugu kimi, Bakilin do gahromanlig1 onun geyri-
adi silahlar ils baglhdir. O, Oguz elini bir qilic, bir comaq
v bir ox-yayla qoruyur.

Diqgat ¢oken miithiim detallardan bir ds odur ki, Baki-
lo garavulliq vazifasini Dada Qorqudun o6zt taklif edir.
Yoni Dads Qorqud onun geyri-adi gehraman oldugunu
“qabaqcadan” bildiyi tic¢iin Oguzda heg¢ kasin bacarmadig:
vazifoni ona havals edir.

Daha bir cahat ondan ibaratdir ki, Bakil Oguz elinds
tokbasina, yani yalniz 6z ordusu ils qaravulliq eden yega-
no gohramandir.

Lakin Bokilin geyri-adi gehramanlig1 tekca bununla
moahdudlagmir. O, Oguz elinin ham da “bir nomrsli” ov-

*6 Kitabi-Dade Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadelosdirilmis variant
vo miigaddimo Farhad Zeynalov vo Samot ©Olizadonindir. Baki: Yazigi, 1988,
s. 104
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cusudur. Oziiniin ovculuq qabiliyyati ilo hamidan farqli
Oguz bayidir:

Bakil “yilde bir karre Bayindir xan divanma varardi.
Yeno Bayindir xandan adam goldi, “tez galason” deyti; pas
Bakil goldi. Piskesin cakdi. Baymndir xanii slin 6pdi. Xan
daxi Bakili qonagladi. Yaxs: at, yaxs1 qaftan, vafir xarcliq
verdi. Ug giin tamam agirladi. “Ug giin dexi Bakili av-si-
kar otilo qonaqglayalim, baglar!” — dedi.

Av agirtdilar. Cilin av yarag: oldi, kim atin 6ger, kim
qilicin, kim ¢akiib ox atmagin 6gor. Salur Qazan na atin
ogdi, no kendin 6gdi. O©mma baglarin hunarin soyladi.

U yiiz altmis alti alp ava binsa, qanlu keyik {izarine
yuris olsa, Bakil ne yay qurardi, ns ox atardi. Haman yay1
bilagindan ¢iqarardi, buganmf-siginifi boynina atardi, ¢o-
kiib turguzardi. Ariq olsa, qulagin dalordi, avda ballii ol-
sun deyli. Omma semuz olsa, bogazlardi. Ogar baglor ke-
yik alsa, qulag: doliik olsa, “Bakiil slinicidir” deyti Bokilo
gondoararlardi.

Qazan bag aydir: “Bu hiinor atinmidir, arifimidir?”
“Xanim, orindir”, — dedilar. Xan aydir: “Yoq, at islomass,
ar oglinmaz. Hunar atindir”, — dedi. Bu s6z Bakila xos gal-
madi. Bakil aydir: “Alplar i¢inds bizi qusqinimizdan balci-
ga baturdit”, — dedi. Bayindir xanifi baxsisin 6nina dokdi.
Xana kiisdi. Divandan ciqdi. Atin ¢akdiler. Ala gozlii yi-
gitlarin alub evina galdi”?.

Bas veranlari mantiqi ardicilliqla izleyak:

— Bokil Bayindir xanin divaninda xtisusi hormata sa-

2" Yeno do orada, s. 104-105
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hibdir. Bayindir xan 6zii onu ilds bir dafs dovat edib, soras-
fine Oguz baylerinin igtirak ile qonaqliq teskil edir.

— Bayindir xan novbati dafe onu davet edarken sorafi-
na ug¢ giin qonaqliq verib, hadiyyslar bagislamaqla kifa-
yotlonmir, olave olaraq taklif edir ki, Bakilin sorafina iig
gunliik ov da tagkil olunsun.

— Bakil ovda 6ziintin Ogzu baylerinin heg¢ birinde ol-
mayan qeyri-adi hiinarini gosterir. O, basqa baylorden
forqli olaraq, 6z yayin ov heyvaniin boynuna atmagla
tutardi. Bakil yalniz kok heyvanlar1 ovlayardi, ariglarin
qulagini dalarak nisan qoyardi ki, basqa ovgular tanisinlar.
Oguz baylari ovda olarken qulagr dalik heyvani ovlayar-
dilarsa, 6zlsrine gotiirmayib Bakils yollayardilar. Buradan
aydin olur ki, Bakil Oguz elinda xiisusi statusa malik ov¢u
hesab olunur. Onun nisan vurdugu heyvanlara heg kos to-
Xunmur.

— Basqa boeylarin ovda gostardiyi htinarlari toriflayen
Qazan Bakilin hiinarini bayanmayib, bunu Bakilin 6ziiniin
yox, atinin hiinari sayir.

— Qazanin onu tahgqir etmasinden inciyen Boakil Bayin-
dir xandan kiisiib ov maclisini tork edir.

Belalikls, Salur Qazan novbeti dafe Dis Oguza qars:
hagsizliq edarak, Oguz elinds daha bir konfliktin asasini
qoyur.

Ovvalce, bu hadisalorle bagli moévcud fikirlars nazer
salaq. Mirali Seyidova gore, Bokil obrazi mifoloji kokleri
baximindan avvallar Okil-Bakil ad1 altinda qus cildli zoo-
morfik obraz olmus ve hom dos ovla slagealonmisdir. Ke-
yiklarin damgalanmas1 motivi isa ov, bir da kesikgilik, va-
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ton garovulgulugu ilo baghdir. Miisllif Bakili ov heyvanla-
rinin himayegisinin oglu, yaxud ari hesab edir?®. Lakin Bes-
kilin ovguluq mifik keyfiyyatinae voton gozatgiliyi keyfiy-
yoti ¢arpazlasmis ve son olaraq miirekkeb fiqur alinmis-
dir: “Bakil hom ov totemi ile, ham de veteni miidafia hissi
ilo slagadar yarimmifik gehreman obrazidir”?. Obrazin
funksional qurumuna bir ds baxaq.

M.Seyidovun Bakili ov, vatoni miidafis funksiyalar: ilo
baglamasi boyla tam tesdiq olunur. Qeyd edak ki, “Kitabi-
Dads Qorqud”da diger gehremanlarin ov ve vatan qoru-
ma keyfiyyatlori da tesvir olunub. Masala burasindadir ki,
Bakilin Oguz eliinda heg kasin boynuna gotiirmadiyi ye-
gana funksiyas1 var: “qaravulliq”. Dads Qorqud Oguz
baylarindan heg birinin razi olmadig1 qaravulliq vazifasini
biitiin atributlari (at, qilinc, comagq) ile Boakils havals edir.

ovvalki tadqgiqatlarimizda gostardiyimiz kimi, “Kitabi-
Dada Qorqud” oguzlari siyasi-cografi vahid (dovlat) kimi,
0z real sorhoadlorine malik idi vo tobii ki, onun biitiin
“uc”larina (sarhadlarina) tekce Bokil nazarat edoa bilmoazdi.
Bu menada, Oguzun bir yox, ¢coxlu sayda qarovulcularin-
dan ibarat miivafiq miidafis institutu var idi. Qeyd edak
ki, Oguzun digsr gehremanlarinin vetan qorumalar: epos-
da daha genis tasvir olunub, nainki — Bakilin. Bu, sadaca
olaraq, onu gostarir ki, Bakilin Giirciistan sarhadinds ke-
sikciliyini mifoloji-simvolik miistovida gotiirmak lazimdr.

** Seyidov M. Azorbaycan xalqun soykokiinii diisiinorkon. Baki:
Yazig1, 1989, s. 236-245

** Seyidov M. Azorbaycan-ermoni adebi alaqaleri. Baki: Elm, 1976, s.
23-28
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Yoni Bokil, iimumiyyatls, “garavulliq” - qoruyuculuq
funksiyasini yerine yetirir. Mahz bu funksiya baximindan
onun biitiin cizgilori epik mantiq kasb etmis olur. Bakil
sorhadde oturanda da, keyikleri damgalayanda da eyni
funksiyan1 yerina yetirir; o biitiin hallarda qoruyur//hami-
lik edir. O, kosmoloji baximdan biitov Oguzun qoruyucu-
sudur. Girciistan sarhadi epizodu bu funksiyanin epos
moantiqi ilo gergoklason bir gatidir. Mifoloji-semiotik ba-
ximdan biitov Oguz kosmosunun qoruyucusu olan Bakil
topoqrafik baximdan Oguzun serhadinds (“ucunda”), ye-
ni kafirlarls oguzlarin (dogmalarin) hiidudunda, bir-birina
kecidinde movge tutur. Bura kosmosla xaosun hiidudu-
dur va Bakil de bu menada Oguz kosmosunu hor ciir xa-
osdan qoruyur. Bu anlamda, Bakilin funksional sferasina
doxli olan biitiin obrazlar da Oguz diinya modelinin se-
miotik fiqurlaridir: mas.: keyik ovg¢ulug, ov heyvanlari ila
bagh sakral tebisat qatinin semiotik fiqurudur. “Oguz” va-
hidinin isaravi fiqur kimi, diinya modeli funksiyali obraz
oldugunu xatirlasaq, onda Bakil biitiin Oguzun qoruyucu-
su kimi, Oguz diinya modelinds siralanan Tebist, Comiy-
yat vo Zaman qatlarinin har birinin do qoruyucusudur®.
Dedik ki, M.Seyidov Bakilin qus bi¢gimli zoomorfik ob-
raz oldugunu gostormisdir. Qeyd edak ki, bu fakt da onun
goruyuculuq funksiyast ile izah oluna biler. Y.M.Meletins-
ki gostorir ki, diinya xalglarinin mifologiyasinda kosmik
diinya modelinin qoruyucusu kimi, bir sira heyvanlarla

% Rzasoy S. Nizami poeziyasi: Mif-Tarix konteksti. Baki: Agridag,
2003, s. 65; Rzasoy S. Nizaminin “Yeddi gdzal” poemasida mif, folklor vo
tasavviif. Baki, “Elm va tohsil, 2021, s. 127-128
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yanasi, quslara da rast goalinir®. Bu cahatden, “tirkdilli
xalglar inanmirmiglar ki, mifik quslar 6lkeni, insani qoru-
yurmus”2

Quslar diinya modelinds, bir gayda olarag, Diinya
Agacinin yuxarisi — GOy ila bagli olur ve Diinya Agacinin
koklari — Yerin alt1 ilo bagli xtonik obrazlara qars1 durur.
Qus simvolu goyti, diinyanin saquli tasnifini, kosmos-xaos
qarsidurmasi baximidan kosmik baslangici isars edir. Ba-
kilin zoomortfik vo antropomorfik formalar1 obrazin inki-
saf qurumunu yalniz tesdiq edir. Diinyanin zookosmik
modellari antropokosmik modellara nisbatan ilkin marha-
loni taskil edir. Bu manada, Bakil ilk olaraq zoomorfik ob-
raz kimi oguzlarin kosmoloji diinya modelindsa qoruyucu-
luq funksiyasimi yerina yetirirmis. Sonralar bu funksiya
ikiye parcalanir:

1) ov, ovgulug, ov heyvanlar1 hami-qoruyucusu;

2) moakan-torpag-el-dovlsat hami-qoruyucusu.

Bokil eposda bu parcalanmis funksiyalar1 antropomor-
tik obraz olaraq yerino yetirir, onun zooformasi isa mifik
arxetip kimi matnds inkisafdan qalaraq “daslagsmisdir”33.

Belaliklo, Qazan xanin basqa Oguz beylorinin ovda
gostardiklori hiinarlori torif etdiyi halda, Bakilin hiinarina
gerazli yanasmasinin, onu gasden tahgir etmasinin kokiin-
da Bakilin geyri-adi mangayini, kokii, ssil-nasebini gebul

3! Menernnckuit EM. TTostnka muda. Mocksa: Hayxka, 1976, c. 215-
216

32 Seyidov M. “Qiz1l ddyiis¢ii”nun taleyi. Baki: Gonclik, 1984, s. 42

3 Rzasoy S. Nizami poeziyas:: Mif-Tarix konteksti. Baki: Agridag,
2003, s. 65-66; Rzasoy S. Nizaminin “Yeddi g6zol” poemasinda mif, folklor
va tasavviif. Baki, “Elm va tohsil, 2021, s. 128-129
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eda bilmamasi durur. Bakil Oguz elinin birbasa sakral da-
yorlar sistemi, daha deaqiq desak, ovguluq kultunun bas
tomsilgisidir. Bu baximdan, onun Bakils basladiyi nifratli
miinasibati ilo Basata basladiyi nifratli miinasibati eynidir.
Cunki har iki disoguzlu gehraman 6z hiinar va gahraman-
liglar1 baximindan “bir nomrali” igidlerdir. Oguz elinde
acdad Oguz kagandan galan adatlari — tore sistemini dayi-
sib, igoguzlarin manafeyins uygunlasdirmaq istoyan Salur
Qazan bu igidlari hezm eds bilmir.

Qeyd edok ki, miiasir Azabaycan oadabiyyatsiinasliq
mokaninda “yeniden oxu” paradimasmin misllifi olan
Toyyar Salamoglu da matnin moéveud “oxu”lari ils razilas-
mamis, dastanda at ils bagl sifralari “yeniden oxumus” va
Qazanin soyladiyi “kalamin” Oguz epik tafokkiir ganunla-
rina zidd oldugunu agkarlamigir. Miellife gora: “Basatin
Topoagozii oldiirdiiyii boydan, “Salur Qazanin evinin yag-
malandigr boy”dan, “Qanli Qoca oglu Qanturali bo-
yu”ndan istanilon gedar fakta diqqet ¢cokmak olar ki, goah-
romanin atsiz da gehroman oldugunu asash sekilds arqu-
mentlasdirsin. Bu zaman s6hbat ondan gedir ki, epos goh-
romanlar1 he¢ da har vaxt, har situasiyada 6z igidliklarini
at belinda siibut etmirlor. Umuman, epos gohromanlari 6z
diismanlari ilo at tistlinds doytismakls barabar (bunu mii-
barizenin birinci moarhoalasi do hesab etmok olar), atsiz da
qarsilasirlar (bu marhals daha ¢ox aks taraflorin giilosmasi
soklindo reallasir) vo 6z gehraman statuslarin1 ya qazanir-
lar, ya da yenidan tasdiq edirlar. “Dirsa xan oglu Bugacin
boyu”nda Dirse xan oglu 6z adin1 ve gehramanliq statusu-
nu atsiz qazanir. Basat Tepagozii tizbatiz agiq, lakin atsiz
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doytisde mahv edir. Qanturali gehramanliq statusunu as-
lan, buga ve bugra ile qarsilasmada qazanir. Eposdan igi-
din 6z gahramanliq statusunu qazanmasinda atin, timu-
miyyoetls, istirak etmadiyi maqamlara dair basqa faktlar da
gotirmak olar ki, bu faktlar birmanali sokilde gahramanli-
gin moahz igide maxsus olduguna heg bir siibha yeri qoy-
mur” .

Cox maraqli bir magam da 9zizxan Tanriverdinin Qa-
zanin at1 onun sahibi olan igiddan tistiin tutmasinin Oguz
dastan poetikasinda “yad not” oldugunu miisahide etmo-
sidir. O yazir: “Atin igidin ugurlarinda aparict movqgeda
olmasi, atin igiddan stiin tutulmas: “Dada Qorqud” epo-
sunda yeni xatt kimi ortaya ¢ixir”. “Dada Qorqud kita-
b1"nda at ve gahramanin vehdatds tasvir olunmasi, biri-
nin digerini tamamlayan qlivve kimi ¢ixis etmasi “Bakil
oglu Imranin boyu”nda pozulur®.

Salur Qazani1 gazablandiran digar bir sebab iss “Kitabi-
Dads Qorqud” eposunda birmanali sokilda torenin qoru-
yucusu kimi taranniim olunan Bayindir xanin Bakili xiisu-
si statusa sahib olan bay igid kimi farqlandirmasi, onu so-
rafine xtisusi gebul marasimlori (qonaqliq, miikafatlandir-
ma, ov) tagkil etmasi vo biitiin Oguz baylarini do bu mara-
simlarda istirak etmaya macbur etmasi idi. Bayindir xanin

* Salamoglu T. Eposdan romana dogru (“Qarhi asrim”da epos
ononalari. II yazi. At kultu eposda vo romanda) // Dado Qorqud” jur., 2016,
Ne 2, s. 38-39; Salamoglu T., Dovlotzado M. “Qarli asirim”in tonqid
variantlar1. Baki: 2024, s. 105-106

> Tanriverdi 9. “Doado Qorqud kitabi”nda at kultu. Baki: Elm vo
tohsil, 2012, s. 99-131
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novbati dafe {i¢ glinliik rasmi qonaqliq ve miikafatlandir-
ma morasimleri ils kifaystlonmayib, Bakilin garafine tig
glnliik ov marasimini da togkil etmasi vo bu moarasimda
Boakilin 6z geyri-adi ovculuq hiinarini biitiin Oguz beylari-
nin qarsisinda niimayis etdirmays imkan tapmasi Qazanin
sobrini dasdirir ve o, Bakili tehqgir edarak, onun heg bir hii-
naroa sahib olmadigini, mahz mindiyi atinin hesabina hii-
nar gostara bildiyini, atsiz onun he¢ kim oldugunu soyls-
yir.

Qeyd edoak ki, Aynur Foracova Bakli obrazina alp-igid
kompleksi miistovisinde yanasaraq yazir: ““Kitabi-Dade
Qorqud”da alp igid obrazi tekcs igidin 6ziindan ibarat ol-
mayan kompleks obrazdir. Bu kompleks {i¢ tarkib iinsti-
riinden ibaratdir:

1. Alp igidin 6zi;

2. Alp igidin aty;

3. Alp igidin silahi.

Qohromanin at1 va silahinin bu kompleksin tarkibine
ayrica lnstir kimi daxil olmas: tasadiifi deyildir. Bels ki,
gohramanliq dastanlarinda igidin at1 va silahlar1 ¢ox za-
man miistaqil obrazlardir. Onlar bazan sehrli qiivvalar ki-
mi dastanin xiisusi segilon obrazlar1 seviyyasine qalxirlar.
“Kitabi-Dade Qorqud” dastaninda da at ve qilinc bels xii-
susi obrazlardir. Onlarin dastanda ayrica yeri vo manasi
vardir. Hatta bazan els olur ki, gohromanla onun at1 garsi-
lasdirilir”3e

%% Faracova A. “Kitabi-Dada Qorqud”da gohraman vo comiyyat. Baki:
Elm va tohsil, 2018, 200 s.
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A Faracova, bu cahatdan, Qazanin Bakillo bagli soyles-
diklarini tabii hesab edarak gosterir ki, “bu dialoq Salur
Qazanla digor bayloarin arasinda olur. Burada Salur Qaza-
nin moaqgsadi he¢ do Bakilin gehremanligina kélge salmaq
deyildir. Clinki Bakil oguz elinde adli-sanli, secilmis bir
gehramandir. Qazan, aksino, burada atin rolunun kigildil-
mosina qarsi ¢ixir. Demak, oguzlarda at sadaca minik vasi-
tosi, doytlis heyvani deyil. O, oguzlarin menavi dayorler
sisteminda xiisusi yer tutan varlig-obrazdir. Oguzlar hatta
“At igidin qardasidir” deyarak onu 6z ailo tizvleri gqader
9ziz vo hormatli tuturlar”?.

Ozizxan Tanriverdi da gostorir ki, “Kitabi-Dada Qor-
qud” dastaninda at ogul, qardas, sodagatli dost, yoldas, xi-
laskar, bazan da Qazan xanin “Yogq, at islomasa, ar ogilin-
moz, hiinor atindir” ifadessinds oldugu kimi, gshroman-
dan istiin hesab olunur3. Miosllife gors, ““Dada Qor-
qud”da qilinc, at ve gehraman obrazlar1 bir-birini tamam-
layir ki, bu da gehremanliq eposlar1 tigiin an saciyyevi co-
hatlordondir”®.

By deyilanlor epik gohroman kompleksinin strukturu
baximindan tosdiq olunur. B.N.Putilovun da gostardiyi ki-
mi, bas gohromanin bahadirliq giicii ti¢ gostariciden yara-

37 Yena do orada, s. 98

3% Tanriverdi ©. “Dado Qorqud kitabi”’nda at kultu. Baki: Elm vo
tohsil, 2012, 144 s. 104-117

% Tanriverdi O. Cal qilincini, xan Qazan! (“Dads Qorqud kitabi”nda
silah adlar1). Baki: Elm vo tohsil, 2015, s. 84
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1r: bahadirin 6ziiniin qabiliyyatlari, atinin xtisusi keyfiy-
yotlari vo silahinin mociizali xiisusiyyetlori®.

Lakin bu fikirlor Oguz gahraman modelinin real yox,
ideal strukturuna asaslanir ve onlarda “Deads Qorqud”
dastaninda 6z aksini alt va st planlar soklinds tapmus re-
alliglar nazere alinmamigsdir. Bu cahatden, A.Feracovanin
Qazanin Bakile basladiyi konkret miinasibate standart
gohromanliq modeli baximindan yanasmasi 6ziinii dog-
rultsa da, hamin miinasibat dastanin etnosiyasi realliglar:
baximindan forqli manaya malikdir. Yoni gehromanliq ko-
deksinin oguzlarin diistincesinds, etnik-madeni yaddasin-
da olan modeli ilo onun realligdaki manzarasi bir-birina
uygun galmir. Bunun asasinda ise Qazanin geshramanhigin
Oguz kagandan qalan sakral-ideal modelini gasdan dagit-
masl, Oziiniin siyasi ambisiyalarina uygun yeni model for-
malasdirmasi durur.

Qazanin Dis Oguza qarsi bu novbati antistruktur dav-
ranis1 Oziiniin manfi naticasini verir. Bakilin tayfasi Bayin-
dir xandan ve onun niimunasinds markazi hakimiyyatden
kiistir. O da Salur Qazanin oglu Uruz kimi kafer mamls-
katina getmayi, Oguz elindas asi olmag: diistintir:

“Eli-giini kogtiriin,
Toquz tiiman Glirciistana gedslim!
Oguza asi oldum, ballii bilifi! — dedi”*.

IlytunoB B.H. Tepomueckuii »5m0c U JAEHCTBUTENBHOCTD.
Jlennnrpan: Hayka, 1988, s. 68
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Yaralanmis Boakilin el-obasina diismon hiicum edando
umu-kiistinii unudub, oglunu Bayindir xandan komoak is-
tomak ticiin yollayanda oglu ©mran buna gati sakilds eti-
raz edir:

Bakil ogluna deyir:

“Ag alinlu Bayindir xanifi divanina dunin vargil!

Ag1z-dildon Bayindira salam vergil!

Boaglor bagi olan Qazanifi alin 6pgil!

“Ag saqallu babam bufilu”, — degil!

“Olbatda va albatde Qazan bag mafa yetissiin”,
— dedi degil!

Golmoz olsan, mamlakat bozilib xarab olur,

Qizim-golintim asir getdi, ballii bilgil! — dedi.

Bu arada oglan babasina soylamis, goralim, xanim, na
soylamis, aydir:

Baba na soylarsan, na aydarsan?...
...Ag alinlu Bayindirifi divanina varmagim yoq.
Qazan kimdir? Man anui alin 6pmagim yoq*2.

Bu epizodun iist va alt mana qatlar1 var. Ust mena gati
argonlik//inisiyasiya rituali ilo sartlonir. S.Qarayevin yaz-
dig1 kimi, stijetin avvelinda “Bakilin oglu hals miistaqil

! Kitabi-Dado Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadolosdirilmis variant
vo miiqaddimo Forhad Zeynalov va Samot ©lizadonindir. Baki: Yazig1, 1988,
s. 105

2 Yens do orada, s. 107
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igid kimi taninmir. Onun goriiniisii atasinin zahiri gori-
nuisii ile tist-lista diigiir. Yoni ogul hals ds ata serhadlarin-
da taninir. Status qazanmadigina gors, bu oglan diisman
torofinden qustirak hesab edilir ¥. Onun atasinin doytis
vasitalorini manimsamasi “...dslilik kontekstinds ata ilo
konflikt gehremanin 6ziinii tesdiq etmasing, evlenmasina
vo mal-miilk sahibi olmasma gatirib ¢ixarir”.* “Atanin
giicdon diismasi ogulun dali gorkemi ils yeni status qa-
zanmasl, igid kimi tasdiglonmasi ilo naticalonir”*.

Basqa sozle, IX boyun mazmunu Bakil bayin oglu Om-
ranin inisiasiyadan ke¢gmo ritualindan bshs edir. O, atasi-
nin avazinds diismanin qarsismna qorxmadan getmasi vo
gelebe gazanmasi ilo 6ziiniin bay-igid statusuna layiq ol-
dugunu tesdiq edir. Dastanin bize “Salur Qazan varian-
t1”m1 teqdim eden, yeni iist qatin1 diizen-qosan ideolog-
ozan, yaxud ozanlar Qazanin Bakils tohgiramiz miinasiba-
tini mahz bu tsulla ort-basdir etmaye ¢alismislar. Onlarin
asaslandig1 asas montiq ondan ibarstdir ki, Qazanin hoer
bir gohromanin gostordiyi hiinarin asas sartinin onun at1
va silahlarindan asili olmas1 haqqindak: iddias1 dogrudur.
Ozanlar ssaslandirmagq istemiglar ki, ager Omran atas1 Ba-
kilin doytis atini, zirehli geyimini vo geyri-adi silahlarini
alds etmasoydi, qoloba ¢ala bilmazdi. Yoni onlar gehrama-
nin menoavi kimliyini, iradi qabiliyystlarini arxa plana ke-
cirib, ikinci doaracali elementlori 6na ¢ixarmislar. Halbuki

* Qarayev S. Dado Qorqud eposu: xan konsepti, arganlik metaforalart
va psixoloji komplekslor. Baki: Savad, 2020, s. 325

* Yena orada, s. 328

4 Yenos orada, s. 327
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“Dada Qorqud” epos ananasi ila bagh “Kitabi-Tiirkman li-
sani” oguznamasinde harbi lovazimatlar haqqindak: soy-
lama acig-askar bayan edir ki, an miikemmeal silahlar bels
forsiz, qorxaq igidin slinde doyarsiz bir asyadir vo esas
olan igidin 6zilinlin casur, tirakli, gorxmaz, siicaatli olmasi-
dir.

Lakin “Dadsa Qorqud”un biindvrasini tagkil edan alt
qat, basqa s6zls, “Alp Aruz variant1” Salur Qazanin Bakils
dediyi sozlarin gorazli oldugunu, onu tehqir edib kiismo-
y9, markazi hakimiyyats, icoguzlara diismen olmaga va-
dar etmok moagsadini dasidigini gostarir. Dogrudan da,
boydan goriiriik ki, tohliikke aninda Bokil umu-kiistini
unutsa da, oglu ©Omranin gelbinde Qazana ve Bayindira
nifrat yaranmisdir. O, Oguz elinin “bir némrali” ovgusu
va garavulcusu olan atas1 Bakilin Qazan tarafinden tahqir
olunmasini tasadiif saymir. Bir disoglu kimi bunun Qaza-
nin Di1s Oguz beylarina qars1 novbati fitnesi oldugunu gox
gozal basa diisiir. Omran Bayindir xana da ona gors nifrat
edir ki, o, Qalin Oguzun bascis1 kimi Oguz elinde Oguz

* Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabr”: oxunus va sorhlor //
“Dado Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 20-25; Ekici M. Dede Korkut Kitabi.
Ttirkistan/Tiirkmen Sahra Niishasi. Soylamalar ve 13. Boy. Salur Kazan'in
Yeddi Bashi Ejderhayr Oldiirmesi. Orijinal Metin  (Tipkibasim),
Transkripsiyon, Aktarma. Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2019, s. 49-57; Azmun
Y. Dede Korkut'un Ucgiincii Elyazmasi. Soylamalar ve ki Yeni Boy ile
Tiirkmen Sahra Niishasi. Metin-Ceviri-Sozliik-Tipkibasim. Istanbul: Kutlu
Yayinevi, s. 32-25; Nagisoylu M. “Kitabi-Dado Qorqud”un Giinbad
olyazmasi: tekstoloji-filoloji arasdirma, tonqidi motn, sozliikk. Baki: Elm vo
tohsil. 2021, s. 200-205; Rzasoy S. “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin
transmediativ strukturu vo ritual-mifoloji semantikasi. Baki, “Elm vo tohsil”,
2020, s. 152-159
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kagandan qalmis qutsal toreni qorumaga borclu olsa da,
Salur Qazanin Dig Oguz beyins qars1 tahgirini cavabsiz
goyur, Qazanin sahv harakat etdiyini demir va an baslica-
s1, Bakilin konliinti almir. Demoak, Omrana gors, Baymdir
xan agiq planda olmasa da, gizli planda Qazanla albirdir.
Boakilin Bayindir xan haqqinda 6z xanimina sozladiyi “Xa-
mimizin nazari bizdan dénmiis gordiim”% — sozlori bunu
asiq-askar tosdiq edir. Ciinki Bayindir xan da ucoqlu Qa-
zan boay kimi ucoqludur ve onlarin mansub oldugu Salur
va Bayindir tayfalart mévcud “Kitabi-Dada Qorqud” epo-
sunda hakimiyyatdadirlar. Yoni Qazanin ucoglari i¢ Oguz
statusunda hakim tira kimi legitimlasdirmak plani ela Qa-
zanla Bayindirin birgs planidir. Xan Bayindir xanlar xani
olaraq 0ziinii har iki Oguz tirasine eyni daraceds adalatli
miinasibat baslayen bas¢i kimi gostermayoe caligsa da, Qa-
zan, 9ksing, onlarin bu birgs planini aqressiv sakilda haya-
ta kecirir.

Qazanin D1s Oguz baylarini tohqir edarak, Oguz eli-
nin miiqaddas qanunlarindan kenar durumlara salmagq-
da asas maqsadi onlar1 Oguz elins asi olub, iisyana toh-
rik etmak idi. Qazan bu iisyana ona disoguzlar azib
oziina birdafalik tabe duruma salmaq imkanm kimi ba-
xird1. O, 6ziiniin makrli niyyatina sonuncu boyda catir.
Qazanin bu boyda Bozoq-Ucoq yagmalama modelini
pozmasi onun, 3slinda, qutsal Oguz kagan kultuna (mi-
fina) qarst ¢ixmasi, bu mifi mahv etmasi demoak idi.

7 Kitabi-Dado Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadolosdirilmis variant
vo miigaddims Farhad Zeynalov vo Samot ©Olizadonindir. Baki: Yazigi, 1988,
s. 105
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Ciinki Qazanin ana moagqsadi els “Oguz kagan mifini”
dagitmaq idi. Mahz bu mif ona 6ziiniin legitim hakimiy-
yotini tasdiqlomaye imkan vermirdi. Homin mifs goro,
ucoqlarin ali hakimiyyst hiiququ yox idi. Qazan xan da
bir ucoqlu kimi hakimiyystin Bozoq-Ucoq modelini da-
gitmaq, mahv etmak, yeni modeli (i¢ Oguz-Dis Oguz) le-
gitimlasdirmak istoyirdi.

Dastanda Qazanin bu gizli niyyeti onun Oguz baylari-
nin gohramanliq kodeksinin asas maddasi olan “asil-kok”
masalasine qarsi ¢ixmasinda, aslini-kokiinii oyonlars nif-
rat etmasinda de ifads olunmusdur. O, disoguzlu bayler
olan Basat va Bakili da ela bu sebabdan, onlarin gehroman
“asil-kokiine” malik olmalar1 ssbsbinden sevmirdi.

§ 2.5. Qazanin oguzlarin gohramanliq kodeksinin
asaslarim dagitmaga calismasi

Qazanin “asil-kok” masalasine qarsi ¢ixmasi 0zUniin
daha dolgun vo (onun tadricle hayata kegirdiyi niyyatlori
baximindan) daha konseptual ifadesini dastanin “Salur
Qazan tutsaq olub ogh Uruz ¢iqardigr boy: bayan edar”
adli XI boy-oguznamoesinds tapmisdir. Boyun qisa maz-
mununa gors, sahin qusu ilo ova ¢ixan Qazan yuxuda
olarken kafirlore asir diisiir. Osirlikde olarken ona Oguz
elini asagilamasinin, tohqir etmasinin, kafirlari iso dymasi-
nin, torif etmasinin vo bir daha kafirlorin tizorine hiicum
etmayacayina and i¢masinin miiqabilinds azad edilib eva
buraxilmasini vad edirlor:

“Ayitdilar: “And i¢ kim, bizim eltimizs yagiliga golma-
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yoason. Hom bizi 6g, Oguz1 sindirgil, seni qoyu veralim,
var-get!” — dedilar”4.

Qazan qopuzunu gatirdib, 6 soylama//nagma oxuyur
va heg¢ birinda kafirlari 6ymdir. O, yenilmaz gehraman, osil
Oguz igidi kimi har bir soylamanin sonunda diismanlara
meydan oxuyur, olimden qorxmadigini, he¢ nayin, o
ciimladan sag gqalmagin qarsiliginda bels Oguz elini asag:-
lamayacagini (“sindirmayacagini”) bayan edir:

Birinci soylamanin sonu:

Oliifie girmis iken, mars kafar, 6ldiir mani,

Qara qilicifi sal boynima, kas basim.

Qilicindan saparim yoq!

Kondii asliim, kendii kokiim simagim yoq! — dedi®.

Qazan bu sozlari har bir soylamanin sonunda tokrar
edarak kafirlere meydan oxuyur. Kafirlor gezeblonarak
onu 6ldiirmak istasalar da, oglu ve qardasinin intigam ala-
cagindan qorxub habsda saxlayirlar.

Axarinc soylamani ¢ixmagq sorti ilo soylamalarin besin-
da Qazan bilavasits 6z igidliklorinden bahs edir. O, birinci
soylamada Oziiniin necs bir siicastli gehreman olmasin,
100 minlik qosuna necoa qalib galmasini dyse da (torifloss
ds), oytinmayi sevmadiyini da deyir:

“Anda daxi “arom, bagom” deyii ogiinmadim.

Ogtinan aranlari xos gormadim”*.

8 Yenos do orada, s. 117
4 Yena do orada, s. 117
® Yeno da orada, s. 117
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Qazan ikinci soylamada yeddi basli sjdaha ils vurus-
masindan, ti¢iincii soylamada heg kosin ala bilmadiyi diis-
moan galasini neca fath etmasindan, dordiincii soylamada
diisman kilsalarini yixib mascid etmasinden, besinci soyla-
mada Ozilintin totem koklarindan (gaplan, aslan, qurd,
sunqur qusu) bahs edir ve har soylamada da “Anda doxi
“aram, bagam” deyii oglinmadim. // Ogiinan oranlari xos
gormadim” deyarak, 6ziinii tarif edan, dyen igidlari xosla-
madigini tokrarlayir.

Belalikls, Qazan oxudugu soylamalarda o6zlinii ham
nece lazimdirsa tarif edir, hem da terifi sevmadiyini soyle-
yir. Bununla da ziddiyyat ortaya ¢ixar. Bu ise “Kitabi-Dada
Qorqud” eposunun st vo alt qatlar1 arasindaki ziddiyye-
tin tozahtriudiir. Bir gohromanin diisman garsisinda 6zii-
nii 0dymasi gehremanliq dastanlariin ssas tipoloji keyfiy-
yotidir. Tiirk epik ananasinda diismanls qarsilasan gohre-
man onunla avvalce sozle doytisiir. Bunun ad1 “harba-zor-
ba”dir. Mas., “Koroglu” dastaninda Koroglu Dali Hasanlo
vurusmamisdan gabaq 6ziiniin necas bir sticast sahibi ol-
dugunu oOyoerak, roqibina harbe-zorba golir. Regqiblarin,
diismenlorin bir-biri ilo s6zlo doyilismasinin arxetipinda
samanlarin bir-birins, yaxud diismen torofs qarst magik
sozlo doyiis rituali durur. Qazan da bir Oguz elinin bas
gehremani kimi tiirk gehraman tipologiyasinin dasiyicisi-
dir. Ancaq onun niimunasinda gahramanliq tipologiyasi
oziinii iki clir gostarir:

a) Oziiniin diismanlar qarsisinda dyen, terif eden, on-
lara magik s6z rituali ilo harba-zorba galon Qazan Oguz-
Tiirk gehremanliq tipologiyasini tasdiq edir;
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b) Oziinii diismanler qarsisinda dysa do, 6ziinii dyen
igidlarden xosu gslmadiyini, onlar1 sevmadiyini deyen
Qazan ise Oguz-Tiirk geshremanliq tipologiyasini inkar
edir.

Belalikls, Qazan gahramanliq kodeksini ham tesdiq,
hom ds inkar edir. Bu ziddiyyst bilavasito matnin tist vo
alt planlar1 arasinda, yoni tist qatdaki “Salur Qazan vari-
ant1” ilo alt qatdaki “Alp Aruz variant1” arasindaki zid-
diyyaeti inikas edir. Qazan 6z gohromanhgmni dysands ds,
oylnmayi gobul etmadiyini deyands da yalniz 6ziinii te-
ronniim edir. Burada masale “Dads Qorqud” eposunun
“Alp Aruz varianti” asasinda yeni variant: — “Salur Qazan
variant1”’n1 diiziib qosan (ideoloq) ozanlarla baghdir. On-
lar dastanin son redaksiyasinda (iist qatinda) bayan edir-
lar ki, Oguzda an yiiksak gehramanliq pillasine layiq Qa-
zan olsa da, bir igidin 6ziinii 6ymbasi, torif etmasi he¢ da
igids yarasan, xosagelen hal deyil. Ozanlarin Qazanin dili
ilo sOyladiklari soylamalarda ise o, geyri-adi gehremanlig-
lar gostormis, bir Oguz igidinin eds bilacayi biitiin gohre-
manliglarin an yaxsisini, ideal soviyyasini etmis gohroman
kimi teqdim olunur. Belslikls, ozanlar Salur Qazanin
Oguz elinin on ytiksak tarife layiq “bir nomrali” gehroma-
n1 oldugunu vurgulamaqgla barabar, onun 6ziinti 6ymayi
igidlara yarasan hal hesab etmadayini de alp-igidliyin,
bay-igidliyin asas sarti kimi taranniim edirlar.

Bunun sebabi nadir?

Sebab he¢ do kimin hansi hiinari gostarmasi ils yox, ki-
min hans1 “ssil-kékdan” galmesi ilo baghdir. Bu noqte
Qazanin eposdaki davranislarinin gizli sebabini tagkil et-
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diyi kimi, “Dada Qorqud” eposunun poetikasini anlamaq
baximindan da “agar s6zlar”dan biridir.

Qazan diismanlar qarsisinda “Kandii asliim, kandii ko-
kiim simagim (yoni sindirmagim, alcaltmagim, tahqir et-
moayim — S.R.) yoq!” desa ds, mahz 6zii dastanda tez-tez
“asilli-kokli”, “ssil-nacabetli” Dis Oguz baylerini sindirir,
alcaldir, tahqir edir.

Salur Qazan, aslinds, s6ziin haqiqi menasinda, yenil-
maz qahreman, yaxud isa Hebibbaylinin gésterdiyi ki-
mi, “Oguz elinin an aparic1 simalarindan biridir”s®: o,
oliimdan qorxmur, savasda ondos gedir, saysiz-hesabsiz
hiinarlar gostarmisdir. Lakin Qazanin slimizds olan das-
tanin iist qatinda (“Salur Qazan variant1”nda) ozanlarin
gizlotmoyo calisdiqlar1 bir “eybi” var. Oguz elinin Topa-
gozlo vurusmaga gedoan adli-sanli igidlari gehramancasi-
na halak olsalar da, Qazan Tapagozls apardig1 savaslarin
hamisinda ona maglub olaraq geri donmiisdiir. Topago-
zd maglub olmagq isd, aslinda, Basata maglub olmaq de-
moak idi.

Bu maglubiyyatin iki plani var:

a) Qazan Tapagoze maglub olmusdur;

b) Qazan Basatin “omdi” gardasi, yani “siid qardas1”
Topogozoe maglub olmusdur. Yoni Alp Aruzun dogma og-
lu da (Basat), “ogullugu” da (Tepagodz) giic-hiiner baxi-
mindan Qazandan ustiindtirlor.

Beloalikls, Salur Qazan hiinar baximindan yalniz Basata

> Hobibboyli 1. “Kitabi-Dada Qorqud”: yazili epos va ya epopeya. Baki:
Elm, 2020, s. 150
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barabar deyildir. Qalan hallarda o, Basata he¢ nads uduz-
mur. Basatin totem valideynlori, koklari (Qaba Agac, Qa-
gan Aslan) oldugu kimi, Qazanin da Qaplan, Aslan, Qurd,
Sunqur qusu kimi totem koklari (totem hamileri, acdadla-
r1, atalar1) var. Yani alimizds olan “Dada Qorqud” dasta-
ninda Basat Tepoagozii 6ldiirmakdan basqa bir gehreman-
liq gostermadiyi halda, dastan Salur Qazanin gehraman-
liglarinin tasvirlari ilo “asib-dasir”.

— Bos bu halda Qazan na sebabden 6z hiinarlarini dyen
arlari xoslamir?

— Ax1 hiinare qalsa, oytilmali, toriflonmsli “bir némroe-
1i” ar, soziin haqiqi manasinda, Ulas oglu Salur Qazandir?

— Masoalonin mahiyyatinds no durur?

Masolonin mahiyystinde Qazanin mohz disoguzlu
baylaera qgarst gerezli miinasibati durur. O, ardicil olaraq
D1s Oguz boylorini algaldir. Sebab isa ¢ox sadadir. Dis
Oguz bayleri osil-koklsrine gors — Bozoq tiresins, Qazan
ve onun mansubu oldugu I¢ Oguz bayleri asil-kdklarine
gora Ucoq tirasina aiddirler. Oguzlarin ulu acdadi, Oguz
elini toratmis, qurmus, yaratmis ve onun sosial-siyasi
strukturunu miiayyanlasdirmis Oguz kaganin qoydugu
qutsal bolgiiye gors, bozoglar — hakim, ucoqlar — onlara
tabedirlor.

Obiilqazi Bahadir xanin “Sacereyi terakime” asarinda
acig-aydin sokilda deyilir ki, Oguz kagan omriiniin sonun-
da dovlstini bozoglarin ve ucoglarin arasinda boldiikden
sonra bels bir qayda qoyur:

“Indi man 6landan sonra qoy manim taxt-tactmda Giin
xan otursun. Ondan sonra xalq qoy buzuklarin toramals-
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rindan [an ¢ox] qabiliyyati olan1 hokmdar etsin; qoy diin-
yanin sonuna gadar buzuklardan an yaxsilar1 hokmdar ol-
sunlar. Onlardan basqalar1 qoy sagda otursunlar, uguklar
iso — solda. Qoy onlar evin sol tarafina otursunlar ve qoy
diinyanin sonuna gadar nokar vaziyyatlari ilo kifayatlon-
sinlor”®2,

Masoalonin mahiyyeti mehz bununla baghdir. Disoguz-
larin bozoglar statusunda hakim osil-koka, asil-nasabe ma-
lik olmas1 Oguz kagandan qalmis torays gore ali hakimiy-
yat hiiquglar1 olmayan, ancaq 6zlerinin giiclorinin saye-
sindo real olaraq hakim movgeye qalxmis igoguzlarin
(ucoglarin) qarsisinda duran an boytiik ideoloji maneadir.
Salur Qazanin Ucoqg-Bozoq torasini aradan qaldirib, yeni
tora yaratmagq istoamasinin asasinda da bu sabab durur. O,
0z magsadini hayata kecirmoak ticlin oguzlarin gshraman-
liq kodeksinin oasaslarini dagitmali idi. Homin kodeksin
asas (ana) maddalarindan biri ise igidin “asil-koka” sahib
olmasidir. Oziiniin Oguz kaganin bélgiisiinden irali golon
“asil-kokil” (tabecilik hiiququ — “nékar vaziyyati”) Qaza-
nin maqgsadini hoyata kegirmoayo yaramadigi, oksine mane
oldugu ticiin, o, biitiin Oguz etnik-madani gshramanliq
sistemindan “asil-kok” maddasini qaldirmagq istayirdi.

>> Obiilqazi Bahadir xan. Sacarei-Torakimo (Tiirkmanlorin soy
kitab1) / Rus dilindan torciims edan, 6n sdz va gostaricilorin miiallifi
vo bibliografiyanin tartibgisi I.M.Osmanli. Baki: Azorbaycan Milli
Ensiklopediyasi N-PB, 2002, s. 65
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§ 2.6. Qazanmn icoguzlara qarst antistruktur
davramslarimin Oguzdaxili sosial harmoniyani
dagitmasi

Dastan boyunca Salur Qazanin i¢ouzlu baylere qars:
antistruktur davranislari Oguz elinin strukturunda ciddi
disharmoniyalar yaradir: camiyyetin oxlagi sisteminds,
sosial-menavi miinasibatlards pis hadisslerin bag vermasi-
na sabab olur. Basqa s6zls, disoguzlu ganclarda va baylar-
da igoguzlarin hakimiyyetine qars: gizli kin, nifrat forma-
lagdirir. Bu nifrat bir ¢ox hallarda 6ziinti agiq sokilda bii-
ruze verirdi. Maraqhdir ki, disoguzlara qars1 bu gerezli
davraniglar tekce onlarda deyil, Oguz elinin Oguz kagan
ananoslorini qutsal sayan i¢oguzlarda da etiraz dogururdu.
Salur Qazanin oglu Uruz bu cohatdan Alp Aruzla, az gala,
eynilasir: eyni obraz kimi ¢ixis edir.

Dastanin “Usun qoca ogh Segrak boyini bayan edar”
adli X boy-oguznamasinds ds belo disharmoniyalardan
biri il qarsilasiriq:

“Oguz zamaninda, Usun qoca dearlar, bir kisi vardu.
Omriinds eki ogh vardi. Ulu oghnif ad1 Ogrok idi. Boha-
dir, dalii, yaxs: yigid idi. Bayindir xanifi divanina qagan is-
tosa varir-geliirdi. Baglar bagi olan Qazan divaninda buna
he¢ qapu-baca yogdi. Baglari basub, Qazan 6ginds oturar-
d1. Kimsoaya iltifat eylomozdi.

Magaer xanim, genos bir giin baglari basub oturicaq Tars
Uzamis deralordi, Oguzda bir yigit vardi, aydir: “Moro
Usun qoca ogli, bu oturan bagler her biri oturdug: yeri qi-
licilo-atmagile alubdur. Mars, san basumi kesdifi, qanmi
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tokdiifi, acmu1 toyurduiy, yalincigmi tonatdin!” — dedi.

Ograk aydir: “Mara Tars Uzamis, bas kasiib-qan tok-
mok hiinarmidir?” — dedi. Aydir: “Bali, hiinardir ya”.

Tors Uzamisini sozi Ograge kar eyladi. Turdi, Qazan
bagdan aqin diladi. Aqin verdi, cagirtdi”®.

Bu hadisenin matnin tst vo alt planlar ils gartlonan
monalar1 vardir. Siijetin bu maqamina {iist qatdan, yeni
“Salur Qazan varianti’”’ndan nazar salsaq, burada ritual
monasinin ifade olundugunu goriiriikk. Ograk yeniyetma
bir goncdir, bas kesmayin, gan tokmayin, aclar1 doyuzdur-
magin, yalinlar1 geyindirmoayin bay-igidliyin sarti olma-
sindan xabari yoxdur. Ona gora do Bayindir xanin ve Qa-
zan beyin divanlarinda 6z yerini tapa bilmir. Sijet Toars
Uzamisin dili ilo onu xabardar edir ve bununla da boyun
asas mazmununu tagkil edan inisiyasiyadan ke¢mo ritual
modeli funksionallasir.

Sozli gedan parcanin dastanin alt qatinda gizladilmis
“Alp Aruz varianti” ils bagh menasi da vardir. Igoguzlu
ozanlarin Ogroayin Bayindir xana ve Qazana qarsi bu
“adabsiz” miinasibatlerini dastanin tist qatinda onun hals
bay-igid olmamasi, bay-igidliyin adsbindan xabarsiz ol-
masi ilo yozmalarindan asili olmayaraq, Ogroyin davra-
nislarinda Qazanin (vo ona gizli planda dastok veran Ba-
yindirin) antistruktur davranislarina qars: yeniyetmoasaya-
g1 etiraz1 da ifade olunmusdur. Yoni, an azi, bels bir sual
qgoymaq olar ki, 9grak bu “adabsiz” davranislar1 niys Dis
Oguzun bascisi, “doqquz xoca baslar1” Alp Aruzun macli-

> Yeno da orada, s. 110
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sinda deyil, mahz i¢oguzlu bascilarin divanlarinda edir?
Basqa sozls, Ograyin davraniglart mahz i¢ Oguzun adalet-
sizlik yolunu tutmus hakimiyyatine qarst yonalmisdir.

§ 2.7. Qazanin makrli davramglarla nail olmaq
istadiyi antstruktur modeli: Oguzdaxili “qovga”

Dastanin XII boyundan malum olur ki, Qazanin 6zii-
niin antistruktur davraniglari ils Dis Oguzu Is Oguz qarst
tisyana qaldirmaq, bundan istifads edib disoguzlar1 “Ogu-
za asi” quivvalar kimi maglub edib, onlarin markazi haki-
miyyoete qars1 “ssil-kok”le bagli iddialarma birdafslik son
goymaq tgiin toratmak istadiyi ganli qurgin oguzlarin so-
sial miinasibatlor modelinda “qovga” adlanir. XI boyda
Qazan oxudugu ikinci soylama-nagmoada “qovga” soz-ter-
minini bay balalar1 arasinda diismiis savas manasinda is-
ladir:

“Qaba-qaba baglar ogl qovga qilsa,
Qamci salub tokdiiron Qazan ar idim”>.

Qazan bey balalar1 arasinda “qovgalar1”, goriindiyi
kimi, adalat miithakimasi aparib giinahkarlar1 cezalandir-
maq yolu ils deyil, glinahkar axtarmadan hamini1 gamgila-
maq yolu ile yatirir. O, XII boyda gesden Oguz elinin an
boyiik qovgasimi — Oguzdaxili diismanliyi téradir ve 6zii-
niin glinahkar oldugu bu hadisads onun da meansub oldu-
gu glinahkar torofi deyil, glinahsiz tarafi — disoguzlar: co-
zalandirr.

 Yena do orada, s. 117
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§ 3. “Alp Aruz variant1” termini: anlayis ve matn

“Kitabi-Dada Qorqud” dastani asasinda “Alp Aruz va-
riant1”nin barpasi ilk tacriibs oldugu ticiin burada nazeri-
metodoloji masalalara son daraca doqiq miinasibat basls-
mok lazimdir. Bu cehatdan, “Alp Aruz varianti” termini-
nin hom anlayis, hom do matn kimi menalariin gabaqca-
dan miisyyanlagdirilmasina ehtiyac vardir.

§ 3.1. “Alp Aruz variant1” anlayis kimi

Biz “Alp Aruz varianti” terminini elmi fikir dovriyyo-
sina ilk dafa bu kitabda daxil edirik. Bu termin bir anlayis
kimi alimizdas olan “Kitab-Dada Qorqud” eposunun (onun
Drezden ve Vatikan slyazmalarinin) poetik strukturunun
alt gatin tagkil edan va bas gehramani Alp Aruz olan das-
tan1 nazare tutur. Bu cehatden, movecud “Dada Qorqud”
eposunun i¢arisinda bir yox, iki dastan var:

Birinci dastan matnin iist qatin, ikinci dastan alt qati-
n1 tagkil edir.

Birinci dastanin gohromani Salur Qazan, ikinci dasta-
nin gohramani Alp Aruzdur.

Birinci dastan “Kitab-Dade Qorqud” eposunun ma-
kan-zaman sisteminde hakimiyysti sle almis icoguzlarin,
ikinci dastan iso homin mokan-sistemindo artiq hakim
movgqelarini itirarak icoguzlara tabe voziyyste diismiis di-
soguzlarin dastanidir.

Birinci dastanin tartibgilari, diiziib-qosanlar1 igoguzlu
ozanlardir. Onlar bozog//disoguzlarin hakimiyyatini tos-
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diq edan vo “Oguz kagan” dastaninin etnik-ideoloji ana-
nalarini yasadan gadim dastani, yoni hazirda “Kitab-Dado
Qorqud” eposunun alp gatina cevrilmis ikinci dastan1 do-
yisarak, onu ucoq//igoguzlarin hakimiyyetini asaslandiran
dastana gevirmislar. Icoguzlu ozanlarin bu dayisma prose-
sinda a#sas magsadlarindan biri de Alp Aruzun gehreman
oldugu gadim “Dads Qorqud” dastaninin izlarini yox et-
moak olmugsdur. Lakin onlar oguzlarin imumi (total) icti-
mai sliur sisteminin asasini tagkil eden anana faktorundan
qaca bilmadiklari ti¢lin “Alp Aruz” dastaninin “Salur Qa-
zan” dastanina tam gokilds transformasiyasi bas tutma-
mis, godim dastan “Kitabi-Dada Qorqud”un alt planinda
yasamaqda davam etmigdir. Biz hamin plani burada “Alp
Aruz variant1” ad1 altinda isare etmisik.

§ 3.2. “Alp Aruz variant1” matn kimi

Motn masalosi ¢cox miirokkebdir. Biz burada ham ehti-
mallara, ham do realliglara séykena bilarik. Yoni semiotik
baximdan slimizds olan “Oguz kagan” dastan1 da daxil
olmagla “Oguz kagan” mifi ilo bu va ya diger sokilds ala-
gesi olan biitiin matnlar, o ctimladen “Kitabi-Dada Qor-
qud” matni “Oguznams” eposuna daxildir. “Ona gore ki,
oguznamolar tarixi, yaxud badii mezmunlu olmasindan
asili olmayaraq, ulu acdad “Oguz kagan” mifik niivasina
baglanir. “Oguz kagan” niivesi biitiin oguznamsalari 6z ot-
rafinda diizarak vahid qalaktik sistem yaradir. Bu “Oguz
qalaktikasinin” har bir elementi onun niivesine yaxin-
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uzaqligindan asili olmayaraq, imumi qalaktik motivlari
da 6ziindae aks etdirir”.

Umumiyyoatla, biitévliikkde “Oguznama” eposu adlan-
dira bilocayimiz matnlar sisteminin iki biitov marhslasi
var:

1. “Oguz kagan” dastani;

2. “Dada Qorqud” dastani.

Bu dastanlarin birincisi Oguz epik ananasinin sarti bas-
langici, ikincisi garti sonudur. Yeni olimizds olan biitiin
moatnlar janrindan va s. poetik gostoricilorindan asili olma-
yaraq, bu iki marhalanin icarisine aiddir. Oguz dastanlar
biitiin hallarda oguzlarin etnik-siyasi kimlik senadi, ana
yasas1 — konstitusiyasidir. Homin dastanlar onlar1 6z ifa-
sinda har dafs yeniden yaradan ozanlarin mansub oldug-
lar1 ideoloji sistemin maraqlarina xidmat etmis ve bilavasi-
to hamin etnik ideologiyani aks etdirmislor. Bu cohatdan:

- “Oguz kagan” dastani bize Bozog-Ucoq etnik-siyasi
modelini, “Dads Qorqud” dastan Icoguz-Disoguz mode-
lini taqdim edir.

— “Oguz kagan”daki bozoglar “Dads Qorqud”dak: —
disoguzlarin, ucoqlar ise — icoguzlarin tiro acdadlaridur.

— “Oguz kagan” dastanindan basglamagla slimizda olan
(moveud) “Dads Qorqud” dastaninadek kegon miiddatda
Oguz etnik-siyasi sisteminde kaskin struktur dayismesi
bas vermis, Oguz kaganin sakral torasina (“Oguz kagan”
mifine) gors, Oguz elinin hakim qolu (tiresi) olan bozoqlar

> Rzasoy S. “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamesinin transmediativ
strukturu va ritual-mifoloji semantikasi. Baki, “Elm va tohsil”, 2020, s. 33
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hakim movgelarini ucoqlara uduzaraq, onlara tabe duru-
ma diismiislar.

— Real glic, bacariq, siyasi forasat, tarixi sorait va s. bir
cox faktorlardan maharatls istifads edsn ucoqlar (Baymdir
va Salur tayfa birliklari) Oguz etnik-siyasi cografiyasinda
(xronotopunda) hakim movgeyo ke¢mislar.

— Ucoglarin yeni movgeyi onlardan “Oguznama” ane-
nasinin poetik strukturunda dayismolor aparmagi, dastarn
bu yeni movgeys uygunlasdirmagl zorursto ¢evirmisdir.
Clinki “dastan” janr1 Oguz etnosunun biitiin tarixi arzinda
dovlatin, hakimiyyatin, ethosun ideoloji asasin1 (ana yasa-
sini1) toskil etmisdir.

— Ucoglarin 6z movgelarini Oguz etnik struktur siste-
minin:

iifiiqi (horizontal) skalasinda “tabe olan” durumun-
dan “tabe edon” durumuna;

saquli (perpendikulyar) skalasinda “asagilar” duru-
mundan “yuxarilar” durumuna;

siyasi-inzibati skalasinda “kenarda olanlar” (perife-
riklor) durumundan “markazdas olanlar” durumuna;

Oguz kaganin miisyyanlasdirdiyi sakral Bozoq-Ucoq
skalasinda “noker” durumundan “padsah” durumuna
dayismalari onlardan Oguz elinin k6hna Bozog-Ucoq etno-
siyasi Oziiniitagkil modelindan imtina edib, yeni etnosiyasi
ozilintiteskil modelini yaratmag: talab etmisdir. Bu yeni
modelin ad1 Icoguz-Dicoguz idi.

— Ozlarini I¢ Oguz, yoni markazi, hakim, asas oguzlar
adlandiran ke¢mis ucoglar Bozog-Ucoq etnoideoloji ans-
nasina asaslanan dastanin, yoni “Oguz kagan” dastaninin
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asaslarmi dagidib, onu Icoguz-Disoguz etnik-ideoloji ana-
nosine osaslanan yeni dastana c¢evirdilor. Bu ¢evir-
mo//transformasiya prosesi “Oguz kagan” dastani ilo “Da-
do Qorqud” dastani arasindaki araliq marhalani toskil
edir.

Belaliklo, oguzlarin dastan yaradicilig: serti olaraq tig
morholoni shats edir:

1. Sorti baslangic marhslasi — “Oguz kagan” dastani
(“Oguz” mifi);

2. Araliq marhals - “Bozog-Ucoq” etnopetik modelin-
dan “I¢oguz-Disoguz” modelina transformasiya marhale-
sinin dastani;

3. Sorti son marhals — alimizds olan “Kitabi-Dada Qor-
qud” dastani.

Birinci marhslonin gshraman modeli — Oguz kaganin
0zii, son marhalanin gehroman modeli — Salur Qazan, ara-
lig marhalanin gehreman modeli — Alp Aruzdur. Ona gors
do hamin araliq marhaloni “Dada Qorqud” eposunun
“Alp Aruz variant1” adlandiririq.

“Oguz kagan” dastaninda Oguz kaganin oliimiinden
sonra hakimiyyet Bozog-Ucoq modelina asasen, bozoqla-
ra, yoni Oguz kaganin boytiik oglu Giin xana kegir. “Dada
Qorqud” dastanindan bize malum olan Alp Aruz Bozog-
Ucoq bolgiisiine gors boqzoqdur ve bu menada dastangi-
liq ananasinin “Oguz kagan” dastani marhalasindan “Da-
do Qorqud” dastam1 morhalesine kegid dovriiniin “bir
nomrali” gohromani odur. Ciinki Alp Aruz, oguzlarin
gehraman modelinin etnopoetik sansnasine gors, Giin xa-
nin “epik varisi”, paradigmasidir. Bu cohatdan, “Oguz ka-
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gan” ananasinda gohroman paradigmasi ii¢ fiqurdan iba-
rotdir: Oguz kagan — Giin xan — Alp Aruz.

Araliq marhalanin sorti olaraq adlandirdigimiz “Alp
Aruz varianti”’nin 6zii de iki marhsladen ibarstdir:

1. Alp Aruzun gahraman oldugu “Dada Qorqud” (ya-
xud asil ad1 ile: “Oguznama”) varianti;

2. Qohraman modelinin Alp Aruzdan Salur Qazana
transformasiya olundugu “Dada Qorqud” varianti.

Buna asaslanaraq Oguz epik ananasinin diaxron struk-
turunu bels qururugq:

1. Baslangic marhala: “Oguz kagan” dastani.

2. Araliq moarhale: “Alp Aruz” dastani:

2.1. “Alp Aruz variant1”;

2.2. “Alp Aruz varianti’ndan “Salur Qazan varianti”’na
kecid variantu.

3. Son morhala: “Dads Qorqud” dastani.

Qeyd edoak ki, adina sarti olaraq “araliq marhals” dedi-
yimiz pillo qurulusu ve mezmunu baximdan ¢ox miirak-
kabdir. Bu marhaloni birmanali sakilda saciyyslondirmak
elo da asan deyildir. Biz burada hamin marhoaladaki kegid-
lori gohroman tipologiyasina osason tosnif etdik. Lakin
basqa bir tesnifat prinsipi de var ve o, balke das, ¢ox mii-
hiimdiir. Burada noazere almali oldugumuz ssas magam
dastanin 6zii-6ziinii hans1 adla isarelamasi noqtasidir.
Bu, ¢ox mithiim masaladir. Bu cahatdan, “Oguz kagan”
dastani oguzlarin epik yaddasinda Oguz kaganin ad ils,
“Kitabi-Dada Qorqud” isa Qorqut atanin adi ils isaralon-
misdir. Bunlarin epik kimliyine diqqget edak:

Oguz kagan — gohroman;
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Dadas Qorqud — ozandir.

Beloliklo, birinci matn qilinc gshromanimi (Oguzu),
ikinci matn s6z gehromanini (Qorqudu) ideallasdirir. Ss-
linds, bunlar bir-birinden ayrilmaz obrazlardir. Yoni va-
hid mifoloji obrazin parcalanmasi naticesinde yaranmais
iki mana paradigmasidir.

Lotman ve Mints bunu mifin izomorfizm funksiyasi ile
izah edirlor. Basqa s6zls, mifdaki izomorfizm prinsipi bii-
tiin miimkiin siijetlori vahid siijeta, buna uygun olaraq bii-
tiin miimkiin obrazlar1 da vahid obraza baglayir. “Silsilavi
matnlarin xatli agilist” zamani vahid mifoloji obrazin parca-
lanmas1 oxsar personajlarin yaranmasi ila naticalanir®.

Oguz epik onenesindaki biitiin dastanlar “silsilevi
moatnlarin xatli agilis1” prinsipi ilo diiztilmiisdiir. Bu cohat-
dan, Oguz kaganla Dads Qorqud vahid obrazin iki farqli
tzlidiir. Onlar eyni invariant-obrazdan toramislar. Bu in-
variant gam-gaman obrazidir. Qam-saman magik sozle vu-
rusan gohromandir. Oguz-tiirk epik dastan anenasindaki
gohromanlarin, demoak olar ki. hamist ham magik soz,
ham das qilinc gehramanidir. Oguz elinin moéhtesam goh-
roman1 Salur Qazan qilinc gehremani oldugu kimi, ham
do diismanlarine qopuzun miisayisti ilo oxudugu harbe-
zorbalarla (magik soz rituali — “qamlama”) ile qalib galir.
Koroglunun bir slinds qilinc, o biri slinds saz vardir. O da
qilincla doytismazdan avval sazini ¢ixarib diismana harbe-
zorba ils, yoni magik sozls qalib galir. Basqa sozls, tiirk

*% Jlorman FO.M., Munn 3.I. Jluteparypa u mudonorus (crarbs) /
Tpynsl o 3HaKOBEIM cucTeMaM, Boim. 13, Tapty: 1981, c. 35-55
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epik ananasindaki istonilon gohroman obrazinda har iki
paradigmani (qilinc ve magik s6z) bu ve ya digar sekilde
miisahide etmak miimkiindiir. Sadaca, bunlar bir obrazda
miuxtalif tonastiblordo teozahiir edir. Mas., “Osli-Korom”
dastaninda belinds qilinci da olan Karam biitiin diisman-
larine magik soz rituali (saz ve nagmso) ils qalib galir.
Beloliklo, Alp Aruz, Bayindir xan, Salur Qazan qilinc
gohromanligini tomsil edon Oguz kagan invariantinin pa-
radigmalar1 oldugu kimi, Dada Qorqud da magik s6z goh-
romani kimi “Oguz kagan” dastanindaki gam-saman arxe-
tipinin funksioneri olan Uluq Tiiriik invariantinin para-
digmasidir. Bunlar1 nazar aldigimizda Oguz epik ananasi-
nin sorti baslangicinda duran “Oguz kagan” dastani ilo
sorti son pillasini tagkil edon “Dada Qorqud” dastani ara-
sindaki araliq merhoalods paralel sokilde bir yox, bir ¢ox
kecidlarin bas verdiyini demsaliyik. Bunlarda biri da ela
gehremani Giin xan olan dastan marhslasinin gehremani
Alp Aruz olan dastan marhalesins kecid faktidir. Bu me-
nada bels hesab edirik ki, “Araliq marhalanin strukturu”,
lap els bu ad altinda da olsa, miithiim bir problemdir.
Movzudan yayinmaya yol vermadan bildiririk ki, ali-
mizda olan “Kitabi-Dada Qorqud” dastam1 biza “Alp
Aruz variant1”ndan “Salur Qazan varianti”na kec¢id vari-
antin1 (tosnifat codvelindaki 2.2.-ni) teaqdim edir. Osasin1
bilavasite “Alp Aruz variant1” tagkil eden “Alp Aruz” das-
tanimin 6ziinlin iso (tesnifat cadvalindaki 2.1.-in) necs ol-
dugunu bilmirik. Mahz hamin dastani aks etdiren bir al-
yazma matni tapilmayana gadsr onun haqqinda ancag, in-
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diki halda oldugu kimi, ehtimallar, rekonstruksiyalar sok-
linds daniga bilacayik.

Hazirda bizim imkanimiz ¢atan yegana yol alimizds
olan “Kitabi-Dads Qorqud” dastaninda 6z oksini tapmis
kecid variantindan, yani “Alp Aruz varianti”’ndan “Salur
Qazan variant1”na kecidi inikas eden meatndon “Alp Aruz
variant1”n1 onun miixtalif elementlari asasinda berpa et-
mokdir.
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§ 4. “Kitab-Dads Qorqud” dastanindan “Alp Aruz
variant1”nin barpasinin metodoloji asaslar1

Alp Aruz variantinin barpasi xtisusi metodologiya to-
lob edir. Biz “Oguz mifi va Oguznama eposu” adi altinda
apardigimiz uzunillik tedgiqatlarimizda bels bir barpanin
metodoloji asaslarinin bir sira miiddsalarini miisyyanlas-
dirs bilmisik. Burada onlar1 qisaca sokilda sorh etmayi dii-
suntrik. Ciinki irslideki paraqraflarda homin miiddoalar
asasinda konkret vo genis rekonstruksiya 0rnaklarini orta-

ya qoyacagiq.

§ 4.1. “Dada Qorqud” dastammin sintaqmatik
yox, paradiqmatik struktura malik olmasi:
“vahid qahraman — vahid siijet” formulu

Osas morkazlari Azarbaycan ve Tiirkiyedes yerlagen
gorqudstiinasligin, soziin haqiqi moenasinda, an bdyiik
problemi (balasi, xastaliyi, qiisuru ve s.) ondan ibaratdir
ki, “Kitabi-Dads Qorqud” dastanin poetik strukturunun
sintaqmatik deyil, paradigmatik qurulusa malik oldugunu
nazar almir (sslinds, ala bilmir). Bunun da asas sababi
odur ki, tadqgiqatcilarin boyiik okseriyyeti, timumiyyatls,
sintagmatik ve paradigmatik struktur seviyyslarini bir-bi-
rindon nainki forqlondira bilmir, hatta bu saviyyalarin
movcudlugundan bels xabarsizdirlar. Ona gore do “Dada
Qorqud”un poetik strukturunun har hansi tinsiirtintin 6y-
ronilmasina hesr olunmus tadgiqatlar yanlis naticalarls,
geyri-elmi yozumlarla asib-dasir.
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Sintaqmatik diiziim — diaxroniyani, tarixi inkisafi, za-
manin diizxetli strukturunu nazerds tutur. Diizxetli za-
man tarixi stiur hadisesidir ve mifden sonraki hadisadir
(Dtizxatli zamani nazarde tutan sintagmatik diiztimi mi-
fin sintagmatik strukturu ile qarisdirmamali!). “Kitabi-Da-
do Qorqud”da boylarin diiziimiiniin zaman baximindan
bir-birini tesdiq etmamasinds, yaxud miixtslif obrazlarin
“dafolarlo oldiirtilmasinda” (“Oliib-dirilmasinda”) vo s.
ifade olunan zaman anaxronizmlari aydin sokilde gostorir
ki, burada sintagmatik (diizxatli) zaman zahiri plan1 toskil
etmoklo paradigmatik zamana (diiziima) tabedir.

Paradigmatik diiziim — qapal, tokrarlanan, ritmik za-
mani nazards tutur. Bu, mifoloji diisiincoys maxsus za-
mandir. Mifoloji diistincods zaman sakral markazdan bas-
lanir (dogulur), boytiytir, qocalir vo qapali dovrs vurarag,
baslangic noqtada tamamlanir (6liir). Bununla da bir dov-
ro basa gatir. Daha sonra “yeni” dovre gelir. Ancaq bu,
“yeni” zaman ayr1 bir zaman yox, 6lendan sonra dirilmis
avvalki zamandir; yeni zaman yoxdur, baslangicini sakral
moarkazdan gotiiran vahid bir zaman var ve o, gqapaly, tok-
rarlanan ritmls oliib-dirilir.

Elmde timumilasmis tasavviirlora gors, basariyyatin —
insanligin siiur tarixi iki marhalaye boliintir:

1. Mifoloji stiur marhalesi;

2. Tarixi stiur marhalosi.

Mifologiyanin ister bir elm kimi, istar bir tafakkiir tipi
kimi, istorse do an imumi moenada kateqoriya kimi ma-
hiyyeti “mifoloji stiur” ve “tarixi stiur” terminlarinin bir
anlayis kimi dork olunmasindan birbasa asilidir. Nazim
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Hiiseynlinin yazdig1 kimi, tafokkiiriin asas formalarindan
biri anlayisdir: tofekkiir 6zii anlayislara asaslanan proses-
dir. Mantiqds anlayislar asagidaki kimi miisyyanlasdirilir:
“Anlayislar idrak prosesinin naticesi, yekunu ve comidir”;
“Anlayislar predmetlar sinfinin mithiim va zaruri slamat-
larinin inikasidir”; “Anlayislar predmet ve hadisslerin
umumilasdirilmis, vasitali inikasidir”. “Anlayis ve kate-
qoriyalar arasinda olan subordinasiya olagoalari onlar ara-
sindaki genetik baghligi, belo demak miimkiinss, tabelik
xatlarini, torema ve tératma alagalarini shate edir... Gos-
torilon alage sistemi miirekkeb ve ¢oxlaylidir”. Bu baxim-
dan, “mifoloji stiur” va “tarixi stiur” anlayislar1 “stiur” ka-
teqoriyas1 daxilinds miirekkeb ve coxlayli slage sistemini
toskil etmakla mifoloji stiur ve vo tarixi stiura maxsus “id-
rak prosesinin naticasi, yekunu vo comi”, “shats etdiklari
predmetlar sinfinin mithiim va zaruri alamatlarinin inika-
s1”, “predmet vo hadisalorin timumilasdirilmis, vasiteli
inikas1” kimi ¢ixis edir. Bu da homin anlayislar1 vahid ka-
teqorial sistem miistovisinde noazerden kegirmayi talab
edir.

Mifoloji vo tarixi stiur arasinda biitiin forq onlarin me-
kana vo zamana baxisinda ifads olunur:

— Sintaqmatik struktura malik tarixi siiurda mekan vo
zaman diizxatlidir.

Makan ve zamanin istanilen tezahiirti — har sey bir-bi-
rinin ardinca galir. 1-den sonra 2, 2-den sonra 3... goldiyi

°7 Hiiseynli N.Z. Tofokkiiriin anlayis-kateqorial aparati: gneseoloji vo
metodoloji tohlil. Baki: Sabah, Diplomat, 2003, s. 28
*¥ Hiiseynli N.Z. Gostarilon asari, s. 29

94



Dada Qorqud eposu -11

kimi, 1-ci ildan sonra 2-ci il, 2-ci ildan sonra 3-cti il... galir.
Bir agya Oziindan avvalki agyanin, bir forma 6ziinden av-
volki formanin, bir zaman 6ziindon oavvoalki zamaninin da-
vamidir. Zaman ke¢mis-indi-galacok sxemi tizro diizxatli
istiqgamoatda axir. Insan 6z atasmin oglu, babasimin navesi,
ondan ovvalki babasinin naticesi, ondan da daha avvalki
babasinin kotiikcesi... — bir sozls, acdadlarinin naslinin
davamgisidir.

— Paradiqgmatik struktura malik mifoloji siiurda ma-
kan vo zamanin asas alamatlari qapaliliq, takrarlanma
va oliib-dirilmadir.

Bu stiurda makan ve zaman qapali bir dévradan iba-
rotdir. Kenara heg bir ¢ixis yoxdur. Biitiin haraket hamin
gapalt dovro tizra tokrarlanma yolu ile bas verir. Makan
vo zamana aid har sey bir noqtoden dogularaq baslanir,
gapalt dovra vuraraq baslandig1 noqtods 6z Omriinii ta-
mamlayaraq 6liir. Sonra hamin sey yeniden dirilarak, av-
valki dovrani miiayyan ritmls yeniden tokrarlamaqda da-
vam edir.

Mifoloji diistincade makan va zaman bir-birinden farg-
landirilmir. Makan canlilara va cansizlara boliinmadiyi,
har sey canli tesavviir olundugu kimi, zaman da canl
varliq kimi tesavviir olunur. Insanlar ve heyvanlar dogu-
lub oldiyt kimi, biitiin agyalar, o ciimladan agyavi bedena
malik olan zaman da dogulur ve odliir. Lakin dogulma ye-
niden yaranma deyil: makan ve zaman fasilesiz ritmls
olir va dirilir. Dogulma avval 6lenin dirilmasidir. Ona go-
ro do mifoloji stiurda he¢ na bir-birinin ardinca golmir.
Atanin oglu, babanin navasi kimi dogulmus har hansi kor-
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po yeni usaq yox, 6lmiis acdadlardan birinin yenidan diin-
yaya golmasidir. Bu, qapali-tokrarlanan haraket sxem tizra
bas verir. Bu baximdan, mifoloji stiurda bir-birinin ardinca
golon mokanlar yox, ilk zamanda (“Dade Qorqud”dak:
“ol zamanda” arxetipi) yaradilmis bir makan var: o, qapa-
li-tekrarlanan ritmlo daim o6liir vo dirilir. Tarixi stiurda ol-
dugu kimi, bir-birinin ardinca gelen illar yox, bir dena il
var: o, ilin sonunda 06liir, sonra tezoaden dirilir. Homin “il”
bir il boyunca dovrs vuraraq omriinii basa vurur va yeni-
dan dogulur.

Beloliklo, qapali dovre tizra tokrarlanma mifoloji dii-
stinconin asas struktur alamatidir. K.Levi-Stros yazir: “Ey-
ni ardicilligin mifds ve imuman sifahi adebiyyatda ikiles-
mosi, liglosmasi va ya dordlasmasi ilo rastlasiimasi ¢ox
vaxt sual dogurur... Tokrarlanma xiisusi funksiya dagiyir
vd mahz mifin strukturunu agkarlayir”*.

Qeyd edoak ki, gapali dovra tizro tokrarlanan harakat
sxemi mifden sonraki madaniyyatda — tarixi stiurda mifi
barpa etmoys imkan veran osas formuldur. Mas., aski
oguz-tiirk zaman diisiincesi ilo “Avesta”da dasinan etno-
kosmoloji zaman diisiincasini 6ziinde qovusduran Nov-
ruz bayrami morasiminds Oliib-dirilme mifologemini
asanligla barpa etmak olur. Novruz marasimlarindes insan-
lar ilin sonunda — axir ¢argenbada qisin obrazi olan kukla-
n1 yandirirdilar (6ldiiriirdiiler). Novbati il onlar bunu ye-
nidon tokrar edirdilar. Vo insanlar bu zaman he¢ de onun
forginda olmurdular ki, bu kuklan: (qis1) onlar kegon ilin

> Jlepu-Crpoc K. Ctpykrypnas antpononorus. Mocka: 1985, ¢. 206
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sonunda artiq 6ldirmiisdiilor. Ona gore ki, axir ¢argenbo-
do oldiirdiiklari kukla (qis) bir ne¢s giinden sonra Novruz
bayraminda yeniden dirilirdi. Yoni qis oOliir, yaz soklinda
dogulur ve onu har il tekrar-tekrar 6ldiirmoak va diriltmak
lazim galirdi.

M.Eliade yazir ki, kosmosun yenilonmasi yeni mov-
sim dovrasinin golmasi ilo Yeni ilde hayata kecirilir. La-
kin bu zaman ritualla hayata kegirilon yenilonms, mahiy-
yotco, diinyanin yaradilisinin tekraridir. O, har yeni ilde
tokrarlanir®.

Tobiatin ritmi (agaclarin, bitkilarin qisda yatmasi — 6l-
mosi, yazda oyanmasi — dirilmasi) mifik diisiinconin ritmi-
ni biitlin saviyyslards tagkil edir. Burada an miihiim me-
gam bu ritmin qapal1 ve tokrarlanan saciyye dasimasidir.
Novruz bayraminda insanlar1 neganci ilin gelmosi diistin-
diirmiir. Clinki mifoloji stiurdan galma ananaya gors illor
bir-birinin ardinca diiziilmiir (diizxatli deyil), aksins, qa-
paly, tokrarlanan dovreni teskil edir. Basqa sozls, mifoloji
stiur canli sakilda tasavviir etdiyi biitov kosmosu — makan
va zamani mahz bu qapali ve tokrarlanan ritmle qavrayar.

Novruz bayraminda onun mashur personajlarindan
olan Kosa obrazi oliib-dirilon zamani simvollasdirir. O,
aynina tarsina gevrilmis kiirk geyir, liz-goziine qisin-qarin
simvolu olan un siirtiir®!, basina sis papaq qoyur, boynuna
zinqirov astr, kiirkiintin altindan garnina yastiq baglayur.
Bu, onun hamile oldugunu gostarir. “Kosa-kosa” marasi-

0 Ymane M. AceKTs muda. Mocksa: 2001, c. 67
61 Xeyir-borokat sayilan undan burada qarm rongini yaratmaq
magsadils istifado olunur.
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mindaki nagmalardan birinds onun hamilsliyi - ikicanlili-
g1 xtisusi nazare carpdirilir:

...Monim Kosam canlids,
Qollar1 moarcanlids,
Kosama al vurmayin,
Kosam iki canlid.

“Ikicanliliq” Azerbaycan dilinin 6z sdzii olub, arabce-
don golma olan “hamilalik” soziintin qarsihigidir. Canlar-
dan biri kosanin 6z cani, o biri ise qarnindaki usagin cani-
dir. O 6zii kohno ili, garnindak: usaq isa yeni ili romzlan-
dirir. Bu, oliib-dirilma yolu ile bag verir. Marasimda kosa
birdan yers yixilaraq “oliir”, daha sonra insanlar onu “di-
rildirlor”.

Onanavi madaniyyatin istanilon strukturunda bu qa-
paliligl barpa etmoak olur. “Kitabi-Dads Qorqud”un har
boyu sonda gapanir (“yum verayin, xanim”), yeni boyla
yeni dovra baslanir. Mahz buna gora ds boylarin aksariy-
yoti ritualla baglanir, sonlar1 iss istisnasiz olaraq ritual eti-
keti ilo basa catir. Il Novruz bayramui ilo qapandig1 vo bas-
ladig1 kimi, “Kitabi-Dade Qorqud”un boylar1 da ozanin
“Yum” moarasimi ilo qapanir vo akseran Bayindir xanin
“Toy” morasimi ile baglanir. Bu qapali ritmlar “Kitabi-Das-
da Qorqud” matnlarinin spiralvar: sekilda an miixtalif so-
viyyelarini tagkil edir. Har boyun matni bir negs bels qa-
pali-tokrarlanan ritm, formuldan tagkil olunur. Mas., epo-
sun on iki boyunda Oguz elinin Soklii Malik, Qara Tekur
Malik, Bugaciq Malik kimi mashur diismanlari eyni Oguz

98



Dada Qorqud eposu -11

gohramanlari tarafindan oldiirtilsalar do, sonraki boylarda
yeniden oguzlar tizerine hiicum edirlsr. Bu, bir nege dafe
bas verir. Mas., diismanlarin sarkardoesi Soklii Molik dord
dofs oldiiriliir. Bu, qapali-takrarlanan ritmle bas veren
oliib-dirilma mifologemidir.

Mifoloji diistinceds zaman ona goras oliib-dirils bilir ki,
o, insan (yaxud basqa bir canli) seklinda tesevviir olunur.
Mas., “Siileyman peygombor yolunan gedirmis. Gedir, go-
riir ki, bir bulagin basinda bir cavan qiz oturub. Siileyman
peygombar elo bu qiza vurulur. Barmaginnan tiziyi ¢i-
xardib verir b1 qiza. Der ki, gedirim 3 aydan sora goalace-
yam. Sora Stileyman peygoambar galir ki, b1 bilagin basin-
da bir qoca qar1 oturub. Der ki, qari, burda bir cavan qiz
oturmusdu o, necoldu?

Der:

— Els cavan q1z manam.

Der:

— Ax1 qoca vaxtinda yalan danisirsan?

— Son verdiyin tizith barmagimda.

Cixardir tiziiyii, Stileyman peygambarin adi tistiinday-
di. Der:

— Mban qiz dayilom. Man diinyayam. Yaz olanda cavan
qiz oluram. Payi1z olanda bels bir qar1 oluram”¢2.

Goriindiyt kimi, 6ziinii “diinya” adlandiran qizin
omrii bir ildir. O, eyni zamanda ham mokan: (diinyan),
hoam ds zamanu (ili) remzlendirir. Qiz ilin avvalinds — yaz-

62 Xalq yaddasinin izlori / Toplayib nasra hazirlayan Mohsoti Ismayil.
Baki: 2005, s. 18
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da dogulur, ilin sonunda — payizda qoca qariya gevrilir.
Bununla onun omrii basa catir, yani oliir. Lakin diinya bir
illo qurtarmur: yenidan golir. Il yeniden ona gora gala bilir
ki, o, canlidir, insan soklindadir ve 0z insani soklino (obra-
zma) uygun olaraq dogulur va oliir. Lakin 6lditkden sonra
yeniden dirilir. Belslikls, bir-birinin ardinca gsalen illar
yox, Oliib-dirilon bir il var. Bu, mekan ve zamanin mifoloji
stiurdan golon qapali-tokrarlanan sxem {tizra 6liib-dirilme-
sidir®.

Bu cohatdon, paradigmatik struktura malik “Dada
Qorqud” dastaninin poetikasin1 anlamaqdan, basa diis-
mokdan 6trii biitlin obrazlarin — vahid obraz invarianti-
nin, bitiin stjetlarin ise — vahid sijjet invariantinin para-
digmalar1 oldugunu nazers almaq lazimdir. Icoguzlu
ozanlarin “Dada Qorqud”un alt qatina sixisdirdiglar: “Alp
Aruz variant”nin barpasi zamani paradigmatizmin (eyni
bir menanin téromae sirasinin, diiziimiiniin) miiayyenlos-
dirilmesi an mithiim massladir. Obrazlar1 eynilasdiron
moana noqtasi onlarin hamisi tiglin korrelyativ asas (ortag-
lasma noqtesi) rolunu oynayir. Masalen, Aruz//Uruz ad-
eyniyyoti korrelyativ asas kimi bu obrazlarin biri-birinin
ekvivalenti, eynigiiclii avezedicisi, “varisi”, paradiqgmasi
va s. olmasinin miiayyanlasdirilmasinds an mithiim ma-
gamdir.

% Genis sokildo bax: Siiurun inkisaf morholalori: mifoloji vo tarixi
stiur // Azarbaycan sifahi xalq adabiyyatina dair tadqiglor, XLI kitab. Baki, “Elm
va tohsil”, 2013, s. 168-201
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§ 4.2. “Dada Qorqud” dastani boylarinin istisnasiz
olaraq kecid//inisiyasiya rituallari ila baglilig1%

“Kitabi-Dade Qorqud” eposu tizarinde apardigimiz
uzunillik miisahidalara gors, eposun poetik strukturunda
rituallar mithiim yers, rola ve ¢okiys malikdir®. Burada
sOhbat tokca eposun sijjetlorinds tosvir olunan miixtalif
coxsayl rituallardan (toy, yas, adqoyma, ov, pancyek ¢i-
xarma vo s.) getmir. Moasalo burasindadir ki, ritual eposun
poetik mahiyyoti va strukturunu biitovliikde toskil edir:
yoni ritual “Kitabi-Dade Qorqud”da eyni zamanda kod
(gercakliyin tosvir dili), malumat (mazmun) vo sxem (diin-
ya modelinin etnokosmik strukturu) seklinde movcud ol-
magqla eposu ham biitovliikds, hoam da onun ayri-ayr1 boy-
lar1 saviyyesinde bagsdan-basa shate edir. Bu cehatdoen,
“Kitabi-Dada Qorqud”un 6zii biitovliikds ritual hadisasi —
oguz rituahdir.

ovvalki tedqgiqatlarimizda askarladigimiz kimi: ““Ki-
tabi-Dado Qorqud”un matninds toronlar (rituallar— S.R.)
onun poetik qurumunun miixtelif qatlarinda gercoklos-
misdir. Bu qatlardan birincisini siijetin torkibinde 6ziins
tizvi yer olan va bizim tersfimizden garti olaraq tesviri t6-

 Bu bondin avvalki nosri haqqinda bax: “Dade Qorqud” eposu. I
kitab. Qahromanin dliib-dirilmasi. Baki, “Elm va tohsil, 2022, s.

% Rzasoy S. Oguz mifinin paradigmalari. Baki: Sada, 2004, 200 s.;
Rzasoy S. Oguz mifi vo Oguznamo eposu. Baki: Nurlan, 2007, 182 s.;
Rzasoy S. Oguz mifologiyasi. Baki: Nurlan, 2009, 363 s.; Rzasoy S.
Obiilqazi “Oguznamo”’sindo mif vo ritual. Baki: Nurlan, 2013, 172 s.; Rzasoy
S. “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin transmediativ strukturu vo ritual-
mifoloji semantikasi. Baki, “Elm va tohsil”, 2020, 472 s.
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ranlar adlandirilan téranlor siras: tagkil edir. Basqa sozls,
eposun matninds biz diirli torenlerin tesviri ilo tizlasirik:
mos., toy, yas, adqoyma toranlari, eloca da funksiyast bir
gedar gec basa diisiilon, qavranmasi ilk baxisda adi oxucu
tclin aydin olmayan toranlar. Bu toranlarin boylarin bii-
tov stijetindo yeri, funksiyasi var.

“Kitabi-Dada Qorqud”un matninda ikinci téron qatini
stjetin konkret formulunun, har hansi moenali kasiyinin
moazmununu ohats edoan toranlar taskil edir.

Uciincii toran qati iss eposun biitév boylarmimn, yaxud
boy stjetlorinin miistaqil gollarinin mazmununu tagkil
edan toranlar sirasidir. Masalon, “Kitabi-Dade Qorqud”
eposunun sonuncu boyunun biitov mazmununda “yag-
malama” térani durur. Boyun siijeti “Ug oq, Boz oq y1gnaq
olsa, Qazan evin yagmaladardi” (1), “Qazan gerii evin
yagmalatdi, amma Tas Oguz bilo bulinmadi. Homin I¢
Oguz yagmalad1” (2). “Uc 0q, Boz oq qarsulasdilar” (3) t6-
ron bloklarmin ritual-epik mantiqle diiziiltis siras1 kimi
gercoklagir” .

Todgiqatlarda galdiyimiz naticalara gors, “Kitabi-Dade
Qorqud”da har bir boyun struktur elementlori arasindak:
meantiqi-semiotik miinasibatlar Tezis-Aprobasiya-Imperativ
modelina dsaslanir:

a) Boyun baslangici: Ritualla toqdim olunan sakral
kosmoloji tezis;

6 Rzasoy S. “Kitabi-Dado Qorqud” siijetlorinin ritual-mifoloji
semantikasindan (eposun ilk boyu osasinda) // Kitabi-Dads Qorqud
(Magqalslar toplusu). Baki: Elm, 1999, s. 84
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b) Siijet: Sakral kosmoloji tezisin profan elementlar so-
viyyesindas aprobasiyast;

¢) Boyun sonlugu: Ritualla tosbit olunan sakral kosmo-
loji imperativ®’.

Digor bir tadqiqatimizda goldiyimiz naticelora gors,
boyun bu {i¢ hissali strukturu bes ritual tipini shato edir:

1. Boyu baslayan qplib ritual (“Ug oq, Boz oq y1gnaq
olsa, Qazan evin yagmaladardi)”;

2. Siijeti toskil edoan rituallar:

2.1. Siijeti baglayan ritual (“Qazan gerii evin yagmalatds,
amma Tas Oguz bilo bulinmadi. Homin ic Oguz yagmala-
di”);

2.2. Statusdayisma, yaxud statusartirma rituali (Konfliktin
— xaosun aradan qaldirilmas: ti¢iin Beyrayin ritual 6limii-
nii nezards tutan identifikasiya prosedurunun kegirilmasi
v Aruzun gilinahkar ¢ixardilaraq oldiirtilmasi);

2.3. Barpa rituali (Qazanin berpa olunmus kosmos mii-
nasibatile sadyanaliq kecirmasi);

3. Boyu sonlandiran qalib ritual (Dads Qorqudun
kosmosu tosbit edon “yum” vermasi)®.

Belaliklo, “Kitabi-Dada Qorqud”da boyun strukturu,
siijetin strukturu va ritualin strukturu giizgii kimi bir-bi-
rini proyeksiyalandirir. Bunlarin hamaisi birlikde oguz mi-

7 Rzasoy S. “Dado Qorqud” kitabimn sonuncu boyunun motn
strukturu // “Dads Qorqud” jur., 2002, Ne 2, s. 86; Rzasoy S. Oguz mifinin
paradiqmalar1. Baki: Sada, 2004, s. 51

¥ Rzasoy S. “Kitabi-Dodo Qorqud”un sonuncu boy siijetinin
kosmoloji strukturu vo ritual-mifoloji semantikasi // Azarbaycan sifahi xalq
adobiyyatina dair tadqiqlor, XII kitab, Baki: Soda, 2002, s. 144; Rzasoy S.
Oguz mifinin paradiqmalari. Baki: Sada, 2004, s. 115
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fik diisiincesinin (diinya modelinin) funksional strukturu-
nu inikas edir. Masalanin biitiin mahiyyati (ve “Kitabi-Ds-
do Qorqud”un indiyadoak ac¢ilmamis metodoloji sirri) on-
dadir ki, biz indiyadak boy va siijeti eynilagdirmis, onlar1
bir-birinden ayirmamis, boyu siijjet kimi qoabul etmisik.
Birmanali sokilde bildiririk ki, qorqudstinashq boyla stijeti
bir-birinden se¢a bilmayincs, boyun siijet hadisesi yox, ri-
tual hadisesi oldugunu gebul etmayince oldugu veziyyaet-
da qalmaqda davam edacak. Boy — ritualdir ve “Kitabi-De-
do Qorqud”un 6zii biitovliikde ritual hadisasi — oguz ri-
tualidir®.

Ritual — ananavi comiyyotlordsa etnosun movcudlugu-
nun osas gorti ve formasidir: comiyyst rituallar vasitesils
0z movcudlugunu stirdiiriir. Rituallar, sadacs, marasimi
davranis formullar1 olmagla qalmayib, etnosla onun baglh
oldugu sakral diinya (mif) arasinda fasilaesiz alageni tomin
edir. Bu olage kesilarse, etnos mahv olar: “divin caninin
stiisado (konarda) olmas1” formulunda oldugu kimi, etno-
sun da “can1” tanrilar diinyasindadir. Etnos onu yasadan
can//enerjini biitiin hallarda tanrilar diinyasindan alir. Et-
nosun tanrilar diinyasi ile (mifls) alaqgesi, baglilig: fasilosiz
prosesdr. Etnos oziinii tanrilar diinyasindan ardicil gekil-
da (fasilasiz) aldig1 enerji//can vasitasi ils yenidan yaradir.
Bu - sinergetik 6ziiniitagkil, 6ziiniiyaratma prosesidir.

Yaradilis — biitiin hallarda ilahi dialektika hadisesidir:
o, varliq aleminin funksional mahiyystini teskil edir.

% Bax.. Rzasoy S. “Kitabi-Tirkman lisani” oguznamosinin
transmediativ strukturu vo ritual-mifoloji semantikasi. Baki: Elm vo tohsil,
2020, 472 s.
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E.Qaliboglu yazir ki, “yaradilis basar madaniyyatinin an
gedim sahifalerinden olan tiirk mifologiyasinin da ana
motividir’”’. Oguz babalarimizin da diinya haqqinda te-
sovviirler sisteminin — oguz mifoloji diinya modelinin bii-
tiin mahiyyotini yaradilis toskil edir. “Kitabi-Dada Qor-
qud” 6zii hem biitovliikkds, hem ds onun strukturunun
ayri-ayr1 elementlari soviyyesindoe istisnasiz olaraq biitiin
hallarda yaradilis1 tacassiim etdirir.

Oguz diinya modelinds yaradilisin baslangici, ¢ixis
noqtasi, niivesi Tanr1 oldugu kimi, biitiin yaradilmislarin
semantik moarkazi do Tanridir. Oguzlarin kosmoloji konti-
nuum (makan-zaman sistemi) baximimdan mifoloji mahiy-
yoto malik felsafi diiglince sistemi, yoni diinya haqqinda
umumiloagmis tasavviirlor modeli 6z tacessiimiinii (yaxud
ifadasini) “Kitabi-Dads Qorqud”da mehz Vahid Tanri
konseptinda tapmisdir. Nohang tiirk epik-mifoloji cogra-
fiyasinda miixtslif tanr1 obrazlarmna bol-bol rast galinsa ds,
“Kitabi-Dada Qorqud”da “tanrilar” konseptine rast galmi-
rik. Dlinyanin, maddi yaradilis alominin oguz mifik dii-
stincasinda idraki konsepta gevrilmis “Tanr1” obrazi “Kita-
bi-Dada Qorqud”da mohz “vahid tanr1” statusunda “Al-
lah” ideyasina transformasiya olunma prosesindadir. Bu
proses hor no godar “allahlasma” (islamlasma) istiqgame-
tinds getso do, transformasiyanin, oan azi, orta marholoda
oldugu agiq miisahids olunur. Yoni oguzlarin sakral dii-
stincasi zahiri gorkemi etibarils islami ortiiye biirtinse ds,

" Qaliboglu E. Yaradihs miflori vo Azarbaycan ofsanalori. Baki: EIm
va tohsil, 2020, s. 7
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hamin diistince mahiyyati etibarile hale da mifoloji struk-
turunu qoruyub saxlayir. Bu cehatden, “Kitabi-Dada Qor-
qud”daki biitlin rituallar qurulusu, mazmunu va funksi-
yast baximindan Tanri ils alageleri ger¢oklasdiran yaradi-
lis mexanizmlaridir. “Kitabi-Dads Qorqud” eposu Tanri
haqqinda oguz mifini gercoklasdiren ritualla baslayir vo
sonadok Tanr1 ile bagh gore bildiyimiz ve bilmadiyimiz
(ag1q vo gizli, eksplisit vo implisit) ritullarla davam edir.
“Kitabi-Dade Qorqud”da rast golinen tesviri rituallar
todqgiqatlarda mezmununa (va hamin mazmunu aks etdiron
funksiyalara) gora tosnif edilir. Lakin bu tesnifat oguz diin-
ya modelinin ritual kontinuumunu — mokan-zaman monzara-
sini sistem halinda barpa etmays imkan vermir. “Kitabi-
Dada Qorqud”daki oguz rituallarinin mazmununa goro
tosnif olunmasi onlarin yalniz inventar kimi geyds alin-
masina xidmat edir. Bu, na gadar miihiim olsa da, isin yal-
niz bir terofi ve marholesidir. Unutmaq olmaz ki, hamin
rituallar oziinamaxsus ritmla “islayir”: Oguz etnosu bu ritu-
allarin islomasi, yoni funksiyalagsmasi naticesinda 0ziinii
yasadir. Homin rituallarin hamis1 Oguz elini yasadan (ya-
radan, moévcud eden) wvahid ritual(lar) sisteminin fasilosiz
calisan mexanizmlaridir. Onlarin vahid sistemi toskil et-
moasi bu rituallarin hala indiyadok askarlamadi§imiz mantigla
bir-biri ilo six sakilda bagli oldugunu gosterir. Yoni bir asya
kimi saatin miixtalif mexanizmlari bir-biri ilo alagads ¢ali-
saraq, “vaxt” hadisasini yaratdig1 kimi, Oguz elinin da bii-
tiin rituallar1 vahid Oguz Ritualinin miixtalif mexanizmls-
ri olub, bir-biri ils slageds ¢alisaraq, Oguz zaman-makanin
(Oguz elini) yaradir. Miixtalif mazmuna (funksiyaya) ma-
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lik homin rituallarin hansinin na vaxt calismasinin va bir-
biri ile alagalsrinin asasinda Tanrimin iradasi durur. “Kita-
bi-Dada Qorqud”daki Oguz elinda Tanrinin iradasini xanlar
xant Baymmdir xan hayata kegirir. O, Oguz elinds bilavasita
Tanrin tomsil edir: Tanrinin adindan danismaq, onun ira-
dasini heyata kecirmak hiiququ yalniz ona maxsusdur.
Onun verdiyi hokmlar Tanrmin buyrugu (iradasi) kimi
heg bir etiraz olunmadan gebul olunur. Tanr il slagenin
formasi, vasitosi, mexanizmi olan oguz ritual sistemi onun
torofindan idara olunur. Bayindir xan yerls goy, Tanri ils
Oguz eli arasinda vasitaci-mediatordur. Bu funksiya onun
Qam Gan o§lu Bayindir xan adinda dagqiq sokilds ifade
olunmusdur.

Qam-Gan ad1 Bayindir xanin Oguz elinin siyasi fokus
morkoazi oldugu kimi, sakral merkezi do oldugunu goste-
rir. Qam - saman, Gan - xan manasindadir. Dado Qorqud
gam//saman olaraq biitiin miistosna funksiyalar ilo birge
tokca sakral soviyyeni tomsil edir. Bayindir xanin varligin-
da iso hom sakral, ham da sekulyar (diinyavi) saviyyolor
birlasmakls, onu Oguz comiyystinds Tanridan sonra ikin-
ci pillade duran morkazi fiqura gevrir.

Bayindir xan heg¢ bir hokmii miizakire edilmayan Tan-
rin1 tomsil etdiyi ii¢lin eposda dinamikadan moahrum sa-
bit, statik fiqur kimi taqdim olunur. Diger gshremanlar
miixtalif hadisalarin istirakgilar: (aslinds, epik presedent-
lorin icragilari) olsalar da, biz onu hansisa hadisslarin icra-
¢is1 statusunda gormiiriik. O, Oguz elindaki hadisslarin
icinds yox, fovqlindadir: Tanridan gslen hokmleri oguzla-
ra ¢atdirir. Onun Tanr1 adina verdiyi hokmlarin icrasi bas-
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galarina aiddir. Bu cahatdan, Tanr1 he¢ nads miihakima
olunmadigr kimi, Bayindir xan da he¢ nade miihakimae
olunmur: aksing, Tanrinin adindan ¢ixis edarak, basqalari-
n1 mithakimo edir. Tanrinin yaratdigr Oguz diinyas: “Kita-
bi-Dada Qorqud”da Bayindir xan tarafindan idars olunur.
Bayindir xan Oguz elinda Tanr: nizaminin yaradicist va qoru-
yucusudur. Tanr1 iradasini oks etdiren nizam//kosmos ritu-
allar vasitasilo hayata kegirilir. Belalikla, Oguz comiyya-
tinda rituallar Tanr1 iradasinin (ilahi harmoniyanin) ho-
yata kegirilmasina xidmoat edir.

Qeyd olundugu kimi, “Kitabi-Dads Qorqud”dak: bii-
tiin rituallar bir-biri ilo six sokilda bagli olub, vahid ritual
sistemini togkil edir. Bu ritual sisteminin asasinda oguz mifi
(mifoloji diinya modeli) durur. Mifoloji diinya modeli bii-
tiin strukturu ils yaradilisa xidmet edir. Oguz mifoloji diin-
ya modelinin asasinda duran Oguz kagan mifinda do
Oguz eli ilk insan olan Oguzun dogulusu ils yaranir. Mi-
fik baslangic1 tomsil edean biitiin fiqur ve hadisaler sakral
presedenti (miiqoddas 6rnayi) toskil edir. Bu cahatdon, il-
kin yaradilisla bagl na varsa — hanus: sakraldir. Insan comiy-
yoti ilkin yaradilis sxemi asasinda toskil olunur. Oguz coe-
miyyati do Oguz kagan haqqinda mif (ilkin sxem) asasin-
da toskil olunur. Biitiin bunlar1 biz “Kitabi-Dada Qorqud”
eposunda aydin sokilde miisahids eds bilirik. Lakin miix-
tolif tadqiqatlarda Oguz eposu Oguz mifinin transformativ
paradigmalar sistemi kimi Oyranilmadiyi ticiin Oguz mifi ils
Oguz eposunun olagpalari, hals ki, elementlarin yarimgiq
vo rastgeldi miisahidalarinden o terafs kego bilmir.
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Belalikls, “Kitabi-Dads Qorqud”un poetik strukturu-
nun dyrenilmasi ona biitiin hallarda ritual sistemi kon-
tekstinda baxmag telab edir. Eposdan “Alp Aruz varian-
t1”nin barpast matna ritual-mifoloji miistevide yanasma-
dan iimumiyyatla miimkiin deyildir. Ikinci béliimde gora-
coyimiz kimi, sijjetlorin alt vo iist planlarinin arasindaki
konflikt birbasa ritual sistemi ilo do baghdir. Daha sada
desak, icoguzlarin hakimiyyotini abadilagsdirmak istayen
Salur Qazan Oguz kagandan galan hakimiyyaet bolgiisti ri-
tualii (Bozog-Ucoq bolgii sistemini) aradan qaldirmaq is-
todiyi halda, Alp Aruz onun qoruyucusu kimi ¢ixis edir.

§ 4.3. “Dada Qorqud” dastamimin iki dastandan —
“Ap Aruz variant1” va “Salur Qazan varianti”"ndan
taskil olunmasi

Bu metodoloji madds haqqinda artiq bura gader bir
ne¢a dafe danisdigimiz tigiin genis danismayacagiq. Basqa
sozls, alimizda olan “Kitabi-Dade Qorqud” dastaninin
moatni alt vo list qat1 tagkil etmakls iki matndan tagkil olun-
musdur. Uzerinds icoguzlu ozanlarm genis yaradict ame-
liyyatlar apardig1 “Dada Qorqud” dastaninin iist qat1 bize
“Salur Qazan varianti”ni, alt qatt “Alp Aruz varianti”m
toqdim edir. Igoguz ozanlari onlarin hakimiyyat monafeyi-
no xidmat edan “Salur Qazan varianti”ni gadim “Alp
Aruz” dastaninin asasinda yaratmiglar. Onlar geshraman-
lig modeli Alp Aruz olan gadim dastan1 dayiserken onun
poetik strukturunun istisnasiz olaraq biitiin saviyys ve
elementlarini Salur Qazan gohramanliq modelina uygun-
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lasdirmaga calismiglar. Lakin anenanin sakral sayildig:
diistince epoxasinda yasayan ozanlar miisyyen elementlo-
ri dayisdirmays qadir olmadiglar1 tgiin gadim “Alp
Aruz” dastaninin miiayyen struktur seviyyeleri ve ele-
mentlari yeni dastanda 6ziinii fragmentlar, epizodlar va s.
formatlarda qorumusdur. Bu cahatdan, “Dads Qorqud”un
“Salur Qazan” dastani icoguzlu ozanlarin diistindiiklari,
niyyotinds olduglar1 tam yeni dastan soklinds yox, epo-
sun “Salur Qazan variant1” saklinda ortaya ¢ixmisdir. Elo-
co do godim “Alp Aruz” dastan1 da i¢oguzlu ozanlar tors-
finden ¢oxsayli ve miixtslif tohriflars, sokildayismalars,
transformasiyalara maruz qaldig: ticiin “Kitabi-Dada Qor-
qud”un matninds biitév dastan seklinda deyil, fragment-
lardan ibarat “Alp Aruz varianti” seklinde qorunub qal-
misdir.

§ 4.4. Simmetriya qanunu “Alp Aruz varianti”nin
barpasinin asas metodu kimi

Simmetriya qanunu “Kitabi-Dads Qorqud” eposundan
“Alp Aruz variant”’nin barpasinin asas metodu, asas “ale-
ti”dir. Har hansi bir avtomobilin miiharrikini (yaxud di-
gor hissolorini) tomir moagsadilo sokmokdan 6trii miitlaq
sokilde alatlor talsb olundugu kimi, “Kitabi-Dada Qor-
qud” eposunun da “miiharrikini” (strukturunu) sokmak-
don (dekonstruksiya etmakdan), onun hissalarini biri-bi-
rindan ayirib dyronmokdan o6trii bize “alatlor” lazimdir.
Bu alstlarin en miihiimlsrindesn biri mifoloji-paradigmatik
diistinconin simmetriya qanunundur.
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Zoruri qeyd:

Qorqudsiinaslarin, mifoloqlarin ve iimuman folklor-
siinaslarin diqqatina catdirmaq istardik ki, elmi adabiy-
yatlarda “mifoloji diisiinconin simmetriya qanunu” ad-
lanan anlayisa mahz bu ad altinda rast galinmir. Bu ad1
ilk dafe biz burada elmi fikir dévriyyosine daxil edirik.
Oguz epik-mifoloji sananasi iizarinds uzun illardan iba-
rat apardigimiz miisahidalardan aydin oldu ki, mifoloji
diinya modelinds kosmosun va xaosun biri-birina aks
olan makan-zaman strukturu biri-birina simmetrik oldu-
gu, yani biri-birini simmetrik sakilds tokrarladig: kimi,
eposun strukturunda da goahroman va antigehromanin
poetik strukturlar1 bir-birina simmetrikdir, basqa sozls,
glizgii kimi biri-birini tekrarlayir. Bunu, miisyyan mana-
da “giizgii qanunu” da adlandirmaq olar.

Simmetriya gqanunu, yaxud simmetriya barpa metodu
“Dads Qorqud” dastanindan “Alp Aruz varianti”nin bar-
pasinda miistosna daraceds miihiim masaladir. Fikrimizi
miiddoalar soeklinds asaslandirmaga calisaq:

— Vahid Oguz etnosu sag vo sol toroflar olmagla iki ti-
roye (tayfa birliyine) boliiniir (Icoguz//Ucoq ve Diso-
guz//Bozoq);

— Bu iki tirenin strukturu biri-birinds simmetrik (gtiz-
gii) soklindoe tokrarlanir;

— I¢oguz//Ucoq ve Disoguz//Bozoq tiralari bir-birina
simmetrik oldugu kimi, hamin tirelerin bascilari, fratrial
acdadlari, gohramanlari olan Salur Qazan va Alp Aruz da
biri-birinin simmetrik variantlaridir;
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— Oguz kaganin yasasinda bozoglarin — hakim, ucoqla-
rin — tabe movqgeds olmalar1 simmetrik tarazlifi pozmur.
Cunki bozoglarin diinyavi//sekulyar hakimiyyati ucoqla-
rin mistik-dini hakimiyyeti ils tarazlasdirilir.

— 9limizdas olan “Dada Qorqud” eposuna aid olan bii-
tin moatnler (Drezden, Vatikan... slyazmalari, “Kitabi-
Tirkman lisani” oguznamaosi) bize Salur Qazanin gohre-
man oldugu varianti taqdim etdiyi ti¢lin onun gshraman-
lig modeli daha genis (atrafli, dolgun) tosvir ve teqdim
olunmusdur. Bundan dolayi, Alp Aruzun gehromanliq
modeli onun simmetriyas1 olan Salur Qazan obrazinin
strukturu asasinda barpa olunacaqdir. Basqa sozls, tadqi-
qatda evvalce Salur Qazan obraz va sijetinin invariant
modeli qurulacaq, ardi ilo hamin model asasinda dastanda
Alp Aruzla bagli qorunub qalmis fragmentlar berpaya
calb olunacaqdir. Ciinki bu, birmanal1 gokilda beladir ki,
Qazan obrazinin strukturunda hansi saviyys ve element-
lIar varsa, onlar Aruzun strukturunda da olmalidir. Bu co-
hatdan, biz, aslinds, Qazanla Aruz arasinda simmetrik eyni-
lasdirma (identifikasiya) aparacagiq.

Qeyd edoak ki, mifoloji diistinconin simmetriya qanu-
nuna asasen, oguzlarin Icoguz-Disoguz siyasi toskilolun-
ma modelinda da i¢oguzlarin diinysvi hakimiyyati diso-
guzlarin mistik (ritual-mifoloji) hakimiyysti ile tarazlasdi-
rilmali idi. Lakin Salur Qazan 6z siyasi ambisiyalarina asa-
son bu simmetrik tarazlasdirma qanunu da pozmusdur.
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§ 4.5. Uruz//Aruz eynilasdirmasinin “Alp Aruz
variant1”nin barpasinda “agar” rolunu oynamasi

“Dads Qorqud”un matn strukturunun st vs alt qatla-
r1, yoni “Salur Qazan varianti” ilo “Alp Aruz variant1”
saysiz-hesabsiz moana xatloeri ile bir-birina baglhdir. Bu sla-
ge bagalarinin igarisinde bir mena xatti son doarace mii-
hiimdiir. Hatta o daracads ki, biz onu “Alp Aruz varian-
t1”min  barpasmnin  “acar1” hesab edirik. Homin agar
“Uruz//Aruz eynilosdirmasi”, basqa sozls, “Dada Qor-
qud” eposunun “Salur Qazanin evinin yagmalanmas1” bo-
yunda Alp Aruz adinin har yerds Uruz yazilmasidir. Bun-
dan olave, eposun basqa boylarinda da, Qazanin dayis:
Aruzun adi bir ¢ox hallarda mahz Uruz kimi yazilmisdir.

Matnstinaslar, yaxud diger qorqudstinaslar bunu “ka-
tib xatas1” hesab edarak, ikinci boyda Aruzun “Uruz” adi-
n1 har yerds “Aruz” adi ile avez etmislar. Vurgulamagq is-
tordim ki, onlar bununla ¢ox boyiik xetaya yol vermis,
“Dada Qorqud” eposunu onlarin tortib etdiyi matnlor asa-
sinda todqiq eden arasdiricilar1 yanlis yola istiqgamatlon-
dirmislor.

Umumiyyatls, matnsiinaslar bir cox hallarda matna 6z
malik olduglar: linqvoqrafik, paleokalliqrafik biliklar asa-
sinda “diizalislor” edirlor. Halbuki matni transliterasiya
edan moatnsiinaslar buna heg bir halda yol vermamalidir-
lor. Matni zadslomak, onu tahrif etmoak olmaz. II boyun
moazmununa asaslanib, Alp Aruzun “Uruz” adim1 “Aruz”
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ad1 ilo avazlamak da, aslinds, matna “tacaviizden” basqa
bir sey deyildir”.

Belalikls, “Dada Qorqud” dastaninin II boyunda Alp
Aruzun “Aruz” deyil, “Uruz” adlanmasi metnin alt qat1
ilo list qat1 arasinda asas semantik alage noqtesi, matnlarin
kosisdiyi, yaxud birlesdiyi maqamdir. Aruz//Uruz eynilos-
masini matnin {ist ve alt qatlar1 arasinda “korpii” adlan-
dirmagq, bizcs, daha daqiq olar.

Ancaq bu “korpii” sada bir korpii olmayib, “Dada Qor-
qud” eposunun semantik strukturunun biitiin bildiyimiz
vo bilmadiyimiz mona xatlorini todqiqata calb etmayi vo
bizdan, az qala, carrahi analiz aparmag talab edir.

"' Belo oyunbazhiga “Kitabi-Dado Qorqud”un “iigiincii niisxosi” adi
altinda frandan tapilmis olyazma ilo do bagli sahid oldug. Oslinda, “Dodo
Qorqud” epik ananasi ilo bagli yeni bir oguznams olan bu slyazmada moatnin
“Kitabi-Tiirkman lisaninin ikinci cildi” soklindo adlanmasi haqqinda qeyd
olsa da, tadgiqat¢ilar Dado Qorqudluq etmok iddiasina diisiib, ona ciirbaciir
adlar vermoyo cohd etdilor. Bu adlar1 verorkon biitiin epik-filoloji prinsiplor
pozuldu. Daha dogrusu, moatnin etnopoetik realliglarin1 anlamamagq, dastan
poetikasinin  strukturunu, epik-mifoloji  semantikasini, ritual-mifoloji
osaslarin1  bilmomoyin ucbatindan qorqudsiinasliqda “mohtogsom™  bir
tavtologiya yaradildi.
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II BOLMO

“ALP ARUZ VARIANTI”NIN
“DODO QORQUD”UN II BOYUNDAN BORPASI

Biz “Dads Qorqud” eposunun II boyunun ritual-mifo-
loji strukturunu “saman-gehreman” arxetipi kontekstinde
genis sokilde arasdirmisiq’. Ona gora do burada avval de-
diklarimizdan yalniz zaruri maqamlar: tokrarlayib, mase-
lays “Alp Aruz variant1”nin barpasi miistavisinde yanasa-

cagiq.

§ 1. “Alp Aruzun Uruzu argenlik//inisiyasiya
ritualindan kecirtmasi va ona ad vermasi” boyunun
barpasi

Qeyd edak ki, biz “Alp Aruz varianti”nin bearpasi de-
dikds, tebii ki, dastanin vaxtile oldugu kimi barpa edilms-
sini nazards tutmuruqg. Bu, miimkiin deyildir. Biz burada
variant-dastanin 6ziiniin deyil, onun ayri-ayr1 boylarinin,
yaxud elementlorinin struktur modelini barpaya calisaca-
g1q. Bu cahatden, boylara verdiyimiz adlar da onlarin
vaxtilo malik olduglar: real adlarmni deyil, poetik struktu-
runun mahiyystini 6zlinds inikas edacakdir.

Paraqrafda verilon ad bizim burada “Dada Qorqud”un
II boyu esasinda aparacagimiz rekonstruksiya isinin timu-

" Rzasoy S. Azerbaycan dastanlarinda saman-qohroman arxetipi.
Baki: Elm va tohsil, 2015, s. 305-415
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mi ideyasin1 vo mahiyyatini 6zlinds oks etdirir. Ad sorti-
dir, yeni hemin adda “Dads Qorqud”un II boyunun maz-
munundan daha ¢ox, alt vo tist planlar arasindaki konflik-
tin mahiyyatini inikas etdirmisik.
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§ 2. Oguz kosmosunun II boydaki tesviri

Tokrar olaraq geyd edak ki, biz “Dada Qorqud” eposu-
nun II boyunun saman-gshraman arxetipi asasinda ritual-
mifoloji analizini artiq “Azarbaycan dastanlarinda saman-
gehreman arxetipi” adli monoqrafiyamizda aparmisiq.
Homin analizds Qazan-Aruz, Qazan-Uruz konflikt saviy-
yalari, o climladon Aruz-Uruz ad eynilasdirilmasi barasin-
da ilkin naticalar alda olunmusdur. Onlara yeniden diqqot
edak.

IT boy epos poetikasinin universal sxemina uygun ola-
raq Oguz kosmosunun tesviri ile baslanir: “Bir giin... Salur
Qazan yerinden turmusdi. Togsan baslu ban evlarin qara
yerin tizarina dikdirmisdi. Togsan yerds ala qali-ipag do-
somisdi. Seksen yerds badysler qurulmisdi. Altun ayaq
strahilar diiztilmiisdii. Toquz qara gozlii, xub yiizli, sac
ardina urulu, koksi qizil diigmeali, allari bilagindsn qinal,
barmaglar1 nigarli mahbub kafor qizlar1 Qalin Oguz bagls-
rina sagraq siiriib i¢orlardi””.

Bu, kosmoloji struktur miistavisinde kosmos durumu-
dur. B.N.Putilovun yazdig: kimi, knyazin saray1 ham 6z
zahiri gorkami, ham do daxili hayatin mazmunu baximin-
dan bilina (dastan — S.R.) sosiumunun durumunu daha
konsentra olunmus formada aks etdirir”. Bu cahatdan Qa-
zanin verdiyi/qurdurdugu ziyafet maclisi de “Oguz” so-

7 Kitabi-Dodo Qorqud / Miigeddimoe, tortib vo transkripsiya
F.Zeynalov va S.Olizadonindir. Baki, “Yazi¢1”, 1988, s. 42

b b.H.Ilytunos. I'eponueckuii 3m0c U JEHCTBUTENBHOCTD.
Jlennnrpan, “Hayxka”, 1988, c. 53
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siumunun kosmik durumunu tasvir edir: sosiumdaxili vo
sosiumxarici elementlarin biitoviindan tagkil olunan Oguz
etnokosmik sistemi (diinya modeli) biitiin yarus vo para-
metrlar tizro kosmik harmoniya i¢arisindadir. Bundan hal-
da:

— “doxsan basli ban ev”;

— “doxsan yera dogonmis xal1”;

— “sokson yerds qurulmus badyalar, qizil ayaqh stira-
hilor”;

— “doqquz gozal kafir qiz1”;

— “Oguz baylarinin sarab i¢masi”

— kimi obrazlar Oguz kosmosunun modeli olan “ziya-
fot maclisinin” tasvir dilinin leksik-sintaktik vahidlari
kimi ¢ixis edir.
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§ 3. Kosmosdan Xaosa kegid: vasits ve rejim

I¢ib sarxos olan Qazan baylars ova getmoayi toklif edir.
Toklif iki Oguz bayi (Dali Tondaz ve Qaragiins oglu Qara-
budaq) terafindan gobul va tesdiq olunur. Bu motiv kos-
mosdan xaosa kecid ritualidir. Kosmoloji sxema gora:

— Qazanmn qurdurdugu maclis (ziyafat/qonaqliq) janri
baximindan Qalin (Biitiin) Oguzun har iki qolunun (i¢
Oguz ve Das Oguz) toplandig: toy torenidir. Toy — etno-
kosmik mahiyyetine gore biitlin hallarda moarasim/ritual-
dur.

— Sorab (eloco doa narkotik bitkilor) — saman va bir sira
xalglarin ibtidai ritual praktikasinda mediasiya vasitesidir:
saman, yaxud inisiyasiya ritualinin basqa subyekti spirtli
icki vasitesils bir diinyadan o birisins, bir psixoloji haldan
o birina kecir. Qazanin va basqa oguz baylarinin sarxos ol-
mas1 onlarin ritual psixoloji baximindan, an azi, kosmik
psixologiyadan qopmalari/ayrilmalar: anlamina golir. On-
lar sorab vasitasilo kosmik psixoloji hal/makandan xaotik
psixoloji hal/makana transformasiya olunurlar.

- “Ov” etnokosmik konsept kimi — istor oguzlarin, is-
torsa do basqga xalglarin kosmoloji diisiincesinda xaosla
baglidir. Ova getmak — xaotik qilivvalarle doyiise girib go-
nimot alde etmoakdir. Bu cehatdan, “ov” oguzlarin kosmo-
loji anlayislar1 baximindan “yagma(lama)” konseptinin
mana cargoasine aid paradiqmadir.

— “Ov” kosmoloji makan kimi — Kosmosla Xaos ara-
sinda aralig/diffuz zonadir. Ovda olmaq — Kosmosla Xaos,
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kosmik varliglarla xaotik varliglar arasinda olmaq demak-
dir.

— Qazanin ov teklifinin bilavasito xaosla baglilig1 he-
min toklifin kimlar tarafinden gebul va tesdiq olunmasin-
da ifada olunur. Dastan matni maclise com olunmus Oguz
bayloeri icerisinds yalniz iki bayin — Dali Tondaz ve Qara-
giina oglu Qarabudagin toklife “reaksiyasimi” toqdim edir.
Maclisdo daha yiiksok movqgeyo malik baylar, massalen,
Qazanin dayist va Das Oguzun bascisi Alp Aruz da istirak
edir. Lakin ov toklifi mahz bu iki cavan bay tarafinden
“maslohat bilinir”.

— “Kitabi-Dada Qorqud”un matninda Dali Tondaz vo
Qaragiins oglu Qarabudaq “ov” konsepti ils heg bir xiisu-
si isara ilo baglanmuirlar: dastan onlar1 heg bir halda “xiisu-
si” ovegu statusunda taqdim etmir. Demoak, Qazanin ov
toklifine bu iki bayin reaksiya vermasi basqa bir statusla
baglhdir. Bu statusun izlari onlarin adlarinda qalmisdar.

— Dali Tondaz adindak: “dali” isaresi Tontazin inisiya-
siya rituallar1 ilo bagh subyekt oldugunu ortaya qoyur.
Hoals 2005-ci ilde geldiyimiz genaato gors, Oguz etnokos-
mik diistincesinda “dali” bir sosial fazadan diger fazaya
kecid prosesinda olan subyekti bildirir”>. Demak, Tontaz

" Qeyd edok ki, “Kitabi-Dado Qorqud eposunda, o ciimlodon
“Koroglu” dastaninda “dali” obrazlarmmn inisiasiya//kecid ritualinda bir
sosial fazadan digor fazaya kecon subyektlorin ritual statusunu bildiran
ad-termin oldugunu ilk dafo 2005-ci ilds biz irali siirmiisiik. Bax: Rzasoy
S. Oguz mifoloji-epik diinya modelindo Xaos — “Yalang¢1 diinya” // “Ortaq
tiirk ke¢misindon ortaq tiirk galocoyina” III Uluslararasi Folklor Konfransinin
materiallari. Baki, “Sada”, 2005, s. 371-375; Rzasoy S. Oguz mifinds “yalan”
va “doli” semantemlori // Xoborlor (“Humanitar elmlor” seriyasi), Ne 3, Baki,

120



Dada Qorqud eposu -11

bir “dali” kimi liminal/kegid/astana varliqdir ve kosmoloji
mokan (vo psixika) etibarilo Kosmosla Xaos arasindadir.
Bu halda ov taklifine Tontazin reaksiya vermasi onun Xa-
osla bagli subyekt oldugunu bildirmakls yanasi, ov rituali-
nin da Xaosla baghiligini tosdiq edir.

— Qaragiine oglu Qarabudaq adindak: “qara” isarasi
birbasa Xaosla bagli semantemdir. Ata “Giina” ve ogul
“Budaq” — hor ikisi Xaos diinyas1 (Qara diinya) ilo bagl-
dir. Xaosla bagliigin ata ve ogulun genetik silsilasinda
tokrarlanmasi bu obrazlarin finksional strukturunu funk-
siyast Yeralti/Xaos diinyasina enmak olan Qara $Saman ar-
xetipi ilo baglayir. Bu halda ov taklifina Qarabudagin re-
aksiya vermosi onun da Tontaz kimi Xaosla bagli subyekt
oldugunu bildirmakls yanasi, eyni zamanda ov ritualinin
Xaosla baghiligini bir daha tesdiqlayir.

— Gorlindiiyt kimi, kosmoloji sxem-siijetdo Tontaz —
Kosmosla Xaos arasinda yerlason aralig/liminal makanla
baglh “dali”, (Qara) Budaq isa — Xaos diinyasi ila bagh Qa-
ra Samandir.

— Ziyafot motivinde Kosmosdan Xaosa kecidin vasitasi
— gorab, rejimi — ov ritualidir.

“Elm”, 2007, s. 57-63; Rzasoy S. Oguz ritual-mifoloji diinya modeli vo
“Koroglu” eposu // “Elmi axtariglar”, Ne 2, Baki, “Nurlan”, 2008, s. 13-22;
Rzasoy S. “Koroglu” eposu: mif vo ritual // Azorbaycan sifahi xalq
adobiyyatina dair tadqiglor, XXIX kitab. Baki, “Nurlan”, 2009, s. 73-84; Rzasoy
S. Oguz Mitolojisinde Kaos ve Onun Deli Paradigmalart // Kocaeli
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2012, 24, s. 169-180
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§ 4. Epik konflikt ve onun ritual-mifoloji strukturu

Lakin Qazanin ov taklifi yalniz gebul olunmur, ham da
moatndas bir qader tstiiortili sekilds verilmis etirazla qar-
silanir:

“Anlar (Dsli Tondaz ve Qarabudaq — S.R.) eyls digac
Ataguzlu Uruz (Aruz - S.R.) qoca iki dizinin tistina ¢okdi.
Aydir “Agam Qazan, sasit dinlii Giirciistan agzinda otu-
rarsan, ordun tistine kimi qorsan?”

Qazan aydir: “Ug yiiz yigidlon oglum Uruz menim
evim Ustine tursun”, — dedi”7e.

Beloliklo, Qazanla Aruz arasinda konflikt yaranir. Bu,
konflikt epos poetikasi baximindan mantiqidir. B.N.Puti-
lov yazir ki, epik kolliziyalarin aksariyyeti knyazin (xanin,
bayin — S.R.) sarayindaki ziyafatds “diiylinlanir”: qiivve-
lorin yerlosmasi burada agkarlanir... Real tarixdas ictimai,
rosmi saray hayatinin ¢oxlu formalarindan biri olan knyaz
ziyafotlori eposda knyazin kilse ibadastinda istiraki haqqin-
da moalumatlar1 nazars almasaq, universal manaya malik
yegana formadir”.

Lakin bu epik konflikt kosmoloji sxem-siijetda birbasa
ritualla, daha dogrusu, oguz etnokosmik diisiincasinin ri-
tual-mifoloji strukturu ile baghdir. Diqqat edak:

— Qazanin sarxos olub, ova getmak istomasi siijetiistiin-
da matnin “Qalin Oguzun dovlati” epiteti ilo toqdim etdi-

% Kitabi-Dodo Qorqud / Miigeddimoe, tortib vo transkripsiya
F.Zeynalov va S.Olizadonindir. Baki, “Yazi¢1”, 1988, s. 42

7 B.HIlyrunoB. Iepomueckuii 3m0c M JEHCTBUTEIBHOCTS.
Jlennnrpan, “Hayxka”, 1988, c. 53
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yi Qazanla, onun dayisi vo eyni zamanda Das Oguz tirasi-
nin basgist olan Aruz arasinda yaranmis soz miibahisasi ki-
mi taqdim olunur. Aruz sarxos beyinls ¢ixarilmis ve bu-
nunla da Oguz dovlstinin markszi hesab olunan Qazanin
ordu/evini tohliikaya atan taklifo masuliyyatli dovlat ada-
m1 kimi etiraz edir. Bu halda onun Qazana verdiyi “Or-
dun istine kimi qorsan” suali daha ¢ox etiraz ritorikasidur.

— Qazanin 6z ordusunun iistiine oglu Uruzu qoymasi
sijetiistiinda epik-siyasi konflikt, siijetaltinda dastanin al-
tinda gizladilmis “Alp Aruz variant1” ilo bagh ritual konf-
liktdir. Qazanin ov miiddatinds 6z evinin iistiine Oguz-
da ondan sonra ikinci saxs olan Aruzu qoymamasa siije-
tiistiinds I¢oguz-Dasoguz miinasibatlorini nizamlayan
etnokosmik ritual model/davranisinin pozulmasina goti-
ran siijet konfliktidir.

— Isoguz-Dasoguz miinasibatlarinin asasinda etnokos-
mik tarazlasdirma (balanslasdirma) modeli durur. Qzanin
ova getmasi onun kosmik makani tork etmasi demakdir.
Ov - ritualdir. Ritual mantiqgine gors, Qazanin kosmosda-
ki yoxlugu Aruzun onun yerindaki varlig: ilo avezlonmali-
dir. Bu, statusdayisma ritualidir. Statusdayisma yalniz ri-
tualda va ritual miiddstinds bas veran davranis modeli-
dir. Qazanin miivaqgsati ritual yoxlugunu Aruzun doldur-
mas1 [coguz-Dagoguz miinasibatlar modelinin iifiigi struk-
turuna asaslanir. Oguz kaganin qoydugu toérays gors, igo-
guzlar — markezi oguzlar, dasoguzlar periferik oguzlardir.
Bunlarin arasinda miinasibatlor vaxtasiri ritual statusde-
yisma ilo balanslasdirilir. Qazan ritual sxemini pozur: ritu-
al hakimiyyati Aruza vermali oldugu halda, ogluna verir.
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Bu da etnokosmik konflikt yaradir. Bu, konfliktin siije-
tiistii planidur.

— Siijetalt1 plana (kosmoloji sxema) gore, miiveqqati
ritual hakimiyysti Aruza da, Uruza da verils biler. Hor
iki variant oguz etnokosmik rituali ti¢iin saciyyevi davra-
nis tipi/sxemidir. Aruza verilon miivoqgeati hakimiyyat
statusdeyismoe ritualini, Uruza verilon miivaqqgsti haki-
miyyat statusartirma ritualini harakate gatirir. Hor iki ritu-
al sxemi forqli siijet modellarini — hadisalar, harokstlor
zancir/silsilasini nazarda tutur. Lakin epoxal tranformasi-
yalar zamani dayisikliklors ugrayaraq daha ¢ox epik mate-
stjetini) vahid siijetds qovusmus halda teqdim edir. Bun-
lardan biri Qazanla bagl “xanolma” rituali, ikincisi Uruz-
la bagh “bayolma” ritualidir. Har ikisi inisiyasiya/kegid ri-
tualidir. Forq odur ki, “xanolma” — statusdayisma, “bayol-
ma” — statusartirma ritualidir.

— “Xanolma” ritualinda Qazan miiveqqgati olaraq xan-
l1iq statusundan ayrilir, Xaosa gedir, orada Yer Ananin ya-
ninda yeniden qurulur (6liib-dirilir) vo Kosmosa qayida-
raq xanliq statusunu yenidon 6ziina qaytarir. Bu — status-
larin ritual miiddatinds miivaqqati dayisdirilmasini, avaz-
lanmasini nazards tutan stratusdayisma ritualidir.

— “Bayolma” ritualinda on bes (on alt1) yasina ¢atmis
Uruz goanclik/yeniyetmsalik statusundan baylik statusuna
adlamagq tic¢tin 6z kohna statusundan ayrilir (6liir), Xaosa
gedir, orada Yer Ananin yaninda yenidan qurulur (6liib-
dirilir) vo Kosmosa bay statusunda qgayidir. Bu — bir sosi-

124



Dada Qorqud eposu -11

al-madani fazadan digarine qalxmag1 nazerds tutan sta-
tusdoayisms ritualidir.

— “Xan olma” rituali $aman-Qoshraman arxetiping,
“boy olma” rituali Qahroman-Nisanl1 arxetipina baghdir.

— Bu iki ritual tipina gora farqlanse ds, onlarin funksio-
nal struktur sxemi eynidir. Basqa sozls, bunlardan biri sta-
tusdoyisma xidmat edan xanolma, o birisi statusartirmaga
xidmat edan bayolma rituali olsa da, har ikisinin isloma
sxemi birdir. Hor iki ritualda subyekt 6z kohne statusun-
dan ayrilmali, Xaosa enmali, burada Yer Ananin yaninda
oliib-dirilma yolu ils yeniden qurulmali ve Kosmosa yeni
statusda qayitmalidir. “Yagmalanma boyu” Qazanin xa-
nolma rituali ile Uruzun bayolma ritualim1 “birlesdirib”
vahid siijet halina gatirse da, har iki ritual tipinin funksio-
nal strukturunun asas elementloari vo sxemi (kohno status-
dan ayrilma, xaosa ke¢idin mexanizmlari, Yer Ana arxeti-
pi, 6liib-dogulma, yeni status, Kosmosa qayidis ve s.) tam
vo zadasiz halda 6z yerindadir.

— Boyda Qazan Xaosa saman/gohraman, Uruz qahres-
man/saman kimi gedib-qayidir. Bu halda onlar biri digari-
nin goriinmoayon lizli kimi ¢ixis edir. Saman Qazan ham
do gohraman oldugu kimi, Qahroman Uruz da eyni za-
manda samandir. Bu, eyni zamanda o demakdir ki, Uruz
(gohroman) Qazanin boyda goriinmayan alt/i¢eri iizii, Qa-
zan (saman) da Uruzun goriinmayaen alt/icari tiztidiir. Bu,
kosmoloji-epik diislince tligin xarakterik olan dual qosa-
liqdir. Dual qosaliq iki iizvden tegkil olunur. indiki halda
bu iki tizv Qazan ve Uruzdur. Lakin kosmoloji diisiinces-
nin F.Trubeskoy, V.Terner, K.L.Stros vo basqalarinin tod-
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giqatlarinda askarlanmis strukturu gosterir ki, iki ele-
mentdon ibarat dual struktur biitiin hallarda ti¢lincii ele-
menti do nazards tutur. Yoni ticlincii element olmasa, dual
oppozisiya na yarana, na do movcud ola (funksionallasa)
bilmaz.

— F.Trubeskoy yazir ki, har bir qarsilasma (oppozisiya)
tizviina onlar1 bir-birindan farqloandiran alamatlarls yana-
s1, elo alamatlor xasdir ki, bunlar qarsilasmanin har iki tiz-
viine aid olur. Belo slamatlari “miiqayiss liglin asas” kimi
gotiirmoak olar. Miiqayiseyo golo bilmayan, yoni heg bir
oxsar cohatlari ola bilmayen iki sey (mas.: miirokkab gab:
vo irada azadli1) oppozisiya yarada bilmaz”8. Oppozisiya
tizvlarini birlsgdiran bu “miiqayise ticlin asas” korrelyasi-
ya adlanir. Basqa so6zls, ortaqligi/korrelyasiyas: olmayan
iki element oppozisiya yarada bilmaz. Qazan ils Uruz ata
v oguldur. Lakin onlar ham da miixtalif nasillari, haki-
miyyet fazalarmi temsil edsn oppozisiya elementlaridir.
Epos onlar1 vahid stijetds birlagdirmisdir. Ova geden atani
ogul avaz edir. Bu halda “hakimiyyet/xanliq” onlar1 eyni
zamanda ham oppozisiya lizvlerine geviran, ham da bir-
lasdiron korrelyativ asasdir. Lakin unutmaq olmaz ki, kos-
moloji diisiincads miicarrad heg¢ na yoxdur: bu giin bizim
canli vo cansiz, konkret vo miicarrad kimi qavradigimiz
har bir seyin mifologiyada sokli/obrazi var. Bu cehatden
“Dada Qorqud” eposu Ata-Ogul (Qazan-Uruz) oppozitiv

" N.S.Trubeskoy. Fonologiyanin asaslari. Almancadan torciimo edon
F.Veysalli. Baki: Miitorcim, 2001, s. 85
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gosaligin birlasdiren korrelyasiyanin canli obrazinmi da bi-
zd gotirib ¢atdirmigdir.

— V.Terner yazir ki, tokco cinsi dualizmi yox, elace do
praktiki olaraq dualizmin istenilon formasini daha genis
olan tigiizvll tosnifatin tarkib hissasi kimi gotiirmak la-
zimdir”. Basqa sozls, qara ve ag bir-birile qirmizinin vasi-
tosi ilo oppozisiya yaradir. Qirmizi bu iki oppozitiv
rang/lizvii birlasdiren, onlar arasinda korpii rolunu oyna-
yan lgiincii tizvdiir. Bu halda Aruz da bu iki oppozitiv
obrazi (Qazan ve Uruz) birlasdiren, onlar arasinda korpii
rolunu oynayan ticiincii tizvdiir.

— K.Levi-Stros binar oppozisiyanin yaranma vo islomae
strukturunu izah edarken yazir ki, ilk oppozisiyanin isto-
nilon ciiti ikinci ciitii, sonra isa {iglincii ciitii va s. dogu-
rur®. Mif, adaton, qarsidurmalarla emsliyyat aparir vo me-
diasiyaya, yoni onlarin (qarsidurmalarin — S.R.) tadricon
aradan qaldirilmasma calisir. Tutaq ki, birinden o birine
kecid miimkiin olmayan iki izv ekvivalent olan iki basqa
tizvlo avaz olunur. Bunlar da {i¢lincii bir tizvii, kegid tiz-
viinii nazarde tutur®!. Indiki halda homin kecid iizv Qaza-
nin 6ziintin, Uruzun ise atasinin dayisi olan Aruzdur.

— Binar oppozisiyalara K.Levi-Stros (fransiz struktura-
lizmi) vo V.Ternerin (Britaniya sosial antropologiyasi) ba-
xiglarini birlagdirsak, bu, biitiin hallarda ti¢ elementin iki

" Tepuep B. CumBox n puryan. Mocksa: Hayka, 1983, ¢. 71

% Jleu-Crpoc K. Mug-puryan-renernxa // Kyp. «IIpupona», 1978,
Nel,c.93

81 K JIeu-Ctpoc. CTpykrypHas aHTpomosorus. Mocksa: I'mas. Pex.
Bocr. JIut., 1985, c. 201
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torofli qarsidurma toskil etmasidir. Yoni binar oppozisiya
qosast ¢ tizvlii (elementli), iki torofli olur®. “Yagmalanma
boyu”nda iki torafi toskil edan tizvler Qazan va Uruz, on-
larin arasindaki mediasiya sahosini tagkil edan {tigilincii
tizv Aruzdur.

— Belalikls, Aruz istar hor iki ritual tipine (Qazanin xa-
nolma ve Aruzun bayolma rituallarina), istorse de Qazan-
Uruz binar oppozisiyasina miinasibatds zeruri {instir/ele-
mentdir. Onsuz na Qazan, na do Uruz kosmoloji struktur
vahidi kimi funksionallasa bilmazlor: har iki {insiirlin sosi-
al-siyasi movcudlugu Aruza baghdir. Bu baghlig: psixoa-
nalitik-folklorsiinas Sefa Qarayev “Aruz Qazanin neqativ
tziidiir” modelinds formullasdirmisdir®®. “Neqativ” hom
oks 1izv, ham de maoanfi iz anlamindadir. Manfi-musbaet
oppozisiyasi situativ hadisadir. Dayarlarin manfi-miisbat
olmasi situasiyadan asili olaraq dayisir. Masalan, sijjetiis-
tiinds manfi olan obraz siijetaltinda miisbet dayerler dagi-
yicist ola bilir. Bu halda bels hesab edirik ki, “Aruz Qaza-
nin (situasiyadan asili olaraq) neqativ tizii” olmagqla bara-
bar, imumiyyatls, oks lizii, ekvivalenti/ovazedicisidir.

— Aruz Qazanla Uruz arasinda mediasiya edan obraz
kimi tekca Qazanin yox, ham de Uruzun aks tizii — avaze-
dicisi/ekvivalentidir. “Yagmalanma boyun” miiasir nas-
rinds Aruzun adinin Uruz kimi teqdim olunmasi (“Anlar

%2 Rzasoy S. Oguz mifinin paradiqmalari. Bak1, “Soda”, 2004, s. 57
% Qarayev S.P. “Kitabi-Dado Qorqud”da xan olma rituali (alyazmast),
s. 12
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eyla digac Ataguzlu Uruz qoca iki dizinin tistina ¢okdi”)®,
bizcs, eposun ilk katibinin xatas1 deyildir. Samat Olizads
gostarir ki, KDQ-nin Drezden va Vatikan niisxalarinda
“Salur Qazanin yagmalanmas1” boyunun har yerinds Alp
Aruzun adi Uruz gsoklinds yazilmisdir. Homid Arasli, Or-
xan Saiq Gokyay ve Maharram Erginds “Aruz” yazmuslar.
Gortiniir, nasirlor Qazanin dayisini oglu Uruzdan ferglon-
dirmak istomislor®. Bizca bunun koklari ad1 eposun Drez-
den vo Vatikan niisxalorinds iki clir (Aruz veo Uruz) yazi-
lan Alp Aruzun ikiadli olmas: ilo bagh deyildir. Aruzun
bu ikinci ad1 (Uruz) onun ritual funksiyasidir. Basqa soz-
la, Aruz Uruzun statusartirma ritualinda ham do Uruzdur,
c¢iinki o, Uruzun ritual avazedicisi/ekvivalenti, oks/neqativ
uzidir. Bu, eyni doaracads Aruz-Qazan miinasibatlorine
dos aiddir.

— Belalikls, oppozisiyanin bir torafinds Qazan, o biri to-
rafinds Aruz ile Uruz durur. Aruz mediator olaraq har iki
uzv arasinda dursa da, o, Uruz kimi hom do Qazanla etno-
kosmik oppozisiyadadir.

¥ Kitabi-Dodo Qorqud / Miigoddima, tortib vo transkripsiya
F.Zeynalov va S.Olizadonindir. Baki: Yazigi, 1988, s. 42
% Kitabi-Dado Qorqud. Gost. nosri, s. 232

129



Seyfaddin Rzasoy

§ 5. Mbatn i¢inda matn, yaxud dastan icinda dastan:
IT boyun alt va iist planlar1

Hormeatli oxucu, yena da tokrar edirik ki, indi oxudu-
gunuz bu kitabin ikinci boliimiinda eposun II boyundaki
Qazan-Aruz konflikti haqqinda buraya gadear verdiyimiz
paraqraflar (§ 2, § 3, vo § 4) bizim 2015-ci ilds ¢ap etdirdi-
yimiz “Azarbaycan dastanlarinda saman-gahraman arxeti-
pi” adli kitabimizdandir®. Bu paraqraflardan aydin oldu
ki, “Dada Qorqud” dastaninin “Salur Qazanin evinin yag-
malanmas1” adli II boy bize eyni zamanda iki inisiyasi-
ya//kecid ritualini taqdim edir:

Biri: Qazanin yenidon “xanolma” ritualy;

O biri: Uruzun “beyolma” rituals.

“Ata” ve “Ogul”un her ikisi eyni zamanda inisiyasi-
ya//kecid//6liib-dirilma ritualindan kegir. Sefa Qarayevin
yazdig1 kimi, bu boyda “Qazanin xaosa gedib galmasi ila
xanligin yeniden dogulusu ils yanasi, varis ogulun da yeni
statusda dogulusu hadisesi bas verir”®. Bu — matnin st
plandir ve burada hor sey adi gozle goriilacok goadar ay-
dindir. “Ata” da, “Ogul” da iddia etdiklori sosial-siyasi
statusa gostardiklori gehramanligla nail olurlar. Belalikls,
sijetin tist qat1 bize Qazan-Uruz miinasibatlerini biitiin
Oguz sosial-siyasi sistemi tiglin xarakterik olan “Ata-
Ogul” miinasibatlor modeli ¢argivasinda toqdim edir.

% Rzasoy S. Azorbaycan dastanlarinda saman-qohroman arxetipi.
Baki: Elm vo tohsil, 2015, s. 309-318

%7 Qarayev S. Dada Qorqud eposu: xan konsepti, arganlik metaforalari
va psixoloji komplekslor. Baki: Savad, 2020, s. 29
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Oguz sosial-siyasi sistemindaki Ata-Ogul miinasibatls-
ri ritual konfliktine osaslanir. Apardigimiz tadgiqatlar
naticasinde Ata-Ogul ritual konfliktinin funksional
struktur sxeminin asagidaki kimi bas verdiyini miiayyan-
losdirmisik:

— Hor bir Oguz xanin (bayini) onun taxtinda varisi ola-
caq ogul ovaz etmoalidir.

— Bunun ti¢iin ogul argenlik inisiyasiya ritualindan ke-
corak bay-igid statusunu almalidur.

— Orgoanlik yasina girmis (“yasini doldurmus”) Oguz
goncinin bayolma ritualindan ke¢masi {iglin ata ilo ogul
arasinda ritual konfikti yaradilmalidur. Mas., dastanin bi-
rinci boyunda Dirse xanin igidlari xanla onun oglu arasin-
da konflikt yaradirlar.

— Konfliktin asasinda Oguz etnopsixoloji kodeksi du-
rur: hakimiyyet atadan ogula mexaniki o6tiiriilme iisulu
ila deyil, ogulun 6z raqibi olan atan1 gahromanliq gosts-
rak maglub etmasi alds olunur. Bu da 6z névbasinds 6z
taxtinda oturmus atani homin taxta iddia edan ogulun ri-
tual raqibina cevirir.

— Ogulun bayolma ritual ilo bagli Ata-Ogul konflikti
real olmayib, sirf ritual xarakterlidir. Qohromanliq gostor-
moklo atasmin taxtinda oturmaga layiq oldugunu siibut
etmis ogulun boylarin sonunda els hamin atanin 6zii tars-
finden sadyanaligla garsilanmasi, biitiin Oguz baylarinin
ogulun gehromanligini tesdiq etmasi, Dads Qorqudun go-
lib ogul ticlin onun atasindan baylik taxti istomasi (... “bag-
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lik verqil, taxt vergil...”®), onun sarafine sadyanaliq ¢almasi
bu konfliktin ritual konflikti olmasini askar sokildse niima-
yis etdirir.

Dastanin II boyunda Ata-Ogul konfliktinin bu struktur
sxemi dolgun sokilde &6z inikasmi tapmigdir. Icoguzlu
ozanlar dastanin “Alp Aruz varianti”m1 aid boyu “Salur
Qazan variantina”’na transformasiya edarken “digqetls”
islomis, II boyun “Alp Aruz varianti”ndaki “arxetipini”
(Aruzu) bacardiqca gizlatmaye, onu Salur Qazanin gahre-
manliq modeline uygunlasdirmaga ¢alismislar. Lakin on-
lar no godar pesakar olsalar da, matnin alt plam izlar, isa-
ralor saklinds tist planda galmada davam etmisdir. Bu,
oziini iki mithiim detalda gostarir:

1. Aruzun Qazanin xanolma va Uruzun bayolma ri-
tualinin patronu (agsaqqali) olmasi:

Deyildi ki, Ata-Ogul ritual konfliktinin funksional
struktur sxemins gors, argenlik yasini doldurmus Oguz
goncinin bayolma ritualindan ke¢masi {iglin ata ilo ogul
arasinda ritual konfikti yaradilmalidir. Ata-Ogul konflikti-
ni dastanin I boyunda, dediyimiz kimi, Dirse xanin nokar-
lori yaradirlar. Ikinci boyda Qazan-Uruz konfliktini Qaza-
nin dayisy, Dis Oguz tiresinin xan1 Alp Aruz yaradir.

2. Uruz//Aruz ad eyniyyoti:

Icoguzlu ozanlar “Alp Aruz varianti”n1 “Salur Qazan
varianti”na uygunlasdirarkan onlarin 6hdasinden gala bil-
madiyi is (hsllolunmaz diiyiin, problem) Aruzla Uruzun

% Kitabi-Dado Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadolosdirilmis variant
vo miigaddimo Farhad Zeynalov vo Samot ©Olizadonindir. Baki: Yazigi, 1988,
s.36 vas.
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adlarinin  bir-birini avezlomasi, dublikasiya etmasidir.
Aruz-Uruz ad eyniyyeti dastanin “Alp Aruz varianti”nda
mithiim ritual funksiyasina malik oldugu ticiin igoguzlu
ozanlar (mtiasir qorqudsiinaslardan, tekstologlardan forli
olaraq) bu eyniyyati oldugu kimi saxlamislar (yaxud ona
toxunmaga casarat etmamislar).
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§ 6. Aruzun ritual patronu ve ritual dublyoru
funksiyalar1

Aruzun II boyda Qazanin xanolma, Uruzun ise bayol-
ma rituallarindaki patron ve dublyor (svezedici) funksiya-
lar1 siijetin tist qatindan, demak olar ki, gortinmiir. Clinki
boyun st qat1 bize “Salur Qazan varianti”n1 toqdim edir.
Icoguzlu ozanlar bu boyu transformasiya edarken siijetin
alt qatin1 tagkil edon ve indi “variant” adlandirdigimiz
“Alp Aruz” dastaninin izlarini bacardiqca yox etmayao ¢a-
lismiglar. Ciinki “Alp Aruz” dastan1 Alp Aruzun gohre-
manliq modelini toranniim edan dastan oldugu ti¢tin mat-
nin, istisnasiz olaraqg, biitiin poetik elementlari Alp Aruz
obrazina konsentrasiya olunmus, ona fokuslanmisdi. Qah-
roman eposun morkazi fiqurudur, dastandaki elementls-
rin (obrazlar, siijetlar vo s.) hamisi onda kasismakla gohra-
mani matnin mana niivesine gevirir. Icoguzlu ozanlar bo-
zoqlarin hakimiyyat anenasini davam etdiran “Alp Aruz”
dastani asasinda ucoqlarin yeni hakimiyyatini tosdiq eden
“Salur Qazan” dastanini yaradarken kohne dastanin moahz
gohromanliq niivesini, markaz noqtesini dayismali, basqa
s0zls, Aruzun “bir nomrali” gehreman oldugu modeli Qa-
zanin “bir némrali” gehraman model ilo avazlomali idilar.
Bu avazloma//transformasiya prosesinde Aruzun koéhno
dastandaki funksiyalarinin, demak olar ki, hamaisi, o ctim-
laden onun Qazanin ucoqlarin (igcoguzlarin) xan1 olma ri-
tualindaki ritual patronu (bascisi, agsaqqali) funksiyas: da
dayisdirilmis, tehrifs ugramisdir. Ona gore ds, II boyun
ust gqatinda patron funksiyasinin zaif izlarine rast galirik.
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Sual: Bas i¢oguzlu ozanlar Aruzun Qazanin ritual pat-
ronu funksiyasini yeni dastanda (“Salur Qazan” variantin-
da) na sebabdan tamamils silib yox eda bilmamislar?

Cavab: Ciinki ozanlarin bels bir amoaliyyati aparmasina
Oguz elinin “xanolma” ritual sisteminin moévcud ananals-
ri mane olmusdur. Bels ki, istor “xanolma”, istorse do “be-
yolma” rituallar1 miitloaq patronun, yeni sakral biliklar sis-
temino “giris” icazasi vo salahiyysti olan agsaqqalin roh-
barliyi altinda hayata kegirilirdi. Salur Qazan Oguz elinin
iki tiresinden birinin (Ucoqun) basgisi oldugu tiglin onun
xanolma rituali 6zline barabar statusda olan soxsin pat-
ronlugu altinda kegirilmali idi. Ona barabar statusda olan
yegana saxs isa Bozoq tirasinin basgis1 Alp Aruz idi.

Alp Aruzun Qazanin xanolma statusunda daha mii-
hiim bir funksiyas1 Qazanin ritual avezedicisi (dublyoru)
olmaq idi. Xan ritual dovriinde hakimiyystdan diisdiiyii
ticlin onu miivaqqgeti xan avez edirdi. Bunun izlari miiasir
Oguz-Turk ritual madeniyyastinds indi do gqalmaqdadr.
Masoalan, Novruz bayrami miiddatinds real xanin haki-
miyyetini avez eden miiveqgati xanin secilmasi®.

“Dada Qorqud”un II boyunda Aruzun hom Qazan,
ham da Uruzla bagl ritual patronu va dublyoru funksiya-
larmin izlari qorunub qalmisdir.

% Naxgivann Ordubad bolgasinda bu ritual “Xanbozomoa” adi altinda
har il Novruz bayraminda icra olunur.
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§ 7. Aruz Qazanin xanolma ritualinda
patron va dublyor kimi

Aruzun Qazanin xanolma ritualindaki patron funksi-
yas1 bir epizodda, nisbi meanada, “aciq” sokilda goriinsa
do, Qazanin ritual dublyoru kimi onu ritaul miiddstinds
avez etmasi, basqa sozls, Qazanin yerine miivaqqgeti xan
olmasi il bagli matnda heg bir isara yoxdur. Ciinki Salur
Qazani madh edan yeni dastanda Aruzun mahz hakimiyyati
noqtasi tamamils ort-basdir edilmisdir. igoguzlu ozanlarin
garsinda hakimiyyat ideologlarinin qoydugu osas vazife
Aruzun hatta miiveqgeati hakimiyyatinin, yoni ritual dov-
ri liglin sorti hakimiyyetinin bels izlorini silib yox etmak
idi.

§ 7.1. Aruzun xanolma ritualinda patron funksiyasi

IT boyun stijetinds Qazan ova gedir. Ov — ritualdir. O,
ritual dovriinds xanligindan mahrum olur, sonra vurusa-
raq geri qaytarir. Bu, Qazanin yeniden xan olma ritualdir.
Homin ritual tipoloji tesnifatina gore — statusdayisma ri-
tuahdir.

Qazan:

— Boyun baslangicinda xan statusundadir;

— Ov muiddatinda statusu dayisilir: evi ogurlanmagla
xan statusunu itirir;

— Qazan onun xanligini ogurlamis kafirlari maglub et-
mokls xan statusunu (markezi hakimiyystin simvolu olan
evini vo hakimiyyatini) yeniden 6ziina qaytarir.
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Belalikls, Salur Qazan gahramanliq gostarir va yenidan
xanliq taxtina layiq oldugunu biitiin Oguz elinin qabagin-
da siibut edir. Cilinki Oguz ritual sisteminin etnopsixoloji
kodeksina goro, istor 6z statusunu hamisslik artiran (statu-
sartirma), istarse do miivaqqpeti olaraq dayisen (statusdayis-
ma) ford (individ) buna yalmz gshremanliq gostermakle
nail ola bilordi.

Salur Qazanin xanolma ritualinda Alp Aruzun ritual
xronotopunda hansi rolu oynamasi maraqli ve mithtim su-
aldir. O, Qazanla bir yerds Ala dagda ov merasiminda is-
tirak etmir. Lakin boyun iist qat1 onun ov miiddstinds ha-
rada olmasi barasinds do malumat vermir.

Alp Aruz, sslinds, Qazanla birge ova gede bilmazdi.
Cuinki Qazanin xanolma ritual sistemi kiminsa patronlugu
altinda idare olunmali idi. Aruzun ova getmoays hazirlasan
Qazana “Ordunun (evinin) tistiinda kimi qoyursan?” suali
bununla baghdir.

Sual: Noys gora Qazana bu suali basqa baylarden biri
deyil, mahz Aruz verir? Magoar Qazanin evinin diismen
sorhadinde (“sas1 dinli Giirclistan agzinda”) oldugunu
Aruzdan basqa heg kas bilmirdi?

Cavab: Ciinki Qazana bu suali vermak hiiququ yalniz
Aruza moaxsus idi. O, dastanin alt gatinda (Bozoq-Ucoq sis-
teminde) Bozoq tiresinin xam1 va eyni zamanda biitiin
Oguz elinin (Qalin Oguzun) xanlar xany, iist gatinda yalniz
bozoglarin (disoguzlarin) xani olsa da, Oguz kagan toresi-
na gors, Qazanin xanolma ritualinin patronu yalniz Aruz
ola bilerdi.
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Sual: Aruz II boyda Qazanin xanolma riutualinin pat-
ronu (bascisi) ola bilirmi?

Cavab: O, siijetin alt qatinda birmenal1 sakilde Qaza-
nin Oz tiresinin (12 tayfadan ibaret ucoqlarin) xani olma ri-
tualinin patronudur. Aruzun siijetin tist qatinda, yani igo-
guzlu ozanlarin transformasiya etdiklari “Salur Qazan va-
riant1”da isa patron funksiyasi 6z oksini “metaforik sirr”
soklinds, basqa sozls, Uruz//Aruz eyniyyatindo (metaforik
ekvivalentliyinds) tapmisdir.

Salur Qazan ov ritualina gedarken evinin ve ordusu-
nun tizorine Uruzu qoyur. Bu — Uruz//Aruz eynilasdiril-
mosi baximindan evin {izorinde hom da Aruzun galmasi
demoakdir.

Digor torafden, bir noqtoys diqqgat etmak lazimdir ki,
biitiin Qalin Oguz baylsri ova getdikleri halda, ovda mahz
iki subyektin istirak etmamasi malum olur: Uruz ve Aruz.

Uruz evin tistiinds atasmin tapsirigl ils, Aruz ise Uru-
zun metaforik ekvivalenti, basqa s6zls, ritual dublyoru ki-
mi qalir.

Belalikls, i¢oguzlu ozanlar Aruzun Qazanin xanolma
ritualinin patronu funksiyasini na qadar pardelomays ¢a-
ligsalar da, siijetin ritual-mifoloji strukturu, hemin struktu-
run sakral arxetiplari buna mane olmusdur.
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§ 7.2. Aruzun xanolma ritualinda dublyor funksiyasi

Qeyd olundugu kimi, Qazanin xanolma ritualinda
onun ritual dublyoru, avezedicisi rolunu Aruzdan basqa
he¢ kas oynaya bilmazdi. Oguz ritual torasi buna yol ver-
mirdi. Bu cohatdan, dastanin istor en son (miiasir) iist qa-
tinda, istorsa do an gadim alt gatinda Qazanin dublyoru
yalniz Aruzdur.

Ritual dublyoru (dublikator, avazedici) — xanolma vo
bayolma ritualinin mithiim tarkib elementidir. Fard inisia-
siya ritualindan kecorkon miivaqqgeti olaraq oliir ve xaos
diinyasinda olur. Bu zaman onun kosmosdaki yerini dubl-
yor tutur (svezlayir). III boyun gshramani Beyrak xoasun
epik metaforas: olan asirlikde olarken hamin miiddatda
onu kosmosda dublyor statusunda “Yalangi nisanli” svez
edir. Yalang¢t nisanlinin “Yalan¢t ogli Yalancuq” adindan
da gortindiiyti kimi, o, haqigsten “yalangi nisanli”, yeni ri-
tual miiddastinds Beyroyi eavez edon miiveqqgeti nisanhdir.

On baslicasi, fordin ritual dublikatoru onun ritual
diismanidir. Ciinki statusdoyisma ritualindan kecon
subyekt yenidan 6z statusunu qayitmaq iiciin hom ds
onun statusunu manimsamis ritual dublikatorunu mag-
lub edib, avvalki statusunu qaytarmalidir.

Qazanin sijjetin tist vo alt qatlarinda Aruzla diismanli-
yinin asasinda ham da ritual diismenliyi durur. Bu diis-
moanliyin 6zii do Aruzun Qazanin II boydaki xanolma ri-
tualinda onun dublyoru oldugunu gostorir. Clinki toraya
goro, tire basgisinin xanolma ritualinda onu 6z statusuna
barabar subyekt avaz eda bilardi. Siijetin alt gatinda tokca
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ucoqlarin tira basgisi, list qatinda isa ucoqlarla barabar bii-
tiin Qalin Oguzun basgist olan Qazana status baximindan
barabar olan subyekt yalniz Aruz idi. O isa sijjetin iist qa-
tinda yalniz bozoq tirasinin bascisi olsa da, alt qatinda, yo-
ni “Alp Aruz” variantinda ham bozoglarin, ham da biitiin
Qalin Oguzun basgis: idi.

Belslikls, II boyda Qazanin ritual dublyoru Aruzdur.
On baslicasi, torays gors, Aruz Qazanin xanolma ritua-
Iinda Qazanin dublyoru oldugu kimi, Qazan da Aruzun
xanolma ritualinda onun dublyorudur. Lakin igoguzlu
ozanlar “Dada Qorqud” dastaninin bazasini, biinovrasini,
asasin1 tagkil edon “Alp Aruz” dastanini “Salur Qazan”
dastanina transformasiya edarken matni els bir giina qoy-
muslar ki, onun tist qatinda Aruzun xanolma ritualindan
“he¢ na” qalmamisdir.

Digor torafdan, geyd etdik ki, “Dada Qorqud” dastani-
nin “Alp Aruz varianti”nin barpasmin metodloji “acar1”
Uruz//Aruz eyniyyatidir. Salur Qazanin evinin tistiinda 6z
dublyoru olaraq, yani “miivaqqgati xan” kimi Uruzu qoy-
masi1 elo Arzun dublyor funksiyasinin metaforik sokilda
tosdiqidir.

Uruz II boyda hals bayolma inisiasiya ritualindan keg-
mamis yeniyetmadir. Ona gors do Uruzun, aslinds, Qaza-
nin xanolma ritualinda 6z atasmi dublyor statusunda avez
etmoak hiiququ yoxdur. Bu cohatdan, Qazanin ov miidde-
tinds Uruzu 6ziiniin ritual dublyoru kimi evinin tistiinda
goymasi, bir tarafden, onun Oguz kagandan qalma Bozog-
Ucoq toresini aradan qaldirmaq niyystini ifads edirss, o
biri torafden do, Uruz//Aruz metaforik ekvivalentliyi (ey-
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niglicliiyli) Aruzun ritual dublyorlugunu dolayisi ile (ma-
cazi-metaforik sakilds) tosdiq edir.

Biittin bu deyilanlar Aruzla Uruzun biri-birindan ayril-
maz subyektlor kimi vahid mena paradigmasinda eyni
movqgeda durduglarini tesdiq edir. Yoni Aruzla Uruz, az
qala, eyni adamlar kimi ¢ixis edirlar.

141



Seyfaddin Rzasoy

§ 8. Aruz Uruzun bayolma ritualinda
patron va dublyor kimi

Aruzun Uruzun bayolma ritualinda patron ve diblyor
funksiyalarin yerina yetirmasinin aydinlasdirilmasi ¢ox
miirakkab masaladir. Ona ancaq Uruz//Aruz eyniyyatini
izah etmokls aydinliq gatirmak olar. Bu cehatdan, sn mii-
hiim sual Aruzu har manada 6ziins raqib sayan, diismen
hesab edan Qazanin oglunun bayolma ritualinda patron-
luq ve dublyorluq funksiyalarinin hansi sebebdon Aruzun
icra etmoasidir. Bunu Qazanin niimunasinds basa diisdiik:
toraya gora, tira bascilarinin xanolma rituallarinda biri-bi-
rini yalniz onlarin 6zii avaz edo bilardi. Uruz iss arganlik
ritualindan kecir. Bu halda onu ritualda status baximin-
dan o6ztins berabar olan hansisa yeniyetma dublyor avaz
etmoali idi. Neca ki, hagigi nisanli Beyroayi yalangt nisanli
avoaz edir. Lakin biz Uruzun argenlik ritualinda onun ya-
lang1 igid, yalangi nisanli ils deyil, ne tigiinss Aruzla savez
olundugunu gortiriik.

Bu miiammanin cavabi iki néqts il baghidur:

Birincisi, Uruz//Aruz ad eyniyyati ils;

Ikincisi, Uruzun argenlik ritualinda nays gore bay-
igid adin1 ala bimamasi ila. Yoni Dads Qorqud boyun so-
nunda golib sadyanaliq ¢alsa da, Qazandan oglu Uruz
uclin baylik taxt: istomir.

Basqa so0zls, Uruz bu boyda bay statusunu ala bilmir.
Yaxud atas1 Qazan II boyda heg bir oguzlu yeniyetmanin
edo bilmadiyi hiinari etmis, asirlik miiddstinde Qazanin
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namusunu “sinmaqdan” xilas etmis Uruza na tigiinse
baylik (taxt1) vermir.

§ 8.1. Aruzun bayolma ritualinda patron funksiyasi

Aruzun Qazana verdiyi “Evinin iistiine kimi qoyursa-
sualinin boyun {iist qatindan balli olmayan, alt qatla,

7

n?
yoni “Alp Aruz variant1” ilo bagh menas1 vardir. Todqi-
qatgilarin, demak olar ki, hamisi belo hesab etmislor ki,
Aruz bu suali vermoklo Qazanin evinin ustiinds 6ziinlin
qalmagq niyyatini ifade etmisdir. Lakin bu mana boyun alt
qatt ile baghdir. Clinki boyun alt qatinda torenin sakral
qanunlarin gors, Qazani yalniz Aruz avaz eds bilordi. An-
caq boyun iist qatinda Aruzun niyysti basqadir: o, Qaza-
nin evinin iistiinds mahz onun oglu Uruzu qoydurmaq
istoyirdi. Aruzun narahathigl ondan idi ki, Oguz kagan to-
rosini aradan qaldirmagq isteyen Qazan toreni pozub, evi-
nin Ustiinds basqa bir adli-sanli bayi qoya bilordi. Lakin
Aruzun torenin biitiin masuliyyatini Qazana xatirladan
(gazab dolu) suali onu evinin tistiinds oglu Uruzu qoyma-
ga macbur edir.

Sual oluna bilar: Ax1 Qazan na sababdean oglu Uruzun
argonlik ritualindan ke¢masini istomasin? Evinin istiinda
oglu Uruzu qoymast elo Qazanin 6z istoyini ifade etmir-
mi?

Lakin masale bels deyil. “Kitabi-Dads Qorqud”un IV
oguznamoasinda Qazan ilo oglu Uruz arasindak: “s6z atis-
mas1”, oglu Uruzu Qalin Oguz baylarinin (ve 6z hemya-
sidlar1 olan 90 min Oguz ganclari — “ganc oguz”larin) qar-
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sisinda hale da bay-igid ritualindan ke¢mamasina goras
tohqir etmasi, Uruzun da 6z atasina tehqgiramiz gakilds ca-
vab verib, onun bay-igid ritualindan ke¢masini Qazanin
oziiniin langitdiyini haminin goziiniin qabaginda ona de-
mosi Qazanin birinci boyda Uruzu bay-igid adini almasini
gesden gecikdirdiyini demayo asas verir.

Beloalikla:

— Boyun iist gqatindan goriinen ilk menzears Uruzla
Aruz arasinda olan baghiligin Qazani mohkam narahat et-
mosidir.

— Aruz bacisi novosi Uruzu Qazanin evinin ustiindo
goydurmagla, aslinds, onun orgenlik ritualim1 hayata ke-
cirmak istoyirdi. Bu da Aruzun Qazanla yanasi, eyni za-
manda Uruzun da argenlik ritualinin patronu olmasini
gostorir.

§ 8.2. Aruzun bayolma ritualinda dublyor funksiyasi

Bu bandds biz “Dada Qorqud” dastaninin ikinci boyu
asasinda “Ali Aruz” dastaninin (variantinin) sarti olaraq
“Alp Aruzun Uruzu inisiyasiya ritualindan kecirtmosi
va ona ad vermosi” adlandirdigimiz boyunun barpasinin
an ¢otin, an miirokkeb magamina ¢atdiq. Bu magamin bu-
rada bizim terefimizden 6z hollini neco tapmasindan “De-
da Qorqud” dastanindan “”Alp Aruz variant1”’nin barpa-
sinin biitlin taleyi asilidir. Ciinki hallins girisdiyimiz me-
solonin biitiin mahiyyati “Aruz-Uruz-Qazan” tigbucag: ils
baghdir. Ucbucagim oppozitiv strukturu beladir:
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Qazan Aruzla oppozisiyada oldugu kimi, oglu Uruzla
da oppozisiyadadir. Bu qarsidurmanin hem ritual, hom
do real asaslar1 var.

Ritual oppozisiyaya gors, fard bay-igid ritualindan ke-
¢onden sonra Dade Qorqud onun Atasindan Ogul ticlin
baylik statusu va taxti alir. Bu da 6z novbasinde hamin
taxtda oturmus Ata ile Ogulu avtomatik olaraq ritual op-
pozisiyasinin toraflorine gevirir: Ogul Atanin taxtini alda
etmok iiclin onu maglub etmsalidir. Biitiin bunlar ritual,
yoni “oyun” oldugu tigiin Ata-Ogul oppozisiyas: da real
yox, ritual diismanliyidir. Lakin dastanda Qazanla Uru-
zun arasindaki ritual diismenliyinin altinda Aruz faktoru
ilo bagli real konfliktin durmasi da miisahide olunur. He-
min konflikt II boyda birbasa Aruz//Uruz dublikativ ey-
niyyati ila baghdir. Yoni biz da daxil olmagla biitiin tadqi-
qatcilarin Aruzun Qazana verdiyi “Evinin tstiinde kimi
goyursan?” sualin1 neco yozmalarindan asili olmayaragq,
Qazan Uruzu 06z evinin tstiinds “xan” statusunda mahz
Aruzun sualindan sonra qoyur. Yani bu suala gedar Qaza-
nin Oguz elinin markazi hakimiyyat simvolu olan evinin
ustiinda kimin qalacag1 mosalasi al serabdan igib serxos
olmus, sarabin istisi basina vurmus Qazanin he¢ yadina
da diismiir. Belalikls, Uruzun atas1 Qazanin evinin tistiin-
da galmasi masalasi mahz Aruzun suali ils reallasir. Basqa
sozls, Uruzun xan statusunda evin iistiinde galmasina
Aruz sabab olur.

Indi baxaq gérok, evin iistiinde Uruzun qalmasi Aruz
tclin ne demoakdir.
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Oguz kagandan qalma sakral toraya gors, evin tistiin-
da Aruz qalmali idi: Qazanin yeniden xanolma ritualinda
onu status baximindan yalniz Aruz avaz eda bilardi. Bunu
artiq izah etmisik: Qazan vo Aruz tirs bascilar1 kimi bir-bi-
rinin ritual dublyorlar idi.

Lakin gordiiytimiiz kimi, Qazan evinin iistiinds onun
ritual avazedicisi kimi Aruzu deyil, Uruzu qoyur. Bunun
alt va iist planlar1 var. Alt planda, yoni qadim “Alp Aruz”
dastaninda Aruz ham Bozoq tiresinin, ham ds Bozoq ve
Ucoq daxil olmagla biitiin Qalin Oguzun bascisidir. Yeni
hamin dastanda Aruz xanlar xan1 oldugu halda, Qazan bir
ucoqglu kimi ona tabe olan xandir. Bu cehatdan, gadim
“Alp Aruz” dastaninda tire bas¢is1 Qazanin xanolma ri-
tualinda onu ritual dublyoru kimi Aruz avaz etmisdir.

Ancaq slimizds olan “Dads Qorqud” dastaninda ve-
ziyyat tamamils forglidir. Aruzun basciliq etdiyi bozoqlar
artiq hakim tiro olmaq statusundan mshrum edilmislar.
Buna uygun olaraqg, Bozoq tiresinin bas¢is1 Aruz da daha
Qalin Oguz tiresinin basgis1 deyildir. Bozog-Ucoq modeli
ucoglarin hakimiyyst hiiququnu bayan edan Icoguz-Diso-
guz modeli ilo avaz olunmusdur. Yoni yeni modela gors,
Aruz xanlar xani statusuni itirmis, tokce Bozoq tirasinin
xan1 olaraq qalmisdir. Lakin téraye gors, o, yena do Qaza-
nin ritual dublyorudur. Ancaq Qazan II boyda (ve timu-
miyyatla) onu har vachls ritual dublyorlugundan da mah-
rum etmok istoyirdi. Clinki Aruzun basciliq etdiyi bozog-
larin Oguz kagan torasina gors ali hakimiyyst hiiquqlari-
nin olmasi ucoqlari, o ciimladan onlarin bascilar: olan Ba-
yindir xan1 vo Qazan xani Aruza va bozoqlara legitim ha-
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kimiyyat hiiquqlar1 olan real raqib, diisman kimi baxmaga
moacbur edirdi. Bu vaziyyetdan ¢ixis yolu arayan ucoqlu
ideologlar gadim Bozog-Ucoq bélgiisiinii Icoguz-Disoguz
bolgiisii ils avez etmakls qalmamis, onlarin hakimiyyetini
legitimlasdirmak ve obadilosdirmak {iglin Oguz dastan
onanoasini doayismoali olmusdular. Belslikls, “Dads Qor-
qud” eposunun godim variant: olan “Alp Aruz” dastam
yeni variantla, yani “Salur Qazan” dastani il avez olun-
musdur.

“Dada Qorqud” eposunun yeni variant1 olan “Salur
Qazan” dastaninda Aruzun biitiin legitim hakimiyyat hii-
quqlarini ifads edan na vardisa — hamis: yox edilmis, bas-
ga so0zls, onun “xanlar xan1” statusu Qazanin “xanlar xa-
n1” statusu ilo avaz edilmisdir. Ona gora do igoguzlu
ozan-ideologlar “Dada Qorqud”un alimizds olan bu son
versiyasini (“Kitabi-Dada Qorqud”u) formalasdirarken
Aruzun ritual hakimiyystini (ritual xanligini) da Uruzun
ritual hakimiyysti (ritual xanlig1) ilo avez etmislor. Ovaz-
lonma Uruz-Aruz eyniyyoti (metaforik kodlasmasi) osa-
sinda aparilmisdir. Yeni i¢oguzlu ozanlar bir tire xaninin
(Qazanin) xanolma ritualinda onu o biri tira xaninin avez
etmoli olmas1 ananasindan qaga bilmadikleri ti¢lin Aruzu
onun ad baximindan “dublyoru” olan Uruzla avez etmis-
lor.

§ 8.3. Aruz//Uruz ad kodlasmasinin formal strukturu

Belalikls, Aruz//Uruz ad avezlonmasini gors, Aruz vo
Uruz adlar1 bir-birinin linquistik dublyoru, yaxud avazedicisi,

147



Seyfaddin Rzasoy

yaxud isarasi, yaxud kodudur. Dastanin II boyunda Aruz
har yerds Uruz adi altinda teqdim olunur. Yoni Qazanin
oglunun adi Uruz oldugu kimi, dayisi Aruzun da ad:
Uruzdur. By, ilk baxigdan dil kodlasmasi, yaxud basqa ad1
ilo — linqvoekvivalentlikdir. II boyda Uruz ve Aruz adlar1
aciq sokilde eynigiiclii isarealoar, yoni ekvivalentlar kimi is-
ladilir. ©n baslica magam odur ki, i¢oguzlu ozanlar II boy-
da Aruz adindan timumiyyotle imtina etmis, har yerds
Uruz adini islatmislar.

Osas semantik ndqta (an baslica magam) ondan iba-
ratdir ki, I boydaki Aruz//Uruz kodlagmasi tekce ad avaz-
loanmasi olaraq gqalmamis, i¢oguzlu ozanlar bu kodlasma-
dan istifade edorok, Aruzun ritual statusunu Uruzun ritu-
al statusu ile avoazlomiglor. Demok, Aruz//Uruz avozlon-
masi ¢ox darin moana sistemina malik hadisadir. Bu avoz-
lanmanin Oguz etnik-siyasi strukturu ile bagli ciddi asas-
lar1 vardir.

Indi burada sual meydana gixir:

Aruz//Uruz ad svezlanmasini kim yaradib?

Bunu i¢oguzlu ozanlarin etmasi miimkiin deyildi. On-
lar bu ad avezlonmasindon “Dada Qorqud”un yeni (son)
variantin1 yaradarken bir priyom//fand kimi istifade et-
mis, Aruzu yeni dastanda Qazanin ritual dublyoru (mi-
vaqgeti xan) olmaq statusundan mehrum etmak {iglin
“Aruz” adindan yox, onun ad dublyoru olan “Uruz” adin-
dan istifads etmisloar.

Bos Aruz//Uruz ad avezlanmasini icoguzlu ozanlarin
yaratmasi na sababdan miimkiin deyildi?
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Ona gora ki, Aruz//Uruz avazlanmasi, sadacs, sdz oyu-
nu, s0z kodlasmasi deyildir. Bu kodlasmanin asasinda Ico-
guz-Disoguz miinasibatlor modelinin Bozog-Ucoq arxetipi
ilo miisyyanlagen strukturu tecessiim olunmusdur. Yoni
Aruz//Uruz kodlasmasi semiotik struktur modelidir vo
Oguz elinin iki tirasi arasinda olan miinasibetlorin daxili
qurulus mexanizmini inikas edir. Bu, bir ritual mexaniz-
midir ve onun vasitasile Oguz eli bir xalq, bir dovlet kimi
varligimmi yasadir. Bu cehatdon, igoguzlu ozanlar
Aruz//Uruz kodlasmasindan 6z maqgsadlori namino istifa-
do etsalor do, onun yaradicist deyildilor. Cinki
Aruz//Uruz avezlonma mexanizmi Oguz-Tiirk etnosunun
etnik-siyasi oztintiteskil modeli kimi Dada Qorqud” das-
taninin alt qatini tagkil edon “Alp Aruz varianti” ila bagh
olub, slimizds olan “Salur Qazan varianti”na gadar artiq
movcud idi.

§ 8.4. Aruz//Uruz ad kodlasmasi1 dayi-bacioglu
miinasibatlari kontekstinda

Dastanin hom tist, hom do alt qatlarinda Qazanla Aruz
arasinda olan miinasibatlorin qan qohumlugu ilo miiay-
yoanlagmis vo an baslicasi, malum transformasiyalar kon-
tekstinde do deyismaz qalmis bir mexanizmi var: Qazan
Aruzun bacisi ogludur.

Bu mexanizmden “avankulat — day1 kultu” adi altida
bahs edan K.Abdulla onun “Dada Qorqud” dastanindaki:
etnosiyasi konfiktlarlo six bagli oldugunu miisahids et-
misdir. Muosllifin yazdig kimi, avankulat “ana terafden
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gohumluga sitayis, aslinds, anakaganligin ariyib getmok-
da olan giicline isaradir”®. “Dayz1 ile bacioglu arasindaki
miinasibatlorin fetislagdirilmasi, basqa sokildo desak, adi
avankulat olan bu hal Dastanda agiq sakilds olmasa da, har
halda, Qazan-Aruz miinasibatlorinds 6z aksini tapir”.

Miiallif dastanin II boyundaki Qazan-Aruz konfliktinin
dayi-bacioglu miinasibatlari ilo bagl oldugunu va bu kul-
tun Oguz elinde Kohna-Yeni miinasibatlor kontekstinda
todricon aradan qaldirildigini gostererak yazir: “Hakimi-
dovran olan “day1” her bir godim comiyystde miiayyen
inkisaf moarhslasinde dof edilir, onun mahvi comiyystin
daxili inkisaf ganunauygunlugunun labiid naticesi kimi
bir cox matnlara badiilagdirilib sapalonir”®.

Mioallifin bu miisahidalari tam sokilda diizgiindiir vo
bu moanada, Aruz//Uruz kodlasmasinin biitiin struktur se-
mantikas: da hamin “dayi-bacoglu” miinasibatlar sistemi-
ni inikas edir.

“Dayi-bacoglu” miinasibatlarinin an diqqgatcoken torofi
dayimnn bacioglu tizerinde miistosna sahiblik hiiquqdur.
Yoni day1 bacinin usaqlarmin sahibi, bir nov, atasidir.
Usaqglar da bu menada, daymin “varislori” sayilirlar. Et-
noqrafiya tarixinden bacidan dogulmus usaqlarin 6z aile-
sindon (ata-anasindan) alinaraq, miiyyan yas dovriine qe-
dor daymin yaninda yasamalar1 faktlar1 da msalumdur.

% Abdulla K. Avankulat / Dado Qorqud kitabi. Ensiklopedik liigat.
Baki: Ondor nasriyyat, 2004, s. 40

I Abdulla K. Mifdon Yaziya vo yaxud Gizli Dado Qorqud. Baki:
Miitarcim, 2009, 376 s.

%2 Abdulla K. Gostorilan asori, s. 315
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Ancaq biz diqqati bels faktlara deyil, dastanin matnina yo-
naldarak geyd etmok istoyirik ki, dayi-bacioglu miinasi-
batlorinin day1 kultuna osaslanan modeli Azarbaycan-
Oguz etnopsixoloji diislincasinds “Qog igid dayisina ¢e-
kar”, yoni dayisina banzayar, oxsayar deyiminda galmis-
dir. Ancaq na “banzemoak”, na do “oxsamaq” sozlari dayi-
bagioglu miinasibatlorinin menasinmi tam sokilde ifada et-
mir. Bu sozlor hamin miinasibatlarin daha ¢ox zahiri toerof-
larini aks etdirir.

Bacioglunun dayisina “¢okmasinin” asasinda “qan ¢ok-
mosi” semantemi durur. Yoni day1 qan xatti ilo bacioglu-
nun sahibidir. Bu manada, Aruz da Qazanin gan xatti ilo
sahibi statusundadr.

Qeyd edak ki, Aruzla Qazanin dogmaliga, qan xattino
asaslanan dayi-bacioglu miinasibatlor modeli “Dada Qor-
qud” dastaninin alt vo iist variantlarinda farqli sokilda to-
zahiir etmigdir. Bu model “Alp Aruz varianti”nda Bozog-
Ucoq miinasibatlarinin funksional harmoniyasina xidmat
etmisdirss, “Salur Qazan varianti’nda Oguzici kosmoloji
harmoniyanin pozulmasina xidmat etmakdadir.

Sabab aydindir: Oguz kaganin yaratdig1 Bozog-Ucoq
modelinin etnik-siyasi miinasibatlori tonzimladiyi “Alp
Aruz” dastaninda ham ayrica olaraq Bozoq tiraesinin, hom
da xanlar xan1 kimi Qalin Oguzun basgis1 olan Alp Aruz
har iki tirs arasinda kosmoloji harmoniyani yiiksak sakil-
do gorumusdur. “Dads Qorqud”un sonuncu boyunda
onun Bozog-Ucoq tarasinin pozulmasina qars: kaskin eti-
raz ve lisyan:t Aruzun toraye kristal sokilde sadiq oldugu-
nu gostarir. Bu cahatdan, “Alp Aruz” dastan//variantinda
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Aruz-Qazan miinasibatlorinds he¢ bir konflikt yox idi.
Aruz Ucoq tiresina basciliq eden bacist oglu Qazanin Ogu-
zigi siyasi sistemda inkisafina daim tokan vermisdir.

Olimizds olan “Dada Qorqud” dastani etnosiyasi tipo-
logiyas1i baximindan artiq “Salur Qazan” dastanidir. Bura-
da dayi-bacioglu miinasibatlori kaskin konflikt halinmi al-
misdir. “Dade Qorqud” eposunun “Alp Aruz varian-
t1”dan “Salur Qazan varianti”na kegidin necos bas vermasi,
hansi sokillari shate etmasi, transformasiyanin badii-este-
tik xtisusiyyotlari vo s. golacok todgiqatlarin moévzusudur.
Bizi maraqlandiran asas masalo dayi-bacioglu miinasibat-
lar modelinds Aruzun 6z bacist navasi olan Uruzun ritual
dublyoruna neca gevrilmasidir. Bu masealods Aruzun adi-
nin Uruzla avazlanmasi masalenin zahiri plandan goriinii-
sudir.

Biz burada noalari nazars almaliyiq:

— Aruzun va Uruzun adlar bir-birine oxsasa da, farqli
adlardir, yoni daymin da, bact navesinin do har birinin 6z
adlar var.

— Aruzun adi Uruzla dastanin aksar boylarinda yox,
moahz Qazanin xanolma ritualindan ve Uruzun arganlik ri-
tualindan bahs edoan II boyda avazlonir. Yoni Aruz//Uruz
avazlanmosi yalniz ritual kontekstinds funksionallasan
(ise diisen, isloyen) mexanizmdir.

— Ritual zamani aktuallasan Aruz//Uruz avozlonmasin-
do Aruz Uruza, Uruz da Aruza cevrilir. Demak, bunlar
bir-birinin ritual dublyorlaridir.

Ancaq daha miihiim vo daha qaranliq bir sual ortaya
cixir:
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Belo ki, xanolma ritualinda Aruzun Qazanin ritual
dublyor olmasimin sebsbi malumdur: onlar status baxi-
mindan eyni mana sirasinda dururlar, ¢tinki har ikisi tira
bascisidir.

Bas heg bir statusu olmayan, hals “oglan”, “yigitcik”,
yaxud Sefa Qarayevin miiayyenlosdirdiyi adla desak,
“ana usag1” statusunda® olan Uruz ils Bozoq//Disoguz
tirosinin bascis1 statusunda olan Aruz neca biri-birinin
marasimi dublyoru (ritual savazedicisi) ola bilarlar?

Ancaq bels bir avazedicilik bas verir: Aruz//Uruz avaz-
lonmo mexanizminin II boyda ritual kontekstinda hipe-
raktivliyi Aruzla Uruzun bir-birinin ritual dublyoru olma-
larini birmanali sakilds tesdiq edir.

Sual: Bu semantik diiyiinii neco agmagq olar?

Cavab: Aruz//Uruz ovezlonmasi Uruzun oargenlik ri-
tual1 ilo bagli oldugu ticlin diqgetimizi ritualin struktur
elementlarine yonsltmsliyik. Cavab hemin ritualin struk-
turu ile baghdir.

% «Kitabi-Dado Qorqud” eposu iizerinds psixoanalitik folklorsiinaslq
kontekstindo miisahidalor aparmis S.Qarayev miloyyanlosdirmisdir ki, fordin
1-15(16) yaslar arasindaki hoyati onun ana miihitindo yasadigi dovrdiir.
“Kitabi-Dada Qorqud” kisilorin mévgeyini (baxislarini, diinyagoriisiinii) oks
etdiron gohromanliq dastani, basqa s6zls, “kisi moévqeyindon yaradilan motn”
oldugu ticin onun poetikasi kisilorin obrazi {izorindo qurulmusdur. Bu
baximdan, fordin argonlik yasina ¢atmasi onun “ana miihitindon kisi miihitino
kecid” moqamina ¢atmasi demokdir. Ana miihitindon ata miihitino kecid
arganlik rituali vasitasilo bas verir. Halo ana miihitindo qalmis yeniyetmalor
“ana usag1” stutusunda olurlar. Bax: Qarayev S. Dado Qorqud eposu: xan
konsepti, argonlik metaforalar1 va psixoloji komplekslor. Baki: Savad, 2020,
s. 202, 283
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Oguz argonlik rituallarinin asasinda Ata-Ogul konflikt
modelinin durdugu artiq dedik. Bu baximdan, malum mo-
dela goro, Uruzun arganlik rituali Qazan-Uruz modeli asa-
sinda bas vermslidir. Ancaq, gordiyiimiiz kimi, II boyun
sonunda orgonlik ritualindan ke¢mis Uruza atast Qazan
baylik statusu ve taxti vermir. Baylik alds etma boylarin
semantik strukturunun (ve onu oks etdiren siijetin) mii-
hiim moena vahididir. Oguz elinds atalardan ogullara bay-
lik statusu va taxtini alib-veran Dada Qorqud II boyun so-
nunda galsa da, ancaq galeba miinasibatils sadliq ¢alir. Di-
gor torafdan, dastanin IV boyunun avvelinds sintagmatik
zaman-moakan kontekstinde Uruzun hals do bay-igid ri-
tualindan ke¢madiyi malum olur.

Belalikls, II boyda Uruzun argenlik ritualinda Ata-
Ogul ritual konflikt modelinds Uruzun ritual reqibi atasi
Qazan deyil.

Bas organlik ritualinin gercaklasmasi iigiin zaruri
olan Ata-Ogul konfliktinds Ata rolunu kim oynay1r?

IT boyda Aruzun 6z bacist navesi Uruzun argenlik ri-
tualin1 Qazan verdiyi gozabli sualla baglatmas: (ise salma-
s1, c¢alisdirmasi), bundan basqa, Aruz-Uruz avezlonmo
modelinin moahz bu boyda moévcudlugu, elaco da
“Uruz”un “Aruz”’un ad dublyoru olmasi Uruzun argenlik
ritualinda Ata rolunu Qazanin avazina Aruzun oynadigini
gostarir.

Ogor bu — beladirss, o halda Ata-Oguz konflikt modeli
Uruz il Aruz arasinda bas verir. Basqa sozls, Uruz bay-
igid statusunu Qazandan deyil, Aruzdan alir. Ona goroe
ds, II boyun sonunda Qazan evini, o ciimladen oglu Uru-
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zu azad etmasi gorafine bayram kegirsa do, ogluna baylik
statusu va taxtt vermir. Uruz bu statusu dastamin alt qa-
tinda Alp Aruzdan alir.

Dastanin iist qatinda Oguz kagandan qalan vs icoguz-
larin hakimiyyatinin abadilasdirilmasine mane olan tora
ganunlarmi gabul etmayon ve aradan qaldirmaga calisan
Qazan Aruzun Uruza verdiyi boay-igid statusunu da eti-
barsiz hesab edir. Dordiincii boyun avvalinds Uruzun he-
ls do atas1 terefinden gebul edilen bay igid statusunun ol-
mamasl, Qazanin Uruza Alp Aruz terafinden verilmis
bay-igid statusunu gobul etmayib buna tahqirls yanasma-
s1, Uruzun da tahqiras tahqirle cavab vermasi bununla bag-
lidur.

Gortindiiyt kimi, Dastanin II boyunun alt qatindak:
“Alp Aruz varianti”’nda Aruz 6z bacis1 navesi Uruzun or-
gonlik ritualinda Ata rolunu oynayir. Bas bu — neca bas
verir?

Bunun tiglin avvalco problema Sofa Qarayevin psixoa-
nalitik serhinds yanasmaliyiq.

§ 8.5. “Day1-Bacioglu miinasibatlar modeli
Safa Qarayevin psixoanalitik baxislar1 kontekstinda

Psixoanalitik metodla toadqgiqatlar aparan folklorsiinas
S.Qarayev Day1-Bacioglu miinasibatlor modelinin seman-
tikastn1 “Qadin xatti ila qgohumluq kanar diinya ila miinasibat
kimi” bashg altinda konseptlasdirmisdir. Miiallife gora:
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— Oguz elinda gadin xatti ilo qurulan qgohumlugla kisi
xotti ilo qurulan qohumluq arasinda ciddi mena farqlari
vardir.

— Kisi xatti ila olan qohumluq miinasibatlari har hans:
bir tayfanin daxili ritmindan kenara ¢ixmamagq, qapal: sis-
temds movcud olmaq demoakdir. Ciinki kisi rayinin ce-
miyyatdo asas vo aparict movgeyo malik olmas: ile slaqge-
dar olaraq kisi xatti ilo meydana ¢ixan qohumluq miinasi-
batlarinda sistem qapanir, buraya daxil olan qadin tizvleri
kisi rayine daxil olmaqla homin tayfanin bir tizviine ¢evri-
lir.

— Lakin tayfanin, neaslin gadn iizviiniin basqa tayfaya
verilmosi vasitasilo meydana ¢ixan qgohumluq slagasi mii-
nasibatlori tamamilo yeni bir saviyyaye gotirib ¢ixarir.
Clinki bu gqadin basqa bir tayfanin tabeedici kisi rayinin
tizviina g¢evrilmakla qgohumlugu tabe olan va tabe edan ki-
mi daha miirekksb miinasibat saviyyasinae kegirdir.

— Qazanin ana xatti ilo qgohumluglar1 onu konar miihit-
ls, diisman miihiti ilo alagalondirmosi tesadiifi deyildir.
Dastanin II boyunda diigmanler Qazanin onun evi ile be-
rabar yagmalayib apardiglari anasini Yayxan kesisin oglu-
na verib, ondan bir ogul doguzdurmaq ve daha sonra da
hamin ogulu Qazana qarst qoymagq istayirlar ki, bu da 6z
novbasinds, Qazanin anasinin qadin kimi Oguzu kenar,
diisman miihitls slagalandirma semantikasindan dogur.

156



Dada Qorqud eposu -11

— Umumiyyetls, Oguz diisiincesinde qadin xatti ilo
olan gohumluq onlar1 yad diinya ile slagsalendiron miina-
sibat soviyyasi kimi dayarlondirilmisdir®.

Q1z almaq va qiz vermak, tebii ki, miinasibatlarin yeni
soviyyesini yaradir: qiz veran da, qiz alan da yeni miinasi-
batlor modelino girir. S.Qarayeva gore, “semantik baxim-
dan moadaniyyatda “qiz vermoak” tabe olmani, “qiz al-
magq” iss tabe etmoni ifads edir. Bu meanada, Di1s Oguzun
Beyraya qiz vermasi onlarin I¢ Oguza tabeliliyinin meta-
forasi kimi anlagilmalidir”®.

Mioallifin Qazanla bagli sarhinin bir magami xiisusila
mithiimdiir. Beloki, S.Qarayev diqqeti kafirlorin Qazan-
dan heyif salmaq ti¢lin onun qariciq anasim1 Oguza diis-
mon olan xristian kesisinin (Yayxan kesisin) ogluna verib
ondan dogulacaq oglan1 Qazanla avazlomak niyyetins yo-
naldir:

“Qariciq anaf gotlirmisiz, bizimdir!

Safa vermoaziz, Yayxan kesis oglina verariz,
Yayxan kesis oglindan ogli togar,

Biz ani safia garim qoriz, — dedilar”*.

% Qarayev S. Dado Qorqud eposu: xan konsepti, orgonlik metaforalari
va psixoloji komplekslor. Baki: Savad, 2020, s. 104-105

% Yeno orda s. 138

% Kitabi-Dade Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadelosdirilmis variant
vo miigaddimo Farhad Zeynalov vo Samot ©Olizadonindir. Baki: Yazigi, 1988,
s. 49
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“Garim” ¥ s6ziiniin menasina digget edak. Samat Oli-
zade “gorim” soziinii Homid Arazlinin “qirim” saklinde
transkripsiya etdiyini, V.V.Bartoldun isa rusca “doljnik”
(«404>KHMK»), yani “borcu olan” menasinda islatdiyini
gostarir®. Ancaq ¢ox maraqhdir ki, S.9lizads ve F.Zeyna-
lov dastanin miiasir Azarbaycan dilinde sadelesdirilmis
variantinda “garim” soziini “ovez” kimi islotmislor:

Qariciq anani gatirmisikse, bizimdir,

Sena vermorik: Yayxan kesis ogluna verarik,
Yayxan kesis oglundan oglu dogular,

Biz onu senos avez qoyariq”

Maraghdir, Qazanin anasinin Yayxan kesis oglundan
dogulacaq oglu formal olaraq Qazanin gardas: sayilsa da,
kafirlor onu Qazanin diismoni vo avazedicisi'® kimi goriir-
lor.

wx

°7 Tekstoloq Asif Haciyev bu sozii “girim” soklindo transkripsiya
etmis vo “mohv etmok”, “6ldiirmok” monasinda olan “qir(maq)” feili ilo
olagolondirmisdir. Bax: Haciyev (Sirvanelli) A. “Dado Qorqud kitabi”nin
sorhli oxusu. II kitab (1 va 2-ci boylar iizrs). Baki: Elm va tohsil, 2019, s. 91,
145

% Kitabi-Dade Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadslosdirilmis variant
vo miigaddims Farhad Zeynalov vo Samat ©Olizadonindir. Baki: Yazi¢i, 1988,
s. 234

* Yeno do orada, s. 147

1 Qazanin yad atadan dogulan 6gey qardasinin ona diismon vo
ovozedici olmasinin yaratdigi mona ilo Aruzun Pori qizindan dogulan
ogullugunun onun ana ayr1 6gey qardaslarina (Basata vo Qiyan Selciko)
diisman va ovazedici olmasimin yaratdigi mena eynidir va bu, sonraki fasildo
aragdirilacaq.
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Belalikls, ana xatti ilo gohumluq ham da qgohumluq yo-
lu ils yaradilan raqabat, yaxud ritual diigmenliyi demak-
dir. Bunun Qazana miinasibatda iki tozahtirtinti gortiriik:

1. Qazanin dayis1 Aruzla ritual diismanliyi;

2. Qazanin 0z anasimnin Yayxan kesis oglundan dogula
bilacok qardasi ilo potensial diismanliyi.

Demoak Day1-Bacioglu miinasibaetlari daymnin 6z bacisi
usaqlar1 tizerinds sahiblik hiiququnu temin etdiyi kimi,
hom das ritual konflikti yaradir. Orgenlik ritualinda dayi-
nin dublyorlugu bacoglunun argenlik ritualindan kegib,
bay-igid statusu almagina xidmat edir. Bu, ritual konflik-
tin kosmosyaradic1 soviyyasidir. Ancaq “Dada Qorqud”
dastaninda Qazanla Aruz arasindaki konfliktin xaosyara-
dic1 xarakteri goz qabagindadir.

Eyni konflikt modelinin matnds iki saviyyads tezahiir
etmasi “Dada Qorqud matnin alt va iist qatlari ilo baghdir.
Ritual konflikti alt qatdaki “Alp Aruz variantinda”nda
kosmosyaratmaya, yoni Oguzun iki tirasi arasindaki mii-
nasibatlorin méhkemlandirilmasina xidmet edir. Ust qati
taskil edon “Salur Qazan varianti”’nda iso ritual konflikti
bu iki tire arasindaki miinasibatlorin dagilmasina, pozul-
masina xidmet edir. Bunun sebabi Bozog-Ucoq hakimiy-
yat bolgiisti modeli ilo baghdir. “Alp Aruz variant1”da iki
tiro arasindaki miinasibatlar Bozog-Ucoq modeli ils ton-
zimlandiyi halda, “Salur Qazan varianti’nda ioguzlar ar-
tiq hakimiyyasti sl aldiglan ticlin Oguz kagandan qalma
Bozog-Ucoq modelindan imtina edarak, onu dagidib-poz-
muslar. Bu da 6z noévbasinds Qazanla onun dayis: arasin-
daki ritual dublyorlugu ananasini do mahv etmisdir.
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Masolonin biitiin mahiyyati Qazan-Aruz ritual dubl-
yorlugunun Uruz-Aruz dublyorluguna transformasiyasi
ila baghdir. Bir miithiim noqteye diqqet edak: dastanda bir
¢ox Oguz yeniyetmoloarinin adqoyma (adalma) snsnasi
tosvir olunsa da, Qazan kimi xanlar xanmnin oglunun adal-
ma marasimi na iglinsa tasvir olunmur. Halbuki Uruz ad
almaga diger Oguz gonclorinden daha artiq layiq idi.
Mas., Bugac sadace bugani oldiirmiis, Beyrak isa onun
uclin hadiyyolor gotiran tacirlori quldurlardan xilas etmis-
di. Ancaq Uruz diisman asirliyinds olarken 6liimiin go6zles-
rinin i¢ina dik baxmis vo atas1 Qazanin namusunun tapda-
lanmasina (“sindirilmasma”) raz1 olmamisdir. Ancaq Da-
da Qorqud golib Bugac, Beyrak kimi cavanlara bay-igidlik
ad1 verdiyi halda, Uruza ti¢iin bu marasim icra olunmur.

Bunun sebabi dastandaki Dayi-Baciolu miinasibatlor
modelinin struktur saviyyalari ilo baglidir. Toadqgiqatlarda
bu modelin dayi-bacioglu soviyyosine diqqgat verilse ds,
dayi-bacinavasi saviyyosi kenarda qalmisdir. Aruz-Uruz
ad avazlanmasi biza bels bir fikir sdylomaya imkan verir
ki, Day1-Bacinavasi modelinds Bacinavesi ham do Daymin
birbasa ritual paradigmasidir. Yoni:

— Bacinavesi 6z atasmin evinde ve tayfasinda Dayinin
avozedicisidir.

— II boyda Aruz-Uruz ad svezlenmasi bacinsvesinin
adlandirilmas1 hiiququnun bilavasite Dayida oldugunu
gostorir.

— Day1 Bacmavasini arganlik rirualindan kegirdondan
sonra ona moahz 6z adin verir.
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— II boyda Aruz adinin Uruz ad1 ils avezlanmasi har iki
adin, aslinds, Aruza maxsus oldugunu gostarir: “Aruz” —
Alp Aruzun 6ziintin bay-igidlik adi, “Uruz” — onun ritual
adi, yeni onun 6z bacis1 navesi Uruzun argenlik ritualin-
daki dublyor funksiyasinin adidir.

— Bacinevesini (Uruzu) adlandirmaq hiiququ Dayida
(Aruzda) oldugu kimi, onun argenlik ritualinin agsaqqalli-
g1 vo ritual dublyorlugunu da Day1//Aruz etmalidir.

— “Kitabi-Dade Qorqud” dastanin iist qatinda, yeni
“Salur Qazan varianti”’nda Uruza adqoyma marasiminin
tosvir olunmamagi icoguzlu ozanlarin yeni dastanda Aruz
kultunun biitiin izlarini imkan olanda tamamils yox etmak,
imkan olmayanda ise tahrife ugratmaq foaliyyatinin natice-
sidir.
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§ 9. Movcud “Dada Qorqud” dastaninin II boyundan
“Alp Aruz variant1”nin iki boyunun barpasi

Olimizds olan, yeni moévcud “Dada Qorqud” dastani-
nin Il boyunda iki ritual siijeti 6ziinti gostarir:

1. Qazanin xanolma rituals;

2. Uruzun arganlik ritual1.

Bu ritual stijetlorinin har biri dastanin alt qatinda Alp
Aruzla bagh ritual stijetlaridir. Biz homin rituallar1 burada
sorti adlar altinda barpa edirik. Malum masaladir ki, icio-
guzlu ozanlarin “Alp Aruz varianti”’ndan “Salur Qazan
varianti”’na transformasiya etdiklari hamin boylar1 biitov
halinda berpa etmak miimkiin deyildir. Bu menada, “Alp
Aruz” dastani ile bagl barpasina c¢alisdigimiz boylar onla-
rin bilavasite ozlerini deyil, struktur modellsrini nazearde
tutur.

§ 9.1. “Alp Aruzun Uruzu arganlik//inisiyasiya
ritualindan kecirtmasi va ona ad vermasi”
boyunun barpasi

Todqiqatimizin II fasli indiys goedar “Alp Aruzun Uru-
zu oarganlik//inisiyasiya ritualindan kecirtmasi vo ona ad-
vermasi” boyunun berpasi tizerinde quruldu. Bu haqda
fasil boyunca genis danisdigimiz {iglin qisa sokilde asagi-
dakilar: bildiririk:

— Movcud “Dada Qorqud dastaninin, yani “Salur Qa-
zan variant1”nin II boyunda Aruz Qazana verdiyi “Evinin
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ustiinda kimi qoyursan?” suali ilo 15/16 yasin1 doldurmus
Uruzun argenlik ritualin1 basladur.

— Boydaki Aruz//Uruz ad avazlonmasi Uruzun argon-
lik ritualinin bribasa Aruzun ritual patronlugu ve ritual
dublyorlugu ils icra olundugunu tesdiq edir.

— Aruz//Uruz ad aveazlonmoasi Uruzun argenlik ritua-
Iindaki Ata-Ogul ritual konfliktinin Aruz-Uruz (Day1-Ba-
cinavoasi) ritual konflikti ils avez olundugunu gostarir.

— Uruz II boyun iist qatinda asil gehromanliq gostar-
dikdan sonra Dada Qorqudun ona atas1 Qazandan baylik
statusu ve taxt1 almamasi, o ctimladen Uruza baylik adini
vermamasi bu ritual prosedurlarinin dastanin alt qatinda
movcud olan “Alp Aruz varianti’”nda mehz Aruz terafin-
dan icra olundugunu gostarir.

— Basqa sozls, “Alp Aruz” dastaninda Uruzun ritual
patronu vo dublyoru hiiququna sahib olan Alp Aruzun
ozii baciaveasi Uruzu ham argenlik ritualindan kecirdir,
ham onun gehramanligini bayler garsisinda tesdiq edir,
ham ona baylik statusu va taxt1 verir, hom do Oguz ritual
sisteminin bascis1 kimi ona baylik ad1 — Uruz adini verir.

§ 9.2. “Alp Aruzun evinin yagmalanmasi”
boyunun barpasi

Deyildiyi kimi, alimizda olan, yeni moévcud “Dada
Qorqud” dastaninin II boyunda iki ritual sijjeti var:

1. Qazanin xanolma ritualy;

2. Uruzun argeanlik rituali.
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Bir noqteye diqget vermaliyik ki, disoguzlarin basgisi
olan ve vaxtilo de hem bozoglarin xani, hem de timuman
biitiin oguzlarin xanlar xan1 olmus Alp Aruzun xanolma
ritualinin tasvirine “Dade Qorqud” dastaninin heg bir ye-
rinda rast golinmir. Halbuki o, Qazan kimi Oguz dovlati-
nin iki tiresinden birinin xanidir. Bunun avazinds “Dado
Qorqud” dastaninda tokce Qazanin xan olmasinin bir ne¢a
ritualina rast golirik. Sebabi aydindir: “Salur Qazan vari-
ant1”n1 diiziib-qosan i¢oguzlu ozanlar artiq dafelorls dedi-
yimiz sabeblordon Alp Aruzun izlarini silib yox etmaya
calismislar. Odur ki, dastanin, demak olar ki, har noqtasin-
da icoguzlu ozanlarin Alp Aruza siini sokilds yapisdirdig-
lari, aid etdiklari menfi saciyyslarls qarsilasirig.

Sual: Bes “Dada Qorqud”un altinda gizladilmis “Alp
Aruz” dastaninda vaziyyet neco olub?

— Tobii ki, “Alp Aruz” dastan1 Oguz kagan morkoazli
dastan tipologiyasina asaslandig1 {i¢lin onda Alp Aruzun
da, Salur Qazanin da xanolma rituallar1 poetik harmoniya
daxilinds tasvir olunmusdur. Lakin i¢oguzlu ozanlar “Sa-
lur Qazan variant1”n1 yaradarken Alp Aruzun xanolma ri-
tuallarini silmislor.

— Ancaq “Dads Qorqud” dastaninin II boyunda Aru-
zun igoguzlu ozanlarin silib-yox etmayo gticlari (hiiquqla-
r1) catmadi81 ananslar asasinda istirak etdiyi nogtaler “Sa-
lur Qazanmn evinin yagmalanmasi1” boyunun alt planinda
“Alp Aruzun evinin yagmalanmasi1” boyunun durdugu
gostarir.

— Salur Qazan maoarkazli “Salur Qazan” dastan-varianti
“Salur Qazanin evinin yagmalanmas1” boyu ile baslandig:
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kimi, Alp Aruz markazli “Alp Aruz” dastan: da, tobii ki,
“Alp Aruzun evinin yagmalanmas1” boyu ilo baglanmali
idi. Lakin burada masalanin mahiyyatini “evin yagmalan-
mas1” hadisasi deyil, xanolma ritual toskil edir. Evin yag-
malanmasi akt1 xanolma ritualinin torkib tinstirtidiir: haki-
miyyeti ogurlanmis xan onu qehremanliq gostarmokls
qaytarmal idi.

— “Alp Aruzun evinin yagmalanmasi1” boyunun struk-
turunun “Alp Aruzun Uruzu argenlik//inisiyasiya ritua-
lindan kegirtmasi va ona advermasi” boyu ila bagh etdiyi-
miz kimi genis sokilds barpasina goalince, biz bu isi névbe-
ti fosildoa edacayik. Ciinki Alp Aruzun “bir nomrali” goh-
romanligl ve xan olma rituallar ile bagh “Alp Aruz” das-
tanindaki biitlin tofarriiatlar icoguzlu ozanlar terafinden
“Salur Qazan varianti”nda tehrif edilmis, dayisdirilmis,
stjetlor, motivlar bir-birine garisdirilmis, ixtisarlar edil-
misdir.
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§ 10. Salur Qazanin xanolma rituallarinin
invariant modelinin barpasi

“Dadoa Qorqud” eposundan “Alp Aruz varianti”’nin
barpast Salur Qazanin xanolma rituallarinin universal
struktur sxeminin qurulmasindan, basqa s6zls, invariant
modelinin barpasindan birbasa asilidir. Ciinki “mifoloji
diistinconin simmetriya ganunu”na asasen, Qazanin va
Aruzun xanolma rituallarinin strukturu bir-birinin sim-
metriyasidir.

S.Qarayevo goro, eposda Qazanin xanolma rituali iig
dafs tosvir olunmusdur: Bunlardan birincisi “Qazan xanin
evinin yagmalanmasi” boyunda bas verir. Ikincisi “Salur
Qazanin tutsaq olub ogh Uruz ¢iqardig1 boy: bayan edar”
boyunda, {igiinciisii “I¢ Oguza Tag Oguzun asi olub Bey-
rok oldiigii boyu bayan edar” boyunda miisahida olu-
nur!®. Mioallif hemin {i¢ boy asasinda Qazanin “taxdan
diisiib yeniden taxta qayitmasimi” asagidaki kimi model-
losdirmisdir:

“Xan oavvoelco toplumu iki hissaya ayirir, sonra 6zii
ayirdig1 bu hisselorden birinin terafinden ¢ixis edir. On
sonda o, terafindan ¢ixis etdiyi qrupu da terk edarek ha-
kimiyyotsizlasir. Daha sonra onun yenidan taxta qayut-
maq miicadilasi baslayir. Har ti¢ boyda xanin ritual izol-
yasiyast onun yeniden taxta qayitmas: il yekunlasir.
Markazi gliciin miitsharriklik qazanmasi (yeni hokmda-

1S P.Qarayev. “Kitabi-Dodo Qorqud”da xan olma rituah

(slyazmasi), s. 1-6
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rin taxtdan diisiib yenidan taxta qayitmasi) kontekstinda
miivafiq boylardak biitiin faktlarin semantikasinda doayi-
sikliklor ortaya ¢ixir. Xanin taxtdan enmasi xaotik duru-
mu ortaya ¢ixarir ki, sonda xanin yenidan taxta qayitmasi
ilo bargerar olan kosmik nizam comiyyet tizvlarinin koh-
no statuslarinda da doyisikliklarin yaranmasina sabab
olur: vazifelar paylanilir, qirx qiz va qurx igidin argenlik
statusu comiyyot torafinden qobul edilir, asi Dig Oguz ig
Oguzun hakimiyyatini gebul edir va s.”1%2,

S.Qarayev miivafiq model tizro II boyda Qazanin xa-
nolma modelininin ritual-mifoloji strukturu agagidaki ki-
mi miayyanlasdirir:

— Qazan xanin evinin yagmalanmasi boyu”nda Qazan
Oguzu ikiye ayirir: evde qalanlar ve ova gedanlar. Daha
sonra 0zli do ova gedanlarls birge yola diisiir. Ov prose-
sinde gordiiyli qara qaygulu yuxu ilo ordusunu ovda
tork edib geri gayidir ve belslikls, torafindan ¢ixis etdiyi
qrupu da tork edir ki, bununla da hakimiyyatsizlasen xa-
nin ritual izolyasiyas1 gercoklasir;!®

— Kosmik diinyadan kenarda dayanan va bazi hallarda
ona qars1 tohdidedici mévgedan ¢ixis eden Qaraca ¢oban
eposun miivafiq situasiyasinda da ritual modelin talobina
uygun olaraq liminal vaziyyate diison hokmdar: giinahkar
elan edarak xanlq atributlarindan mshrum etmays yonsl-
mis davranislar niimayis etdirir;'™

12 Yeno do orada s. 363-364.

1% Qarayev S. Dodo Qorqud eposu: xan konsepti, orgonlik
metaforalar1 vo psixoloji komplekslor. Baki: Savad, 2020, s.17, 54

1% Yens orada, s. 42.
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— Ac Qazan yemoak yedikdan sonra ona qeyrat galir,
kosmik diinyani, baylerin tenasini xatirlayaraq Qaraca ¢o-
ban tzorinde ustiinlik oldo edir. Yoni Qazan kosmik
hokmdarligimin barpasi istigamstinds ilk addimi bir gedar
avval ona tona edarak glic gostaricilarini alindan almagq is-
toyan Qaraca ¢oban tizerinds tistiinliik alds etmasi olur!®.

— “Qazanin evinin yagmalanmasi boyu”nda Oguz igidles-
ri com olub Qazanin hakimiyysti altinda birlogona gadar o,
he¢ bir gehromanliq gostermir. Bu magqama godar ¢obanin
igidliyi daha qabariq sokilde diqqgati coalb edir. Ciinki xanin
bu vaziyyeti antinorma ve kecid situasiyanin aktuallagsmasi
demokdir;!0e

Beloaliklo, xaosa gedan ve ordan yeniden dogulan Oguz
comiyyati ritualin rohbari Qazan xan tarafinden yeniden
toskil olunur, kosmik ssenari ise diisiir: ordu qurulur, xe-
zinasi barpa olunur, evlar tikilir, hakimiyyat glicli yeniden
dogulur (ctibbs, salvar paylayir, baylik verir), Qaraca ¢o-
ban yeniden kosmosun serhaddinden kenara qoyulur
(diggat: baylik verilmir, amiraxur toyin edilir). Vo an asasy,
bu prosesda 40 keniz va 40 qul “Uruz basina” azad olu-
nur. Buradaki “azad etma” fakti metaforik olaraq usaqlgq-
dan orgonliye kecid metaforas: kimi do gebul edils bilar.
Yoni ailo miihitindan, ata miilkiyyatinin tabeedici giiciin-
dan azad olmaq ozliiylinde bir qrup qulun azad edilms-
sinda metaforik olaraq tacessiim olunur. Burada anlasilan
odur ki, 40 qul vo 40 kenizin azad edilmasi akti onlarin

195 Yens orada, s. 49
19 yens orada, s. 55
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ozlini tosdiq edan Uruzla oxsar statusa gatirilmasi seman-
tikasini dagryir'®.

Qazanin xanolma rituallari ila bagh “Kitabi-Dada Qor-
qud”dak1 ti¢ boyun siyahisina yeni tapilmis, lakin tadgqi-
qatgilar torafinden matnin 6ziindaki adina shamiyyst ve-
rilmayib, clirbaciir adlarla adlandirilmis, orijinal ad1 “Kita-
bi-Tiirkman lisani” olan “Dads Qorqud” oguznamasini da
alave etmok lazimdir. Bu oguznamada Salur Qazanin yed-
di bash sjdaha ilo vurusundan bshs edan hekayoat Oguz-
Turk inisiasiya sxem-modelinin barpasi baximindan son
daraca zangin material verir.

§ 10.1. Qazamn II boyda xanolma ritualinin
struktur sxemi

Istar bayolma, istorsa do xanolma inisiasiya rituallari-
nin struktur sxemlori, demok olar ki, universaldir. Lakin
bu barada biliklarimiz Qarb alimlarinin (V.Qennep, V.Ter-
ner vo b.), asasan, ibtidai xalqlarin rituallar1 asasinda apar-
diglar1 rekonstruksiya sxemlorine osaslanir. Tiirk ritual
moadaniyyetine dair tosviri todqiqatlar saysiz sokilde apa-
rilsa da, inisiasiya ritualinin strukturu hsle ds tam soakilde
modellasdirilmamisdir. Universal modelin (invariant sxe-
min) qurulmas: teklarin dyrenilmasindesn kegir. Bu cahat-
don, Qazanin “Dada Qorqud” dastanindan malum olan
xanolma rituallarinin har birini ritual taskil eden menada-
sty1c1 Uinstirlar baximindan tadqiq edacayik.

97 Yens orada s.57-62
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IT boydaki xanolma ritualinin struktur sxemi:

1. Qazanin ova getmoakls kosmosu tork etmasi:

Istor “ov”, istarsa “safor” xanolma va bayolma ritualla-
rinimn mithiim tnsiridir. Qazanin Ala daga ova getmosi
onun kosmosu tork etmoasi demakdir. Ala dag kosmosla
xaos arasinda ke¢id makanidir.

2. Qazanin xanliq statusundan mahrum olmasa:

Qazan Ala dagda ovda olarkan onun xanliginin simvo-
lu olan evi diismonloar tarafindan alindan alinir.

3. Qaraca ¢obanin Qazani avoz edoarak, onun evinin
yarisina sahibloanmasi:

Qazanin evi, mal-miilkii, sahib oldugu orazilor ona
moaxsus diinyan: — kosmosu tagkil edir. Kosmosun marke-
zi hissasi olan ev diismanlar torafinden ogurlanir. S.Qara-
yev yazir ki, “eposda kosmosun, xanligin asas simvolla-
rindan biri “Ag ban ev”dir. Malum oldugu kimi, “Kitabi-
Dadoa Qorqud”un ikinci boyunda kosmosun simvollarin-
dan biri olan “Ag ban ev” getdiyine gors xanlq da itiri-
lir”"1%, Lakin kosmosun periferiyasin tagkil edan hisse Qa-
raca ¢oban torofindon qorunur. Qazanin kosmosda olma-
dig1 miiddatde hamin periferik kosmosun (yarim kosmo-
sun) sahibi onun avazinda Qaraca ¢oban olur.

4. Qaraca ¢cobanin Qazanin avazinda onun xanliq sta-
tusunun yarisina sahiblonmaosi:

Qazanin kosmosda olmadig miiddatds onun periferik
kosmosunun (Darbandin) sahibi olan Qaraca ¢oban bu-

1% Yena do orada s. 363-364.
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nunla Qazanin avazinds onun xanlig statusunun yarisina sa-
hiblanir.

5. Qaraca ¢obanin Qazani avaz edarak, onun gahra-
man statusunun yarisina sahiblanmasi:

Qaraca ¢oban gahreman Qazanin kosmosda olmadig:
miiddatds onun periferik kosmosunun (Darbandin) yarisi-
n1 Qazanin svazinds qehramancasina qorumagla onun eyni
zamanda gohraman statusunun yarisina sahiblanir.

6. Qaraca ¢obanin Qazani avaz edarak, onun baylik
statusunun yarisina sahiblanmasi:

Qaraca ¢oban gahreman Qazanin kosmosda olmadig:
miiddatda onun periferik kosmosunun (Darbandin) yarisi-
n1 Qazanin avazinds gohremancasina qorumagla eyni za-
manda onun bay statusunun yarisina sahiblonir. Kafirlar
ona teslim olub onlarin tarsfine ke¢mayin gqarsilifinda
baylik statusu taklif edirlar. Lakin Qaraca ¢oban bunu qge-
bul etmir, 6z bayi Qazanin avazinds vurusur ve bununla
da onun baylik statusunun yarisina sahiblenir.

7. Statusdeyisma: Qazanla Qaraca ¢cobanin statuslari-
nin avazlanmasi.

Beloaliklo, xanolma ritualinda kosmosu tork edon Qa-
zan Oziiniin xanliq statusunun biitiin atributlarindan mah-
rum olur. Onun xanliq statusu diismenlarle Qaraca ¢oba-
nin arasinda bolintir. Lakin bu boliinms ritual xarakteri
baximindan forqlidir:

a) Diismoanlorin Qazanin xanliq statusunun simvolu

olan evini yagmalayaraq ona sahiblonmasi xaosyaradici
aktdir;
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b) Cobanin Qazanin xanliq statusunun yarisia sahib-
lonmasi kosmosyaradici aktdir. Ciinki diigsmenler Qazanin
xanliq statusunu onun alinda hamisalik almaq istadiklari
halda, Qaraca Coban onun xanlq statusunun biitiin atri-
butlarina miivaggati, yoni 40 glinliik ritual miiddstinda sa-
hiblenir. Bu - statusdsyisme ritualidir. Hemin ritualin
subyektlori avvalki statuslarindan mahrum olaraq, biri-bi-
rinin statuslarina sahib olurlar.

8. Qaraca ¢obanin Qazanin gahraman statusuna tam
sokilda sahiblonmak istomasi:

Qazanin xanliq statusunun biitiin atributlarinin yarisi-
n1 qazanmis Qaraca ¢oban ondan bu atributlarin hamisini
almagq istayir. O, Qazandan onun atini, nizesini, qalxanini,
qilincini, yay-oxunu istayir ki, gedib onun ogurlanmais evi-
ni xilas etsin.

Cobanin bu toklifi Qazanin artiq gehraman yox, anti-
gehraman statusunda oldugunu gostarir: o, ritual miidde-
tinde har seyinden mahrum olmusdur. Bu cehatden, Qa-
zan xanolma ritualinda gehromanliq gostararak xanligini
geri qaytarmalidir.

Qaraca ¢obanin taklifinds an miithiim néqte onun alt vo
tist manalara malik olmasidur:

— Qaraca ¢obanin Qazana etdiyi toklif iist manada
onun 0z agasina na gader sadiq oldugunu, hatta Qazanin
ugrunda 6liima bels razi olmasini gostarir.

— Lakin ¢obanin toklifi alt gatda onun Qazanin xanliq
va gohramanliq statusunu tam sokilda alo kegirmak niyya-
tini ifado edir.
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Xanolma inisiasiya, yoni Oliib-dirilms ils statusu artir-
magq, yaxud deyisdirmoak ritualidir. Cobanin sozleri onun
oliib-dirilma ritualindan ke¢gmak istadiyini gostarir. Bura-
da an miithiim noqte ¢obanin Qazanin evi ugrunda savas-
da “0z paltarinin qolu ile alnindaki gani silmak istomasi-
dir:

Kafors man varayin, yefiiden togayin 6ldiirayin,
Yefitimlo alnum ganin ban silayin.

Oliirsam sanifi ugrifia ban dlayim.

Allah-toala qorsa, evifii ban qurtarayin...!”

“Yefitimlo alnum qanin ban sileyin” ifadssi inisiasiya
morasiminin mithiim aktidir. “Dads Qorqud” dastaninda
inisiasiya ritualindan ke¢on gohromanlar alnindan (eslin-
ds - goziindan) yaralanir, axan gan onlarin goziinii ortiir
vo gohroman kor olub heg¢ kasi tanimir. Bunun ardinca
identifikasiya, yoni “taninma” ritual1 golir. Biz buna dasta-
nin miixtalif boylarinda Qantrali ils, Qazanla bagli rast ge-
lirik. Xaosda yeni statusa sahiblonmis gehreman kosmosa
donarkean onun kimliyi, yani hagigaten yeni statusa sahib-
lanib-sahiblonmadiyi yoxlanilir. Cobanin da 6z alnindaki
qanini silmak istoyi onun identifikasiya ritualindan keges-
rok, Qazanin avazinds (onun cildinds, soklinds, gorke-
minda Yalangi Qazan kimi) Oguz elina qayitmaq istadiyi-
ni gostarir.

19 Kitabi-Dado Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadelosdirilmis variant
vo miigaddims Forhad Zeynalov vo Samat Olizadonindir. Baki: Yazigt, s. 46
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9. Statusdayismsa ritualinda Qaraca ¢obanin - Qaza-
na, Qazanin - ¢obana c¢evrilmasi:

Inisiasiya ritualinda xaos diinyasna ke¢mis, orada
olib-dirilerek yeni status qazanmis fordin kosmosa —
Oguz eline qayidarken kimliyinin yoxlanilmasi ¢evrilma
aktindan soraq verir. Cevrilme, yaxud basqa adlar1 ils de-
sok, metamorfoza, donargslik, imuman, obrazin paltarde-
yismo, yaxud basqa tisullarla 6ziiniin zahiri gorkemini,
soklini deyismasidir'®. Cobanla Qazan formalarini dayise-

"0 TIporm B. . Mcropuueckue KOPHH BONIEOHON CKA3KH.
Jlennnrpan: Wsnmanme Jlenunrpaackoro VYHmBepcurera, 1986, c. 111;
Boratav P.N. 100 Soruda Tiirk Folkloru (Inamslar, Tore ve Térenler,
Oyunlar). istanbul: Gergek yaymevi, 1973, s. 62; Sakaoglu S. Anadolu-Tiirk
Efsanelerinde Tas Kesilme Motifi ve Bu Efsanelerin Tip Katalogu. Ankara:
Ankara Universitesi Basimevi, 1980, s. 29; Ocak A.Y. Bektasi
Menakibnamelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri. Istanbul: 1983, s. 154;
NBanos B.B. Ouepk «Meramopdosbr» / Mudsl HaposioB Mupa. B 2-x Tomax.
Towm 2. Mockga: CoBerckas sHiukioneaus, 1982, c. 147; Bunorpanosa JI.H.
IIpeBpamenue. U3 cnoBaps “CrnaBsHCKHEe npeBHOCTH» // ClaBSHOBEICHUE.
Ne 6, 2004, c. 67; Kazimoglu M. Folklorda obrazin ikilogmosi. Baki: Elm,
2011, s. 11; Abdulla B. “Kitabi-Dads Qorqud”da rong simvolikasi. Baki:
Castoglu, 2004, s. 275; Pirsultanli S.P. Azarbaycan tiirklorinin xalq ofsanalori
/ Toplayani, tortib edoni S.P.Pirsultanli. Baki: Azarnasr, 2009, s. 33; Qafarli
R. Mifologiya. 6 cildds. I cild. Mifogenez: rekonstruksiya, struktur, poetika,
Baki: Elm va tohsil, 2015, s. 55; Oliyev R. Tiirk mifoloji diisiincasi vo onun
epik transformasiyalari. Baki: Elm, 2014, s. 144; Pacynor P.K.
Mudoputyanbhbie npeBpaiienus B nodtuke «Kuuru moero Jlena Kopkyna»
—  http://jurnal.org/articles/2009/fill55.html;  Sliyev  O. Azorbaycan
nagillarinin poetikasi. Baki: Soda, 2001, s. 78; Almali, M. Eski Uygur Tiirk
Metinlerinde Metamorfoza / ACTA TURCICA. Cevrimici Tematik Tiirkoloji
Dergisi. Y1l 1V, Say1 2-1, Temmuz 2012, S. 2;
https:/news.milli.az/society/33988.html; Mommoadov M.  Azorbaycan
ofsanslorinds  ¢evrilmoa (dasadénmsa motivi) / A.Zamanovun 100 illik
yubileyino hosr olunmus Respublika elmi konfransinin materiallar1 (14-15
noyabr 2011-ci il). Baki, Elm wva tohsil, 2011, s. 390; Oliyeva O.S.

174



Dada Qorqud eposu -11

rok bir-birina ¢evrilirlor. Bu, ritual miiddatindo bas veran
yalangi kimlikdir. Indi Qazan — yalang1 ¢oban, ¢oban da -
yalang1 Qazandr.

10. Qazanin ¢obana cevrilmasinin xaosa ke¢id vasita-
si olmasa:

Xaos oliiler diinyasidir. Oraya dlmadon getmoak miim-
kiin deyildir. Xaosun sarhadins diri statusunda galib ¢catmis
saman/gohromanlar hamin diinyaya ritual 6liimls, yeni
cilddayisma/cevrilms ilo “yalangi 6lii” statusunu sldes edo-
rok daxil olurlar.

Qazanin — ¢obana, ¢obanin da — Qazana c¢evrilmasi on-
larin ritual 6liim kegirmasini gostoarir. Xanolma ritualinin
inisiasiya sxema gore, Qaraca ¢oban Qazandan onun gah-
romanliq atributlarini (statusunu) kosmosla xaosun sarha-
dinds istayir. Coban diismanlarin diinyasina (xaosa) gedo-
rok, Qazanin ogurlanmis evini gaytarmaq istayir. Bu ce-
hatden, Qazanla ¢oban arasindaki dialoq xaosa kegid ri-
tualinin tarkib hissasidir:

— Bu dialoq sijjetiistii planda Qaraca ¢obanin 6z agasi
ugrunda hor ciir fadakarliga raz1 olmasi, siijjetaltinda iso
statusdayismoni forma (dekorasiya) baximindan gergok-
lasdiran cilddayismalcevrilmadir.

— Qazan sarhadden xaos diinyasina ¢obanin gor-
kam/cildinds, ¢oban iso Qazanin forma/soklinda ke¢mali-
dir. Oks halda tanina bilarlar.

Azorbaycan folklorunda ¢evrilma motivi / Filologiya iizro folsafo doktoru
elmi doracasi almagq {igiin toqdim edilmis dissertasiya. Baki: 2019, s. 9-26
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- Qazan Oguz elinin basgisi, kosmik subyektdir. O,
xaosa kosmik statusda daxil ola bilmaz. Bunun {iciin xao-
tik status lazimdir. Coban isa 6ziiniin “qara” statusu (“Qa-
racuq” adi ils) marginal/mediatordur. Basqa s6zls, xaosa
adlamagq istoyan gahraman bir gam//saman kimi 6z cildini
doayismali, cobana gevrilmalidir.

— Kosmoloji sxema gors, Qazanla ¢oban 0z statuslarinm
vo cildlorini dayisirler. Qazan sijetaltinda 6z alp/igidlik
atributlarini — Qonur Atini, Nizasini, Qalxanini, Qilincin,
Oxlarin1 vo Yayini ona verir.

— Coban statusdeyisma ritualinda bunlar1 almaqla mii-
vaqqati olaraq (giman ki, ya 7 giinltiik “kigik 6liim” miiddas-
tino, ya da 40 giin miiddatine) Qazanin xan ve alp igid sta-
tuslarina yiyalenir. Indi Qazan ritual miiddstinds — ¢oban,
coban ise — Qazandir. Belslikls, rollar dayisir.

11. Qazanla Qaraca ¢obanin statuslarinin dayisilma-
sinin miivaqqati olmas1 haqqinda ritual miiqavilssinin
baglanmasa:

Coban Qazanin gohromanliq statusuna tam sakilds yi-
yoalanmbak, yoni ritual miiddastinds alde etdiyi miiveqqati
statusu daimi statusa ¢evirmok istosa do, Qazan buna razi
olmur. Ciinki ¢oban onun evini xilas etso idi, xanliq biitiin
atributlar1 ilo ¢obana kegacok vo Qazan biitiin bunlardan
abadi olaraq mehrum olacaqdi. Odur ki, Qazan onu 6zii-
nin takbasina gehramanliq etmsali oldugu savasa buraxmur.
Bu cohatdan, Qazan cobanla yalniz xaosda edilacak goahre-
manligin neca boliinmasi hagqinda raziliga gelinandan
sonra onu savas meydanina buraxir. Onlarin arasimndaki ri-
tual miiqavilasine gors, Qazan 6z evini xilas etmaya, Qa-
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raca ¢oban diismanlarls savasda halak olmus gardaslari-
nin qanini almaga gedir.

12. Ritualin basa catmasi ile Qazanla ¢obanin yeni-
dan avvalki statuslarina qayitmasi:

Qazan diismean Olkasinda (Xaosda) 6z evini xilas edir,
Qaraca ¢oban ise qardaslarinin ganini alir. Bununla da Qa-
zan yenidoan xan olur, Qaraca ¢oban ise amiraxur, yoni ¢o-
banlarin amiri, basgist olur. Basqa sozls, ritualin sonunda
yenidon statusdayisme proseduru bas verir: Qazan 6z xan
statusuna, Qaraca ¢oban da 6ziiniin ¢oban statusuna qayi-
dir. Bu - ritual semantikas1 baximindan Qazanin ve ¢oba-
nin yenidan dirilmalaridir.

Qazanin xanolma rituali teferriitlarla zengindir. Biz
onlar1 ovvalki tadgiqatlarimizdan birinde ¢ox bdyiik
hacmds va detallr sakilde artiq tohlil etmisik!!. Odur ki,
burada rituali sxemlagsdirmo tsulu ils tosvir etdik vo hea-
min ritualin en mithiim detalinin statusdayisma oldugu
askarlanda.

Belalikla:

- Qazan “Dada Qorqud”un II boyundaki xanolma ri-
tualinda 6z gohroman statusunu Qaraca ¢obanla dayisir.
Bu, Qazanin — ¢cobana, ¢cobanin ise — Qazana cevrilmosi de-
moakdir.

— Qaraca ¢oban Qazanin xanliq, baylik ve gehremanliq
statuslarina tam sakilda deyil, yalniz yarisina sahiblona
bilir.

" Rzasoy S. Azorbaycan dastanlarinda saman-qohroman arxetipi.
Baki: Elm va tohsil, 2015, s. 305-415
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— Cevrilma {iisulu il gergoklasdirilon statusdoayismae
inisiasiya baximdan Qazanin badaninin yarisimin goban-
lasmas1 (¢evrilmasi), ¢obanin ise badaninin yaristmin Qa-
zanlagsmasi (¢evrilmoasi) demokdir.

— Xanolma va bayolma rituallarinda “alinin ganla o6r-
tiilmasinin”, yoni goziin tutulmasinin (kor olmasinin) hal-
landirilmas1 g6z semanteminin inisiasiya ritualinin sn mii-
hiim elementi oldugunu gostarir.

§ 10.2. Qazamn XI boyda xanolma ritualinin
struktur sxemi

Qazan dastanin “Salur Qazan tutsaq olub ogli Uruz ci-
gardig1 boy1 bayan edar” ad1 XI boyunda yenidon xanol-
ma ritualindan kegir. S.Qarayev hemin boyu “xan olma”
rituali kontekstinda “Xalveti ova ¢ixma hakimiyyesytden
imtinanin metaforasi kimi” tedqiq etmisdir''?. Bu models
goro, “Qazan xanin dustaq oldugu boy"da isa Qazan sa-
hingi basina xalvatca ova getmayi amr edir va yalniz 25
oranla ova ¢ixir. Ovda onun oroanlori oldiiriiliir vo Qazan
ali-qolu bagli diisman memlakatina aparilir ve bununla
da bu hokmdarin boydaki ritual izolyasiyas1 hayata kegi-
rilir”13. O yazir ki, “Bu boydaki ti¢ masals tohlil etdiyimiz
problem baximindan xiisusi shamiyyate malikdir:

— Qazanin ova xalvatca getmak istayi;

"2 Qarayev S. Dodo Qorqud eposu: xan konsepti, orgonlik
metaforalar1 vo psixoloji komplekslor. Baki: Savad, 2020, s. 250-255.
3 Yens orada, s. 17-18.
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- Qazan1 yuxu tutmas: vo igidlarin ona gayitmagla
bagh taklifinin miigabilinde Qazanin daha da irali get-
mokla bagl tokid etmasi;

— Onun diismanin qalasin goriib yatmasi;

— Biitiin igidlarinin sohid olmas1”4.

Musllif yazir ki, “xanin, o climladen digsr geshramanla-
rin “xaosa gedib gayitmalari”’nin prototip asasinda olim
va dogum metaforast dayandigina gors, sofor zamani
onun tokliyinin temin olunmasi zaruri hadise kimi diqqati
colb edir”!. “Belslikls, Qazan xan olaraq xaosa tork edilir
vo oradan doniib yeniden hakimiyyst basina ke¢mosi
diinya agacinin, hakimiyyatin simvolu olan ¢adirin tikil-
mosi ilo sona catir. Bu da eposda cadir1 hokmdarliqg, yeni-
don qurulmanin simvolu kimi gebul etmays imkan ve-
rir”1e,

XI boyda da II boyda oldugu kimi, Qazanin xanolma
ritual1 ilo Uruzun argenlik/bayolma rituallar: paralel tosvir
olunmusdur. Bu da tebiidir. Ciinki argenlik rituali Ata-
Ogul ritual konflikt modelina asaslanir. Ogul 6ziiniin sorti
ritual diismani olan atasina qalib galmekls xanliq taxtinda
oturmaga layiq oldugunu siibut edir. Bu isa ritual kon-
tekstdo ogulun atani xanlq statusundan mahrum etmasi
demoakdir. Ritualin basa ¢atmasi ilo xanliq yeniden ataya
qayidir. Bu da onu gostorir ki, beayolma va xanolma ritual-
lar1 bir-birile birga sokilds ¢alisan rituallardir.

" Yeno orada, s. 250-251
5 Yens orada, s. 251
16 Yens oradas, s. 255
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Qeyd edak ki, XI boy da digar boylar kimi alt vo tist
planlara malikdir. Ust plan Qazan markazli olub, istisna-
siz olaraq onun “bir nomrali” gehramanligini teronniim
edir. Alp Aruz morkazli olub, onun geshremanliq tipologi-
yasinin izarinda qurulmus alt qatda isa Qazanin antigeh-
roman davraniglariin sahidi oluruq. O, mesuliyystsizliyi
ucbatindan esir diistir, xanligini itirir ve sonda oglu Uruz
torofindan xilas edilorak avvalki statusuna qaytarilir.

Qazanin XI boyda yeniden xanolma ritualinin struktur
sxemi:

1. Qazanin xan statusu:

O, boyun avvalinds mahz xan kimi taqdim olunur.

2. Qazanin ov ritualinda kosmosla xaos arasindaki
araliq makanda olmasa:

Qazan II boyda oldugu kimi ova gedir. Ovda diismen
sorhadina qoadar galir.

3. Qazanin “yuxu” modeli ils 6liim diinyasina — xaosa
ke¢masi:

Qazan diisman qalasinin yaninda 7 giinliik yuxuya ge-
dir. Bu adi yuxu deyildir. Oguzlarda hamin yuxu “kiigicik
olim” adlanir. Yoni bu yuxuya gedanlar 6liim diinyasina
getmis olurlar.

4. Qazanin 6liilar diinyasinda 6ziinii qgahraman kimi
tosdiq etmasi:

Diismanlar Qazani 6z dliilarinin dafn olundugu quyu-
da esir saxlayirlar. O, burada oliilara aziyyet verir. Diig-
moanlar Qazana onlar: torif etmayin (6ymayin) garsiligin-
da azadliq ved edirloer. Lakin Qazan 6z 6liimiine raz1 olsa
da, diismonlari torif etmir.
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5. Qazanin 6liilar diinyasinda 6liib-dirilmasi:

Kafirlar onlar1 dymadiyi ticiin Qazani 6ldiirmak iste-
yirlar. Lakin oguzlarin onlardan qisas alacagindan qorxub
diri saxlayirlar. Bu, ritual miistovisinde Qazanin oliib-di-
rilmasi demakdir.

6. Qazanin kosmosa doniisiiniin tanitim//identifika-
siya ritualinin vasitasils bas vermasi:

Qazanui xilas etmaya galon Oguz baylari onunla qarsila-
sanda aralarinda tanitim rituali bas verir. Qazan bir-biri
Oguz igidlorini tanidigdan sonra onun inisiasiya ritualin-
dan hagigaton ke¢gmis gohroman, yani haqigi Qazan olma-
st tasdiq olunur.

7. Qazanin yenidan xan olmasi:

Boyun sonunda Qazanin xan ¢adirini qurdurmasi vo
bu miinasibatla 7 giin, 7 gecs “toy-diigiin”, “yemae-igma”
maclisi qurdurmasi onun yenidan xan olmasinin oguzlar
torafindan gabul va tasdiq olundugunu gosterir.

Burada aydinlasdirilmaga ehtiyac olan an mithiim ma-
solo Qazanin yeniden xan olma ritualinda onun ritual
dublyorlugunu kimin etmasidir. Boyun iist qatinda ritual
dublyoru Qazanin qaymatast Baymdir xandir. Uruzun
onu 0zilins ata bilmasi, daha sonra babasi Baymdirin onun
asil atas1 olmadigindan xabar tutmasi Bayindir xanin ata
statusunun miivaqqgeti ritual dublyorlugu olmasini, yeni
onun ritual miiddstinds yalan¢t ata rolunu oynadiginm
tosdiq edir.

Ancagq stijetin alt qatinda isa Qazanin dublyor hokman
Alp Aruz olmalidir.
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Belalikls, Qazanin XI boyda 6z oaksini tapmis yeniden
xanolma rituali bir sira elementlar (“kigik 6liim” modeli,
xaosun - oOlilar diinyasinin tasviri) baximimndan maraq
kasb etso do, “Alp Aruz varianti”nin berpasi baximindan
ciddi material vermir.

§ 10.3. Qazamn XII boyda xanolma ritualinin
struktur sxemi

XII boyun ritual strukturu, bizce, Qazanin yeniden
“xanolma” ritualindan daha ¢ox, onun “xanlar xan1 olma”,
yoni Icoguz ve Disoguz da daxil olmagla biitiin Qalin
Oguz elinin xan1 olma rituali ils baghdir. Bu boyun ritual
semantikasini vaxtila ¢ox genis sokilda tahlil etmisik!”. Bu
cohatdan, XII boydak: xanolma ritualinin sxemi bize sim-
metriya qanunu baximindan az material verir. Ciinki boy-
da tesvir olunmus xanlar xan1 olma stijeti Oguz kagandan
qalma sakral ritual sxeminin (Bozog-Ucoq bdlgiistiniin)
tohrifi tizerinds qurulmusdur.

§ 10.4. Qazamn “Kitabi-Tiirkman lisani”
oguznamasinda xanolma ritualimn struktur sxemi

“Kitabi-Tiirkman lisani” abidasi biitovliikds Ttirkman-
Oguz yeniyetmalarinin bayolma ritualindan kegmalari ilo

"7 Rzasoy S. “Dodo Qorqud” kitabinin sonuncu boyunun motn
strukturu // “Dada Qorqud” jur., 2002, Ne 2, s. 73-90; Rzasoy S. “Kitabi-Dada
Qorqud™un sonuncu boy sijjetinin kosmoloji strukturu vo ritual-mifoloji
semantikas1 // Azorbaycan sifahi xalq adobiyyatina dair todqiqlor, XII kitab,
Baki: Sada, 2002, s. 85-155; Rzasoy S. Oguz mifi vo Oguznams eposu. Baki:
Nurlan, 2007, s. 31-126
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bagli oguznamadir. Apardigimiz tadqgiqat bu abidenin
dastan yox, argenlik kitabi, yeni yeniyetms igidlara alp-
igid (bay-igid) olmagin yollarin1 6yraden darslik — “bitik”
oldugunu stibut etdi. Miixtalif hesablamalara gors, 24-27
soydan (soylamadan) ibarat olan abidada Salur Qazanin
yeddi bash sjdahan1 6ldiirmasindsan boahs edan kigik bir
oguznamoe moatni ds vardir. Matn bize Qazanin ova getmsa-
sindon, tokbasina ojdaha ilo qarsilasmasindan, sjdaha ilo
savasda badeninin yarisinin sjdahaya ¢evrilmasindan,
gohromanin ojdaha tizerinde qoloba calaraq, 6ziiniin ona
cevrilmasindan, Oguz elino qayidarken baylarin ve Bayin-
dir xanin onun 9jdahaya gevrilmasini tosdiq etmasinden
vo Qazanin yeniden xan olmasidan bahs edir.

Qazanin xanolma ritualini tesvir edan bu oguznamsa
biitiin mazmunu etibarile “Dads Qorqud” dastanimin XI
boyu ilo six sokilda baglidir. XI boyda xanolma ritualin-
dan kec¢on Qazan diismoenlorin garsisinda oxudugu noag-
molardan birinds vaxtilo ajdaha ilo qarsilasarken sol gozii-
niin ondan qorxmasindan agiq sokilda bohs edir:

Qilaguzsuz yol basaran Qazan or idim.

Yedi basli ajdarhaya yetiib vardim.

Heybatindan sol goziim yasard:.

Hey go6ziim, namard goziim, miixennat goziim.

Bir yilandan na var ki, qorxdun! — deyii 6giinmadim!.

"8 Kitabi-Dodo Qorqud / Miiqoddima, tortib vo transkripsiya
F.Zeynalov va S.Olizadonindir. Baki: Yazigi, 1988, s. 117-118
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Biz Qazanin sjdahani dldiirmasindan bahs edan bu ki-
¢ik hacmli oguznamanin ritual-mifoloji semantikasin “Ki-
tabi-Tlirkman lisani” abidasina hasr olunmus kitabimizda
¢ox genis sokilda tahlil etmisik!. Qeyd etmoak istordik ki,
bu yeni oguznama ham Qazanin xanolma ritualinin struk-
turunun Oyranilmasi, ham do “Dads Qorqud” dastaninin
“Alp Aruz varianti”nmin barpasi baximindan son deraca
giymatli material verir.

“Dado Qorqud” dastan1 ve “Kitabi-Tiirkman lisani”
oguznambosi birlikde “Dada Qorqud” epos sisteminin tor-
kib hissalaridir ve bir-birils eyni poetik ansns asasinda qi-
rilmaz sokilda baghdir.

Indi biz burada “Kitabi-Tiirkman lisani”doki sarti adi-
n1 qusaca “Qazan-sjdaha” qoydugumuz oguznama asasin-
da Qazanin xanolma inisiasiya ritualinin sxemini onun
monali elementlari saviyyasinda qisa ve avvalki boylarin
inisiasiya sxemlari ilo miiqayisali sekilda tasvir edacayik:

1. Qazanin xanolma inisiasiya sxeminin ov ritual ila
baslanmasi:

“Dada Qorqud”un II, XI boylarinda Qazanin xanolma
sxemi ov ritual ilo baslanir. 9slinds, XI boyun oasasinda
duran yagmalama rituali da semantikasi baximindan ov
ritualina barabardir. Belslikls, “ov” bir mearhoalo kimi xa-
nolma inisiasiya sxeminin baglangicidir. Qshreman ov ri-
tualinda Xaosun sarhadina qoadar golib catir.

"9 Rzasoy S. “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamesinin transmediativ
strukturu va ritual-mifoloji semantikasi. Baki, “Elm va tahsil”, 2020, s. 340-
448
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2. Qazanin Xaos diinyasina tekbasina getmasi:

Qazan Aq Manqganda 6z agalar1 (beaylori) ile gilinortaya
godar ov etdikden sonra, glinortadan sonra tokbasina ov
etmoyi gorar alir: “Agalarum, kimse meaniimlan gelmasiin,
hami orduya varunuz. Man yalquz bir av avlaram, golii-
rom”120,

“Dada Qorqud”un XI boyunda da Qazan ova tokbasi-
na gedir: “Mars, sabah sahinlari al, xalvatca ava binalim!”
— dedi'?.

Dastanin II boyunda da Qazan ogurlanmis evini xilas
etmok {iclin tokbasina harokat edir. Qaraca ¢oban Qazanin
avazinda onun evini xilas etmayi toklif etso do, gohroman
¢coban1 0z gehremanliq missiyasina qarismaga qoymur:
Qazan diismon tlizorine 0z evini xilas etmoak li¢lin, ¢coban
ise qardaglarinin qanini almagq tigtin yollanr.

Ova tokbasina getmak aktinin manasi ondan ibaratdir
ki, Qazan xanolma ritualindan tekbasina ke¢mali, yoni heg
kasin komayi olmadan gshremanliq gosterib, yeniden
xanliq statusuna layiq oldugunu stibut etmalidir.

3. Qazanin djdaha ila qarsilasarken onun sol gozii-
niin qorxaraq, gahromana qars1 namardlik ve miixannat-
lik, yani xayanat etmasi:

“Ojdahanun heybatinden Gazanun bir gozii bulasds,
qana dondi. Gazan 6z gozina aciglandi:

20 Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”: oxunus vo sorhlor //
“Dada Qorqud” jur., 2019, Ne 4, s. 55

2l Kitabi-Dado Qorqud / Miiqoddima, tortib vo transkripsiya
F.Zeynalov va S.Olizadonindir. Baki: Yazigi, 1988, s. 116
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Mars, son manim namard gozim!

Qara polad sav qilicun yalmanindan qorxmazdun,

Suhar oglar peykanindan tisonmazdiin,

On alt1 batman kafir giirzi tepamden dogdi, portloma-
diin.

Ojdaha dediiklari bir yilandir.

Anda no var ki, bulasursan, 6laziirsen.

Seniin kimi namard g6z meaniim kimi igidds neylar?

Xoancarini ¢iqardi, gozlerini oymaqa gasd eyladi. Gena
fikr eyladi ki, ager man goziim oysam, derlar: “Gazan aj-
daha goriibdiir, qorqusindan hi¢ bahana tapmayub, gozle-
rini giqarubdur”1%.

“Dada Qorqud”un XI boyunda da Qazan 6ziiniin sol
goziini ajdahadan qorxdugu ti¢lin namard ve miixennat
adlandirir.

4. Qazanin sol goziiniin sjdahanin qorxusundan kor
olmasi:

Qazanin sol gozii “Dada Qorqud”un XI boyunda ajda-
hanin qorxusundan “yasarir”, yoni yasla dolur. “Kitabi-
Tiirkman lisani” abidasindoki “Qazan-sjdaha” oguznamao-
sinda ise onun sol gozii “bulasir ve ganla dolur”. Bu, Qa-
zanin sol goziiniin tutulmasi, gérmamasi, kor olmasi de-
mokdir.

Qeyd edak ki, “Dada Qorqud”un II boyunda Qaraca
Cobanin inisiasiya prosesinde “alninin qanini paltar: ila

22 Hactyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”: oxunus vo sorhlor //
“Dads Qorqud” jur., 2019, Ne 4, 5. 57

186



Dada Qorqud eposu -11

silmak istomasi” do goziin diismanls garsilasanda kor ol-
masi ilo birbasa baghdir. Belo ki, “Dads Qorqud” dasta-
ninda inisiasiya ritualindan ke¢on gohromanlarin hamaisi-
nin goziiniin qanla dolaraq kor olmasi vo bu sebabden 6z
dogmalarini taniya bilmamasi motivi vardir.

5. Qazanin sol goziiniin onun diismanina ¢evrilmasi:

Qazan oziintin sol goziiniin qan-yasla dolaraq kor ol-
masini goziiniin ona diisman olmas1 hesab edir. Qahrs-
man 0z goziini buna gora “namoard” va “miixennat” ad-
landirir. “Namard” ve “miixennat” toyinlari “Dada Qor-
qud” dastaninda birbasa oguzlarin diismanleri hagqinda
isladilir. Qazanin sozlarindan aydin olur ki, onun sol gozii
artiq gehramanin diismanins ¢evrilmisdir.

6. Qazanin sol goziiniin onun diismanina ¢evrilmasi-
nin birbasa sjdaha ils baglilig::

Qazanin sol gozii sjdahanin “heybatindan”, yoni qorxu-
sundan kor olub, onun namoards ve miixonnat diismonino
cevrilir. Bu kor olma akt1 ¢evrilma motivi baximindan “ya-
rimeig ¢cevrilma” adlanir. Yoni Qazanin iki goziiniin ikisi da
deyil, yalniz bir gozii diismana gevrilir.

7. Qazanin sol goziiniin ajdahaya ¢evrilmasi:

Qazanin sol goziiniin onun diismanina gevrilmasi ha-
min goziin bilavasits sjdahaya cevrilmasi demakdir. Ciin-
ki Qazanin xanolma ritualinda qarsilasdig1 yegane diis-
moan djdahadir vo sol goz do mahz sjdahanin gorxusun-
dan kor olaraq Qazanin diismanins gevrilir.

8. Ojdahanin qorxu saklinda gahromanin sol goziina
daxil olaraq ona cevrilmasi:
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Hom “Dads Qorqud”un XI boyunda, ham ds yeni
oguznamada Qazanin sol gozii qorxudan kor olur. Har iki
moatnda qorxu xaosyaradict ¢evrilma formuludur. Bu, o
demoakdir ki, sjdaha Qazanin badaninin sol tersfine onun
“goziinll qorxudaraq” daxil olur.

9. Qazanin sol goziiniin sjdahaya ¢evrilmasi ilo onun
badaninin yariya béliinarak, iki tokgoz//tapagoza cevril-
masi:

Qazanin sol goziiniin sjdahaya cevrilmasi onun bads-
nini sag va sol hissalor olmagla iki yera boliir:

Sol gozli Qazan Sag gozli Qazan
Sol tok gozlii Qazan ----------------- Sag tokgozlii Qazan
Sol tepagoz Qazan Sag topagoz Qazan

Soldaki topagoz — ojdaha, sagdaki topagoz Qazandir.

10. Statusdayisma rituali: 8jdahanin badeninin yarisi-
nin - Qazana, Qazanin badaninin yarisinin — sjdahaya
cevrilmasi:

Xaosa adlayan gehreman hokman statusdayismso ritua-
Iindan kegir. Bu, “Dada Qorqud”un II boyunda Qazanla
Qaraca ¢obanin arasinda bas verir. Qaraca ¢coban Qazanin
kosmosunun yarisina sahib olmagla ona ¢evrilir. Qazan da
xaosa ¢oban statusunda daxil olur. Lakin bu cevrilmalor
tam cevrilma yox, yarim gevrilma, yani miivagqati ritual gev-
rilmoloridir.

11. ©jdahanin Qazanin badaninin yarisina ¢evrilmasi
ila Qaraca ¢obanin Qazanin badaninin yarisina cevril-
masinin ajdaha//coban metaforik eyniyyatini yaratmasi:

Belaliklo, Qazanin xanolma inisiasiya sxemlarinda ¢o-
banla ajdaha eynilasirlar: Onlar
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—eyni varliq kimi ¢ixis edirlar;

— eyni funksiyani yerins yetirirlar;

— bir-birinin eynigticlii ekvialenti, semiotik avazedicilo-
ri rolunu oynayirlar.

Coban sjdahanin — kosmoloji kodla ekvivalenti;

Ojdaha — cobanin xaosoloji kodla ekvivalentidir.

Ojdaha//¢oban eyniyyeti gostorir ki, “Dads Qorqud”un
IT boyunda ¢obanin Qazanin biitiin kosmosunun yarisina
sahiblonmasi onun Qazanin badaenini iki yera bolmasi vo
sol hissasina ¢evrilmoasi demokdir.

12. Ojdahanin va ¢obanin Qazanin badsninin yarisi-
na ¢evrilmasinin Ojdaha//Coban//Topagoz metaforik ey-
nilik paradiqmasini yaratmasi ve ¢obanin mediator rolu-
nu oynamast:

Qazanin xanolma inisiasiya sxemlarinin miiqayisali
tohlili ajdahanin, ¢obanin ve tepagdziin eyni bir varliq ol-
dugunu gosterir. Bunlar diinya modelinin miixtslif seviy-
yolarinda bir-birinin kodlari, avazedicilaridir. Yoni:

Ojdaha — kosmosla xaosun arasinda yerlason “araliq”
diinyada ¢oban rolunu, kosmos diinyasinda tapagoz rolunu
oynayir;

Topagodz — kosmosla xaosun arasinda yerlagen “araliq”
diinyada ¢oban rolunu, yeralt: diinyada ajdaha rolunu oy-
nayir;

Coban - xaos diinyasinda ajdaha rolunu, kosmos diin-
yasinda tapagoz rolunu oynayair.

Ojdaha//topagodz//coban triadasinda, gordiylimiiz ki-
mi, ii¢ element var. Makani kosmosla xaosun arasinda, hii-
dudu noqtesinds, araliq diinyada yerlagon ¢oban mediator
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element, yani bu obrazlarin arasinda harakat edan, birin-
dan o birina ¢evrilon obrazdir. Bu cahatdan, ¢oban adi bir
mediator deyildir. Obrazli desak, biitiin sirlar cobanla
baghdir. Diqqet edak.

Qazanin inisiasiya sxeminda:

Ojdahanmin funksiyast Qazanin sol goziine daxil olub,
onu iki topagodze ¢evirmoekdoen ibarastdir. Belslikls, sjdaha
topoagoza gevrilir.

Cobamin funksiyas: inisiasiya ritualindaki sjdaha kimi
Qazanin badaninin yarisina (tobii ki, sol yarisina) cevril-
mokdir. Topagoziin Oguz elindon qagib dagda bir maga-
rada yasamasi, qoyun saxlayaraq ¢obanliq etmasi ¢obanin
xaosda tapagoza cevrilmasini gostarir.

Belalikls, ojdaha//coban//topagdz paradigmasinda on
sirli, on miihiim, an vacib inisiasiya elementi ¢obandir.

Qeyd edak ki, “Dada Qorqud”un “Alp Aruz varian-
t1"nin Qazan//Aruz simmetriyas1 asasinda barpasi baxi-
mindan an mithiim noqte ¢oban obrazinin tepagozls eyni-
logsmasidir.

13. Qazanin ajdaha//tepagodzii onun goziinii kor et-
makls maglub etmosi:

“Kitabi-Ttirkman lisani” oguznamaesinds Qazanla sjda-
hanin savasinda sjdaha ona giic goalarok Qazani udmaga
baslayir. Yoni o, Qazani yeyoroak, tam sokildo gehremana
cevrilmak istayir. Lakin Qazan 6z totem hamilarindan giic
alaraq ejdahanin avvalce ¢oxlu oxlarla vurur, sonra basinm
kasir.

Bu epizod ritual-mifoloji semantika baximindan Qaza-
nin djdaha//tepagdziin gozlinii ¢ixararaq oldiirmasi de-

190



Dada Qorqud eposu -11

mokdir. Yada salaq ki, ajdaha Qazanin sol goziina gevril-
mis ve Qazan da xencarini ¢ixarib 6z sol goziinii kor et-
mok istomisdi. Bu ise Qazanin badaninin sag torafinin aj-
dahaya ¢evrilmis sol terefi sjdahadan azad etmasi demaok-
dir.

Bu, eyni zamanda iki tapagoziin, yani sag topagoz Qa-
zan ilo sol topagoz sjdahanin savasmasidir. Topagoz Qa-
zan topagoz ajdahanin goziinii ¢ixartmagla 6ziiniin sol go-
zinli ojdahadan alir. Belslikls, Qazanin baden kosmosu
yenidan barpa olunur.

14. Qazan//Basat paralelizmi: Qazanin ajdaha//tape-
goziin goziinii Aruz oglu Basat kimi kor etmasi:

Qazanin “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamaesinda ajda-
hani 6ldiirmasi epizodu ilo “Dada Qorqud” dastaninin VI-
IT boyunda Basatin Topoagozii dldiirmasi bir-birinin eyni-
dir. Basat avvalce Tapagoziin tok goziinii kor edir, sonra
qilincla onun basini kasir: Qazan da sjdahaya avvalce ¢ox-
lu ox ataraq onu gana bulayir, sonra basini kasir:

“Sadaqini 6gina tokdi, saksan oqi sadagindan tiikenin-
co 9jdahaya buqun-buqun sislodi. Ojdahada dahi somdir-
moak hovuri qalmadi, dahi can hovur qaldi. Qar polad sav
qilicin olino alds, siyra qilic sagirtdi sjdahanun tistine. Yedi
bas1 bir buqundan qiliclady, yera sald1”'%.

Qazanin sjdahan1 Basatin Tapagozii oldiirdiyii kimi
oldiirmasi ojdaha//tepagdz metaforik eyniyyatini bir daha
tosdiq etdiyi kimi, bize “Alp Aruz varianti”nin Qa-

' Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitab1”..., s. 57-58
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zan//Aruz simmetriyas1 asasinda Oyranilmasi baximindan
daha bir “acar” verir.

14. Qazanin ritualda yeddi basli sjdahaya cevrilmasi:

Qazan ojdahanmi oldiirdiikden sonra yardimgisi Lale
Qilbasa amr edir ki, yaxs: ustalar ¢agirsin ki, onlar sjdaha-
nin dorisini soysunlar. Qazan ustalara sjdahanin darisin-
don 6zii tigiin asagidaki asyalar: diizealtdirir:

— Ojdaha dorisindan 6ziins “don” (paltar) tikdirir;

— ©jdaha dorisindan 6z yay1 ti¢lin “kurban” (yay qabi)
tikdirir;

— 9jdaha darisinden oxlar1 tigiin “sadaq” (ox qab) tikdirir;

— ©jdaha darisindan 6z qilinc tigiin “qin” (qilinc qabr)
tikdirir;

— ©jdaha darisindan 6z segpari (alt1 ganadli domir top-
puzu) liglin qab tikdirir;

— 9jdaha doarisinden 6z Qonur atinin ysharina ortitk
tikdirir;

— 9jdaha darisinden 6z saybani (kolgslik, iri ¢atir, ¢a-
dir) tiglin yeni yelkonlar, yani pardalor tikdirdi;

— 9jdahanin yeddi basinin derisini soydurub yeddisini
da 0z basina geydi: “Yeddi basin bir tasarriif ilon soyuba-
n1 yeg bast {istine Gazan geydi” 124,

Belalikls, Qazan sjdahanin darisindan ¢oxlu maskalar
tikdirir. Sonra biitiin hamin maskalar1 geyearak, Baymdir
xanin yollanir: “Atiylan, donuylan sjdshanun donina girii-
bani padsah Bayindir1 gozladi, yola diigdi”!®.

"2 Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”..., s. 58
'2 Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”..., s. 58
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Bu, Qazanin sjdaha maskalarin1 basdan-ayagadak ge-
yinarak, 6zlinii ajdaha cildina salmas1 demakdir.

15. Qazanin sjdahani 6ldiirmasinin vo ona ¢evrilma-
sinin identifikasiya rituali ila yoxlanilmasi ve tasdiq
edilmasi:

Matnin sonraki hissalarine diqqget edak:

— Qazan Bayimndir xanin yanina gelib ¢atmamisdan av-
val onun djdahaya c¢evrilmasi xabari goalib catir.

— Adamlar bu xabars inanirlar ki, sjdahaya ¢evrilmis
Qazan golib onlarin hamisini udacaq (yeyacok).

— Qorara golirlar ki, bir tepaye ¢ixib, Qazani ox yagisi-
na tutub oldiirstinlar.

— Lakin Bayindir xan bu gerara qars1 ¢ixir: “Menim ve-
kiliim Gazan ar igiddiir, yeg igiddiir. Balks, ajdahaya rast
goldi ola, oldiirdi ola, sjdahanun donina girdi ola. Oger
Gazan sjdaha olubdur, ns qovm tanur, na qardas tanur” 12,

Bayindir xanin sozlerinden melum olur ki, Qazan sjda-
haya iki sokilda gevrils bilor:

a) Yalang: cevrilma: sjdahani 6ldiirtib, onun darisini ge-
ya bilar. Bu, ritual gevrilme oldugu tigtin Qazan tohliikali
deyildir.

b) Hagiqi cevrilma: agor Qazan hagigoaten ojdahaya cev-
rilibsa (yoni sjdahaya maglub olub, onun tarsfindon udu-
lubsa), bu halda o, artiq 6z qovmiine yad olan tahliikali
diismondir.

Bu, inisiasiya ritualinda xaos diinyasindan kosmos
diinyasina qayidan gehramanin identifikasiya (eynilosdir-

12 Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”..., s. 58
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mbo) tsulu ilo yoxlanilmasidir. Qazan bels prosedura ma-
ruz qalir vo malum olur ki, o, sjdahan1 haqgigaten oldiir-
miis vo onun cildins girmisdir.

Bayindirin sozlarinds “Alp Aruz varianti”nin barpasi
ilo bagli son darace mithiim bir mana noqtasi vardir. Ma-
lum olur ki, sjdahaya rast gelmis Qazan ona maglub olsa
idi, tamamils ajdahaya cevrilacak ve 6z xalqmni msahv et-
mok tig¢lin kosmos diinyasina qayidacaqdi. Bu mana noqg-
tosi, yoni gohramanin 0z icindaki (badon kosmosundak:) ajdaha-
ya maglub olarsa — ona ¢evrilmasi hagqinda oguz kosmoloji
qanunu “Dads Qorqud”un VIII boyunda Tepagoziin
Oguz elina golarak 6z xalqini mahv etmak istomasi fakti-
nin asasinda duran asas mana noqtasidir.

15. Qazanin sjdaham 6ldiirmasinin tasdiq olunmasi
va onun yenidan xan olmasz:

Qazanin sjdahan hagigaton 6ldiirmasi malum olandan
sonra onun gohramanliq gosterdiyi tesdiq olunur ve Qa-
zan yeniden xan statusunu oziine gaytarir. Bununla da
Qazanin xanolma rituali tamamlanir:

“Padsah Bayindir esitdi, Gazan djdaha oldirtibdiir, Ic
Oguzi, Das Oguz1 gotiiriib qarsiladi. Gazan atdan diisdi,
yetmis godem sogirdi. Bayindir padsahun ayagina diisdi.
Ojdaha darisinden diizelmis saybani tikdi. Bayindir pad-
sah saybanun altinda bagdas qurdi. Yeddi giin yeddi geco
padsah qonagladi”'?.

"*" Haciyev (Sirvanelli) A. “Tiirkman kitabi”..., s. 58-59
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§ 10.5. Qazamn inisiasiya ritualinin invariant modeli

Invariant model biitiin variantlar1 birlosdiren, onlarin
hamisinin ortaq cahstlari ssasinda qurulan model, yani
universal modeldir. Bu modelds Qazanin tokco xanolma
ritual sxemi yox, ham da bayolma ritual sxemi 6z oksini
tapmisdir. Ciinki “Dada Qorqud” eposu asasinda Oguz
inisiasiya rituallar: ilo bagl apardigimiz tedqiqatlar das-
tanda xanolma va bayolma rituallarinin bir-birine laylan-
digini, qarisdigini, qovusdugunu gosterir. Bu da tabiidir.
Cuinki “Dada Qorqud” dastani bizs ritualin birbasa 6ziinii
yox, onun epiklasmis stijetlorini toqdim edir. Yoni dastan-
daka ritual dediyimiz faktlar canl ritual hadisesi yox, epik
tohkiye hadisasidir. Onlarda ritualin mantiqi yox, siijetin
montiqi asasdir. Bu cahatden, dastanda aks olunmus ritual
stjetloring rituallarin 6zlori kimi deyil, onlarin epik inika-
s1 (yansimas1) kimi baxmagq lazimdar.

Indi iso Qazanin inisiasiya ritualinin invariant modelin
qurmaga calisaq. Inisiasiya ritualinda statusunu ya argan-
lik ritualinda oldugu kimi artirmaq, ya da xanolma ritua-
Iinda oldugu kimi dayismak istoyean subyekt (individ)
kosmosdan xaosa gedir, orada kéhna badaninda oliir, aj-
dahani oldiiriib gohremanliq gostarmoaklo yeni statusda
dirilir ve yeniden kosmosa qayidir. Bu, bizim hamimiza
moalum olan universal modeldir. Indi Oguz inisiasiya me-
rasimlorinde bu modelin neco gergoklosdiyine diqqget
edoak:

— Qazan ov ritualinda Kosmosla Xaosun arasindaki
Araliq diinyaya gedir:
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Bu, Qazanin Xaos diinyasina ovgu-gahraman kimi yol-
lanmas1 demakdir.

- Qazan Araliq diinyada ¢obanla statusunu dayisir:

Statusdayismas Xaosa daxil olmagin tisuludur: gsahres-
man taninmamaq tgiin cildini, gorkemini, soklini dayis-
molidir.

- Qazan Araliq diinyada ¢obanla statusunu tam yox,
yarimgiq dayisir:

Qazanin badaninin yarisi ¢obana, ¢obanin da badani-
nin yarist Qazana gevrilir.

— Qazanin inisiasiya ritualini tokbasina icra etmasi:

Coban 6z badaninin yarisi ila artiq Qazana gevrilsa da,
gehreman ona 6z avezinds geshremanliq gostarmaye im-
kan vermir.

— Qazan sjdaham axtarib tapar:

O, Oguz inisiasiya ritualinda sjdahani maglub etmayin
sort oldugunu gabaqcadan bilen gehraman kimi onu axta-
r1b tapur.

- Qazan sjdahadan qorxdugu ii¢iin onun sol gozii oj-
dahaya cevrilir:

Qoahraman avvalce sjdahadan qorxur ve sjdaha qorxu
soklinds onun sol goziine daxil olaraq gozii kor edir.

- Sol gozii ajdahaya c¢evrilon Qazan bununla birgézlii
ajdahaya, yoni topagoze cevrilir:

Qoahramanin sol goziiniin ajdahaya ¢evrilmasi ilo onun
badaninin sol terafi alinden ¢ixir. Qazan badsnin sag torafi
ilo tokgoz//topagoza gevrilir.

— Qazanin badani iki tepagdza boliiniir:
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Qoahramanin sol goziiniin ajdahaya ¢evrilmasi ilo onun
tok badeninden iki yarimbaden yaranir: sol tapagoz ojda-
ha va sag topagoz Qazan.

- Qazan topagoz ajdaha ilo vurusaraq onun goziinii
¢ixarir va gozii 6z badanina qaytarir:

Topoagoz Qazan tepagoz ojdaha ile vurusur, onun go-
zini ¢ixardaraq maglub edir. Qazan topoagoz sjdahadan
goziinii geri almagqla 6z badenini yeniden barpa edir.

— Oz badanini yenidon barpa edon gahroman bunun-
la xaos statusunda oliir, kosmos statusunda dirilir:

Qohromanin 6z badanini barpa etmasi inisiasiya ritua-
linin mahiyyatini togkil edan oliib-dirilma aktidir. Qazan
xaosun giriginds, yani Araliq diinyada Qazan statusunda
oliir va ¢oban statusunda dirilir. Bu — cilddayismadir. O,
9jdahani oldiirdiikden sonra yeniden ¢oban statusunda
olur vo avvalki Qazan statusunda dirilir.

— Qazan sjdahanin cildina girmakls ona ¢evrilir:

Qshraman sjdahanin darisinden maska diizaltdir va oj-
daha cildins diisiir. Ojdahaya ¢evrilma motivinin asasinda
djdahanin giiclinii alde etmak semantikas: durur. Qazan
artiq ajdahanin giiciiniin sahibi, yoni ajdaha kimi giiclii
gohramandir.

- Araliq diinyada Qazanin badaninin sol yarisinin
¢obana cevrilmasi ilo onun Xaos diinyasinda yar1 ajdaha-
ya cevrilmasi metaforik eyniyyast toskil edir:

(Qohroman ojdaha ils qarsilasmamisdan avvel badanin
yarisi ilo ¢cobana gevrildiyi kimi, sjdaha ilo garsilasanda da
badanin sol yarisi ile sjdahaya cevrilir. Bu, eyni mananin
forqli kodlarla (dillarls) tesviridir. Badaninin sol yarisinin
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inisiasiya ritualinda avval ¢obana, sonra sjdahaya cevril-
mosi forqli mekanlarda bag verir. Qazan yarim¢obana Ara-
liq diinyada, yarimejdahaya (yarimtopagoza) Xaos diinya-
sinda gevrilir.

— Qazan badaninin sol yarisin1 sjdahadan aldig: ki-
mi, ¢cobandan da alir:

Qazanin 06z gohroman atributlarin (at ve silahlarini)
ondan talob edan ¢obana vermamasi vo ritualin sonunda
¢obani bas ¢oban (amiraxur) toyin etmasi onun badeaninin
sol torafini cobandan da almasi demoakdir.

- Qazanin sjdahaya cevrilmasi yoxlanilaraq tasdiq
olunur vo o, iddia etdiyi statusu alds edir:

Qshraman Oguz elina donearkan kosmoloji identifikasi-
ya ritualindan kegirilir. Bu prosesda onun sjdahaya qalib
golmosi, yaxud maglub olmasi yoxlanilir. Ritualin patronu
Oguz gohromanlarinin da istiraki ilo Qazanin gehramanli-
gin1 tosdiq edir ve o, xan statusunu aldos edir.

§ 10.6. Bayolma ritualini xanolma ritualindan
farqlandiran asas faktor: sevgili

“Dada Qorqud” eposunda xanolma va bayolma ritual-
larinin zahiri slamatlari oldugu kimi, asas slamati da var-
dir ve bu slamat mananin yaradilmasinda xiisusi rol oyna-
yIr.

Zahiri slamat boylarin sonunda Dads Qorqudun ritual
subyektinin atasindan onun tiglin baylik statusu ve baylik
taxt1 istomasidir.
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Osas alamat gohromanin evlenmaosidir. Diizdiir, “Dada
Qorqud” dastaninda bayolma ritullarinin sonunda bayin
ham da evloenmasina fakti cox zaman toesvir olunmur. An-
caq bayolma ham ds evlenmeo ile baghdir: neca ki, Beyrak
evlonir, Qanturali evlanir. Yaxud dastanin X boyunda
Usun qoca inisiasiya ritualindan ke¢mis hor iki oglunu ev-
londirir: “Ul oglina doxi gorklii galin gottirdi. Eki qardas
bir-birina sagdic oldilar...”128

Ancaq evlonmao ritualinin altinda sirli bir evlilik var:
bu, gahromanin 6z sevgilisini xaos diinyasindan gotir-
masidir (xaoslu sevgili arxetipi). Bununla bagh epiklos-
mis, yani ritual-mifik xronotop slamatlarini itirmis iki fakt
“Dada Qorqud”da 6z aksini tapmisdir:

a) Qantural1 6z sevgilisini yad diinyadan gatirir;

b) Beyrak esirlikden azad oldugdan sonra, Vatikan
niisxasinda gostarildiyi kimi, diisman bayinin onu osirlik-
dan xilas etmis qizin1 getirersk evlonir.

Olbatts, bu evliliklarin mifoloji arxetiplarls alagasinin
izlari do qalib. Mas., Beyroayin qayni Dali Qarcar bilavasito
xaosu tomsil edir.

“Xaoslu sevgili” obrazi sorti anlayisdir. Burada iki hal
var:

Birincisi, gahromanlar xaoslu qiivvalarin - ajdahala-
rin, divlerin Kosmos diinyasindan ogurladiqlar1 padsah
qizlarini onlarin slindan xilas edarak evloanirlar.

128 Kitabi-Dado Qorqud / Miiqoddima, tortib vo transkripsiya
F.Zeynalov va S.Olizadonindir. Baki: Yazig1, 1988, s. 115
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Mas., ¢oxlu variantlar: olan mashur Azarbaycan nagil
“Molikmemmead”ds divler yer altindaki saraylarda yasa-
yirlar. Malikmammad quyu vasitasila yeralt: diinyaya enir
vo burada ti¢ divin ogurladig ti¢ gozal qizla garsilasir. O,
divlarls vurusur va onlarin isiql diitnyadan ogurlayib asir
etdiklari hemin qizlar1 azad edir'®. Evin kicik oglu olan
gohraman nagilin sonunda kicik qizla evlenir. Memmad-
hiiseyn Tehmasib hamin qizlar1 hatta Giinagin obrazi he-
sab etmisdir: “Div Glinasin “insanlasdirilmis” suratindan
ibarat olan go6zal qizlar1 ziilmatds habs edarak, 6ziino ram
etmoayo calisir” 1%,

Yaxud yens do Azarbaycan nagillarindan sjdaha ilo
bagl mashur bir motiv ds var. ©jdaha gehara gslen suyun
gabagini kasir. Adamlar ondan su ala bilmak ti¢lin ona har
giin bir qiz1 qurban verirlar. $aharin biitiin adamlar: yas
romzi olaraq qara geyinirlar. Novba golib padsahin qizina
catir. Qahraman golib hamin sahars ¢ixir, masaleni Gyro-
nir, gedib sjdahan1 oldiiriir ve sahin qiz1 ils evlanir. Mas.,
“Cantiq” adli nagilda Cantiq sohara galon suyun qabagini
baglamis sjdaha ilo ti¢ dafo savasir ve li¢ sahzada qiz1 xilas
edir’.

Ikincisi, inisiasiya prosesinden kec¢on gahremanlar
onlara komoak edan pari qizlar ils evlanirlar.

12 Azarbaycan folkloru kiilliyyati, I cild. Nagillar I kitab / Tortib
edonlor H.Ismayilov vo O.8liyev. Bak1: Sada: 2006, s. 72-73

B0 Tohmasib M.H. Azorbaycan xalq odobiyyatinda div surati /
M.Tohmasib M. Se¢ilmis asorlori (maqalslor toplusu), 2 cildds, I c. Baka:
Miitorcim, 2010, s. 134

B Azorbaycan folkloru kiilliyyat, IIT cild. Nagillar III kitab / Tortib
edonlor H.Ismayilov vo O.Oliyev. Bak1: Sada: 2006, s. 3-19

200



Dada Qorqud eposu -11

Qazanin inisiasiya rituallarina “Xaoslu sevgili” arxet-
pindan yanasdigda bunun heg bir izins rast galmirik. Bu-
na gora da beld hesab etmak olar ki, Qazanin “Dada Qor-
qud” dastaninda ve “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamoe-
sindaki inisiasiya rituallarinin hamis1 “xanolma” konsepti
il baghdar.

Bu halda sual meydana ¢ixa bilar: Qazan arganlik ri-
tualindan, yaxud bayolma ritualindan kegib evlonmamis-
dir?

Tobii ki, Qazan da bayolma ritualindan ke¢mis, “xaos-
lu sevgili” arxetipinin har hansi paradigmasi ile evlenmis-
dir. Ancaq “Dada Qorqud” dastant Qazanin bilavasite
“xanlar xan1” olmasin legitimlagdirmays xidmsat etdiyi
t¢lin onun bayolma rituali boylarda 6z aksini tapmamis-
dur.

Digor torafdon, “Dade Qorqud” dastaninda atalarin
deyil, ogullarin argenlik rituallarinin tosvir olunmasi fakti-
n1 da unutmamaliyiq.

Qazan “Dada Qorqud”da tayfa mansubiyyati baximin-
dan ucoqlu olan Bayindir xanin qizi Burla xatunla evlidir.
Baymndir xan Qalin Oguzun bascisidir. Daha sonra bu
funksiya Qazanin slina kegir. S.Qarayeva, gora dastan Qa-
zanin xanlar xani statusunu legitimlasdirmak {i¢lin, yani
sosial realliqda “salurlar”in daha aktualliq gazanmasi ne-
ticosinda hakimiyyetin bayindirlardan salurlara ke¢masini
asaslandirmaq magsadile ila Bayindir xan1 ogul varissiz
toqdim etmis vo onun qizin1 Qazan xanla evlendirmakla
hakimiyyatin Salur Qazana ke¢mosini legitimlogdirmis-
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dir’32, Bu, hom do stibut edir ki, alimizde olan “Dado Qor-
qud” dastaninin son redaktesinin (redaksiyasinin) miisllif-
lori olan i¢oguzlu ozanlar tayfa kimliklori etibarilo Salur
tayfasina meansub olmuslar.

B2 Qarayev S. Dodo Qorqud eposu: xan konsepti, orgonlik
metaforalar1 vo psixoloji komplekslor. Baki: Savad, 2020, s. 271-272
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III BOLMO

“ALP ARUZ VARIANTI”NIN “DOD8 QORQUD”
DASTANININ VIII BOYUNDAN BORPASI

Dastanin VIII boyu “Basat Depoagozi 6ldiirdigi boy1 ba-
yan edar, xanim, hey!” adlansa da, semantikasi biitiinliiklo
Aruz Aruz tizerinds qurulmusdur. Baxmayaraq ki, bu bo-
yun asas “qilinc” ve “inisiasiya” gohremani Basatdir, an-
caq boyda na varsa — hamuisy, istisnasiz olaraq, Aruzla bag-
lidir. Hatta irali qagib demak istordik ki, boy stijetinin asas
savasinin gahramani, yani Tepagozii oldiiran gohraman
da Basat yox, mahz Aruzun oztidiir.

Bura qoadarki tadqiqat gostordi ki, “Dada Qorqud”un
alt qatinda “Alp Aruz” dastan-varianti durur. Icoguzlu
ozanlar bu dastani Salur Qazan” dastan-variantina trans-
formasiya edarken Alp Aruz morkazli geshramanliq aktla-
rinin hamisini Salur Qazan morkazli aktlara ¢evirmislor.
Lakin onlar “Alp Aruz” dastanindaki bir boyu dayismayo
miivaffaq olmamiglar: Bu, Aruz oglu Basatin Topagozle
savasidir.

Basat-Topoagoz savasi an godim “Oguznamas” dastanin-
da da vardir. Bu giin slimizds olmayan hamin “Oguzna-
mo” haqqinda XIV esr tiirk tarixgisi Aybok ad-Davadari-
nin verdiyi bilgilarin bize lazim olan bazi magamlarina
diqgat edak. Miiallif yazir:

“Oguznama”ds xiisusile Tepagdz adli varligdan da
bahs edilir...”
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“Kitabin an sonunda Tepagoz tiirklar arasindan ¢ixan
gonc vo giiclii bir igid terafinden 6ldiiriilmiisdiir. Onu 6l-
diiron adam 6z dovriiniin gehramanlarindan olan giicld,
quvvatli bir igid olan Aruz oglu Basatdir”1%.

“Oguznama”nin mifoloji versiyasi olan “Oguz kagan”
dastaninda, yeni “Oguznama” silsilasinin uygur versiya-
sinda Aruz, Basat, Topagoz kimi obrazlar yoxdur. Ancaq
Ayboak ad-Davadarinin verdiyi bilgilor Basat-Topagtz mo-
tivinin ¢ox gadim oldugunu gosterir. Yoni Basat-Topoagoz
motivi burada barpasina ¢alisdigimiz “Alp Aruz” dastani-
nin da asas boylarindan birini tagkil edir. Homin boy ali-
mizda olan “Dada Qorqud” dastaninda VIII boy soklinda
qorunub qalmigdir. Bu boyun asasinda zahiri planda Basa-
tin argonlik rituali durur. Lakin bels hesab edirik ki, “Da-
da Qorqud” dastaninin ikinci boyunda Qazan ve oglu
Uruzun inisiasiya rituallar1 paralel sokilda tasvir olundu-
gu kimi, VIII boyda da ogul Basat ve ata Aruzun inisiasiya
rituallar1 paralel sokilds tesvir olunmusdur.

VIII boyda Basatin argenlik rituali agiq sokilde tosvir
olunmusdur. Onu barpa etmayoe he¢ bir liizum yoxdur.
Hor sey g6z qabagindadir. Ancaq bels hesab edirik ki, Ba-
satin argonlik rituali boyun asasinda duran daha boytik ri-
tualin, basqa s6zlo Aruzun arganlik ritualinin torkib hissa-
sidir.

Burada manzara son darace miirakkabdir. II boyda Qa-
zanin ve oglunun inisiasiya rituallar1 forqli stijetler halin-

% Demir N. Tiirklerin En Eski Destan1 Ulu Han Ata Bitigi. 3. Basim.
istanbul, Otiiken, 2017, s. 61
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da toqdim olunsa da, VIII boyda Aruzun ve oglu Basatin
inisiasiya rituallar1 bir-birina kodlasmagqgla miirakkeb se-
miotik sistem yaratmisdir. Bu sistemi oyronmak, Aruzun
bayolma ve xanolma inisiasiya rituallarin1 barpa etmayin
yegana usulu Qazan//Aruz simmetriyasidir. Todqgiqatin II
boliimiinds Qazanin inisiasiya ritualinin invariant modeli
quruldu. Indi onun asasinda Aruzun inisiasiya ritualini
barpa etmayo calisacagiq.
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§ 1. VIII boyu taskil edan rituallar

“Dada Qorqud” dastaninin VIII boyu, timumsan sixil-
mi1s qurulusa malikdir. Burada bir neco ritual siijeti vardir.
Homin rituallar bizim onlara verdiyimiz sarti adlarla, tag-
riban, bunlardan ibarotdir:

Aruzun yarimgq qalmis (natamam, tamamlanmamis, bit-
mamis, sona ¢atmamig) argonlik-adalma ritualy;

Aruzun bayolma rituali;

Aruzun xanolma ritualy;

Basatin argoanlik-adalma ritualy,

Basatin bayolma rituali.

Bu rituallar bir-birinin igarisinds, biri-birine ke¢mis,
bir-birina sixisdirilmis veziyyatdadir. Amma bu fasilds
aparacagim tohlilin hansi naticeleri ortaya ¢ixaracagindan
asili olmayaragq, bels diisiintiram ki, biitiin sadaladigim ri-
tuallar Alp Aruzun bayolma ve xanolma rituallarinin tar-
kib hissalaridir. Yani sorti adlar verdiyimiz hamin rituallar
daha ¢ox “ritual i¢inda ritual” xarakterlidir. Yaxud “Salur
Qazanin evinin yagmalanmas1” ritualinda Qazanin xanol-
ma ritual ilo Uruzun argenlik rituali Ata-Ogul ritual konf-
likti miistavisindo paralel sokilds ¢alisdig1 kimi, VIII boy-
da da Aruzun veo Basatin argenlik rituallar1 paralel sokilda
calisir.

Digor torafden, mithiim bir magami da nazar almaq la-
zimdir. Bu barads Bugaca hasr etdiyimiz kitabda gostardi-
yimiz kimi, “Dada Qorqud” dastaninin ritual seviyyasini
toskil edan rituallar 6ziinemaxsus ritmls “islayir”: Oguz
etnosu bu rituallarin iglomasi, yani funksiyalasmasi natice-
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sinda 6ziinii yasadirdi. Homin rituallarin hamisi1 Oguz eli-
ni yaradan (var eden, movcud eden) vahid ritual(lar) siste-
minin fasilasiz ¢alisan mexanizmlari idi. Onlarin vahid sis-
temi togkil etmasi bu rituallarin bir-biri ils six gekilde bagl
oldugunu gostarir. Yoni bir saatin miixtalif mexanizmlari
bir-biri ils slaqade calisaraq, “vaxt” hadisasini yaratdig: ki-
mi, Oguz elinin da biitiin rituallar1 Vahid Oguz Ritualinin
miixtalif mexanizmlari olub, bir-biri ilo slagade ¢alisaraq,
Oguz zaman-mokanini (Oguz elini) yaradirdi'™%. Bu menada,
Aruzun inisiasiya rituallari ilo Qazanin inisiasiya rituallar1
Vahid Oguz Ritual Sisteminin tizvi sekilde slagede olan
torkib hissalaridir. Mahz bu baximdan ilkin miisahidomiz
kimi deyo bilsrik ki, dastanin II boyunda Uruzun arganlik
ritualindan kegib ad ala bilmamasi ilo VIII boyda Aruzun
yarimgiq qalmis argenlik rituali, yeni argenlik ritualindan
kecib ad ala bilmamasi arasinda birbasa alaga vardir. Hs-
min alage Aruz//Uruz kodlasma mexanizmi ilo hoyata ke-
cir.

Basqa bir mithiim maqam ondan ibaratdir ki, VIII boy-
la bagh adinm1 ¢okdiyimiz rituallarin heg¢ birine miistaqil,
biitov ritual kimi baxmaq olmaz. Bunlar1 daha ¢ox ritual
fragmentlari kimi qgobul etmok lazimdir. Epik mantigin
hamin fragmentlari boyun vahid siijetine neca ¢evirmasi
iso tamam basqa bir mévzudur.

B Rzasoy S. “Dado Qorqud” eposu. I kitab. Qohromanm &liib-
dirilmasi. Baki, “Elm va tohsil, 2022, s. 6-7
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§ 2. “Alp Aruz variant1”nin barpasinin iki
mithiim metodik sorti

Birinci gort ondan ibaretdir ki, bizim burada “Alp
Aruz” dastanin boylarina verdiyimiz adlarin hamais: sorti-
dir. Yoni adlar tarixi-madeni realligin 6zii kimi yox, tadqi-
qat¢inin izladiyi magsadin, qarsisna qoydugu hadafin
mahiyyoti, monas1 kimi gobul etmoak lazimdir. Bu cahat-
don, hor bir ad ritual fragmentlorinin barpasina verdiyi-
miz sarti-elmi adlardir.

fkinci sort iss ondan ibaratdir ki, “Dads Qorqud” das-
taninda argonlik-adalma ritual ils bayolma rituali arasin-
da ferglerin sarhadi daqiq bilinmir. Ciinki dastan biza ri-
tuallarin 6ziinii yox, onlarin epiklagmis, siijetlosmis “vari-
antlarii” toqdim edir. Bagqa sozls, stijet ritualin mentiqi
ilo deyil, 6z epiklasdirma mantiqi ils isladiyi ti¢tin ritual
fragmentlori ilo mahz 6z poetikasina uygun raftar etmis-
dir. Biz da ona gore har iki rituali halslik sarti olaraq qosa
adla (ergenlik-bayolma) isladirik.

208



Dada Qorqud eposu -11

§ 3. “Aruzun arganlik ritualindan kecarak ad
almasi, yaxud bay olmas1” boyu

Qeyd olundugu kimi, Aruzun ve Qazanin inisiasiya ri-
tuallar: bir-birinin simmetriyasidir. Biz Qazanin inisiasiya
ritualinin invariant modelini qurduq. Onun asasinda Aru-
zun inisiasiya ritualini sxemlar saviyyasinda barpa etmays

calisacagiq.

§ 3.1. Aruzun ov ritualinda Kosmosla Xaosun
arasindaki Araliq diinyaya getmasi

IT fasilde Qazanin inisiasiya ritualinin invariant mode-
lini asagidaki kimi miiayyanlasdirdik:

— Qazan ov ritualinda Kosmosla Xaosun arasindaki
Araliq diinyaya gedir.

— Qazan Araliq diinyada ¢obanla statusunu dayisir.

— Qazan Araliq diinyada ¢obanla statusunu tam yox,
yarimgiq dayisir.

— Qazanin inisiasiya ritualin1 tokbasina icra edir.

— Qazan ojdahani axtarib tapar.

— Qazan sjdahadan gorxdugu {iglin onun sol gozii 9j-
dahaya cevrilir.

— Sol gozii ajdahaya ¢evrilon Qazan bununla birgozlii
djdahaya, yani tapagoza gevrilir.

— Qazanin badani iki tapagoze boliiniir.

— Qazan topagdz 9jdaha ilo vurusaraq onun goziinii ¢i-
xarir va gozii 0z badanins qaytarir.
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— Oz badanini yeniden barpa edan gahroman bununla
xaos statusunda oOlur, kosmos statusunda dirilir.

— Qazan 9jdahanin cildins girmakls ona gevrilir.

— Araliq diinyada Qazanin badaninin sol yarisinin ¢o-
bana gevrilmasi ilo onun Xaos diinyasinda yar1 ajdahaya
cevrilmasi metaforik eyniyyast togkil edir.

— Qazan badaninin sol yarisini sjdahadan aldigi kimi,
cobandan da alir.

— Qazanin sjdahaya ¢evrilmaesi yoxlanilaraq tesdiq olu-
nur va o, iddia etdiyi statusu alds edir.

Gortindiiyti kimi, invariant sxemin birinci marhalasini
Qazanin ov ritualinda Kosmosla Xaosun arasindak: Araliq
diinyaya getmoasi togkil edir. Bu, Aruz//Qazan simmetriya-
st asasinda Aruzun da istenilen inisiasiya ritualinin ov akt1
ilo baslanmas1 ve onun hemin ritualda Araliq diinyaya
getmoasi demakdir. Ciinki ford inisiasiya ritualinda Kos-
mosu tark edib, Xaos diinyasina getmsli, orada kohno sta-
tusunu yeni statusla avazlomsali (6liib-dirilmali) veo yeni
statusda Kosmosa qayitmalidir. Bu cohatden, Kosmosdan
Xaosa geden yol Araliq diinyadan kegir.

Araliq diinya bir torafi ilo Kosmos, o biri torafi ilo Xa-
osdur. Bura, bir nov, “ikilik”, “ikilosmo” mokanidir. Ara-
l1iq diinya buna gora do hor iki diinyanin xarakterik xtisu-
siyyatlorini dasiyir.

Mifoloji diinya modelinda har bir makanin sahibi, yoni
o mokanin biitliin mifik keyfiyystlorinin konsentrasiya
olundugu mana markazi var. Oguz mifoloji diinya mode-
linds Araliq diinyanin sahibi, simvolu, mana morkazi co-
bandir. Bu cahatdan, ¢oban inisiasiya ritualinin mdiitlaq
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elementidir. Onun varligl, iimumiyyatls, ritualin varhigin-
dan xabar verir. Bu cohatdan, VIII boydaki ¢coban (Qonur
goca Sari1 Coban) siijetin, bolke do, an miihiim manayara-
dict figurudur. Bu da Qazan kimi Aruzun da Xaosa gedan
yolunun Araliq diinyadan ke¢diyini gostarir.

§ 3.2. Aruzun Araliq diinyada ¢obanla statusunu
dayismasi

Araliq diinyadan Xaos diinyasma daxil olmaq istayen
ford hokmoen statusunu dayismolidir. Clinki hamin ford
kosmoloji mansubiyyati etibarilo kosmosludur. Ona gora do
taninmamagqdan 6trii cildini deyisib, 6ziinti xaoslu cildina
salmalidir. Qazanin Araliq diinyada 6z statusunu Qaraca,
yoni Qara ¢obanla dayisdiyini artiq gordiik.

Tabii ki, sual meydana ¢ixir: Kosmoslu fard cildini
cobanla dayisdikds nays gora taninmir?

Bu sualin cavab1 ¢oban obrazinin kosmoloji kimliyi (man-
subiyyati) ilo baghdir.

Coban, deyildiyi kimi, Oguz mifoloji diinya modelinda
Araliq diinyanin sahibidir. Araliq diinya bir terafi ilo Kos-
mosa, o biri tarafi ilo Xaosa aid oldugu kimi, ¢obanin bs-
daninin da kosmoloji struktur baximindan iki tizii (iki te-
rofi, iki sokli, iki cildi) var: kosmos iizii ve xaos lizii. Basqa
sozlo, coban hom kosmoslu, ham xaosludur. O, bu mana-
da mediatordur: Kosmosla da, Xaosla da slagesi var. Ona
gora da Araliq diinyadan kegib Xaosa daxil olmaq istayen
ford Araliq diinyanin sahibi ¢obanla statusunu dayigarak
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ozlinl xaoslu cildina salmalidir. Bunu artiq Qazanin ni-
munoasinds gordiik.

Aruza galincs, VIII boydaki Sari ¢obanin da dogma
mokaninin Araliq diinya oldugu agiq sokilde gortintir.
Onun movcud oldugu makana pari qizlarinin golmasi da
buranin Araliqg mekan oldugunu tesdiq edir.

Pori qizlar1 Yuxari diinyanin varliglaridir. Onlarin Sar1
¢obanin qoyun otardig1 mekandak: bulaga gealmslari iki
monani ortaya qoyur:

Birincisi, pari qizlar1 Yuxar: diinya ilo Kosmos diinyasi
arasindaki makana gelmislar;

Ikincisi, Araliq diinya Kosmos diinyas il Xaos diinya-
sinin arasinda yerlasdiyi kimi, Kosmos diinyasi ile Yuxar:
diinyanin da arasinda yerlasir.

Bize bels golir ki, VIII boyda Oguz diinya modelinin
saquli (perpendikulyar, dikey) strukturu inikas olunmus-
dur:

Yuxar diinya --------------- pari qizlarn
Araliq diinya --------------- Sar1 ¢coban
Kosmos diinyas1 ----------- Aruz

Araliq diinya --------------- Qara(ca) ¢coban
Xaos diinyas1 --------------- kafir diismanlar

Qazanin Xaos diinyasinda mahz ajdahani oldiirmasi
Xaosun saquli struktur baximindan Yeralt: diinyada yerlas-
diyini gostarir.
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§ 3.3. Aruzun Araliq diinyada cobanla statusunu
tam yox, yarumgirq dayismasi

Simmetriya qanunun asasen, Aruz da Araliq diinyada
6z statusunu Sar1 ¢cobanla tam yox, yarimgiq dayisir. Ini-
siasiya sxemina goro, ford 0z statusunu tam deyismemali-
dir. 9ks halda, ford 6ziiniin kosmoloji statusunu obadi
olaraq itirar, kosmoslu kimliyinden (mansubiyyatindan)
birdafslik mahrum olar.

Ford Xaos diinyasina gedorken taninmamagq, yani 6z
haqiqi kimliyini gizlotmak maqgsadils 6z statusunu dayisir.
Bu - cilddayisms, sokildayisma formasinda bas verir. Yoni
ritual subyekti statusunu deyisdiyi ¢obanin cildi ils, aslin-
da, maskalanmis olur. Bu da, ¢ox giiman ki, paltardeyisma
(libasdayismo) seklinds bas verir.

Belalikls, Aruzun Sari ¢cobanla 6z aralarinda statuslari-
n1 doyismalarinin naticesinda:

Aruz - yarim ¢obana;

Coban da — yarim Aruza gevrilir.

Diqqpat:

Indi biz miitlaq sokilde bilmali ve yadda saxlamaliyiq
ki, Sar1 ¢obanin libasinin (maskasinin) altinda olan soxs —
Aruz, Aruzun libasinin (maskasinin) altinda olan goxs —
Sar1 ¢cobandir.

Bunu nazars almasaq, na Alp Aruzun argenlik/bayol-
ma ritual sijjetini, ne do timumiyyatls, “Dads Qorqud”un
“Alp Aruz varianti’ni barpa eds bilmoarik. On miihiim
noqts — budur: artiq Aruzun cildindski adam — Sar1 ¢o-
ban, cobanin cildindeki adam — Aruzdur.

213



Seyfaddin Rzasoy

§ 3.4. Sar1 cobanin maskasin geymis Aruzun
Araliq diinyada Pari qizina tacaviiz etmasi

VIII boyda deyilir:

Oguz bir giin yaylaya kogdi. Aruzun bir ¢obani
vardi. Qofiur Qoca Sart ¢oban deoarlordi. Oguzuh
oginca bundan avval kimsa kocmozdi.
Uzun bifar dimakls maghur bir bifiar vardi. Ol bifiara ps-
riloar qgonmigdi. Nagahandan qoyun tirkdi. Coban arkace
qaquds, ilerii vardi. Gordi kim, pari qizlar1 gqanat qanada
baglamislar, ucarlar. Coban kepenagini uzarlarins atdi.
Pori qizinif birini tutdi. Tama” ediib, darhal cima’ eyladi.
Qoyun tirkmags bagladi. Coban qoyunun o6gine sagirtdi.
Poari qiz1 qanat urub ug¢di. Aydir: “Coban, yil tamam olicaq
monds amanatin var, gol, al! — dedi. - O©mma Oguzuii ba-
sina zaval gatiirdin”, — dedi. Cobamifi i¢ina qorxu diisdi.
Omma qizif1 derdinden benizi sarardi”!%.

Indi bu epik bilgini mana vahidlerina ayiragq:

— Sar1 ¢cobanin sahibi Aruzdur:

Buradan aydin olur ki, Aruzun Araliq makanda cildds-
yisma yolu ils statusunu doyisdiyi ¢oban orada qoyun ota-
ran har hansi ¢oban yox, mahz Aruzun ¢obanidir.

Ortaya ¢ixan basqa bir mana da ondan ibaratdir ki, Qa-
zanin 0z evinden kenarda (Darbandde) qoyunlar: oldugu
kimi, Aruzun da kenarda (Araliq diinyada) qoyun stiriisii
vo onlar1 otaran ¢obani var. Qara(ca) ¢oban Araliq diinya-

133 Kitabi-Dado Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadelosdirilmis variant
vo miigaddims Farhad Zeynalov vo Samot ©Olizadonindir. Baki: Yazigi, 1988,
s. 98

214



Dada Qorqud eposu -11

nin sahibi oldugu kimi, Sar1 ¢oban da Kosmosla Yuxar1
diinya arasinda kecid mekanini tegkil eden Araliq diinya-
nin sahibidir.

Uza gixan daha bir mena ondan ibaratdir ki, inisiasiya
prosesindan kegan ford 0z statusunu mahz 6z ¢obani ila
doayisdirmslidir. Bu ise ¢obanla onun sahibi arasinda ritu-
al-mifoloji alagenin, baghligin oldugunu gosterir.

Bu baglilig1 miisahda etmis Muxtar Kazimogluya gora:
“Qaraca Coban Qazan xanin komokgisi ve oxsar1 oldugu
kimi, Qonur qoca Sar1 Coban da Alp Aruzun komakgisi va
oxsar1 olaraq qalir”1%,

- Oguz eli yaylaga ké¢conds hamidan avval Sarn ¢o-
ban kdciir.

Bu bilgi Sar1 ¢obanin yaylagla, yeni Araliq diinya ils
baghligini gosterir. Oguzlarin ilde bir dafe kogdiiklari
Yaylaq onlarin yasadiqlari yerden uzaq bir makandir. Bu
monada, Sar1 ¢coban Oguz elina ham ds baladgilik edir. Bo-
ladgilik iss onun Yaylaqg//Araliq diinyan: tanidigini, bildi-
yini, ona dogma olan diinya olmasini gostarir.

S.Qarayev yazir: “Bu informasiyada Qonur qocanin ca-
miyyat oniinda getmasi, aslinds, onun tabiat vo camiyyat
arasinda mediasiya etmoak semantikasindan dogur”;
“Umumiyatls, Azarbaycan nagillarindan ballidir ki, ge-
dar-galmaz safarden (xaosdan) qayidan gehraman ilk ola-
raq qoca semantikasini dasiyan ¢obanla qarsilasir”'¥. Bas-

136 Kazimoglu M. Folklorda obrazin ikilogmasi. Baki: Elm, 2011,
s.148

B7 Qarayev, S. Mifin tarixo miidaxilosi: 21 dekabr 2012-ci il. Bak:
Sabah, 2018, s. 145
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ga s0zls, ¢oban inisiasiya marasiminde ritual subyektini
Xaosa ham yola salir, ham ds oradan qayidanda qarsilayir.
Bu, statusdayismo ilo baghdir. Ford taninmamagq ticlin ¢o-
banla paltarin1 dayisir ve Xaosa ¢oban cildinds daxil olur.
Oradan gayidanda da yena ¢obanla paltarini dayiserak av-
volki cildina diistir.

Buradan aydin olur ki, Sar1 ¢oban adi bir qoyun otaran
yox, ritual subyektidir. Cobanin har hansi bir siijetds 6zii-
no yer almasi, har hansi epizodda peyda olmasi biitiin hal-
larda hamin siijetin, yaxud epizodun ritualla baghiligindan
xobar verir. Bu cohatdan, ritual-mifoloji simmetriya qa-
nununa osasan, Qara(ca) coban Qazanin Xaosa kecidini
toskil etdiyi kimi, Sar1 ¢oban da eyni funksiyan1 Aruz
ucln yerina yetirir.

- Yaylaqda “Uzun bulaq” adinda bir su hévzasi var.

Bulaq su hovzasidir. Ancaq epik folklor matnlarinda
bulaq miixtelif diinyalar arasinda kegidin mekani, mexa-
nizmi kimi da ¢ixis edir. Mas., “Oxxayla Ohmad” nagilin-
da yertistli diinya ilo yeralt: diinyanin kegidi bulaqdir. ©h-
moadin atast oglunun goalacokds kasib adam olmamasi
ticlin onu oxutmagq istayir. Onlar yaxsi bir molla axtart-
magq U¢lin yola diistirlor. Mesada bir bulagin tistiinds din-
colirlor. Ata sudan i¢ib, “Oxxay, ne geseng sudur” deyir.
Bu zaman bulagin i¢indan bir adam ¢ixib 6ziiniin Oxxay
oldugunu soylayir. Oxxay ©hmada elm Oyratmak tigiin
onu yeralt1 diinyaya aparirs.

1% Azorbaycan nagillar1. Bes cildde. V cild / Tortib edoni vo qeydlorin
miisllifi: Niiroddin Seyidov. Baki: Sorq-Qorb, 2005, s. 204-205
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Yaylagq, tobii ki, dagda yerlasir. Bu cohatdan:

Dag — G0y, Yertiistli vo Yeralti diinyalar1 qovusduran
kecid mokani,

Bulag — ke¢id mexanizmidir.

Sar1 Cobanin 6z ¢obanliq fealiyyatini vo xaotik akt1 ke-
¢id mokan(lar)inda gercokloasdirmasi onun marginal ve
mediator obraz oldugunu ortaya qoyur.

— Poarilor homin bulaga galir.

Umumtiirk folklorunda, o ciimladen Azsrbaycan na-
gillarinda gohreman pari qizlarina, bir qayda olaraqg, su
tistlindo rast golir. Onlar suda ¢gimmayi xoglayirlar. Pariler
dasta ilo su hdvzasina enir, qanadlar: olan cildlarini soyu-
nur va suda ¢imirlar.

Folklorda su hovzasi gehramanlarla parilarin gortisdii-
yi mokandir. Bununla bagli mévcud siijetlarin invariant
modelina gora:

a) Qshreman avvelca suda ¢imen parilarden birinin
paltarini ogurlayib gizlonir. Onun moagqgsadi pori qizindan
ona lazim olan informasiyani almaqdir;

b) Adaten, paltarlar1 ogurlanan qiz peri qizlarinin an
kicik bacisi olur;

c) Pari qi1z1 gohramana onun har bir istayini yerins yeti-
racayina soz verib, paltarlarin geri alir;

¢) Pori qiz1ils gehremanin dialoqu iki ciir naticalenir:

1. Qohraman pari qizindan Xaos diinyasina gedan yol
vo oradan getiracayi asya haqqinda doaqiq informasiya alir;

2. Pori qiz1 gohromana lazim olan informasiyani ver-
dikdan sonra ona ere getmsali olur. Cilinki pari qizlarinin
tizlinl insan oglu géormamolidir. Goriibse, artiq hamin pa-
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ri q1z1 6z ailasinin yanina qayida bilmaz. Insanin pari qizi-
nin liziiniin gérmasi qizin bekarstinin pozulmas: hesab
edilir. Yoni bu, pari qiz1 ilo insan oglunun qanundankanar,
ogurluq tisulu ils temasi, gortisiidiir. Peri quzini ¢ilpaq ve-
ziyyotda gdrmiis insan oglu artiq insesta yol vermisdir. In-
sestin aradan qaldirilmasi {i¢lin insan pori ilo evlenmali-
dir.

— Coban pari qizlarindan birini tutub ona cinsi taca-
viiz edir.

Tadqgigatin bu maqaminda an miihiim sual ortaya cixir:

Pori qizina kim cinsi tacaviiz edir: Sar1 ¢oban, yoxsa
Aruz?

Biz bu suali daqiq sokilds aragdirmaliyiq. ©ks halda
“Alp Aruz” dastanini VIII boydan diizgiin sokilds barpa
edo bilmayoacayik. Ona gors de arqumentlorimizi ardicil-
ligla ortaya qoymaliyiq.

VII boy basdan-basa Basatin argenlik//adalma//bayol-
ma ritualinin tizerinds qurulmusdur. Bu - ritualin st qa-
tidir. Lakin bu ritual tek funksionallasa bilmeaz. Basat —
oguldur: ogulun inisiasiya rituali ise atanin inisiasiya ri-
tuali ilo birge “calismalidir”. Ata-Ogul ritual konflikti
(diismonliyi) modeline asason, argonlik ritualinda 6ziinii
gohroman kimi tesdiq edan ogul atasinin taxtini almagla
hoamin taxtda oturmaga layiq oldugunu siibut etmsli, ata
da ritualin sonunda taxtini geriya — 0zlino qaytarmalidir.
Bu cehatdon, Basatin argenlik rituali eyni zamanda Aru-
zun arganlik ritualinin metaforasidir. Yoni VIII boy mifo-
loji metaforizm ssasinda Basatin ve Aruzun inisiasiya ritu-
allarini eyni zamanda tosvir edir.
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Bizim irali stirdiiytimiiz ritual-mifoloji simmetriya qa-
nununa osasan, Qazan inisiasiya ritualina Qara c¢obanla
cilddayimse akti ilo bagladig1 kimi, Aruz da 6z cildini, sok-
lini, gorkemini, paltarini Sar1 ¢obanla deyiserak, onun cil-
dina diisiir. Bu cohatdan, Pari qizina cinsi tecaviiz edan,
aslinds, Sar1 ¢oban yox, onun maskasini geymis Aruzdur.

— Pori q1z1 gedarkan bir ildon sonra onun usagini ge-
tiracoyini deyir.

Paltarini doayisdiyi ti¢lin Aruzu tanimayan Pori qizi
cinsi tocaviiz naticasinde mayalanir (usaga qalir). Bir ilden
sonra usagl getiraceyini deyir.

Pori qizinin qoydugu bir il miiddati mifoloji metafora-
dir. Onun asagidaki manalar1 vardir:

Bir il parinin hamilalik dovriidiir;

Bir il Aruzun diri statusundan oOlii statusuna kec¢diyi
dovrdiir.

— Coban qorxur va rong saralir.

Matnds ¢obanin qorxdugu ve quzin dardinden rengi-
nin saraldig deyilir. Qorxu vo saralma ritual konseptlari-
dir. Cobanlasmis Aruzun qorxmast Qazan//Aruz simmet-
riyasina asasan onun arganlik ritualimin torkib hissasidir.
Qazan avvalca sjdahadan qorxur, bununla da onun sol go-
zli vo buna uygun olaraq badaninin sol terafi sjdahalasir.
Bununla da Qazanin badani iki tekgoz//tepagodze boliiniir.

Qazan//Aruz simmetriyasina asasan, Aruzun da qorx-
mas1 onun badaninin sol goziiniin ve sol tarafinin sjdaha-
lagsmas1 vo badeninin iki tekgoz//tapagoza boliinmasi de-
mokdir. Dogrudan da, siijetde Tepagoz obrazi var ve bu,
bizim rekonstruksiyamizi tasdiq edoan arqument kimi ¢ixis
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edir. Halbuki Qazanin inisiasiya siijetinde Topago6z obrazi
aciq planda istirak etmir ve biz menfi ve miisbat tepagoz-
lori, bagsqa sozls, “sjdaha topagodz” ilo “Qazan topagdzii”
tohlil yolu agkarlamisdiq.

Belalikls, Aruzun qorxmasi va ranginin saralmasi onun
badeninin bir tersfinin 8ldiiyiinii bildirir. Insan badeninda
ganaxma olanda onun rongi saralir. Bu cehatden, Aruzun
ranginin saralmasi onun kosmosda 6ldiiytinii ve 0lii statu-
sunda Xaosa adladigini bildirir. Bu ise Aruzun Pari qizina
tocaviiz etmasi ilo onun argenlik inisiasiya ritualinin po-
zulmasi vo coza ssenarisinin ise diismosi demakdir.

§ 3.5. Aruzun argonlik ritualinin bas tutmamasi
va onun Yuxart diinya avazina Xaosa getmasi

Aruzun ¢oban cildinds Pari qizina tocaviiz etmasi ar-
gonlik ritualinin “B” variantini ige salir. “A” ve “B” vari-
antlar1 nadir?

Orgonlik rituali argenlik haddina golib ¢atmis fardin
inisiasiya ritualindan kecgorak, alp-igid, bay-igid marhals-
sine qalxmasidir (statusartirma). Ford bununla 6z statusu-
nu dayismis olur. Ancaq gohromanhgin fiziki ve moenoavi
sinaqglarindan ibarat olan bu inisiasiya ritualindan har
adam keca bilmir. Bu cshatdan, inisiasiyanin “A” va “B”
variantlar1 var:

“A” variant1 fardin inisiasiya sinaqlarindan ugurla
ke¢mosidir. Bu halda fard 6z statusunu artirmis olur.
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“B” variant: fordin inisiasiya sinaqlarindan keco bilma-
diyi haldir. Bu halda ford 6z statusunu artira bilmir ve co-
zalara maruz qalir.

Mas., nagillarda qalacada yasayan xanima evlenmoak
istayan gahramanlar qizin qoydugu sortlari yerina yetira
bilmayib oldiiriiliirler. Sonda bu isi bacaran gshraman quz-
la evlanir.

Yaxud “Dada Qorqud” dastanmin VI boyunda Selcan
xatunun atasi onun qiz1 ile evlenmak isteyan igidlerin qar-
sisina onun vahsi heyvanlarina (aslan, buga, bugra) qalib
golmak sartini qoymusdu. Qanturaliya gadar bu sorti yeri-
na yetirmayi bacarmayan 32 igidin hamisi homin vahsi
heyvanlar terafinden holak edilmisdiler. Yalniz Qanturali
bu heyvanlara qalib gelmayi bacarib, Selcan xatunla evls-
na bilir.

Aruz da argonlik ritualindan kegir: o, gohromanliq gos-
torib Pori qizini alde etmali vo onunla evlenmalidir. Bu -
“A” variantidir. Lakin Aruz Pari qizina tecaviiz etmokla
arganlik ritualindan ke¢a bilmir ve bununla da “B” varian-
tin1 funksionallasdirir.

“A” vo “B” variantlar1 forqli inisiasiya ssenarilaridir.
“A” variantinda Aruz Yuxar: diinyaya getmali, nagillarda
oldugu kimi, Pori qizinin atasina ona layiqli kiiroken, qizi-
na isa layiqli or olacagin tesdiq etmali ve Pari qiz1 ils bara-
bar Kosmosa — Oguz elina qayitmali idi. Ancaq Aruzun in-
sesta yol vermasi, coza ssenarisini, yoni “B” variantini ige
salir.

Bundan sonra Aruzun argenlik rituali “B” variantina
uygun davam edir. O, 6zii istomadiyi halda Xaosa daxil
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olur va burada Qazanin basina galanlar, miiayyen forqlar-
lIs onun da bagina gslir: Aruz sjdahan axtarib tapir, qorx-
dugu tgin sol gozii ojdahaya cevrilir, badoni iki tok-
goz//tepagdza boliiniir, badaninin sol tarafi sjdaha, sag te-
rafi 6zii olur, tapagozle vurusaraq onun gozinii ¢ixarir va
goziini 6z badanine qaytarir. Bununla da xaoslu statusun-
da olub, kosmoslu statusunda dirilir.

Ancaq bu masoalonin tahlilinds ehtiyatli olmali, telos-
moamboli vo “Alp Aruz varianti”nin barpasini haqqinda ki-
tabin birinci boliimiinds gostardiyimiz metodoloji prinsip-
lara asaslanmaliyiq.

Ona gora ki, Aruzun oargonlik ritualina “A” variant: ilo
baslamas, insest stnagindan ¢ixa bilmayarak, coza ssenari-
si olan “B” variantini funksionallasdirmasi (¢alisdirmasi)
VIII boyda miirakkeb semiotik sistem yaratmigdir. Burada
Aruza va Basata (va qabaga qacib deyoak ki, Aruzun oglu
Quyan Selcika vo Uruza) aid ritual fragmentlari mifoloji me-
taforizm kontekstinda bir-birine laylanmisdir. Odur ki,
son doaroaca doaqiq analiz aparmaq lazim galir.

§ 3.6. Aruzun tacaviiz etdiyi Pori qiz1 bulaga
niya galmisdi?

Qeyd olundu ki, nagillarda gehremanlar gealacek sevgi-
lilori olan pori qizlarina, adsten, su tiistiinds rast galirlor.
Bu “gehremancasina elgilik” motivinin struktur elementi-
dir. Matn forqli diinyalarin sakinlari olan goshromani vo
onun sevgilisini ke¢id makaninda gortisdiiriir. Qohraman
su Ustlinda Pari qiz1 ilo evlonmak haqqinda raziliga galir,
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sonda da Pori qizi1 gehreamana Yuxar1 diinyaya neca get-
mayin, 0z atasina ondan 6trii necs elgilik etmayin yollarini
oyradir.

Bu — “A” variantidir vo Aruz da bu variantin ssenari
tizro haraket etmali idi!

§ 3.7. Aruzun evlanacayi xanim niya Yuxari
diinyanin sakini olmali idi?

Bu sualin cavab1 Aruzun birbasa Bozoq mansubiyyoati,
kosmoloji kimliyi ile baghdir. Aruz tayfa meansubiyysti
etibarilo oguzlarin Bozoq qoluna aiddir. Bozoglar Oguz
kaganin Giinas qizindan olan nasli, ucoqlar ise onun Yer
(Yer-Sub) qizindan olan naslidir'®. Yeni bozoqlu Aruzun
ulu nenoesi Giinas qizidir vo o, ana gocarasi etibarils Yuxar:
diinya ilo baglidir. Bu cahatdon, Oguz kaganin da, onun
boyiik oglu Giin xanin da siyasi gaceresinin varisi (para-
digmasi) olan Aruz argenlik ananasine gors, Yuxari diin-
yadan olan qizla evlonmali idi. Pori qizlar1 da ugan, qa-
nadl varliglar kimi mahz goylar alomi ils baghdirlar.

Yadulla Olokbarov gosterir ki, Azarbaycan nagillarin-
da pori obrazlarina tez-tez rast olunur. Onlar, adaten, go-
yorcin donunda olurlar. Pariler bulaqda ¢imdikloeri zaman
¢otin tapsirig1 yerine yetirmali olan gshreman, bir qayda
olaraq, kigik pari qizinin paltarini ogurlayir, pari da pal-
tarlarmni almaq tiglin gehromana yardim etmsli olur. Pori-

B9 Oguznamolor. Isloyib capa hazirlayanlar: K.V.Norimanoglu va
F.Ugurlu. Baki: Baki Universiteti nosriyyati, 1993, s. 13-15
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lora rast goalmis gohramanlar ¢ox vaxt onlarla evlanirlor.
Bu evlilikden 6vladlar da diinyaya gelir. Poriler he¢ do adi
qizlar deyillar, onlar parlari sahinin qizlaridir!'%.

Parilarls bagh coxlu Azerbaycan nagillar1 var. Mas.,
“Parilar padsahinin qiz1”'*!, “Mahammadls Poari”'#2, “Huri-
lar padsahimin qizlar1”®. Bu va diger nagillarda goyargin
donunda olan poriler ¢atinlik icinde olan gehremana ko-
mok edir'¥, yaxud 6z tiiklari (lalok) ilo asiq gohromanin
kor gozlorini sagaldir'®, yaxud giinesin romzi olan pari
qizlar1* inkarnasiya etmoklo qus cildinden qiz cildine gi-
rirlar'¥.

Biitlin bu deyilonlar Aruzun rast galdiyi Pari qizinin da
Yuxar1 diinya ils, yani 6z ulu nenasinin diinyasi ils bagh ol-
dugunu gostorir.

40 Slokborov Y.X. Azorbaycan nagillarinda mifoloji personajlar /
Filologiya {izro folsofo doktoru elmi doracasi almaq tigiin toqdim edilmis
dissertasiya. Baki: 2024, s.s 51

1" Azorbaycan folkloru kiilliyyati, I cild. Nagillar I kitab / Tortib
edonlor H.Ismayilov vo O.8liyev. Bak1: Sada: 2006, s. 167-177

12 Azorbaycan folkloru kiilliyyati, IIT cild. Nagillar IIT kitab / Tortib
edonlor H.Ismayilov vo O.8liyev. Bak1: Sada: 2006, s. 232-241

' Azarbaycan folkloru kiilliyyati, IX cild. Nagillar IX kitab / Tortib
edonlor H.Ismayilov vo O.8liyev. Baki: Nurlan, 2008, s. 106-18

'* Bliyev 0.S. Azorbaycan nagillarmim poetikasi / Filologiya elmlori
doktoru elmi dorocasi almaq ii¢iin toqdim edilmis dissertasiya. Baki:
2017, s. 62

3 Seyidov M. Azorbaycan mifik tofokkiiriiniin qaynaqlari. Baka:
Yazigi, 1983, s. 81

Oliyev R. Turk mifoloji diistincesi vo onun epik
transformasiyalari. Baki: Elm, 2014, s. 151
7 Bliyev R. Gostorilon aseri, s. 40
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§ 3.8. Insest sinagr Aruzun argonlik ritualinin
miitlaq formulu kimi

Bu suallar meydana ¢ixar:

— Aruz naya gora Pari qizina tacaviiz edir?

— Ax1 o, 0z sevgilisine, galacek xanimina niys tacaviiz
etmoli idi?

— Pari qiz1 onun Yuxar1 diinyadan golon “butast”, “ni-
sanlis1” idisa, Aruz nays goro sevgilisini gotiiriib sag-sala-
mat, 6zii 6z basina bala agmadan Oguz elino qayitmadi?

— 9rgonlik ritualinin asas sarti gohramanliq gostarib qi-
z1 alda etmoak idisa, qiz1 tapmis Aruz hansi sebabden in-
sesta yol verdi?

Qarsimiza c¢ixan bu suallarda, aslinds, cavabin 6zii do
vardir. Bels ki, “gehremancasina elgilik” motivinin poetik
sxemina gora gohraman 0z sevgilisine yalniz gohramanlig
gostardikdon sonra qovusa bilar. Bunun tiglin o, miixtalif si-
naqglara maruz qalir. Sinaqlardan ugurla kecon gahraman
sevgilisina qovusa bilir.

VIII boyun meazmunu Aruzla bagli siijetin birbasa
“gehromancasina elgilik” motivi ilo bagh oldugunu goste-
rir. Bu baximdan, argenlik ritualindan ke¢oan Aruz da si-
naqglara maruz qalmal idi va yalniz bu sinaqlardan ugurla
kecdikdan sonra Pari qizina sahiblena bilerdi.

“Qahramancasina elgilik” motivini ilo bagli matnlards
gohremanin iki ciir stnaga maruz qaldig1 miisahids olu-
nur:

a) Fiziki giic talab edan sinaqlar;

b) Manavi giic talab edan sinaqlar.
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Aruz Pari qizini tapana qadar “gehromancasina elgilik”
motivinin (srgenlik ritualinin) biitiin gahremanlar {igilin
eyni olan universal sxemina baximindan smaglardan
ugurla kegir:

— Xaosa adlamagq tiglin Sar1 ¢obanla cildini dayisir;

— Pari qizlarinin gelib qondugu “Uzun binar” bulagini
tapir;

— Pari qiziin paltarmni (cildini) ogurlayur;

— Paltar1 ogurlanmis Pori qizi Aruza onun har bir iste-
yini yerina yetiracayina soz verdikden, yaxud and i¢dik-
dan sonra onun paltarlarini 6ziine qaytarir;

— Aruz Pari qizini ¢ilpaq sokilds gordiiyii tiglin qiz ona
evlenmok toklif edir;

— Aruz Pori qizinin taklifini gabul edir;

— Ancaq gahraman qiz1 darhal evins apara bilmir: ¢lin-
ki Pari qizin1 alda etmak ti¢lin Yuxar1 diinyaya getmali vo
orada smagqlardan kegarak qiza layiq osil gehraman oldu-
gunu tesdiq etmali idi. Aruz bilirdi ki, Kosmosa gayidan-
da onun gohramanliq edib-etmadiyini identifikasiya ritua-
11 ils yoxlayacaqlar.

— Aruz Pori qiz1 ils darhal Oguz elins ham da ona gore
gayida bilmir ki, bu ritualla bay-igid, sonrak: rituallarla
xan va xanlar xan1 olacaq gehraman Oguz eli ilo Yuxari
diinya arasinda qohumluga asaslanan kosmoloji miinasi-
bat qurmal idi.

— Lakin Aruz moaruz qaldig: ikinci insest sinagindan
keco bilmir: qoyulmus sinaq miiddastini tamamlaya bilma-
yib Pari qizina cinsi tecaviiz edir.
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§ 3.9. Aruzun I insest sinagindan ugurla kecmasi

Aruzun I insest smnag1 onun 6z galacak nisanlisini ¢il-
paq gormosi ile bas verir. Bu — insestdir: gehraman evlen-
moyana gadar 0z nisanlisini ¢ilpaq halda gérmemalidir.
Lakin gahreman peri qizlarina, bir qayda olaraq, onlar ¢i-
morkan rast golir. Digar pariler 6z paltarlarini tapib geyin-
diyi halda, kigik pari qiz paltarsiz oldugu ti¢iin gohroman
onu ¢ilpaq halda gortir.

Mas., “Baxtiyar” adli Azarbaycan nagilinda gehroman
golda ¢immoakds olan parilarin paltarlari ogurlayib giz-
lonir. Parilarin balaca bacis1 aglaya-aglaya Baxtiyara soyle-
yir ki, “meni da 6ziinle apar, mena adam sli deyib, mani
bir da pariler 6z iglarina qoymazlar”14.

Universal sxemo osaslansaq, Aruz birinci smaqdan
ugurla kegir, yoni Pari qiz1 ilo evloanmaya razi olur. Lakin
burada bir ziddiyyst meydana ¢ixir. VIII boyda ¢oban cil-
dinds olan Aruz qiza darhal tecaviiz edir. Lakin bu, mat-
nin ist qati, yoni “Salur Qazan varianti”dir. Alt gatin
montigine gors, Aruz asas siaga qodar gedib ¢ixir. Qohre-
manlarin sinaqdan kego bilmadiyi matnlar gostorir ki, di-
gor gohramanlar kimi Aruz da meahz ikinci sinaqdan kego
bilmir.

18 Azorbaycan nagillari. 5 cildde, II ¢. / Tortib edoni O.Axundov.
Baki: Azarbaycan SSR EA Nosriyyati, 1961, s. 97
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§ 3.10. Aruzun II insest sinagindan ke¢a bilmamasi,
yaxud “qara geyimli gahraman” arxetipi

“Qoahramancasina el¢ilik” motiving, asasan, sehrli na-
gillarda rast golinir. Bu nagillarin imumi struktur sxemi-
na gors, gahreman ilkin sinagda 6z haqiqi keyfiyyetlarini
askarlayir vo moctizali vasitoni qazanir. Osas stnagda ise o,
artiq hazir vasitalarls harakat edir. Sehrli nagil {iciin ilkin
v asas smaglarin gqarsidurmasi 6ziinamaxsus haldir ve bu
qarsidurma “siijet saviyyasinde sehrli nagilin qurumunun
asasin1 togkil edir”. Nagillarda tez-tez alava sinag oldugunu
nazars alsaq, onda nagil “ligpillali iyerarxik kompozisiyali
qurum” kimi saciyyslenir!#.

Aruz ilkin sinaqdan ugurla kegir vo axtardigini (Poari qizi-
ni) tapir. Indi o, gehramanliq gostarib asas smaqdan keg-
moli va Pari qizina sahiblonmalidir. Lakin stijetden aydin
olur ki, Aruz bir ¢ox gehremanlar kimi simnaqdan kegs bil-
mayib, agir cozaya meruz qalir.

Bu halda sual meydana ¢ixir:

Aruzun hansi sinaqdan keca bilmir?

VIII boyun malum epizodundan aydin olur ki, Aruz
cinsi iradenin yoxlanilmasi sinagina moaruz qalir.

Bu halda yena bir sual meydana ¢ixir:

Orgoenlik rituallarinin strukturunda cinsi sinaq for-
mulu var idimi?

%9 Menetunckuit EM., HexkmomoB C.1O., HoBuk E.C., Ceram /.M.
[TpoGnemMbl CTPYKTypHOTO OnmcaHus BoimeOHOW ckazku (ctarhsi) / Tpynsl
10 3HaKOBBIM cHcTeMaM, BoIIL. 4. Tapty, 1969, c. 90-91
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Osasinda oarganlik inisiasiya rituali duran “qehroman-
casina elcilik” motivi ile bagli matnlar birmenali sekilda
tosdiq edir ki, sevgilini alda etmak istoyon gohromanlar fi-
ziki siagqlarla yanasi, ham de manevi sinaqlara maruz qa-
lirlar.

Manavi sinaqlarda gohromanin agli, biliyi, zekasi, dii-
stincasi, namusu, layaqeti, abri, hoayasi, ismati, iffeti vo s.
yoxlanilir. Oziintin bu keyfiyyatlora sahib subyekt kimi
tosdiq edan gohroman 6z sevgilisine qovusa bilir. Bu — ar-
gonlik ritualinin timumi sxemidir vo tabii ki, Aruz 6z sev-
gilisine layiq oldugunu fiziki cehatden siibut etmali oldu-
gu kimi, manavi sinaqdan da kegarak 6ziiniin asil ar oldu-
gunu subut etmali idi. Bu motivle bagh ¢oxsayl folklor
motnlori gostorir ki, Aruz cinsi doziim sinagina moaruz
galmis ve maglub olmusdur.

Qeyd edak ki, biz “cinsi doziim” sinagin Nizami Gan-
covinin “Yeddi gozel” masnavisindsa I ve VII nagillarin
asasinda genis sokilda arasdirmisiq!®. Bu cehatdan, I nag-
Iin gohromani Tiirktazin basina golonler Aruzun basmna
golonlarin tizerina gur isiq salir. Bu iki tiirk oglu (Tiirktaz
va Aruz) eyni badbaxt taleyi yasayirlar.

“Yeddi gozal”de hind sahzads xanimin Bshram saha
danisdig1 nagildan malum olur ki, 6z qonagindan hamaisi
basdan-ayaga qara rongli paltarlar geyinmis insanlarin ya-
sadig1 sehar hagqinda esiden Tiirktaz sah ora yola diistir.
Burada o, poriler diyarina adlayir. Sah perilarin basg¢isina

130 Rzasoy S. Nizami poeziyasi: Mif-Tarix konteksti. Baki: Agridag,
2003, s. 109-116, 143-156; Rzasoy S. Nizaminin “Yeddi g6zal” poemasinda
mif, folklor va tasovviif. Baki, “Elm va tohsil, 2021, s. 199-208, 246-261
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asiq olur. Qiz ona ara galmayo razi olur. Lakin sart qoyur
ki, Turktaz 30 giin sebir etmsali, ona toxunmamalidir.
Tiirktaz 29 geco basqa parilarle 6z sohvatini sakitlasdire-
rok sebir eds bilir. Lakin 30-cu (axirinci) geco 6z nafsini,
sohvatini cilovlaya bilmayib, galacek xanimi olacaq bas
pori Tiirknazi zorlamaq isteyir. Bir an iginds Tiirknaz, pe-
rilor, connat diyar: — ilahi xosbaxtlik yoxa ¢ixir. Sah derd-
dan qara geyir. Malum olur ki, bu shvalat Qarageyimlilor
sohori sakinlarinin hamisinin basina goalibmis.

Hom nagilin goehroman: olan Tiirktaz, hom ds onun
sevdiyi pori qiz1 Tiirknaz Aruz ve Pari ilo etnik baximdan
dogmadir. Qeyd edak ki, tokca Tiirktaz ve Tiirknaz deyil,
birinci nagilin onomastik sistemi tiirk obrazlari ile zangin-
dir. Bas porinin ad1 Tiirknaz (naz edan tiirk), sahin adi ise
Tirktazdir (hticum edan tiirk). Hadiselor Cinde carayan
edir. R.9liyev yazir ki, “klassik poeziyada Cin deyarkan,
asasen, Cinin hiidudunda yasayan miixtslif tiirk gebilsleri
nazorda tutulur”’®. “Sahnamoa”de do Turan adi altinda
“Cinla Turkiistan” nazars tutulur'®2. Bertels yazir ki, Niza-
mida Kitay, demak olar ki, hor zaman tiirk tesavviirii ilo
birga verilir. Beloa zonn etmak olar ki, o, Kitay deyorkan,
hor seyden ovval Cin Tirkiistanim1 nazerdes tutur 1.
M.Kasqarh Cini bels tosvir edir: “Cin 6z asasinda {i¢ hisse-
don ibarastdir: Birinci — sarqds yerloson Yuxar: Cin, onu

1 Bliyev R. Nizaminin “Yeddi gézol” poemast (n s6z) / Nizami
Goncoavi. Yeddi gozal (badii torctima). Baki: 1983, s. 348

12 Sbiilgasim Firdovsi. Sahnama. Baki: 1987, s. 67

'3 Bertels Y.E. Nizami va Firdovsi (maqale) / “Nizami” mocmuosi, 2-
ci kitab. Baki: 1940, s. 67
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Tabgac adlandirirlar. Ikinci — Orta Cin, bu, Xitaydir. Ugiin-
cii — Asagl Cin, bu, Kasqardadir”15.

Tokrar geyd edak ki, ibtidai comiyyatlards argenlik ya-
sint doldurmus ford bir sosial statusdan digerine inisiasi-
ya rituallarmnin vasitasils kegir. Inisiasiya ise 6liib-dirilma,
yoni o diinyaya gedib-gelmakdir. Neofit ritual 6liim vasi-
tosi ilo Olarak o biri diinyaya gedir, sonra tezaden yeni sta-
tusuna uygun modelds “dogularaq” evlenmoak hiiququ al-
do edir. Rituali sehnalasdiron belo mif-matnlor sonradan
“demiflagerok”, yoni demifologizasiyaya ugrayaraq sonu
xosbaxt toyla qurtaran nagillar silsilesini toskil edir. Lakin
Nizamidaki nagilda ve VIII boyda gohramanlar 6z sevgili-
si ilo evlana bilmirlar. Tiirktazla Tiirknaz arasindaki nikah
adi yox, miigaddas idi: Tiirktaz — insan, Tiirknaz — pari idi.
Sah evlonmak ti¢iin qoyulmus sinaqdan ¢ixa bilmir ve
miiqaddas varlig1 tahqir edarak amansiz cozalandirilir.

Indi inisiasiya smagmdan cixa bilmayen ritual sub-
yektlori haqqinda faktlara diqget edak. Folklorda inisiasi-
ya miflorinin xtisusi silsilosini toqdim edan bu stijetlara
genis tasadiif olunur.

Qazax nagilinda pori qiz evlonmak ti¢lin Merkenin qa-
bagina seharacen gozlarini yummadan uzanmaq sertini
qgoyur. Lakin Merkeni yuxu tutur ve o gozlorini qapayir.
Oyananda gortir ki, qizlar birdafelik yox olublar!s.

13 Konownor A.H. CriocoGbl 1 TEPMUHBI ONPEIEICHNs CTPaH CBETA Yy
TIOPKCKUX HaponoB (ctates) / Tropkomorndeckuit cOopauk - 1974. Mocksa:
1978, c. 82

13 Qazax xalq nagillari. Baki: 1988, s. 93-96
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Ozboak-qaramurtlardaki hekayato gors, peri diikanda-
rin gabagma sart qoyur ki, o, 6zlinii yaxs1 aparib sarab ic-
mosin. Ditkandar sarti pozur: serab icir va tistalik pori ila
evlenmok haqqinda olan sirri basqasina danisir. Pari onu
birdafalik tork edir!>.

Azarbaycan “Ax-vax” nagilinda Selim periye ¢atmagq
ticlin 40 giin sabir eds bilmir ve peri onu cezalandiraraq
goldiyi yera qaytarir'®.

Orta osrlor Azarbaycan senatkar:1 Obu Bakr sl Ustadin
“Munisnama”sinda porilorin sah1 6z peri bacisint hokm-
dara ara verib sort qoyur ki, bacisi na etss, sabeabini sorus-
masin. Hokmdar bu yasag1 pozur; onlar abadi ayrilmali
olurlar. Hokmdar porilerin adstini pozmusdu. Adat ise
bels idi: “Ogar biz kiminlasa miiqavils baglayib, Hag-tea-
laya and verib, sonra bu and1 pozurugsa, onda hesab edi-
lir ki, bununla biz Yaradanin 6ziinii tahqir etmisik”!%.

Vo “Kitabi-Dads Qorqud”da da ¢oban cildindaki Aruz
porini zorlayir, Pari quz1 da caza olaraq biitiin Oguz elino
gan udduran Tepagozii dogur.

Bu Ornaklarin hamisinda oglan — insan, pari — mifoloji
varliqdir. Bunlarin arasinda sxematik baximdan nikah ki-
mi dayoerlondirilocok hadise bas vermalidir. Lakin nikah-
dan avval sinaq qoyulur. Qahraman, bir qayda olaraq, si-

156 Taibkano K., McemamnoB X. OCOOGEHHOCTH —JOMCIAMCKHX
BEpOBaHMi1 y y30€K0OB-KapaMypToB (cTaThs) / J[peBHIE 00psAbL, BEPOBAHUS 1
KynpThl HapomoB Cpemnell Asmm (MCTOPHKO-3THOTPA(UUECKHE OUYCPKH).
Mocksa: 1986, c. 118-119

137 Azorbaycan adebiyyati incilori. Nagillar. Baki: 1985, s. 198-199

% AGy-bakp u6H Xocpos an-Ycrax. Mynnc-name / IlepeBox u
npumedanus P.M. Anmesa. baky: 1991, c. 225-229
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naqdan (sort, yasaq) ¢ixa bilmir. Bazi matnlards gehraman
“nisanlin1” tohqir edir (insest). Bunlardan sonra caza mor-
halasi golir: nikah bas tutmur.

Belalikls, arganlik inisiasiya rituali ilo baglh sijetlor iki
ciir tamamlanur:

1) Sonu toyla, xosbaxtlikle qurtaranlar;

2) Sonu toysuz, ceza motivi ile qurtaranlar.

Orgonlik ritualinda insest yasagini pozan Aruz da agir
cozalanir. Lakin bu cezaya tok o deyil, hom da biitiin Oguz
eli maruz qalir. Halbuki giinaha yol veran Aruz idi vo ce-
za da yalniz onun 6ziine verilmali idi:

Bas neca olur ki, Aruzla barabar Oguz eli da cazalanir?

Suala cavab tapmagq tigiin sistemli analizi davam etdir-
moliyik. 9vvelco aydinlasdirmaliyiq ki, Aruz saxsan 0zii
hanst cazaya maruz qalir.

Nizamidoaki “qarageyimlilor” obrazi bu cazani taces-
stiim etdiren ritual-mifoloji arxetipdir ve bu meanada Aruza
verilmis cozanin miiqayisali kontekstde miisyyanlasdiril-
mbosi ti¢lin analogiya verir.

§ 3.11. Aruzun insest giinahina gora aldigi caza:
arganlik ritualim tamamlaya bilmayarak “6lii”
statusunda qalmasi

“Qahramancasina elgilik” motivinda asas sinaqdan ke-
¢o bilmayan gehreman cazalanir. Umumi miisahids olu-
nan hal ondan ibaretdir ki, hamin cezalarin hansi moz-
munda olmasindan asili olmayaraq, onlarin hamisini
“Olim” semantikasi birlasdirir. Mas., Nizami Gancavinin
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gohramani Tiirktaz cinsi doziim sinagindan keco bilmadi-
yi ti¢lin o da Qarageyimlilar gaharinin bagqa sakinloeri kimi
gara geyinib abadi yasa batir. Bu cohatdan, “qarageyimli-
lar” arxetipinin bir-biri ile bagli bir nece manas: var:

- Yas//oliim manasi:

Qarageyimlilorin hamisi ellerinden ¢ixartdiglar1 xos-
baxtliye gora abadi yas shvalina qorq olurlar. Bu — 6liim se-
mantikasidir. Oyinlarindaki qara paltar da mahz 6limii
isaralayir. Yoni bu adamlar artiq diri yox, olii rejimindas-
dirlar.

Bu hal argonlik rituali baximindan, dogrudan da, ritual
subyektinin “0lii” statusunu ifada edir. Subyekt arganlik
ritualinda Kosmosu terk edarak Xaos diinyasina kegir. Xa-
os bilavasite 6liim diinyas: demakdir. Bu cahatdan, ritual
subyekti asas smagqlara (o ctimloden cinsi sinaga) Xaosda
moruz qalir. Qarageyimlilorin yas alamati olaraq geydikls-
ri qara geyim bu menada oliimii isarelayir.

— Olii statusu manast:

Kosmosda diri statusunda olan subyekt Xaosda olii
statusunda olur: diri statusundan oli statusuna kecir. O,
Xaosda oldugu biitiin miiddatde bu statusda qalmaqda
davam edir. Orgenlik ritualinda ugursuzluga ugrayan
subyekt artiq diri yox, 6li sayilir. Saman//Qahraman arxe-
tipinin paradigmasi olan “Ogul” gslib onu xilas etmayena
godar o, daim Xaosda (epik planda diisman habsxanasin-
da) galmaqgda davam edir.

— Xaos diinyas1 manasi:

Nizaminin nagilinda qarageyimlilorin hamis1 ayrica bir
soharda yasayirlar. Bura diinyadan tacrid olunmus yas so-
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hari, 6lim diinyasidir. Organlik rituali baximindan Qara-
geyimlilor sahari Xaos diinyasidir.

— Ovladsizliq manast:

Bu mona ilk baxisdan goriinmesa ds, aslinds, argenlik
ritualinin “B” variantinin asas cazalarindan biridir ve ko-
roglustinasligin an boyiik “miismmalarindan” biri olan
Koroglunun o6vladsizlig: (cinsi toradicilik gabiliyyatinden
moahrum edilmasi — xadimlik) motivinin da tizerino is1q sa-
lir. Bu ise Koroglu//Aruz kodlagsmas1 oldugu ti¢iin ona az
sonra ayrica baxacagiq.

Biitiin bu deyilanlar boyunca Aruzun arganlik sxemino
nazar saldiqda Pari qizina cinsi tacaviiz edan gahramanin
cinsi doztim sinag1 imtahanindan kega bilmadiyini ve Xa-
os diinyasinda 0lii statusunda qaldigini goriiriik. Bu co-
hatden, Aruzun cinsi tacaviiz aktindan sonra 6lmasi epos-
da 0z oksini metaforik gokildo tapmisdir. Pari qiz1 ¢oban
cildindski Aruza bir ilden sonra qayidib gelacayi, onun
amanatini (oglunu) gotiracoeyi ve Aruzun bu harakati ils
Oguz elini facieays maruz qoydugu haqqinda xebardarliq
etdikdon sonra Aruz qorxur vo rongi saralir. “Qorxu”
konseptinin xanolma ritualinda gehremanin sjdahadan
gorxmasin va sol goziiniin sjdahaya ¢evrilmasini ifads et-
diyini artiq bilirik. Qorxudan “saralma” ise 6liim konsep-
tinin isaresidir. Insanin qan1 durmadan axanda onun be-
deoni saralir vo o — Oliir. Bu, diri statusundan 6l statusuna
keciddir. “Sar1” teyini Aruzun ¢oban1 Qonur qoca Sar1 ¢o-
banin atributudur. Lakin indi Sar1 ¢obanin maskasinin (cil-
dinin) i¢arisinds ¢obanin 6zii yox, Aruzdur. Bu cehatdan,
“Sar1 coban” ifadasi Aruza miinasibatds “Olii coban” ma-
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nasinda olub, indiki halda onun “ritual olii” statusunu bil-
dirir. Belalikls, Qazan ritualda Qara(ca) ¢oban cildindo ol-
dugu kimi, Aruz da Sar1 ¢oban cildindadir ve har iki mas-
ka//cild onlarin Xaosdaki 6l statusunu ifade edir.

§ 3.12. Aruzun insesta yol vermasi ila arganlik
ssenarisinin “A” variantindan “B” variantina ke¢masi

Qeyd edak ki, Aruzun argenlik rituali xronotop baxi-
mindan ¢ox miirakkabdir. Bu tizdan rekonstruksiyada
yanlisliglara da yol vers bilarik. Ona gors da talesmayib,
askarlaya bildiyimiz biitiin miimkiin detallar1 diggatla ne-
zarden kecirmaliyik. Bu cehatdan, Aruzun cinsi doziim si-
nagimin harada bas vermasinin aydinlasdirilmasi mithiim
masaladir.

Insest giinahina yol vermis Aruz naya gora birden-birs
Xaosda peyda olur? Axi o, 6z butasin1 (nisanlisini) Xaos-
dan yox, Yuxar: diinyadan getirmsli idi. Onun 6z ritual
statusunu dayisdiyi Araliq diinya da saquli (perpendikul-
yar, dikey) baximdan Kosmosla Xaosun arasinda deyil,
Kosmosla Yuxar1 diinyanin arasinda yerlasir. Biz ilk nov-
bads buna aydinliq getirmaliyik.

Bu miinasibatlo yada salaq ki, Oguz ritual-mifoloji
diinya modeli (xronotop, kosmoloji kontinuum) saqulu
struktura malik oldugu kimi, tiftigi (horizontal, yatey) qu-
rulusa da malikdir. Bunlarin kesisdiyi noqte Markezdir.
Markaz saquli vo tifligi makanlar: bir-birina baglayir. Ara-
liq diinyalar Markez atrafinda kegid moakanlaridir. Aruzun
Pori qiz1 ils gortisdiiyti “Uzun binar” hom da kecid mexa-
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nizmlarindan biridir. Mas., Azarbaycan nagili “Oxxay”da
Kosmosdan Xaosa va aksine yol bulagdan kegir.

Aruz Pari qizina cinsi tacaviiz etmakla arganlik rituali-
nin “A” variantinin ssenarisini pozmus olur ve bununla
da “B” ssenarisi igo diislir. “A” ssenarisina gora Pari qiz1
ilo evlonmali olan Aruz, “B” ssenarisindo ondan mohrum
olaraq “Olii” statusu ile cozalanir.

§ 3.13. Aruzun ritual miiddatinda xadim edilarak
ovladsizligla cazalandirilmasi: Aruz//Koroglu
paralelizmi

Qeyd olundugu kimi, VIII boy sixilmis, motivlerin vo
onlara aid siijet va epizodlarin bir-birinin i¢arisina kec¢diyi,
laylandigr matn qurulusuna malikdir. Lakin buna baxma-
yaraq, Aruzun orgonlik ritualinin “A” ve “B” variantlari-
nin izlari fragmentar detallar soklinde matnde qorunub
galmisdir. Bu, Aruzun cezalandirilmasi siijetine do aiddir.
VIII boyda onun insest giinahina xadim edilmasinin, bas-
qa s6zls, cinsi toradicilik gabiliyystinden meahrum edils-
rok ovladsizligla cazalandirilmasinin izlari qalmisdir.

Olbatts, derhal etiraz oluna biler ki, VIII boyda Aruzun
iki oglunun (Qryan Selcik ve Basat) oldugu gostorilir. Bu,
dogrudan da, beladir. Lakin biz unutmamaliyiq ki, VIII
boy (ve imuman digar boylar) ritualin 6zii yox, epiklos-
mis, dofalarls epik “emal” (transformasiya) proseslarinden
ke¢mis matndir. Bu coehatdan, biz ritual fragmentlari ila is-
ladiyimizi unutmamaliyiq.
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Organlik ritualinin universal sxeminin “B” variantina
goro, insest goartini pozan subyekt hom da cinsi téradicilik
qabiliyyatinden mahrum edilmalidir. Bunu 6nce “Korog-
lu” dastaninin niimunasinda nazardan kegirak. Dastanda
Koroglu xadim kimi gostorilir: o, 6évladi olmadig: {iglin
Eyvazi 6ziins ogulluq gotiirmiisdiir.

Sefa Qarayevin “Koroglu” dastani {izerinde apardig:
psixoanalitik miisahidalora gors, Koroglunun xadim ol-
mas1 onun Ata-Ogul miinasibatlori modeli ¢or¢ivesinda
atanin qoydugu insest yasagini pozmasinin naticasidir!®.

Koroglu Qirat ve Diiratin inisiasiya ritualinda insest
glinahina yol verir. Atas1 ona deyir ki, atlar1 qaranliq bir
tovlaya salsin, onlarin gabagina 40 giinliik yem va su qoy-
sun. Ali kisi ogluna mohkem-mohkam xabardar edir ki,
bu 40 giin middstinde “gerak tovlaye na isiq diise, ne do
atlara beni-insan gozii baxa”. Koroglu doza bilmir ve ya-
sagl pozur:

“Atalar deyibler ki, insan sabirsiz olar. Rovsen otuz
sokkiz giinii basa verdi. Otuz doqquzuncu giin na gadar
eladi, 0zlinti saxlaya bilmadi ki, bilmadi. Els bil ki, bir
adam onun iirayina girib hey deyirdi: “Qirx giins basa go-
15 bilen is otuz doqquz giina da goalor. Get bir atlara bax!”.

Axar Rovsan golib tovlenin iistiina ¢ixdy, balaca bir de-
sik acib igariye baxdi. Rovsen avval gozlarine inana bilme-
di. Sag axurdaki atin ¢iyinlarindas iki dena qanad var idi.

19 Qarayev S. Qarayev S. “Koroglu” dastaminda ata-ogul konfliktinin

psixoanalitik semantikasi1 (Edip kompleksi kontekstindo / S.Xaveri,
H.Qulyev, S.Qarayev. Folklorun funksional strukturu: multidissiplinar
kontekst. Baki: Elm va tohsil, 2016, s. 370-276
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Qanadlar alov kimi yanir, qizil kimi parildayirdi. Rovsen
tez sol axurdaki ata baxdi. Gordii ki, bu atin qanadi yox-
du. Gozlarini dolandirib yena da sag torafdoki ata baxdi.
Gordii ganad yavas-yavas soniir. Rovsen tutdugu isden
pesman oldu. Tez desiyi ortmak istadi, ancaq is-isdon keg-
misdi. Qanadlar yavas-yavas oriyib axirda tamam yox ol-
dular. Rovsenin bir ali oldu, bir basi. Ancaq hara ¢atacaq?
Olan olmusdu. Kor-pesman desiyi ortiib geri qayitdi. Am-
ma bu barado atasina heg bir s6z demadi.

Bali, bir giin da galib ke¢di. Qirxinc1 giin Al kisi Rov-
soni ¢agirib dedi:

—Bala, gol mani atlarin yanina apar.

Rovsen atasmin slinden tutub tovleys apardi. Al kisi
gabaqca sag axurdaki ata yaxinlasdi. 9lini atin siiystiniin-
doan qoyub sagrisina gqader ¢okdi. Sonra Rovsenas teref do-
niib dedi:

— Oglum, bu atlara bani-insan gozii baxib.

Rovsan bilmadi no desin, sorusdu:

— Ata, son nadan deyirsan?

Al kisi dedi:

— Ogul, mandan gizlatma, man sana deyiram ki, bu ata
beni-insan gozii baxib. Bu atin gerak qanadi olaydi. Diizii-
ni de goriim, bu neca olan isdir?

Rovsan ahvalati atasina danisdi. Ali kisi dedi:
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— Ogul, sabirsizlik adama hamisa ziyan verar. Indi sen
da 6z sabirsizliyinin ziyanini ¢akirsen. Ancaq fikir elame-
yo deymaz. Olan olub, kecon ke¢ib”1¢.

Rovsan//Koroglu, inisiasiya prosesinda olan atlara bax-
magqla, ritual-mifoloji baximdan cinsi yasag1 pozur ve in-
sesta yol verir. 5.Qarayevin yazdig1 kimi: “Ogulun baxma-
mali oldugu garanliq diinya at1 yeni keyfiyyotdo dogacaq
batn kimi nazards tutulan tévladir. Yoni ata ogula dollon-
mo vo yetisma mokanina baxmagi qadagan edir ki, bu da
Rovsenin desikdon ona baxmasi ilo pozulur. ...Burada tov-
laye baxmaq qadagas1 psixoanalitik kontekstde qadin bat-
nina baxmaga qoyulan qadaga ilo eyni semantik manaya
malikdir ki, qadaganin pozulmasi da insest yasagini po-
zanlara verilon “6lim” cazasinin aktivlesmosi ilo naticale-
nir” 161,

Koroglu cinsi yasagr pozdugu tiglin ona verilon
“0lim” cazasi cinsi kontekstds reallasir. O, cinsi toradici-
lik gabiliyystinden mahrum olaraq xadime ¢evrilir: er-
kak//kisi kimi Oliir. Eyni insest ssenarisi ilo harakat edon
Aruz da Koroglu kimi xadimlikls cazalanmis vo bu da iki
gohroman arasinda mena kodlasmasi yaratmisdir. Korog-
lu da, Aruz da, sadaco, baxmisdilar. Ancaq “baxmaq” ritu-
al-mifoloji semantika miistavisindoe insest mazmunu dasi-

1% Koroglu dastam1 / Azorbaycan dastanlart. 5 cildda, IV c. Tortib
edoni M.H.Tshmasib. Yenidon isloyib nosra hazirlayanlar O.Coforli,
H.ismayllov, S.Axundova. Baki: Ciraq, 2005, s. 10-11

Qarayev S. “Koroglu” dastaninda ata-ogul konfliktinin
psixoanalitik semantikast (Edip kompleksi kontekstindo / S.Xaveri,
H.Qulyev, S.Qarayev. Folklorun funksional strukturu: multidissiplinar
kontekst. Baki: Elm va tohsil, 2016, s. 369
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yir. S.Qarayevun yazdig1 kimi, goz fallik semantikaya ma-
likdir'é2. Bu cehatdan, insest yasagini pozmus Koroglu 6v-
ladsizligla cazalandirildig: kimi, Aruz da eyni cozaya ma-
ruz qalr.

Insan-Pari miinasibatlari ilo bagh bir sira faktlara dig-
get edak. Xaliq Koroglu yazir ki, pori ile insan arasindaki
kabin, bir qayda olaraq, 6vladsizligla naticelanir!s3. “Kita-
bi-Dada Qorqud”da Tepagoziin pariden dogulmasini is-
tisna hesab edon miisllif bu sijjeti Yimanin (Comsid — S.R.)
yeddi poerini tutmasi haqqindaki “Avesta” mifinin trans-
formativ sokilde “Kitabi-Dade Qorqud”a ke¢mosi kimi
izah edir'®.

Biz bu fikirlar raz1 deyilik. Ovvela, matnlerden aydin
olur ki, pari ils insan arasindaki nikahdan 6vlad dogulur.
Belo nikahlarda sonsuzlugq, ola bilar ki, Iran onenosi uglin
saciyyovidir. Lakin X.Koroglu, “bir qayda olaraq”, hamise
[ran anenasini “orijinal” hesab edir. Paridon insan 6vladi-
nin dogulub-dogulmamasi, bizcs, Iran ve tiirk peri obraz-
larinin mansace eyni obrazlar olmadiqlarini da gostarir.
Lakin Iran (“Avesta”) mansali pari obrazlar tiirk panteo-
nuna tosir etmis vo hamfunksiya ruhlar1 “perilosdirmis-
dir”.

Qeyd edak ki, M.Seyidovun Olang (peri) haqqinda
apardig1 tadqiqat bu manada masalays aydinliq getirir'®.

192 Qarayev S. Gostorilon osori, s. 441

19 Koporasr X. BauMocsssn smoca naponoB Cpeneii Asuu, Mpana
u Azepbaifmpkana. Mocksa: 1983, s. 51

1% Kopormsr X. Gostarilon asari, s. 70-71

19 Seyidov M. Azorbaycan mifik tofokkiiriiniin qaynaqlari. Baka:
1983, s. 40-101
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O, porilari yasilliq, mess, su, mahabbat, ganclik il bagh
miirokkob obraz hesab edir ve Topoagoziin dogulmasini da
¢obanin bu miigaddas ilahani tohqir etmasi ila baglayir!.
Yuxarida da gordiik ki, miigeddaslarin tahqiri ve uygun
coza, asilanan axlagi-etik dayarlor motivi ekzoterik matn-
lar tiglin saciyyeavidir. Mas., Ov¢u Pirim ovguluq kultunun
an mithtim tabusunu pozur (kultun miigeddss sirrini adi-
losdirir) ve cozalanir'®’.

D.L.Asliman yazir: “Porilar cinsi varliglardir ve tez-tez
insanlarla alagaye girirler. Insanlarla pariler arasinda ya-
xinliq qorxular1 genis yayilmisdir ki, bunlarin da sonu ¢ox
vaxt facio ila bitir. Folklor 6ltiimlii varliglarla geyri-adi var-
liglar arasinda tohliikali alageler barads qadagalarla dolu-
dur. Bu hekayalarin ¢oxu qadagan edilmis partnyorla cinsi
alagenin (bazan, sadacs, flortiin) badbaxt sonlugla natice-
lanacayi haqqinda xabardarliq edan nagillar kimi izah edi-
1o bilar”168,

Bu fikir do gosterir ki, insan-pari miinasibatlorinin
diizglin qurulmamasi facis ils bitir. Masala bundan ibarat-
dir ki, insan pari nikahindan qurulan ailads 6vladlarin ol-
masina baxmayaraq, “6vladsizliq” motivi yena do 6zlinii
gostorir. Moatnlords insana ars goalmis pari qizlari, adaten,
arlarinin qarsisinda hansisa sortlar (yasaglar) qoyurlar vo
miieyyan miiddatden sonra orlerin doéze bilmayib gerti

1% Seyidov M. Gostarilon asari, 79-86

197 Azorbaycan adebiyyati incilori. Nagillar. Baki: 1985, s. 26-36

18 Ashliman D.L. Fairy Lore: A Handbooks/ London: Greenwood
Press, p. 22 (Sitati gotiirdiiyiim qaynaq: Qarayev, S. Mifin tarixo
miidaxilasi: 21 dekabr 2012-ci il. Baki: Sabah, 2018, s. 146)
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pozmasi ila pari qizlar1 usaqlar: da gotiirtib ar evini birds-
folik tork edirlar. Bununla pari qizi1 ils evlenerek 6vlad sa-
hibi olmus ar yenidan 6vladsiz durumuna (statusuna) ke-
cir.

Aruza golinca onun {i¢ oglu var:

Basat — Aruzun itirdiyi ve sonradan “tapdig1” ogludur.
Boy Basati Aruzdan daha ¢ox Qagan Aslan ve Qaba Aga-
cn oglu kimi taqdim edir. Bizco, Aruzun Basati lap korpo
iken “itirmasi” Aruzun argenlik ritualinda inseste yol ver-
mokls 6z toradicilik qabiliyyatini “itirmasi”nin metaforasi-
dir. Bu, onun toradici kisi kimi “6lmasi” demakdir.

Tapoagoz — Aruzun VIII boyun iist qatinda 6gey oglu
(ogullugu), alt qatinda dogma ogludur.

Quyan Selcik — Aruzun dogma ogludur.

Bu halda biz bir miiallif olaraq Aruzun “6vladsizliqla”
cozalandirildigini (xadim edildiyini) iddia eda bilorikmi?

Masslaye bizim bu monoqrafiyanin avvslinds “Dade
Qorqud” eposunun tedqiginin metodologiyasina dair mii-
ayyonlasdirdiyimiz prinsiplor baximindan yanasdiqda
suala tesdiq cavabi vers bilorik. Bunun {igiin Aruzun das-
tanin sosial-siyasi sistemindaki statuslarma diqqet etmali-
yik:

— Aruzun xan statusu: O, dastanin {ist qatinda (“Salur
Qazan variant1”) Bozog//Disoguz tirasinin xanidir.

— Aruzun “doqquz qoca baslar1” statusu: O, dastanin
tist qatinda (“Salur Qazan variant1”) Qalin Oguz elinin ag-
saqqgallarinin basgisidir.

— Aruzun xanlar xam statusu: O, dastanin alt qatinda
(“Alp Aruz variant1”) ham Bozoq tirasinin basgisi, ham da
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Bozoq va Ucoq daxil olmagla biitiin Qalin Oguz elinin
xanlar xanidir.

Biitiin bunlar birmanali sakilds tesdiq edir ki, Aruz VI-
IT boyun avvslinds insesta yol verib, ovladsizligla cazalan-
dirilsa da, bu — miivaqqgeti durum olmusdur. Yoni Aruz na
gedar ki, Xaosdadir, o — ham 6lii, hem ds xedim statusun-
dadir. Onun bu statusu Basatin golib onu Xaosdan (6lim
diinyasindaki asirlikdan) xilas edonadek davam edir. Qa-
zan//Aruz simmetriya qanununa asaslansaq, Basatin Aru-
zu Xaos diinyasindan xilas etmasi boyunun “Dada Qor-
qud”un “Alp Aruz varianti”’nda “Aruz tutsaq olub oglh
Basat ¢1qardig1 boy1 bayan edar” adlandigini giiman eds
bilarik. “Alp Aruz varinati”ndaki hamin boy slimizdaki
“Dada Qordu” dastanindaki “Salur Qazan tutsaq olub
ogli Uruz ¢iqardigr boyr bayan edar” boyunun ya asli
(orijinal1), ya da simmetrik dublikatidur.

Belalikls, Alp Aruzun “Dads Qorqud” dastaninda hem
Alp, ham da Xan statusu onun na vaxtsa argonlik ritualin-
dan kegib ad aldigini, bay igid oldugunu birmanali sokilda
tosdiq edir. Cilinki bir igid argenlik ve bayolma ritual mar-
halalerini ke¢mamis, basqa sozls, bay adini qazanmamais
xan ola bilmazdi. Bu da eyni zamanda Aruzun Xaosdaki
olii vo xadim statuslarindan ¢ixdigini, téradicilik qabiliy-
yotini yeniden qazandigini, oglanlarmin doguldugunu
gostarir. Demak, Aruzun adlar1 bizs daha ¢ox VIII boydan
molum olan Basat vo Qiyan Selcik adl1 oglanlari, o climls-
dan 6gey oglu Topagodz, yaxud ogul statusundak: bacine-
vasi Uruz onun omriintin toradicilik qgabiliyyetine malik
oldugu dovriin ovladlaridir. Lakin VIII boy bize Basat vo
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Quyan Selciki Aruzun ilk arganlik ritualindan gabaq do-
gulmus ovladlari kimi taqdim edir. Naticods epik ziddiy-
yat alinir: arganlik ritualindan ke¢gmomis Aruzun 6vlad-
lar1 neca dogula bilordi?

Bu ziddiyyeti sintagmatik diisiinca strukturu baximin-
dan gatiyyen hall eds bilmarik. Sualin cavab1 dastanin pa-
radigmatik-mifoloji diistince strukturu ile baghdir. Yoni
Sokli Maliyin “Dada Qorqud”da dord dofs 6ldiiriilmasi
va har dafs yeniden dirilmasinin asasinda hansi diisiince
modeli durursa, hals ilk arganlik ritualindan kecon va ora-
da insest glinahina yol verarok xadim edilon Aruzun da
eyni zamanda o6vladlarinin olmasinin asasinda hamin dii-
stinco modeli, basqa s6zls, paradigmatik diistince durur.

Mifoloji diisiinca qapal1 vo tokrarlanan struktura ma-
likdir. Bir mifoloji qapal1 dévrads dogulan, evlenan, 6v-
ladlar1 olan, sonra qocalib 6loan gahreman yeni qapali
dovrada yenidan dogulur (dirilir) vo birinci dovrade
olan hadisalar yenidan takrarlanir. Bu - paradiqmatik
planda tokrarlanmadir. “Dada Qorqud” dastaninin
strukturunda paradigmatik diisiinco modeli durur. Bu
models goros, Aruzun hayat1 qapali dovralar seklinde
tokrarlanir. Paradiqmatik diisiinco modelinds Keg¢mis,
Bugiin vo Golacak bir-birinds tokrarlanmagqla eyni ma-
kan-zamanin hadisalari kimi taqdim olunur. Bu baxim-
dan, VIII boyda da Aruzun kec¢mis, indi ve galacak haya-
t1 sintaqmatik ardicilli1 nazards tutan diaxron yox, eyni
zamanda birgs va yanasi varolmani nezards tutan sinx-
ron struktura malikdir. Yoni vahid bir makan-zaman
miistavisinde ardicilliq yox, eyni zamanli tekrarlanma
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var. “Dads Qorqud”un VIII boyu da vahid paradigmatik
miistavidir vo Aruzun ke¢misi, bu giinii va galacayi bir-
go toqdim olunur. Basqa ciir desak, mif potensiya ila ki-
netikani bir-birindan ayirmir: indi evlonmamis Aruzun
golacakds dogulacaq usaqlar1 da onun yanindadir. Ciin-
ki onlarin hamisi1 vahid qapali-takrarlanan dévranin ey-
ni zamanda var olan elementlaridir. Buna gora da Aruz
boyun “indiki” zamaninda xadim vs 6lii statusunda olsa
da, eyni zamanda kec¢misina vo galacayina aid olan og-
lanlar1 da onun yanindadir. Mifik diisiinconin mahiyyati
vo mociizasi ds els bundan ibaratdir: insanin ke¢misi da,
golacoyi do indiki zamanda onunla birgadir. Els bu se-
babden Soklii Malik, Qara Takur Maslik, Bugaciq Malik
kimi kafirlor “Dada Qorqud” dastaninda eyni zamanda
ham diri, ham ds 6liidiirlar. Bu, paradiqmatik-mifoloji
diisiinconin miixtalif zamanlar1 vo onlara aid 6lii ve diri
statuslar1 sinxronlasdirma xassasinin ifadasidir. Bu ba-
ximdan, VIII boyda Aruzun da 6lii vo xadim statuslar:
onun diri va erkak toradici statuslar1 il yan-yanas1 du-
rur.

§ 3.14. Aruzun 0z giinahim gizlatmasi va buna
gora biitiin Oguz elinin cazaya maruz qalmasi

Belalikls, argonlik ritualinda insest glinahina yol veril-
mis Aruzun “0li” statusu vo xadim edilma ilo cazalandi-
rildigint barpa yolu ile miisyyanlasdirdik. Lakin burada
bir masale qaranliq qalir: VIII boyda Aruzun etdiyi insest
glinahina gors na sababdan birbasa 6zii deyil, Oguz eli co-
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zalandirilir? Vo masalanin an qaranliq tarafi Oguz elinda
bu giinahi kimin etdiyinden Aruzdan (ve giiman edirik ki,
bir da Sar1 ¢obandan) basqa heg kasin xabari olmamasidir.

Bu massalonin dastanin alt vs {ist qatlar: ile bagl miix-
tolif manalar1 var. Ancaq ilk névbada goriinen odur ki,
dastanin iist qatinda (“Salur Qazan variant1”) Sar1 ¢oba-
nin, alt qatinda isa (“Alp Aruz variant1”) ¢oban cildina gir-
mis Aruzun etdiyi bu giinah gizlin saxlanilir. Digqgat edak.

Dastanin tist qatinda insest glinahini Sar1 ¢cobanin etdi-
yi gostorilir. Lakin Alp Aruz Sar1 ¢obani etdiyi giinaha go-
ro cozalandirmur. Ik baxisda belo malum olur ki, Alp Aru-
zun OzUniin da Sar1 ¢obanin etdiyi glinahdan xabari yox-
dur. Ancaq els transformasiyalara maruz qalmis matnin
ust qatinin 6ztinds da Aruzun bu masaladan xabari olma-
sinin isaralari vardir. Bu isara ondan ibaratdir ki, Sar1 ¢o-
ban Pari qizina cinsi tacaviiz etdikdan sonra “yox olur”.

Sar1 ¢oban Salur Qazanin ¢obanmi Qaraca ¢oban kimi
gohramanliq etmoak avozina, antigohromanliq etmisdi va o,
Oguz eposunun mantiqgine gors hokmen cezalanmali idi.
Ancaq VIII boyun matninda ona har hans bir cozanin ve-
rilmasino he¢ bir isaro edilmir.

Oslinds isa bela deyil. Boyun {iist qatinda Sar1 ¢obanin
cozalandirilmamagi boyun alt qat1 ile baghdir. Vo eposun
alt qat1 Sar1 cobana etmadiyi insest giinahina gora coza ve-
ra bilmazdi. Clinki hamin giinahi ¢oban yox, onun cildina
girmis Aruz etmisdi. Lakin “Dads Qorqud” dastaninin alt
gatinda duran “Alp Aruz” variant//dastaninda Bozoq xatti
ila siyasi hakimiyystin varisi olan “Ogul” Aruzun bu gii-
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nahi {izo ¢ixsa idi, o, abadi olaraq hakimiyyat hiiququn-
dan mahrum olacaqd:.

Ancaq masalonin daha bir gizli menasi var. Bu,
Aruz//Uruz eynilogsmasinin ilk argonlik ritualinda da 6zii-
ni gostormasidir.

§ 3.15. Aruz//Uruz metaforik kodlasmasinin ilk
arganlik ritualinda da tazahiir etmasi

Birinci fasildon malum oldugu kimi, dastanin II boyun-
da Aruz Qazan oglu Uruzun bayolma ritualinda onun
ham patronu, ham ds ritual dublyoru rolunu oynayir. Bu-
nun sababi, artiq gosterdiyimiz kimi, Dayi-Bacioglu mii-
nasibatler modeli ila baglidir. Bacinavasi Uruz 6z atas1 Qa-
zanin evinda va tayfasinda Dayinin (Aruzun) avazedicisi-
dir. Bu avazloanma 6zilinii Aruz//Uruz ad kodlasmasinda
gostarir.

Ovvoldo dediyimiz kimi, Dayr (Aruz) Bacmoavasini
(Uruzu) argenlik ritualindan kegirdondan sonra ona moahz
6z adim verir. II boyda Aruz adimnin Uruz adi ile avazlen-
mbosi har iki adin, aslinds, Aruza maxsus oldugunu goste-
rir: “Aruz” — Alp Aruzun 6ziiniin bay-igidlik adi, “Uruz”
— onun ritual adi, yeni onun 6z bacis1 navasi Uruzun or-
gonlik ritualindaki dublyor funksiyasinin adidir.

Aruz//Uruz kodlagmasi 6ziintin Aruzun va Uruzun ilk
arganlik rituallarinin ugursuzlugunda da tozahiir etdirir.
Belo ki, Day1 Aruz dastanin alt qatinda 6ziintin ilk argen-
lik ritualindan kega bilmadiyi kimi, dastanin iist qatinin II
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boyunda da Uruz igidlik gostarmasine baxmayaraq, atasi
Qazan xan ona baylik ad1 v statusu vermir. Yoni hor ikisi
ilk argonlik ritualindan keg¢a bilmirlar. Bu da Aruz//Uruz
eynilogmoasinin “Dade Qorqud” dastaninin poetikasinin
“acar1” oldugunu bir daha tesdiq edir.
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§ 4. VIII boyun alt qatlarinda duran ii¢ boy:
“Basatin atas1 Aruzu asirlikdan xilas etmasi vo
evloanmasi” boyu; “Aruzun kor olmus gozlarinin
acilmas1” boyuw; “Qiyan Selcikin dirilmasi” boyu

Qeyd olundugu kimi, VIII boyun esasinda bir-biri ilo
bagl ti¢ ritual sijjeti durur. Bunlar ritual-mifoloji mahiy-
yotine baximindan serti olaraq asagidaki kimi adlandir-
magq olar :

1. “Basatin atas1 Aruzu osirlikdon xilas etmasi vo ev-
lonmasi” boyu:

Bunun asasinda Basatin argeanlik rituali durur.

2. ”Aruzun kor olmus gozlerinin acilmas1” boyu:

Basatin Xaos diinyasina gedib Tapagozii dldiirmasi vo
onun basini kesarak Oguza getirmasi ils Aruzun kor ol-
mus gozlarinin a¢ilmast.

3. “Qiyan Selcikin dirilmasi” boyu:

Basatin Xaos diinyasma gedib Topoagoziin goziinii ¢i-
xartmasi ilo boytiik qardasi Qiyan Selcikin dirilmasi.

Bu sarti boylarin stijetlari VIII boyda bir-birine metafo-
rik sokilds kodlasaraq vahid siijjet halina gelmisdir. Onlar:
iki prinsipi tetbiq etmakls barpa etmoak miimkiindiir:

Birincisi, Qazan//Aruz simmetriya prinsipi;

Ikincisi, mifoloji metaforizm prinsipi.

Yalniz bu prinsiplara asaslanmaqla “Basatin Tepagozii
oldiirmosi” stjetinin altinda Aruzun Topagozii 6ldiirmasi
metaforik kodunun durdugunu, yaxud “Basatin Topagoziin
gozini ¢ixartmasi” stijetinin altinda Aruzun asirlikdan xilas
olunmast metaforik kodunun durdugunu, yena do “Basatin
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Topoagoziin gozlinii ¢ixarmast” siijetinin altinda onun bo-
yuk qardasi Quyan Selcikin dirilmasi metaforik kodunun dur-
dugunu askarlamagq olar.

Mifoloji metaforizm — mifik diinya modelinin struk-
turyaradici (yapiqurucu) prinsipidir. Bu prinsipa gora, mi-
foloji diinya modelinin saquli strukturunu teskil edan ti¢
qat (GOy diinyasi, Yertistii diinya va Yeralt: diinya) biri-bi-
rinin simmetrik tokraridir. Diinyanin hamin qatlar: bir-bi-
rina paralel sokilda diiziilmiisdiir. Buna gore do Goy diin-
yasinda bas veranlor eyni zamanda vo eyni il Yeriisti
diinyada vo Yeralt1 diinyada proyeksiyalanir (sinxron so-
kilda tokrarlanir). Masoalan:

— Goy diinyasinda Giinasin dogmas: ilo Yertistii diinya-
da Oguz kaganin, yaxud Bayindir xanin yuxudan oyanmast
va yerindon durmas: mana baximindan bir-birinin ekviva-
lenti, eynigiiclii isarasi, mifoloji metaforasidir.

— Yaxud Yeralt1 diinyada Basatin Tapagozii goziinii ¢ixa-
raraq oldiirmasi akti ilo GOy diinyasinda Dan ulduzunu
tomsil edon gohramanin sshars yaxin golmoasi vo Glinasi
udub 6ziiniin tok goziine (Aya) ¢evirmis Gecanin g0ziinii
cixararaq Giinasi azad etmasi mana baximindan bir-birinin
ekvivalenti, eynigiiclii isarasi, mifoloji metaforasidir.

Mifik diisiinconin bu xassesi elmda “mifoloji metafo-
rizm” adlanir.

Y.M.Meletinski gostarir ki, mifoloji totem tasnifatina
imkan yaradan bu “metaforizminin” mahiyyati “strafdaki
tobiat miihitinin “obrazlarinin” vasitasi ils ictimai kateqo-
riya vo miinasibatlari teqdim etmak vo oksins, tebiat mii-
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nasibatlorini ictimai miinasibatlarlo “sifralomokdon” iba-
ratdir'®.

Belalikls, tebiat — comiyyat obrazlarinin vasitssils, ce-
miyyat — tobiat obrazlarinin vasitesilo isars olunur. ©n
baslicas1 budur ki, bu obraz//isaralar bir-birinin eynigticlii
ovozedicileri, ekvivalentlaridir.

Mifoloji stiurun esasinda duran diinya modelinin miix-
tolif soviyyolari biri-birinin metaforik kodlaridir. Umu-
mon, folklorun, indiki halda ise “Dads Qorqud” dastani-
nin poetikasina mifoloji metaforizmi bilmaden niifuz et-
mok miimkiin deyildir.

Bu cohatdan, “Alp Aruz” dastaninin VIII boyun altin-
da duran duran vs gerti adlarini yuxarida geyd etdiyimiz
boylarini rekonstruksiya etmak {i¢lin bizim bilmali oldu-
gumiz osas metaforik kod “ogul” elementi ilo “goz” ele-
mentinin biri-birinin metaforik isarasi ve avozedicisi olma-
sidir. Bu manada, G6z//Ogul metaforik kodu indiki halda
VIII boyun poetikasinin agardir.

1% Menerunckuit 3.M. TToetnka Muda. Mocksa: Hayka, 1976, c. 232
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§ 5. Oguz ritual-mifoloji diisiincasinds Goz//Ogul
eynilasdirma kodu

“Dada Qorqud” dastaninda ogul atanin gozii hesab
olunur. Dastanin miiqaddimasinda deyildiyi kimi:

Ogul atanin yetiridir,

iki gozinifi biridir!”.

Bunu azizloma manasinda olan adi bir banzatma hesab
etmok olmaz. Burada miiasir stiurumuz baximindan dog-
rudan da banzatma var. Lakin mifoloji diistincedas bu, ban-
zatma yox, metaforik eynilsdirmadir. Yoni qodim oguzla-
rin diistinco modelinda “gdz” sozii — “ogul” elementinin
isarasi, metaforik azazedicisi, “ogul” sozii de eyni zaman-
da “godz” elementinin isarasi, metaforik avazedicisidir. Bu
moanada, Oguz ritual-mifoloji diinya modelinda:

“Goziin ¢ixxmas1” formulu — ogulun Kosmosdan Xaosa
gedisini;

“Goza is1iq gelmasi” formulu — ogulun Xaosdan yeni
statusda Kosmosa dontisti demoakdir.

Dastanun III boyunda Beyroyin ogurlanaraq diismen
qalasina (Xaos diinyasina) aparilmasi ilo atasinin gozlori
kor olur. Beyrayin esirlikden xilas olub Oguz elina (Kos-
mos diinasina) qayitmasi ile atasinin gozlari acilir. Bu, me-
taforik kodla goz//ogulun badan kosmosunu terk etmasi
va yenidan badan//kosmosuna qayitmas: demakdir. Bura-
dan cixan osas ritual-mifoloji menalardan biri budur ki,

170 Kitabi-Dado Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadelosdirilmis variant
vo miigaddimo Farhad Zeynalov vo Samot ©Olizadonindir. Baki: Yazigi, 1988,
s. 31
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ogul Xaosda oldugu miiddatds atanin gozlari kor olur.
Biz bu manaya asaslanib “Dada Qorqud” dastaninin altin-
da gizladilmis “Alp Aruz” dastaninin ritual kodlarini bels
miiayyenlasdiririk:

— Basatin Topagoziin makaninda (Xaos diinyasinda) ol-
dugu miiddatds onun atasi Aruzun har iki gozii kor olur.
Goziin agilmast tiglin Basatin Topoagoziin goziinii ¢ixart-
masi vo hamin gozii Kosmosa goatirmasi lazimdir.

— Aruzun sag gozii oglu Basatdir: onun qayitmasi ile
Aruzun sag gozii agilacaqdur.

— Aruzun sol go6zii onun boyiik oglu Qiyan Selcikdir.
Topoagoz onu yemisdir. Demak, Topagoziin tok gozii meta-
forik olaraq eyni zamanda ham Aruzun sol gozii, ham do
onun oglu Qiyan Selcikdir.

— Basatin Topagoziin goziinii ¢ixarmasi eyni zamanda
ham onun atasmin sol goziinii yerina qaytarmasi, hom da
Topoagoziin madasinda (yaxud goziinds) asir qalan Qiyan
Selciki xilas etmasi, basqa sozle, boytik qardasin diriltme-
si demakdir. Bu ritual formulunun stijet metaforalarindan
biri “Dada Qorqud” dastanin X boyunda kicik qardas Seg-
rayin diisman qalsinda habsda olan boyiik qardas: Segrayi
xilas etmasidir.

— Basatin Topag0ziin goziinii ¢ixartmasi eyni zamanda
argonlik ritualinin “B” variantina uygun olaraq Xaosda
baden kosmosu iki tekgoz//topagodze parcalanmis Aruzun
badeninin sag tarafinin (Basatin) sol terafin (Tepagdziin)
gozinii ¢ixararaq baden kosmosunu yeniden barpa etmasi
demoakdir.
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— Basatin Topagoziin goziinii ¢ixartmasi eyni zamanda
metaforik olaraq Xaosda hebsxanada olan atasi1 Aruzun
asirlikden xilas etmasi demakdir. Bu ritual formulunun
stijet metaforalarindan biri “Dads Qorqud” dastanin XI
boyunda ogul Uruzun ata Qazarn asirlikdan xilas etmasi-
dir.
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§ 6. Aruzun argenlik inisiasiya sxemi asasinda
“Alp Aruz variant1”nin ii¢ boyunun barpasi

Biz bir gadar avval dedik ki, VIII boyun alt qatinda
“Alp Aruz” dastani ile bagl i ritual siijeti vardir:

1. “Basatin atas1 Uruzu osirlikden xilas etmasi vo ev-
loanmasi” boyu;

2. “Aruzun kor olmus gozlarinin agilmasi” boyu;

3. “Quyan Selcikin dirilmasi” boyu.

Bunlar har manada sarti boylardir:

Birincisi, ona gors ki, biz “Dads Qorqud”un “Alp Aruz
varianti’nda bu matnlarin mahz bu adlarla adlandigini
bilmirik: bu adlar ritual fragmentlarine asasen vermisik.

Ikincisi, bu boy adlari, aslinds, bir-birinin siijet metafo-
rasidir. VIII boy gostorir ki, bir-birinden ayirdigimiz he-
min boylar ham da eyni zamanda vahid stiijets malik tok
bir boyun terkib hissalaridir. Yeni bunlar miistaqil boy ol-
maya da bilar.

Uciinciisii, biz biitiin hallarda slimizds olan asasinda
olmayam barpa edirik. Bu — tip asasinda arxetipin, yaxud
variant ssasinda invariantin barpasi demakdir.

Dordiinciisii, bu rekonstruksiyalarin “Alp Aruz” adi al-
tinda barpa etmoak istodiyimiz epik reallig1 na daracode
oks etdirmesindon asili olmayaraq, onlar “Oguznama”
dastangiliq ananasinin varligl indiys gadar ehtimal olun-
mamig bir merhalesi va onu aks etdiron matn (“Alp Aruz”
dastan1) haqqinda tadgiqatlar baslamagq ti¢iin baza yara-
dur.
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Bu sorti boylarin barpasina gelinco, onlar1 biz mahz ar-
gonlik inisiasiya sxemi asasinda barpa etmsliyik. Ciinki
VIII boy basdan-basa Aruzun, Basatin ve Qiyan Selcikin
argenlik ritual siijetleri asasinda qurulmusdur.

Lakin vurgulamaliyiq ki, bu boy stijetlarini ardicilligla
barpa etmoek miimkiin deyildir. Ciinki onlar bir-biri ils
sintagmatik-diaxron ardicilligla deyil, paradigmatik-sinx-
ron prinsipls alagelonarak, vahid siijetin tarkib hisselorine
cevrilmisdir. Yoni bunlar i¢-i¢s, yaxud biri-birine ke¢mis
vaziyyetdadir. Bu halda barpanin yegana yolu metaforik
kodlagmaya asaslanmaqdir.
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§ 7. Aruzun argenlik inisiasiya sxeminin
“B” variantinin barpasi

VIII boyun alt qatlarindaki boylarin barpasi biitovliik-
da Aruzun orgenlik ritualinin barpasi demakdir. Baxma-
yaraq ki, VIII boy zahiren Basatin arganlik rituali tizerinds
qurulmusdur, ancaq buna baxmayaraq, Basatin ve Qiyan
Selcikin (vo biitiin ehtmal olunan basqa obrazlarin) ritual-
larmin timumi ¢argivesi Aruzun argenlik ritualidir. Umu-
mi baza, platforma bu ritualdir. Ciinki Basatin Xaosa ge-
darak Tapagozle vurusmasinin sebabkar1 atas1 Aruz oldu-
gu kimi, oglu Qiyan Selcikin da Tepagoz torsfindon yeyi-
larak onun madasinda (yaxud goziinds) asir olmasinin se-
babkar1 yena do Aruzdur. ©gor Aruz argonlik ritualinin
“A” (xosbaxtlik) variantim1 reallagdira bilse idi, onun og-
lanlar1 Qiyan Selcik vo Basatin da argenlik rituallar1 “A”
variant1 esasinda reallasacaqd:.

“A” variant1 Bozoq tirasine aid olan gehramanlarin Yu-
xar1 diinya ilo bagh qizlarla evlenmasini nazards tutur.
Aruzun boyiik oglu Qiyan Selcik ds, kicgik oglu Basat da
onun 0zii kimi Bozoq tiresine mansubdurlar. Bu halda on-
larin argonlik rituali Yuxar1 diinya ile bagh olmal idi. An-
caq Aruzun 6z argoanlik ritualinda cinsi d6ziim sinagindan
keco bilmayarak insests yol vermasi onun argenlik rituali-
n1 “B” (badbaxtlik) variantina ¢evirdiyi kimi, oglanlarinin
da argoanlik rituallarini bu varianta gevirir.

“B” varianti ritual subyektinin inisiasiya prosesinin Xa-
osda cerayan etmasini nazeards tutur. Bu, bir qanunauy-
gunluqdur va basqa epik folklor matnlari ile da tasdiq olu-
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nur. Mas., mashur Azarbaycan nagili “Moalikmammad”in
gohramani divlerin ardinca Yeralt: diinyaya enir. Burada
u¢ qiz1 xilas edir. Kigik qizla sevgi shd-peymani baglayir.
Lakin boytiik qardaslari onun gosterdiyi gehremanliga pa-
xilliq edarak, Malikmammadi Yeriistii diinyaya qayitmaga
qgoymurlar. Yertistii diinya ile Yeralt: diinyanin kegidinds
(quyuda) olan gehremanin garsisina iki qog ¢ixir. Ag qoga
minsa — Isigh diinyaya, gara qoca minss — Qaranliq diin-
yaya gedacok. Lakin mindiyi ag qo¢ onu gara qogun belina
tullayir vo Moalikmammad Qaranliq diinyaya gedir. Bura-
dan aydin olur ki, ritual subyekti 6ziiniin asas gohroman-
l1g1n1 mahz Xaosda gostarmalidir.

§ 7.1. Qazan//Aruz simmetrik eyniyyati: Aruzun
Tapagoziin goziinii cixararaq 6ldiirmasi formulu

Deyildiyi kimi, Qazanin inisiasiya sxemi ile Aruzun
inisiasiya sxemi bir-birinin simmetrik tokraridir. Bu cohat-
dan, Qazanin yeddi basli sjdaham o6ldiirmasi siijeti Aru-
zun inisiasiya sxeminin siijet metaforasidir.

“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasindoki sorti adi
“Qazanin yeddi bash sjdahani 6ldiirmasi” olan hekayat-
dan balli oldugu kimi:

— Qazan inisiasiya ritualinda Qara(ca) ¢obanla cildini
dayiserak ¢obana cevrilir;

— Qazan Xaosda ojdaha ile qarslasir;

— Qazanin sol gozii qorxaraq ajdahaya cevrilir;
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— Sol goziin sjdahaya cevrilmasi ilo Qazanin badani iki
tokgoz//topagdza boliiniir va bununla da Qazan 6zii tapa-
g0za cevrilir;

— Topoagoz Qazan Tepoagoz asjdahani oldiirerak badan
kosmosunu yenidan barpa edir;

— Qazan Qaraca ¢obandan stausunu geri alaraq 0zii-
niin yeni xan kimi tosdiq edir.

Biitiin bunlar oldugu kimi Xaos diinyasinda Aruzun
da basina galir:

— O, argonlik ritualinda Sar1 ¢obanla cildini dayisarak
¢obana gevrilir;

— Aruz insest sinagindan ke¢gmayorak Xaosa daxil olur;

— O burada sjdaha ils qarsilasir;

— Aruzun sol gozii qorxaraq ojdahaya gevrilir;

— Sol goziin sjdahaya ¢evrilmasi ilo Aruzun badaeni iki
tokgoz//tapagodza boliiniir vo bununla da Aruz 6zii tope-
goza cevrilir;

— Topoagodz Aruz Tepagoz sjdahani oldiirersk baden
kosmosunu yenidan barpa edir;

— Aruz Sar1 ¢obandan statusunu geri alaraq 6ziinii gqoh-
roman kimi tasdiq edir.

Biitiin bunlarin hamisi miixtalif metaforik kodlar sok-
linds VIII boyda vardir. Ona gors biz boyun siijetini mohz
metaforik kodlagsma kontekstinds ardicilligla izlomaliyik.

§ 7.2. Aruzun siijet faaliyyatinin ritual semantikasi

VIII boyun sijjetinde Aruzun epik faaliyyati asagidaki
durumlari shato edir:
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— Oglu Basatin itmasi va tapilmasi;

— Sar1 ¢obanin cildinde Pari qizina tacaviiz etmasi;

— Insest giinahin1 biitiin Oguz elinden gizlatmasi;

— Pori qizinin dogub gatirdiyi dogma oglu Tepagozii
yalandan ogulluga gotiirmasi;

— Topoagozii evdon qovmasy;

— Bagqa Oguz igidleri kimi Topoagozle savasmasi ve
ona qalib golo bilmomasi;

— Topogozii 6ldiirmiis Basat {iciin sadyanaliq maclisi
toskil etmosi.

Bu deyilenler Aruzun sijjetin {ist qatindan goriinen
faaliyyot aktlaridir. Lakin biz buraya aydinhq ti¢lin artiq
biza balli olan insest siijeti ilo bagli aktlar1 da daxil etdik.

Stjjet ti¢ marhaladan ibaratdir vo Aruzun siijetdaki isti-
raki iki marhalani (I vo III) shats edir:

I. Aruzun faaliyyetinin Basatin Teopagozii dldiirmasi
sijetino godarki marhalasi;

II. Basatin Tepoagozii 6ldiirmasi marhalasi;

III. Aruzun faaliyystinin Basatin Topoagozii 6ldiirmasi
stjetindon sonraki maroahalasi.

Oslinds, bu moarhalalorin tigli do Aruzla baghdir. Aruz
I vo III morholode 6z adi ilo, II moarholodos iso Aruz//Basat
metaforik kodlasmasi soklindo istirak edir.

Lakin kodlasma yalniz Aruz//Basat qatin1 shato etmir.
Burada daha bir tavsir kodu — G6z//Ogul kodlasma saviy-
yosi de vardr.

Indiki halda siijetin asagidaki tesvir kodlarmi barpa
eds bilarik:

Epik kod: Basat Topagozii oldiirtir;
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Ritual-epik kod: Aruz//Basat Tepagozii 6ldiirtir;

Inisiasiya kodu: Sag g6z sol gozii 6ldiiriir.

Ancaq gordiiytimiiz kimi, Aruz stijetin ikinci marhals-
sinde tamamile “fsaliyystsiz” gortiniir. Bu “faaliyyetsiz-
lik” marhalasi Aruzun iig ritual statusunun siijet metafora-
sidir:

a) Aruzun miivaqqgati fealiyystsizliyi onun Xaosdaki
“Bl” ve “xadim” durumlarinin metaforasidir;

b) Aruzun miivagqati faaliyyetsizliyi onun her iki oglu-
nun Kosmosu tork edarak Xaosda olmasimin metaforasidir
(Basat Xaosda Tepegozle doylismaye yollanmis, Qiyan
Selcik da Topoagoz torafinden udularaq onun tek goziina
cevrilmisdir);

¢) Aruzun miivagqati faaliyyatsizliyi onun diisman qala-
sinda habsds olmasinin siijet metaforasidir.

§ 7.3. Basatla Tapagoziin savast Aruzun iki gozii
arasindaki savasin siijet metaforasi kimi

Xaos aloamins gedib Tepagozii tapmis Basat onunla sa-
vasir va Topagozii oldiirtir. Bu, Qazan//Aruz simmetriyasi
baximindan Aruzun iki goziiniin savasidir. Homin savas
asagidaki metaforik kodlar corgosi yaradir:

— Basat Topogozlo savasir;

— Aruz//Basat Topagozlo savasir;

— Aruzun sag gozii olan Basat 6ziiniin sol goziine cev-
rilmis Ojdaha//Tepagozla savasir.
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§ 7.4. Basatla Tapagoziin savast Aruzun iki
takgoz//tapagoza boliinmiis badaninin sag va sol
hissalari arasindaki savasin siijet metaforasi kimi

Qazan//Aruz simmetriyasimna asason, Aruz 9jdaha ilo
qarsilasir, sol gozii qorxdugu tiglin sjdahaya gevrilir. 9jda-
hanin onun goziine gevrilmasi ilo Aruzun badani bir-biri-
na diisman olan iki hissaya boliiniir: sag tokgozlii Aruz va
sol tokgozlii sjdaha. Ritual sxemina gors, Aruzun badani-
nin sag torofi sol torafo qalib golib onu 6ziine birlesdirmo-
lidir. Bu cohatdan, Basatin Topagozls savasi Aruzun badas-
ninin sag vo sol hissalari arasindaki savasin da siijet meta-
forasidir.

§ 7.5. Basatin Tapagoziin magarasindan xilas
olmasi Aruzun diisman qalasindan qacmasinin
siijet metaforast kimi

Basat Topogozlo savasarken Tepagdz onu tutur ve 6z
magarasinda bir miiddast habs edir. Bu, Aruz//Basat meta-
forik ekvivalentliyi baximindan eyni zamanda Aruzun Xa-
os diinyasinda “0lii”, “xedim” ve “asir” statuslarinda ol-
dugu miiddsti isarslayir. Bu baximdan, Basatin magara-
dan qagmasi Aruzun ham ds epik kodla diismen qalasin-
dan ga¢masinin metaforasidir. Digar tarafden, Beyrayin
do diisman qalasindan gqagmas! eyni moananin metaforasi-
dir.

Bu metaforik kodlarin vahid sistemini qursaq, o halda

yeni bir mana ortaya ¢ixacaqdir:
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— Basat magaradaki habsxanadan qagir;

— Aruz diismoen qalasindaki hebsxanadan qagir;

— Beyrak diisman galasindaki habsxanadan qagir (Drez-
den varianti);

Beyrak diismen qalasindaki hebsxanadan qizin kéme-
yile qagir (Vatikan variant).

Gortindiiyti kimi, bu metaforik manalar sisteminos qiz
elementi da daxildir. Bu cohatdan, casaratla sdylamak olar
ki, Basat da, Aruz da hobsxanadan qizin komoyilo xilas
olurlar. Bu qiz “xaoslu nisanli” arxetipinin paradigmasi-
dur.

Lakin darhal etiraz oluna bilar ki, VIII boyda qiz ele-
menti yoxdur. Ancaq onun VIII boyda olmamasi iimimiy-
yotlo olmamasi demak deyildir:

Birincisi, araganlik rituali miitlaq sekilds nisanli obrazi
ilo baghidir;

Ikincisi, daha godim matnlarde Aruz ve Basatin her
ikisi qiz elementi baglidir. Lakin bu barada bir gadar son-
ra, yoni 6z maqaminda danisilacaq.

§ 7.6. Basatin Tapagoziin goziinii cixartmast onun
qardast Qiyan Selciki diriltmasinin siijet
metaforasi kimi

Basat Topoagozii onun tok goziinii ¢ixartmagla oldiirtir.
Bu, G6z//Ogul metaforik kodu baximindan Basatin 6z bo-
ylik gardast Qiyan Selciki xilas etmasi, yoani diriltmasi de-
mokdir.
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Qryan Selcik da basqa Oguz baylari kimi Tepagodzls sa-
vasa yollanir ve sahid olur. Tepagoziin bir sjdaha kimi in-
sanlar1 yediyini nazar alsaq, bu, Topagoziin Qiyan Selciki
de yemasi demokdir. Bu akt Go6z//Ogul metaforas: baxi-
mindan Tapagoziin Aruzun sol goziinii kor edib, 6z gozii-
na ¢evirmoasi do demakdir. Bununla da Aruzun badan kos-
mosunda Basat onun sag gozii kimi 6z yerinds qalsa da,
Aruzun sol gozii olan Qiyan Selcikin yerini Topagoz tutur.
Bunu tesdiq eden basqa osas dalil ondan ibaratdir ki,
Oguz ritual-mifoloji diinya modelinds ogul atanin gozii-
diir vo bu moenada, Tepagoziin ogulluga gotiiriilmasi
onun Aruzun sol gozii olan Qiyan Selciki miivaqqpti (“ya-
lang1” ogul kimi) sveaz etmasi demoakdir. Basat Toapagoziin
gozini ¢ixartmagla onun goziina gevrilmis Qryan Selciki
xilas edir. Bu metaforik kodlasma ise asagidaki mona se-
viyyalarini shato edir:

— Kigik gardas (Basat) boyiik gardasi (Qiyan Selciki)
hobsxanadan xilas edir;

— Basat atasinin sol goziinii yerino qaytarir vo Aruzun
kor olmus sol gozii yeniden gérmayoe baslayir;

— Aruzun badaninin sag torofi (sag Topagoz) sol torafin
(sol Topagoz) goziinii ¢ixardaraq badenini yeniden barpa
edir.

§ 7.7. Basatin Topagoziin goziinii ¢ixartmasi ila
Aruzun kor gézlarinin agilmasi

Basatin Tapagoziin goziinii ¢ixartmasi metaforik ola-
raq Aruzun kor olmus her iki goziiniin yeniden agilmasi
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demoakdir. Neca ki, Beyrayin Xaos diinyasindan (diisman
qalasindan) qayidib galmasi ilo onun atas1 Bayboranin kor
gozlori acilir, Basatin da Tepagodziin goziinii ¢ixartmasi,
yaxud onun basini kesarak Oguza getirmesi Aruzun da
kor statusundan ¢ixmasi demokdir.

Ritual-mifoloji kodlagsma baximindan Basat Aruzun
sag gozii, Qryan Selcik sol goziiniin metaforasidir. Bu kon-
tekstdo Basatin Oguza qayidis1 Aruzun sag goziiniin yeri-
no qayidisy, Basatin Tepagoziin goziinii ¢ixartmas: metafo-
rik olaraq ham Qiyan Selcikin habsxanadan xilas olmasi,
hoam ds eyni zamanda Aruzun sol goziiniin yerina qayit-
mas1 demokdir.

§ 7.8. Basatin Topagoziin goziinii cixartmast ilo Aruzun
Xaosdaki “6lii” va “xadim” statuslarindan ¢ixmast

Basatin Tepagoziin goziinli ¢ixartmasi ils Aruzun tok-
co kor gozlori agilmir. Bu, metaforik kodlasma ils onun
Xaosdaki “0lii” ve “xadim” statuslarinin dayismosi de-
mokdir. Aruz, belalikla:

— “6li1” statusundan diri” statusuna kegir;

- “xadim” statusundan “erkak toradici” statusuna kegir.

§ 7.9. Aruzun argonlik ritualinin iki asas metaforik
kodu: Ata//Ogul kodlasmast

Belalikls, VIII boyun strukturunda iki asas tosvir di-
linin (kodun) oldugunu gortiiriik: Ata vo Ogul kodlar.
Bu, sintagmatik planda sijjeti ti¢ ardicil hissayo ayirir:
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1. Aruzla bagl siijetin Basat-Topagoz savasina qadarki
hissasi;

2. Basatin Tapagozla savasi hissasi;

3. Aruzla bagh stijetin Basat-Tepagoz savasindan son-
raki hissasi.

Qeyd olundu ki, siijetin II hissasi Basatla baghdir ve bu
hissada Aruz sanki “yox”dur. Lakin ritual-mifoloji kodlas-
ma baximindan Ata vo Ogulun argonlik rituallar1 paralel-
sinxron gokilds, yani eynizamanli ¢alisir. Bunun asasinda
iso mifoloji metaforizm durur.

Beloliklo, Aruzun argonlik ritualinin iki asas metaforik
kodu var:

1. Oraganlik ritualinin “Aruz kodu”;

2. Orgoanlik ritualinin “Basat kodu”.

Hor iki kod bir-birinin metaforik ekvivalenti, yoni ey-
nigiliclii avozaedicisi vo isarssidir. Bu cahatdan, Basatin
Topogoziin goziini ¢ixartmasi eyni zamanda Aruzun Te-
poagoziin goziinii ¢ixartmas: demoakdir.

Basatin argenlik kodu VIII boyun iist qatinin asasini
toskil etsa da, aslinds, bu ritual kodu Aruzun arganlik ri-
tualinin torkibinde olub, paralel soviyyo kimi ¢alisir. Bu
cohoatdon, Basatin Tepagozii oldiirmoesi “Aruz kodu” ils
Aruzun badaninin sag tarafinin sol torafin goziinii ¢ixara-
raq onu djdahadan xilas etmasi vo 6ztins birlesdirmasidir.
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§ 7.10. Aruzun argonlik kodunun mifik strukturu:
ekplisit va implisit qatlar

Tobii ki, tadqiqatin bu magaminda miixtalif tesvir kod-
larinin bir matnda neca diiziilmasi sual yaradir. Bu kodla-
rin bir-birinin metaforalar1 olmasi aydindir. Lakin onlar
mokan-zaman baximindan nece diiziiliirler?

Bu diizim “mifin strukturu” adlanan hadiss ilo bagh-
dir. Umumiyyatla, istanilon bir mif matni eksplisit vo imli-
sit qatlara malikdir. Bu qatlarin diiziim prinsipini bilme-
dan “Dada Qorqud”un strukturunu anlaya bilmarik.

Har bir matn istisnasiz olaraq biitiin hallarda goriinan
vo goriinmayen, yeni askar ve namelum qatlara malik
olur. Biz bu qatlari, adatan, matnin {ist qat1 vo alt qat1 sok-
linds adlandiririq. Bu agkar va gizli qatlar elmds “ekspli-
sit” vo “implisit” terminlari il isaralanir.

Eksplisit — matnin agkar goriinan qaty;

Implisit - matnin gizli, gériinmayesn qatidir.

On asas noqte ondan ibaratdir ki, eksplisit ve implisit
gatlar homisa birge movcuddur. Yoni matnin askar gati
biitiin hallarda gizli qata bagl olur: eksplisit 6z alt qatina
— implisits malik oldugu kimi, implisit de eksplisit vasite-
silo ifada olunur.

Mifologiyada matnin eksplisit ve implisit qatlar1 son-
suz tokrarlanan va qgapal: silsile tagkil edir. Bir eksplisit
planin altinda hamisa bir implisit plan var. Oz ndvbasinde
hamin implisit planin da altinda basqa bir implisit plan
var. Ustdaki eksplisit plan altdaki plan1 6z implisitine ge-
virdiyi kimi, hamin implisit plan da eyni zamanda 6ziin-
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dan altda olan planin eksplisitina ¢evrilir. Basqa s6zls, bir
mona qat1 eyni zamanda ham eksplisit, hom de implisit
olur: hamin bir qat 6zlindan asagidakinin eksplisiti, 6zlin-
dan yuxaridakinin implisiti rolunu oynayir. Belslikls, mif-
da matnin novbali sakilds alt va tist qatlardan tagkil olun-
mas1 bitmayen ve daim tekrarlanan prosesdir. Alt planlar
bir-birinin altinda diiztilerak gapali cevra yaradir. Bu cohat-
don, istenilen bir mif meatni zahiren bir adad mif olsa da,
alt planda saysiz miflarden ibarstdir. VIII boy da mifik-pa-
radigmatik struktura malikdir. Oxudugumuz matnin iist
gatt boyun eksplisit soviyasidir, onun altinda isa saysiz
implisit qatlar vardir. Aruzun orgenlik ritualinin
Ata//Ogul, Go6z//0Ogul, Oli//Xadim, Kor//Xadim, Kor-
luq//Habsxana va s. kimi metaforik kodlar1 matnin impli-
sit qatlari, gizli ifades planlaridir.

Qeyd edak ki, har bir tadqigat¢t matnin eksplisit qati-
nin altindak: implisit qat1 ize ¢ixaranda isini bitmis hesab
etmamolidir. Clinki implisit qatlar bitib-tiikenmayacakdir.
Bunun asasinda ise mifik diistinconin qapali-tekrarlanan
strukturu durur. Yoni alt qatlar kapron corab sokiiytliniin
sap1 kimi dartdiqca golmoakds davam edacakdir.

§ 7.11. Aruz va Basatin argonlik ritualinda “Xaoslu
nisanlt” arxetipinin nazari baximdan barpasi

“Dada Qorqud”un Vatikan variantinda Beyrayin diis-
moan qalasindan qala bayinin qizinin kdmayi ilo qa¢masi
ritual-mifoloji kod baximindan argenlik ritualindan kecen
gohramanin Xaosda hiinar gostormasi va Xaoslu sevgili ila
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Kosmosa qayitmasini ifads edir. Bu cahatdan, “Xaoslu
sevgili” obrazi argenlik ritualinin mithiim tnstridir: ar-
gonliyin mahiyyatini hom do gehromanin evlanmasi, yoni
oziini bir erkak (kisi) kimi tesdiq etmasidir.

VIII boyda gordiiytimiiz kimi, Aruz insest gilinahina
yol verdiyi lig¢lin cezalanir ve Pari qiz1 ilo evlanmoakdan
mohrum edilir. Stijet gostorir ki, onun argonlik ritual artiq
Xaosda davam edir. Bu halda o, ritual sxemina gors, 6z
sevgilisini Xaos diinyasindan gatirmalidir. Lakin VIII bo-
yun sijjetinde Aruzun “Xaoslu nisanli”s1 haqqinda heg bir
molumat yoxdur.

Aruzun argenlik rituali VIII boyun alt qatini taskil etdi-
yi halda, boyun tist qatinda Basatin argenlik rituali tasvir
olunur. Lakin VIII boyun siijjetinda Basatin da “Xaoslu ni-
sanl1”s1 haqqinda heg bir melumat yoxdur. Halbuki argen-
lik inisiasiya sxemina gora “nisanli” arxetipi miitlaq olma-
lidur.

Hikmat Quliyev gohromanliq ve mahabbat dastanlari-
nin invariant modelini quraraq yazir: “Haddi-biilug yasi-
na ¢atmis gohromanin (Bugacin — S.R.) buga ilo doytlismasi
ilo (mahabbat dastanlarinda — S.R.) buta arxasinca getmasi
simvolik olaraq eyni menani ifade edir”'”'. Bagsqa sozls,
miallif tasdiq edir ki, gohromanin bugaya qalib galmasi,
yoni “bas kesib, gan tokmasi” (Oguz geshramanliq formu-
lunu reallagsdirmasi) onun argenlik ritualina daxil olan di-
gor formullari, o ciimladen gehremanin 6z sevgilisinin ar-

" Quliyev H. Miidrik Qoca arxetipinin semantik strukturu va

paradigmalari. Baki: Elm va tohsil, 2016, 216 s.
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dinca Xaosa yollanmasini (“Xaoslu nisanli” arxetipini)
dorhal funksionallagdirir. Bu cehatden, boyun siijetinde
olub-olmamasindan asili olmayarq, “Xaoslu nisanli” or-
gonlik ritualinin miitlsaq elementidir.

VIII boya bu kontekstds yanasdiqda ziddiyyat alinir:
argenlik ritualinda hokman “nisanli qiz” obrazi olmalidur.
Ancaq boyun siijetinds buna rast galmirik. Bu halda fikir-
lagsmak olar ki, VIII boyun asasinda duran ritual argonlik
yox, xanolma ritualidir. Lakin bu, gatiyyen belo deyildir.
Sar1 ¢obanin cildine girmis Aruzun bulaq basinda Pari qi-
zina rast galmoasi siijetin moahz “gahremancasina elgilik”
motivi il bagli oldugunu gostarir. Onda bu halda yegana
yol “Xaoslu nisanli” arxetipinin siijet transformasiyalar1
zamininda ixtisar olundugunu diistiinmakdir.

Bu versiya aglabatandir. “Dade Qorqud” dastaninin
alimizda olan matnlari Salur Qazanin gahramanliq tipolo-
giyasi lizerinde qurulmusdur. Dastanda Bozoq secara xatti
ilo Oguz kaganin paradigmas: olan Alp Aruz kultu igo-
guzlu ozanlar torafindan dagidilmis va ona aid olan biitiin
gehremanliq xatlari Qazana fokuslanmisdir. Bu cehatden,
“Kitabi-Dada Qorqud”da Aruzun gohroman kultu agiq ve
zoraki gsokilde Qazanin gohroman kultu ilo avez edilmis-
dir. Bu prosesda Aruzla bagh inisiasiya stijetlari do tohrif-
lars, ixtisarlara maruz qalmisdir. Bundan dolayi, Aruzun
vo Basatin argenlik ritualindan “Xaoslu nisanli” obrazinin
itmosi, ixtisar olunmasit mumkun idi.

Lakin bu deyilonlor masalonin nazari torsfidir. Masala
burasindadir ki, Oguz dastan yaddasi Aruzun ve Basatin
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arganlik ritualinin miitlaq elementi olan “Xaoslu nisanli”
obrazini da qoruyub saxlamisdir.

§ 7.12. Aruz va Basatin arganlik ritualinda “Xaoslu
nisanlh” arxetipinin faktoloji baximdan barpasi

Aruz ve Basatin oargonlik ritualinin “Xaoslu nisanl”
obrazi ils bilavasits bagli olmasi faktina gora biz XIV asr
tiirk tarixcisi Aybak ad-Davadariye minnatdar olmaliyiq.
O, 6ziiniin tarixi movzuda yazdig1 aserinda (“Diiror-at ti-
can”) vaxtilo moévcud olmus, lakin bizs gsalib ¢atmamis
“Oguznama” variantindan bahs etmisdir. Miallif yazir:

““Oguznama”da ayrica Topagoz adlr varliqdan da
bahs edilir. Haqqinda danisilan Tepagoz qadim zaman-
da tiirklarin 6lkalarini xaraba qoymus ve bununla yana-
s1, onlarin boyiiklarini vo atalarimi da qatls yetirmisdir.
Deyilanlara gors, bu adam qgaribe maxlugmus. Basinin
ortasinda tok bir gozii varmis. On dana qogun darisin-
dan tikilmis papaq onun basin1 giicls 6rtarmis. Onu qi-
linc kesmaz, ox batmazmis. Anas1 Marcan danizinin cin-
Iorindonmis. Atasi isa Tartura imis. Bu kitabda (“Oguz-
nama”da - S.R.) Tapagoz haqqinda da ¢ox hekayatlar da-
nisilmisdir.

“Oguznama”da bu giina qadar olan o hekayotlar ya-
da salinmaqdadir. Tiirklarin alim ve agilli olanlan ils
soy soylayib, boy boylamag: bilanlar bu hekayatlari az-
barlayib danisirlar. Kitabin an sonunda Tepagoz tiirklor
arasindan ¢ixan ganc vo giiclii bir igid torafindan o6ldii-
riillmiisdiir. Onu 6ldiiron kisi 6z dovriiniin gahramanla-
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rindan olan Aruz oglu Basatdir. Tiirklar arasinda hec ki-
min qalib gels bilmadiyi bir qiz da ¢ixxmisdir. Aruz oglu
Basat onunla bir dévrde moaglubedilmaz hesab edilan o
qiza qalib golarak, onunla evlonmak sarafina layiq ol-
musdur. Basat Topago6zii 6ldiirands adamlar onun atasi
Obu Aruzun (ata Aruzun - S.R.) yanina gedib ona go-
zaydinlig: verdilar, oglunun qiza qalib galdiyini soyls-
dilor. Atas1 da “o, sanki, Topagozii do oOldiiriibiis kimi
miijda verdiniz”, — deya cavab verir.

Tiirklar arasinda bu ganc Aruz oglu Basatin Topago-
zii neca 6ldiirmasi haqqinda bir ¢cox afsana dolasmaqda-
dir...”172

Aybak ad-Davadarinin verdiyi bu bilgilar bizs tadqgiqat
uclin zongin material verir. VIII boyda Tepagoziin anast
Pori qizidirsa, burada Marcan denizinin cinidir. Bu matn-
da Tapagoziin 0z atasi var. Lakin bizi maraqlandiran asas
masala bu matnds Basatin argenlik ritualinin “Xaoslu ni-
sanl” arxetipi ilo baghiliginin tesdiq olunmasidir. Basatin
0z sevgilisine moahz Beyrak sayagi qovusdugunun sahidi
oluruqg. Beyroak igid Banicicoys qalib galmoakls ona layiq
olmasin siibut etdiyini kimi, Basat da qiza qalib goalarak
ona layiqli ar oldugunu stibut edir.

Basatin argoenlik ritualinin evlonma ilo tamamlanmasi
Ata//Ogul metaforik kodlasmasi baximindan Aruzun da
arganlik ritualinin evliliklo tamamlanmasini ehtimal etmo-
yo imkan verir. Lakin VIII boyda bu epizod yerli-yoxdur.

"2 Demir N. Tiirklerin En Eski Destan1 Ulu Han Ata Bitigi. 3. Basim.
istanbul, Otiiken, 2017, s. 61
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Bunun sababi onunla baghdir ki, Aruzun argenlik rituali
ilo oglu Basatin argenlik rituali paralellogsmis, bir-birine
kodlasmis, atanin argenlik ritualinin sonlugu ogulun or-
gonlik ritualinin sonluguna transformasiya olunmusdur.

Digor torafdon, bunun sebabinin Aruz//Uruz eynilas-
dirmae kodu ile bagl oldugunu diistintiriik. Uruzun ilk ar-
gonlik rituali dastanin ikinci boyunda ugursuzluqla nati-
colondiyi kimi, Aruzun da ilk argenlik rituali ugursuzlug-
la naticalanir.
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§ 8. Aruz va Qazanin inisiasiya sxemlarinin an
sirli tinsiirlari: Sar1 coban ve Qara(ca) coban

Indi tadqigatimizin, balke da, an sirli magamina gatdigq.
Bu, “Dada Qorqud” dastaninin iki an miihiim obrazinin -
Qazan va Aruzun inisiasiya rituallariin bilavasits coban
obrazi ilo baghligi masalasidir. Coban, ilk baxisda goriin-
masd do, arganlik ritualinin qurulmasi, reallasmasi vo basa
catmasinda son derace mithiim ve manayaradici rol oyna-
yir. Bu cohatdan, Aruz ve Qazanin ¢obanlari sadaca qoyun
otaran adamlar yox, her iki gehramanin inisiasiya ritualin-
da onlarin Kosmosdan Xaosa giris va ¢ixisini tamin eden
funksionerlardir. Bu obrazlarin funksiyas: statusdayisdir-
madir. Xaosa daxil olan gahraman taninmamagq iiglin ¢o-
banla cildini dayismalidir. Bu, gehramanla ¢obanin yerde-
yismasidir: gehraman ancaq ¢oban cildinde Xaosa daxil
ola bilar, aks halda taninar, hebs olunar, yaxud oldiirtiler
va notice etibarils inisiasiya ritualim1 tamamlaya bilmaz.
Bu cohatden, gohroman 6z inisiasiya ritualini yalniz ¢oba-
nin komayi ilo tamamlaya bilerdi. Mahz bu ciir oldugu
ti¢lin hoar iki gehramanin 6zliniin saxsi ritual ¢oban: vardir:
Qaraca ¢oban — Qazanin, Sar1 ¢coban — Aruzun ritual ¢oba-
nidur.

Bu cobanlarin har ikisinin funksiyasi eynidir: gahres-
man Kosmosdan basqa diinyaya gedarken 6z cildini ¢o-
banla dayisir, qayidarken yeni da ¢obanla cilddeyisma ak-
tin1 hayata kegirib, 6ziintin avvalki cildine gayidir. Lakin
¢obanlarin funksiyasi eyni olsa da, onlarin arasinda rang
adlar1 ila isaralonmis mithiim bir mana farqi vardair:
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Qazanin ¢obani — Qara ¢oban;

Aruzun ¢obani — Sar1 ¢obandir.

Burada “qara” ve “sar1” sozlari adi tayinlar yox, har iki
¢obanin Oguz kosmoloji makan-zaman sisteminda tutdug-
lar1 makanin isarasidir. Bu cohatdon, Qazanin ¢obani ona
goro Qara(ca) ¢oban adlanir ki, onun sahibi oldugu Araliq
mokan Kosmosla Xaosun arasinda yerlagir. Oguz mifoloji
diinya modelinde Kosmos — ag rongls, Xaos — qara rangloe
isaro olunur'?. Bu cahatdeon, Qara c¢oban adinda onun
funksiyasi, yoni ¢obanin Qazani sjdahanin yasadigr Qara
diinyaya yola salmas ifade olunmusdur. Yena da bu co-
hatdean aydindir ki, Sar1 ¢oban adinda da onun gahremani
argenlik ritualinda peri qizlarinin yagadig1 Yuxar1 diinya-
ya yola salmasi ifade olunmusdur. Ciinki sar1 rong — Yu-
xar1 diinyanin, isigh diinyanin, giindiiziin, giinagin isars-
sidir'” va Sar1 ¢obanin sahib oldugu Araliq diinya Kos-
mosla Yuxar1 diinyanin arasinda yerlasir.

Lakin Qara c¢oban va Sar1 ¢obanin semantikasi tokco
statusdayisdirma ilo bitmir. Bels ki, Qazanin xanolma ini-
siasiya ritualinin II boy asasinda tohlili asagidaki mithiim
monalari ortaya ¢ixardi:

' Rzasoy S. “Kitabi-Dodo Qorqud” siijetlorinin ritual-mifoloji
semantikasindan (eposun ilk boyu osasinda) // Kitabi-Dads Qorqud
(Magqalslar toplusu). Baki: Elm, 1999, s. 90

7% A Xalil “Qonur Qoca Sar1 Coban” adindaki “Qonur Qoca” admni —
“qurd dorisinds, qurd cildinds qoyunlarmn 6niinds gedon ¢oban” kimi, “Sart
Coban” adin1 — Oguz kaganin oglu Giin xanin simvolu olaraq solyar miflarlo
bagl izah etmisdir. Bax: Xalil A. Oguz eposunun ritual asaslari. Baki: Elm
va tohsil, 2016, s. 168-169
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— Qaraca ¢oban Araliq diinyadaki statusdoyisma aktin-
da Qazanin xanliq, baylik va gehremanliq statuslarina tam
sokilda deyil, yalniz yarisina sahiblona bilir.

— Cevrilma {tisulu ile gergokloasdirilon statusdeyismoe
inisiasiya baximdan Qazanin badaninin yarisinin ¢oban-
lasmas1 (gevrilmasi), ¢obanin ise badeninin yarisinin Qa-
zanlagmasi (¢evrilmasi) demokdir.

— ©jdahanin Qazanin badaninin yarisina ¢evrilmasi ilo
Qaraca ¢obanin Qazanin badeninin yarisina ¢evrilmasi 9j-
daha//Coban//Tapagoz metaforik kodlasmasini yaradir.

Belalikls, ritual-mifoloji diinya modelinda c¢oban
ham ajdaha, ham ds Tapagoz ola bilir. Bunun sebabi ¢o-
banin biitiin kosmoloji mensubiyyeti etibarilo mediativ
varliq olmasi ila baglidir: har iki ¢cobanin yerlasdiyi makan
araliq mekanlaridir. Cobanin makani araliq mekan: oldu-
gu kimi, onun 6zl do araliq fiqur, yoni meditordur. Bu-
nunla da buraya qeder apardigimiz tedqiqat Qazan veo
Aruzun ritual ¢obanlarinin Tepagoz obrazi ilo baghligini
ortaya ¢ixardu.

§ 8.1. Cobamin kosmoloji kimliyi: Coban//Tapagoz
metaforik kodlasmasi

Cobanin Tapagozle baghligi ¢cox miirekkeb masaladir.
Burada kodlasma tokce Coban//Topagoz, yaxud Co-
ban//Tepagoz//Ojdaha kodlarin shato etmir. Unutmamali-
y1q ki, bu kodun strukturuna biitiin hallarda gehramanin
badaninin yaris1 da daxildir. Qshreman Xosda parcalan-
mi1s badaninin sol torafini barpa etmoak ti¢lin Ojdaha, Te-
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pagoz vo Cobanla vurusur. Ona gora do masals son doaraca
miirekkabadir.

Indiys goder askarladigimiz Coban//Tapagdz metafo-
rik eyniyyati yalniz nazari tahlillarin naticesidir.

Bas bu naticeni tesdiq edan folklor faktlar1 madaniy-
yatin 6ziinds vardirmi?

Osas sual budur ve biz bu suala tesdiq cavabi veririk.

§ 8.2. Qara ¢obanla Sar1 cobanin Qarvas va Zarvas
adl1 tapagozlarla na alaqasi var?

Ovvala, Qaraca ¢oban va Sar1 ¢cobanin topagodzlarls sla-
gesini tipoloji cehatden siibut etmoak ¢ox asandir. Diinya
moadaniyyatindaki biitiin tapagozlar (polifemlar) ¢cobandir
vo onlarin heyvan sirtilori var. Bu baximdan, Tepas-
goz//Coban metaforik kodlagsmasi yoniinda istonilon qadar
paralellar tapmaq miimkiindiir.

Bundan basqa, tiimumtiirk folklorunda tepoagozlorlo
baglh ¢oxlu matnlar var ve onlar da tepagozlarin ¢obanlig-
la bagh oldugunu tesdiq edir.

Lakin bize “Dada Qorqud”daki Qara(ca) ¢obanla Sar1
¢obanin tepagozlorlo baghligini bilavasito tesdiq edan
folklor faktlar1 lazimdir. Cox maraqlidir ki, bize mahz dog-
ma olan fakt1 Nax xalglarmin folklorunda tapdigq.

“Oguz” ad1 oguz qrupuna daxil olan xalglarin imumi
ad1 oldugu kimi, “Nax” adi1 da ¢egen, inqus, tusin, kist,
bagbiy kimi qafqazdilli xalglarin daxil oldugu timumi ails-
nin adidir.
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Nax folkloru onlarin “garbas” adlandirdiglar: tokgoz
obrazlari ile zengindir. Biz 2018-ci ilde Cegenistanin pay-
taxtt Qrozni goharinde kegirilocok “Qafqaz xalglariin et-
nogenezi vo etnik tarixi” adli konqresds istirak etmok
tuctin Nax va Oguz miflerinin miiqayisali tahlili ilo bagl
todqiqat!” apararken tepagozlerls bagl bir inqus mifinds
Azarbaycanla bagh bir fakta rast geldik.

“Zarvas, yaxud yeddibasli minotavr” adlanan hamin
mifin matnina diqqat edak:

“Ke¢mis zamanlarda bir magarada zarvas yasayirdi.
Va onun ¢ox boyiik 6kiiz va qoyun siiriisii var idi. Ha-
min siiriiys ¢oban avazinds bir ag ke¢i baxirdi. Bir dafs,
necd oldusa, hamin magaraya bir insan golib ¢ixd1. Zar-
vas bu adama onun f{iciin giinorta yemoayi hazirlamag:
tapsirdi vo uzanib yatdi.

Insan yemoak bisirarken esidir ki, haradasa bir pisik
miyoldayir. O, pisiyi axtarib tapir va pisik ona deyir:

— Ay insan, qulaq as, zarvas oyanacaq vo sani dldiirs-
cok. Ancaq man sani xilas eds biloram.

Insan sorusur:

— San mani necs xilas eds bilersan?

Pisik deyir:

— Bax bu cur: sisi quzdir vo yuxuda olan zarvasin go-
ziinii ¢ixart. O oyananda sans iiziik toklif edacoak, lakin

' Bax.: P3acoii C. Mudoreses kak CEMHOTHYECKAs IPOEKIHS
ITHOTEHE3a: OIBIT COMOCTABUTENIBHOTO aHalM3a HaXCKHUX M OTy3CKHX
MH(OJIOTHYECKUX TEKCTOB // DTHOTEHE3 W STHHYECKas WCTOPUS HapoloB
Kapkaza. COOpHUK MarepuaioB MeXIyHapoIHOTO HAaXCKOI'O HAYYHOTO
koHrpecca (r. I'posusiid. 11-12 centsiOpst 2018 r.). I'posnsrnit, 2018, c. 792-
800
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son gotiirmoa. Yoxsa, iiziikdan zancirlar yaranacaq va san
geda bilmayacaksan.

Insan pisiyin dediyi kimi eladi. Zarvas agridan oya-
nib nars ¢okdi. O, 6z badbaxtliyinin sababkarin1 axtarsa
da, tapa bilmadi. Zarvas qisqiraraq insana dedi:

— Qulaq as, man sani bagislayiram. Onsuz da 6lace-
yam, liziiyiimii yadigar kimi sona bagislayiram.

Insan buna razi olmadi. Hava isiqlanmaga basladi.
Zarvas 0z ke¢isindan sorusur:

— De goriim, hava isiqlandi, ya yox?

Keci cavab verir:

- Hb isiqlanib, siiriinii otlaga ¢ixartmagin vaxtidir.

Bu zaman pisik insanin qulagina picildayar:

—Tez kecini 6ldiiriib onun darisinin icarisina gir.

Insan deyildiyi kimi elayir ve zarvasin iri bir qaya ils
ortdiiyii qapinin yanina galir. Zarvas heyvanlar bir-biri
buraxarkan an avval kecini buraxir. Insan bu yolla ma-
garadan cixir va evina yollanir”7,

Bu moatn Basatin Topagozii 6ldiirmasi il ¢ox oxsardir.
Ancaq moagsadimiz moahz bu oxsarligl arasdirmaq deyi.
Cinki polifem//topagozlorlo bagh stijetlorin asas qismi,
asagi-yuxari, bir-birini tokrarlayir. Osas maqgsadimiz inqus
topoagoziiniin adidir.

Matndoaki topegdz Zarvas adlanir. Lakin c¢egen vo in-
quslarin gahromanliq eposunu ¢ox genis planda tadqiq et-
mis Uzdiyat Boasirovna Dalgat bu metnda tepagoziin “Zar-

76 Mamrar V.b. Tepowueckuii 95mMOC UEUEHIEB M HHTYIIEH

(nccnenoBanue u TeKcThl). MockaBa: Hayka, 1972, c. 268
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vas” adlanmasini yanlis hesab edarak yazir ki, ““Zarvas”
inqus adlandirma sistemine uygun gelmir: “zarvas” yox,
“qarbas” yazmagq lazim idi”'”".

U.B.Dalqat tepagoziin “zarvas adlanmasini ona goro
gobul etmir ki, ¢egenlar vo inquslar tepagozlari “qarbas”
adlandirirlar. Yeni tadqiqatct “zarvas” soziinii ona gore
yanlis hesab edir ki, inquslar da diger Nax xalqlar1 kimi
topagozlore “qarvas” deyirloer ve “zarvas” soziiniin inqus
dilinds heg bir manas: yoxdur.

Gorasan, U.B.Dalqat “zavag” soziinii “qarvas” sozii-
niin yanlis yazi sokli hesab etmakds haqlidirmi1?

Qotiyyan — yox!

Cunki ham Zarvas, ham do Qarbas adlarinin heg biri
Nax dillorinds olmayib, Azarbaycan tiirkcasindadir. Dig-
get edak:

Qarbas — qara bas;

Zarvas — sar1 bas.

Olbatto, bu zahiri bir banzayis de ola bilar. Lakin masa-
lIs bundadir ki, U.B.Dalqat Zarvas haqqinda 6z kitabinda
verdiyi matni Azarbaycanla bagh folklor kitabindan gotii-
riib. Konkret desak, homin matn Ukraynali alim, vaxtila
Bakida uzun miiddat islomis Aleksandr Vasilyevi¢ Baqri-
nin “Azarbaycan va atraf Olkslarin folkloru” kitabindan
goturilmiisdiir'”. Bu cahatden, U.B.Dalgat Baqrini tepe-
gozin adin1 yanlis yazmaqda giinahlandirsa da, maghur

77 anrar ¥.B. Gosterilon asari, s. 414

'8 ®onpkiop AzepGaitmkana u npueratomux crpad. Tom 1. Baky:
1930, c. 183
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folklorstinas, aslindas, he¢ bir yanhisliga yol vermamis va
ad1 nece esitmisdirso — eloco do yazmigsdir.

Indi tadgiqatimizin maraqli bir meqami galib catd:

Qarbas//Qarabas ad1 bizim yadimiza — Qara ¢obany;

Zarvag//Saribas adi ise — Sar1 ¢obani salir.

On baglicasi ise ondan ibaratdir ki, Qarbas vo Zarvas
topagoz olduglar1 kimi, Qara ¢obanla Sar1 ¢oban da inisia-
siya ritualinda Tepagoza gevrilirlar.

Buradan aydin olur ki, Qaraca ¢oban da, Sar1 ¢oban da
kosmoloji mansubiyyati baximindan tepagoézdiirlor. Daha
dogrusu, har iki ¢oban Topagoz arxetipinin ritual paradiq-
malaridir. Har iki ¢obanin kosmoloji makaninin Araliq
diinya oldugunu nazere alsaq, onlar bir tersfi ilo Ojda-
ha//Tepagoziin makani olan Xaos diinyasi ile baghdirlar.
Yoni hor iki ¢oban bir tarsfi il insan, o biri tarafi ilo tepa-
gozdiir.

P.S.

Qaraca ¢oban kosmoloji strukturu etibarile — qaranliq
diinyani, geco diinyasini, Sar1 ¢oban — isiqh diinyans, giin-
diiz diinyasini modellasdirir. Bunlar ikisi bir yerds diinya-
nin ¢oban soklinda tasevviir olunan mifoloji modelini tog-
dim edir.
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§ 9. Pari qizina kim tacaviiz etmisdir:
coban cildindaki Aruz, yaxud Aruz cildindeki ¢coban?

VIII boyun {ist qatinda Pari qizina Sar1 ¢oban cinsi te-
caviiz edir. Lakin biz artiq bilirik ki, VIII boy basdan-basa
Aruzun vs Basatin argenlik rituallar1 asasinda qurulmus-
dur. Bu cehatdan, boyun iist qatinda Pari qizina tacaviiz
edan Sar1 ¢oban onun 6zii da ola bilardi, onun cildina diis-
mis Aruz da.

Tohlillor gostorir ki, insest glinahina Aruzun 6zi yol
verir. Bu, boyun iist qatindan da balli olur. Sar1 ¢obana et-
diyi cinayeta gora heg bir caza verilmir. Halbuki Sar1 ¢o-
ban Aruzun ritual ¢obanidir. Dig Oguzun xani, eyni za-
manda doqquz qoca baslar1 olan Aruzun inisiasiya ritual-
larinin sakral sirlarini giris hiiququ var idi. Bu cahatdan, o,
Topoagoziin dogulmasinin sebabkarinin mahz Sar1 ¢oban
oldugunu dorhal bilar ve onu cezalandirardi. Lakin Aruz
nainki Sar1 ¢cobani cozalandirmir, aksins, Pari qizinin Oguz
elina gotirib atdig1 yignagin icorisinden ¢ixan tokgozlii
usag1 heg¢ kimo fiirsot vermadan 6ziino gotiiriir ve bir ata
kimi bagrina basir. Ciinki Topagoz onun dogma oglu idi.
Aruz etdiyi insest giinahimi hamidan gizlatmisdi ve dog-
ma oglu Toepagozii ogulluga gotiirmakle bu giinahinin iis-
tiinii tamamils ort-basdir etmak istayirdi.

Digor tarafdan, Sar1 ¢obanin insests yol vermasi 0zii-
niin ritual-mofoloji baximdan dogrultmur. Bels ki, argen-
lik inisiasiya ritualindan ¢oban yox, Aruz kecirdi va insest
sxemina gora, bu giinaha mahz Aruz yol vermali idi.
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§ 10. Aruz oglu Topoagoziin niys bir gozii var?

Qorqudstinashiqda aktual olan masalalarden biri Topa-
gbziin niya bir goziiniin olmasidir. flk defe bu masaloya
Kamal Abdulla 6z izahim1 vermisdir. Muisllif yazir: “Ay-
din olur ki, Tepagoziin yegana zado ala bilacak yeri varsa,
o da goziidiir. Gortindiiyti kimi, Basat da 6z taktiki plani-
n1 bu vacib mealumatin {izerinde qurur. indi golin basqa
ciir tosavviir edak. Els bilak ki, Tepagoziin bir yox, iki go-
zi var. Belo olarken Basat onu avvalce sikest edib, sonra
da o6ldiire bilordimi? Qatiyyen yox. Cilinki Basatin comisi
bir zarbalik vaxt1 v bir zarbalik do imkan1 vardir. Ikinci
zarbani endirmak va o biri gozii de kor elomoakdan otrii
Topoagoz ona slava fiirset vermayoacakdir. Yerindon sigra-
yib onu parga-parca edoacokdi. Ele buna goro do Basatin
imkan tapib endira bilacayi yegana zarbanin uygun situa-
siyasini avvalcadan hazirlamaq lazim idi... Vo Mif da Ba-
satin gehremanligin1 bu hala uygun olaraq gabaqcadan
hazirlayir. Mif Topagozii avvalcodan bilorakden tokgozlii
yaradir”17.

K.Abdullanin Tepagdziin tok goziine bu yanasmasi
miiallifin mansub oldugu tarixi stiur mantiginin realligini
oziinds oks etdirir. Basqa s6zls, bu, mife tarixi (miiasir)
stiurdan baxis, yeni etik yanasmadir. Madeni fakturaya etik
yanasma — ona sistem¢olii diskursdan baxisdir. Madani
takturaya igeriden baxis emik yanasma adlanir.

7 Abdulla K. Mifden Yaziya vo yaxud Gizli Dado Qorqud. Baka:
Miitarcim, 2009, s. 337
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Topoagoziin tok gozlii dogulmasi, heg siibhasiz, ata ge-
netk faktoru ils baglhidir. Basqa sozle, ikigozlii atadan iki-
gozlii ogul doguldugu kimi, tekgozlii atadan da takgoz-
lii ogul dogulmal: idi. Aruzun da badan kosmosu, balli
oldugu kimi, inisiasiya ritualinda iki topag6ze boliiniir. Bu
cohoatdan, bels hesab edirik ki, Topagoz Aruzun badenin
sol torofindoki Tepoagozden (“Tepagdz Aruzdan”), yaxud
Qazanin tebirinca desak, “namoard”, “miixennati” gozli
hissasinden dogulmusdur. Yeni Aruz Poeri qizina badaeni-
nin sol hissasi ilo cinsi tocaviiz edir. Aruz bu zaman tok-
gozlii oldugu tiglin oglu da genetik olaraq tokgozlii dogu-
lur.

Inisiasiya prosesina sintaqmatik ardicilligla yanasdig-
da malum olur ki, Aruz Pari qizina rast galena goadar Sari
¢obanla statusdeyisma ritualindan ke¢mis ve onun bade-
ninin sol yarist artiq ¢obanlasmisdi. Bu ise Coban//Tepa-
goz metaforik eyniyyoti baximindan onun badaninin sol
torafinin hom do Topoagoza cevrilmasi demokdir. Belalikls,
¢oban cildindoki Aruz Pari qizina tacaviiz edena gadar ar-
tiq badaninin sol yarisi ilo Tepagoze ¢evrilmisdi va Pari qi-
zinin dogdugu usagin atast da mohz “Sol Topoagodz
Aruz”un 6zi idi.
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§ 11. “Yalan” arxetipinin paradiqmalar1: Yalan¢1 Aruz,
Yalang1 nisanli Topagoz ve Yalanci oglu Yalanciq

Tedgigatimizin bu sonuncu paraqrafi daha ¢ox prog-
noz xarakterlidir. Yoni bels hesab edirik ki, Topagdz hom
do “yalan” arxetipi ilo baghdir. Bu, tesadiifi olmayib,
Oguz ritual-mifoloji diinya modelinin strukturu ile bagh-
dur.

VIII boyda “yalan” arxetipi Aruzun ve oglu Tepago-
zin niimunasinda kosmogenetik sira yaratmisdir. Bels ki,
Aruz ritual middetinds “yalangi gehreman” durumuna
dustr:

— Pari qizina cinsi tecaviiz etdiyini gizlstmokls yalanci
durumuna kegir;

— Topagodz onun dogma oglu olsa da, onu yalandan
ogulluga gotiirtir: yoni Topagoz Aruzun haqiqi ogullugu
yox, yalang1 ogullugudur.

— Aruzun ailssine daxil olan Topagoz Goz//Ogul meta-
forik kodlasmasi miistavisinde onun baden kosmosunda
oglu Qiyan Selciki avaz etse ds, 0, bu yalan1 hamidan giz-
ladir.

Topoagoziin “yalan” arxetipi ilo bagli olmasi barpa yolu
ilo tize ¢ixir. Bu — “yalanci nisanli” obrazidir. Dastandan
moalumdur ki, argenlik ritualinda haqiqi bayi bir miiddat
yalang1 bay avaz edir. Yalangi bay — ritual dublyorudur.
Necs ki, M. Kazimoglunun da tesdiq etdiyi kimi, dastanin
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III boyunda haqiqi bay Beyrayi ritual miiddatinda Yalangi
oglu Yalanciq avoz edir'®.

Topoagoziin da bels bir “yalangt nisanli” funksiyasi ol-
malidir. Bas o, bu funksiyani kimin toy ritualinda yerins
yetirmalidir? Tobii ki, daxil oldugu ailanin argenlik ritua-
Iinda.

VIII boy Aruzun ve Basatin argenlik rituallar1 ssasinda
qurulmusdur. Aruzun argenlik rituali xosbaxt sonlugla,
yoni toyla basa catmir. Qalir Basatin toyu. VIII boyda da
buna rast gelmirik. Ancaq Aybok ad-Davadarinin bahs et-
diyi “Oguznams”do Basat mahz Beyrak sayagi evlenir.
Beyrok Banugicoaya yarismada qalib gelmakle evlandiyi ki-
mi, Basat da pshlavan qiza qalib gelmakls onunla evlanir.

Gortlindiiyti kimi, Beyrayin vo Basatin argenlik ritulla-
rinda simmetrik banzayis var. Vo mehz simmetriya qanu-
nuna asaslanib demak olar ki, Yalan¢i oglu Yalanciq onun
argenlik ritualinda “yalanci nisanli” rolunu oynadig: kimi,
Basatin da argonlik ritualinda “yalanci nisanli” rolunu Ta-
pogoz oynayir.

Biitlin bunlarin an boytik stibutu VIII boyda Tepago-
ziin moahz “yalan” arxetipi ilo bagli olmasimin aciq sokilde
gostarilmoasidir. Boyda qar1 Tepagozdon danisarken “Ya-
lang1 diinya ytizinda bir ar qopd1” deyir's.

“Yalang1 diinya” Tepagoziin mansayini ifads edir. Bas-
ga so0zls, Yalanciq obrazi Yalangi adli atanin oglu oldugu

180 Kazimoglu M. Xalq giiliisiiniin poetikas1. Bak1: Elm, 2006, s. 123

'8 Kitabi-Dado Qorqud / Tortib, transkripsiya, sadelosdirilmis variant
vo miigaddims Farhad Zeynalov vo Samot ©Olizadonindir. Baki: Yazigi, 1988,
s. 100
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kimi, Topagoz da Yalan diinyanin ogludur. Burada Yalan
diinya Xaosu ifade etdiyi kimi, Topagoziin dogma atasi
Aruz da yalamn ifads edir. Pari qizina cinsi tacaviiz etmis
Aruz bunu hamidan gizlstmoakls ham ds artiq “yalanc
ata” durumunda idi. Buradan aydin olur ki, Yalang1 nisan-
I1 Yalanciq obrazi Yalanci adli bir atanin oglu odlugu kimi,
Yalang1 nisanli Tepoagoz da Yalangi ata olan Aruzun oglu-
dur.

Biitiin bunlarin hamais: ritual miiddstinde funksionalla-
san statuslaridir. Yalanla baglh rituali miiddati ise 40 giin
cokir. Bir Azarbaycan masslinda deyildiyi kimi: “Yalangi-
ligla fahisaliyin aras1 (yani miiddati — S.R.) 40 giin ¢okar”.

288



Dada Qorqud eposu -11

NOTICO

Aparilmis todgiqat naticasinds aydin oldu ki, “Dada
Qorqud” eposunun alimizds olan Drezden ve Vatikan va-
riantlarinin matn strukturu iki asas gatdan ibaratdir: “Sa-
lur Qazan variant1” ve “Alp Aruz variant1”.

Bu adlar bizim mévcud matnin iist ve qatlarina verdi-
yimiz sorti adlardir. Basqa s6zls, “Kitabi-Dada Qorqudun
tist qat1 Salur Qazan1 gehraman kimi ideallasdirdig: halda,
alt qatin gehramani Alp Aruzdur.

Miiayyenlasdirildi ki, Oguz eposunda gohromanlq
modelinin konsentrasiya markazinin, yaxud basqa adla
desak, epik niivesinin Aruzdan Qazana doayismesi tarixi
realliglarla bagli olmusdur. “Oguznama”nin uygur versi-
yasinda 6z aksini tapmis kosmoqonik mife gore, Oguz ka-
gan 24 oguz tayfasini yay-ox prinsipi ilo bolmiis, onlar: 12-
12 olmagla iki qola (tayfa birliyina) ayirmisdir. Sag qolu
Bozoq, sol qolu Ucoq adlandiran Oguz kagan hakim rolu
bozoglara, vassal rolunu ucoqlara vermisdir. Bu iki qol
arasinda kosmoloji harmoniya diinyevi ve mistik hakimiy-
yotin tarazlasdirilmasi yolu ile gercoklasdirilmisdir. Basqa
s0zls, bozoglarin diinysvi hakimiyysti ucoglarin mistik
hakimiyyati ile barabarlosdirilmisdir.

Olimizde olan “Kitabi-Dade Qorqud” dastaninda
Oguz elinin sosial-siyasi strukturu tamamils tarsina ¢evril-
misdir. Ucoglar — hakim movqgeye qalxmis, bozoglar vas-
sal durumuna diismiis, Bozoq-Ucoq modeli Icoguz-Diso-
guz modeli il avez olunmusdur. Bagsqa sozls bozoglar —
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vassal disoguzlara, ucoglar — hakim igoguzlara ¢evrilmis-
lor.

Oguzlarin sosial-siyasi tarixinda bas veran bu dayisma
onlarin eposunda da 6z aksini tapmisdir. Bunun sebabi
oguzlarda dastanin etnosun siyasi kimliyini tesdiq edan
“konstitusiya” (ana yasa) olmasi ils bagh idi. Belslikls,
Oguz eposunun poetik strukturunda epik niivenin dayis-
masi bas vermis, bununla da eposun poetik strukturunun
biitiin seviyya vo elementlorinde moena xatlori Aruzdan
Qazana konsentrasiya olunmus, yaxud basqa ciir desak,
fokuslanmigdar.

Qorqudstinashqda “Oguz kagan” ve “Kitabi-Dada
Qorqud” dastanlar1 genis sakilds dyrenilse ds, “Oguz ka-
gan”dan “Kitabi-Dada Qorqud”a gadar olan “araliq saha-
si” toxunulmamis qalmisdir. Halbuki Oguz dastanstinasli-
ginin an miirokkab va an maraql sahasi bu “araliq” dov-
rudiir.

Bu ve buna gader apardigimiz tedqgiqatlarda araliq
dovrii Oguz eposunun Alp Aruzla bagh oldugu askarlan-
d1. Bu, iki asas faktla tesdiq olunur:

Birincisi, alimizda olan “Kitabi-Dadsa Qorqud” matnin-
do Alp Aruz gehromanliq modeli va onunla bagh biitiin
poetik elementlorin zorakiligla dagidilaraq Qazan gohre-
manliq modelina transformasiya olunmasinin aciq sakilde
tosvir olunmasi ils;

Ikincisi, XIV asr tiirk tarixgisi Aybek ad-Devadarinin
tarix osarinda osas obrazlari Aruz, Basat, Topagoz olan
“Oguznama” haqqinda verilmis moalumatla.
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Aruz epik-kosmoloji mansubiyyati ilo “Oguz kagan -
Giin xan” gehremanliq xattinin paradigmasidir. Oguz ka-
gan har iki oguz tirasinin kagani oldugu kimi, oglu Giin
xan da ham Bozoq tiresinin, ham da her iki oguz tirasinin
bascisidir. Bu cahatdan, “araliq” dovriinds bozoglarin vo
har iki oguz tirasinin xanlar xan1 olan Aruz “Oguz kagan”
dastani ilo “Kitabi-Dade Qorqud”un arasinda olan dévrda
“Oguznama” eposunun bas gehramanidir. Biz hemin das-
tan1 sorti olaraq “Alp Aruz” adiils isars etdik.

Beloalikls, goldiyimiz asas genaate gors, “Kitabi-Dada
Qorqud”un alt qatinda gadim “Alp Aruz” dastani durur.
Buna gors, matnin tstii qatin1 “Salur Qazan variant1”, alt
qatmi “Alp Aruz variant1” adlandirdigq.

“Kitab-Dada Qorqud” dastanindan “Alp Aruz varian-
t1”nin barpasi zamani asagidaki metodoloji prinsiplors
asaslandiq:

— “Dada Qorqud” dastaninin matni iki dastandan -
“Alp Aruz variant1” ve “Salur Qazan varianti”ndan togkil
olunmusdur.

— “Dada Qorqud” dastani sintagmatik yox, paradiqma-
tik struktura malikdir. Bunun asasinda “vahid gehroman -
vahid stijet” formulu durur.

— Dastanin biitiin boylari istisnasiz olaraq kegid//inisia-
siya rituallari ile baghidir.

— Uruz//Aruz va “Go6z//Ogul” eynilosdirmalari “Alp
Aruz variant1”nin barpasinda “agar” rolunu oynayir.

Tadgiqat naticasinda “Kitabi-Dade Qorqud” dastanin
alt gqatin togkil eden “Alp Aruz varianti”nin gorti adlar al-
tinda “Alp Aruzun Uruzu argenlik//inisiasiya ritualindan
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kecirtmasi vo ona advermasi”’, “Alp Aruzun evinin yag-
malanmasi”, “Basatin atasi Aruzu osirlikdon xilas etmaosi
va evlonmasi”, “Aruzun kor olmus gozlarinin ac¢ilmast”,
“Qiyan Selcikin dirilmasi” kimi boylarin strukturu barpa
olundu.

Todqgiqatda Salur Qazanin II boyda, XI boyda, XII boy-
da ve “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamesindaki inisiasi-
ya rituallarinin invariant modelinin simmetriyas1 asasinda
Aruzun inisiasiya rituallar1 quruldu. Bu ssasda Tepegoz
obrazinin inisiasiya ritualinda kegon gohromanin baden
kosmosunun boliinmiis formas: oldugu askar edildi.

Tadgiqat Qaraca ¢oban va Sar1 ¢coban obrazlariin “Ta-
pagodz” arxetipinin paradiqmalari oldugunu, Tepagoziin
tok gozlinii Aruz//Basat metaforik obrazinin ¢ixartmasini
ortaya qoydu.

OHOMDU LILLAHI RABBIL-ALOMIN.
10 aprel — 08 may 2024
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