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Kitabda miisllifin miiasir Azorbaycan folklorsiinasliginda senat-
kar, matn vo miihit masalolorine dair aparilmis tadqiqatlar hagqindaki
resenziyalar1 toplanmisdir. Zongin resenziya yaradiciligina malik olan
misllifin sonatkar, matn vo miihit masalalori do daxil olmagla, timu-
man folklorsiinasliga vo adabiyyatsiinasliga dair 60-dan yuxari resen-
ziyasi vardir. Ayrica moqalalor, yaxud kitablara yazilmis miigaddimo-
lorden ibarat olan folklorsiinasliq resenziyalarinin hamisim bir nego
osas xlisusiyyat birlegdirir. Birincisi, bu yazilarin hamis1 miisllifin
miistaqillik dovrii Azarbaycan folklorsiinasligi lizorinds apardigi ardi-
c1l miisahidolorini oks etdirir. ikincisi, bu resenziyalar hansi formada
(maqals, yaxud miigaddime) yazilmagindan asili olmayaraq, onlarda
tagdim olunan kitablar hosr olundugu problemin tarixi vo bu giini
baximindan giymotlondirilmisdir. Ugiinciisii, miiallif bu resenziyalarda
togdim etdiyi asarlorin problemins 6z fordi elmi baxiglarii da gergok-
losdirmisdir. Bu da 6z ndvbasinds buradaki resenziyalar1 Azarbaycan
folklorsiinasliginin miiasir inkigsaf dinamikasini oks etdiran vahid
baxig sistemi kimi bir kitabda birlegdirmays imkan vermisdir.
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TOLOBO SEYFODDINDON
ALIM SEYFODDINO

Cagdas zamanda gedon proseslor gostorir ki, miiasir dovr-
do diinyanin silahli asgordon daha ¢ox sivilizasiyal1 asgora ehti-
yac1 var. Mona elo golir ki, silahl1 asgorin mogsadi diigmoni, ro-
qibi vo ya kimi iso mohv etmokdirso, sivilizasiyali asgorin mog-
sadi diinyan1 xilas etmokdir. Diinyan1 movcud tohdidlordon,
hotta kronavirus pandemiyasindan qorumaq istoyiriksa, bizim
texniki, bioloji vo ya kimyovi qurgin silahlarina, qitolorarasi ra-
ketloro, atom bombasma deyil, daha ¢ox intellektual silahlara,
xalq hikmatina, xalq diisiince torzina, folklora ehtiyacimiz var-
dir. Ona goro do, maisotdo, oxlagda vo maarif¢ilik tosisatlarinda
xalq hikmotindon qaynaqlanan folklora daha genis yer verilmo-
lidir. Darsliklordo sivilizasiyali osgor ideyas: daha genis viisot
almalidir. Tobligat mexanizmlorindo milli “mon” vo milli “biz”,
milli mental vo milli xarakterlor do bu istigamatdo formalagdiril-
malidir. Heg bir xalq, he¢ zaman xaos, anarxiya yaratmagin to-
rofdar1 olmayib. Biitiin xalqlar homiso harmoniya vo sabitlik
istayib. Xalq hikmatini, folkloru tadqiq edon alimlor do homisa
stilho imza atib. Xalglar1 vo millatlori birliys ¢agiriblar. Oxucu
ilo goriiso golon bu kitab da atos pliskiirmiir, silah agmur, stress
yaratmir, oksino, miixtolif elmi yollarla atosi sondiiriir, silahlar1
susdurur, stressi gotiirtir.

Biz diisiiniilmiis surotdo bu 6n s6zdo tolobo Seyfoddindon
alim Seyfoddino gedon yolu izlomoys calisdiq. Tolobalikdon
alimliyo gedon yol, oslinds, Seyfoddini Seyfoddino aparan yol-
dur. 1961-ci ildo Bilosuvar rayonunun Baydili kondinde anadan
olan vo ilk tohsilini doguldugu kondds alan, 1986-c1 ildo Naos-
roddin Tusi adina APi-ni bitiron Seyfaddin Rzasoya maarifcili-
yin iki miihiim sahosi — elm va tohsil homiso vo hor yerds yol
yoldaslig1 edib.

Adoton, Seyfoddin miisllim barasindo danisanda yaradici-
liginda terminlordon ¢ox istifado etmosing isaro vuraraq deyirlor
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ki, onu oxuyub basa diismok {igiin gorak biitiin saholor iizrs izah-
I1 terminlor ligstlorini qargina yigib, daqiqods bir onlara miira-
ciot edason. Diislinlirom ki, Seyfoddin miisllimi dayandigi elm
martabasindan diislirmak avazine onun durdugu moartabays yiik-
solmak lazimdir. S.Rzasoyun yaradiciligina vo yaratdiglaria
diggat yetirondo garsinda miikommaol elmi-nozori hazirliga malik
olan, irali slirdiiyli fikir vo diisiincalori, tezis vo miilahizolori ilo
elmo vo moantigo sdykonon ciddi bir alim goriirson. O, homiso vo
har yerds alim ampluasini qoruyub saxlayan bir insandir. Bu co-
hati onun hoalo tolobo ikon miisllimi vo elmi rohbori olmug Miir-
sol Hokimov haqqinda yazdig: resenziyada, hom do yazdig: ki-
tab vo moqalolorinin hamisinda miisahido etmok miimkiindiir.

S.Rzasoyu bdyiik elmo aparan yol Nizami Goncovidon bas-
lanir. O, 1996-c1 ildo “Nizami “Yeddi gozol”i motnindo diinya
modeli vo onun mifoloji qurumu” mévzusunda yazdig1 namizad-
lik dissertasiyasmni Nizaminin admi dasityan Odobiyyat Institutu-
nun Ixtisaslasmis Elmi Surasmda ugurla miidafis edorak, filologi-
ya elmlori namizadi alimlik doracasi alir. Onun aragdirmalarinin
obyektini mif, epos motnlorindon tutmus ¢agdas boadii motnloro-
con biitdv poetik diisiinco sistemi toskil edir vo biitiin bunlar ali-
min “Oguz mifinin strukturu” movzusunda yazdigi doktorluq
dissertasiyasinda 6ziinii gabariq sokildo gostorir.

Hor iki dissertasiya isindo (namizadlik vo doktorluq) alim
apardig1 todqiqatlarin ohataliliyi vo elmi yeniliklori ilo Azorbay-
canin taninmig folklorsiinaslari — M.H.Tohmasib, M.Seyidov,
[.Israfilov, M.Kazimoglu, M.Qasimli, F.Bayat, R.Qafarli, Y.Is-
mayilova, ©.9sgorov, A.Xolil vo basqa bu kimi alimlorinin sira-
sinda durus gotira bilocok ciddi bir iddiaginin elmo goldiyini sii-
but etdi vo tez bir zamanda Oziiniitoronniimdon ziiniitosdiqo
kegdi. Sonraki arasdirmalar1 da gostordi ki, S.Rzasoy namizadlik
vo ya doktorluq yazmagqla isini bitmis hesab etmir, fasilosiz vo
dayanacaqsiz olaraq elmi yaradiciligla moasgul olur.

Onun apardig1 aragdirma va todqiqatlar, yazdigi monoqra-
fiya vo elmi moqalslor bir daha tesdigloyir ki, S.Rzasoy folklor-
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stinashigin ¢otin, miirokkob vo zongin alomino “moholli” tofok-
kiirilo deyil, miiasir folklorsiinasligin miikommal, sistemli, kon-
septual, elmi-nazari, hatta 6ziiniin empirik hazirligi vo erudisi-
yasi ilo daxil olub. Yoni o, bunlarin hamisint yiiksok pesokar-
ligla bir alim “mon”inds birlosdirmayi bacaran vo vohdatds ve-
ron istedadli elm adamidir. Biitiin bunlar ona todgiqata calb etdi-
yi problemo daha global miistovidon yanagmaq, proseslori elmi-
nozari vo hotta praktik yondon doyorlondirmok imkani verir.
% sk 3k

Seyfoddin miiallimi alim kimi saciyyelondiron asas xiisu-
siyyatlorindon biri onun odabi vo hom do folklor diislincesindo
oturusmus fikirlori ehkam kimi qobul etmomasi vo eyni zaman-
da homin stereotiplora bir alim etikas1 ilo yaradic1 yanagmasidir.
Alimin “Oguz mifi vo Oguznama eposu” (2007) monoqrafiyasi
deyordim ki, bu prinsiplor iizorindo qurulub. Miollif “mif”,
“oguz mifi”, “tirk mifi”, “Tilirk mif metamodeli” anlayiglarinin
elmi izahimi verarkon 6zlinaqodarki alimlorin diiglinca sistemini
do todqgiqatinin predmetino ¢evirir vo sonda homin diigiincolori
do nozoro almagqla yeni anlayiglar toqdim edir. Lakin yeni dii-
slinco sistemi yaradan alimin baxiglar1 6zlino godor movcud olan
konsepsiyalar1 inkar iizorindo koklonmir. 9ksino, onlar 6z kon-
sepsiyasini formalagdirmaqda alim {iglin milkommal vo etibarl
material rolunu oynayir.

Miisllif haqli olaraq yazir ki, oguz mifi diisiinco hadisasi
olaraq tiirk mif metamodelinin paradiqmasidir. Tiirk mif meta-
modeli biitiin tiirk xalglarinin mifoloji matnlorinds mévcud olan
diinya modellorini vahid sistemdo birlogdirmoklo oguz mifini do
0z i¢ing alir vo bununla da metodoloji dolasiqligin aradan qaldi-
rilmasi, homginin bu sahado perspektiv todqiqatlar tigliin kon-
tekst verir. Tamamilo dogru yanasmadir. Alim bu gonaotdodir
ki, “tiirk mifi” anlayisini ii¢ monada islotmok miimkiindiir:

1. Mifoloji sacorads Yafosin oglu Tiirk haqqindaki sintaq-
matik mif-motn;



2. Tiirk mifoloji diisiinco universumu (mif vahidi) anla-
minda olan paradiqmatik tiirk mifi (diinya modeli);

3. Tiirk etnokosmik anlayigini togkil edon biitiin tiirk xalg-
lariin miflorini (sintagmatik, yaxud paradigmatik soviyyado ol-
masindan asili olmayaraq) vahid modelds birlogdiron imumi mif
tipi (hom sintagmatik, hom do paradigmatik monada).

Alim gostorir ki, yuxarida gostorilon har lic mona gatiin
biri-birindon ayrilmaz olmasi (birinin varhigmin digorlori ilo
sortlonmasi) “oguz mifi’ni “tiirk mifi’nin hor {i¢ anlam ilo ola-
galondirss do, bizim {iglin mithiim olan “oguz mifi” anlayisinin
timumi tlirk mif tipindoaki yeridir.

Seyfoddin Rzasoyun alim 6ziinomoxsusluglarindan biri do
odur ki, o, aragdirdig1 problemls vidalasmag1 sevmir, homin prob-
lemlora sonraki illorde tokraron qayidaraq yeni faktlarla 6z elmi
islorini daha da zonginlosdirir. Biitiin bunlar vo onun todqiqatla-
rinda aparict xatt olan struktur-semiotik todqigat metodu alimo
poetik diisiincosinin struktur mexanizmlorini, onlarm funksional-
lagsma modellorini, gergoklogsmo saviyyalorini, informativ tokamii-
liinii borpa etmoys imkan verir.

Alimin “Mifologiya va folklor: nazari-metodoloji kontekst”
(2008) adli monografiyasinda Azarbaycan vo diinya folklorsiinas-
ligimin XXI asrdaki elmi-nazari tocriibasi asasinda “Folklor nodir”
sualina cavab axtarilir. Osordo folklor etnokosmik diisiinco mo-
deli, etnik Oziiniiifado vo davranis kodu kimi saciyyslondirilir,
mif-folklor-adabiyyat miinasibetlorinin dialektik strukturu, odobi
diisiinconin tarixi, struktur-semiotik tohlil metodu, folklorun
struktur-semiotik metodla dyronilmosi tocriibasi vo s. kimi elmi-
nazori masalolor Seyfoddin Rzasoyun togqdimatinda yeni mozmun
va formatda elmi dovriyyays buraxilir. Alima gors, XXI asra do-
lasiq, daginiq, sistemsiz vo mahiyyati get-gedo absurda miincor
olunan nozori-metodoloji diislinca ilo daxil olan “mohalli folklor-
stinashigin” {i¢iincii minillikdo “folklor nadir” sualina cavab axta-
ris1 bir qodar basit vo bolko do primitiv gdriino bilor. Lakin mo-
noqrafiya ils tanighq bir daha gostordi ki, “folklor nadir” sualina
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cavab axtaris1 yalniz bu giin deyil, golocokdo do aktual olaraq qa-
lacag vo S.Rzasoyun kitabt bu cavab axtariginda todqiqat¢ilara
inamla balad¢ilik edacokdir.

Folklora onono hadisasi kimi baxan alim yazir ki, folklor,
ilk novbada, onons hadisasidir. “Ononavilik” onun modaniyyat
hadisasi kimi struktur mahiyyatini togkil edir: torkibini toskil
edon biitiin struktur saviyyalari “ononovilik” mahiyyetine gore
folklor statusu ala bilir. Beloaliklo, anonadon konarda “folklor”
sayila bilocok hadiss yoxdur: istonilon madoniyyat hadisasi ane-
no kontekstindo folklorla bu vo ya basqa sokildo olagalons, folk-
lora aid olma statusu oldo edos bilir. Folklorun reallagma vasitasi
sifahi davranig koduna (“sifahi miinasibatlor vo davranis niimu-
naloring”) miincor olunur. Bu halda folklorun struktur mahiy-
yatindo dayanan “ononovilik” biitiin hallarda sifahi onononi no-
zordo tutur. Bu, folklorun mévcudluq tisulu, funksionalliq for-
masidir. Sifahilikdon qiraqda galan modoniyyot hadisasi artiq
folklor sayilmir. O madoniyyst hadisasi ki (novi, tipi, janr1 va
s.) sifahi onono vasitosi ilo funksionallasir, o, modoniyyatin
“folklor” adlanan sferasina aiddir. O incosonat ki, kollektiv yara-
dicilig1 ifads edir vo bu sobabdon etnokosmik anons soviyyasin-
dodir, o, artiq folklordur.

Bu yanagma ilo miisllif ad1 gedon monoqrafiyada sovetlor
donomindo miioyyon ideoloji-siyasi stereotip osasinda yaranan
vo formalasan folklorun sovet (elo ham do sosialist) mundirini
soyundurur vo onu xalqin 6zii torafindon 6lgiiliib-bigilon vo tiki-
lon milli mundirle avaz edir. Xalq mundirinin diinya folklor mo-
deli ilo uyar1 noqtalorini lizo ¢ixarir vo gdstordi ki, Azarbaycan
folkloru her hansi bir “izm”in cografiyasindan qat-qat genisdir
va diinya xalglarinm yaradiciliginin torkib hissesidir.

Alimin elmi sanbali ilo segilon osorlorindon biri do “Obiil-
qazi “Oguznama”sindo mif va ritual” asoridir. S.Rzasoy 2013-cii
ildo nosr etdirdiyi bu monaqrafiyada XVII osrdo yazib yaratmis
boyiik oguz-tiirkmon tarix¢isi Obiilqazi Bahadir xanin “Socoreyi-
torakima” (“Tiirkmonlorin gocarasi”) asarindaki “Oguznamo™ asa-
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sinda oguzlarin mif va rituallarini tadgiqatinin predmetino gevir-
misdir. Seyfoddin miiollimin bu osorino alimin uzun illor Oguz
mifologiyasiin tadqiqi istiqgamotindo fasilasiz olaraq apardigi
aragdirmalarin montiqi noticasi kimi do baxmaq olar. Miisllifin
gonastine gors, “Oguznama” eposunun Obiilqazi variantt mif vo
rituallarin zonginliyi ilo segilir. Buna baxmayaraq bu osor digor
oguznamolorlo tamamils soslogir vo onlar1 tamamlayir.
% sk sk

Fikir versok gorarik ki, S.Rzasoy “Nizami poeziyasi: Mif-
Tarix konteksti” (2002), “Oguz mifinin paradigmalar” (2004),
“Oguz mifi vo Oguznams eposu” (2007), “Mifologiya vo folklor:
nozori-metodoloji kontekst” (2008), “Azorbaycan dastanlarinda
saman-qahroman arxetipi” (2015) va s. kimi asorlorinds elmi po-
lemikaya girorok 0ziiniin elmi-nozori diisiincolorini ortaya qoyur.
Masalon, onun gonastlordon biri belodir. Oguz mifi etnik 6ziinii-
ifadonin diisiinco kodu olaraq tiirk etnosunun aparic layla-
rindan olan oguzlarin etnokosmik diisiinca vo matn hadiso-
sidir. Vo yaxud da Oguz mifi etnik epos kontekstinds janr v
say baximindan zongin matn korpusu ilo tomsil olunan oguz
eposunun arxetipidir. Belo 6rnok vo niimunolorin saymni ¢oxalt-
maq da olar. Bunlar gostorir ki, S.Rzasoyun Azarbaycan folklor-
stinashiginin vo folklorsilinaslarmin sorhodlorinin hiidudlarindan
¢ixib, on azi, imumtiirk folklorsiinasligi vo folklorsiinaslarmnin si-
rasinda durmasini gérmokdan qiirurlanmaliyiq.

Etnosdan eposa aparan yolda oguznamolorin yeri vo rolu
kimi mosalalor do S.Rzasoyun todqiqatlarinda miihiim yer tutur.
Umumiyyetlo, onun togqdimatinda oguznamoalor oguzlarm milli
Oziinomoxsuslugunun odobi pasportudur. Bu pasportun miisllifi
iso xalqdir, oguzlardir. Bu giin oguznamslorin elmi pasportu-
nu Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyasinin Folklor Insti-
tutu va oradaki elmi miihit yaradir.

Professor S.Rzasoyun yaradiciliq yolu belo demoys asas ve-
rir ki, o, folklor elmino ehkam kimi yanasmir, klassik formullari
sablon kimi, dogma kimi gobul etmir vo onun 6ziino do yaradici
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yanagmaga c¢alisir. Alim 6ziiniin eyforiyaya deyil, xalq hikmatin-
don qaynaqlanan ciddi faktlara sdykonon fundamental todqiqatla-
rinda yiiksok intellekto, monovi kamilliyo, elmi-nazori hazirlhiga,
genis erudisiyaya malik oldugunu niimayis etdirir.

Miisahidolor vo arasdirmalar gostorir ki, Seyfoddin miisllim
yalniz klassik todqiqat sahslori ilo maggul olmur, eyni zamanda
bu elmin yeni yaranan, halolik tam monada formalagsmayan saho-
lorina (metod vo modelloring) do {iz tutur vo elmi aragdirmalarinin
asasint ham do bunlar taskil edir. Bels ki, alimin folkloru struktur-
semiotik metodla dyronmo tocriibasi, poetik diisiinconin struktur
mexanizmi, funksionallasma modellori vo sair istiqamotdo apardi-
g1 aragdirmalar dediklorimiza siibutdur.

% sk 3k

“Miiasir Azorbaycan folklorsiinasligi” 2 cildds, II cild,
Sonoatkar, miithit vo motn masalalori” kitabinda miiallifin miiasir
Azorbaycan folklorsiinashiginda kifayat qodor aktual mosslolora
dair aparilmis todqiqatlar hagqqindaki mogalo vo resenziyalari
toplanmigdir. Zongin resenziya yaradiciligina malik olan miialli-
fin sonotkar, motn vo miihit mosalolori do daxil olmagla, imu-
mon folklorslinasliga vo odobiyyatsiinasliga dair moagalo vo re-
senziyalarmin iki cildds nogri artiq Seyfoddin miisllimin bir elm
adam1 kimi 6ziini tesdiqinin ifadesidir.

“Sonatkar”, “Matn”, “Miihit” vo “Yaddas” adlar1 altinda
timumilogdirilon basliglar 6zii-6zliiylinde isin konseptualligimni
vo miqyas genisliyini ifado edir. Ayri-ayri kitablar, miiolliflor
barasindo yazilan bu asorlori bir ideya otrafinda birlogdiron do
elo bu dord bashiqdir. Oslinds, bu dord basliq bolmolori biri-
birindon aywrmir, asare monoqrafik mozmun vo mahiyyat verir,
onlar1 Azarbaycan folklorsiinasliginin aktual problemlorinin hal-
lino yonolmis ideya otrafinda six birlogdirir.

“As1q adobiyyatina yeni baxis” moqalasi bir tolobonin us-
tad1 professor Miirsal Hokimov haqqinda diisiincoloridirsa, “Asiq
sonatinin tarixi-prosessual strukturunun yeni konsepsiyas1” moqa-
losi professor Hiiseyn Ismayilovun, “Sazla séziin vehdati: musiqi
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va heca kodlarmin poetik struktur semantikas1”, “Dado Olosgor
poeziyasinin asiqi vo alimi”, “Tiirk seirinin heca kodunun yeni
konsepsiyasi” vo s. professor Sodnik Pasa Pirsultanlinin, “Azor-
baycan xalq adobiyyati” professor Azad Nabiyevin, “Dodo” (Qor-
qud) soziiniin igig1” professor Ozizxan Tanriverdinin, “Tiirk milli-
epik diisiincosinin “Qorqud” paradiqmas1” filologiya {izro folsofo
doktoru Ulker Nabiyevanin, “Kitabi-Dode Qorqud”un poetik
strukturuna yeni elmi paradigmada baxis” filologiya {izro folsofo
doktoru Aynur Foracovanmn vo basqalarinin barasinds yazdigi
mogqalolor iso artiq professional alim soziidiir.

Osason miistaqillik dovriinlin problemlorini 6ziindo ehtiva
edon bu kitab Seyfoddin Rzasoyun miixtslif vaxtlarda yazdig1 vo
miixtalif yerlordo nasr etdirdiyi moqalolorinin kitab halinda genis
oxucu kiitlosino taqdimatidir. Bu maqalo va resenziyalar1 yalniz
bir kitab vo ya soxsiyyat haqqinda yazilmis resenziya adlandirib,
onlar1 dar vo ya mohdud ¢orcivoys salmaq olmaz. Bizim fikri-
mizco, bu moqalo va resenziyalar “Miiasir Azorbaycan folklorsii-
nashig1” adli moaqaloler toplusundan daha ¢ox miikemmal struk-
turu vo yazi manerasi olan fundamental bir monoqrafiyanin ayri-
ayr1 konponentlori vo fasilloridir. Sézii gedon ikicildlikdo H.Isma-
yilova, Sadnik Pasa Pirsultanliya hosr olunmus moqalslorin 6zlo-
rinin ayriligda miistoqil monografiya oldugunu da demoyo tam
osas var. Masaloloro daha genis miistovidon yanasaraq deys bilo-
rik ki, bu kitab Azorbaycan folklorsiinaslhiginin miiasir problem-
laring hasr olunmus elmi asordir.

S.Rzasoyun osas xiisusiyyatlorindon biri do odobi-elmi
miihitdoki polemikaya dorhal vo ¢evik alim miinasibotini bildir-
mosidir. Onun professor Ramazan Qafarli ilo birgo yazdigi vo
ikinci cildo daxil etdiyi “Kitabi-Dodo Qorqud”un {igiincii olyaz-
masi, yaxud “Kitabi-Tlirkmon lisani” oguznamasi” maqalosi mo-
qalo statusundan ¢ixaraq, monoqrafik ogerk tosiri bagislayir. Bu
polemikada miialliflorin goldiklori qonaatlor vo verdiklori elmi
hokmlor kifayat qodar asaslandirilmigdir.
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Hom hocmi, hom do shato xronotopu baximindan kifayot
qador genis olan moqalodon aydin goriiniir ki, “Kitabi-Dado
Qorqud™un ii¢lincii niisxasi vo olyazmasi kimi elm alomins tog-
dim olunmus vo matnin i¢arisindo “Kitabi-Tiirkmon lisani” ad-
landirmis alyazma poetik strukturu etibarilo eposun Drezden va
Vatikan niisxalori ilo he¢ bir mogamda uygun golmadiyindon
omu “Dado Qorqudun” na tiglincii niisxasi, no do ticilincii olyaz-
masi1 adlandirmaq olmaz. Burada sohbot “Kitabi-Dado Qorqud”-
la “Kitabi-Tiirkmon lisani”’nin qarigdirilmasindan geds bilor.

Seyfoddin Rzasoy “Miiasir Azorbaycan folklorsiinasligi” ki-
tabiin dordiincli bolmosini, haqli olaraq, “Yaddas” adlandirir. Elo
sonotkar da, miihit do, matn do, lap buraya olavs etsok — cling do,
olyazma da, miiollif do, kitab da... yaddas hadisasino ¢evrilmoyon-
do, yaddagda daslagsmayanda sorvet olmur, daha dogrusu, sorvot
olmaq hiiququnu itirir va tezliklo unudulur. Bu monada Seyfoddin
miiallimin asarlari yasayan vo miiallifini yasadan asorlordir.

% sk sk

Folklorsiinasliq Seyfoddin miisllim ii¢lin yalniz elmi faaliy-
yot sahasi deyil, eyni zamanda hoyat folsofosi vo yasam torzidir.
O, harada vo hansi situasiyada olmasindan asili olmayaraq, to-
fokkdirti, xarakteri, tipologiyasi, davranis torzi etibari ilo topadon-
dirnaga folklorsiinasdir. Bir sozls, folklorsiinasliq onun stixiyasi-
dir, o, monografiyalarinda, elmi moqalolorinda, adi moigot séhbot-
lorinds do folklorsiinasdir: Seyfoddindan konarda folklor, folk-
lordan kanarda Seyfaddin yoxdur.

S.Rzasoy spesfik calarlara vo 0zoallikloro malik olan alim-
dir. Fikrimizca, onun yaradiciliq sahasindoki is metodu {i¢ mor-
hoalodon kegir:

Birincisi, sosial miihitdo vo xalqmn ictimai hoyatinda bas
veran proseslori miigahido etmok. Bu alimin yaradiciliginda bas-
langic noqtadir.

Ikincisi, mévcud elmi-nozori monbalori fasilosiz miitalia
yolu ilo informasiya va intellekt bazasinit daha da zenginlosdir-
moak. Bu alimin yaradiciliginda orta marhalani togkil edir.
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Ucgiinciisii, miisahido vo miitalio yolu ilo aldo etdiyi bilik-
lori idrak slizgocindon, alim tofokkiiriindon kegirarok, montiqli
tohlil, sintez-analiz aparmaqdir ki, bu da onun yaradiciligini
timumilogdirilmis elmi qonaatlorin naticasi kimi dayarlondirme-
yo imkan verir.

Manim tanidigim Seyfoddinin galon il 60 yas1 tamam olur.
Manim taqdimatimdan goriinon bioqrafiyadan aydin goriiniir ki,
60 yas Seyfoddin miiollim {i¢lin adi bir insanin yasantilar1 deyil,
Tanrmin verdiyi 6mriin “xarclonmis” boyiik bir hissesidir. Maso-
lonin asas mahiyyati do bunda — amanat edilmis dmriin neca xorc-
lonmosindadir. Bu yasin miidriklik zirvesindon arxaya, kecilmis
(“xorclonmis™) yola nozor salanda goriirson ki, o, sadoco, statis-
tika deyil, gonc noslin elmi diinyagoriisiiniin artirilmasina, maarif-
lonmosing sorf edilmis taninmis bir pedaqoqun, qaygikes bir elmi
rohborin, miigaddos bir atanin vo sonradan ata miiqoddasliyine
yeni bir status gazandiran sevimli bir babanin, eloco do biitiin
agirhiglara sino goro bilocok bir zohmotkes va yaradici alimin mo-
nalt dmiir yoludur. Demoli, hagqqinda bohs a¢digimiz Seyfoddin
Rzasoy bu qisa zaman kosiyinda, bir 6mriin i¢indo dévlotimiz vo
comiyyatimiz ii¢lin faydali ola bilocok bir ne¢o sahoni bir mondo,
bir viicudda birlasdira bilib.

Son olaraq demoliyom ki, Seyfoddin Rzasoy zohmaotsevor-
liyi, isglizarlig1 vo elmi-nazari goriislori, monoqrafik vo funda-
mental asarlari, eloca do oxucu ilo goriise golon bu ikicildliyi ilo
0ziino elo bir portret cizmigdir ki, monim 6hdomo yalniz homin
portreti ronglomok diisdii.

Colal Qasimov
professor, amaokdar miisllim
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Kitab mana orta va ali maktablards dars demis
miiallimlorima ithaf olunur.

BISMILLAHIR-ROHMANIR-ROHIM

BIiRINCi BOLUM
SONOTKAR
ASIQ ODOBIYYATINA YENIi BAXIS'

Oziinomoxsus xiisusiyyatlora malik asiq yaradicihigi Azor-
baycan xalqmin vo tarixinin bodii aynasi olmusdur. Mohz bu
odobiyyatin 0yronilmosi, soy-kokiimiiziin aragdirilmasi kommu-
nizm quruculugunda estetik torbiyonin daha da méhkomlondiril-
mosi demokdir. Bu yaxinlarda “Yazi¢1” nosriyyati torofindon
oxuculara togdim olunmus “Azarbaycan asiq adobiyyat1” kita-
b1 dosent Miirsal Hakimovun 20 ilo yaxin zohmatinin bahro-
sidir. Bu kitab asiq adobiyyatina yeni yanasma iisullar1 ilo 6zii-
nogadorki tadqiqlordon forqlonir. Molumdur ki, asiq yaradiciligi
saz musiqisi saholori ilo lizvi sintezdo olan, kdku ¢ox godimlora
gedib ¢ixan, mifik inamlarla bagli sinkretik sonotdir. Miiollif do
bu sahonin tadqiqinds diinya folklorgularinin nozori miiddoalari-
na marksizm-leninizm metodologiyasi baximindan yanagmisdir.

Saz havalarin1 gozal bilon vo ustaliqla ifa edon M.Hoki-
mov bu adobiyyatin, dastanlarimizin, asiq seri sokillorinin ru-
hunda yasayan musiqini — ritmi nozordon qagirmamaga ¢alismis
vo tadqiqatini saz kokii, pardo diizlimii vo havacatlarin ifagiliq

" flk “elmi asorim” olan bu yazinin birinci nosri haqqinda bax: S.Rzayev.
Asiq adobiyyatina yeni baxis / “Gonc miiollim” goz., 11 yanvar, 1985.
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mogami ilo miivazi aparmisdir. Bu da kitabin daha ugurlu ¢ix-
masina sabob olmusdur.

Kitabda saz-asiq sonatinin tarixindon, bu sonatin ofsanolor,
xalq morasimlari va klassik yazili adebiyyatimizdak: yasarihigin-
dan danigilir, asiq sonotinin miixtolif dovrlordoki ictimai taleyi
haqqinda maraqli molumatlar verilir. Monoqrafiyada morasim-
lori, onun poetik dil faktlarimi praktik miisahidolor asasinda toh-
lil-tadqiqo calb edir. M.Hokimovun asiq sonatinin ulu gaynaqla-
rinin daha gadimlarle peyvandlosdiyini, xiisusilo sayalarla slago
anlamlarin1 aragdirmasi yenidir.

As18in mongo taleyi ilo olagodar miisllifin ortaya atdigi
problemlor, bizco, diizgiin istigamatli vo siibut edilo bilon moso-
lalordir. Miiallif imkani daxilinde onlarin 6hdasindon golmisdir.

Kitabin biitov bir fosli orta osr dastangilarina vo dastangi
asiglara hosr edilmisdir. Miiollif dastanlar haqqindaki todqiqatla-
ra osaslanaraq qohromanliq vo mohobbot dastanlar1 haqqinda ye-
ni elmi fikirlor sdyloyir. Monoqrafiyada miisllifin “Kitabi-Dado
Qorqud” abidasi ilo Homerin “Odisseya’s1 arasindaki paralellori
Dits (alman alimi) fonunda tohlilo colb etmasi elmi cohatdon
inandirict tosir bagislayir. Xiisusilo, “Kitabi-Dado Qorqud” abi-
dosindo ulu orazimizlo bagl qala, gol, ¢ay, dag, el-oba, yer adla-
rinin tadqiq obyektino ¢evrilmasi do soy-kdkiimiiziin bu orazi ilo
bagli godimliyinin siibutu baximimdan doyorlidir.

Kitab biitovlikdo Azorbaycan asiq adobiyyat1 haqqinda tu-
tumu daxilindo dolgun monzors yaradir. “Oxucularin ixtiyarina
verilon bu osor asiq poeziyasmnin vo ifagiliq sonstinin ilk iri-
hacmli niimunasi kimi, heg siibhosiz ki, bazi qiisurlardan xali de-
yildir” — deys miisllif 6zli miigoddimads qeyd edir. Bizim fikri-
mizco, kitabda qoyulan masalalor adobi ictimaiyyatimizin boyiik
maragina va “miibabisosina” sabab olacaqdir.

Seyfaddin Rzayev,
Filologiya fakiiltasinin III kurs 302-ci qrup talobasi.
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ASIQ SONOTININ TARIXi-PROSESSUAL
STRUKTURUNUN YENi KONSEPSiYASTI?

As1q sonoti 6z mongayi, inkisafi, imumazorbaycan modo-
niyyatindoki rolu vo s. baximindan daim todqiqat¢ilarin digqgot
moarkozindadir. Tiirk madeniyyat strukturunun agirliq merkazle-
rini 6ziindo dasiyan asiq no godor tadqiq edilso do, onunla bagl
osas elmi problemlar hall olunmamig qalmaqdadir. Bu da todqi-
qate¢1 digqoetini daim ona yonlondirmis olur. Asiq sonati ilo bagl
baslica suallar xiisusilo onun monsoyi problemlorini ohato edir.
Bildiyimiz kimi, son dovrlere gador Ozan-Asiq kecidi adlanan
morholodon bohs edilmis, basqa s6zlo, asigin bir sonotkar kimi
ozani avazlomasi diisliniilmiisdiir. Azarbaycan folklorsiinashigm-
da Ozan-Asiq kegidi heg¢ do biitiin tadqiqat¢ilarin asarlorinds pe-
sokarcasina qoyulmamis, demok olar ki, bu mosolodon bohs
edon oksor osorlordo ya oOtori danisilmis, ya osaslandirilmamis
hokmlor verilmis, ya da ugursuz vo zoif, tonqido dézmoyon osas-
landirmalar aparmaga cohd edilmisdir. Kigik istisnalarla bu osor-
lori geyri-konseptualliq vo geyri-sistemlilik birlosdirir. Maraqli
olmagqla yanasi, tosadiifi deyildir ki, Ozan-Asiq konsepsiyasini
osaslandirmig, miidafia etmis, ona sdykonmis, onu “zonginlog-
dirmis” alimlorimiz bu keg¢idi tamamilo inkar edorok, onu koklii-
komacli tonqid edon vo asiq sonatinin tarixi-prosessual struktu-
runun tamamilo yeni konsepsiyasmi toklif edon todgigat® qarsi-
sinda milli humanitariyamizin “milli 6ziinomoxsuslugunu” bariz
sokildo ifado edarok susurlar. Bu susqunluq Ozan-Asiq kecidi
konsepsiyasiin Azorbaycan alimlorinin todqiqatlarinda, har nos-
nadon Onco, heg vaxt mohz konsepsiya kimi qoyulmamasinin
naticasidir. Konsepsiya vo konseptualliq sovet donomi Azaorbay-

? Bu yazmnn ilk nosri haqqinda bax: S.Rzasoy. Asiq sonatinin tarixi-proses-
sual strukturunun yeni konsepsiyasi (Folklorsiinas H.Ismayilovun son askar-
lamalarina baxis) // “Dado Qorqud” jur., 2003, Nel , s. 57-67

? H.ismayilov. Asiq senatinin inkisaf morhalolori. “Dodo Qorqud” jurnal,
2002, Nel, s. 50-100
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can folklorsiinasligina he¢ vaxt xas olmamisdir. Bu, eyni doro-
cado Ozan-Asiq kegidine do aiddir. Halbuki Ozan vo Asiq eyni
etnik modoniyyotin sonot vahidlori kimi, bir-birino miioyyon
sinxron vo diaxron movgelordo yerlogsmoklo bir sonot sistemi
mokanina daxildir. Bu baximdan, Ozan-Asiq kec¢idinin diaxron
prosesin struktur hadisosi kimi inkar1 he¢ do Ozan-Asiq miina-
sibatlor strukturunun inkar1 deyildir.

Azorbaycan folklorsiinashiginin bunun forqine vara bilme-
mosi onun susqunlugunda, yaxud milli xarakterin 6ziinomoxsus
antielmi reaksiyalarinda ifads olunur. Har iki hal Ozan-Asiq kon-
sepsiyasinin, ki¢ik istisnalarla, elm miistovisino gatirilo bilmomo-
sinin naticosidir.

As1q sonatinin tarixi-prosessual strukturunun yeni
konsepsiyas1 miiasir ¢cagimizin gorkamli alimi, Azorbaycan
folkloru va folklorsiinash@ naminds har ciir fodakarhq gosto-
ran, ona soziin gercok anlaminda patriarxhq edon Hiiseyn
Olasgar oglu Ismayilova moxsusdur.

Bu ad elm alomindo, xiisusilo folklorsiinasligda siirat vo
cosaratlo elmi niifuzun {invanma c¢evrilmokdo, milli folklorsii-
nasliq diislincomizin bir sira shomiyyetli sxem vo modellorinin
yaxin dovriimiiz (balko do, uzaq dovriimiiz) {igiin standartlagdiri-
cisinin nominativ koordinatina isnad vermokdodir. Milliliklo
bagli olan hor ciir elmi foaliyyoto tokan vermoklo, 6zolliklo milli
folklorsiinashigimizin elmi vo inzibati inkisafinda rolu miistosna-
dir. Elmi faaliyyotin akademik Yasar Qarayev ononolori ruhunda
torbiys tapmis H.Ismayilovun XX vyiizil Azarbaycan filoloji vo
estetik fikrinin patriarxinin (Y.Qarayevin) diisiincosindo do-
gan vo arzunun milli soviyyosini ifade edon Folklor Institutu ide-
yasini ger¢oklosdirmasi, onu milli varligimizin faktina ¢evirmosi
onomi hals ¢ox sonralar anildiqca anlanacaq vo doyarlondirilo-
cok hadiso olmagqla H.Ismayilovun gercoklosms, ifads kodlarma
sigmayan passionarligindan, etnopsixoloji enerji kamilliyindon,
0z elmi-modoni intellektualliginda milli diisiinconi isarslondir-
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mosindon, dziiniin biitdvliikdo milli modoniyyatin ifade kodu ol-
masindan soraq verir.

H.ismayilovun asiq senotinin tarixi-prosessual strukturu-
nun yeni konsepsiyasini toklif edon osori ilk dofo AMEA-nin
Folklor Institutunun “Doda Qorqud” dergisindo ¢ap olunmus-
dur’. Hom hocmi, hom do shato xronotopu baximindan kifayat
godor genis olan bu moqalo miiallifin elo homin ilds (2002-ci il)
dalbadal ¢ap olunmus iki monogqrafiyasinin da struktur bolmaolo-
rini togkil etmigdir. Birinci monoqrafiya biitovliikdo asiq sonati-
nin mongayi vo inkisaf morhololorindon, ikinci monoqrafiya
Goyco asiq mithitinin togokkiilii vo inkisaf yollarindan bohs edir.
As1q sonatinin mongayi vo inkisaf problemlori ilo bagl uzun illor
orzindo miisahidalor aparmis vo diisiinmiis H.Ismayilovun har
iki monoqrafiyast onun asiq sonstino konseptual baxislarinin
forqli kontekstlorini oks etdirir. Asiq sonatinin monsayi vo inki-
safinin tarixi-prosessual modelini inikas edon bu konsepsiya hor
iki monoqrafiyanim struktur osasmi toskil edir’.

Asiq sonotinin inkisaf strukturunun yeni konsepsiyasinin
miiollifi asordo bu barodo mdvcud olan elmi fikirlori ardicilliq vo
soligo-sahmanla gozdon kecgirmis, onlar1 tohlil etmis vo konsep-
siyasin1 hom do tonqid ruhunda qurmusdur. H.ismayilovun bu
tonqidi keyfiyyoti baximmdan elmi, konstruktiv, arqumentasiyali
polemikadir. Belo bir nozori-intellektual polemikaya Azorbaycan
humanitariyas1 uzun illor idi ki, s6ziin ger¢ok anlaminda, “hasrot
idi”. Konsepsiyan1 cosaratli tonqid, obyektiv yanagsma, elmi etika-
nin yiiksok soviyyasi xiisusilo olamatdar etmisdir. Azorbaycan hu-
manitariyasinin, 0zalliklo folklorsiinashiginin, yumsaq desok, heg
do biitlin hallarda saglam tinsiirlordon togkil olunmadigmi nozora
alsaq, miiallifin yeno do miioyyan isimlore miinasibstdo niimayis

* H.ismayilov. Asiq sonatinin inkisaf morhololori. “Dado Qorqud” jurnali,
2002, Nel, s. 50-100

’ H.ismayilov. Asiq yaradicihgt: monsoyi vo inkisaf morhalolori. Baki, Elm,
2002, s. 10-72; H.Ismayilov. Goyco asiq miihiti: tosokkiilii vo inkisaf yollar1.
Baki, Elm, 2002, s. 51-115
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etdirdiyi elmi etika hérmot dogurmaya bilmir. H.Ismayilovun
milli folklorsiinasliq elminin miistoqillik donomi ¢aglarinin osas-
larin1 yaratmasi isindo korporativ-iqtisadi maraqlar namino dest-
ruktiv movgeds dayanmis folklorsiinaslara miinasibotdo niimayis
etdirdiyi elmi etika, elmin etikasma horfi sodaqst onun alim axlaq1
baximmindan akademik Yasar Qarayev moktobino monsub olmasi
ilo yanasi, ona aid olan vo haqqinda xiisusi olaraq bohs etdiyimiz
tiirk ordomliyi keyfiyyotindon® irali golir.

H.Ismayilov asords 6z tonqidi polemikalarmi hom miiolliflor
izro vermis, hom do timumi-nozari sokildo sorh etmisdir. Bu ba-
ximdan, alim yazir ki, biz M.Hokimov, Q.Namazov, M.Qasimov
va M.Allahmanhdan forqli olaraq, asiq senstinin vo ya ozan so-
natinin (bunlar identik vahidlor deyildir) kokiindo saman sonatinin
dayanmadigim iddia edirik’. Miiallif bu fikrin ardi ilo dorhal
yuxarida geyd etdiyimiz elmi etikadan irali golmoklo bir tinvansiz
qgeyd verir: “Onca geyd edim ki, asiq senotinin ozandan baslamasi
tezisi M.F.Kopriilii vo B.Cobanzads torafinden irali siiriilmiisdiir’™®.

Miiallifin imumi tonqidinden aydin olur ki, o, tokca ozan-
asiq kecidini yox, imumiyyatlo, saman-ozan-asiq kecidini inkar
edir. Basqa s6zlo, saman ozanin solofi olmadigi kimi, ozan da
as1gim salofi deyildir. Bu vahidlor H.Ismayilovun tohlilinds forg-
li sinxron saviyyalori tomsil edir.

As1q sonotinin monsayi ilo bagh fikirlori imumilosdiron
misllif mévcud fikirlorin he¢ do kamil bir sistem togkil etmadiyi
gonastino golmigdir: “Qeyd edim ki, asiq sonatinin koklori vo
qaynaglari, eloco do inkisaf morhololori ilo baglt miikommol bir
konsepsiya yoxdur. Holo XX asrin ovvollorindo M.F.K&priilii,
O.Coforoglu, B.Cobanzads vo b. irali siirdilyli miilahizalor basit

6 S.Rzasoy, A.Xolil, T.Orucov. “H.ismayilov — ordemliyin olli ili”” // “Eks-
press” qozeti, 26 dekabr, 2002

" H.ismayilov. Asiq yaradicihg1: monsoyi vo inkisaf morhalolori. Baki, Elm,
2002, s. 28

¥ H.ismayilov. Asiq yaradicihig: monsayi vo inkisaf morhololori. Baki, Elm,
2002, s. 28-29
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sokildo tokrarlanmigdir. 1980-2000-ci illor arasinda asiq sonati-
nin dyronilmasi ilo baglh aragdirmalarda (M.Hakimov, Q.Nama-
zov, M.Qasimov vo M.Allahmanlinin todqiqatlar1 nozords tutu-
lur — S.R.) sistemli tohlil aparilmadigindan ciddi elmi gonastlor
do oldo olunmamisdir’™.

H.Ismayilova gora, “iimumiyyatlo, samangiliq vo oguz sa-
mancilig1 (qamligi) bizim elmi miihitdo vo ya on azi, asiq sonoe-
tini aragdiran miialliflor torafindon aydin tosovviir olunmur. Bu-
nun da noticosindo sonatin baglangicinin namolum meorhoalosini
qam-samana, sayaya, varsaga baglayaraq, etnik-modoni sistemin
icinds ham tarixi-modani ardicilliq baximindan diaxron, ham do
miloyyon bir dovriin statik voziyyotdo gotiiriilmiis hadisosi kimi
sinxron diiziim sirasin1 miioyyonlogdiro bilmoyarok, sadoco
olaraq, bu sonatin koklori va qaynaqlar1 hagqinda formal moanti-
qin tolobloring uygun olmayan vo daha ¢ox deklorativ xarakterli
“elmi” goriintii yaradilir”'”.

Miisllifin bu bu timumi tonqidi konkret todqiqatcilar: ohato
edon isimlor toplusuna {invanlanmaqla yanasi, fikrimizco, burada
hom do biitovlikdo folklorsiinasliq todqgigatlarmin timumi key-
fiyyotino yonolmisdir. indi sovet donaminds todqiqatlarda nolorass
qadaga qoyulmasina isnad edilmosi debdadir. ideoloji planda bu,
dogrudan da, belo olmusdur. Ancaq “icazo verilmis” ¢orgivonin
oziindo keyfiyyatsizlik artiq he¢ bir konar amillo izah oluna
bilmoz. Asiq sonstinin monsayi ilo bagl todqiqatlar da bu gevroyo
aiddir. Bagqa sozlo, folklorsiinasliq elmimiz asash istisnalarla 6z
asas kiitlasindo primitivdir vo bu, anona olaraq davam etmokdadir.

As1q sonatinin tarixi-prosessual strukturunun yeni konsep-
siyasmi toklif edon H.Ismayilova gora asiq sonoti bu marhalolor-
don ke¢misdir:

1. Ata (Tanr1 elgisi)

’ H.ismayilov. Asiq yaradicihgt: monsoyi vo inkisaf morhalolori. Baki, Elm,
2002, s. 41
' H.ismayilov. Asiq yaradiciligi: monsoyi vo inkisaf morhalolori. Baki, Elm,
2002, s. 42
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2. Baba (Baba dorvis)

3. Dads (haqq as1g1)

4. Asiq (sonatci)'.

Bu sxem tamamilo yenidir, daha dogrusu, tiirk modoniy-
yati vo ona hasr olunmus todqiqatlarda gostorilon struktur vahid-
lori hallansa da, onlar he¢ vaxt he¢ bir tadqiqat¢inin aragdirma-
sinda asiq sonatinin tarixi-prosessual strukturunun, inkisaf mor-
halalorinin diaxronik vahidlori, ardicilliq elementlori kimi gotii-
rilmomisdir. Asiq sonatinin Ata-Baba-Dodo-Asiq sxemi {izro in-
kisaf morhololori tokco Azorbaycan folklorsiinasligi ¢evrosindo
yox, bilitov tiirkologiyada tamamilo yeni konsepsiyadir. Bu mo-
nada, inkisaf sxeminin ke¢id 6ziinomoxsusluglarindan 6nco hor
bir struktur vahidins ayriligda baxmaq lazim golir.

H.ismayilov Ata ilo bagh yazir ki, “6nco bu ad acdad kultu-
nun isarosidir. icma bascisidir. Sonra saman-kahindir. Daha sonra
aski tiirk monoteist dini olan Tanrigihgn peygomboridir™'*.

Oguz-tiirk modoniyyatinin Ata vahidinin strukturunda si-
ralanan ©cdad, Bas¢1, Saman, Peygombor funksiyalar1 diaxronik
sira olmaqla siranim sinkrertizmini yaradan sinxron struktura da
malikdir. Atanin acdad funksiyasi bu giin do dildo 6z ifadosini
kisi valideynlorindon birinin leksik isarasi olaraq saxlayib. Onun
ocdad va basc1 funksiyalar1 bir-birindon dogmagqla hom do onlar1
sortlondirmisdir. icmanin acdad1 icmanm basgisinda dziiniin ani-
mistik tozahiiriinii tapirdi. Ocdad1 tocassiim edon bas¢1 ocdadlar
qat1 ilo linsiyyato girmok qabiliyyoti vo ixtiyar1 olan mediator-
samandir (bu halda asords “saman” ad1 sorti olub, animistik iin-
siyyoti hoyata kegiron funksionerin gobul olunmus terminoloji
isarosi kimi gotiiriilmiisdiir). ©cdad-Bas¢i-Samanin Tanrigiliq
dininin peygomborino dogru diaxronik inkisafi tiirk-oguz poli-
teist diislincosinin monoteist diisiincoys tobii keg¢idini oks etdirir.

' H.ismayilov. Asiq yaradiciligi: monsoyi va inkisaf morhololori. Baki, Elm,
2002, s. 66
"2 H.ismayilov. Asiq yaradiciligi: monsoyi va inkisaf morhololori. Baki, Elm,
2002,s. 16

20



Miisllif Baba vahidi ilo bagh yazir ki, “Baba fenomeni no
folklorda, no do etnoqrafiyada sistemli sokildo Gyronilmodiyin-
don acdad kultu kimi inam sisteminds yeri, adabi fikir dasiyicisi
kimi folklorda mévqeyi miioyyanlosdirilmamisdir. Folklorda go-
rlinon “baba” haqqinda asagidakilar molumdur:

a) nagillarda sehrli almani o toqdim edir; dastanda agiqlora
butani o verir;

b) folklor gohromanlarina ¢atin situasiyalarda o yardim edir.

Umumiyyoetlo, “baba dorvis” adli fenomen folklordan xi-
laskar funksiyasi dagimasi ilo kecir. Ad kimi “baba” nostratik
xarakterlidir. Bu anlamda, “baba”nin tarixi ardicilliq sirasinda
yeri Tanrigiliq peygombori “ata”dan ovvalo gedib-¢ixir. Amma
Azorbaycan modoniyyotindo vo folklorunda “baba”nin el sairi
kimi, bir senstkar kimi formalasmas ikincidir”"”.

H.Ismayilov Ata vo Baba vahidlorinin tiirk sosial-modoni
strukturundaki yerini M.Kagqarliya isnad edorok miioyyonlosdi-
rir. O, M.Kagqarlinin “ata” vo “baba” kolmolorinin tiirklor (Qa-
raxanlilar) vo oguzlar arasinda forqli sokildo iglonmasi barado
qeydino (“tiirklor “ata”, oguzlar iso “baba” deyirlor”) sdykonorok
yazir: “Bu, xalq dilinds oski tiirk (imumtiirk) kdkiindon oguzun
milli-moadoni vahid kimi iizvlonmasinin isarasi kimi do anlagila
bilor. Homin {izvlonmo madoniyyatin biitiin soviyyslorinda, o si-
radan musiqido vo odobiyyatda bas vermisdir. Sosial, siyasi, di-
ni, ideoloji vo odobi miihitin doyismasi (oguzlarm islam kiiltiirii
cevrosing girmosi) sonralar agiq sonati kimi taninan xalq sonati-
nin, xalq musiqisinin v xalq adabiyyatinin aski anonodon tama-
milo qopmayan, amma yeni keyfiyyatlor qazanaraq forqli bir so-
not kimi formalagmasina gatirib cixarmusdir”'?.

Gorilindiiyli kimi asiq sonotinin asiga qodorki morholalori
H.ismayilovun sorhinda oguz-tiirk tarixinin ¢ox miirokkob, bir-bi-

" H.ismayilov. Asiq yaradiciligi: monsoyi va inkisaf morhololori. Baki, Elm,
2002, s. 18
' H.ismayilov. Asiq senotinin inkisaf morhololori / “Dodo Qorqud” jur.,
2002, Ne 1, s. 19-20
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rino gulgalagmis kontekstlorindo gotiiriilmiisdiir. Ata-Baba kegidi
he¢ do sado goriinon, mexaniki tosovviir bagislayan vo heg do sirf
diaxronik olan proses kimi tadqim olunmur. Ata vo Baba va-
hidlorinin Qaraxani tiirklori vo oguzlarda paralel islonmosi bir
torafdon tiirk sosial-madoni varligmin sinxron 6zslliyindon, o biri
torofdon miirokkob etnik-modoni aktual tizvlonmo proseslorinin
diaxron varligindan soraq verir. Ata vo Babanin struktur mahiy-
yati onlardan diaxronik téromo kimi bohs etmoys imkan vermo-
diyi kimi, invariantin paradiqma soviyysalori, paradigmatik pa-
ralelizm kimi do bohs etmoys imkan verir. Bu baximdan, H.Is-
mayilovun toqdim etdiyi Ata-Baba prosessual kosiyi (diskretik
vahidi) diqgoti problemin sistem xarakterino yonoldir. Etnik-
madoani proseslorin dildoki isaralonmo saviyyesing isnad problemi
hom do semiotik miistoviya gotirmis olur. Dil birinci isaralor sis-
temi kimi etnik varhigin funksionallasma soviyyolorinin (qatlari-
nin), ifado kodlarmnin dasindig:1 yaddas olaraq tohlilo coalb edilir.
Dilin, folklorun, sonatin vo s. tosvir kodlarmin (yarimkodlarin,
kod tiplorinin, saviyyslorin, qatlarin, mikroqatlarin vo s.) togdim
etdiyi faktlarn sistem miistovisino gotirilmosi H.Ismayilovun
togdimindo daha ¢ox problemin qoyulus soviyyoasindo olub,
golocok todqigatlarin aparilmasini zoruri edir. Bu, Azorbaycan
folklorsilinaslhigina, biitdvliikkdo azorbaycansiinashiga yonolik “ma-
gistral reveransdir”. Tadqiqatlar irslidadir. Bu giin folklorsiinas-
ligin H.Ismayilovun simasinda bu mogama golib ¢rxmasi elmimi-
zi gercok perspektivo yonlonmays “mohkum edir”. Milli elm toh-
lili verilon todqgigatin simasinda tipoloji diisiinco fakturasi almig
olur. Bu faktura, taleyinin necs olmasindan asili olmayaraq, folk-
lorsiinasligda 6z tokanverici rolunu artiq oynamaqdadir.

As1q sonatinin tarixi-prosessual strukturunun H.ismayilov
taraofindon miioyyanlosdirilmis {i¢iincii diaxron elementi Dado
vahididir. O yazir: ““Dods” ad1 altinda anlagilan ziimronin foa-
liyyati 6nca qeyd etdiyimiz ata, baba kompleksina daxildir. Ogor
ata Sorq oguzlarmin (aski tiirklorin), baba Qarb oguzlarinin aras-
dirilan sonat hadisosindo ziimrovi bir isaro kimi gotiiriilse, onda

22



Dods timumon oguzlarin i¢inde oguz-tiirkman tipinin spesifik
bir madoni institutu kimi forqlonacok. ©vvalde qeyd etdik ki,
DQK-ds (“Dads Qorqud kitabi”’nda — S.R.) Qorqud yalniz maot-
nin ilk ciimlolorindo islonon “ata”dan sonra, bir qayda olaraq,
“dododir. Bu doyismo diaxron diferensiallagmani géstoron kiil-
tiir laylanmasinin terminoloji alamotidir™"”.

Goriindiiyii kimi, Ata, Baba, Dado vahidlori tiirk-oguz var-
liginin hom do milli-etnik aktual iizvlonmasinin sonot-kiiltiir
saviyyasinda leksik igarolonmosidir. Bu kontekstda:

ATA — Sorqi Oguzlari (aski tiirklori),

BABA — Qarbi Oguzlari,

DODO - oguz tiirkmanlarini

— bildirir. Isarolonma sinxron vo diaxron saviyyslori eyni
vaxtda ohato edir. Bu baximdan, etnik-moadoni sistemin unudul-
mus, birdofolik itmis kimi goriinon sonat vo modoniyyat feno-
menlori, oslinda, barpa {i¢iin tam agiqdir. H.Ismayilovun todgi-
qat1 belo bir borpanin hom niimunasini, hom perspektivo yol
acan sxemlarini, tadqiqat formullarini vermis olur.

H.ismayilov hom o6ziiniin, hom do perspektivin niimu-
nasinds tohlil fakturasini da birbasa 6z linvani ilo nisan verir. Bu
baximdan, o, Ata, Baba vo Dodonin adobi irsini belo miioyyon-
losdirir:

1. Atanm odobiyyatimiza saxladigi odobi irs ata sozlori-
dir. Ata Tanr1 saveisidir (peygomboridir — S.R.). Nozordon qagir-
mayaq ki, ata sozl, aski tiirkcodo mosal vo bu janra daxil olan
bir sira xalq deyimlorinin imumi adi1 savdir. H.Zeynalli bu ter-
mini “s0z-sov”’ deyimindon ¢ixig edorok onun “s6z”don to-
rondiyini ehtimal etmisdir. Bizo gors, s6z — “sovmagq, sovusdur-
maq” s6ziino daha ¢ox uygundur. DQK-ds “Azib golon gozay1
Tonqri sovsun” alqisinda da miisahids olunur. Bu da atanin qo-
ruyuculuq funksiyasina uygundur.

"> H.ismayilov. Asiq yaradiciligi: monsoyi va inkisaf morhololori. Baki, Elm,
2002, s. 21
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2. Babanin odabi irsi iso sufi dorvislorinin yaradiciliq nii-
munoloridir. Biza gora, klassik mohabbat dastanlarinin da yara-
dicis1 onlardir. Biitiin darvislor baba deyildir. Baba yalniz seyx-
lor, pirlor, miirsidlor, 6vliyalardir.

3. Dadonin odabi irsino Dado Qorquddan Dado Olosgors
qodor biitiin dodo sonatkarlarin yaradic1 6rnoklori daxildir.

Ata sonat sistemindon iistiin movgedos dayanir vo bir godor
ondan konarda tosovviir olunur. Amma onun sz ehtiyati biitiin
hallarda vo zamanlarda aparict movgedo istifado olunur. Ata
sOzlori ozan va asiq sonatlorinin estetik-iirfani osasini togkil edir.
inam kimi da tiirk sufi diinyagdriisiiniin mensoyi ona baglanir'®.

H.ismayilov gdstorir ki, asiq sonati cox miirokkob proseslor
cevrasindo Ata-Baba-Dados toromasine baglanir. O yazir ki, “Asiq
ideya-estetik vo dini-ruhani asaslarmi atadan (babadan vo dados-
don kegmoklo), soanat anonasinin ozandan, musiqi... ononasini isd
holo tam askarlanmanus oski tiirk xalq ononasinden almisdir™"”.

Goriindiiyt kimi, miisllif ozan-as1q slagalorini inkar etmir,
ancaq onlar1 bir-birini sonat kontekstindo ovazloyon vahidlor
kimi do toqdim etmir. H.Ismayilov bu xiisusda yazir: “Struktur
tipologiyadan va tarixi miiqayisaodon aydimn olur ki, ozan asigla
ayri-ayr1 vahidlor saviyyesinde avozlonmoamisdir. Bu iki sistem
arasinda miistorak struktur elementlori konkret vahidlori nazarda
tutmur. Yoni agiq homin sistemin i¢indon ¢rxmamisdir. Dogru-
dur, asiq da ozan kimi s6z vo musiqi ifas1 ilo maclisdo ¢ixis edir.
Amma onlarin no sdzii (adobiyyati), no do musiqisi identik de-
yildir. Ona gdro do bu sonatlorin birbasa sistemigi (bir sistemin
siradan ¢ixaraq bozi elementlorini onun asasinda yaranan yeni
sistemo Otlirmasi) avozlonmasindon danismaq miimkiin deyil.
Sistemloraras1 kegid sisteminin olmasini da tarixi realliq istisna
edir. Ciinki bu sonatlor XVI-XVII asrlords paralel sokildo mov-

'® H.ismayilov. Asiq yaradiciligi: monsoyi va inkisaf morhololori. Baki, Elm,
2002, s. 22-23

"7 H.ismayilov. Asiq yaradiciligi: monsoyi va inkisaf morhololori. Baki, Elm,
2002, s. 64
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cud olmusdur. Azarbaycan asiq sonatinin besiyi olan Goygado,
toxminon, bu dovrlors uygun zamanda ozan naslinin {i¢ niima-
yondosinin admi1 (Ozan Coalil, Ozan Heydor, Ozan Ibrahim) son-
raki sifahi adobiyyatin dastyicilart hafizolorinda saxlayiblar'®.

Miisllifin fikirlori gostorir ki, agiq sonot vo modoniyyat ha-
disasi kimi, ozan vahidindan asili olmayaraq meydana ¢rxmisdir.
Onun ozanla olagosi sonot kontekstindo bag vermisdir. Asiq son
daraco miirokkab hadise olmaqla ozan sonatindon miioyyan ons-
noni gotlirmiisdiir, ancaq birbasa diaxronik-genetik ox (xott) iiz-
ro onun varisi deyildir. O, Ata-Baba-Dodo dini-morasimi struk-
tur hadisosindon tizvlonmisdir. Miisllif prosesi belo togdim edir:
“Ata oski comiyyetin, tanrigiliq dovriiniin dini rohboridir, pat-
riarxidir. Baba deqradasiya olunmus Tanrig1 atadir, Tanrig1 dor-
visidir. Islama kegidlo bagli siyasi dostokdon mohrum olur,
dorvislosir vo kiitlonin i¢ino gedir. Dado sufi dorvisdir. Asketik
inam dastyicisidir... Tanrigt goriislorin dasiyicisi Dado (Baba)
Islam miihitino diisondo 6z qutsal mdvqeyini itirir. islamm dini
rohbarlori (axundlar, iilomalar, mollalar va s.) aski inam dasiy1-
cis1 Dadoni morkozdon inam sisteminin periferik (ucqar — S.R.)
mokanina dogru sixisdirirlar. Mohz bu zaman sufi dorvis ocaq-
lar1 — tokkalor togkil olunur. Tokko, Tanrigiligdan galon tiirk xalq
sufizmini sistemlosdirir vo sufi folsofasinin vo tosovviif odobiy-
yatmim yaranmasimda miihiim rol oynayir”'’.

H.ismayilova gors, asiq kiiltiir vo sonad vahidi kimi 6z bas-
langicin1 dodalorin simasinda togkil olunan tokko-ocaqlardan go-
tiiriir. Daha dogrusu, dods bu ocaqlarda asiqlosir, sonra da oradan
¢ixmagq zorurati ilo asiqlagir. Miollif prosesi bels togdim edir:

1. XI-XVTI asrlords sufi dorvis morhalasi: bu dévrds onlar
(dode-asiglar — S.R.) folsofodo vo poeziyada zongin inkisaf yolu
kegiblor. Torigotin estetik osaslarini hazirlayiblar.

'8 H.ismayilov. Asiq yaradiciligi: monsoyi va inkisaf morhololori. Baki, Elm,
2002, s. 62
' H.ismayilov. Asiq yaradiciligi: monsoyi va inkisaf morhololori. Baki, Elm,
2002, s. 65
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2. XVI osrin avvallorindon XVII osrin ortalarmadok. Haqq
asiqi morholosi: Sofovilorin hakimiyyati dovriindo sufi-dorviglor
(tokko sairlori) saraya dovot olunurlar, dovlstin ideoloji-modoni
islorindo aktiv sokildos istirak edirlor. Homin dovrds onlar dovlot
torofindon himayo olunublar.

3. Sofovilor hakimiyystindon sonraki dovrlor. XVII asrin
IIT yarisindan glinlimiiza qodar. Sonat¢ilik morholosi: Asiq so-
natkar statusuna kegir.

Bu ii¢ morholonin birincisindo mistik-estetik funksiya, ikin-
cisindo mistik-ideoloji funksiya, ligiinciisiindo iso estetik-oylondir-
mo funksiyasi aparict mévqedadir®”.

Belolikla, miisllifin konsepsiyasina goro, XI-XVI asrlordo
tokko cevrosindo foaliyyot gostoron dodolor XVI osrdon haqq
asiqlori kimi Sofovi sarayma galir vo XVII asrin sonlarindan sa-
raydan ¢ixmagq zorurati ilo lizlosondo Dodo-Asiqdon Dado-Asiga
cevrilirlor. Onlar saraydan ¢ixib xalq i¢ino getmok mocburiyyoti
ilo ilizlosondo mistik vo ideoloji funksiyalari kiitlo ig¢orisindo 6z
aktualligini itirir vo asiqlor agiga (sonot¢iyo) gevrilirlor.

H.ismayilovun konsepsiyasinda Saman-Asiq varisliyi mo-
solosi inkar olunur: “Asiq sonatinin osasinda samanin dayanmasi
miilahizasi oguz (Qarbi Oguz) moadoniyyati kontekstindo 6ziinii
dogrultmur. Vo timumiyyatlo, godim tiirk dovriindon sonra vo
yaxud bunun hatta anonavi aski (VI-X asrlor) moarhslasinin “ka-
nonik” zaman kosiminin hiidudlarmmdan konarda da, tiirkdon
oguzun etnik-milli toplum kimi diferensiallagdigi morholods do
oguz qaminin mévcudlugu sual altindadir. Amma bu, animist
goriislorin méveudlugunu inkar etmir”?'.

Tabii ki, oguz animist goriiglorinin tabii olaraq inkar olun-
madig1 bu halda onlarin dasiyicist olan subyekt olmali idi. Bu

%% H.ismayilov. Asiq yaradicihigi: monsoyi vo inkisaf morhololori. Baki, Elm,
2002, s. 33
! H.ismayilov. Asiq yaradicihgi: monsoyi vo inkisaf morhololori. Baki, Elm,
2002, s. 27
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subyekt do miisllifin todqigatindan goriindiiyii kimi, Ata-Baba-
Dado struktur vahididir.

H.Ismayilovun sozii gedon tadqigatinda Ata, Baba, Dado,
Asiq, Ozan, Qam, Saman vo s. struktur vahidlori ilo bagli hom
genis tohlil, hom do miirokkob miinasibatlor sistemi toqdim olu-
nur. Oguz-tiirk madoniyyatinin son doraco miirokkab vo nohong
hadisasi burada o godor do iri olmayan hocmdo verilmisdir. Bu
da miioyyon masalolorin konkret, bir qodar sxematik, model sok-
linds toqdimini do ger¢oklosdirmisdir. Siibhasiz ki, biitiin bunlar
konsepsiyanin orijinalligindan, problemin ilk qoyulusundan irali
golir. Asiq sonati ¢agdas informativ strukturu ils miirakkab, ¢ox-
cesidli bilgi taqdim edir. Homin bilgilerin funksionalliq soviyye-
lori ¢ox vaxt aldadicidir. Miioyyon funksiyalar asiq vahidinin
strukturunda hazirda daslagsa da, vaxtilo islok olub. Bu giin asi-
gin simasinda sonotgilik funksionaldir. Bu, onu tarixdon boy ve-
ron ozan vahidino baglamaq {i¢iin on asan goriinon isarodir. An-
caq H.Ismayilovun asigm tarixi-prosessual strukturunu elmi ba-
ximdan modellogdiron konsepsiyasi gostorir ki, asiq vahidi go-
riindiiyiindon qat-qat, inanilmaz doracods ¢ox olan informasiya
sistemlorinin dasiyicisidir. Asiq vahidine Y.M.Lotmanin made-
niyyati “semiosfera” (isara qati, lizvlonmis isaro lay1 — S.R.) ki-
mi gotliron konsepsiyasindan yanassaq, o, semiosfera — isaro
mokanidir. Y.M.Lotman semiosferanin olamatlorindon biri ola-
raq semiotik boraborsizliyi gotiirorok yazir ki, semiotik mokan
onda (¢ox vaxt bir ne¢o) niivo strukturun... olmasi ilo saciyyalo-
nir... Semiotik mokanin struktur baximdan yekcins olmamasi
dinamik proseslorin ehtiyatlarini yaradir vo sfera daxilinde yeni
bilginin hasilo golmomosinin mexanizmlorindon biri olur®*.

Y .M.Lotmanla H.Ismayilovun yanasmalarini birlosdirsok,
gororik ki, asiq vahidinin semiotik “orqanizminds” zaman-za-
man funksional olub, hazirda daglasmis funksiyalar onun bir

2 }O.M.JIorman. Kynbrypa kak cemuochepa — FO.Jlorman. Cemuocdepa.-
www-10okyMeHT. http:// diction.chat.ru/Semiosfera.html
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“semiosfera” kimi daxili qurumunun “niivo strukturlarr’ni isaro-
londirir. Lotmandan bolli oldugu kimi, bu strukturlar zaman-
zaman tizvlonmoyo, funksionalliga can atir”. Bu baximdan, asiq
vahidino miixtalif tarixi donomlorin, madeni struktur gatlarinin
isaro sistemlori bir-birina dolaqlanib. Onlarin agilmasi elmimiza
boyiik perspektivlor vod edir. H.Ismayilovun arasdirmasi (va
aragdirmalar1) bu yolda azorbaycansiinashigin ¢agdas donomindo
olds etdiyi ilk ciddi “dividentdir”. Miisllifin toqdim etdiyi kon-
sepsiya 0z qoyulus miistovisi baximimdan oldugu kimi, naticolori
etibarilo do diinya tiirkologiyasina iinvanlanmis, onun soviyye-
sindo olan vo onu bu mdvzuda yenidon funksionallagsdirmaq
giiciindo olan hadisadir. Heg tosadiifi deyildir ki, alimin bu as-
karlamalar1 miitoxassislar torafindon artiq yiliksok qiymatlondiril-
mokdadir. Prof. N.Cofarov vo A.Xolil yazirlar: “H.ismayilov bu
todgiqatinda Azorbaycan adobiyyatinda xiisusi rolu vo movqeyi
ilo secilon bir nego foaliyyot sistemini kompleks sokildo tohlil
etmis, doyison vo doyigsmoyon elementlori miioyyonlosdirmis,
bununla da asiq sonotinin invariant strukturunu agkarlayan
mitkommol bir konsepsiya yaratmisdir™>*.

Oz ndvbosinds gonc alimlor E.Abbasov va S.Xaveri da sé-
zl gedon hadisoni “asiq sonotinin genezisi, inkisafi vo xarakteri
barads yeni elmi-nazari konsepsiya”, “asiq yaradiciligmin poeti-
kasina diinyanin miiasir vo aparict elmi metod vo nozariyyolori
isiginda yeni baxis” adlandirmuslar®.

» JO.M.Jlorman. Kymsrypa kak cemuocdepa — O.Jlorman. Cemuocdepa.-
WWW-IoKyMeHT. http:// diction.chat.ru/Semiosfera.html

** N.Coforov, A.Xolil. Asiq sonatinin sistemi: invariant strukturu vo funk-
sionaldiaxron elementlori / H.Ismayilov. Asiq yaradiciligi: monsoyi vo inkisaf
moarholori. Baki, Elm, 2002, s. 9

* E.Abbasov, S.Xaveri. Asiq sonoti: genezis, tipologiya, poetika // “Elm”
qoz., 25 sentyabr 2003-cii il

28



SAZLA SOZUN VOHDOTI: MUSIQi VO HECA
KODLARININ POETIK STRUKTUR
SEMANTIKASI*

Goziinii acandan saz-s6z miihitino diigon prof. Sodnik Paga
Pirsultanli tokco alim, todqiqat¢i, folklorsiinas-pedaqoq yox,
hom do “mayasi sazla-s6zlo tutulmus” sonotkardir. Ancaq onun
folklora miinasibotdo duydugu “hossasliq” ayri-ayriliqda gotiir-
diikkdo bir alim-todqiqatci, yaxud sonotkar hossasligindan ¢ox-
cox iri hadisadir. Bu baximdan, S.P.Pirsultanlinin folklor diisiin-
colorinds yalniz elm axtarmaq, yaxud bu diisiincolori yalniz mii-
hitin bagrindan qopmus bir insanin praktiki-nazari biliklori kimi
qavramagq biitiin hallarda bu soxsiyyoti oldugu kimi, 6z gergok
biitdvliiyii soviyyasindo dork etmomok demokdir. Bu insanin ta-
leyi ela gatirmisdir ki, alimlor yaninda alim-ustad, sanatkarlar
yaninda ustad-alimdir. Bu da bir hoqigatdir ki, bu giin Azorbay-
can folklorsiinasliginda folklorun diisiinco, sonat, yaradiciliq vo
moatn kodlar1 olaraq dorkinin “Sadnik Pasa Pirsultanl” adla-
nan saviyyasi vardir. Homin soviyyo xiisusilo biz nasil folklorsii-
naslar {igiin artiq olgatmazdir. Bunun ii¢lin ilk névbado taleyin
naxis1 lazimdir:

— Sodnik Pasa ilo bir zamanda vo bir miihitdo dogulmagq;

— Onun kimi Pirsultan vosiyyoti almagq;

— Folkloru “Sadnikvari” sevo, yasaya vo 6yrono bilmok;

— Oziinii folklorda, folkloru ziinds tapa bilmok gorokdir.

Maraqlt bir tozad var: Sodnik miiollimlo {insiyyoat onunla
tanislig1 dorinlosdiro bilmir. Bu insan1 tanidigca o daha da tanin-
maz, olgatmaz, iinyetmoz olur. Sadnik miisallimo godor taleyi,
varlig1 folklora bagl adamlar gérmiigom. Lakin Sadnik miiollim
qarisiq bu insanlarin hamisinin horasini forqli ovqatda gordiim.

*® Bu yazinm ilk nosri hagqinda bax: S.Rzasoy. Sazla soziin vohdeti: musiqi
vo heca kodlarinin poetik struktur semantikasi professor Sodnik Pasa Pirsul-
tanlmin diistinco modelindo // “Yurddan soslor” dorgisi, Ne 2, oktyabr-noyabr,
2007, s. 20-22
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Sodnik miisllim do beloca forgli diinyadir: heg kasi tokrarlama-
yan, folklorun vo folklorsiinashigin bir intellektdo birlosdiron
antropokosmosdur. Bundan avvolki yazida®’ prof. S.P.Pirsultan-
linin tiirk seirinin heca kodu (vazni) haqqindak: yeni konsepsi-
yasmnin nazori-elmi, metodoloji-praktiki osaslar1 sorh olundu.
Homin yazida oks olunmus bozi mogamlardan da bolli oldugu
kimi, alimin heca vozni haqqindaki konsepsiyast ¢ox genis vo
ohatoli osaslara malikdir. Buraya alimin heca vozni vo asiq musi-
qisi haqqindaki nozari-konseptual diistincalori do daxildir.

Prof. S.P.Pirsultanlinin baxiglarina gora, heca vozni tiirk
lirik diisiinca kodunun poetexniki struktur hadisasi kimi tiirk et-
nokosmik diisiincosinin musiqi kodu ilo qirilmaz vohdotdodir.
Alim bu barads uzun illorin elmi tocriibasinds formalagmis sado
bir dillo yazir: “As18in sazi ilo s6zil okiz dogulmugdur. Bizo mo-
lum olan asiq seirinin biitiin formalar1: gorayli, qosma, divani,
tocnis vo miixommos sazla olagoli yaranmis, hor seir janri sazin
qoluna 6z danisan pardosini baglamigdir. Sazin qolunda qosma-
nin 6z danigan Sah pordosi, divanin v tocnisin do 6z miistoqil
pardalori vardir”?.

Azorbaycan folklorsiinasliq elminin qocaman vo gorkomli
aliminin bu fikrini s6z-s6z, climlo-climls tohlil edib, dorindon anla-
maq istosok, ortaya ¢ox dorin elmi mosololor, miithiim elmi tezislor
cixir. Bu baximdan, prof. S.P.Pirsultanlinin diistincolorino goro:

— Asigin saz yaradiciligr ilo s6z yaradiciligi qarsiligh
struktura malik vahid sistemdir: (“Asi8in saz ils sozii akiz do-
gulmusdur”).

*7 S.Rzasoy. Tiirk seirinin heca kodunun yeni konsepsiyasi: ©min Abidden
professor Sodnik Pasa Pirsultanliyadok // “Xalq ozan1” dorgisi. Baki, 2007,
Ne 2 (9),s. 10-18

¥ § P.Pirsultanli. Azorbaycan xalq seiri vo onun sazla slagoli inkisaf prosesi
/I “Ortaq tiirk ke¢misindon ortaq tiirk galacoyina” III Uluslararas1 Folklor
Konfransinin materiallari. Baki, “Sada”, 2005, s. 393; S.P.Pirsultanli. Azor-
baycan folkloruna dair tadqiglor. Ganca, “Pirsultan”, 2006, s. 393
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— Burada “akizlik”, sadoco olaraq, asiq musiqisi ilo asiq
poeziyasiin birgoliyini nozords tutan obrazl ifads yox, havacat
kodu ilo heca kodunun vahid sistem daxilindoki struktur miite-
nasibliyini, bu kodlarin “dual” kosmoloji modelini ifade edon
kateqoriya-anlayigdir.

— Poeziya vo musiqi kodlarinin vahid dual (“okiz”) sistemi
togkil etmosi (“okizliyi”) sistemin boy-boy duran kod siitunlarmi
(poeziya vo musiqi) va siitunlari togkil edon elementlori (poeziya
vo musiqinin janrlarint) bir-birinin isarasi kimi “oxumaga” im-
kan verir. Basqa sozlo, asiq seirinin kosmopoetik strukturunun
biitlin soviyyalori vo homin soviyyalori togkil edon {insiirlor biri-
biri ilo miitonasib sistem olaqosindodir: (“Biza malum olan asiq
seirinin biitiin formalari: garayll, qosma, divani, tacnis va mii-
xammas sazla alaqali yaranmus... ”drr).

— Sazin golunun lad-not strukturu (pards diiziimii) poeziya-
musiqi dualligindan irali golmoklo asiq seirinin janr strukturunu
0ziindo oks etdirir: (“..har seir janr: sazin qoluna o7 danigan
pardasini baglanmigdir. Sazin qolunda gosmanin 67 danisan Sah
Ppardasi, divanin va tacnisin da 07 miistaqil pardalori vardir”).

Alim saz-s6z sisteminin qlobal struktur monzarasini bels
tosvir etmisdir: “Asiq poeziyasinda oldugu kimi, saz havalar1 da
janr vo ndvlordon, yoni kok v budaglardan ibarotdir™*’.

Bu deyilonlor nozori imumilosdirmo kimi 6z oksini prof.
S.P.Sultanlinin asagidaki metodoloji tezisindo tapmisdir: “Asiq
seirini sazla vo saz havalar ilo alagoli 6yrondikdo, noinki, tokco
onun gokli xilisusiyyetlori, hotta tarixon bu xalq sonotinin hansi
ruhda yasadig1 da, sifahi vo yazili poeziyamizla olagasi do, onun

asas movzulart da aydinlagir™’.

% S.P.Pirsultanli. Ozanin qopuzu vo qopuz havalar1 haqqinda // “Kirovabad
kommunisti” qoz., 4 dekabr, 1973-cii il; S.P.Pirsultanli. Azarbaycan folkloru-
na dair todqgiglor. Gonco, “Pirsultan”, 2006, s. 222

3% S P Pirsultanli. Azorbaycan xalq seiri vo onun sazla olagoli inkisaf prosesi
/I “Ortaq tiirk ke¢misindon ortaq tiirk galacoyine” III Uluslararas1 Folklor
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Bu fikirdo Azorbaycan asiq seirinin todqiqinin perspektiv
istiqamotlori ifado olunmusdur. Todqiqatlar saz-s6z birgaliyinin
iimumi-deklorativ boyan1 maneasini asaraq irali aparilmali, kon-
kret olaraq saz va s6z kodlarinin arasindaki poetik mokani hodaf
gotiirmalidir. Alima gora, asiq seirinin saz musiqisi ilo miivazi so-
kildo 6yranilmoasi bu seirin sinxron formal-poetik strukturunu 0y-
ronmoklo yanasi, onun tarixi-diaxron strukturunu da aydinlasdir-
maga imkan verir.

Prof. S.P.Pirsultanl asiq seiri vo musiqisinin qarsiliqli mii-
nasibatlorinin ganunauygunluqlarini tohlil miistovisino gotirarok
yazir: “Asiq yaradiciifinin 6ziinomaxsus ganunauygunluqlari
vardir. Asiq seirinin, musiqisinin vo dastaninin tokamiilii onlarin
ozlori yaranandan sonra baslanir. 1fag1 asiglar seiri sazla goriis-
diiriib boazon bir bandi, bir misrani ixtisar edir, misralarda ifado-
lorin 6ziinii, bazon da yerini dayisir, bir s6zle, onu sazin kdk va
pardalarinin toloblorine uygunlasdirir, seiri miinasib bir saz ha-
vast ilo olagolondirirlor'.

Qeyd edok ki, alimin bu fikri xiisusi bir tohlilo mohtacdir.
Belo bir tohlil aparildig: soraitdo yuxaridaki fikrin ehtiva etdiyi
zongin mona alomi ag¢ilmig ola bilor. Ciinki tocriibali folklorsii-
nasin bu fikri 6ziiniin alt gavranma soviyyasina (ikinci mona pla-
nina) malikdir. Diqqgot edok.

Prof. S.P.Pirsultanlinin “As1q yaradicih@nin 6ziinomax-
sus qanunauygunluqlar vardir” ciimlosi mévcud oldugu ab-
zasin kontekstindon c¢ixarildigda ilk baxisdan hamiya balli,
elmds timumilosmis va adilosmis motlobi ifads edir. Lakin ard1
ilo golon ciimlalor bizi onun bu ciimlesine adi bir metlobin tok-
rar1 tosiri bagiglayan fikir dasiyicisi kimi yanagsmaga qoymur. Bu
baximdan, alim “asiq yaradiciligimmin 6zlinomoxsus ganunauy-

Konfransinin materiallari. Baki, “Sada”, 2005, s. 393; S.P.Pirsultanli. Azor-
baycan folkloruna dair tadqiqlor. Ganca, “Pirsultan”, 2006, s. 393

31 S.P.Pirsultanli. Sazin, s6ziin qovsagi // “Sovet kondi” qozeti, 24 iyul, 1982-
ci il; S.P.Pirsultanli. Ozan-asiq sonatinin nozori masalolori. Baki, “Ozan”,
2002, s. 82
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gunluglar1 vardir” dedikdo yarim asrdon artiq miiddotdo apardigi
praktiki-nozori miisahidolorin noticosindon ¢ixis edir. Asiq mii-
hiti ilo bir 6mro berabar tomas onda bu sonatin estetik cazibo-
sindon, zOvq aurasindan qopmaq va bu sonat vo yaradiciliq feno-
meninin adi baxigla he¢ bir halda gériinmoyon mona qatlarina
enmak bacarigi formalasdirmigdir. Odur ki, “Asiq yaradiciligi-
nin 6ziinomoxsus gqanunauygunluqlar1 vardir” climloesi kiminsa
yazisinda girig xarakterli climls, yaxud iimumilosmis qgalib ola
bilse da, Azarbaycan folklorstinaslignin prof. S.P.Pirsultanl ad-
lanan hoqiqotinin togdimatinda orijinal alim diislincosinin, kon-
septual baxigin boyanidir.

Qeyd olundugu kimi, alimin asiq yaradiciliginin 6ziinomox-
sus qanunauygunluqlart olmasi1 haqqmndaki fikri sonraki ciimlolor-
do “Sadnikvari” iislubda tam sokildo agilir. Bu baximdan, profes-
sorun “Asiq seirinin, musiqisinin vo dastaninin tokamiilii onla-
rin 6zldri yaranandan sonra baslanir” ciimlosindo son dorace
dorin bir motlob ifado olunmusdur vo o, 6ziino miinasibotds dig-
qotli yanagma tolob edir. Belo bir yanagma ilk novbado nozori-
metodoloji xarakterli olmalidir. Bu halda S.P.Pirsultanlinin ciim-
losinda na godor dorin monalarin oldugu askara ¢ixa bilor.

Prof. S.P.Pirsultanlinin fikrini struktur-semiotik tohlil
miistovising saldiqgda ondaki menanm “matn strukturu” konsepti
ilo bagli oldugu bolli olur. Alimin fikrindoki mona iki funksional
kontekstin lizorindo qurulmusdur:

1. Asiq seiri, musiqisi vo dastaninin tokamiili;

2. Homin tokamiiliin baglanma zamanu.

Bu kontekstlordoki mona semantemlorini isarsaloyak:

a) seir, musiqi, dastan —- MOTN VAHIDLORI;

b) tokamiil - FUNKSIONAL BOYUMO;

c) seir, musiqi vo dastanin yaranma zamani — AKTUAL
UZVLONMBO.

Bu omoliyyatdan sonra prof. S.P.Pirsultanlinin ononovi
folklorsiinasligin terminoloji aparati ils ifado etdiyi fikir-climlo-
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sini struktur-semiotik terminoloji aparatinin iislubuna kodlas-
dirsaq asagidaki struktur tezisi alinmis olur:

Orijinalda:

“As1q seirinin, musiqisinin va dastaninmn tokamiilii onlarin
0zlori yaranandan sonra baglanir”;

Orijinah kodlasdirdiqda:

“As1q sonati vo yaradiciliginin moatn vahidlorinin funksi-
onal boylimosi homin moatnlorin aktual {izvlonmosindon sonra
baslanir”.

Beloliklo, oslinda, prof. S.P.Pirsultanlinin tohlil etdiyimiz
climlosindo asiq sonati vo yaradiciliginin funksional strukturu,
tokamiil dinamikas1 haqqinda fikir ifado olumusdur. Homin fik-
rin nozori-metodoloji asasini “motn strukturu” haqqinda konsept
toskil edir.

Fikrimizi daha sads iislubda agiqlamaga calisaq.

Prof. S.P.Pirsultanliya goro, asiq seiri, musiqisi vo dastani
0z inkisafi boyunca tokamiil prosesinds olur. Bu, molum maso-
lodir. Lakin alim 6z climlosi ilo bunu demok istomomis, molu-
mun izafi tosdiqino koklonmomigdir. Onun demok istodiyi ho-
min tokamiiliin agiq sonati vo yaradiciliginin motn vahidlorinin
“pzlorinin yaranmasindan sonra baslanmasidir”. Alimin fik-
rinin biitiin mahiyyeti dirnaqda verdiyimiz ifadenin konseptindo
ifado olunmusdur vo ¢ox diqqotli yanagma tolob edir.

Bela ki, S.P.Pirsultanli homin ifads ilo asiq sonati va ya-
radicthginin matn vahidlarinin onlarin yaradicilari olan sanat-
karlar torafindan inkisaf etdirilmasini yox, matnlorin avtonom
inkisafini nazorda tutur.

Beldlikla, prof. S.P.Pirsultanlimin diisiinco modelinds asiq
sanati va yaradicihig 67 yaradicisindan asil oldugu kimi, hom da
astli olmayan miistaqil “orqanizm” — avtonom matn sistemidir.

Qeyd edok ki, bu fikir-konsept ¢agdas motn strukturu ya-
nasmalarmin funksional tezislorindondir. Lakin masalonin biitiin
gozolliyi ondadir ki, Azarbaycan folklorsiinashginin S.P.Pir-
sultanli adlanan “fakti” bu fikra nazori kitablart oxuyaraq yox,
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folkloru oz cismindan, ruhundan va intellektindaon kecirarak
2alib ¢cixmugdur.

Alimin yuxaridak: fikirlori sitat verdiyimiz abzasin bu
ciimlosi ilo tam tosdiq olunur: “ifaci asiglar seiri sazla goriis-
diiriib bazon bir bondi, bir misram ixtisar edir, misralarda
ifadalorin o6ziinii, bazan ds yerini dayisir, bir s6zlo onu sazin
kok va pardalarinin taloblorina uygunlasdinr, seiri miinasib
bir saz havasi ils slagalondirirlar”.

Ciimlodoki fikirdon aydin olur ki, ifag1 asiglar “seiri sazla
goriigdiirmokla”, aslindo, poeziya vo motn kodlarmi biri-birinog
uygunlasdirmig olurlar. Bu halda onlarin foaliyysti sonat vo ya-
radiciligin poetexniki planinda “uzlasdirmaya” miincor olunur.
Lakin sozili vo saz1 (seiri vo musiqini) biri-biri ilo “uzlasdirmaq”,
sadaco, bir texniki proses olmayib, “uzlasdiricidan” (ifagt asig-
dan) uzlasdirdigi kodlarin (seir vo musiqinin) motn sifrolorini,
uzlasan kod sistemlorinds elementlorin hansinin hansinin isarasi
olmasint mahir sokildo bilmayi tolob edir.

Biitiin bu mosololori “alimlaor yaninda alim-ustad, sanat-
karlar yaninda ustad-alim” kimi bilon prof. S.P.Pirsultanli gos-
torir ki, asiq seirinin poetik kod 6ziinomoxsuslugu da mohz bura-
dan qaynaqglanir: “Asiq seirini basqa poeziya niimunslorindon
forqlondiran asas cohatlordon biri onun s6z vo musiqinin ahangi,
tobioti ilo uyarlhigidir, daha dogrusu, asiq seirlori ilo klassik saz
havalar1 arasinda qiritlmaz bagliliq movcuddur. Saz musiqisi vo
aslq seiri qosa qanad kimi qarsiliqh tarazligi qoruyaraq, sifahi
yolla yasamaq imkan vo giiclinii diger folklor niimunolorinden
daha ¢ox qoruyub saxlaya bilmislor”**.

Goriindiiyli kimi, asiq poeziyasi xalq poeziyasinin xiisusi
soviyyasidir vo asiq poeziyasini onunla “eyni olan” xalq poezi-
yasindan forqlondiron osas olamot asiq poeziyasinin poetik ru-
hunda yasayan asiq musiqidir.

32 S P.Pirsultanl. Ozan-asiq sonatinin nazari masalolari. Baki, “Ozan”, 2002,
s. 102
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Prof. S.P.Pirsultanli saz musiqisi vo asiq seirini “qosa qa-
nad” adlandirir. Biz bels hesab edirik ki, alimin bu ifadasi obraz-
isaro olmaqdan daha ¢ox, elmi-idraki ifadadir. Fikrimizi doqiq-
losdirak.

“Qosa qanad” ifadosi varliq alominin teokosmik-dual (ila-
hidon golon ikilik) strukturunu ifade edir. Maddi diinya 6ziiniin
biitiin cismani-manovi tozahiir formalari ilo birlikds {lahi torofin-
don dual (qosa) miitonasiblik iilgiisiindo yaradilmigdir. Qosa
xolq edilmis ganadmn tokliyi biitiin hallarda funksiyasizligdir.
Sadnik miisllim “qosa qanad” demoakls asiq yaradiciliginin var-
liqg modelina isara etmis, asiq poeziyasi ila asiq musiqisinin qi-
rilmaz vohdotini gostormisdir.

Qeyd etmok istayirik ki, prof. S.P.Pirsultanlinin asiq sonoti
vo yaradicihigi {izorindo apardici yarim oasrlik miisahidalorin noti-
cosi olan “qosa qanad” konsepti bu giin — Azorbaycan nozori folk-
lorsiinasliq fikrinin indiki morhoalosinds daha aktual saslonir. Belo
ki, folklor vo yazili adobiyyat, asiq poeziyasi vo xalq poeziyasi
miinasibatlorinin bir sira miioyyanlogsmis fundamental mogamlar1
zaman-zaman elmdo aktuallasa, ciddi miibahisolorin predmetino
cevrilo bilir. Masalon, folklorsiinas B.Abdulla 6ziiniin “Badii
yaradiciliq imacilik deyil” adli maqalssinds folklor kodunun var-
ligim1 inkar etmis vo bu kodu biitdvlitkde adobi kod kimi sorh et-
moya ¢ahismusdir”. Kifayst qodor ciddi elmi rezonans doguraraq
polemikalar yaratmis bu moqalonin prof. S.P.Pirsultanlinin “qosa
qanad” konseptins “doxli olan” mogamina diqqgoat edok.

F.e.d. B.Abdulla yazir: “M.P.Vaqifin qosmalarin1 Asiq
Olosgorin, Asiq Olosgorin gdzollomolorini M.P.Vaqifin admna
togdim edok. Ogulsan, ogor bunlar1 se¢a bilson. Bas neca olur ki,
bunlarin birincisi yazili, ikincisi gifahi xalq odobiyyat1 niimunosi

Olur”34

3 B.Abdulla. Badii yaradiciliq imocilik deyil // “©debiyyat qozeti”, 28 aprel,
2006-c1 il.
** Yeno do orada
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Goriindiyli kimi, B.Abdulla 6z yanasmasinda Asiq Olos-
gar seiri (asiq poeziyasi) ilo M.P.Vaqif seiri (xalq poeziyast) ara-
sindaki formal-texniki ortaqligi osas gotiirso do, bu seirlorin
forqli funksional iislublari, xalq poeziyasinin forqli kod saviyye-
lorini toqdim etdiyini, bagqa sozlo, prof. S.P.Pirsultanlinin dii-
stinco modelinda sorh olundugu kimi, Asiq Dlasgar seirinin “qo-
sa gqanadli”, M.P.Vagqifin seirinin iso ©losgar seirinin iislubi nor-
mativlorino miinasibatdo “tokqanadlr” odugunu nozoro almamis-
dir. Bagsqa sozlo, Olosgor gozollomosi 6z poetik strukturunda
sazla soziin, poeziya ilo musiqinin vohdatini dasiyirsa, Vagqif go-
zollomasi yalniz s6z kodunu gergoklogdirir.

Bu mogamda S.P.Pirsultanlinin “qosa qanad” konseptini
cagdas elmi fikirlorlo miigayiso etmok alimin diisiincalorinin dii-
non oldugu kimi, bu giin do aktual oldugunu inkarolunmaz sokil-
da siibut edir.

Mas., fe.d. H.ismayilov B.Abdullanin homin fikrino mii-
nasibot bildirarok yazir: “...Vaqifin qosmasi Olosgor qosmasin-
dan forqli olaraq goriindiiyii boydadir, ©losgords iso qosma hom
enind, ham do dorininas gdriindiiylindon xeyli boyiikdiir. Darinina
ona gora boylikdiir ki, homin matnin hom semantik, hom ds po-
etik strukturunda arxestrukturlar lay-lay galaglanib. Oslinds, bu
laylar asiq sonotinin genezis vo tokamiil dinamikasinin biitiin
kegdiyi yolun mikromodelidir. ©lasgor qosmasinda sonot layi,
tarigot layi, ata-baba lay1 vo s. var. ©lasgor o bazanmn ssasinda
yarandig1 ii¢lin bu laylar moatno tofokkiiriindon siiziiliib golmis-
dir. ©losgar qosmasinin enino goriindiiylindon boyiik olmasi de-
dikds iso moatnin daha ¢ox funksiyalilig1 nazords tutulur. Olosgor
qosmasi yaranma prosesinda asagidaki amillorlo sortlondirilir:

1. Saz havasi ilo;

2. Ifa torzi ilo;

3. Maoclisin auditoriyast ilo;

4. Pragmatik mogsodo yonolmosi ilo;

5. Badii-estetik aylondirms funksiyalar1 va s. ilo.
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As1q Olosgor qosmasinda motnin badii-estetik aylondirma
istigamoti onun ¢oxsayli funksional elementlorindon yalniz biri-
dir. Vo moatnin badii adobiyyatla ortaq mogami yalniz bu funk-
siya ilo baghdir. Digar funksiyalari ilo folklora baghdir. Ogor...
Olosgor yazili oadobiyyat niimunosi kimi adobiyyatsiinasliq me-
todlar1 ilo Oyronilse, onda onun sonot fenomenologiyasini sort-
londiron cahatlorin he¢ ondan biri izah oluna bilmez™.

F.e.d. H.Ismayilovun bu fikrinin isigmda “qosa qanad” kon-
septino yanasdiqda goriiriik ki, bizim giinlords téroyon polemikanin
mahiyyati S.P.Pirsultanlinin “agiq seirlori ilo klassik saz havalar1
arasinda qirilmaz bagliliq mévcuddur” fikrinds halo ¢ox illor bun-
dan ovval funksional elmi tezis soklinds 6z hollini tapmisdir.

Prof. S.P.Pirsultanlinin biitiin nozori goriislori onun ya-
rimosrlik praktiki miisahidolorini oks etdirdiyi kimi, sazla soziin
vohdati haqqindaki diisiincolori do praktiki-elmi miisahido vo
tohlillorin naticasi kimi meydana ¢ixmigdir. Alim yazir: “El so-
natkarlarindan dyrondiyimiz 80 saz havasmin 18-i goraylilarla,
51-1 qosmalarla, 3-ii bayatilarla, 2-si xalq mahnilar ils, 1-i tox-
misla, 2-si, divani ila, 3-ii miixommas kimi seir formalari il ola-
goli meydana golmisdir. Basqa s6zlo deyilso, saz havalarmin ok-
sariyyati qosmalarla olagali yaranmigdir. Bu o demokdir ki, tari-
xon asiq seirinin an kiitlovi formasi qosma olmusdur. Ona goro
do uzaq kegmislordos, iimumiyyetlo, asiq seiri, sadoco olaraq,
qosqu vo qosma adlandirilmisdir. Qosqu vo qosma asigin seir
yaratmaq vordisi ilo alaqgodardir. Asiq 6z seirini sazin komoyi ilo
diizib-qosur. Saz pordolorinin morkozindo — ana xottindo Sah
pardo durdugu kimi, asrlordon bori ¢aglayib golon ¢oxsaxali asiq
poeziyasinin ana xattinds do qosma durur”°.

Bu fikirds biri-birini tosdiq edon (biri digerinin semantik
paradigmasi olan) mogamlar digqgati colb edir:

%% H.ismayilov. Folklor: aksiom vo absurd arasinda // Azorbaycan sifahi xalq
adobiyyatina dair todqiglor. XX cild. Baki, “Soda”, 2006, s. 16-17

3% S P.Pirsultanli. Heca vozninin bayat1 vo qosma mociizolori. Baki, “Tohsil
morkazi”, 2003, s. 33-34
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1. Asiq musiqisinin havacat strukturu asiq poeziyasinin
janr strukturunu 6zlinds inikas edir.

2. Asiq seirinin yaranma texnikasi agiq musiqisinin struk-
turuna miincar olunur:€ bu seirds musiqi kodu s6z koduna kecir
(musiqi s6zo kodlasir).

3. Asiq poeziyasinin struktur morkozindo qosma vahidi
durdugu kimi, asiq musiqisinin do morkozinds “qosma havacati”
durur.

Prof. S.P.Pirsultanli gostorir ki, agiq poeziyasinin dyranil-
mosindo agiq musiqisi miitlog metodoloji amil kimi durmalidir:
“Sazin kok va pardsloring, ayri-ayri musiqi havalarina balad ol-
madan, noinki agiq poeziyasinin inkisaf xottini yronmok olmaz,
hotta seir vo musiqi yaradicisi olan ustad asiqlarmn tarixi xidmot-
lorini do diizgiin qiymatlondirmok miimkiin deyil. Xiisusilo sazin
danisan (islok) vo (lal) pardoslori bu baximdan holslik oxunma-
mus, gati agilmamus bir kitabdir™’.

Bu cohotdon Sadnik miisallimin asiq poeziyasinin dyronil-
mosing verdiyi metodoloji toloblor onun fikrinin tohlili naticasin-
do belo goriiniir:

— asiq poeziyasinin biitlin poetik-semantik 6ziinomoxsus-
lugu asiq musiqisino miincar olunur;

— as1q poeziyasinin todqiqatcist asiq musiqisinin havacat
sistemini, sazin kdk-pords strukturunu mahir sokilds bilmolidir;

— sazin danigan (islok) va (lal) pardalorinin “sirlorinin agil-
mas1” asiq poeziyasinin poetik-semantik mahiyyotinin agilma-
sinda ¢ox boyiik rol oynayacaqdir.

Alim gostorir ki, asiq poeziyasinin heca strukturu sazin
pordo strukturuna kodlagsmigdir. Sodnik miisllim homin kodlas-
mani funksionallagdiran hadisoni “daxili ahong ganunu” adlan-
dirir: “Saz on bir heca 6l¢iisiinds diizoldilmisdir. Sah pardo sazin
ana pordasi sayilir. Asiq seirinin dogma janri olan qosma ilo ekiz
yaranmigdir. Daha dogrusu, Sah pordo asiq seirinin on kiitlovi

37§ P.Pirsultanli. Gost. asori, s. 35
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formasi olan qosma ilo ekiz yaranmigdir. Sazin kdk vo pardolori
ilo olagoli seiri tonzim edon daxili ahang ganunu vardir. Bu qa-
nunun 8l¢ii vahidi hecadir™®.

Prof. S.P.Pirsultanlinin baxislarindan molum olur ki, asi-
gin sazi onun musiqi vo s6z yaradiciliginin “etalonudur”: “Asiq
seirinin vaznlori sazla slagoali, daha dogrusu, sazin kdk vo pordo-
lorinin tosiri ilo formalasir. Hor bir vozn ayri-ayriligda miioyyon
bir musiqi ahangi ilo slagodar meydana goldiyi iigiin asiq seiri
tabiot etibari ilo daha oynaqdir, musiqi dili axic1 ve rovandir’™”’.

Alim bu fikrini daha sonra praktiki molumatlarla izah edir.
Xiisusi sokildo vurgulamaq istoyirik ki, onun bu izahi folklor-
slinas-alimin agiq musiqising, havacat sistemina, saza, onun kok-
pards qurulusuna na godor dorindon balod oldugunu gostormoklo
“alimlor yaninda alim-ustad, sanatkarlar yaninda ustad-alim”
oldugunu parlaq sokilds tosdigloyir.

Fikrimizin canli stibutu {igiin prof. S.P.Pirsultanlinin verdi-
yi bilgiyo biitov sokildo diqgeat edok: “Pordolorin saymna va diizii-
lisiine gore on miinasib sayilan, asiq seirinin inkisafin1 6ziindo
oks etdiron sazin qolunda on danisan (islok) vo bes lal (yarim)
pordo vardir. Seiri tomsil etmosino gors islok (danisan) pordo bir
misra, lal (yarim) pards iso yarim misra 6l¢listindadir. Daha dog-
rusu, sazin Bag divani (Sorxotai) pordasindo, Tocnis pordoesindo,
Sah pardosinds, Ayaq divani pardesinds, Bego pardosindo, Ayaq
pardasinda, habelo, Bas divaninin yuxaridan birinci pardosindo,
Sah pordonin iiglincii sino pardosindo, osason, yeddi, sokkiz vo
on bir hecali geirlor oxunur vo onlara uygun musiqi havalar1 bos-
tolonir. Bes lal (yarim) pordolordon biri cigali tocnisin, biri
qosma-miistozadin, biri cigalt qogsmanin va biri do cigali gorayli-
nindir. Daha dogrusu, yarim (lal) pordslor bu seir novlorinin ci-
galarindandir. Hor hansi saz havasmin musiqi ahongi miioyyon
bir pords ilo slagali yaranir, lakin o saz havasi biitiin pardslorde

3% S P.Pirsultanli. Gost. asori, s. 35
39 S P.Pirsultanli. Gost. asari, s. 36
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olagoli sokilds icra olunur vo tamamlanir. Hoatta motivlori bir-
birino yaxin olan saz havalar1 eyni kkdo (musiqi ahongindo) ¢a-
linir. Bizo molum olan 80 saz havasi alt1 kdkdo (musiqi ahon-
gindo) ifa olunur. Asiq sazda calanda Bas divani pordoesindon
baslayib Beg¢o pardodo, yoni pasdon baslayib zildo qurtarir. Sazin
ana pardosi sayilan Sah pordodon yuxari pas, Sah pardodon asagi
iso zildir. Sah pordodon yuxaridaki bas (Bas divani) vo orta
(Tocnis) pordolordo, daha dogrusu, bu pordolorin komoyi ilo
alinan koklordo (musiqi ahonglorindo) insanda kodor hissi dogu-
ran, Sah pordodo vo ona alt hissado yaxin olan Ayaq pardolo-
rindo insanda sadliq vo sevinc hissi doguran, Sah pordodon asa-
gida olan Bego vo Ayaq pordolords iso insan1 doylise, miibarizo-
ya ¢agiran congi havalari ¢alinir. Ayri-ayri seir janrlarinin mu-
siqi ahongi ilo alaqodar olaraq yaranmis pardo koklori asagida-
kilardir: Sah pordo kdokii, Sah pordenin Misir kokii, Coban
bayatis1 kokii, Ayaq divani kokii, Urfani kokii vo Dilgom kokii.
Sah pordo kokii, eloco do Sah pordonin Misir kokii Sah pardoyo,
Dilgom kokii Bas divani pordosine, Urfani kokii Tocnis par-
dosing, Coban bayatist kokii bayati pordosino moxsusdur. Bego
parda ilo Ayaq pardonin ise miistaqil kdklori yoxdur. Bega pardo
vo onun Ayaq pardosi 6z musiqi ahongini ana pordo olan Sah
pardadon alir. Ona gora do, homin pardenin birine ana pardonin
becasi, o birina isa Bego pardanin sonu, ayagi deyilir. Seirin for-
mas1 sazin pardoalorinds, motivi iso koklorinde 6z oksini tapib”*.

Belolikla, prof. S.P.Pirsultanlinin sazla-sdziin (musiqi ilo
heca kodlarinin) vohdoti hagqindaki diisiinco sistemi ti¢ kodun:

- 50z (seir),

- havacat (musiqji),

- kok-pardanin (sazin) —

harmoniyasini (daxili ahang qanununu) nozords tutur.

Alim bu ii¢ kodun (tosvir dilinin) biri-birino miinasibati
haqqinda da diisiinmiis vo belo bir gonasto golmisdir: “Bir nov,

40°S P.Pirsultanli. Gost. asori, s. 36-37
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pordo seiri, kok musiqini, yaxud belo do demok olar: pords for-
mani, kok mozmunu tomsil edir. Forma olan pards ilo mozmun
olan kokiin daxili alagalorindon har hansi bir seir janrinin sazda
musiqi ahongi alinir. Bu o demokdir ki, sazla slagede yaranan
asiq seirinin formasi mozmuna, mozmunu isd formasina tosir
edir, bir-biri ilo vohdatda, slagads inkisaf edirlor™*'.

Fikrin tohlilindon semiotik vahidlorin — monali isarslorin
asagidaki diiziimii hasil olur:

parda — seir - FORMA

kok — musiqi - MOZMUN

Dialektik falsofoys goro, forma mozmunun ifado plani ol-
dugu kimi, prof. S.P.Pirsultanlinin modellogdirmosinds do pordo
kokiin, seir musiqinin ifads planidir. Ancaq alim mozmun-forma
miinasibatlorini garsiliglt dialektik tosir prosesi kimi tosovviir
edir. Mozmun formaya tosir etdiyi kimi, forma da mozmuna tosir
edarak onun tokamiiliine sabab olur.

Goriindliyli kimi, prof. S.P.Pirsultanlinin s6z vo musiqi
kodlarinin qarsiligli miinasibotlori haqqindaki diisiincolori uzun
illorin elmi axtariglari 6ziinds oks etdiron konseptual sistemdir.
Bu sistem onun yaradiciliginda tokco bizim burada toxundugu-
muz fikirlorde (esorlords) ifads olunmamisdir. Bilindiyi kimi,
prof. S.P.Pirsultanli mozmun baximimdan oldugu kimi, komiyyat
baximindan da zongin yaradiciliga malikdir. O, bu cohotdon
s0zii gedon konsepsiyadan problemi oks etdiron biitiin asorlorin-
do boahs etmis, onu asardon-asars inkisaf etdirmisdir. Belo hesab
edirik ki, Azarbaycan folklorsiinasliginin inkisaf perspektivlori
ilo s1x bagli olan bu aktual problemin halli alimin yaradiciliginin
biitdév sokildo dyronilmosini folklorsiinashigimizin aktual vozifo-
sing gevirir.

41'S.P.Pirsultanli. Gost. asori, s. 37
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DODO OLISGOR POEZIiYASININ
ASIQi VO ALIMi*

As1q Olosgor yaradiciligi prof. Sodnik Pasa Pirsultanlinin
hom timumoen folklorsiinasliq aragsdirmalarmnda, hom do xiisusi
olaraq asigsiinasliq, xalq poeziyasmin tarixi, Azorbaycan lirik
diistinco kodunun poetik-semantik 6ztinomoxsuslugu haqqmdaki
todgiqatlarinda miistosna vo boyilik yer tutur. Baxmayaraq ki,
professorun “olosgorsiinasliq” aragdirmalari nego-nego asori
ohato edir, ancaq yens do bu yerin olahiddoliyi he¢ do alimin
Olosgora hasr olunmus tadqiqatlarmin fiziki ¢okisi, say1 ilo
miloyyanlosmir...

Masalonin biitlin mahiyyati prof. S.P.Pirsultanlinin tiirk
diinyasinin Dado Olosgor adli s6z zirvasinin Goygo-Azorbaycan
regional hiidudlarini agib, zamanin zamansizliq qatlarmna qodor
ucala bilon, tiirk poetik diislincosinin badii potensiyasini 6ziindo
sonacan tocassiim etdiron mdciizasinin idraki ilo baghdir. Bagqa
s0zlo, alim sdziin vo sonatin tarixinds Dlosgar mogaminin dorkini
sOziin estetik feyzindon elmi intellektin idraki formullarina inkisaf
etdirmok istomisdir. Azorbaycan folklorunun miidriki ¢cox gozal
dork etmisdir ki, sazin vo sOziin dorki Olesger mogaminin
idrakina baghdir. Olasgor idrak olunmazsa, saz va s6z heg vachlo
dork olunmaz. Ona gors do S.P.Pirsultanl 6z insan dmriiniin alim
omriino kegidinin lap baslangicindan Olosgori axtarmis vo bu
axtarig1 zamanin Azarbaycan folklorsiinasliq ve filologiya elminin
qarsisinda qoydugu sual kimi dork etmisdir: “Asiq Olosgorin
“Giilondam” radifli qosmasinda belo bir misra var: “Heg¢ de-
mirson: “©Olasgorim hardadi?”. Vaxti ilo bagqa magsadle deyilmis

bu misra, indi zamanin suali kimi, dordi, kadori kimi saslonir™*.

*2 Bu yazinmn ilk nosri haqqinda bax: S.Rzasoy. Professor Sadnik Pasa Pirsul-
tanlt va Dads Blasgar poeziyasi // “Pirsultan” toplusu, IX say1, 2008, s. 6-33

S P.Pirsultanli. He¢ demirson: “Olosgorim hardadi1?” / Sodnik Pasa Pirsultan-
1. Ozan asiq yaradiciligina dair aragdirmalar. 2 cildds, 1-ci cild. Gonco, “Pirsul-
tan”, 2002, s. 176
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Olosgor adina idrak yolguluguna ¢ixan hor bir koso bir
Olosgor zirvasini gormok mogami qismat olur: Tanr1 har koso 6z
qismatini verir. Sodnik Pasa da 6z ©Olosgor zirvasini yetmis, ye-
tib do 6z muradina ¢atmigdir. Ona goro do alimin ©Olosgor hag-
qindaki diisiincolorinds bir estetik siislomo var: bu, sazin va so-
zin zirvo mogaminin llviyyatidir. Onun is181 Sodnik Paganin
tokca “olosgarsiinasliq” aragsdirmalarini yox, biitiin yaradiciligini
nurlandirir.

Artiq S.P.Pirsultanlinin 9losgor diisiincolori bir elmi dork
olmaqdan kegorak, koniil, golb ilo idrak mogamina yiiksolmisdir.
Alim yazir: “Olosgar galbimizds, siiurumuzda, zehnimizdo, yad-
dasimizda, sazimizda, soziimiizdadir™**,

Alimin fikrini tohlil etdikdo onun ne¢o-ne¢o mona qatlarini
— Olosgori idrakin nego-neg¢o forqli kodunu inci-mirvari kimi bir
sapa diizdiiyiiniin sahidi oluruq. Tohlildon aydin olur ki:

— Olasgoar poeziyast Azarbaycan madoniyyatinin ilk ndv-
bado hissiyyat zirvesidir. Onun soziindo Azorbaycan insaninin
diinyaya vo insana miinasibatinin on duygusal-emosional mae-
qamlar1 kodlagsmigdir. Bu monada, Olosgor poeziyasi varligin id-
rakinin badii s6z vasitosi ilo yaradilmis emosional-estetik modeli
— duygu kohkosanidir;

— Olosgor poeziyast milli diislinconin intellektual potensi-
yast ilo idrak olunan siiur hadisosidir. Milli zehinin intellektual
imkanlar1 bu poeziyada badii diigiincae kodu ilo dork olunmus es-
tetik realliga ¢evrilmisdir;

— Olosgoar poeziyast milli diisiinconin biitlin fiziki-monovi
tacriibosini 6ziindo kodlasdiran badii yaddas potensiyasidir. Bu
poeziyanin dastyicist olan etnik-modani sistem ham bir ford (ya-
radic1 subyekt), ham do bir kollektiv (etnos) olaraq biitiin kosmo-
etnik abtributlar1 soviyyosindo Olosgor yaradiciliginda tarixo —
yaddasa kodlasib;

4 S P Pirsultanl. Gost. asori, s. 176
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— Olosgor poeziyast Azorbaycan xalqinin kosmoetnik mu-
siqi varliginin sos kodudur: Xalqin musiqi diislincasi 6ziiniin bii-
tiin invariant atributlar1 ilo 9losgor s6ziindo sintagmatik mdcii-
zaya ¢cevrilib;

— Olasgar poeziyast Azaorbaycan xalqmin badii diigiinco
stixiyasmin mayasini — arxitektonik estetikasini, ruhunu — etnop-
sixoloji struktur estetikasini 6ziinds kodlasdirib.

Goriindliyli kimi, S.P.Pirsultanli ©losgori “golbimizdo,
stiurumuzda, zehnimizdo, yaddasimizda, sazimizda, s6ziimiizdo”
axtarib kosf etmoklo onun sdzii, saz1 vo sonatinin mociizalor alo-
mino gedon yolu biitiin diinyaya gostormisdir.

Prof. S.P.Pirsultanli Dlosgarin etnik-madoni diisiinco sis-
temindo yaddaslagsmis obrazinin struktur paradigmalarmi barpa
edorok yazmisdir: “Olosgor dedikdo, Goygo, Gdoyco golii, Cal-
mal1 dagi, Miskin Abdal ocagi, Asiq Olosgorin ustadi Asiq Alx,
Daskondli Mommaodhiiseyn, Daskondli Asiq Nocof, Asiq Musa,
Alincanli Moharrom, Sisqayalt Aydin, Zodlu Sonstkar Abdulla,
Novros iman, Agkilsoli Sair Nocof, Agbulaqli Asiq Kazim, Ag-
bulaqli Sair Aqil, ne¢e-ne¢o saz-soz sorrafi goz 6niino golir”™*.

Alimin bu intellektual siislomasi bir badii ricotdon ¢ox
uzaq mona sistemidir. 9slinds, bu sistemds Olasgar bir yaradici
ford olaraq 6z falsafi obrazi ilo boy verir...

Sadnik Pasanin Olosgori Goygo yurduna vo GOyga goliing,
Calmali dagina bonzotmoasi intellektual togbeh deyildir: insanin
tabiotlo vohdotinin ilahi-folsofi idrakidir. Alim Olosgor soxsiy-
yatini ana yurda baglayan tellori barpa etmis, Goygo tobiatinin —
havasinin, suyunun, daginin, mesosinin 9losgorin varligindan
kegorok neco sas9, s6z0, musiqiys kodlagmasini gostormisdir...

Professor Miskin Abdali, Asiq Alini, onun sagirdi Asiq
Olosgori, miiasirlori, Dagkondli Mommodhiiseyni, Daskondli
Asiq Nacofi, Asiq Musani, Alincanli Mohorromi, Sisqayalt Ay-
dini, Zodlu Sonotkar Abdullani, Novros Imani, Agkilsoli Sair

45 S P.Pirsultanl. Gost. asori, s. 176
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Nacofi, Agbulaqli Asiq Kazimi, Agbulagqh Sair Aqili vo nege-
ne¢a saz-sdz sorrafini bir zaman miistovisine gotirib, zamanin
genealoji modelini Olosgor invariant1 soviyyasindo borpa edo
bilmisdir.

Alimin diisiincalorini kosmoetnik diisiinco kodu miistovi-
sindo tohlil etdiyimiz zaman aydm olur ki, Sodnik Pasanin
intellektual sistemindo “Olosgor” isarosinin iki osas qat1 var:

1. Azarbaycan-tiirk badii diislincosinin Olasgar adli insani-
nin varliginda isarolonmis soviyyo;

2. Azorbaycan-tiirk badii diigiincasinin Dlosgar adli obra-
zinda (simvolunda) isaralonmis soviyyo.

Bagqga so6zlo, Sadnik Pasaya goro, Olosgor bir insan olaraq
saz-s0z gocarasinin konkret halgasi, bir simvol olaragsa homin
socaronin Ozlidiir. Onun varliginda, séziindo vo sazinda milli
modoniyyatin kegmisi do, bugiinii do, golocoyi do simvollasib.
Milli madaniyyatin zamandan, magamdan asili olmayaraq biitiin
saviyyalori bizo ©Olosgori nisan verir: “O tayli, bu tayli coxosrlik
asiq poeziyasini olgatmaz, ozomotli bir daga bonzotsok, bu daga
hans1 somtdon baxirsan bax, bu dagin zirvesindo sonot qartali
olan Asiq Olasgor goriinar™*°.

Maraqlidir ki, Azorbaycan elmi-intellektual diistincosindo
Olosgor sonatkarligmin humanizm qaynagini goriib doyorlondir-
moak do Sadnik Pasaya qismat olmusdur. O, ©lasgor yaradiciligi-
nin zirvasindo — sonot kodlarin mayasinda duran humanist nii-
voni kosf etmisdir: “Asiq Olosgor bu ucaligi tokco sonotkarligla
yaratdig1 gozol qogma vo goraylilarina, tocnis vo dodaqdoymoz
tacnisloring, divani vo miixommaslorine gora deyil, o, bu zirvoni
hom do 6z yiiksok insani keyfiyyatlori ilo qazanmisdir. Oz yur-
dunu seve-sevo gozon, ona horarstli nagmolor qosan sonatkar
6mrii boyu hom dyratmis, hom do xalqdan Syronmisdir™*’

46 S P Pirsultanli. Gost. asori, s. 176
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Prof. S.P.Pirsultanli Olosgor poeziyasini tokco oxumamis,
hom do ruhundan vo intellektindon kegirmisdir. Ruhu ilo bu
poeziyadan zovq almuis, intellekti ilo onu idrak etmisdir. Vo ¢ox
maraqlidir ki, Olosgori toplamaq, mohz kosmoetnik yaddasda
yasayan Olosgor “sosini vo soziinii” dinlomok {i¢iin Goyg¢o badii
mokanini fiziki diinyanin harasinda olmasindan asili olmayaraq
basdan-baga gozon Sodnik Pasa bu poeziyani tematik baximdan
tosnif edorkon biitiin xirdaliglar1 oks etdiron klassifikativ model
qurmaq avazind, tematik konsepsiyani kardinal istiqgamotlor tizo-
rindo ger¢oklosdirmisdir: “Asiq Olosgorin yaradiciligl coxsaxali,
coxtorkibli vo ¢oxcohatlidir. Onun seirlorini movzu ohatasing vo
mazmun prinsipine gors asason li¢ qisme ayirmaq olar:

1. “Qiidrotdon songorli, qadali daglarin™ toronniimii (tobiot
tosvirlori).

2. Gozallorin vasfi (lirik-asigane motivlor).

3. Ictimai mozmunlu seirlor (sosial-siyasi motivlor)

Olboatts, Azorbaycan folklorsiinasliginin prof. S.P.Pirsul-
tanl1 adli nohanginin Olosgor yaradicihiginda tobiot motivlori
adina yalniz “daglar’” goro bilmosini diisiinmok sadolovhlitk
olardi. Alimin yanasmalari biitiin hallarda 6ziinamaxsus mana
sistemina malikdir va Sadnik Pasanmin yazdigi hor fikrin, hor
ciimla va soziin manasina fikir vermak lazimdwr. Bu monada,
onun Olosgorin tobiot movzusunda olan seirlorini sanki bir qi-
raqda qoyub, yalniz daglar1 “gérmosinda”, oslindo ¢ox bdyiik
mona vardir. Clinki “Olosgor dedikdos, Goyco, Goygo goli, Cal-
mali dagi... goz oniino golir™® deyon alimin sonatkarin tobiot
motivli seirlorini yalniz “daglar” kimi motivlondirmasi he¢ vaxt
tosadiifi ola bilmozdi. Bunun “sirri”, oslindo, Azorbaycan folk-
lorsiinasliq elminin Sadnik Pasa Pirsultanli adli faktinin intellek-
tual 6ziinomoxsuslugu ilo six baglhdir.

9948

8 S Pasayev. XIX osr Azorbaycan asiq yaradiciligr. Baki, 1990, s. 61
#'S.P.Pirsultanh. He¢ demirsan: “Olosgorim hardadi1?” / Sodnik Pasa Pirsul-
tanli. Ozan asiq yaradiciligina dair aragdirmalar. 2 cildds, 1-ci cild. Gencs,
“Pirsultan”, 2002, s. 176
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Bizim Sodnik Pasa intellektualizmino hasr olunmus biitiin
ovvalki yazilarimizda bir haqigot dono-donos tosdiq olunaraq vur-
gulanmigdir: prof. S.P.Pirsultanli Azorbaycan xalq yaradicili-
ginin, etnik-madoni diislincosinin folklor kodunun poetikasini
kitablardan 6yronmomis, canli folklorla cani vo ruhu ilo {insiyyat
prosesindo zorra-zorra, gotra-gotra, damla-damla nosot etdirmis-
dir. Vo bu monada, Asiq ©Olosgorin tobiot mévzusundaki seirlo-
rini sanki bir qiraqda qoyub, onlarin igorisindo “dag” motivini
miitloglosdirmok cosarati vo intellekti yalniz Sadnik Pasa Pirsul-
tanli tislubu ola bilordi...

Oslinda, alimin Asiq Olosgorin “coxsaxali”, “coxtorkibli”
vo “coxcohotli”... seirlorini “mdvzu ohatosi vo mozmun prin-
sip”larindon ¢ixis etmaklo, “asason, ii¢ qisma” ayirmasi va birin-
ci qismo “Qidrotdon songorli, qadali daglarmn” toronniimii”nii
(“tobiat tosvirlori”ni) aid etmosindo Azarbaycan folklor diisiinco-
sinin biitiin struktur poetikasi ehtiva olunmusdur. Bu monada,
Sadnik Pasanin tematik tosnifati ilk baxigda yalniz zahiri planda
“goriinon” klassifikativ elementlori ohatoloyir. Gergoklikdo iso
bu tosnifat folklorsiinashigimizda holo banzeri olmayan tematik
modellosdirmo — strukturlasdirmadir. Belo ki, bu tosnifatda
“dag” semanteminin miitloglosdirilmosi, oslindo, asigin yaradici-
ligindaki biitiin tabist motivlorinin “dag” klassifemino konsen-
trasiya olunmasi demokdir...

Lakin digor torafdon xiisusi vurgulamagq istoyirik ki, alimin
dag “secimi”, aslindo, ixtiyari hadiso olmayib, Azarbaycan folklor
diistincasinin biitiin kosmoqonik strukturunu, mifoloji arxitektoni-
kasmi 0ziinds ehtiva edir. Bu, aslinds, Sadnik Pasanin folkloru
zahiri qat1 saviyyasinde yox, eyni zamanda biitiin tarixi strukturu,
onu igariden togkil edon arxisemlori soviyyassindo duya bilmasin-
don irali golir. Bu monada, alimin Dlasgar poeziyasinda dag moti-
vini miitloglogdirmasi, birmonali gokildo desok, Sodnik Pasanin
hamin poeziyadaki tobiot obrazinin strukturunu biitiin kosmoqo-
nik semantikasi soviyyoasindo duymasi vo dork etmasi demokdir.
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Dag Azorbaycan tiirkiiniin diisiincosindo  kosmoqonik
stixiya — yaradict baslangicdir. Gonc todqiqat¢1 R.Olizado yazir
ki, mif vo ofsanslorimizds dagin ana, nurani qoca, pohlovan va s.
sokillords funksiyalasmasimi miisahido edirik”°.

M.Seyidova goro, miigoddos baslangic sayilan dag, eloco
do torpaq vo xiisusilo onlarla bagl Giinos biitlin varligin, hoya-
tin, tanrilarin, insanlarm, nemotlorin yaradicisi, anasi-atasi kimi
qobul olunur. Torpaq baslica olaraq ana baslangici sayilmisdir’'.

Tiirkiistan tlirklorindo daglarin ¢oxu “miiqoddes, ulu ac-
dad, ulu xaqan” anlamlarini veron Xan Tanr1, Buztag Ata, Bayin
Ula va b. adlart ilo taninmigdir™’.

Ulu babalarimiz dag ruhunu (iyssini) uzun boylu, boyilik
doslori olan qadin kimi tosavviir etmislor™.

Gorkomli tiirk alimi B.Ogal gostorir ki, oguz tiirklori das-
dag ruhundan giic almalarina dorin inam baslomolorino goro
daglar1 bir torpaq, das yigin1 kimi deyil, hisslor vo duygularla
yogrulmus, insanlasmis varliq kimi diisinmiislor™.

Prof. M.Caforli KDQ-do ananin dagi qargamasi motivini
tohlil edorak belo bir gonasto golmisdir ki, dagin ruhu var: “On
maraqlis1 vo mithiimii ondan ibaratdir ki, oguzlar {i¢iin canli vao
oOlii daglar vardir. ©ks toqdirdo, ana daga qargis etmozdi... Belo-
likls, oguz epik ononosindo onlarin canli dag anlayisma daxil
olan su, ot, keyik, arslan, gaplan semantemlori dagin ruhunu, ca-
nini bildirir. Dagimn cani bu obrazlardadir”.

3 R Olizado. Azorbaycan folklorunda tobiot kultlar1. Baki, “Nurlan”, 2008,
s. 26

! M.Seyidov. Azorbaycan mifik tofakkiiriiniin qaynaglari. Baki, “Yazic1”,
1983, s. 308

>2 A.Inan. Eski tiirk dini tarihi. Istanbul: MEB, 1976, s. 32

> JLILIIoranos. Kymer rop Ha Anrae // XKyp. «CoBerckas >THOrpadmsy»,
1946, Ne 2, s. 148

> B.Ogel. Tiirk mitolojisi (Kaynaklar1 ve Aciklamalari ile Destanlar), 1 cilt,
Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1989, s. 424

35 M.Coforli. Dastan vo mif. Baki, “Elm”, 2001, s. 145
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Oski tiirk mifoloji diislincosindo dag insanin ata baslangi-
cidir. Altay “Maaday Qara” eposunda Maaday Qara sag ovcunda
dogquzbucaqli gara das, sol ovcunda yeddibucaql ag das®® olan
yeni dogulmus tok oglunu diigmon slina ke¢mosin deys gatirib
mohz Qara Dagin basinda dord gayin agacinin altinda qoyaraq
deyir: “Qara Dag sonin atan, dérd qaym agaci anan olsun™’. Bu
vaxtdan xeyli kegir. Bir giin Altaymn sahibi — méhtorom qar1 Qara
Dagm basindan sas goldiyini esidir. Oraya qalxir. Gortr ki, bu-
rada bir oglan usag1 var vo agzina qaym agaclarmdan sira axir".
Qar1 oglan1 dagdan endirib bahadir kimi boyiidiir. Ona Goqiidey
Merqen adini verir va deyir ki, sonin atan Maaday Qaradir™.

Biitiin bu vo digor faktlar1 imumilogdiron R.9lizads belo
bir gonaoto golir ki, dag ilkin mifoloji diisiincodo kosmoqonik
stixiya (yaradilis baslangici) olmusdur... dag obrazi animistik
gorislorlo birlogmis vo folklorumuzda dag ruhunun miixtolif ob-
razlar1 yaranmusdir .

Gorilindiiyli kimi, dag azorbaycanl diislincosinin oan godim
vo miiqoddss qatlart ils baghdir. Bu diisiincado dag ozomatli ata,
mehriban ana, qoruyucu xilaskar, soxavatli xeyirxahdir. S.P.Pir-
sultanli ©lesgar seirinin arxitektonik derinliklorine, kosmoqonik-
mifoloji onginliklorino bag vurub onun ruhunda yasayan dag ozo-
matini, dag viigarini goérmiis vo intellektual miistovido tosbit et-
misdir. Bu monada, alimin Slosgor seirindoki tobiot motivlorini
mohz dag klassifemi kimi borpa etmosi Azorbaycan kosmoetnik
diistincasinin struktur poetikasi ilo tam tosdiq olunur.

Bu kosmoetnik hoaqigoti Azorbaycan xalq poeziyast vo
onun zirvasi olan Olasgar seirinin niimunosindas tosdiq vo tosbit
edon alim yazir: “Daglar1 sevo-seva toronniim edon asiq vo sair-

3 Maapnaii Kapa. Mocksa, «Hayka», 1973, s. 84

" Maanaii Kapa. Mocksa, «Hayka», 1973, s. 87

38 A.H.Adanaces. JIpero xm3au. MockBa, «CoBpeMeHHUK», 1983, s. 107

% Maanait Kapa. Mocksa, «Hayka», 1973, s. 118

50 R Blizado. Azorbaycan folklorunda tobiot kultlar1. Baki, “Nurlan”, 2008,
s. 49
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lorin ¢oxu daglarin ana qoynunda diinyaya golmis, agusunda bo-
yiimiis, kamala ¢atmis, hals lap korpaliyindon biitiin varligr ilo
ecazkar daglara baglanmigdir. Mohz biitiin varligi ilo daglara vu-
rulan, onu seva-seva toronniim edon sonastkarlarimizdan biri do
Asi1q Olosgor olmugdur. Asiq Olosgor tokeo “Daglar” radifli qos-
ma vo goraylilarinda deyil, basqa qosmalarinda da daglarimizin
gozolliklorini sevo-seva tosvir va teronniim etmisdir™®’.

Alimin miisahidalorindon goriindiiyii kimi, bir ¢ox sonot-
karlar kimi, ©losgor iiglin do daglar ana qucagi, ata kiiroyi ol-
musdur. Kérpa anasinin siidiinii omib boyildiiyii kimi, Olosgor
do daglarin sohdi-girasini canina-qanina ¢okorok boy atmisdir.
Bir usaq atasina sigindig1 kimi, ©losgor do daglarin viigarina si-
ginmisg, onu alinmaz, yenilmaz qala bilmisdir.

Folklor sifahi yola yaranib yasayan va yaddas tarixi diin-
yamn tarixi ilo basa-bas galon bir kosmopoetik iimmandur.
Ummanda damlani damladan ayirmaq miimkiin ollmadig ki-
mi, folklorda da soz séza, bayati bayatiya, nagil nagila, dastan
dastana qarisir. Elaca da folklorda bir sanatkarin seirinin
sonralar digarina aid edilmasi xarakterik hadisadir: biitiin dag
caylar1 sonda iimmana qovusdugu kimi, biitiin soz caylart da
folklorun yaddas iimmaninda qovusur. Prof. S.P.Pirsultanli
Azorbaycan-tiirk folklor iimmaninin yorulmaz, tocriibali vo pe-
sokar govvasi kimi, mohz bunu nozords tutaraq yazmigdir: “Bo-
zon bels deyirlor ki, Asiq Olosgarin bir “Daglar” radifli seiri var.
Yox, Asiq Olosgoarin iki “Daglar” rodifli seiri var. Onun daglar,
yaylaglar, bulaglar, ¢gomonlor haqqinda seirlori ¢oxdur. Yalniz
mosoloyo bu ndqteyi-nozordon yanasdiqda biz gororik ki, Asiq
Olosgor vo daglar mévzusu holo tohlilo mohtacdir”®.

Prof. S.P.Pirsultanl1 dagin vo onun simasinda tobiotin
Olosgor poetik diislincosindoki yeri, rolu vo shomiyyatini belo

61 S P.Pirsultanli. Asiq Olosgor poeziyasinda daglarm toronniimii / Sodnik
Pasa Pirsultanli. Ozan asiq yaradiciligma dair arasdirmalar. 2 cildds, 1-ci
cild. Ganca, “Pirsultan”, 2002, s. 180

62 S P.Pirsultanli. Gst. asari, s. 180
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doyarlondirmisdir: “Asiq Olosgor daglar1 goriinco daglari 6ziino-
moxsus bir torzdo toronniim edir. “Siisonli, siinbiilld, laloli dag-
lar” asigm ilham monboyidir. Asiq Olosgor bu daglari ona gora
varligi ils sevir ki, o daglar yoxsulla varliya, sahla godaya forq
qoymur, iqtisadi barabarsizliys shomiyyot vermir, hamisini eyni
somimiyyatlo gabul edir, qoynunda yer verir:

Bahar fosli, yaz aylar1 golondo,

Stisanli, siinbiillii, laloli daglar.

Yoxsulu, orbabi, sahi, godani,

Tutmaz bir-birindon arali daglar

Alim Asiq Olesgorin lirik-agigane motivli seirlorindon

bohs edorkon masoloyo ilk novbado miigayisali-tipoloji aspektdo
yanagmani moagsadouygun hesab edorok yazir: “Asiq Olosgorin
torif etdiyi gozollor cilvasi, sivonazi, eloco do milli-etnoqrafik
cizgilori il he¢ do Vagqifin “Senomlar”indon geri qalmur:

Sohor ¢agi mah comalin gorando,

Xasto konliim goldi saza, Miiskiinaz.

Sona tok silkinib gordon ¢okondo,

Bonzoyirson quba-qaza, Miigkiinaz.

55603

Dord torafin bondvsali bag olsun.
Homiso yediyin bal, gaymaq olsun.
Sagda solda qardaslarin sag olsun.
Corablar1 yaxs1 bazo, Miiskiinaz”®*.

Prof. S.P.Prisultanli ©lasgorin mohabbat poeziyasinin po-
etik alomina enarok burada biitiin elementlorin istisnasiz olaraq
estetizmo xidmot etdiyini, sonatkarin har kigik detalin tosvirindo
belo hassas vo mosuliyyatli oldugunu, Olasgor poetizminin onun
duyub, qavradigi diinyanin biitiin elementlorinin fovqolestetik
harmoniyasindan nogot etdiyini gostormis vo belo hesab etmisdir
ki, bu poeziyanin an timds keyfiyyeti “insanda humanist ovqatl

63 S P.Pirsultanli. Gst. osari, s. 180
6% S.Pasayev. XIX asr Azorbaycan asiq yaradicihgr. Baki, 1990, s. 61-62
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zongin manovi keyfiyyot” yaratmasindadir: “Istedadli asiq “Cor-
sonbo gilinlinds”, “Gedirdim giizarim diisdli bulaga” qosmalarin-
da, “Golsin” goraylisinda canli 16vholor yaratmig, bu kigik badii
parcalardaki hadisolori tosirli psixoloji lovhoalora gevirib goz
onilindo saxlayir. Bu seirlords tosvir olunan asig-mosuq obrazla-
r1, yarali maral vo onun balasi, agigin goncliyinde goriib sevdiyi
gbzolin geyimi yaddasdan silinmoyon canli lirik 16vho kimi qiy-
motli vo doyarlidir. Els ona gora do koniil oxsayir, insana estetik
zOvq verir. Bozon bu gobildon olan seirlor adami kovraldir, ko-
darlondirir, lakin naticods insanda humanist ovqath zongin me-
novi keyfiyyot yaradir. Bax budur hoqiqi sonatin giicii, ecazkar
seirin qiidroti!”®

Alim sonotkarin lirik-agsigana motivli seirlorini tohlil edo-
rok Olosgorin antropoloji estetikasinin zahiri-fiziki vo monovi-
etik hiidudlarmi, o climlodon gozsllomalarinin fovgoalestetik nor-
malarint miiloyyonlosdirmoyo nail olmusdur: “Olosgor hor gozolo
torif yazmanmugdir. Istedadli asiq bunun sobobini 6zii yaxsi bilir
va deyirdi: “Horcay1 gozolo torif yazmaram™®®.

Prof. S.P.Pirsultanli Asiq Olesgor yaradiciliginda sosial-si-
yasi motivasiyani inikas edon kodu ayrica tematik klassifem kimi
gotlirorok onun poetik keyfiyyotlorini asgkarlamaga g¢alismisdir.
Tadqiqat¢inin diistincalorine goras, sonastkarin 6z zamanina miina-
sibati biitlin hallarda biitdv sosiumu nazaords tutmusdur. Slosgor
har zaman 6ziinii monsub oldugu comiyyatin iizvi torkib hissasi
hesab etmis, he¢ vaxt 6ziinii forqlondirmoyo, sosiumiistii soviyye-
yo galxmaga ¢aligmamigdir. ©ksino, cant vo gani ilo monsub ol-
dugu toplumun qaygilar1 ilo yasamis vo poeziyasindaki sosial-si-
yasi motivlor bu qaygilarin poetik tozahiirii kimi meydana gol-
misdir: “Asiq Olosgorin zomanadon, dovrdon sikayot dolu seirlori
do xeyli ¢goxdur. “El tohmati, diismon sozii, padsahin sitomi” xal-
qmn halina yanan as181 liziir. ©losgori diistindiiron odur ki, bas bu

65 S P.Pirsultanli. Gst. osari, s. 62
6 S P.Pirsultanli. Gst. asari, s. 63
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zlilm i¢inds inloyan xalqin qeydine kim galacaq? Onu bu agir vo-
ziyyatdon kim qurtaracaq? Odur ki, “Dalbadal” rodifli divanosin-
do sorusur:

Kim yoxsulun, bigaronin,

Miiskiil isin holl edor?

Foqirs, hom fiigaroya,

Ayda ii¢ yol xarc galir.

Bar-ilahi, kim d6zacak,

Bu cofaya dalbadal?”®’

Sonotkarin sosial-siyasi poeziyasinda onun fordi subyekti-
nin yerini agkarlamaga calisan Sodnik Pasa gostorir ki, “““mii-
xonnat zomanadon tokco Olosgar yox, hami narazidir, bu “qur-
gu”, yoni qurulus heg kasi razi salmir. Ona goro ki, bu zomanoado
essayi obri otlasla bazoyib, 0zlinli do baddy ovazino sahliq da-
mina ¢okiblor. Odur ki, asiq haqli olaraq gileylonir ki:

Bu neco toqdir, bu neco yaz1?

Bu qurgudan heg kos olmaz irazi.
Essoy bozorson, obri otlasi,

Boddy deyib, sahliq dama gokorson™®®.

Alim miioyyonlosdirmigdir ki, ©losgorin poeziyasindaki
sosial-siyasi motivlor onun yetkin diisiincoys malik oldugu gos-
tormoklo borabor, hom do fordi-subyektiv yasantilarin poetik to-
zahiirii kimi gergokliyi oks etdirir: “Olkads iqtisadi vo ictimai-si-
yasi barabarsizlik o qador giiclonib ki, “biri al geyinir, tirma qur-
sayir, biri liryan gozir qarin i¢indo”. Asiq Olosgorin hoyata agiq
gozli baxist homigo tam aydindir. Hotta bu yoxsulluq onun 6z
sinasine dag ¢okibdir:

Olosgorom, qorq olmusam bu gomo,
Yoxsullugum dag ¢okibdir sinoma.
Bahaligdan, acligdan sikayot edon asiq deyir:
Min manata qalxdi daraqan darr”®

87'S P Pirsultanli. Gost. asori, s. 63
88 S P.Pirsultanli. Gost. asori, s. 64
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Prof. S.P.Pirsultanli Dlasgor poeziyasinda milli mentalitet
doyarlorinin daslasdigi goliblorin — formul-obrazlarin sosial-si-
yasi kodla neco (hansi gokilds) motivlondiyine digqqet verarak
yazir: “Asigin yasadigi osrdo “mord iyidlor” yoxsullugdan 6liim
axtarir, ahuzar ¢okir. Qiidrotli sonotkar algalib yasamaqdansa
sorafli 6liimii tstiin tutur:

Mord iyido 6liim haqd1 diinyada,
Yoxsul olub, ahuzari gokmoya”"

Tadqiqat¢1 miioyyonlosdirmisdir ki, Asiq DOlosger yaradicili-
ginda sosial-siyasi motivlorin badii giicii onun comiyyetin sosial
strukturunu dolgun sokilds inikas etdirmasi ilo bagladir. Professor
bu baximdan Olosgorin poeziyasinda homin dévr Azorbaycan co-
miyyati ii¢lin xarakterik olan molla vo bay ziimrasinin 6z ozali mo-
novi sorhadlorini asaraq solsial ziilmiin simvollart kimi ¢ixis etdi-
yinin ag¢1q kodla tosvir edildiyina diqqet yonaldorok yazmisdir: “Bir
torofdon zomanani badliyi, o biri torafds do bayler, mollalar xalq1
talayirlar. Asig-sair “Mollalar” rodifli miixommasindo deyir:

Harda bir vay esitso,
Quzgun kimi qanad ¢alir.
Dagidir, viran qoyur,
Salir tufani1 mollalar.

Baylar mollaladan da baddir, onlar noinki xalqa pislik edir,

hatta, onlar olan maclisdon “xeyir borakot” do qagibdir:
Boylik, koyliik, saylik ola maclisda,
Qag ki, orda xeyir, barokot olmaz.

Varlilar yoxsullara, hotta el sonotkarlarina belo mahal qoy-
murlar, ig o yeroa catib ki, “cay i¢ib, plov yeyonlor” oligabarli-
lara, sads fagir adamlara nan-¢orok do gostormirlor. Bu ona gora
beladir ki, adalotin mizani itib, iman, ilqar pozulubdur:

Olosgor, elminds olma nabalad,
Diiz danis s6ziindo ¢ixmasin golat,

89S P.Pirsultanli. Gost. asori, s. 64
0§ P.Pirsultanli. Gost. asori, s. 64
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Sahiddo iman yox, baydo adalot,
Alimin do diiz bazarin gérmodim.

Odur ki, agiq miiasirlorini haqqa-adalato, halal dolanmaga
soslayir:

Aldanma dovlots, uyma diinyaya,
Halaldan kasb eylo 6ziino maya™’".

Nizami yaradiciligina dorindon boalod olan, onun esqi ilo
Azorbaycani bagdan-basa gozon S.P.Prisultanli Olosgorin didak-
tik diislincolorindo Nizami kodunun da tosirini agkarlamigdir.
Bunu iimumon xalq poeziyamiza tarixon moxsus olan monovi-
oxlaqi varislik kimi doyorlondiron alim yazir: “Imkami olanlari
insafa-imana, diiz yola, “fagirin qeydine” qalmaga cagiran Asiq
Olosgorin bu gobildon sdylodiyi dyiid-0rnoklordo Nizami didak-
tikasinin ruhu goriiniir:

Ziilm ilo enmoaz haqdan ucalan,
Yiiksolor fagirm qeydino galan™’?

Prof. S.P.Pirsultanli ©losgarin sosial didaktikasinda s6zlo
suybekt arasindaki miinasibotlorin sakral-psixoloji soviyyado
oldugunu miiayyanlosdirmisdir. O, Dlasgarin séziin poetik talqin
giiclino inaminda qutsal kosmoqonik doyarlorin ruhunu askarla-
yaraq gostorir: “Asiq ©Olosgar biitiin bunlar1 deyorkon, 6z sozii-
no, seirinin qiidroting, tosir edici giiclino tam inanir vo buna goro
do tam gotiyyatlo israr edir ki:

Manim séziim 6z yolundan ¢ixan,
insallah, gaytarar, diiz insan eylor””.

Biitiin bunlar professora Asiq ©losgorin poetik s6z kodu va-
sitosi ilo qurulmus monovi-oxlaqi diinya modelini — bodii-didaktik
tosovviirlor sisteminin empirik xarakterini miioyyonlogdirmaya
imkan vermigdir. Alim yazir: “Ustad sonstkarin dziinomoxsus ho-
yat falsofasi var. Onun gonastine gors haqq ilo nahaqqi bir-birindo

1S P.Pirsultanli. Gost. asori, s. 64-65
2§ P.Pirsultanli. Gost. asori, s. 65
3§ P.Pirsultanli. Gost. asori, s. 65
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ayirmaq istayirsonsa, har deyilons inanma, goziinlo gor, qulaginla
esit, sonra inan:

Haqq ilo nahaqqi axtaran hakim,

Tapar qulaq ilo goz arasinda”™’.

Prof. S.P.Pirsultanli ©losgorin bir yaradici subyekt kimi
davraniglarinda etnokosmik kodlarin verdiyi imkanlardan biitiin
giicii ilo timumsosial hadaflor namins istifade etdiyini vurgula-
yaraq yazir: “Asiq Olosgor, noinki saz-s0z meydanina ¢ixan us-
tadlar1, hotta yerini bilmoyon, garsisindakini yaxsi tanimayanlari
da 6zliniin koskin horbo-zorbalar1 ilo susdurmusdur:

S6z uzansa hacv ¢ixar qursaga,
S6ziin dalin cox uzatma, hayifsan””.

Ustad alim Olasgor yaradiciligini hom estetik mociizosi, hom
do poetik intellektualizmi baximindan “sirlor diinyas1” hesab edir:
“Ustad asigm “Yeddidi”, “Ay nadon oldu”, “Deyilmi”, “Olur”,
“Danigaq” vo basqa qifilbondlori holo do agilmamis qalir. Dog-
rudur, bazon Asiq Olosgorin, mosalon, asagidaki misralarinda:

Bir kasa i¢indo on dord irong var,
Qaras1 yeddidi, ag1 yeddidi —

bir kasanin diinya, on dord rongin geco-giindiiz, yeddi ge-
conin gara, yeddi agin giindiiz oldugunu deyonlor olubdur. Lakin
bunlar deryadan bir damladir”’®.

Oz varhgmi séz diinyasinm todqiqina hasr edib, bu yolda
yarim asrdon ¢ox Omiir xorcloyan prof. S.P.Pirsultanli holo
1990-c1 ilda belo hesab etmisdir ki, ©losgar haqqinda bir diinya-
liq kitab yazilsa da, 6zii do igorisindo olmagqla ne¢o-neco alimlor
nosli dmriinii Olosgor diinyasma hosr etso do, bunlar sanki dor-
yada bir damladir: “Asiq Olosgordon ¢ox dyronilon, nogr olunan,
aragdirilan, haqqinda yazilan sonatkar olmamisdir. Lakin bu-
nunla bels bu qiidratli saz-s6z azmaninin bitib-tilkonmoyan zon-

4 S P.Pirsultanli. Gost. asori, s. 65
75§ P.Pirsultanli. Gost. asari, s. 66
76 S P.Pirsultanli. Gost. asari, s. 67
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gin adobi irsi elmi-nazari baximdan layiqinco dyronilmomis va
onun haqqinda miiasir toloblor saviyyasinde monogqrafik osarlor
yazilib ¢ap olunmamigdir. Asiq Olosgor Azorbaycan xalq yaradi-
ciligl, asiq adobiyyati vo sonat tarixindo xiisusi yeri olan gor-
komli bir sonotkar kimi dono-dono aragdirilmali, todqiq edilib
Syronilmolidir””’.

Azorbaycan folklorsiinaliq elminin agsaqqalinin 1990-c1
ildo tosbit etdiyi bu elmi haqigat onun bu giinlords (18 il sonra)
capdan ¢ixmis “Asiq Olosgor sonotkarligi — Asiq Olosgor uca-
l1g1” adli moqalosi ilo bir daha 6z tosdiqini tapmusdir”®.

Alim olosgorsiinasligin incisi adlandirila bilon bu todqiqa-
tinda Olosgor seirinin poetik mociizosinin sirrini agigini sonot-
karliginin kosmopoetik struktur imkanlarinda arayib-axtarmis vo
belo hesab etmisdir ki, ustadin yaradicihgmnin biitiin gozalliyi
onun sonotkarligma miincor olunur: “Hor bir sonotkarin sonot
meydaninda yerini miioyyanlosdiron onun sonotkarhigidir, sanato
baladgiliyidir. Darin biliyine, zokasina vo fitri istedadina goro
Asiq Olosgori asiq sanatinin memari (segmd bizim-
dir — S.R.) hesab edirlor””.

Prof. S.P.Pirsultanli Asiq Olasgori Azaorbaycan seirinin
kosmpoetik tarixi miistovisinde doyarlondirmis va belo hesab et-
misdir ki, sonatkarin yaradicilig1 milli diisiinconin poetik kodu-
nun zamaniistli moqamudir: tosir giicli perspektiv vo retrospektiv
istiqgamatlori eyni zamanda ohata edir: “XVI asrds Dirili Qurba-
ni, XVII asrdo Tufarganli Abbas, XVII-XVIII osrdo Tikmadasl
Xosto Qasim, XVIII asrdo Abdalgiilabli Valeh, XIX asrdo Som-
kirli Hiiseyn kimi sonotkarlar meydana ¢ixmusdir. Asiq Olosgor
bu ciir azman sonatkarlar arasinda sonatin fovqiine, senatin zir-

vosing qalxa bilmisdir”®.

7S P.Pirsultanli. Gost. asari, s. 67
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“Alim” bu zirvoni birmonali gokildo Olosgor diisiincosinin
informativ strukturu ilo olagolondirmisdir. Oz tobiri ilo desak,
Asiq Olasgor, “asiq yaradiciligin poetik vo melodik sistemini
¢ox gdzol bilmisdir™®'.

Tadqiqatg1 Olosgorin asiq sonot vo yaradiciligindaki rolu-
nu Umumpoetik yaddas miistovisinin on parlaq moqamlar ilo
miigayiso etmisdir. Bu miiqayiso 6z mahiyyati etibarilo doyorlo-
rin (senot etalonlarmin) ayarmin miioyyonlosdirilmasi xarakte-
rini dastyir:

— (Asiq Olosgor — S.R.) Qurbaninin yaratdigi 63 mosaili
ilo, tocnis va divani seir formalari ilo tanig oldugdan sonra, ho-
min sopkido seirlor qgosmusdur;

— Ogor Qurbani 6z yaradiciliginda iki tocnis yaratmisdirsa,
Olosgor buna cavab olaraq iyirmi bes tocnis yaratmisdir;

— 9Ogor Tufarqanlt Abbas cigali tocnisin bir niimunasini
(“Gozol, goz ola”) yaratmisdirsa, Asiq ©Olosgor bunun miigabi-
lindo dord cigali tocnis yaratmgdir™™.

Alimin buragodarki miiqayisalori ikiqiitbli olub, Olosgarls
digor sonatkarlarin miiqayisesine asaslanirsa, sonraki miiqayiso-
lori artiq birqiitbliidiir: burada artiq ©Olosgorlo miigayiso oluna
bilon digar qiitb yoxdur: “Asiq ©lasgar saloflorindon vo xaloflo-
rindon iroli gedorak asiq poeziyasina dodaqdoymoz tocnislor vo
cigali tocnislor gotirmigdir. Seirin bu sonat ndvlorini, dilin qa-
nunlarini, samit vo sait soslori bir-birindon se¢gmoyi bacaran,
cinaslarda gizlonon mona yiikiinli, mona ¢alarini bir-birindon
forqlondirmoyi bacaran sonetkar bu iso giriso bilordi”*’.

Prof. S.P.Pirsultanli ©lasgar cinaslarinin 6ziinomaxsuslu-
gunu tokco forma sonatkarligi ilo yox, hom do mozmun gostori-
cilorinin yiliksok soviyyado olmasi ilo olagolondirmisdir: “Asiq
Olosgoar cinaslardan istifads edib tokcs cinas yaratmir. O, bu tac-

81 S.P.Pirsultanli. Gost. asari, s. 26
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nislor vasitasi ilo hom do insani1 yeni biliklorlo zonginlosdirir,
diinyagoriisiini artirr”*,

Tadqgiqatc1 belo hesab edir ki, asiq yaradiciliginin fonetik-
leksik mociizasi olan cinas yaradicilifinda Asiq Olosgerin yeni-
liklori yalniz bir sonatkarn xidmatlori ilo miigayiso oluna bilor:
“As1q yaradiciligina dorindon nazar saldiqda aydin olur ki, asiq
seirinin gokillondirilmosinda, bonzorsiz seirlor yaradilmasinda,
tacnis binalarinim korpic-korpic tikilmesinde Tikmodagh Xasto
Qasimin vo Asiq Olosgorin xidmetlori ovozsizdir™®’.

Xosto Qasim, iimumiyyatlo, prof. S.P.Pirsultanlinin vurgu-
nu oldugu sonatkarlardandir. Alima goro, Xasto Qasim bir sonot-
kar kimi Azarbaycan asiq sonati vo yaradiciligmin tarixindo mii-
hiim yer tutur. Azorbaycan odobiyyatinda miistozad qozolin ilk
niimunslorine Mohommad Fiizulinin oglu Fozlinin yaradiciligin-
da rast golindiyino dair melumatlara® digqot ¢okon Sodnik Pasa
yazir: “Bizco, Xosto Qasim da belo qozol-miistozadlarla tanig
olandan sonra sazin taloblorino uygun olaraq on bir heca 6lgii-
siindo yeni asiq seiri yaratmaga baglamis vo qosma miistozad,
yaxud ayaqli gogsmanin binasini qoymusdur:

Iki dorya xos gdriinmiir gdziino,
Iki qurx dord golmoaz olin dizino,
Xoasta Qasimin bu seiring, s6ziina,
Qaz1, molla, miictohidlor qaldi mat,
Tapmadi kolmat.

Seirdon goriindiiyii lizro formaca miistozad qosma, moz-
mununa gors iso qifilbonddir ki, Xosto Qasim bunun on kamil
ustasidir™®’,

Prof. S.P.Pirsultanli Asiq ©losgarin bir sonotkar kimi ye-

tisgmosindo Xosto Qasim yaradiciliginin rolunu belo sociyyslon-

8 S.P.Pirsultanli. Gost. asari, s. 27
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%7 S.P.Pirsultanli. Asiq Olosgar sonotkarligi — Asiq Dlosgar ucalig // “Pirsul-
tan” folklor toplusu, 2008, Ne 8, s. 30-31

60



dirmisdir: “Onun moharatlo qosulmus qifilbondlori 6ziindon son-
ra sonot meydanina golmis nego-nec¢o ustad asigi ¢otinlik garsi-
sinda qoymus, giinlorlo, aylarla diistinmoyo, bas sindirmaga va-
dar etmisdir. Onlardan bir ne¢asini Asiq ©losgar vo onun qar-
das1 oglu Novros Iman agmis, bir sira qifilbendlori holo do bagl
qalmaqdadir®®.

Tadqiqatciya goro, Olosgorin Xosto Qasimdan tosirlonmosi
tosadiifi deyildi. Ciinki Xosto Qasim elo bir sonostkar olmusdur ki,
Olosgor kimi saz-sdz sorrafi ona bigana gala bilmozdi: “Umumiy-
yatlo, Xosto Qasim seirlori zongin hoyat miisahidolorinin montiqi
naticalori kimi soslonir, insani diigiindiiriir, badii z6vq verir, onun
idrakina, stiuruna tasir edir, monavi alomini saﬂa§d1r1r”89.

Professora goro, Asiq Olosgorin miistozad tocnis yaratmaga
gedon yolu mohz Xosto Qasimin yaratdigi qosma miistozad, ya-
xud ayaqli qogsmalardan ke¢misdir: “Asiq Olosgar bu seir novii ilo
tanig oldugdan sonra, ona bigans gala bilmomisdir. Soloflorindon
daha da irali gedorok asiq poeziyasinda mociizo sayila bilocok
miistozad tocnis yaratmigdir. Tocnisin vo cigali tacnisin memart
olan Asiq Oloesgar miistozad tocnisin da ilk niimunasini yaradib
ortaya qoymusdur. Buna asiglar ayaqli tacnis do deyirlor™”.

Prof. S.P.Pirsultanli miistozad qogmadan (Xosto Qasimdan)
miistozad tocniso (Asiq Oloasgora) golon yolun tarixine nozor sal-
mig, hor kasin 0z qiymotini vermis vo 9lasgar sanatkarligina
mahz bu kontekstds alasgarsiinashgin tarixinda abadi qalacaq
daqiq va sarrast qiymat vera bilmigdir: “Miistozad seir noviino
Molla Ciimo do boyiik maraq gostormis, lakin solofi Xosto Qa-
simdan iroli gedo bilmomis, o da, Xosto Qasim kimi qosma miis-
tozad yaratmigdir. Sonotdo Onciiliik edon Asiq Olosgori heg kos
qabaglaya bilmomigdir. ©losgor yaratdigi dodaqdoymoazi, dodag-
doymoz cigali tocnisi, miistozad tocnisi, divan tocnisi heg kos indi-

88 S.P.Pirsultanli. Gost. asari, s. 31
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yo godor yarada bilmomisdir. Olosgar bu yaradiciligi ilo sonatin
fovqlino ucalaraq mociizolor yaratmis, kosflor etmisdir. Bu baxim-
dan, bu movgedon yanasaraq ©losgor novator, asiq yaradiciligina
bir yenilik gotiron sonotkardir. Hotta cosarotlo demok olar ki,
Olosgor seir yaradarkon anonim-cinaslar vasitosilo tocnis binalar1
qurarkon onun deyim torzinds, s6z karpiclorinin iist-iists, yan-
yana diiziiliisiinds do o, bir novatordur™".

Alim Asiq Olosgorin dodaqdoymoz tocnis sahosindoki ya-
radiciligmi heg bir sonotkarin bacarmadigi asil sonot mociizosi
hesab etmigdir: “Holo Azorbaycan asiq poeziyasinda, balko do,
tiirk diinyasinin ozan-asiq poeziyasinda Olosgor kimi dodaqdoy-
maz tacnislori Mola Ponah Vaqif, Qasim Boy Zakir, Nabati kimi
tocnis yazmaga girison, ne¢o-ne¢o tocnisi orsoys gotiron olub.
Yazil1 va sifahi adabiyyatin sehring, sirrine balod olan bu sonat-
karlar da dodaqdoymoz tocnis, dodagdoymoz cigali tocnis yarat-
maga girismomislor. Halalik Olasgarin bu seir danizina qavvas
kimi giran, ordan iiziib ¢ixan, dodaqdaymaz tacnis binalar ya-
radan olmamisdwr. Bu cahatdon Olasgar sanat meydanina tok
galib, tok gedib (se¢md bizimdir — S.R.). Onun yaradiciliq yolu-
nu Seyfali Ponah, Molla Ciimo, Novros Iman izlomislor. Lakin
Olosgor zirvasina can atsalar da zirve yena do Olasgerin olaraq
qalmisdir. Ogor Azorbaycan asiq seirini goziimiiz Oniindo sorgi-
londirsok, yena do orada ©losgorin sonat incilori koniil oxsayar,
g6z gqamagdirar. Dodaqdoymoz tocnislori, biindvra daslarini ci-
naslardan yonan, tag daslarini seg¢ib cinas korpiclordon horon
Olosgor mohtogom tocnis binalart qurmusdur... Bu seir soklinin
memari da, bannasi da 6ziidiir™®”?.

Prof. S.P.Pirsultanliya goro, Olosgorin dodagdoymoz seir
yaradicilig1 sahosindoki hiinori tokco Azorbaycan xalq poeziyasi
tarixinin deyil, eloco do biitdv tiirk diinyas: seirinin minilliklori
haglayan tarixinin mociizosidir: “Man 40 ildon artiq bir zaman

%! S P.Pirsultanli. Gst. osari, s. 32
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icorisindo tiirk, qazax vo qurgiz, uygur vo qaraqgalpagq, tiickmon vo
0zbak, qaqauz vo qaragay, Dagistanda qumuk vo noqay tiirklo-
rinin ozan-asiq yaradiciligini, poeziyasini incaloyib dyronmisom.
Qosqular1 vo yirlart izlomisom, lakin onlarin odobi irslori igori-
sindo Asiq Olosgorin dodagdoymoz seirlorino bonzar bir niimu-
noyo rast golmomigom. Asiq Olosgor xiisusi fitri istedada malik
bir novator asiqdir. Onun poeziyasi daxilindo kosflor vo mociizo-
lor coxdur. Asiq Oloasgor irsinin pancarasini agib tiirk diinyasina,
hotta biitiin diinyaya gdstormok vo tanitmaq {ig¢iin onun sonotkar-
1ig1 haqqinda cild-cild asarlor yazib ortaya qoymaq lazimdir. Asiq
Olosgorin yaratdigr dodaqdoymoz tacnislor, cigali tocnislor tokco
onun 6z seirlorinin vo ya Azorbaycan asiq seirinin deyil, biitov-
liikds tiirk diinyasimnin, asiq poeziyasmin tacidir’™”.

Diinyagdrmiis alim belo hesab edir ki, Asiq ©losgor irsino
digqoatin artirilmast Azarbaycan folklorsiinashigi vo filologiyasinin
qarsisinda duran ¢ox mohtogom vo taleyiiklii vozifodir: “Asiq
Olosgar irsi ¢ox zongindir. Ona gora do Olosgari dyronmok bir no-
forin, iki noforin isi deyil. Bunun ii¢iin bir $6bo, bir institut lazim-
dir. Qazaxistanda bir s6bo tokco Canbulu dyronir. ©losgorin sazi
var, rossam kimi firgast yoxdur. Lakin Olosgor tobiotdon rong
alib, obraz se¢ib gor no gbzal rosm tablosu yaradir™*.

Gorkomli folklorsiinas Asiq ©lasgerin dastan yaradicilig ilo
bagl elmdo mocud olan miibahisolors do aydinliq gotirorak yazir:
“As1q Olsgorin soloflorindon Qurbani, Tufarqanli Abbas, Xosto Qa-
sim, Abdalgiilabli Valeh vo Somkirli Asiq Hiiseyn iri hocmli das-
tanlar yaratmigdir. Bas no {iglin asiq sonotinin zirvosinds dayanan,
aslq seirinin har noviinii yaradanlar yeni seirlori sokillondirib mey-
dana ¢ixaran, dodaqdoymoz tocnislorin ilk niimunslorini yaradan
Asiq Olasgor iri hacmli dastan yaratmaga meyl gostormoyib? Bura-
da xiisusi geyd etmok lazimdir ki, Asiq Dlosgor XIX asrdo yetismis
realist bir sonatkardir. Olasgora maclislords dastan séylomaye ma-
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cal qalmamisgdir. Toyu olan boays ©losgor hor maclisdo torif demis-
dir. Hami arzu etmisdir ki, onun toyunu 9lasgar etsin. Ona da qiy-
motli seirlor diiziib qossun. Olosgorin biitiin deyismolori bir dastan
gadar qiymatlidir. Homin deyismolorlo tanis olan asiglar ona ronga-
rong, bir-birindon gozal yurdlar diizoltmiglor. Hocor xanim haqqin-
da, Zohro xanim haqqinda, Nofslo Marifot hagqinda seirlori vo de-
yigsmolori real tarixi dastanlardir. Doli Ali haqqinda, Sohnobanu
haqqinda yazilan seirlor harasi ayri-ayriliqda yaddaglardan silin-
moyaon bir dastandir. GOy¢o asiq miihitindo realist dastanin ilkin
niimunosini Asiq Olosgor ustadi Asiq Al yaratmisdir. Asiq Alinin
“Sofornama”’sindon sonra Coban Mohommaodin “Qars sofori” mey-
dana ¢rxmigdir. Bunlar no godar iirok agan olsa da, Asiq Olosgorlo
qarsilasanda durug gotira bilmir, ¢iinki Agiq ©losgor dastan yara-
diciligiin poetik vo melodik sistemini hamidan gozal bilmis va
6ziiniin dastan yaradiciligini bu real onono tizorinde qurmusdur’™”.
Qeyd etmok istordik ki, prof. S.P.Pirsultanli Azorbaycan
folklorsiinashiginin sayilib-segilon alimlorindondir. O, folklorsii-
nasliq elmins folklora baslodiyi cosgun sevgi ilo golmisdir. Xalqi-
mizin saz-sdz yaradiciligi onun caninda, qaninda, ruhunda yasa-
yir. Tanr1 bu boyiik sevgi ilo barabor professor Sodnik Pasaya bir
sair golbi do baxs etmisdir: sozli sozdon, kolmani kolmodon, rongi
rongdon, xal1 xaldan, giilii giildon se¢gmokdo bir ustaddir. Bu co-
hatdon alim Sadnik Pasanin Asiq Olasgar poeziyasina agiqliyinin
niivosindo, oslindo, hom do sair Sodnik Pasanin yiiksok poetik
zovqii durur. Basqa so6zlo, alim Sodnik Pasa Asiq ©losgor haqqin-
da no demisso, hom do sair Sadnik Pasanin dili ilo demigdir. Mohz
bu sababdon prof. S.P.Pirsultanlinin Asiq Slesgar haqqindaki dii-
stincolori biitiin hallarda yiiksok poetik zovqlos siislonmisdir. O, bu
monada, Asiq ©Olosgor yaradiciligini bir sonat mobadine banzo-
dondo do, bir s6z immanina oxsadanda da bu boyiik sonatkarin
yaradiciligina elmi qiymot vermoklo yanasi, bu qiymsts ham do
poetik zinat vermisdir: “Asiq Olosgarin yaradici ilhami kiikroyib
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dasan dag selini, rongarong seir ci¢oklorini, koniil oxsayan ¢o-
monzari, qifilbond vo harba-zorbalar1 goziinii qirpa-qirpa daglart
qurmanclayan, otrafa isiq sagan, gdy gurultusu ilo insani vahimo-
londiron simgoyi xatirladir. Biitovliikdo Asiq Olosgorin ecazkar
yaradiciligi ol ilo ucaldilmis mohtosom bir qalani, miigoddos bir
mobadi géz Oniino gatirir... Asiq Dlosgor yaradiciligi ucu-bucagi
goriinmoyan bir donizo banzoyir. Bu doniz har zaman 6z dalgicini
axtarir ki, bu donizo bag vurub onun dibindon mirvarilor ¢ixartsin.
Golin, Asiq Olosgor xazinasinin iistiinii agib onu ganclora vo gonc
todqiqatgilara gostorak, onlarda ©losgor sevgisini cosduraq. Asiq
Olosgor sevgisi voton sevgisi godor ucadir. Asiq Slosgor bu uca-
11g1, bu sevgini, mohobbati, votoni sevo-sevo onun daglarmi, bu-
laglarmi gollerini, insanlarini torenniim edo-edo qazanmisdir™®.

Bu diinya gozslliklorinin vurgunu va yorgunu olan Sadnik
Pasa hom do Olosgor adli gdzolliys asiqdir...

Oslinds, Olosgor yaradiciligr prof. S.P.Pirsultanlini yasa-
dan, ona hayat enerjisi veran tilkonmoz poekosmik qaynaqdir...

Bu sevgi obadidir...

Asi1q Olosgor seiri yasadiqca Sodnik Pasanin obadi Olosgor
sevgisini do 0zl ilo obadiyyato qodor yasadacagq...

“Zaman-zaman Aslq Olosgora miiraciot etmigom, onun
haqqinda ¢oxlu moagalo yazmigam. Lakin Olosgor haqqinda fik-
rim tamamlanmayib. Yoqin ki, bundan sonra Olosgor irsing

déne-dono miiraciot edecoyom™’.
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BiR OMURLUK XOSTO QASIM
DUSUNCOLORI*®

Azorbaycan folklorunun asiqi va aqili prof. S.P.Pirsultan-
linin yaradiciliginda osas yer tutan saz-séz korifeylorindon biri
Tikmoadash Xosto Qasimdir. Alim bu boyiik sonatkarin yaradici-
111 ilo biitlin dmrii boyu mosgul olmus, Dado Olasgorlo bagli ol-
dugu kimi, Xosto Qasim yaradiciligina da dono-dono gayitmis,
lakin onu tadqiq etmokdon no yorulmus, no do usanmisdir. Oksi-
na, prof. S.P.Pirsultanli Xosto Qasimi dyrondikco onun seiriy-
yatinin osrarongizliyi alimi daha ¢ox 6ziino ¢okmis vo bu min-
valla Xosto Qasim onun diislincosini vo badii zovqiinii daim
mosgul edon osas movzulardan biring gevrilmisdir.

Prof. S.P.Pirsultanlinin Xasto Qasimla bagl yazilar1 kifa-
yat godordir. Homin ¢alismalardan ii¢li bizim digqotimizi xiisusi
colb etdi. Bunlar1 alimin “Tikmodaghh Xosto Qasim” movzu-
sunda apardig1 axtarislar sahasindo, bir ndv, osas moarhololor ada-
landirmaq olar. Homin c¢aligmalarin elmi moziyystlori ¢oxdur.
Lakin onlarin osas olamotlorindon biri miixtalif vaxtlarda goloma
alinmalar1 vo prof. S.P.Sultanlinin “Xasto Qasim” mdvzusunda
axtariglarmin miixtolif dovrlorini 6ziindo oks etdirmosidir. Daha
dogrusu, alimin boyiik sonotkarla bagl uzun illori ohato edon
calismalart mozmun va miindarico baximindan miixtalif marha-
lalora boliiniir vo bu ¢aligmalarin hor biri homin morhalalordon
birine sanki yekun vurur.

Mosoloyo bu cohotdon yanasdigimizda prof. S.P.Pirsul-
tanhinmn 1975-ci ildo ¢ap olunmus kitabr” onun Xoste Qasimla
bagli ¢aligmalarmin birinci marhoalosinin yekunudur. Xosto Qasi-
min seirlorinin ilk dofo miistoqil kitab soklindo ¢ap olundugu bu

% Bu yazinm ilk nosri haqqinda bax: S.Rzasoy. Professor Sadnik Pasa Pirsul-
tanlmin Xosto Qasim diisiincolori // “Pirsultan” toplusu, XI say1, 2008, s. 3-26
% Xosto Qasim. 46 seir. Tortib vo miiqoddimo Sodnik Pasayevindir. Baki,
“Gonclik”, 1975, 64 s.
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asore alim “Xosts Qasim” adli miigeddimo yazmisdir'®. Mii-
gaddimada S.P.Pirsultanlinin boylik sonatkarin yaradiciligr ilo
bagl biitiin fikir vo miilahizolori, o ciimlodon polemik diisiinco-
lori oks olunmusdur.

Bu asardon sonra alimin axtarislar1 davam edir vo o, on
dord il davam edon bu ikinci marhalays 1989-cu ilds yekun vu-
rur. S.P.Pirsultanlinin “Azarbaycan folkloru va asiq yaradiciligr”
adli dorsliyi ¢ap olunur.'”" Miiellif ali moktoblorin filologiya fa-
kiiltalori tiglin dors vasaiti olaraq hazirladig1 bu kitabda ovvalco
asiq yaradiciliginin iimumi inkisaf tarixindon, spesifik xiisusiy-
yatlorindon bohs edon ogerk vermis, daha sonra Dirili Qurbani,
Tufarqanl Abbas, Sar1 Asiq, Tikmadagh Xasto Qasim, Abdalgii-
labli Valeh kimi nohong sonotkarlardan bohs edon ogerklor ver-
misdir. Xosto Qasimla bagli ogerkdo alim sonotkarla bagl apar-
di1g1 aragdirmalara daha bir yekun vurmaga nail olmusdur.

Alim boyiik senotkarla bagl caligmalarinin 1989-cu ildon
bugliniimiizo qodorki dovrii ohato edon iiglincli morhalosing iso
2007-ci ilda Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyas1 Folklor Ins-
titutunun kegirdiyi “Ortaq Tiirk Ke¢migindon Ortaq Tiirk Golo-
cayina” V Beynolxalq Folklor Konfrasinda etdiyi moruzs ils ye-
kun vurmugdur'*%.

Beloliklo, bir alim 6dmrii vo intellektinin Xosto Qasim yara-
diciligma hosr olunmus ii¢ morhoalasi vo hor morhalonin poetik-
intellektual xiisusiyystlorini 6ziindo oks etdiron vo xiisusi oriji-
nallig1 ilo segilon ii¢ todqiqat.

Burada orijinalligin xiisusi vurgulanmasi Azarbaycan folk-
lorgiinashiginin prof. S.P.Pirsultanli adli personasmin elmina,

1%0°S Pasayev. “Xosto Qasim” (miigoddims) / Xosto Qasim. 46 seir. Tortib vo
miigoddimo Sadnik Pasayevindir. Baki, “Ganclik™, 1975, s. 3-11

%1 S Pasayev. Azorbaycan folkloru vo asiq yaradiciligi (dors vosaiti). Baki,
Azorbaycan Dovlot Universiteti Nosriyyati, 1989

192§ P.Pirsultanli. Tikmodash Xosto Qasimmn soloflori vo xoloflori /
“Ortaq Tiirk Kegmisinden Ortaq Tiirk Galacayina” V Beynalxalq Folklor
Konfrasmin materiallari. Baki, “Sada”, 2007, s. 593-600
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soxsiyyatinae olan hormat vo moahabbatin ifadassi yox, elmi hoqi-
qgotin ifadasidir. Alimin yaradiciligi ilo bagl apardigimiz todqi-
qatlarda dofolorlo 6z tosdiqini tapmis bir “Sodnik Pasa hoqiqoti”
vardir. Bu onun alim 6mriiniin smaqdan ¢ixmis, S.P.Pirsultan-
linin saysiz-hesabsiz arasdirmalarinda aprobasiya olunaraq kris-
tal fordi todqiqat metodu kimi formalagsmis alimlik hoqiqotidir.
Bu, elmds “Sodnik Pasa {islubu”dur vo hoamin iislubun asas ma-
hiyysti ondan ibaratdir ki, o, folklora dair saysiz-hesabsiz asorlor
oxusa da, alimin folklorla bagli biitiin diistincolori mohz prak-
tikada — folklorla canli badii-intellektual iinsiyyot prosesindo,
real folklor yasantisinda tosokkiil taparaq fordi intellektual {is-
luba ¢evrilmisdir. Sadnik Pasa Azerbaycan folklorsiinasliginin o
alimlorindondir ki, o, folklorda diinyaya golmis, qursagi folklor-
da tutulmus, mayasi folklorla yogrulmus, biitiin dmrii folklor ad-
lanan kohkosanin igorisindo ke¢mis vo alim bir insan vo todqi-
qat¢1 olaraq bir an belo folklordan ayri diismomisdir. Ona goro
do prof. S.P.Pirsultanlinin todqiqatlar1 biitiin hallarda orijinal
olub, matno vo onun inikas etdiyi realliga istonilon halda alimin
0ziino xas fordi baxiglarini ifade edir. Bu iislub istisnasiz olaraq
onun “Xosto Qasim” c¢aligmalarinda da doyismoz galmigdir. Bu
cohotdon biz her ili¢ yazida intuisiyasina (fohmi) inanan, lakin
onlar1 praktikada tosdiq etmadon gobul etmoyan, hoatta 6ziino qo-
dor “tasdiq olunub” hamu torafindon gobul olunmus hoqigatlori
belo 6z intellektinin siizgocindon kegirorok, biitiin hallarda oriji-
nal s6z demoyi bacaran alim obrazini asanligla miisahido edirik.
Tanrinin ona boxs etdiyi iti fohm Sodnik Pasanit homiso
boyiik elmi hoqigotlorin izino salmisdir. Masalon, alim 1975-ci
ildoki osorindo Xosto Qasimin Dirili Qurbanidon (XVI osrdon)
ovval yasamasi haqqinda elmdo formalagmis fikro siibho etmis-
dir. O yazir: “Xosto Qasima ara-sira miiasirlori torafindon “Dado
Qasim” deyilmosi, bazi todqiqat¢ilarin fikrinco, onun yasayib-
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yaratdig1 dovrii xeyli qabaga ¢okir: hatta Asiq Qurbanidon belo
avval yasadig1 ehtimal olunur”'®.

Bununla razilagmayan alim goti sokildo gdstorir ki, “Xasto
Qasimin... XVI asrdo vo ya ondan ovval yasayib-yaratmasina
aid, holo ki, oldo heg bir tarixi fakt vo adobi nlimuns yoxdur. Ok-
sing, asiq seirinin inkisaf xotti Qurbaninin vo Tufarqanlt Abbas-
mm ovval, Xosto Qasimin iso onlardan sonra sonot meydanina
goldiyini tosdiq etmokdadir”'*.

Maraqhdir ki, prof. S.P.Pirsultanli Xasto Qasimin Qurbani-
Abbas Tufarqanli adobi silsilesinin davami olmasini, tarixi sonod-
lor asasinda yox, Azarbaycan xalq poeziyasinin iimumi inkisaf di-
namikasmin tohlili noticasinds siibut etmisdir. Alim bu masaloda
“asiq seirinin inkisaf xotti” konseptindon ¢ixig etmis, daha dog-
rusu, bu gonasts tocnis seirinin diaxron bdyiims va sinxron iizv-
lonmo dinamikasi iizorindo apardigi miisahidolor naticosindo gol-
misdir. Prof. S.P.Pirsultanl yazir ki, “asiq seirinin inkisaf xatti...
Xasta Qasimin... onlardan sonra sanat meydanina galdiyini tosdiq
etmokdadir. Qurbaninin adabi irsi i¢arisindo bayati, gorayli, qos-
ma, divani vo tocnis niimunolori oldugu halda, cigali tocnis yox-
dur. Tufarqanli Abbasda ad1 ¢okilon seir formalari ilo yanasi, ci-
gal1 tocnisin do bir niimunasi vardir. Biz Tufarqanli Abbasin “Go-
zal, goz ala” radifli cigali tacnisini nazordos tuturuq. Xosto Qasim
iso cigal tocnisin bir ne¢o gozol niimunosini yaratmigdir. Asiq
poeziyasinda qosma-miistozadin ilk niimunosi do bu gorkomli
saz-soz ustadinin adi ilo baghdir™'*’.

Azorbaycan xalq poeziyasmin inkigaf tomayiillori iizorinda
apardig1 aragdirmalar alimo Xosto Qasim poeziyasinin poetik-
ideoloji anonslor baximindan Xatai seirind bagli oldugunu isbatla-
maga imkan vermisdir: “Xosto Qasimim Sah Ismayil dévriindo ya-

1% S Pasayev. “Xosto Qasim” (miigoddimo) / Xosto Qasim. 46 seir. Baki,
“Gonclik”, 1975, s. 3

194§ Pasayev. Gost. asori, s. 3

195 S Pasayev. Azorbaycan folkloru vo asiq yaradiciligi (dors vosaiti). Baki,
Azorbaycan Dovlot Universiteti Nogriyyati, 1989, s. 67
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samamasina baxmayaraq va iistolik do sonot meydanina ¢ox-¢ox
sonralar galso do, Xotaiys bagli olmus vo onun yaradiciliq onono-
lorina Omriiniin sonuna godor sadiq qalmigdir. Adi bir sey kimi
goriinsa do, bir mosalo otrafinda ¢ox sorgu-sual olur ki, na ii¢lin
Tikmodaslh Asiq Qasim “xosto” soziinii 6ziino toxolliis segib?
Dogrudanmi, Qasim xosto olmusdur? Hotta “Xosto Qasim” dasta-
nint danigan agiglar toxolliisiino goro onu ariq, ¢olimsiz bir adam
kimi tasvir edirlor. Halbuki, bu adin tarixi monasi vardir”'®.

Prof. S.P.Pirsultanli sonatkarmn “Xosto™ toxslliisiinii mona
alomino enarok onun Xotai ilo eyni monovi-ideoloji gaynaga —
tosovviifi-irfani diigiincoyo bagli oldugunu askarlamigdir.

Alim sonotkarin yaradicilig1 iizorinds apardigi miisahidsle-
ro osason Xosto Qasimin hom do qozal sairi oldugunu gostormis-
dir: “©ldo olan adobi niimunslordon aydin olur ki, Xosto Qasim
yaradiciliginin ilk dovrlerinds qozalxan olmusdur:

Koniil haris deyil diinya malina,
Yasilina, tirmosing, alina.
Qaraxan giivonsin 6z mahalina,
Xosto Qasim kimi qozolxani var”.'"’

Alim bu istigamotds digor faktlarin tohlili naticasindo Xasto
Qasimin klassik adobiyyata bagliliginin bir ¢cox gizli qalan xatlo-
rini izo ¢ixarmis vo bu da 6z ndvbasindo alimo sonotkarin xalq
poeziyasinin janr strukturunun zonginlogdirilmosi istigamatindoki
rolunu agkarlamaga imkan vermisdir. Prof.S.P.Pirsultanl yazir:
“Xosto Qasimin seirlorindon aydin olur ki, o tokco Fiizulinin
deyil, boyiik sairin oglu Fozlinin seirlori ilo do tanig imis. Fozlinin
yaratdig1 gqozol-miistozad niimunasindon istifads yolu ilo Xosto
Qasim sazin toloblorinoe uygun olaraq on bir heca 6l¢iisiindo yeni
asiq seirinin — qosma-miistozadin binasini1 qoymusdur:

Iki dorya xos gdriinmiir gdziino,
Iki qirx dord golmoaz dizina.

196'g Pasayev. Gost. osori, s. 67
1973 Pasayev. Gost. osori, s. 68
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Xoasta Qasim, bu seiring, sdziina,
Qaz1, molla, miictohidlor qaldi mat,
tapmadi kelmat”'%®.

Moahz badii obrazlarm poetik-metaforik Ortiiyiiniin altinda
— niivasindo duran real hoqigatlorin barpasina yonalmis todqiqat
metodu prof. S.P.Pirsultanliya Xosto Qasimin dovrii ilo bagh
qoti gonaatlora golmoys imkan vermisdir: “Demok, Xotai, Flizuli
va Fozli yaradiciligi ilo bagh olan Xasto Qasim XVI asrdon
ovval yagayib yarada bilmozdi vo o, Asiq Qurbanidon sonra odo-
bi foaliyyotds olmusdur. Belolikls, asigin hoyatini dyronmok
ticlin onun yegano monba olan osarloring miiraciot etmok zoruri-
dir. Bu qosma va goraylilardan molum olur ki, Xosto Qasim tok-
co sz yaradicisy, s0z asig1 deyilmis, o, hom do mabhir saz asig1
imis. Sazla yaxinliq etmoyan vo ona dorindon bolod olmayan bir
sonotkar, seirlorini ¢ox gliman ki, sokli cohotdon bu qodor zon-
ginlosdiro bilmozdi”'"’.

Xoasta Qasimim badii yaradiciligmi hom oxucu, hom do
alim nozarlari ilo oxuyan Sodnik Pasa bununla, oslindo, sonatka-
rin poeziyasmin iki saviyyade doyerlondirilmasini hayata kegir-
misdir:

1. Badii-ruhani iinsiyyat soviyyosi.

Bu soviyyoado Sodnik Pasa Xosto Qasimin s6z giilsonindon
badii zOvq alan poeziya asiqidir. Homin soviyyonin faydali is
omsali poetik hozzo miincor olunmusdur. Yiiksok poetik zovqo
malik olan Sodnik Pasa iiclin Xosto Qasim yaradiciligi bu so-
viyyads yliksak ruhani-poetik yagant1 manbayidir. Bu soviyyado
Sadnik Pasa Xosto Qasim poeziyasi ilo {insiyyatin badii sormost-
lik magamindadir.

2. intellektual-poetik iinsiyyat saviyyasi.

Bu saviyyado isa Sadnik Pasa Xosto Qasim poeziyasinin
insanda bodii heyrot yaradan sirlorinin asiqi olan alimdir. O,

198§ Pasayev. Gost. osori, s. 68
19%'S Pasayev. Gost. asari, s. 68-69
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poeziyanin badiiliyindon zdvq aldigi kimi, badiyyat1 yaradan
struktur mexanizmlorinin arasdirilmasmndan da eyni doracade
zovq alr.

Bu keyfiyyotlor alimo sonstarmn poeziyasina xas olan poetik
hayat ritminin strukturunu anlamaga imkan vermisdir. Alim bu
xiisusda el sairinin goraylilar ilo bagl yazir: “Xosto Qasimin ma-
yasini bayatilardan, xalq mahnilarindan gétiiron seirlori, xiisusilo
goraylilar1 ¢ox oynaq vo suxdur, sozlor, misralar elo ahongdar, ro-
van diiziilmiisdiir ki, seirlorin boyundan dikoslon s6z ahongi, mu-
siqi ritmi oxucu konliinii siirotlo olo alib sehirloyir''°.

Prof. S.P.Pirsultanl tohlilino xas olan bir xotti do qeyd et-
mok lazimdir. Alim 6z biitiin varligi ilo votonino bagl oldugu,
yasaylb-yaratmaq giiciinii yurd sevgisindon aldigi kimi, eyni
monovi-psixoloji ruhu todqiq etdiyi sonotkarlarin yaradiciliginda
da axtarmugdir. Todqgiqat¢inin diisiincaloring gora, hor bir sonat-
kar 6z cani, gqani, badoni, kdkii-mayasi ilo vaton torpagindan por-
vorig tapdigt kimi, onun poeziyasi da 6z badii giiclinii, poetik
sohdi-sirasini, tematik-odobi estetizmini, mozmun-forma miioy-
yanliyini vaton torpagindan almalidir. Prof. S.P.Sultanli Xasto
Qasimin poeziyasini da bu axarda doyarlondirorok yazir: “Voton
mohobboti Xosto Qasimin yaradiciliginda mithiim yer tutur. O,
bir sira qosma vo goraylilarinda votonin gozolliklorini, axar-ba-
xarini, misilsiz hiisniinii ilhamla toronniim edir. Onun {i¢lin an
agir dord votondon ayr1 diismokdir. Odur ki, “Oziim diisdiim
qiirbat elo” deyan sonatkarin vaton hasratini onun ancaq Dagis-
tan sofori ilo olagolondirmok diiz olmaz. Ciinki onun bir sira
seirlori mohz ayriliga, hosroto hasr edilmisdir. Solofi Qurbani 6z
seirlorindo Qarabag torofdon — “Xudaforin” korpiisiindon qolu-
bagli kecirilorok, Tobrize, oradan da Qarsa osir aparildigini ko-
dorli bir dil ilo tosvir edib tokco 6ziindon danisdigi halda, Xosto
Qasim obalarin “sof-sof olub yiiklon”mosindon, hara iso kdgiiriil-

10'g Pasayev. Gost. asori, s. 69
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mosindon sikayatlonir. Bu, yalniz bir adamin, bir ailonin deyil,
balks do biitév bir mahalmn siirgiin edilmesins isaradir”'"".

Xasta Qasimin poeziyasini realliq va badiilik miistovisinda
doyarlondiron alim belo bir universallagdirici gonaoto golir:
“Umumiyyatlo, Xosto Qasimin seirlori zongin hoyat miisahidolo-
rinin montiqi naticalori kimi soslonir, insant diisiindiiriir, ona
badii zOvq verir, idrakina, siiuruna tosir edir, monovi alomini saf-
lasdirir. Hor bir ustadnamesinda bir iimid ¢irag: yanir''2.

Istor sifahi-iimumislok, istorso do yazili-intellektual soviy-
yado 0z diisiincolorini sado, anlasiqli, eyni zamanda estetik iis-
lubda demoyi sevon Sodnik Pasanin Xosto Qasim poeziyasi hag-
qindak1 bu timumiloasdirici fikri hamiso oldugu kimi dorin mona
yiikiina malikdir. Bu yiikiin, aslinds, no oldugunu bilmak ii¢iin
Sadnik Paganin sonuncu fikrini genis tohlil etmok lazim galir.

Hor bir badii yaradiciliq nlimunossinin badii keyfiyystindon
asilt olmayaraq onun reallig1 bu vo ya digor doracodo oks etdir-
mosi aksiomdur. Prof. S.P.Pirsultanlinin Xosto Qasim poeziyasi-
na yanasmasi homin aksiomdan forqli soviyyoni nozordo tutur.
O, sonatkarin poeziyasini “hayat miisahidslarinin montiqi natico-
lori” adlandirir. Poeziyanin “montiqi naticalori” kimi tofsir olun-
masi, basqa s6zlo, onun montiqo miincor olunmasi seirin artiq
forqli miistovida, forqli metodoloji 6l¢iilor baximindan dayarlon-
dirilmasi demokdir. Basqa s6zlo, prof. S.P.Pirsultanli Xosto Qa-
sim yaradiciliginda reallagdirilmis badii soziin estetik ortiiylinii
qaldiraraq onun badii sxemlogdirma soviyyosino ena bilmisdir.
Alim bununla siibut etmigdir ki, hor bir yaradiciligin boadii-es-
tetik glicii onun reallig1 no doracads badii sxema geviro bilmosi
ilo Olgtiliir. Xosto Qasim poeziyasinda hoyat (realliq) ilk novbo-
do intellektual cohotdon doyarlondirilmis hadisadir, basqa sozlo,
agilda vo aglin vasitosi ilo hasilo golon (idrak olunan) badii dii-
stinco modelidir. Prof. S.P.Pirsultanli mohz buna osaslanaraq

"1'S Pasayev. Gost. asori, s. 70
12§ Pasayev. Gost. osori, s. 71
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Xosto Qasim poeziyasmni “diisiindiiriicii” hadiso, “badii zovq”
qaynagi, “idraka, siiura tosir edon” badii universallasdirma, “mo-
navi alomi” nizamlayan kosmik enerji kimi saciyyslondirmisdir.

Prof. S.P.Pirsultanli Xosto Qasim yaradiciligini doyarlon-
dirorkon ag1q sonati vo yaradiciligmin klassik iilgiilorine sdyken-
misdir: “Xosto Qasimin yaratdigi sonat incilori, xiisusilo tocnis,
qifilbond, ustadnamo vo basqa seirlori onun asiq yaradiciligin-
dak1 odobi movgeyini ucada saxlamaga vo istedadli bir sonotkar
oldugunu sdylomays haqq verir. Tocnislori, qifilbondlari vo us-
tadnamolori siibut edir ki, Xosto Qasim, dogrudan da, ustad so-
natkar olmusdur. Onun moharstlo qosulmus qifilbandlori 6ziin-
don sonra sonot meydanina galon ustad asiqlarin ¢oxunu ¢atinli-
yo salmig, giinlorlo, aylarla diisiindiirmiis, bas sindirmaga vadar
etmisdir. Bu qifilbondlorin bir nec¢osini Asiq Olosgor vo onun
qardasi oglu Novros Iman, Porvano Hoson agmus, bozilori iso
holo do bagl qalmugdir™' ",

Alim Xoasto Qasim yaradicili§inin bodii-estetik realligini
askarlamaq iiclin onun badii tesir giicliniin poetik cografiyasini
da Oyronmisdir. O yazir: “Xosto Qasimin 6ziindon sonra golon
asiglara tosirindon danisarkon bir mossloni unutmaq olmaz. Bu,
asigin Dagistanin el sairlorino vo asiqlarina tosiri mosolosidir.
Dagistan poeziyasinin todqiqatgilart Vaqifin “Bax” rodifli seirini
Dagistan sairloring tosirindon danigir vo adobi alagoni mohz bun-
da goriirlor”*.

Laki prof. S.P.Pirsultanli basqa bir elmi hoaqiqoti {izo
cixarmisdir: “Biitiin bu deyilonlor hoqiqot olsa da, Azorbaycan
va Dagistan asiq alagolori Vaqifdon avvale aiddir. Daha dogru-
su, bu hadiso bizco, Tikmodash Xosto Qasimin adi ilo baghdir.
Lozgi ©hmadin Qasimla deyisib-deyismadiyi hololik tarixi fakt-
larla miioyyonlosdirilmomisdir. Balko do Lozgi ©hmad, “Xosto
Qasim” dastanin gohromanidir. Bu belo olsa da, olmasa da badii

13§ Pasayev. Gost. osori, s. 72
14§ Pasayev. Gost. osori, s. 72
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materiallardak: faktlar gostorir ki, Xosto Qasim Dagistan1 goz-
mis vo bu sofarilo olagodar olaraq bir dastan yaratmigdir. Xosto
Qasmmin Dagistanda olmasini tosdiq edon bir odobi hadiso do
vardir ki, bu halslik indiys qodor laziminca aydinlagdirilib qiy-
motlondirilmomisdir”'"’.

Alim bu mosolodo daha da dorino gedorok gostorir ki,
“Xasto Qasimin yaradiciliginin, demak olar ki, boyiik bir hissosi
Dagistan hoyat1 vo adamlart ilo baghdir. Onun dastanini hotta,
sadaco olaraq, “Xosto Qasimin Dagistan sofori” adlandirmaq
olar. Xosto Qasimin “Bax” rodifli seiri divani soklindo qosuldu-
gu halda, Vaqifin asari qozal janrinda yazilmigdir. Beloliklo da,
Azorbaycan-Dagistan odobi olagolorindon bohs edorkon bunu
Vaqifdon oavval yazib-yaradan Xosto Qasimin adi ilo baglamaq
daha dogru va haqigats uygun olar”''®.

Prof. S.P.Pirsultanli Xosto Qasim poeziyasini ictimai do-
yarlor miistovisindo tohlil edorak bu saciyyavi cohatlori iizo ¢ixa-
rir: “Ictimai hagsizliglarm, kegirdiyi agir, kosmokosli hoyatin
giiclii tosiri naticosindo Xosto Qasimin “Bax” rodifli seirindo agi-
qana qosma, gorayli va tocnislorino nisbaton bir kiiskiinliik, nosi-
hoteilik 6ziinii gostorirsa do, bu Stori haldr™'"”.

Alim tgiin sonatkarin poeziyasi ilo hor bir tomas badii ta-
pmnt1 monbayidir. O, Xasto Qasim yaradiciiginin bu cohatini
vurgulayaraq yazir: “Tikmoadagl Xosto Qasimin odobi irsino hor
dofo bir miinasibotlo yanasdigda onun yaradiciligmin miisyyon
bir cohati, iistiin bir keyfiyyoti {izo ¢ixir. Biz bunlari onun 6z
adabi irsinin kdmayi ilo dyrona bilirik. O, xalq poeziyasi ilo ya-
nasi, yazili poeziyamizdan da faydalana bilmis, klassiklordon
Nizami, Nosimi, Xotai vo Flizuli yaradiciligi ilo tanig olmus vo
onlarin sonotkarliq keyfiyystlorindon tosirlonmisdir. Xasto Qa-
sim klassik poeziyamizin gdzol ononslorini yaxsi monimsomis

115§ Pasayev. Gost. asori, s. 73
116§ Pasayev. Gost. osori, s. 73-74
17§ Pasayev. Gost. osori, s. 74
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sonotkardir. Horbo-zorbalarindan birindo Nosimi nafosi asiq seiri
ilo tizvi surotds baglanir”''®

Bu da bir hoqiqgotdir ki, Xosto Qasimin tocnislori prof.
S.P.Pirsultanlini homigo 6ziino colb etmis vo alim bu mosaloyo
dono-dons qayitmisdir. Todqiqatel yazir: “Qiidratli sonatkar olan
Xosto Qasimin odobi irsi igorisindo doqquz sado — saya tocnis,
iic cigali tocnis vardir. Asigmm “Uzhaiiz” radifli cigali tocnisi
ovozsiz sonoat incisidir''’.

Asagidaki fikirlorde iso prof. S.P.Sultanlinin tacnis hag-
qinda, bir ndv, nazori goriislori, metodoloji yanasma modeli ifa-
do olunmusdur: “Osl ustaliqg mohz tocnis demoklo meydana ¢ix-
digindan, asiglar bu novo xiisusi chomiyyot vermis, moharatlo-
rini gostormaya c¢aligmiglar. Tufarqanli Abbasin, Sar1 Asigin
vaxtinda tokamiil dovrii kegiron tocnis vo cigali tocnis Xosto Qa-
simin yaradiciliginda kamala ¢atmigdir. Asiglar arasinda tocnis
haqqinda danisarkon belo bir ifado islodilir: “bu tocnisin evi
yaxs1 qurulub”. Bu climlo ustad asiqlarin tocniso verdiklori on
yaxst qiymat olub. Ciinki asiqlar tocnisi memarliq osori kimi
yaxsi qurulan binaya bonzodiblor. Dogrudan da, kamil agigin
moharati tacnislo bilinir. Hor as1q, har sonatkar tocnis yarada bil-
moyib. Axi, tocnisin nainki bondlori, misrasi, s6zlo-sozii arasin-
da da daxili bir alage olmalidir. Oks taqdirds o, adi s6z yi1ginina
cevrilor. Darin mana, tasirli badii ifadoys ¢evrilo bilmoaz, no agh-
idraki, no do galbi oyatmaq giiciine malik olmaz. Bu mdévqgedon
yanaganda aydinca goriiniir ki, dogrudan da, Xosto Qasimin toc-
nislorinin har biri moharotlo qurulmus, yarasiqli bir binadir.
Bozoyi, zor-ziveri s6z olan bu binaya baxdiqca adam ona heyran
qalir va xiisusi zovq alir”'%.

Prof. S.P.Pirsultanli sonotkarin yaradiciligmin tosir giicii-
niin daha bir qatina toxunaraq yazir: “Xosta Qasimin moharatlo

18§ Pasayev. Gost. osori, s. 74
19'S Pasayev. Gost. asori, s. 75
120'g Pasayev. Gost. asori, s. 75
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qosulmus qifilbondlori 6ziindon sonra sonot meydanina golon us-
tad asiqlarin ¢oxunu ¢atinliys salmis, gilinlorls, aylarla diistindiir-
miis, bas sindirmaga vadar etmisdir”'?'.

Alima gora, Azorbaycan badii diigiince tarixinds Xosto Qa-
sim morholasi inkarolunmaz badii haqiqgatdir: “Xosto Qasim no-
vatorlugu, ustaligi ilo asiq poeziyasinda elo bir movge qazanmis-
dir ki, ondan sonra yetison heg bir sonotkar, boyiik-ki¢ikliyindon
asili olmayaraq, ustadmn tosirinden konarda qalmamusdir™' .

Akademik H.Arashinin Xosto Qasimla Vaqif yaradiciligi
arasinda poetik ovqat yaxinligina toxunan “Xasto Qasimin osor-
lori dil-ifade xiisusiyyetlori ilo Vagqif yaradiciligina ¢ox yaximn-
dir”'® — fikrino miinasibot bildiron prof. S.P.Pirsultanli yazir:
“Bu, Xosto Qasimin Vaqif yaradiciligi iizerindo tosiri ilo izah
oluna bilor. Hormotli alimin bunu bu monadami, yaxud oks mog-
sadlomi demis oldugunu biz bilmirik. Lakin biz bunu bu monada
basa diisiiriik ki, Xosto Qasim Vagqifdon oavval yasamisdir. Biz
bu fikirdoyik ki, ogor Xosto Qasim Vaqifdon sonra yasasaydsi,
s0zsliz onun seirlori igorisindo miixommos do olardi. Ona gora
ki, Xosto Qasim bizim ustad sonotkarlar igorisindo yetison nadir
sonotkarlardan biri idi. Cosaratlo demok olar ki, o, 6ziino qodor
movcud olan Azorbaycan asiq seirinin biitiin janrlarinda yazmis-
dir. Hatta bu seir janrlarinin yeni ndvlarini yaratmaq sahasindo
do az ig gormomisdir. Xosto Qasim asiq yaradiciligma yenilik
gatirmak, onu badii vo sokli cohatdon zonginlogdirmok magsadi
ilo biitiin gaynaqlara bas vurmus vo hor sor¢esmodon bir diirr ol-
da etmigdir. Bu sobabdon do onun seir xazinasi qiymatli incilorlo
doludur. Heg silibhosiz ki, Xosto Qasim Vagqifdon sonra vo ya
onun dovriindo yasasaydi, Vagqif yaradiciligina boalod olsaydi,
onun sux miixommoslerina bigans qalmazdr™'**.

121'S Pasayev. Gost. osori, s. 77

122§ Pasayev. Gost. osori, s. 77

' H Arasli. Agiq yaradicihigi. Baki, 1960, s. 73

124 S Pasayev. Azorbaycan folkloru vo asiq yaradiciligi (dors vosaiti). Baki,
Azorbaycan Dovlot Universiteti Nogriyyati, 1989, s. 77
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Yuxaridaki fikir 6z problematik konteksti etibarilo Xosto
Qasim yaradiciliginin poetik diigiinconin inkisaf tomayiilii miis-
tovisindo doyorlondirilmosinin ifadasidir. Qeyd olunmalidir ki,
sonotkarin yaradiciligt prof. S.P.Pirsultaninin “xostoqasimsii-
nasliq” arasdirmalarinin {i¢iincli morhoalosindo alimi mohz bu is-
tigamotdo daha ¢ox diisiindliirmiisdiir. Onun bu morholonin ye-
kunu hesab etdiyimiz “Tikmodash Xosto Qasimin saloflori vo
xoloflori” adli todqgigati da bunun ifadosi olub, sonotkarin bir
odobi hadisa kimi Azorbaycan xalq poeziyasinin tarixi inkisafin-
daki yeri va rolunun obyektiv sokilde dyronilmasine xidmat edir.

Prof. S.P.Sultanli Xosto Qasimin salaflari vo xaloflarindon
bohs edon maqalasinds Qurbanini sonotkarim ilk solofi hesab et-
misdir: “Tikmodash Xosto Qasimin solofi olan Dirili Qurbani
Azorbaycan asiq sonotino bir sira ononodlor qoyub getmisdir.
Qurbani istedadli sair oldugu qodor do, asiq ifagiligma dorindon
bolod bir sonatkardir”'*.

Ovvalca Qurbaninin mosail yaradiciligimdan bohs edon
alim gostorir ki, “Qurbani dastanin avvealinde sovet donamindo
deyilon ustadnamolori yox, ¢oxbondli mosail formasinda seir de-
misdir. Masail seirinin ilk nlimunssini Qurbani 6zii yaratmigdir.
Masail orobco masalslorin comi demokdir. Hans1 masalalorin?
Allahla, peygombarls slagali dini masalalarin comi nazards tutu-
lur. Apardigimiz aragdirmalar miioyyon etmisdir ki, klassik ado-
biyyatda Nizami kimi dahi sairlorin irthocmli oasorlorinin
ovvalinds verilmis “Minacat”larda, meracnamolordo, yoni “Pey-
gomborin meract’nda, “Peygombarin modhi’nds hanst masalolor
qoyulmusdursa, mosaillordo do eyni mosololordon bohs olun-
mugdur”'*°.

Homiso oldugu kimi, bu dofs do canli folklor materialinin
haqigatino sdykonon Sodnik Pasa Qurbaninin masaillorinin sayi-

125§ P.Pirsultanli. Tikmodash Xosto Qasimin soloflori vo xoloflori /
“Ortaq Tiirk Kegmisinden Ortaq Tiirk Galacayina” V Beynalxalq Folklor
Konfrasmin materiallari. Baki, “Soda”, 2007, s. 593

126 g Pasayev. Gost. asari, s. 593
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n1 da doqiqlogdirmisdir: “Bizim arxivimizds olan Qurbaninin 63
mosaili osli Goygonin Cil kondindon olan, hazirda Somkir rayo-
nunun Kegili kondindo yasayan moghur asiq Qasimim oglhu, Cilli
Museyibin gardasi Asiq Olidon toplanilmisdir. Homin 63 mo-
sailin ilk bandlorinds deyilir:

Siikiir dorgahina qadir Allahin,

Mohommad dinini bayan eyladi,

Sidqinon ¢agirdi, saqi-kovsari,

Tamam dordlors dorman eylodi.

Yaz ayinda lala biiriiyor dagi,
Mudom sobza olsun mominlor bagi.
Doqquzuncu imam Mohommod Tagi,
Oliyan Nagin1 oyan eylodi.

Havada kost edir Siileyman taxti,
Bilin ki, no vaxtdi qivlanin vaxti.
Mohommads galon Quran da haqdi,
Musa da Tdvrat1 bayan eyladi.

Masailin ayri-ayr1 bandlorinds Fatimeyi-Zohra xatundan,
Museyi Kazimdan, Sahibi Zamandan, on iki imamdan, Firudin-
don, Sulidindon, miigaddimatdan, miiqorratdan, sokkiz namazin-
dan, Siileyman taxtindan, Mohommods (s.) golon Qurandan,
Qadir Siibhandan, Murtuza ©lidon (9.), sokkiz connot otagindan
vo digor dini mosalolordon, miiqoddoes soxslordon otrafli bohs
olunur, Qurbani seirinin mohiirbondindo 63 moasailin ad1 qeyd
edilir. Bozi ustad asiqlar Qurbani mosailinin 53, bozilori iso 63
oldugunu sdyloyirlor. Lakin bizo gora Qurbaninin mosaili 53
yox, 63-diir”'?.

Prof. S.P.Pirsultanli miioyyonlosdirmisdir ki, Qurbaninin
mosail yaradicilig1 ecazkar sonat hadisasi kimi ¢ox giiclii poetik
onona yaratmis, bir ¢cox qiivvatli sonatkarlar kimi Xaosto Qasim
da bu ononadon gidalanmisdir: “Qurbaninin 63 mosaili asiq ya-

127§ Pasayev. Gost. asari, s. 594
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radiciliginda 6lmaz bir sonat incisidir. Hom ds o dovrds buna
boyiik ehtiyac vardi. Nizami kimi dahi sairlor irthocmli asorlori-
nin avvalinds “Minacat”, “Peygombarin madhi”, “Peygomborin
minacat1” kimi mdciizalorlo dolu islami doyarlari xalqa ¢atdirir-
disa, Qurbani kimi yliksok dini tohsil gérmiis ustad sonotkarlar
da mocliso daxil olarkon ustadnamo yerindo dorin miindoracali
mosaillorini soyloyirdi. Qurbaninin 6lmoz osori olan mosaili
Asiq Abbasa da, Xosto Qasima da, Abdalgiilabli Valeho do,
Somkirli Asiq Hiiseyno do, Asiq ©Olosgors do giiclii tosir etmis,
onlar da bu sopkili peygombarin mociizolorindon bohs edon asor-
lor yaratmiglar. Tufarqanli Abbasin vo Xasto Qasimin dini ustad-
namoalori, somkirli Hiiseynin zoncirlomasi vo Asiq Olosgorin
“peyllz%ambsrin meract” adli seirlori dediklorimizo misal ola bi-
lor” ",

Alim Xosto Qasim poeziyasmin darin tohlili naticosindo be-
lo bir gonasto golmisdir ki, “XVII asrin sonu XVIII asrin avvalin-
do sonot meydanina golmis Tikmodasl Xosto Qasim 6ziino qodor
movcud olan klassik adobiyyatdan, zongin folklorumuzdan, folk-
lorumuzun harokotds olan, ¢evik va tez-tez doyigmolora moruz
qalan asiq sonotindon istonilon godor faydalanmisdir. Homin qay-
naglardan bohralonmis, 6yrono-6yrons, dorinloge-dorinlogo dorya-
doniz olmus, bir dag kimi ucalmig, geriys boylananda Nizami,
Flizuli, Qurbani vo Tufarqanli Abbas kimi azman s6z ustadlarini
gormiis vo bununla da 6z sonot yolunu miioyyonlogdirmigdir. Xos-
to Qasim saloflorinin poetik vo melodik asarlorinden tosirlondiyi
kimi, onun xoaloflori do sair-agigin odobi irsino sdykonorok gozol
sonet niimunodleri yaratmigslar™'>’.

Sonotkarin 6z saloflorino miinasibatini “Xosto Qasim solof-
lorinin yaradiciligindan necos faydalanmisdir?” — suali soklindo
qoyaraq hall edon alim Xosto Qasim-Nizami Goncovi miinasi-

128§ Pasayev. Gost. asori, s. 594
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batlorini asagidaki konkret bodii niimunslor asasinda bels siibut
etmisdir: “Nizami yazir:

Ovval oyri biton bir cavan budag,

Zonn etmo, qocalsa diizgiin olacaq'’.

Xoasta Qasim homin beytin tosiri ilo yazdigi qogmasinda
fikrini bels ifado edir:

Ozal yerdon ¢ixan oyri agaci,
Yiiz min ustad rondaloso diizalmoaz.

Xasta Qasim yaradicilig ilo digar korifey sonstkarlarin ya-
radicilig1 arasinda baglar1 arayan prof. S.P.Pirsultanli belo bir
noticoya golir ki, “Xosto Qasim Fiizuli yaradiciligindan tokco
bohralondiyini demir, foxrlo onun naslindon oldugunu soyloyir.
Xosto Qasim, eloco do Dirili Qurbaninin vo Tufarqanlt Abbasin
yaradiciligina boyilik ehtiramla yanasir. Qurbaninin poeziyasin-
dan tosirlonarak tocnislor, Tufarqanli Abbas yaradiciligindan to-
sirlonarak cigali tocnislor yaradir. Qurbaninin 63 mosailine ca-
vab olaraq 6ziiniin 64 bondlik ustadnamosini yaradir. Xosto Qa-
simin dini ustadnamasi ¢ox bitkin vo zongin mozmuna malik
5lmoz bir ssordir”' .

Prof. S.P.Pirsultanli “Xoasto Qasim va xaloflori” mdvzu-
sunu da genis sokildo arasdirmis vo belo bir gonasto golmisdir
ki, “Xosto Qasimdan sonra sonot meydanina golon Asiq Valeh,
Asiq Ali, Samkirli Asiq Hiiseyn, Molla Ciima, Yohya boy Dil-
qom, Asiq Olosgor, Asiq Hiiseyn Bozalganl, Névres Iman vo
basqalar1 onun sonotkarligindan faydalanmis, seir xozinosindon
istifado etmis, onu dzlorine ustad se¢mislor”'**.

9513155132

30 N.Goncovi. Xosrov vo Sirin. Baki, 1962, s. 222

B Xoasto Qasim. 46 seir. Tortib vo miigoddimo S.Pasayevindir. Baki, “Gonc-
lik”, 1975, s. 10
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Senotkarin xalq poeziyasi tarixindoki rolunu tohlil miisto-
vising gotiron alim belo bir noticoyos golir ki, “Xasto Qasimda bu
clir miikommal sonat incilori ¢goxdur. Asiq poeziyasinda cigali
tacnisin on mitkammal niimunslori onunkudur. Miistazad tacni-
sin ilkin niimunasini Xosto Qasim yaratmigdir. Xosto Qasim asiq
yaradiciliginda els ornoklor, elo niimunslor yaratmisdir ki, o
noinki asiq yaradiciligma, eloco do yazili odobiyyata da giiclii to-
sir gostormisdir”'’.

Umumiyyaetlo, prof. S.P.Pirsultanlinin Xosto Qasim yara-
diciligr ilo badii-estetik, poetik-intellektual iinsiyyoti yarim osr-
don artiq bir dovrii ohato edir. Ug morhaloni ohato edon bii miid-
dat orzinds alimin sonotkar haqqindaki fikirlari tokmillogmis, ci-
lalanmig vo Azerbaycan ‘“xastogasimsiinasliginin” on etibarli
postulatlarma ¢evrilmigdir. Bu baximdan, alimin sonotkar hag-
qindaki “Xosto Qasim Azorbaycan asiq yaradiciliginin, onun
poeziyasinin, ifagiliq sonotinin bel siitunudur, onurga stitunudur”
hokmiinii*® 6z mona siqloti, intellektual giicii, vo badii estetizmi
baximmdan Xosto Qasimin xatirasino qoyulmus on nohong vo
ozomoatli intellektual fikir abidosi adlandirmaq olar.

Prof. S.P.Pirsultanli, aslindo, Azorbaycan humanitar-filo-
loji diislincesinin asiqidir. O, biitiin varlig1 ilo Azorbaycan badii
sOziiniin miiqoddosliyine baghdir. Onu hoyatda saxlayan bu
asiglikdir. Mohz buna goro alim 6ziiniin Xosto Qasim haqqin-
dak1 movcud yaradiciligi ilo kifayatlonmoyib, bizloro — onun ya-
radiciligindan badii-intellektual zovq vo qida alan insanlara xos
bir bir xobor do vermisdir: “Biz bu yazinin morkozindo Xosto
Qasimi gordilylimiiz iiglin onun mdvqgeyini agiqlamaga calismi-
s1q. Olbatta, bu boyiik todqiqatin kicik bir hissesidir. Yoqin ki,
golocok arasdirmalar daha ¢ox s6z demoyo imkan veracokdir”"’.

135§ Pasayev. Gost. osori, s. 597
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ASIQ AGAMURAD -
SOS YADDASININ YOLCUSU'

Sirvan agigina qulaq asanda ruhum yerindon oynayir...

Balabanin sosi, qosanagaranin axarli ritmi, sazin cingiltili
nogorat1 Sirvan agigmin diinyada heg bir soso bonzomoyon avazi
ilo birlogorok, ruhuma obodi hakim kosilib, yaddasima obodi
ahong kimi yazilib...

Bu ahongi harada esidiromso-esidim donub galiram: ona
olan sevgimi he¢ vaxt cilovlayib, aglin macrasina yonaldo bil-
momigom...

Sirvan agigmin avazi ruhumun gozii diinyaya agilandan
monim i¢orimdadir.

Bilosuvarda — Boydili kondindo toy osas axsam baslardi.
Kondimizin toylarinin, demok olar ki, hamisin1 Asiq ©lifaga ca-
lard1. Ara-sira basqa asiglar1 da goriirdiim. Agasadiq miiollimgil-
do toy olanda Salyandan Asiq Imran da golordi. Kondin klubun-
da Bilosuvarin basqa asiglarinin da ifalarmi gérmiisdiim. Ancaq
asiq kimi daha ¢ox Olifaganin ifalar1 yadimda qalib...

Zurnagilar galar, qaranliq diisondo Asiq Olifaga meydana
girordi. Onun toyxananin bu basindan o basma qizilqus kimi
sokmasi, balaban¢inin asiqdan bir addim belo geri qalmamast,
bir do palatkalarla ortiilmiis toyxananin yarimqaranliginda sazin
iistiindo miixtalif rongloro ¢alan siigolorin pariltis1 yaddasima
obadi hakk olub.

Usagkon Sirvan asigmin no oldugunu bilmozdim. Umu-
miyyatlo, bu hagda anlayisim belo yox idi. Asiq Sakir haqqinda
ofsanalor danisirdilar. O, televizorda ¢ixis edonds atam Giilverdi
kisiyo sanki diinyani verirdilor. Arada bir Asiq Ponahi da goriir-

138 Bu yazinm ilk nosri haqqinda bax: S.Rzasoy. Asiq Agamurad — sos yadda-
sinin yolgusu / Yaqut Bahadurqizi. Mon Muradlar 6vladiyam. Baki, “Casiog-
Iu”, 2012, s. 209-213
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diik. Salyanli Asiq Qurbanxanin iso dmrii boyu adini esitdim,
ifasin1 gérmadim.

As1q musiqisinin feyzi ilo yasaya-yasaya boyiidiim. Azor-
baycan asiq sonatinin neca bir nohong diinya oldugunun, bu diin-
yanin i¢indo Sirvan adlanan ayrica bir saz-ifagiliq moktobinin do
oldugunun forqino vardim. Prof. Haci Seyfoddin Qoniyevin,
folklorsiinas alim, folsofo doktoru Yaqut Bahadur qizinin vasito-
si ilo Sirvan asiq diinyasi deyilon mokana ayagim agildi. Sama-
x1da, Agsuda yubileylords, asiq maclislorinda, toylarda oldum.
Hamisinin gqabaginda bas oydiyim ¢ox asiqlar, ¢cox ustadlar gor-
diim. Vo bir giin Asiq Agamuradi — saqraqliqda dag ¢aynin so-
lalesini, girinlikde vo tomizlikds siiziilon balin qizili pariltisini,
ahonginin longorindo aranla axan Kiiriin azomatini xatirladan
ecazkar sosi esitdim.

Mon onu yaxindan vo dorindon bir banketds dinlodim. Ya-
qut Bahadur qiz1 Osrafova “Asiq ©hmadin yaradiciligr’” movzu-
sunda folsofo doktoru dissertasiyasint miidafio etmisdi. Banke-
tini “Canaqqala” restoraninda etdi. Bu, bir banket yox, osil toy
idi. ki yiizdon yuxar1 qonaq var idi. Sirvan saz-asiq sonotinin
yasadilmasina “6z qiymotini” veron Yaqut xanim Sirvanin biitlin
iinlii sonatkarlarini, o ciimlodan asiglarini “toya” ¢cagirmisdi.

Sirvan qosanagarasinin ritmi baglananda, balabanin sosi
esidilondo mon 6ziimdo olmuram. Homin axsami Agamurad
sanki bir tufan elodi. Stol yoldaslarimdan ayrilib, bir qiragda
oturdum. Ruhumu Sirvan agiginin avazina toslim etdim.

Agamurad oxudu, neco oxudu?!

Onun sasi sanki qayalarin darinliklorin siiziiliib golon bu-
laq kimi safdir. Yerigindo-durusunda Sirvan asiginin biitiin tarixi
koloriti yasayiwr. Osrlorin sonot yiikiinii mordliklo dasiyir Aga-
murad. Kimin ii¢linso sonot ¢orok agaci, kimin {igiinso zovqii-so-
fa, son-sux Omiir demokdirso, Agamurad {i¢iin sonat yolu ulu bir
yolgulugdur.
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Bu yolu getmok — ¢iyinlorini Sirvan asiq sonoti adlanan
nohong yiikiin altina vermok, onun agirliglar: altinda bir dmiir
yolu yagamaq demokdir...

Bu yolu getmok — sosdon yaranmis diinyamizin get-geda
monasizlagan, iiniinii itirib kiiys g¢evrilon saslori igorisindo mii-
qoddossliyin sosino hay vermok demokdir.

Sirvan asiq sonatinin vo iimuman Azorbaycan asiq sonati-
nin ¢agdas diinyanimn musiqi soslori igorisindo yerinin get-gedo
daraldig1 ac1 bir monzoradir. indi gonc nesil bizi bizlor olaraq
yasadan, ruhumuzun aynasi olan milli musiqidon get-gedo daha
cox arali diigiir. Biitiin giiniiniin qulaqlarina taxdig1 qulaqciglarla
monasiz, insanin ruhundun insanlig1 ogurlayan, insani, get-gedo
texnogen varliga ¢eviron ritmlori dinlomokls kegirir. Bu da yiik-
sok siiratlo qloballasan diinyamizin 6z yasam ritmidir. Doylintii-
lori qarbdon golon globallagsma milli modaniyyatlori siiratlo arit-
mokdo, yox etmokdadir. Bu vurhavurda, haray-hogirdo saz1 sino-
sind basib “Sirvan sikastasi” oxumaq macnunluqdur. Agamurad
mono Mocnunu xatirladir: diinyanin heg bir giiclino boyun oy-
moyib, 0z hoqigotini yasadan, diinyaya onun 6zii boyda giiclo
qalib galon insant...

Hor dovriin 6z hoqiqoati var. Kegon asrin 50-60-c1 illoring
qodor asiqliq etmayin bir hoqigoti, indi agiqliq etmoyin bagqa bir
haqigati var. Onda asiqliq edonlor saz-s6z meydaninda 6z adlari-
nin, 6z saslorinin monafeyi namina ¢alib-¢agirirdilar. Xalq i¢in-
do sohratlonor, hoyatlar: rifahlanar, ad-san qazanardilar. indiki
asiglar iso sonot namino calib-¢cagirirlar. Ciinki sonot Sliir. Qlo-
ballagan diinyanin yad, 6zgo ritmlori agiq musiqisinin sasini hor
giin daha c¢ox batirir. Belo bir diinyada Asiq Agamurad artiq 6z
ad-san1 namino yox, asiq sonotinin 6lmomasi namino oxuyur.
Oxuyur ki, Sirvan asiq avazi 6lmasin. Yoxsa, ruhlar onu vo di-
gor asiqlar1 qinayacaq, sonati 0lmoyo qoyduqlarma gors giinah-
landracaqlar.

Man tokca Sirvan agiglarmi yox, timumiyyastls, biitiin
Azorbaycan asiqlarimi bir kodor igorisindo goériirom. Diinyanin
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bu namord gedisat1 onlar1 qiissolondirir. Lakin tizorlorino gotiir-
diiklori asiq admin mosuliyyoti onlara sonati tork etmoyo imkan
vermir. Homigo Agamuradi dinloyondo, onun saqraq zongulosino
qulaq asanda fikirlosirom ki, ogor Agamurad saz1 yera qoyub xa-
nondalik etso, neco deyorlor, “coxlarmin sonotkarliq papagi bos
qalar”. Ancaq edo bilmir bunu Agamurad. Sonot yolu adlanan
bir yolguluq var. Bu yola giron, ona “asiq” olub “asiq” adin1 alan
kas haqiget yolunun asiqi — haqq asigidir. Haqq asiqligi — abadi
yolguluq, ilahi missiyadir. Asiq orkani, asiqliq adabi bu yolun
obadi hayat torzidir. Ona godom qoyan diinyaya ayri gézlo — asiq
gozl ilo baxir. “Asiq” Agamurad da bir “asiq” Oomrii yasayir.
Omriinii belo kegiracok: hor giin bir yana asen kiiloklor onu iisiit-
moyocok, hor giin bir yandan esidilon saslor onun ruhuna tosir
etmoyacaok. O, daim 6z mahnisini oxuyacaq. Bu mahninin avazi
ilo 6ziinii vo bizim ruhumuzu ovudacag...

Agamurad bir agiqdir: yurdun, vatonin, el-obanin, Allahin
yaratdig1 ana torpagin asiqi:

Ayr1 diisdiim ne¢o vaxtdir sizlordon,
Nanali, nargizli yerlor necadir?
Xeyli vaxtdir fiirsot yoxdur gérmoayo,
GOy ¢comonlar, qongs giillo necadir?

Agamurad 6z taleyinin, qismatinin agiqidir: Tanr1 ona diin-
yant azaldon gdzal gostorib, gozalliyi onun taleyino, qismatino
yazib:

Haxdan gozsllikdir bizs pay diison,
Bu vatonin torpagi mon, dast mon.
Canqu mesosindo siiziib otiison
Xos nogmoloar, o biilbiillor necodir?

Agamurad golbi mohabbatlo dolub-dasan asiqdir: 6z ya-

sam giliciinii, qolb horaratini ancaq sonatdon alir:
Agamuradam, sinom dolu mohabbat,
Man galmigsam Alim, Xanisa hosrat.
Bir gbrsom, golbima galor horarat,
O nogmoli, sux koniillor necodir?
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Yurdun nanali, norgizli dag doslorinden, gy comonlarin-
don, qongo giillorindon bir an belo ayr1 diison sonatkarin golbino
qiisso-kador qonur. Vatonin dasi, topragi olmaq, sinosi iisto go-
zon namard addimlarina dézmamak onun “Haxdan golon taleyi-
dir”. Bu tale bizloro agrili, azabli goriiniir. Belo ozabli yolun yol-
cusu olmag istomoz he¢ kas. Ancaq bu, bizo belo goriiniir. Tale-
yino “Haxdan” gozsallik pay1 diison, sinosi mohobbatlo asib-da-
san Agamurad ayaqlar1 ilo yerds olsa da, ruhu ilo buludlar ara-
sinda porvaz edir. O moqamda, o yerds ki bizlors oran1 gérmok
qismat deyil. Bura sosin obadi yaddas mokanidir. Orada Asiq Bi-
lalin, Asiq Sakirin sasi holo do soslonir, “Sirvan sikostosi” obodi
esidilir...

Asiq Agamuradin sifotindo daimi bir tobassiim var. O,
solmaz-sonmoz, bitmoz-tlikonmoz hozz i¢indadir. Ciinki bizlor
ticlin Oliib-biton saslor onun tiglin obadi soslonir. Sirvan agiginin
sosin obadi yaddag mokaninda he¢ vaxt susmayan avazini bulud-
larin arasindan esidir: yasam giiciinii, sosino qiivvoni, s6ziino
monani bu avazdan alir Agamurad...
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IKiNCi BOLUM
MOTN

TURK SEIRININ HECA KODUNUN
YENi KONSEPSiYASI'™

Prof. Sadnik Pasa Pirsultanlinin folklorsiinashq goriislori-
nin, nazari-konseptual diisiincolorinin aragdirilmasma hasr olun-
mus Oncoki yazilarimizda belo bir elmi hoqigot 6z tosdiqini
dofalorle tapdi ki, S.P.Pirsultanlinin folklor poetikas1 haqqmndaki
goriislori oxudugu kitablardan oxz etdiyi hazir nozori fikir vo
konsepsiyalarin tosiri altinda formalagmamis, oksino, folklorla
birbasa canli iinsiyyst prosesinds nosat etmisdir. Biitiin insan vo
alim omriinii istisnasiz olaraq folklor miihitinde yasayan todqi-
qatc1 folkloru canli hoyat prosesi, etnosun oziiniigercoklosdir-
mosinin modeli kimi mohz praktikadi dork etmis, anlamigdir. Bu
halda onun ii¢lin oxudugu saysiz-hesabsiz kitablar alimo folklor
miihitinin i¢indo ola-ola onun fovqiine (sistemxaricino) qalxib,
kosmoetnik diisiinconin folklor adlanan mdciizosinin biitiin ozo-
motini seyr etmok ii¢lin alternativ (miiqayisoli) baxis miistovisi
vermisdir. Folklorun poetik motn strukturunun biitiin tarixi toka-
miil dinamikasini onun canli funksionallagsma prosesindon nogot
etdirmak prof. S.P.Sultanlin1 bir folklorsiinas alim kimi 6z mii-
asirlorindon forqlondiron, eyni zamanda onun alim-tadqiqatgi
Oziimliiyiinlin sociyyovi cizgilorini toskil edon baslica cohotdir.
Alimin 6zlinomoxsus todqiq modelini struktur yanasmanin ter-
minoloji aparati ilo saciyyelondirmok istasok, bu, folklor matni-
nin strukturunda diaxroniyanin (tarixi inkisaf dinamikasinin)
sinxron soviyyadon (canlt inkisaf prosesindon) barpasi anlamina

"% Bu yazinm ilk nasri hagqmnda bax: S.Rzasoy. Tiirk seirinin heca kodunun
yeni konsepsiyasi: Omin Abidden Sadnik Pasa Pirsultanliyadok // “Xalq oza-
nr” dorgisi, Ganco, 2007, Ne 2 (9), s. 10-18
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golir. S.P.Pirsultanlinin bu yanasmasinda tarix vo miiasirlik, kec-
mis vo bugiin boyaboy dayanir: alim bugiinds diinoni, canli inki-
saf prosesindo tarixi barpa edir. Bu, folklor motnino yanagmanin
xiisusi keyfiyyoti olub, artiq uzun onilliklordir ki, Azorbaycan
folklorsiinashiginin prof. S.P.Pirsultanli adlanan hoqiqotinin go-
riglor sisteminin 6ziinamaxsusluq cizgilorini toskil edir. Alimin
bu sabit vo sistemli yanagsma modeli onun “Azarbaycan xalq
seirinin inkigafi” probleminin hallindo reallasdirdigi yeni heca
kodu konsepsiyasmin da ssasinda durmaqla 6ziinii bir daha tos-
diq etmisdir.

Alimin hell etmoys ¢alisdig1 “Azarbaycan xalq serinin in-
kisafi” probleminin struktur mahiyyatindo onun heca vozni hag-
qindaki diisiincolori durur. Homin diislincolor prof. S.P.Pirsul-
tanlinin ti¢ kitabinda'*® sorh edilorok elmi ictimaiyyoto togdim
olunmusdur.

Miixtolif elmi janrlarda (todqiqat, dorslik) yazilmis bu ki-
tablarda ger¢oklosdirilmis yeni heca konsepsiyasi ilk ndvbado
todqiq olunmus folklor janrlar1 (miisllifin konseptual diisiincolo-
rinin obyekti) baximindan diqgati colb edir. Miiallif heca vozni-
nin inkisafi haqqindaki nozori diisiincalorini 6nco ata sozlori,
daha sonra tapmaca, bayati vo qosma janrlar1 osasinda reallagdir-
misdir. Konsepsiya ilo yaxindan tanisliq gostorir ki, burada janr-
larin asagidaki diiziimii vo homin diiziimdo ata sézlorinin ilkin
poetik baglangic kimi gotiiriilmosi tosadiifi deyildir:

Atasozi—-Tapmaca-Bayati—-Qosma

Prof. S.P.Pirsultanlinin toqdim etdiyi bu diizim ixtiyari
janr siralanmasmi yox, miiallifin konseptual diisiincolorindo mo-
dellogsmis hecanin janr tokamiilii sxemini 6ziindo oks etdirir.
Basqa sozlo, burada heca vozninin janr reallagmasi hom sinxron,
hom do diaxron soviyyolordon inikas etdirilmisdir.

140°S P Pirsultanli. Heca voznli seir vo monzum ata sozleri. Gonco, “Osgor-
oglu”, 2001; S.P.Pirsultanli. Heca voznli tapmacalarin inkisafi. Gonco,
“Agah”, 2001; S.P.Pirsultanli. Heca vozninin bayati vo qosma mociizolori.
Baki, “Toahsil morkazi”, 2003
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Bildiyimiz kimi hecanin janr reallagsmasinin sinxron sirasi
cox genigdir: Azorbaycan heca seirinin fasilosiz inkisafinin zon-
gin miasir durumunu toqdim edir. Lakin S.P.Pirsultanli bu zan-
gin diiziimdon o janrlar1 secir ki, onlar heca vozninin inkisafinda
hom do diaxron (tarixi) inkisaf pillolorini 6ziindo oks etdirir. Bu
baximdan, asas mosalo tiirk lirik diisiinco kodunun minilliklorin
fovqiino qalxan inkisaf dinamikasmmin baslangic noéqto
sinin tapilmasidir. Xisusi olaraq vurgulamaq istayirik ki,
alim belo bir baslangic ndqtosi kimi ata(lar) soziinii gotiirmoklo
tiirk etnokosmik diistincosinin lirik kodunun “téromo morkozini”
tamamilo diizgiin vo sorrast sokildo miioyyanlosdirmaye nail ol-
musdur.

Prof. S.P.Pirsultanlinin “heca voznli seir” probleminin tod-
qiqini onca ata sozlori iizorinds qurmast, bagqa sozls, heca kodu-
nun inksafinda bu janr1 derivativ morkoz (toromo baslangici) ki-
mi gotiirmosi alimin diigiincolorinin konseptualliginin gostoricisi
olmagqla Azarbaycan folklorsiinasliginda bu giin yeni metodoloji
texnologiyalarla aparilan todqiqatlarla tosdiq olunur. Bela ki,
S.P.Pirsultanlinin yanasmasinda ata sozlori yalniz folklorun
etnosun fiziki va manavi tacriibasini oziinda aks etdiron kicik
hacmli janrt yox, ham da biitov soz madaniyyatinin asasini,
Azarbaycan folklorunun poetik bazasini tagkil edon nahang se-
mantik “niivadir”.

Qeyd edok ki, prof. S.P.Sultanlinin 6z intellektual fohmi
ilo miioyyonlosdirdiyi bu nozori konsept prof. H.Ismayilovun
todqiqatlar1 ilo praktiki realliq kimi borpa olunmusdur. O, asiq
sonatinin tarixi-genetik strukturunun modellogdirilmosino hosr
olunmus arasdirmalarinda “Ata” vo “Ata sozlori” semantemlari-
ni Azarbaycan-tiirk (oguz) etnokosmik realligmin bazis element-
lori olaraq rekonstruksiya etmisdir. Homin rekonstruksiyanin
fundamental tezislori prof. S.P.Pirsultanlinin heca konsepsiyasi-
nin nazari konseptlorini tam tosdiq edir.

Prof. H.Ismayilov “Ata” semantemi haqqinda gdstarir ki,
“6nco bu ad ocdad kultunun isarosidir. Icma bascisidir. Sonra
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saman-kahindir: “qam ata”. Daha sonra aski tiirk monoteist dini
olan Tanrigiligin peygomboridir — saveidir (aski tiirkco “elgi”,
peygombor)'*'. Alim daha sonra gostorir: “Atanin adobiyyatimi-
za saxladig1 odobi irs ata sozloridir. Ata Tanr1 savgisidir. Nozor-
don qacirmayagq ki, aski tiirkcados ata sozii, mosal vo bu janra da-
xil olan bir sira xalq deyimlorinin timumi ad1 savdir™'*,

Vurgulamaq istoyirik ki, H.Ismayilovun “Ata” — “Ata soz-
lori” haqqmdaki bu rekonstruksiyast prof. S.P.Pirsultanlinin he-
ca konsepsiyasinda kosmopoetik baslangic olaraq ata sozlorinin
gotiiriilmosini tosdiq etmoklo qocaman alimin bu konsepsiyasini
daha dorindon anlamaga imkan verir.

Prof. H.Ismayilovun rekonstruksiyasinda ata(lar) sozlori
“Ata”nin “yaradiciligini’ toskil edir. Onun togdimatinda Ata:

— acdad kultunun dasiyicisi;

— icma basgist;

— saman-kahin (gam ata);

— Tanr1 savgisi, yoni Tanrigiliq dininin peygombaridir.

Bu halda “ata(lar) sozlori” Atanin 6z poetik funksiyasini
reallasdirdig1 janr olmaqla asagidaki semantik monalar1 6ziindo
dasiyr:

1. Ata sozlori etnogenetik informasiyadir: nosil socoro-
sinin kanonlasdig1 poetik s6z formullaridir;

2. Ata sozlari sosial struktur informasiyasidir: qobilo-
nin sosial-siyasi strukturunu togkil edon s6z formuludur;

3. Ata sozlori sakral-mifoloji informasiyadir: etnik va-
hidin qutsal doyarlorini 6ziinds oks etdiron s6z formullaridir;

4. Ata sozlori “sav” informasiyalandir: tanrigciliq dini-
nin “ayalorini” tagkil edon s6z formullaridir.

Bu kontekstdo yanagdigda prof. S.P.Pirsultanlinin tiirk li-
rik diislincosinin heca kodunun baslangici olaraq ata(lar) sozlo-

! H.ismayilov. Goyga asiq miihiti: tosokkiilii vo inkisaf yollar1. Baki, “Elm”,
2002, s. 57-58
2 Yeno do orada, s. 64-65
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rini gotiirmasinin ¢ox daqiq va sarrast secim olmasi bir daha tos-
diq olunur. Alimin “heca konsepsiyasinda” ata sdzlori haqqin-
daki diislincolorinin mahiyyatine enmok {i¢iin 6nco onun bu
janrin poetik mahiyyatini neco sociyyolondirmosino diqgot ve-
rok. Tadqiqatgr “atalar s6zli” haqqinda yazir: “Osrlorin sinagin-
dan kecon atalar s6zli vo mosallor xalq miisahidesinin, onun xa-
rakterinin, folsofi diinyagdriigiiniin, maisotinin, omak mosgalosi-
nin, dilinin, obrazl tofokkiirliniin mantiqi naticasi kimi meydana
¢ixir, zaman-zaman cilalanir, aforistik ifadolor hesabina zongin-
logir, yasamaq hiiququ gazanir, bundan sonra hoyata 6lmozlik
hiiququ qazanir™'*®,

Alimin atalar s6zii haqqindakibu za ri fini tohlil etdik-
do aydm olur ki, prof. S.P.Pirsultanlinin yanasmasina gora ata-
lar sozii:

— ilk novbada qlobal tarixi-madoni kateqoriyadir: etno-
sun O0zliniiderkinin baglangicindan bugiiniine kimi ona yoldashq
etmokdadir;

— atalar s6zii etnosun iimumi hayat tacriibasinin intel-
lektual saviyyasini 6ziindd aks etdirir: hor bir atalar s6zii hoya-
t1 stiurlu miisahidoni, gergokliyo montiqi-idraki miinasibati (ya-
nagmant) oks etdiron poetik vahidlordir;

— atalar sozii etnopsixoloji xarakterin gostoricisidir:
onda oks olunan informasiya xalqm tokca fiziki vo menavi tacrii-
basini oks etdirmir, bu informasiya hom do homin atalar s6ziinii
yaradan xalqin etnokosmik kimliyi haqqinda bilgi vahididir;

— atalar sozii gercaklik hagqinda universum informasi-
yalan 6ziinds iimumilasdiran poetik diinya modelidir: etnosun
ictimai stiurunun mohsulu olan “falsofi diinyagoriisi” vahididir;

— atalar sozii ictimai birgayasayisin biitiin forma va tip-
lorini aks etdiran poetik davramis formullaridir: xalqin mo-
isotinin etnosun sakral-monovi, profan-fiziki doyarlorlo miioy-

143 S P.Pirsultanli. Heca voznli seir vo monzum ata sozleri. Gonco, “Osgor-
oglu”, 2001, s. 3
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yanlogon biitiin “ganunauygunluqlari” atalar sozlorindo dasinir
(yaddaslasir);

— atalar sozii xalqn fiziki-monoavi tacriibasinin funk-
sional (islok) formullaridir: etnosun oldo etdiyi tocriibo atalar
sOzlorindo yaddas informasiyasina ¢evrilir vo otiiriiliir;

— atalar sozii linqvopoetik formullardir: dilin biitiin po-
etik imkanlar1 onda cilalanmis formada 6z tocossiimiinii tapir;

— atalar sozii badii idrakin imkanlarim 6ziindo tacas-
siim etdiron diisiinco formullanidir: atalar s6zlorindon kegon
hayati gergoklik badii gergoklik mozmunu kosb edir (obrazlagir).

Qeyd edak ki, prof. S.P.Pirsultanlinin atalar s6zli haqqn-
daki “torifindo” bu janrin gercokliyin badii isarasi funksiyasini
yerino yetirmosinin vurgulanmasi tosadiifi deyildir. Janr barosin-
do moévcud imumnozori gonast onu mohz badii statusunda tos-
diglomisdir. Diinyann Q.L.Permyakov'**, A.Dandis'* vo s. ki-
mi paremioloqglarmin galdiyi qonaste gors, “atalar s6zii vo zarb-
mosollor dil hadisasidir, sabit birlogmolordir, bir ¢ox keyfiyyot-
lori ilo frazeoloji vahidlora oxsardir; bunlar bitkin vo bitkin ol-
mayan hokmloari ifads edon hansisa mantiqi vahidlordir, gercok-
lik fakti parlaq obrazli formada timumilosdiron badii miniatiir
asorlordir™'*.

Prof. S.P.Pirsultanlinin atalar sdzlorinin semantik mona
strukturu hagqindak1 bu diisiincolori ona bu janrin milli diisiinco-
nin lirik kodunun inkisafindaki rolunu da miisahido etmoys im-
kan vermisdir: “Bu yazida (“Heca voznli seir vo monzum ata
sOzlari” kitabinda — S.R.) mogsadimiz xalq miidrikliyini 6ziindo
tacossiim etdiron atalar sozli vo masallari tadqiq va tohlil etmok,
yaxud da onun giindalik hoyatimizdaki, canli danisigimizdaki to-

144 I JLITepmsikoB. O CMBICIIOBOH CTPYKTYpE M COOTBETCTBYIOIICH K1acChu-
KaIluu TOCIOBUIHEIX m3peueHuit / «[lapemumornueckuii cOopHUK». MockBa,
«Hayxka», 1988, s. 8

45 A lammme. O crpykrype nocnosun / «IlapeMHOTOrHuecKuii COOPHUK
(TIoCTIOBHITBI, 3arajIku, CMBICT, TEKCT)». MockBa, «Haykay, 1978

"% A Xolil. Oski tiirk savlarinin semiotikas1. Baki, “Soda”, 2006, s. 71
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sir dairasing, torbiyovi roluna toxunmaq deyildir. Magsadimiz
xalqumizin monavi varligindan dogan atalar sdzlorinin bir cohati-
no, onun heca voznli seirin togokkiiliinds, formalagmasinda, inki-
safinda oynadig1 rolu diqqet morkozine ¢okmekdir™'*’.

S.P.Pirsultanl “atalar sdzlorinin... heca voznli seirin togok-
kiiliinds, formalasmasinda, inkisafinda oynadigi rolu digqot mor-
kozina” ¢okorkon ¢ox aydin nozori-metodoloji konteksto sdykon-
misdir: “Biri var anadilli seirin yaranmasi, biri do var, ana dilindo
heca voznli seirin togokkiil vo tokamiilii — bunlarin biri digarinin
davami olsa da, 6zliiyiindo yazili poeziyanin inkisaf tarixindo hor
biri xiisusi morhalo taskil edir”'*®.

Heca vozninin anadilli poeziyanin inkisafindaki rolu haqg-
qinda A.Dadaszado'*, prof. ©.Domirgizado"’, H.Zeynall:"*' kimi
miitoxassislorin fikirlorini nazordon kegiron prof. S.P.Pirsultanl
“milli heca vaznli seirin sifahi xalq poeziyasindaki tarixinin daha
qodim olmasi” genaoatine golmisdir'>*. Alim bu mogsodlo todgiqa-
tin obyektini “oturusmus” heca janrlarindan ¢ixarib, Azorbaycan
folklorunun monzum &rnoklorinin iistiine yonoltmisdir: “Sifahi
xalq adobiyyatinda heca voznli seirin inkisafini ilk forma va sokil-
lor kimi, monzum atalar sozlorinin, monzum tapmacalarmn, hotta
morasim nogmolorinin timsalinda izlomoyi, arasdirmagi daha
mogsodouygun hesab etdik™'>.

Goriindiiyii kimi, prof. S.P.Pirsultanli heca vozninin tarixi-
ni tiirk lirik diistinco kodunun baslangicina godor “aparmagla”
heca problemino yeni kontekstdo yanasmaga nail olmusdur.

147'S P Pirsultanh. Heca voznli seir vo monzum ata sézlori. Genco, “Osgorog-
Iu”, 2001, s. 3

¥ Yeno do orada, s. 3

149 A .Dadaszado. XVIII asr Azorbaycan lirikasi. Baki, “Elm”, 1980, s. 169

1305 Domirgizade. Azorbaycan adobi dilinin tarixi (I hisso). Bak1, “Maarif”,
1979, s. 142

'*1'H Zeynall1. Xalq agiz odebiyyati. “Odobiyyatdan is kitabi”. Bak1, 1928, s. 69
132§ P.Pirsultanh. Heca voznli seir vo monzum ata sézlori. Genco, “Osgorog-
Iu”, 2001, s. 3-4

153 Yeno do orada, s. 4
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Alim bununla gérkomli alim ©min Abidlo baglanan vo bir ¢ox
todqiqatcilarla barabar prof. K.Hiiseynoglu torafindon do davam
etdirilon “hecaslinasliq” aragdirmalarmni mozmunca yenilogdir-
maya nail olmusdur.

Bildiyimiz kimi, ©.Abid Azarbaycan elminds heca voznini
ilk dofo elmi osaslarla aragdiran alim kimi bu voznin inkisaf tari-
xini XIII-XVII yiizilliklor hiidudunda izlomisdir'®*. Prof.
S.P.Pirsultanlt ©.Abidin todqiqatinin naticolorini ciddi sokildo
nazars almagla onun todqigatinin zaman limitini xiisusi vurgula-
migdir: “Omin Abid asiq poeziyasinin timsalinda heca vazninin
tokamiil vo inkisafin1 XIII asrdon baglayaraq XVII asra qadorki
dovriinii izloyir. Heca vazninin inkisafinda ayri-ayri yaradici
soxsiyyotlorin xidmotlorini layiginco qiymotlondirir”'>’.

Prof. S.P.Pirsultanli haqqindaki biitiin yazilarimizda vur-
gulandig1 kimi, alimin folklor haqqmndaki nozori diisiincolori
folklorla canli linsiyyat prosesinds nosot etmisdir. Bu baximdan,
onun heca vazninin inkisafinda atalar soziiniin rolu haqqmdaki
qonaatlori do canli faktlara, folklor realligma sdykenir: “Min
misradan ziyada monzum atalar sozilinii arasdirdigda molum ol-
du ki, burada heca voznli seiro moxsus gafiyo sistemi (daxili, 6n
va son qafiyalar), bolgiiler, radiflor, ahangdarliq, mantiqi vurgu
vo digor moziyyatlor hamus1 yerli-yerindodir”'*®.

Alim atalar sOzilinlin heca vazninin inkisafindaki rolunu
aragdirarkon ona poetik sistemin torkibi kimi baxmigdir. O yazir
ki, “... toplanmig monzum atalar szlori i¢orisinda zaorbi-mosal-
lor, ideomatik ifadslor, tapmacalar, inamlar, hotta morasim nog-
molori, oxsamalar, qargislar, alqislar vo digor bodii niimunolor
dos vardir. Onlarin atalar sdzlorine garigmasinin bir sabobi odur

3% 9.Abid. Heca vozninin tarixi // “Maarif is¢isi” jurnali, Baki, 1927, Ne 4

135 S P.Pirsultanli. Heca voznli seir vo monzum ata sozleri. Gonco, “Osgor-
oglu”, 2001, s. 6

156 Yeno do orada, s. 4
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ki, onlar bu vo ya digor sokildo 6z mozmununa, monasina, deyim
torzino gora atalar sézlori ilo soslogir...”"’

Prof. S.P.Pirsultanli, aslindo, bu fikri ilo paremioloji va-
hidloro bir sistem kimi yanasmis, onlarin poetik-semantik gosto-
ricilori etibarils bir sistemo daxil oldugunu gdstormigdir. Alimin
bu yanasmasi bizi folklorumuzun bir miithiim problemi ilo do
qarsilagdirir.

Bolli oldugu kimi, Azarbaycan folklorsiinasliginda atalar
sozlori epik nove daxil olan janr kimi verilir. Ancaq prof.
S.P.Pirsultanlinin todqiqatlar1 gostorir ki, atalar sdzlori bir torof-
don sozlii modoniyyatin niivasini toskil edir, digor torofdon
poeziyanin baglangict kimi ¢ixis edir. Bagqa s6zlo, alimin yanas-
masinin asasinda duran nozori tezislordon ¢ixis etsok, atalar s6z-
lori 6ziliniin biitiin zahiri epik gostoricilorine baxmayaraq, lirik
novo daxil olan janrdir. Basqa sozlo, prof. S.P.Pirsultanlinin ya-
nagmasi atalar sozlorinin janr toyinatina da bir aydmlq gotir-
moakla bu sahadoki bir sira fikirlori do tesdiglomis olur.

“Atalar sozlori bu giin Azorbaycan folklorunun janr tipolo-
giyasi ilo masgul olan todqiqat¢ilarinin aragsdirmalarinda 6ziiniin
lirik, yaxud epik folklor olmasi tayinatini holo do tapmamisdir...
...Formal olaraq siijet sxemina siga bilocok bir struktura malik
olan atalar s6zlori biitiin funksional strukturu vo semantikasi ilo
qeyri-siijet hadisesi, yoni lirik folklordur. Onu paremioloji va-
hid, “poetik deyim” kimi sortlondiron olamatlorin hamist atalar
sOzlorini mohz lirik struktur, poeziya kimi nozorden kecirmaya
imkan verir”'>®,

Prof. S.P.Pirsultanli heca voznli atalar sozlorini ¢oxsayli
ornoklor osasinda oski milli seirin tdromo baglangict kimi nozor-
don kecirmoklo onun poeziya oldugunu tosdiglomoklo borabor,
miigoddas Oguz Atanin “Atalarun s6zi Qurana girmoz, amma

57 Yeno do orada, s. 4

138§ Rzasoy. Oguz paremioloji vahidlorinin mifoloji-funksional semantikas
/I “Struktur-semiotik arasdirmalar” biilleteni, Ne 2, Baki, “Sada”, 2002, s.
102-103
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Quran yaninca yalin-yalin yahsur”"® kolammm da 6lmozliyini
stiibut etmigdir.

Alim topladig1 materiallar asasinda belo bir gonasto gol-
misdir ki, heca seiri yazili adobiyyata hazir formada ke¢mis,
onun biitiin struktur slamatlori folklor seiri zominindo formalas-
misdir: “Heca voznli seir yazili odobiyyatimizdan ¢ox-¢ox avval
sifahi xalq odobiyyat1 daxilinda, bizco, 6z tokamiiliinii kegirmis,
inkisaf etmis vo kamala ¢atmigdir. Yazili odobiyyatimiz oruz
vaznini qobul etdiyi tiglin heca vaznli seir sifahi adobiyyatdan
yazili adabiyyata galorkon, yaqin ki, hor zaman miigavimoto rast
golmis, yeni icad olunmus vozn kimi goriinmiis vo bozon ciliz
tosir bagiglamigdir. Heca voznli milli seirimizin tarixini yazili
poeziyamizla miioyyonlosdirmoek diiz olmaz”'®.

Folklor vo yazili odobiyyat miinasibatlorini heca seirinin
inkisafit miistovisindo nozordon kegiron alim bu iligkilori janr ke-
cidlori asasinda da sorh edorok yazir ki, “...tapmacalar bayati-
baglamalarin, bunlar da 6z ndvbasindos asiq seirindoki qifilbond-
lorin, atalar sozlori ustadnamolorin, cinasli bayatilar iso bir yara-
diciliq prosesi olaraq tacnislorin toagokkiiliinds, formalagsmasinda
vo inkisafinda bir qaynaq rolu oynamigdir'®",

Qeyd edok ki, S.P.Pirsultanlinin bu nozori “tezisi” 6z elmi
hollini onun sonraki esorlorinde'® tapmusdir. Alimin “Heca
voznli tapmacalarin inkisafi” adli kitabi, adindan goriindiiyii ki-
mi, “heca vo tapmaca” problemino haosr olunmusdur. Bu asardo
“monzum tapmacalara dair genis aragdirmalar aparilmisdir. Bu
aragdirmalardan aydin olmusdur ki, monzum tapmacalarin daxi-
lindo bayati-tapmaca, sonra iso bayati-baglama yaranmisdir.

1% Oguznamo. Capa hazirlayani, miiqoddima, liiget vo serhlorin miiollifi Sa-
mat Olizada. Baki, “Yazi¢1”, 1987, s.18

190°S P Pirsultanh. Heca voznli seir vo menzum ata sézlori. Genco, “Osgorog-
Iu”, 2001, s. 5

%! Yeno do orada, s. 5

162 S P Pirsultanli. Heca voznli tapmacalarin inkisafi. Gonca, “Agah”, 2001;
S.P.Pirsultanli. Heca vazninin bayati va qogsma mociizalari. Baki, 2003
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Bunlar1 bir-birindon forglondiron odur ki, bayati-baglamalar ci-
naslar tizorinde qurulur”'®.

Prof. S.P.Pirsultanlinin “Heca voznli tapmacalarin inki-
safi” kitabinda goldiyi nozari qonaotlora gors, tapmacalarin heca
vazni asasinda inkisafi tapmaca vo bayatinin mozmun vo forma
sintezi osasinda qovusmasia gotirmisdir. Alimo gors, avvalco
mazmunu baximimdan tapmaca, lakin formas1 baximidan bayati
olan “tapmaca-bayat1” meydana ¢ixmigdir. Daha sonra bayati-
baglama formalagmisdir'®*.

Xiisusi olaraq qeyd etmoak istoyirik ki, todqiqat¢inin “heca
vo tapmaca” problemini aragdirarkon garsisina qoydugu asagida-
k1 magsad onun eyni zamanda mosaloys yanasma metodunu va
baslica holli istigamotlorini do 6ziindo oks etdirir: “Moqsodimiz
Azorbaycan folklorunun ana qoynunda tosokkiil tapan heca
voznli tapmacalarin tokamiil vo inkisafini, tapmacalarin 6z ibti-
dai goklindon ¢ixaraq bayat1 bicimli bayati-tapmacalara, quifil-
bandlora ¢evrilmosini, heca voznli seirin zirvasi olan qosmaya
qovusmasi prosesini izlomok, nohayot, agiq poeziyasinda qogma-
qifilbond kimi seir soklinin yaranmasi iigiin bir zomin oldugunu
arasdirib iizo ¢ixarmaqdir”'®’.

Qeyd edok ki, alimin bu mogsadi kitabda ¢oxsayli niimu-
nolor, faktlar, tutusdurma vo miiqayisoalor osasinda 6z hallini tap-
misdir. Umumiyyatle, prof. S.P.Pirsultanlinin “Azorbaycan xalq
seirinin inkisafi” haqqindaki tadqiqatlar1 6zliniin nozori tamam-
lanmasint onun “Heca vozninin bayati vo qosma mdciizolori”
adl1 tigiincii kitabinda'®® tapmusdr.

Alim kitabda heca vozninin inkisafinin asas struktur oxu
kimi miioyyonlosdirdiyi “Ata sézii — Tapmaca — Bayati —

163§ P Pirsultanli. Heca vozninin bayat1 vo qosma mociizolori. Baki, 2003, s.
3-4

164 S P.Pirsultanli. Heca voznli tapmacalarn inkigafi. Gonco, “Agah”, 2001, s. 2
15 Yeno do orada, s. 16

166 S P.Pirsultanli. Heca vozninin bayati vo qosma méciizolori. Baki, “Tohsil
moarkozi”, 2003
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Qosma” sxemini nozari cohotdon tamamlamigdir. Apardigi tod-
qiqatin naticolori onda bels bir hokm vermays yoqinlik yaratmisg-
dir ki, “...bayatilarin dasg-divari, dogrudan da, atalar sozlori ilo
horiilmiisdir'®’.

Prof. S.P.Pirsultanlinin bu hokmii atalar soziiniin tokco ba-
yatilarin yox, eloco do biitov Azorbaycan-tiirk seirinin poetik
strukturunun osasinda durdugunu gostormoklo atalar sdzlorinin
rolu haqqindak1 asagidaki fikrin tosdiqi iiglin do nozori baza kimi
cixig edir: “Paremioloji vahidlorin sirasinda atalar sozlorinin xii-
susi yeri vardir. Umumiyyotlo, atalar sozlori tokco paremioloji
sistemda yox, biitiin epik diislinco sistemindo ¢ox miihiim funk-
sional semantikaya malikdir'®®.

Yuxarida geyd olundu ki, prof. S.P.Pirsultanli folklorsii-
nasliq tadqiqatlarini hazir nozari tadqiqatlar tizorinds yox, moh-
kom folklor motnlori bazasi asasinda qurur. Bu cohotdon onun
bayatilarin struktur osasini monzum atalar sozlorinin togkil
etmosi haqqndaki fikri do folklor gercokliyino sdykenir.

O, deyildiyi kimi, todqiqata mindon ¢ox monzum atalar
sOzlari calb etmisdir. Heca statistikasi baximindan homin atalar
sOzlorinin:

doqquzu — 2 hecals;

otuz ikisi — 3 hecalr;

soksan altis1 — 4 hecali;

yiiz iyirmi sakkizi — 5 hecali;

qirx besi — 6 hecaly;

iki yiiz otuz besi — 7 hecaly;

soksan li¢ii — 8 hecalr;

otuz sokkizi — 9 hecali;

iyirmisi — 10 hecali;

iyirmi besi — 11 hecalx;

yeddisi — 12 hecaly;

17 Yeno do orada, s. 6
198§ Rzasoy. Oguz mifinin paradiqmalar1. Baki, “Soda”, 2004, s. 67
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besi — 13 hecaly;

altis1 — 14 hecaly;

ikisi — 15 hecalr;

tigli — 16 hecalr;

ii¢ yliz on altis1 iso qeyri-barabar hecalidir.

Bu statistikan1 oks etdiron matnlorin toplanmasint vo bu
keyfiyyotdo togdimini tiirk poetik diisiinco galiblorinin onda oks
olunmas1 baximindan prof. S.P.Pirsultanlinin Azarbaycan folk-
lorsiinashig1 qarsisinda ¢ox boylik xidmoti adlandirmaq olar. Ona
gora ki, tokco bu quru statistikanin 6zii iki ciddi elmi-nozari pos-
tulat1 ortaya qoyur:

1. Manzum atalar sozlorinin 2-16 alqoritmlari arasinda
dayison tezliklor sistemi tiirk dillorinin tokhecalhlardan ¢ox-
hecalilara dogru inkisafi hagqindaki elmi fikri syani olaraq
tasdiqloyir:

Bagqga sozlo, togdim olunmus atalar sézlorindo 2 hecalidan
16 hecaliya dogru tokamiil sxemi fasilosizdir: hecanin 2-don 16-
ya dogru fasilosiz inkisafi diaxroniyani tosdiq edir.

(Qeyd edak ki, alim bu diaxronik inkisaf haqqinda 6z fi-
kirlorini belo bigimlomigdir: “Tiirk xalglarinin toloffiiziindo, ifa-
do torzindo miioyyon forqlor olsa da, motnlordo asason mozmun
qalir, lakin bonzarsizliklor do géz Oniindadir. Azarbaycan seirin-
do tokamiil daha gabariq sokildo 6ziinii gdstorir ki, bu hor seydon
ovval xalq seirinin azhecaliligdan ¢oxhecaliliga dogru bir inkisaf
prosesi kecirdiyini, yeni forma vo sokillor qazandigini siibut et-
mokdadir”'®).

2. Manzum atalar sozlorindo Azarbaycan heca vazninin
alqoritmloar tezliyi biitov halindadir:

Bagqga sozlo, heca seirimizin on kigik tezliyi 2, on boyiik
tezliyi iso 16 hiidudundadir. Bu amplitud prof. S.P.Pirsultanlinin
togdim etdiyi atalar sdzlorindo sistem toskil edir. Bu da 6z nov-

19 S P.Pirsultanli. Heca vozninin bayat1 vo qosma méciizolori. Baki, “Tohsil
morkozi”, 2003, s. 21
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basinds alimin atalar sozlerinin Azarbaycan xalq seirinin inkisa-
finin osasini toskil etmosi haqqindaki konseptini tosdiq edir.

Biitiin bunlar miisllifo bayatilarin atalar sozlorindon iizv-
londiyini sdylomoya asas verir: “Yeddi hecali olanlar 6z ¢oxlu-
guna goro az vo ¢ox hecalilardan gat-qat artiqdir. Xalq seirinin
daha lirik, oynaq, kiitlovi niimunosi oan bayatilarla 6l¢iilori bir-
dir. Casaratlo demak olar ki, bayatilarin das-divari, dogrudan
da, atalar sézlori ila hériilmiisdiir (kursiv bizimdir — S. R,

Prof. S.P.Pirsultanli 6z nozari qonastlorini drnoklarlo moéh-
komlondirorak yazir: “Monzum atalar séziiniin hor biri ayriliqda
bir seir parcasidir. Lakin atalar sozlori beyt-beyt, iki misra-iki
misra qafiyalonir. Azorbaycan seiri iso, asason, dord misralidir.
Bu tokamiil atalar s6zlari i¢orisinda do 6ziinii biiruza verir. Ma-
solon:

Bagda orik var idi,
Salam Mbolik var idi,
Bagdan orik qurtardi,
Salam Malik qurtardu.

Aydinca goriiniir ki, bu yol golocok bayati binalarint qur-
maga gedon yoldur. Lakin bu yol tapmacalara qodor golo bildi.
Monzum tapmacalar atalar sozlorinin mozmununu miisyyan qo-
dor 0zlindo yasatsa da, 6zilina forqli yeni forma, yeni koynok qa-
zandr'",

Alim bayatilarin heca vozninin inkisafindaki rolundan
bohs edorok yazir: “Heca voznli Azarbaycan xalq seiri bayatila-
rimizin timsalinda 6ziinii tosdiq etmis, bayatinin lirik ndve daxil
olan bir janr kimi no qader bdyiik badii imkanlara malik oldugu-
nu oyani gokildo gostormisdir. Bayati kicik lirik seirdir. Lakin bu
lirik seir 6z boadii tutumu, mozmunu, lirizmi, emosionallig1 vo

170°S P.Pirsultanli. Heca voznli seir vo monzum ata sozleri. Gonco, “Osgor-
oglu”, 2001, s. 15

7S P.Pirsultanli. Heca vozninin bayati vo qosma méciizolori. Baki, “Tohsil
maorkoazi”, 2003, s. 9
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estetik giicli ilo Azorbaycan xalq seir niimunalori igorisindo mo-
ciizalor yaratmsdir”' "%,

Tadqiqatginin bayat1 haqqinda 6zlinomoxsus dil koloriti ilo
ifado etdiyi bu fikri tohlil etdikdo ¢ox ciddi nozari tezislor alinir.
Bu baximdan, S.P.Pirsultanliya goro:

— bayati Azarbaycan xalq seirinin an miihiim struktur
vahididir: milli seirin inkisaf dinamikas1 bu va ya basqa sokildo
bayatilarla baglanir;

— bayati Azarbaycan xalq seirinin badiilik qiidratinin
gostoricisidir: xalqin lirik diisiinco kodunun osas struktur ele-
mentlori bayatilarda daha parlaq formada tozahiir edir, bu seirin
poetizmi xalq lirizminin arxetiplorini 6ziinds oks etdirir;

— bayatinin seir formasi kimi an sada (kicik) pilloni tos-
kil etmasi onun xalq poeziyasinin maddi-manavi dasasin tos-
kil etdiyini gostorir: folsofi dialektikanin sadodon miirokkabo
dogru inkisaf qanunu bayatilar1 poeziyanin biingvrosi statusunda
tosdiqloyir;

— bayati seiri badii estetizmin etalonudur: badii gozallik
burada onu yaradan mexanizmlorin on yiiksok funksionalliginda
hasilo golir (6ziinii tosdiq edir).

Bayat1 seirinin poetik strukturuna belo dorindon niifuz et-
mosi alimo asagidaki gonasto golmoys imkan vermisdir: “Azor-
baycan xalq seiri azhecaliligdan ¢oxhecaliliga dogru tokamiil
yolu kegdikco, inkisaf etdikco dil baximindan daha da durulur,
homginin yeni-yeni sokillor meydana ¢ixarir”'”. Basqa sozlo,
seirin heca strukturunun miirokkablosmasi (lirik boylimesi) ilo
dilinin zonginlogmosi hom miivazi, hom do qirilmaz proseslordir.
Lingvopoetik boylimo janr tokamiiliinii hom onun daxili struktu-
ru, hom do lirik toromolor vermasi soklindo miisayiot edir: janr-
lar daxilon miirokkoblosdiyi, yeni poetik kombinasiyalarla (so-

172 Yeno do orada, s. 13
'3 Yeno do orada, s. 27
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kil, forma) zonginlogdiyi kimi, proses naticosinds yeni janrlar da
tizvlonir (nosot edir).

Alim bu xiisusda 0z fikirlorini daha da inkisaf etdirorak
yazir: “Dilin zonginliyi sayasindo poetik bigimli seir sokillorinin
meydana ¢ixmasi ii¢lin yeni imkanlar acilir. Bayat1 getdikco da-
ha mozmunlu, sokli cohatdon bitkin olur vo yeni-yeni qollarin,
saxolorin yaranmasina sobob olur. Qizilgiil kolu kimi saga-sola
qol-budaq atir”'".

Prof. S.P.Pirsultanl bayati-riibai miinasibatlori kontekstindo
heca-oruz miinasibatlorini arasdiraraq onlar arasinda ¢ox maraql
tosirlorin oldugunu askarlamigdir: “Malumdur ki, riibailor do ba-
yat1 kimi qafiyslonir. Burada da riibailorin birinci, ikinci, dordiin-
cli misralar1 homqafiys olur, {ligiincii misrast iso sorbast. Riibailor,
tuyuglar bu sokildo gafiyalonsolor do, onlar asason oruz voznindo
olurlar. Bozi todgiqatgilar tuyuqlart heca voznins aid edirlor, lakin
belo deyil. Qazi Biirhanoddindo (XIII osr), Nobatido (XIX osr)
gordliyliimiiz tuyuqlar oruzun miioyyon bohrlorindo yaradilmisgdir.
Man bu gader axtariglarim zamani xalqin azbarindo, agiz adobiy-
yatinda, xalq poeziyasinda tuyugqlara rast golmomigom. Lakin bir-
birinden qiymatli riibailors rast golmisom™'".

Alimin sdyladiyi bu fikirde bir cohat digqoeti xiisusi calb
edir: o gostarir ki, uzun onilliklori ohato edon axtariglar prose-
sindo tuyuq janrinin folklor variantina rast golmomisdir. Basqa
sozla, prof. S.P.Pirsultanli nazariyyadan yox, praktikadan ¢ixig
edir. O sey ki xalqin dilinds yoxdur, alim onu qabul etmir: o
hokm ki canh folklor yaradicihiginin o6zii ila tasdiq olunmur,
alim onun hagqiqiliyina inanmur.

Alim oasordo oxucularin diqqatini oguz-tiirk poetikasimnin
oski ganunauygunluqlarina da calb etmisdir. O, “Kitabi-Dado
Qorqud”dan “Hecosinlon diiz oxunsa yasin gorklii”'’® deyimini

174 Yeno do orada, s. 17
'3 Yeno do orada, s. 24
176 Kitabi-Dado Qorqud. Baki, “Gonclik”, 1977, s. 16
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misal gotirorok yazir: “Tokco burada heca voznindon yox, hom
do onun vurgusu, bolgiisii vo avazi ilo diizgiin oxunmasidan
sOhbot gedir. Bu ciir oxunsa, yasin gorklii, yoni miigoddos vo
g6zol olur”'”’. Bu deyim vo alimin ona miinasibati heca vozni-
nin tiirk lirik diistinco kodunun on oski fakti oldugunu ortaya
qoymagla onun heca haqqindak: diisiincalorinin ayaniliyini sii-
but edir.

Prof. S.P.Pirsultanli uzunmiiddatli miisahidalor naticasindo
oruz vozninin do zaman-zaman hecaya tosir etdiyini tosdiq et-
misdir. O yazir: “Klassik Azorbaycan xalq poeziyasinda sonot
vosiqosi almig oruz vozni miioyyon doracodo sifahi xalq seirino
do 0z tosir giiclinii gostors bilmisdir. “Monim qizim xana gedor”
adli sokkiz hecali oxsamanin 6ziindo do sezilmoz doracods oru-
zun tosiri duyulmaqdadir”'’®.

Azorbaycan xalq poeziyasi iizorindo apardigi todqiqatlar
alimin diisiincosindo hecanin bir sira moshur janrlari haqqinda
asagidakl nozori gonasti yaratmigdir: “Dord misrali milli heca
voznli seirimizin 0zoyi, an milkommol niimunasi bayatilar, go-
raylilar vo qogsmalardir. Bunlarmn {i¢ii do Azorbaycan xalq seiri-
nin ana qoynunda gbz acib sonat diinyasina golmis vo 6zloring
hoyat vasiqosi almuslar”'”’.

Prof. S.P.Pirsultanli Azarbaycan xalq poeziyasinin inkisaf
tarixini izloyorok bir sira nozori qonastlore golmisdir. Alimin
olds etdiyi fundamental tezislordon biri budur: “ilk menzum seir
hesab etdiyimiz atalar sozii daxilindo gafiyolonmo sistemi get-
mis, rodiflor yaranmais, lakin Azorbaycan milli seiri 4 qafiysli ol-
dugundan bunlar monzum tapmacalar daxilindo 6z formasini
tapmis, hotta tapmacalarin daxilindo golocokdo yaradilacaq seir-
lorin, cinaslarin riiseymlori, {insiirlori vo elementlori yaranmig-
dir. Hotta tapmacalarin daxilindo 6z mozmun vo formasi ilo seci-

'77°S.P.Pirsultanli. Heca vozninin bayati vo qosma méciizolori. Baki, “Tohsil
morkazi”, 2003, s. 25

'8 Yeno do orada, s. 28

179 Yeno do orada, s. 30
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lon bayati-tapmacalar, cinas sozlorlo bazonmis bayati-baglama
seir soklinin bitkin niimunolori yaranib meydana ¢ixmugdir”'®’,

Alimin olds etdiyi daha bir fundamental tezis ondan iba-
rotdir ki, heca seirinin tokamiilii naticasindo bayatilarin bitkin bir
janr olaraq yeni forma va sokillori ilo yanasi, boyiik tocnis bina-
larinin olmas1 ii¢lin ¢ox sayda cinashi bayatilarin inkisafina,
bayatili-hekayat vo dastanlarin meydana golmosino rovac ver-
misdir: “Cinasli bayatilar, cinaslarla qurulmus bayati-baglama-
lar, coxvariantl “Arzu-Qonbar”, Lalonin hayati ilo bagh “Yaxsi-
Yaman”, eloco do, Sar1 Asigin hoyat vo yaradiciligr ilo bagh
“Asiq vo Yaxs1” bayatili dastanlart heca vozninin bayati mocii-
zoloridir”'®',

Belolikla, prof. S.P.Pirsultanlinin “Azarbaycan xalq poezi-
yasinin inkisafi” problemi iizro ortaya qoydugu “Heca vaznli
seir vo monzum ata sozlori” (2001), “Heca voznli tapmacalarin
inkisafi” (2001) vo “Heca vozninin bayat1 vo qogsma mdciizolori”
(2003) kitablarinda alimin heca vozni haqqinda konseptual dii-
stincolori reallagdirilmigdir. Zongin faktoloji materiala osaslanan
bu tadqigatlarin elmi moziyyatlori cox zongindir. Homin arasdir-
malarin elmi zonginliyinin qiymatlondirilmasi elmi ictimaiyyotin
vo zamanin 6hdesine diison isdir. Indiki halda belo hesab edirik
ki, bu todqgiqatlar haqqinda asagidaki timumilosdirici qonaati
inamla s6ylomok moagsodouygundur:

Prof. S.P.Pirsultanlinin “Azarbaycan xalq poeziyasinin in-
kisafi” problemi iizro apardigi aragdirmalar istisnasiz olaraq
folklor poeziyasmin faktoloji bazasi {izorindo tosokkiil tapdigi
ticiin folklor poetikasinin gqanunauygunluqlarini 6ziinds ehtiva
edir. Bu cohot onun todqiqatlarinin mohak dasi, etibarliliq gosto-
ricisidir.

180 Yeno do orada, s. 74
8! Yeno do orada, s. 74-75
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“BAYATI” ELMi DUSUNCO KONSEPTI KiMi'*

Qarsimda miiasir Azarbaycan folklorsiinashiginin klassiki
prof. Sadnik Pasa Pirsultanin yeni bir hadiyyosi — “Azorbaycan
agiz odobiyyatinda bayatilar” kitab1 var. 2012-ci ildo Gonco so-
harindo Gonca Dovlot Universitetinin Nosriyyat sobasinin qrifi
ilo ¢ap olunmus bu 376 sohifslik kitabda yorulmaz folklorsiinas
alimin uzun illor orzindo Azorbaycani el-el, oba-oba gozorok
topladigi 1756 bayat1 verilmisdir. Miisllif kitaba “Bayat1 xozino-
sinin 1ol daslarma bir baxig” adlanan 47 sohifalik 6n s6z yazmig-
dir. Prof.S.P.Pirsultanli yaradicilig1 hagqinda 10-dan yuxart me-
qalo v bir monoqrafiya'® yazmis vo bu menada onun yaradici-
liginin todqiqatgisina ¢evrilmis bir insan kimi bilirom ki, Sodnik
miiollimin — yaradiciligi ilo yasadigi epoxalarin fovqiine qalxan
bu alimin mono gondordiyi yeni kitab, sozlin hor bir monasinda
bayat1 haqqinda yeni todqiqat, deyilmomis, ol doymomis, toxu-
nulmamis mosaloalori ohato edocok kitab olacaq.

Zonnimdos yanilmamisam. S.P.Pirsultanlinin kitabin ovvolin-
do verdiyi 6n s6z, aslinda, bir janr hadisasi kimi toqdimata heg bir
ehtiyact olmayan bayat1 haqqinda togdimat yox, tiirk etnokosmik
diinyaduyumunun bayati kodunu bir asra yaxin miiddotdo cismindo
va diisiincoesindo yoguran klassik alimin bu janr haqqinda tokco
Azorbaycan folklorslinasaligi deyil, eloco do timumtiirk folklor-
slinasliq elmi soviyyasindo yeni olan klassik todqiqat niimunasidir.

Prof. S.P.Pirsltanli 6n s6zii yaradiciliginm indki dovrii
ticlin xarakterik olan poetizmlo “Bayat1 xozinosinin lol daglarina
bir baxis” adlandirib. Azorbaycan etnopoetik diislincosinin lirik
kodunun zirve moqami sayilan bayatilarin “lal” metaforasinda
togdimi hom do sair tobli alim olan Sodnik Pasanin miiqgoddimo-

'82 Bu yazinin ovvelki nosrlori haqqinda bax: S.Rzasoy. Professor Soadnik Pa-
sa Pirsultanlinin diigiinco sistemindo “Bayat1” konsepti // “Dado Qorqud” jur.,
Ne 4,2013, s. 161-172; Tokrar nasri: “Pirsultan” jur., yanvar, 2014, s. 14-23
'8 Seyfoddin Rzasoy. Azerbaycan folklorsiinaslq tarixi vo Sednik Pasa Pir-
sultanli. Baki, “Nurlan”, 2008, 211 s.
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sindo sadoco metafora olaraq qalmir. Yaradiciligi iizorinds illorlo
apardigim todqiqatlarin mondo formalasdirdig1 tocriibo gabag-
cadan isaro verir ki, bu klassik alimin yaradiciliginda elmi s6ziin
badii-poetik metaforada toqdimi hor bir zaman dorin motloblor-
don, fikrin yeni, ol doyilmomis qatlarindan, alim s6ziiniin meta-
forik paradigmada toqdim olunan semantik yiikiindon soraq ve-
rir. Dogrudan da, 6n s6zdo biz bayatmin totem paradigmasinda
konseptlosdirilmasinin sahidi oluruq.

Bu yerds fikrimizs azaciq ara verib qeyd etmok istayirik ki,
prof. S.P.Pirsultanl artiq ¢oxdandir ki, 6z diisiincesinin yeni dov-
riino godom qoyub. O, indi Azorbaycan folklorsiinashiginin yeni
soviyyesini niimayis etdirir: folklor da daxil olmaq]la biitiin ger¢ok-
liyi 6z cismindon va diigiincosindon kegirorok onu fordi intellekt
paradigmasinda yenidon yaradir. Yasmin vo basinin bu ¢aginda 6z
alim kimliyini derindon va goti sokildo dork etmis bu Azarbaycan
alimini indi elmdon basqga he¢ no maraqlandirmir. Bu, aslinds, hom
do irfani magamdir. Cismi, qani v ruhi varaseliyi ils dvliya Pirsul-
tan kokiino vo koduna bagli olan Sodnik Pasa Pirsultanli diinyani
artiq basqa rongdo goriir. Bu ronglor hor g6zo goriinmoz vo bizim
oksoriyyatimizo he¢ dmriimiiz boyu gériinmoyacok do. Bu halda ¢1-
x1§ yolumuz, diinyanin o ronglori ilo bosirot paradigmasinda spek-
tral tomasimizin yegand yolu Sodnik Pasa Pirsultanl yaradiciligini
oxumaqdan, 6zli do bilorokdon, mogsadli sokildo, biitiin ovvalki
biliklorimizdon imtina edorok oxumaqgdan kegir. Onda diinyanin on
dorin motloblorini tokco intellektlo deyil, hom do kdniillo neco
bulmagn vo bilmayin forqine vara bilorik. Professorun “Azorbay-
can agiz odobiyyatinda bayatilar” kitabina yazdigi 6n s6zdo baya-
tmimn totem paradigmasinda konseptlogdirilmosi do bu gobildondir.

Bayat1 soziiniin Bayat mobudu (tanrisi) ilo bagl olmasi
haqqinda deyilib. Bu “deyim” todqiqatdan todqiqata tokrarlanib,
lakin elo deyim olaraq qalib: fikir isarasi statusundan o yana get-
moayib. Bu isaroni acan, onun magzino, mahiyyatino varan, on
baslicast vo on miihiimii, bu isaroni diisiincofovqii kodla duyan
olmayib. Baxmayaraq ki, totemizmlo bagli imumilogmis bilik-
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lordon hamimiz xabordariq va totemin iimumen na oldugunu ba-
sa distiriik. Lakin totemizmin bizim todqiqat¢t diislincomizdo
qabaqcadan mdvcud olan hazir nozori sxemi bir ayri sey, folklor
matnlorinin ruhu ils tomas prosesinds intuitiv gokilds boy veran,
izini, lizinli vo Oziinli gostorarak, diisiinca konsepti kimi tizvle-
non totemizm bir ayr1 seydir. Sodnik miisllimin 6n s6ziindoki
bayati totemi mohz folklor motninin ruhundan dogulmagla, os-
lindo, kosf olunan totemizmdir. O yazir: “C.Frezerin qeyd etdiyi
kimi, totemlorin 6zlorini, izlorini arxaik mif, ofsana, nagil, das-
tan vo digor folklor qaynaqlarinda axtarib tapmaq miimkiindiir.
Biza gors, bitib tilkonmoyon bayat1 xozinomizds totemlors aid
aglabatan niimunalor kasf edo bilorik”'®,

Biz Sadnik miisllimin bu fikrindo “bizo gors” vo “kost edo
bilorik™ ifadslorini qara horflorle forqlondirdik. Sobabsiz etmadik.
Alimin “bizo gora” ifadasi tokco onun fikirlorinin tiglincii soxsin
comi etiketinds tagdimatina xidmet etmir. Bu ifadads soxsiyyat vo
comiyyat, folklorsiinas soxsiyyati ilo Azorbaycan folklorsiinasligi
bir-birino qovusub: o, “bizo gora” dedikdos tokca 6ziinii yox, timu-
mon Azorbaycan elmi diislincasini nazorde tutur. Bu baximdan
“biza gora... kasf eds bilorik” hokmii miiasir Azarbaycan folk-
lorstinashiginin intellektual imkan v potensiyasina olan inamu ifa-
da edir. Vo bu baximdan hazirda prof. S.P.Pirsultanlinin yaradici-
liginda “ehtimal edirik”, “giiman edirik”, “forz edirik” kimi ifads-
lorin iglonmo imkanlar1 artiq tiikkenib: o, indi goti oqli-mentiqi
hokmlorlo vo igrari mithakimolorlo isloyir. Alimin “bayat(1) to-
temi” haqqinda goti fikri do diislincosinin artiq bu yeni soviyyo-
sini oks etdirir. O yazir: “Qati aydin olur ki, Bayati ifadosi Bayat
tayfasinin totemi ilo baghdir. Galin bir bayatiya diqqst yetirak:

Sayada bax, sayada,
Torun qurub gayada.

'8 S P Pirsultanli Bayati xozinosinin lol daslarma bir baxis (6n s6z) / S.P.Pir-
sultanli. Azorbaycan agiz odobiyyatinda bayatilar. Bayatilarin toplayani vo
tortib edoni S.P.Pirsultanli. Ganca, 2012, s. 4
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Toruna torlan diisiib,
Kimsosi yox oyada.

Bu, adi qus deyil. Bu torlan no torlandir? Bu torlan kimin
torlanidir? No 6zii oyanir, no do bir kimsosi var onu oyada”'®’.

Prof. S.P.Pirsultanli biitiin yaradicilig1 boyunca 6z sozlinii
sado leksik-sintaktik diizgiido toqdim etmoyo calisib. Illor onun
diisiincasini cilalayaraq almaza cevirib. indi onun qayada tor qu-
rub xobarsiz yatan va toruna diigmiis torlandan xobori olmayan
oveu haqqindaki yuxarida qoydugu suallar da oxucuya ilk baxis-
da mosolonin ¢ox sado, hotta badii-poetik torzdo qoyulusu tosi-
rini bagislaya bilor. Ancaq tacriibbamiz bizs talqin edir ki, Sadnik
miollimin elmi tohkiyosi harda sadolosirse, incologirsa, orada
hékmon inco motlob — intellektual isaralorin diiziimiindon yara-
nan zorif fikir konsepti var. Bu, Azaorbaycan folklorsiinasliginin
klassikinin diisiinco iisuludur vo yuxaridak: fikir-suallar da,
aslinda, ¢ox darin konseptual yiiko malikdir.

Sadnik miisllim 6z ruh yaddasinda Azarbaycan folklor yad-
das1 adlanan nohong yiikli dasiyir. Bu yiikiin irili-xirdali har bir
nosnasi, har bir elementi onun diisiincosindo sxemlogib. Azor-
baycan folklorunun elo bir obrazi, motivi, mifemi, motivemi,
mifologemi, imumon etnosemi yoxdur ki, prof. S.P.Pirsultanlinin
diisiinco sistemindo monalanmamis, monasi agilmamis olsun. Bu
baximdan “torlan”, “soyyad” vo “yuxu” semantemlori istor 6zii-
niin leksik obraz paradigmasinda, istorse do onun morfoloji soviy-
yasi olan “ov”, “oveu” vo “yuxu” paradigmasinda Sodnik Pasa
ticiin biitov etnopoetik diisiinco sistemi soviyyosidir.

Prof. S.P.Pirsultanliya goro, folklor motninds harda “ov”
obraz1 varsa, orada motnin ist gatinda, zahiri soviyyosindo
gorilinlib-gériinmomasindon asili olmayaraq, ov kompleksi, ona
daxil olan obrazlar, ov magiyasi, ov rituali var. Ov qodim tiirk
madoniyyetinds biitiin hallarda ritual hadisssidir. Onu ritualdan
konarda tosovviir etmok miimkiin deyildir. Ov ritual-porostis

185§ P.Pirsultanli Bayati xozinosinin lol daslarina bir baxis (6n soz)..., s. 4-5
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kompleksi ov, oveu vo ov hamisi kimi ii¢ 9sas obrazdan togkil
olunur. Ov hamisi ovla ovgu arasinda duran, onlar arasinda
magik-mistik miinasibatlori yaradan totem acdaddir. Sadnik mii-
ollimin yuxaridaki fikrindo ritorika (ritorik suallar) tizorindo qu-
rulmus montiq bizo mohz bunu deyir: “Dogrudanmi, tora diis-
miis torlan adi bayati misrasidir? Bayati1 sakilli tilsimlor, ov-
sunlar, sehrli har na varsa, bayatilara qarismusdir. Onlar no-
yo baghidir, nodon gaynaqlanmisdir, hololik Syronilmomisdir.
Totemlorin yeriistii arxeologiyasini, inanclari, etnoqrafiyani, qo-
dim morasimlori yronmokdo folklor on etibarli monbodir'*’,

Biz S.P.Pirsultanlidan verdiyimiz bu g¢ixarigda “Bayati
sokilli tilsimlor, ovsunlar, sehrli hor no varsa, bayatilara qaris-
migdir” climlasini qara horflorle forqlondirdik. Yeno da sobobsiz
etmodik. Azarbaycan folklorsiinashigmmm XIX asrdon baslayaraq
bu giino kimi davam edon ii¢ osrlik nohong tocriibasindo baya-
tilar hagqinda “bayati sokilli tilsimlorin”, “bayati sokilli ovsun-
larin” olmasi vo onlarin immani andiran miiasir bayat1 fonduna
qarigsmasi haqqinda fikir ilk dofo prof. S.P.Pirsultanl torofindon
onun moahz qara harflorls forqlondirdiyimiz homin ciimlosinin
niimunasinda deyilmisdir.

Yuxaridaki fikirde bir gézol metafora da var: “folklorda
yasayan yeriistii arxeologiya”. Prof. S.P.Pirsultanli Azorbay-
canda ¢ox yaygin olan heyvan pirlorini tamamilo montiqi olaraq
totem diinyagdriisii ilo olagalondirir. O yazir ki, “bu giin do qeo-
dim ilan totemini tomsil edon ilan pirlorine sitayis olunur. Yel-
lonqus daginin iistiindo insanlar sitayigo gedorkon ilani tapdala-
salar da, ilan onlara doymir. Ciinki adamlar buraya galorkon mis
qablarda badya-badya inok siidii gotirirlor. Bu pirin ilanlar1 ta
qodimdon beri inok siidii igmoya vordis etmislor. ilan toteminin
tokco yaddaslarda izi qalmamisdir. O hom do ¢agdas dovrdo 6z
varligimi yasadir. Samaxidan Bakiya dogru gedon sose yolunun
alt hissosindo moshur Ilan piri vardir. Ta qodimlorden indiya qo-

18 g P.Pirsultanli Bayat1 xozinosinin lol daslarina bir baxis (6n s6z)..., s. 6
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dor bir nasil doyige-dayise ilan totemini nosildon-nasls Otiirtir.
Homin nosil ilanla oynayir, géziimiiziin gabaginda ilanlar1 qoy-
nunda yatirir vo onlart rogs etdirirlor. Biz bunu ayani sokildd
gozlorimizlo gordiik”'®’.

Sadnik miiallimin bu sonuncu fikrinds do “Biz bunu ayani
sokildo gozlorimizle gordiik” ciimlesini qara harflorle forqlondir-
dik. Yeno do sobobsiz etmoadik. Oslindo, elmin vo alimliyin,
folklorun vo folklorsiinashigin Sadnik Pasa Pirsultanli soviyyo-
sini forqlondiron asas cohot mohz homin climlodo yasayan hoyat
vo elm haqigotino miincor olunur. Onu aksar folklorsiinaslar-
dan farqlondiran asas keyfiyyat ondan ibaratdir ki, Sadnik mii-
allim folkloru he¢ vaxt yazi stolunun arxasinda oturmagqla va
yazilh matnlordon oyronmamigdir. O, biitiin omrii boyu canl
folklor miihitinda olmus, folkloru canli ifa prosesinda cisman
va ruhan yasamigdir. Ona gora da yalniz gozlori ila gordiiyiinii,
qulaqlart ila esitdiyini, cismi ilo yasadigini, konlii ilo duydugu-
nu yazir. Va mahz buna gora da prof. Sadnik Pasa Pirsultanli-
mn folklorsiinashq tadqiqatlart canl, duyumlu va ruhludur.
Onun ilan totemi haqqinda yazdiqlar1 da bu gobildondir. Totem-
lor, o ciimlodon ilan totemlori haqqinda yazilmis osorlori o da
oxuyub. Lakin ilan totemi onun ii¢iin yazili yaddas hadisesi yox,
canli-ruhani yasanti, mistik-monavi praktikadir. S.P.Pirsultanli
mohz bu hoqigoto asaslanib gonc naslo maslohat verir ki, vozifo-
miz o totemlori qoruyub yasadan pirlori sobirlo dyronmokdir.
Hotta biz bu yolla tokco totemlori deyil, az Oyronilmis, lakin
Oyronilmasi vacib olan ovsunlar1 da toplaya bilorik. Ovsunlar
daha cox ilanlarla baghdir. Asiq ©losgorin “Dondi, no dondi”
qosmasinda belo bir ifado vardir: “Ovsun almaz mara dondii, no
dondi”. Ovsun almayan vo ya alan marm, yoni ilanin ovsunla
daha ¢ox bagli oldugu yada salinir. Biz belo kigik 6rnoklorin izi
ilo miioyyon folklor xozinasinin qapilarini aga bilorik'*®.

'87°g P.Pirsultanli Bayati xozinoesinin lol daslarina bir baxis (6n s6z)..., s. 6-7
'8 g P.Pirsultanli Bayat1 xozinosinin lol daslarina bir baxis (6n s6z)..., s. 7
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S.P.Pirsultanlinin diisiincosinds folklor biitov bir sistemdir.
O, bayatilar, ofsanalor, rovayatlor va s. folklor janrlarini vahid sis-
tem daxilindo gotiira bilir. Hor hanst motivle slagoali bir bayat1
Sadnik Paga Pirsultanli iigiin hokmon hansisa ofsana vo rovayatlo
baghdir. O, miixtolif janrli motnlordon bir-birino gedon baglari,
olagolori ¢ox aydin gokildo goriir vo tosovviir edir. Masoalon:

“Bayqus monom, bayqus man,
Hor bir qusdan sayqus mon.
Viranalor kiinciindo

Hey sizlaram yay-qis mon.”

— bayatisini prof. S.P.Pirsultanli “Gilan qaris1” ofsanosindo
xarabaliqda tok galib bayqusa donon gar1 hagqinda rovayatlo ola-
qolondirarak burada mehz totem goriislorini barpa edir'®’. Totem
ticiin xarakterik olan cohat insanin totem acdadla qohumlugu (mi-
stik olagosi) vo totemo vo oksino ¢evrilmo imkanidir. Alim yuxa-
ridaki bayatinin Gilan garisinin dilindon deyilmosini ortaya qoy-
magqla bir torofdon homin bayatinin totem mongali dua — ritual for-
mulu oldugunu agkarlayir, digor torofdon bayqus totemi ilo bagli
folklorda yasayan ritual-mifoloji goriislor kompleksini barpa edir.

Alim bu axarda:

“Mindim Nuhun gomisino,
Qorxum var ki, o sina.
Falok bigingi salib
Omriimiin zomisina.

Qaranqusam, qaranqus,
Qanadim ayric-ayric.
Moni vuran bay oglu,
Qan qussun ovuc-ovuc.”
— bayatilarin1 Nuh haqqinda totemistik goriislori inikas edon

ofsanslorlo baglayir'*.

'89S P Pirsultanli Bayat1 xozinosinin lol daslarina bir baxis (6n s6z)..., s. 10-11
190'S P Pirsultanli Bayat1 xozinosinin lol daslarina bir baxis (6n s6z)..., s. 11-13
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Prof. S.P.Pirsultanli “Azorbaycan agiz odobiyyatinda ba-
yatilar” kitabma yazdig1 6n s6zdo daha sonra bayatilarin morfo-
loji strukturunda yasayan poetik “sirlordon” bohs etmisdir.

Qeyd edok ki, bayat1 bir heca seiri mociizosi kimi Sadnik
miollimin yaradiciliginda genis yer tutur. Azorbaycan seirinin
biitiin poetik sirlorinin acarmni heca vozninin gizlin qatlarinda ax-
taran alim Oziliniin, s6ziin haqiqi monasinda, fundamental moz-
muna malik kitablarinda siibut edir ki, heca vozninin dorin gatla-
rina enmodon nainki heca seirinin, imumiyyatlo Azorbaycan
seiri vo musiqisinin, biitovliikkdo milli-poetik diisiinco torzinin
agarini tapmaq miimkiin deyildir"®".

Bu baximdan, S.P.Pirsultanli “Azarbaycan agiz odobiyyat-
inda bayatilar” kitabma yazdigir 6n sdzdoe milli poetik diisiinco
torzinin ¢ox maraqli bir mosoalosine toxunmus, miithiim diisiinco
layin1 agkara ¢ixarmisdir. O yazir ki, mon “Milli heca vozninin
inkisaf tarixi” kitabin1 yazmaga baslayarkon Omin Abidin “Heca
vazninin inkisaf tarixi” moqalosi monim {i¢iin ilk monbo oldu.
Lakin ©Omin Abid heca vozninin inkisaf tarixini arasdirmaga
baslayarkon XVI asrden telli sazla bagl asiq yaradiciligmi tadqi-
qata calb edir. Bu iso heca vozninin kamala ¢atdig1 on yetkin in-
kisaf dovrii ilo baghidir. Bu, moni tomin etmodi. Heca vozninin
ibtidai formalagma vo inkigaf dovriinii dyronmok iiglin atalar
sOzloring istinad etdim. Heca voznli seirin formalagsmasinda ata-
lar sozlorinin ¢okisi ¢ox bdyiikdiir. Mon deyordim ki, atalar
sOzlori vo masallarin i¢arisindo monzum atalar sozlori miistosna
rol oynayir'**.

Goriindiiyli kimi, bu giin Azorbaycan folklorunun klassiki
sayilan prof. S.P.Pirsultanli heca vozninin tarixini Oyronmok

1'S P Pirsultanl. Heca voznli seir vo monzum ata sézlori. Genco, “Osgorog-
Iu”, 2001; S.P.Pirsultanli. Heca vaznli tapmacalarm inkisafi. “Agah”, 2001;
S.P.Pirsultanli. Heca vozninin bayati vo qosma mdciizolori. Baki, 2003

192'S P Pirsultanli Bayati xozinosinin lol daslarma bir baxis (6n s6z) / S.P.Pir-
sultanli. Azarbaycan agiz odobiyyatinda bayatilar. Bayatilarin toplayani va
tortib edoni S.P.Pirsultanli. Ganca, 2012, s. 13-14
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ticlin poetik diisiinconin daha darinliklorina enir. Burada “daha
dorinliklor” ifadosini qara horflo vermoyimiz tosadiifi deyildir.
Burada sohbot tokco zaman dorinliyindon, yoni folklor diisiinco-
sinin tarixi-diaxron boyiimoasindon getmir. Halbuki bu aspekt —
folklor diisiincosinin bir sistem kimi tarixi inkisaf dinamikasi,
zamanla qol-budaq atmasi Sodnik Pasa yaradiciliginda homiso
miistoqil xotti togkil edir. Lakin s6hbot indiki halda professorun
folklor diisiinco sisteminin strukturuna yanasmada gercoklosdir-
diyi sinxron baxigdan, yoni folklorun mdvcud strukturunda
atalar soziinlin genetik layr — genetik sxemi togkil etmosindon
gedir. Bu baximdan, atomun strukturunda niivo hansi statusda
gotiiriiliirso, Sodnik miisllimin yaradiciliginda da atalar sozlori
folklorun strukturunda homin statusda gotiiriiliir.

Qeyd edak ki, biz bu magami prof. S.P.Pirsultanlinin yara-
diciliginda bir konseptual yanagsma kimi vaxtilo agkarlamis vo
ona qiymot vermigik. Gostormisik ki, alim heca vozninin inkisafi
haqqindaki nozori diigiincalorini 6nco atalar sézlori, daha sonra
tapmaca, bayati vo qosma janrlar1 osasinda reallasdirmisdir.
Onun konsepsiyasi ilo yaxidan tanigliq gostarir ki, burada janr-
larin diiziimii (atlar s6zlori — tapmaca — bayati — qosma) vo bu
diiziimdo atalar sozlorinin ilkin poetik baslangic kimi gotiiriil-
mosi tosadiifi deyildir. Prof. S.P.Pirsultanlinin toqdim etdiyi bu
diiziim ixtiyari janr siralanmasini yox, miiallifin konseptual dii-
stincolorindo modellosmis hecanin janr tokamiilii sxemini §ziin-
do oks etdirir. Bagsqa s6zlo, burada heca vozninin janr reallasma-
s1 hom sinxron, hom do diaxron soviyyolordon inikas etdirilmis-
dir. Bildiyimiz kimi hecanin janr reallagmasmnin sinxron sirasi
cox genigdir: Azorbaycan heca seirinin fasilosiz inkisafinin zon-
gin miasir durumunu toqdim edir. Lakin S.P.Pirsultanli bu zan-
gin diiziimdon o janrlar1 secir ki, onlar heca vozninin inkisafinda
hom do diaxron (tarixi) inkisaf pillolorini 6ziindo oks etdirir. Bu
baximdan, asas mosalo tiirk lirik diisiinco kodunun minilliklorin
fovqiino qalxan inkisaf dinamikasinin baslangic néqtasinin ta-
pilmasidir. Xiisusi olaraq vurgulamagq istayirik ki, alim belo bir
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baslangic noqtesi kimi ata(lar) séziinii gotiirmoklos tiirk etnokos-
mik diisiincosinin lirik kodunun “térama markozini” tamamilo
diizgiin vo sorrast gokildo miioyyanlogdirmoyo nail olmusdur. Bu
baximdan, prof. S.P.Pirsultanlinin “heca voznli seir” problemi-
nin todqiqini 6nco ata sozlori lizorinde qurmasi, basqa sozlo,
heca kodunun inkisafinda bu janr1 derivativ morkoz (téromo bas-
langic1) kimi gotiirmasi alimin diisiincalorinin konseptualligimin
gostoricisi olmaqgla Azorbaycan folklorsiinasliginda bu giin yeni
metodoloji texnologiyalarla aparilan todqiqatlarla tosdiq olunur.
Bela ki, S.P.Pirsultanlinin yanasmasinda atalar sozlori yalniz
folklorun etnosun fiziki va manavi tacriibasini oziinda aks etdi-
ran kicik hacmli janri yox, hom da biitov soz madaniyyatinin
asasini, Azarbaycan folklorunun poetik bazasini taskil edon
nohang semantik “niivadir™*>.

Prof. S.P.Pirsultanli “Azorbaycan agiz odobiyyatinda ba-
yatilar” kitabina yazdigi 6n s6zdo bayatilari niimunasinds folk-
lorun daxili hoyat, yasam, inkisaf, boyiimo, yayilma dinamika-
sindan danigarkon gdstorir ki, bu zaman ii¢ alaqa homiso digqot
morkozindo dayanmalidir:

Birinci, genetik alaqa, yoni qan yadast.
Ikinci, tipoloji alaqa, yoni bonzorlik.
Ucgiincii, madoani alag.

Bunlarin igorisindo genetik olagoe daha godimlors gedir,
folklorun kokiina, 6zoyinoe dayanir. Bayatilarda genetik alagoni
aragdirdiqda Korkiik, Kipriz, uygur, qaqauz, qazax, qurgiz, ku-
mik vo noqay (Dagistanda) bayat1 ¢esidli seirlor xalq seirinin
mayasidir. Arxaki seir 6lgulori, hotta bozi deyimlor uzun osrlor-

don bori 6ziinii mithafizo edib yasadir'™*.

193 Seyfoddin Rzasoy. Azerbaycan folklorsiinaslq tarixi vo Sednik Pasa Pir-
sultanl. Baki, “Nurlan”, 2008, s. 40-42

194 S P.Pirsultanli Bayati xozinosinin lol daslarma bir baxis (6n s6z) / S.P.Pir-
sultanli. Azarbaycan agiz odobiyyatinda bayatilar. Bayatilarin toplayani va
tortib edani S.P.Pirsultanli. Ganca, 2012, s. 16
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Burada bizim diqqgatimizi fikrin nozari mozmunu ilo borabar
onda islonmis “xalq seirinin mayas1” ifadosi xiisusi calb edir. Sad-
nik miiollim biitiin hallarda baslangic moqamlari, inkisafi, toka-
miilii sortlondiron ilkin sxemi — diislinconin mayasini axtarir. Vo
axtarib da madeniyyatimizds els noqtalors diqqget yetirir ki, onlar
indiys qodor sanki ohomiyyetsiz faktlar kimi qiraga atilmisdir.
Lakin prof. S.P.Pirsultanl siibut edir ki, canlilarin orqanizmlarin-
do atrofiyaya ugramis (foaliyystini dayandiraraq qisirlagmis) tizv-
lor homin organizmin tokamiil sxemini borpa etmoyo imkan ver-
diyi kimi, milli madoniyyatimizdo bizo shomiyyatsiz goriinan,
cox vaxt diggetimizi calb etmayan bir ¢ox detallar da, aslindo, in-
kisafin tarixi-modoni ger¢okliyinin canindan, ruhundan soraq ve-
rir. Alimin digget markazine gotirdiyi “manis” s6zli do bax beloco
monalanaraq heyrot obyektini togkil edir. O yazir ki, “Dagistanda
kumiklar yasayan orazido boylik bir cay axir. Cayin ad1 Ozan-
Manas ¢ayidir. Bu ¢ayin ad1 moni 6ziina calb etdi. Todqigatimin
dairasini genigldondirmoye macbur oldum. Kumikda ilk dofs ola-
raq qopuz calgi alotino rast goldim. Onlar qopuzu agac qopuz ad-
landirirdilar. Qopuzun ipak-darama telindon ibarat iki tel vardir.
Bayatilar1 qgopuzun miisayoti ilo oxuyurlar:

Govde ugur govergin,
Yere diisiir den igin.

Men sevirem sen igin,
Sen sevirsen kim igin.

Cox maraqlidir ki, kumiklar vo nogaylar bayatiya sarim de-
yirlor. Azorbaycanin Somkir vo Tovuz bolgoalori arasindan axan
bir ¢aymn adi Sarindir. Hozin-hazin bayat1 kimi axan bu ¢ay Kiir
cayma tokiiliir. Hor sohor Gonconin xanondalori vo ¢algigilart Xan
bagina golir vo bir-birina salam verib deyirlor:

— Necoson, ay Manis?

Onlar musiqic¢iys Manis deyirlor.

Dagistandaki kumiklarin Ozan-Manas ¢ayi, agac qopuzlari
(qomuzlart) moni Qirgizistana apardi. Burada dombragilarm “Ma-
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nas” eposunu ifa etmolorine nozar yetirdim. Kazak akimi ilo qirgiz
manasqis1 Simcanin deyismelorino saatlarla qulaq asdim”'®’.

Bax burada Sodnik miisllim yaradiciligindan vermok isto-
diyim parcani yarimg¢iq saxlayib qeyd etmoya bilmirom ki, ku-
miklarin Ozan-Manas ¢ayini, sarim-bayatisini, qirgizlarin “Ma-
nas’”1 vo manasg¢isini, Azorbaycanin Sarin ¢ayt vo “Manis”larini
bir mana boyunca diiza bilmak ii¢iin gorok Sodnik Pasa Pirsul-
tanli olub, tiirk folklor diisiincasinin genetik dorinliklorine, qan
yaddasmi oxuya, oradaki biitiin tipoloji vo modoni aqago bag-
larin1 vahid genetik kdko baglaya biloson.

Prof. S.P.Pirsultanli “Azorbaycan agiz odobiyyatinda ba-
yatilar” kitabina yazdigi 6n s6zdos bir ¢ox maraqli vo chomiyyatli
masalalordon bohs etdiyi kimi, folklorda ¢oxvariantliliq moso-
lasina da toxunmusdur.

Qeyd edok ki, goxvariantliliq folklorun mahiyyatindon so-
raq verir va folkloru dyronmoyin, dork etmayin bir agar1 da ¢ox-
variantliligla baghdir. Azarbaycan folklorsiinaslhiginda ¢oxvari-
antliliq problemi ciddi sokildo dyronilmoyib. Diizdiir, folklorsii-
naslhigimizda xiisusils dastanlarin niimunasinds fundamental tod-
qiqatlar var vo onlarda har hansi bir dastanin miixtslif variantla-
rindan da bohs olunub. Lakin biitiin bunlarla borabar, bizds hor
hans1 motnin variantlar1 asasinda onun invariantinin miioyyan-
logdirilmosindon (barpa olunmasindan) bohs edon todqigat, ya-
xud bu isin diinya motnsiinaslhigindaki nozori-metodoloji tocrii-
balorini timumilesdiron toadqiqat hololik yoxdur. Bu maonada,
prof. S.P.Pirsultanli “Azorbaycan agiz adobiyyatinda bayatilar”
kitabina yazdig1 6n s6zdo ¢oxvariantliligla bagl doyarli vo golo-
cayi olan bir fikir sdylomisdir. O yazir ki, Azarbaycan folklorun-
da ¢oxvariantlilig movcuddur. Bu ¢oxvariantliliq daha ¢ox baya-
tilarimiza aiddir. Bozi folklorsiinaslar qeyd edirlor ki, bu variant-
larin hamisini ¢ap etmok diizgiin deyildir. Onlardan birini se¢ib

195§ P Pirsultanli Bayat1 xozinosinin lol daslarina bir baxis (6n s6z)..., s. 16-17
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cap etmok lazimdir. Bizo goro, bu, tamamilo yanlisdir. Bozon
birinci variantda deyilon motlobi ikinci variant tamamlayir'*®.

Alim “Azarbaycan agiz adobiyyatinda bayatilar” kitabina
yazdig1 6n s6zdo bayati ilo bagl bir mithiim mogama da toxun-
musdur. O yazir ki, mon Salman Miimtazin “bayat1 ¢cagirmaq
“Boyat” elino moxsusdur” climlosi iizerindo dayanmagq istoyi-
rom. Azorbaycan oxucularma, folklorsiinaslarina yaxst bollidir
ki, 1955-ci ildon bu giino godor folklorumuzu toplamaqla, nosr
etdirmoklo vo ardicil todqiq etmoklo moggulam. Noinki soxsi ho-
yatimda, foaliyyotimdo, hotta motbuatimizda da fasilo vermomi-
som. Ardicil olaraq kondlordo, obalarda sinodoftor nonslorimizlo,
babalarimizla goriismiisom. Onlardan topladiqlarimi genis xalq
kiitlosino catdirmisam. Dorbonddos, Qarabagda, Goncobasarda,
vatonimizin har yerinda, hor giisosinde bayat1 incilorini toplami-
sam. Lakin Irovanm Hallavar-Pombayindo bayati toplayarkon
qoribo monzorayo rast golmigom. Hansi nurani qoca babaya, si-
nasi dolu nonoys “bir bayat1 soylo” dedikds onlar ollorini qula-
ginin dibino qoyub avazla, ucadan bayat1 ¢agirardilar. Mon 80
yaslt Giilondam nonoadon, ondan daha yasl olan ©li Osrofoglun-
dan sorusduqda ki, bayatilar1 niys sakit soylomirsiniz, onlar ca-
vab verdilor:

— Bayatini sdylomozlor, bayatim gagrarlar'®’.

Qeyd edok ki, Sodnik miiollim bu miisahidosi ilo “bayati
cagirmaq” ifadosi ilo baglh ¢ox maraqli bir mosoalonin iizoring
is1q sagmisdir. Ciinki s6zii gedon ifads ilo baglh folklorsiinaslg-
da miixtalif fikirlor — ehtimallar s6ylonmisdir. Hatta onlardan bi-
rinda deyilir ki, “bayat1 cagirmaq” ifadosi Bayat tanrisini ¢agir-
maq — soslomoklo bagli yaranmigdir. Bu da maraql bir izahdir,
lakin Sodnik miisllimin izah1 hor hansi ehtimal olmayib, “bayati
cagirmaq” ifadesinin matnin ifa moqam ilo bagl oldugunu, bas-
qa s6zlo, bu ifadanin ifa prosesini tasvir etdiyini ortaya qoyur.

196§ P.Pirsultanli Bayati xozinosinin lol daslarina bir baxis (6n soz)..., s. 42
197§ P Pirsultanli Bayat xozinosinin lol daslarina bir baxis (6n s6z)..., s. 33-34
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Prof. S.P.Pirsultanlt 6n s6zds kitabin ad1 ilo bagh yazir ki,
no l¢glin kitab “Azorbaycan bayatilar1” yox, “Azasrbaycan agiz
odobiyyatinda bayatilar” adlanir? Molumdur ki, bayati genis
xalq kiitlosi torofindon yaradilan, kiitlovi sokildo yaranan lirik
seir noviidiir. Bayat1 ozol baslangicda anonim bir seir novii olsa
da, miixtolif dovrlordo miislliflo bayatilar da yaradilmisdir:

Xotai can, giil azar,
Biilbiil eylor giilo zar.
Tacli yar seyra ¢ixib,
Gl i¢indo giil azar.

Ondan sonra golon Qurbanidir... Tufarqanli Abbasn ci-
nasli bayatisi poetik cohotdon daha miikommaldir... Hotta fraq-
da Korkiik sairlori bayati soklindo 6z yazili adobiyyatlarint da-
vam etdirirlor. Yasadigimiz XX, XXI osrlordo sairlor vo el sair-
lori golomlarini bayat1 yaradicilifinda smayirlar. Lakin imumi
bayat1 xozinomiza daxil ola bilmirlor. Bayatilarda xalqin istok
vd arzulari, hasrati, incad duygular 6ziins yer almahdir. Uzun
prosesdan, cilalandigdan va xalq yaradiciligi qazaninda qayna-
digdan, bitkinlosdikdon sonra xalq yaradicilig1 xazinasine daxil
ola bilor'”®.

Alimin bu fikrinde “Bayatilarda xalqn istok vo arzulari,
hasrati, inco duygular1 6ziino yer almalidir” ciimlosini qara horf-
lorls forqlondirdik. Sababsiz etmadik. Dofslarle qeyd etdiyimiz
kimi, S.P.Pirsultanli yaradiciliginda an miirakkab fikir konsept-
lori ¢gox sado dillo ifado olunur. Burada da Sodnik miisllim, os-
lindo, ¢ox ciddi bir mosaloys toxunmusdur: noys goro bir ¢ox
sonotkarlarin yazdiglari bayatilar xalq bayatilar1 xozinosino daxil
ola bilmirlar? Azarbaycan folklorstinasliginin klassikine goro, o
sobabdon ki, homin sanatkarlar bayatilarda xalqin istak vo arzu-
lar1, hasrati, inco duygularma yer vers bilmirlor.

Vurgulamaq istoyirik ki, Sadnik miisllim bu fikri ilo mii-
rokkab bir mosaladon sado sokildo bohs etmisdir. Bu monada.

198§ P Pirsultanli Bayat1 xozinosinin lol daslarina bir baxis (6n s6z)..., s. 44-45
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alimin forqlondirdiyimiz climlasini tohlil etdikde maraqli seman-
tik monzors ilo lizlogirik. Homin ciimlodo:

“xalqmn istak vo arzulan” — etnosun emosional-poetik
kodla ifado olunan sosial-modoni yaradiciliq potensiyasi vo
etnopassionar enerjisi;

“hasrati” — etnosun monavi-cismani hodoflorlo miioyyon-
logon passionar kiikroyisi;

“incd duygularn” — etnosun poetik kodla ifado olunan mil-
li davranig formuludur.

Bu baximdan, prof. S.P.Pirsultanliya gors, bir ¢ox sonot-
karlarin yazdiglar1 bayatilarin imumxalq bayati xozinosino daxil
ola bilmomasinin sobobi onlarin bayatilarinda etnosun emosional-
poetik kodla ifade olunan sosial-madeni yaradiciliq potensiyast vo
etnopassionar enerjisinin (“xalqin istok vo arzularmin’), monavi-
cismani hadoflorlo miioyyonlogon passionar kiikroyisinin (xalqin
“hasratinin”), poetik kodla ifado olunan milli davranig formullari-
nin (“inco duygularmin®) oks olunmamasidir.

Umumiyyatlo, Azarbaycan folklorsiinashginin klassiki prof.
S.P.Pirsultanlinin yaradicihig1 tiikonmoz xozinodir. Bunun sirri
alimin 6z diislincasi ilo etnosun milli diisiinco potensiyasina, pas-
sionar yaradiciliq enerjisine bagliligindan dogur. O, bir asrlik ho-
yat vo yaradiciliq tocriibasindo biitiin aydinlig ilo dork etmisdir
ki, folkloru cismindan vo ruhundan kegirmadon, 6ziin cisminlo vo
ruhunla folklordan ke¢gmoadon s6ziin klassik anlaminda folklorsii-
nas olmaq miimkiin deyil. Sodnik miisllim bu haqigatle yasadigi
ticiin onun biitiin yaradiciig1 folklor haqiqatlori ilo siislonib. Ali-
min “Azorbaycan agiz odabiyyatinda bayatilar” kitab1 da oxucu-
larin “Sadnik Pasa Pirsultanli hoqiqoti” ilo daha bir goriisiidiir. Bu
goriisiin homiso oldugu kimi, gozolliyinin asasinda osro borabor
Omiir v yaradiciliq ger¢okliyi durur.
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MILLi PAREMIOLOJi FONDUN
YENIi TOQDIMAT SOViYYosi'”’

Atalar s6zlori zamanindan, mokanindan, etnik monsubiy-
yatindan asili olmayaraq, biitiin diinya xalqlarinin folklor yaradi-
ciigmin ayrilmaz torkib hissosidir. Umumiyyatlo, diinyanin is-
tisnasiz olaraq he¢ bir xalqmin etnokosmik diisiinco sistemini
atalar sozlorindon qiragda vo imumon atalar s6zlori olmadan bir
biitév halinda toesovviir etmok miimkiin deyildir. Bu cohat atalar
sOzlorinin imumon milli poetik diisiinconin, milli ictimai siiur vo
psixologiyanin miithiim struktur hadisosi oldugunu gostormoklo
yanagi, ona miinasibatdo biz kegmis postsovet Olkolori alimlori-
nin baxiglarinin da biitév olmadigini ortaya qoyur. Atalar sozlo-
rinin biitiin janr mahiyyati vo iimumen semantik tobiati folklora
yalniz sifahi odobiyyat paradigmasinda yanasmis sovet ke¢mi-
sindon galma onono olaraq bu giin do sirf badii janr kimi tovsif
olunur. Halbuki atalar sozlorinin sozIi folklor kimi badii funk-
siyasi onun milli madoniyyat sistemindo yerins yetirdiyi funksi-
yanin yalniz formal torafini, qilafini, cildini, soklini ifads edir.
Atalar sozlori istonilon etnik madaniyyat tipinda biitiin za-
manlar boyunca vahid vo doyismoz funksiya kimi kollektiv
tacriiba va biliyin otiiriilmo vo yasama vasitasi olmaq vazifs-
sini yerind yetirmisdir. Onun poetik strukturunun biitiin badii
keyfiyyatlori etnokosmik diisiinconin sifahi kodunun 6ziinomox-
suslugunu inikas edir. Bu baximdan, atalar sozlori onlar1 badii-
logdiron, estetiklogdiron, badii-estetik funksiyasindan gabaq onu
kommunikativ-ideoloji hadiso kimi sortlondirmis funksiyanin
reallagsma vahididir. Bels bir funksiyanin reallagsma rejimi toplu-
mun diislincasinin asasinda mifoloji diisiinco modelinin dayandi-
g1 kosmoloji ¢ag olmusdur. Mohz kosmoloji cagda atalar sozlori

19 Bu yazinm ilk nosri hagqinda bax: S.Rzasoy. Milli paremioloji fondun ye-
ni taqdimat saviyyasi (6n s6z) / Atalar sdzlori. Tortib edoni vo 6n s6ziin miial-
lifi Matanat Yaqubqizi. Baki, “Nurlan, 2013, s. 3-7
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toplumun ictimai-ideoloji, oxlaqi-idraki, ailo-moisat vo s. qatlari-
nin davranig modellorini 6ziindo dasiyan vo sakrallasdiran motn-
lor idi. Bu davranig modellorinin etnik-modoni sistem soviyyo-
sindo universallig1 onlarda dasinan, Gtiiriilon informasiyanin uni-
versalligindan, kollektivin imumilogmis tocriibo vo biliyindon
golirdi. Har bir etnosun tocriibasi kollektiv yaddasda iimumilo-
sir. Onanonin sifahiliyi prinsipi ilo qurulan va isloyon kollektiv
yaddasm hor bir ford torofindon monimsonilmasinin vo Gtiiriil-
masinin vasitalorindon biri do atalar sozlori idi.

Atalar sozlorinin Azarbaycan etnokosmik varligimda biitiin
zamanlarda oynadig1 bu funksiya Oguz-Islam epoxasinda “Ata-
larun so6zii Qurana girmoz, amma Quran yaninca yalm-yalin ya-
lisur” ehkamu ilo milli diisiincodoki yerini daha da funksionallas-
dirr. Bu funksiyanm aktualligi milli toplumun atalar sézlorindo
yasayan milli davranig formullarmma giinliik ehtiyaci ilo tosdiq
olundugu kimi, zamanla c¢ap olunan atalar sozlori toplulari ilo do
iizo ¢ixir. Miloyyon zaman ritmi ilo ¢ap olunan atalar sozlori
kitablar1 comiyyatin bu janra olan ehtiyacini ifads edir. Filologi-
ya iizra folsofs doktoru, Azarbaycan folklorunun toplanmasi
vd regional strukturunun tadqiqino 6z qiymatli tohfalorini
vermis folklorsiinas Matanat xamim Abdullayevanin tortib
edorak oxucularm ixtiyarina verdiyi bu atalar sozii toplusu®® da
istisna olmayib, bu janrin milli diisiinco sistemi ti¢lin aktualligini
nazari va praktiki planda bir daha tosdiq edir.

Atalar sozlorinin toplanmasi ilo bir ¢ox gérkomli Azarbay-
can folklorsiinaslari mosgul olmus, hotta bunlarin igorisindo
Obiilgasim Hiiseynzads kimi biitlin yaradigi dmriinii atalar s6z-
lorino hosr etmis folklorsiinaslar da olmus vo noaticodo bu janrin
sanballi milli motn korpusu yaranmisdir. Qeyd edok ki, homin
matn korpusunun yaranmasinda 6z davam etmokds olan toplayi-
ciliq faaliyyeti ilo M.Abdullayeva da istirak etmokdadir. Bu co-

290 Atalar sozlori. Tortib edoni vo 6n s6ziin miiallifi Motanot Yaqubqizi. Baki,
“Nurlan, 2013, 476 s.
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hatdon, oxuculara togdim olunan bu yeni kitab akademik stan-
dartli nosr kimi, atalar sdzlorinin mévcud milli motn korpusuna
istinad etmoklo onun yeni tortib-togdimat tsulunu 6ziindo ger-
coklogdirir.

Bu kitab bir ¢ox xiisusiyyatlori ilo digqati calb edir. Toplu
haqqinda ilk olaraq onu demak olar ki, burada Azorbaycan atalar
sozlorinin movcud fondu, demak olar ki, biitovliikda ohata olun-
musdur. Azorbaycan folklorsiinasliq elminin {i¢ osr (XIX-XXI)
cargivosindo gercoklosmis paremioloji foaliyyot tocriibasi 6ziiniin
hom praktiki (toplama), hom do nozori (todqiqat) ononolori ilo
kitabda oks olunmusdur. Belo ki, M.Abdullayeva bu janrin milli
folklorsiinasligdaki tortib-nosr anonslorinin biitiin miisbat notico-
lorini totbiq etmoya ¢alismigdir. Digor torofdon, tortibgi artiq zon-
gin bibliografiya halma golmis Azorbaycan atalar sozii fondunu
bu yeni nosrdo dolgun sokildo ohato etmoyo ¢alismigdir. Bu iso
he¢ do asan olmayan isdir. Belo ki, kegon miiddst oarzindo ¢oxlu
sayda atalar s6zii nlimunasi ¢ap olunmusdur. Bu motn fondunun
yaradilmas1 tarixi proses olmus, forqli epoxalardan kec¢misdir.
Belos ki, XIX ikinci yarisindan toplanilan atalar sézlori homin dovr
rus folklorsiinasliginin tocriibi ononoloring istinad etmoklo, demok
olar ki, dovriin qabaqcil beynolxalq anonasini inikas edirdi. Ho-
min c¢agda atalar sozlorini toplamig ziyalilar {i¢lin bu janr biitlin
hallarda milli modoniyyatin vo milli diislinconin miithiim torkib
hissosi idi. Lakin XX osr sovet epoxasinda bu janra miinasibot
doyisdi. O, ilk novbado milli asaslarindan mohrum edildi. Sovet
ideologlart ¢ox yaxs1 bilirdilor ki, hor bir xalqin atalar sozlori
homin xalqin monsub oldugu etnosun biitiin etnokosmik kimlik
sxemlari vo davranis formullarmi 6ziinds yasadir. Atalar sdzlorini
bu statusda toplamaq vo ¢ap etmok rus-slavyan kimliyindon basqa
biitiin basqa kimliklora diismencesine yanasan sovet ideoloqlari-
nin diisiincosing zidd idi. Ona goro do onlar biitov folklor motn-
lorina miinasibatde oldugu kimi, atalar s6zlorinin do ¢apina ciddi
ideoloji ¢or¢ivo qoymusdular. Bu ¢or¢ivodon qiraga ¢ixmagq, digor
qgoliblordon istifado etmok folklorsiinaslara hoyat1 bahasina basa
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golirdi. Bundan dolayr milli kimliyi, Azarbaycan xalqmin etno-
kosmik stereotiplorini, o climlodon dini-milli stereotiplori 6zlindo
yasadan atalar sozlori birmonali sokilds ¢ixdas edilir, konara atilir,
hatta zamanla “Allahsiz yerds otur, amma bdyiiksiiz yerds otur-
ma”, “Allah yixan evi qizlar tiker” kimi saxta motnlor do yaradi-
lirdi. Bu, biz nasil folklorsiinaslarin da i¢indon keg¢diyi XX osr
sovet folklorsiinashiginin 6z realligidir. Bu reallig1 6ziinds oks
etdiron “70 illik” tacriibe ilo islomok har bir tadqiqatgidan, o clim-
lodon artiq 6z sahasi iizra sanballi miitoxassis olan M.Abdullaye-
vadan boyiik soristo vo pesokarliq tolob edirdi. Toplunu nozordon
kegirdikco gostorilon keyfiyyatlori hor bir sohifodo miisahids et-
moamak, gdrmomak olmur.

Diistliniiriik ki, kitabda totbiq olunmus tarixi sinxronlasdir-
ma {isulu da bahs etdiyimiz amil va keyfiyystlordon irali galir. Bu
tisulun milli folklorsiinashigimizda magsadli totbiqine, demok olar
ki, rast golinmir: spontan tocriibalori var. M.Abdullayeva iso bu
topluda so6zii gedon metoddan mogsadli sokildo istifado etmisdir.
Disiiniiriik ki, kitabin osas moziyyetlorindon biri kimi, homin
iisula toxunmaq yerino diisor.

Bilirik ki, atalar sdzlori epoxal xarakterli janrdir. Hor dov-
rlin atalar s6zlorinds 6z zamanimnin fiziki vo monavi tacriibasi 6z
oksini tapir. Bu zaman aski olanla yeni olanin miinasibati atalar
sOzii janrinin poetik struktur Ozlinomoxsuslugu corgivosindo
reallasir. “Yeni olan” yeni zamanin tocriibasindo meydana ¢ixan
moazmun hadisasi kimi “kdhnonin” goalibine — formasina oturur.
Hor bir xalqm dili mahdud vo molum sayda sas-alifba galiblori-
nd oturdugu vo biitiin leksik baza bu mohdud-molum fonem qo-
liblorinin kombinasiyas1 olaraq yarandigi kimi, etnosun biitiin
moanavi v fiziki tacriibasi da atalar sozlorinin malum ve mahdud
sayda olan goliblorino oturur. Etnik stereotiplor mozmunca do-
yiso bilir, lakin onlarin struktur sxemlori sabit galir. Bu cohotdon
bir etnosun miixtalif zamanlarda meydana ¢ixan atalar sozlori
mozmunca bir-birini inkar eds bilar, lakin bu halda onlarm for-
mal struktur goalibi yeno do eyni olaraq qalir. Mosalon, atogpo-
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rostlik ideologiyasmnin paremilori islam ideologiyasinda gobul
olunmur, ziddiyyeto girir. Lakin mozmunca zidd olan paremilor
eyni golibdo togdim olunur. Yoni mozmun gatinda bir ideoloji
vahidi (Avesta mangoli obrazi) zidd ideoloji vahid (islami obraz)
ovaz edo bilar, lakin formal poetik strukturda heg bir ovozlonmo
bas vermir. Eloco do atalar sdzlorinds Tanri1-Allah paralelizmi vo
ovozlonmosinin yada salaq. Bu cohotdon M.Abdullayeva cosarot-
li bir addim ataraq forqli epoxalarin atalar s6zlorini bir topluda
togdim etmisdir. Burada cosarot amili toplunun forqli oxucu
soviyyslorinds yarada bilacayi forqli reaksiyalarla baglidir. Elmi
olmayan oxucu ti¢lin forqli dovrlerin bir-birini inkar edon atalar
sOzlori toocciib, c¢asqinliq yarada bilor. Lakin bu cohot miito-
X9ssiso tarixi-miiqayisoli yanagma {i¢iin qiymotli material verir.
Bu da 6z ndvbosinds toplunun akademik statusunu ortaya qoy-
magqla onun elmi chomiyyati nlimayis etdirir.

Bu kitab elmi nogrin standartlar1 osasinda hazirlanmigdir.
Istifado olunmus biitiin qaynaq ve odobiyyatlar gdstorilmis, mii-
asir olmayan leksika vo dialekt vahidlorini ohats edon liigot ve-
rilmisdir. M. Abdullayeva kitaba mozmunlu miiqaddims yazmis,
burada kitabda totbiq olunmus biitiin paremioloji norma va prin-
siplar sorh olunmusdur.

Elo hesab edirik ki, 90-a yaxm qaynaq izorinds illorin
zohmotini ohato edon bu kitab elmimizdo 6z sozilinli deyacok,
hom miitoxassislor, hom do atalar soziiniin tiikkonmoz hikmotinin
vurgunlari ligiin qiymaotli hadiyyo olacaqdir.
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“DIDI” (QORQUD) SOZUNUN iSIGI*"

Bizim humanitar-filoloji mokanda elo intellektual simalar
var ki, onlar hagqmda yazmagin ¢atinliyini yalniz yazmaga basla-
yanda anlayirsan. Belo simalar 6z oqli-idraki (va insani) foaliyyat
aurasi ilo insana o qodar yaxm olurlar ki, onlar1 he¢ vaxt uzaq,
sorbast baxis ndqtasinden biitlin elmi “boy-buxunu”, intellektual
“gamoti” ilo gdérmok imkani olmur. Bu iss illiiziya yaradir. Ada-
ma elo golir ki, onlar1 on yaxs1 “bilon” yegano adam, bolks do,
sonson. Ancaq yazmaq mogqami golonds illiiziyalar dagilir. Yara-
dic1 subyektin ger¢oklosdirdiyi intellektual mokanin insani 6z igi-
nd alan nohangliyi, hiidudsuzlugu ve zonginliyi bu dl¢iilori qavra-
maga imkan vermir. Kitab1 hagqinda yazmagq istadiyim filologiya
elmlori doktoru, dilgi-professor ©zizxan Tanriverdi do belo intel-
lektual simalardandir.

Onun haqqinda hamise yazmaq istomigom vo mona elo go-
1ib ki, daim “gdziimiiziin qabaginda olan” 9zizxan miisllim hag-
qinda yazmaq c¢ox asandir. Bir yazi ilo buna cohd do elomis,
“Dali Kiir” romaninin dili ilo bagli monoqrafiyasi haqqinda bir
neca sohifo yazmisam da. Oslinds, indi burada yazdigim hisslori
mon ilk dofs o vaxt kecirmis, onun haqqinda yazmagin ¢otinlik-
lorini, daha dogrusu, “ozizxansiinashigin” spesifik prinsiplorini,
Azorbaycan filoloji mokanmda onun yaratdigi linvosahanin,
omun qurdugu etnolinqvistik paradigmanin elmi toroflorindon
tutmus psixoemosional toroflorino qodor 6ziinomoxsus cohatlo-
rini onda anlamisam.

Bu cohatdon:

1 By yazim ovvalki nosrlori hagqmnda bax: S.Rzasoy. Doda soziiniin isig::
“Dado Qoqud”dan Dodo ©Ozizxana godor / ©.Tanriverdi. Dado s6zii isiginda.
Baki, “Elm vo tohsil”, 2014, s. 3-14; Takrar nasri: S.Rzasoy. Dodo séziiniin
isig: “Dado Qoqud”dan Dado Ozizxana qodor (Ozizxan Tanriverdi qorqud-
stinasliqda) / “Dadeam Qorqud kitab1” tadqiqat isiginda. Baki, “Elm va tohsil”,
2015, s. 73-90
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— Ozizxan Tanriverdi ligiin ger¢oklik hor bir monasinda
dildon baslanir va dilde tamamlanir;

— Dil(¢ilik) onun iiglin tokco intellektual 6ziiniiifado sahosi
yox, hom do gercokliyi dork modeli — hoyat falsofasidir. O, 6z
moisot hoyatini da dildon konarda tosovviir etmir.

— Semiotikanin birinci isarslor sistemi olan dilin strukturu-
nun biitiin ikinci isarslor sistemlorinds proyeksiyalanmasi (siner-
getik monada fraktal tokrarlanmasi®*®) hagqindaki osas qanunu
O.Tanrverdinin fiziki, monavi vo idraki hayat praktikasinda
osas davranis modelino ¢evrilmoklo onun antropofakturasinin
semantik isarasina g¢evrilib.

— O, har yerdo (mokanda) vo hor mogamda (zamanda) dil-
don danigmag: sevir. Dildon konar s¢hbatlor onun ii¢lin maraq
kosb etmir. Istonilon kommunikativ akt ve onun niivesindos duran
konsept Ozizxan {igiin yalniz dillo monalanib aktualliq kasb edo
bilir.

— Dil onun ii¢iin hom do sevgidir. ©zizxan kimlori na go-
dor sevir bilmirom, ancaq onun dil sevgisi miitloq hadisaodir.

— Ozizxanin diinya sevgisi — dilden, dil sevgisi iso — “Dada
Qorqud”dan baglanir. “Kitabi-Dado Qorqud” ©.Tanriverdinin
alim Omriiniin monasi, mahiyyati vo folsofosidir.

— 0O, “Dado Qorqud™u tadqiq etmokdon doymur. “Dado
Qorqud” onun tigiin tiikonmoz hoyat qaynagi, “linvopoetik ba-
ximdan tam monimsadiyi, ruhunun bir parcasina ¢evirdiyi” abi-
dadir. ©zizxan bu abidoni tokea todqiq edorok yasamir, hom do
onu todqiq edonds yasayir vo sanki elo bu abido namino yasayir.

— Bu, bir ilahi-idraki sevgidir: Qorqud ataya 6vlad sevgisi-
dir. Qanla, canla, ruhla golon sevgidir. Mahz bu ilahi sevgi na-

292 Fraktalliq — sistemlarin hor bir noqtesinds biitoviin struktur oxsarliglarmi
gOstarir. Miloyyan fasilalarle bu, sistem boyu tokrar olunur. Onda diinyanin
biitovliikds har hissesinds 6ziinii tekrar etdiyi naticasini ¢ixarmagq olar / Fiizu-
li Qurbanov. Autopoyezis vo sinergetika: sosial togokkiil metaforalari. Baki,
“Adiloglu”, 2007, s. 56
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minod “Dado Qorqud” 6z tilkkonmoz monalar xozinasinin gapila-
rin1 Ozizxan Tanriverdinin iziing agib.

— 9zizxan Tanriverdinin “Dado Qorqud”a baglilig1 ruhun
ehtiyacidir: o, fasilosiz vo gorgin omoklo 6ziiniin “Qorqud” ehti-
yacini sondiirmoyo caligir. “Amma yena do “Kitab”in hor sozii,
hotta bir sosi belo onu rahat buraxmir, xoyallar alomino aparir...”

— Azorbaycan filologiyasinda “Doads Qorqud” haqqinda
Ozizxan qodor yazani, bolko do, tapmaq olar. Ancaq har kitab1
ilo “Dado Qorqud” iizorindon bir méhtogom sirr pardosini gotii-
roni ¢atin tapmaq olar. Onun adindan, tematikasindan va proble-
mindan asili olmayaraq, biitiin ¢oxsayli maqalo va kitablari, de-
mok olar ki, “Dado Qorquda” hosr olunub. O, “Dado Qor-
qud”dan yaza-yaza dilin ocag1 basimna golib. “Dado Qorqud”dan
yaza-yaza onu yeni baxig bucaqlarindan va yeni iisullarla todqiq
etmoyi kosf edib. “Dado Qorqud” onun olindon tutub ana dilimi-
zin ocagina — sdziin isigma gotirib. Indi . Tanriverdi no yazirsa-
yazsin, sOziin igigina yazir. Alimin oxuculara toqdim etmok isto-
diyim sonuncu kitabi1 “Dado s6ziiniin isiginda*"* ssori do elo bu
isigdan yaranib.

— Bu kitabinda mon 9zizxani1 yeni boyda, yeni gamotdo,
yeni soviyyado gordiim Bu, dodslik magamidir. O, Dado Qor-
quddan yaza-yaza 6zii do dodolosdi. Indi o, hammizin tamidig1
Ozizxan Tanriverdidon Dads ©zizxana doniib vo onun bu donii-
sl bizo yeni yolun, qorqudsiinashigin yeni dilgilik paradigmasi-
nin baglanmasindan xobar verir.

— “Dada soziliniin is1ginda” kitab1 ruhun ruhla, canin canla
qovusmasidir. ©zizxan bu kitabinda Dado s6ziiniin isiginda vo
onun igigma ruhani yola, seyri-siiluka ¢ixib. Dade Qorquddan
ruhani sahidlik mogaminda aldig1 omanatlori sézlo tosvir edib.
Bu, ruhani gohadot, 6z ruhunda oriyib Dodo Qorqudun ruhunda
dogulmaqdir. Ona goro do boyan edir ki, bu kitabin “noinki hor

203 5 Tanriverdi. Dado sozii isiginda. Baki, “Elm vo tohsil”, 2014, 232 s.
128



sohifosindo, hor ciimlosindo, hotta hor ifadesindo belo Qorqud
atanin ruhu dolasir...”

O.Tanrverdi “Dado soziiniin igiginda” kitabinda qarsisina
cox boyiik mogsadlor qoyub: “Kitab” haqqinda yeni bir kitab or-
sayo gotirmok istoyib. “Elo bir kitab ki, bu sanballi abidomizin
adindaki “dods” sozii isiginda obrazlarinin qgohumluq slagoalori
aciqlanmis olsun, monoqamiya (tokarvadliliq) dovriindo yaran-
mis qohumluq bildiran sézlorin transkripsiyasi “Kitab”m matni-
nd (Drezden” niisxasi) istinadon daqiqlosdirilmis olsun, eyni za-
manda bu tip s6zlorin leksik-semantik vo qrammatik xiisusiyyot-
lorino diaxronik vo sinxronik miistovide aydinliq gotirilmis ol-
sun... Hom ds elo bir kitab ki, onu oxuyanlar1 bezdirmasin, aksi-
no, onlara zovq versin, ruhlarint oxsasin — bir s6zlo, Dadomiz
Qorqudun adina layiq olsun...”

Alimin todqiqatin qarsisinda qoydugu mogsadi konseptlos-
dirmok istosok, asagidaki miiddoalar alinir:

1. 9.Tannverdinin “Kitab” haqqinda yeni bir “Kitab”
arsaya gatirmok istayi onun qorqudsiinasliga miinasibotdo tokco
dil paradigmasini ohato etmoyon, “Qorqud” dilinin (onun daxil
oldugu etnik-modoni sistemdo) yaratdigi etnolinqvistik sahoni
biitovliikdo cevroloyon boyiik iddiasindan soraq verir. Alim
KDQ ila bagl avvalki kitablarinda qorqudsiinasligin fundamen-
tal etnolinqvistik mosalolorindon bohs etso do, indiki iddialara
he¢ vaxt diigmomisdi. Halbuki son kitablari, xiisusilo KDQ-do at
kultu, dag kultu ilo bagli monografiyalari®®* O.Tanriverdinin
KDQ-ys baxislarinin etnolinqvistikadan etnosemioziso va etno-
kulturologiyaya dogru tomayiiliinii gérmoys imkan verirdi. Ki-
tablar ¢ap olunandan sonra onlarin adindaki “kult” s6zii (mon do
daxil olmaqla) mifoloqglarda, folklorsiinaslarda etiraz dogurdu:
“kult” bir problem kimi mifologiyanin, folklorsiinasligin, etnog-

294 5zizxan Tanriverdi. “Dado Qorqud kitabi’nda at kultu. Baki, “Elm va toh-
sil”, 2012; ©zizxan Tanriverdi. “Dads Qorqud kitabi”nda dag kultu. Baki,
“Elm va tohsil”, 2012
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rafiyanin predmetidir. Lakin ©.Tanriverdi “kult” anlayigina so-
zlin ig1ginda goldi vo siibut etmoys c¢aligdi ki, KDQ-nin miixtalif
elm saholori torafindon arasdirilan (biitiin) problemlarini “s6ziin
isiginda” (lingvoparadigmada) Oyronmok miimkiindiir. Alima
gora, bu, “kult” da daxil olmaqla biitiin tohlil konseptlorine yeni
baxis bucagi vermis olur. ©.Tanrverdinin “Kitab” haqqinda
yeni bir “Kitab” orsoya gotirmak istayi bu mogama baghdir. Da-
ha dogrusu, onun yetisdiyi, ucaldigi bu mogamdan dogmaqla,
onu inikas edir.

2. Alimin “dada” soziiniin isiginda KDQ-daki obrazla-
rin qohumluq slagoalorini agiqlamaq istoyi qorqudsilinasligda
eposun semantik strukturuna yeni yanagmadir. Tobii ki, biz bu-
rada (hor hansi) epos asasinda milli gohumluq sisteminin §yro-
nilmosini nozordo tutmuruq. Belo todqiqatlar homiso aparilir.
O.Tanriverdinin bu istoyi (mogsadi) homin yoniimii do 6z igari-
sino almagqla iki soviyyoni nozords tutur:

a) O, gohumluq olagoalorini dyronmoayi KDQ-nin semantik
strukturunun osas todqiq paradigmalarindan biri hesab edir.
Qohumluq — olagolor sistemidir. Onun dildoki proyeksiyasi da
olagolor sistemidir. Alimo goros, gohumluq slagalarini dyronmok
comiyyatin strukturunu, o da 6z ndovbesinds diisiinconin struktu-
runu, o da 6z ndvbasindo poetik materiyanin strukturunu dyran-
mok demokdir.

b) O.Tanriverdinin “dods” s6z-konsepti metafora deyil. O,
“Dado s6zii” obrazindaki “dods” sdziinii horfi monada KDQ-nin
qohumluq sisteminin asasinda duran semantik niive hesab edir.
Bu niive polisemantik struktura malikdir. “Oguz” konseptinin
biitiin struktur soviyyelori “dada” niivesine konsentrasiya olunur.
Biitiin oguzlar Oguz dododon (atadan) toradiyi kimi, “Oguz” ad1
ilo isarolonan etnokosmik strukturun biitiin soviyyolori vo onlart
togkil edon elementlor do eyni zamanda “(Oguz) Dada”don tore-
yir. Bu, “Oguz” materiyasinm Oziiniitogkilinin fraktal-tokrarla-
nan struktur sxemidir. Basqa s6zlo, yaradilisin vahid sxemi (do-
dadan térama) “Oguz” materiyasmin biitiin struktur soviyyolo-
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rindo fraktal olaraq tokrarlanir. Yoni biitiin oguzlar Dado (Ata)
Oguzdan toradiyi kimi, “dododon téroma” sxemi comiyyatin qu-
rulusunda, gohumluq sisteminin qurulusunda, bu sistemin dildoe-
ki proyeksiyasinin qurulusunda tokrarlanir. Bu, sinergetik 6zii-
niitoskil, Oziiniiyaratma sxemidir vo universaldir. Bu cohatdon
O.Tanrverdinin yanagmast KDQ oguzlarinin yalniz Oguz dado-
don téromasinin qgohumluq soviyyasindoki sisteminin axtarilma-
sin1 nozords tutmur, Bu, isin diggat tolob edon vo bununla yana-
s1, bolka do, asan va goriinon torafidir. Miisllif “dododon téroma”
sxemini qohumluq sistemini adlarla isaroloyon, inikas edon dil
soviyyasinin 6ziinds axtarir. Vo bu, ona “doda”ni linqvokosmik
niivo kimi gotiiriib, sistemin biitiin basqa dil igsaralorini onun ot-
rafinda diizmoys imkan verir. ©.Tanriverdi bu isi halslik mov-
cud isarolor soviyyasindo aparir. Yoni qgohumlugu bildiron isaro-
lorin oguzca, arabco, farsca olmasi ona bu sistemi qurmaga ma-
ne olmur. ilkin soviyyadoki is “dode” niivesi ilo onun cazibo
orbitino daxil olan lingvoelementlorin yaratdigi sistemin struktu-
runun dyronilmasidir. Lakin misllifin tohlil zamani KDQ mat-
ninds bilavasito olmayan bir sira qohumluq terminlorini (bibi,
xala, bacanaq) miiasir dildon gotiirorok istifado etmosi onun bun-
dan sonraki isinin rekonstruksiya olacagmni ehtimal etmoyo im-
kan verir. ©.Tanrverdinin bu son kitabinda onun diisiincosinin
osasinda duran montiq bunu demoys osas verir. Belo ki, o, ov-
valco “dodo” konseptini qgohumluq niivasi kimi gotiirarok, KDQ
oguzlarinin etnokosmik sisteminin daxili strukturunu Oyronib.
Daha sonra bu strukturun dil soviyyosindoki isarslor sistemini
ortaya qoyub. Malum olub ki, “dodo” niivasi 0z otrafina zamanla
farsdilli, orabdilli qohumluq adlarin1 da cazb eds bilib. Demok,
isin novboti morholosi oguzcanin “dodo” niivesindon téroyon
oguzdilli gohumluq adlarmin rekonstruksiyasi olacaq (yaxud ol-
malidir). Bu islo “dodo” niivesindon miixtalif paradigmalar iizro
toronmo sisteminin daha bir soviyyosi borpa olunacag.

3. Alimin “dadd” soziiniin isiginda monoqamiya (tokar-
vadlihq) dovriinds yaranmis qohumluq sisteminin dyranilms-
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sini bildiran sozlorin transkripsiyasimin “Kitab”in matnind
(Drezden” niizxasi) istinadon daqiqlosdirmak, eyni zamanda
bu tip sozlorin leksik-semantik vo qrammatik xiisusiyyatlorina
diaxronik vd sinxronik miistovido aydinhq gotirmak istayi do
qorqudsiinasliqda yeni baxig paradigmasindan soraq verir. Lakin
burada bir doqgiqlosdirmoys ehtiyac var. Belo ki, KDQ-doki sozlo-
rin transkripsiyasinin abidonin motnina (Drezden” vo “Vatikan”
niisxoloring) istinadon doqiqlosdirilmasi isi qorqudsiinashigin on
ilk, an timda va an aktual vazifalorindondir. Bu islo dilgi, matnsii-
nas qorqudsiinaslar hor zaman mogguldurlar. ©.Tanriverdi bu sa-
hados 6ziiniin biitiin aragdirmalart ilo digqet ¢okon alimlordon yal-
niz biridir. Bu baximdan, onun todqgigatinin yeniliyi bunda deyil.
Alimin KDQ-ya transkriptiv yanagsmasini yeni paradigmaya
ceviran onun KDQ-daki qohumluq terminlorini “dods” sozii-
niin isiginda” dyranmasidir. “Dado” semantemi bu halda onun
motn-transkriptiv ¢alismalarini “dodo” konsepti otrafinda sistem-
loson diisiinco paradigmasina ¢evirmis olur.

O.Tanrverdinin “dads” soziinii konseptlosdirmasi onun
ixtiyari tadqiqatci istayinin deyil, KDQ-nin etnokosmik diisiinco
strukturunun todqigat¢r miisahidosindo {izo ¢ixan mahiyyotinin
tozahiiriidiir. Misllif yazir ki, “Kitab”’da qohumluq miinasibotlo-
rinin s6zlo ifadasi qabariq sokilds goriiniir. Maraqlidir ki, tohki-
ya¢i bu tip vahidlorin, daha daqiqi, qgohumluq bildiran sozlorin
oksoriyyatinin mona ylikiinii motn daxilindo ifado etmoyo ¢ali-
sib. ki fakta diqqot yetirok: “dodo” soziiniin tokco yol gdstoran,
agsaqqal, miidriklor miidriki, ustad asiq yox (Dadom Qorqut gol-
di, oglana ad qodi...), hom do baba monasinda islonmasi matn
kontekstindo asanliqla anlasilir (“Mars gavat, monim babam Ba-
yindir xan degilmidir?” Ayitdi: “Yox, ol, ananin babasidir, sonin
dodondir”); yaxud “gliyadii” soziliniin mohz kiirokon monasinda
olmasina birbasa isare olunur: “Boglar, Beyrok bizdon qiz almis-
dir, giiyoglimizdir. ©mma Qazaniy inagidir...” Bu ciir detallar
onu demoys asas verir ki, tohkiya¢i Oguz comiyyati li¢iin saciy-
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yavi olan nasil va ails toplumlar1 daxilindeki qgohumluq miinasi-
batlorinin biitiin torafloring darindon balad olub...”

Miisllifin “tohkiyag¢inin qohumluq miinasibatlorinin sozlo
ifadasi olan vahidlorin, daha doqiqi, qohumluq bildiran s6zlorin
oksoriyyatinin mona ylikiinii motn daxilindo ifado etmoys ¢alis-
mas1” haqqindaki fikri diqqati xiisusi calb edir. ©.Tanriverdi bu
fakt1 “tohkiyoacinin Oguz comiyyati li¢iin sociyyovi olan nasil vo
ailo toplumlar1 daxilindoki qgohumluq miinasibatlorinin biitiin to-
roflorino dorindon bolod olmasi” ilo izah edir. Biz miisllifin bu
fikri ilo tamamils raziyiq. Tohkiya¢i oguz adat-anonslarinin, qo-
humluq sisteminin — bir s6zlo, oguz etnokosmik anonalorinin so-
zlin horfi monasida bilicisidir vo onun ofuz comiyystindoki
funksiyasi elo bu ananolorin dagmmasi vo 6tiiriilmosinden ibarat-
dir. Lakin ©.Tanriverdinin 6ziiniin kitabda apardigi todqiqat
“tohkiyog¢inin qohumluq bildiron sézlorin oksoriyyatinin mona
yiiklinii motn daxilindo ifado etmoyo ¢aligmasina” “tohkiyagili-
yin” funksional strukturu va etnokosmik diisiinconin kodu
soviyyalorinds yanagmaga da imkan verir. Belo ki:

1. Miiasir filoloji diislinconin “tohkiya¢i” ad1 ilo igsarslodiyi
subyekt oguz etnokosmik ononssindo “ozan”dir. “Ozan” etno-
kosmik informasiya dastyiciliginin universal tipi kimi Oguz epo-
sunun dastyicisidir. Oguz etnosunun biitiin struktur doyorlori
onun eposunda inikas olunur, qorunur, yasayir vo otiiriiliir. Bu
halda tohkiyaci-ozanin Oguz toplumundaki funksional mahiy-
yati, onun gordiiyl isin funksional strukturu mohz etnostruktur
dayarlorinin inikas etdirilmasino, qorunmasina, yasadilmasina vao
otiiriilmasine miincar olunur. Qohumluq — Oguz toplumunun bii-
tiin struktur elementlorini bir-birino baglayan miinasibatlor siste-
midir vo oguz etnokosmik doyarlorinin asas ehtiyatlar1 sirasia
daxildir. Bu halda tohkiyoaginin, ©.Tanriverdinin miisahido etdiyi
kimi, “qohumluq bildiran s6zlorin oksoriyyatinin mona yiikiinii
motn daxilindo ifado etmoyos c¢alismasi” ozan-tohkiyaginin
faaliyyetinin funksional strukturunu inikas (ifado) edir.
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2. ©.Tanriverdinin miisahidesindon aydm olur ki, tohki-
ya¢i gohumluq bildiron s6zlori motndo qabartmaga, izah etmoayo,
tohkiyonin osasina ¢ixarmaga calisir. Bu, tohkiyag¢i-ozanin tohki-
ya ilo golon qohumluq informasiyasimi Oguz eposu matninin ay-
din bilinan ifads saviyyslorindon birino ¢evirmasi demokdir. De-
mok, Oguz milli yaddaginda mévcud olan “qohumluq” informa-
siyast Oguz etnokosmik diislincosinin ifado kodlarindan biridir.
Oguz ictimai stiurunun 6z formalar1 var. Bu formalar etnik 6zii-
niiifadonin tiplori, galiblori, kodlaridir. Bu cohatdon “qohumluq”
etnik diislinconin ifade kodudur. Oguz olmagin, oguz milli kim-
liyi osasinda toskil olunmagin kodlarinda biri qohumluqdur.
Bu monada, “qohumluq” oguz milli ideologiyasinin (oguzlar1
etnos kimi togkil edon ideoloji doyorlor sisteminin) miihiim so-
viyyasi ilo bagli malumat kimi etnokosmik informasiyalar siste-
mino aiddir. Bu informasiya sistemi hom diisiinco (diinya) mo-
deli, ham dos onun sozlo reallagan matn saviyyasi kimi oguzlarin
eposunu togkil edir. Bu halda ©.Tanriverdinin “tohkiyaginin qo-
humluq bildiren sozlorin aksariyystinin mona yiikiinii motn daxi-
lindo ifado etmoyo g¢alismasini” miisahido etmosi alimin intel-
lektinin bir tadqiqat¢i kimi oguz eposunun semantik niivasi-
nd niifuz etmasini ifads edir. Basqa sozlo, tohkiyoginin miisa-
hido olunmus foaliyysti onun “qohumluq” haqqindaki etnokos-
mik informasiyan1 kodlagdirmas: (“perekodirovka™) — etnopsi-
xoloji diisiinco kodundan epik diisiinco (ifado) koduna kegirmosi
demokdir. Qohumluq — comiyyati togkil edon olagalor sistemidir.
Bu olagalorin méhkomliyi gohumluq haqqmndaki informasiyanin
milli yaddasda hansi keyfiyystdo funksionallasmasindan birbasa
asilidir. Bu keyfiyyotin tominat¢is1 — tohkiyoci (ozan), tomi-
natin mdkam — Oguz eposudur. Beloliklo, ©.Tanriverdinin
“gohumluq” vahidini konseptlosdirmosi onun 6z todqiqatinda
oguz etnokosmik diisiincosinin on miihiim kodlarindan birini
faktiki (de-fakto) konsepsiyalasdirmasi demokdir.

O.Tanriverdinin “Kitab” hagqindaki kitabinda “toqdimat-6n
$0z” janrmin predmetini togkil edocok mosalolor goxdur. Qabag-
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cadan boyan edirik ki, kitab gorqudsiinasligda miibahisalor do-
guracaq vo bu miibahisalor diinya elmindoki biitiin moshur miiba-
hisolorinin taleyini yagayacaq: ovvalco (bu avval zamani Ozizxan
vo bizlor dorhal gorocoyik) agig-gizli etiraz, slibho, kor inad...,
daha sonra raziliq dolu siikut, siikut i¢indo etiraf (bu daha son-
rani fiziki baximdan Ozizxanin va bizlorin goriib-gérmayacayini
Allah (c.c.a.5.) bilir). Qorqudsiinasliga ©.Tanrverdinin daxil et-
diyi bu yeniliklorin hamisindan birbabir bahs etmok istordik. An-
caq bu, bizim “togdimat-6n s6zii” 6z janrindan ¢ixarib “sorh” jan-
rinin golibino salar. Odur ki, miislliflik hiiququmuzdan istifado
edib, bizim (“soxsi”) mifoloq maraqlarimizdan dogan, lakin bii-
tovliikdo qorqudstlinaslhigin on moshur miibahisalorindon olmagqla,
bir miibahiso kimi yas1 elo qorqudsiinashigin 6z yas1 ilo borabar
olan “Topogdz-Basat” dialoquna digqot colb etmok istordik.
O.Tanriverdi bu mosalods biitiin qorqudsiinaslarla {iz-lizo golib.

Molumdur ki, eposun “Basatin Topogdzii oldirdiyi
boy”’unda 6liim ayaginda olan Topogodzlo Basat arasinda dialoq
olur. Topogdz Basatdan avvalco yerini, sonra kimliyini sorusur.
Onun “Ag saqallu baban adi nadir” sualina Basat Azorbaycan
nosrlorindoa:

“Anam adin sorar olsan — Qaba Agac!

Atam adin deirson — Qagan Aslan!”

— deyo cavab verir.

Qorqudsiinasligin yasca 6ziino barabor olan moshur miiba-
hisosinin asas mahiyyoti ondan ibaratdir ki, Azorbaycan motnsii-
naslar1 (o climlodon rus alimi V.V.Bartold) Qaba Agac1 — “ana”,
“Qagan Aslan1 — “ata” kimi, tiirk motnsiinaslar1 iso oksino — Qa-
ba Agaci — “ata”, “Qagan Aslani — “ana” kimi oxumuslar. Belo-
likls, gqorqudsiinasliqda bir “ana-ata” miibahisosi yaranmis vo bu
masala indiys qodar 6z hallini tapmayaraq miibahiso predmeti
olaraq qalmisdir. Masaloya bazon motnsiinas olmayan alimlor do
qosulmus, “ana-ata” miibahisosini mifik, etnoqrafik, etnokultu-
roloji vo s. arqumentlorls hall etmok istomiglor. Ancaq miibahiso
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biitiin hallarda Qaba Agac vo Qagan Aslanin hansinin ana,
hansinin ata olmasi otrafinda getmisdir.

Bos (tadgigatgilara aydin olan) bu miibahisolor nodon ya-
ranmigdir? Mosalo burasindadir ki, Drezden niizxasinds Qaba
Agac vo Qagan Aslanin valideynliyini bildiron sézlor mohz
Ui « gaklinda, yani “atam” kimi yazilib.

Istisnasiz olaraq biitiin matnsiinas va todqigatgilar bels he-
sab etmislor ki, KDQ-nin katibi xotaya yol vermis, iki “ata” ya-
zilisginin hansi birindoso “ana” ovozino “ata” yazmisdir. Hami
katibin “xotaya” yol verdiyini diisiinso do, ©.Tanriverdiyo qodor
he¢ kosin aglina golmomigdir ki, burada he¢ bir “katib xotas1”
yoxdur vo timumiyyatlo, 6z isini ideal daracads g6zol gormiis
katibdan birdofolik ol ¢okmok, 6z xotalarimizi katibin ayagina
yazmagq tocriibasino son qoymaq lazimdir.

Qeyd edok ki, bu “katibin xotas1” qorqudsiinasligda mos-
hur mosalodir. Matndo hanst todqiqat¢inin aglina no batmursa,
kim hans1 s6zii oxuya bilmirse, bunu darhal “katibin xatas1” elan
edir. KDQ-do iso todqiqatcilarin “aglina batmayan” maosalolor
coxdur. Masoalon, KDQ-do boylar arasindaki zaman anaxroniz-
mi. Gorlirson ki, bir boyda cavan oglan olan gohroman sonra
galon boylardan birinds usaq kimi toqdim olunur. Bu halda tod-
qigateilar belo hesab edirlor ki, yaqin, katib yena do na iso “qolot
qarisdirib” vo boylar1 ardicil sokildo diizo bilmayib. Todqiqatci-
lar bu halda boylarin yerin dayisib, onlar1 homin qahromanin ya-
sina uygun diizmoys calisirlar. Bu halda artiq basqa bir gqohro-
manin yas izro boyiimasi pozulur.

Lakin elo mosalolor vardir ki, bunlar1 artiq katibin boy-
nuna qoymaq miimkiin deyildir. Masalon, KDQ-nin an bdyiik
milommalarmdan biri eyni kafir qohromanlarinin eposda dofo-
lorlo 6ldiirtilmasidir. Bela ki, tokca Soklii Malik dord dofs 6ldii-
riilliir. KDQ eposu poetik strukturu baximindan Oguz mifologi-
yasinin transformativ paradigmalar sistemidir. Bu baximdan tod-
qiqatclar bunu KDQ matninin arxitektonik asasinda duran mifin
moantiqine uygun olaraq “0lib-dirilmo” mifologeminin epik
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paradigmasi kimi izah etmok ovazino, “KDQ-do uygunsuzlug-
lar” adlandirmislar. “Atam” mosolasi do bu qobildondir. Todqi-
qatgilar 6zlorinin malik olduqlar: tarixi siiur montiqindon ¢ix1s
edorak belo hesab etmislor ki, Basatin iki atas1 ola bilmaz: insa-
nin bir atasi, bir anast olar. Ancaq fikir vermomislor ki, Qaba
Agac vo Qagan Aslanin hansinin ata, hansinin ana olmasindan
asili olmayaraq, burada dord valideyn (Qaba Agac, Qagan As-
lan, Alp Aruz vo onun Basati dogmus arvadi) var vo bu halda
yeno do iki ata, iki ana alinir.

Belolikla, prof. 9.Tanriverdi qorqudsiinashqda ilk dofy
olaraq bayan edir ki, sozii gedon dialoqda hec¢ bir katib xata-
sma yol verilmayib vo Drezden niisxasinda Qaba Agac vd
Qagan Aslan adlarinin qabaginda ¢ox aydin sokilds oxunan
.l « s¢zii elo mohz “atam” soklinds do oxunmaldir.

Vo yeno do belalikla, qorqudsiinasligdaki “ata-ana” miiba-
hisosinin heg¢ bir osas1 yoxdur vo bu miibahiso todqiqatcilarin
moatna mifoloji siiur mantiqi ilo deyil, 6zlorinin monsub (malik)
olduglar tarixi siitur montiqi ilo yanagsmalarindan dogur.

Va yena do belalikls, mosalonin biitiin mahiyyati nazari-
metodoloji xarakterlidir. Ixtiyari tadqgiqat¢1 no qadar ki, KDQ-ya
mifoloji diisiinco mantiqi ilo deyil, miiasir (tarixi) diisiinco monti-
qi ilo yanasacaq, onda biitiin hallarda “yaziq” katib giinahlandiri-
lacaq, yaxud daha kosmetiklosdirilmig formada KDQ-do “ogyanin
tobioting zidd” olan seylorin mévcudlugundan danigilacaq.

Prof. ©.Tanriverdi kitabda “atam” miibahisasindoki mov-
qeyini yeddi arqumentlo konseptlogdirmisdir. Bu arqumentlorin
har biri, s6ziin horfi monasinda, qorqudsiinasliqda bir kosf, yeni-
lik olub, biitiin hallarda motno osaslanir. Lakin qorqudsiinas-
liqda, xiisusilo Azorbaycan qorqudsilinasliginda moévcud olan aci
monzord ondan ibaratdir ki, bir sira todgiqat¢ilar KDQ-nin mot-
nini bir qiraga qoyaraq, oguz eposunun dediklorini qabul etmok
ovozing, 0z dediklorini zorla eposa qobul etdirmok istoyirlor.
Masalon, eposdan els O©.Tanriverdinin 6ziinlin do arqument kimi
gotirdiyi bir nimunoys diqqot edok. Prof. ©.Tanriverdi yazir:
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“XI boyda Qazanin dilindon totem hesab olunan bir nego
varligin adi verilir: gaplan, aslan, qurd, ag sunqur qusu. Sonra
iso onun comiyyatdoki on yaxin qohum-lar1 togdim olunur: oglu
Uruz, qardasi Qaragiino. Sintaktik biitove digqoet yetirok:

Ag qayaniy qaplanimmin erkaginds bir kokiim var,

Ortac qirda sizin keyikloriniiz turgurmiya.

Ag saziy) aslaminda bir kokiim var,

Qaz alaca yundun1 turgurmiya.

Ozvay qurd aniigi erkaginds bir kokiim var,

Agca bakil tiiman qoyuniy gozdirmiya.

Ag sunqur qusi erkaginds bir kokiim var.

Ala 6rdok, qara qazun ugurmiya.

Qalin Oguz elinds bir oglum var, — Uruz adlu

Bir qartagim var, — Qaragiino adlu.

Bu siralanmada semantik dinamika kok, totem hesab olu-
nan varliqlarm adi ilo (qaplan, aslan, qurd, ag sanqur qusu) bas-
lanir, yaxin qohumluq terminlori ilo tamamlanir (ogul, qardas).
Bu monada bohs etdiyimiz yazilig sokillorinin mohz (erkoklik
paradigmasinda — S.R.) “atam” soklinds transkripsiyasi oldugca
tabii qarsilanir”.

Yuxarida Salur Qazanin dilindo verilmis bu parca bizo
KDQ motninds golib ¢atib vo biz bu agag-aydin oguzcada yazil-
mis motni oldugu kimi gobul etmoali, onu doyisdirmoys, 0z tarixi
sliur montiqimizo uygunlasdirmaga caligmamaliylq. Bu baxim-
dan, Salur Qazanin 6z koklori kimi sadaladigi heyvan vo quslar
oguz diisiincosinin totem modelindo onun monsub oldugu sakral
mokanlarin zooisaraloridir. Masaloys mohz bu kontekstdo — mifo-
loji obrazlarin 6z strukturlari baximindan diinyan1 modellosdir-
molori (diinya modeli olmalar1) baximimndan yanagmaq lazimdir.
Belo olmasa, todqgiqat¢i Salur Qazanin 4 heyvan ocdadini (qaplan,
aslan, qurd, ag sanqur qusu) “asyanin tobiotino zidd” mosalo kimi
qiymatlondirmokdon bagga bir yol tapa bilmoyacokdir.

Bu fikrimizi xiisusi olaraq vo qara hoarflarls vurgula-
magq istayirik ki, tadqiqatcilarin gora bilmadiyi vo dolasiga
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saldiqlar1 masaldlori dil¢i 9.Tanriverdi gormiis, anlamis,
basa diismiis vo dolasiqhqlar aradan qaldirmisdir. Onun bu
masdloda qorqudsiinashqdaki asas xidmati ondan ibaratdir
ki, alim oguz qohumluq sisteminin Jasasini toskil edan totem
diinya modeli masalasini folklorsiinashq diisiincd paradiq-
masinda deyil, mahz dil¢ilik diisiincs paradigmasinda hoall
etmayi bacarmisdir. Etnolinqvistika vo iimumon etnokultu-
rologiyamiz ii¢iin tamamild yeni olan bu paradiqma istisna-
s1z olaraq 9.Tanriverdiyo maxsusdur.

Tobii ki, burada “atam” mosalosing, o ciimlodon totem
diinya modeli mosalosing, ¢ox qisaca da olsa, toxunmaq lazim
golir:

1. Mifds ilk ocdadlar bir sosial qrup olaraq icmani model-
losdirir™®. Bu baximdan oguzlarmn ilk acdadi Oguz xan oguz et-
nosunu biitovliikkdo modellogdirir:

Oguz — insan (ilk acdad)

Oguz — comiyyat (Oguz eli)

Oguz — mokan (Oguz 6lkosi)

Oguz — zaman (“Oguzun zomaninda”)

2. Oguz obrazi Oguz toplumunun 24 tayfasmin vo homin
tayfalara moxsus 24 mokan (torpaq) vahidinin modellosdiyi se-
miotik struktur sxemidir. Oguzlar ritualda heyvan (at, qoyun...)
kasir vo onu 24 paya bdliirdiilor. Bu 24 ot pay1 hor bir oguz tay-
fasinin Oguz elindoki yeri vo mdvqeyinin isarasi idi. Belaliklo,
ritualda kosilon heyvan Oguz elinin mokan-zaman modeli idi.
Kim heyvanin badoninin harasindan ot payi alirdisa, Oguz elindo
homin otin isaralodiyi mokan, mévqe va rol onun olurdu.

3. Oguzlarin tayfalarinin igarasi olan bu 24 ot pay1 birle-
sondo Oguz elinin heyvan goklindo tosovviir olunan modeli ali-
nirdi. Oguz mifoloji diinya modelinds oguz elinin, on azi, ii¢
sokli (ipostasi) var idi:

295 Yeleazar Moiseyevi¢ Meletinski. Mif vo mifologiyanin timumi anlayislari
/ Mifoloji sozliikk. Moskva, “Sovet ensiklopediyasi”, 1990, s. 638 (rus dilindo)
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Birincisi (vo on godimi) — at, qoyun vo s. sokillordo tosov-
viir edilon Heyvan Oguz obrazi;

Ikincisi (yeno do on godimi) — 24 onqon qusun simasinda
qus soklinda tasovviir edilon Qus Oguz obrazi;

Uciinciisii — insan soklindo tosovviir edilon Oguz kagan
obrazi.

Beloliklo, har bir oguzlunun acdadi olan Oguz kagan oguz
mifoloji diilnya modelindos, on azi, ii¢ paradigmada (heyvan, qus,
insan) movcud idi. Bu, oguz diinya modelinin semiotik struktu-
rudur. Bu strukturu diger obrazlarda da barpa etmok olur. Mo-
solon, indiki halda Beyroyin {i¢ ipostasi borpaya golir:

Birincisi (vo on qodimi) — qurd (boril) soklindo tosovviir
edilon Heyvan Beyrok obrazi;

Ikincisi (yeno do on godimi) — qus ipostasi “Parasarin
Bayburd hasarindan parliyib ugan...”**® ifadesindo qorunub gal-
mis Qus Beyrok obrazi. Hor bir oguzlu 6z tayfa monsubiyyati
baximimdan bir qus onqonuna bagli oldugu kimi, Beyroyin do
monsub oldugu qus totemi — qus onqonu var’"’.

Uciinciisii — insan soklindo tosavviir edilon Bams1 Beyrok
obrazi.

Belolikls, mifoloji diinya modelinin {ifiiqi vo saquli sirala-
rini, eyni siralarin dual strukturunu, eyni siitunda duran element-
lorin bir-birino semiotik kodlasma mexanizmlorini vo s. bilmo-
don aparilan tadqiqat biitlin hallarda “ssyanin tobistine zidd” ad-
lanan dalana diranacok vo elo dalandaca qalacaqdir.

4. Salur Qazan istor ucoqlarin (igoguzlarin) fratrial tiro
basgisi, istorsa do hor iki oguz tiresinin sorkordasi kimi Oguz ka-
ganmn paradigmasidir. O, 6z semiotik strukturu etibarilo Oguz
elini modellosdirir. Diinya saquli strukturuna goro ii¢ qatdan —

206 K itabi-Dado Qorqud. F.Zeynalov vo S.Olizado nosri. Baki, “Yazig1”, 1988,
s. 77

7 Bundan basqa, prof. K. Hiiseynoglu Cin vo Goytiirk menbolori osasinda
Beyroyin “qartal/qus” paradigmasmi borpa etmisdir / Kamil Hiiseynolu.
Qodim Turan: mifdon tarixe dogru. Baki, “MBM, 2006, s. 25
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qus vo gOy cisimlorinin obrazlari ilo tomsil olunan astral sfera
(g0y), heyvan vo insan obrazlari ilo tomsil olunan yeriistii diinya
va xtonik obrazlarla tomsil olunan yeralt1 diinyadan ibaratdir. Bu
halda Qazanin qaplanin, aslanin, qurdun erkayindaki koklori
obrazin zoomodel saviyyasini (yeriistii diinyani), sunqur qu-
sunun erkayindaki kokii goy diinyasini bildirir. Birmonah
sokildo bayan edirik ki, eposda Qazan obraz astral sferam
vd xtonik diinyan1 da modellasdirir. O, Salur tayfasindandir,
salurlar iso Dag xanmin naslindondir. Demok, dag yerla goyii
birlagsdiran obraz kimi Salur Qazanin semiotik strukturunun
uygun soviyyasini taskil edir. Yeraltina (xtonik diinyaya)
galinca, Qazan obrazinin bu yarusunu onun gam-saman pa-
radigmasindaki foaliyyotindo (yeralt1 diinyaya enisindd) ax-
tarmaq (barpa etmok) lazimdir.

5. Basat Topogdz obrazi ilo birlikdo miithiim struktura ma-
likdir. Onlarin simasinda diinya modelinin kosmos vo xaos kon-
septlori modellogir. Bu baximdan, Basat Oguzun paradiqmasidir
va semiotik struktura malikdir. Bu halda oguz mifoloji diinya mo-
delinin “erkoklik” xotti ilo golon ocdad paradigmasinda Qaba
Agac, Qagan Aslan vo Alp Aruz onun semiotik strukturunu toskil
edon soviyyalordir. Yoni o, vegetativ yarusda Qaba Agaci, zooya-
rusda Qagan Aslani, antopoyarusda Alp Aruzu tomsil etmoklo on-
lar1 6z obrazinda modellogon socors sxeminin igorisindo diiziir.

Olbatto, mon Ozizxan Dadonin bu yeni kitabi haqqinda
¢ox yazmagq istordim. Ancaq oxucunun oxumaq vo natico ¢ixart-
maq haqqna girmak olmaz. Odur ki, sézlimii irokdon galon sox-
si togokkiiriimlo tamamlamagq istordim:

Oziz dostum, bu kitabindan kimlorin noalori oxz edacoyini
bilmirom. Amma son monim gozlorim 6niindo boyiik bir yol
acdin, diisiincomdo longiyon, toraddiid igorisinds olan fikirlorimo
dogulmagq ti¢iin tokan verdin. Buna goras tosokkiirlor: Dado sozii-
niin is181 idrakinin iistiinden heg vaxt askik olmasin!

141



TURK MILLI-EPiK DUSUNCOSININ
“QORQUD” PARADIQMASI*"®

Hor bir epik anono vo onu sistemlogdiran epos biitiin hal-
larda milli hadisadir. Ciinki epos etnosun biitiin fiziki vo monavi
tocriibasini iimumilogdiran diigiinco sistemidir. Epik oanona epo-
sun yaddas formullarina ¢evirdiyi etnik-modoni tocriibonin mov-
cudlugunun biitiin formalarini ohato edon badii-estetik sistemdir.
Ona gora do har bir xalqmn 6z epik ononasini ardicil sokilds dy-
ronmasi tokca elmi masals yox, hom do xalqmn milli-manavi eh-
tiyacmin ifadssidir. Etnos 6z epik oanonasini miintozom sokildo
oyronmokla ondan ehtiyaci oldugu etnokosmik enerjini oldo
edir. Mohz bu cohat filologiya iizro falsofo doktoru Ulkar Nabi-
yevanin “Tiirk epik ananasinds “Kitabi-Dado Qorqud” adli
monoqrafiyasinin (Baki, “Elm vao tohsil”, 2014, 188 s.) aparici
ideyas1 vo nozori-metodoloji bazasini toskil edir.

Tiirk epik oanonasi imumiyyatlo miirakkab va zangin anla-
yigdir. Bu mosalonin dyronilmasi ilk ndvbads problemin meto-
doloji hiidudlarinin miisyyanlosdirilmasini tolob edir. Bu cahat-
don, miiallif tiirk epik oanonasi kimi nohong badii-estetik miqyas-
lara malik olan konsepti konkretlosdirorok diqgeti “Kitabi-Dado
Qorqud” eposunun iizoring yonaltmisdir.

U.Nobiyeva haqqinda zongin todgiqatlar apariimis “Dodo
Qorqud” eposu ilo bagli deyilonlori tokrar istehsala buraxmagq ki-
mi somorasiz lisuldan yan kegorok, dastan1 konkret todqiqat pa-
radigmasinda — tiirk epik onanasi kontekstinds tohlil miistavisine
gatirmisdir. Bu cohotdon, misllifin “tiirk epik ononasi” ad1 altin-
da miioyyanlosdirdiyi xatlor diqqgati calb edir.

Tadqiqgate1r “Dado Qorqud” eposunda tiirk epik ononosini
iic osas paradigmada: etnos obrazi, alp arxetipi vo etnik mokan
simvollar1 osasinda izlomisdir.

2% By yazinmn ilk nosri hagqinda bax: S.Rzasoy. Tiirk milli-epik diisiincosinin
“Qorqud” paradigmas // “Tiirk diinyas: agsaqqalar1” goz., 04-10 mart 2015
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Monografiyanin “Kitabi-Dado Qorqud”da oguzlar vo Oguz
eli” adlanan birinci faslindo eposda oguzlarm kollektiv yasayis
prinsiplorinin oksi, “Dado Qorqud” boylarinda baslica oxlaq nor-
malar1, Oguz comiyyetindo qarsidurmalar, onlarin yaranma sabab-
lori va tanzimlonma formalari, Oguz elinin daxili va xarici diismon-
lori kimi masalalor tadqiq olunmusdur. Burada ilk novboade “Oguz-
lar vo Oguz eli” ad1 altinda timumilosdirilmis konsepto miiollifin
mohz hanst mosoalolori daxil etmosi xiisusi maraq dogurur. Bu
cohotdon, todqgiqatct digqeti ilk ndvbado oguzlar bir toplum kimi
var edon, onlar1 eyni etnik niivo otrafinda birlogdiron doyarlori tohlil
miistovisino gotirmisdir. U.Nobiyeva miioyyonlosdirmisdir ki,
oguzlar1 bir toplum, kollektiv halinda toskil edon asas cohat onlarin
hamisimi birlogdiron iimumoguz oxlaq normalaridir. Bu normalar
Oguz miigoddoes doyorlori ilo sakrallasaraq, hor kos vo hamu iigiin
birlosdirici etnik davranis diisturuna gevrilir. Lakin U.Nobiyevaya
goro, Oguz etnosu yalmz morkozoqacan doyorlor asasinda togkil
olunmur. Burada eyni zamanda morkozdongagma proseslori do var.
Miisllif bu proseslori “garsidurmalar vo onlarin tonzimlonmo mexa-
nizmlori” adi altinda konseptlosdirmisdir. Ulker xanimm tohlili
gostorir ki, Oguz elindoki qarsidurmalar tokco toplumdaxili amil-
lorlo miioyyonlosmir: burada xarici (geyri-oguz mongoali) amillor do
istirak edir. Homin amillorin Oguz etnik-modoni diisiincasi ii¢iin
aktualhgmi vurgulayan U.Nobiyeva onlar1 daxili vo xarici diis-
monlor adi altinda iimumilosdirmisdir. Beloliklo, “Kitabi-Dodo
Qorqud” dastanmnt tiirk epik ononasi kontekstinds tohlil edon aras-
dirmag1 “Oguz” anlayigini etnos vo onu toskil edon elementlorin
qarsiligh miinasibotlori miistovisindo gotiirmiis vo mohz bu yanas-
ma ona dayarli elmi naticalora golmoyo imkan vermisdir.

Kitabm ikinci foslinin asasinda “alp” obrazi durur. Bu foslin
osas dayari miiallifin U.Nobiyevanin “alp” obrazin1 Oguz etnosu-
nun fiziki vo monavi giiclinii birlogdiron anlayis kimi konsepsiya-
lagdira bilmosindadir. “Alp” miisllifin togdimatinda milli diisiinco
konseptidir. U.Nabiyeva belo hesab edir ki, “Oguz eposu tiirklorin
tarixon genis arealda yaranib yayilan alpliq hoyatmin badii salna-
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mosidir. Bu alpliq zaman etibar1 ilo geyri-miioyyan olub, tiirk goh-
romanligmin dorin laylarindan bohralonmis gohromanlig, igidlik,
doylis, savas diisiincosini genis Olgiilordo oks etdirir. Agir hoyata
doziimliiliik, diismonlorin ohatosindo yasamagq, hor an ddyiiso qa-
tilib qilinct ilo elini, obasini, torpagini, sevgilisini, anasini, 6vladini,
yaratdigt maddi vo monovi sorvatlorini qoruyub monaviyyati uca
tutmagq taleyino yazilan tiirkiin alpliq vo congavaorlik ruhu onun ana
laylasindan, oxsamasindan, doyiis meydanlarinda qilinclarinin cin-
giltisindon bag alib tiirk oxlaqinda obadi barqorar olmusdur. Mohz
Oguz eposunun §ziiniin yaranmast tiirkiin alpliq vo congavarliyini
biitov hekayatlorlo qoruyub saxlamaq, golocok nasillora ormogan
etmok istoklori ilo bagli olmusdur”.

Monoqrafiyanin {igiincii fasli “Kitabi-Dado Qorqud” boyla-
rinin tarixi-cografi arealt mosalasine hosr olunmugdur. Bu prob-
lemlo bagli genis todqiqatlar aparildigini nozors aldigda miisllifin
problemo yanasmasi maraq dogurur. U.Bliyevo movzu ilo bagl
todqgiqatlar1 da nozoro almaqla dastanin boylariin tarixi-cografi
arealt mosalosini mohz tiirk epik ononosi kontekstindo doyorlon-
dirmigdir. Bu yanagma miisllifo Oguz eposunun arxitektonik do-
rinlikloring, eposun ruhunda yagayan mokan hissiyatinin etnik 6l-
ciilor skalasinda motivlendirmesino imkan vermisdir. Ulker xani-
min yazdig1 kimi, “Oguz elinin tarixi cografiyasinin miioyyonlos-
dirilmosinds, oguzlarin yasadig1 vo yayildigi orazilor barado mo-
lumat almaqda boylarin arxitektonikas1 da miioyyan rol oynayir”.

Miiollifin ilk baxisda sado goriinon gonaotino goro, “Dado
Qorqud 6ziinogoadoarki vo 6ziindon sonraki vaxtda yaranan hekayo-
lori vahid bir iislubda improvizo edib epik yaddasa otiirmiisdiir”.
Lakin bu sado gonast 6ziinds tiirk epik anonosinin “Dado Qorqud”
paradigmasinda inikas olunmus etnik-milli diisiinconin Oyronil-
mosi, 1izo ¢ixarilmasi vo milli-monovi tocriibo statusunda miiasir
hoyat, davranig normalarimiza daxil edilmasi {iglin agar verir. Mo-
noqgrafiyanmn biitiin doyari, shamiyyati, elm vo iimumoxucu kiitlosi
ticiin shomiyyati mohz bu miihiim amilo miincar olunur.
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“KiTABi-DODO QORQUD”UN POETIK
STRUKTURUNA YENIi ELMi PARADIQMADA
BAXIS®"

Hormotli oxucu, sizlora toqdim etmok istodiyim bu osor*'”
onun miiollifi filologiya tizro falsofo doktoru Aynur xanim Faroco-
vanin “Kitabi-Dodo Qorqud”a yeni elmi paradigmada baxiglarini
oks etdirir. Burada epos osasinda qorqudsiinasliqda ilk dofs olaraq
gohroman vo comiyyot miinasibatlori sistem soklindo Gyronilmis,
bu sistemi togkil edon biitiin struktur elementlori hom epik-morfo-
loji, hom do semantik strukturu baximindan tohlil olunmus vo
bununla da “Dads Qorqud” dastaninin Oguz-Tiirk ictimai stiurunda
minillor boyunca oynadigi rolun biitiin funksional semantikast sis-
temli analiz soklindo elmi ictimaiyyato vo genis oxucu kiitlosino
toqdim olunmusdur.

Istor bu todgigatin, istarso do eposa aid islonacok digar todgi-
qatlarm movzu aktualligy, elo bilirom ki, “Kitabi-Dado Qorqud”un
Oguz modoniyyoti vo milli-monavi doyarlor sistemindoki tarixon
oynadigi, hazirda yerino yetirdiyi vo golocokdo do oynayacagi
rolun aktualligina miincer olunur. Miiasir Azarbaycan adobi-estetik
fikrinin patriarx1 Yagar Qarayevin soylodiyi kimi, “min ii¢ yiiz ildir
ki, Qorqud xalqin gan va gen yaddasi kimi yasayir vo 6ziindon ov-
valki min {i¢ yiiz ilin da badii vo genetik arxetipini har satrinda, hor
soziinda yasadir. Ustolik, ndvbati, min ii¢ yiiz il {i¢iin do on sabit,
etibarli, monovi-oxlaqi kodlar vo genlor yens bu “ana kitabin™ bot-
ninds va ruhunda qorunub saxlanir. Miistaqillikde minillik vo abas-
dilik tiglin osaslar, xalglarla kiiltlirler, yer vo gdy, torpaq vo millot,
tobiot vo ekologiya arasinda davranig vo roftar kodeksi, ganun vo
ana yasa... hamisi, hamisi 6z oksini bu kitabda tapir. Vo miistoqillik

29 By yazmm ilk nosri haqqinda bax: S.Rzasoy. “Kitabi-Dado Qorqud”un po-
etik strukturuna yeni elmi paradigmada baxis (6n s6z) / A.Farocova. “Kitabi-
Dado Qorqud”da gohroman vo comiyyat. Baki, “Elm vo tohsil”, 2018, s. 3-8

219 A Forocova. “Kitabi-Dado Qorqud”da gohroman vo comiyyat. Bak1, “Elm
va tohsil”, 2018, 200 s.
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dovriindo do Qorqud yenidon monavi intibahin simvolu, milli hey-
siyyatin vo 6ziliniidorkin sonodi olur”.

Bizca, A.Foracovanin “Kitabi-Dado Qorqud”da gohroman
vo comiyyat” adli bu monografiyasinin da hor monada (elmi, icti-
mai, milli...) aktuallig1 “Kitabi-Dado Qorqud’un miistoqillik dov-
riinds “yenidon monavi intibahm simvolu, milli heysiyyatin vo 6zii-
niidorkin sonading” cevrilmasi istiqgamatinds irsliys doru atilmig
sanballi elmi addim olmasinda ifads olunur. Belo ki, “qohroman va
comiyyat” problemi hor bir comiyyat ii¢iin hor zaman aktual milli-
moanavi, adabi-estetik problemdir. Bu problem Azarbaycan kimi 6z
miistoqilliyini yenico barpa etmis xalglar {i¢iin xiisusilo aktualdir.
Azorbaycanin da daxil oldugu miisolman sorqinin ganli miiharibo-
lorlo qaynar qazan kimi qaynadigi hazirki soraitde xalqmmizin 6z
milli miistaqilliyi vo imumen milli varligmi qoruyub saxlaya bil-
mosi taleyiiklii vozifodir. Bu vozifonin hoyata kegirilmasi milli-mo-
novi doyarlorin biitlin tarixi ehtiyatlarini soforbor etmoyi, bu ehti-
yatlardan xalqimizi tarixon ayaq iisto saxlamig, mohv olmaga qoy-
mamig, onu 0zii olaraq qorumus doyarlori oxz edorok miiasir milli
monavi-doyoarlar sistemimizo daxil etmoyi tolob edir. Heg siibhosiz
ki, milli-monavi doyarlorimizin on nohong vo mohtosom tarixi po-
tensiyasini 6ziindo qoruyan gaynaq ‘“Kitabi-Dado Qorqud” epo-
sudur. Bu abido milli diisiinca gaynagi kimi tarixon vo bu giin milli
movcudlugumuzun etnoenergetik potensiyasidir. Onda diinonimiz-
lo barabor golocayimiz do sifrolonib. Biz bu sifrolori, milli davrani-
sin semiotik kodlarmi no godor dorindon vo diizgiin sokildo “oxuya
bilsok’ milli miistoqilliyimizin asaslarmni bir o qodor derindon moh-
koamlondirs bilocayik. Heg bir emosiyaya yol vermodon bildirmok
istordik ki, A.Faracovanin “Kitabi-Dads Qorqud”da gahroman
vd comiyyat” adh bu 3sori milli diisiinca vo madaniyyat tarixi-
mizin semiotik §ifra vo kodlarinin oxunmasina hasr olunmus
sanbalh tadqiqat isidir.

Monogqrafiya miikommol elmi struktura malikdir. Isin “Ar-
xaik Oguz eposunda gohroman vo comiyyat miinasibatlori” adlanan
birinci faslinds tadqigatin problemi tarixi-madoni miistavido gotii-
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riilmiis, “gohroman vo comiyyat” problemi “Kitabi-Dado Qorqud”
eposunun monsub oldugu Oguz epik ononasi kontekstindo dyronil-
migdir. Miiallif ovvalco “Oguznams” dastanini arxaik-mifoloji epos
kimi sociyyslondirmis, daha sonra miivafiq yarimfosillorde Oguz
tiirklorinin gohroman arxetipini “comiyyastin ilk acdadr”, “comiy-
yaotin modoni qurucusu” vo “comiyystin xilaskar1 vo qoruyucusu”
paradigmalarinda arasdirmigdir. Problemo bu tarixi-modoni baxig
“gohroman vo comiyyat” probleminin epik-mifoloji arxetiplorini
izo ¢ixarmaga imkan vermigdir. Miiollif miioyyonlosdirmisdir ki,
gohraman-comiyyast miinasibatlori Oguz kagan haqqindaki “Oguz-
namo’’do Oziinii ii¢ asas soviyyads gostorir vo Oguz kagan bir gqoh-
roman kimi hom ilk ocdad, hom modoni gohroman, hom do xilas-
kardir. Belo ki, biitiin oguzlar Oguzdan torayir: bu, onun ilk ocdad
funksiyasidir. O, daha sonra yaratdig: (toratdiyi) comiyyeti nizama
salir: bu, onun modoni quruculuq funksiyasidir. Oguz kagan torot-
diyi vo qurdugu comiyyati daim tohliikalorden qoruyur: bu da onun
xilaskarliq (qoruyuculuq) funksiyasidir.

A.Forocova miioyyanlosdirmisdir ki, gohroman obrazmm bu
iic paradigmasi “Kitabi-Dado Qorqud” eposunun poetik strukturu-
nun arxetipik osasini togkil edir. Miisllifo goro, hor ii¢ paradigma
“Dada Qorqud” eposunda inkisaf edib saxolonarak, eposu mdhto-
som badii abida soviyyasine qaldirsa da, Oguz gahroman obrazinin
bu ii¢ paradigmada tozahiir edon strukturu genetik sxem kimi do-
yismoz qalir.

Miiollif todqigatin sonraki fosillorindo gohroman obrazinin
bu arxaik-mifoloji strukturunu osas gotiirmoklo ondan “Kitabi-Do-
do Qorqud”da gohroman vo comiyyat problemi”nin halli liglin me-
todoloji agar kimi istifado edir. Bu cohotdon, monoqrafiyanin bi-
rinci foslindo qurulmus nozori-metodoloji tohlil modeli sonadok
Ozliniin sistem xarakterini qoruya bilir.

Monografiyanin “Kitabi-Dado Qorqud”da gohroman obrazi
vo onun poetik qurulusu” adlanan ikinci foslindo ovvalco gohroman
obrazinin monavi-psixoloji qurulusu “hiinor vo ordom” kateqori-
yalar1 osasinda Gyronilir, daha sonra gohromanliq sosial status kimi
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todqiq olunur. Burada osas digget bayliys kegirilmo morasim kom-
pleksino verilir. Sonuncu yarimfasildo “gohroman” konsepti alp
igid kompleksi kimi arasdirilir vo burada asas digqqet gohromanin
at1 vo silah1 konseptlorine verilir.

Isin “Kitabi-Dado Qorqud”da gehroman va comiyyat miina-
sibotlarinin tozahiir tiplori” adlanan ticiincii foslindo gohroman ob-

2 ¢

razi ““votoni qoruyan doyiis¢li”, “dovlot baseist (xanlar xan1)”, “sor-
kordo (boylor)”, “ata vo ogul”, “or vo sevgili”, “qardas”, “dost vo
yoldag” paradigmalart tizro todqiq olunur.

Qeyd edok ki, miiallifin yanagmalar1 tamamils orijinal ol-
magqla “Kitabi-Dado Qorqud” eposunun etnokosmik strukturu vo
poetik ruhunu inikas edir.

A.A Forocova todqigatin garsisinda duran osas mogsad vo
ondan irali golon vozifalori ugurla yerina yetirorak, arxaik Oguz
eposunda gohroman vo comiyyst miinasibotlorinin todqiq etmis,
klassik Oguz eposu olan “Kitabi-Dado Qorqud”da gqohraman obra-
zinin poetik qurulugunu dyronmis vo “Kitabi-Dado Qorqud”da qoh-
roman vo comiyyat miinasibatlorinin tozahiir tiplorini askarlamaga
nail olmusdur.

Tarixi-miiqayisali metod asasinda yazilmis asorin nazari-me-
todoloji bazasini ilk novbado Azorbaycan folklorsiinaslarinin arag-
dirmalar1 togkil edir. Miiallifin hagli mévgeyino gdrs, M.H.Tah-
masib, K.Abdulla, T.Haciyev, N.Cofarov, I.Abbasli, B.Abdulla,
P.Ofondiyev, M.Cofaorli, C.Boydili, R.Qafarli, F.Bayat, K.Oliyev,
M.Allahmanli, S.Rzasoy, R.Kamal, E.Abbasov vo basqga alimlorin
todqiqatlar asasinda zongin epos nozoriyyasi formalasmigdir. Biz
do 6z ndvbomizda belo hesab edirik ki, bu odobiyyatlarda formalas-
mig nazori fikir Aynur xanima “Kitabi-Dodo Qorqud” eposunda
gohroman va comiyyat problemini hartorafli iglomok {iglin kifayot
gador sanballi nozari-metodoloji baza vermisdir.

Monoqrafiyanin problemi aktual olmaqla barabar orijinaldir.
Belo ki, “Kitabi-Dado Qorqud”dan bohs edon todgigatgilar onun
gohromanlari, o climlodon Oguz comiyyati, onun qurulusu, xarak-
teri, comiyyatdaxili miinasibotlor va s. haqqinda da ¢oxsayl todqi-
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qatlar aparsalar da, “Kitabi-Dado Qorqud” eposunda gohroman vo
comiyyat miinasibatlor modeli holo xiisusi olaraq he¢ bir monog-
rafik tadqiqatin predmeti olmamisdir.

Miiollifin oldo etdiyi asagidaki elmi naticolor tamamilo yeni
vo orijinaldir. Belo ki osordo:

— “Kitabi-Dado Qorqud”da gohroman vo comiyyot miinasi-
batlorinin 6z koklori etibarilo arxaik Oguz eposundan baslandigi
izo ¢ixarilmus;

— “Oguznama” arxaik-mifoloji epos kimi saciyyalondirilmis;

— “Oguznamo” do gohroman vo comiyyat miinasibatlorinin
ii¢ osas xatti (ocdad gohroman, modoni gohroman vo xilaskar (qoru-
yucu) gohroman) ohats etdiyi miioyyanlosdirilmis;

— “Kitabi-Dado Qorqud”’da gohroman obrazmimn poetik quru-
lusunun asas xiisusiyyatlori dyronilmis;

— Eposda “hiiner” va “ordom” anlayislar1 gohroman obrazinin
moanavi-psixoloji qurulusunun osas kateqoriyalarmi togkil etmosi
miioyyonlosdirilmis;

— Oguzlarda gohromanligin bayliyi nozords tutan sosial status
olmas1 gostorilmis;

— Oguzlarda gohroman obrazinin gohromanin 6zii, at1 vo sila-
hindan ibarat alp igid kompleksini toskil etmoasi {izo ¢ixarilmus;

— “Kitabi-Dado Qorqud”’da gohroman vo comiyyot miinasi-
batlorinin, osason, doyiis¢li-qohroman, dovlot basgisi-gohroman
(xanlar xant), sarkordo-gohroman, ata-qohroman, ogul-qohroman, or
(ailo bascisi, sevgili)-gohroman, gardas-qohroman, dost (yoldas)-
gohroman kimi obrazlar1 shato etmasi miioyyonlosdirilmisdir.

Belo hesab edirik ki, miirokkob elmi masoalalordon aydin elmi
tohkiys ilo bohs edon bu asor qorqudsiinasligda ciddi elmi hadiso
olmagla borabar, qorqudsevarlorin do maragina sabab olacaq vo on-
larin milli diisiincomizin struktur dorinliklori vo hiidudlar1 hagqinda
tosovviirlorini genislondirocokdir.
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“KiTABi-DODO QORQUD”UN UCUNCU OLYAZMASI,
YOXSA “KiTABI-TURKMAN LiSANI” OGUZNAMOSI*!!

“Dadam Qorqud, qirx sagirda ver nasihat!”
“Kitabi-Tiirkman lisani” abidasi

Bismillahir-Roahmanir-Rohim!

Bir nego ay ovvel Tiirkiyo todqiqatcist prof. Matin Ekici
elm alomins “Kitabi-Dads Qorqud”un yeni slyazmasinin tapilma-
s1 xoborini duyurdu. Yeni olyazmani “Kitabi-Dodo Qorqud”un
ticlincii niisxasi adlandiran alim motnin, asason, soylamalardan vo
bir yeni boydan ibarat oldugunu gostordi. “Boy’u “Salur Qazanin
yeddi basl ojdahani 61diirmosi” adlandiran M.Ekici onun “Kitabi-
Dado Qorqud™un 13-boyu oldugunu bayan etdi.

Xabor Dado Qorqud diinyasina har hansi sokil vo doracodo
balod olan insanlarin hamisini hoyacanlandirdi. Sosial soboko-
lordos ilkin toassiiratlar1 oks etdiron qizgin miizakiralor baglandi.
Burada hor ciir miinasiboti ifado edon roylors rast golmok olurdu.
Bunun osas sobobi olyazmanm Iranda yasayan hazirki sahibi
Vali Mohommad Xocanin slyazmanin motninin, 6ziiniin dediyi
kimi, no mozmunda oldugunu anlamaq, no kimi bir chomiyyato
malik oldugunu bilmok iiciin iranda vo Tiirkiyodo miixtolif
adamlara (o climlodon prof. Yusif Azmuna) (ssil iranlt mentali-
tetino uygun sokildo) vermaosi idi. ©lyazmanin “Dads Qorqud”
eposu ononalori ilo baglihigint gdron miitoxassislordo, tobii ki,
dorhal onu nosr etdirmok, oxuculara ¢atdirmaq fikrino diisdiilor.
Bununla da Tiirkiyoads “yeni tiirkoloji problem”in asas1 qoyuldu.
Tiirkiys alimlorinin arasinda slyazma haqqinda kimin ilk dofa

' Hommiiolliflo hazirlanmis bu yazmin ovvalki nosrleri haqqinda bax: R.Qa-
farli, S.Rzasoy. “Kitabi-Dado Qorqud™un iigiincii olyazmasi, yaxud “Kitabi-
Tiirkmon lisani” oguznamosi // “Dado Qorqud” jur., 2019, Ne 2, s. 3-39; Tok-
rar nasri: R.Qafarli, S.Rzasoy. “Kitabi-Dado Qorqud”un {igilincii olyazmasi,
yaxud “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamasi // “Tiirkologiya” jur., 2019, Ne 3,
s. 94-109
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esitmasi, Voli Mohommad Xocanin kiminls ilk dofs olage saxla-
masi, kimo vo kimdon na vaxt vo nego dofo zong olunmasi, bas-
qa sozlo, “Kitabi-Dado Qorqud”un “liglincli niisxasinin™ tapil-
masinda birincilik sorofinin kimo moxsus olmasi haqqinda
amansiz miibahisalor baslandi. Vali Mohommaod Xocanin da bu
prosesdo “gdy muncuq kimdadirso — odur” mosalinds oldugu ki-
mi horokot etmoasi sosial gobokolordoki miibahisalori hotta tohqir-
lor saviyyasina qaldirdi. Tiirkiys sahasini ohato edon vo uzantila-
r1 Azorbaycanda da rezonanslar doguran bu miibahisoyo qotiy-
yan qarigmadan, o ciimlodon heg bir torof tutmadan insaf namino
demok istordik ki, bu yeni “Dads Qorqud” oguznamasi haqqinda
xabari diinyaya ilk dofo duyuran prof. Matin Ekicidir. Ola bilor
ki, Vali Mohommad Xoca ondan ovval kimlorloso olago saxla-
yib, olyazmani onlara gostorib vo s., lakin onu elm alominos ilk
duyuran mohz mozkur kisidir.

Bu qizgin yarigmanin ilk morholosinin elm tarixi vo icti-
maiyyat iiciin, sdziin haqiq monasinda, an parlaq noticasi o oldu
ki, alyazmanin qisa bir miiddot orzindo {i¢ nosri hoyata kegirildi.
Prof Motin Ekicinin®'"?, prof. Yusuf Azmunun®" vo Ankara Uni-
versitetinin Sosial Elmlor Institutunun omokdaslar1 Nasser
Khaze Sahgoli, Valiollah Yaghobi, Shahrouz Aghatabainin vo
Sara Behzadin®'* basa gotirdiklori bu nosrlor hor biri 6z iistiin
tortibat 6zolliklori baximindan forqlonmoklo yanasi, qorqudsii-
naslar, xilisusilo tekstoloq (motnsiinas) olmayib, bu nogrlor asa-
sinda todqiqat aparmaq istoyon miixtolif saho miitoxossislori

12 Ekici M. Dede Korkut Kitab1. Tiirkistan/Tiirkmen Sahra Niishasi. Soyla-
malar ve 13. Boy. Salur Kazanm Yeddi Bash Ejderhayr Oldiirmesi. Orijinal
Metin (Tipkibasim), Transkripsiyon, Aktarma. Istanbul: Otiiken Nesriyat,
2019, 219s.

213 Azmun Y. Dede Korkutun Ugiincii Elyazmasi. Soylamalar ve iki Yeni
Boy ile Tiirkmen Sahra Niishasi. Metin-Ceviri-Sézliik-Tipkibasim. Istanbul:
Kutlu Yaynevi, 176 s.

2% Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Dede Korkut Kita-
binin Giinbet Yazmasi: Inceleme, Metin, Dizin ve Tipkibasim / Modern
Tiirkliik Aragtirmalart Dergisi. Cilt 16, Say1 2. Haziran 2019, s. 147-379
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ticiin boyiik t6hfs oldu. Ciinki har bir tekstoloq alyazma matnini
capa hazirlayarkon timumi tortib prinsiplari ilo baraber, 6z fordi
yanasma prinsiplorini do totbiq edir. Bu halda iss bazon ona al-
yazmada “ohomiyyotsiz” detal tosiri bagislayan vo iistiindon eti-
nasizcasina Otiib kecdiyi hor hansi element tarixi-modoni baxim-
dan ¢ox boyiik elmi ohomiyyot dasiya vo hotta slyazmanin 6zii
va onun toqdim etdiyi informasiya ilo bagl “agar” rolunu oyna-
ya bilor. Yeni olyazmanin birdon-birs {i¢ nosrinin hoyata kegiril-
masi vo har bir nasrin 6z keyfiyyatlori ilo forqlonmasi xiisusi
ohomiyyat dasiyir. Bu cohotdon, M.Ekici nosrindo fotofaksimilo
ile transkripsiyanin yanasi sshifalordo verilmosi, Yusif Azmu-
nun soylamalarin ritmik-sintaktik strukturunu onun tarixi fono-
melodikasina (ozan-baxst soyloyicilik, ifagiliq lislubuna) uygun
sokildo transkripsiya etmosi vo olyazmanin dilinin “tliirkmon”
(tlirkman) ladin1 qorumasi, N.X.Sahgolii, V.Yaqubi, S.Agatabai
va S.Behzadin slyazmanin “Azarbaycan” ladini biitiin etnoling-
vistik toravati ilo inikas etdirmoys caligmalari, xiisusilo apardig-
lar1 yiiksok elmi oyara malik dilgilik todqiqati slyazmanin son-
raki arasdiricilar torofindon “adekvat” sokildo doyerlondiril-
mosindo boylik rol oynayacaqdir. Dogrudan da, qisa miiddot or-
zindo boylik islor goriiliib vo biz 6z adimizdan belo hesab edirik
ki, bu igloro goro elm alomi adlar1 ¢okilon tortibgilora yalniz
minnatdar olmalidir.

Tabii ki, biitiin bu nasrlor, tez bir zamanda yazilan maqa-
lalor “ilkin toassiiratlar1” oks etdirir. Tapilmis slyazmanin yarat-
di1g1 hoyacan hom onun nogsrlorindo, hom do bu barads yazilmis
mogqalolordo Oziinii, tobii olaraq, gostordi. ©lyazma ilk andan
“Kitabi-Dado Qorqud”un yeni ({igiincii) niisxasi elan olundu vo
bu zaman “nilisxe” termininin Tiirkiys tiirkcasindo, o climlodon
Azarbaycan tiirkcosindoki onunla eyni olan a¢ig-aydin monasma
(“bir-birinin eynisi olan yazili seylar, bir-birinin banzari, eynisi,
kopyasi*') shomiyyst verilmodi. Bu da onunla naticalondi ki,

215 Tiirkee Sozlik. 10. Baski. Tiirk Dil Kurumu. Ankara, 2005, s. 1485
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birmonali gokildo sifahi “Dado Qorqud” eposu ononosino aid
olan bu yeni oguznamo motni “Kitabi-Dado Qorqud™un niisxasi,
yoni onun eynisi/kopyasi olmadigi halda, onun noinki varianti,
he¢ olmasa, versiyas1 belo adlandiriimadi. Oguzlarm 6z Oguz
ad1 ilo adlandirildiqlar1 epoxanin mohsulu olan “Kitabi-Dada
Qorqud” dastan1 ilo XVIII asrin ikinci yarist — XIX osr “Ttirk-
man epoxasinin” mahsulu olan “Kitabi-Tiirkman lisani” oguzna-
masi biitiin elmi prinsiplor ayaq altina atilaraq eynilosdirildi.
“Kitabi-Dade Qorqud™un yeni olyazmasi kogfinin miiallifi ol-
maq ehtiras1 o qodar giiclii oldu ki, dastan tipologiyasina malik
olan “Kitabi-Dads Qorqud”la tam forqli funksional tipologi-
yaya (bu barada iralida xiisusi bahs olunacaq) malik olan ol-
yazma arasinda boraborlik isarasi qoyuldu. Ekzoterik (hami
iclin agiq olan bodii-estetik) xarakterli motnlo ezoterik (gizli,
batini) motn (bu barada iralids xiisusi bahs olunacaq) eyni mona
sirasinda togqdim olundu. Acmacaqlidir ki, bir sira qorqudsiinas
miitoxassislor bu alyazmalarin forqli tipologiyaya malik olma-
sin1, intuitiv sokildo olsa da, hiss etmoalaring, xiisusilo “niisxa”
masalasinda ifrata varilmasini aciq sokilde gérmalorine baxma-
yaraq, elmi cohatdon obyektiv movge tutmayib, Tiirkiys tiirko-
logiyasinda yaranmis cobho xotlorinin “mormi dastyani”, yaxud
“topa giillo qoyan1” olmagi iistiin tutdular. Siibhosiz, bu maso-
lods korporativ maraqlar da 6z soziinii dedi vo demokdadir.

Olbotto, bu sotirlori oxuyarkon sabirsizlonib, bizo dorhal
etiraz etmok istoyonlorin nozoring catdiririq ki, emik yanasma
baximindan, yoni modoniyystin 6z i¢indon golon adla “Kitabi-
Tiirkman lisani” adlandirilan (bu barada iralida xiisusi bahs olu-
nacaq) oguznamo syazmasini “Kitabi-Dado Qorqud”un yeni ol-
yazmasi adlandiranlarin hamisinin slinds bir spekulyasiya me-
xanizmi var olmaqdadir: publikani kokii, yas1 vo anonasi min-
illiklori ahats edan “Dads Qorqud” dastani ilo onun konkret
bir epoxada yaziya alinmis sokli olan “Kitabi-Dads Qorqud”
abidasini eynilosdirmoklo aldatmag.
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Bu, ¢ox maraqli vo hom do hiylogor bir mexanizmdir.
“Kitabi-Tlirkman lisani” oguznamasi sifahi “Doado Qorqud”
eposu (“dastam” — yox, eposu: bu barada iralido xiisusi bahs
olunacaq) anonosi ilo birmonali sokildo bagl olan matndir. O,
poetik strukturunun hor bir soviyyasi vo homin soviyyoni toskil
edon elementlori ilo istisnasiz olaraq biitlin hallarda “Dads Qor-
qud” eposu niivosing gedib ¢ixir. Bu, inkarolunmaz vo miiba-
hisasiz masalodir. Bu cohotdon, “Kitabi-Tiirkman lisani” oguz-
namosi gifahi “Dado Qorqud” eposunun “postoguz”, yoni tiirk-
man/tlirkmon epoxasindaki ononosing aid alyazma moatnidir. La-
kin bu slyazma oguz babalarimizin sifahi “Dado Qorqud” eposu-
nun tiirkman/tiirkmon versiyast olsa da, o, he¢ bir halda vo heg
bir sortlor daxilindo yazili “Kitabi-Dodo Qorqud” dastaninin
onunla eynilosocak, “niisxo”’losacok yeni olyazmasi deyildir.

Sifahi “Dado Qorqud” eposu ilo yazili “Kitabi-Dado Qor-
qud” arasinda olan bagliligdan “eynilosdirmo” mexanizmi kimi
istifado olunmasma ilk basdan, miivoqqoti do olsa, géz yummagq,
bunu slyazmanin ilk hayacaninm yaratdig: fikir dolasigligi kimi
qabul etmok miimkiin idiso, bu barado boyanatla xobordarligi-
mizdan sonra homin mexanizmin daha da “tokmillogdirilmasi”,
sosial sobokolordo torofdar dostolorinin yaradilmasi, cobhadas
birliklorinin formalasdirilmasi, o climlodon Azorbaycandan da
bir sira “miitoxassislorin” miixtolif maraqlardan irsli golmoklos, o
climlodon sifarislo homin dostslora qosulmasi bizi s6zii gedon
“mexanizmin” artiq spekulyasiya alotino cevrildiyini demoyo
maocbur edir. Bu spekulyasiya xiisusilo sosial sobokolordo muta-
tiv monzoralor yaratmigdir. Epik diisiinconin epoxal strukturu vo
inkisaf dinamikasindan tam xoborsiz olanlar, hatta “slyazma” vo
“oguznama” terminlori arasindaki mona farqini belo bilmoyan-
lor, tiirkman/tiirkmon/torakimo mona sirasi ilo s6z firladanlar,
“Azorbaycanin osil qorqudsiinas1” titulunu gazanmagq ii¢iin yaz-
dig1 statuslarda asiq sonoti vo yaradiciligint XIX osrodok cavan-
lagdiranlar feysbuk qohromanlarina gevrilib, layk ¢olonglorino
biirlinmokdadirlor. Olbatta, sosial soboks agiq sistemdir vo bu-
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rada hor kosin istadiyi sozii demak haqq1 var. Ona goro da bizim
onlara demays heg bir sdziimiiz yoxdur. Ancaq 6ziinii haqiqi bir
somimiyyatlo miitoxassis adlandiranlarin “Kitabi-Dade Qorqud”
dastaninin “ii¢lincii alyazmas1” havasina uyub, “Kitabi-Tiirkman
lisani” alyazmasinin matnini oxuyub-anlamadan geyri-elmi fikir
sOyloyanlore, matnds slyazmanin “kimliyini” agig-agkar gosto-
ron identifikativ isaralori anlamadan agzina goloni danisanlara,
funksional tipologiya baximindan tamamilo forqli olan bu iki al-
yazmant (“Kitabi-Dods Qorqud” vo “Kitabi-Tilirkman lisani”)
eynilosdironlors biz bu spekulyasiyani bagislaya bilmorik. Cilinki
bu — elmdir va biz golacok nosillor qarsisinda masuliyyot dasiyi-
r1q. ©gar biz bu qaragiiruh selinin qarsisinda durmasaq, belo pa-
tologiyalar bag alib gedocok, tiirkologiyamiz biitiin diinyada bi-
abir olacaq vo bir alyazma matnini doyarlondirmok qabiliyyati
olmayacaq dorocados etibardan diigocok.

Olboatto, biitiin bu dediklorimizdan sonra oxucularimiz biz-
don, tobii olaraq, siibutlar istoyir. Biz do miizakiralori saglam bir
maocraya yonsltmok mogsadi ilo s6z demok haqqimizdan istifado
edorak, fikirlorimizi meontiqi sokildo c¢atdirmaga calisacagiq.
Saglam miizakire aparmaq har kosin haqqidir, lakin bazi 6ziin-
don miistabehlor “Bunlar1 kim vokil eylodi” deyarak s6z demok
haqqinin ns {igiinss yalniz onlarda oldugunu zonn edirlor.

“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasi “Kitabi-Dadd
Qorqud”un iiciincii niisxasidirmi?!

Neco deyoarlor, “lgiincii olyazma’¢ilarin yol verdiklori on
giiliinc yanlighq “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin “Kitabi-
Dodo Qorqud”un iiglincii niisxosi elan olunmasidir. Ciinki bu
“nilisxo” mosalosindo biitiin elmi prinsiplor pozulmus, bas-ayaq
edilmis vo timumiyyatlo, elm natico ovazing ortaya eybacor mon-
zora ¢ixmigdir.

Qeyd edok ki, “nlisxo” mosalosindo ifrata varildigi artiq
rosmi gokilda etiraf olunmaqdadir. Belo ki, oziz dostumuz va
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homkarmmiz prof. ©li Duymaz Bakida nosr olunan “Tiirkolo-
giya” jurnalinda cap etdirdiyi “On ii¢lincli boy” adlanan moqalo-
sindo?'® yazir: “Bir do “iigiincii niisxo” mesalosine toxunmagq is-
tordik. Fikrimizco, “Dado Qorqud kitabr”nin Drezden vo Vati-
kan olyazmalarmma “niisxo” demok aligkanlig1 (vordisi — R.Q.,
S.R.) xiisusilo 13-cii hekayonin (“Kitabi-Tiirkman lisani” oguz-
namasinda Salur Qazanin ajdaha ilo vurusmasindan bahs edon
oguznama nazarda tutulur — R.Q., S.R.) yazilt motni tapildigdan
sonra miizakire edilmalidir. Ciinki Drezden vo Vatikan slyazma-
larinin bagliglarindan tutmus i¢indoki boylarin se¢imino qodor
bir ¢ox masalo siiurlu bir se¢imin olmasi haqqinda ipuclar1 verir.
Belo ki, Salur Qazan haqqinda miistaqil bir dastanin olmasi
diistincosi ilo tapilan bu 13-cii hekayo bu olyazmalarin “niisxo”
deyil, har birinin orijinal bir “slyazma” olaraq dayarlondirilmosi
zorurotini ortaya qoyur. Ciinki “Salur Qazanin ojdaha o6ldiir-
mosi” boyunun olyazma matninin ortaya ¢ixmast vo bu motnin
oncoki olyazmalarda olmamasi “niisxo” anlayisini da miibahiso
mévzusuna ¢evirmaya imkan verir*"”.

Goriindiyii kimi, Tiirkiys tiirkologiyasinda 6z analitik ba-
xiglart ilo forqlonon ©.Duymaz bu fikri ilo yeni tapilan olyazma-
nin “Kitabi-Dodo Qorqud™un niisxoasi olmadigini, daha dogrusu,
niisxosi golibino girs bilmodiyini, aslinds, aydin sokildo miisahi-
do vo etiraf etmigdir. Alimo gors, yeni oalyazma “Kitabi-Dado
Qorqud”un Drezden vo Vatikan niisxalori ilo mohz “niisxo” an-
layis1 kontekstindo bir sirada dura bilmir. Ciinki “niisxo” anlayi-
sinin Tiirkiyo tiirkcosindoki (o ciimlodon Azarbaycan tiirkcosin-
doki) agig-aydin monasi buna gotiyyon imkan vermir.

1% Yeri golmiskon geyd edok ki, akademik Kamal Abdulla redaktoru oldugu

“Tiirkologiya” jurnalinda ©li Duymazm, Matin Ekicinin vo ©hmod Bican

Orcilasunun yeni olyazmani “Kitabi-Dado Qorqud”un iiglincii niisxasi kimi

toqdim edon moqalolarini, hagli olaraq, “Miizakiro vo diskussiya” rubrikasin-

da vermoyi mogsodouygun hesab etmisdir.

" Duymaz A. On iigiincii Boy / “Tiirkologiya” jurnali, Ne 2, 2019, s. 100-101
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“Tiirkco sozliik”do deyildiyi kimi: “Niisxa — 1. Bir-birinin
eynisi olan yazili seylorin hor biri; 2. Qazet, jurnal vo saironin
saylart; 3. Bonzor, eyni, kopya (surat— R.Q., S.R.)” demokdir®'®.

“Kitabi-Dodo Qorqud”un Drezden vo Vatikan niisxolori
ona gors bir-birinin (daha dogrusu, Vatikan Drezdenin) niisxosi
hesab olunur ki, bir miigaddima vo 12 boy-oguznamadon ibarat
olan Drezden niisxosindoki homin miigoddims vo 12 boydan 6-s1
Vatikan niisxosindo “tokrarlanir”. Lap “loru dildo” desok, Va-
tikan olyazmasmdaki miigeddima vo 6 boy ciizi forqlerls Drez-
dendoki miigoddima vo 6 boyun “eynisi”, “banzori”, “kopyasi —
surati’dir. ©.Duymaz agli-mantiqi yerinds olan alim kimi goriir
ki, “Kitabi-Dada Qorqud”’daki na miigoddimonin matni, na do ki
12 boydan, istisnasiz olaraq, he¢ biri bu yeni olyazmada yerli-
dibli yoxdur. Basqa sozlo, tamamilo forqli poetik struktura, forg-
li mozmuna, forqli funksional tipologiyaya, forqli epoxal kon-
sepsiyaya (biitiin bu farqlar iralida genis sakilda izah olunacaq)
malik olan yeni olyazma heg¢ bir halda “Kitabi-Dads Qorqud’un
poetik strukturunu “tokrarlayaraq”, onun niisxosi, yoni “eynisi”,
“bonzari”, “kopyast — surati” ola bilmir. Lakin tosssiif ki, qarda-
simiz ©.Duymaz da ““Kitabi-Dodo Qorqud”un {i¢iincii olyaz-
mas1” havasmin cazibasindan qurtula bilmayarak, bu yeni olyaz-
mani, sadoco olaraq, “Dado Qorqud” eposu ononasinin mohsulu
olan yeni oguznamo moatni hesab etmok ovozing, onu yens do
“liglincii olyazma” kimi gqobul etmokdo davam edir.

Yeni olyazmanin “Kitabi-Dado Qorqud”un Drezden vo
Vatikan niisxalorinin “niisxasi” olmadigmi goron prof. ©.Duy-
maz “ii¢lincli olyazma konsepsiyasini” osaslandirmagq tigiin oriji-
nal bir lisula ol atir: molum elmi gergokliyin va biitiin qorqudsii-
nashigin aleyhino gedorak, “Kitabi-Dads Qorqud”un Drezden vo
Vatikan olyazmalarinm, iimumiyyatlo, bir-birinin niisxasi oldu-
gunu siibho altina alir: guya ki, bu, bir dil “aligqanligr’”dir vo
diinya tiirkoloqlar1, sadaco, vordis etdiklori {igiin bu alyazmalar1

218 Tiirkce Sozlik. 10. Baski. Tiirk Dil Kurumu. Ankara, 2005, s. 1485
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“niisxo” adlandirirlar. Vo alim ¢ixis yolu kimi belo hesab edir ki,
“niisxo” anlayigindan imtina etmoklo yeni olyazmani ¢ox asan-
ligla “Kitabi-Dado Qorqud™un tiigiincii alyazmasi saymagq olar.

Bos “iiciincii slyazma konsepsiyasinda” “niisxa” maso-
lIasinin iso yaramadigim goron 9.Duymaz yeni slyazmanin
“Kitabi-Dads Qorqud”un ii¢iincii salyazmasi oldugunu hansi
metodla asaslandirir?

Alima gora, cox “rahat” bir metod var: bu, “Kitabi-Dada
Qorqud”la yeni slyazmanm “dil, @islub vo tema” yaxmligidir*"’.

Bas prof. 9.Duymaz bu “eynilosdirms” metodu masals-
sindd 0zii kima Jsaslanir?

Olbotto, “bu metodun” yaradicisi olan prof. Matin Ekiciya.

Bu halda biz biitiin diqgotimizi oziz dostumuz vo homkari-
miz prof M.Ekicinin “eynilogdirmo” metoduna yonsltmali, onun
yeni olyazmani hanst metodla (iisul, vasito, yolla) “Kitabi-Dado
Qorqud’un tiglincii niisxasi vo ligilincii alyazmast oldugunu osas-
landirmasini dorindon 6yronmoliyik. Bu, hor seydon ovval ona
goro vacibdir ki, yeni olyazmanin “Kitabi-Dodo Qorqud’un
ticlincii olyazmasi oldugunu mohz M.Ekici boyan etmisdir.

Qeyd edok ki, bunun ii¢lin heg bir oziyyot ¢okmok lazim
golmir. Prof. M.Ekici yeni olyazmani kitab soklindo ¢ap etdirmis
vo kitabin “On s6z”iindo “6z metodunu” otrafli sorh etmisdir.
Diqqot edok:

“IIk sohifadon baslayan miinacat torzli soylamani oxu-
yanda bu niisxonin Dado Qorqud metnlari ils slagasini qura bil-
moamisdim. Daha sonraki sohifolords yer alan matnlorin heg biri-
nin basliginm olmadig1 vo yaxud forqli bir galomls yazilmadigi
ticiin ilk baxigda matnlorin harada baslayib-qurtardigini anlamaq
asan olmurdu. Buna baxmayaraq, motni basdan-ayaga gézdon
kegirmoyo gorar vermis, sonraki sohifolordo do digor niisxolor-
don bildiyimiz torzde bir matn gérmayince “Dads Qorqud’la
olagosinin olmayacagini diisiinmiisdiim. Ancaq sohifolor irslilo-

% Duymaz A. On iigiincii Boy / “Tiirkologiya” jurnali, Ne 2, 2019, s. 101
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dikco motnin i¢inde Dado Qorqud adinin kegdiyi yerlori gérmok
moni hoyacanlandirmaga baslamisdi. Tapmaq, gérmok vo oxu-
maq istadiyim, sadoco, bu soylama torzindoki motnlor deyildi:
bildiyimiz v bilmadiyimiz bir Dado Qorqud sdylomasi idi. ©On
azindan, bir ne¢o sdylomo ola bilocayini diislinmoyimo vo 48-ci
sohifoya golmoyima rogmon holo soylama torzindo motnlor var-
di, amma bir dastan sdylomosi yox idi. Hoyacanimin azalmaga
basladig1 bir anda oxumaga davam etdiyim 48-ci sohifonin orta-
sina dogru motn doyismis, (“Kitabi-Dado Qorqud” dastanina
aid — R.Q., S.R.) oncaki iki niisxadon tanidigimiz Oguz qohro-
manlar1 ti¢lin istifado olunan epitetlor axmaga baglamigdi. Oxu-
dugca bu sOylomonin no olduguna maragim daha da artmus,
onun bizo molum olan “Dads Qorqud” boyu olmadiginin farqine
varmig, bunun forqli bir sdylomo oldugunu diisiinorok, motni
oxumaga davam etmisdim. Matn tizorinds ilk oxum bitonds artiq
axtardigimi tapmigsdim. Miioyyon bir basligla adlandirilmamasi-
na baxmayaraq, bu sdylomo molum “Dodo Qorqud” sdylomalo-
rindon forqli bir boy idi. Bu, “Salur Qazanin yeddi bash sjdahani
oldiirdiiyli boy” ola bilordimi? ©caba, “13-cii “Dado Qorqud”
boyu ola bilordimi?”**°.

Prof. M.Ekici daha sonra 6z hoyacanini alim dostu, qor-
qudsiinas Dr. Giirol Pohlivanla boliisiir vo o da “bork hoyocanla-
nir”. iki dost motni birlikdo oxuyur vo G.Pohlivan M.Ekicinin
bu olyazmanin “Kitabi-Dodo Qorqud™un iigiincii alyazmas1 ol-
masl, o ciimladon Salur Qazanin ajdahani 6ldiirmasi haqqindaki
oguznamanin eposun 13-cili boyu olmas1 haqqindaki qonastlorini
tasdiq edorak ona dostok verir®?'.

Olbotto, biz M.Ekicinin matni oxuyarkon kegirdiyi hoyoca-
n1 basa disiiriik, ¢iinki 6ziimiiz do alimin bu satirlorini oxuyar-

20 Ekici M. Dede Korkut Kitabr. Tiirkistan/Tiirkmen Sahra Niishasi. Soyla-
malar ve 13. Boy. Salur Kazanm Yeddi Bash Ejderhayr Oldiirmesi. Orijinal
Metin (Tipkibasim), Transkripsiyon, Aktarma. Istanbul: Otiiken Nesriyat,
2019, s. 10-11

221 Ekici M. Géstorilon asar, s. 11
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kon hayacanlandiq. Lakin bu yazimizda oxucularla emosional-
affektiv toossiiratlarimizi deyil, soyuq basla diisiindiiyiimiiz qo-
nastlori boliismayi qorara aldiq.

Indi iso prof. M.Ekicinin “metodunu” ifads edon yuxarida-
ki1 fikri sorh etmoyos ¢alisaq:

1. 9lyzamanin 48-ci sohifosinacon oxudugu soylama
matnlori M.EKkiciys bu moatnls “Kitabi-Dada Qorqud” ara-
sinda slaqd qurmaga imkan vermir:

Bu, tamamilo tobiidir. Ciinki “Kitabi-Tlirkman lisani”
oguznamosinin matn strukturu vo tipologiyast ilo “Kitabi-Dado
Qorqud”un motn konstruksiyasi tamamils forqlidir.

48-ci sohifoya godor olan soy(lama) motnlori alimo o qodor
forqli tosir bagislayir ki, o, homin motnlari hatta divan adobiyya-
tindak1 miinacatlara banzadir.

2. Lakin alim matnds ulu ozan Dads Qorqudun vo
“Kitabi-Dado Qorqud” dastanindan tamidigi Oguz qohra-
manlarinin adlarim, onlar iiciin istifads olunan epitetlori vo
s. gordiikca bunun “Kitabi-Dads Qorqud”un yeni bir matni
(“bildiyimiz va bilmadiyimiz bir Dads Qorqud soylomasi”)
olmasi gonaatina golir.

Bu ndqte M.Ekicinin “metodunun” iki on miihiim istinad
noqtalorindon biridir. Yoni “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamo-
sindo “Kitabi-Dodo Qorqud”la sasloson poetik struktur element-
lorinin (onomastik vahidlor, bodii tosvir vasitolori, paremilor vo
s.) olmast ona bu olyazmani “Kitabi-Dodo Qorqud”un ii¢iincii
niisxosi hesab etmoyo osas veran iki amildon biridir.

3. Ikinci vo an asas amil iso alyazmada Salur Qazanin
yeddibash sjdaham 6ldiirmasi haqqinda kicik hacmli oguz-
namonin olmasidir. Bununla da, prof. M.EKici, 6ziinii dediyi
kimi “axtardigini tapir”.

Indi iso M.Ekicinin bu iki metodoloji tezisini tohlil etmoya
calisaq. “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamosinds “Kitabi-Dado
Qorqud”la sasloson elementlorin olmasi tamamils tobii vo qanu-
nauygundur. “Kitabi-Tiirkman lisani” bir epik motn kimi bii-
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tiin hallarda vo istisnasiz olaraq sifahi “Dodo Qorqud” eposu
ononasini Tiirkman/Tiirkmon epoxasinda davam etdiron oguzna-
madir. Vo har bir qorqudsiinas bilir ki, istor adobi-badii, istorss
do tarixi-xronikal oguznamalorin hamismni ortaq motivlor birlos-
dirir. Ona gors ki, oguznamolor tarixi, yaxud boadii mozmunlu
olmasindan asili olmayaraq, ulu ocdad “Oguz kagan” mifik nii-
vosing baglanir. “Oguz kagan™ niivasi biitiin oguznamoalori 6z ot-
rafinda diizerok vahid qalaktik sistem yaradir. Bu “Oguz qalakti-
kasinin” har bir elementi onun niivasing yaximn-uzaqligindan asil
olmayaraq, imumi qalaktik motivlori do 6ziinds oks etdirir. Bu
cohotdon, istor “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamaosi, istar Ro-
sidoddin oguznamosi, istor Obiilqazi oguznamasi, istor “Mon-
zum oguznamo” vo s. hamisi bu vo ya digor dorocodo “Kitabi-
Dads Qorqud”la ortaq motivlara malikdir. Lakin bu ortaq motiv-
lor digor oguznamolori, tutaq ki, Obiilqazi oguznamasini
“Kitabi-Dado Qorqud”la eynilogdirmayo, onun niisxosi saymaga
imkan vermir. Halbuki Obiilqazi oguznamosindo Salur Qazanla
bagl “Kitabi-Dado Qorqud”la soslosen kifayot qoder magamlar
vardir. Belo bir eynilogdirmani apara bilmomoyin yegano sobabi
bu oguznamolorin tamamils forqli motn tipologiyasina malik
olmasidir. Vo ¢ox maraqlidir M.Ekicinin 6zii 61 sohifodon ibarat
matnin 48-ci sohifosine qoader olyazma ilo “Kitabi-Dade Qor-
qud” arasinda heg bir alags qura bilmir. Yoni agli-mantiqi yerin-
do olan alim kimi goriir ki, bu olyazma ilo “Kitabi-Dado Qor-
qud” tam forqli poetik matn tipologiyasina malikdir. Lakin...

Lakin 48-ci sohifodon sonra rast goldiyi Salur Qazanin oj-
dahani 6ldiirmesi siijeti alimi o qodar hayacanlandirir ki, motn
tipologiyasi haqqinda malik oldugu biitiin professional biliklori
unudub, yeni oguznamoni “Kitabi-Dado Qorqud”un tigiincii niis-
xasi va olyazmasi, Salur Qazanin ojdahani dldiirmesi haqqinda
kicik oguznamoni iso “Kitabi-Dado Qorqud”un 13-cii boyu elan
etmok gorarina golir.

Qeyd edak ki, oziz dostumuz vo homkarmiz prof. M.Eki-
cinin bu metodu xiisusilo Tiirkiys vo Azarbaycan qorqudsiinasli-
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ginda ¢ox yanlig vo zororli tendensiyanin osasini qoya bilor.
M.Ekicinin bu metodundan ruhlanib, yeni kosflorin iddiasina dii-
sonlar “Dado Qorqud” eposu ononalari ilo hor hanst sokilds bagh
olan moatnlori bir yera comloyib, “Kitabi-Dodo Qorqud” adi al-
tinda yenidon nosr etdirmok fikrino diigo bilorlor. Bu tendensiya-
nin iso reallasacagina siibho etmirik. Bir halda ki bu giin qorqud-
stinashigin agsaqqali, hamimizin sevimlisi prof. ©hmod Bican
Orcilasun xocamiz da M.Ekicinin bu metodundan vocdo golorok
o gadar ruhlanir ki, “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasini “Ki-
tabi-Dodo Qorqud”un noinki tiglincli olyazmasi, hotta dordiincii
olyazmasi hesab edir. Xocamiza goro, “liclincii alyazma™ Tiirk
Tarix Qurumu Kitabxanasindadir: “Oslinda, tiglincii niisxa ola-
raq 22 sohifslik bu olyazmani gabul etmok lazimdir. ©lyazmada
miigoddimo vo “Ol-hekayatiil-ovval” basligi altinda Dirso xan
oglu Bugac xan boyunun baslangic qismi (8 sohifo) vardir. Tiirk
Tarix Qurumu olyazmasinin miiqoddimosinds, xtisusilo “dord
tiirlii gadin” bolimiindon gabaq 42 sotirlik (3 sohifodon bir az
¢ox) slavo vardir”*?,

Oslinds, ©.B.Orcilasun 6z yanagmasinda daha haql gorii-
niir, ¢linki onun bohs etdiyi olyazmada “Kitabi-Dodo Qorqud™un
Dirsa xan oglu Bugacdan bohs edon birinci boyundan, on azi, 8
sohifo vardir vo bu iki olyazmada iist-listo diigon pargalar eynilo-
sorok, kopyalasaraq “niisxo” anlayigindan bohs etmoyo imkan
verir. Bos “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamosi ilo “Kitabi-Dado
Qorqud” arasinda noinki 8 sohifa, he¢ ard-arda golon 8 ciimlo
iist-listo diismadiyi halda, “liciincii alyazmacilar” yeni alyazmant
noyo asaslanib “Kitabi-Dado Qorqud™un niisxasi hesab edirlor?

Olbotto, yeni olyazmada olan Salur Qazanin ojdahant 6l-
diirmosi siijetino gora.

Qeyd edok ki, iki asr boyunca qorqudsiinaslarin xos arzusu
vo moyusluq obyektina ¢evrilmis “13-cii boy” absurdu hagqinda

2 Ercilasun A.B. Dede Korkutun Yeni Niishas: Uzerine: Konu — Baglantilar
— Yer — Zaman — Oxunus / “Tiirkologiya” jurnali, Ne 2, 2019, s. 94
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irolido bohs edocoyimiz iiglin burada fikirlorimizi qisa sokildo
veracayik.

“Kitabi-Tlirkman lisani” abidosindo movcud olan “Salur
Qazanla ojdaha” oguznamosi ilo “Kitabi-Dodo Qorqud™un “Sa-
lur Qazan tutsaq olub ogl Uruz ¢igardigi boy1 boyan edor” adl
on birinci boyunda Salur Qazanin 6ziindon bohs etdiyi soyla-
mada yeddi basl ojdaha ilo vurusmasina isars etmosi bir-biri ilo
soslasir:

Qilaguzsuz yol bagaran Qazan or idim.

Yedi bashi ojdorhaya yetiib vardim.

Heybotindon sol gbziim yasardi.

Hey go6ziim, namord goziim, miixonnat géziim.

Bir yilandan no var ki, qorxdun! — deyii 6giinmodim®>.

Qeyd edok ki, “Kitabi-Tiirkman lisani” abidosindoki “Sa-
lur Qazanin ojdahani 6ldiirmosi” oguznamasi ilo “Kitabi-Dado
Qorqud”daki nogmaenin bir-biri ilo baglilig1 he¢ bir siibha do-
gurmur vo bu mosolodo “liclincli olyazmagilar” tam haqlidir:
“Goriinon konda na baladgi?!”

Ancaq bu, “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasini “Kitabi-
Dado Qorqud™un no iiglincii olyazmasi vo niisxasi, no do “Salur
Qazanin ojdahant 6ldiirmosi” oguznamasini “Kitabi-Dado Qor-
qud”un 13-cii boyu hesab etmoyo, zorra godor do olsun, asas vo
imkan vermir. Ogor “li¢lincii olyazmagilar” bu gqodor hoyacan-
lanmayib, soyuq basla diisiinse idiler, o halda epos poetikasi
haqqindaki biitiin nozori biliklori yadina diisor vo bilordilor ki,
“Kitabi-Dado Qorqud™un on birinci boyundaki bu “kontami-
nativ diiyiin” (termin bizimdir — R.Q., S.R.) he¢ vaxt eyni motn
sisteminin (12-lik struktura malik sistemin) miistoqil elementi
(13-cii boyu) ola bilmoz. Yoni “Salur Qazanin ojdahani 6ldiir-
moasi” siijeti istor miistoqil ohvalat/hekayat/oguznamos halinda
(“Kitabi-Tiirkman lisani”’do), istorso do ona isara veran epik nog-

2 Kitabi-Dado Qorqud / Miiqoddima, tortib vo transkripsiya F.Zeynalov vo
S.Olizadanindir. Baki: Yazig1, 1988, s. 117-118
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mo halinda (“Kitabi-Dado Qorqud”da) biitliin durumlarda on bi-
rinci boyun kontaminativ elementidir.

Fikrimizi daha aydin vo sado sokildo izah etmoys ¢alisaq.
Mosalon, asiq bir dastan1 7 gecoyo do danisa bilor, 1 giino da. O,
maclisdon, zamandan, soraitdon va s. asili olaraq matni genislon-
dirib-qisalda bilir. Lakin bu genislotmo vo qisaltmalar ixtiyari
secima deyil, konkret qanunauygunluga osaslanir. Yoni dastan
matninds dinloyicinin bilmadiyi, ancaq asiga molum olan “kon-
taminasiya diiyiinlori”, sado bir ifado ilo desok, qisaltma-genis-
lotmo mexanizmlori var. Asiq motni mohz bu mexanizmlorin
hesabma genislodib-qisalda bilir. Yoxsa, ixtiyari omoliyyatlar
aparsa, dastan adlanan motn 6z epik biitovliyiinii vo estetik cazi-
basini itirar. Bu cohatdon, “Kitabi-Dada Qorqud”un on birinci
boyundaki Qazanin soylodiyi 2-ci nagmo “Kitabi-Tiirkman
lisani”daki “Salur Qazanin 3jdahani 6ldiirmasi” siijet-oguz-
namosinin kontaminativ isarasi, yaxud dilyiiniidiir. Yoni ho-
min nogma biitiin hallarda homin ohvalat-siijeto isaro vermoklo
mohz onu bildirir. Bu, o demokdir ki, “Salur Qazanin ojdahant
Oldiirmosi” siijet-oguznamasi “Kitabi-Dado Qorqud”un 11-ci
boyundak1 nogmonin alt qati, kontaminativ potensiyasi, olavosi-
dir. Basqa so6zlo, 11-ci boyu sdyloyan ozan zaman, sorait, audito-
riya va s. asili olaraq bu siijeti on birinci boyun torkib hissasi
kimi sdyloya da bilordi, sdylomaya do.

Beloliklo:

1. “Kitabi-Tiirkman lisani”doki “Salur Qazanm ojdahani
oldiirmosi” siijet-oguznamosi “Kitabi-Dado Qorqud™un 11-ci bo-
yundaki nogmonin kontaminativ diiylinii kimi mshz homin bo-
yun i¢ing daxildir vo bir diiyiin-olave kimi he¢ bir halda eposun
12-lik sistemini dagidan 13-cii boy ola bilmaz.

2. “Kitabi-Tlirkman lisani’doki “Salur Qazanin ojdahani
oldiirmosi” siijet-oguznamosi bilavasito yazili abido olan “Kita-
bi-Dado Qorqudun deyil, sifahi “Dado Qorqud” eposunun kon-
taminativ alavasidir. Ciinki “Kitabi-Tiirkman lisani” da, “Kitabi-
Dado Qorqud” da biitiin hallarda sifahi “Dado Qorqud” epos nii-
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vosinin  yazili toromelori — paradigmalaridir. Yoni “Kitabi-
Tiirkman lisani” birbaga yazil “Kitabi-Dado Qorqud” dastaninin
deyil, mohz sifahi “Dado Qorqud” eposunun Tiirkman/Tiirkmon
epoxasindaki davamudir. Bu halda o, he¢ bir sortlor daxilindo
yazili “Kitabi-Dado Qorqud”un ii¢iincii olyazmasi ola bilmoz.

Epos, dastan, sifahi vo yazih epik anana problemi.

Buraya qodor “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamosi ilo “Ki-
tabi-Dodo Qorqud” dastam1 arasindaki olagolordon danigarkon
“epos”, “dastan”, “sifahi dastan”, “yazili dastan” terminlorindon
cox istifado etdik. Bunun sobobi onunla baghdir ki, “l¢iinci ol-
yazmagilar” mohz bu anlayislarin mona saho vo sorhoadlorini bir-
birino ya bilorokdon, ya da bilmoyarokdon garigdiraraq bir absurd
teatr1 yarada bilmislor.

Maraqhdir ki, Tirkiys sahosi todqiqatlarda sifahi “Dado
Qorqud” eposu vo dastani ilo yazili abids olan “Kitabi-Dads Qor-
qud” ¢ox vaxt forqlondirilmir, els eyni bir sey kimi toqdim olunur.
Halbuki bunlarin forqlondirilmosi son doraco vacib masaladir.
Cilinki sozli gedon mutasiya mohz bu termin-anlayislara etinasiz-
ligdan, yaxud onlar1 bir-birina qarigdirmaqgdan irali golmisdir.

Epos — etnosun milli tofokkiir torzini biitlinliikde ohato
edon epik diisiinco sistemidir. Akademik Nizami Caforov yazir
ki, “epos”, sadoco, dastan deyil, miixtolif siijetlor, motivlor ve-
ron, monsub oldugu xalqin ictimai-estetik tofokkiiriinii bii-
tovlikds ifads edon mohtogom dastan — potensiyasidir. Onu tam
halinda barpa etmok miimkiin deyildir, mévcud monbolor osa-
sinda yalniz toesovviir etmok miimkiindiir ki, homin tosovviir
ideya-estetik, poetexnoloji, linqvistik vo s. komponentlorin lizvi
vohdatinden ibarotdir***,

Morhum prof. Mohorrom Coforli alimin bu fikrini sorh
edarak yazir: “N.Coforovun epos haqqindaki bu fikri miirokkab

224 Coforov N. Eposdan kitaba. Baki: Maarif, 1999, s. 12
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mozmuna malikdir vo miiasir dovrdo dastana baxisin asasinda
durur. Beloliklo, epos anlayist (N.Cafarova gora — R.Q., S.R.)
asagidaki mozmunu ohato edir:

a) Epos xalqin dastan potensiyasidir...

b) Eposda dastan¢iligin biitiin siijetlori vo motivlori comlo-
nir...

¢) Epos xalqin ictimai-estetik tofokkiiriinii biitdvliikdo oha-
to edir...””.

Prof. Hiiseyn ismayilova iso “dastan” anlayis1 hagqqmnda
yazir: “Dastan” adi altinda dayanan odobi hadiso fakt1 oski epik
onononin etnik-isarovi vo modellosdirici sistemini saxlamaqda
bu terminlo anlasilan adobi forma vo mozmuna — diferensial
motn tipino transformasiya olunmusdur”?*®. “Dastanin eposla
identik (eyni — R.Q., S.R.) vahid olmadig1 aydindir. Eyni zaman-
da dastan epik sistemdo avtonom hiiquqlara malikdir. ©slinda,
dastanin matn avtonomiyasi vardir. Xalq yaradiciligt ornaklori-
nin digar elementlori onun strukturunda yalniz kanonik goaliblora
dola vo ya hansisa vahidi ovozloyo bilir. Amma dastanin struk-
turu doyismir; ¢iinki o, sabit informasiya dastyicist kimi bir isaro
biitoviidiir vo motn strukturunun sabitliyi hom do bununla
baghdir”*’.

“Epos” anlayis1, imumon ii¢ mona soviyyasini ohato edir:

1. Paradigmatik soviyya: etnosun gercoklik haqqinda epik
tosovviirlor sistemi — epik diinya modeli;

2. Sintagmatik saviyya: epik diinya modelini gergoklosdi-
ron sOzli motn — dastan;

223 Coforli M. Dastan yaradiciligr. Baki: Elm, 2007, s. 6-7

2% fsmayilov H. Goygo dastanlar: Tiirk epik sistemindo dastan informasiya-
sinin fasilosizliyi (6n s6z) / “GOyce dastanlar1 vo asiq ravayatlori” kitabi.
Toplayani, tortib edoni, 6n sdziin, geyd va izahlarin miiollifi H.Ismayilov. Ba-
k1: Sada, 2001, s. 3

227 fsmayilov H. Goygo asiq mithiti: tosokkiilii vo inkisaf yollar1. Baki: Elm,
2002, s. 295-296
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3. Janr saviyyasi: biitiin epik janrlar1 birlosdiran sistem®*®.

Beloliklo, “epos™ — milli epik diisiinco sistemi, “dastan” —
onu badii s6z kodu soviyyasindo ger¢oklosdiron motndir. Bu
halda “Dads Qorqud” Oguz milli diisiinco sistemini biitdvliikdo
ohato edon eposdur. Onun tarixan iki mona paradiqmasi var:

1. Sifahi “Dads Qorqud” dastani: Bu, “Qorqud Ata” mi-
fik niivesindon baslanan, Oguz epoxasindan kegon vo oguzlarin
milli xalqlara diferensiasiya etdiyi dovro godor davam edon vo
sonra milli eposlara transformasiya olunan epik ononadir.

2. Iki niisxadon (Drezden va Vatikan) ibarat yazil “Ki-
tabi-Dada Qorqud” dastani: Bu, sifahi “Dodo Qorqud” dasta-
ninin konkret mokan-zaman ndqtosindo yazili sokildo geydo
alinmus goklidir.

Sifahi “Dado Qorqud” dastant minillor boyunca doyisorok
inkisaf etmis, “Kitab-Dodo Qorqud” dastani iso 6z inkisafini
donduraraq, oslyazma soklindo daslagmisdir.

Hom “Kitabi-Dads Qorqud” dastani, hom do “Kitabi-Tiirk-
man lisani” oguznamosi bilavasito sifahi “Dodo Qorqud” eposu-
nun yazili sokilloridir. ©n baslicasi, “Kitabi-Dodo Qorqud” bir
dastan oldugu halda, “Kitabi-Tiirkman lisani” 6z funksional tipo-
logiyasina gora dastan yox, Tiirkman/Tiirkmonlorin ezoterik-mii-
qaddes kitabdir. Yoni “Kitabi-Dada Qorqud” dastamindaki
Oguz igidlorinin goahromanhgindan bahs edan boylar ozanlar
torafindon genis publika qarsisinda ifa olunan badii-estetik
funksiyali matnlor oldugu halda, “Kitabi-Tiirkman lisani”
oguznamasi baxsi/ozanlar torafindon ancaq “40-lar” (“40 sa-
gird”) maclisinds oxunan va 40 neofit tarafindon 6yranilon,
monimsanilon, Jsasinda “bay-igidlik” imtaham verilon “ar-
gonlik bitiyi”, “inisiasiya kodeksi”, basqa sozlo, “aga” statu-
sunda olan subyektlorin “bay-igid”, “alp-oron” statusuna ke-
cirilma ritualimin ezoterik/batini “tora kitabidir”.

28 § Rzasoy. Mifologiya va folklor: nozeri-metodoloji kontekst. Baki: Nurlan,
2008, s. 74
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Ogor “Uciincii olyazmagilar” affektiv-emosional durumla-
rindan qurtulub, matni tolosmodon oxuya va soyuq basla diisiino
bilso idiler, o halda funksional struktur tipologiyast baximindan
“Kitabi-Dado Qorqud” dastanindan tam forqli olan “Kitabi-Ttirk-
man lisani” oguznamasinin onun ti¢linci niisxasi, yaxud {li¢iincii
olyazmasi1 olmasi gorarini vermozdilor.

Qeyd edak ki, bu abidslar arasindaki tipoloji forqi “Kitabi-
Tiirkman lisani”ni “Glinbat slyazamas1” ad1 altinda ¢apa hazirla-
yan tortibgilor kollektivi do miisahido etmisdir: ““Dado Qorqud
kitabi”nin oldo olan olyazmalarinin yronilmosi mdvcudlugu
bizdo heg bir sliibho dogurmayan “Dado Qorqud” slyazmalarinin
ortaq qaynaqlarmin oldugunu siibut etdiyi kimi, ayrica yazili vo
sOzlii monbalors malik olduqlarint da gostorir. Bu baximdan,
Drezden vo Vatikan olyazmalar1 birlikds bir qolu toskil etdiklori
halda, Giinbot olyazmas1 daha qisa bir motn olmasina baxmaya-
raq, hal-hazirda tokbasma basqa bir qolu tomsil edir”**

Tartibgilor kollektivi sozii gedon slyazmanin basqa olyaz-
malarla olagosi vo Oguz dastanlar1 igorisindoki yerindon bohs
edoarkon eynilogon mogamlart (mdvzu, deyim, parca vo s.) gos-
tordiklori kimi, forqlors da diqqot yetirmiglor. Onlar yazirlar:

— Giinbat olyazmasi tortibat baximindan agirliq etibarils
soylar (Soylamalar nasards tutulur: alyazmada hamin par¢alar
“soy” adlandirilir — R.Q., S.R.) asasinda qurulmusdur.

— Drezden vo Vatikan slyazmalar1t mozmun baximindan
birlosdiyi halda, Giinbot olyazmasinda bunlarda olmayan parga-
lar, movzular vo soxslor vo s. molumatlar yer almisdur.

— Gilinbat olyazmasinda dil xiisusiyyatlori baximindan sorqi
tiirkcayo aid sdzlor vo az miqdarda da olsa, formal xiisusiyyatlori-
ni daha ¢ox saxlamig mogolca elementlor vardir. Drezden vo xii-
susilo Vatikan olyazmasi qodim Oguz tiirkcasinin Anadolu saho-

2% Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Dede Korkut Kita-
binin Giinbet Yazmasi: Inceleme, Metin, Dizin ve Tipkibasim / Modern
Tiirkliik Aragtirmalar1 Dergisi. Cilt 16, Say1 2. Haziran 2019, s. 149
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sino yaxinlasdig halda, Giinbat olyazmasinin xiisusile ikinci qati
Oguz tiirkcasinin Azarbaycan va Iran sahosine yaxinlasmaqdadir.

— Yaz1 baximindan Giinbat slyazmasit Oguz tiirkcosinin
Anadolu sahasinds yazilan asorlordon ayrilaraq, bir ¢ox noqtodo
sorqi tiirkconin yazi ononasine yaxinlasir... Ancaq sorqi tiirkco
ilo yaz1 tislubu kontekstindo tasbit edilon bu yaxinliq tam olma-
yib, molum slyazmalarda da Anadolu sahasindaki yazi iislubla-
rinm istifado edildiyi goriinir®’.

Goriindiiyii kimi, tortibgilor kollektivi “Kitabi-Tiirkman li-
sani”’nin “Glinbat olyazmas1” adlandirdiglar1 matni ilo “Kitabi-
Dado Qorqud”un niisxoalori arasinda iki forq layr agkarlamiglar:

1. Poetik struktur vo motn tipologiyasi forglori;

2. Dil-iislub forqlori.

Alimlar kollektivinin daqiq sokildo miisahidalorindon go-
rindiiyii kimi, “Kitabi-Tiirkman lisani” ilo “Kitabi-Dado Qor-
qud” poetik struktur vo motn tipologiyasina goro tamamilo forqli
matnlordir. “Kitabi-Tlirkman lisani”nin motn strukturu istor onu
toskil edon elementlorin 6zii, istorso do homin elementlorin dii-
zimil baximmdan “Kitabi-Dodo Qorqud™un motn strukturu ilo
he¢ bir halda tist-iisto diismiir. Yoni bu alyazma motnlori tam
forgli poetik struktur tipologiyalarma malikdir vo bu monada
“Kitabi-Tiirkman lisani” he¢ bir halda “Kitabi-Dade Qorqud”un
ticlincii niisxasi va olyazmast hesab oluna bilmoz.

Digor torofdon, “Kitabi-Tiirkman lisani” ilo “Kitabi-Dado
Qorqud” arasinda onlarin hor ikisinin “Oguz kagan” niivasine
bagliliglar1 sobobindon miioyyon ortag motiv vo obrazlarin ol-
masina baxmayaraq, “Kitabi-Tiirkman lisani” abidosi “Kitabi-
Dads Qorqud”dan forqli obraz vo motivler “qalereyasima” ma-
likdir. Halbuki “Kitabi-Tiirkman lisani”nin “Kitabi-Dada Qor-
qud”un tglincii niisxasi vo olyazmasi sayilmasi {i¢iin bu olyaz-
malarin motivlor “qalereyasinin” miioyyon tonasiiblordo bir-
birinin eyni olmasi, bir-birinin kopyas1 olmasi lazimdir. Belos bir

3% Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Gostarilon asar, 160
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eynilogsmonin olmadig1 soraitdo “liglincii olyazma” s6hboti tama-
mils yersiz va qeyri-elmi yanagmani ifads edir.

Dil xiisusiyyatlorino goldikds bildirmoek istordik ki, biz pro-
fessional dilgilorin solahiyyot dairasine girmoyi Oziimiiz ii¢lin
artiq hesab etsok do, tortibgilor kollektivinin do tosbit etdiklori dil-
islub farqlori bize yena do “matn tipologiyas1” baximindan miioy-
yon naticoyos golmoyo imkan verir. Bu cohotdon, “Kitabi-Dado
Qorqud”un dili Oguz epoxasmin dili oldugu halda, “Kitabi-Tiirk-
man lisani”nin dili postoguz epoxasmnin, yoni Tiirkman/Tiirkmon
dilini niimayis etdirir. Bagqa sozlo, “Kitabi-Tiirkman lisani” dil
xiisusiyyatlori (tipologiyasi) baximindan da bilavasito “Kitabi-Da-
do Qorqud”un iigiincii niisxasi va olyazmasi deyildir.

Bir cohati gqeyd etmoyi 6ziimiizo borc bilirik ki, “Kitabi-
Tiirkman lisani”ni “Giinbat olyazmasi” adi altinda ¢ap etdiron
tortibgilor kollektivinin niimayis etdirdiklori dilgilik biliklori
yiiksok soviyyads oldugu kimi, folklorsiinas olmamalarina rog-
mon, epos poetikast baximindan goldiyi naticolor do 6ziino hor-
mot dogurmaya bilmir. Yoni miislliflor kollektivinin malik ol-
dugu dilcilik biliklori onlara sanballi epik-nozori naticolors do
golmoyo imkan vermisdir. Bu cohotdon, biz homin kollektivin
asagidaki fikrini, demok olar ki, az bir qismi istisna olmaqla
dogru qgonast hesab edirik: “Giinbot olyazmasinin Oguz dastan-
lar1 ononasi igorisindoki yeri bu sokildo tosbit edilo bilor:
Drezden/Vatikan ilo Giinbat slyazmalar1 slimizdoki alyazmala-
rin tarixlorindon ¢ox avvalki zamanlardan bori mévcud olub, ¢ox
genis bir cografiyaya yayilmis molum sozlii vo yazili Oguz das-
tanlarina gedib ¢ixir”>'.

Beloliklo, miialliflor kollektivi “Giinbat olyazmas1” adlan-
dirdiglar1 “Kitabi-Tiirkman lisani”ni tamamils haqli olaraq arxaik
“Oguznamo” ononosi ilo olagalondirirlor. Lakin onlarla razilagma-
digimiz yegano osas moqam ondan ibarotdir ki, dogru olaraq
“Oguz dastaninin bagqa bir parcast” hesab etdiklori bu oguzna-

1 Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Gostarilon asar, 160
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moni nd liclinss mohz yazili abido olan “Kitabi-Dodo Qorqud™un
“forqli molumatlara malik” yeni bir slyazmas1 hesab edirlor®?.

Lakin tortib¢i-miiolliflor bununla da qalmamis, hamidan
daha irali gedorak, “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasini hatta
“Kitabi-Dodo Qorqud”un 6zii hesab etmislor: “Notico olaraq,
osorin adini gati olaraq miioyyonlosdirmok miimkiin deyilso do,
“Kitabi-Dads Qorqud” oldugu daqiqdir”**.

Qeyd etmok istordik ki, “Kitabi-Tiirkman lisani” oguzna-
mosinin méveud ti¢ nasri icarisindo tortibat vo tadqgigat baximin-
dan on mitkommoli “Giinbot olyazmasr” adlandirilan nogrdir™*.
Tartibgilor kollektivi alyazma tizorindo agir zohmot ¢okmis, dilgi-
lik baximindan miikommal todqiqat aparmislar. Dil¢i olmalarina
baxmayaraq, motn iizorindo apardiqlar1 folklorsiinasliq miisahide-
lori do bir ¢ox hallarda mitkommoldir. Lakin epos poetikasi, das-
tan motninin epik struktur modeli, Oguz epik diisiincosinin epoxal
inkisaf morhololori, epoxal kegidlorin poetik dialektikasi, imum-
oguz epik diislinco niivosinin epoxal-milli diferensiasiya model-
lori, yoni imumoguz eposundan milli eposlarin aktual tizvlonma
kegirorok budaqlanmasi, aldlxiisus epik diisiinconin sifahi vo ya-
z1h kodlar arasindaki miinasibatlorin spesifik semantikasi vo
s. sahasindo bilik bagajlarinin yoxlugu onlara 6z todgiqatlarinda
bir ¢ox hallarda niimayis etdirdiklori miikommal miisahidslorini,
toossiif ki, montiqi sonluga catdirmaga imkan vermomis vo onlar
da 6z elmi gergakliklorinin oksino gedorok, “liglincii olyazmagila-
rin” pleyadasinda 6zloring rol almuglar.

2 Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Gostarilon asar, 150
33 Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Gostarilon asar, 155
% Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Dede Korkut
Kitabmm Giinbet Yazmasi: Inceleme, Metin, Dizin ve Tipkibasim / Modern
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“40 sagirds nasihat” kitabi: ekzoterik dastan matni,
yoxsa ezoterik “argonlik” oguznamasi

Oziz homkarlarimiz vo oxucularimiz, mogalonin bu hisso-
sind gador “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasi ilo “Kitabi-Da-
do Qorqud” arasindaki forqlordon danigarkon osas forqin “funk-
sional tipologiya”, “motn tipologiyas1” ilo bagh oldugunu genis
sokildo vurgulasaq da, buna, halo ki, he¢ bir izah vermodik. No-
hayat, bu mithiim magamin gorhinin vaxti galib yetisdi.

Qeyd edok ki, bu mogam ¢ox dorin nozori masalalori ohato
edir. Bu derinliys varmayan, ona etinasizliq edon tadqiqatgilar,
elo “Ugiincii alyazmagilar” kimi, motno qiraqdan (sistemgoliin-
don) tamasa etmoli olacaq]lar.

Mbotnin funksional struktur tipologiyas1 onun taninma-
sinda, “kimliyinin” miioyyonlogdirilmosindo, poetik identifikasi-
yasmin Uizo ¢ixarimasinda miithiim sortlordon biridir. Matni
hayacan igarisindo oxuyan “liglincii alyazmagilar”, bolks do, elo
bu hoayacan sobobindon oxuduglart motnds “Kitabi-Tiirkman li-
sani” oguznamasinin “nd oldugunu” bildiren agig-agkar “funk-
sional kimlik isaralorini” géro bilmomiglor.

“Moatnin funksional struktur tipologiyas1” nadir?

Bu, sado desok, motnin funksional xiisusiyyatlorine goro
onun tipinin miioyyanlosdirilmasidir. Yoni matn biitovlikds
hans1 funksiyaya xidmaot edir. Mohz homin funksiya matnin tipo-
loji noviinii miioyyonlosdirir. Bu cohotdon, “Kitabi-Dado Qor-
qud” oguznamosinin toqdim etdiyi motn, istisnasiz olaraq, das-
tan oldugu halda, “Kitabi-Tiirkman lisani” funksional strukturu-
na vo homin strukturda gergoklogson mahiyystino goro dastan de-
yil. Lakin “U¢iincii olyazmagilar” onun i¢indoki “Salir Qazan va
ojdaha” oguznamasino goro motni dastan elan elodilor vo bu za-
man biitov motnin he¢ do “dastan funksiyasin1” yerino yetirmo-
diyini miisahide edo bilmadiler.

Bu mogami daha da sadslosdirmoyas ¢alisaq.

“Loru dildo” desak, agor bir dasla:
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— ev tiksolor, o, funksional tipino goro — tikinti material;

— onunla kimisa vurub 6ldiirsalor — silah;

— hamamda daban siirtmok tigiin istifado olunursa — ha-
mam siirtgaci;

— evdo kiiloyin ortdiiyii gapin1 acgiq saxlamaq iiclin onun
qarsisina qoyularsa — ev asyasi;

— peygombari torozinin gozlorini tarazlasdirmaq liciin isti-
fado olunursa — parsang dasi funksiyasini vo s. yering yetiror.

Beloliklo, har bir konkret, yaxud miicorrad agyanin “no ol-
mas1” onun hansi funksiyani yerina yetirmosindon asilidir. Yoni
das “leksik kimliyina” (monasina) goro biitiin hallarda dag olaraq
qalir, lakin onun “sintaktik kimliyi” (monas1) yerino yetirdiyi
funksiyadan asilidir. Bu cohotdon, biz birmonali sokildo elan
edirik ki, “Kitabi-Dado Qorqud”da olyazmalasmis motn dastan
funksiyasini yerino yetirdiyi halda, “Kitabi-Tiirkman lisani”
oguznamasi funksional tipina gors dastan deyil.

Bas onda nadir?

Bunu iizo ¢ixarmaq, miioyyonlogdirmok vo arqumentlos-
dirmok ticiin avvalco “Kitabi-Dado Qorqud”un funksional tipo-
logiyasmi “tezislogdirmok™ lazim galir.

“Kitabi-Dads Qorqud”un:

ifacilan: ozanlar;

Ifa miihiti: el sonliklori, s6lonlor, ziyafatlor, qonaqliglar va s.

Auditoriyasi: genis publika, Oguz elinin on miixtalif tabs-
qgolori;

Matnin sakralliq daracasi: ekzoterik motn tipi, yoni din-
lonilmosi hamu {igiin agiq olan, konkret olaraq hor hansi etno-
sosial qrupa aid edilmoyon, yaxud esidilmosi, dyronilmasi co-
miyyatin hansisa tobagoaloring, qruplarina qadagan (yasaq, tabu)
edilmoyon motn;

Mbotnin etnopoetik tipi: oguznamo;

Moatnin funksional struktur tipologiyasi: bodii-estetik,
oyloncovi funksiyaya malik dastan.
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Gorlindiiyli  kimi, “Kitabi-Dado Qorqud” oguznamolori
funksional tipino gore badii-estetik funksiya dasiyan dastanlardir.

Indi bu dediyimiz gostoricilor baximindan “Kitabi-Tiirk-
man lisani”’nin no kimi bir matn oldugunu aydinlasdirmaga
calisaq. ©vvalco bu barodo mévecud miisahidolors diggat yetirok.

Olyazma iki motn tipindon ibaratdir: soy(lama)lar vo Salur
Qazanla bagli dastan-oguznama.

Prof. M.Ekici “Kitabi-Tiirkman lisani” olyazmasindaki 61
sohifolik motnin, toqribon, 6-da 5 hissosini ohato edon soylama-
lar1 miinacat torzli motnlor adlandirir vo motndo buraya qodor
heg bir dastan iislubu (“dastani anlatma”) miisahids etmir™.

Belolikls, M.Ekiciys goro, slyazmanin 6-dan 1 hissasi das-
tan, 6-dan 5 hissosi dastan deyil. ©lbatto, M.Ekici professional
alim kimi soylamalarin da imumon dastan-oguznamo poetika-
sma aid oldugunu bilir. Lakin o, homin soylamalarin “Kitabi-
Dads Qorqud” soylamalarindan tipoloji forqini intuitiv sokildo
hiss edarak, onlar1 miinacat torzli matnlor hesab etmisdir.

Miinacat — Sorq poetikasina aid termindir vo bilavasito
Allaha (c.c.a.s.) linvanlanan badii matnlor, poetik dygi vo yalva-
riglardir. Belo hesab edirik ki, M.Ekici bu soylamalari, tobii
olaraq, birbasa miinacat hesab etmoso do, onlarda Allah/Tanriya
iinvanlanmis ritorikani, ilahi xitab intonasiyasini tamamilo diiz-
giin sokildo miisahido etmisdir.

Bu cohotdon, “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasini “Giin-
bat oalyazmasi1” adi ilo toqdim edon miislliflor kollektivinin miisa-
hidolori daha digqgotgokicidir. Onlar yazirlar: “I vo II soylar key-
fiyyotco basqa soylardan gismon ayrilan bdlimlordir. Osarin bas-
langict sayila bilacok bu boliimlords basqa boliimlars nisbaton da-
ha ¢ox dini-tosovviifi anlayiglar vardir. Ancaq bu anlayiglar da
osorin osil movzusu olan “alplik/igitlik ilkiisi’nl (ideyasini —

% Ekici M. Dede Korkut Kitabr. Tiirkistan/Tiirkmen Sahra Niishasi. Soyla-
malar ve 13. Boy. Salur Kazanin Yeddi Bashi Ejderhayr Oldirmesi. Orijinal
Metin (Tipkibasim), Transkripsiyon, Aktarma. Istanbul: Otiiken Nesriyat,
2019, s. 10
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R.Q., S.R.) tosdiq edon, lakin dovriin diisiinco vo moadoniyyot mii-
hitino do uygun olan mona elementlorino malikdir. Sonrak biitiin
boliimlor birbasa alpliq ideali vo alplarin saciyyavi cohatlori ilo
baghdir. Tokco XVIII boliim istisnadir. “Dado Qorqudun kahin-
liklori” kimi adlandirila bilon bu boliim, aslinds, alpliq dévriiniin
vo dastan ¢agmin sona ¢atdigmi xobor veron vo o donomin artiq
asinmaya baslamis olan doyarlori {li¢iin bir hosrot vo ag1 saciyyo-
sindadir. Yiiksok bir iislub vo ada ilo cosqulu bir sokilds iraliloyon
motnin hamisinda bonzotmo vo mocazlarin, daha dogrusu, imu-
miyyatlo tohkiyonin qaynagi canli (mes., qaplan, qgartal, aslan, at
Vo s.) vo cansiz (¢omaq, yay, ox, ildirim, bulud v.b.) tobiotdir.
Soylarm vo boyun tohkiys qurulusu tobiotdoki mitkommal varlig-
larm tstlin 6zalliklori ilo igidlerin vesflori arasindaki qosaliqlar
tizorindo qurulmusdur. Qalanlar1 iso sopolonmis sokildo olub,
miixtalif movzular iizra (mes., dil, ailo v s.) nayin yaxsi, noyin
pis oldugunu, bir seyin, yaxud da insan da daxil olmaqla bir canli-
nin asil doyari vo monasini goti gokildo miioyyonlosdiron atalar
sOzlori mahiyyotinds miidrik sozlordir. Alp tipinin xiisusiyyatlori
vd toranniimii ilo barabar, 3sarin an go6za carpan tarafi talim-
torbiys ritorikasimna malik olmasidir (se¢mo bizimdir — R.Q.,
S.R.). Osardo yeri goldikes istifado olunmus sual-cavab formasin-
daki tohkiyo tisulu vo eyni bir movzuya aid six-six tokrarlar belo
bir sdylomonin qurulmasi {igiin uygundur. Bozi boliimlor Dado
Qorqudun miidrik sozlori ilo tamamlandig1 halda, bazilori do onun
xeyir-dualari ilo bitir>°.

Demaoyi 6ziimiizoe borc bilirik ki, bu cavan alimlar (tortib-
cilor kollektivi) oxuduqlar1t matnin asas funksional struktur ola-
motlorini tamamilo dogru miisahido vo ifado etmislor. Indi bu,
sorho layiq olan miisahidoni funksional struktur tipologiyasi
miistovisinda “tezislosdirok”:

3% Shagoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Dede Korkut Kitabi-
nin Giinbet Yazmast: Inceleme, Metin, Dizin ve Tipkibasim / Modern Tiirk-
liik Arastirmalar1 Dergisi. Cilt 16, Say1 2. Haziran 2019, s. 165
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Beloliklo, N.K.Sahgolii, V.Yaqubi, S.Agatabai vo S.Beh-
zada goro:

— Olyazmadaki I vo II soy(lama)lar dini-tosovviifi anlayis-
larla siislonso do, onlar soylamalarin osas funksional keyfiyyot
gostaricising ¢evrilo bilmoyarok, zahiri dekorasiya elementlori
kimi qalir.

— Soylarin ana movzusunun asasinda alplik/igitlik ideyas1
durur.

— Biitiin soylar bu vo ya digor alplik idealin1 vo alp kimli-
yinin biitiin saciyyavi cohatlorini toronniim edir.

— Alpliq doyorlori miigaddas olub, ulu Dado Qorqud diin-
yasina baglidir.

— Alp igidlorin manavi keyfiyyetlori 6ziinds canli vo can-
s1z tobiotin sabit va abadi keyfiyyatlorini proyeksiyalandirir.

— Soylarm bir qismi iso atalar sdzlori mahiyyetinds olub,
sosial, siyasi, iqtisadi, milli, monovi, madoni, ailo-moigot va s.
davranig normalarimi sanksiyalasdirir.

— On baglicasi, olyazmanin 6-dan 5 hissosini togkil edon
soylarin on asas funksional keyfiyyeti onlarmn tolim-torbiys rito-
rikasina, yoni dyradici xarakters malik olmasidir. Hotta o doro-
cado ki, matnds sual-cavab formullarindan vo dyradici tokrarlar-
dan genis sokildo istifado olunmusdur.

Biitiin bu deyilonlordon belo bir notico ¢ixarmaq olur ki,
“Kitabi-Tilirkman lisani” oguznamosi funksional tipologiyasina
gora alp-igidliyi, boy-igidliyi dyraden xiisusi matn tipidir. Bu-
rada Oguz/Tiirkman bayi ii¢lin xarakterik olan biitiin monavi va
fiziki keyfiyyatlor “dinloyiciys” dyradilir. Matna bir qader darin-
don niifuz etdikco bu Oyratmo/tolim/torbiysnin mahiyystinda
“tamitmanin” durdugunu askarlaya bilorik. Yoni halo ki, kimli-
yini agiqlamadigimiz “dinlayici” “Kitabi-Tiirkman lisani” oguz-
namasinin vasitasilo Oguz/Tiirkman diinyasin1 biitiin struktur so-
viyyasi ilo dyronarak, “taniyir”. “Tanima” iso — tokco Oguz ono-
navi modoniyyatine deyil, iimumiyyatlo, biitiin ononavi mo-
doniyyatlora xas olan “etnokosmik identifikasiya” hadisosidir.
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Hor bir Oguz/Tirkman bayi 6z etnokosmik kimliyini biitiin
identifikativ olamatlor sistemi soviyyasinda bilmali vo tanimali-
dir. Bunun {i¢iin isa 16 (yaxud 15) yasini girmis Oguz/Tilirkman
gonci, soziin haqiqi monasinda, bir alp-igidlik, boy-igidlik mok-
tabi kegmoli, orada sagird olub, Oguz/Tiirkman kimliyinin biitiin
sirlorini dyronmali, 6yrondiklori osasinda sual-cavab olunub im-
tahan vermoli vo yalniz bu imtahandan ke¢ondon sonra boy/igid,
alp/igid statusunu almalidir. Miiasir comiyyetlordon forqli ola-
raq, ononavi comiyyatlords istor statusartirma, istorso do status-
doyisma yalniz rituallar, 6zl do inisiasiya rituallar1 vasitosilo ho-
yata kecirilmisdir. Belaliklo, “Kitabi-Tiirkman lisani” oguz-
namasi funksional tipologiyasina goro Oguz/Tiirkman co-
miyyatindd statusartirma ritualinin biitiin sakral toralorini
0ziind?d aks etdiron argonlik kitabidir.

Bas bu alp/bay igidlik moktobinin dinlayicileri kimlordir?

Olbatts, “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamesinin lap ov-
volindo, elo birinci soylamasinda adi kegon “40 sagird”. Bax-
si/ozan 0z piri Dado Qorquda miiraciot edorok deyir:

Dodom Qorqud, qirx sagirds ver nasihat!

“Alplar, dua qilayunq civanmerdleri gormak igiing

Belolikls, “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamosi 40 sagir-
din alp/bay igidlik dyrondiyi argenlik kitabidir.

Olbotto, “40 sagird” anlayis1 dorhal bizim yaddasimizda
“qurxlar” anlayigini oyadir. Bunlarin arasinda, he¢ siibhosiz, ola-
qo var. Lakin bu olago sonraki dovro — tosovviifi-irfani diisiinco
epoxasina aiddir. “Kitabi-Tilirkman lisani”doki 40 sagird he¢ bir
halda tesovviif ocaginin 40 miiridi deyildir.

Bas onda kimdir?

99237

7 Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Dede Korkut Kita-
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Olbatto, ad1 bizo xiisusilo “Kitabi-Dads Qorqud”’dan dog-
ma olan 40 igiddir. Onlarin adi homin abidods “40 nokor” kimi
do kegir.

“40” rogomi, demok olar ki, biitiin ononovi modoniyyot-
lordo ritual-mifoloji anlam dagimagqla birbasa inisiasiya, sado de-
sok, oliib-dirilmos yolu ilo bir sosial fazadan digorino kegmo mo-
rasimi ilo baglhidir:

Toyu olan gonc 40 giin orzindos subayligdan evliliyo kegir;

Olmiis insan 40 giin arzindo dirilor diinyasindan &liilor diin-
yasina adlayir;

Zahi qadm 40 giin orzinds 6liimlo hoyat arasinda olur;

Usaq 40-1 cixana godor 6liimlo hoyat arasinda olur vo s.

Adoton, 40 rogomi ilo bagl olan insiasiya rituallarinin
miiddoati do 40 giin olurdu. Elmds kegid/inisiasiya morasimindon
kegon subyektlor neofit adlanir. Neofit morasim miiddstindo 6z
ovvalki statusundan qopur (ayrilir), 40 giin araliq morholodo
olur, 40 gilinlin tamaminda yeni statusda comiyyato qayidir:

Kohno status ----------—-- Arahgq statusu --—----—-------
Yeni status

Hor bir ononovi modoniyystdo bu statuslarin adlart var.
“Kitabi-Tilirkman lisani”’do do homin morhalorin adlar1 qorunub
qalmigdir:

Kohno status: aga

Araliq statusu: sagird

Yeni status: bay

“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasindo baxsi/ozanin onu
dinloyon 40 sagirdo “bay” deyil, “aga” deys miiraciot etmosi bu-
nu ifado edir. Homin 40 sagird holo “boy” statusuna ke¢modik-
lori {igiin onlara 6z kohna statuslar1 — “aga” ad-statusu ilo miira-
ciot olunur.

Qeyd edok ki, “40 sagird” obrazini prof. ©.B.Orcilasun da
miisahido etmisdir. Lakin o, yalniz belo bir geydlo kifayotlon-
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misdir: “Yeni niisxodo (yani “Kitabi-Tiirkman lisani”do — R.Q.,
S.R.) Dado Qorqud qirx sagirde nosihot edir. Oncoki iki niisxado
(“Kitabi-Dada Qorqud”un Drezden va Vatikan niisxalorindo —
R.Q., S.R.) vo Topqap1 Saray1 Oguznamosindo “qirx sagird” an-
layis1 yoxdur. Lakin basqa bir slyazmada “qirx danigmond” an-
layist vardir”>®,

Beldlikly, “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasi bax-
si/ozanlar tarafindon ancaq “40-lar” (“40 aron”, yaxud “40
sagird”) maclisinds oxunan va 40 neofit tarafindon dyranilon,
manimsanilon, asasinda “bay-igidlik” imtaham verilon “ar-
ganlik bitiyi”, “inisiasiya kodeksi”, basqa sozls, “aga” statu-
sunda olan subyektlorin “bay-igid”, “alp-oron” statusuna
kecirilma ritualinin ezoterik/batini “tors kitabidir”.

40 sagirdin psixoloji kimliyi “Kitabi-Tiirkman lisani”
oguznamasinin vasitasilo yenidon qurulur: onun aglina, zehnina,
yaddagina Oguz/Tiirkman kimliyinin biitiin identifikasiya ola-
motlori “yazilir”. Boy adini almis sagird artiq “ermis” hesab
olunur.

“Ermis” subyekt toplumun sakral doyarlorine ¢ixis1 olan,
onlar1 bilon vo miigoddas sirr kimi qoruyan boy igiddir. Ciinki o,
40 giinlik “orgonlik” maktobindo Oguz/Tilirkman comiyyatinin
biitlin sakral sirlorini 6yronarok, onlarin dasiyicisina vo qoruyu-
cusuna cevrilmigdir. Mohz bu cohatdon 40 sagirdin dyrondiyi
biliklor ezoterik/batini biliklordir. Onlardan comiyyatin hor bir
tizvii xabar tuta bilmaz. Ciinki bu bilikler yalniz miioyyan etno-
sosial qruplar {i¢iindiir. Ona goro do homin biliklor lizorinds qa-
dagalar var. 40 sagird homin ezoterik biliklori yronmok hiiququ
olan etnososial qrupdur. Homin ezoterik biliklor miigoddasdir.
Ciinki baxsi/ozan onlar1 ilham yolu ilo birbasa Doado Qorqudun
Oziindon alir. “Dadom Qorqud, qirx sagirdo ver nasihat!” xitabi
bunu agiq sokildos ifado edir. Baxsi/ozan saman/mediator rolunu

¥ Ercilasun A.B. Dede Korkutun Yeni Niishas: Uzerine: Konu — Baglantilar
— Yer — Zaman — Oxunus / “Tiirkologiya” jurnali, Ne 2, 2019, s. 94
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oynayaraq, 40 sagirdin ozanlarin piri Dodo Qorqudla sakral-mis-
tik linsiyyatini tomin edir. Burada zaman-mokan rejimi tamamilo
dayisir. Bu — ritual rejimidir vo “indiki zaman”la “ol zaman”
arasindaki olago mohz ritual vasitasilo tomin olunur.

Gorkomli rus alimi V.N.Toporov yazir ki, “ritual — yaradi-
lisin obrazidir™®’. Miiollif gosterir ki, varligm yaradilisi aktinda
bas veronlor ritualda tocassiim edilo bilor vo edilmalidir. Ritual
kosmoloji varligin diaxron vo sinxron aspektlorini 6ziindo qapa-
lilagdirir; yaradilis aktinin strukturu vo onun hissalorinin (diiziim
— R.Q., S.R) ardicilligin1 yada salir vo bununla insanin “ilkin
baslangicda” yaradilmis kosmoloji universuma daxil edilmasini
tosbit edir. Yaradilis aktmin ritualdaki bu tacessiimii (nagillar-
daki tokrarlara uygun olaraq) varligin 6z strukturunu aktuallasdi-
rir, blitovlikds onun (varligin — R.Q., S.R.) 6zilino vo ayri-ayri
hissolorino qeyri-adi dorocado nozors carpan simvoliklik vo se-
miotiklik verorok, kollektivin tohliikasizliyinin vo ¢igoklonmasi-
nin tominatgis kimi ¢ixis edir®*.

40 sagirdin keg¢diyi 40 giinliik orgonlik ritualinda da Oguz
diinyasinin ilkin yaradilis1 aktinda bas veranlor tocossiim olunur
va 40 sagirdin psixikalar1 ilk yaradilis aktinin strukturuna uygun
sokildo yenidon qurulur.

Bos bu yenidon qurulma ilo 40 sagirdin psixikasina hansi
etnokosmik bilgiler “yazilir”. Bunu soylamalara diqqat vermaklo
aydinlagdirmaq miimkiindiir. 40 sagird tolim dovriinds, {imu-
mon, asagidaki biliklori olds edir:

— Islam dininin tomol anlayslari;

— Islam dininin miiqoddoslori;

— Oguz/Tiirkman diinyasinin etnososial strukturu;

% Tonopos B.H. O puryane. Beenenue B mpoGneMaTuky / ApXandecKuii pu-
Tyan B (OJIBKIOPHBIX U paHHENIUTEPATypHBIX MaMsaTHUKaX (cO. cT.). Mockaa:
Hayxka, 1988, c. 16
% Tonopos B.H. ITepBoGbITHBIE MpeACTABICHHs 0 MUpe (OOImMil B3IIs) /
O4YepKu eCTECTBEHHO-HAYYHBIX 3HaHWH B JpeBHOCTH (cO. cT.). Mocksa:
Hayka, 1982, c. 16
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— Oguz/Tiirkman diinyasinin cografi qurulusu;

— Sosial, siyasi, monovi, modoni vo s. davranig formullari;

— Alp/Boy igidliyin statusal normalar1 va s.

Beloliklo, 40 giinliik alp/boy igidlik moktobindo orgon-
lik/inisiasiya ritualindan kegon 40 sagird Oguz/Tiirkman diinya-
sinin sakral/ezoterik biliklorini dyronorak, onun dastyicisi vo qo-
ruyucusuna gevrilir. Bu biliklor gizli/batini/ezoterik biliklor**'
oldugu tii¢lin onlardan bohs edon “Kitabi-Tiirkman lisani” oguz-
namasi da ezoterik/batini kitabdir. O, ancaq 40 aronlor maclisin-
do ifa olunur vo onu dinlomoys yalniz 40 sagirdin icazasi var.
“Kitabi-Dads Qorqud” ise ozanlar torofindon el maclislorindo ifa
olunan, dinlonilmasi {izarinds he¢ bir yasaq olmayan, hami {igiin
ac1q olan ekzoterik oguznamadir.

Qeyd edok ki, “Kitabi-Tiirkman lisani”nin bu xarakterini,
intuitiv sokildo do olsa, prof. M.Ekici hiss etmisdir. O, “Kitabi-
Tiirkman lisani” oguznamasinin alyazmasini bir ¢ox cohatlori
baximindan “ciing”s bonzotmisdir**.

Ciing — odabiyyat havaskarlarinin 6z prinsiplari ilo tortib
etdiyi soxsi olyazmadir. Burada digqot ¢okon mogam ondan iba-
rotdir ki, M.Ekici “Kitabi-Tiirkman lisani” alyazmasinin imum-
kiitlovi xarakter dagimadigimi miioyyon noqtolorde miisahido edo
bilmisdir.

Indi iso “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamosinin funksi-
onal tipologiyasini “Kitabi-Dade Qorqud” dastanina miinasibot-
da etdiyimiz kimi “tezislogsdirmoys” ¢aligaq.

Beldlikls, “Kitabi-Tiirkman lisani”:

Ifagilari: baxsi/ozanlar;

ifa miihiti: qirxlar moclisi;

Auditoriyasi: qirx sagird;

1 «“Monqollarin gizli kitabr” vo s. “gizli kitab” konseptlorini yada salaq.

2 Ekici M. Dede Korkut “Tiirkistan Niishas1” ve Yeni Bir Dede Korkut Bo-
yu: Salur Kazanmn Yeddi Bash Ejderhayr Oldiirmesi / “Tiirkologiya” jurnali,
Ne 2, 2019, s. 83
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Matnin sakralliq daracasi: ezoterik motn tipi, yoni dinle-
nilmosi yalniz konkret etnososial qrup (qirx sagird) ligiin nozor-
do tutulan, inisiasiya ritalindan kegmoyonlora dinlonilmosi, esi-
dilmosi qadagan (yasaq, tabu) edilon moatn;

Mbotnin etnopoetik tipi: oguznamo;

Matnin funksional struktur tipologiyasi: sakral-mistik,
gizlin-ezoterik funksiyaya malik argonlik torasi.

“Kitabi-Tiirkman lisani”nin ifagilarmin baxsilar olmasini
ondaki soyla(mala)rin, yoni baxsi/ozanin qopuzun sadalar altinda
oxudugu seir/nogmolorin poetik-sintaktik strukturu aydin sokildo
gostorir. Prof. Y.Azmun yaddasinda Tiirkman seirinin poetik
strukturunu yasadan todqiqatgt kimi 6z nosrindo homin soylarin
seir goklini biitlin bodii toravati ilo barpa etmoyi bacarmigdir.

Maraqhidir ki, imumon XVII osrin ikici yarist — XVIII
osro aid edilon “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasindoki bu
soy/seirlorin he¢ biri heca vozninds deyil. Azarbaycan dilinda
yazilmig, biitiin aktiv epik onomastikasi, asason, Azaorbaycanla
bagli olan bu abidodo heca seirinin olmamasi sual yaradir. Axi
artiq XVI asrds heca vozni milli-siyasi ritorikanin asas vozni idi:
Sah Ismayil Xotai hecada yazdig: seirlorlo Azorbaycan dovlot-
ciliyinin ideoloji asaslarmni yaradir vo toblig edirdi. XVI asrdo
bilavasits homin ideologiyanin dasiyicilar1 olan Miskin Abdal,
Qurbani kimi biitiin Azorbaycan/Tilirkman diinyasinda moshur
olan el sairlori var idi vo onlar heca voznindo yazib-yaradirdilar.
XVII asrds is9, an az1, Asiq Abbas Tufarqanli kimi nohang so-
natkar var idi. Bu cohotdon Azarbaycan xalq seirinin, on azi,
XVI osrdon heca vozni lizorindo inkisaf etmosi molum-moshur
masaladir.

Bos XVII-XVIII asrlords bu Azarbaycandilli “Kitabi-
Tiirkman lisani” abidasi heca vozninin tasirlorindon va heca-
nin strukturuna Jsaslanan saz-asiq ananasindon necd vo ha-
rada qoruna bilmisdir?

Ilbatts, qapah qurulusa malik miihafizokar moholli
miihitds. XVII-XVIII asrlorda va els sonralar da hamin qa-

182



pal mahslli miihit Azarbaycan Torakoma/Tiirkman miihiti-
dir. Qapali-mahslli miihit, homin miihits maxsus adat-anona-
Iorin torokomo milli kimliyini qoruyub saxlayan immun sis-
temind cevrilmasi heca seirinin homin miihitlors niifuz etmo-
sind imkan vermomisdir. EIs bu cohatdon Azarbaycandilli
“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin ifacilar1 asiqlar
yox, baxsi/ozanlardir.

Beloalikla, “Kitabi-Tiirkman lisani” va “Kitabi-Dada Qor-
qud” biri ezoterik, o biri ekzoterik funksional tipologiyaya malik
moatnlordir vo bu sobabdon onlarin hor ikisi sifahi “Dada Qor-
qud” eposu ononasi ilo baglt olsalar da, ezoterik “Kitabi-Tiirk-
man lisani” oguznamasi tipoloji baximdan ekzoterik “Kitabi-Da-
do Qorqud” oguznamolorinin iigiincli niisxosi, yaxud {igiincii ol-
yazmasi deyildir.

Olbotto, oxucularimiz, haqli olaraq, bizdon motnin 6-dan
1-ni togkil edon “Salir Qazan-ojdaha” dastaninin funksional tipo-
logiyasin1 sorusa bilorlor. Igidliyin struktur modelindon bohs
edon bu dastan-oguznamo haqqinda irolido danisacagiq.

“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin siini yaradil-
mis ad “problemi”, yaxud Dadom Qorqudun ad qoyma ana-
nasini davam etdiran navalor.

Molumdur ki, “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasi elmi
dovriyyoys miixtolif adlar altinda daxil edilmisdir: prof. M.Ekici
olyazmani “Tirkiistan/Tiirmonsohra niisxasi”, eloco do prof.
Y.Azmun “Tilirkmon Sohra niisxasi”, N.X.Sahgolii, V.Yaqubi,
S.Agatabai vo S.Behzaddan ibarot miiolliflor kollektivi iso
“Giinbot olyazmas1” adlandirmiglar.

Qeyd edok ki, Y.Azmun miixtolif moqamlarda, dogru ola-
raq, “Kitabi-Tiirkmon” adindan da istifado etmisdir. Bu zaman
o0, matnin i¢indoki qeydo asaslanmisdir. Belo ki, 61 sohifalik ol-
yazmanin 10-cu sohifosindo karandasla yazilmis bir geyd var.
Prof. Y.Azmun homin geydi belo oxumusdur: “Cild-i Diiyyiim-i
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Kitab1 Tiirkmen (E)1-Sani 1347 (Tiirkmon kitabinin ikinci cildi —
ikinci 1347)”. Miuollif daha sonra yazir: “Cox sonradan yazilan
bu adi bir Anadolu tiirkmoni uydurmus ola bilor. Zira kitab
oguzlarmn yasam folsofasini ifade edir”**.

Osari elm alomins “Giinbet alyazmasi1” ad1 ils taqdim edon
tortibgilor kollektivi yazir: “Ogor osorin adi varsa da, olyazma
ovvaldon yarimgiq oldugu {igiin bunu miioyyonlosdirmok miim-
kiin deyildir: kitabin i¢inds vo ya sonunda da asarin ad1 haqqin-
da bir malumat yoxdur. Olimizdaki tok geyd 5b varaqinds ikinci
sotirdon sonraki boslugda karandasla yazilmis 1347 hicri
(1928/1929 miladi) tarixli qeyddir: Cild-i duyum-i kitab-i Tiirk-
man lisam “Tirkmon lisani kitabinin ikinci cildi”... Bu geyd,
ogor matnlo tamamilo olagasiz bir yazi deyilso, 1928/29-cu ilds,
yani ehtimala goro, slyazmanin birinci varaqinin halo qopmadigi
forz edildiyi bir zamanda bu osori oxuyan soxs torofindon ya-
zilmis ola bilor. Belo oldugu halda bu osorin adi tam olaraq
“Kitabi-Tilirkman lisani” formasinda deyilso do, bir pargasi bu
ifadodon taskil olunan ad ola bilor. Qeydin “cildi duyum” qismi
iso bels izah oluna bilor: Buradak: “ikinci cild” gqeydi “Kitabi-
Dodo Qorqud”un Giinbat olyazmasinin bagqa bir cildino isaro
eda bilor. Olimizdoki niisxonin tok bir boydan ibarat olmasi bu
toxmini giiclondirir. Bagqa clir desok, 1928/29-da bu qeydi ya-
zan insanin olinds ya bu “Kitabi-Dado Qorqud”un Giinbat olyaz-
masi ilo bagli, ya da onun birinci cildi olan basqa bir “Dado
Qorqud” olyazmasinin oldugunu diisiinmok olar. Notico olaraq
desok, asorin adint goti sokildo miioyyonlosdirmok miimkiin de-
yilso do, “Kitabi-Dado Qorqud” oldugu gotidir. Biz nosro hazir-
ladigimiz bu slyazmaya filoloji tiirkologiyada slyazmalarin aras-
dirilmasi onanosine uygun olaraq qorundugu sohorin admin ve-

3 Azmun Y. Dede Korkutun Ugiincii Elyazmasi. Soylamalar ve iki Yeni
Boy ile Tiirkmen Sahra Niishasi. Metin-Ceviri-Sézliik-Tipkibasim. Istanbul:
Kutlu Yayinevi, s. 12
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rilmosini uygun bildik vo “Kitabi-Dods Qorqud”un Giinbat Jl-
yazmasi adin1 verdik”***,

Gorilindiiyti kimi, mioslliflor kollektivi do “Kitabi-Dado
Qorqud”un iiglincii olyazmas1” ideyasmin hayacanindan qurtula
bilmomigdir. Yoxsa, modoniyyatin 0zli-6ziino verdiyi bu “avto-
isarayo” bu qoader geyri-elmi sokildo yanasmazdilar.

Ovvola, “liglincii olyazmagilar” noys asaslanaraq 6zlorindo
sonradan karandasla yazilmis bu qeydi konara tullamaq solahiy-
yati hiss etmiglor? “Glinbat”¢ilor bu zaman filoloji tiirkologiya-
nin ononalaring asaslandiglarini boyan edirlor.

Yanilirsiniz, dostlar. ©gor siz dogrudan da “ononoys” asas-
lansa idiniz, “Kitabi-Tiirkman lisani” ilo “Kitabi-Dade Qorqud”un
eyni adqoyma ononasing asaslandigmi miisahido edordiniz.

“Kitabi-Dodom Qorqud ala lisani taifeyi oguzan;

“Kitabi-Tiirkman lisani”.

Yoni bu adlar “kitab” ononasi kontekstindo bir-birinin, az
qala, kalkasidir: Oguz admin yerina ¢ox asanliqla Tiirkman adin1
qoymagq olur: “Kitabi-Dadom Qorqud ala lisani tiirkman”.

Ogor siz olyazmanin adini bu clir tofsir etsoydiniz, onda
“liclincii alyazma” ideyasinin lap yaxinliginda olardiniz. Bu ad
g6zal soslonir, lakin reallig1 ifado etmir. Ciinki “Kitabi-Dado
Qorqud” Oguz epoxasmin, “Kitabi-Tiirkman lisani” iso Tiirk-
man/Tiirkman epoxasmin mohsuludur. Hor ikisi oguznamadir,
sifahi “Dada Qorqud” eposu ononasine aiddir, lakin funksional
baximdan tam forqli abidolordir. Biri — dastan, o birisi iso “or-
gonlik torosi”dir.

Cox maraqhdir ki, XXI osrin tortibgi-alimlori olyazmaya
ad vermok masalasinda 6zlorini salahiyyat sahibi kimi aparsalar
da, XX osrin avvalindoki “tortib¢iya” bu solahiyyati hec ciira
“quymirlar”. Halbiki 1928/29-cu ilo aid bu qeyd giiniimiizdon

** Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Dede Korkut Kita-
binin Giinbet Yazmasi: Inceleme, Metin, Dizin ve Tipkibasim / Modern
Tiirkliik Aragtirmalart Dergisi. Cilt 16, Say1 2. Haziran 2019, s. 154-155
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diiz 90 il avval edilmisdir. Yoni, az qala, bir asr qabagki qeyddir.
Bu halda homin geyd anonayo daha yaxin olub, emik yanagmant
oks etdirir.

Emik yanasma — modoni sistemo onun i¢orisindon yanagma;

Etik yanagsma — modoni sistemo onun ¢6liindon yanagmadir.

Ocoba, olyazmanin moadoni mahiyyotine (cdvharing)
mokan-zaman kontinuumu baximindan “li¢lincli olyazmagilar”
yaxindir, yoxsa machul “tortibgi”?

Mochul tortibginin “iiglincli olyazmagilardan™ bir asas for-
qi var. Onun “Kitabi-Dado Qorqud’un {igiincii niisxasi vo olyaz-
masinin “kossafi” olmaq kimi bir “problemi” olmamigdir.

“Uciincii alyazmagilarin” “Kitabi-Tiirkman lisani” oguzna-
moasina miinasibatdo yol verdiklori on bdyiik yanlisliq Oguz va
Tiirkman epoxalarmi, o ciimlodon “Oguz” ve “Tiirkman” kon-
septlorini qarisiq salmalaridir. Halbuki “Giinbotgilor” bu mosalo-
nin hoallina hamidan yaxin olmuslar. Belo ki, onlar slyazmanin di-
linin aski oguz tiirkcasinin son donamindon yeni tiirk dillorine ke-
¢id prosesi ilo bagl oldugunu®, Tiirkiistan yazi iislubu ilo bagh-
ligmi**® osil todqiqatgr meharati ilo miisahido edo bilmisler. Onla-
rin bir fikrini tokrar olaraq bir do xatirlayaq: “Tokca XVIII bolim
istisnadir. “Dado Qorqudun kahinliklori” kimi adlandirila bilon bu
boliim, aslinda, alpliq dovriiniin vo dastan ¢aginin sona catdigini
xabar veran vo o donomin artiq aginmaya baglamis olan doyarlori
{iciin bir hosrat va ag1 saciyyasindadir™**’.

Yoni “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamaosi artiq basa cat-
mis Oguz epoxasinin deyil, yeni dovriin — Tiirkman epoxasinin
abidesidir. Bu halda etnopoetik toyanatina gors Oguz yox, Tiirk-
man dastandir. Dastanda Oguz eli, onun sarhadlori, cografi adlar

% Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Dede Korkut Kita-
binin Giinbet Yazmasi: Inceleme, Metin, Dizin ve Tipkibasim / Modern
Tiirkliik Aragtirmalar1 Dergisi. Cilt 16, Say1 2. Haziran 2019, s. 149

%6 Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Gostorilon asar, s.
160, 165

247 Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Gostorilon asar, s. 165
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aktiv yox, passiv yaddast oks etdirir. Bagqa sozlo, bunlar artiq
kliselosmis epik lokuslardir. Oksino, aktiv yaddas Azorbay-
can/Tlrkman cografiyasi ilo baghdir. Dastanda diinyaya baxi-
sin ¢1x1s noqtasi Azarbaycan vo onun Oguz yaddasi ilo miioy-
yonlasan cevrasidir. Matnda Oguz moarkazli diinyadan Azar-
baycana (Azorbaycana, Irana, biitiin Tiirkman elina) deyil,
Azarbaycandan tarixi Oguz vo miiasir Tiirkman diinyasina
baxis var.

Olbatto, bu Tiirkman/Tiirkman masalesi Azarbaycandaki
bir sira alim dostlarimizt méhkom qiciqlandirir. Homisoki kimi,
elmi yanagsmanin yerini osobi vo yersiz patriotizm tutur. Sosial
sobokolords vay-sivon quranlarin bu ondisosi lap nahaqdir vo bii-
tiin bunlar sevdiklori Azarbaycanmn Oguz/Tilirkman tarixine boe-
lod olmamaqdan irsli galir.

Masalonin mahiyyeti “Tiirkman/Tiirkmaon/Tarokoma” prob-
lemino miiasir Azorbaycan Respublikasi, Conubi Azarbaycan vo
Tiirkmonistan Respublikas1 sorhadlorindon baxigla olagodardir.
Oziz homkarlar, homin Tirkman/Tirkmonlor elo Conubi Xozor
otrafinda, Iranda, Azorbaycanda, Iragda yasayan Azorbaycan
tiirkmonloridir. Vo bunu bilmok lazimdir ki, XX asr sovet epoxa-
sma qadar “Azarbaycan tiirkcosi” vo “Tilirkmonistan tiirkcosi” ara-
sinda heg bir farq yox idi. Neca ki, Ismayil bay Qaspiralmin bu-
raxdig1 gozeti Azorbaycanda, Volgaboyunda, Orta Asiyada ra-
hatligla oxuyurdular.

Tarixi qaynaqlarda tiirkmonlor dedikdo oguzlarin miisal-
manlig1 gobul etmis hissasi nozords tutulur. Lakin prof. ©fzalod-
din Osgora goro, masalonin kokii daha dorindadir. O gostorir ki,
bir etnosiyasi birlik olaraq oguzlar, dogrudan da, tiirkmanlarin
ocdadr idi**®. Oguzlarin islam dinini gobul etmolori “tiirkman ol-
malar1” ilo noticolonmodi. Onlar 6z etnik sistemlorini qorumagqla

8 9sgor O. Oguznamo yaradicihigr. Baki: Elm vo tohsil, 2013, 53
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tiirkman diinyasinin igorisindo etnoloji baximdan subetnos ola-
raq varliqlarini davam etdirirdilor**.

Bunu “Kitabi-Dads Qorqud”da iglonmis Oguz-Tiirkman
miiqayisalori do gostorir. Dastanda evlonmok iigiin qiz axtaran
Qanturalinin tiirkman qizlar1 haqqinda hoqaratlo dediyi “cici-ba-
c1 tiirkman qiz1” ifadasini, yaxud “Oguzun arsizi1 tiirckmanin doli-
sino bonzor” ifadosini yada salaq. Burada Oguzdan Tiirkmana
alcaldici baxis var.

O.9sgar yazrr ki, tlirkmanlar oguzlarin islami gobul etmo-
sindon, on azi, 200 il 6nco bir etnos olaraq méveud idi vo bu et-
nos tlirksoylu etnik qruplardan olan oba vo oymaglar1 6z igorisi-
no almisdi. Ancaq X osrdon baslayaraq oguzlarin islami qobul
edib tiirkmanlara qatilmasi bu etnosun taleyinds miihiim rol oy-
nadi. Tirkmanlarm igarisine oguz axini o yera gotirib ¢ixardi ki,
tiirkman diinyasinda oguzlarin ¢okisi yerds qalan etnik qruplara
maxsus oba vo oymaglarin ¢okisindon qat-qat artiq oldu. Komiy-
yat doyismasi, homiso oldugu kimi, keyfiyyot doyismosino keg-
di. Yoni oguzlarin yeni etnos igorisindo komiyyat etibarilo ¢ox-
lugu yeni etnik sistemin tobiotini miioyyen etdi*".

Bunu “Kitabi-Tiitkman lisani” oguznamasinds aydin sokil-
do miisahide etmok miimkiindiir. Burada biz Qalin Oguz elinin si-
yasi strukturunun (i¢ Oguz, Das Oguz, Qalin Oguz) “Kitabi-Dada
Qorqud”dak1 kimi aktiv oldugunu miisahide etmirik. Oguz dovrii
artiq passiv yaddas soklindodir.

Tiirkmanlar hom do biz Azaorbaycan tiirklorinin birbaga oc-
dadlaridir. ©.9sgorin yazdig1 kimi, tiirkmanlar yayildiglar: boytik
cografiyada onlarla xalqi1 6z ig¢orisino alib superetnosa ¢evrildilor.
Bu orazilords qurulan onlarla dévlst, o climlodon Boyiik Salcuglu
imperiyasi, Xarozmsahlar imperiyasi, Osmanli imperiyasi, Qara-

9 9sgor O. Gosterilon asar, s. 30
20 5sgor O. Gosterilon oser, s. 39
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qoyunlu vo Agqoyunlu (kimi Azarbaycan — R.Q., S.R.) dovlatlori
boyiik tiirkman xalqmn siyasi zokasmm mohsuludur™'

Belolikla, “Kitabi-Dada Qorqud” oguz tayfalarmin dilinde
(“ala lisani taifeyi oguzan”da) oldugu kimi, “Kitabi-Tiirkman li-
sani” da tiirkman tayfalarinin dilinds (“Tilirkman lisani”’do, basqa
s0zla “ala lisani taifeyi tiirkman”da) olan abidedir. Bunlar forqli
epoxalarin abidalori kimi “Dade Qorqud” epik anaenasi ilo bagh
olsalar da, “Kitabi-Tiirkman lisani” bir yazili abids kimi heg¢ bir
halda (yazili) “Kitabi-Dado Qorqud” abidssinin iigiincli niisxosi
va olyazmasi deyildir.

“Kitabi-Tiirkman lisani”nin alyazmasina verilon adlara go-
linca, bu masaloni Dads Qorqud babamizin advermasi ilo eyni-
logdirmok olmaz. Horo bir ad verdikco masslonin “ucundan tu-
tub ucuzluga gedilir”. Neco ki, sevimli dostumuz, akademik
Kamran Oliyev do lap “Rosideddin oguznamasi”, Obiilqazi
oguznamasi” adlarmda oldugu kimi, slyazmani “Voli Mohom-
mad Xoca oguznamasi” adlandiraraq, slyazmanin yol miihondisi
olan sahibini, az qala, onun miisllifi elan etmigdirzsz.

Oziz homkarlarimiz, belo adlara qotiyyon ehtiyac yoxdur.
Belo ki, olyazmaya 1928/29-cu ildo karandasla gqeyd qoymus
“mochul tortib¢i” onun Tirkman realligi ilo bagh oldugunu
“liclincii alyazmagilarin” hamisindan daha doqiq miisahido edo-
rak, ona movcud anono asasmda “Kitabi-Tiirkman lisani”adin1
vermisdir.

“13-cii boy”: realliq yoxsa xiilya.

“Uciincii alyazmagilarin” 6z alomlorindo on bdyiik “kosfi”
“Kitabi-Dado Qorqud”un 13-cu boyunu “tapmalaridir”.

2! 9sgor O. Gosterilon asar, s. 46
2 Bax: Oliyev K. Voali Mohommoad Xoca oguznamosi // “Kaspi” qozeti, 20
iyul 2019.
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Qeyd edok ki, bu 13-cii boy mosalasi halo kegon osrin 20-
30-ci illorindo Azorbaycanda ortaya atilan vo hor dofs do yalan
¢ixan xiilyadir. Buna baxmayaraq, 13-cii boy axtariglari holo do
davam edir vo bir sira qorqudsiinaslar bu boyun tapilacagina
timidlorini itirmomislor.

Bildirmok istordik ki, bir alimin 13-cli boy xoyalinda ol-
mas1, hotta biitlin dmriiniin hor bir anin1 “Kitabi-Dado Qorqud”a
hasr etso belo, onun Oguz etnik-milli tafokkiirtiniin, Oguz diinya
modelinin, Oguz epik diisiincosinin strukturundan xabarsizliyinin
gostaricisidir. Gorason, bels alimlor bilirlormi ki, 13-cii boyun ol-
mas1 imumiyyatlo miimkiin deyil. Neco ki, “liglincli olyazma-
¢ilarm” elan etdiklori “13-cii boy” “Dado Qorqud” dastaninin 11-
ci boyunun kontaminativ olavesidir. “Salur Qazanin ojdahani 6l-
diirmasi” siijetini ohato edon bu dastan Salur tiirkmanlarinin epos
yaradiciliginda ofsanolor goklindo qorunub galmisdir.

Bas no iiciin “Kitabi-Dads Qorqud”un 13-cii boyunun
olmasi1 miimkiin deyil?

Bu, onunla baghdir ki, “Kitabi-Dads Qorqud”un 12 boy-
dan ibarat Drezden niisxasi vo 6 boydan ibarot Vatikan niisxosi
bilavasito Oguz/Hun etnik diisiincosinin 24-likk strukturunu
0ziinds oks etdirir.

Ononavi modoniyyatlordo modoniyyatin biitiin struktur gat-
lar1 bir-birini fraktal olaraq tokrarlayir. Birinci isaralor sistemi
olan dilin strukturu modoniyyatin biitiin qatlarin1 ohato edon ikinci
isaralor sisteminin struktur laylarinda tokrarlanir. Basqa sozlo,
ononovi madoniyyatin hansi laymin strukturunu gotiiriirsonso-go-
tir, burada yalniz “tokrarlanma” miisahido edocokson. Prof.
K.V.Norimanoglunun yazdigi kimi, tokrarlanma tiirk poetikasmnin
tokrarlanma vo siralanma olmagqla iki asas qanunundan biridir.
Miisllifo gora, bu ganunlar, aslinds, varliq alominin ilahi-kosmo-
qonik strukturu ilo bagl harmoniyani inikas edir: “Tokrar vo sira-
lanma dilin biitiin soviyyslorini ohato edir. Fonemlorin, morfemlo-
rin, sozlorin, climlolorin, ki¢ik (mikro) motnlorin boyiik matn igo-
risindo siralanmasi, tokrar1 fozadaki planetlorin, gdy cisimlorinin
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(bildiyimiz vo bilmadiyimiz) siralanmasina vo dovrovi tokrarma
bonzoyir”**.

“Oslindos, mifik diinya modelinda har bir elementin roqom-
lo 6z isarosi movcuddur ki, sonraki modaniyyatlorde onlar faal
metaforik dil faktoru kimi arxetpik simvol funksiyasint dagimis-
dir. Ayri-ayriligda saylarm birinin digerindon istiinliiyiliniin so-
babi isa diinyanin yaranmasinda hansi funksiyani yerino yetiron
{insiirii igarolomosindan asili olmusdur™**.

Bu cohotdon, oguzlarin etnik diinya modelinin osas komiy-
yat universumu olan “24-liik” Oguz onanavi madoniyyatinin bii-
tiin laylarmin, o cimlodon “Kitabi-Dado Qorqud”un strukturun-
da tokrarlanmali idi vo tokrarlanir da.

“24-lik” Oguz insaninin diinyani1 qavrama universumudur.
Qaynaglara goro, oguzular homiso 24 boy vahidindon ibarat ol-
muglar. Oguzlar siyasi-cografi cohotdon bdyiiyiib nohong orazilori
ohato etdikco onlar vaxtasir1 “qurultay” ¢agirib, genislonon impe-
riyant vo onun torkibing daxil olan xalqlar1 hor dofo 24-liik prin-
sipi ilo yenidon boliirdiilor. Onlar 6z diinyalarint mshz 24 boy va-
hidindon ibarat sokildo tosovviir edirdilor. Oguz elinin bu 24 boy-
dan ibarat strukturu “Kitabi-Dado Qorqud’un hor iki niisxosinin
poetik strukturunda “mikroskopik doqiqliklo” tokrarlanir.

Olbotto, bizo dorhal etiraz oluna bilar ki, ax1 “Kitabi-Dada
Qorqud™un Drezden niisxosi 12 boydan, Vatikan niisxosi iso 6
boydan ibaratdir. 12 vo 6 roqomlori 24 rogomindo neca pro-
yeksiyalana bilor?

Cox sada. Drezden niisxasinin 12 boyluq strukturu Qalin
Oguzun 24 boyluq strukturunu, Vatikan niisxosinin 6 boyluq
strukturu ise Salur Qazanm basciliq etdiyi i¢ Oguzun 12 boylug
strukturunu proyeksiyalandirir.

233 Norimanoglu K.V. Oziimiiz, séziimiiz. Baki: Cinar-Cap, 2005, s. 577-578
3% Qafarli R. Mifologiya, 6 cildds, I cild. Mifogenez: rekonstruksiya,
struktur, poetika. Baki: Elm vo tohsil, 2015, s. 407-408
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Tabii ki, bu dediyimiz yens do anlagilmadi. Axi 12-lik 24-
la, 6-1iq iso 12 ilo neca barabarloso bilir?

Bunun {i¢iin, oziz dostlar, Oguz diinyasinin etnokosmik
strukturunu bilmok lazimdir. Homin strukturun Drezdendoki 12
boyu Oguz elinin 24 boyu, Vatikandaki 6 boyu iso I¢ Oguzun 12
boyu ilo eynilogdiron “6z qanunu” var. Vo bu qanun oguznamo-
lords bariz sokildo oks olunmusdur. Tokca bir niimunays diqqot
edok.

Oguznamolora gors, Oguz xan Oguz elini 24 boy vahidin-
don ibarat struktur kimi togkil edir vo onlar1 bozoqlar vo ucoqlar
olmagqla iki gola aywrir. Oguz xanmn ¢liimiindon sonra boyiimiis
Oguz xalqnin strukturunu yenidon tosnif etmok zorurati yaranir.

Obiilqazi bahadrr xan “Oguznams”sinds deyilir: “Oguz
xanin uygur adi verdiyi tayfanin (c a m a a t) agsaqqali vo bas-
cisinin Erkil-xoca adli oglu var idi. Oguz xan atasinin taxtina
oturandan 6lono gadar onun voziri homin [Erkil-xoca] idi. O, ag-
ill1, malumatli vo ¢ox bilikli adam idi. Giin xan da onu [0z{ino]
vozir etdi vo 6lona godor onun s6zii ilo horokot etdi...

Giin xan Erkil-xocanin sozlorine fikir verdi vo boyiik qurul-
tay cagirdi. Biitiin xalq, yaxsilar1 vo pislori, [hami] yigilanda, ki-
ciklors — az, boylikloro boylik pay [verarok], Oguz xandan sonra
qalan vilayatlori, ellori, biitiin canli vo cansiz qonimoti ad1 ¢okilon
otuz sahzadoys payladi. Bu iyirmi dérd oglan qanuni arvadlardan
idilor; onlardan basqa, konizlordon (k o m a) do ¢oxlu oglanlar
var idi. Onlara da movqelorino gora bazi seylor verdilor.

Sonra o, diizaldilmasini [halo] Oguz xanin amr etdiyi qizil
alagi1g1 qurmagi tapsirdi. Omr etdi ki, sag torofds alt1 ag ¢adir (i
r g 9) va sol torofds do alt1 ag ¢adir qursunlar. Yeno do sag toro-
fo qurx qulag¢ sivil qurmag: tapsirdi vo omr etdi ki, uclarma
qizil toyuq barkitsinlor. Yena do sol torafds qirx qulag siiviil qur-
mag1 buyurdu vo omr etdi ki, uclarma giimiis toyuq barkitsinlor.
Xanin omringd goro, atla siitiiyorok, buzuklar nokorlori ilo qizil
toyuga ox atdilar, uguklar [isa] nokarlori ilo glimiis toyuga ox at-
dilar. Toyugu vura bilonlora ¢oxlu hodiyyslor verdi. Giin xan
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atast etdiyi kimi edarak, doqquz yiiz at vo doqquz min qoyun ka-
silmasini buyurdu; yuftdan olan doqquz hovuzu araka ilo dol-
durmagi omr etdi, yuftdan olan doxsan hovuzu iso qimizla dol-
durmagi buyurdu. Onlar qirx giin, [qirx] geca yeyib-i¢dilor™*>>.

Tasvirdon balli olur ki, qizil alagigda Giin xan oturdulur.
“Cadirin igori qapisinda” Erkil-xoca oturur. Bundan sonra 24
novo-tayfa dual sxem osasinda 12 ag cadirda yerlosdirilir. Sag-
daki ¢adirda — buzuklar, soldaki ¢adirda — uguklar otururlar. Hor
cadirda iki novo-tayfa oturur. Yerlogdirmo zamani Oguzun 6 og-
lunun oguznamo motnlorindo doyismoz struktur kimi kegon
timumi diiziim prinsipi pozulmur:

Sag torafdd
1-ci ¢adirda: Giin xanin 1-ci vo 2-ci oglanlar1
2-ci ¢adirda: Giin xanin 3-cii vo 4-cii oglanlari
3-cii cadirda: Ay xanin 1-ci va 2-ci oglanlar1
4-cii gadirda: Ay xanin 3-cii vo 4-cii oglanlar1
5-ci ¢adirda: Yulduz xanin 1-ci vo 2-ci oglanlar1
6-c1 ¢adirda: Yulduz xanin 3-cii vo 4-cii oglanlar1

Sol tarafda
1-ci ¢adirda: GOk xanin 1-ci vo 2-ci oglanlar1
2-ci ¢adirda: GOk xanin 3-cii vo 4-cii oglanlari
3-cii ¢adirda: Dag xanin 1-ci va 2-ci oglanlari
4-cii gadirda: Dag xanin 3-cii vo 4-cii oglanlari
5-ci ¢adirda: Daniz xanin 1-ci va 2-ci oglanlar1
6-c1 ¢adirda: Doniz xanin 3-cii vo 4-cii oglanlar1

%3 Obiilqazi Bahadir xan. Socorei-Torakimo (Tiirkmonlorin soy kitabr) / Rus
dilindon terciima edon, on sdz va gostaricilorin misllifi vo bibliografiyanin
tortib¢isi .M.Osmanli. Baki: Azarbaycan Milli Ensiklopediyas1 N-PB, 2002,
s. 65-66
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Goriindiiyili kimi, 24 boydan ibarat Oguz eli hor ¢adirda 2
boy olmagla 12 ¢adir prinsipi ilo tosnif olunur. 6 ¢adirda 12 bo-
zoq boyunu tomsil edon navaler, 6 ¢adirda iso 12 ucoq boyunu
tomsil edon navalor oturdulur. Beloaliklo, 6 ¢adir — 12 boyu, 12
cadir — 24 boyu tomsil edir. Bu struktur oldugu kimi “Kitabi-Do-
do Qorqud”un Drezden vo Vatikan niisxolorindo tokrarlanir.
Drezdenin 12 boyu Qalin Oguz elinin 24 boyunu, Vatikanin 6
boyu iso I¢ Oguzun 12 boyunu tomsil edir.

Oziz homkarlarimiz vo oziz “lglincli olyazmacilar”,
“Kitabi-Dade Qorqud”un 13-cu boyunun tapildigini elan etmok
Oguz etnosunun strukturunu “dagidaraq”, ondaki boy-tayfalarin
sayini 26-ya catdirmaq demokdir. Bu sobobdon Oguz epoxasi
ananasingd aid matnlards 13-cii boy he¢ vaxt ola bilmaz. 9gar
13-cii boy varsa, demak, orada artiq Oguz eli yoxdur.

Bu cohotdon prof Y.Azmunun usaq ikon tiirkmonlor ara-
sinda esitdiyi “boylar” diqqget ¢okir*®. Bu, ondan irali galirdi ki,
XX asrde “Oguz eli” etnokosmik hadise kimi mévcud deyildi va
Oguz caginda odobi janr monasinda islonmoyon “boy” s6zli pos-
toguz epoxasinda artiq 0z ovvolki monasini itirorok, tiirkmon
obalarinin folklor janrina ¢evrilmisdir.

“Uciincii olyazmagilarm” on bdyiik sohvi “Kitabi-Dado
Qorqud”dak1 “boy” s6ziinii mohz badii janr kimi anlamalaridir.

Oziz hamkarlar, Drezden niisxasindaki oguznamalarin admn-
da “boy” sozii islonso do, bu s6z badii yox, ritual janrt monasinda-
dir. Bagqa sozlo, “boylama” oguznamo yaratmagin konkret bir
morholosidir. Dastanin “Bams1 Beyrok™ oguznamosindoki bir nii-
munays diqqgot edok:

2% Azmun Y. Dede Korkutun Ugiincii Elyazmasi. Soylamalar ve iki Yeni
Boy ile Tiirkmen Sahra Niishasi. Metin-Ceviri-Sézliik-Tipkibasim. Istanbul:
Kutlu Yayinevi, s. 21
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“Dadom Qorqud goldi, sadliq ¢aldi. Boy boyladi, soy soy-
ladi. Qazi oronlor basina no goldiigin soylodi. “Bu Oguznamo
Beyogin olsun!” — dedi”*”’.

Burada:

Boy boylama — “Hoqq toala konlino ilham edon” Dado
Qorqudun boyu “ol zamandaki alplar alomindon” ¢agirmast;

Soy soylama — Oguznamonin mdvzusunu togkil edon ha-
disonin qopuzla nazma ¢akilmasi;

Oguznam? — biitiin bu prosesin naticosi olan badii janrdir.

Ogor todgiqatcilar “boy” termininin badii janr1 yox, ritual
janrint bildirdiyini bilsoydilor, onda onlar 13-cii boy masoalasing,
balko do, basqa ciir yanasa bilordilor.

Burada bir masaloys do digget yetirmoyimiz lazim golir.
Bu, “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamesindoki “Salur Qazanin oj-
dahani 6ldiirmosi” siijetinin etnopoetik mokani mosolosidir. Bir-
monali sokildo bildirmak istordik ki, tarixi Oguz xalqmmn milli
xalqglara diferensiasiya etmosindon sonra “Salur Qazanin ojdahani
0ldlirmoasi” siijeti yalniz Salur tiirkmonlorinin arasinda yagamaqda
davam etdi. Bagqa sozlo, “Kitabi-Dado Qorqud”dan tanmidigimiz
Salur Qazan mohz 6z adi ilo Salur tiirkmanlorinin epos gahroma-
nina ¢evrildi. Bu sobabdon “Salur Qazanin ojdahant 6ldiirmasi”
oguznamosi he¢ bir halda “Kitabi-Dado Qorqud™un 13-cii boyu
olmayib, Tiirkmon folklor fakturasidir.

Qanaotlor.

1. “Kitabi-Dado Qorqud”un figiincii niisxosi vo olyazmasi
kimi elm alomina togdim olunmus vo motnin igorisindo “Kitabi-
Tiirkman lisani” adlandirmis oslyazma poetik strukturu etibarilo
eposun Drezden vo Vatikan niisxoalori ilo he¢ bir magamda niisxo-

7 Kitabi-Dado Qorqud / Miiqeddima, trtib vo transkripsiya F.Zeynalov vo
S.Olizadanindir. Baki: Yazigi, 1988, s. 67
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logo bilmadiyi tiglin onun nd liglincii niisxasi, no do liglincii olyaz-
masi deyildir.

2. Bu mosolodo elm alomi sifahi “Dado Qorqud” eposu ilo
onun konkret bir epoxada yaziya alinmis sokli olan “Kitabi-Dada
Qorqud” abidssini eynilogdirmoklo aldadilmisdir.

3. “Kitabi-Dado Qorqudun on birinci boyundaki Qazanin
sOyladiyi 2-ci nogmo “Kitabi-Tiirkman lisani”doki “Salur Qaza-
nin ojdahant 6ldiirmasi” siijet-oguznamosinin kontaminativ isa-
rosi, yaxud diylintidiir.

4. “Kitabi-Tilirkman lisani”doki “Salur Qazanin ajdahani 61-
diirmosi” siijet-oguznamosi bilavasito yazili abido olan “Kitabi-
Dado Qorqud’un deyil, sifahi “Dado Qorqud” eposunun kontami-
nativ olavesidir. Cilinki “Kitabi-Tiirkman lisani” do, “Kitabi-Dado
Qorqud” da biitiin hallarda sifahi “Dado Qorqud” epos niivasinin
yazilt téromoalari — paradiqmalaridir. Yoni “Kitabi-Tiirkman lisa-
ni” birbasa yazili “Kitabi-Dado Qorqud” dastaninin deyil, mohz
sifahi “Dado Qorqud” eposunun Tiirkman/Tiirkmon epoxasindaki
davamuidir. Bu halda o, heg bir sortlor daxilinds yazili “Kitabi-Do-
do Qorqud”un tigiincii olyazmasi ola bilmoz.

5. “Dada Qorqud” Oguz milli diisiinca sistemini biitovliik-
da ohato edon eposdur. Onun tarixon iki mona paradiqmasi var:

Sifahi “Dado Qorqud” dastani: Bu, “Qorqud Ata” mifik
niivosindon baglanan, Oguz epoxasindan ke¢on vo oguzlarin mil-
li xalqlara diferensiasiya etdiyi dovro qodor davam edon vo son-
ra milli eposlara transformasiya olunan epik anonadir.

Iki niisxadon (Drezden vo Vatikan) ibarot yazili “Kitabi-Do-
do Qorqud” dastant: Bu, sifahi “Dado Qorqud” dastaninin konkret
mokan-zaman ndqtasinds yazili sokildo gqeydo almmis soklidir.

Sifahi “Dado Qorqud” dastant minillor boyunca doyisorok
inkisaf etmis, “Kitab-Dodo Qorqud” dastani iso 6z inkisafini
donduraraq, oslyazma soklindo daslagmisdir.

6. “Kitabi-Dodo Qorqud”’da olyazmalasmis motn dastan
funksiyasini inikas etdiyi halda, “Kitabi-Tilirkman lisani” oguz-
namosi funksional tipino goro dastan deyil. “Kitabi-Dado Qor-
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qud’un ifagilar1 — ozanlar, ifa miihiti — el sonliklori, s6lonlor, zi-
yafotlor, qonaqliglar va s., auditoriyast — genis publika, Oguz
elinin an miixtalif tobagalori, motnin sakralliq doracasi — ekzo-
terik moatn tipi, yoni dinlonilmasi ham {i¢iin agiq olan, konkret
olaraq hor hansi etnososial qrupa aid edilmayon, yaxud esidilmo-
si, Oyronilmasi comiyyatin hansisa tobagoaloring, qruplarina qada-
gan edilmayan matn, matnin etnopoetik tipi — oguznams, matnin
funksional struktur tipologiyasi — badii-estetik, ayloncovi funksi-
yaya malik dastan oldugu halda, “Kitabi-Tiirkman lisani’nin ifa-
cilar1 — baxsi/ozanlar, ifa mihiti — qrxlar maclisi, auditoriyasi —
qirx sagird, motnin sakralliq doracosi — ezoterik moatn tipi, yoni
dinlonilmasi yalniz konkret etnososial qrup (qurx sagird) iigiin
nozords tutulan, inisiasiya ritalindan kegmoyonloo dinlonilmasi,
esidilmasi qadagan edilon motn, matnin etnopoetik tipi — oguz-
namd, motnin funksional struktur tipologiyasi — sakral-mistik,
gizlin-ezoterik funksiyaya malik argonlik torasidir.

7. “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasi baxsi/ozanlar toro-
findon ancaq “40-lar” (“40 oron”, yaxud “40 sagird’) moclisindo
oxunan vo 40 neofit torofindon dyronilon, monimsonilon, asasin-
da “bay-igidlik” imtahani verilon “argonlik bitiyi”, “inisiasiya
kodeksi”, bagqa sozlo, “aga” statusunda olan subyektlorin “bay-
igid”, “alp-oron” statusuna kegirilmo ritualinin ezoterik/batini
“tore kitabidir”.

8. “Kitabi-Tiirkman lisani” abidasi heca vazninin tosirlorin-
don va hecanin strukturuna osaslanan saz-asiq ononasindon qapali
qurulusa malik miihafizokar mohalli miihitds, yoni Azaerbaycan
Torokomo/Tiirkman miihitindo gqorunub galmisdir. Qapali-mohalli
mithit, homin miihito moxsus adat-anonalorin torokomo milli kim-
liyini qoruyub saxlayan immun sistemina ¢evrilmasi heca seirinin
homin miihitlora niifuz etmosino imkan vermomisdir. Elo bu co-
hatdon Azarbaycandilli “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin
ifacilar1 agiqlar yox, baxsi/ozanlardir.

9. “Kitabi-Tiirkman lisani” vo “Kitabi-Dado Qorqud” biri
ezoterik, o biri ekzoterik funksional tipologiyaya malik motnlordir

197



va bu sababdon onlarm har ikisi sifahi “Dads Qorqud” eposu ano-
nasi ilo bagl olsalar da, ezoterik “Kitabi-Tiirkman lisani” oguzna-
masi tipoloji baximdan ekzoterik “Kitabi-Dads Qorqud” oguzna-
molorinin ti¢lincii niisxosi, yaxud iigiincii olyazmasi deyildir.

10. “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasi artiq basa ¢atmis
Oguz epoxasinin deyil, yeni dovriin — Tlirkman epoxasinin abi-
dasidir. Bu halda etnopoetik toyanatima gors Oguz yox, Tiirk-
man dastandir. Dastanda Oguz eli, onun sarhadleri, cografi adlar
aktiv yox, passiv yaddast oks etdirir. Bagqa sozlo, bunlar artiq
kliselosmis epik lokuslardir. Oksino, aktiv yaddas Azorbay-
can/Tlrkman cografiyasi ilo baghdir. Dastanda diinyaya baxigin
¢ix1g ndqtosi Azorbaycan vo onun Oguz yaddast ilo miioyyonlo-
son ¢evrasidir. Moatndo Oguz morkozli diinyadan Azorbaycana
(Azorbaycana, Irana, biitiin Tiirkman elino) deyil, Azorbaycan-
dan tarixi Oguz vo miiasir Tlirkman diinyasina baxig var.

11. “Kitabi-Dado Qorqud” oguz tayfalarinin dilindo (“ala
lisani taifeyi oguzan”da) oldugu kimi, “Kitabi-Tiirkman lisani”
do tiirkman tayfalarinin dilinds (“Tiirkman lisani”’do, basqa s6zlo
“ala lisani taifeyi tlirkman”da) olan abidodir. Bunlar forqli epo-
xalarin abidalori kimi “Dads Qorqud” epik onsnasi ilo bagl ol-
salar da, “Kitabi-Tiirkman lisani” bir yazili abido kimi he¢ bir
halda (yazili) “Kitabi-Dado Qorqud” abidosinin iigiincli niisxosi
va olyazmasi deyildir.

12. “Kitabi-Dado Qorqud”un 13-cu boyunun tapildigini
elan etmok Oguz etnosunun strukturunu “dagidaraq”, ondak1 boy-
tayfalarin sayini 26-ya catdirmaq demokdir. Bu sobabdon Oguz
epoxasi anonasing aid motnlordo 13-cii boy he¢ vaxt ola bilmoz.
Ogor 13-cii boy varsa, demok orada artiq Oguz eli yoxdur.

13. “Kitabi-Tlirkman lisani” abidesi toqdim etdiyi epik
cografiya, dili va s. baximindan Azorbaycan/Tiirkman/Torokomao
abidosidir.

P. S.
Siibhali magamlar.
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Biitiin bunlarla barabor “Kitabi-Tiirkman lisani” alyazma-
sinda bizi siibhoys salan magamlar da yox deyildir. Mosalon:

1. Olyazmanin kagizinin kimyavi ekspertizasi indiys qodor
niyo aparilmamig vo onun doqiq yasi toyin edilmomisdir?

2. Olyazmanin sahibi olan Voli Mohommod Xoca onu
[rana-Turana soxavatlo toqdim etdiyi halda, noyo goro “Kitabi-
Dado Qorqud”un 1300 illiyinin kegcirildiyi, diinyanin biitiin qor-
qudsiinaslarmin axigib goldiyi Bakiya toqdim etmomisdir? Ovo-
zindo bu olyazma bizo hansisa igbazlar torafindon bir il yarimdan
coxdur ki, 6donis (bir milyon dollar) miigabilinds toklif olunurdu.

3. Olyazmada Simali Azarbaycanla bagli tohqiramiz yerlor
var. Onlarin Dado Qorqudun dilinden deyilmasine inanmiriq.
Mosolon, “Talist qoyun” ifadesi (“Talisi qoyun gixdigr...”>®).
Taliglar bir toplum kimi he¢ vaxt qoyungulugla masgul olmamuas,
tarixi Azorbaycanda qoyungu xalq kimi taninmamislar. Bu halda
Dads Qorqudun “talig” adin1 “qoyun”la birgs ¢okmasinds mag-
sadi no idi? Bu ifado Dado Qorqudundurmu?

4. Yaxud Dado Qorqud noyo goro 40 sagirdo Sirvani
“miirvotsiz” yer kimi tanidir: “...akcas1 ¢ox, miiriivvati yox Sir-
van eli”?*”’

5. Motndo Naxgivan, irovan va Sorur eli adamlarinmn “sor
yaxan” adlandirilmasi bu ifadenin bizde Dado Qorquda aid oldu-
guna siibha yaradir: “Gegisi gorco, adami sor¢o irovan, Naxgi-
van, Sariil eli”**°.

Olbotto, biitiin bunlar1 yazmaya bilordik. Ancaq bunlar1 da
gordiik vo demoys do bilmadik. Dedik ki, sonradan axmaq vo-
ziyyotindo gqalmayagq.

% Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Dede Korkut Kita-
binin Giinbet Yazmasi: Inceleme, Metin, Dizin ve Tipkibasim / Modern
Tiirkliik Aragtirmalar1 Dergisi. Cilt 16, Say1 2. Haziran 2019, s. 216

2 Yeno do orada, s. 216

20 Yeno do orada, s. 216
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“ULU XAN ATA BIiTiYi” DASTANI?®!

2016-ildo Tiirkiyonin on magshur nosriyyatlarindan biri
olan “Otiikon”do ad1 Azerbaycan tiirkologlarinin hamisina mo-
lum olsa da, haqqinda ortada 6tori bilgilordon basqa heg¢ no ol-
mayan “Ulu Xan Ata Bitiyi” dastani nosr olundu. Abidonin qisa
bir zamanda daha iki nogri gergoklogdi. Dastan1 XIV osr orab ta-
rixi qaynaqlarinda movcud olan “galpalor” asasinda barpa edib,
onu ilk dofo “biitov” halinda oxuculara toqdim edon gorkomli
tiirkoloq prof. Nacati Domirdir***.

Umumtiirk cografiyasmin Azarbaycan sahosine bdyiik ma-
rag1 olan, dofolorlo 6lkomizdo kegirilon elmi todbirlords istirak
edon va 6lkoamizin elmi maraqlarini har yerds qoruyan bu gergok
elm adam1 “Oguznamo” eposunun miixtalif variantlarinin diinya
arxivlorinden toplanmasi, nosri vo tadqiqi sahasinds ¢ox boylik
nailiyyatlors imza atmisdir. Oziinagodorki Tiirkiys oguzsiinasliq
ononasinin biitlin miitoraqqi nailiyystlorini ugurla davam etdiron
N.Domirin “Oguznams” eposu variantlarinin motn bankinin ya-
radilmasi sahasindo gordiiyii islor misilsizdir.

Necati Domir 20 Nisan 1964-cii ildo Ordu bolgasinin Ulu-
bay rayonunun Kumanlar kondindo dogulmusdur. 1974-cii ildo
Kumanlar ibtidai moktabini, 1977-ci ildo Ordu Fatih orta mok-
tobini, 1980-ci ildo Ordu Fatih Lisesini bitirmisdir. Ali tohsilini
1987-ci ildo Atatlirk Universitetinin ©dabiyyat Fakiiltasinin
Tiirk Dili vo Odoabiyyat1 Blmasinds tamamlamis, elo homin il-
doco Gaziantepin Sarilsalkim orta moktobindo miiollim kimi
omok foaliyyotino baglamigdir.

1990-1992-ci illorde Ciimhuriyyat Universitetinin Sosial
Elmlor Institutunun Tiirk Dili vo Odobiyyat1 Bélmosinds magis-
tratura tohsili almig, 1992-1996-c1 illordo Salguk Universitetinin

261 Bu yazinmn ilk nosri hagqinda bax: S.Rzasoy. “Ulu Xan Ata Bitiyi” abidosi
nagr olundu // “Dada Qorqud” jur., 2019, Ne 2, s. 170-174

262 Necati Demir. Tiirklerin En Eski Destan1 Ulu Han Ata Bitigi. 3. Basim. s-
tanbul, Otiiken, 2017, 150 s.
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Tiirkiyyat Arasdirmalari Institutunun doktoranturasinda oxu-
musdur. 2000-ci ilds dosent, 2006-c1 ilds professor elmi adlarini
almigdir. 2010-cu ildo Qazi Universitetino gondorilon N.Domir
hazirda homin universitetin Pedaqoji fakiiltosindo ¢alisir.

“Ulu Xan Ata Bitiyi” tlirk etnosunun nadir modaniyyat
abidesidir. Bu abids, N.Domirin kitabin 6n séziinde yazdig: ki-
mi, “tiirk irqino monsub ilk insanin, tiirklorin ilk atasinin, ilk ba-
basinin, ilk tiirkiin yaradilis dastanidir. Xiisuson ilk tiirk qadni-
nin, ilk tiirk anasiin yaradilis kitabidir”.

Dastan bizo biitov halda golib ¢atmamigdir. N.Domiro go-
ro, “Ulu Xan Ata Bitiyi” sokkizinci asra aid Orxon abidolorindon
vo “Oguznamo”dan ¢ox-¢ox avval vahid motn halina golmisdir.
Faktlar gostorir ki, bu kitab biitlin hallarda 580-ci ildon avval as-
ki tiirkcodo yazilmis, daha sonra fars dilino torciimo edilmis,
826-c1 ildo iso farscadan arobcoya torciimo edilmisdir.

“Ulu Xan Ata Bitiyi” dastaninin na orijinalinin, no farsca-
siin, nd do orabcasinin biitov sokli, halo ki, tapilmamisdir. Bu
giin diinya tiirkologiyast homin abido haqqinda oldo olan biitiin
bilgilora gora XIV asr Misir tarix¢isi, oslon tiirk olan Aybok ad-
Dovodariyo borcludur. Dastan haqqinda biitiin molumatlar vo
osardon pargalar onun tarix oasorlorinde 6z oksini tapmisdir. Ay-
bak ad-Davadari “Ulu Xan Ata Bitiyi’nin arabcoys torciimosini
biitév halinda gozlori ilo gérmiis, onunla tanig olmus, tiirklorin
ilk tarixino dair bu dastan onu vocdo gotirmis vo miiollif 6z asor-
lorinda yeri goldikco ondan qaynaq kimi istifads etmisdir.

N.Domirin yazdigi kimi, Misirli ©hmod Zoki Pasa, Mii-
ollim Covdat Bay, Obdiilqadir inan, Mohommod Fuad Kopriilii,
Bohaoddin Ogal, Hiiseyn Namiq Orkun, Ulrich Haarmann, Kazim
Yasar Kopraman, Forhad Domir vo ©hmod Bican Orcilasun kimi
todqgiqateilar bu dastan haqqinda daha oavval bohs etmis vo miix-
tolif Olciilordo yararlanmiglar. Hotta ©.B.Orcilasun dastan osa-
sinda “Tiirkiin itmis kitab1 Ulu Xan Ata” adli roman da yazmisdir.

Biitiin bunlara baxmayaraq, “Ulu Xan Ata Bitiyi” dastani
haqqinda olan fragmentlor “biitov” bir soklo salinaraq nosr olun-
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mamigdi. Bu, oziyyot tolob etmoklo yanasi, fragmentlorin vahid
sistem halina salinmasinda xiisusi metodik yanasma tolob edon
is ilk dofs olaraq N.Domir torofindon hoyata kegirilmisdir.
N.Domirin “Tiirklerin En Eski Destant Ulu Han Ata Biti-
g1” ad1 altinda nosr etdirdiyi kitab tokco dastandan qalan frag-
mentlori ohato etmoyib, sanballi tekstoloji is vo tadqigatdir. 150
sohifolik kitab “On s6z”, “Giris” vo dord bolmoadon ibaratdir.
“On s6z”do dastanin tarixi taleyi, imumi mozmunu vo ki-
tabin qurulusu haqqinda molumat verilir. Molum olur ki,
N.Domir dastanin tortibindo Aybok od-Dovadarinin arob dilindo
olan iki tarix asorino osaslanmig vo bu zaman irili-xirdaligindan
asili olmayaraq, motndon qalan parcalar1 vo ad-Davadarinin das-
tanla bagli sorhlorini hom “olugu kimi”, hom ds biitiinliikdo oha-
to etmisdir. Hotta “monasiz”, yaxud tokrar kimi goriine bilocok
on ki¢ik fragmentlor bels tortib edilon motndos 6z yerini almigdir.
Biz N.Daomirin bu yanagmasini bir folklorsiinas kimi ytik-
sok qiymatlondirir vo mdvcud aci tacriibslorden ¢ixis edarak, bu-
nu osil motnsilinas alim yanasmasi hesab edirik. Ad ¢okmodan bil-
dirmok istordik ki, xiisusilo “Kitabi-Dado Qorqud” dastaninin ¢a-
p1 zamani matnsiinaslar acmacaqli naticolor doguran “diizolislors”
yol vermis, 6z alomlorinds, guya ki, katibin “yanligshqlarinr” ara-
dan galdirmaga cohd etmislor. Bununla da onlarin bir ¢oxu “qas
qayirdiglar1 yerds vurub gozii do ¢ixarmislar”. Masalon, “Kitabi-
Dado Qorqudun orijinalinda Salur Qazanmn oglu Uruzun adi bir
cox yerlordo Aruz adi ilo gedir. Matni orab olifbasindan miiasir
olifbaya keciron bazi matnsiinaslar bunu ilk katibin diqqgatsizliyi,
yanligliga yol vermosi kimi basa diisorak, “diizoltmoys” ¢aligmis-
lar. Bununla da onlar, aslindo, homin motnlarls igloyacok folklor-
stinaslar1, mifoloqglar1 yanls istigamotlora yonlondirmislor. Bunun
sobobi homin motnsiinaslarin  “Kitabi-Doads Qorqud”un motn
strukturunun sintagmatik yox, paradigmatik diiziimlo togkilindon
xabarsiz olmasidir. Qazan oglu Uruz Oguz mifoloji diinya mode-
linds Aruz invariantinin paradigmasi oldugu tiglin Aruz-Uruz isa-
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rolori arasinda semantik ekvivalentliyo osaslanan kodlasma (“pe-
rekodirovka”) miisahido olunur.

Yaxud “Basat-Topogdz” boyunda Basat 6z totem ocdadla-
rin1 toqdim edarkon hor dofo “Atam adin sorar olsan...” deyir.
Ancagq tiirk ocdad paradigmasinda naslin “erkok™ xatti iizra qu-
ruldugundan xabarsiz olan motnsiinaslar Basata “totem ana” da
uydurmaga caligmiglar. Biitiin bunlarin fonunda prof. N.Domirin
Aybok od-Dovadarinin asarlorinde “Ulu Xan Ata Bitiyi’no dair
movcud olan istonilon fragmenti onun tekstoloji biitdvliiytlini
zodolomodon, tohrifs etmodon alo almasi alimin ortaya qoydugu
islorin etibarliliq oyarinin daha bir gostaricisidir.

Kitabin “Girig” bolimiinds tortib¢i dastan haqqinda 6z ba-
xiglarini imumi sokildo sorh etmisdir.

Kitabin birinci bdlmosi “ad-Dovlotii-t-Tiirkiyye (Tiirk
dovlati) vo ya Misir mamliiklori dovlati” adlanir. Miisllif burada
“Ulu Xan Ata Bitiyi” dastanindan 6z tarix asarlorinds bahs etmis
tiirk mongoli Misir tarixgisi Aybok od-Dovadarinin yasadigi
Misir momliik dovlstinin tarixindon bohs edir. N.Domir yazir ki,
Aybok od-Dovadarinin yasadigr donomdo Misirds bir tiirk dov-
loti qurulmusdu vo Misir-Suriya otraflar1 bu dovlot torofindon
idaro olunurdu. Tarixgilorin “Momliiklor”, “Ko6lomanlor”, “Misir
momliiklori” adlar1 ilo tanitdiglart bu doévlstin, oslinds, haqiqi
ad1 “od-Dovlatii-t-Tiirkiyys”, yoni “Tiirk dovlati”dir.

Birinci bolmoado “od-Dovlatii-t-Tiirkiyys nin tarixi 1250-
ci ildo Nocmoddin ©yyubdan baglamaqla xronoloji ardicilliqla
tarixgi Aybok od-Dovodarinin yasadigi donomo, yoni 1290-
1336-c1 illora godar izlonilir. Misllif bu tarixi izlomokla, bir to-
rofdon, Aybok od-Davodarinin bir tiirk insani kimi yetisdiyi
ictimai-siyasi, madoni-ideoloji miihitin manzarasini ¢akir, digor
tarafdon do, onun “Ulu Xan Ata Bitiyi” dastanina olan maragi-
nin hansi1 amillorlo miioyyanlogdiyini {ize ¢ixarir. Molum olur ki,
soxsiyyoti tiirk etnik-modoni ononolori osasinda formalagmis
Aybok od-Dovadarinin “Ulu Xan Ata Bitiyi”’no gostordiyi cos-
gun maraq onun bilavasito etnik-siyasi kimliyi ilo sortlonir.
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Qeyd edok ki, bu kimliyin biitiin “xirdaliglar1” kitabin
“Obubokr bin Abdullah bin Aybok od-Davodari” adlanan ikinci
boliimiinds 6z oksini tapmisdir. N.Domir burada od-Dovadarinin
nosil socarasi vo yazdigi osarlordon bohs edir.

Kitabin t¢lincii bolimii “Ulu Xan Ata Bitiyi” adlanir.
N.Domir bu bdlmoads dastanin iimumi mozmunundan, obrazlar
sistemindon, mifik motivlarindon bohs etmokls yanasi, onunla
“Oguznamo” dastani arasinda paralellor aparir. Bu bolmonin on
maraqli hissolori Aybok od-Dovodarinin “Ulu Xan Ata Bitiyi”
dastan1 haqqinda ilk dofs neco esitmosinin vo dastani gororkon
neco hoyocanlanmasinin tosviridir: “Goron kimi ¢ox doyerli bir
kitab oldugunu dorhal anladim”.

Cox maraqli vo elmi ohomiyyat kosb edon detallardan biri
Aybok ad-Davadarinin bu dastana imumtiirk dastan yaradiciligi
kontekstindo verdiyi qiymotdir. O yazir: “Bu kitab mogollar,
qipcaqlar vo aski tiirklorde ¢ox doyerli vo miiqoddos kitabdir.
Onlar bu kitaba ¢ox doyar verirlor. Bu kitab, aslindo, mogollarm,
qipcaqlarin vo oski tiirklorin qgohum olduqlarmi bildirir. Tiirklor-
do ¢ox ohomiyyatli daha bir kitab vardir. Bu kitaba tiirklor ¢gox
doyar verir vo oldon-alo gozdirirlor. Ad1 Oguznamadir. Bu kita-
bin i¢cinde Oguzun giindslik hayati, ilk kagan olmasi, Oguz adini
vo namini almast nogl edilir”.

Aybok ad-Davadarinin bu fikrinds hom do timumtiirk das-
tan yaradiciligina miigayisoli baxig ifado olunmusdur. XIV osr
tiirk tarixgisinin bu fikri bu giin bizim ig¢iin tiirk dastan yaradi-
ciligina “emik” yanagma, yoni tarixi gerg¢okliyo onun 0z igori-
sindon baxis, basqa s6zls, hamin gerc¢okliyin 6z dastyicisinin ba-
xiglar1 kimi qiymaotlidir.

Aybok ad-Davadarinin “Ulu Xan Ata Bitiyi” kitabin1 mo-
gollar, qipcaqlar vo oski tiirklorin dayarli vo miigaddas hesab
etmosi haqqindaki malumati 6z dovriiniin tiirk etnik-ideoloji do-
yarlori haqqinda doqiq monzors yaradir. “Miigaddoslik” Aybok
od-Dovodarinin yasadigr XIV osrdo istisnasiz olaraq “Qurani-
Korim™s aid edilon doyordir. Ancaq tarix tosdiq edir ki, Islami
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qobul etmis tiirklor ilk “Ata”ya aid olan kitablarmi da miigoddos
hesab etmiglor. Maraqlidir ki, bu, tiirk etnik-ideoloji diisiincosin-
ds heg bir dolasiqliq, ziddiyyst yaratmamigdir. XV-XVI asrlorde
yaziya alinmig vo atalar sozlorindon ibarot olan “Oguznama”do
deyildiyi kimi: “Atalarun s6zii Qurana girmoaz, amma Quran ya-
ninca yalin-yalin yalisur”.

Beloliklo, oski tiirklor “Quran”in miiqaddssliyini qobul et-
mis, lakin bununla baraber 6z etnik-madoni doyarlorindan do im-
tina etmomis, milli diislinco sistemindo biitiin bu doyarlorin ilahi
diiziim harmoniyasimi yaratmislar.

Aybak ad-Davadarinin “Ulu Xan Ata Bitiyi” dastanini oguz
tiirklorinin epik ononosing aid “Oguznama” dastani ilo miigayiso
edorak, vahid “kitab” paradigmasinda eynilogdirmosi homin ¢ag
imumtiirk milli stiurunun strukturu, funksional mahiyyati haqqm-
da tosovviir yaradir. Aydin olur ki, tiirkloro moxsus olan bu iki
dastan (“Ulu Xan Ata Bitiyi” vo “Oguznama”) biitiin Avrasiya va
Simali Afrikani1 ohato edon nohong cografiyaya yayilmis tiirk et-
nosunun etnik vahidliyini tomin edon, onlar1 vahid etnik kimlik
niivolori otrafinda birlosdiron siiur modelloridir. Aybok od-Daove-
darinin “Bu kitab, aslinds, mogollarin, qipgaqglarin va aski tiirklo-
rin qgohum olduglarini bildirir” ciimlesi bunu biitiin aydnlig: ilo
ortaya qoyur. Basqa sozlo, hotta 6zii tarix¢i olub, dmriinii hom do
tiirkiin tarixini 0yronmays hasr etmis, bu tarixi, sdziin haqiqi mo-
nasinda, bilon Aybok od-Davadarinin 6zii ligiin “Ulu Xan Ata Bi-
tiyi” kitab1 (vo onunla miigayisads “Oguznamo”) etnik 6zliniidor-
kin, milli kimliyi idrakin stiur modelidir. Biitiin mahiyyati ils “mi-
fik materiyadan” ibarat olan bir dastanin orta osrlor tiirkiiniin (Ay-
bak ad-Davadarinin) diisiincesinds milli kimliyin mifik mahiyyat-
li simvolu kimi ¢ixig etmosi bu giin tiirk milli stiurunda * toroyis”
mifloring olan “hassas” maragm iizorine ds isiq salir. Etnik kimli-
yin mifik baslangici tiirkiin ilk Atasindan tutmus bu giiniino qodor
0z milli-identifikativ funksiyasini saxlamaqda davam edir.

Biitiin bunlar eyni zamanda biitiin manavi varlig: ilo tiirk
milli kimliyinin dastyicisi olan prof. N.Domirin do “Ogzunama”
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dastanlarma vo konkret olaraq “Ulu Xan Ata Bitiyi” dastanina
olan cosgun vo “etnohossas’” maragmin da iizoring isiq salir.

N.Domirin “Tiirklerin En Eski Destant Ulu Han Ata Biti-
g1” kitabinin “Ulu Xan Ata Bitiyi. Motn” adlanan dordiincii fos-
lindo dastandan qalan parcalar toqdim olunur. Homin pargalar
asagidaki basliglar altinda verilir:

Ulu Qara dag;

Ulu Ay Ata;

Ulu Ay Ana;

Ay Atan Kiigikori;

Kiigikeri Balcayi;

Arslan Cocuq Alp Qara Arslan Bolcoyi;

Alp Arslan Balcoyi oglu Tatar xan;

Tatar xan oglu ikinci Qara Arslan Balcayi;

Ikinci Tatar xan;

Singiz/Cengiz xan oglu Tatar xan;

Tatar xan oglu Singiz/Cengiz xan;

Tiirk-Mogol savasina dogru;

Tiirk-Mogol savaginin baglamasi;

Qipgaqlar;

Colaloddin Harzem sah;

XIII asrdo mogollar/tatarlar.

Prof N.Damir kitabin “Elmi geydlor” bolmasinda slifba si-
rast ilo tarixi soxsiyyatlor, xalqlar, etnoslar madoni anlayislar,
mifoloji obrazlar va s. hagqinda otrafli molumatlar vermisdir.

Sonda bildirmoak istordik ki, prof. Nocati Domirin “Ttirkle-
rin En Eski Destan1 Ulu Han Ata Bitigi” kitab tiirkologiyada ¢ox
ohomiyyatli hadisadir. Bu kitab tiirk folklorsiinasliq vo mifologiya
elmlori baximindan boyilik dayars malikdir. “Ulu Xan Ata Bitiyi”
dastanindan galan parcalarm ilk dofs sistemli sokildo togdim olun-
dugu bu kitab tiirk dastang¢iliq ananasinin etnik-madeni cografiya-
smin, genetik osaslarmin, motivlor vo mifologemlor sisteminin
daha dolgun vo yeni faktlar osasinda Oyronilmosi ii¢lin genis
imkanlar togdim edir.
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UCUNCU BOLUM
MUHIT

FOLKLOR iNFORMASIYASININ
ETNIiK-REGIONAL STRUKTURUNUN
MODELLOSDIRILMO KONSEPSIYASI**

Oxuculara toqdim olunan bu yeni kitab®®** filologiya elm-
lori doktoru Hiiseyn Olosgar oglu Ismayilovun gorgin vo moh-
suldar elmi axtariglarinin ndvboti mohsuludur. Ancaq bu asor do
miiollifin bundan avvalki monoqrafiyalari kimi, siradan bir tod-
qiqat olmay1b, Azarbaycan folklorsiinasliq elminin on miirokkob
nazari-konseptual problemlorindon birine hosr olunmus funda-
mental elm hadisasidir.

Hiiseyn Ismayilov her bir todgiqat1 ilo milli folklorsiinas-
ligda, eyni zamanda humanitar-filoloji diisiincomizds rezonans
yaratmaga nail olur. Ciinki onun arasdirmalar1 tokco tematik ori-
jinalligt ilo forqlonmir. Alim folklora va folklorsiinasliga qlobal-
lagdiric1 kontekstdo yanasmagla bu iki diislinco hadisasinin (uy-
gun olaraq: etnik 6ziintiifade kodunun vo onun tarixi-elmi dii-
stinca kontekstinda sifralonma saviyyasinin) biitov inkisaf tarixi-
ni onun dialektik tokamiil modeli soviyyosindo goro bilir. Mohz
bu cohot ona milli-humanitar diisiinconin masgul oldugu istoni-
lon sahasi ilo bagli konseptual naticalori ortaya qoymaga imkan
verir. Malik oldugu biliyin universallasdirict xarakteri alima xii-
susilo humanitar diigiinco tarixino on qlobal kontekstlordo yanas-
maga sorait yaratsa da, osas nozor-diqqoti folklora yonolmisdir.

63 By yazmmn ilk nosri haqqnda bax: S.Rzasoy. Folklor informasiyasmnimn
etnik-regional strukturunun modellosdirilma konsepsiyast (6n soz) / H.Isma-
yilov. Azarbaycan folklorunun regional xiisusiyystlori. Baki, “Sada”, 2006, s.
3-37
264 H.ismayilov. Azarbaycan folklorunun regional xiisusiyystlori. Baki, “So-
da”, 2006, 336 s.
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Stiuri enerjinin biitiin elmi tozahiir proyeksiyalarinin folklora
morkozlosmoasi Hiiseyn Ismayilovun simasinda tokco elmlo yox,
hom ds fordi-psixoloji keyfiyyotlo bagl oslamstdar hadisadir.

O, unikal soxsiyyotdir. Bu soxsiyyotin 6ziinomoxsuslugu
milli realligin istonilon hoyat soviyyasindo baxdigda biitiin ay-
dinlig1 ilo ortaya ¢ixir. Miasirlori, xiisusilo homkarlar1 onun is-
giizarligina, elmlo mévcud milli reallig1 birlogsdirmok bacarigma
heyran qalmaqla bunu yalniz fitri monavi-cismani qabiliyyot vo
istedadin tozahiirii sayirlar. Ancaq mosolonin mahiyyeti yalniz
bunda deyil, yaxud tokco buna miincor olunmur. Milli-folklorsii-
nasliq “sohnesinds” Hiiseyn Ismayilov fenomeninin neco yaran-
masinin dyani miigahida tocriibesi onun varligmin elmi vo icti-
mai tozahiir passionarligmin neco kovrok vo inco psixoloji mo-
qamlara baglandig1 haqqinda yaqinliklo danismaga imkan verir.

Hiiseyn Ismayilov iiciin folklor heg bir ilkin qavranisinda
elmi diislinconin obyekti deyil. Baxmayaraq ki, ¢agdas folklor-
stinasligimizin on unikal osorlorini yazmaqla milli-humanitar
miihitdo elmi rezonanslar1 daim o yaradir, baxmayaraq ki, folk-
lordan baglanan biitiin elmi-ictimai hoyat dinamikasinin alqo-
ritmlorini o miloyyanlosdirir, baxmayaraq ki, bu giin folklorsii-
nasliq elmi etiraf edib-etmomasindan asili olmayaraq, 6z inkisaf
istiqgamatlorini hor hansi forma vo tozahiir soviyyesinds yalniz
ona hesablanmaqla qurur, ancaq yens do bu fenomenal elmi gox-
siyyat iiclin folklor ilkin gavranisinda mohz elmi diisiinconin ob-
yekti deyil.

Folklor onun manavi mahiyyatidir. O, folklorun bagrindan
qopmus, mayasi folklorla yogrulmus va folklordan diinyaya goz
acmigdir. Canina, qanina, iliying, siimiiyiinocon mansub oldugu
etnosun folklorda reallagmis varligini tomsil edir. O, Azarbaycan
folklorunun dasidig biitiin tarixi-menavi dayarlorin canli timsali
va tocesslimiidiir. Davraniglart milli xarakterin on sivil soviyye-
sindo belo yiiriis¢li oguz tiirkiiniin folklor diinya modelinin ilkin
basari-universal arxetiplorini canli gokildo qoruyur. Psixologi-
yasindaki milli xarakter 6ziinomoxsuslugunun osasinda folklor
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diinyagoriisiiniin sabit, inkisaf vo doyismolor zamani toxunulmaz
qalan, zamanin toboddiilatlar1 garsisinda mahiyyeti tohrif olun-
mayan struktur doyarlori dayanir. Biitiin bu keyfiyyatlori ilo o,
folklorun hom i¢indo, hom do fovqiindadir.

“Folklori¢i” onun yaddas mokanini basdan-basa toskil
edon Goygadir. O Goycoa ki Hiiseyn Ismayilov iiciin diismon tap-
dag altinda deyil. Biitiin tarixi koloriti, etnik mahiyyati, monavi
0zolliyi ilo diridir (yerindodir). Bu GOyg¢o onun ii¢lin he¢ vaxt
6lo bilmoz. Onun 6lmosi, Hiiseyn ismayilovu yaxindan taniyan-
lar bilir ki, bu azman soxsiyyatin hor monada sona ¢atmasi olar.
Hiiseyn Ismayilov ona géro yasayir ki, Goyco diri, canli vo ye-
nilmozdir. Ruhu ilo Géygoys ton golon, Goygo adli varhigin bii-
tiin semantik struktur gostoricilorini 6z varliginda proyeksiya-
landiran Hiiseyn Ismayilov yasamaga vo ¢arpismaga haqq: Tan-
ridan alan qazidir. Ozii Goycays, GOycosi Azerbaycana, Azar-
baycani Turana, Turani biitév planeto kodlasmis bu insan {i¢iin
yasamaq ozab1 va goloboni segmok demokdir.

Yagamin bu formulu halo kérpolikdon onun caninda vo qa-
nindadir. Asigm sazi vo s6zii ilo onun ruhuna oturub. Goziini
acib, diinyan1t mord-namord savasinda goriib. Moardin namardlor,
xeyirin sor iizorindo golobasino inam onun monaviyyatina folk-
lordan agilanib. Folklor gohromani liimiin astanasinda olsa da,
yeno sag qalir vo hokmon sor qiivvalor tizorindo golobs ¢alir. Bu,
folklorda mordliyin, sag qalmagin vo golobo ¢almagin yegano
sxemidir. Homin sxem biitovlikkdo vo eyni zamanda 6z ifrat
strukturu saviyyesindo Hiiseyn Ismayilovun hoyat falsafosini vo
onun praktik osaslarini togkil edir.

Hiiseyn Ismayilovun alim soxsiyyatinin unikalligi onun
eyni zamanda folklor miihitinin hom i¢indo (“folklori¢i’ndo),
ham do fovqiinds (“folklorfévqii’nds) ola bilmasinds ifads olu-
nur. Miihitin qlobal mokaninin forqli qavrayis qatlar1 arasinda
harokot (mediasiya) etmok gabiliyyati onun intellektinin, oqli-id-
raki imkanlarmin (fovqol)genisliyi vo (fovgel)dinamizmi ilo
sortlonir. Folklorsiinashigin Azorbaycan tocriibosi li¢iin elmo go-
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lisin ¢ox vaxt folklora vurgunlugdan baslanmasi sociyyovi hal-
dir. Bir ¢ox folklorsiinaslarimiz vardir ki, klassik folklor miihit-
lorindon ¢ixmislar vo homin miihitin motn fonduna ola soviyyo-
do boloddirlor. Folklor miihitini praktik olaraq bilmok yaxs1 tod-
qiqatci olmagq iiclin fundamental bazani togkil etso do, Azorbay-
can tocriibosindo biz ¢ox vaxt basga monzoronin sahidi oluruq.
Bizim folklorsiinaslarin oksariyyati folklor miihitindon (“folklor-
icindon”) qiraga ¢ixa bilmoyib, biitiin 6mrli boyu onu, an yaxs1
halda, savadli “soyloyici”, alim-“informator” soviyyesindo tom-
sil edirlar.

“Folklorfovqii”na qalxmaq tomsil olundugun folklor mii-
hitinin kosmik kontinuumunun (mokan-zaman Xronotopunun)
orbitindon qopa bilmok, folklorun yeni qavrayig xronotopuna
daxil olmag1 bacarmaq demokdir. Bu bir inkarolunmaz feno-
menalligdir ki, Azarbaycan folklorsiinashq elminin Hiiseyn Is-
mayov fakturasinda “folklorici” va “folklorfévqii” makanlar
vahid intellektual sistem hadisasi kimi tarixi-elmi gercaklik
modelina cevrilmisdir.

“Folklorfovqii” rakurs Hiiseyn Ismayilova folkloru diinya
modeli kimi elmi davranis kodu ilo “yenidon yagamaga”, folklo-
run zaman i¢indo zamansizliq (“zaman zaman i¢inda”’), mokan
icindo mokansizliq (“xalbir saman i¢indo”) mahiyyaotini anlama-
ga imkan vermisdir. Folklor mokaninin istonilon elementinin
gercokliyi isarolondiron motn olmasimin dorki ona Azorbaycan
folklorsiinasliq elminin tarixindo fundamental konsepsiyalar re-
allagdirmaga imkan vermisdir. Asiq sonatinin genetik strukturu-
nun modellosdirilmasing, yaxud dastan informasiyasinin tarixi-
prosessual strukturunun tosvirine dair irali siirdiiyli, asaslan-
dirdig1 vo praktik intellektual tocriibado gergoklosdirdiyi konsep-
siyalar alimo boylik sohrat gotirdiyi kimi, hom do onun intel-
lektual-idraki potensialinin siirokli, donmoz vo cosgun hadisoyo
cevrilmasini tomin etmigdir. Oxuculara toqdim olunan “Azor-
baycan folklorunun regional xiisusiyyatlori” monoqrafiyas: da
Hiiseyn Ismayilovun bundan ovvalki konsepsiyalarmm davami
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yox, mahz yeni kensepsiyanin toqdimidir. Alim bu asarinds kon-
kret olaraq folklor informasiyasinin etnik-regional strukturunun
modellosdirilmo konsepsiyasini toklif etmis, onun fundamental-
nozori osaslarint igloyib hazirlamis vo praktik material osasinda
elmi tocriibadon (aprobasiyadan — smaqdan) kegirmisdir.

“Folklor informasiyas1” kateqorial hadiss olaraq nshong
anlayisdir: ilk novbodo folklor diinya modelini bir biitov olaraq
“proyeksiyalandiran” sistemi nozords tutur. Homin sistemin
daxili strukturu son dorace miirakkabdir. ©On iri kontekstds Ger-
¢oklik-Motn-Siiur miinasibatlorinin kosmik kontinuumunu (mo-
kan-zaman sistemini) biitlin sarhadlori ilo nazards tutur. Folklor
informasiyast mokan-zaman sistemini onun on monali element-
lori saviyyesinda isaralondirdiyi kimi, homin sistemin funksional
dinamikasini da 6ziinda oks etdirir. Bu monada, folklor informa-
siyasinin etnik-regional strukturunun modellasdirilmo konsep-
siyast son doraco doqiq analitik tohlil qabiliyyati tolob edir. Ham
do nazora alsaq ki, Azorbaycan folklorsiinashiginda biitiin bu
Jundamental elmi-nazori problemlora onun biitiin tarixi bo-
yunca, demak olar ki, toxunulmayib va naticoda hamin prob-
lemlara miinasibatda milli nazari-elmi baza yaradilmayib, onda
Hiiseyn Ismayilovun konsepsiyalarinin hanst intellektual feno-
menalligin sayasinda reallasdig1 tasavviira gala bilar.

Hiiseyn Ismayilovun gergoklosdirdiyi konsepsiyalarda
folklor ilk novbads varligin gergoklosmo modelidir. Alimin kon-
sepsiyalarinin yaranma imkanlar1 hom do ona miincor olunur ki,
Hiiseyn Ismayilov diisiinconin folklor kodunun strukturunu ay-
din sokilds tosovviir edir. Onun iiglin Mifin, Folklorun vo Ta-
rixin miinasibatlori epoxal kegidlorin etnokosmik biitdviidiir. O,
Mifdon Folklora, Folklordan Tarixe yonalmis dinamikani hom
diizxotli diaxroniya, hom do qarsiliqh (iifiqi) sinxroniya kimi
gotiiriib sxemlogdiro bilir. Zamanla sortlonon Mif-Folklor-Tarix
inkisaf strukturunun hor intellekto nasib olmayacaq sokildo za-
mansizliq (retrospektiv — geriyo zaman) kontekstindo modellos-
dira bilmasi ona Folklorun informasiya hadisasi kimi Mif arxi-
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tektonikasini da, Tarix diaxroniyasini da borpa etmoys imkan
vermisdir. Hiiseyn Ismayilovun intellektual giiciiniin an unikal
tazahiirii onun folklorun informativ strukturunda eyni zaman-
da hom Mifi, ham da Tarixi gora va barpa eda bilmasinds ifada
olunmugdur. Alimin as1q sonatinin genetik strukturunun model-
logdirilmosi haqqinda son dovr diinya tiirkologiyasinin funda-
mental hadisasi olan (yeri golmiskon, Rusiya, Tiirkiyo, Iran, Ta-
taristan, Dagistan, Giirciistan va s. 6lkolorin tiirkologlar1 torafin-
don yiiksok sokildo qiymatlondirilmis) konsepsiyasi onun intel-
lektual potensialinin yuxarida tosvir etdiyimiz xassalorinin pas-
sionar kiikroayisinin naticesi olaraq meydana golmisdir. Hiiseyn
Ismayilovun folklor informasiyasmin etnik-regional strukturu-
nun modellosdirilmosi haqqinda sonuncu konsepsiyasinin gorhi
(yeri galmiskan, alimin elmi tahlilinin biitiin canli “tahkiya”
koloritina baxmayaragq, bir ¢ox hallarda son daraca sxematik
saviyyada taqdim olunmasi, elmi informasiyanin tasvirinin
struktur miirakkabliyi bu nahang intellektin yaradiciligini sarh
etmayi Azarbaycan elminin ehtiyacina cevirir) indiki halda
onun asiq sonatinin genetik strukturunun modellosdirilmasi hag-
qindaki konsepsiyasint bir daha xatirlamagi, homin konsepsi-
yanin struktur tezislorine toxunmagi zorurats cevirir.

Alimin as1q sonatinin genetik strukturunun modellosdiril-
moasi haqqindaki konsepsiyasi son daraca miirokkab intellektual
hadisadir. Ancaq konsepsiya biitiin miirokkobliyi ilo yanasi, ho-
min sonatin inkisaf modelinin epoxal kec¢id mogamlarmnin ¢ox
aydmn sokildo miioyyonlosdirilmosi ilo olamotdardir. Konsepsi-
yaya goro, “asiq” sonot vo yaradiciliq hadisosi kimi Ata-Baba-
Dodo-Asiq struktur sxeminin mohsuludur. Bu sxemdo har bir
vahid Azorbaycan-tlirk etnosunun basor sohnosindoki tarixinin
konkret bir epoxasmni igarolondirir: Ata, Baba, Dodo vo Asiq
epoxalar1. Azarbaycan-tiirk zamaninin bu epoxal inkisaf sxemi
ona miinasibatda miisahidasi hala diinyanin heg bir tadqiqatci-
stmin intellektino nasib olmamis yeni modellasdirma konsepsi-
yasini taqdim edir. Bizo tarixin on miixtalif inkisaf sxemlori ba-
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ximindan modellogdirilmoasi molumdur. Miflords, mifik-epik so-
caralorde zamanin malum onanavi tosvir strukturlari olur.

Rovayotdon bizo “Qordi diiyiini” bellidir. Oslinds, asiq
sonatinin monsayi Tarixin, Folklorun, Mifin vo Ritualin yarat-
dig1 vo “Qordi diiylinii”ndon do miirokkob dolasiq idi. Qordi dii-
yiiniinii aga bilmayon Makedoniyali Isgandar onu qilincla dogra-
misdi. Diinya tiirkologiyasanin “asiq sanatinin genezisi” adla-
nan “Qordi diiyiinii”nii acmaq mahz Hiiseyn Ismayilova nasib
oldu. Ancaq bu, tarixin goxsiyyato verdiyi sans yox, mohz qanu-
nauygunluq idi. Ciinki alimin dastan informasiyasinin tarixi-pro-
sessual strukturu ilo bagli, eloca do Novruz bayrami haqqmndaki
va bu sonuncu konsepsiyalar1 biza indi Azarbaycan elminin Hii-
seyn Ismaylov fakturasindan yalmiz fenomen kimi bahs et-
maya va onun elmi faaliyyatini Azarbaycan folklorsiinashiginin
renessans dovrii adlandirmaga imkan verir.

Azorbaycan folklorstinasliginin XX asrin sonundan bagla-
nan renessansi biitiin soviyyolords Hiiseyn Ismayilov fenome-
nindan proyeksiyalanir. Onun folklorsiinasliga vo zamanla biitov
humanitar miihito tosiri artan xott {izro gedir. Folklorsilinasliq el-
mi onun tokca intellekti sayasindos yox, eyni zamanda aqli-psixo-
loji keyfiyyatlori asasinda inkisaf edir. O, Azorbaycan elmi-ic-
timai mokanina Folklor Institutu adlanan hadisani daxil eda, onu
fakta ¢eviro va ictimai miihitin fovqiino qaldira bildi. Bu proses-
do Hiiseyn Ismayilov oqli-fiziki imkanlarindan maksimum so-
viyyado istifado etdi. Azorbaycan adlanan monavi-ictimai miihi-
tin daxili genetik strukturunu dorindon bilon insan kimi, on miix-
tolif soviyyoloro moxsus imkan vahidlorini vahid miistoviyo go-
tirmoyi vo folklorsiinasliq elminin akademik struktur vahidine
cevrilmo prosesine yonsltmayi bacardi. Bu, ¢oxlarina, hatta onu
yaxindan taniyanlara, onun “is qurmaq laboratoriyasina” bolod
olanlara, prosesdo bu vo ya digor sokildo istirak edonlora belo
mociizo kimi golir. Ona heyran olanlar arasinda hotta “Bu isin
qulpundan Hiiseyn Ismayilov yapisibsa, demok o, diizolocok”
deyimi amoalo golib. Homin deyim artiq milli folklorsiinashq el-
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minin badxahlarmin da ona vo onun cani-qani ilo baglh oldugu
folklora (folklorsiinasliga) miinasibotdo xiisusi sokildo, ¢ox ehti-
yatla vo baglica funksional postulat olaraq nozors aldiglar1 dav-
ranig formuluna ¢evrilmisdir. Xarakterinin vo intellektual-oqli
imkanlarmm amplitud genisliyi Hiiseyn Ismayilova hom intel-
lektual diisiinco prosesi, hom elmi-togkilati islor, hom do ictimai
foaliyyotlo eyni zamanda masgul olmaga imkan verir. O, buna,
sadoco olaraq, mohkumdur. Eyni zamanda hom alim, hom topla-
yici, ham do ictimaiyyst¢i olmaq ondan fovgalintellekt vo fov-
qgolgtic tolob edir. Xosbaxtliyi ondadir ki, Tanris1 bunlar1 ondan
vo milli elmimizdon osirgomayib.

Hiiseyn Ismayilovun bu monografiyada taqdim olunan folk-
lor informasiyasmin etnik-regional strukturunun modellosdirilmo
konsepsiyasit miirokkob nozori-elmi sistemdir. Homin sistemin
biitovliikkde sorhinin 6zl bels iri bir tadgiqatin mévzusudur. Hom
do onun toqdim etdiyi konseptual tezislorin qavranmasi miioyyon
zaman tolob edir. Konsepsiyanin miirokkobliyino onun zaman-za-
man {izo ¢ixmast da tosir etmisdir. Azorbaycan folklorunun
regionlar iizra toplanmasi va ¢api isino basciliq edon, bu prosesdo
eyni zamanda hom do toplayict vo tortibei kimi igtirak edon alim
konkret regionun folklorunu toqdim edon har bir cild {i¢iin homin
miihit folklorunun etnik-regional xiisusiyyatlorini, mohslli-cografi
tobiotini tosvir va tohlil edon miigoddime-tadqiqat yazmisdir. Bu,
ona zamanla miihitlori onlarmn total matn-janr sistemi soviyyasin-
do miiqayiso etmoys vo folklor informasiyasinin etnik-regional
strukturunun modellagdirilmosi ilo bagli nozari imumilogdirmalor
aparmaga, onlarin osasinda konseptual tezislor iroli sirmoys vo
biitiin bunlar1 postulatlara ¢evirmoys imkan vermisdir. Ona goéro
do alimin nazori sistemi, bir ndv, onun yaradicilifina “sopalon-
moklo” zaman-zaman yaranmis (davam etmis) todgiqatinin gene-
tik strukturunu toskil edir. Bu baximdan, Hiiseyn Ismayilovun
folklor informasiyasmin etnik-regional strukturunun modellogdi-
rilmo konsepsiyasmni Syronilmasi vo sorhi onun bu tadqiqatina
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“sopolonmis” konseptual tezislorin, aprobativ postulatlarin iimu-
milogdirilmosini vo togdimini tolob edir.

Alimin folklor informasiyasinin etnik-regional strukturu-
nun modellosdirilmo konsepsiyasi, sdziin horfi monasinda, Goy-
¢odon baslanmisdir. Ciinki Hiiseyn Ismayilovun folklorla ilk
tomast GOyc¢o laylasindan baslanmis vo o, dmriiniin bu giiniino-
con homin laylani esitmokdodir. Holo Qorbi Azorbaycanda ali
moktob miisllimi kimi islodiyi dévrdon Goygo folklorunu topla-
maga baslamisdir. Azarbaycan etnik-siyasi diinya modelina er-
moni xaosundan miidaxilo onu Gdyg¢o folkloruna xiisusi sokildo
vo qurilmaz tellorlo bagladi. Goygonin fiziki osaslarindan qo-
parilmasi bu regionun faktiki mévcudlugunu biitovliikde monavi
mokana miincor etdi. Goyconin milli-etnik yaddasdaki yerinin
daslasdirilmasi, yaddasin Goygo sohifosindoki milli-etnik infor-
masiyanin (yazinin) qorunmasi, silinmomasi, pozulmamasi va
cagdas Azorbaycanlin “oxuya” bilocoyi koda “transliterasiya”
edilmasi ugrunda amansiz elmi miicadilo baglandi. Bu miica-
dilonin basinda birmonal sokilds Hiiseyn Ismayilov dayanirda.

Onun miibarizasi ¢ox “amansizdir”. Ogqli-intellektual,
fiziki-manavi potensialin imkan cevrasina daxil olan an ahamiy-
yatsiz iinsiirlarin belo “doyiis hazirlig1” saviyyasina gatirilmasini
nazords tutur. Bu intellektual vaton savasinin ilk bahrasi “Voton
qiirbatdo qald1” kitabi, o ciimlodon 6z hocmi vo tematik soviy-
yolori ilo halo heg bir miigayiso obyekti tanimayan “Gdygo asiqla-
11 va el sairlori” toplusu vo “Azarbaycan folklor antologiyasrnin
fundamental “Goygo folkloru” cildi oldu. Ust-iisto 1500 sahifadon
yuxarlt GOyco folklor miihitino moxsus motnlori shats edon bu
materiali toplamaq Azarbaycan folklorsiinaslhiginin tarixinds holo
heg¢ kosa nasib olmayib. Lakin bu hocm onun tokco Goygays aid
topladiglarinn mokan gdstaricisidir. Umumiyyatls iso topladigi
folklor materiali nego min sohifoni ohato edir. Bu monada, Hii-
seyn Ismayilovun folklor informasiyasimm etnik-regional struktu-
runun modellosdirilmo konsepsiyasinin mitkommalliyi son doraco
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unikal miikommeolliye malik bir miihitin folklor informasiyasinin
strukturunu 6ziinds inikas edir.

Alimin konsepsiyasinda Goyco “Uzagq etnik mansayin, ya-
xin milli galacayin indi qiirbat vatani” kimi postulatlagdiriimig-
dir. Ik baxisdan poetik strukturu ilo digqeti ¢okan bu konseptdo
(konsepsiya vahidindo) hom GOygoys, hom do limumiyyatlo,
folklor miihitine miinasibatdo onun on monali elementlori 6zii-
niin lingvoisarolonmosini tapmigdir. Bu ifadoni GOygonin re-
gional mihit formulu da adlandirmaq olar. Homin ifadods etnik
varligin konkret struktur saviyyasinin (GOyconin) etnopsixoloji
diistincads isarslonmis modelinin paradiqmatik soviyyolori 6z
oksini tapmigdir:

Uzaq — Yaxin

Etnos — Millot

Indi — Golocok

Voaton — Qiirbat

Monalarin bu paradigmatik siitununda ¢agdas diinya modeli
baximindan eyni siitunda duran elementlor kosmik eynigiicliiliik
xassosini heg¢ do biitlin hallarda tozahiir etdirmir. Ciinki Azorbay-
can tiirkiiniin diinya nizaminda tarazliq pozulub: voton qiirboto
dontib, “indi” zaman vahidi kimi utanc epoxasina doniib. Nozarlor
yaxin golocoyi axtarmaq liglin uzaq etnik monsoyo yonolib. An-
caq Hiiseyn Ismayilovun Goyco formulunda montigi-semiotik
miinasibatlor etnik siturun arxitektonik strukturunu aks etdirir.
O strukturu ki orada etnik-milli diisiinco iiciin maglubiyyat yox,
strategiya var, uduzmaq yox, taktika var. Burada ke¢misin, indi-
nin va golacayin sarhadlori yoxdur. Bu giin vo sabah vahid zaman
olub, sakral diinani proyeksiyalandirmalidir. 9gar bu giiniin ger-
¢okliyi diinonin ozomot vo mohtogomliyini oks etdirmirso, onda
Azorbaycan insaninin bu giinii yasamaga haqqi yoxdur. Hiiseyn
Ismayilov 6z Goygo formulunun semantik mahiyyati ilo Diinoni —
Tarixi — Folkloru anmaga ¢agirmigdir:

“Folklor monim xalqumdir, tariximdir... Zaman doyisir,
dovran kegir, vaxt he¢ noyi vo he¢ kimi gézlomir. Nosillor bir-
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birini ovoz edir. Vo ovoz edo-edo “son ucu Sliimli diinya”da
ozoli vo obadi maskonimiz, 6liimiiziin vo dirimizin yiyosi mii-
goddes Vaton torpagina qovusur. Beloco, qovusa-qovusa, qayna-
y1b qarisa-qarisa tarixa cevrilir.

Folklor xalqimin tarixidir. Onun yaddasinda yasayan vo
onu yasadan haqiqgot tarixidir. Hor gqaya pargasinda, hor daginda-
dasinda, ¢oliindo, yamacinda, géliinds, ¢ayinda, har qaris torpa-
ginda, hor gobir dasinda, ayaq izindo ofsanoys donmiis bir hoqi-
qot yasayir. Bozon son doraco adi goriinon bir xalq deyimindo
boyiik bir tarixi haqigot qorunub saxlanilir”.

Goriindiiyii kimi, Hiiseyn Ismayilov ii¢iin folklor xalq,
onun tarixini, zamanint vo moakanini 6ziinde dasiyan yaddas in-
formasiyasidir. Alim diqqeti milli-etnik yaddasin folklor faktu-
rasma yonoaltmoklo miiasirlorino milli haqigatin on uca vo iilvi
iinvanini nigan vermisdir.

Alimin regional folklor miihiti konsepsiyasinda “torpaq”
vahidi mokan-zaman xronotopunun relyef vahidi olmaqdan daha
cox, milli-etnik diislinconin sakral {insiirii kimi togdim olunur.
Goycani “Ulu Qorqud diyarr” kimi isaralondiron Hiiseyn isma-
yilov onun folklor miihiti kimi regional strukturuna ilk névbado
bu sakralligdan yanagmisdir:

“Torpaq miiqoddosdir. Orada ulularimizin, babalarimizin
0lmoz ruhu yasayir. Bu torpaqda Voton adli bir ana yasayir. Bu
Vaton analarimizin anasidir. Uzun sagl, al yanaqli, giil camalls,
boylu-buxunlu, or geyratli, namuslu Burla Xatunumuzun, Mas-
hatimizin, Nigarimizin, anasidir. Analar homigo torpaq amanati
deyiblor. Namusdu, geyratdi, bin-barokatdi torpaq. Xalqimizin
torpagi borokotdon yogrulmus el-obalarindan biri do godim Goy-
¢o mahaladir”.

Beloliklo, konsepsiya miiqoddos doyorlorin Azorbaycanin
etnik-modoni miihitlori {i¢lin 9sas olduguna isnad etmisdir. Tor-
pagin miigoddasliyi ulularin (babalarin) ruhuna, Vaton adli ana-
ya ehtiva olunur. Ana Votonin sakral torpaq ruhu etnoepik dii-
stinconin Burla Xatun, Mashoti, Nigar, Hocor kimi diisiinco ar-
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xetiplorindo paradigmalasir. Bu sakralliq fordlorin davranig
sxemlori soviyyoasindo namus, geyrot stereotiplorini nozordo tu-
tur. Bunlar olan yerds etnosun varligmin teokosmik baglangici
harokoto golir: Uca Tanr1 el-obaya bin-barokat verir.

Hiiseyn Ismayilovun folklor informasiyasinm etnik-regi-
onal strukturunun modellagdirilmo konsepsiyasinda Goyco folk-
lor miihiti onun strukturunun biitiin elementlori soviyyasindo
moanalandirilmigdir. Alim “Goyga Oguz Tiirk dili” ile “Saz dili”
arasinda semiotik baglar1 askarlamaqla regional folklor miihitini
necd todqiq etmoyin son doraco canli vo emosional niimunasini
vermigdir. Onun todqiqatindan asagidaki parga konseptual tezis
kimi do, funksional postulat kimi do biitiin hallarda orijinal du-
yum vo deyimi ortaya qoyur:

“Goyco Oguz Tiirk dili do min illor, altinda heg bir sistem-
li dil qat1 olmadan, 6z koklori tizorindo yasayib. O climlodon hor
bir goygolinin qovmi-genetik ¢alarinda Saz ruhu oldugu kimi
qalib. Soziin, sosin deys bilmadiyini deyon Saz Ruhu! Bu gene-
tik rigo tarixin hansi dorinliklorino gedib catir, molum deyil...
Ozgo yerlordon golmo ayrintilar vo s. Gdyca badii metaforasmin
imumi sistemindo oriyib, 6zlogib, Sazlasib. O molumdur ki,
Goyc¢o mdvcud olandan Saz da movcuddur. Lakin hor bir noslin
moanavi saviyyasindon asilt 6z sézl var, nagmosi, musiqisi var.
Goyconin Qorqud misilsizliyi, Miskin Abdal ucaligi, Slosgor
sehri var. Zaman 6lgiisiindon isa Qorqud hikmaoti diinyavi fikir
saviyyasini otiir. O Qorqud ki, Bayatqalada doguldu — Géygonin
giiney obalarindan birinds. Buralar Baylarindi. Baybecan xanin
otlaglari, yaylasi bu obanin yan-ydrosindo idi. Sonralar Bayat-
qala 6z adinda qaldi, Baybecanm obasi1 iso Baybecan-Babecan-
Babacan adlandirildi. Baybecan xanin qiz1 Banigi¢oyin Beyrayi
gozotlodiyi topo — Bam-bam topo “gdzot godiyi”, sonralar “Sim-
pir gadiyi” adlanirdi. Lakin Bam-bam topo bu giin ciizi deforma-
siya ilo Bamb1 topo adlanir. Bu godiyin qarsisinda Goyeali oguz
gozali Sevgili do 6z Mahmudunu goézloyirdi. Diiz 70 il ofsanavi
V3 yasar1 bir mohabbaotlo, insanin qanini heyratdon donduran bir
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doziim va sadaqotlo mohz Goygo gdzoli beloco yar yolu gozloyo
bilordi!!! Banigi¢ok, Sevgili, Maleyka!!! Bu oguz qizlarini bir-
birindon boyiik zaman ayirir. Amma Vofa, Sodagot, Sevgi Qiid-
siyyati, GOygovarilik onlar1 bir simada biitdvlesdirir. Goygo qiz-
lar1 GOyg¢o dorgahinda Aydan arilanib, Zirvolordon doziim, qii-
rur, Glinasdon qaynarliq, ¢icoklordon, ¢cesmolordon gozallik top-
lamigdilar...”

Bu fikir vahidindo elmlo emosiya, intellektlo ruh, analitik
baxigla affektiv calar bir-birino sarmasib. Elmi 6zilintiifadods
eyni zamanda emosional-affektiv koda kdklonmo no qader to-
zadli soslonso do, intellektual-oqli diggotin Goygo adlanan var-
liga comlogsmasinin yazi tozahiirli kimin yazmasindan asili olma-
yaraq, emosional-affektif calarla miisayiot olunmalidir. Ciinki
Goygo milli-madeni diisiinconin elo bir soviyyssidir ki, onda
Azorbaycan etnosunun monavi moadaniyyatinin biitiin tarixi fon-
du 6ziiniin kamil sokilds ifadasini tapmagla onunla “tomasa” gi-
roni ilk ndvbada heyrato salir. Buna Hiiseyn Ismayilovun Goy-
¢onin “regional miihit formulundaki” semiotik elementlorin toh-
lilindon aydin gérmak olur. Homin elementlor 6z sociyyasi baxi-
mindan iki yers ayrilir:

1. Goygo folklor miihiti {li¢iin sociyyovi olan vo mohz bu
miihito xas semantemlorin dastyicisi olan obraz-isaralor (univer-
sum-semantemlor);

2. Tokca GOygaya yox, imumiyyatla, hor bir folklor miihi-
tino xas olan obraz-igarslor (universum-semantemlor).

Lakin nazars almaq lazimdir ki, “yalniz Goygo folklor mii-
hitino aid olan” obraz-isaralorin 6zl belo 6z formal strukturunda
Azorbaycanin biitiin folklor miihitlorine xas olan keyfiyyatlori
0ziindo universumlasdira bilir. Basqa sozlo, folklor miihitinin
har bir struktur elementi onun mokan-zaman xronotopuna, ya-
xud monavi-poetik xronotopa aid olmasindan asili olmayaraq,
semiotik isaradir. Bir isaro kimi, monsub oldugu gerc¢okliyi 6z
inikas miqyasinda sistem saviyyasinds tacossiim etdirir.
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Hiiseyn Ismayilovun “formullasdirmasinda” Géygo folklor
miihiti agagidaki elementlori soviyyasindos universumlagdirilmigdir:

G 6y ¢ 9 — Regional folklor miihitinin fovgolmaksimum
doracoado sxemlosdirilmis nominativ universumu;

Oguz-Tiirk dili — GOygoni tarixi-diaxronik kon-
tekstdo universumlasdiran, regional-cografi kontekstds xiisusi-
logdiron linqvokod. Bu kodla Goygo folklor miihiti bir torofdon
Oziinlin varligin reallagdirir: dil bu halda onun mévcudlugunun
zorurating ¢evrilir. O biri torofdon folklor diinyagoriisiiniin total
moatn universumuna c¢evrilir: Goyco folklor miihiti Oguz-Tiirk
dilinds “Gdyga poetik diisiincasine” transformasiya olunur. La-
kin dilin rolu heg bir halda texniki proseso miincor olunmur. Bu,
yalniz ayrica sortlondirilmis kontekstdo miimkiindiir (mosalon,
noyinso torciimosi prosesinds). Ancaq Goygo folklor miihitinin
lingvosaviyyado reallasdigi Oguz-Tiirk dili Hiiseyn Ismayilovun
“formullagsdirmasinda” GoOygonin obrazidir: struktur element-
lorinin mikrohissaciklori ilo do GOygo “etnosunun” diisiinco mo-
delini isaralondirir.

S az — Bu, Hiiseyn Ismayilovun “formullasdirmasinda”
0z semantikasina goro region folklor miihitinin “xaoritesinda”
qlobal struktur elementi vo soviyyasidir. O, folklor diinya mode-
linin strukturuna daxil olan vahid olaraq tinsiirdiir, lakin univer-
sum kimi semantik hiidudsuzlugu onu Hiiseyn ismayilova homin
diinya modelinin sadaco elementi kimi yox, eyni zamanda
miistaqil soviyyasi (yarusu) kimi gotiirmoys imkan vermisdir.

Saz Ruhu — Alimin folklor informasiyasimnin etnik-re-
gional strukturunun modellosdirilmo konsepsiyasinda “saz ruhu”
Saz semantemi ilo Goy¢oali semantemi arasindaki metafizik mo-
kan kimi xarakterizo olunur. Bu mokan 6ziliniin monovi-metafi-
zik xassosi ilo Sazla Goygoli arasinda elo bir bagliliq yaradir ki,
buraya, istisnasiz olaraq, he¢ no daxil ola bilmir. Goy¢oali homin
Rubh vasitasi ilo Saza kodlasir: Saz Goycalinin, Goygali iso Sazin
kosmik ekvivalenti, eynigiiclii avazedicisi kimi ¢ixis edir. Bu,
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Goyeo folklor miihitinin klassik yaddas ¢aginda da bels idi, indi
do o yaddasin dasiyicilari tigiin beloco galir.

Goyc¢o bodii metaforasi — Bu, dinyani ob-
razlasdirmanin Goygo folklor miihitino xas soviyyesidir. Homin
soviyyado hom iimumtiirk metafora sisteminin universalizmi,
hom do gergokliyi metaforalasdirmanin Goygali poetik diisiinco-
sino xas xiisusiyyotlori ifado olunmusdur. Hiiseyn Ismayilovun
“formullagdirmasmda” Goyco badii metaforasi gergokliyin ling-
vopoetik soviyyays kodlasmasinin xiisusi halidir. Onu milli me-
taforanin basqa sinxron tiplorindon 6ziinomoxsus keyfiyyatlori
forqlondirir. Bu metaforanin 6ziinomoxsusluq keyfiyyatlori Goy-
¢olinin gergokliyo sevgisindo ifado olunmus xiisusi miinasibatin-
don gaynaqlanir.

Qorqud misilsizliyi vo hikmati — Qor-
qud Goygo folklor diinya modelinin sakral yaddas arxetipidir vo
Hiiseyn Ismayilov bu sakral semantemi Goygo folklorunda hom
invariant (mis 1sizlik), hom do paradigmatik téromoalar (h i
k m o t) soklindo borpa edo bilmisdir.

Miskin Abdal Ucali1g1 — Goyco folklor miihiti-
nin ilahi-irfani epoxasmin invariant soviyyosi. O, Hiiseyn Ismayi-
lovun folklor informasiyasinin etnik-regional strukturunun mo-
dellosdirilma konsepsiyasinda antroposemantemin hom do islami-
tasovviifi sakrallagsma baglangicidir. Alim bu obrazin paradiqma-
tik siitununu GoOyco asiq miihitinin baglangicindan bugiliniinocon
barpa etmisdir.

Jlasgor sehri — Miskin Abdal invariantinin irfani-
poetik paradigmasinin intibah holgasi. Goyg¢o folklor miihitinin
Miskin Abdaldan golon irfani-poetik enerjisi Olosgor sehrino
kodlasir vo bu sehrdon biitév Azorbaycan asiq poeziyasina trans-
formasiya olunur.

Goyca gozali — Buuniversum-obraz Hiiseyn Isma-
yilovun Gdyg¢a folklor miihiti “formulunda” gergokliyi estetik
kodla qavrayisin etalonu, semantik invariantidir. GOygolinin go-
zollik haqqindaki biitiin diislincelori bu obrazda tocessiim edib.
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O, gercoklik alominds seyr edib tofokkiir hadisasina ¢evira bildi-
yi biitiin harmoniya {insiirlorini “G6y¢o gbzali” obrazina kodlas-
dirib. Hiiseyn Ismayilovun borpasima gora, onda Goycali estetik
diistincosinin biitlin epoxal qatlar1 sifrolonib. O, barpa yolu ilo
homin obrazmn strukturunda antropomifoloji harmoniyani da,
islami-ortodoksal iilgiilori do, irfani-teokosmik tocollani da ayri-
ca soviyyalor soklinds tosvir etmisdir.

Banicicok, Sevgili, Maleyka — Goyeoli go-
zoli invariantinin realligla poeziyani vohdatini taqdim edon “pa-
radigmalar1”. Hiiseyn Ismayilov bu paradigmalarin simasinda
Goyco folklor miihitino moxsus poetik tofokkiirdo gergokliyin
obrazlagsma imkanlarini onun funksional mexanizmlori soviyye-
sindo agkarlaya bilmigdir.

Vafa, Sodaqoat, Sevgi Qiidsiyyoati —Bu
monavi semantemlor Hiiseyn Ismayilovun “Goéy¢o” folklor in-
formasiyasinin etnik-regional strukturunun modellosdirilmo
konsepsiyasinda folklor diinya modelinin funksionl strukturunun
semantemlori kimi togdim olunur. O aydmlasdirmisdir ki, bu se-
mantemlor GOygo folklor miihitinin biitiin hoyati durumlarda
baslica monovi iilgiilori hesab olunmusdur. Alimo gors, homin
moana vahidlarinin strukturunda haqigatle badiilik bir-birino mii-
nasibotdo miioyyan nisbat toskil etmir: boya-boy duraraq bir-bi-
rini tamamlayir.

Goycovarilik — Vofa, Sodagot, Sevgi Qiidsiyyoti
semantemlorini paradigmalasdiran, onlarin diizlimiinii sortlondi-
ron invariant. Bu invariant Hiiseyn Ismayilovun “Géy¢o” folklor
informasiyasmin etnik-regional strukturunun modellogdirilma
konsepsiyasinda “Goygoli gdzol” universumunun funksionallas-
ma dinamikasinin tipi, folklor diinya modelinda ger¢okliys mii-
nasibotin poetiklosdirmo moqami, poetik-estetik yanasmanin
davranis formuludur.

Zirvo, Giinos — Buobrazlar Hiiseyn Ismayilovun
Goyco folklor miihiti “formulunda” relyefin aktual {izvlonmao
kontekstindo sakrallasma semantemloridir. GOycolinin gercok-
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liyo poetik miinasibotinin bu elementlorindo onun Zirvo adina
qobul etdiyi biitiin ucaliqlar, Giinos adina gobul etdiyi
biitiin isi1qlar universumlasib.

Hiiseyn Ismayilovun folklor informasiyasinin etnik-regi-
onal strukturunun modellasdirilma konsepsiyasi éziiniin biitiin
nazori mitkammolliyi, elmi sistemi, konseptual asaslari, kateqo-
rial aparati, nazar bitkinliyi, termionoloji konkretliyi va elmi
kamilliyi saviyyasinda Sirvan folklor miihitino miinasibatda re-
allasib. Bu saviyyada onun konsepsiyasi hom da nazari cohat-
don tamamlanmaugdir.

Alimin “Azarbaycan folklor antologiyasi”nin “Sirvan” cil-
dins yazdig1 on sdzds 6ziiniin regional folklor miihiti konsepsi-
yasini belo nozori koskinliyi ilo toqdim etmasi sobabsiz deyildi.
Hiiseyn Ismayilov 6zii bu barado yazir: ““Azorbaycan folklor
antologiyas1” ¢oxcildliyinin 6lkonin ¢esidli bolgalorinin zongin
xalq yaradiciligi 6rnoklorini oks etdiron ardicil nosrino geyri-el-
mi miinasibat bildiron bazi opponentlorimizin nozaring ¢atdiririq
ki, folklor moatnlorinin bu sokildo ¢ap olunmasi ¢agdas folklorsii-
nashigin elmi prinsiplorino tamamilo uygundur vo hotta onun ki-
fayot qodor aktual vo zoruri bir soviyyasini togkil edir. Bu maso-
loyo bizim gordiiyiimiiz isin dayarini elmi ictimaiyyata yanls
taqdim etmoak istayon qeyri-obyektiv miinasibata (segmo bizim-
dir — S.R.) cavab olaraq folklor motnlorinin vo genis anlamda
xalq yaradiciligi faktinin dyronilmosi iiglin miimkiin soviyyslori
bir daha diqqgoto ¢atdirmagi zoruri sayiriq”.

Goriindiiyii kimi, Hiiseyn Ismayilov “Azorbaycan folklor
antologiyast” c¢oxcildliyinin “Sirvan folkloru” cildino yazdig1 6n
s0zda bu nasra bir sira “folklorsiinaslar” tarafindon baslonilon mii-
nasibati “qeyri-elmi” adlandirmigdir. Cox toossiif ki, Azorbaycan
folklorsiinashiginda bels “qeyri-elmi” tinsiirlorin olmasi realliqdir.
Sovet ideologlarinin uzun onillikler orzindo qeyri ruslara, geyri-
slavyanlara vo geyri-xristianlara miinasibotds yeritdiyi elmi siya-
satinin qurbant vo mohsulu olan bu filolog-folklorsiinaslar indi el-
mi toraqqinin hor monada tormozuna ¢evrilmislor. Folklorsiinasli-
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gin, o ciimlodan profil bazasi lizro formalasdig filologiyanin ger-
¢ok mahiyyatindon xabarsiz bu “alimlorin” yaratdigi facio onlarm
Ozlorinin do dork etdiyi durumlarini heg ciir doyismok istomomo-
sindo ifado olunur. Uygun elm sahasinin kateqorial aparatindan,
nozori-metodoloji sistemindon xoborsiz olan, yaxud qisirlagsmis
beyinlori ilo onlar1 heg clir qavraya bilmoyon bu adamlarin saglam
elmo vo onun mohsullarina miinasibati biitiin hallarda elmi va etik
corgivolorden qiraqda, yeni Hiiseyn Ismayilovun yazdigi kimi,
“geyri-elmi” (o ciimlodon geyri-humanist) olur. Vo belalorino mii-
nasibatdo molumun sitibutuna bihudo vaxt sorfi do milli-elmi ho-
yatimizin zorurating gevrilir.

Hiiseyn Ismayilov antologiyanm “Sirvan” cildindo “regi-
onal folklor miihiti” anlayisinin nozori-kateqorial strukturunu sorh
etmisdir. Bu sorhi doguran amillorden biri milli folklorsiinasliqda
“moktab” vo “miihit” anlayislarmin kateqorial sorhadlorinin bir-
birino qaris-qurus edilmosidir. Folklorsiinasligda “asiq miihiti”,
yaxud “asiq moktobi” termini ilo bagl miibahisolor vardir.

Umumiyyatlo, hor hansi elmi miihitdo miibahisonin olmas1
togdira vo alqisa layiq hal olsa da, bizim folklorsiinasliqda aksi-
omlarin miibahiso predmetina ¢evrilmasi toassiifdogurucu, lakin
acimacaql gerc¢oklikdir.

“Miihit” vo “moktob” anlayislari agiq sonotino miinasibat-
da konkret mozmun kasb edon, 6z daqiq serhadlorine malik, bas-
licasi, biri o birini avaz edo bilmayon, geyri-sinonimik termin-
lordir.

M i hit — asiq sanatina miinasibatda tarixi, cografi, et-
nik, demogqrafik, siyasi, ictimai, iqtisadi, inzibati, lingvistik,
madani va s. bu saviyyali amillorin sortlondirdiyi anlayigsdir. Bu
anlayisin gercaklaosma (ifadalonma) kodu makani-manavi, yoni
fiziki-ruhanidir.

Mo ktaob — asig sanatino miinasibatdo madoni
tacriibanin otiiriilmasinin, sanati sistem kimi gercaklagdiron
ananoanin yasadilma mexanizminin xiisusi halim ifads edon
anlayigdir. Onun gercaklaosma kodu biitiin hallarda manavidir.
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Basqa sozla, asiq maktabinin varligi manavi tasir dilino (ko-
duna) miincar olunur. Va bu varliqg musiqi sasi va badii soziin
sanat kontekstinda struktur vahidlarindan tagkil olunur.

As1q sonotino miinasibotdo istor “asiq miihiti”, istorso do
“as1q moktobi” terminlori funksional anlayislardir: asiq sonotinin
hom “miihit”, hom do “moktab” soviyyasi biitiin hallarda ger-
cokliyi oks etdirir. Azorbaycan folklorslinasliginin tragikomizmi
bu anlayislar1 ya nadanligdan, ya da primitivliklo siislonmis am-
bisioz torslikdon dogaraq bir-birine ya avozedici, ya inkaredici
movqeds istifado etmoasinds ifado olunur. Mosals iso ondan iba-
rotdir ki, bu anlayislar asiq sonotini inikas edon sistemin bir-bi-
rindon tamamils forqli saviyyelorini oks etdirir vo buna gors on-
lar1 no sinonim (ovozedici), no do antonim (biri digorini inkar
edon) kimi islotmok miimkiin deyildir.

Hiiseyn Ismayilovun folklor informasiyasmnm etnik-regi-
onal strukturunun modellagdirilmo konsepsiyasinda folklor mii-
hitin regional sisteminin struktur soviyyalori vo bundan irali gol-
moklo dyronilma aspektlori asagidaki kimi strukturlagdirilmisdir:

FOLKLOR MUHITININ STRUKTUR
SOViYYOLORI:

. Mohalli (lokal) soviyyo;

. Regional soviyys;

. Milli va yaxud iimummilli soviyya;
. Qlobal soviyys;

AW -

FOLKLOR MUHITINO YANASMA
ASPEKTLORI:

Azorbaycan-tiirk aspekti;
Tiirk vo ortaq tiirk aspekti;
. Sorq aspekti;

. Qlobal aspekt;

B
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Hiiseyn Ismayilovun konsepsiyasinda folklor miihitinin re-
gional strukturunun biitiin bu soviyys vo aspektlori dolgun vo
bitkin nozari sistem soklinds taqdim olunmusdur. Konsepsiyanin
strukturu 6z sorhi ilo bagl xiisusi yanagma genisliyi tolob edir.

Alim folklor miihitinin regional strukturunun “mohalli (lo-
kal) soviyyosi” ilo bagl yazir: “Buraya kond, qosaba, sohor, ra-
yon v s. bu tipli mohdud cografi mokani ohato edon folklor mii-
hiti aiddir. Bu zaman folklorun yerli modoni soraitdo uygun mo-
halli saciyyasi agkarlanir. Soylayici problemini do, janr intensiv-
liyinin lokal xarakterini do bu soviyyado dyronmok daha moqse-
douygundur. Morasim folklorunun tobii-cografi vo tarixi-modoni
0zolliyini oks etdiron saciyyavi cohatlor, arxaik elementlor vo lo-
kal motivlar do bu zaman daha ¢ox vo daha asan askarlana bilir”.

Konsepsiyanin bu struktur tezisindon aydmn olur ki, folklor
miihitinin mahalli (qlobal) soviyyasinin mokani-inzibati struktu-
runu kond, qosoba, sohoar, rayon vo s. toskil edir. Bunlar miihitin
eyni zamanda moholli-modoni mokan vahidloridir. H.Ismayilov
bu vahidlori folklorun regional strukturunun dyronilmosi iiglin
on optimal obyektlor hesab edir.

Alim folklor miihitinin regional soviyyasi ilo bagli yazir:
“Tarixi-madoni va bazi folklor miihitlori {i¢iin hom do iqtisadi-
siyasi soraitin ¢esidli donomlords miixtalifliyi eyni bir xalqmn ho-
yatmni folklor ger¢okliyindo rongarong sokildo oks etdirmisdir.
Bu rongaranglik bolgavi xarakter dasiyir vo sosial-modoni asas-
lar1 vardir. Bundan irali golon masalalarin sistemli sokildo dyro-
nilmosi folklor matnlorinin regional faktlarinin geyds alinmasin-
dan vo nogrindon konarda bas vermir”.

Alim, goriindiiyli kimi, folklor miihitinin strukturunun re-
gional soviyyasini hom do xalqin hayatinin “tarixi-modoni” (be-
zon hom do “iqtisadi-siyasi”) taleyini 6ziinds isarslondiron infor-
mativ mona soviyyosi kimi gotliirmiisdiir. Ogor moholli soviy-
yado folklor miihitinin daha ¢ox mohalli-mokani xiisusiyyatlori
askarlana bilirso, regional soviyya “etnosun” varligma artiq
tarixi-modoni, iqtisadi-siyasi kontekstdo baxmaga imkan verir.
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Bu baxis eyni zamanda folklor miihitinin baglica gdstoricisi olan
motnlorin mozmun vo forma strukturunda da “regional soviyyo-
ni” gortlondiron isaralori barpa etmoyo sorait yaradir.
Folklorsiinas-alim folklor miihitinin regional strukturunun
“milli vo yaxud timummilli” soviyyosini toqdim edorkon Onco
“milli” vo “tUmummilli” terminlori ilo bagh bir epistemoloji tohlil
do aparmigdir: “Oslindo, bu terminlor arasmnda bir forq yoxdur.
Bunlardan ikincisi sovet donominds va sovet ideologiyasi torafin-
don milliliyi mohv etmok ii¢lin uydurulmus va sosial-modoni asast
olmayan yanlig bir anlayigdir. Miillerin liigatinde “natsionalniy”
vo “obsenatsionalnty” sozlorinin hor ikisi “national” (milli) sok-
lindo verilmisdir. “Milli folklor” ifadosino irad tutanlarin bu ter-
minlor vo kateqoriyalar haqqinda diisiinmosine ehtiyac vardir”.
Bu moagamda Hiiseyn Ismayilov folklor va millot, folklor
vo etnik tale ilo bagli mohz 6ziino moxsus olan diigiincolorini do
toqdim etmisdir: “Biz bir millatik. Olkomizin vo ddvlotimizin
ad1 Azorbaycandir. Millotimizin ad1 Azorbaycan tiirkil vo ya sa-
daco olaraq, tiirkdiir. Tiirklik bizim milli varhigimizdir. Amma
tiirkliik cagdas anlaminda icinds forqli etnik qruplarin — milliy-
yatlorin olmasini istisna etmir. Bu anlamda, daha ¢ox tarixi-mo-
doni, sosial-monovi gergokliyi ifado edon hoyat va talenin top-
lumsal birliyi olan millotlo etnik monsubiyysti bildiron milliyyat
bir-biri ilo garigdirilmamali vo bir-birino garst qoyulmamalidir.
Manfur ermonilor bizim {istlimiizo golondo bizim hansimizin
hans1 etnik monsubiyyatli olmagimizi, siibhosiz ki, he¢ diisiin-
momigdir. Biz diismonin do goziindo bir millotik, 6z gézliimiizdo
bir olmagimiza no mane olur?! Milliyyat kimi birimiz oguzdur,
birimiz qipgaqdir, tatdir, lozgidir, lahicdir, daghdir vo s. Amma
millot kimi hamimiz bir yerda tiirk ola bilirik vo bununla da eyni
oxlaqg, din, davranig, moisot vo yasayisin imumi, hamimiz {igiin
ortaq olan bir noqtesinds birlosirik. Giic birlikdadir vo birlik ha-
radadirsa, dirilik do oradadir. ©ks halda, bizi hissalors parcala-
yib mohv etmok ii¢ilin indidon qicardilmis dislorin genig panora-
min1 miasir diinya diizoninin qgotiyyan sado va vod olundugu
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kimi humanist olmayan paradoksallig1 i¢orisindon ¢ox aydin so-
kildo miisahido etmok miimkiindiir”.

Bu satirlordo, oslinds, Hiiseyn ismayilovun alim-votondas
kimi folklora baglhiliginin, folkloru milli diisiinconin fovqiine
qaldirmasinin nozori-mafkuravi asaslar1 ifade olunmusdur. Maohz
ona moxsus olan bu “milli-ideoloji” “tezislori” ndqtasine vo ver-
giilino doymodon Azorbaycanin etnik-milli siyasot doktrinasi
ticiin asasnamo kimi gotiirmok olar.

Dogrudan da, Azorbaycanda ictimai psixologiya soviyyo-
sindo funksional milli siyasot yoxdur. Siiar¢t millotgilorin ¢opor
basinda savasan qonsu arvadlarin “repertuar1’” soviyyasindoki
“doktrinalar1” Azaorbaycanin hor obasindaki sohid xiyabanlarinin
astanasinda no godor miskin goriinilir. Azorbaycan xalqi sohidlor
xiyabaninda biitiin milli azomati ilo biitdovdiir vo bu biitovliyl
Hiiseyn Ismayilovun nozori-mofkuravi “postulatlar’” na qodor
doqiqlikls oks etdirir!

Alim daha sonra folklorun miihitinin regional strukturunun
“milli vo yaxud imummilli” saviyyesini folklor diistinco koduna
miinasibatdo sorh edorok yazmisdir: “Masalonin folklor konteksti-
na golinco qeyd etmoliyik ki, folklorumuz — xalqumizin yaratdigi
fikir vo sonat vahidi bir tamdir, biitdvdiir, hissalor, galpalor, lay-
lar, qatlar soklindo realizo olunur, sabit, doyismoyon strukturun
dayiso bilon malumatlar1 soklinds kanonik golibleri pozmadan va-
riantlagir, variasiyalasir, millinin bolgasi vo mohalli formalar1 ya-
ranir. Bu tipli iizvlonmonin soboblori ¢oxdur vo genis todqiqatlar
tolob edir. Bu, masoalonin bir torofidir. Digor torofdon, bdlgalordo,
xiisusilo konservativ kond miihitlorinde qorunan arxaik folklor
elementlori movcuddur. Bu da ayri-ayr1 folklor janrlarmin gene-
zisi va tipologiyasi problemlarini dyronmays, matnlorin aski kiil-
tiir aspektlorini miioyyonlogdirmoys imkan verir”.

Fikirdon aydin oldugu kimi, folklor miihitinin regional
strukturunun “milli, yaxud imummilli” saviyyasinds folklor 6z
daxili qurulus sisteminin biitlin struktur elementlorinin funksi-
onal gatlarnin diiziimii soklindo taqdim olunur. Bu halda yeni
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soviyya (“milli”, yaxud “tmummilli”) 6ziindon avvalki saviyye-
lorin (“mohalli-lokal” vo “regional”’m) mdévcudlugunda reallas-
maqla onlar1 he¢ bir halda inkar etmir.

Hiiseyn Ismayilov daha sonra 6z “primitiv odobiyyatsii-
nas” (“folklorsiinas”) opponentlorino xitabon yazir: “Amma bu
he¢ do folklorun milli xarakterinin kolgada buraxilmasi va ya
bazi primitiv adabiyyatsiinaslarin elmi auditoriyanin atrafinda
saslandirdiklari kimi, folklorun boliinmasi, parcalanmasi deyil-
dir (se¢mo bizimdir — S.R.). Masolon, Goygado “Sair Kazim vo
Nazli xanim” dastanini bu bolgonin sdylayicilori do, dinloyicilori
do bilir. Amma Sirvan {igiin populyar olan “Canbaxis dastani”n1
bu bolgodon konarda, balks do, he¢ kim esitmomisdir. Folklorun
digor janrlarinda da belo 6zollikloro six-six tosadiif edilmok-
dadir. Amma bu 6rnaklorin he¢ biri orijinal, yeni bir folklor ha-
disosi vo ya motni deyildir. Masolon, tiirk dastan golibi vardir:
dasidigi molumatlardan, obrazlardan vo motivlordon asili ol-
mayaraq, biitiin dastanlar homin kanonlarin igindo gergoklosir.
Bu, folklorun basqa janrlarina da aiddir. Masalon, lotifslorin lo-
kal gohromanlar1 oldugu balli bir hadisadir. Amma Molla Nas-
raddin vo ya Bohlul Danands kimi lotifs gohromanlar1 milli kon-
tekstdon do genisdir, imumtiirk vo hotta sorq kontekstino vo ar-
ealina ¢ixir. Bu monada, folklorun etnik-cografi vo kiiltiir areal-
lar1 lizro Gyronilmasi onu basqa bir ¢evrado do tadqigo calb et-
mayi tolab edir”.

Hiiseyn Ismayilovun folklor informasiyasinimn etnik-regional
strukturunun modellosdirilmo konsepsiyasinda folklor miihitinin
dordiincii struktur gatin1 “qlobal soviyyo” toskil edir: “Konkret
olaraq Azorbaycan folklorundan ¢ixis olunsa, bizim milli-monovi
varligimiz1 oks etdiron moatnlorin Azorbaycan folklor arealindan
daha genis kiiltiir ¢evrasina daxil oldugunu miisahido edo bilorik™.

Goriindiiyii kimi, alimin struktur formullagdirmasinda qlo-
bal soviyya folklor miihiti mokaninin, bir ndv, “qabiq” hissosini
togkil edir. Folklor miihitini canli orqanizma banzatsok, global
soviyya homin orqanizmin “darisidir”.
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Dari hor hansi orqanizmin on miihiim orqanidir. O, sadaca
olaraq, ortiik rolunu oynamir. Dari badoni (organizmi) otraf alom-
don ayrrmur, oksina, onlar1 alagalondirir. Insan orqanizminin otraf
alomlo slagasinin ohomiyyatli bir qismi dari vasitasi ilo bag verir.
Hiiseyn Ismayilovun folklor miihitinin struktur “formulunda”
“qlobal saviyya” do belo bir “qabig-otiiriicti” rolunu oynayir. Hor
hansi folklor miihitinin digor folklor miihitlori ilo olagasi ilk nov-
bado homin qlobal soviyyo vasitosi ilo bas verir: ondan kegarok
miihitin strukturunun digor soviyyelorino tamas edir. Hiiseyn Is-
may1ilovun konsepsiyasinda folklor miihitinin onun daxil oldugu
otraf alomlo miinasibatlori Mikrosistemlo Makrosistemin miinasi-
batlori goklindo modellosdirilmigdir. Hor iki sistem soviyyasinin
arasinda “qlobal (struktur) soviyyasi” dayanir:

Mikrosistem — Qlobal Saviyys — Makrosistem

Bu halda:

Mikrosistem — regional folklor miihiti;

Makrosistem — regional folklor miihitinin daxil oldugu
milli folklor sistemidir.

Lakin alimin formullagdirmasmdan aydin olur ki, Mikro-
sistem Makrosistemo daxil oldugu kimi, o da 6z ndvbasindo Me-
qasistemo daxildir. Bagqa sozlo, Sirvan folklor miihiti (mik-
rosistem) Azorbaycan milli folklor sisteminin (Maksosistemin)
struktur soviyyesini toskil etdiyi kimi, milli folklor sitstemi do
0z novbasinda diinya folklor sisteminin (Meqasistemin) struktur
soviyyasini toskil edir:

Mikrosistem — miihit folkloru

Makrosistem — milli folklor

Megqasistem — diinya folkloru

Hiiseyn Ismayilovun konsepsiyasmdan aydin olur ki, bu
sistemlor arasmnda hom diaxron (tarixi-saquli), hom do sinxron
(eynizamanli-iifiiqi) bagliliq vardir. Basqa sozlo, konkret folklor
miihitinin diinya folkloru ilo qarsiliql tasirlosmasi (slagosi) eyni
zamanda hom milli folklor sistemi (basqa folklor miihitlori vasi-
tosi ilo), hom do birbasa bas vers bilor. Beloliklo, sistemlor ara-
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smndaki miinasibotlorin semantikast son doraco miirokkabdir.
Alim hamin miinasibatlorin dord aspektini miisyyanlagdirmisdir
vo birinci aspekti “Azorbaycan-tiirk aspekti” adlandirmisdir:
“Bunu limumazorbaycan aspekti do adlandirmaq olar. Burada
sOhbat daha cox tarixi Azarbaycandan, onun bir xalq kimi for-
malasmus tarixi taleyindon gedir. Burada Iran (Giiney Azorbay-
can), Iraq (Tiirkman), Tiirkiys (Serqi Anadolu), Rusiya (Dar-
band), Qazaxistan (siirglin olunmus azarbaycanlilar), ©fqanis-
tan, Giirciistan (Borgali) vo s. dlkalordo yasayan Azorbaycan
tiirklorinin folkloru aiddir”.

Goriindiiyl kimi, birinci aspekt milli etnosun tarixlo mii-
oyyanlogon etnik-cografi movcudluq arealini nozordo tutur. Bu
arealda folklor proseslorinin funksional strukturu tarixi-sinxron
saciyyalidir.

Hiiseyn Ismayilov ikinci aspekti “Tiirk vo ya ortaq tiirk as-
pekti” adlandirmigdir: “Elmdo qohum xalglarin digor kiiltiir
ozalliklari ilo yanasi, folklor ortaghigmin da mévcudlugu balli
hadisadir. Tobii ki, burada ortaqligin miioyyon doracalori vardir.
Mosolon, oguz xalqglarinin téromolori bizimlo bir genetik xottin
dasiyicilart oldugundan bir ¢ox folklor mirasimiz da tamamilo
ortaqdir. Qipcaqlar da Azorbaycan xalqmnin etnogenezindo aktiv
sokilda istirak etdiyindon onlarla da qohumluq baglarimiz giiclii-
diir. Bulgarlar vo Karluglar oski ¢aglarda bizimlo qovusurlar,
amma sonraki donamlar iicilin tarixi-modoni gercokliyin diktasi
ilo kiiltiir tizvlonmasinda xeyli diferensial 6zalliklor qazanilmis-
dir. Amma biitiin hallarda folklorda ortaq noqtolor qorunub qa-
lir: obrazda, motivdo, siijetdo, xalqin gohroman yaratma imkan-
larinda, diinya modelinda, fikirde vo sonstdo, xalq miidrikliyinin
vo xalq giiliisiiniin tiirko xas xiisusiyyatlorinda”.

Goriindiiyl kimi, “Tiirk vo ya ortaq tiirk aspekti” milli et-
nosun strukturunun genetik mongo arxitektonikasi ilo miioyyan-
logon etnosiistii soviyyasini nozords tutur. Burada folklor proses-
lorinin funksional strukturunu daha c¢ox tarixi-diaxron mexa-
nizmlor (arxetipik invariantlar) horoksto gotirmisdir. Belo ki,
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tirk xalqlarmnim, o ciimlodon Azarbaycan xalqmnin folklorunun
struktur 6zlinomoxsuslugu qarsiliqli miinasibatlorin yox, tarixi-
diaxron inkisafin noticasini niimayis etdirir. Umumtiirk etnosu-
nun yayildig1 son doraco hiidudsuz cografi mokanda bir-biri ilo
artiq neg¢a asrlordir ki, birbasa tomasda olmayan tiirk xalglarinin
folklorundak1 paralel-sinxron saviyyslor (eyniliklor, oxsarliqlar)
qarsiligh tosirin yox, tiirk folklorunun struktur invariantlarinin
tarixi inkisafinin noticosi olan paradigmalardir. Lakin bu halda
da sinxron proseslorin olmasi gatiyyon inkar olunmur. ©ksina,
imumtiirk arealinda qonsu xalqlarda zongin qarsiliqlh tosirlor
bas vermigdir (mosalon, Azorbaycan mohabbat dastanlarmin Or-
ta Asiya dastanciligina tosiri vo s.).

Hiiseyn Ismayilov regional folklor sistemi (Mikrosistem)
ilo Makro- vo Meqasistemlor arasindaki miinasibotlorin ti¢lincii
aspektini “Sorq aspekti” adlandirmigdir: “Malumdur ki, Azor-
baycan xalq1 tarixon tiirk olmayan digor sorq xalqlari ilo yaxin
etnik-modoni olagolorde olmusdur. Bu miinasibatlor 6z izlorini
folklorda saxlamisdir. Bu monada, bizim folklorda orab, fars,
hind, ¢in va s. kimi xalglarin folkloru ilo oxsarliglar mévcuddur.
Sorqdo moshur olan ofsana, rovayst vo nagillar hor 6lkods, hor
xalqn dilindo vo diisiincosindo 6zlinomoxsus ifado formasmi
tapmig, milli folklor faktina ¢evrilmisdir. Bununla yanasi, bu tip-
li matnlor genetik strukturunu vo arxetiplorini saxlamigdir. Oski
inamlar vo dinlor (Tanrigilig, Xristianlig, Islam) folklorda dorin
izlor buraxmigdir. Bu, bizim do kiiltlirco daxil oldugumuz sorq
xalglarinin ortaq monavi irsi kimi arasdirila bilor. Tasavviif epo-
xasinin zongin folklor irsi do bu kontekstdo genis todgigat mate-
rial1 verir”.

Goriindliyl kimi, {iglincii aspekt tarixi-sinxron miinasibat-
lori ohato edir. Hiiseyn Ismayilov homin miinasibatlorin qlobal
kanallarin1 dini diinya modellori soviyyasindo agkarlamigdir.
Dogrudan da, din ¢agi olan orta osrlordo miinasibotlorin funksi-
onalliq saviyyesi dini diinyagoriislorin funksionallasma miqya-
sindan ¢ox astli olmusdur.
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Alim sistemloraras1 miinasibotlorin dordiincli soviyyasini
“Qlobal aspekt” adlandirmisdir: “Bu aspekt Azorbaycan folklo-
runun diinya folkloru ilo miiqayisali va struktur-tipoloji xiisusiy-
yatlorinin tadqiqini nozords tutur”.

Bu, goriindiiyli kimi, sinxron miinasibatlor soviyyasidir.
Daha cox struktur mexanizmlarini ohato edon aspektdir. Bels ki,
konkret miihit folkloru (Mikrosistem) Meqasistemin istonilon re-
gional folklor miihiti ilo “struktur-tipoloji” aspektdo “miiqayiso”
imkanlarma malikdir. Bunun sobablori ¢ox dorindadir. Bosor
intellektinin biitiin tarixi bu sobablorin “miibahisosi tarixi” kimi
do sociyyolondirilo bilor. Hiiseyn Ismayilovun konsepsiyasinda
“bu sobablor” 6ziiniin montiqi goriim soviyyosino malikdir vo
oxucunun daha ¢ox intellektual diigiincosinin perspektiv inkisa-
fina hesablanmisdir.

Beloliklo, folklorun Hiiseyn Ismayilovun konsepsiyasimn-
dan hasil olan bu ii¢ sistemi onlar arasindaki miinasibatlorin tod-
qiq aspekti kimi toklif etdiyi dord aspektlo uzlagdirsaq, belo bir
sinxron struktur alinmis olur:

Mikrosistem — miihit folkloru

Makrosistem — 1. Azorbaycan-tiirk aspekti

2. Tiirk vo ya ortaq tiirk aspekti

Megqasistem — 1. Sorq aspekti

2. Qlobal aspekt

Hiiseyn Ismayilovun folklor informasiyasmnin etnik-regional
strukturunun modellasdirilmo konsepsiyasi ilo bagl nazori diisiin-
calorini “Azorbaycan folkloru antologiyasinin “Gancobasar folk-
loru” cildinda do vermisdir. Burada da alimin baxislar1 Azorbaycan
elm miihitinin realliglar1 ilo motivlonmisdir. Onun “Goncabasar
folkloruna yazdig1 “On s6z” birbasa homin elmi miihits {invanlan-
mig abzasla baglayir: “Azarbaycan folklor antologiyasi silsilosindon
Goncobasar folkloru hom elmi ictimaiyyotin, hom do genis oxucu
kiitlosinin miitaliosine toqdim edilir. Azarbaycanimizin istor itiril-
mis, istorso do méveud bolgolori lizrs folklor antologiyalari isiq tizii
goriinco antologiyalar hagqinda miixtalif miilahizolor soslonir. Agir
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fiziki (eskpedisiyalar) va intellektual (janr tosnifati, izah va s.) fo-
aliyyotin noticosi kimi yaranan hor bir antologiya is1q iizii gordiikco
bu isin milli-monovi doyarlorimizin rekonstruksiyasi, dovlot vo
dovlatcilik miqyasinda shomiyyati yiiksok qiymatlondirilmoklo ya-
nasi, geyri-elmi saviyyadas iradlar da saslonir. Belo geyri-elmi irad-
lar igorisindo milli folklorumuzun regional aspektdon Gyronilmo-
sinin geyri-somaraliliyi, hatta zorari haqqinda miilahizolordir. Bu
miilahizalar, ¢ox giiman ki, miiasir humanitar elmlorin nailiyyat-
lorini, lap el folklorsiinashq tadqiqatimin adi iisullarint bilmo-
moakdan irali golir” (segcmo bizimdir — S.R.).

Goriindiiyii kimi, Hiiseyn Ismayilov Azarbaycan elm miihi-
tindo saslonan “xaric notlarin” motivlonma sferasini “agiq kodla”
gostormisdir. Bu da onun konseptual tezislorini hom do istor-isto-
moz Oziiniin “bir topa” miiasirlorine invanlanmis “dorss” ¢evirir.

Onun yuxaridaki abzasinda verdiyi fikirlorin tohlili bize
asagidaki tezislori ayirmaga imkan verir:

1. Azarbaycan folklorunun regional miihitlor kontekstindo
Oyranilmasi birbasa milli-monavi dayarlorimizin barpast demok-
dir. Basqa sozlo, imummilli monavi doyerlorin dyronilmomis,
milli dovriyyays buraxilmamis ohamiyyatli layr milli folklorun
mohz regional miihit kontekstindo dyronilmosi prosesindo askar-
lana bilir.

2. Milli folklorun regional miihitlor kontekstindo todqiqi
dovlot vo dovlatgiliyin milli-monavi osaslarinin méhkomlondiril-
mosing xidmot edir. Folklor miihitlori imummilli dovlatgilik
ideologiyasimin qaynagini toskil edir. Miihitlorin tadqiqi natico-
sindo hasil olan milli-manavi “postulatlar” milli dovletgilik ide-
yasini daha da tokmillogdirir: onun funksionallagsma imkanlarini
artirr.

Hiiseyn Ismayilov folklor miihiti anlayisini sorh edorok
yazir: “Istor vahid ideoloji, istor dini, istor regional, istarso do
etnik-milli madoniyyat tiplori struktur biitovliiyii sociyyasi dasi-
magqla yanasi, bu biitovliyi toskil edon ayri-ayr1 mikrostruktur-
larin comindan, bir-biri ilo qarsiliqli miinasibotds olan vo bu mii-
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nasibotlorin miirokkob dinamikasindan modaniyyst fenomeni
doguran vahidlorden togkil olunmusdur. Madoniyyat tiplorinin
teoloji, ideoloji, etnik-milli vo s. saciyyesindon asili olmayaraq,
onlarin kulturoloji, falsofi, filoloji todqiqindon iimumi saciyyavi
tomaylillorin miioyyanlosdirilmosi vo biitovlilkdo fenomen ha-
diso kimi elmi doyorlondirilmasindo homin mikrovahidlorin hom
ayri-ayriligda, hom do bir-biri ilo garsiliqli miinasibatds dyronil-
mosi on somarali lisuldur. Bogariyystin inkisaf morhololori orzin-
do miioyyan zaman ¢evrasini va planetin miisyyon cografi orazi-
sini ohato edon istonilon moadoniyyat digor madoniyyatlors mii-
nasibotds taskil olunandir, bu boyiik modaniyyatin 6z daxilinds
iso ayri-ayr1 struktur komponentlori struktur biitovliiyiine — bo-
yiik modoniyyato miinasibotdo tagkil edandir. Toskil edonin tos-
kilolunana miinasibati kulturoloji miistovidon falsofi miistoviya
kecirildikdo takin iimumiya (segmolor bizimdir — S.R.) miinasi-
bati ilo paralellosir. Miixtalif humanitar elmlorin tocriibasi siibut
edir ki, modoniyyatlorin dyronilmasinds tokdon imumiyo, mik-
rostrukturdan makrostruktura horaket dinamikasi daha somarali-
dir. Bu cohot etnik-milli xarakterli modeoniyyat tiplorine daha
¢ox samil olunur. O baximdan ki, etnik-milli xarakterli mado-
niyyat onu yaradan modoniyyot subyektinin (etnosun) etnik to-
fokkiir vo emosiya potensiyasinin ifadogisidir vo homin etnosun
cografi lokalizasiyasindan asili olaraq, miioyyon regional so-
ciyyavilik do kasb edo bilir. Mohz bu baximdan etnik-milli mo-
doniyyatlorin lokal cografi ¢evralords tozahiir edon struktur
komponentlorinin ayri-ayriligda dyronilmesi miiasir humanitar-
elmi diislinconin zoruri vozifalorindondir™.

Indi iso alimin bu abzasini tezislor soklindo sorh etmoyo
calisaq:

1. Etnosun ictimai siiur formalarini reallagdiran sistemlor
(Hiiseyn Ismayilovun konsepsiyasinda bunlar “modoniyyat tiplo-
r1” adlandirilmigdir) biitiin hallarda daxili struktur miirokkobliyi-
no malikdir.
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2. Etnosun bu moadoniyyat tiplorinin struktur biitovliiyliniin
miioyyonlogdirilmasi makro- vo mikrostruktur vahidlerinin qar-
siligli miinasibatlorinin dyronilmasine miincor olunur.

3. Modaniyyatin istonilon tipi kulturoloji tohlil miistovisin-
do 6z daxili struktur elementlori torofindon “togkil olunan” kimi
tosnif olunur. Bu halda onun struktur elementlori homin mado-
niyyat vahidini “togkil edondir”.

4. “Toskiledon — Togkilolunan” miinasibatlori kulturoloji
diistinco kodundan folsofi diisiinco koduna transformasiya
etdikdo “Tok — Umumi” miinasibatlori kimi “paradiqmalasir”.

5. Elmi baxisin Tokdon Umumiys (mikrostrukturdan mak-
rosturktura) dogru olan inkisafin dinamikasina miitonasiblos-
dirilmasi naticasi siibho dogurmayan nozori-metodoloji yoldur.

6. Etnosun modoniyyati tipindo onun struktur keyfiyyot-
lori, o ciimlodon cografi mokana uygunlasma, onu monimsoma
iisullarinin biitiin “metodologiyas1” sifralonir. Bu sifrolor mode-
niyyat tipinin xiisusi vo ohomiyyatli layini togkil edon regional
xiisusiyyatlori isaraloyir.

7. Madoniyyat tipinin dyronilmasi onun regional “sifralo-
rinin” ag¢ilmasini zoruri-xiisusi hal kimi tolob edir.

Hiiseyn Ismayilov daha sonra etnik modoniyyat tipinin re-
gional strukturunun konsepsiyasini madoniyyotin mithiim struk-
tur soviyyosi olan folklor miihiti kontekstindo “tezislogdirmis-
dir”: “Etnik-milli madaniyyat sisteminds miihiim struktur vahid-
lorindon birini folklor toskil edir. Bunu sortlondiron baslica
sobab odur ki, folklor yazili adobiyyatdan forqli olaraq, dolayisi
ilo deyil, birbasa, bilavasito onu yaradan modoni subyektin —
etnosun tofokkiiriiniin, etik-estetik tozahiirii kimi meydana ¢ixir.
Moahz bu xiisusiyyatina gors, folklor etnik-milli madeniyyatds o
modoniyyatin miixtolif tozahiir formalarmin genezisini toskil
edir, bu tozahiir formalarmm millilik keyfiyyatinin soviyyasi
folklora miinasibotdo formalasir. Etnik-milli modoniyyat siste-
minda istonilon kulturoloji tomayiil diger etnik madeniyyatlorin
tasirine do moruz qala biler, kosmopolitizma qador millilikdon
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uzaqlasa bilor. Lakin agor bu uzaqlagsmalarin kdkiinds folklor to-
fokkiiriine soykenma, genezis etibarilo ona dayanma varsa, onda
yena da bu tozahiirlor istor-istomaz milli keyfiyyoto malik olma-
lidir. Beloliklo, etnik-milli modoniyystds folklorun statusu key-
fiyyat gdstaricisi, milliliyin meyar va etalonu statusundadir. Bu
moanada, etnokulturoloji sistemds folklorun regional 6yranilmasi
olduqgca boyiik shomiyyato malikdir. Bu ochomiyyot 0ziinii yalniz
folklor irsinin miiasir azorbaycanli siiuruna inteqrasiyas: kimi
oldugca zoruri bir missiya ilo mohdudlasmayib, biitovliikdo
Azorbaycan va elaca da tiirk etnik-modani sisteminin genezisini,
digor modoni tozahiirlorin no dorocads aidliyini do miioyyonlos-
dirmoayo yardim edir”.

Hiiseyn Ismayilovun bu konseptual “tezislorindon” gériin-
dityli kimi:

1. Folklor etno-milli madoniyyat sisteminin “miithiim” va-
hididir;

2. Folklor etnosun tofokkiiriiniin birbasa etik-estetik toza-
hiirii statusundadir;

3. Folklor etnik madoniyyatin miixtalif tozahiir tiplorinin
genezisinda do dayanir, basqa s6zls, homin tiplorin millilik key-
fiyyati folklora miincar olunur;

4. Folklor milli madoniyyati 6z kodundan qopmaga qoy-
mayan “qoruyucu” sistemdir: ogor etnosun milli kimliyinin folk-
lor soviyyasi funksionaldirsa, ifrat kosmopolitizm belo onu 6z
etnik 6ziimlityiinii korsalda bilmir;

5. Folklorun etnik-milli modoniyystdoki birbasa statusu
milliliyin meyar va etalonu vahidlarina miincar olunur;

6. Folklorun 6z regional strukturu ilo etnosun milli struk-
turundaki bu fovgolado “statusu” onun moholli miihit kon-
tekstindo Oyronilmo zoruratinin baslica nozori-metodoloji asasini
toskil edir;

7. Folklorun regional kontekstdo dyronilmosi onun ¢agdas
milli siiura inteqrasiyast kimi zoruri milli ehtiyacin 6denilmosine
qulluq edir;
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8. Folklorun regional kontekstdo dyronilmosi onun ¢agdas
imumtiirk diinyasindaki mévqgeyinin funksionallagsma xronoto-
punun total strukturu ¢evrasindo miioyyanlosdirilmasi kimi zo-
ruri milli vozifonin hoyata kegirilmasi do baslica yollardan birini
toskil edir.

Qeyd edok ki, Hiiseyn Ismayilovun monogqrafiyasinda
onun folklor informasiyasinin etnik-regional strukturunun mo-
dellosdirilmasi haqqindaki konsepsiyast Goyca, Sirvan, Qaraqo-
yunlu, Agbaba, Goncobasar, Irovan, irovan Cuxuru, Zongazur
folklor miihiti vahidlerinin strukturunu modellosdirdiyi kimi,
mithit folklorunun bir biitov sistem olaraq proyeksiyalandigi
(isarolondiyi) qlobal janr wvahidlorinin do eyni kontekstdo
modellogsmasini nozords tutmusdur. Bu monada, alimin “Korog-
lu” dastaninmn XIX osro aid Tebriz varianti ilo bagh todqiqati
epos-miihit miinasibatlori baximindan xiisusi maraq dogurur.

Diizdiir, biz Hiiseyn Ismayilovun tiirk eposunun informa-
tiv strukturuna dair GOyco dastanlar1 osasinda yaratdigi yeni
tohlil konsepsiyasi va onun elmi aprobasiyasini ayrica bir tadqi-
qatimizda (“Tiirk eposunun informativ strukturunun yeni kon-
sepsiyast”) tohlil etmisik. Ancaq alimin eposun Tobriz variantini
onun baglt oldugu regional miihit kontekstindo tohlil edon bu
aragdirmasi bizim mogalomizdon sonraki dévrs aid oldugu {igiin
ondaki1 bir sira nozori-konseptual moqamlara, 6tori do olsa, dig-
qot yetirmok zorurati yaradir.

Hiiseyn Ismayilovun yanasmasimda “Koroglu” dastant:

— mifoloji-genetik arxetiplori, gercokliyi vo onun ictimai
soviyyasini eyni zamanda oks etdiron isaralor sistemidir;

— dastanin poetik strukturunun universalizmi onun miixto-
lif xalglar arasinda yayilmasinin baslica sortidir;

— poetik strukturun bu universalizmi Koroglu siijetini me-
nimsayan har bir xalqa onda 6z etnik siiurunu milli variant va
versiyalar soklindo gerg¢oklogdirmoys imkan vermisdir;

— Azorbaycan “Koroglu”su eposun qlobal fondunun epik
strukturunun zanginliyi, poetik funksionalligmn intensivliyi, stijet
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harakatinin fovgeldinamizmi vo epik tohkiysnin kamilliyi baxi-
mindan “korogluculuq” ononasinin episentrinin Azorbaycana
miincar olundugunu niimayis etdirir.

Olbotto, istor bu nozari-konseptual fikirlor, istorso do mo-
noqrafiyanm burada diqqget yetire bilmadiyimiz bir ¢cox magam-
larin1 genis sokildo tohlil etmok miimkiindiir. Lakin hor bir yazi-
nin 6z janr tabiati var: bizim do burada “Azarbaycan folklorunun
regional xiisusiyyatlori” monoqrafiyasmi yazimizin janr statu-
sundan artiq tohlil vo toqdim etmoyimiz ilk novbodo hdormotli
oxucunun monogqrafiya ils birbaga tomas hiiququnun pozulmasi
demak olar. Onsuz da bizim asari neca saciyyalondirmoyimizdon
asili olmayaraq, oxucu onu 6z intellektual z6vqii vo imkanlar1
soviyyasinda doyerlondiracok vo ondan mohz homin soviyyaya
uygun sokildo faydalanacaqdir. Ona goro do oxucunu c¢agdas
Azorbaycan folklorsiinasligini bu qiymetli yaradiciliq hadisasi
ilo toklikdo buraxmagi mogsodsuygun hesab edirik.
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NAXCIVAN FOLKLORU ANTOLOGIiYASI”?%

Bu giinlordo “Ocomi” nosriyyati “Azorbaycan folkloru an-
tologiyas1” seriyasindan “Naxg¢ivan folkloru antologiyasi”nin bi-
rinci cildini ¢ap edorok oxuculara hodiyys etmisdir (4zarbaycan
folkloru antologiyasi: Naxg¢ivan folkloru, I cild. Naxc¢wvan,
“Ocami” nagriyyati, 2010). Nax¢ivan Muxtar Respublikas1 Ali
Moclisi sadrinin soroncamina asason, AMEA Naxg¢ivan Bolmosi
Incasonot, Dil vo Ddobiyyat Institutu Folklorsiinashq sobesinin
hazirladig1 bu cilds diinyanin oan godim sivilizasiya markozlorin-
don olan Nax¢ivanin zangin folklor miihitinden toplanilmis qiy-
moatli vo avazsiz folklor drnoklori daxil edilmisdir.

Bas moslohoat¢isi Nax¢ivan MR Ali Maclisinin sadri Vasif
Talibov, roycilori AMEA-nm haqigi {izvleri, prof. isa Hobibbay-
li vo prof. Ismayil Haciyev, tortibgilori prof. Moharrom Coaforli
va filologiya ilizro folsofs doktoru R.Babayev olan bu kitab1 ulu
ondar Heydor Olirza oglu Oliyevin milli dévlet quruculugu siya-
sotinin hayat kegirilmosi istigamatinds iroliys dogru atilmig la-
yiqli addim kimi qiymatlondirmak olar. Ulu 6nderin Azarbaycan
intellektual diisiinco dastyicilarina iinvanladigr: “©gor bizim
millotimizin kegmisini, tarixini, modoniyystini, onun monliyini
bizim alimlorimiz, ziyalilarimiz tadqiq etmoasslor, xalqimiza,
diinyaya gostormasalor, bas bunu kim edacokdir?” ideoloji ritori-
kas1 bu kitabin hor bir sohifosinin milli ruhunu vo ideoloji qayo-
sini toskil edir.

Milli dovlet quruculugunda folklora bdyiikk 6nom veron
{imummilli lider istar AMEA Folklor Institutunun yaradilmasina,
istarsa do AMEA Naxc¢ivan Bélmasindo folklorun toplanmasi va
todqiqi isino son doroco hassasligla yanasmis, milli monlik vo
dovloteilik tariximizin yaddas xozinosi olan folklorun qorunmasi

25 Hommiiolliflo hazirlanmis bu yazinmn ovvalki nosrlori haqqinda bax: H.is-
mayilov, S.Rzasoy. Nax¢ivan folkloru antologiyas // “Azarbaycan” qazeti, 31
mart 2010; Tokrar nasrlori: “Sorq qapist” gozeti, 1 aprel 2010; “Elm” qozeti, 21
aprel 2010
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vo Oyronilmosini dovlotimizin milli osaslariin méhkomlondiril-
mosi yolunda zoruri vo toxirasalinmaz is hesab etmisdir. 511 sohi-
fadaon ibarat olan “Nax¢ivan folkloru antologiyasi”nin birinci cildi
yiiksok elmi vo poligrafik keyfiyyati etibarilo ulu dndorin dovlot-
cilik strategiyasinin durmadan hoyata kegirilmosi istiqgamotindo
reallagdirilmis doayarli vo misilsiz layihadir. Tosadiifi deyildir ki,
Naxgivan MR Ali Maclisinin sadri Vasif Talibov kitabin hazirlan-
masinda tokco bag moslohat¢i kimi istirak etmomis, Oziiniin bila-
vasito qaygi va diqgati ilo kitabin reallagdirilmasina dovlotin ma-
raq vo tominatani hoyata kegirmisdir.

Cildin tartibgilori M.Cafaorli vo R.Babayev kitaba yazdig-
lar1 6n s6zdo onu obos yers “Nax¢ivanin s6z xozinasi” adlandir-
mamigslar. Folklorun “xozina” metaforasi ila saciyyslondirilmosi
esitmoyo adot etdiyimiz ifado kimi artiq adobi dilimizin imum-
islok fonduna daxil olsa da, burada “xozina” sozii folklora miina-
sibatdo 6z monasini hor zaman saxlayan, tarixin biitiin donamlo-
rindo doyar vo gqiymatini nainki azaltmayib, oksino, zaman keg-
dikco ohomiyyati vo rolu, comiyyat vo dévlot quruculugundaki
yeri vo funksiyas1 hor zaman artan, milli doyar kimi qiymati heg
no ilo miiqayisoyo golmoyon misilsiz yaddas xozinosidir. Bu mo-
nada, cildin bir milli yaddas xozinosi, Azorbaycan varligmin et-
nokosmik tipologiyasinin, etnogenetik kodlar sisteminin folklora
miincar olunan modeli kimi doyar vo shomiyyati, bizim somimi
diistincomizo goro, cildin tortibgilori prof. M.Coforli vo folsofo
doktoru R.Babayevin yazdiglart: “Ulu tiirk yurdu, qodim intibah
morkozlorindon olan Nax¢ivan zaman-zaman tarixin yaddasina
mohtosom bir Nax¢ivannams yazib”; “Bu niimunslor xalqn ka-
gizda yox, agizda, iliroyinin basinda yaratdigi Nax¢ivannamadir:
bu diyarin s6z xozinasi, 6z xazinasidir”; “Burada yurdun séz xo-
zindsi, 0z xozinosi yaranib: kolmasi, climlosi, ilmosi, cilvosi
sehrdi, mociizadi” ciimloalorinds biitiin imummilli ruhu vo elmi
mabhiyyati ilo parlaq sokilds ifads olunub.

Toplayici va tortibgilorin uzun illik omoayi va boyiik zohmo-
ti, dovlotin daimi dostoyi vo gaygist altinda meydana golon bu
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kitabin doyori vo ohomiyyati dl¢lilmozdir. Zamanla Azorbaycan
milli-monavi doyarlor tarixinin on qiymotli hadisosino ¢evrilocok
vo ¢oxyonliiliik polifoniyast miixtolif saho miitoxossislori torofin-
don 1izo ¢ixarilacaq bu cildin biz folklorsiinaslar {i¢iin chomiyyati
ilk ndvbado pesokar elmi maraq vo diisiincomizlo miioyyanlosir.
Bu monada, “Naxc¢ivan folkloru antologiyasi”nmn I cildi bizim
iclin ilk ndvbodo giineyli-qiizeyli Azorbaycan folklorunun no-
hang cografiyasinda 6z modoni-mohalli sistem olamatlori vo
sosial-modoni miihit atributlarina gore avtonom kiiltiir fenomeni
olan Nax¢ivan folklor miihitinin poligrafik modeli olmas1 baxi-
mindan doayarlidir. Har bir sistemin mévcudlugu onu makrosistem
daxilindo avtonomlasdiran mokan-zaman xrontopunun moévcudlu-
guna miincor olunur. Naxc¢ivan folklor miihitinin mévcudlugu
biitiin hallarda iizerinds durdugu orazi-inzibati vahidin fiziki-tobii
varhigina dayansa da, avtonom folklor miihitinin varligi homin
orazi-inzibati miihitdo reallasan folklor sisteminin kiiltiir 6ziino-
moxsuslugunun olub-olmamasi, mohalli slamot vo atributlarmnin
sistem soviyyasino qalxa bilib-bilmomasi ilo sortlonir. “Naxg¢ivan
folkloru antologiyasinin I cildi Azerbaycan folklor xronotopu-
nun nohong cografiyasinda Nax¢ivan folklor miihitinin varligini
janr sisteminin biitovliyli, imumazarbaycan folklor diisiincosinin
Naxgivan kodunun sistem kamilliyi, miihitin folklor obrazinin
bitkinliyi vo miikommealliyi, cografi kiiltiir simvolikasinim mohalli
atributlar sisteminin tamhig1 soviyyslorindo birmonali olaraq tos-
diq vo tosbit edir. Bu monada, AMEA Nax¢ivan Bélmosi Incaso-
not, Dil vo Odabiyyat Institutu Folklorsiinasliq sébesi Nax¢ivan
folklor miihitinin varligiin poligrafik elmi kodla tosbit edilmasi
kimi tarixi vozifoni dovlatin himayasi altinda boylik ugurla hoyata
kegirmigdir.

“Naxcivan folkloru antologiyasi”nin I cildi eyni zamanda
tiirk diinyasinin tarixi-madoni ozomatinin, folklor cografiyasinin
bakirolik vo biitovliyliniin borpasi istigamotindo atilmis tarixi
addimdir. Gorkomli adobiyyatsiinas-estetik Y.Qarayev yazirdi:
“Xoritomiz yalniz folklorumuzda doyismayib, biitlin galib. Kor-
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kiiklo vo Tabrizla, Goy¢o ilo vo Qarabagla, Darbondlo vo Borgali
ilo indi do bir yerdo, biitovdo yasadigimiz monovi mokanin ad1 —
folklordur... Sehrli vo miiqgoddas folklor arazisindon bir satri, bir
qarist da Qorqud va Koroglu, Oguz xan vo Boz Qurd, Xidir No-
bi... yada, qosbkara giizosto getmoyib”. Y.Qarayevin milli var-
ligin folklor biitovliiyii haqqinda boyiik bir ehtirasla vurguladigi
bu tezis bagqa bir torafdon folklorun yaddas fenomeni kimi milli
varligdaki yerini gabardir.

Folklor milli yaddas kimi etnopsixoloji sistemdir. Xalqin
varlig1 s6z vo sonat kodlart ils folklor yaddasinda inikas olunur.
Folklor yaddasi xalqin fiziki-monovi movcudlugunun fovqiine
qalxmagla bu yaddasi yaradan xalqin mévcudlugunu o6ziino
miincar edir. Milli yaddasda millstin tarixi biitoév xalqin taleyin-
don kegdiyi kimi, hor bir fordin taleyindon do kegib golocoyo ge-
dir. Hor bir etnosun taleyi onun milli yaddasa no dorocodo bagli-
ligindan asilidir. Yaddasina qayida bilon xalq onu millstlor i¢in-
do millot edon zirvays qalxa bilir. Hor bir xalqmn bir millot kimi
biitovliyi, 6lko kimi tamlig1 vo tohliikosizliyi etnokosmik yad-
dasin onu hansi gokildo ayaqda saxlamasindan birbasa asilidir...
Bu monada, “Naxgivan folkloru antologiyast”nin I cildi:

— Milli-siyasi varligimizin tarixi biitiinliiyiinii barpa edon
Naxcivan milli yaddas xaritasi;

— “Kaorkiiklo Tobrizi, Goyca ilo Qarabagi, Darbandlo Bor-
calin1 bir yerdo, bir biitovdo yasadan monovi mokanin” Naxgi-
van folklor korpiisii;

— “Bir satri, bir garigt da Qorqud vo Koroglu, Oguz xan vo
Boz Qurd, Xidir Nobi... torofindon yada, qosbkara giizosto gedilmo-
yan” Azorbaycan milli menaviyyat kitabmimn Naxg¢ivan sohifasi;

— Xalqmn varligini s6z vo sonot kodlar1 ilo qoruyan Naxgi-
van folklor yaddasi;

— Oz yaddasinda millotin tarixini biitév xalqmn vo har bir
fordin taleyindon kegirib galocoye aparan milli tale kitabimizin
Naxgrvan cildi;
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— Azorbaycan xalqnin bir millet kimi biitovliyii, 6lko ki-
mi tamlig1 va tohliikesizliyini qoruyan milli etnokosmik yaddas-
in Naxc¢ivan kitabidir.

“Naxgivan folkloru antologiyasi”nimn I cildi giineyli-qlize-
yli Azarbaycanin folklor tarixi, Avrasiya materikinin tarixini ya-
ratmis Asiya vo Avropa tiirkliiyii arasinda folklor korpiisii, Er-
moanistanin Azorbaycan tiirkliiyiiniin folklor xoritosinds ruslar
torafindon yaradilmis siini anklav oldugunu, ona gors do folklor-
larinin basdan-basa ogurluq, monimsonmo olmasini siibut edon
tarixi sonaddir.

Kitabda bolgs folklor materialinin toagdimat tisulu 6z elmi-
liyi ilo segilir. Tortibgilor folklor materiallarinin antoloji format-
da togdimatinin mévcud tacriibalorini nozars almaqla yanasi, tor-
tibat prosesinda foklorun canlilig, biitovliik va sistemlilik prin-
siplorini vahid modelds uzlasdirmaga miivoffoq olmuslar. Bu
baximdan, cilddo miflor, mif obrazlari, inanclar, sinamalar, ya-
saqlar, ofsanslor, rovayotlor, morasimlor, oyunlar, pirlor, ocaqlar,
yuxuyozmalar, ovsunlar, alqislar, qargislar, nagillar, xalq hik-
motlori, atalar sozli vo masallor, lotifolor, sancmalar, deyimlor,
omok nogmolori, laylalar, oxsamalar, bayatilar, haxistalar, agilar,
giileymolor, mahnilar, usaq folkloru, asiglar vo asiq rovayatlori,
xalq tobabati kimi baglig-siralanmalar heg bir halda natural-tosa-
diifi diiziim yox, elmi cohotdon asaslandirilmis, folklorun toqdi-
matmin dialektik horokot vo funksionallasma dinamikasini oks
etdiron sistemdir. Bu togdimata nozor saldiqda asagidaki tortibat
prinsiplorinin reallasdirildiginin sahidi oluruq:

1. Janrlarin diiziilis dinamikasi ilk novbodo Azorbaycan
folklor diislinco kodunun poetik strukturunu oks etdirir. Poetik
matnlorin siralanma prinsiplari epik, lirik, dramatik novlerin sla-
qo va qarsiligh tesirds reallagan sistemino tam uygundur.

2. Verilmis motnlorin yaratdigi tortibat Nax¢ivan folklor
miihitinin tarixi inkisaf dinamikasini 6ziindo oks etdirir. Tortib-
cilorin (M.Coforli, R.Babayev) yazdig1 kimi: “Naxcivan folklor
miihitindo mifik bir ohval, etnik godimliyin qiidroti “hokm-
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formandir...” Dogrudan da, “Nuhdan vo mifdon baglanan Naxgi-
van” (M.Cofarli) kitabda besik agacindan qgobils, tayfa, xalq,
millot, etnos agaclarmadok tarixi biitovliik icorisindodir. Tarix
bu kitabda tortibatgilar torofindon horfi anlamindan ¢ixarilmas,
folsofi konteksto salinaraq Azorbaycan insaninin Naxg¢ivan tor-
paginda mifdon bugiino godor yaratdigi vo yasatdigi tarixi ger-
¢okliyin ilahi-dialektik dovriyyasine daxil edilmisdir.

3. Kitabdaki folklor niimunalori 6z tortibat-togdimat sis-
temi ilo Nax¢ivanda yagsayan Azorbaycan insani ilo onun folklor
obrazi arasinda bir korpii qurur. Matnlorin tematik strukturu bu-
rada yasayan va biitlin cismi, gani, ruhu vo varligi ilo bu torpa-
gin diinoni, bugiinii vo galocayino bagli olan insanin monaviyyat
diinyasinin strukturunu inikas edir.

Cildds verilmis adlar cadvali, dialektoloji sozliik, sdylayi-
cilor vo toplayicilar haqqinda molumat, Nax¢ivanin folklor xori-
tosi kitabin oxunusunu asanlasdirmaqla borabor, onun elmi
ohomiyyatini xiisusilo artirrr. Umumiyyatlo, “Nax¢ivan folkloru
antologiyast”nin I cildi yiiksak poliqrafiyasi, nogr keyfiyyati ilo
g0z oxsayir. Ola keyfiyyatli kagizda, qiymatli cildds ¢ap olun-
mus bu kitab folklora dovlot qaygismin tozahiirii olmagla bora-
bar, xalqimiza verilmis boylik vo layiqli tohfodir. Kitabin daha
bir fundamental ohomiyysti ilk cildi 1994-cii ildo “Naxcivan
folkloru” kitabr ilo baslanmis vo AMEA Folklor Institutunda in-
diya qador 20 cildi ¢ap olunmus “Azerbaycan folkloru anto-
logiyas1” layihasinin layiqli va yiiksok saviyyayas qaldirilmasidir.
Inaniriq ki, “Naxg¢ivan folkloru antologiyasi”nm ndvbeti cildlori
ds indiki kimi g6zsl olmaqgla Azarbaycan monaviyyat xozinasini
layigli tohfolorls zonginlosdiracokdir.
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“NAXCIVAN FOLKLORU” UCCILDLiYi**

Nohayat ki, elmi ictimaiyystin, xiisusilo folklorsiinaslarm,
o ciimlodan genis oxucu kiitlasinin maraqla gozladiyi va izladiyi
“Azorbaycan folkloru antologiyasi” seriyasindan ‘“Naxg¢ivan
folkloru™ ti¢cildliyininin sonuncu cildi do ¢apdan ¢ixdi (Azar-
baycan folkloru antologiyasi. Naxcivan folkloru. Naxcivan,
“9comi” nasriyyaty, I cild-2010; IT cild-2011; III cild-2012).
Naxg¢ivan Muxtar Respublikasit Ali Maclisi sadrinin soroncamin-
dan iroli golmoklo AMEA Naxcivan Bélmosi Incosenot, Dil vo
Odobiyyat Institutu Folklorsiinasliq sdbesinin hazirladig iiccild-
liyo diinyanin on godim sivilizasiya markozlorindon olan Nax¢i-
vanin zangin folklor miihitindon toplanilmis qiymatli vo avazsiz
folklor 6rnaklori daxil edilmisdir.

Cildlorin bas moslohatcisi Nax¢ivan Muxtar Respublikasi
Ali Maclisinin sadri Vasif Talibov, roygilor AMEA-nin haqiqi
iizvlori Isa Hobibbayli vo Ismayil Haciyev, tortibgilori Mohorrom
Cofarli vo Rafiq Babayevdir (ikinci cildin homtortibgisi Yusif
Soforovdur).

Ust-iista 1500 sohifadon ibarat olan iigcildlik, sdziin haqiqi
monasinda, Azorbaycan monoviyyat tarixino qoyulmus abidodir.
Saxtakar folklorsiinaslarin uydurdugu on-on bes sohifolik “Sa-
sunlu Davud” motni ilo diinya epos xozinosindo 6zloring yer tut-
maga calisan, 0zlorini qodim epos, arxaik dastangiliq ononasino
malik xalq kimi toqdim edib, tiirkloro qars1 saxta iddialarla ¢ixis
edon ermoanilor garsisinda nahong “Naxc¢ivan folkloru™ antologi-
yast onu yaradan xalqin yaradici diihasini, sinasindo minillor bo-
yu goruyan, yasadan vo golocok nasillora miiqgoddos omanat kimi
Otiiron insanlarin milli yaddasinin ozomot vo qiidratini biitiin
diinyaya niimayis etdiron misilsiz vo inkarolunmaz s6z xozino-

266 By yazinmn ovvalki nosri hagqinda bax: S.Rzasoy. Milli folklorumuzun
fundamental nosri: “Naxcivan folkloru” tigcildliyi // “Elm” gozeti, 31 yanvar,
2013-cii il
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sidir. Bu xazinanin biitiin giicii, biitiin qiidroti onun her bir incisi
ilo Azorbaycanin godim diyar1 Nax¢ivan torpagina bagliliginda-
dir. Uccildlikdoki saysiz-hesabsiz folklor incilorinin hor biri
milli varligimizin bu torpaqdaki ilahi yaradiligimi tosdiq edon in-
karolunmaz sonoddir. Tobiotin hor giilii, hor ¢igoyi onu yetiron
torpaga bagli oldugu, o torpaqdan giic aldig1 kimi, cildlordoki
folklor niimunslori do Nax¢ivan torpagina, bu ulu yurdun dagla-
rina, qayalarma, mesoalorine, bulaglarma baghdir. Torpaq Naxgi-
van insaninin caninda vo ruhundadir. Onun cismi vo cani bu tor-
paqla yogrulmusdur. Voton torpagi tokco mesolordo, diizlordo
ciicorib giilloro, ¢igoklors, al-yasil ¢comonlors ¢evrilmomis, eyni
zamanda Nax¢ivan insaninin monoviyyatindan ciicorib sofgot
dolu laylalara, sevgiylo siislonmis bayatilara, hikmotlo, mordlik-
lo yogrulmus nagillara, dastanlara, ofsanoloras, rovayetlora ¢evril-
misdir. Torpagin bagrindan agaclar, giillor, kollar boy atmus,
insaninin bagrindan sozlor, dastanlar, nagillar dogmusdur. Indi
onlarin hamist yaradiligdan — Allahin yoxdan var etdiyi diinyada
tiirko boxs olunmus, {izorinde ona yasamaq haqqi verilmis ilahi
haqdan soraq verir. Mohz ilahi odalot — haqqa bagliliq, yurda
bagliliq, torpaga bagliliq, bu miigoddos doyorlora hagdan golon
inam Nax¢ivan insanmin monaviyyatinin sociyyavi keyfiyyoti
oldugu kimi, bu monoviyyati yasadan folklor incilorinin do
aparict ideyasinin, badii siqlotinin, estetik gdzolliyinin osasini
toskil edir.

Ucgcildliyin diqqgati calb edon ilk cohoti onun poligrafik gé-
zolliyi vo ozomatidir. Bahali kagizlarda, yiliksok poligrafik di-
zaynla ¢ap olunmus cildlor hor ciir konyukturdan uzaq doyorlon-
dirmodo miiasir Azorbaycan dovlotinin milli monoviyyata mii-
nasibotinin bariz nlimunasi, miistoqilliyin Azarbaycan alimlorina
boxs etdiyi milli dziiniiifado azadligmin parlaq ifadesidir. Ug-
cildlik diinyaya gozlorini ana sevgisi ilo agan, mayas1 laylalarla
yogrulan, torpagin sohdi-sirasini ana siidii ilo canina ¢okon, yurd
yaddasimni laylalarla, bayatilarla canina hopduran, nagil, dastanla,
tapmaca, ofsanoylo bOyiiyon bir Azorbaycan oxucusu iiglin,
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sadoco, badii zovq, estetik qida monboyi olsa da, bu cildi araya-
orsoyo gotiran todqiqatgilar, alimlor vo 6ziiniin biitiin siyasi-inzi-
bati iradosiylo onun arxasinda duran dovlot {iciin hom do ideoloji
miibarizo silahi, torpaqlarimizin biitovliiyli ugrunda aparilan
miicadilonin iizvi torkib hissosi, beynolxalq moclislordo, siyasi
diplomatiya meydanlarinda Azarbaycanin haqq moévqeyini siibut
edon inkarolunmaz sonaddir. Ciinki folklor ilk novbado torpaga
bagl yaddasdir: varligin hor bir iinsiirii torpaqdan ciicorib boy
atdig1 kimi, monoviyyat da torpagdan bas qaldirir. Naxgivan
folklorunun biitiin badii gozslliyi — yurdun gdzalliyine, biitiin
monovi-oxlaqi doyarlori — torpagin safligina, biitiin cosub-dasan,
golblords yasamaq, yaratmagq, insani vo diinyan1 sevmok duygu-
lar1 oyadan poetik ruhu — torpagin ruhuna baglhdir:

Torpaq varsa — ondan yogrulan insan var;

Insan varsa — onun ruhundan yogrulan menaviyyat var;

Monoviyyat varsa — ondan yogrulan folklor var.

“Naxcivan folkloru” antologiyasi mohz bu boyiik haqigati
— torpagm, insanin, monaviyyatin va folklorun varligini tesdiq
edon ozomotli abids oldugu godor bu torpaga iddia edon ermoni-
lorin saxtakar vo yalang¢i oldugunu ifsa edon “siyasi” sonoddir.
Hor s6zii, hor climloasi ilo Nax¢ivan tarixine bagh 1500 sohifolik
manaviyyat xozinasi ilo miiqayisada 15 sohifslik haqiqi folklor-
lar1 olmayan ermoanilor bu bdyiik abide garsisinda tam roazil du-
ruma diismiislor. Ermonilor biitiin tarixlori boyunca nokargilik
etdiklori (indi do etmays mohkum olduqlari) havadarlarinin dof-
torxana sonadlorindo, vergi siyahilarinda miixtslif saxtalasdirma-
lar aparib, tariximizi 6z xeyirlorina tohrif edorok, Azarbaycanin
Qarabag vo Naxgivan kimi torpaglarmin onlara moxsus oldugu-
nu “stibut edon” saxta dolillor hazirlasalar da, {igcildlik “Naxci-
van folkloru” antologiyasi onlarin asrlor boyunca hoyata ke-
cirdiyi siyasoti darmadagin etmisdir. Y¢cildliklo siibut olunmus-
dur ki, ermonilor noinki Nax¢ivanda, imumiyyotlo Qafqazda ta-
mamilo yad v antibagori linsiirdiir. Nax¢ivanin torpaq yaddasini
bir giizgli kimi inikas edon folklor niimunslorindo ermoni adli
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element yoxdur. Bu torpagm yaddasi tiirklo nofos almas, tlirkiin
torpaq, yurd, insan sevgisi ilo yogrulmusdur. Bu, son doraco bo-
yiikk amil olub, “Nax¢ivan folkloru” ii¢cildliyi kimi monumental
s0z abidasinin yaranmasini sortlondiron siyasi-inzibati iradonin —
Naxc¢ivan Muxtar Respublikas1 Ali Maclisinin Azarbaycanin
miiasir siyasi kursunun yaradicis1 va lideri Heydor 9liyevin
“Har bir xalqin 6ziind, 6z tarixi koklorina, acdadlan tarafin-
don yaradilmis milli-manavi dayarlorine baghhg boyiik
amildir” frazasim1 milli-monavi dayarloro miinasibatds hagqi-
qi prinsipa va amali realliga cevirmasinin parlaq ifadasidir.

“Naxc¢ivan folkloru” iigcildliyi miihit folklorunu sistemlos-
diron antologiya kimi miikommol elmi osaslara malikdir. Ugcild-
liyin elmi moziyyatinin an bariz gostericisi onun Nax¢ivan folklor
miihitinin janrlar sistemini biitov sokildo oks etdirmesinds ifado
olunur. Istor her bir cild, istorsa do biitdvliikde antologiya Nax-
civan folklor regionu ticiin xarakterik vo tipik niimunolor asasinda
tortib olunmusdur. Toplama prosesindo folklor motnlorinin saf-
ligm1 qorumaq kimi ¢otin bir igin 6hdasindon ugurla golmis
folklorsiinas-toplayicilar vo toplanmig nohong motn bazasi iizorin-
do se¢gmo vo sistemlogdirmo kimi agir bir ig aparmis folklorsilinas-
tartibgilor son doraca moasuliyyetli bir vozifoni hoyata kecirmoyi
bacarmislar: onlar miihit insaninin sinasindo minillorden bari
nasillordon-nosilloro miigoddos omanat kimi Gtiiriilorok yasayan
folklor motnlorini zodssiz, tohrifsiz, onun poetik strukturunun heg
bir elementini korlamadan, kenar miidaxiloys yol vermadon, badii
ruhuna, miigaddasliyine, poetik bakirliyins ziyan vurmadan topla-
muglar. Biitlin diinyada, o climlodon Azorbaycanda da on miixtolif
sobablordon saxta folklor matnlorinin yaradilmasinin tosssiif do-
guran praktikaya dondiiyii hazirki soraitdo AMEA Naxgivan Bol-
mosi Incosenot, Dil vo Odobiyyat Institutu Folklorsiinasliq sdbe-
sindoki homkarlarimizin gordiiyii bu is elm garsisinda alim masu-
liyyatinin parlaq 6rnayi, xalq qarsisinda milli fodakarligin bariz
niimunasidir.
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Biitov Azorbaycanin folklor miihitlori igorisindo Naxg¢ivan
bolgasi godimliyi vo miiasirliyi, arxaizmi vo ¢agdasligi unikal
sokildo qovusduran miihitdir. Bolgonin monovi diinyasinin, ya-
sam torzinin biitiin tozahiir niimunalorinds tarixi potensiya mii-
asir formalarin ruhunu vo canmi togkil edir. Bolgo insan1 ¢agdas
diinya modoniyystinin he¢ bir nailiyystini milli tarixi doyorlorlo
qovusdurmadan, onlar1 millilogdirmodon gobul etmir. Bélgodo
badii s6z Ornoklorindon baglamis memarliq abidslorine, miiasir
sohorsalma arxitekturasina qodor hor yerds kegmislo bugiin, mil-
liliklo bogorilik basbasa, ¢iyin-¢iyinadir. Bu cohot bolgads halo
do canli olan folklor diisiincasi li¢iin do aktualdir. Bolgo insani-
nin stiuru miiasir diinya doyarloring agiq oldugu kimi, minilliklo-
rin manaviyyat yiikiinii 6ziinde dasiyan folklor oxlaqini, mental-
folklor davranisint da eyni canliliqla yasadir. Antologiya tortib-
cilorinin elmi hiinori hom do onda ifado olunur ki, onlar tokco
matnlor segcmak va sistemlosdirmaklo masgul olmams, eyni za-
manda novlorin vo janrlarin kombinasiyasinda bolgo folkloru-
nun canli ruhunu, hoyat ddyiintiilorini tocossiim etdirmoyo ¢alis-
mislar. Bu cohotdon, antologiyanin har bir cildinde vo {imumon
ticcildlikda novlorin va janrlarin taqdimi, folklor matnlarinin dii-
zimii ciddi elmi prinsiplors sdykonir. Tartibgilor sistemlosdirmo
zaman1 miflordon lotifoloradok elo bir diiziim prinsipi totbiq et-
moyo ¢aligmislar ki, bu zaman Naxg¢ivan torpaginin biitlin tarixi
ozomoti (inkisaf diaxroniyasi) vo miiasir diislinco torzi (mono-
viyyat sinxroniyasi) orada 6z oksini tapa bilsin.

Biitiin cildlori miflor, ofsanolor vo rovayotlorlo baslayan
tartibeilor burada, sadoce, ananavi prinsiplora amal etmokls kifa-
yotlonmomislor. Onlarin modellogsdirmasindo Nax¢ivan torpagi-
nin yaranma tarixi bager tarixinin an ilkin vo miiqgoddos dayarlori
olan Nuh peygombor, ofsanovi ocdad Oguz xan, ulu yaddasin
baslangic1 Tiirk, baser tarixinin ortaq ilahi doyari Siileyman pey-
gombor, Xizir peygombor vo s. kimi doyarlori do 0z igarising
alir. Basqa sozlo, burada “Nuhdan vo mifdon baslanan” Naxgi-
van tarixi diinyanin yaranma tarixi kimi toqdim olunmagqla
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“Naxgivan folkloru” antologiyasinin 6ziinii do “bosoriyystin ya-
raniginin folklor tarixi” kimi tosdiq edir.

Digor torofdon, niimunalordoki sellora qorq olan Sara, oj-
daha ilo vurusan Forhad, miigoddos Dagyunus vo miiqoddoslor
ponahgahi1 Oshabi-Kohf, Nuh peygomborin ilk dofo godom qoy-
dugu Nuhdaban, Koroglunun nal das1 va s. kimi obrazlar Azor-
baycan folklor diisiincosinin Nax¢ivan kodunun miikommolliyi-
ni, osil-kokiinii, bu torpagin tarixino bagliligini niimayis etdir-
moklo yanasi, eyni zamanda onun kamil diisiinco kodu kimi
diinya modoniyyatinin saglam, humanist, basori diisiincosi oldu-
gunu tosdiq edir.

Antologiyada verilmis lirik janr niimunolori ana laylalarin-
dan tutmus morasim nagmolorine qador Azorbaycan insaninin
daxili monoviyyat alominin na qader saf vo tomiz oldugunu, na
qodor ali vo iilvi hisslordon yogruldugunu niimayis etdirir. Bu
niimunslorde canli sokildo 6z tocesslimiinii tapmis ana sevgisi,
ogul hosroti, yar intizari, yurd yangisi, arzu qubari, murad sevin-
ci vo s. kimi hisslor Naxg¢ivan torpagi iizorinds gozon har bir
azorbaycanlinin munis, inco, humanist duygulara malik olan in-
san kimi tokca bu 6lkonin yurddasi oldugunu yox, hom do biitiin
diinyanin namuslu vatondasi oldugunu, ona verilmis omrii vo
diinyan1 halalligla yasadigini, galbinin siilh vo baris, sevgi vo
mohabbatlo asib-dasdigini tasdiqloyir. Antologiyadaki qohro-
manliqla, yurd, voton sevgisi ilo siislonmis lirik, o climlodon di-
gor novlordo olan niimunolor bolgo insani ii¢lin votonin biitiin
doyarlordon yiiksokdo durdugunu, torpagin ana qodor miigoddos
oldugunu vo lazim golondo har bir insanin “Azorbaycan” adini
bu torpagda abadi yasatmaq namino 6z sirin canini verarak, hor
an obadiyyato qovugmaga hazir oldugunu da niimayis etdirir.

Olbatts, “Naxgivan folkloru” antologiyasinin elmi vo mo-
navi maziyyatlori danigsmagqla tiikenon deyil. Tiikkenmozlik anto-
logiyan1 canli, nofos alan, iiroyi doyiinon varliga — méhtogom s6z
abidosina ¢eviron folklordan golir. Folklor hor an canlidir: onu
yaradan vo yasadan xalqin iirok ddyiintiilorino baglidir. Bundan
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dolayi, li¢cildlik hagqinda bizim bu yazimiz da daxil olmaqla
yazilan vo yazilacaq he¢ bir yazi bu mona tilkonmozliyini tii-
kotmok, bu sonsuz gdzollik alominin sonuna ¢atmaq qiidrotindo
deyil. Bu sobabdon yazimiza son verib asas gonaatlorimizi qeyd
etmok istordik:

1. Ugcildlik “Naxgivan folkloru” antologiyas1 nosrinin ba-
sa catmasi ilo Azarbaycan folklor diinyasinin qadim vo zongin
bolgalorindon olan Nax¢ivanin folklor niimunslorinin elmi prin-
siplorlo toplanmasi, tortibi vo nosri sahasindo fundamental layiho
hayata kecirilmisdir. Antologiyanm ¢ap1 folklor niimunslori ilo
son daracs zongin olan miihitde halo bundan sonra aparilacaq is-
lor {igiin etibarli nozari-praktiki baza yaradir.

2. Ugcildliyin toplayici vo tartibgilorinin antologiyani mii-
asir folklorsiinasligin elmi-nazari prinsiplori asasinda hazirlamasi
onu 6lka elminin diinya miqyash uguruna ¢evirmis olur.

3. Antologiyada folklorsiinashigin elmi norma va prinsiple-
rinin yiiksak sokildo gdzlonilmasi, motnlorin milli poetik ruhu-
nun zodasiz va tohrifsiz halda milli diisiinco dovriyyasine daxil
edilmasi “Nax¢ivan folkloru” iiccildliyini folklorun toplanmasi
Vo ¢ap1 sahosindo boyiik ugurlara imza atmis milli folklorsiinas-
liq elmimizin do fundamental nailiyyati kimi saciyyslondirmoya
imkan verir.

4. Antologiyada bolgs folklorunun nov vo janrlar sistemi-
nin mitkammal sokilds oks olunmasi, miihitin folklor diinyasinin
biitiin tarixi inkisaf dinamikas1 vo miiasir hoyat ritminin onda to-
cossiim olunmasi tigcildliyi “Nax¢ivanin Folklor Tarixi” kimi do
tosdiq etmoyo imkan verir.

5. Ugcildlikds toqdim olunan folklor niimunalorinds Azar-
baycanin milli-monovi doyerlor sisteminin oks olunmasi, milli ta-
rix va diistincomizin miiqoddes dayarlorini sociyyslondiron milli
va limumbagari obrazlarm aparict fonu togkil etmasi antologiyani
“Azorbaycanin Milli Kimlik Kitabr” kimi do tosdiq etmoyo imkan
Verir.
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6. Antologiyadaki niimunslorin monovi safliq vo pakligi,
onlarda insana va torpaga olan sevginin sorhod tanimamasi, bu
sevginin Azarbaycanin sarhadlorini asaraq biitiin diinyan1 vo bii-
tiin xalqlar1 ohato etmosi iigcildliyi hom do “Basariyyatin Insan-
liq kitab1r” kimi tasdiq etmaya imkan verir.

7. “Naxc¢ivan folkloru” antologiyast xalqin minillorden be-
11 “yazdig1” vo sinasindo yasatdigi badii tarix kitabidir. Bu kita-
bin hor sohifosi, hor sozii, hor climlosi Azorbaycan insaninin
Naxc¢ivan adli torpagda “Nuhdan vo mifdon baslanib” giliniimii-
zodok davam edon vo obadiyyoto godor yasayacaq tarixindon
bahs etmoklo antologiyani torpaqlarimiza goz tikon, tamah salan
diismonlor qarsisinda “Azorbaycanin Zofor Qalasi” kimi do tos-
diq etmoys imkan verir.

8. “Naxcivan folkloru” antologiyasinin yiiksok poligrafik
togdimati, ti¢cildliyin hor kitabinda vo hor voraqindo tocossiim
olunan milli-siyasi masuliyyat onu dovlotin milli-manavi doyar-
lora hormeat vo qaygisinin parlaq niimunasi kimi da tosdiq etmo-
yo imkan verir.

9. “Naxcivan folkloru” antologiyas1 dmriinii, gliniinii xalqi-
nin miiqoddos s6z yaddasini zarro-zorrs, dona-dono, gilo-gilo top-
lamaga hosr edon bolgo folklorsiinaslarinin, konkret olaraq
AMEA Naxcivan Bélmosi Incasanoat, Dil vo Odabiyyat Institutu
Folklorsiinasliq sobasinin araya-orsoyo gotirdiklori bu abidoni
millota vo elmo xidmotin fodakarliq niimunasi kimi tosdiq etmoyo
imkan verdiyi kimi, eyni zamanda Azorbaycan elminin bu loya-
qotli alimlori va el-obanin bu fodakar dvladlarinin har ciir monovi
hérmot vo miikafata layiq olduglarini da tosdiq edir.
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DORDUNCU BOLUM
YADDAS
“AZORBAYCAN XALQ 9DOBIYYATI”*"’

Azorbaycan folklorunun toplanmasi vo Oyronilmasinin
tarixi ¢ox boyiik bir dovrii ohato etso do, onun dorslik soklindo
toqdiminin osas tocriibesi XX asrdon baslanmisdir. Dosent im-
ran Babayev, prof. Pasa Ofondiyev, prof. Vaqif Voliyev kimi
alimlor zaman-zaman Azarbaycan folklorsiinasligmin elmi tac-
riibasini imumilogdirarak talobolorin uzun illor istifado etdiyi
folklor dorsliklori yazmaislar.

Folklorun darslik soklinds toqdimati onun tadqiqindan forqg-
li hadisa olub, folklorsiinashigla yanasi, xiisusi pedaqoji toloblori,
prinsiplori bilmayi va totbiq etmoyi bacarmagi tolob edir. Hor bir
dorslik folklorsiinasliq elminin yazildig1 c¢agdaki durumunu
obyektiv sokildo 0Ozilindo oks etdirmelidir. Azorbaycan ‘“hu-
manitarlarmm” indiyadok istifado etdiyi ali moktob darsliklori
Ozlorinin tistiin keyfiyyatlori ilo yanasi, biitiin hallarda yazildiglar1
caga qodorki elmi tocriiboni inikas edir. Ona goro do zaman-
zaman yeni darsliklorin yazilmasi folklorsiinasliq elminin in-
kisafin1 6ziinds ifads edon dialektik ehtiyacdan irali golir. Azor-
baycan folklorsiinasliq elminin inkisafinda Gziinomoxsus xid-
motlori olan, AMEA-nin miixbir iizvii, filologiya elmlori dok-
toru, professor Azad Nabiyevin “Azarbaycan xalq adabiyyat1”
adh iki hissali (I hisso, Baki, “Turan” Nosrlor Evi, 2002, 678
s.; IT hisso, Baki, “EIm”, 2006, 647 s.) dorsliyi yeni zamanin
yeni dorsliys olan ehtiyacinin ifadosi kimi meydana golmisdir.

27 Bu yazinmn ovvalki nosrlori haqqnda bax: S.Rzasoy. “Azerbaycan xalq
odabiyyat1” // “Azorbaycan” qozeti, 31 may 2007-ci il; S.Rzasoy. “Azarbaycan
xalq odobiyyat1i” // “Folklorsiinasliq mosalolori” jur., VI buraxilis. Baki,
“Nurlan”, 2007, s. 109-114
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Bori bagdan qeyd etmoliyik ki, prof. A.Nobiyev tokco Azor-
baycan tolobalorine deyil, eyni zamanda elmi ictimaiyyatin diq-
gotino hocmi vo tematik mahiyyoti baximindan nohong material
toqdim etmisdir. Bu monada, 1300 sohifodon yuxar1 olan bu
dorsliyin hotta fiziki-poligrafik faktura kimi togdimati belo bizim
ticilin ¢otinlik yaradir. Siibhosiz ki, dorsliyin on dolgun vo real “re-
senziyast” onu oxuyan tolabalorin oxz etdiyi biliklor saviyyesindo
olacaq. Lakin bununla borabar folklorsiinashigin va onun pedaqoji
soviyyasinin bu reallagdirilmis faktinin doyorlondirmosi bu elm
sahosinin inkisafinin zaruri vo dialektik ehtiyacindan irsli galir.

Prof. A.Nabiyevin darsliyi bir sira ciddi vo slamatdar xii-
susiyyatlori ilo Oziinogodorki dorsliklordon forqlonir. Homin
forqglor yeni dorsliyin aktualligini elmi cohatdon sortlondiron asas
amillor sirasinda olub, onun meydana ¢ixmasinin elmi asaslarini
0ziinds ehtiva edir.

Darsliyin ilk gdzocarpan 6zalliyi onun fiziki-poliqrafik fak-
turasi ilo folklorsiinasligm boy artiminin harmoniya toskil etmo-
sindo ifado olunur. Azorbaycan folkloru son illordo daha intensiv
sokildo toplanmaga vo ¢ap edilmoyo baslamig, buna uygun olaraq
folklorsiinasliq sahosindo aparilan todqiqatlarin hocmi do artmus,
soviyyasi do yliksolmigdir. Folklorsiinasligin boy artimmin miisto-
qillik déonemindoki cosgun viisati bu elm sahasini filologiyanin
“kurasiyasindan” (“yarmmtipi” statusundan) dialektik olaraq ¢ixart-
mis vo ona AMEA-nn Folklor Institutunun simasmda elmi “suve-
renitet” qazandirmigdir. Proseslorin itiliyi, cosgunlugu vo komiy-
yotco gurlugu “Azorbaycan folkloru vo folklorslinashigr” anlayis-
larm1 milli ictimai stiurda “mdohtogomlik™ anlayigina miincor edilon
aktual terminologiyaya ¢evirmisdir. Bu baximdan, prof. A.Nobi-
yevin “Azorbaycan xalq adobiyyat” dorsliyinin fiziki faktura so-
viyyasi ilk ndvbada folklorsiinasliq elmimizin miiasir saviyyasinin
pedaqoji, elmi, poliqrafik tocosslimii kimi meydana golmisdir.

Prof. A.Nobiyevin “Azorbaycan xalq oadobiyyat” dorsliyi
bu sahadaki tacriibonin tarixi boyunca 6ziiniin biitlin gostaricilori
soviyyasindo “yeni” anlayisina miincor olunur. “Yenilik” bu hal-
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da hom miisllifoqodarki tacriibade, ham do onun soxsi pedaqoji
tacriibasinda toesdiq olunur. Bels ki, A.Nabiyev uzun illor BDU-
da folklorun todrisi tacriibasine malikdir vo bu tocriibo zaman-
zaman dorsliklor, pedaqoji vesaitlor goklindo reallagsmigdir. La-
kin prof. A.Nabiyevin yeni dorsliyinin slamatdarligi ilk névbada
onaqadorki tocriibs ilo miigayisados 1izo ¢ixir.

Azarbaycan talobalori hazirda prof. P.9fondiyevin vo prof.
V.Voaliyevin folklor darsliklorindon istifado edirlor. Bu dorsliklor,
xiisusilo prof. P.Ofondiyevin “Azorbaycan sifahi xalq odobiyyat1”
kitab1 uzun illor orzindo tokmillogdirilmis, dofolorlo nosr olunmusg
miikommol dorslikdir. Daha ¢ox folklorsiinasligin tarixi saciyyosi
dasiyan bu kitab vasitosi ilo Azorbaycan humanitarlari folkloru-
muzun vo folklorsiinasligimizin inkisaf tocriibosini oxz etmislor.
Prof. A.Nabiyevin “Azorbaycan xalq adobiyyat1” dorsliyini 6zii-
naqadarki tacriiba, xiisusilo prof. P.Ofondiyevin darsliyi ilo miiqa-
yiso etdikdo aydin olur ki, miiollif mozmunu, tematik strukturu,
pedaqoji mahiyyoti etibarilo yeni dorslik yaratmaga miivoffoq
olmusdur. Bagga sozlo, prof. A.Nobiyev he¢ bir halda 6ziinoqo-
dorki tocriiboni tokrarlamamis, aksino, homin tocriibanin biitiin
reallaqlarin1 nazora almagqla orijinal derslik yazmigdir. Bu ba-
ximdan, A.Nabiyevin darsliyinin daha bir 6zalliyi onda ifads olu-
nur ki, Azorbaycan “humanitar” tolobalori mévcud darsliklorlo
yanasi, yeni doarsliyin simasinda, s6ziin haqiqi monasinda, zongin
elmi-pedaqoji qaynaq oldo etmislor. Tosadiifi deyildir ki, qoca-
man folklorslinas alim vo miiollimimiz prof. P.Ofondiyev prof.
A.Nabiyevin yeni darsliyino yazdigi 6n sézds onu bu sahado
movcud olan elmi-pedaqoji tocriibonin dialektik davami kimi qiy-
motlondirmis vo goriilmiis iso yliksok qiymet vermisdir: “Xalq
odobiyyat1 isino dorin kdklorlo bagliliq, xalqimizin bu zongin
sarvatini genis miqyaslh todqiglora calb etmok istayi, siibhosiz ki,
onu sifahi adobiyyat1 aragdirma vo darsliklorini yaratmaq kimi
agir bir igo sovq elomis vo Azad Nabiyev bu ¢otin, agir vo sorofli
isin 6hdosindon ugurla golmisdir. Zongin faktiki materiala osas-
lanan miiollif xalq odobiyyatimizi sorti olaraq dovrlosdirmis, onu
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uzun dovrii vo zamani shato edon morhalslorinin §ziinomoxsus
xiisusiyyatlorini miioyyonlogdirmisdir. Bir sira ehkamlari, miilahi-
zolori, xalqumizm tarixi, madoniyyati, tokamiilo dogru inkisafi ilo
bagl forziyyslori sindiraraq bu adobiyyatin on qodim dovrlorine
soyahot etmis, onu dovrlosdirmis, bir sira janrlarin yerini folklor
diiziimiinds diiriistlogdirmis, xalq adabiyyatinin nozari vo praktiki
mosalolorinin ¢ox vacib problemloring aydinliq gotirmisdir™.

Prof. A.Nobiyevin Azarbaycan folklorunu yeni yanagma
soviyyasi dorsliyin tematik strukturunda aydin sokildo ifado
olunmusdur. ki hissali dorslik sokkiz bolmadon ibarotdir:

I hissa

1. Folklor nozari irsi vo Azaorbaycan xalq odobiyyati.

2. Qadim dovr xalq odobiyyati.

IT hisso

1. Orta asrlor dovrii folklor yaradiciligt.

2. Dramatik tislubunun janrlar1.

3. Azarbaycan xalq nasri.

4. Azorbaycan mohobbot dastanlari.

5. Eposguluga yeni qayidis.

6. Yeni dovr folklor yaradicilig1.

Azorbaycan folkloru dorsliyi tematik strukturu baximindan
bir ne¢o prinsipin lizvi qovusmasinda togdim olunmusdur. Bun-
lardan birincisi milli folklor yaradiciliginin zaman strukturu ba-
ximindan toqdimidir. Prof. A.Nobiyev Azorbaycan folklorunun
inkisaf tarixini ii¢ morhoaloyo ayirmigsdir: gqodim, orta osrlor vo
yeni dovr folklor yaradiciligi.

Qodim dovr mif yaradiciligi ¢agindan baslamis qodim tiirk
dastan¢iligr dovriinii, o climlodon oguzlarin dastan yaradiciligi
epoxalarmi ohata edir. Orta asrlor dastan yaradicilig1 iso asiq so-
natinin yaranmasindan baslayib, mohobbot dastanlarmi 6z igori-
sino almaqla “Koroglu” eposunun meydana golmasi ilo tamam-
lanir. Yeni dovr folklor yaradiciligi xanliglar dovrii (XVIII asr)
folklorunu, qagaq dastanlarini, o ciimlodon sovet dovrii folkloru-
nu shato edir.
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Qeyd edok ki, prof. A.Nobiyevin Azorbaycan folklorunu
zaman baximindan toqdimati xiisusi 6zallliklorina malikdir. Belo
ki, folklorun zaman prsiniplori baximindan tosnifi ils onun janr
tosnifi vo saho tosnifi lizvi sokildo bir-birino qovusmusdur.
Prof.A.Nobiyev tosnifatin bu ii¢ forqli soviyyesini eyni material
tizorindo uzlagdirmaga vo bu zaman hor tosnifat soviyyasinin 6z
prinsiplorini qorumaga nail olmusdur.

Belo ki, “Orta asrlor folklor yaradiciligi” bélmasinde asiq
sonatinin tagdimat1 zamani miisllif asiq yaradiciligini onun bii-
tiin tarixi boyunca izlomoyo calisaraq, sonat vo yaradiciliq ono-
noasini zaman baximindan tarixi biitév soklindo togdim etmisdir.
Masalon, Sirvan asiq miihiti ayri-ayr1 fordlorin simasinda XIII
osr sonotkart Molla Qasimla baslanir vo XX osr sonotkar1 Asiq
Sakirlo tamamlanir. Goriindiiyli kimi, zaman kosiminin XIIT —
XX asrlor hiidudu baslangic etibarilo orta asro aid olsa da, sonu
etibarilo yeni dovra diisiir. Bu halda folklor informasiyasinin za-
man baximindan toqdiminin tasnif prinsiplori zahiran pozulur.
Lakin bu yanagma miiallifin folklor yaradiciligma tarixi-di-
alektik proses kimi yanagmasinin naticosi olaraq 6ziinii dogrul-
dur. Belo ki, prof. A.Nabiyevin togdimatinda, oslinds, folklor
diistincesindon iizvlonon bu sonot vo yaradiciliq fenomeninin
(asiqligin) modoni-kosmoqonik yaradilis baslangici epoxal akt
kimi geydo alinir. Miiallif orta asrlorden baslanan bu kosmoqo-
nik modoniyyat lizvlonmosini onun zahiri toroflori soviyyasindo
yox, canli, dialektik proses soklindo izloyir vo beloslilklo, “asiq”
fenomenini sonat vo yaradiciliq hadisosi kimi asas struktur se-
mantemlori soviyyasindo toqdim etmoyo nail olur. Bu halda
A.Nobiyevin togdimatinda asiq sonati vo yaradiciliginin tarixo
zamanin ardicillig1 baximmdan miincer olunan diaxronik struk-
turu da, tarixo zamaniistii realliq kimi miincor olunan sinxron
strukturu da eyni baxis miistovisino gotirilir.

Prof. A.Nobiyevin toqdim etdiyi faktura cox zongindir.
Ona goro do dorsliyin indiki soraitdo “detallarr” soviyyasindo
togdimi miimkiin deyildir. S6hbet yalniz asarin qlobal struktur
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soviyyalorinin tohlilindon geds bilor. Bu baximdan, darslik 6zii-
naqgadarki tacriibadon bir sira mithiim xiisusiyyatlari ilo forqlonir.
Bunlardan birincisi Azarbaycan folklorunun janr sorhadlorinin
kaskin sokildo genislondirilmosidir.

Azorbaycan folkloru janr baximindan ¢ox zongindir. Prof.
A.Nabiyevin darsliyinds bu zonginlik maksimum saviyyado oha-
to olunmusdur. Qeyd olunmalidir ki, sagmn, oveu, baliqg1, ipakei,
hana nogmolori, yada nogmolori, fallar, torkogarslor, yalanlar,
cadular, yalvarislar, soylslor, dyiidlor, toriflor, sorlor, sayiolor,
sagliglar, bassaglqlari, tosollilor, gdstormolor, gozogodriinmalar,
eymanmoalor, qarabasmalar, iroyadammalar, oyunlar, cidir tama-
salari, zorxana tamasalari, oylonco tamasalari, gozbaglica ta-
masalari, qaragi tamasalari, fordi tamasalar, buga doyiisdiirmo,
naor doylisdiirmo, qo¢ ddyiisdiirmo, it bogusdurma, xoruz doyiis-
diirmo, bildir¢inbazliq, yumurta doyiisdiirmo vo s. kimi ¢oxlu
epik, lirik vo dramatik janrlar ilk dofadir ki toaqdim olunur. Onla-
rin ilk dofo olaraq A.Nobiyevin dorsliyino diismosi tosadiifi ol-
mayib, Azorbaycan folklorsiinasliginda homin janrlarla baglh
aparilmis todqiqatlar1 oks etdirir. Bu halda xiisusi qeyd ol-
unmalidir ki, adlar1 ¢okilon janrlarin, xiisusilo pess nogmalori-
nin, oyun janrlarinm ¢oxu ilk dofo A.Nobiyev torofindon tadqi-
qata calb olunmus va alim onlarla bagli uzun illor arzinds todqi-
qatlar aparmisgdir.

Kitabda paremioloji janrlarin toqdimati diqqgati xiisusi calb
edir. Azorbaycan folklorsiinasliginda paremioloji janrlardan
uzun miiddot atalar s6zlori, mosoallor, zorb-masallor, alqislar, qar-
gislarin nlimunosinds danisilmisdir. Lakin prof. A.Nabiyev folk-
lorun 6z funksional aktualligini mohz nitq prosesindo tapan bu
janrlarini, gdrditylimiiz kimi, xeyli doracade zongin qalereyada
togdim etmoys nail olmusdur. Heg siibhasiz ki, paremioloji de-
yim vahidlorinin belo zongin taqdimati onlarin golocokdo daha
genis vo dorin aspektlordon Oyronilmosinin baslica sortidir.
Ciinki dorslikde homin janrlarla bagh perspektiv todqiqatlarin
hom do mitkommaol nozari-metodoloji bazasi yaradilmigdir.
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Darslikda bundan basqa, marasim folklorunun janr sarhad-
lori do hom genislondirilmis, hom do tutumu baximindan zongin-
logdirilmigdir. Coxlu oyunlar, xiisusilo tamasalar hom morasimi-
prosessual strukturu, ham ds poetik-atributiv olamatlori soviyye-
sindo tosvir vo tohlil olunmusdur.

Darslik 6ziiniin nozori sanbali ilo segilir. Buradaki nozori
biliklor bir ne¢o soviyyoni ohato edir. Birincisi, janrlar hagqinda
nazari biliklor. Prof. A.Nabiyev her bir janr haqqinda sistemli
nazari molumatlar toqdim etmisdir. Bu molumatlarda Azorbay-
can folklorsiinasliginin elmi tocriibesi 6z oksini tapdigir kimi,
professorun 6z baxiglar1 da inikas olunmusdur. Bu baximdan,
miiollif kitabda zongin nozari biliklor sistemi vermisdir.

Prof. A.Nobiyev Azorbaycan ‘“humanitarlarin” diinya
folklorsiinasligmin elmi-nozari fikirlori, bu sahods mdvcud olan
baslica nazoriyyo, corayan vo moktablorlo do tanig etmis, miixto-
lif nazariyyalorin baslica mahiyystindon, metodoloji asaslarin-
dan bohs etmigdir. Bu sirada Giiney Azorbaycan folklorsiinasli-
gindan ayrica bohs olunmasi xiisusils toqdirolayiqdir.

Darslikdo mifologiyanin toqdimi xiisusilo yenidir. Prof
A.Nobiyev mifoloji diislinco, onun strukturu, motnlori, obrazlar
sistemi, parastis obyektlori vo s. haqqinda doyorli vo sistemli bil-
gilor vermisdir. O, 6z taqdimatinda tlirk mifoloji diisiincasi, zor-
diistilik vo islam goriislorinin Azorbaycan mifologiyas1 kon-
tekstindo neco uzlagmasi masolasine do 6z baxiglarini sorh etmis-
dir. Bu baximdan, verilmis malumatlar bir torafdon mifologiyanin
poetik strukturunu ohats edirso, digor torofdon onun etnik diigiinco
sisteminin osas1 kimi milli mozmununu 6ziinds oks etdirir.

Miisllif as1q sonati va yaradiciligmi ¢cox genis sokilds toqg-
dim etmisdir. Burada asiq sonati vo yaradiciligi ham noazori-me-
todoloji asaslari, hom tarixi strukturu, hom do poetik sistemi so-
viyyalorinds oksini tapmigdir.

Prof. A.Nobiyev folklor darsliklori tarixinds ilk dofo olaraq
asiq moktabi vo miihitlorindon bohs etmisdir. “Maktob” vo “mii-
hit” anlayislari ilo bagh dolasiqliqlara etiraz edon miiallif xiisusilo
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“moktob” anlayisinin odobiyyatsiinasligdaki monasinin folklora
mexaniki sokildo totbiginin zararli naticalorine do toxunmusdur.
“Moktab” anlayisini asiq senati vo yaradiciligimin oanano hadisasi,
“miihit” anlayisini homin anonalorin yayilma areal kimi gotiiron
miiollif Azarbaycan asiq sanatini moktob-miihit strukturu soviyye-
sindo tosvir etmisdir. Dorslikdo Anadolu, Sirvan, Tobriz, GOyco
asiq moktoblorindon bohs olunmusdur. Misllif Borgali, Doralo-
yoz, Irovan, Goncobasar, Qarabag asiq miihitlorini Goygo asiq
moaktabi ananasinin yayildig: areallar kimi gotiirmiigdiir.

Miisllifin togdimatinda toqdirslayiq cohot ondan ibarotdir
ki, moktoblorin vo miihitlorin komiyyot strukturu vo daxili moz-
munu baximindan neco tosvir edilmosindon asili olmayaraq, bu-
rada agiq sonati vo yaradiciliginin “moktob” vo “mubhit” soviyyo-
lori bir-birindon aydin sokildo forqlondirilmis, bir ¢ox folklorsii-
naslarin yaradiciliginda oldugu kimi, na sinonim anlayislar kimi
islodilmis, no do limumiyyotlo, bir-biri ilo eynilosdirilmisdir.
Ciinki gorkomli folklorsiinas H.Ismayilov vo bir sira alimlorin
yaradiciligini ¢ixmaq sortilo oksor asigslinas-folklorsiinaslarin
yaradiciliginda “agiq moktobi” vo “asiq miihiti” anlayislar1 bir-
birindon forqlondirilmomis vo miibahiso hansi anlayisin daha
“uyarli” soslonmasi otrafinda getmisdir. Sevindiricidir ki, prof.
A.Nobiyev bu mosslodo 6z baxislarini reallagdirarkon Azorbay-
can folklorsiinashgnm H.Ismayilovun yaradiciliginda reallasdi-
rilmis pozitiv tacriibasini do ugurla nazars almigdir.

Prof. A.Nobiyev asiq sonati vo yaradiciligini tarixi-proses-
sual proses kimi do tasvir edorkon moktob-miihit soviyyalorin-
don ¢ixis etmis vo beloliklo, ¢oxasrlik yaradiciliq tocriibasineg
malik sonot vo yaradiciliq prosesini onun sociyyovi ononolori
(moktab) vo areal xiisusiyyotlori (miihit) baximindan sistemlos-
dira bilmigdir. Bu sistemlogdirms, orijinal misllif yanasmasini
oks etdirmoklo folklorsiinashigimizda ilk dofodir ki, bu soviyya,
keyfiyyat vo hacmdo reallagdirilmisdir.

Darsliyin sociyyavi xiisusiyyatlorinden biri onun folklora ye-
ni gokildo yanagmasinda ifads olunur. Bu baximdan, “Azorbaycan
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xalq nosri” bolmosi olamotdardir. Burada miflor, ofsanslor, rova-
yatlor, lotifalor, nagillar tosvir olunmus, onlarin tematik tosnifati
aparilmig, sociyyovi cohotlori gostorilmisdir. Diqqgoti colb edon
bagslica cohat biitlin bu ononovi janrlarmn “xalq naesri” adi altinda
toqdim olunmasidir. “Xalq nosri” ononovi folklorsiinashigin islok
terminologiyasma aiddir. Lakin Azorbaycan folklorsiinashiginda
folklorun poetik-spesifik mahiyyatinin tosviri zaman1 he¢ vaxt bu
termindon istifado olunmamigdir. Prof. A.Nabiyev dorslikds diinya
elmi-nazari tacriibasindon ¢ixis edorak, ilk dofs bu termindon isti-
fado etmis, bura aid etdiyi janrlar1 epik 6ziiniiifadonin nosr koduna
miincor olunan dastyicilart kimi sociyyoslondirmisdir. Belo hesab
edirik ki, “Azerbaycan xalq nasri” anlayisinm folklorstinasliqda
neco votondagliq alacagindan asili olmayaraq, mif, afsano, rovayat,
lotifs, nagil kimi janrlarm “nasr” anlayisina miincor olunmasi,
bagga sozlo, onlarin janr strukturunda nosr olamotinin baslica
tosnifat-tosvir kodu kimi seg¢ilmosinin 6zii yenidir. Baglicasi, bu
“yenilik” homin janrlara miinasibotdo, heg¢ siibhosiz, yeni miiollif
yanagmalarinin, elmi polemikalarin potensial osasini togkil edir.

Eyni yeni yanagsmani dorsliyin “Eposculuga yeni qayidis”
bolmosinin qoyulusunda da miisahido edirik. Prof. A.Nobiyev
oguz dastanciligindan sonra gohromanliq oanonasinin “Koroglu”
dastaninin simasinda yenidon dir¢olmasini haqli olaraq “yeni
yiiksolis” adlandirmisdir. Dogrudan da, “Dado Qorqud” oguzna-
molarindon “Koroglu” ananosine kecid epoxal hadise idi: Azor-
baycan xalqmnin oguz xalqindan etnik vahid kimi {izvlonmosini
oziinds oks etdirirdi. Etnik-milli miioyyanlogsmalarin tarixi-pro-
sessual strukturu epos yaradiciliginda inikas olunurdu. Oguz-
tiirk ¢aginin bitmosi vo Azorbaycan-tiirk ¢agmin baslanmasinin
biitiin kegid xiisusiyyotlorinin (bitmo-baslanma) dialektikasini
prof. A.Nobiyev, belo hesab edirik ki, “Eposculuga yeni qayi-
dis” ad1 altinda tam sokildo ehtiva eda bilmisdir.

Qeyd edok ki, prof. A.Nabiyevin darsliyinin maziyyatlori
heg do bu deyilonlorlo mohdudlasmur. Iki iri kitabdan ibarat olan
darslikdo folklorun bir ¢ox problemlari ilo bagl tamamilo yeni
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masololor qoyulmus, yeni yanasma vo orijinal baxislar reallasdi-
rilmigdir. Darsliklo bagh ilkin imumilosdirici qonastlor olaraq
asagidakilar1 demok miimkiindiir:

1. Prof. A.Nobiyevin “Azorbaycan xalq adobiyyat1” dorsli-
yi ham movcud elmi tacriiba, hom do misllifin 6z pedaqoji toc-
rlibasindo yeni hadisadir.

2. Darsliyin yeniliyi ilk ndvbade miisllifin &ziinaqadorki
tocriibadon bacardiqgca forqlonmok istoyindo ifado olunmusdur.
Prof. A.Nobiyev qocaman folklorsiinas alim prof. P.Ofondiyevin
onilliklari ohats edon vo daim tokillosdirdiyi darslik tocriibalori-
ni, morhum prof. V.Valiyevin tocriibosini, o climlodon miixtalif
ali moktoblords reallagdirilmis folklor vosaitlori tacriibasini ciddi
sokildo nazoro almaqla yanasi, yeni dorslik yaratmaga nail ol-
musdur.

3. Miallif darsliyin yeniliyina konseptuallasdirma yolu ila
nail olmusdur. Basqa s6zlo, burada Azorbaycan folklorunun in-
diyadok molum olan matn tacriibesing (fonduna) orijinal misllif
baxiglar1 reallagdirilmigdir. Prof. A.Nobiyev folklorun vo folk-
lorsiinasligin hor bir masolosine 6z yanagmasini togdim etmoklo
darsliyin konseptual yeniliyini tomin etmoya nail olmusdur.

4. Darslikdo Azorbaycan folklorunun janr sorhadlorinin
daxili komiyyot tutumu vo poetik motn areali baximindan genis-
londirilmosi, “maksimumun” hazirki soviyyasino ¢atdirilmasi da
tamamilo yenidir. Misllif indiyadok haqqinda fragmentar sokil-
do bohs olunmus, otori sokildo toxunulmus, yaxud haqqinda
imumiyyatlo danisilmamis ¢oxsayli janrlar1 togdim etmis, onla-
rin poetik mahiyyatini, sociyyavi atributiv alamatlorini tosvir v
tohlil etmisdir.

5. Darsliyin nazari keyfiyyati do yeni saviyyayo qaldiril-
misgdir. Nozari biliklor iki saviyyads reallagdirilmisdir: talobalora
verilon nazari-metodoloji biliklor vo reallagdirilmis elmi-peda-
qoji tacriibonin nozari strukturu soviyyslorindo.

6. Darslik miisllifin folklora yanagsmasinin sistem tocriiba-
sini 0ziindo oks etdirir. Prof. A.Nobiyev sistemlosdirmodo dov-
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rilosdirmo prinsipinin daxron vo sinxron soviyyalarini birlosdir-
moya ¢alismig, o climlodon bu yanagmani janr tosnifat1 vo nozori-
metodoloji biliklorin togdimati ilo uzlasdirmaga soy etmisdir.
Zongin vo miirokkob bir material {izorindo miixtolif yanagmalarin
belo uzlasdirilmasi yeni tocriibo olmagla perspektivdo do yeni ba-
xiglara (perspektiv yanagsmalara) meydan agir.

7. Prof. A.Nabiyevin darslikds “xalq adobiyyat1” ad1 altin-
da reallagdirdig1 tocriiba “folklor” anlayisinin real tutumunun
“adobiyyat” anlayisindan prinsipial sokildo forqli soviyys oldu-
gunu ortaya qoymusdur. Heg siibhosiz ki, filologiya fakiiltolo-
rinin tolobolori iiglin nozords tutulmus dorslik baslica tomayiilii
etibarilo “adobiyyat” sociyyali olmali idi. Miisllif do folklorun
togdimindo “odobiyyat” soviyyosini — folklorun badii s6z kodu-
na miincor olunan saviyyasini dolgun sokilde toqdim etmigdir.
Lakin A.Nobiyevin reallasdirdig: tocriibo dialektik olaraq “odo-
biyyatiistii” saviyyeni do 6ziinds ehtiva edir.

8. Darslik onun miisllifinin uzunillik elmi axtariglarini vo
bu axtarislarin elmi, pedaqoji tocriibados reallasan noticolorini oha-
to edir. Bu baximdan, prof. A.Nobiyevin “Azorbaycan xalq ode-
biyyat1” dorsliyi onun miisllifi torofindon diinya elmi-nozori fik-
rind tagdim olunmus “genetik nazariyyo’ni do 6ziinds reallagdirir.

Soziimiiziin sonunda geyd etmok istayirik ki, hor bir oriji-
nal yanagma tocriibasi 6ziiniin miibahisali toraflorino do malik
olur: tocriibonin miibahisali cohatlorinin olmasi reallagdirilmig
isin yeniliyini 6ziinds ehtiva edir. Bu baximdan, prof. A.Nobi-
yevin do dorsliyindo forqli mogamlar, miibahisali cohatlor yeto-
rincadir. Belo hesab edirik ki, dorsliyin bu polemik toraflori do
onun yeniliyini saciyyalondirir. Ciinki hor bir elmi tocriibonin
perspektivo yonolik aktualligi onun elmin inkisafina hansi soviy-
yada tokan vers bilocayi ilo dlgiiliir. Bu baximdan, prof. A.Nabi-
yevin dorsliyi Azorbaycan folklorsiinasliq elmi dovriyyosing ki-
fayot qodor diislindiiriicli, elmi-nazari fikri stimullasdirict ide-
yalar veran doyarli elm hadisasidir.
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AZORBAYCAN ODOBIYYATI TARIXi VO
FOLKLOR YADDASI*®

Artiq xeyli middatdir ki, milli filoloji fikir dovriyyasindo
10 cilddo buraxilmasi nazords tutulmus “Azorbaycan odobiyyat1
tarixi”’nin akademik Isa Hobibboylinin redaktorlugu ilo ¢ap olun-
mus birinci cildinin (Azarbaycan adabiyyati tarixi. On cilddo,
I cild. Sifahi xalq adabiyyati. Baki: “Elm”, 2018, 1072 s.) mii-
zakirasi gedir. Miizakiralori slamatdar edon vo o ciimlodon on-
lar1 “vahid bir xott” otrafinda birlogdiron cohat yeni nosrin milli
odobiyyat tarix¢iliyinizin artiq iki osri ohato edon tocriibosi tari-
xinds ilk dofo olaraq “konseptual modellosdirma™ asasinda ha-
zirlanmasidir. Basqa sozlo, biitov 10 cild vo o climlodon onun
birinci cildi akademik Isa Hobibboyli torafindon milli adobiyya-
timizin tarixini onun sorti baglangic noqtosindon tutmus bugiinii-
no qodor ohato edon konsepsiya soklindo modellosdirilmigdir.
Miistoqillik dovriinds filoloji zamanin epoxal horokot dinamika-
siin ifadosi kimi meydana ¢ixmig bu yeni oadobiyyat tarixi kon-
sepsiyast hotta onu aprobativ modeldon kegirmodon belo kon-
septualliga iddiasi ilo digqoeti colb edir. Ax1 ii¢ epoxa (soveto qo-
dor, sovet dovrii vo postsovet) kontekstindo “ibtidaliq” vo siyasi
konyukturadan azad ilk “universal” adobiyyat tariximiz holalik
yalniz I cildi ¢ap olunmus bu 10 cildlikdir.

Odobiyyat tarix¢iliyimizin (sovetoqodorki) birinci epoxast
biitiin tocriibalari ilo ilk marhaladir vo “ibtida”liq onun asas ma-
hiyyatini togkil edir.

Sovet dovriinii ohato edon ikinci morholodoki odobiyyat ta-
rix¢iliyinin osas xiisusiyyoti onun ardicil sokildo tokmillogdirilmosi-
dir. Az qala, biitov bir asri ohato edon bu marhalo “sosializm realiz-
mi” metodoloji yanagma modelinin prinsiplorini homiso sort nor-

2% Bu yazinin avvalki nosri hagqinda bax: S.Rzasoy. Azorbaycan odobiyyatt
tarixi: konseptual modellosdirmo tocriibasi // “Odobiyyat qozeti”, 28 dekabr
2019, s. 22-23
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malar c¢or¢ivosindo oks etdirirdi. Rus-sovet tarix¢iliyinin Azorbay-
can xalq1 liglin miioyyonlosdirdiyi etnogenez modelino asaslanan
“Azarbaycan odobiyyat: tarixi’nde “etnik-odobi varislik”, “etnopo-
etik diislinconin fasilosizliyi” kimi konseptlor imumiyyatlo yox idi.
Ad1 “Azaorbaycan odobiyyati tarixi” olsa da, bu odobiyyat tarixi, os-
lindo, “Azarbaycanda adobiyyatin tarixi” kimi reallagdirilirdi. Bun-
da da asas mogsad tiirk etnik substratinin Azarbaycan tarixi vo odo-
biyyat tarixindoki konseptual rolunu inkar vo tohrif etmok idi. Bu
“antitiirk missiya” avvalca etnik-badii diisiinconin asaslarinin toh-
rifi, yad etnopoetik qaynaqlara miincor edilmesi ilo baglanir, orta
osrlordo badii matnlorin tam sosializm realizmi (sinfilik, xolqilik vo
s.) prinsiplori baximindan tofsiri ilo davam edir, “miiasir” dovrdo
“tam sovetlogmis” odobiyyatla davam etdirilirdi. Oslinds, bu da bir
“miikommol” adobiyyat tarixi modeli idi. Ancaq mahiyyati etibari-
lo antidialektik, antimilli idi vo haer yeni epoxada cildini dayigon
“velikorus” sovinizminin maraqlarina xidmot edirdi. Bu da 6z nov-
basinds biitov XX osr arzindo “Azerbaycan adabiyyati tarixi” ilo
“Azorbaycanda odabiyyatin tarixi” konseptlorini vahid modeldos
birlosdirmoys he¢ vaxt imkan vermadi.

10 cildlik odobiyyat tarixi konsepsiyasinin miiallifi akade-
mik Isa Hobibboylidir. Miiallif “Azorbaycan adabiyyatr: dévrilos-
dirmoe konsepsiyasi vo inkisaf marhololori” ad1 altinda xeyli miid-
dat elmi fikir dovriyyasindo harokat etdirdiyi konsepsiyasini tok-
millogdirarak, birinci cildo miigoddimo statusunda daxil etmisdir.

Akademik Isa Hobibboylinin baxislarina goro:

“Azarbaycan adabiyyati — uzun bir dovr orzindo Azor-
baycan xalqnin badii diithasinin yaratdigi ¢oxosrlik vo zangin
odobiyyatdir.

Azorbaycan xalqinin milli-manovi doyorlori, adot-ononasi,
moanaviyyati, miibarizosi vo ideallar1 bu adobiyyatin ana xattini,
osas qayosini togkil edir.

Bu — boyiik anonslori olan, Azarbaycan xalqm milli varli-
gin1 oks etdiron vo onu diinyaya togdim edon odobiyyatdir.
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Bu — Azarbaycan xalqmnin milli 6ziinomoxsuslugunun ado-
bi kimliyidir.

Bu — iimummilli ideallar1 osrdon-osro yasadan vo inkisaf
etdiron boylik adobiyyatdir.

Bu — Azarbaycangiliq idealinin adobi manifestidir!”.

Akademikin dovrilosdirmo konsepsiyasindan sitat verdiyi-
miz bu ilk abzas, mahiyyaeti etibarilo, miisllifin “Azarbaycan ado-
biyyatr” konseptina verdiyi torifdir. Bu torifdo onun “Azarbaycan
odobiyyati”nin tarixing, adobi, badii, estetik mahiyyatina, badii to-
kamiil dinamikasina, funksional poetikasma, milli mahiyyatini
miioyyanlogdiron identifikativ isarolor sistemino baxiglari ifado
olunmusdur. Bu cohotdon Isa Hobibboyliya goro:

— “Azorbaycan adabiyyat1” zaman miistovisindo milli etnik
modoniyyat tarixinin biitlin epoxal kegidlor sistemini vo fasilosiz
inkisaf dinamikasmi 6ziindo ohato edon adobi-badii proses hadi-
sosidir;

— “Azorbaycan adabiyyatr” milli diisiince miistavisinda bii-
tiin poetik strukturu etibarils etnosun milli-monovi hayat tocrii-
basini inikas edon milli odobiyyat hadisosidir;

— “Azorbaycan odobiyyat1” onono miistovisindo malik vo
moansub oldugu nohong badii onona cografiyasinin hiidudlarmi
asmagi bacarmis, transmilli ononalor kontekstino qalxmis vo bu
zaman 6z milli estetizmini diinya odobi ononoalor dovriyyasine
transformasiya etmoys nail olmus fovgolonana hadisasidir;

— “Azorbaycan odobiyyat1” badii mokan-zaman konti-
nuumunun biitiin saviyyslorindo milli diisiinco kodlarinin funksi-
onalligimi qorumagqla “6zii” olaraq qalmagi bacarmig adobi kimlik
hadisasidir;

— “Azarbaycan odabiyyatr” milli vo basor ideallar1 “timum-
milli” modelds funksionallagdirmis nohong adobiyyat hadisasidir;

— “Azorbaycan odobiyyat1” bir milli adobiyyat kimi Azor-
baycan etnik-modoni sisteminin tarixi-etnik spesifikasin1 daim
universal-humanitar modellor vasitosilo funksionallagdirmagi ba-
carmig, milli adobi tarix sisteminin biitiin etnomozaik element-
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lorini vahid niive — “Azarbaycangiliq ideali” otrafinda diizo bilmis
vo onun hayatiliyini glinlimiizodok qoruya bilmig iimummilli ado-
bi manifestasiya hadisosidir.

Oziinoqodorki “adobiyyat tarixlorinin” irili-xirdali biitiin
tocriibolorini elmi aprobasiyadan kegiron Isa Hobibboyli Azar-
baycan odobiyyati tarixinin yenidon dovrilogdirilmasi tiglin kon-
septual baximdan bu prinsiplori asas gotiirmiisdiir:

1. Azarbaycangiliq mafkurasi;

2. Sivilizasiya faktoru;

3. Odabi-tarixi prosesin realliglari;

4. Azorbaycanda odobi corayanlar.

Miisllif bu prinsiplors asaslanaraq Azorbaycan odobiyyat1
tarixinin 10 inkisaf morholosini miioyyonlosdirmisdir:

1. Qadim dovr Azorbaycan adobiyyati. Etnosdan eposadok
(en qodim dovrdon VII asra godor).

2. Azorbaycan yazili odobiyyatiin ortaq baslangic dovrii
(VII-X osrlar).

3. Intibah dévrii Azorbaycan adobiyyati (XI-XII astlor).

4. Orta osrlor Azorbaycan odobiyyati (XIII-XVI osrlor).

5. Azorbaycan odobiyyatinda erkon realizm dovrii (XVII-
XVIII osrlor).

6. Azorbaycan odobiyyatinda maarif¢i realizm dovril (XIX
osr).

7. Azorbaycan odobiyyatinda tonqidi realizm vo roman-
tizm epoxast (XIX oasrin doxsaninci illorindon Azorbaycanda so-
vet hakimiyyatinadok).

8. Azorbaycan odobiyyatinda sosializm realizmi dovrii
(1920-1960-cx illar).

9. Milli-monavi 6ziiniidork vo istiglal adobiyyat: morhalo-
si. Modernizm. (1960-1980-ci illar).

10. Miistaqillik dovrii coxmetodlu Azorbaycan odabiyyati
(1991-ci ildon).

1000 sohifodon yuxar1 “Azerbaycan odabiyyati tarixi’nin I
cildi bu 10 morhalalik tosnifatin birinci morhalosini ohato edir. Isa
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Habibboyli yazir ki, “mdvcud dovrlosdirmoys goérs, qodim dovr
Azorbaycan odabiyyati, asason, sifahi xalq adobiyyatini ohata et-
mosi ilo saciyyalonir vo odobiyyatin mifoloji baglangicinin, basqa
s0zlo, etnosdan eposa godorki biitiin tozahiir formalarin ohats edir.
Bu dovr milli sifahi tofokkiiriin méhtogom yekunu olan eposun —
“Kitabi-Dado Qorqud” dastaninin yaranmasi ilo tamamlanir”.

Miisllifin yanagmasindan aydin oldugu kimi, Azorbaycan
adobiyyatmin birinci inkisaf morholosi mif-folklor-adabiyyat to-
kamiil sxemina osaslanir. Bu, “mif-folklor-adebiyyat” miinasi-
batlorinin dialektik strukturu baximindan tamamilo dogru yanas-
madir. Belo ki, milli adabiyyat tariximizin yenidon doyerlondiril-
moasi (dovrlosdirilmasi) problemi folklor vo mifologiya ilo six
baghdir. “Mifologiya-folklor-odabiyyat™” epoxal silsilosi Azor-
baycan odobi diisiincosinin epoxal inkisaf tarixini nozords tutur.
Odabi irse sinxron baxis, yani onun ¢agdas poetik doyor vo me-
yarlar kontekstindo qiymatlondirilmosi diaxron-tarixi baxisi no-
zards tutmadan heg vaxt dialektik-falsafi biitovliik kasb eds bil-
moz. Ona goro ki, odobiyyat tarixi siiurun formasi kimi 6ziiniin
tokamiil marhalslarino malikdir. ©dobi diislinconin strukturunun
bitkin sistem hadisasi kimi dayarlondirilmesi mif vo folklor mor-
halalorini nozoro almadan miimkiin deyildir. Bu cohotdon, aka-
demik Isa Hobibboylinin dévrlesdirmo modelindo “Azorbaycan
odobiyyatr” arxetipinin mifdon baslanmasi vo eposda tamamlan-
mas1 badii diisiinconin inkisaf strukturu vo dinamikasinin biitiin
tozahiir formalarmi 6z igorisino alir. Belo ki, tokco Azorbaycan
odobiyyati deyil, istonilon adabiyyat Gziiniin biitiin diaxron (ta-
rixi) vo sinxron (movcud) strukturu ilo mifdan baslanir.

Mif vo folklor odobi diisiinconin hom diaxron, hom do
sinxron struktur soviyyolorini toskil edir. Bu, diaxroniya baxi-
mindan o demakdir ki, adebiyyatin matn, forma vo mozmun gos-
toricilori biitlin hallarda tarixi inkisafi 6ziindo oks etdirir. ©dabi
diistinconin miiasir keyfiyyot miioyyonliyi tarixlo sortlonir vo bu
keyfiyyot miioyyonliyinin dyronilmasi “mifin tarixi’no miiracioti
Zarurato gevirir.
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Odobiyyat tarixing sinxron baxig mif vo folklorun struktur so-
viyyalori kimi yerinin adabi diistinconin poetik struktur mokaninda
axtarilmasi demokdir. Belo ki, hom mif, hom dos folklor ictimai dii-
stinconin struktur laylaridir. Mifdon folklora, folklordan adobiyyata
inkigaf prosesindo mif vo folklor adobi diisiinconin struktur soviy-
yaloring ¢evrilir. Bu baximdan, adobiyyatin milli 6ziiniiifado kodla-
rindan biri tarixi inkisaf kontekstindo dayerlondirilmasi onun mif
vo folklor kontekstlorindo dyronilmasini zorurato gevirir.

Akademik Isa Hobibboylinin tosnifat modelindo do biz
iimumon adobiyyatin, konkret olaraq milli adobiyyatin, biitdvlik-
do millatin, xalqin, etnosun yaranis niivesi olan mifin boylimasi-
nin, onun folklora transformasiya olunmasinm va eposda “milli
odobiyyat” modellosdiron sinxron sistem halina golmosini miisa-
hido edirik. Biitov birinci cild bu konseptual yanasmanin gergok-
logsmosine xidmaot edir.

Qeyd edok ki, “qodim odobiyyat” elmi konsept kimi mii-
rokkob anlayisdir. Baxmayaraq ki, “qodim adobiyyat” mothumu
bizim igarisindo oldugumuz Avropa tarixsiinasliginin xrono-
metrik modeli baximindan “konkret” hiidudlar1 olan dovrii shate
edir, ancaq bununla borabor onun zaman sorhadlori vo miindori-
cosi milli adobiyyatlara miinasibatdo doyiskon hadisodir. Bu, iki
sobablo miioyyanlasir:

Birincisi, bizim elmi siiurlarimiza hakim olan Avropa xro-
nometrik modelinin milli tariximizin epoxal inkisaf morhalolo-
rini uygun sokildo oks etdirmomasi ilo;

Ikincisi, akademik Isa Hobibboylinin sdzii gedon xrono-
metriyanin funksionalligina qeyri-adekvat model kimi, on azi,
milli adobiyyat tarix¢iliyimiz miistavisindo son verarok, yeni
adabi-badii xronometrik model toklif etmasi ilo.

Bu cohotdon akademikin “Qoadim dovr Azorbaycan odo-
biyyat1” konseptindo badii zaman iki bir-birino paralel skalani
nazards tutur:

1. Xronometrik vaxt anlayisi ilo miioyyonloson skala:
“On qodim dovrdon VII asra qodor”;
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2. Badii-epoxal faktura anlayisi ilo miioyyonloson skala:
“Etnosdan eposadok™.

Masalo birinci skalaya miinasibotdo aydin goriiniir. Azor-
baycan odaobiyyati tarixi 0zlinlin “on qodim dovr” epoxasina ma-
likdir vo homin epoxanin sorti baglangic ndqtesi daim doyise bi-
lor: yeni bodii faktura daim yeni baslangic yaradir. ikinci skala iso
akademik Isa Hobibbaylinin adobiyyat tarixino dziinomoxsus ya-
nagmasini oks etdiron tamamils orijinal modeldir. Belo ki, miiallif
“Qadim dovr Azarbaycan odobiyyatr” modelini “etnos”la baglayib
“epos”da tamamlayir.

Vurgulamagq istordik ki, “on godim odobiyyatin” baslangic
noqtosi kimi “etnos” konsepti olaraq gotiiriilmosi, tokco Azor-
baycan adobiyyat tarix¢iliyinin deyil, imumiyyatlo odobiyyat ta-
rix¢iliyi tocriibasindo yeni yanasmadir. Belo ki, milli odobiyyat
tarixinin baslangic, yaxud ¢ix1is ndqtosi kimi “etnos” konseptinin
gotiiriilmasi “tarixi” baximdan 6ziinii dogruldur.

“Etnos (onun timumilogmis vikipedik torifinda deyildiyi
kimi) insanlarin miioyyon bir orazido uzunmiiddotli birgo yasa-
yisla, imumi dil, modoniyyat, hoyat torzi, 6ziiniidork vo 6ziinii
adlandirma ilo birlogon vo nosillori ohato edon sabit qrupudur”.
Vo bu monada yeni “Azorbaycan odobiyyati tarixi’nin “etnosla”
baslanmasi oncildliyin “tarix” statusuna tamamilo adekvatdir.

“Etnos” adobi-estetik baximdan nohong vo timumi hadise-
dir. Etnosun yaratdig1 odobiyyat onun madoniyyatidir. Bu cohat-
don odobiyyatin baglangic noqtosi kimi “etnos”un gotiiriilmosi
“odobiyyat tarixi’no daha timumi, daha universal olan “kiiltiir”
prizmasindan baxigdir.

Akademik Isa Hobibboylinin dovrilosdirmo konsepsiyasimn-
da “godim dovr Azorbaycan adobiyyati” morholosi badii mate-
riya olaraq “mif’don baslanir, “folklor’dan kegir vo “epos”da ta-
mamlanir. O, bir miisllif kimi bu marholoni gostarilon sxem iizro
cox aydin sokildo modellosdirmisdir. Bu baximdan belo hesab
edirik ki, akademikin “Etnosdan eposadok™ marholosinin adinda
“mif’i etnosun modoni Oziinliifado kodu vo materiali kimi “et-
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nos” anlayisinin semantik niivosino “yerlogdirmosi” bir torofdon
“mif”’in 6ziinli onun “haqq etdiyi” arxetipik baslangic statusunda
tosdiq etdiyi kimi, o biri torofdon do “etnos” anlayigini tokco
Azorbaycan adabiyyati tarixgiliyinin tocriibasinde deyil, elocs do
beynoalxalq elmi tocrilbo miqyasinda yeni odobi-badii anlayis
kimi odobi-nozori fikir dovriyyosine daxil edir.

“Azorbaycan odobiyyati tarixi’nin birinci cildi sifahi xalq
odobiyyatini ohato edir. Burada Azarbaycan sifahi xalq yaradiciligi-
nin janrlar sistemi, poetik strukturu, tarixi, onun inkisaf dinamikast,
milli 6ziinomoxsuslugu, adobi-badii xiisusiyyatlori vo s. Azorbay-
can folklorsiinasliginin aparict miislliflori torafindon genis sokildo
ohato olunmusdur. 1072 sohifolik kitabin, togribon, 800 sohifosini
ohato edon ocerklor, aslinds, Azarbaycan folklorsiinasliq elminin
son iki asrdoki nozari-metodoloji tocriibasini 6ziinds oks etdirir. Bu
cohotdon homin ogerklor hom do miiasir Azarbaycan folklorsiinas-
liginmn saviyyasi va hamin saviyys ilo ifade olunmus elmi simasini
da ortaya qoyur. Ogerk miialliflori folklorun ayri-ayri janrlarmi on-
larm biitiin poetik “ehtiyatlar’” soviyyasindo ortaya qoymaga calis-
mis vo buna birmonali sokilds nail olmuslar.

Biitovliikdo gotiirdiikds, konsepsiyasi akademik Isa Hobib-
bayli torafindon modellogdirilmis 10 cildlik “Azarbaycan odobiy-
yati tarixi” milli modoniyyat v ictimai diistincomizdo bdyiik ha-
diso oldugu kimi, onun artiq ig1q iizii gormiis birinci cildi do ho-
min hadisoni ugurla tacossiim etdirir. Milli miistoqillik onu “mil-
1i” olaraq sortlondiron “hadiso”lorin reallasdirilmasi ilo bag tutur.
Bu Azarbaycan ziyalilarmin, o climladen filologlarinin qarsisinda
yeni milli vazifalor qoyur. Biz 10 cildlik “Azorbaycan adabiyyat1
tarixi” konsepsiyasi vo onun birinci cildino 70 yasini tamamlamis
akademik Isa Habibboylinin yeni odobi zamana c¢agirislarmm ifa-
dosi kimi baxir, onun rohbarliyi ilo ger¢oklogsmis bu nosri funda-
mental hadiso kimi qiymsatlondirir vo ona cansagligi vo daha yeni
ugurlar arzulayiriq.
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SOSi SOSLOYONLOR VO ESIDONLOR*?

Poeziya biitlin hallarda ruhun sasidir. Bu soso qulaq ver-
madon ruhu esitmak, ruhu esitmadon insant gormak, insani gor-
madan ilahi yaradilis1 anlamaq miimkiin deyildir...

Bu yol uzun bir yoldur: sonsuzdur. ©vvalinds do — Ozii,
axirinda da — Ozii durur. Ovval da, axir da Odur...

Bu obadi dévriyyanin hor bir dovrasinds biz Onunla variq.
O, bizo var olmagin, Onunla olmagin yollarini boxs edib...

Homin yollar iti axan ¢aylar kimi i¢gimizdon, qolbimizdon,
ruhumuzdan kegir. Hora bir yolu tutub “agimna diistir”...

Iri ciissosinda zorif poetik duygular basloyon Qalib Sayi-
lov “ruhun sosinae” gedib. Ruh sasloyib — o da gedib. Gedib do
sosin sahibini tapib: Musa Yaqub. Tapib da doymadan bu soso
qulaq asib...

Bu sos onu saslayib, s6za togno ruhunu basloyib, fitratine
oyadib. O zamandan Qalib Sasin sasino aramsiz yol gedir...

Halo no godor gedocok — bilmir. Bilmok do istomir: onluq
deyil...

Ruhunu Saso, Saslondirans va Sasloyano kdkloyib. Yalniz
saysiz soslor i¢indo Sasloyini tapanda dayanir, dincolir. Yol get-
diyinin, yolla getdiyinin forqinds olur...

Diisiincasi 6zlino qayidir, hara galib ¢atiginin, kimin meh-
mani oldugunun forqine vara bilir.

Qarsimda bir kitab var: “Qalib Sayilov. Tiirk etnokos-
mik yaddasimin Musa Yaqub paradigmas1”. Toocciiblondim:

— No zaman yazdin bu kitab1?

— Oziimii dork edondon yaziram.

“1980-ci il idi. O vaxt mon Samaxinin Homys kond orta
moktobinin sagirdi idim. Seirlo, poeziya ilo yatib, seirlo do duran

2% Bu yazinin avvalki nasri haqqinda bax: S.Rzasoy. Sasi sasloyonlor vo esi-
donlor (6n s6z) / Q.Sayilov. Tiirk etnokosmik yaddasinin Musa Yaqub para-
digmasi. Baki, “Elm vo tohsil”, 2017, s. 3-8
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vaxtlarim idi. Biitiin sairlori oxuyurdum, lakin eloasi olurdu ki,
qolbimin siizgacindan kego bilmirdi. Oziim do ara-sira seir yazir,
tez-tez seirlorimi “Yeni Sirvan” qoazeting aparirdim. Vo redaksi-
yada seir “miiollimlorim” ¢oxalirdi. Mono sorbost seirin folsofo-
sindon “gap” edirdilor. Guya ki, qosma, heca seiri dorin mona
yiikiina malik ola bilmaz... na isa. Belo sohbatlorin birinds qeyri-
ixtiyari M.Yaqubun “Leyloklorin ¢6p yuvasi bos qalib” misrali
seirini dedim va sorugsdum bu seir hansi vozndadir? Araya ¢okon
stikutu “ustad”lardan biri pozdu: — “No bilim eee”. Bununla mo-
solo bitdi”.

Bitmadi, Qalib bay. Diinyada he¢ na elo beloco bitmir. Hor
biton bir baslangicdir:

O yerdo ki homin s6hbat bitdi — Son baglandin...

O yerdo ki homin s6hbat bitdi — hoalo otuz il bundan sonra
yazacagin kitabin ilk sohifasi yazildu...

Son yazildin, kitabm yazildi, Musa Yaqub yazild1 va biitiin
yazilar yazildi. Vo hamimiz yenidon yazildiq vo yazila-yazila
gedirik. Holo no qodor yazilacagiq, bunu da biz bilmirik. Bildi-
yimiz odur ki, hamimiz bir yazmin igarisindoyik vo hamimiz 6z
varhgimizla yazilmis bir sohifoyik. indi bu sohifani tozadon 6zii-
miiz yazirig. Bu da sonin yazindir: Musa Yaqub sohifosi...

Diinyamizin “Musa Yaqub” yazis1 yazilandan onun haqqn-
da cox yazilar yazilib. Hors 6z yazisin yazib. Bu yaz1 da falsafo
doktoru, folklorsiinas, adabiyyatsiinas, publisist Qalib Sayilo-
vundur: “Tiirk etnokosmik yaddasinin Musa Yaqub paradigmasi1”.

Niyo “Musa Yaqub?”

Niya “folklor?”

“Man hals o vaxt duyurdum ki, xalq ruhundan, xalq dilin-
don uzaq diison sairin dmrii uzun olmaz. M.Yaqubun yaradicili-
gin1, zongin odabi irsini, folsofi goriislorini dorindan, obyektiv vao
sistemli sokildo 6yronmodon XX osrin ikinci yarisini vo xiisusilo
da 1960-2010-cu illar dovrii poeziyasmi isiglandirmaq miimkiin
olmaz. M.Yaqub ilkin yaradiciligindan min illor arzindo miisto-
qil siyasi-dovlat hoyatini yagamis xalqin tarixi yaddasinda, qa-
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ninda vo ruhunda dorin kdk salmig milli istiglal diislincosino
onom vermigdir. Risasi dorine isloyan nohang agaclar kimi po-
eziyasinin ruhu ¢ox ke¢mislordon qidalanmisdir”.

Q.Sayilovun kitabinin girisindon gotiirdiiyiim bu parga, os-
lindo, Azarbaycan poeziya mokaninda Musa Yaqub kimliyinin
izoring is1q saldigi kimi, elo bir odobiyyatsiinas olaraq Q.Sayi-
lov kimliyinin do iizoring ig1q salir. Bu fikirdo Q.Sayilovdan go-
riinan M.Yaqub var. Amma tokco o deyil, goron do, goriinon do
burada vohdot i¢arisindodir. Bu monada:

— Q.Sayilova gora, sair dmriiniin, yaradict sonatkar dmrii-
niin varlig1 xalqn ruhuna vo diline baghdir. Xalqm ruhundan
qopan, onun dilindo danigan sonatkarm 6mrii, aslindo, abadilosir.
Xalq yasadigca ruhu xalqin ruhu ilo doyiinon, dili xalqin dili ilo
danisan sair do yasayir.

— Elo bu kontekstda miiollif belo hesab edir ki, XX asrin
ikinci yarisinin yranmayin yolu M.Yaqub yaradiciligindan ke-
cir. Miiasir poeziya M.Yaqubun zongin adobi irsi, falsofi goriis-
lori tizarinds durur.

Bu, ¢ox boyiik qiymat deyilmi, aziz oxucu?

Qalib miisallimin 6z todqgigat obyektino mohabbaoti burada
iimman olub asib-dasmirmi?

Boli, boylik qiymotdir, immana borabor qiymotdir. Lakin
bu qiymot haqq: deyan sair soziiniin gohoto ¢okildiyi zomano-
mizdo haqqin Musa Yaqubun dili ilo hayqiran sosina verilmis
obyektiv qiymotdir.

Musa Yaqub ayilmadi, sinmadi, millotin haqqini bu haqq1
yeyonloro satmadi. Doguldugu ocagin miigaddasliyini biitiin 6m-
rlinlin monasina ¢evirmayi bacardi. Pulun, kreslonun hozzini
sair-votondas vicdaninin tomizliyino satmadi. Ona goro do ¢oxla-
riin galbinds 6ziino heykol qoydu. Q.Sayilov da bu heykali gol-
binds gozdiranlordon biridir. Amma o, tokco bununla kifayatlon-
madi: golbindaki heykali qarsmizdaki bu kitabla alim s6ziindon
tokiilmiis heykalo ¢evirdi.
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Q.Sayilova gora, M.Yaqub istiglalla yasayan, ruhu, qolbi
istiglalla doyilinon vo biitlin varligi ils istiglali yasadan sonotkar-
dir. Poeziyasinin sosi milli yaddasm dorin qatlarindan golir.
M.Yaqub cani, gani ilo bu torpagmn dasma-kosoyino, giiliino-¢i-
¢oyina baghdir. Mayasi yogruldugu qara torpaqla cismani-mona-
vi linsiyyati biitiin dmrii boyu bir an da olsun kasilmoyib. Elo
buna gors do yaddasi diridir.

Q.Sayilov bir odobiyyatsiinas kimi bu gonaotdodir ki,
M.Yaqub poetik varligmin biitiin mahiyyoti onun yaddasa canli
sokildo bagliliginda ifado olunur. Folklor mili yaddasin yasadigi,
dasindigi, qorundugu vo nasillordon-nasillors Gtiiriildiiyil diisiinco
sistemi kimi M.Yaqub yaradicilifindan mohz yaddas statusunda
kegir.

“Hor seyin bir baglangic1 var” — deyir Q.Sayilov, — bas-
langic varsa, son da var, demoli. Lakin ixtiyari bir néqtodon bag-
lanan bir horokot sonsuza uzanir. Seir do beladir: haradan bas-
landig1 vo harada bitocoyi mochuldur. Bolko, ona goro bizdon
agilli babalarimizin bizo armogan etdiyi monovi arsenalimiz —
nagillar “biri var idi, biri yox idi” ibarasi ilo baslanir. “Var olan
baslangic, yox olan iso sondur”. 9slindo nayin “var olmas1”, no-
yin “yox olmas1” da bir koddur. Min illordir sdylonir, holo do de-
sifro olunmayib... Musa Yaqubu oxuduqca duyursan ki, bu adam
nagildan goalib, bozon 6zii bir nagil xatirladir”.

Q.Sayilovun bu lirik-falsofi fikirlorinin altinda, oslindo,
varligin intohasiz, cavabsiz suallar1 ifads olunub. Baslangic va
sonun arasinda mantiq itir: insan idrakinin anlamadig1 sonsuzluq
baslanir. Idrak bu sonsuzlugun qarsisinda acizdir. Q.Sayilov bu
sonsuzlugu vo insan idrakinin acizliyinin 6zlinii bir diisiinco ko-
du hesab edir. Vo yeno do belo hesab edir ki, idrakin dork etmo-
diyi sonsuzluga geyri-idraki montiglo — nagil mentiqi ilo yanas-
maq lazimdir. Belo yanasib da M.Yaqub diislincosinin biitiin po-
etik sirrini, bodii asrarongizliyini nagilda goriir. Sairin 6ziini
diinyamizin anlasilmaz sirlorini bizo 6z seirlori ilo nagil danisan
“nagil” hesab edir. “Nagil” 6zii nagil danisanda maddi diinyanin
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montiqi qiivvodon diigiir: diinyanin “la-mokan” vo “la-zaman”
kontinuumunun meontiqi, “qeyri-solis” montiq baslanir. Vo on
osas noqto budur ki, Q.Sayilovu bir filkorsiinas kimi Azobaycan
folklorsiinaliq va filoloji mokaninda forqlondiron baslica keyfiy-
yot onun folkloru mohz geyr-solis montiq miistovisindo anla-
mas1, dork etmoasi vo beloco do izah etmosidir. Bu mogamda
Q.Sayilovun odobiyyatsiinas ampluasmin 6ziinomoxsus keyfiy-
yatlori boy verir. O, Musa Yaqubun simasinda hoqiqi ilhamin
ifadasi olan poeziyant mohz geyri-solis montiqin, miiollifin son
zamanlarda tez-tez islotdiyi ifads ilo desak, sinertgetik montiqin
tacollast hesab edir.

Q.Sayilov iiglin M.Yaqub poeziyasi poetik tocolla, yaxud
yend do onun leksikasinda olan termindon istifado etsok, ilahi-
poetik sublimasiyadir. Sair mokanla geyri-mokan, zamanla
geyri-zaman arasinda korpi olub sahidi oldugu amorf materi-
yani badii materiyaya sublimasiya edir. Bu cohatdon elo olinizo
aldigmiz kitabda da miisllifin sirin poetik tohlil iislubunun axa-
rinda bazon Q.Sayilovun diisiincosinin gedib c¢atdigi soviyyoni
ifado edon “qoliz”, “miirokkob” climlolora do rast golinir. Maso-
lon, Qalib yazir ki, M.Yaqubun mdvzular1 hamist “xalq ¢esmo-
sindon” siiziiliib golirdi. Folklor mévzusu heg bir doyisikliys ug-
ramadan M.Yaqubun biitiin yaradicilig1 boyu kegir. Folklor ob-
raz1 bazon kosmik miqyas alds edir, obrazin mikrokosmosu kos-
mosla eyni 6l¢iido olur, ona miitovazi qurulur.

Bu fikirdo diinyamizin lap “baslangicindan™ — mifdon go-
lon haqiget — makrokosmla mikrokosmun, basqa sozls, diinya ilo
insanin eyniyyati konsepti ifado olunub. Sonralar bu konsept
tosovviifi-irfani diistincods makrokosmla mikrokosmun vohdoti
ideyasma c¢evrildi. Tosovviif ohli diinyaya — Boyiik Diinya, in-
sana — Kicik Diinya dedi. Yaxud insana — Kisik Insan, diinyaya
— Boyiik Insan dedi. Bu monada boyan etmoyi 6ziimo borc bili-
rom ki, Q.Sayilovun “odobiyyatsiinasliq” ampluasinin ¢argivolo-
ri “adobi” olanlarin sarhadlorini ¢oxdan asaraq, milli diisiinconin
biitiin inkisaf tarixi miqyasina qalxib. Yeno do bu monada
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Q.Sayilov {iigiin “odabiyyat” istor M.Yaqubun poeziyasinin, is-
torso do timumon Azorbaycan adobiyyatinm niimunesindo milli
diistinconin biitiin adobi vo geyri-obabi iinsiirlorini varligin ilahi
nizamma kokloyon “adob”dir. O, M.Yaqub poeziyasinda da
“adobiyyat” olani “adab”, yoni varligin ilahi nizami, ahangi, har-
moniyasi statusunda axtarir. Sinmig boyiik bir glizgiiniin har ki-
cik parcasi yeno do diinyanin hoqigoatlorini gostordiyi kimi,
Q.Sayilov tigiin do M.Yaqub poeziyasina hansi paradigmada ya-
nasmagin forqi yoxdur. Hoqigat biitiin giizgiilords haqigat olaraq
qalir. Q.Sayilov bu kitabinda M.Yaqub hoqigoatini “folklor”
paradigmasinda axtarib. Bunu siiurlu edib. Oziinii do, adabi qoh-
romanini da yenidon diinyamizin mantiqinin pozuldugu mogama
koklayib. Bizi do buna ¢agirib. Q.Sayilova goro, bizim hamimi-
zin zamanla miitomadi olaraq nagil olmaga, nagillagmaga ehti-
yacimiz var. Hoqiqgatlo tomas bizim varligimiz1 haqiqi fakturaya
cevirir. Qalib do bir adobi mediuma doniisiib, bizi onun “adabi
transindan” goriinon M.Yaqub haqigati ilo linsiyyato ¢agirir.
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OSHABI-KOHV:
MILLI DUSUNCONIN SAKRAL ENERGETIK
MORKOZi*"

Etiraf edok ki, Kamil Mohorromoglunun “Azarbaycan
xalqinin das pasportu” (Baki, “Orxan” NPM, 2015) adli bu
kitab1 birnofaso oxunsa da, he¢ do “birnafoss hozm olunan”,
oxunan kimi passiv yaddasa kecon osor deyil. Oksino, diisiinconi
0ziino baglayan, 6zlindon qopmaga qoymayan, diisiindiikco dii-
slinmayos moacbur edon bir asordir.

[k baxisda hor sey sado goriiniir; miiollif burada Azorbay-
canin “agir” ziyarotgahlarindan olan 9shabi-Kohv ocag1 haqqin-
da 6z diisiincalorini yar1 essevari, yar1 xatira, yari publisist, yar1
psixoloji dillo golomo alib. Burada miisllifin usaqlig1 da, goncli-
yi do, bu giinii do, sabahi da var. Zaman, mokan, insan, diinya,
kainat, onun Yaradicis1 vo yaradiglar1 bu asordo emosional-psi-
xoloji iislubda obrazlasib. Bu {izdon har sey, on azi, bir badii, ya-
xud publisistik osordo oldugu godor sado goriiniir: mévzu da,
mazmun da...

Lakin bu sadsliyin arxasinda yasimizin vo basimizin bu
caginda bizim hamimiza bir miilomma kimi goriinon asrarangiz-
lik, mistika, diislinco diiyiinii var. Bu “diiyiin” onu diisiindiikco
acilmaq ovozino, daha da diiyiinlonir; onu anlamagq istodikco da-
ha sirli, asrarongiz goriiniir. Vo K.Moharromoglunun oasorinin
oxucu ilo dialoqu asanlagdiran, aradaki biitiin miimkiin iinsiyyot
manealarini qaldiran an timds keyfiyyoti miiollifin Oshabi-Kohv
milommasi qarsisinda biitiin 6mrii boyu kegirdiyi hissloro, dii-
stincoasini moasgul edon psixologemlors siini intellektual don gey-
dirmayib, onlar1 bir usaq somimiyyati ils tasvir etmasidir. O, har
seyi neco var — elco do galomas alib. Gancliyindo slomdon qorx-

7% By yazinin avvalki nosri haqqinda bax: S.Rzasoy. Milli diisiinconin sakral
energetik morkozi: Oshabi-kohv (6n s6z) / K.Moharromoglu (Nehromli).
Azorbaycan tiirkiiniin das pasportu. Baki, “Orxan” NPM, 2015, s. 6-12
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masini da, yetkin insan ikon adamabonzor varliglarin ugmasini
gororkon kegirdiyi vahima, heyrat, hoyocan dolu mistik ovqati
da, Oshabi-Kahv inancinin ta usaqliqdan iizii bari onun psixolo-
giyasinda 0zlino neca yer etmasini da...

Kamil miiollimin bu kitab1 bir Azorbaycan insanmin
inancla yogrulmasinin, miigoddaslikls stislonmoasinin, mistika ilo
kamillogsmasinin “dastanidir”. Ona gors dastan” ki, bu asorin
janrini miioyyonlosdirmok do ¢otindir. Vo ona goro yox ki, Azor-
baycan bodii-publisist diisiincosinin nozori bazast buna imkan
vermir. Yox, milli adobiyyatsiinashigin ¢oxasrlik tocriibasi ilo
yaranmis hamin baza kifayat qoder zongin vo sanballidir. Masoalo
he¢ do odabi-nozari baza ilo yox, Azarbaycan folklorsiinashq
fikrinin bu giin golib ¢atdig1 soviyya ilo baghdir.

Biz yaslh noslin folsofi goriiglori biitovliikdo marksist dii-
stinco bazasinda formalasdi. Bu diisiinco bizo yalniz gordiiyii-
miizo inanmag tolqin etdi. Marksist folsofo 6zii varliq alomini
“can” konseptine osaslanib “canli va cansiz” deya tosnif etss do,
“cana” (ruha) inanmag1 yasaq etdi. Marksistlor insan 6londo dil-
lori ilo “cani ¢ixd1”, “canini tapsirdr” desolor do, diistincolori ilo
onu hor zaman inkar etdilor. Beloco badonlorindoki cant hor sey-
don oziz tutsalar da, maddoni candan (ruhdan) konar elan edib,
diinyamiz1 bayagilagdirdilar.

Amma diinyamiz 0z ilahi haqigstindon he¢ vaxt uzaq diis-
madi. Allahsiz sovet hokumotinin bagkoson vaxtlarinda bels in-
sanin inanc1 onu tork etmodi. Oz inancin1 golbinin dorinliklorin-
do, daglarin, mesolorin onginliklorinds do olsa qorumaga cahd
etdi.

Giicli ¢atmad1 bu inanclara sovet ideologiyasimin: mohv
edo bilmadi axiradok. Bu, miimkiin do deyildi: maddenin ilahi
mahiyyatino qarst getmok antidialektika idi. Beloco bu vurus bir
vaxtlar biitiin diinyan1 lorzoye salan ateist imperiyanin msahvina
gotirdi.

Diinyamizin 6z ilahi dialektikasi var: Uca Yaradan 6z yarat-
diglarini ilahi nematlordon he¢ vaxt mohrum qoymayib. Mokan
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basdan-basa ilahi energetik morkazlorlo tachiz olunub. Insan ye-
moak iiclin yemokxanaya, pesokar musiqi iiclin konsert salonuna,
fiziki istirahot ii¢ilin istirahot morkozlorini gedir. Bu morkozlorin
hamis1 insanin miixtolif ehtiyaclarmi 6dayir. Lakin biitiin bu mor-
kozlorin fovqilinds duran, insani ruhu ilo 6ziino baglayan energetik
noqtolor var. Bunlar ziyaratgahlar, pirlor, ocaqlardir.

Azorbaycan basdan-basa ziyarstgahlarla zongindir. Bunlar
inanc morkozloridir. Bizi bu morkozlorlo bildiyimiz vo bilmodi-
yimiz tellor baglayir. Sovet hokumatinin ideoloji baximdan on
quduz caglarinda — moscidlori, ziyarotgahlar1 dagitmag: omr et-
diyi ¢aglada on qat1 allahsizlar belo miioyyon ziyarotgahlara ya-
Xin getmayo, pis niyyatlo ol uzatmaga qorxurdular. Ciblorindo
Allahsizlar Comiyyetinin vasiqasini gozdiranlor, rosmi tribuna-
lardan insanlar1 Allahin olmadiginit inandirmaga ¢agiran ateistlor
bazi ziyarotgahlar qarsisinda daxili qorxu, mistik vahimo hiss
edib, onlardan uzaq gagirdilar. Dillori ilahi haqigoti inkar etso
da, galblari bu haqigatin qorxusu ilo dolu olub onlarin. Bu ndqte
insan psixologiyasinda onun aqidesinden, ideologiyasindan asili
olmayaraq, on miihiim magamdir. inanc bizim diisiincomizo son-
radan daxil olmur: o, hor bir insanin i¢arisindo lap avvaldan var.
Kamil Moharromoglunun kitabinin da biitiin mahiyyati, aslindo,
bu néqtoys miincor olunur.

“Ax1 he¢ na sababsiz yaranmir, — deya miiallif yazir. — Lap
tutaq ki, bu 7 nafar, dogrudan da, 309 il burada yatiblar. Bas
onlar niya ¢iirtimayiblor? “Allah saxlayana he¢ na olmaz”. Lap
gozal, raziyam, basar évladinin yaradicist mahz Allah Taaladir.
Amma burada, bu magarada Allah hansi miinbit bir saraiti ya-
radib ki, onlar qoruna biliblor? Naya gore minlorlo insan
timidlarini mahz buraya, Oshabi-Kaohfa baglayirlar? Naya gora
insanlar mahz burada qurban kasmak istayirlor? Ta goncliyim-
don, hatta usaqligimdan bu giinadak beynimds firlanan bu va ya
digor suallara cavab tapa bilmirdim. Mollalarin va digor din
adamlarimin izaht mani heg ciir gane etmirdi”.
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Insan usaqliqda diinyani neco var — elo qobul edir. Heg no
barodo diisiinmiir. Sadoco, diinyadan ¢ilgincasina zovq alir.
Gonclik onu diinyanin hoqigatlori ilo qarsilagdirir vo diisiindiiriir.
Bu suallar da Kamil miisllimin 6ziinlin yazdig1 kimi, goncliyin-
don, yeniyetmoliyindon bu giinodok onun beynindo firlanan
suallardir.

Cavab tapa bilmoyib homin suallara miisllif...

Vo tapa bilmoyacok do. ..

Varligm elos ilahi gergoklari var ki, bizim onlara cavab tap-
magimiz miimkiin deyil. Oshabi-Kohv do “bu suallardan bi-
ri”dir.

Bu suallara biz biitiin 6mriimiiz boyu cavab axtarir, lakin
tapa bilmirik. Bu sual-cavab axtariginda bir do baxib goriiriik ki,
omriimiiz elo bu suallarm cazibasinds kecib. Hayana getsok do,
hara donsok do, yeno do axirda golib bu suallarin mokanina ¢ix-
misiq.

Kamil miiallim do eloca: “Va sonralar mana aydin oldu ki,
Naxg¢wvamn, toxminan, 12 km-lik masafasinda yerloson minlarla
insamin ziyarat yeri olan va bizim miigaddas kitabimiz olan
Qurani-Karimda tasvir olunan mahz Naxgivan torpaginda yerla-
sar, hamin o magara, dogrudanda, miigaddas bir yerdir. Tarixi
arasdirmalar bir daha subut edir ki, o yer insanlarin nicat va
vumiid yeridir, arzularinin ger¢aklasdiyi bir yerdir. Bu yer Azar-
baycan Tiirkiiniin dag pasportu olan Oshabi-Kahfdir”.

Ovvoldo K.Moharromoglunun bu kitabin1 “dastan” adlan-
dirdiq. Vo bunu tosadiifon demadik. Biz zamanla yazili adobiy-
yatda inanclarimizdan uzaq diigsok do, folklorumuz, sifahi xalq
odobiyatimiz inanc diinyamizin yolunu he¢ vaxt unutmadi. So-
vet donominin amansiz basqilari altinda inanclarimiz qalbimizin
darinliklering ¢okilsa da, folklor adobiyyat1 — ofsanalor, nagillar,
dastanlar... inanclara inami hor zaman yasatdi. Ona goro ki,
folklorun mayasi inanclardan tutulub, xomiri inanclarla yogru-
lub. Inanc yoxdursa, demok, folklor da yoxdur. Folklor yoxdur-
sa, demoak, adabiyyat vo iimumon milli madoniyyst yoxdur. Bu
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giin biz azarbaycanlilar1 diinyada tanidan on nshong modaniyyat
abidomiz “Kitabi-Dado Qorqud”dur. Hor ciimlosi, hor sozii vo
har sosi inancla yogrulub bu kitabin. O, bizim elo Oshabi-Kohv
godor boylik inanc abidomizdir.

Torpagimiz, yurdumuz basdan-basa inanc ocaqlari ilo zon-
gindir. Biza yurdu sevdiran, vatoni miigoddaslosdiran hom dos bu
ocaqlardir. Kamil miisllim abas yera yazmir ki, “Oshabi-Kohf
yegana abidalorimizdan biridir ki, badnam qongularimiz olan er-
manilor buraya al qoya bilmayiblar. Onlar buraya girmaya qor-
xublar. Yani o miigaddaslikdon qorxublar. Imkanlar: olmayib.
Olsaydi, onlar bundan da ¢okinmazdilor™.

Azorbaycan insani torpaga baghdir. Bu bagliligin osasinda
torpaqla sakral-mistik iinsiyyst durur. Yunan mifologiyasinda
goyll 6z ¢iyinlari lizerinde saxlayan Antey 0z giiclinii torpaqdan
aldig1 kimi, Azorbaycan insani da inamini, inancini, 9aqidosini,
sevgisini torpaqdan alir.

Torpagina toxunmaq olmaz Azarbaycan xalqmnin. Tor-
paq onun namusu, inanc yeri va aqidasidir. Ona toxunanlari
Azarbaycan insam1 9shabi-Kohv kimi miiqaddas yerlordon
giic alib mahv edir. Kamil miisllimin “Azarbaycan xalqinin dag
pasportu” adli bu asarinin do monasi, mahiyyati, ideyas1 vo qa-
yasi elo bundan ibaratdir.
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FOLKLOR YADDASI VO PSiXOANALiZ*"

Hormotli oxucu, mono bir sira yazilarimi “Qarsimda...”
s0zii ilo baglamaq qismot olur. indi do “Qarsimda folklorsiinas
Sofa Qarayevin “Mifin tarixo madaxilasi: 21 dekabr 2012-ci
il” (2018) adl kitabinin bilgisayar niisxasi var.

Bu, bir tale diskursudur: s6ziin har bir monasinda taleyim-
don va taleyimizdon kegon diskurs...

Bu, hom do bir tarixdir: Azorbaycan elmi v alimlorinin ta-
leyindon kegon tarix...

Homin tarixdon danigsmaq moni homiso hoyacanlandirir.
Ciinki bu “tarix” monim {i¢lin tamamlanmis, bitmis “ke¢mis” yox,
biitiin gercoklori ilo yasamaqda oldugum, axmaqda olan, “natico-
loring” yagimin bu yasinda timid vo ¢asqinliq, inam vo inamsizliq
icorisindo baxdigim, axminda heg¢ bir mociizoys timid baslomodon
“pesokar keyliklo” lizdiiylim bir tarixdir. Varligin ilahi haqigatine
inam bu tarixo timid baslomayi tolqin edirso, milli varligin biitiin
hallarda eybacarliklorlo dolu haqigatlori timidsizlik yaradir.

Bohs etdiyim tarixi vaxtilo AMEA-nin morhum prezidenti
akademik Mahmud Korimov “horokat” adlandirmisdi. O, AMEA-
nin yeni yaradilmis qurumlarindan olan Folklor Institutunun foal-
iyyatindon danisarken burada folklor adna goriilon islori imumi-
likdo “folklor harokat1” kimi xarakterizo etmisdi. Biz sonralar bu
“termini” ¢ox miizakiro etdik. ©Ovvolco eyforiyaya qapilsaq da,
haqigatini ¢ox illor sonra anladiq.

Va tokea anlamadiq, hom da bu haqiqgati yasadiq.

Hormotli oxucum, qarsindaki bu kitab homin “folklor ho-
rokatr’nim artiq realliga ¢evrilmis “tarix sohifasi’dir.

Bunu mon “tarix” adi ilo isaraloyorkon heg¢ bir hissiyyata
yol vermir, oksina, bu isaro ilo absurda qodor eybocorlosmis

"' Bu yazinin ovvelki nosri hagqinda bax: S.Rzasoy. Azorbaycan folklorsii-
nasliq diisiincosinds psixoanalitik diskurs (6n s6z) // S.Qarayev. Mifin tarixo
miidaxilosi: 21 dekabr 2018-ci il. Baki, “Sabah”, 2018, s. 4-8
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milli alim oxlaq1 fonunda bels bir asor yaratmagin, soziin har bir
monasinda “tarix” oldugunu gabartmaq istoyirom.

Azorbaycan “folklor harokati”nin tarixi bu xalqm taleyin-
don kecon tarixdir. Folklor milli yaddas kimi daim bu xalqi ay-
aqda saxlayib. Yaddasin folklor geni on iimidsiz durumlarda be-
lo bu xalqin immun sistemini harakoto gotirarok, onun milli ru-
hunu oyadib. Tosadiifi deyildir ki, sovet donominda tiirk-miisol-
man xalglarmin milli madeniyyestindo eybacar ideoloji eksperi-
mentlorin aparildigi sahalorden biri folklor idi. Kegon asrin 30-
cu illorindon baslamaqla folklor motnlorinin biitiin milli ma-
hiyyati tohrif edildi, dovriin folklorsiinaslari, sadoco, divara soy-
konilib giillolondi, avozinds antimilli ideologiya ilo silahlanmig
eybacar avtoritetlor yetigdirildi. Proses davam etdikco Azorbay-
can humantar-elmi diisiincasi biitiin saholordo diinyadan vo hotta
Moskva elmi saviyyasindan bels tocrid olundu. Ancaq folklor bu
tariximiz boyunca da 6z milli yaddas sxemi funksiyasmi dayan-
dirmadi. Kecon asrdo milli modaniyyatin hor bir nailiyystinda
tozahiir edon folklorizm fakti (obraz, ideya, motiv va s.) milli
diistincoys oyanis impulsu verdi. Vo tosadiifi deyildir ki, miisto-
qillik olds etmis Simali Azarbaycanda elmin togkilinin an boyiik
ugurlarindan biri Folklor Institutunun yaradilmasi oldu.

Mon bu tarixdon ¢ox danigmaq istomirom: hodofdon ya-
yinmaq olmaq. Hadof filologiya tizra falsofo doktoru Sofa Qara-
yevin qarsinizdaki kitabidir.

Bu kitab Azaerbaycan folklorsiinasliginda yeni bir sohifonin
— folklor motnlarinin psixoanalitik tohlilin baslangicidir. Bu bag-
langic hamin folklor harokatinin torkib hissesidir. S.Qarayev bu
sahods tok deyil: yani ilo Azarbaycan folklorunda Miidrik Qoca
arxetipini psixoanalitik kontekstdo tohlil etmis Hikmot Quliyev
addimlayir. Bu iki goncin folsofo doktorlugu dissertasiyalarinin
miidafissindo bu dissertasiyalarla Azarbaycan folklorsiinashiginda
psixoanalitik yanagsmanin osasmin qoyuldugunu geyd etdim.

Goncliyin addim saslori indi daha ucadan esidilmokdadir.
Bu yay mozuniyyatdon ovval Sarxan Xaveri, Hikmat Quliyev va
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Sofa Qarayevin “Folklorun funksional strukturu: multidissiplinar
kontekst” adli kitabin1 miizakirs etdik. Folklora miiasir diinya el-
mi baxismi ifado edon bu kitab, ¢ox acinacaqlidir ki, Azorbay-
can folklorsiinaslarinin oksoriyyati iiglin, demok olar ki, anlasil-
maz “fenomendir”.

Sobab?

Sobob odur ki, miiasir Azarbaycan folklorsiinaslhigr XX osr
folklorsiinaslhiginin yetisdirdiyi nasil kimi diinya humanitar-antro-
poloji miihitindon o godor uzaq diismiisdiir ki, sanki dag dovriindo
qalmisdir. ©n populyar reaksiyast: “Biz halo bu soviyys {i¢iin ha-
zir deyilik” cavabidir.

Olboatto, zaman bizi gdzlomir. Inkisafin formulu bizim za-
mana qosulmagimizdan kegir. S.Qarayevin bu yeni kitab1 za-
manla birgo addimlamagin niimunasi kimi, Azorbaycan folklor-
stinasliginin “saatin1” miiasir zamanin elmi ritmino kokloyir.

Kitab alimin son bir ne¢o ildo yazdig1 yazilardan ibaratdir.
O, daim inkisafda olan intellekts sahib oldugu ii¢lin yazilar onun
intellektual inkisafinin miixtolif morhololorini oks etdirir. Maslo-
hatlogorkon 6z praktikamdan ¢ixis edib, yazilar1 yenidon iglomo-
mayi tovsiys etdim. Mono gora, hor bir ciddi yazi1 6z yazildigi
vaxt tiglin bitkin hadisadir.

Mon bu magqalalorin, demok olar ki, hamisinin yazilmasinin
bu vo ya digor dorocado sahidi olmusam. Kitabin admin alindigi
yaz1 0z problemi ilo S.Qarayevi ¢ox diisiindiiriirdii. 21 dekabr
2012-ci ilda diinyanin sonunun ¢atacagi ilo bagh kiitlovi informa-
siyalar vasitosilo biitiin diinyaya yayilmis xobor insanlari, az qala,
kiitlovi psixoza dii¢ar etmisdi. Homin giin goaldi va kecdi, tobii ki,
he¢ no olmadi. Bu hadisa hatta unuduldu. Vo unudulmasi da tobii
idi. Belo molumatlar miitomadi olaraq yayilir. Lakin bu problem
S.Qarayevi “mifik diislinconin miiasir tarixi siiura miidaxilosi”,
yaxud “mifin miiasir tarixi stiurda yaratdigi partlayis” kimi dii-
stindiirmokds davam etdi. Vo noticado Azarbaycan folklorsiinas-
liq elmini zanginlogdiron bu yazi meydana ¢ixd1.
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Qeyd etmok istordim ki, yazilarin hamisi tamamils yeni vo
orijinal baxigin ifadosidir. S.Qarayev 6z diisiincosi baximindan
narahat soxsiyyatdir. Canli hoyat onun {igiin tarixin, bugiiniin vo
sabahi qovusdugu miisahido sahosidir. O godor genis miisahido
sahasini nozaratds saxlayir ki, bu, hordon mondo narahatliq yara-
dir. Lakin hor bir yazi ilo intellektinin rahatliq tapmasi mani sa-
kitlosdirir.

Narahatligim obas deyil. S.Qarayevin, onun “okiz qardas1”
H.Quliyevin vo boylik homkarlar1 S.Xavorinin Azorbaycan hu-
manitar-antropoloji diisiinco mokaninda kim olduqglarii vo no
etdiklorini yaxs1 anlayiram. Bu yaradiciliq “manufakturasi” artiq
miistoqil elmi paradigmaya ¢evrilmokdodir. S.Qarayevin bu ki-
tab1 da homin paradigmani ger¢oklosdiran, toskil edon, boyiidon
va funksionallasdiran ndvbati hadisadir.

Hormotli oxucum, kitabda qoyulan mosslolorin hamisi ye-
nidir. Burada yuxular ilk dofs olaraq fordi onun monsub oldugu
kollektiv simvollar sistemi ila slagalondiran proses kimi gotiiriil-
miigdiir. Misllif fordlo kollektiv simvollar arasinda mediasiya
vasitosi olan yuxulardan bohs edarken 6z topladig1 yuxu niimu-
naloring osaslanmigdir. Bu da 6z novbasinds yazmi “basqasinin”
psixi tocriibasindon ¢ixarib, dogma “kollektiv simvollar1” ehtiva
edon konteksto salmaqla “oxucunu” prosesin canli istirak¢isina
gevirir.

Yaxud basgqa yazilarda nagillarimizin sosial strukturu {i¢iin
xarakterik olan sah-vozir, eloco do moshur Qirat-Diirat ikiliyi ilk
dofs olaraq okizlor mifi kontekstindo psixoanalitik tohlil miisto-
visino gatirilmigdir.

Digor yazilar psixoloji arxetiplorin modoni arxetiplora
transformasiyasi, trikster obrazmnin strukturu vo s. kimi masolo-
lori ohato edir.

Bu yazilar, onlarda qoyulan problemlar, yanasma torzi vo
metod tamamils orijinaldir.

S.Qarayev hazirda ardicil yaradiciliq prosesindadir. Aram-
s1z tadqiqat aparir va naticalor elmi dovriyyaye buraxilir. Biz do
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bu yaradicilig1 boyiik bir maraqla izloyir, oxuyur, yeniliklorls ta-
nis olur vo yeri golonds dyranirik.

Elmin yolu dyronmokdan kegir. Ilahi risalotin son peygom-
bari (s.): “Besikdon gobir evino godor dyronin” demisdir. Mon
S.Qarayev vo onun dostlarmin kitablarini tokco oxumuram, hom
do dyronirom vo bunu bu kitab1 olino gotiirmiis har bir oxucuya
moslohot goriirom: “Oxu, hormotli oxucu, bu kitab sonin do
intellektindo mévcud olan bdyiik bir informasiya ehtiyatini oya-
dacaq va son, bolka do, elmin daha nohong nailiyyatlorine imza
atacagsan”.
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FOLKLOR VO ELM?*"?

Azorbaycan folklorsiinasliginda émriinii folklora hasr edib
0zii do folklorlasan alimlor var. Bu insanlarin qgoribe taleyi var.
Onlar biitlin Omiirlorini folklor adlanan mokanda yasayirlar:
folklorun i¢indo dogulur, mayalar1 folklorla tutulur, soxsiyyotlori
folklor stereotiplori osasinda formalasir vo alim talelorinin bagl-
ca monasi da folklora miincar olunur. Folklor bu insanlarin ru-
hunda yasayir vo soxsiyyeotlorini, davraniglarini igoridon togkil
edir. Tale monim qargima sair-alim Xankisi Mommodovu ¢ixa-
rana godar {i¢ belo soxsiyyot tantyirdim: professorlar Miirsol Ho-
kimov, Sadnik Pasa Pirsultanli vo Hiiseyn Ismayilov.

Bu insanlar folklora baghligm tam forqli bir soviyyesini
tomsil edirlor; o saviyys ki, ona ¢atmurlar, els diinyaya homin so-
viyyado goz acirlar...

Man ilk dofs Miirsal miisllimi belo gordiim. Paytaxt Baki-
nin ab-havasi, uzun illorin sohar hoyati onun folklorgu soxsiyyat-
indon bir qotro do doyiso bilmomisdi. O, sovet donomindo,
ermoni-rusla dolu bir sohords, azorbaycanli gadinlarin magaza-
larda konddon golmis tolobolorin ana dilimizdoki miiracistloring
rusca cavab verdiklori ¢agda, ailodo atanin usaqgla ana dilindo,
ananin iso rusca danigdigr dévrde ruhunu folklorla ovudurdu;
galacayin analar1 olan talobalorindan layla bilmayi talob edir, sa-
zin ekzotik antikvara dondiiyii sohordo asiqlari auditoriyalara,
kafedralara gotirirdi. Folklora olan sevgi vo sadagotinin kristal
saviyyasini 0zl ilo apardi: bizo ofsanosi, xatirasi qaldt...

Sadnik miiallim iss 6z folklor mokanindan qopmagi aglina
belo gotirmodi. Zaman-zaman folklor yurdundan uzaq diisondo
bagrimin bagi goynadi. Bozlugu kimloriso darixdiran Dagkoson
daglarmi gdrmak iiciin tirayi ¢irpindi, GOy goliin siikutunu dinle-

72 Bu yazinin avvalki nasri haqqinda bax: S.Rzasoy. Biitiin varligi folklorla
yogrulmus alim-sair (6n s6z) / X.Mommodov. Folklorun elmi rigolori. Baki,
“Elm va tohsil”, 2019, s. 3-16
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mok, ruhuna ¢ilomok iiglin votons dogru oson ruzgarlara qosul-
du. O, folklordan ayr1 dura bilmodi: daglarin, mesolorin insant
sehra salan siikutunu Bakmin sas-kiiyiine, goz qamasdiran isiqla
dolu gecolorino doyiso bilmoadi. Daglarm, diizlorin otirli otlarmi
qoyub sohoro golondo bazardan alinmis gdyartilorin “kosmeti-
kas1” onu ¢iyrondirdi. Dogmalarmin yasadig1 Baki onun ruhun-
da yasayan folklor dogmaligina iistiin golo bilmadi: o, folklorun
hasratlisi olaraq qaldi... Alim 6mriinii Goncodo yasadi: insan
omriindo sazdan, s6zdon bir an belo uzaq diismomok tigiin...

Hiiseyn miisllim do bir folklor 6mrii yasayir: qlobalizmin,
milli kosmopolitizmin hoyasiz homlolorine folklorla sino gordi,
hayat1 basdan-ayaga folklora bagl miicadilo dastani oldu. O san-
ki gohromanliq dastanindan dogulub: elm onun {i¢iin tokca intel-
lektual foaliyyat yox, millot namino yagamagin vo goloba ¢alma-
gin folklorsiinas Omriins proyeksiya olunmus davranis sxemidir.

Mon homiss bu insanlarm folklora olan sevgisini macnunluq
hesab etmigom. Miirsol miiallim, Sadnik miisllim Haqq diinyasmn-
dadir. Hiiseyn miiollim do folklor adina apardigi milli miicadiloya
0z saglamligmi qurban verib. Allahdan ona gofalar diloyirik.

Oziimo miiollim hesab etdiyim bu “macnunlardan” sonra
Azarbaycan folklor diinyas1 manim {i¢iin sanki oflatuni sevgidon
mohrum olub, yetimlogdi. Ciinki folklor biitiin hallarda koniilo
bagl platonik sevgidir: i¢cindo sevgisi olmayanlar folklorsiinas-
liq diinyasmin hansi zirvesinds olmalarindan asili olmayaraq, o
koniil gqapis1 onlarin tiziing bagh qalir. Vo onlar ¢atdiqlar1 “zirve-
don” bu sevgi diinyasinin bagli gapisina obadi hasrat i¢indo ta-
masa edirlor.

Ancaq Uca Yaradan diinyan1 he¢ vaxt sevgisiz qoymamis,
diinyamiza mayalar1 sevgidon yogrulmus “mocnunlar” boxs et-
misdir. Bu adamlar bizim diinyamizda v bizimlo birgs yasayir-
lar. ©Osas mosolo onlarla tanighigin insanin baxtine diismoesidir.
Tale mono bu insanlardan biri ilo dostlugu yenidon nasib etdi...

Sair-alim Xankisi Mommodovla ilk iinsiyyatimdoco onun
ruhu folklora sevgi ilo alisib-yanan macnunlarmdan oldugunu
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anladim. Folklorun elmi qaynaqlarma hasr olunmus elmlor dok-
torlugu dissertasiyasmin elmi moslohatgisi prof. Ramazan Qafar-
I1 Xankisi miisllimin geyri-adi diinya duyumuna malik olmasm-
dan vo bu duyumun biitiin hallarda folklor kodlarina sdykonmo-
sindon homigo heyranligla s6hbat agmis vo mondo bu soxsiyyoto
maraq elo homin s6hbatlordon baglamisdi.

Indi qarsimda Xankisi Mommodovun “Folklorun elmi ri-
solori” adli irihacmli kitabmin bilgisayar niisxasi var. Folklora
yanagmanin Azarbaycan folklorsiinasliginda he¢ rastlasmadigim
yeni yanagma modeli moni toacciiblondirdi: Azarbaycan folklor
diinyas1 tam yeni bir togdimat modelindo garsima ¢ixmisdi. Elin
poetik diigiincasinin tobistin stixial folsofosini oks etdiron seirlo-
rini 6z ifasinda dinlodikco X.Mommadovun sair deyil, hom do
bir alim oldugunu sanki unutmusdum. Elo bil indi ayildim ki,
Xankisi miiollim 1970-1976-c1 illordo Azarbaycan Politexnik
Institutunda vo Azorbaycan Memarhq vo Insaat Universitetindo
“Sonaye vo miilki tikinti” ixtisas1 tizro tohsil almis, 1989-cu ildo
Patris Lumumba adina Moskva Xalqlar Dostlugu Universitetin-
do “Nazik va ¢evik millorin bdyiik yerdoyismalar sahosindo he-
sablanmasmin metodikas1’” mdvzusunda dissertasiya midafio
edorak, texnika lizra falsofa doktoru elmi daracasi va 2012-ci il-
do iso “Masinsiinasliq” kafedrasi {izro dosent elmi adin1 almasini
almisdir.

Nozoro almamigdim bunlari, ¢ilinki garsimda hor bir zaman
biitiin cani, qani, ruhu vo monaviyyati ilo el-asiq poeziyasina,
folklor diislincosino bagli bir soxs goriirdiim. Oslindo, mondo do
bir giinah yoxdur. Xankisi miiollimin “Daglarin gadrini hardan
bileson?!” seirini onun 6z dilindon, 6z ifasindan dinlayan bir in-
san Sair Xankisinin vurgunluq, macnunluq diinyasinin sehrina
diismoayo bilmir...

X.Mommodovun “Folklorun elmi rigalori” adli asori, so-
zlin hoqiqi monasinda, folklorsiinasligimiz {igiin yeni bir hadisa
vo yeni bir niimunadir. Ciinki bu kitab folklorla elm arasinda
bagliliglar1 iizo ¢ixarmaqla bizim hamimizin: istor todqiqatci-
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larn, istorse do genis oxucu kiitlosinin qarsisinda tamamils yeni
bir diinya agmisdir. Bu yeni diinyanin adin1 vo mahiyyatini, 9s-
lindo, “milli 6ziiniikogf” kimi sociyyslondirmok olar. Ciinki
Xankisi miiallimin “kosf etdiyi” bu yeni diinya elo bizim 6z diin-
yamiz, yaddasimizin, diisiincomizin dorinliklorindo gozdirdiyi-
miz, lakin yeni zamanin kosmik ritmi vo aurasinin tosiri altinda
unutdugumuz milli kimlik diinyamiz, etnik miidriklik folsofo-
miz, milli intellektual potensiyamiz, etnopsixoloji varligimizin
stixial-madoni potensiyasidir. X.Mommodov bizim nazar-dig-
gatimizi yenidon 6zlimiize, 6ziimiizii minillor boyunca var edan,
bizi bir xalq, etnos vo millot olaraq mohvolma tohliikalorindon
qurtaran, ayaq lsto saxlayan, yixilmaga qoymayan, on ¢atin an-
larda bizo ruh verib, yerimizdon oynadan, diismon iistiino gedon-
do bizo qol-ganad veran... milli-stixial potensiyaya yonoaldib. Bu,
varligin ilahi potensiyasinin bosori-insani koda sublimasiya
olunmus giiciiniin ad1 folklordur. X.Mommadov bizs folkloru ni-
san verir...

Diinyamizin bu vaxtinda, insanin basqa planetlordo 6ziino
yeni moskonlor aradigi bir dovrde sair-alim X.Mammodovu
folklorun niimunssindo sanki ke¢miso, geriliyo, tarixin oksino
baxmaga macbur edon nodir?!

Bizco, elo onun sairliyinin vo alimliyinin X.Mommadovun
diistincosindo yaratdigi yeni ogli-monavi diskurs, yoni emosiya
ilo agilin, hiss ilo zokanin xolitosindon yaranan yeni diisiinco pa-
radigmasidir. Bu diskurs vo paradiqgma “folklora qayidisdir”.

Balks do, bu yazdiglarim kimass X.Mommadov soxsiyyati
V3 sanating olan hdrmetimin emosional-lirik ifadasi tasirini bagis-
laya bilor. Onda golin akademik Nikolay Lavyorevi dinloyak. O,
miisahibalorinin birinde deyir ki, XXI asrin simvolu olacaq alim
fiquru, monim fikrimco, meydana ¢ixmayacaq. Bu ylizillikdo ho-
min rolu Yer planetinin biitiin artmaqda olan shalisini tomin edo-
cok enerjinin, prinsipial olaraq, yeni qaynaqlarimi kosf edon alim
vo miithondislor qrupu oynayacaq. Karbohidrogen ehtiyatlar1 qur-
tarir vo tez-tez belo bir sual meydana ¢ixir: bas sonra no olacaq?
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Miimkiindiir ki, miiasir basor tarixinin on ohomiyyotli hadisosi
adma “qara enerji” deyilon enerjinin tabiotinin kosf olunmasi va
istifado texnologiyasinin monimsanilmasi olacaq. Biitiin kainatda
onun miqdart son doroco nohong, hatta biitiin digor molum qay-
naglarm enerjisindon milyonlarla dofo goxdur®”.

Akademik “qara enerji” dedikdo, heg siibhosiz, fiziki ener-
jini nazords tutur. Lakin enerji folsofi mahiyyati ilahi potensiya-
ya miincor olunan genis anlayis olub, tokca fiziki enerjidon iba-
rot deyil: genis mona tutumuna malik manavi enerji do var. Onu
“etnoenergetika”, “etnik enerji”, “etnokosmik enerji” kimi adlar-
la saciyyolondirmak olar. Lakin eyni zamanda bels hesab edirik
ki, biitiin tiplor arxetipa, biitiin formalar arxeformaya gedib ¢ix-
di1g1 kimi, biitiin enerjilor do ilahi potensiya olan vahid enerjiyo
dayanir. Bu vahid enerji varliq alominds yaradilisin ilahi tosnifat
strukturuna uygun sokillonmisdir. Etnoenergetika vahid enerji-
nin torkib hissasi, yaxud sublimativ sakillonmasi olaraq 6z ma-
hiyyati etibarils fiziki enerji ilo eyni yuvaya girir. Sair-alim Xan-
kisi Mommodov da “Folklorun elmi rigolori” adli asari ilo bizlo-
rin diggetini mohz bu etnik enerjinin — etnosun stixial-modoni
potensiyasinin {izorina yonlodir.

Bos sair-alimin diisiinco alominin, gerc¢okliyi doyorlondir-
mo modelinin asas folsofi konsepti, intellektual kateqoriyast no-
yin tizarinds durur vo noys asaslanir?:

Istisnasiz olaraq “folklor yaddas1” konseptina.

“Folklor yaddasr” X.Mommadov iiciin fenomenal hadisadir.
Bu yaddas fordleri, onlarm mansub oldugu etnosu, millati vo xalq1
0ziindo qovusduran milli diislinco potensiyasidir. Sair-alim aydin
sokildo dork edir ki, xalqin varlig1 s6z va sonat kodlar ilo onun
yaddasinda inikas olunur. Yaddas “qalar-qopar” diinyada “golimli-
gedimli” ritmlo 6z yasamini ger¢oklogdiron xalqmn fiziki-monavi
movecudlugunun fovqiine qalxir: yaddasi yaradan xalqmn mévcud-

" e nckathb sHepruro? Akxaaemuxk JlaBepeB — o JloMmoHOCOBe, 3amacax Hed-
T 1 pazBane CCCP // I'azera «ApryMeHTHI U QakTel», 23-29 Hos10ps 2011 T.
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lugu yeno do birbasa onun yaddasina miincor olunur. Milli yaddas-
da millatin tarixi biitov xalqmn taleyindon keg¢diyi kimi, hor bir for-
din taleyindon do kegib golocoyo gedir.

Xankigsi Mommodov bilir ki, hor bir etnosun taleyi onun
milli yaddasa no dorocods bagliligindan asilidir. Yaddasina gayi-
da bilon xalq onu millstlor i¢indo millot edon zirvoyo qalxa bilir.
Hor bir xalqmn bir millot kimi biitovliyi, 6lko kimi tamlig1 vo
tohliikasizliyi etnokosmik yaddasin onu hansi sokildo ayaqda
saxlamasindan birbasa asilidir.

Sair-alim anlayir ki, milli yaddas he¢ bir zaman vo heg bir
halda korsalmamalidir. Millotin on bdyiik vozifosi bu yaddasi qo-
rumaqdir. Ciinki yaddas korsalanda comiyyot daxilinds total xaos
baslanir: votondas — votonin sorhadlorini sohv salir, rohbar — sosial
haqq1 nahaqqa qurban verir, total milli harmoniyani xaosa gevirir,
is¢i — ¢oOrak Tigiin diismono do nokorgilik edir, siyasotci — dlkonin
siyasi balansini nizamlaya bilmir, iqtisad¢1 — 6lkenin maddi osas-
larm1 dagidir, miiallim — xalqin intellektual inkisafinin bindvra-
sini mohv edir, hokim — millotin fiziki-monovi saglamligina “balta
calir”, general — ordunu vo vatoni satir, asgor — diismonlo dostu
sohv salir, alim — intellektini bir qarin ¢oroyo satir...

Sair-alim X.Mommadov “Folklorun elmi rigolori” adli aso-
rindo bizim hamimiz1 — votondasli, fohlsli, siyasatgili, iqtisadgils,
miollimli, hokimli, alimli, asgarli, sorkordsli bir yerds olmagqla —
milli yaddasi qorumaga ¢agirir. Cilinki etnik yaddasi qorumaq —
milloti qorumaqdir: millot olaraq 6ziinii tosdiq etmok va xolqi
mabhiyyatini, etnik varligini yasatmaq demokdir. X.Mommadova
belo hesab edir ki, miiasir dovrdo milli yaddasi qorumagq ilk nov-
bado onu arayib-axtarmaqdan, iizo ¢ixarmaqdan vo Oyronmok-
don kegir. Sair-alimin “Folklorun elmi rigolori” adli asorinin osas
mahiyyati vo gayasi mohz bundan ibaratdir.

“Folklorun elmi risolori” kitab1 dordo fosildon togkil olu-
nur. “Folklor milli-monavi doyar vo davranis formullarmin po-
etik sistemi kimi” adlanan birinci fosildo, adindan da goriindiiyti
kimi, Azorbaycan folklor diisiincosinin deyimlor fondu — pa-
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remioloji vahidlor praktiki 6rnoklor vo tohlil materiali kimi oxu-
culara toqdim olunur.

Burada diqqgeti ilk névbado X.Mommadovun paremioloji
vahidlore “milli-menavi dayar vo davranis formullar1” kimi ya-
nagmasidir. Sair-alimin paremioloji vahidlor osasinda doktorluq
aragdirmalar1 apardigini nazar aldigimizda onun kitabinin struktu-
runun folklor matnlorinin intellektual modellogsmosi ilo bagl apar-
dig1 tadqigatinin noticalorini inikas etdiyini qeyd etmoya bilmorik.

Deyimlor — atalar sozlori, masollor, alqislar, qargislar, sa-
lamlagmalar... vo s. dilin paremioloji fondunu togkil edir. Bunlar
hazir nitq formullaridir. Hor bir formul/diistur ger¢okliyin hansi-
sa ganunauygunlugunu 6ziindo modellosdirir. Bu cohotdon, xalq
deyimlori hor bir etnosun epoxal hoyat tocriibasinin sozlii ifado
edon qoliblordir. Yoni har bir deyimdo hayatin har hansi bir ha-
disasi tocriibado tosdiq olunmus oqli notico kimi 6z ifadesini
tapir. Deyimlorin bizim hoyatimizdaki rolu, nitqimizin ayrilmaz
torkib hissasi olmast da elo bu amilo asaslanir. Masalon, atalar
sOzlori bizim nitqimizin tokco montiqini mohkomlondiron de-
yimlor yox, hom do 6z hoyatimizda osaslandigimiz davranis for-
mullaridir. Bu baximdan, atalar s6zlori zamanindan, mokanin-
dan, etnik monsubiyyatindon asili olmayaragq, biitlin diinya xalg-
larmm folklor yaradicihigmin ayrilmaz torkib hissosidir. Umu-
miyyatlo, diinyanin istisnasiz olaraq heg bir xalqinin etnokosmik
diislinco sistemini atalar sozlorindon qiraqda vo timumaen atalar
sOzlori olmadan bir biitov halinda tasavviir etmok miimkiin de-
yildir. Bu cohot atalar sdzlorinin imumon milli poetik diisiin-
conin, milli ictimai giiur vo psixologiyanin miihiim struktur hadi-
sasi oldugunu gostormoklo yanasi, ona miinasibotdo biz kegmis
postsovet Olkolori alimlorinin baxislarmin da biitov olmadigini
ortaya qoyur. Atalar sdzlorinin biitiin janr mahiyyati vo imumon
semantik tobiati folklora yalniz sifahi adebiyyat paradigmasinda
yanagmis sovet kegmisindon gqalma onono olaraq bu giin do sirf
badii janr kimi tovsif olunur. Halbuki atalar sozlorinin sozli
folklor kimi badii funksiyast onun milli madeniyyat sistemindo
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yering yetirdiyi funksiyanin yalniz formal torsfini, qilafini, cil-
dini, soklini ifado edir. Atalar sdzlori istonilon etnik modoniyyot
tipindo biitiin zamanlar boyunca vahid vo doyismoz funksiya ki-
mi kollektiv tocriiba vo biliyin 6tiiriilmo vo yagama vasitosi ol-
maq vazifasini yerino yetirmisdir. Onun poetik strukturunun bii-
tiin badii keyfiyyatlori etnokosmik diisiinconin sifahi kodunun
Oziinomoxsuslugunu inikas edir. Bu baximdan, atalar sdzlori on-
lar1 bodiilosdiran, estetiklogdiron, badii-estetik funksiyasindan
qabaq onu kommunikativ-ideoloji hadiso kimi sortlondirmis
funksiyanin reallasma vahididir. Belo bir funksiyanin reallagsma
rejimi toplumun diisiincasinin asasinda mifoloji diisiinco mode-
linin dayandig1 kosmoloji ¢ag olmusdur. Mahz kosmoloji ¢cagda
atalar sozlori toplumun ictimai-ideoloji, oxlaqi-idraki, ailo-
moisot vo s. gatlarmin davranis modellorini 6ziindo dasiyan vo
sakrallagdiran motnlor idi. Bu davranis modellorinin etnik-mo-
doni sistem soviyyosindo universalligi onlarda dasman, otiiriillon
informasiyanin universalligindan, kollektivin imumilogmis tac-
riiba vo biliyindon golirdi. Hor bir etnosun tocriibosi kollektiv
yaddagda timumilosir. ©nanonin sifahiliyi prinsipi ilo qurulan vo
isloyan kollektiv yaddasin hor bir ford torafindon monimsonilmas-
sinin vo Otiiriilmasinin vasitalorindon biri do atalar sozlori idi.
Atalar sozlorinin Azarbaycan etnokosmik varliginda biitiin za-
manlarda oynadig1 bu funksiya Oguz-islam epoxasinda “Atala-
run s0zli Qurana girmoz, amma Quran yaninca yalin-yalin yali-
sur” ehkami ilo milli diistincodoki yerini daha da funksionallas-
dirr. Bu funksiyanm aktualligi milli toplumun atalar sézlorindo
yasayan milli davranig formullarina giinliik ehtiyact ilo tosdiq
olundugu kimi, zamanla c¢ap olunan atalar sozlori toplular1 ilo do
iizo ¢ixir. Miioyyon zaman ritmi ilo ¢ap olunan atalar sdzlori ki-
tablar1 comiyyotin bu janra olan ehtiyacini ifado edir. X.Mom-
modovun da “Folklorun elmi rigolori” kitabinin poetik mate-
rialinin osason atalar sozlorindon togkil olunmasi bizim bir xalq
vo millot kimi bu janra olan ehtiyacimizin sair-alim torofindon
sorrast sokildo doyorlondirilmasini ifade edir. Bu cohotdon,
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kitabin folkloru milli-manovi doyor vo davranig formullarinin
poetik sistemi kimi sociyyslondiron birinci faslindo Azarbaycan
xalqnin folklor deyimlorinds olan “elmi diigiincasi” paremilorde
¢orak, duz va su konseptlori vo yemok kiiltiirii ilo bagl etnomen-
tal davranig formullarinin dyranilmasi va toqdimati saviyyelorin-
do togdim olunur.

Kitabm ikinci fosli “Fiziki qanunauygunluqlarin folklor-
dak1 poetik-idraki modellori” adlanir. Burada ovvolco atalar soz-
lorinin, daha sonra tapmacalarin fizika kursunun movzular: ilo
uygunlasdirilma sistemi tohlil vo togdim olunmusdur. X.Mom-
modov intellekt qabiliyyatini, montiqi diisiinmo bacarigini, ton-
qidi, yaradic1 tofokkiiriin inkisafini, idrak foalligini vo s. humani-
tar elmlora nisboton doqiq elmlorin daha ¢ox dyrotmosi fikri ilo
razilagsa da, eyni zamanda belo hesab edir ki, aglin ¢evikliyini,
stiuru, intellektual saviyyeni, totbiqi yaradiciliq diislincasini in-
kisaf etdirmok, stimullagdirmaq, méhkom monimsomak, anlayis-
lar1 formalagdirmaq vo arasdirilan mosololorin on siiratli anlas-
masina komok iiclin folklorumuzda da kifayst qodor montiqi
tofokkiir niimunalarine rast golmak olur. ©slinds, mantiq diizgiin
tofokkiir sonati vo metodu olmagqla, tokes riyaziyyatin, fizikanin,
doqiq elmlorin yox, hor bir elmin, o climlodon folklorun da bir
yanagma metodudur. Odur ki, masaloys kompleks sokildo bax-
maq bizco daha dogru olardi. Bizco biitiin todris miiossisalorin-
do, xiisuson humanitar vo pedaqoji yoniimlii todris miiossisolor-
inds bu ¢ox vacibdir.

X.Mammadov bu fasilde fiziki qanunauygunluglarin folk-
lordaki poetik-idraki modellorindon danigsarken tapmacalara ayri-
ca miiraciot etmasi, siibhasiz ki, tosadiifi deyildir. Bu tapmacala-
rin birbasa mifik-kosmoloji yaddagla baglilig: ilo sortlonir. Belo
ki, mifik ¢agin comiyyati 0z ictimai tocriibasini onononin sifahili-
yi soraitindo “yaddaslasdirmaga”, sadoco, mohkum idi. Bu baxim-
dan, homin ¢ag etnosunun yaddasi aramsiz qobul olunan informa-
siyanin hesabina daim zonginlosirdi. Burada nozoro almmali on
mithiim moqgam kollektiv yaddasa golon informativ biliyin mohz
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universallagmis biliyi oks etdirmosidir. Tapmacalar bu baximdan
yaddasin hor bir ford torofindon monimsadilmasinin vo baglicast,
bu menimsonilmo iizerinde noazarstin hayata kecirilmasinin on
ugurlu tisulu idi. Tapmacanin funksional mahiyyoti do mohz bu
iisula ehtiva olunur. Bels ki, etnosun kollektiv birliyi kollektivin
golocak iizvlerine tapmaca vasitesilo ham 6tiiriiliir, ham do bu
otiirtilms tizarinds nazarat edilirdi. Tapmacalarda kosmoloji cagin
etnosunun shato etmodiyi diinya sahasi qalmur.

X.Mommodovun “Folklorun elmi rigolori” kitabinin {ig-
iincii fosli “Folklor va riyaziyyat, yaxud riyazi folklorsiinashq”
adlanir. Musllif yazir ki, ilk baxigda folklor vo riyaziyyat qarsi-
ligh slagosi olmayan elm saholori kimi qobul edilo bilor. Hoqi-
qotdo iso belo deyil. Folklorda atalar sozlori, masallor, tapmaca-
lar, yaniltmaclar vo digar kicik janrlara aid nimunalords riyaziy-
yat, hondoso, fizika, adodlor nozoriyyosi, say simvolikasi va bir
cox tobiot elmlori ilo bagl kifayat qodor niimunslors rast golmok
olur. Hotta bels bir tosovviir yaranir ki, sanki riyaziyyat folklor
ticlin, folklor da riyaziyyat iigiin yaranib. Vo onlar1 bir-birindon
ayr1 tosovviir etmok miimkiin deyil. Bu cohotdon X.Mommadov
s0zii gedon fosildo rovayat vo yaniltmaclarda gergokliyin riyazi
modellogsmasi, riyazi tofokkiiriin formalagsmasinda paremioloji
vahidlorin funksional-idraki rolu, paremioloji vahidlordo sayla-
rin riyazi semantikasi, folklorda 6l¢ii vahidlorinin riyazi-poetik
mona alomi, folklorda ¢oki vahidlorinin poetik semantikas,
folklorda riyazi-maentiqi motivlonma kimi aktual mosololordon
sOhbat agir vo on baslicasi, oxuculari biitiin bu miirokkob riyazi
qanunaygunluqlar1 6ziinds dastyan zongin folklor niimunalori ilo
tanis edir.

Kitabin dordiincii fosli “Folklorda bioloji alomin (fauna)
badii motivlonma soviyyolori” adlanir. Bu fasil aski adobi abi-
dalords bioparemioloji vahidlor, bioparemilorin ingilisco va rus-
ca motivlonma soviyyalori vo fauna ilo bagli atalar sozlori bol-
molarini shats edir. Oxucunu 6zii ilo barabar folklorun elm diin-
yasina soforo aparan X.Mommaodov belo hesab edir ki, Azorbay-
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canin heyvanat alominin zonginliyi, elaco do ta gadimlordon in-
sanlarin okingilikla, heyvandarliqla moggul olmas1 6ziinii miixto-
lif memarliq abidslorinds, godim qaya va daslar tizorindoki miix-
tolif heyvan tosvirlorinds gostordiyi kimi, folklorda da biiruze
verir. Bu sobabdon do fauna ilo bagli kifayst qodor paremioloji
vahidlora rast galirik.

Olbotto, X.Mommodovun “Folklorun elmi rigolori” hag-
qinda ¢ox yazmagq olar. Kitab bu istiqgamotds zongin material ve-
rir. Lakin biz no qodar vo neco yazsaq da, onlar biitiin hallarda bi-
zim $oxsi toassiiratlarimiz oks etdiracokdir. Bu cohotdon, oxucu-
nun oxumagq, zovq almaq vo kitaba 6z qiymotini vermok haqqina
girmok olmaz. Ona gora do biz oziz oxuculari kitabla bas-basa bu-
raxmag1 an dogru yol hesab edirik. Ancaq sonda X.Mammadovun
folklor niimunolorini segorkon niimayis etdirdiyi poetik zovq vo
elmi miigahido gabiliyystini gqeyd etmoyo bilmirik. Yaradici 6m-
rlinii folklorun dyronilmosino hosr etmis bir insan kimi deys bi-
lorik ki, bu niimunolor “Azarbaycan folklor vo elm” problemi ilo
moasgul olmaq istayonlorin nega-nega kitablari iiclin do tiikonmoz
material vermok giiclindodir.
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INSAN IDRAKININ “SONSUZLUQ”
KONSEPTLORI VO MILLi ONONO*"

Qarsimda yaradici soxsiyyatini vo insani kimliyini ifado et-
moya uygun sdzlor tapa bilmodiyim Afaq Mustafayevanin “Ufiig-
don ulduzlara” kitabmin bilgisayar niisxasi var. Kitabda miisllifin
“xatirolori, moqalolori, seirlori, xalcagiliqla olaqoli diisiincalori,
folklor va etnoqrafiyamizla bagli duyumlar1 6z oksini tapmisdir”.

Mani ¢atinliys salan yaxin bir neg¢a il arzindo bir kollektivda
islodiyim miiollifin folklor diinyasinin, folklor sevgisinin soxsiy-
yatin monavi kimliyinin bu doracads parlaq boyasina ¢evrilmosidir.

0, rosmon AMEA Folklor Institutunun hiiquq moslohatgisi-
dir. Lakin Afaq xanim hom do meonim akademik daracalori ilo
folklorslinas sayilan homkarlarimdan (vo monim 6ziimdon do)
tam forqli bir doracads folklorsiinasdir. Onun folklora baglilig1
ilahi tale hadisodir. Mon hoyatda bir ne¢o belo adam taniyiram.
Azarbaycan folklorsiinasliginda dmriinii folklora hasr edib 6zii do
folklorlagan alimlor var. Bu insanlari goribs taleyi var. Onlar bii-
tiin dmiirlorini folklor adlanan mokanda yasayirlar: folklorun i¢in-
da dogulur, mayalar1 folklorla tutulur, soxsiyyatlori folklor stereo-
tiplori osasinda formalasir vo alim talelorinin baglica monast da
folklora miincor olunur. Folklor bu insanlarin ruhunda yasayir vo
soxsiyyetlorini, davraniglarini igoridon toskil edir. Afaq Mustafa-
yeva ilo garsilasana qodor dord belo insani tantyirdim: professor-
lar Miirsal Hokimov, Sadnik Pasa Pirsultanli vo Hiiseyn Ismayi-
lov va sair-alim Xankisi Mommodov. Bu insanlar folklora baglili-
gin tam forqli bir soviyyasini tomsil edirlar; o saviyys ki, ona ¢at-
mirlar, elo diinyaya homin soviyyado goz agirlar...

Afaq xanimin da folklor sevgisi ailosindon (hom ata, hom
ana torofdon) adot-ononoyo, el-obaya bagliligindan irali golir. O,

™ Bu yazinin avvalki nosri hagqinda bax: S.Rzasoy. Insan idrakinimn “sonsuz-
Iuq” konseptlori: ilahi inam, milli onona vo bosoari sevgi (6n s6z) // A.Musta-
fayeva. Ufiigdon ulduzlara. Baki, “Toknur”, 2019, s. 10-17
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sazl1-sozIi, tobli adamlari ilo tanman boyiik bir naslin 6vladidir.
Bu noslin dodo-babadan badahoton seir deyonlori, sairlori mo-
lumdur. Bunlardan biri do babast Asiq Bohman olub. O da bir
miiddot asiqliq edib, agir moclislor, yignaqlar kegirib. Afaq xa-
nim babasini hoyatda gérmosa do, xoyalon gozii 6niindo canlan-
dirib. Agli kosondon atasinin dogulub, boya-basa catdig1 kond-
don, onun sazli-sozlii axsamlarindan, boyiik ailosindon olan s6h-
batlore qulaq asib. Atasi danisib, o da acgozliikle dinloyib. Bag-
ca yaslarindan baslayaraq orta vo ali moktoblordo rus dilindo
tohsil alsa da, Azorbaycan adobiyyatina, adibloring, sifahi xalq
odobiyyatia boyiik maragi olub. Orta moktobdo ayrica sinifdon-
xaric odobiyyat doftori olub. Soya-koko bagli boyiiyiib. Ana to-
rofdon nonalari sinadoftor olublar. Onlar ailolikco ¢oxlu rovayot-
lors, nagillara qulaq asa-asa boya-basa ¢atiblar.

“Moan hals usaq vaxtlarimdan nonomin (anamin anasini
deyirom) danigdig1 ohvalatlara qulag asmagimdan, nagil kitabla-
rin1 dono-dono oxumagimdan qaynaqlanib bu sevgi. Mando
folklora, sifahi xalq odobiyyatia sevgi vo rogbot yaradan osas
sobab anamin dogulub boya-basa ¢atdigi Zohrami kondidir. Ho-
miso yayda yay tatilini bu kanddo kegirordik. Kond soraiti, kond
toylari, bayramlar, xmayaxdilar, cehiz hazirliqlart homigo mo-
nim diqqgatimi ¢akib, hadsiz maragima sobob olub. Mani adot-
ononalarimizo, folklorumuza istiqgamatlondirib, golbimdo bunlara
tilkonmoz sevgi vo rogbot yaradib”.

Folklor Afaq xanim tigiin sevgi vo yasam qaynagi, hoyati-
nin monavi qidasi vo dmriiniin monasidir. O, balks do, Azaorbay-
canda folklor diinyasina seir hasr etmis yegana sairdir:

Kigik yasimdan iizii boriyo
Sevirom yurdumun adotlorini.
Cosur hovosim anonamiza,
Milli-monavi doyarlarimiza...

...Sevirom, monovi qida sayiram
Yurdumun hor adat-ononasini.
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Sevirom, tirakls incalayirom
Folklor adli xozinosini.

Kitabla tanis oldugca “gdziimiin gqabaginda” hiiquqsiinasdan
folklorsiinasa ¢evrilon Afaq Mustafayevanin soxsindo “folklor-
sinas kimliyinin” no qodor asrarongiz hadiso oldugunu da diisii-
niirom. Elo alimlor var ki, biitlin omok faaliyyatini folklora hosr
edir: onu toplayir, sistemlosdirir, kitablagdirr, todqiq edir, do-
rocalor, adlar alir. Lakin ruhu folklorun ruhu ilo he¢ vaxt tomasa
gira bilmir. Ancaq Afaq xanim kimi insanlar var ki, onlar ruhan va
fitraton folklorla bagl olurlar. Belalori sanki folklorun bagrindan
qopurlar. Folklora aid nozori kitablar oxumasalar da, folklor
hadisasinin poetikasini fohmaon, fitraton duyur, anlayir, dork edirlor.

Afaq Mustafayeva Mifologiya sobosindo oturur. Bu hiiqug-
stinasin elo “ilk giindon™ sobodoki elmi sdhbotlora, miizakirolora
goriba bir hossasliq vo maragmin oldugunu miisahido etdim. Bu,
bir dinloyici maragi deyildi. O, yaradict dmriinii folklora hosr etmis
alimlori dinlomok, onlardan dyronmok fiirsstini he¢ vaxt slinden
buraxmirdi. Sonra ¢okino-¢okino 6z elmi istoklorini dilo gotirdi: ilk
“folklor” yazilarin1 gdstordi. Ancaq bir “hovoskardan™ bu godorini
gozlomirdim: o, folkloru etnosun Oziiniiifado kodlarndan biri,
xalqin modoni kimliyinin isarosi kimi dork edirdi. Bu, monim {iglin
folkloru holo do yalniz badii motn, adebiyyat kimi dork edon
insanlarla ohato olundugum soraitdo goézlonilmoz bir tapinti oldu.

Afaq xanim Mustafayeva yazir: “Monim nazorimde folk-
lor tarixi, adabiyyat1, moadoniyyati, incosonati birlogdirir. Folklor
xalqmn milli kimliyini, milli tofokkiiriinii, etiqad-inanclarini,
onun zangin manavi alomini oks etdirir”.

Tarix — bir xalqin kecdiyi hoyat yolunun elmi “statistikas1”;

Odobiyyat — onun badii 6zlintiifado kodu;

Madoniyyat — xalqin yaradicit monavi vo fiziki foaliyyatinin
mocmusu;

Incosonot — estetik giiciiniin gdstoricisidir.

Folklor Afaq xanim ii¢lin biitiin bunlar1 hom birlosdiran,
hom do onlarin fovqiino gqalxan etnokosmik hadisadir. Folklor,
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miiollifs goro, elo bir etnik 6ziliniiifade formasidir ki, biitiin digor
ifado formalarmi 6ziinds inikas edir.

Bunu onun xalgalar haqqmnda fikirlorinde aydmn sokildo mii-
sahido etmok miimkiindiir. A.Mustafayeva yazir: “Azorbaycan
xalcalar1 xalqmn milli qlirurunun gostaricisidir. Bu xalgalar 6ziine-
moxsus milli badii xiisusiyyatlorino gors diinya modoniyyatino
ohomiyyoatli tosir gostormoklo beynolmilol mahiyyotli hadisoys,
hom dbs biitiin bogor modoniyyatinin bdyiik nailiyyatine ¢evrilmis-
dir. Azorbaycan xalgalar1 biitov bir badii sistem olub, dorin, tok-
rarolunmaz moazmuna vo yliksok forma rongarongliyine malik-
dir... Bu ogyalarin toxunmasi giindolik tolobatdan hazirlansa da,
xalqin 0zlinamaxsus obrazli diisiince torzini, onun tokzibedilmoz
ruh sahibi oldugunu tam aydinlig: ilo oks etdirir. Xalgalar toxun-
dugu yerin tobistini, onu toxuyan adamlarin diinyagoriisii vo in-
anclarini simvollarla oks etdiron sonot asaridir”.

Miiollifin bu fikirlari, aslinda, onun diisiincosindo mévcud
olan “folklor” konseptinin biitliin nozaeri-metodoloji mahiyyatini
ortaya qoyur. Bu cohotdon, Afaq xanim iigiin xalca:

— Ik ndvbads xalqmn milli kimliyinin emosional-estetik ifa-
do vasitosi, bagga sdzlo, onun “milli qlirurunun gostoricisidir”.

— Xalga bir tiirk modoniyyat hadisosi olaraq etnosun milli
kimliyini geyri-adi kodlar (ilmalar vo simvollar) vasitasils ifado
etdiyi li¢iin diinya modoniyyati soviyyasino qalxa bilmisdir.

— Azorbaycan xalgalar1 milli tofokkiiriin badii-estetik 0zii-
niiifado kodlarindan biridir. Milli ruh xalcalarda “obrazli diisiin-
co torzi” vasitasilo ifado olunur vo xalgalar1 6z ndvbosindo Azor-
baycan xalqinin badii kimliyinin ifads vasitasi kimi toqdim edir.

— Xalgalar xalgqin onun monsub oldugu landsaftla fiziki-id-
raki linsiyyatini simvollasdiran isaralor sistemi, semiotik kons-
truksiyadir.

Afaq xanim kitabda xal¢a toxumagi tokco sonot kimi tog-
dim etmomis, onu eyni zamanda hoayat torzi kimi tosvir etmisdir.
Bu cohotdon, onun tosvirlorinds folklorsiinas miisahidesinin bi-
zim li¢lin “adi olmayan” cohatlori 6z oksini tapmigdir: “Xana to-
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xumagin, xalcaciligin da 6z adotlori vardi. Xalga toxuyanlarin
yanina homiso miixtalif ¢orozlor, yemok, cay-¢orok qoyardilar,
onlara qayg1 gostorardilor. Adaton, xanaya arxa ¢evirmok, arxast
xanaya torof oturmaq olmazdi. Ciinki xana miiqoddos sayilirdi.
Homiso xana toxunan otaga sohor golon adamlar toxuculara “sa-
bahin xeyir”, “igin irali” demali idilor. Hoftonin ciimo axsami vo
besinci giinlorinds do xalga toxunmurdu. Bu giin hamama, mas-
cido gedir, ya da yas yerlorino iiz tuturdular, homin giin basqa
yeroa qonaq getmok do olardi. Homiso axsamlar is basa catanda
argact qaygilayib yera qoyanda, onda xananin agzina bir qirmizi
ilmo vurulurdu ki, onun agz1 qara qalmasin”.

Miiollifin bu tasvirlari, balks da, bir ¢oxlarmna adi tosir ba-
gislaya bilor. Yoni xalcaciligdan bohs edon asorlords bu ciir et-
noqrafik tosvirlora rast golinir. Ancaq bu tosvirlor monim diisiin-
comds folklorsiinasliq miistovisindo basqa fikirlor oyadir. Belo
ki, bu tosvirlords xalgaya “miisahidoginin” konardan (“etik’) de-
yil, daxilden (“emik™) yanagma cohdi var. Balke do, Afaq xanim
0zii he¢ bunun forqinds do deyil. Vo olmamasi da tobiidir. O, ru-
hu, golbi folkorla cosub-¢aglayan bir hiiquqsiinasdir. Ancaq fit-
roton, ruhan folklorsiinasdir.

Afaq xanimin “igdon galon” tosvirlori mone folklorumuzla
bagli biitiin hallarda “konar miisahidedon™ iroli getmoyan ¢ox-
sayli todqiqatlart xatirladir. Mosolon, holo indinin 6ziindo do,
kigik istisnalarla, bir cox moshur epossiinaslarimiz {i¢iin “Kitabi-
Dads Qorqud”, “Koroglu” kimi gohromanliq dastanlari, mo-
habbat dastanlar1 va s., sadaco, badii matnlordir. Yoni todqiqatct
bu matnlori yalniz “badii kimliyi” baximindan (ve ham do pri-
mitiv filoloji soviyyade) taniywr. Halbuki bodii kimlik homin
matnlorin poetik identifikativ mahiyyatinin (sisteminin) yalniz
bir qatidir. Tadqiqat¢1 onu digor kimlik qatlar1 soviyyasindo go-
19, anlaya, dork edo bilmir. Bu, ondan irali galir ki, tadqiqat¢inin
diistincesindo “tekstin metastruktur modeli” haqqinda tosavviir
son doraco yarimgiqdir vo zoifdir. Neco ki, bu yaxinlarda sifahi
“Dads Qorqud” eposunun Tiirkman epoxasina aid paradigmatik
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toromosini yazili “Kitabi Dodo Qorqudun ii¢iincli olyazmas1”
adi altinda ictimaiyyato togdim etdilor.

Biitiin bunlar1 demokls, olbatto, monim niyyostim Afaq
Mustafayevani xalga “tekstinin” metastruktur modeli haqqinda
nozoari diisiines sistemino malik alim kimi toqdim etmok deyildir.
Niyyatim onun tosvirlorinds “xal¢canin miigaddasliyi” ilo bagh
“mental davranig modellorinin™ (adstlorin) vurgulanmasini diq-
qoto catdirmaqdir. Mohz bu tosvirlor hor hansi xalgasiinasin
“xalca” konseptinin etnokosmik diisiincodoki funksional model-
lorinin “gdriinondon” igorido olan cohatlorino digget vermosing
imkan vera bilar.

Masalon, “Kitabi Dado Qorqud”a goriinen (“ikonik’) badii
obraz soviyyosindo yanasan folklorsiinas biitiin hallarda “tama-
sact” voziyyatindo qalmali olur. Ancaq “xalganin miiqoddosliyi”
haqqinda tosovviirlor homin tosovviirlorin dastyicist olan insanla-
rin davraniglarini gabagcadan miioyyonlosdirdiyi (ritual proqram-
lagdirma) kimi, “Kitabi Dade Qorqud”un matni do onun dastyici-
lar1 ligiin miigoddas idi vo “Dado Qorqud”un etnokosmik diisiinco
diinyasina, etnoidentifikativ mahiyyotino gedon yol mohz bu mii-
goddoslikdon kegir. Dado Qorqud motni boylama ritualinda (qam-
lama) geyb alomindon ilham yolu ilo alir, sonra onu soylama goli-
binds “emal edib”, s6zlii motno — oguznamays ¢evirirdi. Bax bu
cohotdon belo hesab edirik ki, todqgiqat¢t diisiincosindo motnin
sakral-ilahi mahiyyati hagqmnda metatohlil modeli olmasa, o, bii-
tiin dmrii boyu tamasag1 statusunda galmali olacagq.

So6zii daha uzatmaq istomirom. Sadoco, arzumu ifado et-
moak istoyirom ki, monim Afaq Mustafayevanin folklorsiinas
kimi “bdyiiyacayine” inamim bdyiikdiir. Bu inamim, oslinds,
onun (vo hom do moenim) ilah1 aqidesindon gaynaqlanir. Ona
goro do yazimi miiollifin 6z s6zlori ilo bitirmak istoyirom: “Mon
ilahi qlidrate inaniram. Diizglin adam yar1 yolda qalmir. Allahin
nozori diizgiin adamin iizorinds olur, onun hoyatindaki biitiin qa-
ranliqlar1 isiqlandirir, nurlandirir”.
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