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MIiFiK ZAMAN VO NOVRUZ
FENOMENINO YENI BAXIS

Hormotli oxucular, R.Allahverdinin sizlors togdim olunan
«Toaqvim miflori vo Novruz» monografiyasinin elmi ohomiyyati
ilk ndvbodo onda aprobasiya olunan mdvzunun tematik oriji-
nallig1 ilo sortlonir. Belo ki, mévzu ilk baxisdan mif moatnlarinin
ana tiplorinden olan zaman-toqvim miflorinin imumnazari poe-
tikast tosiri bagiglasa da, bu mdvzu 6z folsofosi baximindan
diinya folsaofi fikrinin minillor boyu hall eds bilmadiyi bir sualin
— «Zaman nadir?» probleminin hallins hasr olunmusdur.

«Zaman nadir» suali diinya intellektinin gorinalor boyu
cavab axtardigi vo hor dofs 6z verdiyi cavabla qane olmadig:
fundamental kosmik problemdir. Bosoriyyot 6z ilkin duru-
mundan hazirk: intellektual saviyyasing, aslinds, bu suala cavab
axtara-axtara golib cixmisdir. Varliq alominin mokan-zaman
kosmik kontinuumunun on miirokkab torofi, xassasi, keyfiyyati
olan zaman 6z mahiyyatini insan intellektindon gizlstmokdo,
0zun0 intellektual epoxalar boyunca ¢ox kicik praporsiyalarda
tozahiir etdirmokds davam edir. Elmin zaman anlayisindan hor
Kicik bir detali belo «fath etmoasi» elm tarixinds boyiik kosflora
gotirir. Hal-hazirda geyri-xatti, geyri-solis sistemlorin tadqiqini
nazardos tutan sinergetik yanagmalarda «sinergetik tempalomlor»
anlayigina golib ¢ixilmasi elmi zamanin teokosmik mahiyyatino
yaxinlagsdirmaqdadir. Bu da 6z ndvbesindo miflorin tadqiqini
indi he¢ vaxt olmadigi kimi aktuallagdirmis olur.

Sinergetika varligin darkinds artiq xaosun astanasina golib
cixmigdir. Xaos kosmosun qurtardigi, insan diisiincosi tiglin
bilinmaz bir alomin baglandigi mogamdir. Diinya elminin XX
osrin ikinci yarisindan etibaran kosf etmoyo bagladigi xaos minillor
boyu miflorin osas mozmununu toskil edir. Bu cohotdon miflor
kosmosla xaos arasinda vasite, ke¢id magamini togkil edon alom
kimi, oslindo, «zaman nadir» sualinin teokosmik mahiyyastini do
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0ziindo gizladir. R.Allahverdinin «Toqvim miflori vo Novruz» adli
todgigatinin mévzusu 6z falsofi-nozori osaslart etibarilo bu aktual
mogama baglanir. Bagqa sozlo, todqigat isinin  9sas mahiyyati
«Zaman nadir» sualina tiirk mifik diistincasinin toqvim miflorindo
reallagmis motnlori osasinda cavab axtarilmasidir.

R.Allahverdi problemin hoalli zamani {i¢ asas baxis buca-
gindan yanasib:

Birincisi, mifoloji zaman vo onun mokani obrazlari olan
togvim modellari haqqinda diinya elmi-nazari fikrinin dyronilmaosi;

Ikincisi, problemlo bagli Azarbaycan alimlorinin fikrinin
Oyronilmosi;

Ucgiinciisii, problemin tiirk mifik tofokkiiriinii gergoklos-
diron matnlordon dyronilmasi.

R.Allahverdi monografiyada bu ti¢ fikir axinini nainki bir-
losdirmoyi bacarmis, eyni zamanda osas isi — noazori-praktiki
materiallart monimsoyib timumilosdirarok, onlarin fovqiinds 6z
todqiqatc¢i sozlinii demoyi bacarmisdir. Mohz bunun naticasi ola-
raq R.Allahverdinin tadqigatinin niimunosinds artiq humanitar-
filoloji fikir dovriyyssino tiirk mifoloji zamanmin toqvim
miflorindo reallagsmis «sosi» daxil edilmisdir. Bu, soziin hor iki —
haqiqi va macazi monasinda bir elmi hiinardir.

Monogqrafiyada miiollifin osaslandigi asas nazori-metodo-
loji postulat ondan ibaratdir ki, tiirk mifik tofokkiiriindo zaman
maddilasarok modellasir: maddi varliglar gérkominds reallasir,
basqa s6zls, bu maddi varliglarin modellori kimi qavranilaraq
toqdim edilir.

R.Allahverdi mifik zaman modellarinin togdimatinda onun
canli varliglar saklindo maddilogsmasinin bioklassifikasiyasina
asaslanmisdir. Bu cohotdon zamanin zoomorfik modellarinds on
iki heyvani tomsil edon on iki illik godim tiirk toqvim sistemi
zamanin tlirk mifik tofokkiiriindo on iki heyvan goérkomindo
modellogsmasinin tozahiirii kimi aydinlasdirilir. Har bir zoomor-
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fik zaman modelinin ayriligda mifoloji semantikasi, xiisusila,
zaman-mokan kontinuumu ilo bagli semantik laylar1 lizo ¢ixa-
rilir. Zamanin antropomorfik modellorinde insan soklinds qav-
ranilaraq modellogon zaman modellorinin mifoloji semantikasi,
xiisusilo, zaman-mokan kontinuumu ilo bagli semantik laylar
miioyyonlosdirilir. Zamanin bitkisol modelindo Diinya Agaci
soklinds gavranilan zaman modelinin zaman-mokan kontinuumu
ilo bagli mifoloji semantikas1 {izo ¢ixarililr. Cansiz varliglar
gorkominds modellogon zaman modellorinds Ay, Giinas, Dan
ulduzu, Ulker, alma, orik vo s. modeli kimi gavranilan zaman
modellorinin mifoloji semantikas1 miioyyonlosdirilir.

Tadqgiqatda Azorbaycan xalqinin folklor mofkurasinds Za-
man mothumunun moxsusi poetik modellori rekonstruksiya
olunur. Mifoloji tofokkiirde on ikilik taqvim modelinin zaman
mofhumunun (zaman-mokan kontinuumunun) simvolu kimi
isarolonmosi askarlanir vo onun kosmoqonik tamligin isarssi
olmas1 miiayyanlogdirilir.

Arasdirmada on bdyiik toqvim morasimlorimizdon olan
Novruz marasimlorinin ritual-mifoloji mahiyyatini togkil edon
arxaik, arxetipik semantik laylar tizo ¢ixarilir.

Qeyd etmok istordik ki, R.Allahverdinin Novruz bayrami
ilo bagli Azorbaycan folklorsiinashiginda stereotiplogsmis ya-
lanlar1 aradan qaldirmast onun novruzsiinasliq sahosindo xiisusi
xidmatidir. Miisllif gostorir ki, Azarbaycan folklorsiinaslar: bir
onand olaraq Nizamiilmiilkiin «Siyasstnamo»sini Novruz bay-
ram1 haqqinda molumatlarin verildiyi asas monbalaor sirasinda
geyd edir vo bu zaman «Siyasotnamo»nin 1987-ci ildo S.Ro-
himovun torciimosindo ¢ap olunmus nosrino istinad edirlor.
R.Allahverdi askarlamisdir ki, Azorbaycan novruzsiinaslari
gostorilon noasri, demok olar ki, oxumamuislar. Cilinki «Siyasotna-
moynin no 1987, no 1989, no do 2007-ci il nasrlorinds Novruz
bayrami1 haqqinda he¢ bir molumat verilmir.
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Bos Azorbaycan folklorsiinaslhiginda belo eybacarliklor
nodon qaynaqlanir? Bununla bagli qeyd etmok istordik ki,
R.Allahverdinin diqqgst yoneltdiyi bu moaqam, oslinds, basqa
forma vo mozmunlarda Azorbaycan foklorsiinasliginda zororli
bir tendensiya kimi davam etmokdadir. Son dovr Novruz bay-
rami ilo baglh todqgiqatlarda Novruza hosr olunmus tiirk vo rus
dilli tadqgiqatlardaki malumat va adobiyyatlarin mexaniki sokildo
monimsaonilmasi yolu ilo stampovka osorlorin meydana ¢ixmasi
bolgolords asrlor boyunca yasanan Novruz bayraminin osil milli
simast vo elmi obrazinin holo do todqiqatlardan konarda
galmasina rovac vermokdadir.

R.Allahverdinin «Toqvim miflori vo Novruzy» asorinin
«Mifoloji tofokkiirde zaman va toqvimy» adlanan birinci foslinda
problem «Zamanin mifoloji tofokkiirds modellogmasi» («Zoo-
morfik modellosmoy, «Antropomorfik modellosmoy», «Biomor-
fik (bitkisal) modellosmo», «Cansiz varliglarla (astral-osyovi)
modellosmoy), «Folklorda zamanin poetik modellari», «Mifoloji
diistincodo zamanin on iki say1 ilo modellogmasi» strukturunda
Oyronilmisdir.

Aragdirmanin «Toqvim morasimlorinin ritual-mifoloji se-
mantikas1» adlanan ikinci faslinds problem asagidaki ardicilliq
Uzrs todqiq edilmisdir: «Toqvim morasimlori va Novruz», «Nov-
ruz bayrami sifahi vo yazili adabiyyatimizday, «Corsonbalar toq-
vim morasimlori kimi», «Carsonbalarin ritual-mifoloji seman-
tikas, «Novruz teqvim-ritual kompleksinds tonqgal (od) vo su
simvollary, «Novruz bayraminin ritual-mifoloji semantikasi».

Monoqrafiyanin «Natico» hissasinds alds olunan genastlor
timumilosdirilmis, osas fikir vo miilahizalor sorh olunmusdur.

Todqgiqatda istifado olunmus odabiyyat problemlo bagh
elmi-nazori minimumu vo praktiki odobiyyatlari ohato edir.
Burada Azorbaycan vo diinya alimlorinin mévzu ilo olagador
todgigatlarindan istifado 6z oksini tapmisdir.

6



R.Allahverdi sitatlardan elmi tolob vo normalara uygun
istifado etmisdir. Istifado olunmus hor bir fikrin monboyi daqiq
gostorilmigdir. Sitatlar verilorkon onlarin aydin sokildo bilin-
mosi, kima aid olmasi prinsipi gozlonilmisdir. Osordo sitatgiliga
yol verilmomisdir. Istifado olunmus hor bir fikro miinasibat
bildirilmisdir.

Monografiyanin mithiim keyfiyyotlorindon biri do miisl-
lifin polemika tolob olunan magamlarda bundan yan kegmomasi,
cosaratli, agilli, elmi montiq vo etikaya uygun polemika apar-
masidir. Masalon, Azarbaycan ictimai fikrindo ¢orsonbolorin ad-
lar1 ilo bagli son onillikdo yaranmis dolasigliga miinasibotdo
R.Allahverdi aydin vo doqiq mdvqe niimayis etdirmisdir.

Qeyd edak ki, R.Allahverdi miistaqil diisiincoys sahib olan
todqiqatcidir vo bu baximdan, o tadqiqat prosesinds garsilasdigi
biitiin elmi informasiyalar1 6z intellektual siizgocindon kegir-
dikdon sonra iso totbiq etmisdir.

R.Allahverdinin AMEA Folklor Institutunun doktorant: kimi
akademik elmi axtariglarinin mohsulu olan bu asarinin oxucular
torofindon maraqla qarsilanacagma inaniriq. Sorrast elmi dilla,
darin mantiqi mithakimalarle yazilmis « Toqvim miflari vo Novruz»
monoqrafiyast yeni elmi fikir vo osaslandirilmis polemikalarla
zongindir. Todqiqatda xiisusilo milli varligimizin yeni epoxada
Oziintitogkil proseslorinin mithiim mexanizmlarindon olan Novruz
bayrami haqqinda bir sira yeni vo fundamential baxislarin ortaya
gqoyulmast bu isin Azorbaycan elmi fikir dovriyyesinde 0ziino
mohkom yer tutacagina vo novruzsilinasliq sahasindoki todqgiqatlar
saglam istigamoto yonaldacayina imid vo zomanat verir.

Seyfoddin RZASOY

AMEA Folklor Institutu
Mifologiya sobasinin mudiri,
filologiya iizra folsofs doktoru



GIRIS

Folklorsiinasligimizda toqvim miflorinin arasdirilmasi bii-
tovliikdo Azorbaycan tlirklorinin mifoloji sisteminin daha dorin-
don dyronilmosi baximindan miihiim bir mosalodir. Umumtiirk,
o ciimlodon Azarbaycan tlirk mifik goriislorinin osas niivosini
togkil edon zamanla (zaman-mokan kontinuumu ilo) bagl osatiri
goriislorin arasdirilmas: vahid Gmumtirk mifoloji sisteminin
Oyronilmasi ndqteyi-nazarindon ds oldugca aktual bir masaladir.
Azorbaycan toqvim miflorinin todqiq olunmast bu ortaq vahid
mifoloji sistemin sistemdaxili qarsiliqli miinasibatlorinin, tosir
istigamatlorinin, orijinal yerinin miioyyanlosdirilmosi kimi mo-
salalors aydinliq gatiro bilir.

Zamanla bagli osatiri diinyagoriislorin ehtiva olundugu
togvim miflori bu vo ya digar etnosun biitdvliikde yasam torzinin
homin etnosun mifoloji mofkurasindo miisyysnlosmis kodlarla,
simvollarla ifado olundugu miirokkab isaralor sistemidir. Homin
isaralor sisteminin semantik gatlarinin aragdirilmasi onu yaradan
etnosun etnik-psixoloji, oxlagi-monavi, madoni va s. bu kimi
spesifik xiisusiyyatlorinin dyronilmosi prizmasindan vacib bir
problem olaraq qalmaqdadir.

Toqvim miflori imumilikds mifoloji sistemin torkib his-
sosi oldugundan onun semantik laylarinin iizo ¢ixarilmasi bii-
tovliikde bu sistemin dyronilmesine yonoldilmis lazimi mosolo
kimi da son daraco 6nomlidir.

Bosor tarixindo stiurun ilkin inkisaf morholosi hesab olu-
nan mifik tofokkiiriin mohsulu sayilan mifoloji isarslor siste-
minin dorindon Oyronilmosi ondan sonra golon tofokkiir mor-
hoalalorinin (dini, badii, folsafi diisiinconin) materiallarinin asan
basa diisiilmosi baximindan xiisusi ohomiyyat kasb edir. Ilkin
formalasan dini goriislordos, eloco do sonraki formalagsmis din-



lordo Ozilinii gdstoron mifoloji tofokkiiriin bu vo ya digor ar-
xetiplori, simvollart mohz mifoloji sistemin dorindon Syranil-
mosi naticosindo anlasilir. O climlodon, miiasir badii yaradici-
ligda, badii asorlordo bir sira tohtolsiiuri olaraq simvollar sok-
lindo oksini tapan arxetiplorin do anlasilmasi1 mifoloji sistemin
dorindon dyronilmasinin zoruriliyini ortaliga qoyur.

Vahid mifoloji sistemin aparict torkib hissasi olan toqvim
miflorinin mixtalif elementlori, simvollar1 tofokkiir torzinin,
xlisuson, xalq baddi tofokkiiriiniin sonraki inkisaf morhalalorinds
miixtalif folklor janrlarina sopslonmis halda agkarlanir. Ona gora
do miflorin semantik laylarinin iizo ¢ixarilmasi tiglin aparilan
digor tadqiqatlar kimi bu todqiqat da geyd etdiyimiz folklor
janrlaria sopslonmis mifoloji elementlorin, simvollarin asatiri
mozmununun, mifoloji koklorinin askara ¢ixarilmasi baximin-
dan son doraco shomiyyatlidir.

Toqvim miflori birbasa movsiim morasimlori ilo vohdot
toskil etdiyindon, basqa ciir ifado etsok, toqvim miflori movsiim
morasimlorinin matn (isarslor sistemi) sokli oldugundan, bu
monada birincinin arasdirilmasi, elo ikincinin todqiq olunaraq
Oyronilmasi demokdir. Bels ki, ritual simvollarin semantik lay-
larin1 agkara ¢ixarmaqdan 6trii, o climlodon, homin ritual sim-
vollarla ritual subyektlorinin (ritual icragilarinin) qarsiliglh mii-
nasibatlorinin vo bunun fonunda ortaya ¢ixmis digor semantik
qatlarin dorindon arasdirilmasi {igiin taqvim miflorinin tadqiqi
masalasi qagilmaz bir zarurato g¢evrilir. Burada ritual-mif kon-
tekstinin 0yronilmasi do toqvim miflarinin tadqiq olunmasindan
kegir. Goriindiiyii kimi, biitiin bu geydlorimiz Azarbaycan folk-
lorunda toqvim miflorinin hartorafli Oyronilmasi masalasinin
aktualligini bir daha tosdigloyir.

Todqgigatin obyektini Azarbaycan tiirklorinin kosmoqonik,
togqvimi, zaman mathumu (zaman-makan kontinuumu) ils bagl



osatiri gorlslorinin oks olundugu mifoloji moatnlor (eloco do
timumtiirk mifoloji matnlari), hamginin Azarbaycan folklorunun
nagillar, dastanlar, ofsanolor, bayatilar, atalar sézlori, tapmaca-
lar, inanclar vo s. digor janrlar1 togkil edir.

Monografiyanin predmeti kimi iso Azorbaycan mifoloji
mafkurasinds toqvimi, zamanla (zaman-mokan kontinuumu ils)
bagli osatiri, ritual-mifoloji goriislor nozords tutulur. Novruz mo-
rasimlorinin ritual simvollarinin, bu simvollarla ritual sub-
yektlorinin (icragilarinin) miinasibatlorinin dyronilmasi do aras-
dirmanin predmetino daxildir.

Azorbaycan tiirklorinin toqvimle, zamanla (zaman-mokan
kontinuumu ils) bagli mifoloji goriislorini dyronmok, hamginin
timumtiirk mifoloji sisteminds bu mifik baxislarin tutdugu yeri
mioyyanlosdirmok, eloca da ritual-mifoloji goriislori 6ziinds eh-
tiva edon mifik motnlori vo digor faktiki folklor materiallarin
dorindon tohlil edorok toqvim (Novruz) morasimlorinin biitov-
likds ritual-mifoloji mahiyyatli semantik laylarini praktiki 6zii-
nli dogrultmus vo hal-hazirda diinya folklorsiinasliq elmindo ge-
nis istifado edilon elmi-nazaori metodlarin (psixoanalitik, semi-
otik, strukturalist, miiqayisoli-tarixi vo s.) komayi ilo iizo ¢ixar-
maq todqiqat iginin baglica maqsadidir. Bu baslica mogsado
catmagq li¢lin garsiya asagidaki vazifalar qoyulmusdur:

Zaman mofhumunun (zaman-makan kontinuumunun) ok-
sini tapdig1 Azerbaycan vo limumtiirk mifoloji matnlorini, eloca
do digor folklor materiallarin1 dyronmok, aragdirma zaman
onlardan (hamginin miiqayiss iiclin bir cox godim diinya xalq-
larinin zamanla bagli mifoloji goriislorinin oks olundugu mo-
tnlordon do lazim goldikdo niimunalor gatirmoklo) maksimum
yararlanmag;
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Bu faktoloji materiallarin tohlili vo todqiqi zamani elmi-
nozori miilahizolordon (metodlardan) yerindo mogsadyonlii go-
kilda bahralonmak.

Toqvim miflori ilo bagli masalolor milli folklorsiinasl-
gimizda aragdirilarkon todqigatgilar on ¢ox Novruz morasimlori
vo onlarin adat-ononalorindon bshs etmislor. Burada mifoloji
tofokkiirdo toqvimi goriislorin osasini togkil edon zamanla baglh
mosalalora ya toxunulmamis, yaxud da Otori toxunulmusdur.
Toqvim miflorindon bohs edon aragdiricilarin diqqstinden ya-
yinmis masolalorden biri do on iki heyvani tomsil edon qodim
tirk toqvim sistemidir. Novruz morasimlari ilo bagli mifoloji,
toqvimi goriislora diqget yonaldiyindon bu mogam tadgigat-
¢ilarin nazorindon yayinmisdir.

Novruz bayrami, onun adst-onanalori haqqinda iso bir sira
todqiqatcilar bu vo ya digor formada yazmislar. Y.V.Comon-
zominli, M.Tohmasib, M.Seyidov, ©O.Sultanl;, H.Ismayilov,
B.Abdulla, M.Qasimli, N.Rzayev, M.Allahverdiyev, A.Nabiyev,
F.Bayat, S.Rzasoy, S$.Albaliyev, ©.Samil, A.Xslil, C.Qasimov,
C.Boydili va digor todqiqat¢ilar Novruz morasimlorini miixtolif
aspektlordon todqiqo calb etmislor. Bizdon 6nca bu sopkids apa-
rilan biitiin aragdirmalar: toqdiralayiq hal kimi doyarlondirmaklo
yanast qeyd etmoliyik ki, hamin todqiqatlar Novruz morasim-
lorinin miixtalif mogamlarinmi isiqlandirsa da, masalonin sistemli
sokildo Oyronilmasi zorurati qalmaqdadir. Bu todqiqat isinin
yazilmas1 da homin zoruri ehtiyact miioyyon monada 6domok
ti¢lin nozordo tutulur.

Aragdirmada asagidaki konkret yeni miilahizalor, fikirler,
tezislor irali siiriiliir. Birinci fosil iizro mifik tofokkiirdo zaman
mathumunun maddilogorak modellor soklindo qavranilmasi vo
togdim olunmast masalalori miioyyanlosdirilir. Ikinci fasilde isa
togvim (Novruz) morasimlorinin ritual-mifoloji semantikasi
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aydinlagdirilir. Biitovliikdo todqgigat isinin qarsiya qoyulmus
moqsad vo vazifalorinin toloblorinin hoyata kegirilmosinin mon-
tigi yekunu kimi doayarlondirilon elmi yeniliklori asagidaki timu-
mi miiddosalar togkil edir:

e Azorbaycan vo Umumtiirk mifik tofokkiiriindo Zaman
mofhumu maddilosorok modellosir. Yoni maddi varliglar gorke-
mindo dork olunur, bu maddi varliglarin modellori kimi qav-
ranilir vo toqdim edilir.

e (Canli maddi varhiglar soklindo maddilosorok gavranilan
Zaman modellari bioloji tosnifata uygun olaraq ii¢ yeroa boliintir.

e Zamanin zoomorfik modellori; on iki heyvani tomsil
edon on iki illik godim tiirk toqvim sistemi Zamanin tiirk mifik
tofokkiiriindo on iki heyvan gérkomindo modellogsmasinin toza-
hiirti kimi aydinlagdirilir. Hor bir zoomorfik zaman modelinin
ayriligda mifoloji semantikasi, xiisusilo, zaman-mokan konti-
nuumu ilo bagli semantik laylar1 iizo ¢ixarilir.

e Zamanin antropomorfik modellori; insan soklindo qav-
ranilaraq modellogon zaman modellorinin mifoloji semantikasi,
xtisusilo, zaman-mokan kontinuumu ilo bagli semantik laylar
miioyyanlosdirilir.

e Zamanin bitkisol modeli; Diinya Agac soklindo qav-
ranilan zaman modelinin zaman-mokan kontinuumu ils bagl
mifoloji semantikasi izo ¢ixarilir.

e Cansiz varhglar gérkominds modelloson Zaman mo-
dellori, masolon Ay, Giinos, Dan ulduzu, Ulkar, alma, orik obra-
zinda qavranilan zaman modellorinin mifoloji semantikas1 mii-
oyyanlosdirilir.

e Azorbaycan xalqinin folklor mafkurasinds Zaman mof-
humunun maxsusi poetik modellori miioyyeon edilir.

e Mifoloji tofokkiirds on iki saymin Zaman mathumunun
(zaman-mokan kontinuumunun) simvolu kimi isaralonmasi as-
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karlanir vo onun kosmogqonik tamligin isarasi olmasi miioyyon-
losdirilir.

e Ikinci fosildo Novruz morasimlorinin ritual-mifoloji
mahiyyatini togkil edon arxaik, arxetipik semantik laylar tizo
cixarilir.

e Folklorumuzun digor janrlarinda vo yazili klassik odo-
biyyatimizda Novruz moarasiminin hansi sokildo oksini tapdigi
gostorilir.

e Novruz morasimlori vo onun adstlori haqqinda orta asr
yazili monbolorindoki molumatlarin saf-¢giiriik edilmosi noti-
cosindo Novruz bayraminin bir sira qaranliq magamlarina isiq
salinir.

e Coarsonboalorin adlandiriimasi mosalasine aydinliq gatirilir.

e (Corsonbolor arxaik rituallar kimi nozordon kegirilorak
onlarin ritual-mifoloji asasini toskil edon semantik laylar miioy-
yonlogdirilir.

e Novruz morasimlorinin ritual simvollarindan olan Ton-
qal (od) vo Su simvollariin bir sira arxaik semantik laylari,
mifoloji funksiyalar1 askara ¢ixarilir.

e Novruz morasimlorinin ritual simvollar ilo ritual sub-
yektlori arasindaki miinasibat vo bu garsiligli miinasibotdon do-
gan mifoloji funksiyalar aydinlagdirilir.

e Novruz morasimlorinin, ¢arsonbalorin osasini togkil
edon ritual simvollarin tohlili naticasinds ritualin zamandan asi-
111181 nozari miilahizasi irali siiriiliir.

e Novruz morasimlorinin, ¢orsonbo rituallariin  “ol
zamanda”, ilkin baslangic, mifik zamanda yaradilis (kosmo-
goniya) aktini, Xaosdan Kosmosa kecid aktin1 reaktuallasdiran
(yenidon canlandiran) arxaik rituallar, yaxud onlarin qalig1 ol-
mast tezisi siibuta yetirilir.
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Aragdirmanin noazori-metodoloji  osaslarini miiasir elm
saholorindo genis sokildo istifado olunan, praktiki olaraq 6ziinii
dogrultmus elmi-nazori metodlar togkil edir. Konkret olaraq,
psixoanalitik (Z.Freyd, K.Yunq), strukturalist (K.Levi-Stos,
R.Karnap, L.Tondl vo b.), semiotik (F. De. Sossiir, C.Pirs,
A.Qreymans, R.Bart, V.Terner vo b.) elmi-nozori metodlardan
toqvimi, zamanla bagli goriislori oks etdiron mifoloji moatnlorin,
eloco do digor folklor materiallarinin tohlilindo yerindo vo
moqsadyonlii sokilds istifads olunur.

Habelos, todgiqat zamani antropoloji moktabin (E.Taylor,
A.Lanq, C.C.Frezer vo b.) aktual miilahizalorindon, miiqayisoli-
tarixi metodun (E.Taylor, C.C.Frezer, N.Konrad va b.) osas
tezislorindon do istifads edilmisdir.

Butln bu elmi-nazori metodlardan yerindo vo magsad-
yonli faydalanmaq aragdirmada qarsiya qoyulmus asas moagqsad
va vazifolorin miiveffaqiyystlo yerino yetirilmasine va naticado
lazimi elmi yeniliklorin {izo ¢ixarilmasina zomin yaratmisdir.
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I FOSIL
MIFOLOJI TOFOKKURDO ZAMAN VO TOQVIiM

1.1. Zamanin mifoloji tafokkiirdo modellosmasi

Toqvim miflori biitdvlikdo mifoloji sistemin vacib
hissasini togkil etdiyindon bu miflorin dorindon arasdiriimasi
hom do biitév mifoloji sistemin dyronilmasi demokdir. Toqvim
miflori hor seydon gabaq mifoloji tofokkiirdos zaman mothumu
ilo olagali magamlar1 6ziinde comlosdirir. Zaman anlayist ilo
bagl osatiri goriislor toqvim miflorinin mahiyystini togkil etdi-
yindon bu miflorin aragdirlmasi etnosun yasam torzi ilo baglt bir
sira magamlari isiqlandirmaga imkan verir.

Umumiyyotlo, zaman anlayis1 insan siiurunun vo yasam
torzinin miixtolif inkisaf morhololorindo forgli prizmalardan
yanasilaraq qavranilmis, onun izahinin verilmasina ¢aligilmisdir.
Olbotto, bu yanasmalarin, sorhlorin bir-birindon bozon hotta
kaskin sokilds forqlonmasinin sabablorindon biri zaman anla-
yisinin 0zlniin miirokkob vo miicorrad olmasi ilo baghdirsa,
digor miihiim sobab onun insan stiurunun miixtalif morhalslorine
xas olan qavrayis g¢orcivosindon dork olunmasi ilo olagadardir.
Masalan, ibtidai dovrlords insanlar zaman mafthumunu mifoloji
tofokkiirlin spesifik qavrayis prizmasindan dork edirdi. Otraf
alomi sinkretik formada dork edon mifoloji tofokkiir zamam
maddi varliqlarin vasitasi ilo qavrayaraq onu maddilesdirir vo
yaxud modellogdirir. Maddi olanin daimi olaraq 6liib-dirilma
tokrariliyi prosesinin fonunda zaman anlayisi hom do qapali
cevra boyu daimi tokrarlanan ger¢ok hadisolor kimi qavranilirdi.

Dini tofokkiiriin tam formalagdigi inkisaf morhalosindo iso
zaman anlayis1 miitomadi qapali ¢evrado tokrarlanan hadisolor
kimi yox, diiz xott boyunca istigamatlonon proses kimi basa
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diisiiliir. Dini diislincoya goro, zaman iki yera bdliinarak, birin-
cisi, qiyamot giiniine qador miivaqqati, fani sayilan diinyavi za-
man Kimi, ikincisi iso qiyamat giiniindon sonraki sonsuza qodor
uzanan obadi zaman olaraq doyorlondirilir.

Elmi tofokkiirlin inkisafi zamanla bagl elmi vo folsofi
goriislorin yeni baxig bucagmin formalagmasina gotirib c¢ixarir.
Xiisusile, Eynsteynin “Nisbilik nozoriyyasi”ndon sonra zaman
anlayis1 ilo bagli goriislorin yeni sohifasi agilmis olur. Falsofods
1so zamanla bagli miixtolif (hatta bozon ziddiyyatli) miilahizolor
bu giiniin 6ziinds do aktual olaraq qalmaqgdadir.

M.Xaydeqqer varliq vo zaman anlayislarindan bohs edor-
kon onlart tofokkiir predmetlori kimi toqdim edir. O yazir ki,
“varliq — no 1so bir predmetdir, lakin hansisa bir mévcud olan
deyil. Zaman — no iso bir predmetdir, lakin hansisa bir vaxt
deyil” (130, 83). Buradan goriindiiyii kimi, filosof zaman
anlayisinin hansisa bir konkret vaxtla, zaman kosimi ilo gort-
lonmodiyini gostorir, biitovliikdo bunlarin hamisini ehtiva edon
miicarrad tofokkiir predmeti kimi saciyyalondirir.

Falsofi diistincodon forqli olaraq, ilkin siiur morhoalosi sa-
yilan mifoloji tofokkiirde zaman moafhumu artiq qeyd etdiyimiz
kimi miicorrad bir proses kimi deyil, konkret maddi varliglar
soklinda gavranilaraq dork olunur. Bu monografiyada biz bunu
konkret tohlillor asasinda gostormaya ¢alisacagiq.

1.1.1. Zoomorfik modellagsma

Zamanin miixtalif rakurslardan dorki onu qavrayan diisiin-
co tarzinin 6ziindon do asilidir. Basqa sozle, zamanin mifoloji
tofokkiirdo qavranilmast onun mifoloji diisiinconin spesifik
xuisusiyyatlori ¢orgivasindo dork olunmasi demokdir. Mifik dii-
stinconin bu kimi xiisusiyyatlorindon bahs edon Y.M.Meletinski
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yazir: ”Mifoloji tofokkiiriin bozi xiisusiyyatlorinin naticasidir ki,
“ibtidai” insan halo 6ziinii onu ohato edon otraf alomdon aydin
sokildo ayirmamis vo tobiot obyektlorino 6z moxsusi xiisusiy-
yotlorini kogiirmiisg, onlara hayat, insani hisslor, stiurlu, moagsadli
tosarriifat foaliyyati, insan fiziki gérkomindos ¢ixis etmok imkani,
sosial togkilata malik olmaq ve bu kimi xiisusiyyotlori samil
etmigdir. Bu “ilkin ayirdedilmazlik™ insanin 6ziiniin tobii alomlo
vohdatini instinktiv duymasinin, tobioti stixik dorketmosinin
deyil, mohz insan1 tobistdon keyfiyyotco ayird etmoyi bacarma-
sinin naticasidir” (108, 164-165).

Goriindiiyli kimi, otraf miihiti, orada bas veronlori sin-
kretik sokilds qavrayan mifoloji tofokkiir zaman anlayisina da bu
sinkretik qavrayis prizmasindan yanasir. Buna goro mifik dii-
stincodo zaman anlayis1 ayrica miicorrad bir proses kimi qav-
rantlmir vo maddi olan varliglarin fonunda dork olunur.

Zamanin mifoloji diisiincodo maddilosmasi masalosindon
bohs etmis rus alimi Steblin-Kamenski yazir: “... Bununla bels,
Edda miflorinds zamanin miicarrad proses kimi qavranilmasinin
hansisa bir izini gérmak geyri-miimkiindiir. Bu miflarde mokani,
yoni predmetiv-hissi tasavviirlor zaman haqqinda tosavviirlorlo
eynilogdirilir. Buna goro, Edda miflorindo oks olunan mokan
haqqinda tosavviirlorde mokana daxilden baxis oldugu kimi, bu
miflordo oks olunan zaman haqqinda tosovviirlordo do zamana
daxildon baxisi, yoni dork olunan subyekto nisbaton qarisiq
istiqamatliliyi, zaman sferasinda qarisiq subyekt-obyekt miinasi-
batlorini miisyysn etmaok olar” (123, 44).

Burada zamana daxildon baxis dedikda, zamanin insan 6zii
do daxil olmagla otraf alomls sinkretik vohdstino homin vohdatin
0z i¢cindon baxilmasi nozords tutulur. Belo olduqda, zaman bu
vohdatin 6zii vo yaxud istonilon bir hissosi ilo do tomsil oluna
bilir. Ona goro do bu vohdoati togkil edon ayri-ayr1 mifoloji ob-
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razlar (bitki, heyvan, insan, ay, ulduz vo s.) hom do zamani
simvolizs edir.

Azaorbaycan mifologiyasinda zamanin maddilogsmosi mase-
losi arasdirilmasa da, bu masalo bir ne¢o miiallifin digqgetini bu vo
ya digor sokildo ¢okmigdir. Prof. M.Seyidov “Oguzdan {i¢ yiiz
altmig alt1 alp qopdu, igirmi dort xas bay, otuz iki sancaq Sultan
Salur Qazan aqgisi Quzan peklisi Qormus oglundan Qorqud” (75,
6) arxaik oguz atalar sOziino osaslanaraq, zamanin insan soklindo
tosovviir edilmosini géstormisdir (70, 6-7). Yuxaridaki atalar s6-
zling asaslanan dosent S.Rzasoy da qeyd edir ki, “mifoloji DM-do
(Diinya Modelinds - R.A.) zaman maddilosir, makani doyarlordon
gavranilaraq mokani-maddi obraz kimi tosavviir olunur” (70, 11).

Belaliklo, mifoloji tofokkiirdo zaman ayriligda miicorrad
bir hadiss kimi deyil, mokan-zaman kontinuumu kimi qavranilir.
Mokan-zaman kontinuumu iso maddi varliglarda inikas olunur.
O.M.Freydenberqin tabirinco desak, “Zaman ibtidai siiurda mii-
oyyon hissaloro malik olan mokan gorkominds tosovviir olun-
mus; mokan iso ogyalar gorkomindo qavranilmisdir” (128, 20).
Demoli, mifoloji tofokkiirds zaman maddilosorak miioyyon mad-
di varliglar formasinda modellogir. Bu halda “modellogsma” bir
proses olaraq diqgati calb edir.

Model vo modellogmo anlayislarindan genis sokildo bohs
edon V.A.Stof gostorir: “Model dedikds, biz, albatts, xarici alo-
min insan siiurunda elementar formalar vo vasitalorlo oks olun-
masini deyil, insan stiurunun ¢ox miirokkab vo ¢oxobrazli for-
malari vo tisullari ilo birgos oksini nozords tuturuq. Biz, homginin
oks etdirmanin ayri-ayr1 aspektlorini (baxmayaraq, onlar burada
miioyyon monaya malikdir) deyil, qnoseoloji planda oks etdir-
moni nazards tuturuq” (136, 130). Miisllif, homginin modellorin
mozmunca otraf alomlo alaqods olmasini, gergokliyi siiurda ide-
ya, fikir formasinda oks etdirdiyini qeyd edir (136, 132).
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V.Q.Afanasev iso yazir ki, “model hor seydon ovval tamin
ayri-ayr1 komponentlarini, eloce do tamin diger komponentlor vo
funksiyalarla baglilig1 xaricindo olan miioyyon funksiyalarim
oks etdirir. Oslindo, toqlid edilon konkret tamin togkili 6z-
Ozliiylindo onun biitiin komponentlorinin garsiliqh tosir vo ayril-
maz bagliligini, onun biitiin xiisusiyyatlorinin, funksiyalarinin
vohdotini ifads edir” (94, 226).

“Model” termininin miixtolif monalarda islondiyini vo hor
todgiqat¢ida 6z anlamina malik oldugunu gostoron A.F.Losev
yekun olaraq belo gonaato golir: “Belsliklo, model torafimizdon
tohlil edilmis nosrlordo bu vo ya digor obyektlorin maentiqi
sistem vo onun elementlorinin mana miinasibatlorinin tasbit edil-
moasi naticasindo doqiq strukturun qurulmasina osaslanan veril-
mis oksi kimi izah olunur” (105, 226).

Gortindiiyl kimi, elmi odobiyyatda model vo modellosmo
mosalosi ilo bagh fikirlor bir-biri ilo tam saslosmosa do, onlart
timumilosdiron miilahizolor daha ¢oxdur. Belo miilahizolordon
on baslicast model anlayisina forma-mozmun vohdoti priz-
masindan yanasilmasidir. Modellosmo hor hansi bir mozmunun
formaya aid edilmesini nozords tutur. Mifoloji tofokkiirde
modellogsmo bu vo ya digor mifik semantikanin hor hansi bir
formaya miincor olunmasi kimi 6ziinii gostorir. Burada ayri-ayr1
mifoloji varliqlar (obrazlar) arxetipik mazmunlu modellor kimi
togdim olunur, yoni homin mifik obrazlar hom do mifoloji
semantik funksiyalarla yliklonmis modellor kimi anlagilir.

Beloliklo, mifoloji tofokkiirdo maddilogsmis halda qav-
ranilan Zaman anlayist sanki mifik semantikasini maddilosdiyi
varliglara par¢cim edorok, zamanin mifik modellori kimi mey-
dana ¢ixir. Burada mifoloji tofokkiirde zamanin modellogsmasi
dedikdo, insanin 6ziiniin, yasam torzinin otraf alomlo vohdotdo
dorkini ehtiva edon zaman-mokan kontinuumunun maddi var-
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liglar gorkominds, yaxud osyovi formada qavranilaraq toqdim
olunmasi nazards tutulur.

Maddi varliglarin canli vo cansiz olmaqla iki yers bo-
liinmoasi zamanin mifoloji tofokkiirdo modellogsmasinin do bu iki
istigamot asasinda tosniflondirilmosini sortlondirir. Birincisi za-
manin canli varliglar, ikincisi iso cansiz varliglar gérkomindo
modellogmosidir. Canli varliglarin tglii (bitki, heyvan, insan)
tosnifino uygun olaraq, mifoloji tofokkiirdo zamanin modellos-
mosini da {li¢ yers bdls bilorik:

1. Zamanin zoomorfik modellosmasi;

2. Zamanin antropomorfik modellogmasi;

3. Zamanin biomorfik (bitkisal) modellogmasi.

Toqvim miflori arasinda zamanin zoomorfik obrazda
modellogmasi 6ziinii genis sokildo gostorir. Mifoloji tofokkiirds
zamanin canli maddi varliq kimi qavranilmasi hom do zoomorfik
mifoloji modellorlo xarakterizo olunur. Qadim tiirk xalglarinin
istifado etdiklori on iki heyvanin adini dastyan on iki illik taqvim
sisteminin timsalinda bunun sahidi ola bilorik. Mahmud Kaggari
mohtogsom “Divani liigat-it tiirk” kitabinda homin toqvimdon bohs
edir vo toqvimin illorini asagidak: ardicilliqla sadalayir:

“Ud yili: s1gir(inak) ili.

Pars yili: qaplan ili.

Taviggan yili: dovsan ili.

Nok yili: timsah ili.

Yilan yili: ilan ili.

Yund yili: at ili.

Koy yili: qoyun ili.

Bi¢in y1li: meymun ili.

Takagu yili: toyugq ili.

It yil1: it ili.

Tonquz yili: donuz ili.
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Say donuz ilino ¢atanda donorok yens sican ilindon bas-
lanir” (47, 354-355).

Qeyd edok ki, bu toqvimdon genis sokildo tiirklorin
istifado etdiklorini aski tiirk yazili abidolori do gostorir. Masalon,
homin yazil1 abidslordon bununla bagh bir sira ifadoloro nozor
yetirsak bunun sahidi olariq: “otuzun lagzin yilka”, yoni “ikinci
donuz ilinds” (67, 165), “otuz oglan sagdiclar1 pigin (a) alt1
igirmi (a)” (66, 311), torclimoasi “otuz olan sagdislart meymun ili
on altisinda” (66, 312), “bars yilka” (66, 40), torciimasi “bars
ilinda” (66, 41), “anta kisro takigu yilga ... bodun... un tuyup”
(65, 400), tor. “ondan sonra toyuq ilindo.... xalq... duyub” (65,
411), takagu yilga ...(birmis)... yoq qilmis” (65, 409) tor. “toyuq
ilinds ... (vermis) ..yoz (mahv) etmis” (65, 415), “lizro tenqri kan
lii yilka yeting ay kiiglig alp kaganimda adiralu bardiniz” (65,
271), tor. “lstdo tanr1 xan ojdaha ili yeddinci ayda giiclii igid
xaqanimdan ayrilaraq getdiniz (vofat etdiniz)” (65, 272).

“Tiirk illori vo falnamo”do iso on iki illik qodim tiirk toqVvi-
minin har bir ilini tomsil edon heyvanla bagh inanclar, ruzi-bars-
katin bollugu va ya qithgm olmasi, insanlarin xarakterlori, hava-
nin, fosillorin sart vo yaxud miilayim ke¢masi vo s. ilo bagh prog-
nozlari 6ziinds comlagdiran inamlar oksini tapmigdir (87, 5-12).

On iki heyvani sociyyalondiran bu toqvim, oslindo, mifik
diistincodo zamanin on iki zoomorfik obrazda modellogmasinin
ifadosidir. Ayri-ayriliqda har bir heyvani tomsil eden il, zamanin
on iki miioyyanlosdirilmis miivafiq hissadon ibarst zoomorfik
modeli kimi anlasilir. Basqa ciir desak, on iki heyvani romz-
lasdiran bu gadim tiirk toqvimi mifoloji tofokkiirs gére zamanin
on iki zoomorfik modelidir. Bu cohostdon homin zoomorfik
modellorin semantik laylarini iizo ¢ixarmagqla toqvim miflorinin
dorin mahiyyatini miioyyan rakurslardan isiqlandirmaga nail ola
bilorik. Homg¢inin bu sopkido aski diislinconin dyronilmasi bizo
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godim tiirk yasam torzi haqqinda doyarli informasiyalar hasil
etmoyo imkan yaratmis olar. Zamanin zoomorfik modellorinin
semantikasini aragdirarkon burada iki mogama, birincisi, tizdo
olan mozmuna vo ikincisi, alt gatdaki mifoloji semantikaya
diggot yetirmok lazimdir.

Beloliklo, miiasir dovrds do istifads etdiyimiz on iki hey-
vani sociyyolondiron on iki illik togvim bizo zamanin on iki
zoomorfik modelini togdim edir. Bu modellor asagidakilardir:

Sican zoomorfik modeli;

Okiiz zoomorfik modeli;

Qaplan (palong) zoomorfik modeli;

Dovsan zoomorfik modeli;

9jdaha zoomorfik modeli;

[lan zoomorfik modeli;

At (kund) zoomorfik modeli;

Qoyun zoomorfik modeli;

Meymun zoomorfik modeli;

Toyuqg zoomorfik modeli;

It zoomorfik modeli;

Donuz zoomorfik modeli.

Zamanin sican zoomorfik modeli. Malum oldugu kimi,
on iki illik godim tiirk toqvim sisteminin birinci ili si¢an ili
adlanir. Bazi xalqlarin aski diinyagoriislorinds oksini tapan sigcan
obrazi bu mosaloys Ozlinomoxsus sokildo aydinliq gatirir.
Diinyanin bir sira godim xalglarinin, gadim tiirklorin, Sarqi ve
Morkozi Asiya, homginin Rusiya xalglarinin mifoloji diinyago-
rislorindo sigan obrazi ilo bagli motivlor 6z oksini tapmisdir.
V.N.Toporov gostorir ki, “bozi ononslordo sican kosmoqonik
miflords istirak edir vo yaxud hotta madoni gohroman funksiya-
sinda ¢ixis edir” (126, 190).
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Buryatlarda bu nogteyi-nozordon bir maragli moagam
diqgati ¢okir. Oski bir buryat folklor motnindon malum olur ki,
buryatlar hotta aylar1 da heyvan adlar ilo adlandirirmislar.
“Sican vo dovo” ofsanasindo sican miidrik bir heyvan kimi
gostorilir vo elo buna goro do buryatlarda ilin birinci ayini
sicanin ad1 ilo adlandirirlar (112, 211). Asagida gosteracoyimiz
basqa bir folklor nlimunosindo iso sigan obrazinin daha arxaik
mifoloji semantikasi iizo ¢ixir. Oski ofsanado sdylonilir ki,
“toyuq ucan sicana qonaq golir. O, ugan sicanla daimi dostluq
etmak istoyir. Toyuq agacliga ucub golir vo qaqqildayir:

- Ucan sican, hardasan, mon soninlo dostluq etmoak istoyi-
rom.

Ugan sican qaranliq yariqdan cavab verir:

- Mon giindiiz ¢ixa bilmirom, ganadlarim istidon quruyur,
maon axsam sona qonaq goloram.

Toyuq moyus olur vo evino qayidir. Axsam toyuq qanad
sappiltisi esidir, bu ugaraq yaxinlasan sican idi.

- Toyugcan, sons qonaq golmisom.

Toyuq gomgin halda cavab verir:

- Man gecalor he¢ no gérmiirom, soni qonaq edo bilmo-
yacam.

Ucgan sican mesoya torof ucdu. Bugiinodok do toyuq vo
ucan si¢an dostluq eds bilmirlor.

Toyuga geco mane olur, sigana ise giindiiz” (112, 212).

Bu ofsanado sigan obrazimnin bir ne¢o mifoloji funksiyasi
Oziinli gostorir. Xtonik alomlo bagliligi homin mifoloji funksiya-
lardan biridir. Siganin oldugu mokan yeralti alomin, dlilor diin-
yasinin simvolu olan mesadir. Meso arxetipinin Oliilorin yeralti
carligr kimi Yunan, Roma, Vergiliya onanalorindo do xarakterik
olundugunu M.N.Sokolov geyd etmisdir (121, 49). Sorqi Asiya
xalqglar1 arasinda yayilmig digar bir folklor niimunasinds yens do
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sicanin yasay1s moskoninin meso oldugu gdostorilir. Hotta burada
meso xtonik alomin hokmdart olan Yakin (Yaksi — R.A) mokant
kimi tagdim olunur. Mesado — 6z malikanasinds azmis on yeddi
qiz1 yemok istoyon Yakin olindon qizlar1 6liimdon yerin altindan
yol agmagqla si¢an qurtarir. Bu xeyirxah omolino goro sican
sicanlar krali segilir. Sonda gostarilir ki, ona gora ds toqvimdas ilk
ilin si¢an ili olmasi toacciiblii deyil (112, 252-256).

Birinci motndo gilindiiziin simvolu kimi toqdim olunan to-
yuq obrazinin oppozitiv torafi kimi geconi simvollasdiran si¢an
obrazi dorin qatda xaotik zamansizlig1 isaroloyir. Eyni zamanda
bu oppozitiv qarsidurma mifoloji tofokkiira gora kainatin ilkin
ikili mokani bolgiisii olan soma (gdy) vo yeri (toyuq obrazi ilo
somant, sigan obrazi vasitasi ils is3 yeri) simvolizo edir.

Qadim tiirklorin, xiisuson do altaylarin oski goriislorindo
sicanla bagli mifoloji motivler genis yayilmisdir. Q.N.Potaninin
topladigi materiallarda ucan sicanla bagli niimunslor bunu
demayo osas verir. Homin folklor niimunslorindo oksini tapan
Darkanata, Sarisin Babkay kimi sicanlar hom do saman kimi
togdim olunur (116, 169-174). Ugan si¢an obrazinin zamani,
konkret olaraq onun bir hissosi olan geconi isarolomasi bu folklor
matnlorinds do oksini tapir. Belo motnlordon birindo gostarilir ki,
quslarin sah1 ucan sicam1 0ziino tabe etmok istoyir. Lakin o,
miixtalif bohanaslorlo bundan canimi qurtarir. Buna goro Tenqri
(Tanr1) onu is1qh diinyada (Altin telxido) yasamaqdan mohrum
edir vo yalniz gecalor yagsamaga mohkum edir (116, 174).

Digor bir ofsanads isa si¢an miidriklik simvolu kimi xarak-
terizo olunur. Homin ofsanads Ucan si¢an quslarin krali Xan
Qaridanin “Diinyada kisilor ¢oxdur, yoxsa qadinlar?” sualina
miidrikcosina belo cavab verir: “Qadinlar kisilordon daha gox-
dur, ona goro ki, arvad sozii ilo oturub-duran kisilori do qadin
hesab etmok lazimdir” (116, 758).
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Beloliklo, biitiin bu deyilonlor godim tiirk toqviminin ilk
ilinin si¢an1 tomsil etmosinin mifoloji asaslarini {izo ¢ixarmis olur.

Zamanin okiiz zoomorfik modeli. Qodim tiirk mifoloji
diistincasindo zaman-mokan kontinuumu hom do 6kiiz zoomor-
fik modelindo toqdim olunurdu. Burada 6kiiz modeli oski tiirk-
lorin diinya, kainat haqqinda mifoloji toasavviirlorini 6ziindo oks
etdirir. Okiizlo bagh belo mifik tosovviirlor asagidaki mifoloji
moatndo Oziinii bu sokildo gostarir; “Diinya boyiik vo qirmizi bir
okiiziin tok buynuzu iistiinds dayanir. Bu buynuzu yorulanda
okiiz diinyan1 o biri buynuzuna atar, bundan diinya sarsilir vo
buna zolzalo deyilir; Yer sarsintist deyilir” (93, 10).

Okiiz obraz1 ilo kainatin alagolondirilmasi onun bir sira
mifoloji funksiyalarin dasiyicist1 olmasin1 daha da qabardir.
Ikibuynuzlugun tanrigiliq nisanosi, tokbuynuzlugun iso xtonik
giic nisanasi olmasini geyd edon (18, 77) F.Bayat okiiz obrazi
haqqinda bohs edorkeon yazir ki, “6kiiz mifoloji ananin atributu,
Tanr1 oglu, hakimiyyot simvolu kimi semantik transformasiya-
lardan ke¢misdir. Bu da oOkiiziin tiirk mifoloji sistemindo mar-
kozi anlayis (yaradilis mifi) olmasi ilo baghdir” (18, 41).

Misir mifologiyasinda mohsuldarliq allah1 Apis 0Okiiz
qiyafasindadir. Apisin — 6kiiziin 6limii boyiik badboxteilik he-
sab edilmisdir. Olmiis Apisi mumiyalayirdilar vo onu moxsusi
rituallar {izro dofn edirdilor. Qadim Ikigayarasinda, Orta Asiya-
da, franda vo Qodim hind ononalorinds &kiiz hor seydon avval ay
tanris1 obrazinda idi (113, 203). Ag Nilin sakinlori arasinda qida
gadagas1t movcud idi: onlar 6kiiz otindon qida kimi istifado eds
bilmazdilar (122, 149).

Hindistanda inoklor ilahilesdirilir, soman1 vo tanr1 Indiran1
tacossiim etdirirdi. Vedalarda inok gdy qiibbasidir. Usaqlari ilo
birgs qara lokali inok vo onun ori ilahi okiiz biitovliikkdo soma
hadisasi idi.
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Hindistanda aparici dinlordon biri olan induizmin ardicil-
larinin tosavviirlorina gora, samanin mohsulvericisi — 0kizdr,
buludlar iso Giinos allah1 Indran1 6z siidii ilo basloyan inoklorin
lic dofo yeddi godor xallaridir. Geco vo ulduzlar da inoklordir.
Allah Indra 6kiiz kimi tesvir olunmusdur (111, 160).

Okiiz obraz1 haqqinda biitiin bu deyilonlor oski mifoloji
tofokkiirdo onun ¢oxsaxsli mifoloji funksiyalarin dasiyicisi oldu-
gunu gostorir. Okiiziin zoomorfik model kimi zaman1 modellos-
dirmosi do homin mifik goriislorin digor formada tozahiir
etmosidir.

Zamanin gaplan (palong) zoomorfik modeli. On iki illik
togvim sisteminds illordon birinin qaplan vo ya palonglo tomsil
olunmasi zaman moafhumunun mifoloji tofokkiirdon golon
zoomorfik modellorindon biridir. M.Kasgari “Divani ligot-it
tirk” asorinds homin ilin Pars ili kimi adlandirildigint gosterir
(47, 354). Umumiyyatla, qodim tiirk diinyagdriisiinda pars, qap-
lan, polong obrazlar1 6z oksini tapir. M.Uraz gostorir ki, Bar-
sancar adli boyun onqonu Kaplan, Pars idi vo onqonu qgaplan,
yaxud bars olan boy sonbaharin basinda Ag Xana bir kopok
balast qurban edordi (93, 169). Miisllif, homg¢inin qeyd edir ki,
“taoizma goro, bosluq dord somto ayrilmigdir. Bu dord somtin
1darasi harasi tanrilasdirilan bir heyvana verilmisdir. Qorb som-
tinin idarasi do bu heyvandadir. O bolgo bunun adimi dasiyir”
(93, 44-45). “Kitabi-Dado Qorqud”un mashur gohromanlarindan
Salur Qazan ham do “Qaragugun gaplan1” idi.

Qaplan ili hom ds polong ili kimi toqdim olunur. Buna
sabab tiirk xalqlar1 da daxil olmagqla sorq xalglarinin mifik diin-
yagoriisiindo gaplan obrazmin diger bir ekvivalentinin, yoni
palong obrazinin genis yayilmasi ilo slagadardir.

Mifopoetik tosovviirlordo (hor seydon 6nco Orta Asiyadan
Cinin simal gorbinadok va conub-gorqi Hind-Cinodok) Poalong
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tez-tez heyvanlarin hokmdar1 vo mesonin sahibi kimi ¢ixis edir.
Polong hom do dag vo magaralarin hamisi (ruhu) kimi mashur-
dur. Cinds poalong tokco heyvanlarin hokmdart yox, hom do de-
monlarin gonimi hesab olunurdu. Qaraqalpaq qadinlar1 inanir-
dilar ki, palong otindon bir tike yemoklo sonsuzlugdan yaxa qur-
tarmaq olar. Polongin dorisinin iistiindon tullanan, onun izino
sitayis edon 6zbok gadinlar1 polongi dldiiron ovgunu ehtiramla
ohato edirdilor (114, 511).

Z.Sokolova yazir ki, “Semanqlarin malay ovsungular1 6z
istoklari ilo palongs dénmak vo bu heyvanin cildinds diri vo 6li
insanlar1 pargalayib yemok kimi keyfiyyotloro malik idilor”
(122, 102).

Bununla bels, bazi mifoloji goriislordo palong insanlara
komaklik eds bilon xeyirxah heyvan kimi toqdim olunur. “Qir-
g1z samanlar1 samanliq etdiklori vaxt komok iiclin ag palongo
xahislo miraciot edirdilor” (114, 511).

Beloco, toqvimdo zamanin qaplan vo yaxud polong
zoomorfik modeli homin heyvanlarla bagli mifik goriislorin
osasinda intigar tapir.

Zamanmin dovsan zoomorfik modeli. Dovsan obrazi ilo
bagli mifoloji goriislor tiirk mifik matnlorinds oksini tapmasa da,
basqa folklor niimunalorinds rast olunur. Qadim Cin mifologiya-
sinda vo monqollarin mifoloji tosavviirlorinde dovsan zoomorfik
modeli bir siwra mifoloji funksiyalarla ¢ixis edir. Mongqol
govmlaorindon olan kitanlarin bir ofsanosindo deyilir: “Impe-
ratrica Ying-tien bir yuxu gormiisdii. Bu yuxuda qizil bir tac
dastyan, diiz vo bozoksiz bir paltar geyinmis, slinds do silah tu-
tan bir tanr1 qarsisina ¢ixmisdi. Bu tanrinin iiz ifadossi ¢ox gozal,
0zl do yarasigh imis. Arxasinca da 12 goriba heyvan golirmis.
Bu heyvanlarin i¢inds qara bir dovsan da var imis. Bu qara
dovsan birdon-bire atilib imperatriganin qoynuna girmisdir.
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Imperatrica bu qara dovsandan hamilo olmus vo imperator Tai-
tsunqu dogmusdur” (64, 555).

Miigayiso iiciin xatirladaq ki, oaski tiirk diisiincosine goro,
ocdad funksiyasin1 asason Gok borii ( Boz qurd) yerino yetirir.
Niimuns verdiyimiz bu ofsanads iso dovsan ocdad funksiyasinin
dastyicisidir. Bununla olagedar olaraq B.Ogal yazir: “..Qara
dovsanin tiirk vo monqol qdvmleri arasinda bir miiqoddasliyi
yoxdur... Xitay imperatorunun soxsiyyati ilo olagodar miiqoddos
bir heyvan olan dovsan bir ¢ox dovlot merasimlorinds do rol
oynayirdi” (64, 555-556).

Eostra ad1 ilo maghur olan almanlarin mohsuldarliq ilahasi do
illik bayram zamanmi hoyatin tozolonmasini simvollasdiran Ay
Dovsanidir (119, 125-126). Cin miflorinds Ay Dovsan1 6lmozlik
iksiri hazirlayir (119, 125). Homginin Yasma dovsan Cin mifo-
logiyasinda Ayda maskon salmis goriba heyvandir. O, insana obadi
hayat, 6lmazlik boxs edon bir dova-dorman hazirlayir (139, 660).

Amerika hindularinin osatiri tosavviirlorindo iso dovsan
obrazinin bagsqa bir mifoloji funksiyas: askarlanir. Bu mifik
funksiya odla slagealidir. Cako hindularindan olan Matako qo-
bilasi arasinda bels bir ofsans yayilmisdir: “Qadim zamanlarda
od ancaq Yaquarda idi. Onun bdyiik ocagi var idi. Tez-tez bur-
dan kicik ev dovsani kecirdi. Hor dofo Yaquar iiziinli ¢evirondo
o, konara bir nego koéz qoyurdu. Isinmok bohanosi ilo oda
yaxinlagan dovsan ocaqdan gotiirdiiyli odu ¢onasinin altinda
gizladorok qagir vo kozili comonliya atir. Beloliklo do insanlar
dovsanin sayasindo od aldo edirlor” (28, 187).

Burada dovsanin insanlara odu gotirmasi yunan mifolo-
giyasindan moalum olan Prometeyin insanlara odun sirrini agmasi
motivi ilo saslasir. Dovsan Prometeylo eyni funksiyanin dasi-
yicist kimi ¢ixis edir. Burada dovsanin demiurq (madoni goh-
roman) funksiyasi iizo ¢ixir.
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Beloliklo, on iki illik tiirk togqvim sisteminds ilin birinin
dovsan zoomorfik modeli ilo tomsil olunmasi ¢ox giiman ki, Sarq,
xiisuson do Qadim Cin osatiri gorliglorinin tasiri ilo baghdir.

Zamanin 3jdaha zoomorfik modeli. “Tirklorin inamina
goro, ojdaha ili insanlara badboxtlik gotirocok. Adamlarin omin-
amanlig1 pozulacaq. Hikko-hiddatli olacaqglar” (60, 28). Belo bir
inamin kokiinds, siibhasiz ki, gjdaha obrazinin dorin mifoloji
semantikast durur. Bu mifoloji semantika homin obrazin xaosu
isarolomasi ilo bagliliq toskil edir.

Ojdaha mifi do ilan mifik obrazi kimi, xaosu, sahman-
s1zl1ig1, zamansizligl, mokansizlig1 isaroloyir vo mifoloji funksiya
baximindan onlar1 biri-birino yaxin obrazlar hesab etmok olar.
Hotta “agjdahani sonraki, inkisaf etmis ilan obrazi hesab etmok do
olar: Ojdaha ilo bagl olan oslamotlor vo mifoloji motivler mi-
foloji ilan1 xarakterizo edon baslica cizgilorlo list-listo diisiir.
Ojdaha da ilan kimi, adoton, mohsuldarliq vo su stixiyas: ilo
bagli olub, himaya¢i qisminds 6ziinii gostorir” (114, 394). Daha
ilkin mifoloji gortislords ojdaha obrazi mifoloji ilan obrazi kimi
xaosun, sahmansizligin, zamansizligin simvolu kimi qavranilr.
Milli folklor niimunslorimizds ojdaha obrazinin bu mifoloji
funksiyas1 0ziinii arxetipik formada biiruze verir. “Qiz1 9jdaha
udur” ofsanssindo 9jdaha kosmik alomi tomsil edon qizi
udmagla 6ziinii dolay1 yolla xaotik alomin romzi kimi gostorir.
“Malikmommod” nagilinda iso ojdaha obrazinin xaotik funk-
siyas1 daha qabariq sokildo {izo ¢ixir. Burada gjdahanin suyun
gabagini kosmosi, adamlari yemasi mifik tofokkiiriin genetika-
sindan golon xaosun kosmik diizoni mohv etmok tohliikosi kimi
tozahiir edir. Ojdaha tohliikosi xaos tohliikosi demakdir. ilan
zoomorfik zaman modeli ilo bagli hissade gostordiyimiz mifin
daxili struktur mantiqinin diisturuna ssason do xaosu tomsil edon
obraz (burada: ojdaha), gohroman (burada: Molikmommaod)
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torofindon basi kosilorok Oldiiriiliir. Yoni xaosdan yenidon kos-
mosa kegilir, yaxud kosmik diizen yenidon borpa olunur.

Ojdaha obrazini genis todqiqo colb edon Y.V.Cesnov ho-
min mifik obrazin bir ¢ox mifoloji funksiyalarini iizo ¢ixardir. O
gostorir ki, “Ojdaha 6z gérkomindo biitiin diinyovi yaradilisin
(arttmin) sobobi kimi qavranilan kosmik alomin vo bitki diin-
yasinin qarsiliql bagliligint oks etdirir. ©jdahanin bu ciir sim-
vollagsmasi, yeni soviyyosini — kisi vo gadin baslangicinin voh-
dotinin simvollagsmasin1 asanliqla lizo ¢ixardir” (134, 70).
Buradan da goriindiiyii kimi, ojdaha obrazinin mifoloji moaz-
munu ¢oxsaxolilik togkil edir vo bu barado otrafli yazmaq olar.
Lakin bu mosalo bizim todqigatin istigamotindon konara ¢ix-
digindan ojdaha obrazi ilo bagh genis yazmaga liizum gérmarik.

Beloliklo, mifik diisiincoya goro, xaos funksiyast zamanin
ojdaha zoomorfik modelinin osas semantik gatin1 miioyyan-
losdirmis olur. Ilan zoomorfik zaman modelinda oldugu kimi,
ojdaha zoomorfik zaman modeli do xaosu vo bu semantik qo-
bildon olan zamansizliq, mokansizliq, sahmansizliq kimi moz-
mun laylarii 6ziinds ehtiva edir.

Zamanin ilan zoomorfik modeli. “Qodim tiirklor ilan ilini
belo bir inamla xarakterizo edirlor ki, ilan ilindo ¢ox ehtiyath
olmaq lazimdir. Adi ehtiyatsizliq basa bola gotiracokdir” (60, 28).
Belo bir nancin asasinda, siibhasiz, ilan obrazinin ilkin mifoloji
tofokkiirdon golon xaosu isaraloyon funksiyasinin sonraki trans-
formativ semantikas1 dayanir. Diinyanin oksor xalglarina moxsus
mifik motnlords ilan mahiyyat etibarilo xaotik alomin, xaosun
simvolu kimi toqdim olunur. Masslon, “Misir mifologiyasinda
Apop giinos allah1 Ranin abadi diismoni, ziilmat vo sori tocossiim
etdiron nohong ilandir. Apop oleyhina ovsunlarin tez-tez rast
galindiyi sayyar mif motnlarinds o, adston giinasin biitiin diisman-
lorinin birgs obrazi kimi ¢ixis edir” (114, 96). Qadim hind mi-
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fologiyasinda iso “Vritra ayaqsiz, olsiz, doxsan doqquz holgo
soklindo yigilaraq, daglarin {izorine uzanmis nshong ilandir. O,
caym axininin qarsisini kosorok, onun biitlin suyunu udur vo 6z
garninda saxlayir” (111, 49). Rigvedadaki bels bir magama diqqot
yonolden M.Eliade yazir: “Ilan xaosu, garmaqarisiq sahmansizlig
simvolizo edir. Indra Vritraya béliinmoz (aparvan), oyanigsiz
(abudhyam), yatmig (abudyamanam), dorin yuxuya getmis
(sushupanam), yero sorilmis (acayanam) voziyyotdo rast golir.
Onu ildirimla vurmaq ve basimi kosmok yaradilis aktinin yerino
yetirilmasing, sahmansizligdan sahmana, formasizligdan formaya
kegmoyo borabardir” (138, 44). F.Calilova da gostorir ki, “Bozon
“diinya yumurtasindan” ¢ixmuis, ilkin yaradilisla bagli olan ilan,
acdad-totem xarakterini dagimagla yanasi, xaosun tomsilgisi kimi
do goriinmokdadir” (25, 31).

[lan zoomorfik modelinin xaosla bagli mifoloji funksiyasi
tiirk mifik tofokkiirtindo do oksini tapmisdir. “Socorei-Toraki-
ma”’nin nozm hissasindon bir pargada deyilir:

Mavi géydon goldi mavi ilan,

Hor adami udar idi goron zaman.

Salur Qazan basini kosdi, vermadi aman,

Alplar, baylor, géron varmi Qazan kimi?! (29, 98).

Bu par¢adan aydinca goriiriik ki, diinyanin digoer godim
xalglarmin mifoloji diinyagoriisiindo oldugu kimi, burada da
ilanin basimin kosilorok mohv edilmasi motivi xaosdan qurtul-
magq, kosmosa kegmok semantikasini ifado edir. Yeri golmiskon
geyd edok ki, “Kitabi-Dado Qorqud”un moshur gohroman-
larindan olan Salur Qazanin burada mavi ilanin basini kosmoklo
yaradilis aktin1 yerina yetirmasi onun hom do demiurq (ve yaxud
tanr1) mifoloji funksiyasi ilo baghiligin1 aydin sokilds iize ¢ixarir.
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Mifin struktur montiginoe uygun coadval qurmagqla bir sira
etnik toplumlarin mifoloji gortislori asasinda ilan obrazinin xaos
funksiyasini daha aydin tosovviir eds bilorik.

Etnos Xaos (vo ya Xaosu Kosmosun
onun isaravi aradan borpa edilmasi
obrazi) galdirir
Misir Apop Ra Apopun basini
kasmoklo
Hind Vritra Indra Vritranin bagini
kasmoklo
Turk Mavi géydan Salur Mavi ilanin
Galon ilan Qazan bagini kasmokla

Azorbaycan folklorunda da ilanin sozigedon mifoloji
funksiyasi ila bagli motivlar 6zlinu gostarmakdadir. Qeyd etmali-
yik ki, milli folklor niimunaslorimizds ilan obrazinin xaos funksi-
yas1 dziinii alt semantik qgat kimi blruzs verir. “Qizil ilan”, “Ilan
oglan”, “Qiz vo ilan” kimi ofsanslorimizda, homginin “ilan vo
qi1z “nagilinda onun xaosu isaralomasi arxetipik halda askarlanir.
Mifoloji mabhiyyat etibarilo Dbir-biri ilo sosloson bu folklor
niimunalorinds kosmik diiziimii tomsil edon obrazlarla (qoca,
oglan, qiz vo s.) xaosu tomsil edon ilan qarsi-qarsiya qoyulur vo
o, birbasa, yaxud dolay1 yolla mohv edilir.

Belalikls, yuxarida geyd etdiyimiz kimi, ilan obrazi xaosu
isaroladiyindon zamanin ilan zoomorfik modeli do zamansizliq,
mokansizliq kimi semantik laylar1 6ziinds ehtiva edir.

Zamanin at zoomorfik modeli. Molum oldugu kimi, aski
tirk-oguz diinyasini atsiz tosovviir etmok belo miimkiin deyil.
At1 0zlino qardas, on etibarli dost sayan qodim tiirklorin hoya-
tinda miithiim yer tutan bu sadaqstli heyvan onlarin diinyago-
rligloring, sifahi xalq yaradiciliina da derindon sirayot etmisdir.
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Buna goro do at obrazi tiirk mifoloji moatnlorinds, homginin digor
folklor niimunslorinds ¢ox O6nomli yerlordon birini tutur. Bu
niimunslards atin an ilkin arxetipik mozmunu belo qorunub sax-
lanilmigdir. At obrazinin mifoloji funksiyalar1 oldugca genis-
saxoalidir. Biz burada onun zaman-mokan kontinuumunu 6ziindo
ehtiva edon mifoloji semantikasini agkara ¢ixarmaga ¢alisacagiq.

Rosidoddinin “Oguznama”sindo gostorilir: “Bir sey qu-
rulan zaman iki at kosmalidirlor. At1 on iki hissoys (paya) ayirib,
atin birinin otini Bozuglara, digorini Uguglara versinlor. Atin
boynuna yaxin olan bir arxa stimiiyii, arxaya yaxin olan kiirok
onurgast vo sag qolun biri padsahin vo millstin bdyiiyiiniin ol-
malidir. Digor parcalar iso hor boya vo Oguzun ogullarina xas
olan iiliis olaraq ayrilib verilmslidir ki, he¢ kimin basqasinin
haqqin1 yemoyo haqqi olmasin. Bu sokildo bolgii hor gobilonin
adinin altina yazild1” (68, 61).

Burada atin kosilorok otinin bu gokilde tayfanin daxili
gayda-qanunlar1 ¢argivasindo boliisdiiriilmasi, mifoloji seman-
tika baximindan on iki ayri-ayr1 miivafiq mokan hissalorindon
ibarat diinyanin at sokilindo tosovviir edilmosidir. “Oguzna-
ma”’nin bu hissosing diqqet yonaldon S.Rzasoy yazir: “...Bu pay
onlarin (24 oguz tayfasinin — R.A.) hor birinin at obrazinda
tosovviir etdiklori kosmik diinya modelinds durduglari yerin
isarasi idi. Bu 24 pay birlogsonds 2 at modeli alindi1g1 kimi, homin
paylarda isaralonmis 24 novonin kosmik-iearxik diiziimiindon do
iki at obrazinda (yaxud limumiyyatlo at obrazinda) tosovviir edi-
lon oguz zookosmik diinya modeli alinirdr” (71, 96).

Olbotto, oti on iki pay kimi boliisdiiriilmiis atin obrazi tiirk
mifoloji diisiincosindo hom do dolayisiyla mokan-zaman konti-
nuumunun at gérkominds qavranilmasinin naticasi idi. Bu bolgi
mifik disiincodo zamanin (toqvimin) on ikili bdlglsinin at
soklindo (cildindo) maddilosmis modeli kimi 6ziinii tosbitloyir.
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Sonraki folklor yaradiciliginda at obrazinin zamanla bag-
lilig1 bir godar transformasiya olunmus halda 6ziinii gosterir.
Lakin homin folklor niimunslorinds do zaman motivi oks olunur.
Nagillarimizda rast goldiyimiz iigqilgali at vasitosi ilo qohro-
manlar zamana sanki meydan oxuyurlar. “Qizil qo¢” nagilindan
bir mogama diqqat yetirsok, bunu aydinca miisahido edo bilorik:

“Kecol qara das1 qaldirib altindan cilovu ¢ixartdi, aparib
doryaya saldi, o saat bir do gordiiler ki, bir gurultu, sixilti, siriltt
gopdu ki, ela bil yer-gdy lorzoys goldi. Darya tolatiim eladi, igin-
nan U¢qilgalr bir at ¢ixdi. Kegal tez cilovu ¢okdi, at istodi geno
doryaya girsin, kegal cilovu buraxmadi. Bir anvayi miisibatnon
ikisi do torklosib ata mindilor. At 6ziinli vurdu daryaya, bir goz
qirpimi ¢okmamis bunlari ¢ixartdi o taya” (16, 49).

Gorlndiiyli kimi, gohromanlar ii¢cqilgali atin komayi ilo
zaman vo mokan maneosini asanligla dof edirlor. “Koroglu”
dastaninda at obraz1 Qiratin timsalinda févqgelzamani, homginin
fovgolmokani statusa malikdir. Mifoloji yaranis baximindan su
arxetipindon toromosi (ocdad baslangici) Qirati belo bir fov-
golado statusla tomin etmis olur. Mifik diislinco 6zl Qiratin bu
ciir fovgealzamaniliyinin vo fovgalmokaniliyinin diizglin mantiqi
izahmi verir. Mifoloji diisiincods suyun hom do xaosun ekvi-
valenti oldugunu nozors alsaq, sudan toromis Qiratin foévqalza-
maniliyinin vo fovgolmakaniliyinin sababini {izo ¢ixarmis olu-
ruq. Demali, xaosu xarakterizo edon zamansizliq, mokansizliq
kimi mifik semantika arxetipik formada Qirat obrazina trans-
formasiya olunmugdur. Buna goro do gohromanin rastlasdigi ¢o-
tin anlarda geyd etdiyimiz arxetipik funksiya Qirata kosmik
zamandan vo makandan konara ¢ixmaq statusunu vermis olur.

Umumiyyatlo, belo bir status su (acdad baslangic) ila bag-
I1 olan digor mifoloji at obrazlarina (licqilcali at vo s.) da samil
olunmalidir. Bunu mifin daxili struktur montiqi tolob edir. Bu
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halda oacdad baslangici su (xaos) olan at obrazi arxetipik for-
mada 6z oacdadinin sociyyavi mifoloji funksiyasini (indiki halda
zamansizliq, mokansizliq funksiyasini) dastyir.

Zamanin qoyun zoomorfik modeli. Qoyun obrazi mifik
baximdan arxaik semantikaya malikdir. Dlinyanin yaradilis1 ilo
bagli olan bu semantika yaradilis haqqindaki mifoloji baxiglarin
bir godor sonraki transformativ varianti kimi iizo ¢ixir. Belo bir
mifoloji mozmun tiirk mifik mofkurasindo do diinyanin, kainatin
gavranilmasi ilo bagliliq toskil edir. ”Socorei-Torakimo™ kita-
binda gostarilir ki, Giin xan bir qoyunu kosorak sag torafindoki 6
ogul arasinda otin sag hissasini, sol torafindoki 6 ogul arasinda
159 atin sol hissosini miivafiq olaraq 12 ogula 12 hisso olmaqla
bolisdiiriir (29, 68-69).

Bu bolgii tiirk mifoloji tafokkiiriinds ayri-ayr1 maddi (me-
kani) hissolordon ibarat zaman-mokan kotinuumunun (vo yaxud
diinyanin, kosmosun) qoyun (zoomorfik modelindo) obrazinda
dorkidir.

Qoyunla bagli mifoloji motivlor diinyanin digor xalg-
larmin mifoloji goriislorindo do genis yayilmisdir. Masalon,
“Fivanin sakinlori vo diger misirlilor Fiva tanris1t Amona sitayis
edorok, qoyunu miigoddes heyvan sayirdilar vo onu qurban
gotirmirdilor. Yalnz ildo bir dofo Amon bayraminda onlar qo-
yunu Oldiirtir, tanr1 gérkomindo onun derisini geyinir vo can-
landirirdilar. Bu qoyunu onlar aglayirdilar vo miiqoddes tabutda
dofn edirdilor... Qoyun, basqa s6zlo, Amonun 6zii idi.... Buna
gora do qoyun qurbanliq heyvan kimi yox, qoyunla eynilos-
dirilon tanrimin 6z kimi Oldiiriiliir vo morasimdo bu heyvanin
dorisi Amon gdérkominds tosvir edilorok gostorilir” (129, 524).

Burada qoyunun, yaxud qoyun goérkomli tanr1 Amonun har
bayram oOldiirtilmasi 6liib-dirilmo motivino osaslanir vo mov-
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stimii dovraviliyi oks etdirmoklo bu ritualda qapali ¢evrodo tok-
rarlanan mifoloji zamani isaralayir.

Tiirk mifoloji diisiincoesindo iso 12 hissoys boliinmiis qo-
yun obrazi biitovliikkdo diinyani, kosmosu (zaman-mokan kon-
tinuumunu) simvolizo edir. Bu ciir simvollasma basqa mifoloji
heyvan obrazlar1 vasitasi ilo do togdim oluna bilir. At zoomorfik
modeli ila bagli hissado bunu gostormisik.

Azorbaycan xalqinin aski toqvim marasimlorindon olan
Novruz bayraminda kegirilon “Kosa-kosa” toron oyununda Kosa
ilo qarsilagdirilan kegi obrazi da zamanin zoomorfik modeli kimi
anlagilmalidir. Burada Keg¢i yeni bir kosmik diiziimiin dasiyicisi
funksiyasinda ¢ixis edir. M.Seyidov bu barade yazir: “Kosa-
kosa” toron oyununda Kosa qisin, keci iso yazin balgosidir. Kosa
uzun sofora hazirlasir, bununla térondo istirak edonlor basa
distirlor ki, qis gedir, yaz galir. Ancaq Kosa 6z movqeyini asan-
ligla oldon vermok istomir. Axirda Kegi — yaz Kosan1 — qis1 vu-
rub oldiiriir” (76, 28).

Demoli, Ke¢i zamanin miioyyon hissasi olan yaz dévriinii
modellosdirir. Eyni zamanda Kec¢i zoomorfik modeli dolayisi ilo
kosmosu, kosmik diiziimii isaraloyir.

Zamanin meymun zoomorfik modeli. On iki illik toqvim
sistemindo meymun zoomorfik zaman modelini digarlorindon
forqlondiron baslica cohat onun tiirk mifoloji mofkurasine ya-
bancilig1 ilo saciyyslonir. Meymunla bagli mifoloji goriislori oks
etdiron niimunalora timumtiirk vo milli mifologiyamizda rast
golmoyirik. Tirklorin moskunlasdigi areallarda meymunlarin
coxluq toskil etmomosi, basqa ciir desok, cografi-bioloji amil do,
heg siibhasiz, aski diinyagoriislors tosir etmisdir.

Qodim tiirklorin yaxin qonsusu olan Qadim Sorq, olal-
xtisus da Cin, Hind mifologiyasinda meymun obrazi mifoloji
obraz kimi ¢oxsaxali mifik funksiyalari 6ziindo birlosdirir. Cin
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mifologiyasina gora, ¢ar meymun Panqu diinyan1 yaradandan
sonra Sorq donizindo Aolay daglarinin yamacinda yerloson das
yumurtadan dogulmusdur. Homin meymunun magik qiivvoyo
sahib oldugunu géron meymun qobilosi onu 6zlorino hokmdar
secirlor. Olmazlik, oboadi hoyat axtarisina ¢ixan c¢ar meymun
buna nail olmaq {i¢iin insanlarin yasadig1 diinyaya galir vo 20 il
miiddatine miidrik bir ustadin sagirdi olur. Bu miiddotds o, obadi
hoyatin sirrini dork etmoklo yanasi, 6z cildini doyismok vo
havada u¢gmaq kimi bir ¢ox mahir fondlori do monimsayir. Car
meymun, hamg¢inin hom iyno boyda ola bilon, hom do dorhal 8
fut uzunlugunda qorxunc oamuda ¢evrilo bilon domir salbana
banzor magik silaha yiyoslenir. O, yeralt1 diinyada olur, somada
“soma atlarinin qoruqgusu” olur, saftali agacinin kesiyindo durur
va s. (98, 40-45).

Burada meymun obrazinin ¢oxsaxali mifoloji yaruslari
agkara ¢ixir. Qadim Cinlo tarixi qonsuluga malik aski tiirklorin
bir-birilo siyasi-iqtisadi, modoni va s. alagalorin qarsiliglt tosiri
onlarin folkloruna, diinyagoriislorine do sirayst etmisdir. Bu
ndqgteyi-nazordon yanasdiqda on iki illik tiirk taqvim sisteminin
illorindan birinin na {iglin meymunu tomsil etmasi do aydinlasir.
Burada zongin Cin mifologiyasindan oxz etmo do istisna olun-
mur. Buna goro do bu on iki illik toqvim boazon Tiirk-Cin tog-
vimi ad1 altinda gostoarilir.

Zamanin toyuq zoomorfik modeli. Tiirklorin mifik diin-
yagoriisiinds qus obrazlar1 (Simurq, Humay, Sunqar vo s.) mithiim
vo 6namli yerlordon birini tutur. Madoni oturaq hoyata kegcmakls
oski mifoloji goriiglordo genis sokildo rast golinon bu mifik qus
obrazlart da sonraki folklor niimunolorindo 6z yerini todricon
oturaq hoyat torzini oks etdiron qus obrazlarmma (toyuq ve s.)
vermigdir. Fikrimizes, on iki heyvani tomsil edon tiirk toqvim
sisteminin illorindon birina tiirk mifik motnlorinds daha genis
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yayllmis digor oski mifoloji qus obrazlarindan birinin adinin
verilmamasinin vo oksing, nisbaton sonraki oturaq yasam torzini
xarakterizo edon toyuq (xoruz) adinin verilmasi do bununla izah
olunmalidir. Lakin geyd olunmahdir ki, oski mifoloji qus ob-
razlarmin bozi xarakterik mifik funksiyalar1 arxetipik (unversal)
sokilds toyuq obrazinda ehtiva olunub. Bu mifik funksiya mifoloji
strukturun komayi ilo {izo ¢ixarila bilir. “Socarei-Torakimo”do
gostarilir ki, xan sag torofdo qurx qulag siliviill qurmagi, uclarma
quzil toyuq barkitmayi, sol terafdo qirx qulac siiviil qurmagi vo
uclarina glimiis toyuq barkitmoyi omr edir (29, 66).

Stibhasiz ki, bu ritualda toyuq obrazi bir sira arxetipik
mozmunla yliklonmis haldadir. Belo bir arxetipik mozmundan
birini S.Rzasoy bels qeyd edir: “Buzuklarin qizil toyuga, uguk-
larin uygun olaraq giimiis toyuga ox atmalari “ov toroni” se-
mantemini barpa etmoys imkan verir” (71, 68).

Agacin bagina toyugun qoyulmasi fakti “Oguz kagan”
dastaninda da oksini tapr:

Qirx qulac uzunlugunda agac ucaltdirds,
Onun basina bir qizil toyuq qoydurdu.
Ayagina bir ag qoyun baglatd1.

Sol yanda qirx qulac agac ucaltdirdi.

Onun da basina bir giimiis toyuq qoydurdu.
Ayagina da bir gara qoyun baglatdi (18, 137)

Bununla baglh F.Bayat yazir: “Agacin basina toyuq qoyma
adatino basqa materiallarda rast golmodik. Ancaq tiirk mifoloji
tofokkiirlinii oks etdiron biitlin tosovviirlordo agacin {istiindo qus
sokli ¢okilib (saman davullarinda, saman paltarlarinda, kagan-
larin geyiminds, xal¢a oymalarinda, qayaiistii rosmlords vo s.).
Dastandaki bu ifads qusun agac basindaki tesviri vo taqdiminin
oturaq hoyatdan golon sonraki transformasiyasidir. Sag torofdoki
qizil qusun (dastanda qizil toyuq), sol torofdoki agacin basinda
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1S9 glimiis qusun oturmasi sorqlo gorb bolgiisiiniin (qarsidurma-
siin) dastanda simvolik taqdimidir” (18, 163-164).

[lin ovvallor toyuq ili, sonralar isa xoruz ili adlanmas1 ma-
raqlidir. Masalo bundadir ki, godimdo tiirklor toyuq adin1 timumi
olaraq islotmis, cinsiyyot forqini bildirmok {i¢iin disi vo erkok
(yoni xoruz) toyuq anlayisindan istifado etmislor. Qoadim tiirk
yazili abidslorinden olan qodim uygur abidslorinds bu anlayis
aydinca ifados olunur; “...ol takigu 7. kus ara irkok, tisi bar ermis...
Ol 9. tosi takigular kamigin onarlar. 10. ermis.Yomo irkokinin
onar etmis (torciimasi — o toyuqlarin 7. arasinda erkoyi, disisi var
imis... O 9. disi toyuqlarin hamisi salamat 10. imislor. Erkoklori
do salamat imislor) (67, 180). Yaxud “15 tikiis takigu kuslar bar
eriir. 16. irkoki onar, tisisinin onmaz 17. erti. Sizin takigu irkoki
18. non onmaz, tisisi onar (torciimosi — 15. ¢oxlu toyuq var. 16.
erkoklori sag olar, disilori sag olmazlar 17. idi. sizin toyuglarin
erkoyi 18. sag deyil, disisi sagdir)” (67, 180). M.Kasqari iso bu
masaloys 6z moshur liigotindo belo izahat gotirir: “Takagu:
toyuga va xoruza verilon addir. Xoruza “erkok takagu”, toyuga 1so
“tisi takagu” deyilorok bir-birindon ayird edilir. Bu mosalo do
islonilir: “yazidaki siivlin adhorgoli ovdaki takagu 1¢ginma = ¢ol-
do qirqovul axtararkon bar1 evdaki toyuqdan olma” (47, 437-438).

Toyuq obrazi ilo bagli bir mifoloji matni sican zoomorfik
zaman modelini tohlil edorkon gdstormisik. Homin matndo to-
yuq obrazi diinyanin ikili saquli istiqgamotds bdlgiisiinda {ist qatt,
somani, isiqlt diinyan: simvolizo edir. Bu mifoloji funksiya na-
gillarimizda Ziimriid qusu vasitasi ilo hoyata kegirilir. Mifoloji
funksiyalarin eyniliyi gostorir ki, Ziimriid qusu kimi arxaik qus
obrazlar1 sonralar oturaq hayat torzinin tasirilo toyuq obrazi ilo
miirokkab transformativ ovazlonmoys moruz qalmigdir.

Dogrudan da, toyuq zoomorfik modeli tiirklorin oturaq ya-
sam torzina kegmasi ilo slagadar olaraq madoni-maisat hoyatinin
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dogurdugu tosirin naticosindo aski qus ongonlarinin sonraki
transformativ variantt kimi ortaya ¢ixmisdir. Tiirklorin oturaq
hayat torzini modellogsdiron toyuq zoomorfik zaman modelinin
on iki illik toqvim sistemindo yer almasi, toqvim miflorinin qo-
dim tiirklorin moadoni-moisot yasam torzini 6ziindo oks etdirmoe-
sini gdstoron daha bir qiymatli fakt kimi doyarlondirilmalidir.

Zamanin it zoomorfik modeli. On iki illik toqvim sis-
temindo yer tutan zoomorfik modellordon biri do it zoobrazidir.
It obraz1 ilo bagl mifoloji motivler diinyanm bir sira xalglarmnin
oski diinyagoriislorinde genis yayilmisdir. Qadim Cin mifo-
logiyasinda it obrazinin bir sira mifoloji funksiyalar1 var. Bun-
larin arasinda xilaskar vo mohsulverici funksiyalar1 da 6ziinii
gostorir. Bir Cin mifoloji matninda gostarilir ki, boyiik tufandan
sonra har torafi su basdigindan acindan 6lmo tohliikesi yaranir.
Belo bir vaxtda it su basmis saholordon kegib kifayat qodar yaxsi
clicormis diiyli gotirir. Caltik okingilori onu namli torpaga okir.
Diiyii tez boy atir va yetisir. Bununla da camaat acligdan canim
qurtarir (98, 40).

C.C.Freyzer 6z moshur “Qizil budaq” osorindo Fransa,
Almaniya va slavyan dlkalori xalglarinin tosovviirlorinds itin ruzi-
barokot hamisi kimi genis yayildigini qeyd edir (129, 468-471).

It obrazinin ruzi-borokot romzi kimi &ziinii gostormosi
Azorbaycan mifoloji motnlorindo asagidaki kimi oksini tapir:
“Qoadimlords bugdanin siinbiilii yerdon basacan don imis. Corok
o0 godor bol imis ki, insanlar baglayirlar qudurmaga. Corayi
zibilliys atirlar, godrini bilmirlor. Allahin da insanlara qozobi
tutur, ¢drok ¢okilir gdya. Insanlar yemoyo heg no tapmayib az
qgala acindan oliirlor. It {iziinii gdyo tutub ulayir, deyir ki, ay
Allah sahibimiz els elayib, bas bizim glinahimiz nadir? Allahin
ito yazig1 golir, ¢oroyi qaytarir yera. ito do deyir ki, bu ruzini
sana veriram, insanlar da sonin hesabina yesinlor” (32, 102).
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Burada itin xilasedici funksiyasi1 da aydinca goriiniir.

Oski tlirk diinyagdriisiinde it ocdad kultunu da ifade
etmisdir. Masalon, “bir ofsanoya gora qirgizlar bir qirmizi kopok
ilo bir Tatar sahzadosindon téromisdir” (93, 112).

Bununla bels, imumtiirk mifoloji diislincosinds it obrazi ilo
bagli mifoloji goriiglor o qador do genis oksini tapmir. Yoqin elo
bu sebabden B.Ogal geyd edir ki, «...tiirklaro gora kdpok ¢irkin va
pis heyvandir. “Ko6pak ata”, “kopok ana” etigadi ya Sorqi Sibirin
buzlarla Ortiilii tunduralarinda yasayan proto-mongollardan,
yaxud da Tibetin vohsi daglarindan, qocalari 6limo tork edon
Tibet qovmlorindon golirdi. Kitanlarda kopoklo alagadar bir ¢ox
qurban morasimlori vo etiqadlar vardir” (64, 553).

Umumtiirk mifoloji goriislorinds it obrazina alternativ va-
riant kimi 0ziinii gostoron qurd (borii) obrazi dorin vo ¢oxsaxali
mifoloji funksiyalara malikdir. Bizo elo golir ki, it zoomorfik
zaman modeli qurd obrazinin sonraki, lakin hom do miioyyon
oziinomaxsuslugu ilo saciyyslonon transformativ variantt kimi
izah olunmalidir.

Zamanin donuz zoomorfik modeli. Murat Uraz qeyd
edir ki, tunuklarin onqonu donuz idi: “Onqonu donuz olan boy
da qisin basinda Sar1 Xana bir donuz yavrusu qurban edordi”
(93, 169).

Miisllif donuzla bagl bels bir aski inamin oldugunu da
gostarir: “Xosto bir insanin giinahlarini yumagq ti¢lin qurban edi-
lon donuz alt1 parcaya ayrilir, xastonin iistiine qoyulurdu. Bun-
dan sonra xasto adam qutsal su ilo yuyunurdu. Daha sonra do-
nuzun biitlin orqanlar1 xastonin eyni orqanlarinin ovazi olaraq
cinlora hadiyye edilirdi” (93, 179).

Bununla belo, basqa tiirk tadgigatcisi B.Ogal donuzla baglh
mifoloji goriislorin proto-monqollarda genis yayildigin1 vo bu-
nun tiirk diinyagoriisiine do tasir etdiyini geyd edorak fikrini belo
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(13

osaslandirir: “... Sibirdo on miihiim ov heyvam ay1 idi. Ki-
tanlarda vo monqollorda iso vohsi donuzdur. Tiirklor donuz sax-
lamazdilar. Proto-mongollarin on asas ohlilosdirilmis heyvanlari
159 donuz idi. Buna goro prof. Eberhard kitanlardaki bu donuz
kultu kokiiniin simalda yasayan proto-mongqol gobilalorindon
biri olan sih-veylordon goldiyini sOyloyir. O, bu barodo ¢ox
haqlidir. Ciinki bu simal mongollar1 daim donuz basloyon
govmlor kimi s6hrot qazanmigdilar. Yenoa bu kitan ofsanasindon
molum olduguna gors, donuz basi daim salamlanan vo ehtiram
baslonan bir seydir” (64, 554).

Hor halda faktdir ki, donuzla bagh mifik goriislor aski tiirk
mifoloji niimunslarinds 6ziinamoxsus sokilds oksini tapir. Az da
olsa, donuzla baglh olimizo golib catmis mifoloji niimunslor
donuz obrazinin tiirklorin miisolmanlig1 qabul etmoasindon sonra
islamin tosiri ilo (“Qurani-Korim”do donuz, donuz oti haram
buyurulur) imumtiirk folklorunda 6z yerini, funksiyasini itirdi-
yini sdylomaya asas Verir.

Bununla belos, donuz obrazi bu vo ya digor formada tiirk
moafkurasinds {izo ¢ixir. On iki illik godim tiirk toqvim sistemindoki
donuz zoomorfik modeli ds bu ciir {izo ¢ixmamn noticasidir.

1.1.2. Antropomorfik modellogma

Mifoloji tofokkiirdo zamanin modellogsmasinin ikinci tipi
onun antropomorfik modellosmasidir. Zamanin antropomorfik
modellogsmosi dedikdo mifoloji diisiincodo zamanin insan obra-
zinda gavranilmasi, tasovviir edilmasi vo togdim olunmasi basa
diisiiliir. Insan gérkomindo toqdim olunan homin zaman forma-
larin1 iso zamanin antropomorfik modellori vo yaxud antropo-
morfik zaman modellori adlandiririq.

M.Seyidov arxaik oguz atalar s6ziino (avvoldo homin atalar
soziinii vermisik) osaslanaraq yazirdi; “Ildo 366 giin oldugundan
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oski Oguzlar toqvimlo bagli bu astronomik hadisoni insan
soklindo atalar sdziline salmig vo har giinii bir alp saymisdir. “24
xas boy” demoklo giiniin 24 saatdan ibarot oldugu basa diisiil-
miisdiir. Bu 6rnokdon goriiniir ki, Oguzlar ili (366), giini(24 saat)
canli tasavviir etmislor” (75, 6-7). Mifoloq eyni zamanda Oguzun
sohori tomsil etdiyini gostormaklo zamanin insan obrazinda tacos-
slim etmoasini isaralomigdir (75, 262). Bu moqama istinad edon
S.Rzasoy da Oguz Diinya Modelindo zaman antropomorflasma-
sin1 geyd edir (71, 11). “Oguz mifi vo Oguznamas eposu’ kitabin-
da iso Oguz obrazinda (hamginin Qara xan obrazinda) zamanin
antropomorflagmasi masalosini agkarlamaga caligir.

Aragdirmamiz gostorir ki, mifoloji matnlorimizds vo digor
folklor niimunslorimizdo zamanin antropomorfik modellori
genis yayillmisdir. Burada zamanin hom nisbaton bdyiik, hom do
kicik hissolori, bagqa sozlo desok, fasillorin, aylarin, giinlorin
antropomorflagsmasimin sahidi oluruq. Fasillorin antropomorf-
lagsmasina aid asagidaki mifoloji motna diqqat yetirok.

“Siileyman peygombor yolunnan gedirmis. Gedir goriir ki,
bir bulagin basinda bir cavan qiz oturub. Siileyman peygombor
elo bu qiza vurulur. Barmaginnan iiziiyii ¢ixardib verir b1 qiza.
Der ki, gedirom 3 aydan sora golociyom. Sora Siileyman pey-
gombor golir ki, b1 bilagin basinda bir qoca qar1 oturub. Der ki,
qar1, burda bir cavan qiz oturmusdu o, necoldu?

Der:

- Elo cavan q1z monam.

Der:

- Ax1 qoca vaxtinda yalan danisirsan .

Son verdiyin iiziih barmagimda. Cixardir iizliyli Stileyman
peygombarin adi iistiindoydi.

Der:
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Mon qiz doyilom. Man diinyayam. Yaz olanda cavan qiz
oluram. Payiz olanda bels bir gar1 oluram” (40, 18).

Burada fosillorin qiz vo qgart soklinds togdim olunmasi
zamanin antropomorfik modellosmasidir. Daha aski variantlarda
iki zaman bdlgiisiinii, yoni yazi vo qist oks etdiron qadin obrazi
(q1z, qar1) zamanin antropomorfik modeli kimi {iza ¢ixur.

Folklor niimunslorimizdo zamanin daha iri diskret
hissolari ilo yanas1 kigik vahidleri do antropomorflasir. Yeno Sii-
leyman peygomborlo bagli bir niimunods gostorilir ki, pey-
gombor “lizilyll verir qiza taxir barmagia. Gedir, giinorta galir,
goriir ki, burda orta yasdi kadin oturubdu. Buna hes no demir,
cixir gedir. Bir do axsam golir ki, burda bir qoja arvad oturuf.
Cox ayna-bayna baxir, qoja diir:

-A ogul, na gozirson?

-Burda bir cavan qiz var, mon onunla shd-peyman eliyif is
ticlin golmigom.

-Diir ki, o, monom. Sohar elo cavan qiz oluram, giinortalar
orta yasl kadin oluram, axsam da bax bels qoja oluram™ (15, 217).

Goriindiiyti kimi, rovaystds zamanin kigik vahidlorindon
sayilan glin antropomorflasmisdir. Giinlin {i¢ miithiim hissosi
hesab edilon sohar, giinorta vo axsam miivafiq olaraq, qiz, orta
yashi qadin vo qar1 kimi toqdim olunur. Burada giin, sohaor,
giinorta, axsam ardicil olaraq qadin, qiz, orta yasli qadin va qar
(qoca arvad) antropomorfik modellari kimi 6ziinii gostorir.

Mifoloji motnlorimizde zaman moxsusi antropomorfik
modellorlo simvolizo olunur. Q1s movsiimiinii simvolizo edon oan
genis yayillmis antropomorfik model qoca qari, gartmis qari
gorkominds toqdim olunur. Qoca qart kimi toqdim olunan qis
movsiimiiniin bagqa antropomorfik modellori oglan obrazinda
gostarilir. Zamanin (konkret halda qisin) antropomorfik modeli
olan qoca qarmnin ii¢ oglu var. Bu ii¢ ogul — Boyiik Cills, Kigik
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Cillo vo Boz ay zamani (qis movsimiinii) oglan gorkomindo
modellosdirir. Mifoloji moatnlordo hor {i¢ antropomorfik zaman
modelinin 6ziiniin spesifik semantik tutumu oks olunmusdur.
Boytk Cillo antropomorfik modeli zamanin daha konkret
desok, qis dovriniin ilkin morholosini isarsloyir. Novruz bay-
ram1 ensklopediyasinda gostorilir ki, Boyiik Cillo - qis faslinin
on uzun siiron vaxtinin, birinci qurx giiniiniin xalq arasindaki
adidir. Bu miiddot dekabrin 21-22-don, ilin oan uzun gecosindon
baslayaraq yanvar aymin sonunadok davam edir (59, 59). Milli
folklor niimunalorindo Boyiik Cillo antropomorfik zaman mo-
deli semantik baximdan belo saciyyolondirilir; “ocagin qiragina
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diizdiim goldim”, “getdim sildim-siiplirdiim galdim, kiinc bucax-
lar1 bosaltdim goldim”, “tondirrari yandirdim, kiirsiilori qurdur-
dum, kiiplorin, xarallarin agzin1 asdirdim”, “getdim silib-stpur-
diim, kiipalori xumlart bosaltdim” (32, 59-61).

Olbatts, Boyiik Cillonin mahiyystini sociyyslondiron bu
ibarolor hom do zamanin eyni adli antropomorfik modelinin
semantikasini da miioyyonlosdirmis olur. Yoni Boytik Cillo an-
tropomorfik modeli 6zlindo yuxarida sadalanan ibaralorin dogur-
dugu mozmunu ehtiva edir.

Kigik Cills antropomorfik zaman modelinin semantik tutu-
mu bir godor forglidir. “Fevral aymin ovvalindon baslayaraq
lyirmi giin davam edon Kigik Cillo qisin oglan g¢agi sayilr...
Kigik Cillonin “Xidir Nobi” adlanan birinci ongiinliiytii ise, imu-
miyyatlo qis foslinin on sort, ¢ovgunlu, dondurucu vaxti sayilir
vo buna hotta bu xiisusiyyetlorino goro “Yalquzaq zamani” da
deyilir... Xidir girdi qis girdi, Xidir ¢ixdi qis ¢ixdi” (59, 12).

Demali, Kigik Cillo hom do qisin oglan c¢agi sayilmagqla
xalq tofokkiiriindo oglan kimi modellosmisdir. Qis faslinin on
covgun, on sart, dondurucu vaxt kosiyinin simvolu iso Xidir No-
bi antropomorfik modelidir.
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Milli mifopoetik matnlorimizdon moalum olur ki, Zamanin
Kigik Cillo antropomorfik modeli semantikaca dagidici,
mohvedici kimi xaotik funksiyalar1 6ziindo comlosdirir. Bu da
belo bir qonasts galmoays asas verir ki, Ki¢ik Cillo antropomorfik
modelinin alt semantik gatinda Xaosun zamansizliq, mokan-
s1zliq, sahmansizliq kimi mifik funksiyalar1 dayanir. Basqa s6zlo
desak, Kigik Cillo antropomorfik zaman modeli zamansizligi,
sahmansizligi, mokansizligi, bir s6zlo, biitliin bu semantik laylari
0ziindo miincarlosdiron Xaosu isarsloyir.

Mifopoetik motnlorde Kigik Cillo 6z mahiyyatini belo
xarakterizo edir; “Qarilart tondirdon soxub kiiflodon ¢ixartdim,
ohatlorini kosib goldim”, “qazanlar1 agzi {isto ¢eviraciyom, kiip-
lori, xarallar1 bosaldactyam, iiziiqoylu qoyub golaciyom” (32,
69-61).

Qeyd edok ki, Xidir Nobi antropomorfik zaman modeli do
sahmansizligl, zamansizligi (xaosu) simvoliza edir. Xidirin
girmasi ilo dagidic1 nizamsizliq alomi biiriiyiir, Xidirin getmasi
ila 159 bu xaos aradan qaldirilir. Xidir Nobi ils bagli morasimin
kecirilmasinin asl magsadi da insanlarin tizlogdiklori xaotik du-
rumdan yaxalarin1 qurtarmaq, alomi congino almis nizamsizligi
bu yolla aradan qaldirmaq istoyidir.

Umumiyyatlo, Xidir obrazi miisolman mifoloji diinyago-
ristlinda, eloco do imumtiirk mifologiyasinda genis yayilmis bir
obrazdir. Miiqaddos “Qurani-Korim” do Xidir peygombarlordon
biri kimi geyd olunur. Bu mogamla bagli olaraq K.Yunq yazir:
“Quran oslindo bu tarixgodo birinci soxsin cominds danisan
Allahla Xidir arasinda forqin oldugunu gostormir. Lakin tama-
milo aydindir ki, bu hisso 6ziinds ilkin vaxtlar galome alinmis
ikinci deracali hadiselorin sade davamini oks etdirir. Bu fakt
siibut edir ki, Xidir Allahin simvollasdirilmasi, yaxud “inkarna-
siya” sidir” (140, 182).
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Umumtiirk vo milli mifologiyamizda Xidir obrazi ilo ya-
nas1 Xizir obrazi da genis yayilmisdir. Bir ¢ox todqiqatcilarimiz
zahiran, fonetik uygunluguna gora, bu iki mifoloji obraz1 oksor
hallarda eynilosdirmoyo calismislar. Homin obrazla bagh aras-
dirmalarimizdan moalum olur ki, Xidir vao Xizir obrazlar aslinda
forqli, bozon hotta bir-birino zidd mifoloji funksiyalarla ¢ixis
edoarok tamamilo iki ayrica obraz kimi 6ziinii gdstorir. Bu inco
mogami hiss edon gdérkomli adobiyyatsiinas M.Tohmasib haqli
olaraq qeyd edir ki, “Xizr bizdo ¢ox zaman Xidir Ilyas adlan-
dirtlir. Yuxarida qeyd edildiyi kimi, ligatlor do buna osaslanaraq
onu ilyas peygomborin logobi gobul edirlor. Dslindo iso bunlar
ayri-ayr1 osatiri suratlordon, miflorden ibarotdir” (86, 41).

Biz hor iki obraza todgiqatimizin mogzino uygun olaraq,
zaman moafhumunun homin iki obrazin timsalinda modellosmasi
prizmasindan yanagsaq bu forqi aydin sokildo miisahido edo
bilorik. Molum oldugu kimi, “Xidir Nobi” morasimi qisda, Kigik
Cillonin ilk ongiinliiylinde geyd olunur. Buradan miioyyonlosgir
ki, digor antropomorfik zaman modellori kimi Xidir obrazi da
zamanin mifoloji tofokkiirdon golon antropomorfik modelidir.
Marasimdon aydin olur ki, Xidir obrazi zamanin miioyyan bir
hissasi olan qis dovriinii modellogdirir. Bu semantik lay “Xidir
girdi, qis girdi, Xadir ¢ixdi, qis ¢ixdr” atalar soziindon do bir
daha malum olur.

Beloliklo, X1dir zamanin, konkret olaraq qisin mifopoetik
tofokkiirde oksini tapan antropomorfik modelidir. Bu antropo-
morfik model kohnolik, xaotik mozmunlu monfi semantik ca-
larlar1 6ziinds ehtiva edir.

Xizir obrazi is9 dogrudan da liigatlorin va bir cox todgigat-
cilarin qeyd etdiklori kimi, yazla, yasillhigla, istiliklo baglidir. Xi-
zir adimin tiirk monsoli olmasimi dil faktorlar1 vo digor ma-
teriallar osasinda siibut edon M. Seyidov belo bir noticoys go-
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lorak yazir: “Demoli, Xizir ya yazin istiliyinin, horaratinin qlv-
vosinin-qutunun insanilosdirilmis mifik obrazidir, ya da homin
seylori gotirondir” (75, 110). “Kitabi-Dado Qorqud” un “Dir-
soxan oglu Bugac” boyundaki Xizirin geybdon peyda olub yarali
Bugaca dag ¢igoyi vo ana siidii molhomini moslohat gérmasi
moagamina diqqgati yonalden M.Tehmasib yazir ki, ... Xizr pey-
gombor yasilliq, bahar, giil, ¢igok oroni, dvliiyast olaraq 6zlinii
gostorir” (86, 41). V. V. Radlov iso gostorir ki, “ruz-i Xizir
aprelin 23-cli guind — yazin ilk ginidiir” (118, 1724).

Beloaliklo, malum olur ki, mifopoetik tofokkiir baximindan
Xizir obrazi zamanin miioyyon bir hissasinin, konkret olaraq
yazin (baharin) insan gorkominds modellosmosidir. Bagsqa ciir
desok, Xizir yazin antropomorfik modelidir.

Demoali, yuxarida gostordiyimiz faktlar onu demoyo osas
verir ki, Xidir vo Xizir forqli asatiri obrazlar olub forqli mifoloji
funksiyalarla ¢ixis edir. Belo mifik funksiyalardan biri do
zamanla baghdir ki, bu baximdan da qeyd etdiyimiz kimi Xidir
(Xadir Nabi) qisin, Xizir ise yazin antropomorfik modelidir.

Mifopoetik motnlorimizde Qartmis gqarinin (qisin) ligiincii
oglu Boz aydir. “Boz ay — qis foslinin xalq arasinda deyilon axi-
rinct ayidir. Kigik ¢illonin qurtardigr vaxtdan yazin ilk giiniino-
dok — Novruza godor davam edir vo harasi bir hofto ¢okmoklo 4
cillobegayo boliiniir. El-obada bu miiddat boz cills, ala cillo,
alacalpo, yazagzi, aglar-giilor adlar1 ilo do taninir” (59, 47).

Qoca qarinin (qisin) kicik oglu Boz Cillo (yaxud Boz ay)
zamani1 obrazlagdiran kicik qardas antropomorfik modelidir.
Folklor matnlorimizde Boz Cillo antropomorfik zaman modeli
semantik baximdan 6ziinde miilayimlik, xeyirxahliq, xosmoe-
ramliliq kimi monalar1 oks etdirir. Arxetipik qatda nizamlayici,
sahmanlayict kimi kosmosu xarakterizo edon mifoloji funksi-
yalar1 isarslomis olur. Boz Cillo antropomorfik zaman modelinin
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0ziindo comlosdirdiyi c¢illobegalor do todricon xaotik durumdan
kosmik diizons kegidi simvollagdirir. Boz ayin mahiyystini tos-
kil edon ¢arsonbalor (cillobega) do aslindo ilkin yaranisi, Xa-
osdan Kosmosa keg¢id prosesini simvolizo edir (bu barado ikinci
fosildo otrafli danisacagiq).

Kosa antropomorfik zaman modeli. Malum oldugu
kimi, Azerbaycan oguzlarinin mdvsiim marasimlarini saciyye-
londiron morasimi oyunlardan on genis yayilmis1 “Kosa-kosa”
oyunudur. Bu morasimi oyunu yaziya almis ©.Sultanli geyd
edir; “Oyun hom niimayis soklindo, hom do oturaq soklindo
meydangalarda aparilir. “Kosa golin” oyununun niimayis xasiy-
yatli sokli daha qadimdir. Burada qodim, ibtidai dvriin marasim
xiisusiyyatlori daha {istiindiir” (77, 37).

Oyunun osas arxaik ana xotti Kosa vo Keg¢i qarsidur-
masidir ki, bu da 6z oksini oyunda bels tapir; “Kosa ilo kecgi pay
istiindo savagirlar. Kosa ke¢ini hay ilo maclisdon ¢ixarib qovur.
Keg¢ini yola saldigdan sonra sofor gabagi dincalmak tiglin Kosa
agacin dibindo uzanib yatir... Ke¢i yuxulamis Kosaya yaxinla-
saraq, qofloton bir zorbs ilo vurub Kosani 6ldiiriir.

Camaat Kosanin 6liimiinii, Ke¢inin intigamini vo golobo-
sini alqiglayir” (77, 40-41).

Kosa-Kec¢i qarsidurmast vo Keginin Kosan1 6ldiirmasi mo-
tivini M.H.Tohmasib, homg¢inin M.Hokimov da yaziya almigdir
(86, 70-75), (60, 45-52). Sevimli sairimiz ©hmoad Cavad iso bu
morasim ayinlorimizi goloms aldig1 etnoqrafik etiidlor silsilosin-
don olan “Yaza xitab” basliglt hissodo homin moqami (Kosa-
Keci garsidurmasini) poeziyanin dili ils bels toqdim edir:

...Kosaya pay verirler,
Kosaya hay verirlor.
Boz Ke¢i — Saqqal Aga
Kosani ¢okir saga,
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Deyir doldur torbani,
Sondiir daha sobani.

Sonra da gal giilosok,
Dilimizls yer esok.

Kosa baxir Kegiyo,
Urayina xof diisiir, -

Tez aradan siiriisiir

Kegiyo ol edorok (23, 195).

Yeri golmiskon geyd edok ki, Novruz bayraminin bozon
yanlis olaraq miisolmanlarin dini bayrami kimi toqdim olunmasi
fikrini hamin bayramla bagl olaraq kegirilon “Kosa-kosa” toroni
tamamilo puca cixardir. Belo ki, torondo miisolmanhigin zahiri
romzlorindon sayilan saqqal saxlamaq adsti Kecidon sagqqalinin
uzun olmasimin sobobini sorusanda “Hocco getmisdim, orada
uzatmisam” cavabini vermoklos ironik sokilda alo salinir. Halbuki,
dinlo bagli olan heg¢ bir marasim bels ironikliys yol vers bilmoz.

“Kosa-kosa” toronina badiilik prizmasindan yanasan
M.H.Tohmasib Kosa obrazini da badii obraz kimi sociyyalon-
dirir. O, bununla slagadar olaraq yazirdi; ““Kosa-kosa” nin istor
nogmosindon, istor morasim toforriiatindan, istorso do kiitlonin
baslodiyi miinasibotdon goriiniir ki, buradaki Kosa otsuz-
¢igoksiz qisin suratidir” (86, 75).

Bu fikir sonraki mialliflor torofindon, demok olar ki, tok-
rarlanir. M.Allahverdiyev yazir; “Azaorbaycanda on ¢ox yayilmis
vo haqqinda az yazilmis “Kosa-kosa”, “Kosa golin”, “Kosa
oyunu” xalq komediyalarinin gshromanlarindan Kosa antropo-
morfik, Keci iso zoomorfik surat kimi foasillorlo baghidir” (8, 6).
F.F.Qasimzada do gdstarir ki, “mahiyyatca xalq drami, xalq teat-
11 olan bu tamasada qisin yola salinmasi, yazin isa golmosi, ilk
bahar (novbahar) tosvir olunur. Istirak¢ilari kosa, kegi vo kosa-
nin komokgiloridir. Kosa qisin ramzi, onun antropomorfizmi,
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qisin insanlagdirilmig obrazi, togoxxiisiidiir. Keg¢i iso burada ya-
zin zoomorfizmidir, yazin heyvanilosdirilmis obrazidir. Miiba-
rizonin kosa (qis) vo ke¢i (yaz) obrazlarinda verilmosi tosadiifi
deyildir. Kosa iiziinds tiikk bitmoyon vo ya ¢ox az biton adama
deyilir. Qisin kosa obrazinda verilmasi qisda mohsulun olmama-
sia faydali, mohsuldar bitkilorin bitmomasing, yetismomasing
isaradir” (53, 35-36).

B.Abdulla da bu barado eyni fikri asagidaki kimi ifado
edir: “Buradaki kosa geyimi, gorkomi ilo qisin antropomorf,
kegi iso, bir sira xalglarda oldugu tok, baharin, yazin zoomorf
simvoludur” (1, 105).

M.Seyidov “Kosa-kosa” toronins folklorsiinasligimizda ilk
dofo mifoloji aspektdon yanasmaga calisir. O yazir: “’Kosa-
kosa” toroni oyununda Kosa qisin, Keci iso yazin bolgosidir.
Kosa uzun sofora hazirlasir, bununla toronds istirak edonlor basa
disiirlor ki, qis gedir, yaz golir. Ancaq kosa 0z mdvgeyini
asanligla oldon vermok istomir. Axirda Keci — yaz Kosan1 — qis1
vurub Sldiriir. Toran sorqisinds Kosa — qisin mifik obrazi, xal-
qin diinyan1 dork etmasinin aski goriiglori ilo baglidir” (76, 28).

“Kosa-kosa” morasim oyunu haqqinda mifoloq R.Qafarl
yazir: “’Kosa-kosa” dovriimiizo bir ¢ox variantlarda golib
catmigdir. Onlarin bir qismi Kosa-keg¢i garsidurmasini oks etdirir
ki, agig-aydin ilkin etiqadlarla, animistik goriislorlo baglanir;
digor qismi iso Kosa-golin miinasibatlorine hasr olunur va
gercoklik ganunauygunluglart ilo yogrulur. Birincilords oski
inanclar, tasavviirlor anons soklinds qorunub saxlanir, ikincilor-
do iso maigot hadisalori fonunda itib-batir” (49, 283).

Molum oldugu kimi, Novruz morasimlorinds bir sira adot-
onanalar, oyunlar kegirilir vo vahid ritual sisteminin ayri-ayri
lokal hslgoalori kimi 6ziinii gostorir. N.Rzayev yazir ki, “indi
bizo malum olan bu oyunlar (Novruz bayrami oyunlar1 — R.A.),

51



godimdo bir-biri ilo bagh sokildo olmus, bahara hosr edilmis
bdyiik, ¢ox hissoli, 9zomatli bir meydan-teatr tamasasinin ayri-
ayr1 hissalorini togkil etmisdir (69, 78).

Bu moarasimi oyun C.Boydilinin “Tiirk mifoloji sozliiyli”
kitabinda belo sociyyalondirilir: “Oyun (“Kosa- kosa” oyunu —
R.A.) 0ziinlin baslangicdaki arxaik ritual xarakterini son dovr-
lora godor acig-aydin qorumusdur. Zaman- zaman “Qodu-qodu”
adim1 da dasiyan “Kosa-kosa” baslica olaraq xalq teatr1 kimi
saciyyslondirilmis, hamg¢inin yazin golisina hosr olunmus téron
(morasim) sayilmigdir” (20, 195).

Qeyd edok ki, Kosa obrazini samangiligla slagoslondironlor
do var. “El-oba oyun vo xalq tamasasi” kitabinda gostorilir:
“Qodim saman-gam sonati vo aski caglarin inamlar ilo bagh
olub gocalmis gilinog tanrisinin yer liziindoki ovozini tomsil edon
bu surot (Kosa nozordo tutulur — R.A.) sonralar, morasim
tamagalarinda istirak edon kohno il vo qis faslinin sikost vo
cirkin bir obrazinda tocassiim olunurdu... Onun gérkomindo sa-
man geyiminin romzi alamatlori giiclii olmus; sifotine yas yum-
saq agac gabigi vo ya kegodon hazirlanmis kecisaqqgalli maska
taxib, basina uzun, sis toskiillah qoymus vo oynino yollug ag
lobbado geymis bu suratin qursagma vo boynuna kigik zin-
grovlar diiziiliir, belins siiptlirgs vo stimiik asilirdi” (9, 110).

Beloliklo, hor seydon ovval, xiisusi olaraq qeyd olun-
malidir ki, Kosa obrazi sirf mifopoetik tofokkiiriin mahsulu olub
6z0nd ritualda goruyub-saxlayan, yasadan antropomorfik zaman
modelidir.

Oguz antropomorfik zaman modeli. Qeyd etdiyimiz
kimi, osatiri mofkurodo zaman mofthumu insan qiyafosindo do
qavranilaraq dork olunurdu. Tiirk mifik diislincosindo zamanin
(zaman-mokan vahdatinin) modellosdiyi insan obrazlarindan biri
do Oguzdur.
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“Oguznamo” do gostarilir ki, Oguz ova ¢ixir, maral tutur
vo onu agacin budagina baglayib gedir. Sohor agildi. Giindiiz
Oguz qayidanda goriir ki, tokbuynuz (kiat) marali aparib. Yeno
Oguz ay1 tutur vo agaca baglayib gedir. Sonra sohor oldu. Oguz
bu dofo do goriir ki, tokbuynuz ayimi aparib. O, 6zii homin
agacin altina golir. Tokbuynuz peyda olur. Oguz onun basindan
qalxant ilo vurdu va onu 6ldiirdii (135, 25-26).

M.Seyidov bununla bagl olaraq yazir: “Bu parcada
gorgadan (tokbuynuz, yaxud kiat — R.A.) geco, Oguz iso homiso
dan sokiilorkon (sohar) golir. Basqa s6zlo, Oguz soharlo dan isig1
ilo birgo peyda olur. Bu da onu gostorir ki, Oguz sohorin agil-
masini, danin sokiilmasini, gorgodan iso qaranligi tomsil edir”
(76, 262). Alim, homginin geyd edir: “Oguzun gorgadani dldiir-
mosi ilo oski osatir yaradicisi geco ilo sohorin osatiri miibarizo-
sini vermisdir” (76, 269).

Burada dogrudan da Oguz obrazi zamanin giindiiz hisso-
sini simvollagdirir. Tokbuynuz (kiat) iso zamanin geco hissasini
simvollagdirir. Lakin masals he¢ do bununla bitmir. Oguz — kiat
(tokbuynuz) qarsidurmasi variantt darin mifoloji qatdaki Kos-
mos — Xaos oppozitiv invariantinin transformativ paradigmasi
va strukturu kimi agkarlanir.

“Oguznamolor” lizerinds ardicil olaraq aragdirmalar aparan
S.Rzasoy “Oguz mifi vo Oguznamas eposu’ kitabinda Oguz mifini
belo xarakterizo edir: “Kosmoqonik mif biitiin hallarda ilk ele-
mentlori nozords tutur. Bu baximdan, Oguz mifinds do Ilk Insan,
[lk Zaman, ik Mokan vo s. Sakral elementlordir” (71, 125).
Miisllif eyni zamanda, diinya modeli kimi Oguzu bu ciir saciy-
yalondirir: “Oguz diinya modeli 6z global strukturunda Kosmos,
Etnos vo Zaman qatlariin paralel laylanmasi kimi tesavviir oluna
bilor. Bu strukturda Kosmos, Etnos vo Zaman gatlari bir-birinin
kosmik ovozloyicisi, ekvivalent isarosi kimi cixis edir. Yoni
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kosmik qatda bas veron hadisolor paralel olaraq forqli kodlarla
Etnos vo Zaman gatlarinda da bas verir. Bu, mifoloji siiurun
eynilogdirma saciyyali metaforik diigiinco torzidir... Burada isaro
ilo isaro edilon eyni zamanda hom 06zlori, hom do bir-birilorinin
isarolori kimi gavranilir. Isaro eyni zamanda hom 6zii, hom da
isaradir, aralarinda metaforik sorhod yox, qovusma var” (71, 126).

Haqgigoton, Oguzla bagli folklor (mifoloji) matnlorinds
Oguz mifi Mokan mozmunlu (masolon; “Magor xanim, Oguzda
Duxa qoca oglu Dali Domrul deyarlordi, bir or vardi” (48, 95) vo
s.), Zaman mazmunlu (masalon; “Oguz zamaninda Qanli qoca
deyorlordi, bir giirbiz or vard1” (48, 104) vo s.), “Oguz zama-
ninda Usun qoca deyoarlor, bir kisi vardi” (48, 145) vo s.), Etnos
moazmunlu ( masalen; “Ol zamanlar Oguza na golirdise yuxudan
galirdi”, “Qorqut ata Oguz qévminin miiskilini hall edordi” (48,
19) va s.), insan mozmunlu (Oguz Xaqan) semantik laylarla
mincarlonmis formada askar oluna bilir.

“Oguznamo” do arxetipik semantika vo strukturun, yoni
Kosmos — Xaos oppozitiv invariantinin transformativ Oguz —
Kiat (tokbuynuz) qarsidurmasindan savayi, digar anoloji varianti
Oguz — Qara xan qarsidurmasidir. K.Levi-Strosun miioyyanlos-
dirdiyi Kimi, “xiisusi funksiya dasiyan vo mohz mifin struktu-
runu askarlayan tokrarlanma” (103, 206) Kosmos — Xaos oppo-
zitiv invariantint motnds isaraloyon Oguz — Kiat qarsidurmasinin
basqa anoloji Oguz — Qara xan garsidurmasi varianti ilo avazlon-
masing imkan verir. Demali, Oguz — Qara xan oppozitiv varianti
da Kosmos — Xaos oppozitiv invariantinin matnds transformativ
proyeksiyasidir.

Oguz obrazi mifoloji tofokkiirdo hom do zamani model-
logdirir. Oguz antropomorfik zaman modeli adlandirdigimiz bu
modellogsmo Oguz — Kiat, eloco do Oguz — Qara xan qarsidurma-
st variantlarinin komayi ilo agkarlanir.
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S.Rzasoy Oguz — Qara xan oppozitiv qarsidurmasi osa-
sinda zamanin antropomorflagsmasini belo sorh edir: * Beloalikla,
Oguz — Xaos qarsidurma invarianti zaman kodundan Oguz za-
man1 — Qara xan Zamani qarsidurmasi, biitévliikdo iso Kosmik
Zaman — Xaotik Zaman qarsidurmasi demokdir. Basqa sozlo, bu,
Oguz kosmoloji diislincosindo Zaman — Zaman qarsidurmast,
yoni Oguzun Zamani ilo (ona moxsus zamanla) Qara xanin Za-
maninin (ona moxsus zamanin) qarsidurmasidir” (71, 128).

Olbatts, Oguz — Qara xan qarsidurmasi variantina sothi
yanasildigin biiruzs veran bu miilahizo sads formal mantiqo asas-
lanaraq, ogor Oguzun Zamani varsa, Qara xanin da Zamani ol-
malidir prinsipindon ¢ixi1s edir. Lakin mifin daxili struktur montiqi
bu masalonin mahiyyastinin basqa ciir ¢dziilmasini talab edir.

Yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, tokrarlanaraq mifin daxili
strukturunu (struktur montiqini) askarlayan Oguz — Kiat garsi-
durmast vo Oguz — Qara xan qarsidurmasi variantlart Kosmos —
Xaos oppozitiv invariantinin téromosidir. Ona gors, Oguz bu-
rada Kosmosu simvolizo etdiyindon Kosmosu xarakterizo edon
mifoloji funksiyalart da 6z mozmununa par¢imloyir. Eloco do
onunla oppozisiyada olan Qara xan Xaosu simvolizs etdiyindon
Xaosu saciyyalondiron mifoloji funksiyalar1 6ziinde comlogdirir.
Ogor zamanin, makanin, nizamin, sahmanin olmasi kimi mifik
funksiyalar Kosmosu xarakterizo edirso, zamansizliq, mokan-
s1zliq, nizamsizliq, sahmansizliq kimi mifik funksiyalar da Xa-
osu sociyyolondirir. Buna gdra, mifoloji tofokkiirdo Kosmos —
Xaos oppozisiyast miivafiq olaraq, zaman — zamansizliq, mokan
— moakansizliq, nizam — nizamsizliq, sahman — sahmansizliq ki-
mi on unversal (imumi) mifoloji, arxaik funksiyalarin qarsidur-
mast kimi tosbitlonir.

Beloalikla, Oguz — Qara xan (elaco do Oguz — Kiat) oppo-
zitiv varianti Kosmos — Xaos oppozitiv invariantinin transforma-
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tiv toromoasi oldugundan, invariantin dasidigi mifoloji funksiya-
lar variantlara da otiiriiliir (par¢imlonir). Buna goros do, zaman vo
zamansizliq anlayisini antropomorfik sokildo modellosdiron
Oguz — Qara xan oppozitiv variantt S.Rzasoyun dediyi kimi
“Zaman — Zaman qarsidurmasi” deyil, mifin daxili struktur
mantiginin talobine uygun olaraq Zaman — Zamansizliq qarsi-
durmasi kimi anlagilmalidir.

“Kitabi-Dado Qorqud” da Topogéziin “Qalarda-qoparda
yigit yerin no yerdir?” (48, 132) sualina Basat “Qalarda-gqoparda
yerim Gtlinortac” (48, 132) deyo cavab verir. Diisiindiiriiciidiir
ki, Basat 6z yerinin motnin mokan montiqino uygun olaraq
“Oguz” oldugunu sdylomok avezine, zaman anlayigini bildiron
“Giinortac” dir cavabini verir. ©slinde matnin Oguzla bagli mo-
kan montiqino goro Basatin cavabi “Qalarda-qoparda yerim
Oguz” kimi olmali idi. Demali, zaman anlayis1 bildiron Giinor-
tac, Oguzun ekvivalenti kimi islonmoklo semantik baximdan
onunla yaxinliq toskil edir.

“Kitabi-Dado Qorqud” da isladilon “Oguz zamaninda”
ifadasi do diqgoti colb edir. Bu ifado Dado Qorqudda osatiri
zaman1 1izo ¢ixarmaZa komok edir. Mifopoetik tofokkiirdo
zaman masalasindon bohs edon pof. A.Haciyev yazir; ““Kitabi-
Dado Qorqud”da hadisalor ilk citimladonco “Rasul-aleyhis-
solam” zamanina yaxin dovro aid edilir. Lakin bu bildirisi he¢ do
obyektiv vo dogru dolil, asordoki Dads Qorqudu tarixi, hotta
odabi soxsiyyat, diplomat hesab etmoyo osas veron fakt kimi
yoX, yoqin ki, avvallor bagqa dévra aid olan anonovi poetik for-
mulun sonraki redaktosi kimi anlamaq daha diiz olar. Belo ki,
eposda bu formul, adaton, hadisslorin qadim, sanli dovrds, mog-
lubedilmoz igidlorin, xanlarin yasadigi “epik ke¢misdo” bas
verdiyini gostorir” (38, 40).
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H.Ismayilov da bununla olaqodar olaraq geyd edir ki,
“KDQ-nin Islamdan oncoki dastan formasinda zaman golibi
h6kmoan “Qorqud ata adli bir arin qopmasint” “Oguz xanin za-
manina aid etmoli idi” (45, 338).

Olbotto, burada “Rasul-sleyhiissolam zamani” ifadasi osa-
tiri zamani igaroloyon onenovi formulun sonradan islamin tosiri
ilo bas vermis doyisikliyi kimi gobul olunmalidir. Bunu dastanin
iki boyunun bagladig ilk girig ciimlolori do siibut edir. “Qanlh
goca oglu Qanturali boyu” “Oguz zamaninda Qanli1 qoca deyar-
lordi, bir giirbiz or vardi” (48, 104), “Usun Qoca oglu Sogrok
boyu” isa “Oguz zamaninda, Usun qoca deyarlor, bir kisi vardi”
(48, 145) deyimlori ilo baslayir. Xosboxtlikdon bu iki boyda
osatiri zamani isaraloyon “Oguz zamani” ifadoesi Islamm tosirin-
don yaxa qurtara bilmigdir.

Beloaliklo, tiirk mifoloji tofokkiiriindo zamani modellosdi-
ron Oguz antropomorfik modeli kosmoqoniya ilo bagli olub
kosmik diizimii, kosmosu va onunla slaqgali olan ilkin yaradilis
motivlorini mifopoetik model olaraq 6ziindo miincorlosdirir.

1.1.3. Biomorfik (bitkisal) modellogmo

Mifoloji tofokkiirds zamanin canli varliglarla model-
logmasinin tiglincii novii biomorfik vo yaxud bitkisal modellos-
madir. Zamanin bitkisal modellosmasi kimi mifik diisiincods
zamanin (zaman-mokan kontinuumunun) bitki obrazinda gavra-
nilmasi, tosovviir olunmasi vo togqdim olunmasi nozords tutulur.
Bitki obrazinin osatiri tofokkiirdo kainatin yaranmasini, kosmo-
goniya ilo bagl an ilkin mifoloji obrazlardan oldugunu Qadim
Misir mifologiyasinin gorkemli tadqiqat¢ist M.E.Matie bu ciir
geyd edir: “Diinyanin yaranmasi bir sira miflordo bitki ilo ola-
golondirilir, masalon, ofsanslarin birinds deyildiyine gors, “yeri
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isiqlandiran, qaranliqda yasayan” Giinogin ovladi topado ilkin
xaosdan omolo golmis sanagiilii (lotos) ¢igoyindon, zamanin lap
baslangicinda boy atmis sanagiiliindon, boytlik gdliin {izorindoki
miiqoddos sanagiillordon omolo golmisdir. Bu ofsano genis ya-
yilmigdir. Sumunu sohari yaxiligindaki topado bitmis vo gonc
Glinos allahina hoyat vermis sanagiil haqqinda oski miflordos do
bohs olunur. Roma dovriine godor rast golinon lagoklori iistiindo
usagin oturdugu homin sanagiil ¢i¢oyinin tosviri iso gostarir ki,
ofsano Misir kosmoqoniyasinin sonraki rosmi versiyalarindan
biri olmusdur” (107, 15-16). M.Eliadenin yazdigina osason iso
“insan hayat1 kimi, kosmosun ritmi do bitkilorin hoyatinin dilds
tosvirine goro aydinlasir. Kosmik sakralligin sirri Diinya Aga-
cinda simvollagir. Kainat dovravi, basqa ciir desak, illik tozolon-
masini talob edon orqanizm kimi qavranilir” (137, 57). ©Oski tiirk
yazili moatnlorindo do bitkidon toroyis motivi oksini tapir. Ma-
nixey matnlorinds yazilir: “Kisi iizrs bis, tenqrilords utru bis tiir-
lig ida, 1gacda tugdu” (67, 163) torclimesi “adamlar tizerindoki
bes tanridan, bes diirlii bikidon, agacdan dogdu (yarandi)” (67,
164). Homginin basqa bir manbada gostarilir ki, “Doqquz oguz-
lardan toroyonlor Kumlango adli 6lkeds yasamaga basladilar.
Burada Hulin adlanan bir dag vardi. Bu dagdan Tugla vo Se-
lenqa caylar1 axirdi. Caylarin arasinda iso iki agac var idi. Bir
geco bu agaclarin iistliino géydon nur endi. Giin ke¢dikco agac-
lardan birinin qarn1 sisdi. Doqqquz ay on giin sonra agacin qar-
ninda bir gap1 acildi. Igoride agizlarinda giimiis omzik olan bes
usaq goriindi.” (89, 42).

Osatiri mofkurado bitki obrazlari arasinda Agac obrazi
Oziiniin ¢oxsaxali mifoloji funksiyalar ilo xiisusi olaraq diqqgati
colb edir. Diinyanin oksor xalglarinin mifik diinyagdriislorindo
Diinya agaci, Hoyat agaci obrazlari genis yayilmigdir. Agac
obrazi ilo bagh diinya folklorsiinasliginda genis sokildo arasdir-
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malar aparilmisdir (C.C.Frezer, M. Eliade , Y.M.Meletinski,
V.N.Toporov, V.V. Ivanov vo b.). Milli folklorsiinashigimizda
iso bu arxaik obrazla oslaqoadar olaraq prof. A.Hacilinin “Mifoloji
tofokkiirdo Diinya agac1” adli doyorli aragdirmasini xiisusi ilo
geyd etmok lazimdir. Alim homin arasdirmasinda osatiri diisiin-
codo moaxsusi ¢okiys malik olan Diinya agacinin goxsaxali mifo-
loji funksiyalarmi iizo ¢ixardaraq, onun tiirk osatiri sistemindo
tutdugu spesifik mévqgeyino aydinliq gotirir.

Biz burada Diinya agacinin zaman-mokan kontinuumu ilo
bagli mifoloji funksiyasini aydinlasdirmaga calisacagiq. Hor
seydon ovval onu geyd etmok lazimdir ki, mifoloji tofokkiirdo
zamanin modellosdiyi maddi varliglardan biri - agac obrazi bu
baximdan xiisusi chamiyyat kosb edir.

Kosmik diinya modelini 6ziindo tomsil edon Diinya agaci
timumtiirk vo milli mifologiyamizda da genis yayilmigdir. Lakin
geyd etmak lazimdir ki, Diinya agaci ilo bagl olan mifik goriis-
lor ayrica mifik matnlor soklindo deyil, digor folklor niimu-
nolorinds qorunub saxlanilir. Buna gors do Diinya agaci vo onun
ilkin mifoloji funksiyalarindan olan zaman-mokan kontinuumu
ilo oslagali motivlari {izo ¢ixarmaq faktlara xiisusi mosuliyyatlo
yanasmagi tolab edir.

Molumdur ki, asatirt mofkurads kainatin iifliqi vo saquli
mokani bolgiisii Diinya agact modelindo oks olunur. Homg¢inin
mifik diislincoyo gora Diinya agaci kainatin miiqgoddas morkozi
hesab olunur. V.N.Toporov qeyd edir ki, “Diinya agacinin ko-
moayi ilo kainatin baglica istigamatlori — yuxar1 (somavi carliq),
orta (yer), asagi(yeralti ¢arliq) (mokani bolgii); kegmis — indi —
galacok (gilindiiz-geca, ilin alverisli-alverissiz anlari), xiisusilo,
geneoloji stiurda; ocdadlar — indiki nosillor — galocok nasillor
(zaman bolgiisii), sabab vo natico; miisbat, neytral, moanfi (eti-
oloji bolgii), bodonin {i¢ hissasi; bas, govdo, ayaqlar (anotomik
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bolgii), stixiyanin ii¢ elementi; od, torpaq, su (“element” bol-
giisii) vo s. ayird edilir” (125, 399-400).

Mokani bolgii daha qabariq olsa da digor osatiri bolgiileri,
xtisusilo, zaman mothumu ilo bagli bolgiinii miioyyonlosdirmok
¢otin olsa da miimkiindiir. Bu mifik funksiyan1 oski osatiri siq-
latini qoruyub saxlamig folklor niimunalori asasinda lizo ¢ixar-
maq olur. Masalon, saman ofsanolorindan birinde sdylenilir ki,
samanliq alacaq olan soxs basqa bir samanla ruhon agaca ¢ix-
magqla yuxariya dogru doqquz oloxonu (samanin goyo ¢ixarken
istifads etdiyi dayanacaqlar) got etmoklo saman olmagq tgiin il-
kin morhaleni kegir (79, 17). Rus folklorsiinas1 I.A.Xudyakovun
yazdigina goro, “Saman agaci (oyun maha) — Xara Silqilax Beqi
Duortu aganin cadirinin qarsisinda bdyiliyon qurumus bdyiik
klknardir vo bu kiiknarin budaqlari arasinda yuvalar yerlasir ki,
yuxari yuvalarda on yaxsi samanlar, on agagida iso on pisloridir”
(133, 307). Prof. K.Abdulla da qeyd edir: “Uzaq Sorq xalqla-
rinin, Sibir tiirklorinin tasavviirlorinde mifik Agac Goyls Yeri vo
Yerin tokini birlogdiron, samanlarin budaq-budaq dirmasib gdy-
larin yuxar1 gatina — GOy tanrinin yanina yol aldiglari bir nohong
canhidir” (2, 260).

Belolikls, samanin magik qiivvaya, ololxiisus da dncogd-
riciilik keyfiyyotino yiyolonmasi ¢ox vaxt agacin iist qatina
c¢ixmasindan sonra yaranir. Bu o demokdir ki, saman agacin
yuxar1 qatina ¢gixmaqla aslinds “galacoya” sofor edir. Agacin yu-
xar1 qatt oslindo zaman baximindan goalacoyin 6zlidiir. Samanin
agacin {ist gatina ¢ixdigdan sonra sahib oldugu 6ncogériiciiliiyii,
golocokdon xobar vermok gabilliyyatino yiyalonmoasi do agacin
budaglarinin {ist qatinin golocayi bildirmasini gostarir.

M.Uraz yazir ki, “Yakutlara gors, samanlar bir qartal yu-
murtasindan ¢ixir, yaxud Samanin ruhu qutsal bir agacdan dogur”
(93, 150). Buna goro do biitlin zamanlar1 6zliniin zamani bol-
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giisiindo ehtiva edon Diinya agacindan ruhani baslangicin1 gotii-
ron samanlarmn galocayi gormasi bu prizmadan tam mantiqidir.

Tiirk osatiri sisteminds va epik anonasinds Diinya agacinin
coxvariantl sokli doyismolorindon biri do Qaba agacdir. Prof.
A.Hacili bunula bagli yazir: ““Kitabi-Dado Qorqud” un poetik
frazeologiyasinda rast goldiyimiz “qaba agac” ifadosi, siibhosiz
ki, oguz-qipcaq xalglarinin asatiri Diinya agaci ilo baglidir. Qaba
agacin koklori yeralt1 diinya vo kegmis, budaglari soma vo go-
locok anlamindadir va s.” (35, 10).

Umumiyyotlo, “Kitabi-Dado Qorqud”da Qaba agac tiirk
kosmik Diinya Modeli kimi kosmoqoniya ilo bagl ilkin osatiri
funksiyasini qoruyub saxlamisdir. Eposda Qaba agacin kosil-
moasi oslindo diinyanin, kainatin, kosmosun mohvi demokdir.
Qaraca Cobanin “qoca agaci1” kokiindon qopardib ¢ixarmasi xa-
osu isaraloyir. Diinya agacinin mohvi xaosu amaolo gotirir. Mifin
daxili stuktur montiqi aspektindon Cobanin agaci kokiindon
cixarmast fakti boyda gostorilon epik qatdaki xosagolmoz
hadisalors asatiri mafkuranin toh-tslstiuru reaksiyasinin tozahiirii
kimi izah olunmalidir. Yoni epik qatdaki neqativ hadisolor mifik
qatdaki xaosu isaraloyon agacin yerindon qoparilmas: fakt: ilo
hamahonglosir, mifoloji motiv epik qatda poetiklosorak (neqativ
badii hadisalorls) tokrarlanir. Ogor biz soziigedon fakta sirf
poetik prizmadan yanassaq, onda Cobanin kokiindon ¢ixardigi
agac poetik predmet kimi analiz oluna bilir. Bu zaman K.Ab-
dullanin “agacin yerindon qopardilmasi diinyanin, diinyadaki is-
larin sahmansizligina bir isaradir, gan1 cosduran, “irsli, diigmon
izoring irali” hayacan isarasini hayqiran bir ¢agirisdir” (2, 261)
sorhi yerino diismiis olur.

Bolgolorimizds indinin 6ziinds bels agaca miiqaddes varliq
kimi yanasilir. Agacin basina firlanilir, onun budaqlarma insan-
larmn tiroklorinds tutduglari muradlaria yetmalari tigiin parcalar,
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iplor baglanilir. Agaci ziyarot etmok oslindo Diinya agacinin osa-
tiri diisiincodoki Diinyanin morkozi funksiyasi ilo baglhdir.

Milli folklor niimunalorimizdon olan “Mslikmommaod” na-
gilinda Diinya agacinin transformativ variantlarindan olan Alma
agaci vo is181in, somanin, golocoyin romzi kimi 6ziinii géstoron
Ziumrid qusunun yuvasinin yerlosdiyi agac xiisusi maraq kosb
edir. Buradaki agac barodo Y.V.Comonzominli yazir: “Nagilda
(“Molikmomomaod” nagilinda — R.A.) bohs olunan alma agacina
bonzor “Avesta” da bir Naara var. Kiir ilo Araz ¢aylar1 arasinda
yasayan qodim irqin etiqadinca Naara agaci Kiirqosb donizindo
bitib, biitiin nobatata ruh verormis. Bozilori Naaran1 obadi hoyat
boxs edon agaca banzadirloar.

“Molik Mommad”doki alma agac1 Naaraya ¢ox banzoyir;
almani yeyon cavanlagir vo abadi hoyata vasil olur” (26, 278).
Bununla bagli prof. A.Hacilinin asagidak: fikirlori do digqote-
layigdir. “...Agacin (“Malikmommod” nagilindaki — R. A.) gov-
do vo kdokleri, orada yerlogon moxluq yeralt1 diinya vo sor qliv-
volar, budaglar isiql diinya vo xeyirlo baghdir. Malikmommo-
din qarsilagdigr agac diinyanin saquli-liglii bolgiistinii gercok-
logdiron diinya agaci, yaxud kosmik agacdir. Bu nagilda Axirat
vo Hoyat agaclarimin oksliyini do askarlamaq olar. Yoqin ki,
nagilin osasinda duran eposda alma agaci ilo Ziimriidiin agaci
eyni olub vo gohromanin siicastli hoyati baslangici xilas etmok
liciin demiurqun va ya tanrilardan birinin yeralt diinyaya gedib
sar qlivvalarlo miibarizasi ilo baglanir” (35, 12).

Nagildaki Alma agaci vo Ziimriid qusunun agaci heg siib-
hosiz, Diinya agaci invariantinin transformativ variantlaridir.
Hor iki variant1 tohlil etmoklo bunu bir daha tasdigloys bilorik.

Nagilda Alma agacinin padsahin baginda bitdiyi gostorilir.
Burada “bag” agac kosmik modelinds diinyanin saquli-tiglii mo-
kani bolgiisiino asason yeriistii hissosini, zaman bolglisii etibarilo
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150 indiki zamani bildirir. Bagdaki Alma agacindan obadi cavanliq
boxs edon almanin ogurlanmasi diinyanin yertistii hissesinda ni-
zamsizligin, xaotik bir durumun bas verdiyino dolalat edir. Lakin
bu, mosalonin iizdo gdriinon torafidir. “Aysberqin” goriinmayon
hissosi isa Diinya agaciin kokiindo, yoni yeralti gatda vo zaman
baximindan mifik ke¢misds, yoni zamanin lap baslangicinda bas
verir (bura ham do mifik diislincays goro diinyanin merkazidir).
Nagilda Diinya agacinin kokii (yeralti gat vo mifik kegmis) “qu-
yu” obrazinda simvollasir. Xtonik alomin simvolu olan quyuya
diison Molikmommod obrazinin ilkin yaradilis aktini yerino
yetiron demiurq va ya tanrilara moxsus arxaik mifoloji funksiyasi
askara ¢ixir. Malikmommoad quyuda (Diinya agacinin kokiindo)
xtonik varliglarla (devlorlo) miibarizo aparaq, onlar1 6ldiirmoklo
geyd etdiyimiz arxaik funksiyani yerina yetirmis olur.

Zamanin lap baslangicinda yaradilis aktinin yerino yetiril-
mosi motivi nagilda Ziimriid qusunun agaci ilo bagl hissads
0ziinli daha qabariq biiruzo verir. Diinya agaci invariantinin
sonraki variantlarindan olan Zimriidiin yuva qurdugu agacin
dibinds xaosun romzi sayilan ojdahanin (9jdaha obrazinin xaosu
simvoliza etmosindon “Zamanin 9jdaha zoomorfik modeli” his-
sosinds otrafli bohs etmisik) olmasi ilkin mifik zamani (kegmisi)
isaroloyir. Nagilin moalum oldugu kimi, Malikmomad Ziimriid
qusunun balalarin1 yeyon ojdahani 6diiriir. Bununla gohroman
somanin, isiqli diinyanin romzi olan, Diinya agacinin yuxari
hissasini (budaqlarini) isarsloyon Ziimriid qusunun timsalinda
1s1ql1 diinyaya ¢ixmaq iiclin bir vasito tapmis olursa da lakin
yena do qaranliq diinyadan ¢ixa bilmir. Ciinki mifik tofokkiiriin
mantiqi qanunauygunluguna osason demiurq (Malikmommad)
zamanin ilkin baslangicinda (mifik ke¢misdo) yerina yetirilmali
olan yaradilis aktini tam yerino yetirmoyib. Yaradilis aktinin tam
yering yetirilmosi liclin suyun qabagini kosorok camaati yeyon
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ojdahanin oldiiriilmosi lazimdir (Balko do homin ojdaha ilo
alagoli olan bu aski hissa 6ziinii bu sabobdon miiasir dévrimu-
zadok qoruyub saxlamisdir). Malikmammad suyun gabagini ko-
son vo birbasa xaosu isaraloyon ojdahani 6ldiirmokls ilkin mifik
zamanda yaradilis aktin1 tam yerino yetirmis olur. Xtonik
alomds iizorino diigon mifoloji fuksiyasint bitiron Malikmom-
mad, albatto, yenidon yeriistii diinyaya, indiki zamana qayidir.
Yeno do mifik tofokkiiriin montigino goérs, golacayi baslamag
lclin mifik ke¢cmisdo (yeralti alomdo) vo indiki zamanda
(yertistii gatda) xaosun biitlin galiglar1 on radikal formada mohv
edilmolidir. Xaosun qaliglarinin yeriistii gatda (indiki zamanda)
mohv edildiyi mokan “meydan” dir. Molikmommad bu mey-
danda xaosun qaliglarinin romzina ¢evrilon qardaglarini 6ldiiriir.
Bununla da nagilda kosmogqonik diizon barpa olunur.

1.1.4. Cansiz varliglarla (astral-agyavi) modellosma

L.Bryiil yazir ki, malum oldugu kimi, “ibtidai” insanlar to-
biot predmetlorini miifassal sokilds tosniflondirmirdilar, bizim ki-
mi canl varliglarla digor predmetlor arasinda forqi monalandirmir-
dilar. Onlar diisiinmadon onlar1 ohato edon varliglarin, hotta cansiz
predmetlorin homcinsliyino inanirdilar (102, 91). Bu baximdan
cansiz varliglarla zamanin isaralonmasi ilkin tofokkiir marhalasinin
spesifik xiisusiyyatlori ¢or¢ivasinds 6ziinii biiruzs verir.

ovvaldo geyd etdiyimiz kimi, mifopoetik tofokkiir zamani
cansiz maddi varliglar soklinds do gavrayir. Yoni zaman cansiz
maddi varliglar soklindo modellssir. Bu cansiz maddi varlglart
sorti olaraq iki yera — soma cisimlarina vo asyalara bolsak,
mifopoetik tafakkiirdo sama cisimlori saklinda modellasdiyina
gora zamamin astral varliqlarla modellogsmasi, agyalar saklinda
modellasmasina isa zamanin agyavi modellasmasi da deya bila-
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rik. Astral modellors zamanin Giinog, Ay, Ulduz (Dan ulduzu-
Ulkar) gorkomindo mifoloji tofokkiirds gavranilmasi vo toqdim
olunmasi basa diisiiliir. ©syovi modellor kimi iso mifopoetik
tofokkiirdo zamanin alma, orik vo s. sokillordo gavranilmasi vo
toqdim olunmas1 nazards tutulur.

Glinos, Ay vo Ulduz kimi astral zaman modellori miirok-
kab va sinkretik modellogsmoya malikdir. Diinyanin bir sira xalg-
larinin asatiri goriislorindo bu modellor ¢ox vaxt insan obrazinda
qavranilir. Daha oski goriislordo fovgsltabii qiivvelor, allahlar
kimi dork olunan bu astral cisimlora (xiisusilo do Giinas vo Aya)
sitayis edilmis ona miixtolif qurbanlar (insanlar, heyvanlar vs s.)
verilmisdir. Qadim Misirdo Giinoas allah1 Ra on niifuzlu allah
hesab olunurdu. Qadim summerlarin, eloco do godim tiirklorin
Glinoso, Aya sitayis etmolori tarixdon molumdur. Tarixon
Azorbaycan orazisinds e.s. 3-cii minilliyin birinci, ikinci yari-
sinda movcud olmus Aratta, Kuti, Turruki, Lullubi kimi ilkin
dovlat qurumlari dovriindo, eloco do Manna, Albaniya dovlatlori
zamaninda ohali arasinda Ay ilahasing, Giinogo sitayis olun-
masini tarixi qaynagqlar siibut edir.

Bir godor sonralar iso bu astral soma cisimlori insan-
lagdirilaraq ofsanslorde 6zloring yeni bicimdo yer qazanmigdir.
Azabaycan mifoloji matnlarindo vo digor folklor niimunslorinds
homin astral obrazlar bu baximdan xiisusi shomiyyat kosb edir.
Mifoloji motnlorimizde Giines (Gilin) obrazi zamanin diskret
hissasi sayilan sohar agilandan qaranliq diisonacon olan hissasini
modellogdirir. Mifopoetik goriislordo osason antropomorfik
cizgilor hiidudlarinda qavranilir vo toqdim edilir. Folklor niimu-
noalorimizdo Glinos ¢ox hallarda Giin adi ilo togdim olunur. Mo-
solon, gilinosi dovet zamani sdylonilir:

Giin ¢1x, giin ¢ix!
Koahor at1 min ¢ix. (12, 23)
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Vo yaxud:

Gilinss ¢1x, ¢1x, ¢i1x1

Kohar at1 min ¢ix!

Giin getdi su icmayo,

Qirmiz1 don bigmayo.

Glin getdi dag basina,

Ortiib duvaq basina (86, 66-67).

Vaya:

Qodu buradan 6tondo,
Qirmiz1 giinti gérdiinmii? (86, 63)

Goriindiiyli kimi, Giinog soziiniin ekvivalenti kimi islo-
dilon giin sozii birbasa zamanin miisyyan isiql1 hissosi demokdir.
Zamanin konkret halda on iki saatdan ibarst homin giindiiz
hissasini do 6ziiniin simasinda e¢htiva edon Giinas obrazi antro-
pomorfik xiisusiyyatlorlo qavranilir vo toqdim edilir. Folkor mae-
tnlorimizdo Giinos obrazi on ¢ox gadin soklindo togdim olunsa
da, kisi obrazi kimi do oksini tapir. Buradan belo goriiniir ki, bu
obraz ham gadin, ham do kisi baslangici kimi ds simvollasir.

Ay astral zaman modeli gliniin gecodon sohoradok olan
hissasinin modeli kimi anlagilir. Yoni Ay zamanin geco hissosini
modellogdirir. Ay astral zaman modeli mifoloji semantikasina
gbra ham ds kisi baglangici bildirir. Oguznamonin uygur varian-
tinda bu agig-aydin sokildo 6zilinii gostorir: “Glinlordon bir gilin
Ay kaganin gozii parladi, erkok ogul dogdu” (62, 10). C.Boydili
Ayin saman mifologiysinda niifuzlu yer tutmasini, samanlarin
ocdadi olmasini geyd edir (20, 47).

Umumiyyotlo, Giinos vo Ay obrazlar1 mifoloji izlorini
0ziindo qoruyub-saxlamis folkor niimunalorimizds bir-birini ta-
mamlayan mifik obrazlar kimi saciyslondirilir.

Ulduzlardan Ulker ulduzu, Dan ulduzu obrazlar1 digqati
colb edir. A.Acaloglu bir sira monbalora asason qeyd edir ki,

66



“Ulkor (Dan ulduzu, Zoéhra) ulduzuna inanis vo uygun miflor on
godim dovrlorlo baglidir. Onun ilk 6rnoklori ilo godim sumer
mifolgiyasinda qarsilasiriq. Homin ulduz vo onun tocossiimii
olan Tanr1 (Inanna) Sumerds do borokot, sevgi vo gdzollik
hamisi kimi taninirdi” (4, 294).

Folklor motnlorimizden birinds Ulker ulduzu gézal bir qiz
kimi saciyyealondirilir vo toqvimlo bagl goriislori oks etdirir.
Homin inama géra Ulkor ulduzu “...atas1 yuxudan durana qodor
gbylordon ¢okilmayib yaza no qodor qaldigimi atasina bildirir”
(32, 34). Digor bir mifoloji soylomds iso Dan ulduzu zamanin
sohor ¢agin1 modellasdirir. Bu ulduz Sar1 ulduz, Coban ulduzu
adlari ilo do togdim olunur (32, 34).

Mifopoetik tofokkiirds zaman osya gorkomindo do
modellasir. Nagillarimizda oksini tapan adami obadi cavan sax-
layan alma agacinin meyvosi zamanin asyavi modellogmasinag
misaldir. Burada alma obrazi insanin obadi hoyat istoyini
gercoklosdiron simvolik bir obraz kimi 6ziinii gdstorir. Homin
sehrli alman1 yeyon adam zamanin hékmiindon yaxasii qur-
tarmis olur. Zamanin (alma) meyva soklindo maddilogsmis mode-
lina diinyanin bir sira xalqlarinin osatiri goriislorindo rast golinir.
Steblin Komenski Edda miflorini arasdirarkon zamanin alma
soklindo maddilogmaosini geyd edir.

Bir sira xalglarda iso obadi hoyat simvolu basqa bir meyvo
hesab olunur. Funksional cshatdon, slbotts, bu meyvo obrazlari
eyniyyat toskil edir. Qadim Cin mifologiyasinda abadi cavanliq
vo yaxud obadi hoyat veran sehrli meyva orik hesab olunur. “Car
Meymun” osatiri matnlorindo Meymun Orik agacini qoruyur.
Homin orik agacinin meyveasinin yemokls insan fovqgelzamani
statusa yiyolonir. Burada zaman “orik” soklindo maddilogorok
modellosir.

67



1.2. Folklorda zamanin poetik modellori

Molum oldugu kimi, xalq diisiincosindo zaman anlayist
Ozlinomoxsus sokildo oksini tapir. Xiisusilo folklorumuzda xal-
qin birbasa hoyat torzinin an 6nomli hadisalari ilo uyusdurularaq
qavranilan zaman mafhumu miixtolif spesifik poetik modellarlo
ifado olunur. Ogar mifoloji tofokkiirde zaman mothumu canli vo
cansiz maddi varhqlar soklindo maddilosmis formada gavrani-
laraq bitkisal, zoomorfik, antropomorfik vo osyovi modellor
kimi toqdim olunurdusa, sonraki inkisaf marhalosinds metaforik
diisiinco siizgoncindon kegorok dork edilir vo poetik modellorlo
togdim olunur. Artiq burada zamanin diskretikliyi anlasilir ayri-
ayrt vaxt hissalori, kosiklori on saciyyovi xiisusiyyatlori ilo
nazara catdirilir. Folklorsiinas M.Hokimovun topladigi folklor
niimunslaring nazar yetirmaklo bunu ayani sokilds gors bilorik.

Ucii keromdi, = yaz,
Ucii moramdu. = yay.
Ugii gorandi, = pay1z.
Ugii voromdi. = qs.

Ugii bas ay1, = yaz.
Ucii is ay1. = yay.
Ugii as ay1, = pay1z.
Ugii xas ay1, = q1s.

Ucii horokotdi, = yaz.
Ucii barokotdi, = yay.
Ugii rahatds, = pay1z.
Ucii narahatds, = qss.

Ucii hayds, = yaz.
Ucli hoydu, = yay.
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Ucii toydu, = pay1z
Ucil vayds, = qss.

Ucli coddu, = yaz
Ucli oddu, = yay.
Ucgii dadd, = pay1z.
Ucii yadd. = qus.

Ucii sofadi, = yaz
Ucgii soxad, = yay.
Ucgii sofad, = payiz.
Ucgii cofad1. = qis.

Ucii ismotdi, = yaz

Ucgii qodr-qismotdi, = yay

Ucli ar-ismotdi, = pay1z.

Ucii vosiyyatdi. = qus (60, 20-21).

Bu tosniflordos zamanin miioyyon diskret (Slciilo bilon)
vaxt kosiyi olan ilin dord fasli metaforik ifadslorlo verilorak, hor
bir fosilin moxsusi poetik modelini yaradir. Yuxardaki niimu-
nolora asason yazin poetik modeli bu ciir metaforik cizgilorlo
miioyyonlosdirilir: yazin poetik modeli — “koromdi”, “bas aydi”,
“hoarokatdi”, “haydi”, “coddu”, “sofad1”, “ismotdi”, yayin poetik
modeli — “moaramd1”, “is ay1” di, “barokotdi”, “hoydu”, “oddu”,
“soxad1”, “qodr-qismotdi” kimi metoforik cizgilorls, payiz fos-
linin poetik modeli — “corandi”, “as ay1”d1, “rahatdi1”, “toydu”,
“dadd1”, “sofad1”, “ar-ismotdi” kimi, nohayat qis faslinin poetik
modeli iso — “voromdi”, “xas ay1” di, “narahatd1”, “vayd1”, “yad-
dr”, “cofad1”, “vasiyyotdi” kimi metaforik cizgilorlo sortlonir.

Ucgii okin okdiror, = yaz.
Ucii zohmot ¢okdirar. = yay.
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Ucgii dorib-tokdiirer, = payiz.
Ucgii zohlo tokdiirar. = qus (60, 21).

Bu niimunads xalqin yasam torzinin canini toskil eden
tosarriifatgiligdan irali golon sociyyovi xiisusiyyst metaforik-
logarak hor bir faslin poetik modelino ¢evrilir. “Okin okdiron”
yazin, “zahmat ¢okdiron” yayn, “dorib-tdkdiiron” payizin, “zoh-
lo tokdiiron” ise qisin antropomorfik sociyyali poetik modeli
kimi nazors ¢atdirilir. Daha bir niimunado sdylonilir:

Ugii bizo yagids,
Ucgii connat bagidi,
Ucgii y1g1b gatirdi,
Ugii vurub dagitdi .

M.Tsohmasib bununla slaqdar olaraq yazir: “Diismon kimi,
connot bagi kimi, y18ib gotiron vo vurub dagidan amil kimi
toloqqi olunan fasillor ballidir ki, 6zlorino gérs miioyyon mora-
simlor yaratmali idi. Belo do olmusdur. Tadqigat gosterir ki, biz-
do homin yag1 toloqqi olunan fosillorin qurtarmast ilo olagadar
bir sira movsiim bayramlart olmusdur” (86, 70). Alim, homginin
belo movsiimii bayramlarin animizmin ilkin dovrlerinds insan
stiurunda yaranmis ibtidai osatiro osaslandigini vo bununla
ilisgili olan fosillorin insanlagdirilmis sokildo tozahiir etmasini
geyd edarak, buna on yaxs1 nlimuns kimi “Kosa-Kosa” toronini
misal ¢okir (86, 70-71).

Dogrudan da mifoloji tofokkiirde zamanin diskret hissasi
say1lan fasillar bir sira insan obrazlar1 qiyafasinde toqdim olunur
. Mifoloji matnlorimizdaki Qoca (gartmais, kaftar) qar1 vo lic oglu
Boyiik Cillo, Kicik Cilla, Boz Cillo (Ay), Kosa, Xidir Nabi,
Xizir obrazlar1t buna misaldir. Bozon fosil heyvan obrazinda
qavranilir (bu barado monoqrafiyanin zamanin antropomorfik
modellogsmosi hissasindo otrafli bohs etmisik). Masolon: “Kosa-
Kosa” toroninds yaz fasli Keci obrazinda taqdim olunur. Lakin
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tofokkiir torzinin tarixi inkisafi zamanin (konkret halda fasillo-
rin) sadaladigimiz antropomorfik vo zoomorfik modellorinin
“bizo yag1”, “connat bag1”, “yi1gib gotiron”, “vurub dagidan” vo
bu kimi antropomorfik sociyyali poetik modellorlo ovozlonmasi
ilo naticolonir.

Zamanin diskretik hissalorinin poetik modellaring etnopo-
etik anonomizdo do rast golirik. “Kitabi-Dodo Qorqud” un konk-
ret vaxt kosimlorini isaraloyon sintagmlar1 bu baximdan xiisusi
diqgoto layiqdir. Asagidaki parcaya nazor salaq:

Salgum-salqum tan yellori asdigindo,
Saqqgal1 bozac turgay sayraduqda,
Saqql1 uzun tat ori banladuqda,

Badovi atlar isini goriib ogradiqda,
Agli-qarali segilon ¢agda,

Koksi gozal qaba daglara giin dogondo,

Bog yigitlor-cilasunlar bir-birina qoyulan ¢agda, yerindon
uru durub, qirq yigidin boyina alib, alar sabah Dirso xan qalxi-
bani1 Bayandir xanin s6hbatino golir idi (48, 28).

Gortindiiyli kimi, burada har bir sintagm vaxtin miisyyan-
losmis kosimini ifado edir vo zamanin sintaktik-poetik modeli
kimi 6ziinli gdstorir. Masalon, “saqqali uzun tat ori banladigda”
— azan verilon vaxt, schor saat 5-6 arasi, “agli-qarali se¢ilon
cagda” — dan yeri agaranda demokdir vo s.

“Kitabi-Dado Qorqud” da zamanin bu ciir metaforik ifado
olunmas ilo bagli M.Olizads yazir: “... masalonin daha dorin
torofi zaman, vaxt anlayisinin metaforalarla ifads olunmasi, kon-
kret “erkon sohor” demok ovazino, matlobs uzaqdan — sohorin
atributlarinin i¢indon kegib golmok tosadiifi hal ola bilmoz. Belo
ki, vaxti, zamani bildiron anlayis kimi erkon sohorin bu cdr
metaforalarla balirdilmasi Oguz etnosunun zamana miinasiba-
tinin gostariciloridir” (31, 23).
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Islamiyyatdon ovval dilimizds tesarriifatla bagl olan bir
cox ay, gin adlarinin islondiyini qeyd edon gorkemli dilgimiz
M.Siraliyev bu sozlorin bir qisminin sonralar islam dininin tosiri
ilo dilimizdon ¢ixdigini yazir. Bununla belo, homin s6zlorin bir
gisminin miasir dialekt va sivalorimizin ligat torkibindo islondi-
yini bildiron alim niimuns kimi asagidaki fosil, ay vo giin
adlarmi misal gostorir: Cillo (boyiik, kigik), kegiqiran, qora-
bisiron, quyruq dogan // quyruq dovan, payiz // ceyran kolgoyo
golon ay (payizin 2-ci ay1), kalovoz ay1 (payizin 3-cii ay1), gilas
ay1 (gilas yetison ay), leysan ay1 (yaz fosli), modaxil aylari,
oglaqqiran ay (mart), xozan aylar1 (payiz), adina // adna, bazar,
tok (83, 322-323) va s.

Milli folklorumuzda isladilon bir ¢ox bu kimi orijinal
poetik zaman modellori bir daha siibut edir ki, ulu babalarimiz
zamani, vaxti, onun ayri-ayr1 diskret kosimlorini ifade edon sis-
temli toqvimi goriislors malik olmuslar. Bununla slagodar ola-
raq, aylarm, giinlorin ifado edildiyi bir sira poetik modelloro
nozor yetirsok bunun oyani sahidi olariq. Folklorumuzda aylara
xalq torofindon verilon bir sira milli adlardan folklorsiinas
B.Abdulla asagidakilari niimuns kimi verir: fevral — boz ay,
mart — ¢ix¢ombal, oglaqqiran ay, aprel — leysan, may — aglargi-
lar, iyun — vaynona, iyul — qorabisiron, avqust — quyrug donan
(bozi yerlordo quyruq dogan), elqovan, sentyabr — solyan,
oktyabr — elkd¢du, noyabr — qirovdiison va s. (1, 154).

Toqvimin ayri-ayr1 vaxt kesimlorini ifads edon bu ciir
adlar vaxtin homin miioyyonlosmis hissosinin on xarakterik
olamatini poetik model kimi toqdim edir. Masolon, yaym on
qizmar, an isti ayr hesab olunan avqustun xalq toqvimindoki
ifadasi olan “qorabisiron” ayinda iiziimiin kal denasi olan “qora”
nin bisib yetismoyos baslamasi bu togvim ¢agi iiglin osas
forqlondirici alamat kimi gobul edilmisdir (59, 125).
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Goriindiiyt kimi, oglaqqiran, leysan, aglargiilor, vaynona,
qorabisiran va s. bu kimi xalq mofkurasindo zamanin miixtolif
kosimlorinin belo poetik modellori (homin ifadslorin bozilori
hotta mifoloji tofokkiirlo olagolonir. Mas.: oglagqiran ay1) ilin
ayri-ayr1 vaxtinin an olamotdar x{isusiyyotini onun birbasa ma-
hiyyatini isaraloyon adi1 kimi metaforik bicimdo toqdim edir.

Olbotto, xalq moftkurasinds aylart ifado edon milli adlar
oldugu kimi, zamanin kigik vahidlorindon olan giinlor ds bu tipli
orijinal poetik ifadolorlo togdim olunur. M.Siroliyev yazir ki,
“kecmis kogori hayati ilo bagl giin adlarindan duz giinii (mala
duz verilon giin), siit gilinii (stid verilon giin) vo Baki dialektlorinin
Novxani kond sivesinds tosadiif edilon hoftonin biitlin gilinlorinin
adlarimi gostormok olar: mas.: 1-ci glin — st gund, 2-ci giin — sut
giinlinii dannasi, 3-cl gun — dannasinin dannasi, 4-cU gun —
qatigh as bigon giin, 5-ci giin kii¢ik siido diison giin, 6-c1 giin —
oba birdan kdcon giin, 7-ci giin gona goldi siit giinii (83, 323).

Xalq tofokkiirli, homg¢inin ilin miixtalif kosimlori ilo ya-
nas1, giinlin ayri-ayr1 hissalorini do 6z tosorriifat foaliyyatino uy-
gun sokildo poetik modellorlo toqdim edir. Masalon: “pesqurt
(bicindon sonra daga getmo), mal damnan ¢ixan vaxti (yazin
ovvali — R. A.), mal dama giron vaxti ( payizin son ay1) yaylim
vaxti (yazda sohor-sohor mal-qaranin Oriiso aparilmasi vaxti),
mal Oriisdon donon vaxti (axgam saat 6-7 radoslori), mal sagim
vaxtl (sohor saat 8-9 radslori), qoyun sagini vaxti (giindiiz saat
1-do), quzu omiso golon vaxdi (giindiiz saat 2-3 radoslori), glizdok
vaxdi (qoyun giizdoy9, yani payizliq taxilin kdvsonina gotirildiyi
vaxt) (83, 323).

O.Coforzado do bu adlardan bohs edorok yazir: “Ay
adlarin1 tanidigim maldar qoyungu Rza kisi ilin adlarini belo
sadaladi: dol (ay1), dolardi (noyabr), qarabasan (dekabr), boyiik
cillo (yanvar), kicik ¢illo (fevral), bozay (ona alagolpan vo ya
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alagapan da deyirlor-mart), koérpoa (aprel), omlik (may), yaz
(iyun), yaylaqg (iyul, avqust), kiiz (sentyabr)” (24, 175). “Mar-
hum Rza kisi giin adlarin1 da sdylodi: xas giinii, xasa gilinii, duz
giinti, tok giint, siid giinii, ayna, adna gilinii” (24, 175).

Qeyd edok ki, togvimi adlar digor tiirk etnoslarinin da
etnik folklor yaddasinda 6zlinomoxsus sokildo oksini tapir. Prof.
A.Hacilinin topladigr Axiska tiirklorina moxsus folklor niimu-
nolorindon bunu aydin gormok miimkiindiir. Homin niimune-
lordo Axisqa tiirklorinin aylara, giinlora verdiklori adlar oriji-
nallig1 ilo digqoeti calb edir. Axisqa tiirklori aylari vo hoftonin
giinlorini bu ciir adlandirirlar: “zomaeri (yanvar), giiciik (fevral),
mart, abrel, mayis, kiraz (iyun), orag-bicin (iyul), xarman (av-
qust), bogriim (sentyabr), sarab (oktyabr), qo¢ (noyabr), qaraqis
(dekabr), hoftonin giinlori: bazar ertosi, sali, ¢orsonba, pancson-
bo, cuma, cuma ertasi, bazar” (36, 105).

Xisusile, aylar ifade edon adlardan “Gligiik” (fevral) ay1
timumtiirk osatiri mofkurasi liglin xarakterik olan Xidir mifoloji
obrazi ilo olagolonir. “Giigiikdo Xidirsloz atlanir, kima yetigso
allah-taala ona yardim edir. Xidiraloz yoldakilari, ¢oldokilari
daha ¢ox himayas edir” (36, 105-106).

Miioyyon zaman kosiyi bozon metaforik ifado (poetik
modello) ilo nozoro ¢atdirilir: “Zomhori-mart aylarinda havalar
soyuq kecir, qasirgalar olur, bu qasirgalar vaxt1 “avi (ay1) cilodo
totuni yalar” deyarlor” (36, 106).

Yeri golmiskon xatirladaq ki, Tiirkiys tiirklori miiasir dov-
rimiizds rasmi saviyyads belo ilin aylarini orijinal sokildo adlan-
dirirlar. Masalan: ocaq — yanvar, subat — fevral, mart — mart, ap-
rel — nisan, may — mayzis, iyun — haziran, iyul — temmuz, avqust -
agustos, sentyabr — eylll, oktyabr — ekim, noyabr — kasim, de-
kabr — araliq.
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1.3. Mifoloji diisiincods zamanin on iki sayi ilo model-
losmasi

Osatiri diisiincodo saylar isaro kimi xiisusi semantik yiiko
malikdir. Folklorumuzda bir, iki, ii¢, dord, yeddi, on iki, qirx
saylar1 bu vo ya digor sokildo 6ziinli gostorir. Homin roqomlarin,
heg siibhosiz, hamisinin dorin mifoloji koklori var. Elmi odo-
biyyatda bu sopkido kifayot godor bu vo ya digor sokilds yazilar
yazilmigdir. Bir ¢ox tadqiqlorde ragomlorin sakralligindan, ma-
gik siqglatindon, asatiri mozmunundan vo s. genis miqyasda bohs
edilmigdir. Bununla belo elo saylar vardir ki, mifoloji koklari
cox da dorindon Gyronilmomisdir. Belo saylardan biri on iki
sayidir ki, biz homin saydan bohs edorok onun mifik tofokkiirdo
tutdugu movgeyini miioyyonlosdirmoya, ololxiisus da zaman
(zaman-mokan kontinuumu) mofhumunu simvollasdirmasi, isa-
rolomasi masalasini arasdirmaga ¢alisacagiq.

“Saylar mifopoetik tofokkiirde komiyyst-keyfiyyot doyor-
londirmoasing gora istigamatlondirilmis on molum isarslor sinif-
lorindon biridir; hamginin xiisusi say kodlu elo elementlordir ki,
onlarin komayilo diinya, insan vo metatosvir sisteminin 6z
tosvir olunur” (114, 54)

Olbotto, bunun iiclin ilk ndvbads saymn 6ziiniin mahiyyo-
tini, dialektik tobiatindon irali golon semantikasin 1izo ¢ixarmaq
vacibdir. Rus alimi A.F.Losevin tofokkiiriin sayr qavrama
prossesini tohlil etmasi bu baximdan olduqca diqgotolayiqdr.
Alim goaldiyi naticoni bels ifads edir ki, “say varligin vo sliurun
elo asas vo dorin kateqoriyasidir ki, onu miioyyanlosdirmak vo
xarakterizo etmok {i¢iin yalmiz on ibtidai, bu vo ya digor on
miicarrad anlart gétliirmak lazim olur”(106, 41). “Say, siibhasiz,
mozmun sahasing aid olan menadir. Burada bu sahonin mov-
cudlugunu otrafli sokilde agmagin yeri yoxdur. Lakin onun asas
xtisusiyyati kifayyat qoder iizdadir vo hotta primitivdir. Bu asas
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xlisusiyyot mozmun xiisusiyyatidir. Mona yoxdur, lakin noyso
mozmun ifadasi var” (106, 45). “Mona heg bir yerds deyil vo
mioyyon bir “zaman” deyildir, bununla belo, seylorin biitliin
zaman-mokan xtisusiyyatlorini 6ziinds ehtiva edir” (77, 45).

Demoli, mifoloji tofokkiiro gors, say zaman-mokan
kontinuumunun isarasi kimi do 6ziinii gostorir. Mifik diisiincodo
har bir sakral roqgomin 6z mifoloji semantikasi, funksiyasi var va
imumi say sisteminin bir tinsirii kimi dasidigi semantikadan
savayl hor birinin ayrica sirf 6ziinomoxsus mifoloji mozmun
tutumu var. On iki say1 bu baximdan osatiri diisiincods 6ziiniin
spesifik mifoloji funksiyalar1 ilo diqgeti calb edir. Bu funk-
siyalar1 sistemli sokilds {izo ¢ixarmaga calisaq.

On iki roqomi ilo bagli demak olar ki, biitiin asatiri motnlor
bu sayi on ilkin mifoloji maozmunu haqqinda konkret miilahizo
irali sirmaya asas verir. Mifik diisiincads on iki saymin mifoloji
funksiyalarinin miioyyanlogdirilmasi naoticosinds goldiyimiz qo-
nast belodir ki, mifik tafakkiirda on iki sayt har seydan énca,
kosmogqonik tamlhigin, miikommal biitovliiyiin, bitkinliyin, tam
yekunlasmig kosmik yaradilisin, bir sozlo diinyanmin tamam
formalasmis modelinin, kosmosun bu va ya digar formada
birbasa isarasidir. 1lkin vo asas olan semantika budur. Bu mifik
mozmun sonralar zaman-zaman digor tofokkiir formalarina
transformasiya olunmus sokildo miixtolif semantik variasiyalar
halinda 6ziinii biiruzo verir. Homin tezisi detallarla konkretlos-
dirarak on iki say1 ile bagl mifoloji goriiglori oks etdiron matnlor
lizra aydinlagdiraq. Digor sakral rogomlor kimi on iki sayinin da
mifik koklorinin mifoloji motnlorde eloco do diger folklor
niimunslorinds, sonraki dini goriislordo (dinlords) vo etnosun
miixtalif rituallarinda, ayin-merasimlorindo qorunub saxlanilma-
sin1 nazaro alaraq, homin sayla bagl arasdirmalarimizi bu {i¢
istigamot lizro aparmag1 moagsadouygun sayiriq:
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1. Mifoloji goriislordo (zaman-mokan kotinuumunun isa-
rosi kimi, miikommal tamligin isarasi kimi, obadi hoyat isarosi
kimi) va digar folklor niimunalarinda (janrlarinda);

2. Dini (homginin dini-falsofi) goriislords, diinyovi din-
lorda, somavi kitablarda (Tévratda, Bibilyada, incilde, Qurani-
Koarimdo); vo

3. Miixtalif rituallarda (yaxud arxaik ritual qaliglarinda),
ayinlords, morasimlords, miiasir adat-ononalordo.

1. Artiq geyd etdiyimiz kimi, biitdvliikde mifik tofokkiirds
on iki sayr kosmik yaradilisin, kosmoqoniya aktinin basa
catmasinin, miikkommol tamligin isaroesi kimi Oziinii gosterir.
Molum oldugu kimi, holo godim sumerlorin moshur “Bilgamis”
dastaninda on iki rogqomi tez-tez vurgulanir. “Bilgamis” das-
taninda gostorilir ki, Dostu Enkidunun faciovi sokildo vofatindan
sonra 6liimdon qorxan Bilgamis obadi hoyat axtarisina ¢ixir. O,
Dodo Utnapistin yanina, yeralti diinyaya getmok li¢iin Masu
daginin dibindon kegmolidir. Bunun ii¢iin o, on iki giinliik qa-
ranliq yolu ke¢malidir. Biitiin maneoalora baxmayaraq, Bilgamis
homin on iki giinliik qaranliq yolu ke¢ib on ikinci giin isiqla
gortisiir (21, 55-59).

Qodim Roma mifologiyasinda on iki saymin kosmik
tamliq funksiyasi isa allahlarin simasinda 6ziinii bu ciir gostarir:
“On iki allah — Yuputer, Neptun, Mars, Apollon, Vulkan, Mer-
kuri, Yunona, Venera, Minerva, Diana, Vesta vo Cerera yunan
dinindon iqtibas edilmis Romanin Ali allahlarinin qurupudur.
On iki allah Yuputerin topladigr Ali suram togkil edir” (109,
104). Heraklin gostordiyi on iki qshromanliq da on iki sayinin
tamamlayici, miikommolik funksiyasi ilo baglidir. Bas allah
Zevs digor allahlara deyir ki, “mon Herakli yer {iziiniin biitiin
carlarinin hamisindan qiidrotli vo giiclii edocoyom. Bu balaca
oglan (Herakl — R.A.) hoddi buluga ¢atan zaman on iki boyiik
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gohromanliq gostoracok, siz allahlar iso bu gohromanliglarin
miigabilindo onu 6liimsiiz edocoksiniz” (110, 172).

Mifik diinyagoriislords on iki sayr hom do miqdarca ye-
kun, eloco do sonsuz c¢oxlugu da bildirir. “Bilgamis” da bu,
aydinca sezilir:

“Gomigi ursanabi soylodi Bilgamisa:

“Dayan, Bilgamis, dayan, siiviilii do al alo,

Ocal suyuna doymo, ondan 6ziinii gozlo!

Bu ikinci, G¢tnci, dordlncd, al bir-bir,

Bes, alt1, yeddi siiviil, Bilgamis, tez al gotiir.
Sokkiz, doqquz bu da on, al gotiir, Bilgamis san,
Bu on bir, bu on iki, al gétiir, Bilgamis son”
Qurtard1 Bilgamisin yiiz iyirimi stivilli” (21, 66).

Goriindiiyli kimi, Bilgamisin yiiz iyirmi siiviiliiniin mohz
on ikincisindon sonra qutarmasi on iki saymin ilkin osatiri
motkurads funksional baximdan on yetkin say kimi gobulunun
gostaricisi kimi anlagilir. Osatiri diisiincoye gora diinyadaki hor
sey komiyyot baximindan on ikilik hesablama sistemi ilo
hesablanir. Diinyanin bir sira qodim xalqlarinin on iki illik
toqvim sistemi do bu oski hesablama sistemino asaslanir.

Zaman-mokan kontinuumunun isarssi kimi on iki illik
toqvim sistemi do kosmosla bagl arxaik mozmunla mincar-
lonmisdir. Eyni ardicilligla faaliyyotds olan bu toqvim sistemi on
iki il tamamlandiqdan sonra tokrarlanir vo aslinds bu tokrarlanma
daimi gapal1 gevra boyunca haroketde olan zamani isarslayir. Bu
ilkin arxetipik mozmun, demok olar ki, biitiin sonraki aski
goriiglordo transformasiyaya ugramis formada {izo gixir.

Osatiri tlirk tofokkiiriinde do on iki sayr bir sira mifoloji
funksiyalarla miincorlonmigdir. On iki saymin miikommal
tamlig1 isarolomosi Qirgizlarin “Qara xan oglu Alman — Bet
dastan1” nda bu sokilds oksini tapir:
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On iki ay man sonin onurgani sizlatdim,

Dar qarnini genitdim, dag momoni yumsaltdim.
Goal, ana, etmo, ana, gol son moni rodd etma!

Gal 6z dogma balani buraxaraq tork etmo (64, 317).

B.Ogol bu barade yazir: “On iki ayda dogulmag, yoni ana
batnindo normal vaxt olan doqquz aydan artiq qalmaq da tiirk
mifologiyasinin miithiim motivlerindan biridir. Boyiik gohraman-
lar vo miiqoddos soxslor homiso analarimin qarninda doqquz
aydan artiq qalirdilar. Bu da onlarin ana batninds diger normal
insanlara nisboton yetkinlogma vo inkisaf etmo dovrlorinin daha
¢ox oldugunu gostoran bir inam olmalidir (64, 310).

Osatiri tiirk mofkurasinde on iki sayr hom do kainatin
mokani bolgiisiinii do simvollagdirir. Altay ofsanslorindon birin-
do sdylonilir:

Boyiik bir dag yiiksolir 12 gdy qatindan,
Dagda bir qayin vardi yarpaqlarin altindan” (89, 35).

Obdiilqazi xan Bahadurun “Sacorei-Torakimo” sindo qo-
yunun kasilorak on iki hissays boliinmasi, Ragiddodinin “Oguz-
nama” sinds atin on iki hissaya boliinmasi tiirk mifik diisiince-
sindo diinyanin, zaman-mokan kontinuumunun miikommal tam-
l1g1, vohdati, o ciimloaden etnosun biitov halda varligi kimi sim-
vollagir, eloco do kainatin yetkin kosmik modelinin vahid ko-
miyyat modeli kimi ¢ixis edir.

Qoadim tiirk yazili abidslorinds (yaxud kitaboalorindo) hokk
olunan matnlor asasinda on iki sayinin 6ziinde comlosdirdiyi bir
sira mifoloji funksiyalarini da {izo ¢ixarmaq imkani alds edirik.
Homin yazili matnlordon miioyyon parcalara diqgqot yetirok.

“Tengrilor (burada sagir “nun” horfini vermak {i¢iin “n” vo
“q” saslorinin birlosmasindon , “nq” don istifads edirik — R. A.)
birls tenqri yerinds 2. eriir¢a bu ertir bir yaruk kiin 3. eki yigirmi
edgii edin birlo kim. 4. kamig dindarlar iizro kediiriir. 5. yomo
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ekinti yaruk kiin kondii eriir. 6. eki yegirmi ilonmomok kim nom
7. kuti tenqridon togar, yaruk kiin tenqriko. 8. yoOlosiir. Eki
yigirmi tenqri kirkinin 9. birls, ilonmok orksinmak... ” (67, 194).
Torclimosi — “1.Tanrilar ilo tanr1 mokanina 2. yetisinco bu bir
1s1ql1 bir giindiir, 3. on iki yaxs1 miilklo ki, 4. biitliin dindarlara
geyindirilir. 5. yeno ikinci isighh giin 6ziido budur: 6. on iki
hokmdarliq ki, din, 7. soadoti tanridan dogular, isiql giin tanriya
8. bonzoyor: on iki tanr1 konizi 9. ilo giliclonmok, qiidrat-
lonmak...” (67, 194-195).

“Iki yigirmi 6dlori” (on iki zamini), “iki yigirmi tenqri kir-
kint” (on iki tanr xidmatgisi) ifadolori boxt, agil, koniil, duygu,
diigiinco, mohabbat, bilik kimi insana xas olan keyfiyyatlorlo,
hamg¢inin insanin badon tizvlari ils slagalondirilir (67, 195-196).

Biitovliikde zaman anlayisinin da bu motnlords on iki say1
ilo isarslondiyinin sahidi oluruq: “6. yoms iki yigirmi 6dlori kontii
7. iki yegirmi kararig ilonmoki. 8. yomo yaruk kiinlor tiinorig
tiinlorka 9. utunganl, 6¢oskali 10. turdu. Yoma yigotdi yaruk kiin
11. karang tlinlig alanqad turdu...” (67, 195-196). Torciimosi
(“6.Yena on iki dovriin 6zii bunlardir: 7. on iki qaranlq haki-
miyyati. 8. Yena isiqh giindiizlor qaranliq gecolorlo 9. qars1 da-
yanmaga, miibarizo aparmaga durdular. Yens yiiksok isiql giin-
diiz 11. garanliq geconi moglub etdi (alib durdu)” (67, 196).

Homin yazilarda gostorilir ki, insan (hokmdar) asagidaki
on iki kamillik keyfiyyotino malik olmalidir: “16. Bir yaruk
ilonmok, ikinti bilgs, 1. bilig, li¢iing yigadmok, tortiing 2. Sevin-
mok, bising tavranmak 3. alting kirtii, yiting kirtkiinmok 4.
sokizing sorinmak, tokuzung 5. konin ermok, onung edgii 6. Ki-
linghg, bir yekirming tiiz konqiilliig, iki yegirming yaruk, bular
iki yegirmi odlor konqiil igro yadilur, 9. yarasir...” (67, 196-
197). Tarciimasi “16. Birinci isiqli hakimiyyat, ikinci mudrik bi-
lik, 1. bilik, {g¢ilincli goloba, dordiincii 2. sevinc, besinci
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davranmaq (qgeyrat), 3. altinci haqigot, yeddinci inam, 4. sok-
kizinci dézliim, doqquzuncu 5. diizliik, onuncu yaxs1 6. amal, on
birinci diiz koniilliiliik, 7. on ikinci is1q. Bu on 8. iki 6yiid qolb
igarisinds yayilir, 11. yarasir...” (67, 196-197).

Burada on iki saymin miikommol kamilliyi isarolomasini
aciq-askarca goriiriik. Boazon iso homin raqam on ali fovgoltabi
qiivvalarin, tanrilarin simvolu kimi agkarlanir. Mas.: “Yitili iki yi-
girmili erklig, kii¢liiglordon kii¢ basut golziin” (67, 203), torciimo-
st “Yeddili on iki qiidratli giicliilordon kdmok galsin (67, 203).

On iki rogominin miikommal tamliq funksiyasi vo zamanin
(zaman-mokan kontinuumunun) gapali ¢evrads daimi tokrar1 folk-
lorumuza da sirayot etmisdir. Elo osatiri eposumuz olan “Kitabi-
Dada Qorqud”un on iki boydan ibarat olmasi da dediyimiz mifik
funksiyalarla ilisgilidir. Bu mogami sezmis M.Olizado yazir:
“Dastanin on bir boyunda toxminon eyni mozmun planinda tok-
rarlanan hadisolorin on ikinci boyda tragik finalla naticalonmosi
mifdon golon dovrovi zaman sisteminin slamotidir” (31, 120).

Bozon guya “Kitabi-Dads Qorqud’un on iki yox daha artiq
boydan ibarat olmasimi iddia edirlor. On iki saymin mifoloji
koklorinin aragdirilmasit bu miilahizonin asassiz  oldugunu
sOylomoyo imkan verir. Belo ki, on iki rogominin osas mifik
funksiyalarindan biri onun miikkommal kosmik tamligin simvolu
olmasidir. Bu ndqteyi-nozordon miikommol kosmik tamligin
simvolu kimi ¢ixig edon on iki rogomine uygun olaraq, “Kitabi-
Dado Qorqudun” on iki boydan ibarot olmast mifin tam
montiqino uygundur. Ona goro do “Kitabi-Doado Qorqud”un
biitov variant formast on iki boydan artiq vo ya oskik ola
bilmoazdi. Cilinki mifopoetik tofokkiir homin osatiri motnin tam
formasii on iki roqomi ilo gavramaqla dastanin mifik tofok-
kiirdon golon miikommal tamligini ifads edir. Yoni on iki boy
aslinde mifopoetik tofokkiiriin dogurdugu miikommal kosmik
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tamlig1 simvollasdirir. Bu néqteyi-nazordon miikommsol tamligin
birbasa ifadosi kimi isarolonmis “Kitabi-Dads Qorqud”un on iki
boydan artiq olmast montiqouygun soslonmir. Bu sobabdon
dastanin basqa, yoni on iki boydan olavo hansisa boyunun
olmasini iddia etmok timidverici gérsonmir.

On iki saymin milkommal tamligr ifado etmosi folk-
lorumuzda bir sira digor mogamlarda da oksini tapir. Masolon:
“Kitabi-Dado Qorqud” da Qaraca Coban sapandi ilo “hor atanda
on iki batman das atardi. Atdig1 das yers diismozdi. Yero doxi
diisso, toz kimi savrilardi, ocaq kimi obrilur idi. ii¢ yi1ladaq das1
diisdiiyii yerin otu bitmozdi. Semiz qoyunaruq toqli bayirda
qalsa, qurt galib yemozdi sapanin qorqusundan” (48, 47).

“Taxta qilinc” nagilinda iso bu mifoloji semantika daha
qabariq sokildadir. Nagilda bildirilir: “Oglan qizin yanina gedib
bunun agzindan fiirlir. Homin saat qizin agzindan bir-birinin
dalincan on bir ilan ¢ixir. Har birisi ¢ixdiqca istiyir ki, oglan
virsin, omma oglan zirshlik edib bir-bir on birini do 6ldiirtir.
Sora qulagini qizin agzina qoyub gordii ki, bir ilan da qalib” (16,
122). “Gonas do oglan raz1 olmur, qiz1 gotiiriib bir agaca sariyir.
Qiliner ¢akib qaldirir vo istiyir ki, qizin basin lizsiin. Qiz qorxu-
sunnan qusur, agzimnan axirinci ilan disiir” (16, 123).

On iki saymnin sixilmis mifoloji semantikast bir ¢ox el
asiglarinin yaradicilifina da derindon sirayot etmisdir. Mas.:
Molla Cumanin seirlarinden birinds sdylonilir:

Bir ojdaha kasdi yolu,

Gordiim on iki bagsi var.
Bagladi hom sagi-solu var
Agzinda otuz disi var (89, 184).

Asi1q Olasgor isa deyir:

Adim Olasgordi, mardii-mordana,
On iki soyirdim islor hor yana.
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Tilkiison, aslanla girmo meydana,
Danasan, siirtiiniib, kaldan danigma (10, 172).

2. Mifoloji tofokkiiriin bir cox simvollor1 ondan sonra golon
dini tofokkiir formasina transformasiya olunur. Bu transformasiya
olunmus simvollarin ilkin mifik funksiyasi, ¢alarlar1 dini
tofokkiiriin idealogiyasina uygun olaraq yeni semantik calarlarla
yiiklonmis olur. Bu baximdan on iki say1 da mifoloji tofokkiirden
dini tofokkiiro transformasiya olunur vo osatiri funksiyasini
miloyyon mogamlarda bir gador iizdo, bozi hallarda iso alt qatda
goruyub saxlayir, bazon iss yeni mozmun ¢alarlart qazanur.

Tovratda on iki raqomi ilo bagli gdstarilir. Israillilor Konan
torpagina girmomisdon ovval oraya on iki asas kisi gondorirlor
(88, 112). Onlar hom do on iki kosfiyyatct idilor (88, 112).
Yesua on iki adama omr etdi ki, onlarin durduglar1 yerdon bu
mdciizonin (israillilorin fordan ¢aymi kegmasi iiciin qurumasi)
xatirasi olaraq on iki dag1 gotiirsiinlor (88, 130). Davudun oglu
Siileymanin tikdirdiyi mebodde qurbanliq heyvanlarin yuyulub
tomizlondiyi sliizyuyanlardan on bdyiiyli on iki mis 6kiiz tosviri
lizorindo dururdu (88, 178). Israil bildiyimiz kimi, ocdadlari
Yaqubun on iki ogluna gors, on iki gebilodon ibarot idi ( 88,
186). “On alt1 yasinda olarken Yosiya biitiin golbi ilo Rabba to-
rof dondii vo 6z hokmranliginin on ikinci ilinde Ysohuda vo Ye-
rusolimi biitlordon vo onlara moxsus qurbangahlardan tomizls-
mayo baslad1” (88, 218). Biitiin yshudilarin bir glindo imperator
Artasastanin on ikinci ilinin Adar aymin 13-cii giiniinds 6ldii-
riilmasi vo amlaklariin soyulmasi (88, 242) vo s.

Incilds do on iki rogomi genis sokildo oksini tapar:

“Va budur on iki ilden bari gqan axintisindan aziyyst ¢oken
bir gadin Isanin arxasindan golib onun paltarinin otoyino to-
xundu” bu toxunusdan qadin sofa tapir (44, 29). Basqa bir hissodo
rast golirik ki, “Isa 6z on iki sagirdini yanna c¢agirib, murdar
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ruhlar ¢ixarmaq, hor ¢esid xastaliyi vo hor ¢esid naxoslugu yaxsi
etmok solahiyyotini onlara verdi”. Isa lazimi islora onikilori
gondorir, onlara lazimi omrlor gdstorislor verir (44, 30-31) vo s.

Masonculugda simvollar1 tohlil edon V.I.Kurbatov on iki
say1 ilo olagoadar olaraq yazir: On iki sayr — butln dinyada
Bibliya simvolikasindan sonra ali miikommallik hesab olunur.
Dujina (on iki adadi) kamil roaqomin hasilindon 3 vur 4 = 12
yaranmigdir. 9ksor dillords bu saym adinin 6zii “dujina” giiclii,
yoni mohkom, saglam, tamlanmis monasini ifado edir. Bir sira
xalglarin 12-lik hesablama iizro miixtolif hesab sistemini ya-
ratmaq cohdlori (¢oki, pul, bolgili, musiqi Slgiilori vo hatta tarixi
xronologiya) buradan qaynaqlanir” (101, 109-110).

Olbatto, on iki saymin ali milkommolik romzi hesab olun-
masint bu saym mifik diisiincodon dogan kosmik tamligin isa-
rovi semantikasinin dino sonralar transformasiya olunmasi kimi
izah etmok daha dogru olardi. ©slindo misllifin qeyd etdiyi
kimi, on iki roqominin ali miikkommolik romzi sayilmasinin
osasinda da Bibliya yox, yuxarida artiq faktoloji materiallarina
istinad etdiyimiz mifoloji tofokkiir dayanir. Bibliya iso sadaco
mifoloji tofokkiiriin bir cox elementlori kimi on iki roqominin do
mitkommal kosmik tamliq funksiyasini 6z osas ideoloji prin-
sipino uygun sokildo romzlosdirir.

On iki say1 Islam dinindo do oksini tapir. Miisalmanlarin
miigaddas kitabr “Qurani-Korim” do on iki say1 ilo bagli mo-
qamlar bir ne¢o ayado oksini tapir. “Musa 6z qdvmil {igiin su
istodikdo Biz ona osan1 dasa vur dedik. Bas o dasdan on iki su
cesmosi ¢aglad1” (Bogora surasi 60-c1 ayo, Oraf surosi, 160-c1
ayo), “Allah Israil 6vladlarindan ohd almisdi. Biz onlara on iki
nozarat¢i gondormisdik” (Maido surssi, 12-ci aya), “Allaha goro,
aylarin say1 goylori vo yerlori yaratdigi glindon on ikidir ki,
ondan dord ay haram aydir” (T6vbo surasi, 36-c1 ay9).
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Islamda on iki saymin arxetipik maozmunu, hamin ragomin
mifoloji tofokkiirdoki kosmik tamliq semantikasi on iki imam-
larla bagli inamlarda aydin sokilde 6zlinti biiruzs verir. Miisal-
manlarin inamina goro, diinyani biirliyon seytani (sor) amollorin
alomi tamamilo biirlidiiyli vaxt boyiikk geybdo olan on ikinci
imam Sahib-oz Zaman, Mehdi diinyan1 bu dohsatli mohvdon
xilas edacok. Bu, elo aslindo on iki say1 ilo isaro olunan Imam
Mehdinin timsalinda mifik tofokkiirdon golon kosmik diizonin
(kosmosun) barpasi demokdir. Yoni diinyanin kosmik modeli
yalniz on ikinci imam goldikdon sonra barpa oluna biler.

On iki say1 arxetipik mozmununu qorumagqla adot-onono-
lorimizdo do yasamaqdadir. Milli toy adstlorimizdon bohs edom
Q.Qeybullayev yazir ki, qiz evindo ssason qadinlar vo qizlar
istirak edirdilor. Adoto gora, qiz toyunda 12 yasindan yuxari
oglan olmamali idi, yaxud qiz evinds toy hazirligi zamani toy
morasiminin kegirilmasinds, heyvanin kasilmosinds va soyulma-
sinda, odun dogranmasinda, od qalanmasinda va s. 12 nafordon
artiq kisi (oglan) olmamaliydr (54, 188). ©nonoys gors, golino
verilon cehizlorin iginds 12 tumanbagi, 12 pul kisasi, 12 tonbaki
kisosi qoyulurdu (54, 200).

O.Coforzado xatiralorindo yazir ki, “somoni evdo on iki
gilin qalmaliydi. On tigiincii glin anam olimizdon tutub bizi “so-
moni axitmaq” seyrinog aparardi” (24, 175).

Yeri golmiskon qeyd edok ki, son vaxtlar diinyanin guya
2012-ci ildo sonu golocoyi ilo bagh dolasan sayiolorin do
miloyyon monada osasinda on iki saymin osatiri mofkuradoki
kosmik tamliq isarssi ilo baghiligi dayanir. Belo ki, on ikidon
asag1 rogomlor natamligr simvollagdirdigi kimi on ikidon yuxari
roqom, xiisusilo do on ii¢ rogami xaotik durumu, xaosu isaralo-
yir. Buna gora do on ikinci ildon sonra golocok on tgiincii il da-
gidici, nizamsiz, xaotik alomin simvolu kimi qavranilir. Diinya-
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nin bir sira xalglariin inanclarinda on ii¢ rogominin mohz nohs
rogom sayilmasi da bununla baglidir. Bu sayislorin asasinda
digor motivlorin dayanmasi da istisna edilmir.

A.Imamquluyeva Iranda Novruz bayraminin geyd edilmoe-
si anonolorindon bohs edorkon yazir ki, “ononoys goro, bayram
13 giin davam edir vo bu miiddat arzindo adamlar bir-birinin
evina qonaq gedir, bayram hadiyyslori aparirlar. Yeni ilin 13-cl
gilinli xiisusi sokildo geyd olunur ki, buna “Sizdon bedor” (“On
iclin qovulmas1™) deyilir. 13 rogomi nohs sayildigi {igiin homin
giin hami1 evdon ¢ixir, comoanliklords, daglarda, ¢ay konarlarinda,
mesolordo gozisir, yeyib-igir, sadliq, miixtolif musiqi alotlorinin
miisayiati ilo rags edirlor. Bu voziyyat gecoyarisina kimi davam
edir vo yalniz bundan sonra camaat evlorino dagilir. Beloliklo
13-cii giiniin “ugursuzlugu” evlordon “qovulur” (43).

Novruz giinlinds “bayramlagmanin miiddsti bazi bolgalor-
dos yeddi, oksar yerlords iso on iki giindiir. Bayramin on ii¢lincii
giiniinii ¢6ldo-bayirda, gozintido gozmok maslohot bilinir” (59,
44).

Belalikls, mifoloji tofokkiirde kosmoqonik tamin, kosmik
zamanin simvolu kimi 6ziinii gostoron on iki saymnin bu arxaik
semantikas1 O0zlindon sonra golon diinyagdriislords bu vo ya
digar formada agkarlanmaqdadir.
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II FOSIL
TOQVIM MORASIMLORININ
RITUAL-MIiFOLOJi SEMANTIKASI

2.1. Toqvim marasimlari vo Novruz

Toqvim merasimlori adindan da goriindiiyii kimi mdévstimi
xarakter dasiyir vo fosillorin, aylarin, giinlorin doyismosinin
xalqin folklor mofkurasindo metaforik sokildo oksi ilo miisahido
olunur. “Giinasi dovat”, “Qodu-Qodu”, “Xidir Nobi”,”Yel Baba”
vo bu kimi digor movsiimlo bagli olan morasimlor toqvimi bir
silsilo togkil edir ki, bu morasimlor haqqinda folklorsiinasligi-
mizda aragdirmalar aparilmisdir. Bu toqvimi morasimlorin an
genis sokildo Oziinii gdstoroni qisdan yaza kecgidlo bagl olan,
eyni zamanda dorin mifoloji kdkloro malik Novruz maerasim-
loridir. Novruz bayraminin miixtslif aspektlordon folklorsiinasli-
gimizda son zamanlar aragdirmalara calb olunmasina baxmaya-
rag, miioyyan qaranliq mogamlarin isiglandirilmasi vo bayramin
ritual-mifoloji semantikasinin {izo ¢ixarilmasi zorurati qalmaq-
dadir. Tadqiqat iginin bu fosli do hamin zorurati miioyyon mona-
da 6domok mogsadi dasiyir. Ona gors do burada Novruz mora-
simlorinin tadqiqina genis yer veririk.

Halo orta asr yazili monbalorinden Novruz bayrami haq-
qinda kifayot gadar sanballi malumatlar oldo edo bilirik. Bu mon-
balorin bir gismindo tobii olaraq, bayramin gqeyd olunmasinin
sabablarinin sorh edilmasina ¢alisilir. Gostarilon sobablor iso sirf
aski inanclarla (¢cox vaxt mifoloji goriislorlo) bu vo ya digar for-
mada olagolonmis halda 6ziinii biiruzo verir. Ona gora do bu
sorhlora bayramin hoqiqi mahiyyatini oks etdiron arqumental mu-
lahizalor kimi deyil, bayramla bagli aski mifoloji goriislori 6ziinds
dastyan doyorli informasiya monbayi kimi baxmaqg daha dizgiin
va doqiq yanasma olar. Belo yanagma homin informasiya mon-
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bolorindo ¢ox zaman Novruz bayrammin Comsidlo olagolon-
dirilmasi vo digor bu kimi masalalora do aydinhq gotirir. Elo bu
istiqgamatdo do Sorqgin bdyiik miitofokkirlorinin Novruz bayrami ilo
bagli verdiklori molumatlar1 nazordon kegirmoyi lazim bilirik.
Omor Xoyyamin “Novruznamo”sinden asagidaki pargaya
digqet yetirok. Filosofun verdiyi molumata gors, “Comsid iblisi
0zlino tabe edir vo bani vo zorxara inga etmayi amr edir. Ondan
ovval zorxarami “iblis toxunusu” adlandirirmislar. Lakin insanlar
zaman-zaman bizim indi gordilyiimiiz voziyysto golib catirlar.
Daha sonra Comsid uzunqulagla ati ciitlogdirmis, qatir aldo et-
misdir. O, qiymatli daglarin suratlorini oldo etmis, biitiin silah vo
bar-bozok ndvlarini diizoltmigdir. O, modanlordon qizil, glimiis,
mis, qalay, qurgusun olds etmisdir // tac, taxt-tac, bilorzik, boyun-
bagi vo tziiklor diizoltmisdir. O, miisk, onbar, kamfara, zofaran,
aloya va digor otirli maddoler oldo etmisdir. O, bizim geyd etdiyi-
miz bayram giiniino Novruz adin1 verdi vo insanlara har il yeni
forvardinin hadisasini geyd etmayi, bunu doniim (Giinag) bas ver-
moayanadak yeni giin (il) hesab etmoayi amr etdi” (131, 190-191).
Goriindiiytl kimi, buradaki Comsid obrazi heg¢ do tarixi soxs
kimi 6ziinii toqdim etmayir. Burada bu obraz daha ¢ox ofsane-
logsmis, yaxud basqa ciir desok miflosdirilmis soxs kimi nozoro
carpir. Onun icra etdiyi funksiyalar da aslindo madoni gohromanin
(demiurqun) yerino yetirdiyi funksiyalarla eyniyyot toskil edir.
Comsid obraz1 bir sira sorq xalqlarinda oldugu kimi farslarin da
ilkin madoni gshromanidir. Sorq xalglarmin bels bir miihiim
hadisoni 6z demiurqi ilo baglamasi tam mifoloji tafokkirin daxili
montiqi qanunauygunluguna cavab verir. P.Snesarev yazir ki,
“Novruz morasiminds oyanan tobioti soxslondirmanin (yoni han-
sisa soxslo baglanmasini — R.A) izlori belo qorunub saxlanil-
mamigdir. Hotta on ¢ox miisolmanlagdirilmig variantlarda belo
konkret bir ilahilogdirilon soxs istirak etmayir” (120, 209). Bels ki,
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Novruz bayrami morasimlorindo istirak edon biitiin obrazlar bir-
monal1 sokildo mifoloji obrazlar vo yaxud homin obrazlarin son-
raki transformativ qaliglaridir. Bu mifoloji obrazlar antropomorfik
(Kosa), zoomorfik (Kegi) obrazlar kimi 6ziinii gostorir.

Lakin bununla belo bayramin ke¢diyi miirokkab tarix yolu
gostorir ki, miioyyon dovrlordo Novruz morasimi ilo miiqoddos
sayilan soxslorin olagolondirilmasi meyillori olmusdur. Bu ciir
voziyyatlords tarixdo boyiik hormot vo ehtiram gazanmis soxsiy-
yotlorin real tarixi simalar1 todricon rovayastlosdirilmis (ofsans-
losdirilmis) cizgilorlo avazlonmis olur. Sonrak1 dénamdo Islamin
tosiri ilo Novruz morasiminin miisalmanlarin miiqgaddas soxslo-
rindon sayilan Hozrot Olinin taxta ¢ixarilmasi, hamginin xslifs-
lorin taxta ¢ixarilmasi ilo slagolondirilmasi do bu ciir ofsanoalos-
dirilmanin naticasi kimi izah edilmaslidir. Sonuncu gostordiyimiz
situasiyalarda voziyyat bir qodor basqa ciirdiir. Yoni bu kimi
hallarda s6hbat tarixi soxsiyyetin (Hozrat Olinin va b.) tadricon
ofsanologdirilmasindon (vo yaxud miflogdirilmasindon) gedir.

Monbolorin verdiyi molumatlardan o da molum olur ki,
miioyyan zamanlarda hokmdarlar bu bayrami 6z siyasi vo maddi
maraglarma uygunlasdirmaga calismislar. Mosolon, O.Xoyyam
0z osorinde yazir ki, Novruz giinii ¢arligin adetino gors, mo-
bidlorin mébidi qizil, icki, dirhom, ¢ar pulu vo s. ilo yanasi bir
qucaq arpa otu ilo carin hiizuruna golir. Bu osyalar1 cara
gotirmoklo ona xosboxtlik arzu olunurdu. Ciinki bu osyalar
xosbaxtlik va siilh-ominamanliq romzi sayilirdi (120, 195-196).

Burada maraqli magamlardan biri somoni avazing goyar-
dilmis arpanin cara gotirilmasidir. Bu, siibhasiz, somani ciicart-
mok adatinin o zamanlar bu sokildo hoyata kecirildiyini gostorir.

Miisllif Novruz bayraminin bir sira adestlori haqqinda da
molumat verarak yazir: “Carlar bels bir anonays malik idilor ki —
ilin baslangicinda onlarin xeyir-dua, tarixi toqvimi vo ohval-
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ruhiyyoni borpa etmok {i¢lin miioyyonlosdirilmis toroni icra
etmolori lazimdir. “Kim ki, Novruz gilinii bayram edib sonlonir,
golon Novruza qoador son vo xiirrom yasayacaq’™ (120, 189).

Novruz morasimi ilo bagl digor doyorli monbalordon biri
Obu Reyhan Ol-Biruninin verdiyi molumatlardir. Novruzu diin-
yanin yaradilmasinin vo baslangict giiniiniin oldugunu qeyd
edon (96, 224) ©.Biruni yazir: “Deyirlar ki, bu giin (Novruz gii-
ni — R.A.) Allah — siikr ona! — harakatsiz dayanmis kiiralari fir-
lanmaga mocbur etdi, yerinds dayanmis gdy cisimlorinin harokat
etmasino sabab oldu vo Giinasi yaratdi, belsliklo onun komayilo
gizli qalmis zamanin hissolori il, ay vo glinlor molum oldu va
hesablanma onunla bagladi. Vo bu giin deyirlor Allah bosor diin-
yasini yaratdi vo onun {izorinds Qaymasari ¢ar etdi, ona gors bu,
onun “cesn”i, yaxud bayramidir” (96, 224).

Burada biitiin diinyanin yaradilist ilo Novruz bayraminin
olagalondirilmasi diqgati calb edir. Burada mifoloji tofokkiirdon
galon ilkin mifik zamanda Tanrinin yaradilis aktini yerino yetir-
mosi motivini agig-askar goriiriik. Bu yaradilis motivinin Allah-
la alagolondirilmosi is9, albatto, Islam dininin tosiri ilo baglhdir.

Biruninin verdiyi digor bir molumatda su Comlo (Comsidlo)
olagalondirilir vo Burada Com bacisinin oglu Bivarasib torofindon
oldaralir. Allah suya giinahlar1 yumagq tigtin hokm verir (96, 228).
Miiallif onu da olave edir ki, bir ¢oxlar1 deyirlor ki, Comin omri ilo
kanal qazildi vo mohz bu gilindo oraya su buraxildi, insanlar
sevindilor vo bu su ilo yuyunmaga basladilar, acdadlarindan
niimuna gotiiriib sonrakilar nematlor aldos etdilor (96, 228).

Burada Comsidin diinya xalglarinin oksoriyyotinin mifoloji
sistemlarindon balli oldugu kimi, xaosun isarasi olan su arxetipi ilo
olagalondirilmasi mifoloji obrazin demiurq funksiyasi ilo baghdir.

O.Biruni, hom¢inin Novruz giinli icra edilon miioyyon
inanclar barasindo do yazir: “Kim Novruz giinii sohor-sohor s6z
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demozdon ovval ii¢ gasiq bal yalayib vo ii¢ parca (atirli) tut
¢okorso, o, biitiin xastoliklordon gofa tapir” (96, 226).

Miisllif Caradeyin dediklorino asaslanaraq yazir ki, “Kim
ki, bu giin (Novruz glinii — R.A.) sohar s6z demozdon avval so-
kor yeso vo otirli yagla yaglansa, biitiin il boyu har ciir badboxt-
liklordon qorunacaqdir” (96, 227).

Biitovliikds bu morasimin yiiksok sokilds, hotta rosmi
soviyyado geyd olunmasii da Biruni yazir: “Comdon sonraki
vaxtda (carlarin hakimiyyoti zamani) onlar biitiin bu ay1, yani
Forvordin-Max1 bayram etdilor vo ay1 alti hisso {izro boldiilor.
Birinci besgiinliiyli ¢arlar ii¢lin, ikincini asilzadolor tigilin, ligiin-
clinii car xidmatgilori ti¢lin, dordiincilinii nokarlar ii¢iin, besincini
sado adamlar ii¢ilin vo altincini kondlilor {igiin ayirdilar” (96, 229).

Miisllif onu da olava edir ki, Xosrovun adstlorine gora, bu
bes giin; Novruz giinlindo ¢ar bayrama baslamig vo (sado)
adamlara boyan edir ki, onlarla oylosib onlara morhomat gos-
torir. Ikinci giin o, ali derocodo dayanan dixkanlari va ailo iizv-
lorini, iiglincii giin car siivarilori vo ali mobidlori gobul edir,
dordiincii glin 6z evinin {izvlori vo qohumlar ila, besinci giin 6z
oglanlar1 vo miistorilori ilo goriisiir, altinct giin iso ¢ar ona yaxin
olmaga layiq adamlarla goriisiir (96, 229).

Novruz marasiminin Azarbaycanla baglanmasi xiisusi ma-
raq dogurur.

“Bozilori deyir ki, Comsid miixtalif yerlori soyahat etmayi
sevarmis vo Azarbaycanda olmaq istadiyi vaxt o, qizil taxt-ta-
cinda oturmus, insanlar ¢iyninds onu dasimislar. Giinosin sofoq-
lori Comsidin {izorino diison zaman insanlar onu gormiis, heyran
olmus, sevinmislor vo bu giinii bayram elan etmislor” (96, 226).

Novruz morasimi haqqinda digar bir malumat1 Y.V.Camaen-
zominlinin qgeydlorindon alds edirik. O, yazir: “Qadim zamanlar
“Novruz” giiniino kimi adotlor icra olundugunu Nizamul-mulkiin
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“Siyasotnamo”sindon Oyronirik. Bayrama bir ne¢o giin qalmis
cargilar bazarlarda car ¢gokormislor vo sarayin {imumi agiq oldugu-
nu elan edormislor. Xalq toplanarmis vo hor kosin padsahdan no
sikayoti varmis, elan edormis. Sonra padsah taxtindan enib
maobidi-mobidanin qarsisinda dizi iisto ¢6kormis vo deyormis:
“Manim soxsiyyatima shamiyyast vermoyorak, bitarafane bu mena
qgarst elodiyi sikayoto bax vo hokm ver”. Carginin tokrar carina
istinadon sikayotcilor xalqdan aralanib bir torofo yigilarmis vo
mohkoma qurularmis. Noticodo “mobidi-mdbidan” iki torofin do
togsirini bitorafano meydana qoyarmis” (26, 310-311).

Buradaca vacib bir mosaloni qeyd etmok lazimdir.
Y.V.Comonzominli Novruz bayramu ils bagli bu malumati “Si-
yasatnama”nin ilk torclimagilorindon olan Fransiz alimi Seferin
Parisdo basdirdig1 niisxodon gotiirdiiylinii geyd edir. Qaribs bu-
rasidir ki, Sultan Rohimovun Azarbaycan dilins torcima etdiyi
“Siyasotnamo” osorindo bu mogam oksini tapmayir. Torcu-
mog¢inin 1987, 1989 va 2007-ci illordoki noasrlorindon he¢ birinda
imumiyyatlo Novruzla slagodar mogama rast golinmir. Lakin
toassiif ki, oksor tadqiqatgilarimiz (59, 139; 80, 120; 41, 45 vo
s.) yanlig olaraq, “Siyasetnama”nin S.Rshimov torafindon geyd
etdiyimiz torclimosini aragdirib-axtarmadan yuxaridaki sitatin
manbayi kimi “Siyasatmano”ni qeyd edirlor.*

Y.V.Comonzominli, homg¢inin Iranda farslarin Midiya vo
Azorbaycanin din vo ayinlorini, biitin modoniyyatini iqtibas

! R.Allahverdiyevin diqgat yonsltdiyi bu magam, aslinds, basga for-
mada vo mazmunlarda Azarbaycan folklorsiinasliginda zararli bir tendensiya
kimi davam etmokdadir. Son dovr Novruz bayrami ilo bagh todqiqatlarda
Novruza hasr olunmus tiirk vo rus dilli tadgiqgatlardaki malum vo adobiyyatla-
rin mexaniki sakilde moanimsanilmasi yolu ilo stampovka asorlorin meydana
¢ixmas! bolgalords asrlor boyunca yasayan Novruz bayrammin osil milli
simast vo elmi obrazinin holo do todqigatlardan konarda galmasina rovac
vermokdadir — EImi redaktor.
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etdiyini qeyd edorok zordiistliiyii do Irana azorbaycanlilarin
(muglarin) baxs etdiyini qeyd edir (26, 314).

Novruz bayraminin yiiksok sokildo Azorbaycanda daha
doqiq desok, Sofovilor dovlatindo tomtoragl sokildo geyd edil-
mosini orta asrlor soyyah va tacirlorinin, orada olmus digor acnoe-
bi niimayondolorin yazili molumatlarindan alds edos bilirik.

Alman soyyahi, alimi Adam Oleari 1635-1639-cu illords
soyahoti zaman1 Sofovilor dovlatindo, Samaxida oldugu zaman
Novruz bayraminin shali arasinda vo dovlst miqyasinda yiiksok
saviyyado kegirilmasini geyd edorok yazirdi ki, bayram miina-
sibati ilo bizim bozilorimiz tobrik {igiin Xanin, kolontorin vo di-
gor conablarin yanina yollandiq vo onlarin boytlik ziyafot moc-
lislorinds istirak etmok iiclin dovat olunduq (115, 549). Alimin
bir qeydi do maraq dogurur. Onun yazdigina gora, farslar martin
onunda 6zlorinin “Naurus” adlandirdiglar: yeni ilini boyiik sad-
yanaligla bayram etdilor (115, 549). Novruz bayraminin adston
tirklor rarafindon mart ayinin 9-10 (xtisuson 9-u) bayram edil-
diyi molumdur. Hatta bizim milli folklor nlimunalarimizds ds bu
mogam qorunub saxlanir.

Goldi martin doqquzu,
Bayram etdik Novruzu.

Diisiiniiriik ki, bu mogam fars madaniyyatino, adot-onono-
lorina tlirk adot-onanlorinin tosiri kimi do izah oluna bilor. Miisl-
lifin yazilarindan malum olur ki, o zamanlar Sofovilerin zama-
ninda Novruz bayrami mohz bu vaxt geyd olunmusdur.

Soyyah, homg¢inin bayramin tomtoraql sokildo kecirilmo-
sini tosvir edarok yazir: “Astroloq tez-tez stolun arxasina kegir,
0z lstiirlabi ilo Giinasi miisahido edir, saata baxir, belalikla, Gii-
nasin geca ilo giindiiziin borabarlagacayi ana g¢atacagi ani goz-
loyirdi. Elo ki, arzu olunan daqigo ¢atdi, o borkdon bunu elan
etdi. Dorhal horbi toplardan yaylim atosi acildi, sohorin qala
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divarlart vo biirclorin hor yerindo goraney soslondi, tobillor
calind1 va belaliklo boyiik sonlik baglandi” (115, 549). Miiallif,
eyni zamanda, xanin bayram giinii otrafindakilarla mehriban va
somimi miinasibatlorindon do bahs edir.

1623-1624-cii illordo Sofovi hokmdarhigimi gozmis rus
taciri F.Kotov yazir ki, mart ayinda kegirilon Novruz bayrami
¢ox son qeyd edilir. Biitiin geco calib-oxuyurlar. Bazar-diikan
ronglonib agardilir vo giillorlo bozadilir. Hor yerds ¢iraq yandi-
rilir. Meydangalarda sohnolor yaradilir. Qirmizi yumurtalar do-
yusdiriliir, evlords tomizlik islori aparilir, xalgalar yuyulur va s.
(132, 84-85).

1673-cii ildo mart ayinin 21-ds yena do Sofovi dovletinde
gonagqligda olmus fransiz taciri Jan Batist Sardon Novruzun neco
kegirildiyini bu ciir goloma alir: “Giin ¢ixandan qirx yeddi de-
qige sonra qala qarnizonu v artireliyasi yeni il vo bayram maq-
sadils li¢ dofo yaylim atosi agdi, yeni ilin golmasini geco vo ya
giindliz olmasindan asili olmayaraq giinos qog¢ biirciine daxil
olan anda elan edirlor” (81, 45). Miisllif Sofovilords ¢oxlu sayda
dini vo miilkli bayramlarin oldugunu geyd edir vo Novruzu miil-
ki bayramlar sirasina daxil edorok yazir: “Bayram sokkiz giin
davam edirdi. Birinci giin sah xalqin xeyir-duasini qobul edirdi.
Ikinci giin alimlora, xiisusilo astronomlara, ii¢iincii giin kahinlo-
ra, dordiincii giin mahkama idarasi qulluggularina-magistratlara,
besinci giin oyalot hakimloring, altinct giin 6ziinlin valideynlori-
na, sonraki giin arzinds iso arvadlarinin valideynlarina, 6z usaq-
larina xeyir-dua verib, onlarin yeni ilini tabrik edirdi” (81, 46).
Burada, hamginin tozs paltar geyinmok, tonqal qalamaq, mozho-
ko gostormak, yumurta bazomak, bir-birine hadiyys vermok va
s. kimi Novruz adatlorindon do bohs olunur (81, 46-50).

M.Dadaszado M.Orongo osaslanaraq yazir: “Bayram bas-
lanarkon axir ¢orsonbodo oldugu qayda ilo od yandirirdilar. Il
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tohvil oldugda hakimin yasadig1r binanin damu iistiindo boyiik
tonqal yandirilirdi. Bu, eyni zamanda yeni ilin baglandigini
xobar verirdi” (27, 116).

“Sofovi sahlarindan birinin bas voziri olan Mirzo Hatom
boy Ordubadi (1041) Novruz bayraminda saha 2074 tiimon
miqdarinda peskos vermisdir (qeydlor N.Falsofinin malumat-
larindandir — R.A.). italiyan soyyahi C.Kareri yazir ki, Novruz
bayraminda sah vo hokmdarlara qizili sikkolor vo digor qiymatli
hadiyyalar verirdilor” (27, 117).

M.Dadaszada, homginin ibrahim Borhananazadin verdiyi
molumatlar1 togdim edorok Novruz adotlori barads yazir: “sal
sallamaq vo bunun digor formasi olan qasiqla kasa calmaq da
axir ¢arsonba ilo olagadar olan vo xeyli genis yayilan adstdir. Bu
adot axir corsonbo ilo olagodar olan adstlorin igorisindo on
gadimlarindaen biri sayilir.

Hava qaraldiqdan sonra osason gonclor qohumlarin, tanis-
larin qapilarina gedib ollorinds saxladiglar1 qab1 qasiqla vurub
sos salirlar. Ev sahibi saosi esitcok qapiya ¢ixib igari uzadilan
gaba pay qoyur. Pay iigiin sirni, quru meyva, bazok seylori vo
bazi hallarda pul qoyulur. Pay toplayan isa no 6zilinli gosterir, no
do danisir. Ogor o, danigsaydi pay veron bu horokoti pis adot
sayardi. Toplanan pay gonclor arasinda boltinordi” (27, 109).

Beloliklo, biitlin bu gostordiklorimizdon aydin olur ki,
dorin tarixi koklors malik olan Novruz bayrami orta osr yazili
monbolorindo do genis sokildo oksini tapir. Bu maonbolorin
hamisi, aslindo bayramin fundamental, dorin ritual-mifoloji kok-
lori olan vo minilliklorlo formalasan arxaik bir ritual oldugunu
bilavasito tosdiqlomis olur.

Qeyd edok ki, Novruz morasimlori milli folklorsiinas-
ligimizda bu vo ya digor istiqgamotdo bir sira todqiqatcilarimiz
torofindon arasdirmalara colb olunmugdur. Onlarin bu sopkido
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gonaotlori ochomiyyot kosb edir. Homin arasdirmalarda bayramla
bagli miixtolif mogamlara (bayramin mongoyi, adlandirilmasi,
miixtolif ayin vo adot-ononlori, onlarin icra edilmosi vo s. kimi
mosalolora) aydinliq gotirilir. Halo Y.V.Comonzominli Novruz
bayraminin mongoyi maosalosino toxunaraq yazirdi ki, “Sorq
miialliflorinin bu barads (Novruz barado — R.A.) verdiyi molumat
qarisiqdir vo ¢ox zaman masoloys sami etiqadlart qarigdirdiq-
larindan tarixi haqigot ortada itir gedir. Masalon, “Biirhane-qate”
nin: “Conab hoq alomi vo Adomi ol giinds (Novruz giinii) xslq
elodi” demasi bizo Tovrat1 andirir. Halbuki, gadim Azarbaycan va
[ran Tovrat falsofasine tamamilo yabangidir” (26, 308).

Miisllifin do geyd etdiyi “conab hoqqin alomi vo insan1 ol
giindo xalq etmoasi” deyimini, zonnimizco, aslindo kosmoqonik
aktin, yaradilisin ilkin mifik zamanda bas vermasi aktinin sonraki
transformasiyasi kimi izah etmok daha diizgiin olar. Ciinki bu
morasim aslinds ritual —mifoloji mahiyyat etibarilo kosmogqonik
aktin reaktuallagmasina (yenidon canlandirilmasina) xidmat edir.

Bayramin Comsidlo olagalondirilmasine miinasibat bildi-
ron alim yazir: ““Biirhani-qate” va biitiin Iran miiolliflorinin
“Novruz”u Comsido mensub elodiklori tarixi hoqiqotden uzaq
goriiniir... lakin “Novruz”un Azorbaycan modoniyysti mohsulu
olduguna ganeyom. Buna zaton “Biirhani-qate” do isaro eloyir.
[ran modoniyyatini Midiya va bilxasso Azarbaycan yaratmis vo
Midiya soltonoti miingoriz olduqda bu modoniyyat zordiistliiklo
borabor irana kegmis vo osrlorco pars soltonoti ilo yan-yana
azorilor (muglar) momlsakatin ruhani vo madaoni hayatini idars
elomiglor. “Novruz” da basqa adotlorimiz do o zamanlardan
galmadir” (26, 309).

Tarix¢i M.M.Yusifov Novruz bayrammin Comsidle slaqe-
londirimasi masalasine belo sorh verir: “Midiyya dovleti dagil-
digdan sonra onun yerindo moéhkomlonmis ©homaonilor dovlatinin
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osasini toskil edon farslar bahar bayramini aradan qaldira bil-
madikloring gora, onu 6z milli bayramlar1 ederak ofsanovi Comsid
sahin vo giinos tanris1t Mitsanin adina baglamiglar” (92, 263).
Olbatto, Novruz bayramimi Comsidlo alagolondirmok tarixi
hogiqeti oks etdirmir. Ciinki bizim Sbureyhan Biruniden, Omor
Xoyyamdan gotirdiyimiz sitatlarda da imumiyyatlo s6hbot tarixi
soxsiyyotdon yox, ofsanolosdirilmis, miflogdirilmis soxsdon vo
daha doqiq ifads etsok, madoni gohromandan (demiurqdan) gedir.
O ki qald1 bayram1 vo onun adot-ononalarini hansi etnosun han-
sindan oxz etmasi masalasi, albatto, kifayot qodor miirokkab vo
miibahisali masoladir. Vo bizim fikrimizco, mohz masaloys timu-
miyyatlo bu ndqteyi-nozordon yanagmaq birtorofli olar. Hesab
edirik ki, qisin vo yazin daha dolgun sokilde miisahido olundugu
cografi orazilordo yasayan, buna goéro do oski diinyagoriislorindo
oxsarliglarin, timumiliklorin yarandigi (bu zaman antropoloji,
psixoloji faktorlarin da bu kimi timumiliklora gotirib ¢ixarmasi
fakt1 nozoro almmalidir) xalglarin mifoloji diinyagériislorindaki
oxsar mogamlarin tipoloji (o ciimlodon, antropoloji, psixoloji)
baximdan izah olunmasi daha mogsadouygundur. Bununla belo
cografi yaxinliq amili soraitinds qarsiliglt tesir qagilmazdir.
Gorkomli yazigimiz M.Ibrahimovun Novruz bayrami baro-
doaki fikirlari do maraq dogurur: ”"Bayram tabii olaraq, hor xalqin
tarixon formalagmasmin.... voziyyoti ilo bagli olur. Iglimin
tokrarolunmaz va gozlonilmoz hadisolori do bayramlara 6z tosiri-
ni gostormisdir. Bayramin neco kegirilmasi vo monalandirilma-
sinda insanlarin monavi-psixoloji alomi, oxlaqi, diinya vo kos-
mik alom barodoki tosovviirlori do az rol oynamur...
Azorbaycanda Novruz on qodim bayramlardan biridir.
Novruz bayrami xalqin hom do bir ¢ox mifoloji tosovviirlori ilo
baglidir. Anam Zohradan esitdiyim bir rovayst yadimdan ¢ix-
may1b. Bu rovayot Novruzun golmosi ilo olagadar idi. Ax1 Giinos
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yeri daha c¢ox qizdirmaga basladigi yaz giinlorindo holo qisin
riitubati ¢okilmomis torpagin qoynundan yamyasil toravetli
otlarla yanasi, Azorbaycan klassik vo xalq poeziyasinda osrlor
uzunu toronniim olunmus bondvso do bas galdirmaga baslar vo
bu zaman torpaq nofos alirmis kimi buglanirdi. Anam bu
manzarani gorands gariba bir hasrat va sevinclo deyordi:

- Korom Norgiz xanima izn verib, golib anasi ilo goriissiin.

- Ana, danis da, de gorok Norgiz xanim kimdir? — deys biz
maragla sorusardiq. Anam bizim bagimiz1 sigallayib hozin saslo
danisardi:

Koram yeralt1 diinyanin Allahidir, dliilor padsahidir. Nor-
gizi ogurlayib ora aparib, ancaq soz verib ki, hor yaz onu
anasinin gorlisiino buraxacaq. Budur, o, golir torpaq da onun
noafosila isinir, nofas alir, buglanir...” (42, 5).

Burada yaziginin, homg¢inin bayramin mahiyysti haqqinda
diisiincalori vo Novruzla olagsli anasindan esitdiyi bu niimunoni
nozors ¢atdirmast da maraq dogurur.

Yaziginin gostordiyi niimunadoki motiv sumerlordo Tanri
Tammuzun 6lUb-dirilmos motivi ilo saslogir. Molum oldugu kimi,
Qadim Sumerdo “bas allah Anunun adi horfi torciimodo “ata”,
ilaho Nimmanin adi iso — “ana ilaho” monasini verir, allah
Tammuz iso — “haqiqi ogul” demakdir. Tammuz har il payizda
Oliir, yazda dirilirmis. Onun 6lmasi vo dirilmasi Summerdo ka-
hinlorin bitki vo heyvanlar1 qurban gatirdiklori zaman tomtoraql
sokildo kiitlovi vo ibadatlorlo geyd olunurdu™ (99, 89).

Cex alimi lozef Klimanin 1967-ci ildo “Artiya” nosriyya-
tinda ¢apdan ¢ixan “Qadim Mesopotomiyada comiyyat vo mado-
niyyat” kitabindan “Odabiyyat vo incaesanot” gozetinda verilmis
asagidaki geydlori diqqoeti calb edir. Burada baharin golmasi,
geco ilo giindiiziin boraborlogsmasi ilo alagodar kegirilon tonto-
nalordon bohs edilir. “Bu tontonalar hagqinda an gadim maluma-
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ta goro e.0. 3-cii minilliyin axirinda (2050-ci il) Qudea hokmdari
zamanindaki mixi yazilarda rast galirik.

Bu moxoazo gors yeddi glin davam edon bu bayram sonlik-
larindo sinfi ayri-segkilik azalir, qul 6z agasi ilo yan-yana gedir,
garavas 0z xanimi ilo borabor olur, varli ilo yoxsul yanasi
yatirdi. Bu gilinlords hakimlor igo baxmur, valideynlor usaqlarini
tonbeh etmirdilor.

Bayramin besinci gilinii hokmdar dovlot forglondirmo ni-
sanlarim1 ¢ixarir. Bas kahin ona bir sillo vurur, hokmdar da
giinahsiz oldugunu siibuta yetirirdi. Ancaq bu morasimdon sonra
hékmdar yenidon 6z taxtinda otururdu” (30).

Qadim Misirds iso yazin galisi, “Sommu-n-nasim” — yaz vo
artim, mohsuldarliq bayrami kimi miixtolif morasim va ayinlorin
icrasi ilo kegirilirdi. Bu barado Misirli alim ©hmod Rusdi Salehin
tarixi monbolors istinadon apardigi todqiqatlara osaslanan prof.
A.Imamquliyeva yazir ki, “bu bayram 6z genezisino gdro, xain
qardag1 Set torofindon su vo nabatot allahi Osirisin yeniden hoyata
qayitmasi, dirilmasindon bohs edon godim Misir mifi ilo bagh
olsa da, sonraki osrlordo daha genis mona kosb edorok yaz,
mohsuldarliq bayrami kimi geyd edilmisdir. Qadim Misir fironlar1
ilin bu faslinds bag-bagatlara, comonliklors ¢ixib Osirisin galisini
tabistin oyanmasi kimi qarsilamigdir” (43).

Miixtalif xalglarin kecirdiklori movsiim bayramlarindaki
oxsar moqgamlar bir ¢ox ziyalilarimizin, todqiqat¢ilarimizin da
diqgoatini ¢okmisdir. Onlarin bu barodo maraqli miilahizalori
todqirs layiqdir.

Odabiyatsiinas O.Sultanli cografi srazi baximindan uygun-
luq toskil edon xalglarin aski diinyagoriislorindon bohs edorak
yazir: “..Rus xalqi qisin qovulmasimi ayani sokildo rogsler,
nagmolarlo, niimayislorlo yola salir. Samandan kukla diizaldib
tabuta qoyur, dofn morasimi diizoldirlor. Kondin konarinda “Mo-
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ran”, “Maslenitsa” adlanan oyugu (kuklani) yandirirlar vo bunun
otrafinda sonlik diizoldirlor, onu evboev gozdirirlor. Adamlardan
biri al-qurmizi paltar geyir, basina otdan-cigokdon hdriilmis
¢olong qoyur, olindo bozokli budaq niimayisin qarsisinda gedir.
Ikinci torafdon ag paltar geymis, olindo quru doyonok, qar sopan
bir adam ¢ixir. Hor iki torof arasinda gedon miibahise haqiqi bir
miikalimoyo ¢evrilir. Noticodo yaz qisa qalib golir” (77, 43).
Miisllif, homginin qeyd edir ki, “Ingiltors, Italiyada, Fransada,
Ispaniyada miixtolif sokillords olsa da qus ilo yazin arasinda olan
miinaqiso vo miibarizo eyni mozmunda tosvir edilmisdir” (77, 43).

Taninmis yazigimiz M.S.Ordubadi yazir ki, “...demak olar
ki, xalqlarda mdvcud olan bahar bayrami eyni vo bir mévzunun
miixtalif sokillorindon basqa bir sey deyildir. Olbatts, bu bayram
zaman vo mokana goro, yaxud miihit vo tarixi dovrlorlo slagadar
olaraq, xalqin zdvq vo istedadina tabe olmaqgla miixtalif vo
clirbaciir sokillords icra olunur vo bazon do yerini Romada va s.
Olkoalords oldugu kimi basqa bayramlara toslim edir” (63).

Rus alimi N.A.Krasnovskaya iso Qadim Romanin varisi olan
Italiyada kegirilon toqvim bayramlarmi tadqiq edarak qeyd edir ki,
osason maldarligla bagl olan bu ciir marasimlords, “bayramlarda
asas sort — ev heyvanlarina xeyir-dua vermokdir” (100, 12-13).

“Bayramin ikinci ananavi cahati — bayram oarofasi vo yaxud
bayram giinii biitiin kiicolords, yaxud kilso meydanlarmda “diin-
yanin hor yerindon y1gilmis ¢urp1, yaxud qamisla (“fuochi di San
Antonio” — “Miiqaddas Antonin odu” adlandirilan) bdyiik tongallar
galanir. Od tomizlonmok, saflagdirilmaq vasitosi hesab olunur.
Kondli oglanlar alovun iistiindon tullanirlar. Sonra hars tongaldan
sonmiis kosov gotiiriib evo aparir ki, “simsokdon qorunmagq” {iglin
onu istifado etsin. Sardiniya adasinda iso heyvanlarla tongalin
otrafinda dolanmaq morasimi moéveuddur ki, guya bu ayin
xostoliklordon azar-bezardan onlar1 qoruyacaqdir”(100, 13).
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Goriindiiyii kimi, italiyada kegirilon bu ciir morasimlordo
tongal qalamaq vo onun {izorindon atdanmagq, heyvanlari tonqgalin
basina horlomok ayinlori icra edilir, od (tonqgal) iso demonik, sor
qiivvalordon xilas olmagin simvolu kimi gobul olunurdu. Biitov-
lUkdo Novruz morasimlorinin adat-ononalori, inamlar1 ilo timumi-
lik togkil edon bu kimi ayinlorin, inamlarin uygunlugu da heg siib-
hasiz, tipoloji, antropoloji vo psixoloji baximdan izah edilmalidir.

I.N.Qrozdova va S.A.Tokarev bu oxsar magamlarla saqodar
olaraq yazirlar: Ola bilsin ki, qigin bitmasini vo yazin golmasini
tocassiim etdiron biitlin yaz morasim ononslorindaki on maraqli
hadisalor olan bayramlar biitiin avropa xalqglarina miixtolif adlar
alinda molum idi. Masolon, Roman xalglarinda — karnaval,
german xalglarinda — Fastnact, qorb slavyanlarinda — masopust,
fasing, zapusta, conubda — bela, sirna, nedeliya va s. (97, 338).

Ayri-ayr1 xalglarin oxsar ayin vo morasimlorindon bohs
edorkon folklorstinas M.Qasimli iimumiliklorlo yanasi onlarin
spesifik cizgilorlo sociyyolondiyini do qeyd edir: “Yazin golisini
daha yaxin iglim qursaginda olan xalqlar torafinden eyni zamanda
bayram edilmasi tamamilo tobiidir. Novruzun qirgiz-gazax-tacik,
yaxud dzbok-ofgan, eloco do Azerbaycan-iran-iraq oxsarliglar1 bu
baximdan bir ¢ox basqa cahatlorlo yanasi, cografi sorait vo iqlim
uygunlugundan irali golir. Bununla bels, har bir etnosun vo bol-
gonin basqasinda tokrari olmayan bonzorsiz yaz morasim vo
ayinlori movcuddur. Masolon, Sayagi, Tokoci, Kosa-kosa (oslin-
do”’kosa” da “toko” demakdir), Kilimarasi, Uziiksalma, Canguliim
vo basqga bu kimi sirf elat hoyat torzindon golon morasim-tamasalar
tobiotin oyanisi, ilin yenilogmasi, giizoranin, yasayisin canlanib
qaynamasi ilo bagli yaranmigdir va istisnasiz olaraq hamsi tiirk
badii toxoyyliliiniin mohsuludur. Homin folklor niimunolori
Novruzu bayram kimi geyd edon digor xalglarin (fars, tacik, orob)
yazi qarsilama morasimlorinds miisahido olunmur” (50, 54).
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Bayramin eyni ad altinda geyd olunmasi isa dil alig-verisi
kimi izah olunmalidir. Novruz bayraminin tiirk xalglart arsinda
Oziinomoxsus adlarla taninmasi da bunu siibut edir. Folklorsiinas
F. Bayat bu barado yazir: “Zamanla yaz toqvim miflori Orta vo
On Asiya tiirk xalglarinda Novruz adi altinda toplanmis vo yeni
ilin geyd olunmasi Novruz g¢or¢ivasindo diigiiniilmiisdiir. Ancaq
bir ¢ox tiirk xalglarinin Novruz soziinii bilmadiyini do demok
lazzmdir. Masalon; Novruza qaqauzlar Baba Marta vo ya ilkyaz
Yortusu, qazaxlar Ulistin Ul Kiinii, ¢uvaslar Nartukan vo ya
Nurs, altaylar Cilqayak, xakaslar Cilpazi/Cilpaqayak, yakutlar
Isiah, qirgizlar Cil Ayrimi vo ya Oroz-dama deyirlor. Monqol va
buryutlarin yaz bayramini Cagan ad1 altinda qeyd etdiklari bilinir.
Bozi tiirk xalglar1 da Novruz soziindon tlirkco terminlo paralel
sokilds istifado edirlor. Masalon; 6zbaklor Yeni Kiin vo Nooruzu
Sultan, basqirdlar Irte Yaz vo Navruz, uygurlar Yeni Giin vo No-
ruz, Krim tatarlar1 Glindoniimii vo Navrez, noqaylar Sabantoy vo
Navruz, karagay-balkarlar Qollu, Sabantoy vo Navruz, Anadolu
tirklort Mart Dokuzu va ya Nevruz. Tiirk xalqlarinda yaz bayra-
minin o9n az iyirmi bes doyisik adi geyd olunmusdur. Azorbaycan
tirklori vo tatarlar yalmz Novruz/Nevruz soziindon istifado
edirlor. Ancaq Azorbaycan xalqi arasinda Novruz sozii o gador do
cox islonmir. Daha ¢ox Ilbasi bayrami, Yaz bayramu, Il tohvil vo
s. deyilir. Az halda Novruz s6ziindon istifads edirlor” (19, 28-29).

Tiirk xalglarinda Novruz merasiminin yerini miioyyanlos-
dirorok A.Imamquliyeva gostorir ki, “Qadim tiirklor arasinda “Or-
gonokon” kimi taninan, ilin doyisdiyini, baharin golmasini, tobis-
tin qis yuxusundan ayildigmi gostoron bu bayramin adi bu giin
miixtalif sokildo saslonir. Masalon, qirgizlarda “nooruz”, 6zbok-
lordo “novruz”, qazaxlarda “novruz, nauruz”, uygurlarda “noruz,
noyruz”, Kirim tatarlarinda “navrez”, kazan tatarlarinda “neuruz”,
Balkan tiirklorindo “mevriz”, Yuqoslaviya tiirklorindo “sultan
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navriz”, Kipr tiirklorindo “mart dokuzu”, Anadolu tiirklorindo
“Sultan nevruz”, “mart dokuzu, mart bozumu” va s. (43). Miollif
geyd edir ki, “Tirk xalglar1 arasinda Novruz bayraminin kegiril-
mosi mazmun baximindan eyni olsa da, sokilco miixtolifdir. Bu
baximdan morasimlorin kegirilmasini sorti olaraq {li¢ osas qismo
ayirmag olar. Morkozi Asiya, On Asiya, Sorgi Avropa” (43).

Novruz bayrami ilo bagli miibahisoli mosololordon biri do
onun monsayinin Zordiistliik, atogporostlik dini-falsofi tolimi ilo
olagalondirilmasidir. Bu barads Y.V.Comonzominli bels fikirdodir
ki, ““Novruz” adotino “Avesta” da rast golmirikso do, folsofosi
tamamilo oradan alinmisdir. Qisla tobistin 6lmasi zordiistlora qis
va soyugun miiziir oldugunu talqin edir. Odur ki, qis1 ©hrimenin
yaradilis1 add elayirlor” (26, 310). Demali, “Novruz” ilin va yazin
ilk giinii demoakdir. Bu giin hayatin oyanmasinin, qis kimi miiziir
diismonin maglub edilmosinin bayramidir. “Novruz” bir riimuz-
dur: is1q, haqq vo haqiqatin golobasi demokdir” (26, 310).

Olbatto, burada dini-folsafi tolim olan atogparastliyin dorin
mifoloji koke malik Novruz moarasimino sonralar tssirindon
danigmaq olar. Fikrimizco, burada tarixi dioxronik magami no-
zoro alaraq, arxaik moerasimlorin 6ziindon sonraki merhslado
borqorar olan dini-folsofi tolimo tosirindon s6hboat getmolidir.
Yoni Novruz morasimlorinin arxaik simvollarinin (su, od) atos-
parastliyin ideologiyasina (ideoloji falsofosino) uygunlasdiri-
laraq romzlosdirilmosindon danisilmalidir. Bu, 6ziinii “Aves-
ta”da aciq-aydin sokildo gostormokdadir. Dualizma osaslanan
“Avesta”da Y.V.Comonzominlinin do qeyd etdiyi kimi qis1
tomsil edon Ohrimanla yazi, xeyiri tomsil edon Ahuramazdanin
qarsidurmasi, mifoloji tofokkiirden galon vo Novruzun asas ritu-
al-mifoloji mahiyyatini toskil edon Xaos-Kosmos qarsidurmasi
invariantinin sonraki dini-folsofi goriislora, indiki halda, atos-
porastliys transformasiyasi kimi izah olunmalidir.
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Tarix¢i M.M.Yusifov haqli olaraq yazir ki, “ovvellor
movsliim bayrami kimi qeyd olunan bahar bayrami zaman kec-
dikco todricon yeni yaranmis dinlorlo baglanmisdir” (92, 261).

Qeyd edok ki, odun Xaosdan Kosmosa ke¢id aktini real-
lagdiran vasitagilik kimi asas, ilkin mifoloji funksiyasi (bu ba-
rodo motnlorin analizi hissosindo otrafli bohs olunacaq) sonraki
dinlordo arxetipik (semantik baximdan sixilmis) halda &ziini
bliruzo verir. Avestanin Yosna qatalarinda odun ikili funksiya
dasimas1 da bunu gostorir. Yosna qatalarindan goriiniir ki, atos-
porastliyin osas allahi sayilan Ahuramazda 6z obadi mahiyyati
olan odla hom cozalandirir, hom do xeyir verir (bax: Yosna
qatalar1 34, 4; 51, 9;) (11, 50; 66). Oslindo sonraki dinlords
odun, alovun iistiindon kegmoklo (qil korpii vo s. vastasilo) con-
nato vo ya cohonnama diismok kimi oksini tapan moqamlar da
homin arxaik (arxetipik) funksiyanin sonraki transformativ
variantlar1 kimi anlasilmalidir.

Marasimin zordiistliiklo olagoalondirilmosi masalasine toxu-
nan M.Tohmasib Novruz bayrami ilo slagodar marasimlordo
atogparastliklo, mehrparastliklo bagh tinsiirlorin oldugunu bildi-
rir, xlisuson, odla bagli mogami nozoro catdiraraq, atogporost-
likdo odun miigaddos sayildig1 halda bayram morasimi zamani
vo carsonbalordo yandirilan tongallarin iistiindon tullanarkon
“Agirhigim, ugurlugum, azar bezarim tokiil bu tonqala” kimi
sOylonilon frazalara diqqgati yonaltmokls yazir: “Lakin miiqaddos
hesab olunan seyin iistiindon tullanmaq, agirliq-ugurluq, azar-
bezar1 onun ustiino tokmozlor. Demok ki, bu morasimdo odun
miiqoddasliyine yox, azar-bezari yandirib mohv etmok qiidratine
malik olamatlori yasamaqdadir. Basqa sozlo deyilse, bu morasim
atogparastlikdon ¢ox gadimdir. O dovrde holo od miiqoddaslos-
dirilib mabud doracasine qaldirilmamisdir” (86, 113)
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Bu fikri sonraki toadqiqatgilar da bir qodor inkisaf etdirorok
miudafio edirlor. Folklorsiinas M.Qasimli yazir: “..Bir sira
aragdiricilar Novruz morasimindaki od-tonqal linsiiriinii yanlis
olaraq atogporostliklo baglayirlar. Bollidir ki, atosparastlor odu
ilahilogdirorak ona sitayis edirdilor. Onlar oda, atoso o doracods
miigoddas bir sey kimi baxirdilar ki, hotta oda 6z nofaslorinin
belo toxunmasini istomirdilor. Zordiistliiya gors, insanin nofasi
tomiz deyildir vo onun miigoddes oda toxunmasi giinahdir. Buna
g0ro atosgahlarda oda-atoso qulluq edon kahinlor iizloring xiisusi
niqab ortilirdiilor ki, nofaslori oda toxunmasin. Goriindiiyii kimi,
oda Novruz morasimindoki yanasma ilo atosparostlik dini-zor-
diist sisteminin yanagmasi arasindaki koskin forq vardir. Atos-
parastlor 6z nafoslorini belo od-atogo toxunmasini yasaq saydiq-
lar1 halda, Novruz morasiminds od-tongal iistiindon atilan mora-
sim istirak¢ilari: “agrim-acim tokiilsiin, bu odda yansin” — mov-
geyindon ¢ixis edir, 6z ¢ilolorini, agirliqlarini odun iistiing tokiib
orada yandirmaq istayirlor. Demali, Novruz merasimindoki od
tinstliri “Avesta” — atogporastliklo bagli deyildir. Bu, odu-atosi-
15181-Giinosi xilaskar sayan, onun hoyati, yasayist agri-acidan,
miiskiildon, sixintidan qurtaran bir magik qiivve oldugunu gobul
edon oaski tiirk mifoloji inanmigidir” (51, 52-53).

Biitovlikds bu fikirlora qarst 6z etirazini bildiron tod-
giqatgt C.Qasimov yazir: “Buradan bels goriiniir ki, od vo su
miigaddas olduguna gora onun iizorindon tullanmaq olmaz. Qo-
dim insan “agirhgim-ugurlugum, diis bu odun vo ya suyun iis-
tiina” fikri vo ya amali il odun va suyun miigaddasliyina xalal
gotirmir. Ustiindon tullanmagqla onlar1 murdarlamur, tohgir etmir.
Insan miigoddos hesab etdiyi har bir seydo sofaverici olamot ax-
tarir vo ona gora ona ponah aparir. Digar torofdon, odda vo suda
tomizlonms fiziki va ruhi tomizlonmani ds noazards tutur. Odun
tizorindan tullanmanin basqa bir inancla da baglilig1 vardir. Belo
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ki, oda godorki morhalo kdhno ili, oddan sonraki mosafs iso yeni
ili vo ya yeni giinii ifads edir. Ona gors do, insanlar yeni giina
sor qlivvalorlo birlikdo daxil olmamaq Tigiin sor qarisanda
(adaton, giiniin ikinci yarisinda) qaladig: tongalla, miigoddos he-
sab etdiyi odla (isiqla) onlar1 qovur, soro qarsi lisyan qaldiraraq
onlar1 kéhna ilds saxlamaq istayir. Demali, insanlar yeni giino
va ya yeni ilo ham ruhi, hom dos fiziki menada saf, saglam, pak
vo tomiz ¢ixmaga c¢alisir. Bu zaman miiqoddos hesab etdiyi odun
komaoyindan istifads edirlor” (52, 16).

Millif fikirlorini yekunlasdiraraq yazir: “...ominlikls
geyd edirik ki, zordistliiyiin izlori do Novruzda bu vo ya digor
doracods qorunub saxlanilir...Odu Zordiist vo ya atogporastlor
kosf etmomis (yaratmamis), movcud olan1 miiqoddoslosdirarak
din saviyyasina qaldirmislar. Miiasir todqiqatlar gostorir ki, oda
inam holo tanrigiliq dovriindo do olmus, lakin din soviyyasino
gqalxmamigdir” (52, 17).

Goriindiiyli kimi, biitlin bu arasdirmalarda dini-folsofi g6-
rislorin Novruz morasimino tosiri osas gotiirtiliir. Burada vacib
olan bir magam, dialektik qanunauygunluq nazardon gacirilir. Bu
dialektik qanunauygunluq insan siiurunun morhaloli inkigaf
prinsipino asalanaraq mosaloys yanagmagi tolab edir. Ona gora do
problems yuxaridaki todgiqat¢ilarimizin yanasma torzindon forgli
olaraq, mifoloji tofokkiirlin vo onun insan siiurunun dialektik
inkisaf morhalasine uygun olaraq simvollarmin sonraki dini-folsofi
tofokkiira, onun ideoloji prinsiplorina tosiri miistovisindo
yanagmagi lazim bilirik. Konkret halda atogporostlikdo oksini
tapan vo onun osas ideoloji prinsipino uygunlasdirilan od tinstirii
ilo bagl biitiin inanislarm, ideoloji inamlarin asasinda aski ritual-
mifoloji goriislor dayanir (bu barads bir godor sonra danisacagiq).

Zordiistliik dini-falsafi tolimindan sonra galon digar dinlorin
Novruz bayramina tosiri barads do tadqiqatcilarimizin yazilari

3
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maraq dogurur. M.Tohmasib bu barado yazir: “Islamiyyst uzun
miiddot bu bayrami unutdurmaga ¢alismis, miivoffoq ola bilme-
yacayini basa diisdiikdon sonra onu 6z tarixi ilo alagolondirmoyo
calismis, hotta dordiincii xalifonin xilafoto kegmaosi ilo baglamaga
cohd etmisdir. Lakin bunun sonradan qondarildigi siibhosizdir.
Ovvalon, miisalman bayramlart Qamari toqviming asaslandiglari
liciin ilbail 6z yerlorini doyigdiklori, yoni basqa-basqa illordo,
basqa-basqa fosillords icra edildiklori halda, Novruz sabit sokildo
ancaq vo ancaq yazin birinci glinii qarsilanir. Elo buna goérs do
islam ruhanilori glizosto getmoya macbur oldugdan sonra belo bu
bayrami 6zlorinin asl dini bayramlarindan forqlondirmays calis-
mis, hotta masxaraya qoymaq, hérmotdon salmaq, tohqir etmok
magsadils onu “topal bayram”, “sikast bayram”, yoni horokot eds
bilmoyon bayram adlandirmislar” (86, 112).

Olbotts, burada alimin qeyd etdiyi kimi islam dini do
Novruz bayramini 6ziiniin ideologiyasina uygunlasdirmaga cali-
sir. Oziindon ovvalki mifoloji goriislori rodd edon Islam eh-
kamlar1, bu morasimin aski ritual-mifoloji kéklarinin méhkom-
liyina goro onu miioyyon dovrlords 6z tosiri altina almaga
caligsa da buna miivoffoq ola bilmomisdir. Marasim haqqinda
fikirlorini iimumilegdiron M.Tohmasib bayrami belo xarakterizo
edir: “Lap miixtosor sokildo deyilmis bu bir nego dolil aydin
gostorir ki, Novruz bayrami 6z morasimlori ilo birlikds, zaman-
zaman Azorbaycanda hakim kosilmis dinlorin hamisindan ¢ox
sado tosorriifat bayrami olmusdur” (86, 115).

Novruzun sads tosarriifat bayrami kimi galomo verilmasi,
albotts, sovet ideologiyasinin tosiri altinda formalagmis miila-
hizadir. Lakin, siibhosiz, morasimin bir qodor sonraki dovrlordo
formalasan tosarriifatla olagoli motivlarlo bagliligi miimkiindiir.

Novruz bayraminin islamlasdirilmasi maosalosino toxunan
H.Tantokin Doktor Qaydera osaslanib bayramin Oli ilo bag-
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lanmas1 masoalosine belo aydinliq gotirir: “Masalo burasindadir
ki, bayrami yasatmaq xatirino Iran siolorinin &zlerinin onu
islamlagdirmasi togobbiisii osassiz deyildir. Olinin hom canigin
toyin edilmasi Novruz bayramina iki giino qalmisa, hom do nego
illordon sonra rosmi olaraq xilafoto culus etmosi forovordin
aymin ovvaling (bayram giiniino) tesadiif etmisdi. Iran siolori do
bu tosadiifs asaslanib Novruz bayramina islami boya vo moz-
mun asilaya bilmislor. Millotsevorlorin Novruza geyindirdiklori
bu islami don onu aradan qaldirmaq fikrino diison, ancaq 6ziini
bunda aciz goron islamiyyati momnun salir vo bayramin yasa-
yaraq biz nasillora qader galib ¢ixmasini tomin edir” (85, 60).

Novruz merasiminin mahiyyatinin sociyyolondirilmasindo
ds fikir ayriliglart mévcuddur. Novruz bayramini sado tosorriifat
bayrami kimi sociyyslondiron M.Tohmasibdon forqli olaraq,
mifolog M.Seyidov Novruzu — yaz toroni kimi xarakterizo
edorok onun tobistin 6liib-dirilmasi inamlart ils slagsli oldugunu
yazir (76, 10). Bu miilahizo movsiimlorin bir-birini ovoz etmasi
ilo bagli nisbaton iist qatdak: ritual-mifoloji goriislora sdykenir.
Prof. H.Ismayilov iso belo bir tezis iroli siiriir ki, “Novruz
bayrami ritual-morasimi sistemi vo mifoloji semantikasi etibari
ilo baharla, yazin golisi ilo deyil, insanin yaradilist mifi ilo
baghdir” (46, 5). Lakin bu tezis osaslandirilmamig qalir.

Novruz bayraminin biitovliikde dini goriislorlo miinasibati
masalesindon bohs edon S.Rzasoyun fikirlori do digqgeti calb
edir. O, yazir: “Novruz bayrami tarixino gors ilkin mifoloji-Kos-
moqonik goriislorlo baghdir. Mifoloji diisiinconin pargalanaraq
tarixi diislincoya kec¢idi zamani aski dinlore transformasiya olun-
mus, daha sonraki inkisafinda miixtalif somavi vo qeyri-somavi
dinlor, dini-ideoloji goriislorlo qovusmusdur. Bu baximdan,
Novruz bayrami asagidaki din vo dini-mfoloji diinyagoriislori
0ziindo birlosdirir: 1.Qadim tiirklorin samanizm diinyagoriisii; 2.
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Qadim vo erkon orta osr tiirklorinin tanrigiliq dini; 3. Qoadim
Azorbaycan vo Iran xalglarinin zordiistliik dini; 4. Islam dini vo
onun miixtalif torigat vo mozhablari; 5. Xristian tiirk xalqlarinin
simasinda xristianliq dini; 6. Tudaist tiirk xalglarnim (osason ta-
rixi xozarlorin vo onlarin ¢agdas téromalorinin) simasinda muse-
vilkik — iudaizm dini; 7. Iki milyona yaxin buddist tiirklorin
timsalinda buddizm dini va s” (72, 90).

Son dovrlords bir sira todqigatgilar Novruz morasimlorinin
genis sokildo dorindon arasdirilmasi iiclin miioyyon tokliflorlo
cixis etmiglor. Tadqiqatg1 C.Qasimov toklif edir ki, Azorbycan
Novruz bayraminin simvolikasini, atributlar sistemini; Sama-
nizmin (samangiliq dini, saman mifoloji tesovviirlor sisteminin)
niimunosinds oski tiirk mifoloji — animistik diinyagoriisiinds;
osas gostoricilori saviyyasindo monoteist din soviyyasino qalx-
mis vo Avropa todqiqatcilarinin “tanriciliq” (“tenqrianstvo”)
adlandirdiglart dinin niimunssinds tiirk dini-milli dinyagori-
stinda; semantik mahiyyatino gors politeizmo dayanan zordiist-
lilyiin niimunasindo aski Azorbaycan vo Iran orazisindo yasayan
etnoslarin godim mifoloji diinyagoriisiindo; peygombaori (vohy
dastyicis1) Musa olan yohudiliyin nlimunasinde qgobul etmis
xozor tiirklorinin dini-mifoloji  diinyagdriisiinde; peygomboari
(vohy dastyicist) Isa olan xristian dininin niimunasindo bu dini
gobul etmis tiirk xalglariin diiyagoriisiinds; peygombori (vohy
dastyicis1) Mohommad olan islam dininin niimunesindo Azor-
baycan vo basqa miisolman tlirk xalqlarinin diinyagoriisiinde
axtarmagin lazim oldugunu bildirir (52, 18).

Bu istigamotlordo Novruz marasiminin nozordon kegiril-
mosi diisiiniiriik ki, morasimlo bagli agilmamis bir ¢ox mogam-
lara aydinliq gatirar vo onun timumtiirk diinyagoriisiinds tutdugu
yerin sorhadlorinin daha dolgun vo doqiq miioyyonlogdirilmasino
imkan vera bilor.

109



2.2. Novruz bayramu sifahi va yazili adabiyyatimizda

Novruz bayraminin miixtolif adot-ononolori hom sifahi
xalq yaradiciliginda, hom do yazili, xiisuson do klassik odo-
biyyatimizda acig-askar sokildo 0Oziinii goOstormokdoadir. Bu
moarasimin ritual-mifoloji motivli ayinlori, adstlori sifahi xalq
odobiyyatimizin bir sira janrlarinda, o ciimlodon, kristallagmis
mozmun forma vohdotino malik olan bayatilarimizda 6ziine-
moxsus formada, demok olar ki, detalbadetal oks olunur. Bayra-
min 9sas (arxaik qatdaki) ritual-mifoloji mahiyyastina (yeoni ilkin
mifik zamanda etnosun morkozlogmosino) uygun olaraq Tist
qatda “kiisiiliilorin barismas1” adati belo oksini tapir. (Asagidaki
bayatilar “Novruz ensklopediyas1” kitabindan gotiiriilmiisdiir®).

Mon agiqom aligar*,
Zohmat ¢okor calisar,
Novruz giinii golondo
Kiisiiliilor barisar.

Ordan axan arxdimi?
Uziindo duvaxdimi?
Novruz galib yetisdi,
Ayri duran vaxtdirmi?!

Molum oldugu kimi, Novruz bayrami vo ¢orsonbo axsam-
larinda siifralora ciirbociir milli yemoklor vo sirniyyatlar (plov,
baliq, sokor¢orayi, duzluqogal, paxlava, sokorbura va s.) xalqin
deyimi ilo desok “yeddi ciir nematlor diiziiliir”. Bayramin doruni
mahiyyotini miioyyon cohatlordon tamamlayan siifro modoniy-
yoti kimi adatlor do bayatilarda tolqin olunur:

Man agiqom iiziiler,
Qara gozlar siiziiler,
Novruzun siifresine
Yeddi nemat diiziilor.
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At1 ¢gapdim cilovla,
Baliq tutdum tilovla,
Acg¢dim Novruz siifrasin,
Bayram kecdi plovla.

Man agigam oyular,
Hom dogranar, soyular.
Novruzun siifrasing.
Miitloq baliq qoyular.

Uca dagin gas1 var,
Otoyindos dag1 var.
Novruzun siifrosindo
Zforanl as1 var.

Novruz morasimini saciyyalondiran an vacib ritual-mifo-
loji motivlori 6zlindo comlosdiran falabaxma, qulagpusma (qapi-
pusma, qulaqfali) kimi adstlori do bayati1 yaradiciligindan konar-

da galmamigdir.

Mon asiqom hali var,
Doymisi var, kali var.
Novruzda gonc qizlarin
Axsam qulaq fal var.

Bulag olub axaram,
Uziik, sirga taxaram.
Vasfi-hal gecosindo
Taleyimo baxaram.

Bozi bayatilarda hotta bayramin arxak ritual qaliglarinin
belo aski izlori gorlinmakdadir. Homin bayatilarda aski ayinlorin
qaliglart qorunub saxlanilir. Masolon, belo bayatilardan birindo

sOylonilir:
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Mon asiqom ¢opoarlar,

Torpaga sum toporlor.
Novruzda yatan kosin,
Ustiino su soparlor.

Bu ayin bazi regionlarimizda indinin 6ziindo do yasamaq-
dadir. Godobayda (an ¢ox da kondlorindo) ilaxir ¢arsanbodo ca-
vanlar (forqi yoxdu, qiz oglan) siibh tezdon qalxib axar bulaq ba-
sina gedorok, miixtalif gablarla axar bulagin suyundan gotiirib
homin su ilo bir-birini isladirlar. Bu adat “sulasma” adi ilo mos-
hurdur. Yagh qadinlar iso siibh tezdon galxib axar bulagqdan go-
tirdiklori sudan eva-esiya, usaqlarin iist-bagina, hamginin, mal-
garanin saxlanildig1 yers (tovloy9) ciloyirlor. (Man 6ziim do bu
adoatin anam torafindon har ilaxir ¢orsanbada yerina yetirilmasi-
nin canli sahidiyom).

Novruz moerasimi ilo ilisgili bayatilarda morasimin arxaik
mifoloji semantik laylar1 da askarlanir.

Bag sohboto qatarlar
Gunu-giino satarlar,
Ilin son gecosindo

Agaclar da yatarlar.

Bu bayatinin son iki misrasindaki asatiri goriislori 6ziindo
miincorlosdiron semantika nisbaton iist qatda 6liib-dirilma mo-
tivinin simvolu, alt qatda iso ilkin mifik, baslangic zamanda
xaosdan kosmosa ke¢id aktinin isarasi kimi anlagilir. Qeyd edok
ki, bayram gecosi vo yaxud ilaxir axsami agaclarin yatmasi (bazi
mifoloji matnlords isa sularin donmasi, imumiyyatls har seyin
yatmasi) bir ¢ox mifoloji matnlorimizds oksini tapir. Bu barada
bir godor sonra otrafli danisacagigq.

Tongal galamaq vo onun {istiindon tullanmaq kimi arxaik
ritual adotlori do bayat1 yaradiciligindan konarda qalmamuisdir.
Ust qatda sor, demonik qiivvelordon tomizlonmok funksiyast ilo
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0ziinli sociyyoalondiron tonqal, od simvolu homin mifoloji funk-
siyalar1 igare edon (ifade edon) su simvolu ilo funksional eyniy-
yot toskil edir. Yoni sado dillo desok, hom suyun, hom do odun
tiorindon tullanilaraq, sor, demonik qiivvalordon (yaxud onlarin
neqativ tosirindon) tomizlonmoak ii¢iin bu motivi 6ziinds dasiyan
hor iki simvol eyni mifoloji funksiyanin dastyicist kimi ¢ixis
edir. Simvol vo funksiyanin dialektik miinasibatinin oldugunu
geyd edon A.Hacili yazir ki, “...simvol daha konkret vo hoyati,
coxvariantli vo ¢goxmonali, dinamikdir. Funksiya iso daha {imu-
mi vo miicorrad, invariant vo tokmonali, statik sociyyalidir.
Osordo mohkom yeri, sabit rolu vo doyismoz monasi olan funk-
siyalar var. Bu funksiyalar eyni rolu oynayan miixtslif simvol-
larla ifado oluna bilir...” (37, 81). Alimin gdstordiyi kimi simvol
vo funksiyanin bu ciir dialektik xiisusiyyatlori bizim indi qeyd
etdiyimiz su vo od simvollar1 {i¢iin do kegorlidir. Ona goro do,
bu moanada su vo od simvollari iist qatda sor, demonik qiivvalor-
don tomizlonmok, alt qatda iso xaosdan kosmosa kecid aktinin
yering yetirilmasini nazords tutan eyni mifoloji funksiyalarin
dastyicisi kimi agkarlanir.

Giin ad1 Qodu oldu,

Bir ad1 Dodu oldu.

Novruzda ¢orsonbonin

Tongal1 odu oldu.

Mon agiqom ¢okorlor,
Sindirarlar, sékoarlar.
Novruzda agirlig
Tongqal iisto tokarlor.
Novruz bayraminda v ilaxir ¢orsenboalordo somoani gdyort-
mok, bir-birilo bayramlagsmagq, nisanli qizlara bayram giinii xon-
c¢a tutub pay aparmaq, Cillo qarpizi kosmok, yumurta boyamagq,
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yumurta doylisdiirmok vo s. bu kimi adotlorimizdon do baya-
tilarimizda boahs olunur.

Man agiqam oyarlar,

Deyib, gllub doyarlar,

Novruz bayrami {i¢iin,

Yumurtalar boyarlar.

Mon agigom hay gedor,
Sular dagar, ¢ay gedor,
Novruzda nisanliya

Xonga dolu pay gedor.

Beldon agdim qomoni,
Suladim bag-¢omoni,
Novruzun nisanasi.
Somonidi, somani.

Uzda telo os dedim,
S0z-s6hbata bas dedim.
[laxir ¢orsonbado

Cills garpiz kos dedim.

[llorin bir-birini ovozlomosi kéhna ilin basa catmasi vo
tazo ilin golisi, ilin on iki illik qodim toqvim sistemi {izro hansi
heyvanin {istiindo tohvil olmasi kimi mifoloji inamlar1 6ziindo
comlasdiron moqamlar da bayatilarda oksini tapir:

Mon asiq sasdi, haydi,
Bu cosub golon ¢aydi,
Otoan ilo son qoyan,

Bahar sozlii Boz ayd.

Yorular siisto golor,
Olindao piista golar,
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Novruzda har yeni il
Bir heyvan iistds golor.

Novruz morasimi ilo ilisgili adot-ononslor digor folkor
janrlarinda da tolqin olunur. Masalon, tapmacalarda bayramin
miixtolif atributlar1 janrin toloblorino uygun olaraq bu sokildo
sorgu-sual olunur:

Komorim qirmizi,

Yasil kdynoyom.

Novruz bayraminda

Hor bir evdoyom. (somoni)

Oziim isti, rongim al,
Agri-dordi mands sal.(tonqgal)

Qapisiz glinbozom,
Uziim ag, i¢im sar1.
Novruzda bazonarom,
Qirmiz, yasil, sar1. (yumurta) va s. (59, 146).
Bozon sual meydana ¢ixir ki, yast minilliklorlo o6lgiilon
Novruz morasimlarinin adst-ononolori, miixtalif ayinlori klassik
yazil1 adobiyyatimizda no igiin genis sokildo oksini tapa bil-
momisdir. Nozors alsaq ki, islam dini 6ziindon ovvalki biitiin oski
goriislora, o climlodon ritual-mifoloji goriiglora garst miibarizo
apararaq, cahiliyyat dovrii adi altinda bu mifoloji gortiglori oks
etdiron biitlin adotlors gars1 barismaz movqge tutmusdur, onda bu
suala miioyyon monada cavab tapmis olurug. Eyni zamanda,
xiisusi olaraq qeyd etmak lazimdir ki, o dovrds elitar adobiyyat
sayilan klassik yazili adebiyyatimizda biitlin asarlor, demak olar
ki, Islam dininin tesiri ilo Allahin vo onun sevimli bondosi
Mohommad peygombari toronniim edon natlorls baglayirdi. Ona
gora, bu dovr badii yaradiciliqda, stibhasiz, aski diinyagoriislori,
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mifoloji inamlar1 6ziindo comlosdiron Novruz morasimlorinin
miisbot bir hal kimi genis sokildo golomo alinmasi he¢ miimkiin
do deyildi. Dahi Nizami sanki buna isaro edorok, Novruzla baglh
adotlori 6z “Iskondername”sinin “Sorofnamo” hissesinde “Pis
adotlor, zordiistliik qaliglar1” basligi ad1 altinda vermisdir.

Novruz ilo Saddos bayramlarinda,

Ayinlar yenidan olurdu barpa.

Or lizii gdrmomis golinlor, qizlar

Evindan sevincla disari ¢ixar.

Ollar al xinal1, lizlor bazokli,

Hor yandan golirdi ¢osqun tirokli

Oniindo al-sorab hor iizii lalo

Muglarla iiz-lizo vurar piyalos,

Atosdon movludun ofsunlarindan

Tiisdiidon don geyor uca asiman (34, 171).

Olboatto, burada qiz-gslinlorin bayram giinliniin ab-hava-
sina uygun olaraq bazonib-diizonmosi adoti qeyd olunur, homin
ayinlor zaman1 gur tonqallarin yandirilmasi “tiisdiidon uca geyor
biitliin asiman” kimi poetik deyimlo nozora ¢atdirilir. Poemada
bayrami vo onun ayinlorini bu ciir tontonali suratde toronniim
edon tohkiyyaginin timsalinda bdyiik sairin Novruza vo onun
adatlorina olan mahabbatini sezmak ¢atin deyil.

Gortindiiyli kimi, bununla belo Novruz morasimi ilo bagh
miixtolif ayinlorin, adotlorin kecirilmosi vo diger moqamlar
kifayyot qodor agig-aydin sokilde bdyiik klassiklorimizin asor-
lorinds 6ziino bu vo ya digor formada yer tapa bilmisdir. Bu ba-
rado adobiyyatsiinaslarimizdan F.F.Qasimzads “Novruz — bahar
bayram1” adli kitabinda Xoqani Sirvaninin seirlorinden, Nizami
Goncavinin “Isgandernams”, “Leyli vo Macnun” “Xosrov vo
Sirin” poemalarindan, Qazi Biirhanaddinin gazallarindan, Kisve-
rinin yaradiciligindan, M.Fiizulinin, M.V.Vidadinin, M.P.Va-
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givin osarlorindon, M.O.Sabirin satirasindan, M.Miisfiqin “Bay-
ram axsami” seirindon, H.Cavidin vo basqa gorkomli sair vo
yazarlarimizin osorlorindon miixtalif niimuns parcalar1 gatir-
moklo Novruz bayraminin yazili klassik vo son dovr odobiy-
yatimizda neco oks olunmasini gdstormisdir. Homginin miisllif
XI asr Azarbaycan sairi Qotran Tobrizinin “Divan” inda, orta osr
sairlorimizdon Sururinin, Sahinin, Haqirinin 6z yaradicilig-
larinda Novruz bayramini vosf vo madh etdiklorini do qeyd edir.
Elaco do M.F.Axundovun komediyalarinda “Hekayati-molla
Ibrahimxolil kimyagor”, “Hekayati-miisyd Jordan hokimi-noba-
tot vo dorvis Mostali sah — caduguni-moshur”, “Sorgiizosti-ve-
ziri-xani Lonkoran” dramlarinda Novruz bayrami ilo bagh
moaqgamlarin oks olunduguna da diqqotimizi yonaldir (53, 41-55).

Odobiyyatsiinasin da qeyd etdiyi kimi, yazili odobiy-
yatimizda bu bayramin izlori ¢ox aydin sokildo oksini tapmisdir.
Buna gors, klassiklorimizin 6lmoz osaorlorindon lazimi niimu-
nalor gotirmoklo Novruz morasiminin klassik adobiyyatimizda
0z oksini tapmis bozi mogamlarini, kegdiyi kesmokesli tarix
yolunu diggatdon kegirmok yerino diigor.

Xogani Sirvani Novruz bayramimin miioyyan adastlorino
Sirvamsah Monug6hr ibn Firiduna, vo Sirvansah Axistana hosr
etdiyi moadhiyyalorinds toxunur.

Qoy Novruz 6zii versin sona xeyr-dua da,

Ariflor “Amin” desin, obadi ol diinyada (84, 131).

Novruz Orza hiisnii var, sah boxti tok ruh oxsayir,
Hal1 behisti andirir, fali da “Quran” olsun hom.

Catmis bahar oyyamino, sahim soadst namino,

Novruz toker mey caming, yiiz il xaqan olsun ham.
(84, 141)
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Novruzun son ohval-ruhiyali bayram kimi geyd edilmasi

Q.Biirhanaddinin seirlorindon do gdriinmokdadir.
Novruzdur soniin ilo bir eys edom gorok
Ki, diinya ohli gorovii oyad yad ola (22, 35).

Hiirufi sairimiz 1.Nesimi 6z qozolindo Novruzun osatiri
mozmununa sdykonan kdhnaliyin tozalikle ovaz olunmasina diq-
gati yonaldir.

Movsimi-novruzii neyistan asikar oldu yena.
Sohrimiz seyxi bu giin xos badaxar oldu yena.

Qongodon giil bas ¢ixardi, aldi tiziindon nigab,
Bulbili-seyda xatibi-lalozar oldu yena.

Kohno diinya yengi xalot geydi bu movsiimdos us,
(Cohrasi dovri bu giin nagsi-nigar oldu yena.

Saqiya, cami gotir kim, mon uzatdim tovbami,
Ko6hno togvimim monim bietibar oldu yena (58, 54).

Burada sair kohnos ilin tozs illo oavozlonmasinin dogurdugu
Novruz ohval-ruhiyyasini poetik sokilds toqdim edir. Bu qozaldo
daha maraqli bir mogam seyxlorin (din tomsil¢ilorinin) belo “xos
badaxar olmas1”, bu bayramin Nosiminin dévriinda, Islamin vo
digar dini falsofi tolimlorin tliigyan etdiyi bir zamanda tomtaraqla
geyd olundugunu gostormoklo yanasi, morasimin ritual-mifoloji
koklorinin kristal méhkomliyini bir daha tosdigloyir.

Dahi sairimiz M.Fiizuli iso gilindiizlo geconin boraborlos-
diyi Novruz gecosini xatirladaraq bu mogami 6z metafotik tofok-
kiir stizgancindon agagidaki kimi kegirdib toqdim edir:

Vaslin mono Novruz gecasi oldu miiyassar,
Sanki o gecom giindiiz ilo oldu borabor (33, 139).
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Odobiyyat tariximizdon nisgilli, kodorli sair kimi tanidigi-
miz M.V.Vidadi do Novruz bayraminin son ohval-ruhiyyssino
gosulur va 6z “Novruziyya”sinds bunu bels saciyyalondirir:

Novruzi-bahar oldu, cahan tazator oldu,

Roaf oldu slomlor.

Dagild1 bu sadliq xabari darbader oldu,

Yandi oda olomlor....

Bir mévsiimi-giildiir bu ki, hagden nazar oldu,
Xos goldi bu domloer,

Ey xosto Vidadi, bu giin etmozmi sona rohm,
Sultani-zomana?

Bu eydi-miibarokds ki diinya xobar oldu,
Sacild1 diramlar (90, 69).

Boyiik miitofokkirimiz M.F.Axundovun “Aldanmis kova-
kib” povestinin siijet strukturu “Xanbozomo” adli bir Novruz
morasimini xatirladir. “Xan bazoma” morasimi zamani “...agsaq-
qallardan biri ortaya ¢ixib, meydana ¢ixib yigilanlara deyir:

- Camaat, bu giin bir xan se¢moliyik. Xan gorok qas-ga-
baqli, s6zli 6tkom adam olsun. Ona bir vazir, bir vakil, li¢ forras,
bir do bir collad sec¢ib verin...” (14, 21).

Lazimi adamlar segildikdon sonra “Xani tomtoraqla
meydanin yuxart basinda qurulmus taxtda oturdurlar. Vozir-
vokil do golib taxtin sag-solunda aylosir. Yaraqli-yasaqli for-
raglar xanin hiizurunda omrs miintozir dayanirlar. Callad qirmiz1
libas geyib, alinds balta meydanin asagi basinda gozlayir. Xan
gbzlonilmaz omrlor verir, adamlart da onun buyruqglarini can-
basla yerino yetirirlor. Kosayla tolxok do tez-tez xami giil-
diirmoys ¢alisir. Min bir hogqadan sonra xanm giildiiriib taxtdan
yendirir, aparib suya basirlar” (138, 21). Yeri golmiskon geyd
edok ki, belo bir morasimin Susa sohorinds kecirildiyin C.Bag-
dadboyov bu sokildo golomo alir: “Xonganin basinda yena do
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xan amr etmokdo idi. Lakin bu omrlor toylardaki kimi olmayib,
cozalar yiingil idi. Cillo axsamlari axsam yemoyindon sonra
istirak edonlor hazir olub maclis baslanirdi. Rogs etmokds mos-
hur olan “forraglar” avvalco maclisi 6z rogslori ilo agirdilar.

Xanin verdiyi omrlor yilingil idi. Masolon, gec qalmis gonc
iki dofo oynamalidir...” (14, 21) vas.

O.Samil “Xanbozoms” morasimi haqqinda basqa maraql
bir informasiya verir. Onun yazdigina gors, “Ordubadda “Xan-
bazoma”yo sabado deyilir. Novruz bayramina iki giin qalmig
“Xan” bozadilir. Xalat geymis, basina tac qoymus “Xan” ata
mindirilir. “Xan™ “vozir”, “vakil”, “ayanlar” vo musiqigilor izle-
yirlor. “Xan” at {istiinds kiigolordon kegorok gozintiys gedir. Yol-
da onu oynayanlar, alqislayanlar izlayirlor. Yol boyu “Var olsun
Xanimiz!”, “Xanimiz, adalotli Xanimiz!”, “Xanimiz, xalqin dor-
dino yanan xandir!”, “Xanimiz morhomatli xandir!” vo s. alqislar
soslonir” (80, 123-124). Miiollifin yazdigina gors, bu “Xan”
xalqin biitiin sikayatlorini esidir, adil qorarlar verir (80, 124).

Gortindiiyl kimi, “Xanbazomo” morasiminds xalq 6ziiniin
aodalatli sah obrazini toqdim edir.

Biitlin bu deyilonloro asason belo gonasto golmok olar ki,
M.F.Axundzads mohz bu morasimin strukturuna ssaslanib belo
bir badii asari yazir. Povestin avvalinda deyilir: Baharin avvali
idi: Novruzdan ii¢ giin kegmisdi. Istirahotdo olan Sah Abbasin
yanina golon Miinoccimbasi saha orz edir ki, Novruzdan on bes
giin kegmis Morrixin Oqrob ils iqtiran1 vage olacaq vo bundan
Iranda sahibisaltonatdo ziyan yetiso bilor. Movlana Comalloddin
159 saha bildirir ki, Novruzdan on bes giin kegonodok saltonatdon
miivaqqati ol ¢oko va taxt-tact bir bagqasina tapsira ki, ziyan ona
Otsiin (6, 189-190).

Psixoanalitik tohlil metodunun moshur banilorindon olan
alman psixoloqu Karl Yunq badii yaradiciligda simvollardan,
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badii yaradiciliga tohtalsiiuru tosirdon bohs edon yazisinda geyd
edir: “Biz 0z tocrliibomizdon bilirik ki, ¢oxdan tanidigin sairi
bozon birdon 6zilin {i¢iin yenidon kosf edirson. Bu o vaxt bas
verir ki, bizim stiurumuz 6z inkisafinda yeni pilloys qalxir vo bu
soviyyadon biz sairin sozlorinds gdzlonilmoadon naso yeni bir sey
esitmoya baglayiriq. Har sey lap oavvaldon onun asorinds var idi,
lakin gizli simvollar olaraq galirdi vo bunu oxumaga bizo yalniz
dovriin yenilogmis ruhu imkan verir. Basqa tozo goézlor lazim
golir, ¢iinki kdhnolor yalmiz o seylori goro bilir ki, onlar1 gor-
moaya artiq adat etmisdir” (91, 208-209).

Mohz bu ndqteyi-nezarden aslinds xalqin homiss arzula-
dig1 vo Novruz bayrami zamani “Xanbazomo” maorasimindo
“reallagdirdig1” odalstli sah obrazi vo Olkonin odalstli idarssi
motivinin M.F.Axundovun s6ziigedon povestindo oksini tapmast
tohtolsiiurdan (vo yaxud siiuralti folklor yaddasindan) golon
inikas kimi izah oluna bilir.

Bayramin bir sira osrarongiz adst-ononslori, ayinlori
M.Sohriyarin moshur “Heydorbaba” poemasinda xalqin ruhuna
uygun, son doracs tabiiliyini gozlomokls tosvir olunur.

Bayram idi gecoqusu oxurdu,

Adaxli q1z boy corabin toxurdu

Hor kos salin bir bacadan soxurdu,

Ay na gozal qaydadi sal sallamagq.

Boy salina bayramligin baglamaq (82, 41).

O.Cavadin yaradiciliginda bu morasimlor xiisusi yer tutur.
0, 6z etnografik etiidlorinds “Cillo sorqisi”, “Yaza xitab”, “Bo-
yuk Cillo”, “Kig¢ik Cillo”, “Xidir Nobi”, “Yel Baba”, “Qarmin
borcu”, “Boz ay”, “Doérdathh Yenco Giin”, “Dord corsonbo”
seirlorindo Novruz vo qis moarasimlori ilo bir sira morasimi, 9sa-
tirt magamlari poetik dills togdim edir .
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Sair bu movsiimii morasimlorin biitovliikde vahid tami
ohato etmosini sezmis vo hor birini vahid tamin ayri-ayri iinsiir
morasimlori kimi golomo almisdir. Dogrudan da qis1 sociyyo-
londiran hor bir lokal marasim qis dévriiniin ritual-mifoloji sis-
temi kimi Oziinii gostorir. Bu sistemin on ilkin morhalasi “Boyiik
Cilla”, “Kigik Cilla”, “Xidir Nabi”, “Boz ay” va ¢arsanba ritual-
lar1, ¢illo ¢cixarmaq ayini nohayast yeni ilin golisi, qarinin borcu
vo s. biitovlikds vahid ritual-mifoloji bir sistemin zoncirvari
holgoalori kimi 6ziinii gdstorir.

2.3. Carsonbalar toaqvim morasimlori kimi

Novruz bayrami vo ¢arsanbalor, homg¢inin bu zaman kegi-
rilon ayinlor, adotlor haqqinda bir ¢ox ziyalilarimizin fikirleri,
geydlari ¢ox diqgatalayiqdir. Boyiik miitofokkirlorimizdon biri
olan Mohommodaga Saxtaxtinski 1880-ci ilde Tibilisido ¢ixan
“O0630p” gozetinin 446-c1 saymda dorc olunmus “Novruz bay-
ram1” adl1 moqalasinds ¢orsonboalor haqqinda otrafli sokilds bohs
edir. Miisllif ¢orsonbo vo Novruz bayrami zamani kegirilon adot-
lor, ayinlor, eloco do onun simvollar1 haqqinda bohs edarok, on-
larin islamla gotiyyon olagsli olmadigini gostorir. Miallif yazir:
“Coarsonba giinii deyildiyi kimi, evlorin daminda va hoystlordo
tonqal qalamagqla baglanir; varli adamlar fisong atir, ovgular iso
ara vermadon atos agirlar... Corsonbadon Novruzagodor (“yeni
glind” yoni yazin baglangicinadok) olan vaxtadok bayrama
hazirliq todartikii goriiliir...

Tobrizdo Azorbaycan hakimi yeni il miinasibati ilo sonlik
istirakcilarina “tohvil sahis1”, yoni kecid pullar1 adlandirilan
xirda giimiis sikkolor paylayar....

Adamlar bayramda libaslarinin he¢ olmasa, bir hissosini
tozolomalidirlar” (78, 70).
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Carsonbolorin Islam tarixinde Imam Hiiseyn torafdarlariin
tisyani ilo olagolondirilmasine miisllif etiraz edorok yazir: “Zon-
nimizco, ilin axir ¢orgonbosinin bayram edilmosi 6z-0zliiylindo
movecud bir adotdir, Hiiseyn torofdarlarinin iisyani ilo heg¢ bir
olaqosi yoxdur. Carsonba iisyandan amalo golmomisdir™ (78, 69).

Islam dininin tosirlorina baxmayaraq, Novruz morasimlori
vo xiisuson do ¢orsanbolorin Azerbaycan xalqi arasinda biitiin
dini vo digor bayramlarin hamisindan yiiksok soviyyoado kegi-
rilmasini bir ¢ox gorkomli xadimlorimiz 6z xatirolorinde geyd
edirlor. Belo soxsiyyotlorimizdon biri gorkomli aktyorumuz
H.Sarabski “Kohno Baki1” kitabinda yazir: “Bakida Novruz
bayrami qurban vo Orucluq bayramlarindan dsfolorlo artiq bir
tontons ilo kegirilordi. Novruzu bir ay ovveldon qarsilmaq
Bakida bir adot idi. Hoftonin har g¢orgonbo axsami hor evin hoyo-
tindo vo yaxud darvazasinda tongal qalanardi” (74, 19). “Bay-
ram axsamlarinda arvadlar olvan xoncalarla qobiristanliga
gedordilor. Qabiristanda hor kos 6z xongasini Oliisiiniin gabri
lizorino diizor vo sonra oxsayib aglamaga baslardi” (74, 25).
“Bayram axsaminin gecasi biitiin ails evo toplasardi” (74, 26).

Y.V.Comonzominli iso 6z xatirslorini bu ciir goloma alir:
“...Yaza vo Novruz bayramina bir ay avvoldon hazirlanardiq,
anam ev tokordi, xalilar palazlar c¢irpilar, rofdoki yigin-yigin
gablar yuyular, evin i¢ini-disin1 shangls siraloyardik. Cocuglara
yeni paltar tikilordi. Bilxasso ¢orsonbalori tontons ilo kegirordik:
cargonba disordik — iirayimizds bir niyyast tutub qonsularin dani-
s1gim gizlinca dinlardik va ilk sdzlori yozmaga ¢alisardiq. Sonra
tonqgal qalay1b tizerindon atilardiq...” (26, 381).

Corsonbolarda, xiisuson do Ilaxir garsenbodo qizlarin bulaq
basina getmolori adoti el sonotkar1 Asiq Olosgarin poezya yara-
diciligindan konarda qalmamis vo bu magami “corsonba giiniindo
¢esmo basinda” misrasi ilo baslayan qogmasinda gostormisdir.
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Calil bay Bagdadboyov “Xatiralor vo etnoqrafik qeydlor”
osorindo morasimin arxaik ononolorindon olan Cillo ¢gixarmaq
adati barasindo yazir: “Susada Novruz bayramina bir ay qalmis
cillo ¢ixarmaq adot idi. Yoni mozkur bir ay gecolori calgi,
oxumagq va ragslor ilo kecirib, kdhno ilin kosalotini, qomli hoyat
gedisini rodd edib, diribasliq ilo tozo ilo, Novruz bayramina da-
xil olub, bunlar ilo borabar guya qis cillolorini do rodd edir-
dilar...” (17, 76).

Miisllifin geyd etdiyi “¢illo ¢ixarmaq” morasimi elo os-
lindo Novruzqabagi rituallarin qaligr kimi 6ziinii gostorir. Bu
ritualin 9sas moqsadi pis, sor qiivvolori rodd etmok, onlarla
miibarizo aparmaq, onlart mahv etmokdir. Alt mifoloji qatda iso
xaosun aradan qaldirilmasi motivi dayanir. Buradaki miisllifin
geyd etdiyi kimi “qis ¢illalori” nin radd edilmasi, onlarin sima-
sinda sor qiivvalors qalib galinmasini nazards tutur.

S.Albaliyev qeyd edir ki, “Susada kegirilon bu adst-onons
oxsar sokildo Cabrayil rayonunda, xiisuson do bizim daglhq va
dagotoyi kondlorimizds do kegirilordi” (7, 101).

Miiallif garsonbolorlo olagodar olaraq yazir : “El arasinda
bir inam var: sonba giinli agir giin hesab olunur, buna goérs do
sonbo giinii yuyunmazlar, ya hor hansi bir iso baglamazlar, yoxsa
axirt diiz gatirmoz. Anam Qaranfildon bu barads bir qodar genis
sokildo aciglama vermasini xahis etdikdo, o, cavab verdi ki,
diizdiir, sonbo agir giindiir, amma ¢orsonbo ondan da agir
giindiir. Carsonba giinii donuz donuzlugu ils suya girmoz. Hotta
bir mosal do islotdi ki, hotta Kabanin (Kobonin) qulpundan da
yapismaq agir giinahdir (ham do slave etdi ki, rohmatlik Aniyat
nonom (anamin anasi) usaq ki, xostolondi, ii¢ ¢orsonbo arasi —
yani ii¢ ¢orsonba gotiiriib pire-ocaga aparardi, yixardr ocaga-
bucaga, tutiyasindon-nozirindon usaga baglayirdi, usaq sagalib
sofa tapardi)” (7, 102-103).
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Novruz adotlori hagqinda Azarbaycan folkloru antologi-
yasinda yazilir: ”Qisin axir ayindan, comlslor (buna hom ds “boz
ay” deyirlor) baslanan giindon ta qisin hor axir ¢orgonbas giiniine
godor hor gorgonbo axsami (4 ¢orsonbo axsami) bacalarin qira-
ginda vo hoyatlords tongal galayib tstiindon tullanarlar. “Agir-
ligim, ugurlugum get, qada-balam get” (12, 252).

Belalikla, ziyalilarimizin xatirslorindon vo bir sira yazila-
rindan gostordiyimiz qeydlor ¢orsonboslorin yaxin kegmisimizdo
neco qeyd olunmasi barssindo molumatlarimizi artirmis olur ki,
bu da 6z novbasindo ¢orsonbolorin ritual-mifoloji osaslarinin
¢coziilmosindo igimizo yarayan qiymaotli monbalor kimi xiisusi
ohomiyyaot dastyir.

Corsonbalorin adlandirilmasi masalasi. Folklor xalqin,
etnosun ela bir zorif yaradiciliq mohsuludur ki, bu orijinal niimu-
nalors heg kosin onu yaradan etnosdan, xalgdan savay1 miidaxilo
etmayo soziin hor monasinda ixtiyar1 yoxdur. Ciinki folklor,
xtisuson do mifoloji goriislori 6zlinds oks etdiron mifoloji matnlor,
bu mifoloji baxiglar1 6ziindo canlandiran rituallar, morasimlor,
ayinlor minilliklorlo kristal sokildo formalasmis vo miirokkob
formada bir sira semantik qatlarla miincorlonmisdir. Homin mifo-
loji motnlors noyise 6zbasina slave etmok vo yaxud doyisdirmok
arxatk mozmunun siradan ¢ixmasit kimi ciddi fosadlara gotirib
cixardir. Tassiif ki, bozon bu mogami nozors almayan todqiqat-
¢ilarimiz belo lazim olmayan miidaxilolore rovac verirlor. Bu da
son naticads orijinal matnlorin tohrif olunmasina, arxaik vo arxe-
tipik semantik laylarin it-bat olmasina gotirib ¢ixardir.

Bizim folklorsiinasligimizda on boalali masalalordon biri
mifoloji matnlora qars1 hassasligla yanagsmamagimizdir. Oslindos
bu, elo bir 6nomli masaladir ki, biitovlikda folklor matnlorina
olalxiisus da mifoloji matnlors ciizi doyisiklik ¢cox boyiik fosad-
lara gotirib ¢ixardir. Novruz morasimlori, eloco do c¢orsonbo
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rituallart ilo baglh goriislori oks etdiron motnlor osasinda konkret
niimunslarlo bunun ayani sahidi ola bilarik.

Folklorsiinas B.Abdullanin tortib etdiyi “Agirhigim-ugur-
lugum odlara” kitabinda Cillalorlo bagl bir nego folklor niimunasi
tohrif olunmus sokildo bu ciir toqdim edilir. “Qis adli bir kisinin
Boyiik cillo, Kigik ¢illo, Boz ay adli ii¢ oglu var imis” (5, 9).

Molumdur ki, Cillslarle bagli biitiin asl folklor matnlarindo
qis qoca qgar1 obrazinda togdim olunur (niimunoslori monogra-
fiyanin birinci foslinde vermisik). Olbotto, bu siini sokildo do-
yisiklik folklor matninin iist qatdaki mahiyyatini birqat doyigir-
so, alt qatdaki mifoloji semantikasini imumiyyatlo alt-0st edir.
Ona gora do bu ciir xatalara heg bir vachls yol vermok olmaz.
Folklor materiallarinda rast olunmayan “kisi” obrazi burada
matna siini gokildo par¢imlonir vo motnin mifoloji mahiyyatini
Ort-basdir edir. Belo ki, asl matnlorde qisin qoca qari, qartmis
(kaftar vo s.) qar1 obraz1 kimi toqdim olunmasi timumilikds tiirk
vo milli mifoloji sistemimizdoki, homginin digor folklor niimu-
nolorimizdoki dorin mifoloji koklora malik olmasi ilo saciy-
yolondiyi halda, siini “kisi” obrazi bu sistemdo he¢ bir tomolo
osaslanmir, havadan asili qalir vo matnin mifoloji ruhuna yadlig
ilo noazori ¢okir. Belolikls, qoca qart obrazinin, kisi ilo ovoz-
lonmosi arxaik semantikanin (bilorakdon, yaxud bilmadon sonuc
eynidir) bu mifoloji mozmunun it-bat olmasina gaotirib ¢ixarir.
Homin kitabda diger bir miidaxilo “Kosa-Kosa” téroni zamani
sOylonilon asagidaki bonds edilmis dayisikliklo 6ziinii gostorir.

Monim Kosam canlidir,
Qollar1t marcanlidir.
Qarnina sl vurmayin.
Kosam ikicanhidir” (5, 32).

Halbuki homin band (hatta miiallif 6ziinlin digor bir aso-
rinds, “Azarbaycan morasim folkloru” kitabinda da sdziigedon
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bondi asagidaki sokildo verir) bu ciir verilir (12, 226; 77, 38;
86,73.vas.).

Monim Kosam canlidir,

Qollar1 marcanlhdir,

Kosama ol vurmayin,

Kosam ikicanlidir.

Eyni sohv M.Agalar vo I.Mehdiyevin tortib etdiyi “Novruz
tohfolori” kitabinda da tokrarlanir (61, 32). Onlarin tortib etdik-
lori kitaba yazdigi 6n soziindo do M.Seyidov homin bondin
ticiincli misrasin1 “Qarnina ol vurmayin” kimi yox, “Kosama ol
vurmayin’ kimi asl variantda verir.

Burada “Kosama ol vurmayin” misrasinin “qarnina ol vur-
mayin” kimi ovozlonmosi gostorir ki, tortibgilor “Kosa” obra-
zinin ikicanliligini fizioloji hamilslik kimi basa diisdiiklorindon
onu “montiqa” uygunlasdirarag, bu ciir do toqdim edirlor. Ma-
raqlt burasidir ki, lap belo oldugu halda, bir qayda olaraq kisi
obrazinda toqdim olunan “Kosa” nin fizioloji hamilsliyi hansi
montiqa sigir.

Bu ciir tohriflor mifs vo arxaik semantik laylarla ortiilmiis
digor folklor motnlorino yanasmada bu materiallarin xiisusi isa-
rovi sistem olmasi faktorunun nozordon konarda qalmasinin noti-
cosinda bag verir. Halbuki, bu matnlor vo yaxud isarolor sistemi
sixilmis doruni semantik laylarla miincorlonmis olur.

K.K.Ogenin vo C.A.Rigardin semantik problematika haq-
qinda miilahizalarinin gorhini veran L.Tondl semantika anlayisi-
nin isarovi mahiyyatini “mona, s6z vo osya” kontekstindo miioy-
yon edir (124, 27-29).

R.Bart iso mifds isaro edon, isars edilon vo isaro kimi ii¢
elementli sistemi miioyyonlogdirir. O, homin yazisinda davam
edarak yazir ki, mif xiisusi bir sistem kimi 6ziinii toqdim edir vo
bu moxsusilik ondan ibaratdir ki, mif ona godor mdvcud olan bir
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sira ardicil isarolorin osasinda yaradilir. Yoni mif ikinci se-
mioloji sistemdir. Birinci sistemin isarasi ikinci sistemdo yalniz
isaro edondir. Bu isaro edonlor yalniz mifin torkib hissolori
olurlar vo mifin qurulmasi iigiin ilkin, asas material kimi tomsil
olunurlar. Onlarin vahidliyi (birgo xiisusiyyati) ondan ibaratdir
ki, onlar hamis1 dil vasitolori statusunda ayird edilirlor. S6hbot
harflorin ardicillifi vo rosmlor haqqinda gedir. Mif ii¢lin onlar
Oziindo isarovi tamligi, global isaroni, yekun noticoni, yaxud
birinci semioloji sistemin {iglincii elementini tomsil edir. Bu
ticiincli element digor sistemin birincisi, yoni mifin birinci
sistem tizorindo quruldugu hissasidir (95, 78-79). R.Bart bunu
asagidaki cadvali qurmagqla ayani sokilds belo toqdim edir:

1. isara 2.
{c;D; edan isaro edilon
q_ b . -
S 3. isaro I1. isars edilon
I. isara edon

III. isara

Buradan oyani sokildo goriindiiyli kimi, soz dil elementi
olaraq, isaro ediloni isaro edon isaronin Oziidiir. Lakin homin
isaro-s0z daha miirokkob semioloji vahid kimi 6ziinii gosteron
mifin, yani yeni isaranin isars edoni olub bu vo ya diger mifoloji
prosesi isaro edir. Bu baximdan, asl moatnlordoki dil elementlo-
rinin siini sokildo dayisdirilmasi, albotto, mifoloji semantikanin
tamamilo siradan ¢ixmasina gotirib ¢ixarir.

Beloliklo, mifoloji goriiglorin dastyicisi olan moatnlor vo
digor folklor niimunaslori zamanin vo onu yaradan etnosun, xal-
qin diisiinco siizgocindon siiziile-siiziilo ke¢ib goldiyindon bura-
daki iist qatdaki motni togkil edon biitiin dil elementlori sixilmis
semantik laylarla miincorlonmis olur. Bu dil elementlorindon
hansiinsa siini sokildo doyisdirilmosi, olbotts, sonucda biitov-
liikkdo bu vo ya basqa motnin doruni semantik laylarinin tama-
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milo alt-list olmasina sabob olur. 9sl matndoki Kosanin ikican-
l1ilig1 osatiri tofokkiir kontekstinds montiqidir. Burada “ikicanli-
liq” “Kosa”nin mifoloji mahiyyati ilo olageli olub st qatda
qisdan yaza, alt qatda iso ilkin Xaosdan Kosmosa kecid prose-
sinin ifadasi kimi anlasilir.

Ikinci bir tarafdan isa siini olaraq folklor materiallarmin bu
ciir tohrif olunmus sokillorde ictimaiots, xalga toqdim edilmasi,
anlasilmazliq, ¢as-basliq yaradir. Bu barado yalniz kitablardan
molumat alan moktobli usaqlar iso matnlori tohrif olunmus halda
Oyronmoyo mohkum edilir.

Demoli, hor bir folklorsiinas bilmalidir ki, hor hansisa bir
folklor niimunasing bu vo ya digor siini olavasini par¢cimlomok
gatiyyan yolverilmozdir, oks halda ciddi fosadlar qagilmazdir.

Ofsuslar ki, gostordiyimiz bu kimi par¢imlomalor gorson-
bolordon do yan kegmoyib. Coarsonbolorlo slagodar goriislorin
oksini tapdigi faktoloji mifoloji motnlor vo digor folklor ma-
teriallar1 osas gotiiriilmak vo bu sopkids arasdirmalara colb edil-
mok ovozing, konara atilaraq, folsofi goriislor miistovisindo mo-
solonin ¢oziilmasi 6na ¢okilir.

Lakin sevindirici haldir ki, na qoder kenar, yad tesirlor olur
olsun etnosun, xalqin doruni koklors malik olan rituallari, mifoloji
goriiglori 0zili 6ziinli bu cilir lazimsiz miidaxilslordon qorumaq
giiclina sahibdir. Miirokkab dialektik qanunauygunluglar asasinda
0ziinli bu vo ya digor formada (miistoqil motn (eloco do basqa
folklor motnlori), yaxud ayin, morasim vo s. sokildo) qoruyub
yasadan ritual-mifoloji goriislori ehtiva edon Novruz marasimlari,
o ciimlodon ¢orsonbo rituallart da belo bir obyektiv miihafizo
mexanizmind malikdir. Ona goro do folklor matnlorine edilon
istonilon miidaxile yamaq kimi gdrsonir va heg ciira homin folklor
motnlorinin forma-mozmun ruhuna uygunlasa bilmir. Asagidaki
tohlillorimiz zaman1 bunun ayani sahidi olacagiq.
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ovvalco bu giin belo tomtoragl sokildo geyd olunan ¢or-
sonbalorimizin adlandirilmasi mosolosine aydinliq gotirok. Ar-
xaik ritual vo yaxud onun qaliqlart kimi saciyyelondirdiyimiz
¢arsonbolors onu yaradan vo yasadan etnos, xalq 6zl onlar1 hom
do 0z dlinyagériisiine uygun sokildo adlandiraraq togqdim edir.
Carsonbolor vo onlarin el arasindaki adlarindan bohs edon M.Qa-
simli yazir: “Boz aym el arasinda “comlolor”, “lsgiilor”, “bug-
lar” kimi miixtolif adlarla nisanlanan dord corsonbesi (dord
comlo, dord iisgili, dord dord bug) qisdan yaza kecidi — cillo
cixartmani tokamiil ardicilligt ilo ohato edir. Oslinds “Novruz
corsonbolori” adlanan ¢orsonbalorin say1 dord yox, yeddidir. Sa-
doco olaraq, onlarin dord sonuncusu osas corsonbolor sayilir.
Osas carsonbalora godorki {li¢ ¢orsonba el arasinda “ogru ¢or-
sonbalor” (“ogru tisgiilor”) adlanir” (51, 51).

Miiollif, homg¢inin davam edorak ¢orsonbalorin el arasindaki
adlarinin bu ciir olmasini gostarir: “Dogru ¢orsonbolorin el arasida
¢esidli adlar1 vardir. Bu siradan olan birinci ¢orgonbo “Ozol
corsonbo”dir. “Ozal ¢orsonba” yo Azorbaycanin miixtalif bol-
golorindo “Sular novruzu” va ”Yalan ¢arsonbo” do deyilir. Ikinci
corsonba  “Mijjdoveran”, “Mustuluqeu”, “Kiilo”, “Xabar¢i”
adlartyla taminir. Ugiincii “Giil ¢arsonba”dir. Bu ¢orgonbado
rohmata gedonlarin ruhu xatirlanib qabir iistiine gedildiyindon ona
“Olii garsonbasi” vo ya “Ata-baba giinii” do deyilir. Sonuncu, on
tomtaraqli, tontonali geyd olunan “Axir ¢orgonbadir” (51, 51-52).

Coarsonboalorin el arasinda “Xabor¢i garsonba, “Ozal ¢or-
sonba”, “Yalang1 ¢orsonba”, “Miijdocgi gorsonbo™, “Kiil ¢orson-
bo”, “Ikinci ¢orsonba”, “Add1 ¢orsonbo”, “Giil ¢orsonbo”, “Ilaxir
corsonbo” kimi adlarla taninmasin1 A.Nabiyev, B.Abdulla kimi
digor folklorsiinaslarimiz da gosterirlor. Homginin indinin 6ziin-
do xalq arasinda (xiisuson do regionlarimizda) bu ¢orsonbalor
gostorilon adlarla taninmaqdadir. Hatta sifahi xalq yaradiciligi-
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nin yigcam janrlarindan olan bayatilarimizda da ¢orsonbalor bu
clir 6ztinomaxsus adlarla toqdim olunur:

Bu seirdi, gozaldi,

Solub diisan xazaldi.

Coarsonbalarin ilki
Yalangidi, ©zoldi.

Pordo aldim tiil oldu,
Taxilim siinbiil oldu.
Ikinci gorsonbanin

Eldos ad1 “Kiil oldu”.

Ozizim biilbiillom man,
Boy atmuisg stinbiilom mon.
Coarsonboalar i¢inda
Uciinciiyam, Giilom mon.

Siirii deyil, naxirdi,
Qazan dibi paxirdi.
Sonuncu ¢arsonbanin
Oz adi Tlaxirds.

Biitiin bunlardan goriindiiyii kimi, xalq 6z ¢orsonba ritual-
larin1 “©zal garsonba”, “Yalangi ¢orsonba”, “Xoborveran ¢orson-
bo”, “Giil gorsonba”, “Olii ¢arsenba”, “Ilaxir ¢arsonba” vo digor
bu kimi 6ziinomoxsus sokildo togdim etdiyi halda, onlar1 “Od
corsonbasi”, “Su corsonbasi”, “Yer corsonbasi”, “Yel c¢orson-
basi” kimi qondarma adlarla xalga sirirmagin on azi folklorun
prinsiplori baximindan elmi vo montiqi asas1 yoxdur.

Bu masaloys toxunan folklorsiinas B.Abdulla sonuncu
dord corsonbolorin do el arasinda moxsusi adlarini gostorarak,
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gondarma adlara 6z etirazini bu sokildo bildirir: “Amma bir
muddat var ki, “abi-atog-xaki-bad”in tasiri ilo Boz ayimn dord gor-
sonbasi “Su ¢orgonbasi”, “Od ¢orsonbosi”, “Torpaq ¢orsonbasi”,
“Yel corsonbosi” adiyla deyilir, yazilir, toblig olunur. Bu ciir
adlara biz mifoloji fikrimizdo do, filoloji fikrimizdo do tus
olmuruq” (1, 163-164).

Bu sonradan qondarilan adlar, he¢ siibhosiz, miioyyon ar-
qumentlora sdykona bilor. Lakin homin arqumentlor folklorun vo
mifoloji tofokkiiriin dialektik prinsiplori xaricinds oldugundan vo
faktiki materiallara osaslanmadigindan diizgiin noticolora gotirib
¢ixara bilmoz. Ona gora do ilk névbads faktiki materiallar (mifo-
loji matnlor va digar folklor niimunslori) aragdirmaya calb olunar-
kon onu yaradan tofokkiir torzinin daxili dialektik ganunauygun-
luglar1 prizmasindan yanasilaraq, elmi-nazori metodlarin kortobii
yox, yerindo tadbiq edilmasi ilo sortlonmolidir. ©ks halda yanlis
miilahizagilik vo yaxud folsofi¢ilik gacilmazdir.

Corsonbolorin  dord {insiirlo bagli olmasini Azorbaycan
folklorsiinasliginda ilk dofo M.Tohmasib geyd edir. Lakin miiollif
he¢ do iddia etmir ki, bu ¢orsonbalor mohz homin tinsiirlorin adlar
ilo do adlandirilmalidir. Alim yazir: “Son ayin dord yeddigtnlik
cilloya boliinmasi is9, imumiyyatla, tobiotin dord linsiirdon ibarot
olmasi etiqadia osaslanir. Bu dord iinsiir hava, torpaq, su vo
oddur. Qadim etigadlara gora, son ayin har haftosindo guya ki, bu
tinstirlordon biri canlanir, oyanir, yasamaga baslayir. Bunlarin
hamisinin dirilmesi, qizmasi, yeni keyfiyyot kosb etmosi ilo do,
imumiyyaetlo, tobiot oyanir, qis qurtarir, yaz baslanir. Qadim vo
orta osrlor Azorbaycanda bu dord {insiirdon hor birinin qisin
osaratindon qurtarmast homin {insiirlin ad1 ilo bagli olan hoftonin
son ¢arsonbasindo xiisusi bir sokildo geyd edilirmis” (86, 113).

Miisllifin galdiyi gonastdon bels ¢ixir ki, gadimds ¢orsonbe-
lor sadalanan dord insiiriin adlart ilo baglh olmusdur. Bununla
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belo, alim ¢orsonbalori bu iinsiirlorin adlarina uygun sokildo ad-
landirmag toklif etmir. Umumilikds 8liib-dirilmo motivino osas-
lanan dord {insiiriin Novruz bayrami orofosindo oyanmasi ilo ilis-
gili inamlar iso agagidaki folklor niimunasindas bu ciir ifads olunur:

“Qisda hor sey yatip donur. Yaz golip dord dofomos binna-
11 ayildir. Binnarin ayilmasi Novruz bayraminda olur. Ona gora
do Novruz bayrami dord hoftadi.

Novruzun birinci hoftosi yer, torpax ayilir. Otlar ciicorip
yerdon qalxir, agasdar yasillanir, camahat yer belliyir, okin okir.

Ikinci hofto yel ayilir, kiiloh osir, agasdar ¢ifdonir, havanin
agirrigl sinir.

Ugiincii hafto su ayilir, camahat suyun iisdiinnon tullanip
aydinniga ¢ixillar.

Dordiincii hafto od ayilir. Camahat qisdan qalan xastaliyi,
agirligt odun istiino tokiirlor, oddan tullanib yiingiillosillor.
Odun da istisi azalir. Bundan sonra yeni giin baglanir” (32, 58).

Bu motndo tobiotin Oliib-dirilmoasi motivi, aski tiirk
tanrigiliq sisteminin, habelo sonraki mifoloji-folsafi goriislorin
tosiri acig-aydin goriinmokdadir.

Carsonbalorin dord iinsiirle bagliligindan sohbat agmiskon
geyd etmak vacibdir ki, qodim tiirk yazili abidslorindoki matn-
lardon bazilorindo goriiriik ki, oski tiirk tanrigiliq sistemindo bu
tinstirlori miivafiq tanrilar tomsil etmisdir. Masolon, homin yazi-
lardan birindoe oxuyuruq: ”Ugiinc: yomso bes tengriko, Xormuzta
tenqri oglanina bir tintira tenqri, iking yil tenqri... tlig¢ling yaruk
tengri, tortling suv tenqri, besing ot tenqri yerinqgorii baru uma-
tin bu yirds eriir izo on kat kok asra” (67, 141). Torclimasi
“Uglincii yeno bes tanriya, Hiirmiiz tanr1 ogullarina Birincisi
meh tanrisi, ikinci yel tanri... ii¢lincii is1q tanri, dordiincii su tan-
11, besinci od tanr1 glinah seytanlari ilo vurusub yaralandig i¢iin
ziilmoto qarisdigt...” (67, 142).
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Indinin 6ziinds do tiirk vo milli inanclarimizda, mifoloji
motnlordo Su oyosi, Yer oyosi (tanrisi), vo s. tanrigiligl oks et-
diron goriislora tez-tez rast oluruq. Bu oyolorin hamisi heg
siibhosiz aski tiirk tanrigiliq sisteminin izloridir ki, 6ziinii bu vo
ya digor formada gostorir.

Olbatts, bu faktoloji materiallara asaslanib bels bir qonaato
gala bilarik ki, va bu genetik, dil, etnik-psixoloji vo s. baximdan
tam montiqidir ki, yuxarida goOstordiyimiz folklor motnindo
oksini tapan dord tlnsiir hom do elo mohz bu oski tiirk tanrigiliq
sisteminin (homin tanrilarin 6liib-dirilmasi motivinin) galigla-
ridir. O ciimloadon do ritual-mifoloji kdklora malik ¢argonbalorin
arxaik elementlori kimi do tiirk tanrigiliq sistemindoki tanrilarin
(sub tenqri, meh tenqri vo s) 6liib dirilmasi motivi ilo alagelonir.
Eyni zamanda homin 0liib-dirilmo motivi hom ds invariant
xottin, yoni kosmoqoniya (yaradilis) aktinin bas vermosi mo-
tivinin transformativ variant kimi ¢orsonbo rituallarinda reak-
tuallagdirilir.

Goriindiiyl kimi, godim tiirk tanriciliq sistemindo do biz
homin {insiirlorin agig-aydin oksini goriiriik. Burada tanrigiliq
dini-mifoloji tofokkiir marholasinin mohsulu (qeyd edok ki, tiirk
tanrigiliq sistemindo mifoloji aspekt olduqca giicliidiir) oldu-
gundan ¢orgonbolords sakrallasmis su, od kimi mifoloji element-
lorin, ritual simvollarin tanrigiliq sistemi ilo bagliligi tobiidir.
A.Acaloglu yazir ki, “kosmoqonik planda tanr1 kainatin ilkin
universial baglangicidir, bir név ilkin substansiyadir. Kainatda
olan hor sey tanriyla baglidir vo tanrinin {izvi hissosidir. Lakin
bu total bagliliq orta caglarda gordiiylimiiz panteizmdon forg-
lidir. Daha dogrusu, tanr1 tobist obyektlorindon konarda olan bir
baslangic deyil vo tobiot obyektlori do tanrinin zarrolori, toza-
hiirlori vo ya emonasiyalari deyildir. Kainat bir butoév olaraq
tanridir. Kainatin ayri-ayr1 parcalart (maddi obyektlor vo monavi
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fenomenlor) tanriin pargalari, daha doqiq desok funksiyalaridir.
Tiirk mifologiyasinda six-six rast goldiyimiz daglar, agaclar,
sular... 6z-6zliyiinds ilahi doyar dasimaqdadir. Homin obyekt-
lorlo olagolondirilon hami ruhlar tanrinin bu funksiyalarinin
soxslondirilmis ifadoloridir” (3, 43-44). Ona goro, tanrigiliq
sistemi dini goriislorlo bir o godor do yox, mifoloji laylarla daha
¢ox bagliliq toskil edir.

Umumiyyatlo, biitdvliikkde ¢arsenbolorin mahiyyatinin dy-
ronilmasi istiqgamoatlorinds aparilan arasdirmalar gorsonbo ritual-
larinin doruni qatdaki ritual-mifoloji laylarinin {izo ¢ixarilmasi,
eloco do sonraki falsofi goriislorlo homin ritual-mifoloji laylar
qarisiq salmamaq ti¢lin ¢ox vacib mosalodir. Lakin bu todqi-
qatlar 6ziiniin goldiyi qonastlora osaslanib hansisa bir ritual,
indiki halda g¢orsonbolor1 adlandirmaga osas vermir. Asagida
aparacagimiz arasdirma da bunu siibut edir.

Ovvalco miloyyanlogsdirmaye ¢alisaq ki, noys gors bir sira
yazilarda ¢orsonboalor bu ciir qondarma, siini adlarla (“Od ¢or-
sonbasi”, “Yel ¢orsonbasi”, “Yer, torpaq ¢orsonbasi” vo “Su ¢or-
sonbasi”) toqdim edilir. Daha sonra iso bu yaradilan “siinii gor-
sonbolor”in sirasi, yoni hansinin ovval, hansinin sonra golmosi
essesayag1 arasdirmalarla miizakirs obyektino gevrilir.

Akademik A.Nobiyev corsonbolorlo baglh bir sira kitab-
larinda qeyd etdiyi kimi “Azorbaycan xalq adobiyyat” (1-Ci
cild) kitabinda da dini-falsafi bilgilore sdéykenarok yazir: “ilaxir
garsonbolorin sira diiziimiindo Su, Od vo Yel corsonboasindon
sonra Torpaq g¢orsonbasinin Yel ¢orsonbosindon gabaga keciril-
mosi yanligdir.

Ab-Atog-Xak-Bad teoloji diiziimii do hayatvericilik funk-
siyalarindan ¢ixis etmoklo-bdyilik Yaradan sudan, oddan vo tor-
paqdan ibarot Adom 6vladina hava vermok-iifiirmoklo can verir.
Insan téronisinin digor formullarinda da eyni funksiyalar faaliy-
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yotdadir. Tobii ki, bu dérd miiqoddos iinsiiriin siras1 teoloji sira
diizimiidiir. Yaradanin diinyaya gotirdiyi Adem o6vladinin Yer
lizlindo yasamas1 zoruri olan goraitin yaranmasinda homin dord
tinslir yena aparict movqgedadir” (57, 259).

Goriindiyti kimi, miiallif burada sirf dini bilgiys osas-
lanaraq, ¢orsonbolorin adlarini vo sirasint homin dini goriislorlo
baglayir.

Carsonbaloarimizls (eloca do bir gox mifoloji goériislorimiz-
lo) baglt miioyyon mogamlara aydinliq gotira bilocok yuxarida
aski tlirk yazili matnlorindon verdiyimiz niimunadon do goriin-
diyd kimi, ritual-mifoloji goriislorin, tiirk tanrigiliq sisteminin
oks olundugu vo genetik, etnik-psixoloji, dil vo s. baximdan
imumi ortaqliga malik olan qodim tiirk yazili abidolori 6z
aragdiricilarini gozlodiyi halda, todgiqatg1 1.Sadiq siibut etmoya
calisir ki, ¢orgonbolorin siralanmasi qodim sumerlilorin tanrigiliq
panteonu ilo ilisgilidir vo homin sumer tanrilarinin boyiik-
kicikliyino vo dord tinsiiriin yaranma, mdvcud olma ardicilligina
goro siralanmigdir (73, 134-137).

Olboatta, bu cohdlarin elmi asas1 yoxdur. ©vvala ona gore
ki, dord tnsiiriin movcudlugu vo yaranma ardicilligi mifoloji
goriislorlo deyil, aski falsofi goriislorlo baglidir. Burada on basli-
ca yanlishq rituala falsofi, dini diinya goriislor miistovisindon
yanasilmasidir. Halbuki hor hansisa bir morasimin, ritualin
osasinda folsofi, dini-falsofi goriislor deyil, miflor, mifoloji go-
rliglor dayanir. Ciinki ritual mifoloji goriislorin canlandirildig:
xiisusi davramgdir. ikinci bir torafdon sumer tanrilarinin ¢orson-
bolorlo olagesinin hansisa bir bagliliginin oldugunu gdstoron
azaciq niiyans belo yoxdur, bunu siibut edon dalili heg¢ miiallif do
gostormayir. Ona gora do, godim sumerlordo dord linsiirlo ola-
goli tanrilarin olmasi bizim kegirdiyimiz bu c¢orsonbolori sumer
tanrigiliq panteonuna par¢gimlomayo he¢ do osas vermir.
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Bozon holo gorsonbalori badii toxoyyiilo osaslanaragq da
adlandirirlar. Hormatli yazigimiz ©zizo Coforzads yazir: “Elmi
axtariglart miitoxassislorin 6htosino buraxib demoliyom ki, bu,
bir az-¢ox yazig¢1 hesab olunan Ozizonin diisiincaloridir.

Atam (sair golbli soyyah Mommod Coforoglu) deyardi ki,
insan dord Unslirdon yaranib. Farsca tohsillilor “ab-atos-xak-
bad”, ustad asiqlarimizdan biri viicudnamasindo “abi, atos, xakii-
baddan yarandim deyir”. Bizim fikrimizco, bu corgo su, od,
torpaq, yel demokdir. Bizi yaradan ulu tanri insanm1 su qatilmis
palgigdan xolq elodi. Ona isti nafos verdi-od verdi, yelloro omr
verdi. Homin adamu silkaloyib ayiltdi. Odur ki, bu dord {insiir
miiqoddasdir. Horasina bir ¢orsonbo axsami hasr olunur”

Birinci su gorsonbaosi, ikinci od-atas ¢orsenbasidir. Ugiincii
garsanba torpaq ¢orsonbasidir. Dordiincii ilaxir ¢arsonbasi-yel
¢arsanbasdir (25, 169-170).

Biitliin bu birlikdo izlodiyimiz hérmaotli ziyalilarimizin
miilahizolori ilo tanis oldugdan sonra molum olur ki, ¢orsonbo
rituallariin ritual-mifoloji osaslarina elmi prinsiplor ¢orgive-
sindo yanasilmamig, ¢orsonbolorlo bagli goriislorin, inanclarin
oksini tapdigr orijinal mifoloji matnlore vo digor folklor niimu-
nolorino laziminca istinad edilmomis (vo yaxud bu vo ya digor
muosllif onu 6z niyyetino uygunlasdiraraq toqdim etmoya calis-
mis), habelo miiasir folklorsiinasliqda istifads edilon elmi-nazari
metodlardan yerinds, ¢ox hallarda imumiyyatls istifado olunma-
misdir vo tabii ki, biitiin bunlarin noticesinde do belo diizgiin
olmayan, geyri-elmi gonastlora golinmisdir.

Burada ¢orsonbolorlo baglh yuxaridaki miilahizolor hom do
onu gostordi ki, bu masaloys folsofi miistovide yanasildigindan
cargonbalorin ritual-mifoloji mahiyyatinin izah olunmasina cohd
edilorkon quru folsafi¢giliya yol verilir. Mohz bu sobobdondir ki,
carsonbolorin adlandirilmasit masslasinds do dini-folsafi, falsofi
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goriislora osalanilir. Belo ki, Sorq vo antik folsofi moktoblorin
filosoflar1 materiyanin vo yaxud substansiyanin dord osas iin-
strdon (su, torpaq, od vo hava) yaranmasi (yaradilmasi) konsep-
siyasini irali siiriirdiilor Elo c¢orsonbolorin dord iinsiirlo ola-
golondirilmasi vo adlandirilmasi mosalosindo do, homin falsofi
tezislorin agiq-askar tosiri goz qabagindadir. Halbuki, siiurun
dialektik inkisafina uygun olaraq miisyyanlosdirilon tarixi stiur
pillosindo miioyyon morholoni togkil edon folsofi tofokkiiriin
mohsulu olan hansisa bir falsofi konsepsiya ondan gabaq mey-
dana golmis vo formalagmis mifoloji siiur (tofokkiir) morhalo-
sinin mohsulu olan ritual-mifoloji goriislorin osasinda dura
bilmoaz. Bu yerds akademik R.Mehdiyevin fikirlori yerino diisiir:
“Mifoloji stiur dini vo folsafi siiurdan daha qadim siiur tipidir. O,
sinkretikdir vo dinin badii yaradiciliq baslangicinin, oxlaqi
norma vo magsadlorin elementlorinin béliinmomis vohdoti kimi
cixis edir” (56, 11).

Oksing, mifoloji tofokkiiriin arxetiplori va simvollar1 fal-
sofi tofokkiire, folsofi diinyagoriislora bu vo ya digor sokillordo
transformasiya olunur. Umumiyyatlo iso mifoloji siiur (tofokkiir)
0ziindon sonraki biitiin stiur (tofokkiir) formalarina tosir etmis vo
etmokdadir. Dindo oldugu kimi folsofo do mifoloji tofokkiiriin
arxaik tnstirlorini, simvollarin1 6ziiniin ideyasina (ideologiya-
sina), maqsadine uygun olaraq, yeni bi¢imds toqdim edir. Bu
nogteyi-nazordon falsofo mifoloji sistemlordoki birbasa Xaosu
isaraloyon su simvolunu gotiirorak 6z ideyalarina uygun istiqa-
motlondirmisdir. Belsliklo do mifoloji sistemlords ilkin Xaosun
isarasi kimi qavranilaraq taqdim olunan su simvolu sonraki fal-
sofi gorilislorde materiyanin vo yaxud ilkin substansiyanin ilkin
tinsiirli vo ya dord ilkin {linsiirdon biri (birincisi) hesab edilir.

Biitiin bu deyilonlori yekunlagdiraraq gorsonbolorin “Su
carsonbasi”, “Od ¢orsonbosi”, “Yer ¢orsonbasi” vo “Yel ¢orson-
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bosi” kimi togdim edilmosini agsagidaki arqumentlors osaslanaraq
gati suratdo rodd edirik.

Birincisi, az 6nca yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, sade mon-
tiqo osason falsofi (vo yaxud dini-falsofi, dini) tofokkiiriin moh-
sulu olan istonilon folsofi (vo yaxud dini-folsofi) konsepsiya
O0zundon ovvalki tofokkiir (mifoloji tofokkiiriin) morholasinin
mohsulu olan ritual-mifoloji koklora malik garsanbalorin asasin-
da dayana bilmoz.

Ikincisi, ¢orsonbolorin say1 el arasinda (todqiqgatcilarin da
geyd etdiklori kimi) dord yox yeddidir(bozi hallarda doqiq
deyil). Belo oldugu halda dord iinsiiriin iistiine ii¢ olavo tinsiir do
golmok lazimdir.

Ucgiinciisii, Novruz bayrami vo ¢orsonbolorlo bagl ritual-
mifoloji goriislorin, inamlarm comlosdiyi mifoloji motnlor vo
digor folklor materiallarinda demoak olar ki, ancaq su vo od sim-
volu oksini tapir. Yani ritual simvolu kimi torpaq va yel element-
lori yoxdur. Umumiyyatla, ¢orsonbs rituallari, inanclari, goriislori
ilo bagli alimizds olan biitiin mifoloji vo digar folklor matnlari
gostorir ki, ¢arsonbolords asason iki element su, od tlinsiirii oksini
tapir. Bu mogam Y.V.Comonzominlinin do diqqatini colb etmis-
dir. O, yazir “Onasiri-arboe deyilon bu dord amil xalqimizin ara-
sinda toqdis olunur. Bunlarin i¢inds boytik bir qiidsiyyat dasiyan
od vo axar sudur. Ocaga vo ¢iraga and icorlor, suyu murdarla-
mazlar. Novruza yaxin g¢orsonboalordo sabah erkon axar su iisto
cixarlar, ¢illo kasdirorlor vo i. a.” (26, 314). Torpaq va yel {insiiri,
demok olar ki, bu motnlordo timumiyyatlo oksini tapmir. Bu da
carsanboalari “Yer ¢orsonbasi” vo “Yel ¢orsonbasi” kimi adlandir-
magin asassiz oldugunu gostoron faktlardan biridir. Diizdiir yello
baxli ayrica “Yel baba” kimi marasimlor var (taxil mohsul y1gimi1
vo digor tassarriifatgiligla bagli morasimlords geyd olunur). Lakin
bu o demak deyildir ki, hansisa Novruzla slagasi olmayan mov-
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stim morasimini ¢arsonbalara par¢imlomok olar. Eloca do torpagla
bagli hansisa oski inamlarin olmasi ¢orgonbo rituallarini bu ciir
adlandirmaga asas vermir. O ki qaldi, od va su tinsiirlarine har iki
element demok olar ki, biitiin ¢arsonboalordaki ayinlardo, mifoloji
gOriislordo oksini tapir vo hor iki element ritual simvolu statusun-
da cixis edir.

Dordiinciisti, demok olar ki, eyni iinsiir biitlin ¢orsonbo
rituallarinda istirak edir. Masolon, biitiin ¢orsonbolordo tonqal
galandigina gors, ¢orsonbalordan birins “Od ¢orsonbosi” adi ver-
mok, imumiyyatls, absurddur. Demali, biitlin ¢corgonbalordo, de-
moak olar ki, eyni ilo oksini tapan bu elementlorin sorafine (bu vo
ya digor dorocodo cox vo ya az olmasma baxmayaraq) ¢or-
sonbolori adlandirmaq da montigsizlikdir (bu baroado daha sonra
otrafli bohs edacayik).

Besinci, on asast bu vo ya digor anonani togdim etmok yal-
niz va yalniz etnosun, xalqin 6zilinlin ixtiyarindadir. Xalq 6zii-
niin ¢arsonbolorini “©zal ¢arsenba”, “Miijdaci ¢orsonba” “Olii
corsonbasi”, “Ilaxir ¢orsonba” vo s. bu kimi adlarla togdim edir-
s9, onu ela bu ciir do gabul edib tablig etmak lazimdir.

2.4. Carsonbalarin ritual-mifoloji semantikasi

Ovvalco miioyyonlosdirok gorok g¢orsonbolori ritual kimi
goloma vero bilorikmi? Elmi odobiyyatlarda ritualin mahiyyati
bu sokilds izah olunur: “Ritual — kollektivin hayat foaliyyatinin
(biitiin soaviyyalor iizro — ailo, comiyyot, dovlot) on vacib mo-
gamlarini miisayat edon davranisin ononavi formasidir... Ritualin
mifi canlandirmasi hallarinda, yoni insan va yaxud kollektivin
yering yetirdiyi aktlar madoni qohromanlarin vo allahlarin ho-
rokat-faaliyyatlori ilo, kosmoqonik proseslorla iist-iists diisiirsa,
onda mif ritualin mozmun plam1 kimi nazardon kegirila bilor”
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(104, 327). Vo yaxud “Ritual — hor hansi bir horokot aktlarinin
yerino yetirilmasi zamani morasimi davranislarin nizamli ardi-
cullig1 vo macmusudur” (117, 693).

Goriindiiyt kimi, ritualin mahiyyetini strixloyon cizgilor,
xlisusiyyatlor, c¢orsonbolorin do mahiyyatini sortlondirir. Yoni
corgonbalor do kollektiv torafindon yerino yetirilon morasimi
davraniglarin nizamli ardicilligina (tonqal qalamaq, tonqalin iis-
tiindon, suyun iistiindon atdanmaq, qulaq falina ¢ixmagq, sal at-
maq, yumurta doyiisdiirmak va s.) malik olub, kosmogonik pro-
seslori, tanrilar vo modoni gohromanlar torofindon yaradilis akti-
nin, Xaosdan Kosmosa ke¢id aktinin yerine yetirilmasi motivini
6ziindo miincarlosdirir (bu barads astrafli bohs edacayik).

Coarsonba rituallarininin asas niivvasini toskil edon Xaos —
Kosmos oppozitiv struktur invariantinin olub olmamasina goro
kegirilon lokal morasimlori iki yers bdlo bilarik:

1. Arxaik oppozitiv struktur invariantinin miixtolif
variasiyalar1 kimi 6zilinli gdstoron lokal marasimlor; vo

2. Arxaik gatda bir-birina gars1 goyulmayan morasimlor.

Birinciyo Novruz bayraminda genis rast golinon lokal
morasimlor aiddir ki, bu zaman iki bir-birino qarsi qoyulmus
obraz vo yaxud quruplar miibarizo aparir, doylisiir. Linquman,
M.Eliade kimi alimlor bir-birino garst qoyulmus qruplar ara-
sinda ritual miibarizoni, doyiisli k6hno ilin sonu vo yeni ilin bas-
langicinin oks olundugu mifik-ritual sistemdo iki baslica me-
qamdan biri kimi saciyyelendirirlor (138, 79). Dogrudan da kos-
mogqoniya akti, xiisusilo, Xaos — Kosmos oppozitiv invarianti
movsiim rituallarinda asas motiv kimi meydana ¢ixir.

Corsonba rituallarinda da Xaos — Kosmos oppozitiv inva-
riantinin transformativ variantlar1 kimi qarsi-qarsiya qoyulan
quruplar vo onlarin miibarizasi, doyiisii, davasi oksini tapir. Bu
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oppozisiyani qarsi-qarstya duran toroflorin, yaxud quruplarin
tomsil olunma obyektlorino gora dord qrupa bols bilorik:

1. Zoomorfik soviyyada ritual qarsidurma;

2. Antropomorfik saviyyada ritual gqarsidurma,;

3. Osyovi soviyyado ritual qarsidurma;

4. Qaris1q soviyyado ritual qarsidurma.

Birinciys adindan da goriindiiyli kimi, heyvanlarin qarsi-
durmasi; xoruz doyiisdiirmak, it bogusdurmaq, dove doytisdlr-
mok, qo¢ doyiisdiirmak, okiiz, buga doylisdiirmok vo s. aiddir.

Ikinciyo zorxana adli rituallarda pohlovanlarin giilosmosi
aiddir.

Ugiinciiya, asyovi soviyyads ritual oppozisiyaya yumurta
doytisdiirmok daxildir.

Dordiinciids iso insan obrazli toroflo heyvan obrazli torof
garsi-qarsiya qoyulur. Kosa-Kegi qarsidurmast buna gozsl nii-
munadir.

Bu sadaladigimiz ayri-ayr1 morasim adatlorinin ritual-
mifoloji semantikasi eynidir. Istonilon halda bu garsidurmalar
(transformativ variantlar) arxaik gatdaki Xaos-Kosmos oppozi-
tiv invariantinin struktur modelini tokrarlayir. Qeyd etmok
lazzimdir ki, belo garsidurma hallar1 diinyanin diger xalqlarinin
ritual-mifoloji goriislorindo do oksini tapir.

Arxaik gatda bir-birina garsi qoyulmayan marasimlora isa
fallar daxildir. Y.V.Comonzominli ¢orsonbalordo kegirilon fallar
(sudan istifade etmakls icra olunanlart) hidromantiya adi ilo qobul
edir. O, yazir: “Xalqumizin arasinda Novruz bayramina bir ay
galmigdan baslayaraq corsonbo axsami vosfi-hal kimi bir adot
vardi. Qadm vo qizlar toplanaraq, bir badya su qoyar vo horadon
bir nisan alib suya salardilar. Badya basinda oturan qadin tosa-
diifon olino kegon nisan1 sudan ¢ixarib bir vasfi-hal sdyloyar, bu
gayda ilo fala baxardilar. Demaoli, nisan veronin {iroyindo bir
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niyyati olar vo niyyatinin bas veracayini sdylonon vasfi-haldan
duyardi” (26, 302). Bu adotlor indinin 6zlinds (xiisusils, region-
larimizda) do ¢orsonbo axsamlari kegirilmokdadir. “Gilizgii fal1”,
“Qovurga fali”, “Qovut fali”, “Qulaq fali (qapipusma, qulag-
pusma)” vo s. fallar da qarsi-qarsiya qoyulmayan lokal mora-
simlordir. Carsonbalor hor seydon dnco qeyd etdiyimiz kimi sor
qiivvolori, alt gatda iso xaosun aradan qaldirilmasi vo kosmik
diizons kegid aktinin hoyata kecirilmosini 6ziindo comlosdiron vo
bununla bagl mifoloji motivlari 6ziinds canlandiran, rituallardir,
yaxud arxaik rituallarin qaligidir. Bunu miioyyanlosdirmok igiin
bu mogamla bagli mifoloji motnlors, mifoloji inanclara nozor
yetirmak lazimdir. Belo ki, K.Hiiseynoglunun tobirinco desok
“...moarasim (ritual — R.A.) mifds nogl edilon oyunun gerc¢oklikdo
icrasidir. Mif iso morasimin mongayini izah edon vo ona miioyyan
mona veran hadisadir...” (39, 15). Ritualla mifin miinasibati forma
mozmun miinasibati ilo analoji yaxiliga malikdir. Burada ritual
forma ilo mif iso mozmunla iist-iisto diigiir. Yoni mifoloji motnlor
¢orsonba rituallarinin matn soklini togkil edir.

Belalikla, corgonbalorls bagli ritual-mifoloji goriislori, mi-
foloji inamlar1 6ziinds ehtiva edon bu matnlarin analizi asasinda
corgonba rituallarmin ritual-mifoloji semantikasin1 aydinlagdira
bilorik. Mifoloji inamlarda (matnlordo) bildirilir:

“Axir ¢orsonbo axsaminin soharisi evdo usaqdan boyiiyo
na qador adam varsa, gedif hami axar su iistiindon ii¢ dofs atilar,
sonra da sindirif deyallor: “No ki agri-ajimiz, qada-balamiz var-
sa hamis1 bax bu suynan getsin” (13, 73).

“Axir ¢oarsanba gejosinin sahari siibh tezdon duruf axar su
listiino getmok, suya salam verif istiinnon {i¢ dofo atdanmaq,
sonra do homon sudan bir qab gotirif hoyot-bacaya, evin dord
bucagina sopmok gorokdir. Deirlor kin, belo edondo ilin xos
galar, agri-act gormazson” (13, 72-73).
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“Axir c¢orsonbo axsaminda yandirilan tonqgalin iistiinnon
adamlar atdanif qurtarannan sonra mal-qarani, qoyun-quzunu da
addadirlar ki, cillods galmasinnar. Cillo kohno ilin agri-acisi,
gada-balasidi, ojaxdan addiyanda hamusi tokilif odla yanir.
Addiyif kegonds olur anadan galmo™ (13, 73).

Burada ¢orgonbae ritualinin siibh tezden axar ¢ayin qiragina
gedib ritual frazalar sOyloyoarok suyun {istiindon tullanmaq vo
eloco do gorsonbo axsami tonqgal qalayib onun iizorindon tullan-
maq kimi variantlar1 oksini tapir (biitovlikde Novruz mora-
siminin ritual simvollar1 olan su, tonqal simvolarinin semantik
laylarini, homginin bu ritualin ritual subyekti ilo miinasibatini,
bu miinasibat zominindo yaranan mifoloji funksiyalarini bir
gador sonra miisyyanlosdirmays calisacagiq). Asagidaki ndvbati
mifoloji materiallarda iso ¢orsonbo rituallarinin miixtalif fal
morasimlori kimi digor sokillori oksini tapir.

“llaxir Corsonbado quzlar ollorinda giizgii tutarlar. Ayin
sokli diisor gilizgiliya. Soklin i¢inde oglan oksi goriinse, sevdiyi
oglana gedor” (13, 77).

“Axir ¢orsonbo gecosindo kasaya bir az su tokiib igorising
bir ucuna pambiq dolanmis iki iyno salirlar. ©yer iynalor ya-
xinlagsa, liroyinds niyyat tutan adam tezliklo 6z sevgilisine qo-
vusacaqdir” ( 13, 79).

“Axir ¢orsonbo gecasinds iiroyindo niyyst tutub qapi din-
loyirson. Yaxsi s0z esitson, istoyino catirsan” (13, 79).

Corsonbolorlo bagli mifoloji motnlords bu ritualin ilkin
mifik, baslangic zamanda, “ol zamanda” yaradilis aktinin, Xa-
osdan Kosmosa kegid aktinin bas vermasi motivi do iz ¢ixir.

“Deyorlor ki, Ilaxir Corsonbo gecasi obasa yaxin ¢ayin
suyu dayanar, sdytidlor basin ayib torpaga doyor. Bu vaxt her
niyyaot yerina yetor” (13, 77).
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“Bir ¢orsonbo gecosi bir arvadla bir kisi yatibmisdilar.
Geconin bir vaxtinda arvad ayilib arins deyir:

— Ay kisi, yadimdan ¢ixib buzovu baglamamigam.

Arvad yuxulu-yuxulu ¢olo ¢ixib goriir ki, hoyatdo boyrii
iisto bir agac yixilib. Buzovu gotirib homin agaca baglayir,
qayidib yerina girib yatir.

Kisi sohor yuxudan duranda goriir ki, buzov agacin ba-
sindan sallanir. Tez arvadini ¢agirir. Arvad golib bu voziyyoti
gorondo geco bas vermis hadisoni ona danisir. Adamlar y18is1b
fikirlasirlor ki, bu necs olan isdi?! Sonra qocalardan biri deyir ki,
corsonbo axsami hor sey yatir, yaqin agac da yatibmis Arvad
buzovu gotirib ona baglayib, agac oyananda buzovu da 6zii ilo
galdirib” (32, 63).

Burada “corsonbo gecosi” ilkin mifik zaman, baglangic za-
man kimi anlagilir. Biitiin bu deyilonlori yekunlagdiraraq ¢orson-
balarin ritual-mifoloji mahiyyatini bu ciir miiayyanlogdira bilarik.

Belolikla, c¢arsanbalar ilkin mifoloji goriislori oziinda
reaktuallagdiran (yenidon canlandiran) arxaik rituallardrr, ya-
xud onlarin qahgidir. Bizim galdiyimiz qonata goéra, biitiin
carsanba rituallart mahiyyat etibarilo eyni magsada, yani “ol
zamanda’, ilkin baslangic, mifik zamanda kosmoqoniya (yara-
dilig) aktinin yerina yetirilmomasini reaktuallagdirmaga (yeni-
don canlandirmaga) yonalir. Biitiin ¢arsanbalorda demak olar
ki, oxsar adatlarin icra edilmasini nazora alsaq, deya bilarik ki,
biitovliitkds ¢arsonba rituallart eyni mifoloji funksiyanmin dasi-
yicist olub, eyni ritual-mifoloji marama xidmat edir.

2.5. Novruz taqvim-ritual kompleksinda tonqal (od) va
su ritual simvollan

Molum oldugu kimi, Novruz bayraminin osas ritual-mi-
foloji mahiyyatini togkil edon simvollardan biri oddur, tonqal
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galamaqdir. Morasimdoki bu simvolla bagli folklorsiinaslarimi-
zin maraqli miilahizalori digqgati colb edir.

M.Qasimli yazir ki, “tonqal qalamaq, oddan atdanmag,
bas1 tlizorindo lopa — iiskii firlay1ib gdyo atmaq oski mifik diinya-
goriislo bagh bir mosaladir. Is181m, giinosin giiciine inanan qodim
insan odun-alovun kémoyilo yad-yabangi ruhlari, soyuq garan-
liq, xastalik gotiron, yasayisa sixint1 veran pis — sar qlivvalori
govub uzaqlasdirmagin miimkiinliiyiins inanirdi”(50, 5-6).

B.Abdulla ¢orsonbalords yandirilan tonqallarla bagli inam-
lardan bohs edorkon yazir: ““Ogru iiskii”, “ogru bug” da adamlar
yandirdiglar1 tonqalin tistiindon hoppammagqla barabar, 6éncodon
diizoltdiklori lopan1 homin odda alisdiraraq ii¢ dofo arxada tok,
ev-esiyin dovrasine dolandirib:

Qagcin, gacin seytanlar,

Sizi oda galaram
- deys-deyo ovsun edarmislor. Ayinds guya sor giivvelorin qor-
xub gagmasi, bir daha homin evo yaxin diiso bilmayocayi ifado
olunur” (1, 163).

Qeyd edak ki, od vo su simvolu avropa xalqglarinin ritual-
larinda da genis yer tutur. C.C.Frezerin geydlorina gors, Qoarbi
Asiya vo Yunanistanda bitki allah1 Adanasin sorofino kegirilon
illik bayramlarda “Adanisin baglar1” nda ke¢irilon morasimlorde
su vo od qalamaq adsti vardir. Alim qeyd edir ki, insanlar
inanirdilar ki, toglidi magiya yolu ilo onlar 6z arzularina catarlar.
Belo ki, su ¢ilomokls (“Adanis baglarinda”) yagis1 ¢agirmaq, od
galamagla giinosin is1gm1 giiclondirmok olar. Bu ciir toqlidi,
magik davraniglarin noticosi olaraq yaxsi, bol mohsul oldo
olunacagina inanilird1 (129, 358-359).

H.Tantokin Novruz morasimlorinin baglica simvolu say1-
lan odla bagli olaraq bels bir naticoya golir: “Ilin axir ¢orsonbasi
axsam yandirilib iistiindon tullanilan od iigiin natico olaraq belo
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demok olar: o, giinoes vo okingilik etiqadi ilo bagli olmaqla bora-
bar, okingilik etiqgadindan daha ¢ox ata-baba ruhlar etigadi ilo
baglidir” (85, 58).

Folklorstinans A.Xolil tonqalla, odla slagodar qeyd edir ki,
“tonqal giinasi simvolizo edir. O da 6z ndvbasindo Tanq Tenqrini
ifado etmokdodir. Masolonin gercok morasimi mahiyyati do bu
miinasiblor kontekstinds izah oluna biler. Insanlarin tongal otra-
fina toplasmasi, onun iizorindon tullanmasi, ilk 6nco hor hansi bir
sokilds onunla tomas yaratmaga cohd etmasi diqqgoti ¢okmokdadir.
Olbotto, bu, arxaik ritualdir; hotta rudimentlor soviyyasinda belo
torkibco miirokkobdir. Ciinki, burada ocdad diinyasina yola salma
vo tonqalda Tenqgriys qurban vermo arxaik ritual horokatlori
gercoklosmokdadir... Oziinii oda atan, alovun icarisindon kecon
“ritual personaji” 6zlinli Tanq Tenqriya qurban etmis olur. Bu
qurban vermo ritual vo ya simvolik xarakter dasiyr. Oziinii odda
qurban veran ford Tanq Tengrini ifado edon Tongalda onunla
birlosir, biitovlesir, “o diinyada”, xaos mokaninda olur, acdad
ruhlart ils, “tin”la (ruhlarla, ruhlar alomi nazords tutulur — R.A.)
tomas yaradir, orada sakrallagir vo yenidon oddan ¢ixaraq “bu
diinyaya”, kosmos mokanina qayidir. Bizco, perifrastik formada
islonmosine baxmayaraq, torkibinde iki semantemi birlogdiron
ritual deyiminin — “agirligin (fiziki) vo ugurlugun (monovi)” od-
da, tonqalda galmasi iso fordin fiziki vo monovi baximdan 6ziinii
Tanrtya qurban vermasinin ifadosidir” (41, 63).

Biitiin bu fikirlor maraq dogursa da Novruz morasiminin
osl ritual-mifoloji mahiyysti yena do iizo c¢ixarilmamis qalir.
Buna sobab masoloya diizgiin aspektdon yanasilmamasi, bazon
da vacib nazare alinmali olan masalolorin konarda qalmasidir.

Beloliklo, Novruz ritualiin osasimi toskil edon tongal
yandirma vo onun iizorindon, o ciimlodon suyun {istiinden mii-
oyyen ritual frazlar sdylomoklo atdanmaq morasiminin ritual-
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mifoloji koklorini aydinlasdirmaqdan 6trii motlobo birbasa doxli
olan bir sira elmi nozori miilahizalori nozorden kegirmoyi mo-
gsodouygun sayiriq.

Moalum oldugu kimi, psixoanalitik elmi-nozori metodun
yaradicilarindan olan alman alimi K.Yunq badii yaradiciligin,
incasonatin miixtalif sahslorinde oksini tapan arxetiplor (ilkin
ulu obrazlar) vo simvollar mosalosindon genis sokildo bohs edir.
O, simvollardan danisarken geyd edir ki, simvollar 6ziinds ilkin,
ibtidai sakralligini, ilahi vo yaxud “sehrli” baslangicini qoruyub
saxlayir. Onlar rasional diisiincads absurd vo geyri movcudluq
kimi gorsonir. Lakin olduqgca doruni mahiyyoto malikdir (141).

Dogrudan da, miixtolif ayinlords, adot-ononslordo {izo
¢ixan va Ozlindo emosianal-psixoloji rezonans yaradan simvollar
dorinu semantik yiiko malikdir. Bu baximdan Novruz bayram-
min ritual-mifoloji semantikasini 6ziindo comlasdiron od vo su
simvollar1 miixtalif semantik laylar1 dasimaqdadir.

Simvolun semantik strukturunu miisyyonlosdiron V.Tern-
erin fikrinco, “Ritual simvol — ritual davramigin spesifik xiis-usi-
yyatlorini qoruyub saxlayan ritualin on kicik vahidi,... ritual
kontekstindo spesifik strukturun elementar vahididir” (127, 33).
Alima goro, bu struktur — semantikdir (yoni ona buraya isaro vo
simvollarin seylorlo miinasibati daxildir) vo asagidaki olamatlors
malikdir: ¢oxlu monalar (signifata) — ritual konteksdo (yoni
simvolik formada) qavranilan harokot vo yaxud obyektlor ¢oxlu
manalara malikdir; disparat signifatanin birlosmasi — aslinds mii-
xtolif signifatalarin gergoklikds vo yaxud tosovviirds analogiya vo
ya assosasiya vasitosi ilo olagolondirilir; kondensasiya —
ideyalarin ¢oxlugu, asyalar (seylor), harkatlor arasinda qarsiligh
tasir vo miibadils, eyni zamanda simvolik tisullarla toqdim olunur;
significatanin polyarizasiyast — asas ritual simvolu ii¢lin nazardo
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tutulmus qaydalar, tez-tez qarsi-qarsiya duran semantik qiitblor
tizra qruplagdirilmaga cohd edilon referentlordir (127, 33).

J.V.Vatsona osaslanan V.Terner yazir ki, har bir modaniy-
yotdo coxlu sayda mdvzular var vo mdvzularin oksoriyyatinin
coxlu sayda ifadoslor siras1 var ki, bunlarla institituosianal modoe-
niyyatlorin bir, yaxud bir nec¢o hissosini miioyyanlosdirmak olar.
Ritual movzularin ifadesi iiclin lazimi sorait yaradir, ritual
simvollar1 iso movzular verir (127, 34).

Dogrudan da ritualda istonilon simvol miioyyan semantik
laylarla miincorlogir. Yoni simvol burada ritual kontekstino gora
miloyyonlogsmis mozmuni ifadoys malikdir. Novruz morasim-
lorinds galananan tonqal, od simvolu da bu ndqteyi-nozordon bir
stra spesifik ifadoli mozmun laylarina malikdir. Homin semantik
laylar {izo ¢ixarmaq ii¢iin Tonqalin yandirilmasi ritualina bir
neco aspektdon yanagmaq lazim golir. Hor seydon 6nco Novruz
morasimlorindo Tongal galama ritualinin zamanla miinasibatino
diqqgat yetirak. Malum oldugu kimi, istor ¢orsonbolorda, istorse
do Novruz bayrami giinii tonqallar1 yalniz vo yalniz (mexaniki
olaraq, ¢iinki bu arxetipik yaddasdan dogur) xalqin 6z deyimi ilo
desok, “sor garisanda”, “sor diisonds”, “sor vaxti” qalayirlar.
Tongalin mahz bu “sor vaxt1” qalanmasi rituali, basqa ciir ifade
etsak, ritualin vo ritual simvolunun zamandan (konkret vaxtdan)
aslilig1 od ritual simvolunun va biitiinliikds ritualin mahiyyastinin
izo ¢ixarilmasina komoklik edir.

ovvalco “Sor vaxti”nin, “Sor garigan vaxti” nin zamanin
hans1 hissasini isaralodiyini, simvolizo etdiyini miioyyonlosdi-
rok. Hoalo Y.V.Comonzominli bu ifadonin mahiyyatini agmaga
calisarkon onun zordiist ehkamlar1 ilo bagli oldugunu bildirarak
yazir: “Azorbaycanlilar toran qovusan vaxta “sor vaxt1” deyirlor.
Zardistlorin kainati nurla qaranligin miibarizosindan ibarst bil-
diklorini soylomisdim. Bu miibarizo hor axsam toran vaxti tokrar
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olunur: gilindlizlo geco carpisir, axirda geco vo qaranliq isiga
golaba calir. Is1gin moglubiyyati “sor” add olunur” (26, 313).

Osasinda, heg siibhosiz, ritual-mifoloji goriislorin dayan-
dig1 bu ifads, aslindo mifoloji tofokkiiriin baglica oppozitiv toraf-
lori sayilan Xaos — Kosmos garsidurma invarinatinin zardiistlityo
Sor — Xeyir, Isiq — Ziilmat, Geco-Giindliz kimi oppozitiv vari-
antlar soklinds transformasiyasi kimi izah olunmalidir. Elo bu-
nunla bagli miixtolif inamlar (sor vaxti yatmazlar, agac altina
getmozlor, su basina getmozlor, kefsiz dayanmazlar, isiq yandi-
rarlar vo s.) da bunu gostormokdadir.

“Sor qarisan vaxti” ilo olagadar olaraq C.Boydili yazir:
“Tiirk mifoloji diisiincasindo toran qovusandan sonraki zaman
dilimi — sor vaxt1 sor qiivvalarlo baglanilan vo asason moanfi an-
lamlarla yiiklonon bir zamandir. ... sor garisan vaxt, beloaco,
diffuz zaman oldugundan o biri diinyanin xaosu tomsil edon
giiclorinin bu nizamli diinyaya miidaxilolori nisbston daha
intensiv bir sokil alir. Altay tiirklorinin “kdrmds” deyilon yaman
ruhlarla bagh tosovviirlorino gora do bu ruhlar on ¢ox giin batan
vaxtl, sar qarisana yaxin daha foal olurlar...

Beloliklo, tobiotlo madoniyyotin birbasa sorhoddindo
yerlogon vo hoyat giiciiniin olmamasi ilo sociyyalonon bir sira
mokanlar funksional pozulma, yarim¢iqliq kimi anlasilirsa, is19-
la qaranligin arasinda 6z funksiyasini yerina yetirmoysan zaman
dilimi olan gor qarisan vaxt da xaos — kosmos, 6lum — hoyat
qarsidurmasinda birinci torofi simvolize edir vo tilsimli, xaos
qiivvalorinin olinds osir olmaq cohoti ilo xarakterizo olunur.
Yoni sorqarisan vaxt elo bir zamandir ki, tobiotin, 6liim vo xaos
kimi anlagilan qiivvalarin isi — qaranliq sarhaddini pozaraq birin-
ciyo miidaxilo etmolori ilo sociyyalonir...” (20, 342).

Belalikls, corgonbalords, Novruz bayrami giinlii Tonqgalin
konkret zamanda — mohz “Sor vaxti”’nda (”sorqarisan vaxtda’)
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yandirilmasi adoti {ist semantik qatda sor, monfi, demonik
qiivvalorin (ruhlardan) qovulmasini, konarlagdirilmasini “zoror-
sizlogdirilmasini” ifado edirsa, alt semantik qatda homin ritual
simvolunun Xaosu aradan qaldirmaq (xtonik alomin tomsilgi-
lorini mohv etmok) kimi mifoloji funksiyasimi askara c¢ixardir.
Bu aspektdon do iimumi tezis kimi irali siirdiiyiimiiz Novruz
marasimlarinin ilkin baglangic zamanda kosmoqoniya (yaradilis)
aktini, Xaosdan Kosmosa ke¢id aktini reaktuallagdiran arxaik
rituallar kimi xarakterizo etmoyimizin diizgiin oldugu tosdiq-
lonir.

Burada ritualin (vo ya ritual simvolunun) zamandan asliliq
faktinin (faktorunun) iizo ¢ixarilmasi, yoni indiki halda Tongalin
“sor vaxt1” yandirilmast fakti belo bir nozori miilahizoni irsli
slirmoyimizs osas verir ki, bu va ya digar ritualin icrasi zaman-
dan asuli olub, yalniz minilliklor boyu miiayyanlagmis konkret
zaman kasiminda kecarlidir. Yani minilliklor boyu miiayyan-
laosmis konkret zaman kasimi ritualin mahz hamin anda, hamin
zaman (vaxt) diliminda icra olunmasini sartlondirir.

Olbotto, burada biz tokco bir fakta goros nozori miilahizo
iroli siirmiiriik. Belo faktlar kifayot qodordir. Mosalon, elo ilaxir
corsonboasinda (eloco do digor ¢orsonbolorde vo Novruz giiniin
sohorisi) mohz siibh tezdon cay qiragina gedib axar suyun iistln-
don tullanmaq, hamginin siibh tezdon bulaq suyundan eva gotir-
mak, ev-esiyo, mal-qaranin yasadig1 yerlors ¢ilomok vo s. adatlor
do bunu gostorir. Bu kimi misallarin saymi artira da bilorik.
Lakin tadqiqat istigamotimizdon uzaqlasmamaq {i¢iin bu maso-
loni golocak todqgiqatlarimizin vo yaxud todqiqatcilarimizin 6h-
dosino buraxiriq. Bu masalaylo bagli son olaraq bizim irali
stirdiiylimiiz yuxaridaki nazari miilahizods gostordiyimiz ritualin
zamandan asliliq masalosinin mahiyyatini daha aydin basa diis-
mok {igiin tosovviir edok ki, tongal sor vaxti deyil, sohor-sohor
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vo ya gilinorta yandiririq. Yaxud da ¢orsonba, yeni il suyunu
stibh tezdon yox, gilinorta vo ya axsam gotiririk. Tamamilo uy-
gunsuz, absurd vo giiliinc doguran bir monzors yaranar. Demali,
bu xoyalon qurdugumuz namiinasib situasiya da ritualin miioy-
yonlosdirilmis zaman kosiminds kegorli olmasini tosdiqloyir.

Ritual simvolu olan Tongalin yandirilmas: adati ilo bagh
ikinci bir vacib maqam kosmoqonik aktin bas verdiyi ilkin mifik
mokan, Diinyanin markozi anlayisi ilo bagliligidir. Tongqal ritual
simvolunun bu alt qatdaki mifoloji, arxaik semantikasi onun
mokani funksiyalari ilo agkarlanir. Maraqlidir ki, burada ritualin
zamanla miinasibatindon (zamandan ashiligindan) forqli olaraq,
mokanla miinasibatdo sorbastliyi 6ziinii gostorir. Bu da ondan
irali golir ki, otrafina ritual icragilarini yigan Tongqal (od) ritual
simvol olaraq Diinyanin ilkin morkozi mokani kimi birbasa
0ziinii toqdim edir. Burada semantik baximdan, Tonqal yaradilis
aktinin, Xaosdan Kosmosa ke¢id aktinin “sor vaxti1” bas veracoyi
ilkin mifoloji moakan kimi anlagilir. Qeyd edok ki, bu ndqteyi-
nazardan, Novruz marasimlarinin asas ritual simvollarindan olan
su simvolu da funksional baximdan tonqal (od) simvolu ilo
eynilosir. Ritual icragilarin1 6z otrafinda toplayan su ritual sim-
volu (bulaq bagi, axar ¢ayin qiragi) da ilkin mifoloji mokan kimi
basa diisiiliir.

Beloalikla, bizim Novruz bayraminin ritual-mifoloji mahiy-
yoti barasinds irali slirdiiylimiiz asas tezis ( Novruz bayraminin
ilkin mifoloji, baslangic zamanda yaradilis vo Xaosdan Kos-
mosa kecid aktini reaktuallasdiran arxaik ritual olmasi konsep-
siyast) bu noqteyi-nozordon do tosdiglonmis olur.

Tongal va su ritual simvollarmin digar bir mifoloji seman-
tikas1 Novruz ritualinin yerino yetirilmasi, icra edilmasi zamani
ikinci bir ritual icragis1 vo yaxud daha doqiq desok, ritual
subyekti ilo garsilighh miirokkob sinkret miinasibatlorinin ¢oziil-
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mosi naticosinds 1izo ¢ixir. Burada ritual subyekti dedikdo, ritu-
alin icra edilmosinds istirak edeonlori nozorde tuturuq. Bizim
indiki halda, tonqal vo yaxud su ritual simvoldursa, onun iize-
rindon “agirhigim ugurlugum tongalda”, yaxud “agirligim ugur-
lugum suda” kimi ritual frazalar sOyloyorok tullananlar ritual
subyektloridir. Bir az 6nca tongal vo su simvollarinin ilkin bas-
langic zamanda va ilkin mifik mokanda (diinyanin morkozindo)
yaradilis, Xaosdan Kosmosa kegid akt1 ilo bagli mifoloji seman-
tikalarin1 miioyyonlosdirmisdik. Buna asaslanaraq ritual subyek-
tinin ritualdaki yerini, funksiyasini vo hotta arxetipini do agkara
¢ixarda bilirik.

Belalikls, tongalin vo suyun iistiindan ritual frazalar sdylo-
yorak tullanmagla ritual subyektinin {ist semantik qatdaki funk-
siyasi sor, monfi, demonik ruhlari, qlivvalori qovmaq, konar-
lagdirmaqdir. Alt semantik qatdaki mifoloji funksiyasi iso Xaosu
aradan qaldiraraq Kosmosa keg¢moklo ilkin yaradilis aktim
yering yetirmokdir. Bu mifoloji funksiya ritual subyektini ilkin
baslangic mifik zaman vo mokanda yaradilis aktim1 yerino ye-
tiron Tanr1 vo yaxud demiurqla (modoni gohromanla) borabor
statuslu edir. Demali, tonqalin, suyun {izorindon ritual frazalar
sOyloyorak tullanan ritual subyektlori, oslinds ilkin mifik za-
manda vo mokanda Tanr1 vo yaxud demiurqun yerina yetirdiyi
yaradilis aktin1 tokrarlayir. Buradaca M.Eliadenin Hind rig-
vedalarma osaslanib rituallarin icra edilmosinin mahiyyati ba-
roda dedilklori tam yerino diisiir: “Istonilon ritual 6z sakral
modeling, arxetipino malikdir. Bu, o doracods balli bir masalodir
ki, yalniz bir ne¢s nliimuns gostormoklo kifayotlonmok olar.
“Biz, allahlar baglangicda na ediblorse onu etmoaliyik™, “Allahlar
belo etmislor, insanlar da belo edir”. Bu Hind atalar sdzlorinda
hom ilkin xalglarin, hom do inkisaf etmis modoniyyatlorin biitiin
nozoriyyasi oks olunur” (138, 45).
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2.6. Novruz bayraminin ritual-mifoloji semantikasi

Novruz marasimlori toqvim miflorinin, zamanla bagli asa-
tiri goriislorin oksini tapdigi oan boyiikk movsiim morasimloridir.
Biitovliikds yeni ills slagali olan bu kimi morasimloari, rituallar
sistemli sokildo todqiq edon M.Eliade biitiin bu yeni il mora-
simlorini aslindo 6z ilkin arxetipini tokrar edon, yoni ilkin mifo-
loji zamanda Xaosdan Kosmosa kecid aktini, kosmoqonik (yara-
dilis) aktinin yerino yetirilmosi motivi ilo bagl oldugunu gos-
torir. Alim bu morasimlordon bohs edorkon Novruz bayraminin
da bu ciir marasimlordon biri oldugunu geyd edir (138, 74-82).

Olbotts, bu vo ya digor masolonin aragdirilmasi zamani va-
cib mogamlardan on 6nomlisi masalays diizgiin istiqgamatin aydin
sokildo miioyyaonlogdirilmasidir. Disiiniiriikk ki, Novruz bayrami-
nin ritual mahiyyatini diizglin sokildo arasdirmaq {i¢iin ona asa-
gidaki istigamotlordon yanasmaq lazimdir. Bu yanagmanin dogru
istigamatlondirilmasini tomin etmak {igiin ilk névbado fundamen-
tal faktoloji materiallara osaslanmaq, eloco do elmi-nozori me-
todlardan yerinde magsadyonlii sokilda istifads etmak vacibdir.

Beloliklo, Novruz morasiminin ritual-mifoloji semantika-
sin1 aydinlagdirarkan ilk ndvbade miitloq faktoloji materiallari;

1. Novruzla bagli mifoloji goriislorin oksini tapdigi mifo-
loji matnlori v digar folklor niimunalorini;

2. Novruzla slageli miflorin canlandirildig: rituallara (mo-
rasimlora), ritual simvollarina, eloco do bu simvollarla ritual sub-
yektin miinasibatini tohlilo calb etmok lazimdir.

Novruz bayrami miiayyan diizonli marasimlar silsilesinden
kegir. Bayramin 0ziiniin qeyd edilmosindon qabaq corsonbolor
kecirilir ki, biz bunu bayramqabagi morasimlor (rituallar) kimi,
biitovliikds Novruz ritualinin birinci marhslasi olaraq ayird edo
bilirik. Bayramin 6ziiniin qeyd edilmasini iss Novruz ritualinin
ikinci, tamamlayici morhoalasi kimi sociyyolondira bilorik.
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Novruz bayrammin ritual-mifoloji semantikasini miioyyon-
losdirmoak tigiin yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, bu ritual-mifoloji
goriislori, inamlart 6ziindo miincorlosdiron mifoloji matnlori,
faktoloji materiallar1 analiz etmok olduqca vacibdir. Bu istiqa-
motdo asagidaki mifoloji motnlori (materiallar1) nozordon kegirok:

“Deyirlor, kohno ildon tozs ilo kegondo su dayanir, at kis-
noayir, agaclar socdoyo golir. SOyiid deyir: “Mon do, mon do”. Bu
vaxt kim na niyyat eloso, niyyati gobul olur.

Bir arvad bayram gecasi su gotirmoyo gedir. Goriir agaclar
sacdoya goldi. Niyyet eliyir ki, olimdoki sohong qizil olsun. So-
hang qizil olur. Arvad 6ziinii itirir, deyir ki, boynum siaydi, ba
mon eva susuz necd gedocoydim. Arvadin boynu smir” (32, 65).

“Bir kasib oglan axir ¢orgonbaonin soharisi siibhdon durub
goriir ki, hayotdoki sdyiid basi ayib, basi yero doyir. Oziinii
itirib deyir:

— Gedib goriim, anam qiz1l olub.

Evo girib goriir ki, anast doniib quzil olub. Bagna-goziine
doya-doya baslayir aglamaga. Oglan anasinin qizila donmiis hey-
kalini bir il evds saxlayir. Yena axir ¢arsonba golir. Oglan siibh ¢a-
gin1 gozlayir. Goriir hayatdoki sdyiid yeno bagini oyir. Tez deyir:

— Anam dontib adam olsun.

Oglan qayidir evo, goriir anasimnin qizil heykali doniib
adam olub” (32, 64).

“II tohfil olanda agasdar bagdarin ayip yers doyir. B1 vaxdi
no niyyat eloson, yerino yetocoh. Bir golin bin1 goriir, tez isdiyir
desin ki, dirayim qizil olsun, karixib deyir ki, arim qizil olsun.

Sora qayidir eva ki, ari ¢oniip olub qizil heykal. Aghyir,
bas-goziino doylir, ancaq oli hara yetisocoh ki?! Arvad bir tohor
bir il dolanir, amma kasib¢ilix ucundan orinin gegalo barmagini
qirib xarisdiyir.
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O biri il axir ¢orsonboado arvad yeno goriir ki, agasdar
basdarin yers vurdu. Tez deyir ki, orim adam olsun.

Sonra qayidir eva ki, ori adam olub ancaq ¢ec¢olo barmagi
yoxdur” (32, 64-65).

“Bir arvad g¢orsonbo gecosi sohoro ¢ox galmis sohongi
gotiiriib ¢aya su dalinca gedir. Sohongi no godor suya basir, so-
hong suya batmir. Son demo su yatibmis. Arvad gayidib evo go-
lir. Sonra bir do gedir. Goriir, su sirhasirla axir. Sohoangi doldu-
rub qayidir” (32, 63).

“Novruz bayraminda agaclar yatirlar” (32, 228).

“Corsonbo gecosi sular dayanar, biitiin agaclar iso basini
asag1 salib yatar, sohorisi durarlar” (32, 228).

“Ilin-aym axir gejosi agasdar sojdiyo gedondo su durur. Su
duranda elo ki, at kignadi, nayi deson o, qizila ¢oyriiliir” (32, 229).

Belo mifoloji inamlarin, goriislorin oksini tapdigir gostor-
diyimiz bu faktoloji materiallarda kosmoqonik (yaradilis) akt,
Xaosdan Kosmosa kecid aktinin bas verdiyi ilkin baslangic,
mifik zaman vo yaxud “ol zaman” moathumu “agaclarin yatma-
s1”, “sularin yatmas1 vo yaxud donmasi1”, “agaclarin socdoyo gol-
mosi, soytidlorin bagini asagi oymasi,” “agaclarin yers sorilmasi,
uzanmast”, “atlarin kisnomosi” va s. bu kimi miixtoalif sintagm-
larla, mifoloji frazalarla isaralonir.

Zamanla bagl baxislarin, toqvimi goriislorin miincorlosdiyi
toqvim miflori Novruz ritual ilo slageli mifoloji matnlords kos-
mogqonik miflorls funksional baximdan ist-listo diisiir. Asagidaki
mifoloji matnlori nozardon kegirsok, bunu aydinca gors bilorik:

“Ilin-ayin axir gejosi axar su durur. Suyun qiraginda na ki,
goziin goron nofassiz sey varsa hamisi basini ayif suya sgjdiya
gedir. Agasdar diimdiiz yero sorilir. Sonra gena qalxir. Homin
vaxt1 sudan kim gotiirso ona deyillor, “zomzom suyu”. Ona “lal
suyu” da deyirlor. Onu gotiron gedif-golondo danismir” (32, 229).
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“Jlaxirin sohorisi obasdannan gedordik ¢aya. Suyun iistiin-
non tullanardix, sora suyun i¢innon ¢inqil gotiirordik, agasdan
xirdaca ¢Oplor qirtb sapmnan bagliyardiq gablarimiza, doldu-
rardix gotirordik ava. Coplori qoyardix busqaga, ¢inqili qoyardix
bugdanin i¢ino, unun i¢ing, ¢orok taxgasina, yag qabina, pul
kisosina. Elo yera qoyardix ki, barokot gotirsin. Suyu sopordik
ovo, hayoato” (32, 229).

“I1 tohvil olanda su dayisir. Tozo sudan gatirip hayota, eva,
tavliya sopillor, evdo yatannarin goéziine tokiillor ki, aydmnix
olsun” (32, 229).

Diinyanin yaradilis1 hagqinda kosmoqonik miflords biitiin
mifoloji sistemlords kainatin ilkin xaosdan yarandigr molumdur.
Umumtiirk mifoloji moatnlorinds vo milli mifoloji motnlorimizds
do bu arxaik motiv osasdir. Mas., “Lap gqabaxlar Allahdan basqa
hes kim yoxuymus. Yer iizii do basdan-ayaga suyumus. Allah b1
suyu lil eliyir. Sonra bi lili qurudup torpax eliyir...”(32, 26).

Bu mifoloji matnds “ol zamanda”, baslangic, ilkin mifik
zamanda Xaosdan Kosmosa kecid aktinin hoyata kecirilmasi oks
olunur. Toqvim miflari ilo kosmoqonik miflori bu aspektdon
miiqayisaya colb etsok, funksional eyniyyotin sahidi olarq.
Burada mifoloji funksiyalar1 {izro qruplasdirmalar aparsaq, belo
bir cadval tortib edo bilorik:

Ol zaman, ilkin
mifoloji, baslangic

Fovgaltabii qiivve,
allah vo ya

Xaosu aradan gal-
dirmaqgla, kosmosu

zamani demiurq torafindan | barpa etmok

“Lap gabaxlar” Allah Suyu il elayib
torpaq yaratmagq

llaxir  (vo  ya|“bir arvad”, “bir | Niyyat etmoklo,

Novruz)  gecosi, | kisi” vo s. ritual | arzu dilomoklo vo

[laxir ¢arsonba subyektlori S.
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“Ol zaman”da Yaradilis aktin1 yerino yetirmok funksiyasi
osatiri mofkurado tanrilar vo yaxud modoni gohromanlar (de-
miurglar) torafindon yerina yetirilir. Bu arxetipik motiv yuxari-
daki mifoloji inanclarda miirokkob transformativ doyisikliyo
ugramigdir. Homin mifoloji funksiyani “niyyet diloyon adam”
yerino yetirmig olur. Bu motnlordo “agaclarin yatmasi, suyun
donmasi, sOyiidiin bagini oymasi, suyun dayanmasi” vo s. bu
kimi ifadalor “ol zaman1”, ilkin baslangic (mifik) zamani1 dola-
yist il isaroloyir. Mohz homin mogamda niyyat dilomok homin
arxetipik funksiyani (tanri, demiurq funksiyasini) borpa edir.
Mokan sakral mokandir, zaman da mifik zamandir, yaradilig
aktini yerina yetiron do niyyast diloyanlor, arzu edonlordir.

Bu motnlordo hansisa fovqeltobii qiivvelordon, Allahdan
dilok dilonmir. Bu fakt homin maotnlorin biitdvlikds dini sis-
temlorin tosirindon tam konarda bag verir. Sakral mokan vo ilkin
zamanda kosmoqoniya, yaradilis akti tanr1 (tanr1 da bu baxim-
dan ulu acdaddir) vo ya ulu ocdadlar toerofinden yerino yetirir.
Corsonbo axsami iso ritual subyektlori (niyyot diloyonlor vo s)
tanr1 vo demiurqlarin (ulu ocdadlarin) ilkin zamanda yerino
yetirdiklori bu akti icra etmoklo tokrar edirlor.

Antropoloji (psixoloji) noqgteyi-nozordon cografi sorait
(iqlim, relyef va s.), yoni ibtidai insanlar1 ohato edon otraf alomin
uygunlugu bu uygun cografi soraitdo moskunlagmis miixtolif et-
nik niimayondslorin mifoloji diinyagoriislorinde anoloji motiv-
lorin olmasina sobob olur. “Insan zokasinin oxsar tarixi, cografi,
fiziki, pisixoloji, sosial soraitlordo bir-birino banzor, oxsar fikir-
lora, naticalora golib ¢ixmasi tobiidir, on timumi xatlori ilo gii-
nas, ay, yagis, tufan, tobiotinin canlanmasi qarsisinda insanlarin
banzar diisiincolora golmoasi miimkiindiir” (19, 26). Ona goro do
Novruz bayramimi bir sira xalglarin geyd etmasina birinin di-
gorindon oxz etmosi kimi deyil, tipoloji uygunluq kimi baxmaq
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daha diizgiin olard1. Olbatto, cografi baximdan yaxin olan mado-
niyyatlorda is9 qarsiligli menimsomalordon s6hbat gedo bilor.

Novruz bayrami gecosi hor kosin 6z evindo olmasi vo
yaxud hor kosin meydana toplasmasi, meydanlarda xoruz do-
ylisdiirmak, yumurta doyiisdiirmak, giilos tutmag, habels bulag
basina toplasmaq, bayram giinli hor kosin evdo olmasi va s. bu
kimi adotlor molumdur. Bunlar gostorir ki, burada “meydan”,
“cesmo bas1”, “ev, “kimi mokanlar sakral mokanlar olub mifoloji
diisiincadoki baslangic mokani, diinyanin ilkin yaradilis, morkozi
mokanini isaraloyir. Bu ilkin mokanda mifoloji baximdan hor
sey yenidon baglanir, buna riayat etmoyonlor tobii ki, morkoz
mokandan, ilkin yaradilis mokanindan konarda qalanlar mohv
olur. Ona gdra, inanilir ki, bayrami kim evinde kegirmozsos yeddi
il evdon ailodon uzaq diisor vo s. Bayram gecasi bu ciir sakral,
ilkin yaradilis mokanindan konarda qalmagq oslindo mifoloji qat-
da xaotik alomi vo onun mokansizliq, zamansizliq, sahmansizliq
kimi semantik calarlarini isaroloyir. Asagidaki mifoloji motndo
ds bu tasdiqinin tapir:

“Axir corsonbo giinii bir kisi deyir ki, no bayram? Man
bayram-zad tanimiram.

Geco yarist b1 kisini esiyo ¢agirirlar. Kisi ¢ixir esiys. Ar-
vad-usagi ha gozdiyiir, kisi gayitmir. Durub basdiyirlar axtar-
maga, ancaq sohoro kimin hara gedirlorso, “gérdiim” deyon
olmur.

Bir-iki giindon sonra arvad-usax evdo agladig yerds esik-
don geno binnari ¢agirillar. Binnar ¢ixir kin, esikdo hes kim
yoxdu. Bir do baxirlar ki, kisinin papagi gdydon diisdii. Demi-
yosan br kigi bayrami bayonmadiyi li¢lin onu ¢okiblor goya.
Papag1 da gdyden diisiib kin, camahata bildirsin kin, kim bay-
ram1 bayanmasa, axir1 bels olacax” (32, 66). Burada kosmoqo-
niya aktini isaro edon bu bayrami qobul etmomok osatiri mof-
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kurado kosmoqoniya aktindan konarda qalmaq xaosla birgo yox
olmagq, aradan qalxmaq anlami1 dasiyir.

M.Eliade ritual-mifoloji goriislordo mifik mokan masale-
sindon bohs edorok yazir: “Ritual paradoksun komoyilo istonilon
miiqoddos sayilan mokan Diinyanin morkozi ilo iist-listo diisiir.
Eyniyls ritualda gostorilon hansisa vaxt mifik zamanla “baglan-
gicla” lst-iisto diisiir. Kosmoqonik aktin tokrarlanmasi yolu ilo
konkret zamanda quruculugun hoyata kegirilmasi mifik zaman-
dan, diinyanin asasinin qoyuldugu, ol zamandan proyeksiya-
lanir” (138, 45).

Mifoloji motnlordon miioyyanlasir ki, agacin dibi, ¢ayin,
suyun qiragi, bulaq bas1 sakral mokanlar, daha daqiq ifads etsok
ilkin yaradils aktinin bas verdiyi mokan, diinyanin morkozi kimi
anlasilir. Bu baximdan bilmoliyik ki, yuxarida gostordiyimiz
moatnlorde buzovun, yaxud inoyin baglandig1 agac, yaxud qiz-
golinin su gotirmok {igiin getdiyi axar cayin qiragi, axar bulagin
bast mifik zamanda yaradilis aktinin bas verdiyi ilkin mifik
(markazi) makani igarslayir.

Kok etibarilo bir sira todqigatgilarimiz Novruz bayramini
tobiatin Oliib-dirilmasi haqqindaki ibtidai animistik goriislorle
bagli olmasi fikrini miidafio edirlor. Bali burada nisboton {ist
qatda tobiotin Oliib dirilmasi motivi ilo bagliliq danilmazdir,
lakin doruni gatda Novruz bayraminin mifoloji asasinda ilkin
mifik zamanda, baslangic zamanda yerino yetirilon yaradilis
akti, kosmoqoniya aktt motivi dayanir. Bunu yuxarida gos-
tordiyimiz faktoloji materiallarin, osatiri goriiglorin, inamlarin
oks olundugu mifoloji matnlarin tahlili bir daha tasdiqladi.

Belalikla, Novruzla bagh biitiin ritual-mifoloji goriislori
oziinda aks etdiran faktiki materiallara, mifoloji matnlora va
digar folklor niimunalorina asaslanaraq, Novruzun ritual-mi-
foloji mahiyyati ila alaqadar bels bir tezis irali siira bilarik.
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Novruz bayrami “ol zamanda’, ilkin baslangic zamanda, mifik
zamanda kosmogqoniya (yaradilig) aktinin, Xaosdan Kosmosa
kegid aktimin yerino yetirilmasini reaktuallasdiran (yenidon
canlandran) arxaik ritualdwr, yaxud arxaik rituallarin qalig,
miiasir variantidir. Bu bayramin an asas mahiyyati ritual for-
mada yaradiliy aktinin reaktuallagmasini tomin etmakdir.
Mifik zamanda, “ol zamanda” Xaosdan Kosmosa kecid
aktini, yaradilis aktini reaktuallagdiran (yenidon canlandiran)
Novruz morasimlorinin bu ritual-mifoloji semantikast daha
sonralar togokkiil tapan biitiin ilkin dini goriislordo, eloco do for-
malasmig dinlords bu vo ya digor formada transformasiya olun-
mus halda agkarlanir. Bu Xaos — Kosmos oppozitiv invariantin
transformativ variasiyalar1 dualizminin acig-askar sokilde 6ziinii
gostordiyi Zordiistlik dininds Xeyir allah1 Hormiiz (Ahuramaz-
da) vo Sor allah1 Ahrimonin abadi qarsidurmasi variantt kimi {izo
cixir. Hotta bu Xaos — Kosmos oppozitiv inarianti somavi din-
lorda do arxetip olaraq askarlanir. Monoteist dinlor do mahiyyat
etibarilo bu dualizmo assaslanir. Homin dualizmin ssasi iso mifik
tofokkiirdon dogan Xaos — Kosmos qarsidurmasidir. Tovratda
eloco do Incildo Allaha, onun xeyir omollorino qarst duran pis
omollorin dastyicist Iblis oksini tapir. Islamda iso yena do Allaha
oppozitiv toraf kimi Seytan vo onun pis omoallori hamin arxetipin
(invariantin) dindoki varianti kimi 6ziinii biiruzs verir.
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NOTIiCO

Azorbaycan folklorunda toqvim miflorinin arasdirilmasi
noticasindo Azorbaycan tilirklorinin osatiri toqvimi diinyabaxig-
lar1, zaman mathumu ilo slagoli goriislori vo bu mifik goriislorin
milli vo imumtiirk mifoloji sisteminds yeri vo s. bu kimi maoso-
lalors aydinliq gotirildi.

Aydinlasdirildi ki, spesifik sinkretik xiisusiyyatlora malik
olan mifoloji tofokkiir zaman mofhumunu da bu miistovidon
dork edir. Mahz bu ciir spesifik sinkretizmi ilo saciyyslonon mi-
fik diistinco zaman alayisint maddi varliglar cildino salaraq,
homin maddi varliglarin modellari kimi qavrayir vo togdim edir.

Toqvim miflori etnosun zamanla (zaman-mokan kon-
tinuumu ilo) olagali asatiri goriislorini 6ziindo ehtiva etdiyindon
Azorbaycan tiirk mifoloji mafkurasinds zaman anlayisinin qav-
ranilmasi vo toqdim olunmasinin 6zsl etnik 6ziinomaxsuslugu ils
yanast basqa mifik gorlislorlo fimumi xiisusiyyaotlori miioy-
yonlosdirilir. Malum olur ki, digor mifoloji sistemlordo oldugu
kimi tiirk mifik sistemindo do zaman mofhumu maddilosorak
modellogsmis halda gqavranilir vo toqdim edilir. Tiirk mifik dii-
stincosinds zamanin bu sokilds modellor kimi dorki modellosdiyi
maddi varliglarin canli va cansiz olmasi tosnifina asasan iki yera
boliiniir. Miisyysn olunur ki, zamanin canli varligqlar gorks-
mindo modellogsmasi do canli maddi varliglarin {iglii bolgiisiine
osason ti¢ istiqgamotdo bas verir. 1. Zamanint zoomorfik model-
lasmasi (zamanin (zaman-mokan kontinuumunun) heyvan gor-
kominds qavranilaraq toqdim edilmosi); 2. Zamanin antropo-
morfik modellogmasi (zamanin (zaman-mokan kontinuumunun)
insan gorkaminde qavranilmasi vo toqdim edilmasi); vo nohayat
3. Zamanin biomorfik (bitkisal) modellogsmasi (zamanin (zaman-
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mokan kontinuumunun) bitki goérkomindo, xiisuson do Diinya
Agact modelinds dork olunmasi).

Zaman mothumunun cansiz varliglarla modellogmosi iso za-
manin astral vo agyavi gorkomdo gavranilmasi vo toqdim olunmasi
kimi anlasilir. Umumilikde miioyyon olunmus bu zaman mo-
dellorinin har birinin ayri-ayriliqda isaraladiyi (slelxiisus da zaman-
makan kontinuumu ilo bagli) mifoloji semantik laylar vo arxetipik
funksiyalar lizo ¢ixarilir. Azarbaycan tiirk mifoloji matnlorinin vo
digor folklor materiallarinin aragdirilmasi naticesinds zaman
anlayisinin milli mifopoetik vo folklor mofkuromizds miixtolif
modellor goklindo gavranilmasi va togdim olunmasi askar edilir
(Kosa, Xidir Nabi antropomorfik, At, Ilan, ®jdaha, Okiiz va s.
zoomorfik, Diinya agaci, Alma ogyovi, Giinos, Ay, Dan Ulduzu
kimi astral zaman modellori buna misaldir).

Aragdirma noticosindo o da molum olur ki, xalq tofok-
kiirtinde zaman poetik sokildo qavranilir vo orijinal, milli poetik
modellorlo togdim olunur. illor, fasillor, aylar, hoftolor, giinlar,
hotta giinlin ayri-ayr1 mogamlari da moxsusi sokildo poetik
(metaforik) modellorlo nozors catdirilir.

Tadqgiqat naticasinds on iki saymin zamani (zaman-makan
kontinuumunu) isarslodiyi do ortaya ¢ixir. Homginin on iki say1-
nin simvol olaraq isaro etdiyi bir sira semantik laylar askar olu-
nur. Malum olur ki, mifoloji tofokkiirds on iki say1 tam kosmo-
qonik tamligi, kosmik biitovlilylin, tamamlanmis zaman anla-
minin simvolu kimi anlagilir vo miikommal tamlig1 isaraloyir
(bunun an yaxs1 niimunasi kimi on iki ildon bir tozodon baglan-
maqla zaman mofthumunun mifoloji tofokkiirdon golon arxaik
mozmununun (arxetipinin), yoni zamanin qapali ¢evra boyunca
daimi tokrarlanmasinin gostericisi olan on iki illik qadim tlirk
toqvim sistemini gostara bilarik).
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Monografiyada aydinlagdirilir ki, Novruz bayraminin
miioyyon ofsanavi vo hotta tarixi soxsiyyatlorlo slagolondirilmaosi
oslindo mifoloji tofokkiirdeki demiurqun, moadoni gshramanin
(daha arxaik qatda allahlar) mifik funksiyalarinin homin soxs-
lorin ofsanslosdirilmis obrazlarina transformasiya olunmasindan
basqa bir sey deyildir. Yoni real tarixi soxslor, hokmdarlar vo ya
miigoddas hesab edilonlor, birbagsa demiurqlarin mifoloji funksi-
yalarini yerina yetirirlor. Mohz bu ofsanslosdirilmis obrazlar (6z
icra funksiyalar1 ilo birgo) invariantin transformativ variantlari
oldugunu tosdiqloyir. Miioyyon olunur ki, Sorq xalglarinin
diinyagoriisiindo genis yer tutan Comsid obrazi oslindo tarixi
soxsiyyat yox, madoni gohromandir vo bu madoni gohromanla
Novruzun slagslondirilmasi mifoloji diisiinconin montiqind uy-
gundur. Digor tarixi goxsiyyatlo (Hozrot ©li) Novruzun slago-
londirilmosi iso arxetipin tosiri naticosindo homin real soxsiy-
yotin ofsanslosdirilmasindon, miflosdirilmosindon sonra bas ve-
rir ki, burada real soxsdon yox, transformativ mifik obrazdan
danisa bilarik.

Orta osr yazili monbolari asasinda Novruz bayraminin ta-
rixi koklori aragdirilir, hom¢inin bayraminin adst-ononslorinin,
ritual elementlorinin gifahi vo yazili odobiyyatimizda genis sokil-
do oksini tapmas1 konkret niimunalor gostarilir.

Tadqiqgat isi miioyyonlosdirir ki, Novruz bayrami hor han-
sisa bir dini, yaxud dini-falsofi tolimlor (atogparostlik vo s.) asa-
sinda formalagmamisdir. Oksino, bu bayram arxaik bir ritual
olaraq 6ziiniin ritual simvollart vo bir sira digor mifoloji moz-
munu ilo sonralar formalagsmis dini goriiglors, dini-falsofi tolim-
lara tasir etmigdir. Novruz bayraminin tonqal (od), su kimi ritual
simvollar1 sonraki dini tolimlords (eloco do dinlordo) bu tolim-
larin ideologiyasina uygunlasdirilaraq monimsanilmisdir.
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Arasdirma naticosindo Carsonbalorin adlandirilmasi mo-
solosino do aydinliq gotirilir. Onlarin qodim dini-folsofi tolim-
lorin tosiri altinda “Od ¢arsonbasi”, “Su ¢arsanbasi”, “Yel ¢or-
sonbasi”, “Yer ¢orsonbosi” kimi adlandirilaraq toqdim olunma-
sinin vo toblig edilmosinin folkorsiinasligin elmi prinsilori baxi-
mindan asassiz oldugu miisyyonlasdirilir. Folklorsiinasliq prin-
siplori ndqteyi-nazarindon ¢arsonba rituallarinin xalqin, etnosun
Oziinlin adlandirdig1 kimi (“Yalang1 ¢orsonba”, “Ozal ¢orsonba”,
”Xaborveran gorsonba”, “Olii ¢orsonbo”si, “Ilaxir ¢orsonbs” ad-
lar1 ilo) togdim olunmasi va tobligi mogsadouygun hesab edilir.

Miioyyan olunur ki, ¢orsonba rituallarin asas niivosini togkil
edon Xaos — Kosmos oppozitiv struktur invariantinin askar-
lanmasina goro kecirilon lokal morasimlor iki yers boliintir: 1.
Arxaik oppozitiv struktur invariantinin miixtolif variasiyalari kimi
Ozlinli gostoron lokal morasimlor (buraya Zoomorfik soviyyado
ritual garsidurma; Antropomorfik soviyyodo ritual qarsidurma;
Osyovi saviyyado ritual qarsidurma; Qarisiq soviyyado ritual qar-
sidurma daxil edilir); vo 2. Arxaik gatda bir-birino qarsi duran to-
roflorin istirak etmadiyi morasimlor (falabaxmalar vo s).

Toqvim miflorini, taqvimle bagli mifoloji gortislori 6ziindo
oks etdiron Novruz bayramini vo onun ritual simvollari, ritual-
mifoloji osaslari bir sira digor aspektlordon do izah olunur.
Novruzla bagl ritual-mifoloji goriislori, inamlar1 6ziindo oks
etdiron mifoloji motnlor vo digor folklor materiallar1 asasinda
psixoanalitik, strukturalist, semiotik, miiqayisali-tarixi vo bu
kimi elmi-nazori metodlarin kdmoyi ilo morasimin asl ritual-
mifoloji mahiyysti miisyyanlosdirilir. Homin mifoloji matnlorin
vo digor folklor materiallariin tohlili noticesinde miioyyon
olunur ki, Novruz bayrami “ol zamanda”, ilkin baslangic za-
manda, mifik zamanda kosmoqoniya (yaradilis) aktinin, Xaos-
dan Kosmosa ke¢id aktinin yerino yetirilmosini reaktuallagdiran
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(yenidon canlandiran) arxaik ritualdir, yaxud arxaik rituallarin
qaligi, miasir variantidir. Bu bayramin asas mahiyyaeti ritual
formada yaradilis aktinin reaktuallagmasini tomin etmokdir.

Morasimin ritual simvollar1 olan tongal (od) vo su sim-
vollarinin da miixtolif semantik laylar1 lizo cixarilir. Zaman
mothumu ilo miinasibot kontekstinds aydin olur ki, tongal va su
ritual simvollar1 zamanla birbasa alaqoli olub ondan asilidir. Bu
ritual simvollar1 list semantik qatda sor, monfi, demonik qiiv-
volori qovan, konarlagdiran bir vasito kimi basa dustliir. Alt
semantik gatda iso Kosmogqonik (yaradilis) aktin, Xaosdan
Kosmosa kegid aktinin reaktuallagdirilmasinda istirak edon vo
Xaosun aradan qaldirilmast kimi mifoloji funksiyani 6ziindo
ehtiva edon asas ritual simvollar1 olaraq anlasilir.

Homginin tonqgal (eloco do su) ritual simvolunun mifoloji
mokanla bagli semantik lay1 da askarlanir. Malum olur ki, bu
ritual simvolu mifoloji mokana miinasibatdo sarbast olub, 6ziinii
birbasa yaradilis aktinin (Xaosdan Kosmosa kecidin) bas vers-
cayi ilkin mifoloji makan, (diinyanin markazi) kimi toqdim edir.

Ritual kontekstindo do bir godor doqiq desak, ritual sub-
yektinin ritual simvollar1 ilo qarsiliqlt tosir miinasiboti fonunda
tonqgal vo su simvollarinin meydana ¢ixan daha bir semantik lay1
agkarlanir.

Corsonbolor arxaik rituallar kimi nozordon kegirilir, ritual-
mifoloji mahiyysti izah olunur, semantik laylar1 {izo ¢ixarilir.
Carsonbalorlo bagli oski (ritual-mifoloji) goriislorin oksini tap-
dig1 mifoloji motnlorin vo digor folklor materiallarinin, elmi-
nozori metodlarin kdmayi ilo tohlilo calb olunmasinin naticasi
olaraq belo bir tezis irali siiriiliir ki, ¢corsonbalar ilkin mifoloji
goriislori 6ziinds reaktuallasdiran (yenidan canlandiran) ar-
xaik rituallardir, yaxud onlarin qahgidir. Bizim goldiyimiz
qanadty gory, biitiin corsonba rituallar1 mahiyyat etibarilo
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eyni maqsada, yoni “ol zaman”da (ilkin baslangic, mifik
zamanda) kosmoqoniya (yaradilis) aktinin yerino yetirilmoa-
sini reaktuallasdirmaga (yenidon canlandirmaga) yoénalir.
Bltiin corsonbalords, demak olar ki, oxsar adotlorin icra
edilmasini nazars alsaq, deyd bilarik ki, biitovliikda ¢orsonba
rituallar1 eyni mifoloji funksiyanin dasiyicisi olub, eyni ritu-
al-mifoloji marama xidmat edir.

Monografiyada Novruz bayraminin ritual-mifoloji seman-
tikast iizo ¢ixarilir. Aragdirma naticosindo miioyyonlosdirilir ki,
Novruz bayram “ol zamanda”, ilkin baslangic zamanda, mi-
fik zamanda kosmoqoniya (yaradilis) aktinin, Xaosdan Kos-
mosa kecid aktinin yerina yetirilmasini reaktuallasdiran (ye-
nidon canlandiran) arxaik ritualdir, yaxud arxaik rituallarin
gqahg, miiasir variantidir. Bu bayramin asas mifoloji mahiy-
yoti ritual olaraq yaradihs aktinin reaktuallasmasini tomin
etmokdir.
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