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Miflar va diinyanin idrak:

REDAKTORDAN

Genis oxucu kiitlasina toqdim olunan “Mifoloji yad-
das vo yaradilis: Azarbaycan etioloji miflari” monoqrafiya-
s1 Azarbaycan folklorstinashginin aktual ve fundamental
problemlarindan birina - etioloji miflarin tedqigins hasr
olunmusdur. Monogqrafiyada qaldirilan mévzunun aktual-
11g1 iki amills miisyyanlasir: birincisi, mifologiyanin tadqi-
ginin folklorsiinasliq tedgiqatlarinin aktual istiqamatini
toskil etmosi ilo; ikincisi, “etioloji mif” konseptinin bu
gline godar miflarin tosnifat sisteminin “diiyiin noqtasi”,
“cixilmaz problemi” olmasi ilo.

Har bir milli madaniyystin, etnik-madani diisiinco sis-
teminin genetik blinovrasini - mifologiyani folklorstinaslq
todgiqatlarinda nazars almadan folklor matninin poetik
sistemini osasli gokilde dyrenmek miimkiin deyildir. Mif-
lar bu cehatdan folklor matninin strukturunda mithtim bir
mona saviyyasini tagkil edir. Yuxarida qeyd etdiyimiz bi-
rinci cohat bununla miisyyanlasir. Mévzunun aktualligi-
nin ikinci cohatina galincs, etioloji miflar problematika ki-
mi qgoliz vo ¢atin movzudur. Ciinki biitiin miflar etioloji
funksiya dastyir. Lakin sirf etioloji miflar mifoloji matnlar
sisteminda diger tematik novlerden ilkinliyi, primitivliyi
ila secilir. Bu baximdan etioloji miflar yaranis1 sadaco me-
xaniki gokilda tasvir edir, lakin yaranisin mahiyyastinas, ma-
nasina toxunmur. Bu cahatdan, etioloji miflar mifoloji te-
fokkiiriin on ibtidai pillasini tagkil edir. Etioloji mifler za-
manla inkisaf etdiyi, mazmun vo formaca miirakkablasdi-
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yi ticlin onlar1 diger miflorden ayirmaq ¢atindir. Togdim
olunan monoqrafiyanin elmi aktuallifi vo ohomiyyati
onun ilk novbados etioloji miflorin mona sarhadlarini
miiayyenlasdirmasi il gartlonir. Bu cohat Normin Babaye-
vanin taqdim etdiyi monogqrafiyanin mayasini, ruhunu
toskil edir.

Monogqrafiyada misllif avvalce miflorin mévcud tos-
nifat sistemlarine miiqayisali sekilde nazar salmais, etioloji
miflora bu tosnifatlarda hansi tenasiibde vo keyfiyyotdo
yer verildiyini arasdirmisdir. Azarbaycan folklorsiinasl-
ginda etioloji mif probleminin qoyulusunu tedqiq edan
N.Babayeva miiayyanlasdirmisdir ki, bu problema Azar-
baycanda ¢ox az diqgat yetirilmisdir. Etioloji miflarin kos-
mogqonik miflarle slagesini arasdiran miuisllif gostarir ki,
kosmogqonik mifler diinyanin yaranmasini, etioloji mifler
iso onun miixtalif elementlarinin neco yaranmasinmi izah
edir. Kosmogqonik mifls etioloji mif ¢ox vaxt birgs faaliyyat
gostarir. Kosmoqonik mif diinyam biitov, etioloji mif ise
diinyan1 onun ayri-ayri saviyyalarinda izah edir.

Normin Babayeva mifds toaqdim olunan diinyani real-
fiziki vo metafiziki diinya adlar1 altinda tasnif etmisdir. Bir
sira todgiqatlarda “canli ve cansiz diinya” anlayisindan da
istifada olunur. Biz bunu dogru hesab etmirik. Ciinki mi-
fologiyada canli-cansiz diinya anlayisi yoxdur. Miflars
gora, bu giin bizim cansiz hesab etdiyimiz diinya canli he-
sab etdiyimiz diinya gader canlidir. Ciinki mifologiyada
biitlin varliglar canli tasavviir olunur. Odur ki, monoqrafi-
yada da, “real-fiziki diinya” ve “metafiziki diinya” ter-
minlarindon istifade olunmusdur.
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Miflar va diinyanin idrak:

Kitabda avvelca diinyanin yaranmas: haqqinda miflas-
rin etioloji semantikasi, sonra Giinoas, Ay ve ulduzlar bare-
sinda miflarin etioloji mana alomi, daha sonra daglarin ya-
ranis1 haqqinda etioloji miflar, sularin yaradilis etiologiya-
s1, insanin yaranmasini naql edan miflarin etioloji mana
xtisusiyyetlari, heyvanlar haqqindaki miflarde yaranisin
etiologiyasi, bitkilarin yaranmasinin etiologiyas: tadqiq
olunaraq miivafiq elmi naticalar alinmigdir.

Monoqrafiyanin “Metafiziki diinya ve zaman obrazla-
riin yaranmasit haqqinda etioloji miflar” bolmesinds fan-
tastik-mifik obrazlarin etioloji semantikasi Oyranilmisdir.
Miiallif fantastik-mifik obrazlar paradigmasinda Hal anas:
(Alarvadi), cin, Qaraguxa, Ucubilix, donarge obrazlarini,
miiqaddas mokanlar hagqinda miflarin etiologiyasin tog-
dim etmisdir. Burada donargs obrazlar paradigmasinda
qurda gevrilon insan obrazlar1 ve ilan-insan gevrilmalari
haqqinda mifler tadgiqata celb olunmus, dasa dénmonin
etioloji semantikasi arasdirilmis, ilahi coza etioloji yaradi-
lis formulu olmasi asaslandirilmis, mifik zaman obrazlari-
nin etioloji mana xtisusiyyaetlari dyranilmisdir.

Belalikls, “Mifoloji yaddas ve yaradilis: Azerbaycan
etioloji miflari” monoqrafiyasi Azarbaycan mifologiyasi-
nin mithiim va bu gilinadak sistemli sokilds arasdirilma-
mis bir sahasini shato etmakls yanasi, etioloji miflorin ma-
hiyyatini, onlarin mifoloji matnlar sistemindaki yerini vo
digar mif novlari ila qarsiligh slagalarini nazari baximdan
asaslandiran sanballi toedqiqatdir. Oserda etioloji miflarin
semantik sarhadlarinin miisyyenlasdirilmasi, onlarin tas-
nifat sistemindaki moévqgeyinin daqiqlasdirilmasi, real-fizi-
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ki va metafiziki diinya obrazlariin vahid konsepsiya asa-
sinda Oyranilmosi, elaco do Azarbaycan folklor materialla-
rinin zangin faktoloji bazas: tizerindas tahlili bu istiqamat-
do aparilacaq gelocok arasdirmalar {iglin etibarli elmi zs-
min yaradr.

Monografiyanin mithiim cahatlarindan biri do ondan
ibaratdir ki, mtiallif mévcud nazari baxislar: sadace timu-
milasdirmoakls kifayatlonmamis, onlara tonqgidi miinasibat
gostarmis, bir sira anlayis ve terminlora yeni elmi yanas-
malar toklif etmisdir. Bu isa tadqiqatin yalniz tosviri deyil,
ham do konseptual xarakter dasidigini gostarir. Oldas olu-
nan noaticalor Azarbaycan mifologiyasinin daxili inkisaf
qanunauygunluglarini, etioloji diistincenin formalasma ve
transformasiya moarhoslalarini daha aydin tasevviir etmayo
imkan verir.

Ominik ki, folklorsiinaslig, mifologiya, etnologiya,
modaniyyatsiinasliq vo humanitar elmlorin diger sahalori
ilo maggul olan tedgiqatgilar ti¢iin nazards tutulan bu mo-
noqrafiya Azarbaycan mifoloji irsinin Oyranilmasina
mithiim t6hfs olacaq, etioloji miflarin galacok tadqiqat isti-
gamatlerinin miisyyenlasdirilmasinds 6ziinemaxsus elmi
ahamiyyat kasb edacakdir.

Seyfaddin Rzasoy
Filologiya elmlari doktoru, professor



Miflar va diinyanin idrak:

ON SOz

Etioloji miflorin semantikasinin tadqiqi Azarbaycan
folklorstinashiginin aktual moévzularindandir. Belos ki, milli
folklorstinasligqda mif masalalarine diqqget yetirilsa ds,
etioloji miflor ayrica problem kimi hale do dyronilmemis-
dir. Bunun sababi miflarin tosnifatinda etioloji miflarin ye-
rinin miiayyanlasdirilmasinin ¢atinliyi il baglidir.

Folklorsiinasligda mif matnlarinin miixtalif tesnifatlar:
movcuddur. Onlarda mifler, asasen, movzu baximindan
ayri-ayrt qruplara boliinmiisdiir. Bazi tosnifatlar miflari
daha boyiik qruplarda sahats etsa da, bazilarinds miflar da-
ha kicik qruplar halinda tesnif olunmusdur. Biitiin bu tes-
nifatlar onlar1 aparan todqiqatgilarin miflari tasnif edarken
qarsilarina qoyduglar: tesnifat prinsipinden asili olmus-
dur. Ona gora ki, har bir mifoloq mife 6z ana ixtisas1 baxi-
mindan yanasmisdir. Ixtisas1 tarixci olan mifoloq miflori
tarixi istiqamotdan, ixtisasi filoloq olan mifoloq matnlari
daha ¢ox movzu-siijet baximindan, ixtisasi filosof olan mi-
foloq daha ¢ox falsafi kateqoriyalar (hayat, 6liim, zaman,
mokan, baslangic, son va s. anlayiglar) baximindan tosnif
etmisdir. Ona gore da bu giin mif matnlarinin tesnifi saha-
sindo miixtalif bolgiilor moévcuddur. Onlara bir kiill halin-
da nazoar saldiqda goriiniir ki, tosnifatlarin he¢ do hamisin-
da etioloji miflor ayrica qrup kimi gosterilmemisdir. Bu-
nun etioloji miflaerin semantikasi ile bagli ¢ox ciddi sebab-
lari vardir. Bels ki, etioloji mif matnlarini miflarin imumi
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moatnindan ayirmaq ¢ox ¢atin masaladir. Bu ¢atinlik tadqi-
qatcilar1 etioloji miflarin tedqiqinden cokindirmasina se-
bab oldugu kimi, Azarbaycan folklorsiinasliginda da etio-
loji mifler indiye qgoder ayrica kateqoriya olaraq Oyrenil-
moamisdir.

Etioloji miflorin ayrica tematik qrup halinda Syranil-
moasinin ¢atinliyi imumiyyatle biitiin miflorin etioloji
funksiyaya malik olmasindan irali galir. Bels ki, janrindan,
hacmindan, moévzusundan asili olmayaraq, istonilon mif
moatni etioloji funksiya dasiyir. “Etiolojilik” — harfon izahe-
dicilik menasindadir. Bu cohatdan, har hansi bir mif mot-
ninin sirf etioloji mif olub-olmamasindan asili olmayaraq,
o, etioloji funksiyaya malikdir. Yoni biitlin miflaer biitiin
hallarda diinyanin, onun ayri-ayr1 hissa vo elementlarinin
necd yaranmasini, hansi funksiya dasimasimi vo s. izah
edir. Nazari-metodoloji ¢atinlik va bazan da ¢ixilmazliq els
bununla baghdir. Biitiin mifler izahedici funksiyaya malik
oldugu halda, onlarin timumi kiitlesindan vazifesi (funksi-
yasi) sirf etiologiya, yoni izahetma olan etioloji miflari ne-
co ayirmaq suali folklorstinasligin an aktual problemlarin-
dandir. Bu problem Azarbaycan folklorsiinashginda indi-
yadak 6ziinlin monoqrafik hallini tapmamisdir. Movcud is
bu aktual vazifenin, yoni etioloji miflorin iimumi miflar-
don neca ayrilmasmin prinsiplarins, onlarin iimumilesdi-
rilmasi, sistemlosdirilmasi vo semantikasinin izah olunma-
s1 masalalaring hasr olunmusdur.

Bu moévzu hagqinda Azarbaycan folklorsiinasliginda
ayrica olaraq yalmz prof. Ramazan Qafarli 6ziintin “Azar-
baycan-tiirk mifologiyasi (qaynaglari, tosnifati, obrazlari,
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Miflar va diinyanin idrak:

genezisi, evolyusiyasi va poetikas1)” adli tedqgigatinin
“Azarbaycan-tiirk miflarinin tematik-klassifikativ struktu-
ru” adlanan doérdiincii faslinda genis sokilds danismisdir
[75].

Qeyd edak ki, Azarbaycan folklorsiinasliginda etioloji
mif qrupuna daxil olan matnlar bu ad altinda olmasa da,
miixtalif problemlar baximindan genis tadqiq olunmus-
dur. Ancaq hemin motnlsrin etioloji mif kateqoriyasina
daxil olan miflar kimi semantikas1 he¢ vaxt ayrica monog-
rafik todqiqatin predmeti olmamisdir.

Etioloji miflorin semantikasinin tadqiqi Azarbaycan
mifoloji matnlari tizarinds aparildig: ticiin isin obyektini
Azarbaycan epik folklorunun miixtalif janrlarinda (afsans,
ravayat, dastan vo s.) olan mif matnloari tagkil edir.

Osordoa etioloji miflorin diger tematik mif qruplarin-
dan farqlandirilmasinin prinsiplari ve semantik xtisusiy-
yotlori arasdirilmis, onlarin mifoloji matnlar sistemindaki
yeri vo nazari mahiyyati misyyanlagdirilmisdir. Oguz
epik mifoloji enenasinin etioloji semantikasi tohlil edilmis,
real-fiziki vo metafiziki diinya obrazlarinin yaranmasini
izah edon etioloji miflar genis folklor materiali ssasinda
sistemloasdirilarak tadqiq olunmusdur. Tadgigatda diinya-
nin, Glinasin, Ayin, ulduzlarin, daglarin, sularin, insanla-
rin, heyvanlarin va bitkilarin yaranmas: haqqinda miflarle
yanasl, Hal anasi (Alarvadi), cinlar, seytanlar, Qaracuxa,
Ucubilix, miiqgoddas makanlar, donarge obrazlars, ilahi co-
za motivi vo mifik zaman haqqinda etioloji tasavviirlarin
semantikasi da arasdirilmisdir.

Etioloji miflarin semantikasinin tadqigine hasr olun-
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mus is mitkammal va zangin nazari-metodoloji bazaya
asaslanir. Bu bazanin iki asas menbayi var: diinya ve
Azarbaycan folklorsiinasliginin mif matnlarinin Oyranil-
mosi sahasinde yaratdig1 nezoeri tacriibe.

Azarbaycan mifologiya elmi 6z baslangicini akademik
Mirze Kazimboyin rus dilinds yazdig1 “Firdovsids farsla-
rin mifologiyas1” adli aserindan gotiirmiisdiir [bax: 149].
Daha sonra Azarbaycan mifologiya elmi Y.V.Comanzes-
minli, ©hmad Cafaroglu, Mirali Seyidov, Mammadhiiseyn
Tohmasib kimi tadqgiqatcilarin mifologiya moévzusundaki
osoarlari ile inkisaf etmisdir [bax.: 45; 46; 47; 123; 124; 125;
126; 108; 109; 110; 118; 119]. Bu toadqgiqatlarda daha ¢ox mi-
fik obrazlarin semantikasindan bahs olunmusdur. Mifolo-
giya sahasinda ¢oxsayli maqals vo kitablarin miisllifi olan
M.Seyidov mifologiyaya daha cox Azarbaycan xalqinin et-
nogenezini (soykokiinii, mengayini) arasdirmaq igiin
miiracist etmisdir. Bu cehatden, sozii geden aragdirmalar-
da etioloji miflare ayrica sakilda toxunulmamisdir.

Miiasir dovrds Azarbaycan mifologiya elminin nazari-
metodoloji bazasinin formalagsmasinda Kamal Abdulla, Ts-
rafil Abbasli, Pasa Ofendiyev, Muxtar Kazimoglu, Azad
Nabiyev, Kamil Valiyev (Kamil Vali Nerimanoglu), Rama-
zan Qafarli, Asif Hacli, Msharrom Coaforli, Agayar
Siikiirov, Qazenfor Pasayev, Calal Baydili (Mammadov),
Flizuli Bayat, Ramil Sliyev, Riistom Kamal, 9fzsloddin
Osgoar, Islam Sadig, Seyfaddin Rzasoy, Sehar Orucova,
Mohommoad Maommodov, Nail Qurbanov, Fidan Qasimova
[bax.: 2; 1;49; 67; 96; 71, 72; 73, 74, 75, 76; 77; 78; 59; 42; 114,
115; 116; 100; 120; 38; 40; 34; 37; 121, 122; 51, 52; 65; 57; 107,
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104; 105; 99; 93; 91; 89] ve basqalarinin boyiik rolu vardir.
S6zli gedon alimlarin tedqgiqatlar: mifologiyanin an miixte-
lif problemlarina hasr olunmus ve onlarda miflarin etioloji
(izahedici) funksiyas1 masalalarine da toxunulmusdur.

Diinya elmi-nazari fikrina goldikda biz etioloji miflarls
bagl asaslandirilmis fikirlore daha ¢ox Y.M.Meletinskinin
vo S.A.Tokarevin tadgiqatlarinda rast golirik [bax.: 153;
154; 165]. Digar todqiqatlarda miflarin etioloji funksiyasin-
dan danisilsa da, etioloji miflarin manasi, mahiyyati, funk-
siyasi, digar miflarden forqi ve oxsarlig1 barads bu iki rus
alimi otrafli bahs etmisdir.

Monogqrafiyada tarixi-miiqayisali va miiqayisali-tipo-
loji tadqgiqat metodlarindan istifade olunmusdur.

Todqgigat naticesinds miiayyon edilmisdir ki, Azarbay-
can mifoloji matnlar korpusunda etioloji miflor diinya mi-
foloji sistemlarinde oldugu kimi miistoqil tematik qrup
toskil edir vo Ozlinamaxsus semantik xiisusiyyotlora ma-
likdir. Osards etioloji miflerin funksional semantikasi
biitiin miflar {iglin saciyyovi olan iimumi izahedici funksi-
yadan ferglandirilmis, onlarin kosmoqonik miflarle ortaq
va forqli cohatlari miiayyonlasdirilmisdir.

Arasdirmalar gostermisdir ki, Oguz epik mifoloji ans-
nasinda etioloji tafekkiir mithiim yer tutur ve "Oguz ka-
gan" dastaninda qorunmus etioloji mif lay1 tiirk mifoloji
diistincasinin godim qatlarini aks etdirir.

Monografiyada diinyanin, insanin, goy cisimlarinin,
daglarin, sularin, heyvanlarin va bitkilarin yaranmasi hag-
qinda miflor sistemli sakilda tohlil edilmis, onlarin etioloji
semantikasinin o9sasen insan—comiyyet va insan-tabiat
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miinasibatlarinin sosial-manavi harmoniyasinin gorunma-
sina xidmat etdiyi miiayyonlasdirilmisdir.

Metafiziki diinya ilo bagh tesavviirlarin tahlili gostar-
misdir ki, Hal anas1 (Alarvadi), cin, Qaracuxa, Ucubilix va
digar fantastik-mifik obrazlar hagqinda etioloji miflor in-
sanin metafizik alomls miinasibatlarini tanzimlayan mifo-
loji davranis modelini aks etdirir. Qaraguxa obrazinin etio-
logiyasinin insanla onun qoruyucu qiivvasi arasindaki
miinasibatlori ifads etdiyi, miigaddas makanlar vo donar-
go obrazlar1 (qurda cevrilen insanlar, adamaillar, ilan-in-
sanlar vo s.) hagqinda miflarin isa insanla tobiat arasindaki
miinasibatlorin mifoloji modelini formalasdirdigr miiay-
yon edilmisdir.

Eyni zamanda dasa donma va ilahi coza hagqinda
miflorin etioloji semantikasinin sosial-menavi normalarin
gorunmasina xidmat etdiyi, toqvim vo mifik zaman hag-
qinda etioloji tesevviirlarin ise insanla zaman arasinda
harmonik miinasibatlorin qurulmasina yonaldiyi asaslan-
dirilmisdir.

Beloalikls, todqgiqat naticesinde Azearbaycan etioloji mif-
larinin semantik sistemi, struktur xtisusiyyatlari va mifolo-
ji diistinco modelindaki yeri kompleks sokildo miiayyanlos-
dirilmis, bu miflarin milli mifoloji snananin an gadim vo fun-
damental gatlarindan birini tagkil etdiyi gostarilmisdir.
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I BOLMO

ETIOLOJi MIF, ONUN MIFLORIN TOSNIFAT
SISTEMINDOKI YERI VO KOSMOQONIK
MIiFO BAGLILIGI

Etioloji miflarin semantikasinin tadqiqi ilk névbada
“etioloji mit” anlayisinin aydinlasdirilmasini talab edir.
Ciinki bunu arasdirmadan etioloji miflarin semantikasimin
Oyronilmasi no nazeri, ne ds praktik baximdan miimkiin
deyildir. Etioloji miflar funksiyasi sirf izahedicilikdan iba-
rat olan miflardir. Ancaq bu prinsip, alamat onlarin se-
mantikasimnin dyranilmasi ti¢lin heg da kifayat qodoar giicli
arqument deyildir. ©ksins, zeif prinsipdir. Ciinki diger
miflor do diinyani, varliq alomini izah edir. Yoni yalniz
izahedicilik prinsipini asas gotiirtib, etioloji mifleri diger
mif novlerinden ayirmagq, farglandirmak miimkiin deyil-
dir. Izahedicilik imumi bir prinsipdir ve miflerin mévzu
baximindan biitiin novlerine aiddir. Ona gora doa ilk
novboada elmi-nazari adabiyyatlara miiraciat edarak “Etio-
loji mif nadir?”, “Etioloji miflorin mana sarhadlari haradan
baslayir vo harada qurtarir?”, “Etioloji miflori mifin digor
novlerinden (tematik qruplarindan) forqlandiran asas ola-
moat vo prinsiplar hansilardir?” kimi suallara deqiq sokilde
cavab tapmagq lazimdir. Masalon, etioloji miflarle kosmo-
gonik miflorin funksiyasi eynidir. Ancaq bununla barabaer
onlarin arasinda ince mena farqleri var. Mahz hemin forg-
lar etioloji miflarin semantikasini togkil edir. Ona goroe do
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avvalco etioloji mif anlayisini aydinlasdirmaq lazimdr.

Miflar zengin bir diinyadir. Onlarda gerg¢ok diinya mi-
fik obrazlar vasitasils aks olunmusdur. Miflarin div, ajda-
ha, pari, cin, acinng, ifrite, topagdz va s. fantastik obrazlar
kiitlavi oxucuya na gador sirli tasir bagislasa da, bu obraz-
lar gercok diinyani Oziinemoxsus sokilda aks etdirir.
Oziinamaxsusluq onda ifada olunur ki, miflords tebiat ha-
disalari oldugu sakilde vo mazmunda yox, fantastik hadi-
sa vo obrazlar soklinda tesavviir olunur. Biitiin bunlar mif
moatnlarinin mazmununu siijet, motiv, obrazlar baximin-
dan rongarang, alvan, forqli etmisdir. Todqiqatcilar da mif
moatnlarini bundan irali galmakls farqli sakilds tosnif et-
miglor.

Qeyd edak ki, “etiologiya” — yunan soziidiir ve harfi
monasi “sebab” demoakdir. Bu cohatdan, etioloji miflar
diinyanin, insanlarin, adat-onenaloerin ve s. yaranma se-
bablarini izah edon miflor manasindadr.

Todgiqatgilara gors, biitiin miflar, aslinds, yaradilist
izah edir. Yoni mif diinyan1 anlama, derketms va izahetmsa
vasitasidir. Lakin bununla barabar, todqiqatcilar bazen mif
motnlori igorisinda etioloji miflori ayrica qrup kimi
gotlirmoayi vacib hesab edirlar. Lakin bu, miflari tosnif et-
mis biitiin tadqiqatcilara eyni deracads aid deyildir. Ciinki
ela tosnifatlar var ki, onlarda etioloji miflar ayrica qrup ki-
mi gotirtilmamisdir. Bunun {i¢lin miflarin miixtalif tosni-
fatlarina neazoer salaq.

XIX asr ingilis alimi E.B.Taylor dziiniin “Ibtidai mada-
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niyyat” adli fundamental assrinda miflori asagidaki kimi
tosnif etmigdir:

a) Tobiat miflori;

b) Falsafi miflor;

c) Geoloji miflar;

¢) Meymun ils insan arasinda qohumlugu aks etdiran
miflor;

d) Fantastik izahedici miflor;

e) Tohrif edilmalar, yanilmalar, gozagoriinmalar, qara-
basmalar, sisirtmolors asaslanan miflar;

9) Tarixi vo afsanavi soxslars aid olan miflar;

f) Etimoloji miflor (insan ve arazilarin adlar1 haqqin-
da);

g) Eponomik miflor (tayfa, xalq, olkalarin adlar: ila
bagl);

g) Pragmatik miflor (ideya vo metaforunun hayata ke-
cirilmasi vasitasila — masalan, alleqoriya va heyvanlar hag-
qinda temsillar) [162, s. 150-204].

Bu tesnifata nazar saldiqda ilk baxisdan har sey cox
qarisiq goriiniir. E.B.Taylorun bu bolgtisti els bir tasir ba-
gislayir ki, sanki burada vahid tesnifat prinsipi gozlonil-
momisdir. Miiallif qarisiq yanasmalar tetbiq etmakls, biz-
co, miflori daha genis, daha iimumi sokilds shats etmak is-
tomisdir. Ancaq tasnifat-bolgliniin imumi mozmununa
nazar saldiqda aydin gekilds goriiniir ki, mifleri mazmu-
nuna goro tasnif eden E.B.Taylor onlari movzular baxi-
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mindan genis planda tasvir etmoak istomisdir.

Qeyd edak ki, Taylorun bolgitistindaki shatslilik masa-
lasini Nail Qurbanov da miisahide etmisdir O yazir:
“E.B.Taylor mif adi altinda ibtidai madaniyyatin biitiin
forma vo novlarini imumilasdirmisdir” [91, s. 21].

N.Qurbanovun da yanagsmasindan aydin olur ki, XIX
asrda ibtidai-ilkin madaniyyst tizra Qarbin an aparic
miitaxassislorinden olan E.B.Taylor miflorin niimunasin-
do, aslinds, ibtidai madaniyyetin Ozlinamoexsusluglarini
genis sokildo ahato etmoak  istomisdir.

Bizco, muallifin burada magsadi aydindir. E.B.Taylo-
run arasdirdig1 ibtidai madaniyyet insanliq tarixinin ilk
pillasi olan ibtidai icma qurulusunun madaniyyatidir. ibti-
dai icma qurulusunda yasayan insanlarin diinyagoriisii-
niin asasinda biitovlitkde mifologiya dururdu. Yani bels
demoak olarsa, ibtidai madaniyyat mifoloji madeniyyet idi.
E.B.Taylor da ibtidai comiyyatin madaniyyatini miflarin
bolgii-tesnifatinda oks etdirmaklo hamin madaniyyatin
mifologiya ilo six bagli oldugunu, miflarin ibtidai made-
niyyatin istisnasiz olaraq biitiin sahalorini aks etdirdiyini
gostarmisdir.

Lakin geyd etmak gorokdir ki, E.B.Taylorun tasnifati
heg da etiolojilikdon kanarda deyildir. Biitiin miflar etiolo-
ji-izahedici funksiyaya malik oldugu kimi, onun da tasni-
fatinda tebiat miflari — tabiat obyektlarinin yaranma sabab-
lari vo manzarasini, falsafi miflar — mifoloji diisiincods ha-
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yat, 6liim, makan, zaman, baslangic, son vo s. anlayislari,
geoloji miflar — yerin qurulusu ils bagl obyektlarin yaran-
ma sabablari vo manzarasini, meymun ils insan arasinda
gohumlugu oks etdiran miflor — totem mdiinasibatlorini,
fantastik izahedici miflor — real olmayan (fantastik) ob-
yektlorin yaranma sabablari ve manzarasini, tohrif edilma-
lar, yanilmalar, gozagoriinmalar, qarabasmalar, sisirtmals-
ra 9saslanan miflar — miixtslif psixoloji hallarin, metafiziki
obrazlarin yaranma sabaeblarini, tarixi ve ofsanavi soxslars
aid olan miflar — mifik obrazlarin yaranma sabablarini, eti-
moloji miflar — insan vo arazilarin adlarinin necs yaranma-
sin1, eponomik miflor — tayfa, xalq, 6lkalarin adlarinin ne-
co meydana ¢ixmasini, pragmatik miflor — alleqorik obraz-
larin neco yaranmasini izah edir. Bu cohatden, E.B.Taylo-
run bolgiisiinds ayrica olaraq etioloji mifler boélgiisiine
rast galmasok do, onun tasnifat1 biitovliitkde mifin etioloji
xassosini aks etdirir.

Indi isa S.Q.Klyastorninin bélgiisiins nazar salaq:

I. Kosmogqoniya va kosmologiya.

a) diinyanin yaranmasi ve qurulusu haqqinda miflar;

b) kosmik qoza (falaket) hagqinda miflar;

II. Panteon va sosium.

a) allahlar, tanrilar ve tanr1 qiivvalari hagqinda miflar.

b) dovlatin tanr tersfinden yaradilmas: ve xaqanin
goyda dogulmasi haqqinda miflar.

III. Etnoqonik mifloar.
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a) tiirk tayfalarinin mansayi haqqinda miflar.

b) ilkin madani gehremanlar haqqinda miflar [150, s.
120].

Miallifin bu tesnifatinda ilk névbadas “kosmoqoniya”
vo “kosmologiya” terminlarinin oxsarlig1 diqqgsti calb edir.
“Kosmogqoniya” terminine genis sokilds irslide da toxuna-
caglq. Lakin indi qisa sokilda bildirmak istardik ki, bu iki
termin bir-biri ila six baglh olub, yaxin manalara malikdir.
Aralarinda ince bir ferq vardir. Homin farq ondan ibarat-
dir ki, kosmoqoniya — canl1 yaradilis prosesini tasvir etdi-
yi halda, kosmologiya — artiq formalasmis diinyamn tasvir
edir. Daha sada desak, birinci termin prosesi, ikinci termin
onun naticasini bildirir. Buradan da gortindiiyii kimi, kos-
mogoniya va kosmologiya bir-birina yaxin anlayislar olub,
vahid yaradilis hadisesini miixtslif taraflordan aks etdirir.

Bir moesaleni do gqeyd etmak garakdir. S.Q.Klyastorni
bu tasnifat-bolgiinii godim tiirk mifoloji siijetlarina asasla-
naraq aparmisdir. Tasnifatda “Kosmogqoniya ve kosmolo-
giya” qrupuna aid edilon mifler — diinyanin yaranmasi ve
qurulusunu, bas veran kosmik gazalarin (dasqin, sel, zal-
zal9, folakat va s.) sobablari vo nece bas vermasini, “Pante-
on va sosium” qrupuna aid edilon miflar — tanrilarin, onla-
rin alinds olan giiclorin neco yaranmasi va sabablarini,
dovlatin tanri torsfinden neco yaradilmasi ve xaganin
goyda neco dogulmasini, “Etnoqonik miflar” qrupuna aid
edilon mifler — tiirk tayfalarinin mangayini, ilkin madani
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gehremanlarin necs yaranmasi vo gordiiyti islari izah edir.
Yoni biitiin miflar kimi, S.Q.Klyastornimnin tesnifatindaki

miflor do etioloji funksiya dasiyir. Lakin onun da
bolgtistinda ayrica olaraq etioloji miflar qrupu yoxdur.

Prof. Azad Nabiyev miflari Azarbaycan mifoloji matn-
larina asaslanaraq bels bolmiisdiir:

1. Kosmoqonik miflor — sama, sema cisimlari va
diinyanin yaranmasi ilo bagh miflar.

2. Etnoqonik miflar, geneoloji miflor — etnosun yaran-
masi ilo baglh miflar.

3. Tanr1 vo hami ruhlarla bagli miflar.

4. Toqvim miflari.

5. Kultlar vo onqonlarla baglh miflar.

6. Diinya goazalari, diinyanin sonu ve yeniden yaran-
masi ilo bagh miflar [96, s. 72].

Gortindiiyti kimi, A.Nabiyevin tesnifatinda da etioloji
miflar ayrica qrup kimi gostorilmamis, digor mif qruplari-
nin torkib hissasinds shats olunmusdur. Ancaq miiallifin
bu tesnifatinda verilmis mif qruplar1 da diinyanin, onun
ayri-ayr1 lnsiirlarinin etiologiyasini, yani mifin mantiqgina
uygun olaraq necs, hansi gokilds, no maqgsadls yaranmasi-
n1 izah edir.

Mifoloq Arif Acalov miflari ti¢ qrupda tosnif etmisdir:

I. Kosmogqonik (kosmoloji) miflar.

II. Etnoqonik (genealoji) miflar.

II. Taqvim miflari [5, s. 14].
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Gortindiiyti kimi, A.Acalovun bu bélgiisti daha iimu-
mi bolgiidiir. Yoni miflorin xirda tematik qruplari, o
ciimladan etioloji mifler burada bu {i¢ boyiik qrupun igari-
sinda ohate olunmusdur.

Prof. Agayar Siikiirov miflari dord qrupda tesnif et-
misdir:

I. Kosmogqonik miflar.

I. Etnoqrafik miflar.

III. Antropoqonik miflar.

IV. Toqvim miflari [115, s. 17].

Bu bolgli A.Acalovun boélgiisiine nisbaton bir goadar
genisdir. Forq ondadir ki, A.Acalovdaki etnoqonik miflar
qrupu A.Stikiirovda etnoqgrafik miflor ve antropoqonik
miflar adlar1 altinda genislondirilmisdir.

Mohommoad Mammadlinin tesnifatinda miflor daha
genis sokilda shate olunur:

I. Kosmogqonik miflar.

II. Etnogonik miflar.

I11. Tlkin acdad ve madeni gehremanlar hagqinda miflar.

IV. Toqvim miflari.

V. Kosmik goza, imumdiinya dasqin ile bagl miflar.
Esxatoloji miflar.

VI. Hami ruhlarla baglh miflar [93, s. 96].

Lakin diqgate ¢atdirmaq goarakdir ki, bu genis bolgtids
da etioloji miflor ayrica qrup soklinds ahate olunmamis-
dir. Vo tokca bu bolgiide deyil, eloco do yuxaridaki biitiin
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tosnifat-bolgiilords etioloji miflor ayrica qrup halinda ve-
rilmamisdir. Biz bu cohatdan etioloji miflorin ayrica qrup
halinda tesnif edilmasine gorkamli rus alimi Y.M.Mele-
tinskinin “Mifin poetikas1” adli mashur asarindaki tosni-
fat-bolgtidoe rast galirik:

1. Totem miflari.

2. Etioloji mifloar.

3. Antropogenetik miflar.

4. Kosmogqonik miflar.

5. Taqvim miflari va s. [153, s. 133].

Etioloji miflorin ayrica qrup kimi geyd olundugu bu
tosnifat1 genis sokildoe tohlil etmak zarursti yaranir. Burada
birinci totem miflari geyd olunmusdur. S.A.Tokarev totem
miflori haqqinda yazir: “Totem miflorinin asasinda miiay-
yon insan qrupu ile totemlar, yoni heyvan ve bitki novleri
(daha az hallarda isa tabiat hadisalari, yaxud cansiz asya-
lar) arasinda fantastik, fovgoaltebii gohumluq hagqinda te-
sovvirlor durur” [164, s. 522].

V.V.lvanov antropogenetik miflor hagqinda yazir ki,
bunlar insanin mansayi, o cimladan yaranmas1 haqqinda
miflordir [146, s. 87].

V.N.Toporov kosmoqonik mifler haqqindaki biliklori
bels timumilasdirmisdir: “Kosmoqonik miflar vo kosmolo-
ji tasavviirlor mifopoetik diinyagoriisiin basqa formalar:
igarisinda xtisusi yer tutur. Bels ki, bu miflar kainatin ma-
kan-zaman gostaricilarini tasvir edir...” [167, s. 6]. Yoni bu
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miflor kainatin, diinyanin, onun ayri-ayri tinsiirlarinin, o
ciimladan insanin meydana goalmasini shate edir. Bu meana
“kosmoqoniya” termininin leksik qurulusunda da aydin
sokilda aks olunub: kosmos — diinya, qoniya — yaratmag.

Toqvim miflari, N.V.Braginskayanin timumilasdirdiyi
kimi, bayramlarin, aylarin, illorin ve s. yaranmasinin se-
bab vo soraitini izah edir [139, s. 612-615].

Y.M.Meletinskinin bdélgii-tesnifatindan gordiiytimiiz
kimi, ikinci yerds etioloji mifler qrupu gelir. Lakin alim
basqa bir asarinds mifleri movzu kateqoriyalar: tizro genis
sokilda tasnif etmis vo bu dafs etioloji miflari birinci yerds
gostormisdir:

1. Etioloji miflar;

2. Kosmogqonik miflar;

2.1. Kosmogqonik miflarin bir hissasini taskil edon ant-
ropoqonik miflar;

2.2. Kosmoqonik miflara aid olan astral miflar;

2.2.1. Astral miflarin bir novii olan giinas va ay miflari;

3. Okiz miflori;

4. Totem miflori;

5. Taqvim miflari;

6. Qohramanliq miflari;

7. Esxatoloji miflar [154, s. 635-637].

Bolglidaki esxatoloji miflar hagqinda qeyd edak ki,
onlar kosmoqonik miflarin sanki tarsi, aksidir. Kosmoqo-
nik miflor yaradilisin baslangicini tosvir etdiyi halda, es-

22



Miflar va diinyanin idrak:

xatoloji miflar diinyanin, yaradilisin sonunu tasvir edir.

Hor iki tesnifatinda etioloji miflori miistaqil qrup sok-
linds toqdim edan Y.M.Meletinski bu miflar haqqinda ya-
zir ki, “horfi menada ssbsb miflari, izahedici miflar mena-
si1 veran etioloji mifler miixtslif tebii, madani va sosial
obyekt va xiisusiyyatlorin neco meydana golmasini izah
edir. Etioloji funksiya, prinsip etibarils, miflarin aksariyya-
tino aiddir ve mifin 6ziinemaxsus hadisesidir. Etiololoji
miflar ad1 altinda, praktik olaraq, ilk ndvbada bir sira hey-
van va bitkilar (yaxud onlarin xtisusi cohati), daglar va de-
nizlar, goy cisimlari, metereoloji hadisslar, miixtalif sosial
va dini tesisatlar, toserriifat fealiyystinin novleri, hemg¢inin
od, 6lim va sairanin meangayi haqqinda hekayslor basa
disiiliir. Belo miflar ibtidai xalqlar arasinda genis yayilib
vo onlar zoif sokilde miigeddaslasdirilmisdir. Kult miflari-
ni etioloji miflarin tarkibine daxil olan xiisusi qrup kimi
forglondirmak olar. Kult miflari marasimin, kult harakati-
nin moansayini izah edir. Kult mifi ezoterikloasdiyi halda
gliclti sakilde miigaddaslik qazanir” [154, s. 635-636].

Y.M.Meletinskinin etioloji miflara verdiyi bu izah-torif
hoamin miflorin semantikasinin Oyranilmasi baximindan
mithiim shamiyyast kasb edir. Alimin izahindan asagidaki
genaotlari ¢ixartmaq miimkiindiir:

1. Etiolojilik biitiin miflars aid xiisusiyyatdir.

2. Ancaq bununla barabar funksiyasi yalniz izahedici-

likdon ibarat olan miflar vardir. Etioloji miflor dedikdas
mohz bunlar nazardas tutulur.
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3. Etioloji miflar ibtidai xalqlar arasinda genis yayil-
misdir.

4. Etioloji miflar zaif sakralliga malikdir:

Sakralliq miiqaddaslik demadir. Ibtidai xalglarda etio-
loji miflarin sakralliq baximindan zsif olmas1 hamin mifle-
rin sadace diinyani izah etmak funksiyasin yerina yetirdi-
yini gostorir.

5. Etioloji miflords ezoterizm giiclondikca onlarin
miiqaddssliyi artir:

Ezoterizm — harfi menada gizlilik demakdir. Biitiin
miflor néviindan asili olmayaraq, ya ezoterik, ya da ekzo-
terik olur.

Ezoterik miflar gobils, tayfa daxilinde haminin bilma-
diyi, yalniz miisyyen adamlarin, masalon, gobils, tayfa
bascisinin, kahinin (yaxud samanin), agsaqqallarin va s.
bildiyi gizli miflordir. Bunlar gabilenin, tayfanin miigad-
das sirlaridir. Ezoterik miflar tizerinds tabu, yeni yasagq,
qadaga vardir: onlar1 har adama danismaq olmaz.

Ekzoterik miflar isa he¢ bir miigoddasliye malik ol-
mayan, maraqli shvalatlardir. Todqgiqatcilara gore, ekzote-
rik miflar vaxtila ezoterik miflor olmus, sonradan miigad-
dasliyini itirarak adi miflars, yoni ekzoterik miflara ¢evril-
misdir.

Y.M.Meletinskinin etioloji miflorin ibtidai xalqlar ara-
sinda genis yayilmasi haqqinda fikri bize bu miflarin mifo-
loji diistince tarixinin ilkin, ibtidai dovrlarine aid olmasi
genaatina doa gelmaye imkan verir.

Qeyd etmoak goarakdir ki, Y.M.Meletinskinin yuxarida-
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ki izahinda mahz hans1 miflarin etioloji miflar oldugu da
diggate c¢atdirilmisdir. O, imumoan asagidakilar1 geyd et-
misdir:

1. Bir sira heyvan ve bitkilarin (yaxud onlarin xiisusi
cohatinin) mangayi haqqinda hekayalar;

2. Daglar vo danizlar, goy cisimlari, metereoloji hadi-
salarin mansayi haqqinda hekayalar;

3. Miixtalif sosial va dini tasisatlarin mangeyi haqqin-
da hekayalar;

4. Tosarriifat foaliyyatinin novlarinin mansayi haqqin-
da hekayoalar;

5. Od, 6lim ve sairenin mangayi haqqinda hekayalar
[154, s. 635].

Diqgate catdirmaq istardik ki, bir (vikipedik) malu-
matda da etioloji miflarin novlari, taqriben, yuxarida oldu-
gu kimidir:

1. Heyvanlarin xarakterik alamatlarinin meydana ¢ix-
masini izah edan etioloji miflar;

2. Heyvanlarin meydana ¢ixmasini izah edan etioloji
miflor;

3. Tabiat obyektlorinin meydana ¢ixmasini izah edan
etioloji mifler;

4. Sosial obyektlorin meydana ¢ixmasini izah edean
etioloji miflar [177].

Bu izahlardan aydin olur ki, etioloji mifler izahedicilik
funksiyas1 an aciq, an tizds olan, izahedicilik funksiyasi
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darhal bilinen (taninan), mazmunu mahz nayinss yaran-
masini izah etmakdan ibarat olan miflardir.

Basqa bir gorkemli rus alimi da etioloji miflar haqqin-
da ayrica bahs etmis, bu kimi miflarin saciyyevi xiisusiy-
yotlorini, onlar1 basqa miflorden farqlandiron semantik
dlamatlori gostormisdir. O yazir: “Bunlar tebiatin, yaxud
sosial heyatin hansisa hadisesinin mangayinin mifik te-
cossim formasinda aydinlasdirildigr izahedici mif-tahki-
yolardir. Biitiin mifler genis manada bu ve ya diger dere-
coda “etioloji” funksiyani yerino yetirir vo nagillardan
mohz bu cahati ils farqlanir. Bels ki, nagillarda, adatan, at-
raf diinyanin elementloari ilo alage olmur. “Etioloji miflar”
termini daha ¢ox dar manada mahiyyati moévcud olan har
hansi bir seyin mangayini izah etmakdan ibarat olan miflar
monasinda isladilir. Alman etnoqrafi A.Yensen etioloji
miflari hadisanin tokca mansayini deyil, onun osil mahiy-
yatini aks etdiran “haqiqi”, “asil” miflara qars1 qoyur. Elo
buna gors de “esil” miflerin meazmunu miigeddasdir, etioloji
miflor ise bu miigaddaslikden mahrumdur” [165, s. 672].

S.A.Tokarevin verdiyi bu malumat bizim etioloji mif-
lor haqqinda tesavviirlerimizi daha da genislondirir. Ha-
min malumatin tahlilindan asagidakilar aydin olur:

a) Etioloji miflerin funksiyas1 yalniz tebist vo sosial
hayata aid nayinse mansayini izah etmakdan ibaratdir.

b) Biitiin mifler genis planda diinyan tosvir va izah
edir. Lakin etioloji miflarde mansgeyin izah olunmas: asas-
dir. Bu matnlards etiolojilik har hansi bir seyin neca amala
goldiyini, yani oavval neco oldugunu, indi hansi gsokls
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diisdiiytinii, haradan geldiyini ve s. izah etmoakdas ifads
olunur.

¢) Etioloji miflara maxsus izahediciliyin etioloji olma-
yan miflars moxsus izahedicilikden asas farqi ondadir ki,
etioloji miflar nayinse mansayini agiq dills izah etdiyi hal-
da, etioloji olmayan miflar hadisenin mahiyyastini aks etdi-
rir. Har iki halda izahedicilik var. Etioloji miflarin biitlin
mahiyyati yalniz mensayi izah etmokden ibaratdir, yoni
bu miflords izahedicilik asas sortdir, mifin mozmununun
an qgabariq ve birinci planini tagkil edir. Diger miflarda ise
izahedicilik qgabariq deyil, arxa plandadir, bu mifler
diinyanin, onun ayri-ayr: insiirlorinin mifik mahiyyetini
aks etdirir.

Belolikls, S.A.Tokarevin yuxaridaki fikrinden aydin
olur ki, etioloji miflari mifin diger novlarindan forglandir-
mayin asas prinsipi miflords mansa ve mahiyyati bir-bi-
rindan farqlendirmakle baglidir:

Etioloji miflar bir seyin yalniz haradan va neca amals
golmosini, yoni moangayi izah edir. Bu miflerin funksiyasi
bununla mahdudlasir. Etioloji miflari, bir név, har hansi
obyektin mahiyyati, no olmasi, hansi funksiyaya xidmat
etmasi yox, yalniz va yalniz nadan, yaxud haradan amals
golmasi maraqlandirir. Etioloji miflor yalniz mansayi
(kokii) izah edir.

Mifin digar névlari etioloji miflorden forqli olaraq ma-
hiyyati izah edir. Yoni bu miflarin de diinyanin mahiyyatini
izah etmasi, oslinds, etiologiyadir. Lakin bu miflards
diinyanin, onun ayri-ayr1 tinstirlorinin necs yaranmasi ar-
xa plandadir. Bunlarda mifik obrazin mangayindon daha
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¢ox onun mahiyyotce na olmasi, yani nays xidmat etmasi
izah olunur.

Azarbaycan folklorsiinasliginda etioloji mif problemi.
Azoarbaycan folklorsiinasliginda etioloji miflor haqqinda
ayrica olaraq az bahs olunsa da, imuman mifin etioloji
funksiyasina toxunulmusdur. Masalan, prof. Ramil Sliye-
vin “Ttirk mifoloji diistincasi ve onun epik transformasiya-
lar1” adli tadqiqatinin ikinci fosli “Ofsanalor derituallasmis
etioloji miflor kimi” adlanir [52, s. 66]. O, etioloji afsanals-
rin struktur-semantik xiisusiyyatlorinden bahs edarken
yazir ki, “afsanalarin bir coxunun tematik arxetipini etiolo-
ji miflar tagkil edir. Bu miflards seylarin yaranmas: hag-
qinda malumat verilir. Eyni motivler afsanslards do tokrar
olunur. 9Sfsanalards izahedicilik funksiyasina uygun ola-
raq heyvanlar, quslar, dag, agac, su, bulaq ve s. elementls-
rin neco amala galmasi izah olunur” [52, s. 90].

R.Oliyevin bu fikrindas iki maqam diqqti ¢akir:

Birincisi, miisallif afsanalorin mifin basqa noévlarindan
deyil, mahz etioloji miflorden amsals golmasi fikrini irali
stirmuisdiir.

Ikincisi, R.Oliyeve gors, miflar diinyani, onun ayri-ay-
r1 hissalorinin yaranmasini izah etdiyi kimi, afsanalor do
diinyan: vo onu tagkil edan tinsiirlarin neca yaranmasini
izah edir. Miflar va afsanalar arasinda bu baximdan funk-
siya oxsarlig, hatta eyniliyi vardir.

Qeyd etmok gorokdir ki, afsanalarle miflor arasinda
moazmun vo funksiya yaxinlig folklorsiinaslarin diqgstini
colb etmis, bu barads miixtslif fikirlor deyilmisdir. Homin
fikirlor movzumuz baximindan aktualliq kasb etdiyi tiglin
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onlara, qisaca da olsa, nazar salmaq gerakdir.

Prof. Moaharram Coaforli tesdiq edir ki, “ofsanalarin
baslica xiisusiyyoti etiolojilikdir. Ofsanalor 6z mazmunu
baximindan miflars an yaxin olan folklor matnlaridir. Mif
moatnlarinin bir ¢ox xtisusiyyatlari afsanalards aks olunur”
[42, s. 49].

Gortindiiyti kimi, miiallif sfsanalorle miflar arasindaki
ortaq magamin etiolojilik — izahedicilik oldugunu vurgula-
yir. Ancaq alim ham da bels hesab edir ki, afsanalorls mif-
lor arasinda mezmun baghligl var. Yoni afsanslorin moaz-
munu, M.Cafarliya gors, bir név, miflorin mazmununu
tokrarlayur.

Digor fikirloro goldikds, ofsanalari folklora transfor-
masiya olunmus miflor hesab edan prof. Seyfoddin Rzasoy
da yazir ki, “miflar biitiin hallarda yaranisi naql edir. Mi-
fin funksional strukturunun an yaxsi qorunub qaldig: folk-
lor janrlarindan biri ofsanalordir. Ofsanalor do (mifler kimi
— N.Babayeva), demak olar ki, biitiin hallarda diinyanin
ayri-ayri elementlarinin neco meydana ¢ixmasini, yaran-
masini naql edir. Oslindas, afsanslarin invariant korpusu
folklora transformasiya olunmus etioloji-kosmoqonik mif-
lordir” [106, s. 33].

Miallifin bu fikri afsanalorlo miflar arasinda mazmun
oxsarlig1 moasalesine aydinliq gatirir. Malum olur ki, ofsa-
nalari vo miflari birlagdiron ortaq moévzu yaradilis masale-
sidir. Qeyd etmoak gorokdir ki, S.Rzasoy da afsanslarin
etioloji mifloarden yaranmasi fikrini irali siiriir.

Elcin imamaliyev (Qaliboglu) ofsanoalorle miflarin ya-
ximliginin tokco mazmunla mahdudlasmadigini gostararak
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yazir: “Osatir (yani mif) janr1 ofsana vo ravayet janrlari ils
hom mazmun, hom ds sokil (forma) baximindan ¢ox ya-
xindir” [79, s. 60].

Ofsanalor haqqinda genis tadqgiqatlar aparmis prof.
Sadnik Pasayev (Sadnik Pasa Pirsultanli) bu yaxinlhigin sa-
babini ofsanalorin miflordon yaranmas ile izah etmisdir:
“Tarixilik baximindan asatir (mif — N.Babayeva) avval, af-
sana isa sonralar yarandig: ticlin zaman kec¢dikco asatirle-
rin ozlerinin da bir gismi ofsanays dogru tiz tutmusdur”
[101, s. 45]. “Ibtidai insanin asatiri baxisindan, ilk ibtidai
badii yaradiciligindan tiziiliib galan, hals da biza zo6vq ve-
ran onun mohz sadalévhliiylinden dogan samimiyyati, ina-
m1 va uydurmasidir. Bu inam ve samimiyyaet, bu uydurma,
ilk névbads, asatirdan afsanaya kogmiisdiir” [102, s. 7].

Prof. Flizuli Bayat yazir ki, “mifls ofsana arasindaki
yaxinligl asagidaki kimi tosbit etmok miimkiindiir. Hoar
ikisinin tomal movzusunda fovgeladalik ve mociizevi bir
hadise var. Ofsana kimi mif da fantastik tinsiirlarls dolu-
dur. Mifls afsana sarhaddi yetarince miiayyon edilmoamis-
dir. Mifls afsana arasinda farga golincs, afsanads movzu-
nun asasini gercok hadisalar tagkil edir” [121, s. 119].

Gortindiiyti kimi, muiallif mifls afsana arasindaki ya-
ximligin konkret torsflorini askarlamisdir. F.Bayata goro,
mifle ofsanani “fovgsladslik”, “mdociizevilik”, “fantastika”
amillari birlagdirir. Mifls afsana arasinda o gadar yaxinliq
vardir ki, hatta bu iki janr arasinda poetik serhoadler daqi-
qilikls bilinmir.

Prof. Ramil Oliyev hesab edir ki, “afsana 6z strukturu-
na gora mifdan toremadir. Mifin dairavi inkisafi basa ¢a-
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tandan sonra o, 0z-6ziini tokrar edir, mif geriyo dovret-
mada afsano matnina daxil olur” [51, s. 69].

Fikirdon goriindiiyli kimi, R.9liyev miflarlo afsanalar
arasinda yaximnlig1 hoam da onlarin gapaly, tokrarlanan qu-
rulusa malik olmasinda gortir. Elmi adabiyyatlardan da
molum oldugu kimi, biitiin miflsr qapali, tekrarlanan qu-
rulusa malikdir. Mifoloji diistincoda olan har bir obraz
omriinii basa vurandan sonra basqa ad altinda olsa da, ye-
nidon dogulur. Yoni mifin qurulusu 6zii-6ziinii tokrar
edir. R.Oliyev bu 0zlinii tekrarlamani afsanalorde ds
miisahids etmisdir.

Dos. Nail Qurbanov da gostarir ki, “mif ¢ag1 bir epoxa
kimi bitdikdan, mif matnlari inanc obyekti kimi dayorini,
sakral mahiyyotini itirdikden sonra oksor miflar birbasa
afsana moatnlarine transformasiya edilmisdir. Bundan bas-
ga, mifin etiolojilik funksiyas1 kimi asas keyfiyyoti do epik
matnlor icorisinde daha ¢ox ofsana oks etmisdir” [90, s.
68].

Azarbaycan folklorsiinaslarinin tedqiqatlarindan qisa
sokilda verdiyimiz bu sitatlar mif vo afsanalari bir-birina
baglayan osas bagin etiolojilik, yani izahedicilik oldugunu
gostarir. Bu, basqa bir tarafden hom biitiin miflars xas olan
etioloji funksiyanin, ham da ayrica olaraq etioloji miflarin
mifik diisiince ti¢lin na gadar vacib va asas faktor oldugu-
nu da niimayis etdirir.

Qeyd edak ki, Azarbaycan folklorsiinashiginda etioloji
miflordan genis sokilda prof. Ramazan Qafarli bahs etmis-
dir. Mifologiya sahasinde ¢oxsayl tedqgiqatlarin [bax: 72;
73; 74; 75; 77; 78] muallifi olan R.Qafarli bu problemls bag-
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I1 “Azarbaycan-tiirk mifologiyasi (qaynaglari, tesnifati, ob-
razlari, genezisi, evolyusiyasi ve poetikasi)” adli monoqra-
fiyasinin “Azarbaycan-tiirk miflarinin tematik-klassifika-
tiv strukturu” adlanan dordiincii faslinde genis sakilds to-
xunmugdur. O vyazir ki, “Azerbaycanda miflarin
bolgiistine M.Seyidov, P.Ofendiyev, V.Valiyev, A.Nabi-
yev, A.Sukiirov vo A.Acalovun tadgiqgatlarinda rastlasiriq.
Onlar tasnifatdan danisarken rus tedqiqatcilariin qenast-
larina asaslanmis vo ayri-ayri qruplarin iimumi slamatlari
hagqinda diinya mifologiyasinda irali siiriilon prinsiplari
ciizi forglerlo sadalamaqla kifaystlonmis, bolgii zamarn
mif sistemlarini bir-birindon ayiran cohatlar {i¢lin vahid
kriteriya, ol¢li gotiirtilmadiyinden ¢oxsayli qruplasmada
(etioloji miflar, kult miflari, kosmoqonik miflar, astral mif-
lor, okiz miflari, totem miflari, toaqvim miflari, gehromanlq
miflari, esxatoloji miflor, demelonoji miflar, antropoqonik,
yaxud antropomorfik miflor [bax: 114, s. 76-90] va s.) bir-
birini tokrarlayan xiisusiyyetlorla iiz-tizo dayanmisdir”
[75, 324].

Prof. R.Qafarli miflorin mévcud tosnifatlari ilo razilas-
mayaraq bels hesab edir ki, mif matnlorini basqa prinsip-
lar asasinda bélmak olar. O yazir: “Oslinds, miflari motiv-
lorin iimumi semantik strukturunu taskil edon cohotlora
(yoxlug-yaranis/torayis, haroket/davranis ve Oliim, yeni
tozadan yoxluga qayidib eyni qaydada yenidon dévretma)
goro sistemlagdirmoek daha magsadouygundur. Tesadiifi
deyildir ki, gam-saman mifologiyasinda va digar struktur-
larda diinya modelinin 6zii dogum-hayat-6liim prinsipina
uygun sokilds qurulur: baslangic — sebab yuxar1 gatla (har
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seyin yaradicis1 goyda yerlasan bas ruhdur); varliqlarin
faaliyyati, hoyatin manasi vo mahiyyati — orta qatla; son
natica — 6liim iso asag1 qatla alagalondirilir” [75, s. 324].

Alimin fikrinden molum olur ki, o, mifik diisiince
tclin ti¢ kateqoriyani (baslangic, faaliyyet va son) asas he-
sab edir. R.Qafarliya gore mif matnlari bir sistem kimi bu
t¢ kateqoriyani tocassiim etdirir. Ona gora da alim bels
hesab edir ki, “mif kateqoriyalarinin diiziimiinds mahz bu
prinsip asas gotlirilmalidir:

— Etioloji, yaxud kosmoqonik miflor (yaranisa sebab
olan vo onu izah edan) — baslangic;

— Taqvim miflori silsilasi — foaliyyat;

— Esxatoloji miflor (axirinct varhglar, diinyanin sonu) —
Oltim, har seyin bitib tozadan formalasmasi [75, s. 325].

Alimin bu bdlgiisiinds diqqgsti calb edan oasas cohat
etioloji miflarlo kosmoqonik miflarin bir gotiiriilmasidir.
Tosnifat modelinden goriindiiyti kimi, etioloji miflarls
kosmoqonik miflar baslangic kateqoriyasini tacoessiim etdi-
rir vo six gokilds bir-biri ile baglidir.

Bu, albatts, mantiqi baximdan dogrudur. Hom kosmo-
gonik, ham ds etioloji miflar obyektlarin ilkin yaranmasini
izah edir. Ik yaradilis baglangicdir. Yuxarida da deyildi
ki, kosmoqonik miflar biitdv diinyanin yaransini izah etdiyi
kimi, etioloji miflor diinyanin ayri-ayr1 hissalarinin yaranisin
izah edir. Ancaq moessale tokce bununla mshdudlasmur.
Kosmoqonik miflarlo etioloji miflar arasinda daha darin
miinasibatlar var.

Prof. R.Qafarli kosmoqonik miflarls etioloji mifler ara-
sindaki forqlars diqqgat yetirarak yazir: “Cox hallarda etio-
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loji (yaranis) vo kosmogqonik (diinyaqurma) miflori miists-
qil qruplar saklinds taqdim edirlar. Bezen nasil toredanler
v diger madoani gohromanlar — demiurqlar haqqindak:
miflorden tutmus ayri-ayr diinyagortislarine aid torayisle
bagl siijetlori da ayrica qrup kimi: totem miflori, saman
miflori vo s. xiisusi bolmalards toqdim edirlar. Lakin ma-
hiyyet vo semantik struktur etibari ils onlarin hamisinda
eyni funksiya aks olunur — arxetiplarin meydana golma so-
bablari spesifik formada agiglanir, diinyaqurmanin marhae-
1alari gostarilir” [75, s. 326].

Alimin bu yanasmasinda etioloji miflarin, kosmoqonik
miflarin va imumiyyostls, diger mif qruplarinin hamisinin
mahiyyat etibarilse diinyaqurmaya xidmat etmasi gostori-
lir. R.Qafarli etioloji miflari “yaranis” ve kosmogqonik mif-
lari “diinyaqurma” kimi saciyyelondirmokls bu miflarin
gordiiyii isin, yani funksiyasinin forqina isara edir. Etioloji
mifler ayri-ayr1 yaranislari izah etdiyi halda, kosmoqoniya
diinyanu biitov halda qurur.

R.Qafarli rus alimi E.A.Kostyuxinin bels bir fikrina da
istinad edir: “Adaten, o halda miflari etioloji adlandirirlar
ki, @sas mazmununu itirib sistemdon ¢ixir, tokco “anlatma
formulu”’nu 6ziinds qoruyub saxlayir. Oslinds, xiisusi
etioloji miflar — ibtidai mifologiya tarixinin son sahifasidir.
Bu morhoalads mifoloji shvalat sakralligdan mahrum olur
vo hagqiqgatlori geyri-ciddilikle aks etdiron hekayotlar cor-
goasinog kecir” [bax: 143, s. 152; 75, s. 326].

E.A.Kostyuxinin bu fikri asagidaki tezislora asaslanir:

1. Etioloji miflar ibtidai mifologiya tarixinin son sohi-
fosino aiddir;
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2. Etioloji miflor homin son marhalade miigaddas
moatnlar olmaqdan ¢ixib, “geyri-ciddi” hekayatlar corgosi-
na kegir;

3. Etioloji miflarin funksiyasi “anlatma formulu”’na,
yoni sOyloms, izahetma formuluna asaslanir.

Prof. R.Qafarli E.A Kostyuxinin yuxaridaki fikrina
asaslanaraq yazir: “Biitiin miflor diinya anlaminin miiay-
yon morhoalasinds kortebii inanis formasindan ¢ixir ve
0ziling itast etdirmoak funksiyasini itirir. Ona gora da bir
¢ox mifoloji modellar ancaq din sistemlarinin (daha ¢ox in-
kisaf etmis tokallahli dinlarin) miigaddas kitablarina
diismakls baslangic mahiyystini miisyyen dairalords qo-
ruyub saxlaya bilir. Tedqiqatcilar kosmoqonik (yunanca
kosmos — “qurgu”, “qayda” demokdir) miflari do diinya-
qurmaya hasr olunmasi ilo xarakterizo edarlar. Lakin els
ilkin yaranis tapmaq mumkiin deyil ki, o, diinyaqurmaya
xidmat etmoasin” [75, s. 326].

R.Qafarli, goriindiiyti kimi, E.A.Kostyuxinin fikri ils
tam razilasmir vo bels hesab edir ki, aslinds, biitiin miflor
na vaxtsa ciddiliyini itirorak, geyri-ciddi hekayotlar, yoni
inanc olmaqdan ¢ixib folklor matnlari sirasia kegir. Alim
ona gora da etioloji miflarle kosmoqonik miflar arasinda
forgin basqa bir meqamda oldugunu diisiiniir.

Qeyd edak ki, bu barada gorkemli mifsiinas alim Mir-
ca Eliadenin fikirlari diqgatimizi calb edir. O yazir ki, “ns-
yinse mangayindan danisan istonilon mif kosmogqonik to-
sovviirlari nazards tutur va inkisaf etdirir. Mansa haqqin-
da mif (yoni etioloji mif — Normin Babayeva) struktur baxi-
mindan kosmoqonik mifle miiqayisa olunur. Belo ki,
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diinyanin yaradilmas: toyinati iizre yaradilis demak oldu-
gu lglin kosmoqonik mif biitiin yaradic tezahiirlar {iglin
niimuna modelina gevrilir. Bu, o demak deyildir ki, mangs
hagqinda mif kosmoqonik modeli 6ziinde tokrarlayir vo
0zlino kogiirtir. Bela ki, etioloji miflorda sistemli, tarkib
hissalari malum diinyadan sohbat getmir. Lakin na iso ye-
ni bir seyin, masalan, heyvanin, bitkinin, ictimai qaydanin
meydana ¢ixmasi diinyanin (hazir modelinin — N.Babaye-
va) artiq qabaqcadan movcud olmasini nazards tutur. Vo
hatta diinyanin hazirki vaziyyetinin neco meydana ¢ixma-
si1 asyalarin miixtolif tobistli olmasina asaslanaraq izah
etmok zarurati yarananda gortiriik ki, diinya artig mévecud
imis ve onun qurulusu basqa imis: o, bizim diinyamiz de-
yilmis. Moansa hagqinda istonilon mif (etioloji mif — N.Ba-
bayeva) bize hansisa “yeni vaziyyati” verir vo asaslandirir;
o manada yeni ki, diinyanin avvealindon mdévcud deyil-
mis. Mange hagqinda miflarkosmoqonik mifi daha da ta-
mamlayir vo bitkinlagdirir: bu miflor naql edir ki, bu
diinya neco doayismis , zonginlosmis, yaxud kasiblamis-
dir” [171, s. 48-49].

Mirca Eliadedan verdiyimiz sitatdan asagidaki tezis-
genaatlar hasil olur:

1. Vazifasi (funksiyasi) mansayi izah etmak olan etio-
loji miflar qurulusu baximindan vezifesi diinyanin
btitovliikde neco oldugunu izah edan kosmoqonik mifa
asaslanur.

2. Mifologiyada yaradilis biitiin hallarda hazir models
asaslanir. Kosmoqonik miflor hamin hazir modeli taqdim
edir. Bu halda kosmoqonik mif nayinss yaradilisini izah
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edan etioloji mif ti¢tin hazir yaradilis modeli rolunu oyna-
yir.

3. Kosmogqonik mif els bir diinyadan danisir ki, o, in-
sanlara gadar movcud olmusdur. Bu, ideal bir diinya,
miiqaddas diinya, yoni sakral modeldir. Homin modelds
golacokds insanlarin diinyasinda (yeni adi, profan diinya-
da) yaranacaq seylarin 6zl yox, modeli var. Etioloji mif in-
sanlarin diinyasindaki seylarin hemin diinyadaki niimu-
nalardan amals galdiyini izah edir.

4. Etioloji miflorde moengs, amslogalms avvalden
movcud olan modelin dayiserak yeni seys cevrilmasi kimi
bas verir. Masalon, avvallar nahanglar olmus, sonra onlar
crrlasaraq insanlara gevrilmislar. Yaxud sanapipik qusu
avvaller bir insan (golin) imis. Evde basini yuyanda qay1-
natasi golir. O da utandigindan qusa gevrilmayi arzu edir
vo basindaki darag ile sanapipiys cevrilir. Yoni etioloji
mif kosmoqonik mifdaki insan niimunasi (modeli) asasin-
da bu diinya ti¢iin yeni varliq — sanapipik yaradir.

5. Etioloji miflar funksiya etibarilo kosmoqoniyaya
xidmat edir: diinyanin yeni elementlarini yaratmaqla onu
daim biitovlagdirir.

Prof. R.Qafarlinin da yanasmasi M.Eliadenin fikirlari
ila tist-tisto diisiir. O yazir: “Belalikls, aksor miflords tobiat
varliglarinin vo sosial-madani obyektlarin yaranma sabab-
lori izah olunur... Lakin diinyanin yaranmasi mifik zama-
nin baslangicinda, moévcudatin olmadig1 vaxta ayri-ayri
elementlordan yigilib biitiin detallarin (varliglarin) 6z ye-
rina qoyulmasi ile basa catir. Diinyanin ilkin modeli —
“maketi” hazirlanandan sonra tamamlama islari aparilir,
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varliglar bir-biri ilo olagelondirilir. Etioloji miflards, osa-
son, bu igin ilk moarhoalesine aid hadiselor — dogulmalar,
meydana golmalar oks olunur. Bu kateqoriyada od, su,
torpaqg, hava (kiilok), heyvanlar, quslar, bitkilar, tobisat ha-
diselori, daglar, caylar, gollar, danizlar, mesalor, goy ci-
simlari, ayri-ayr: sosial institutlar, heyvan-insan, heyvan-
tobiat, kisi-qadin miinasibatlori, diinyagoriisii sistemlori,
eloco do tosarriifat ve madoaniyyat fealiyysti ndvlarinin
(ovegulugq, okingilik, toxuculuq, musiqi, raqgs, ressamliq ve
s.) meydana golmosi haqqinda shvalatlar comlasdirilir ki,
onlar1 kosmoloji (astral miflar, Ay va Giinas, yaxud dual,
akizlarle bagh mifler) va etnoloji, yaxud antropoloji (to-
tem miflori, kult miflori) adlar: altinda iki bolmayoe ayirir-
lar. Bu kateqoriyarn ilkin yaranis miflari kimi da saciyye-
londirmak miimkiindiir [75, s. 327].

Belalikls, bu paraqrafda apardigimiz tadqiqat natice-
sinde aydin oldu ki, ham Azarbaycan, ham de rus folk-
lorstinasliginda etioloji miflordan ayrica bir qrup kimi ¢ox
az bahs olunmugsdur. Azarbaycan folklorstinasliginda etio-
loji miflar haqqinda ayrica olaraq az bahs olunsa da, imu-
mon mifin etioloji funksiyasina toxunulmusdur. Azarbay-
can folklorsiinashiginda etioloji miflorden genis sokilda
prof. Ramazan Qafarli bahs etmisdir. O, miflarin mévcud
tosnifatlar1 ilo razilasmayaraq, onlar1 etioloji/kosmoqonik
miflar, taqvim miflari vo esxatoloji miflor soklindos tosnif
etmayi mifin moantigine uygun hesab etmisdir. Alimin
bolgiistinda diqqati calb edan asas cohat etioloji miflarls
kosmogqonik miflarin bir gotiirtilmasidir. Tasnifat mode-
lindon goriindiiyli kimi, etioloji miflarle kosmoqonik mif-
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lar baslangic kateqoriyasini tacessiim etdirir va six sokilde
bir-biri ila baghdir. R.Qafarliya gora, masals tokca bunun-
la mahdudlasmir. Kosmoqonik miflarls etioloji miflar ara-
sinda daha derin miinasibatlor var. Alim etioloji miflori
“yaranis” vo kosmoqonik miflari “diinyaqurma” kimi so-
ciyyelondirmokls bu miflerin gordiiyii isin, yeni funksiya-
sinin farqina isara edir. Etioloji miflar ayri-ayr1 yaranislari
izah etdiyi halda, kosmoqoniya diinyan1 biitov halda qu-
rur.

Etioloji miflar kosmoqonik miflarin tarkib hissasi ki-
mi. GoOrlindiiyii kimi, etioloji miflarin digar mif qruplarin-
dan farqlondirilmasinin asas ¢atinliklarinden biri de onla-
rin funksiya baximindan kosmoqonik miflarls, demak olar
ki, tam sokilda tist-listo diismasidir. Cilinki etioloji va kos-
mogqonik miflarin har ikisi yaradilisi izah edir. Lakin bu-
nunla barabar onlarin arasinda miithiim bir forq vardir.
S.M.Telegin yazir ki, “etioloji miflor kosmoqonik miflars
yaxindir. Ancaq onlar biitovlitkde kosmosun yaradilmasi
haqqinda deyil, onun ayri-ayr1 tozahiirlsrinin yaranmasin-
dan xabor verir” [163, s. 10].

Miisllifin bu fikrini aydinlasdirmaga calisaq. Kosmo-
gonik miflor diinyanin yaranmasini, etioloji miflar isa
onun miixtalif elementlarinin neca yaranmasini izah edir.
Yoni burada ilk baxisda timumi vo taklar masoalosi ortaya
¢xar. Kosmogonik miflar diinyaya biitov sokilds, etioloji
miflar ayri-ayr1 elementlar saviyyasinda yanasir. Bu, albat-
to, kosmoqonik miflarls etioloji miflor arasinda zahiri bir
forqdir. Ancaq bu ferqde mahiyyst ve mangs forqlari ds
ifada olunur. Bels ki, kosmoqonik miflor diinyanin yaran-
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masini buitovliikkds izah etmakls onun tokca mansayini
yox, hom do mahiyyetini, yoni na olmasini, neco olmasini,
nays xidmoat etmasini aydinlasdirir. Bu aydinlasdirma,
bizca, mifoloji idrakdan xabar verir. Etioloji mifler ise yal-
niz miixtalif elementlarin haradan galdiyini, nadan yaran-
digini1 gostorir. Daha bu miflor mahiyyats varmir: mahiy-
yoti izah etmaya heg bir cohd gostarmir. Ciinki ibtidai, il-
kin diistinceni oks etdirir. Onun {i¢iin do mahiyysto vara
bilmir.

Deyilonlarden aydin olur ki, kosmoqonik mifls etioloji
mif ¢ox vaxt birge faaliyyat gostorir. Kosmoqonik mifin
diinyan: biitov, etioloji mifin isa diinyan1 onun ayri-ayri
soviyyalarinde izah etmasi bize bu iki mif tipi arasindaki
miinasibatlori miiayyenlosdirmays imkan verir. Aydin
olur ki, etioloji miflor funksiya baximimdan kosmoqonik
miflarin torkib hissasi kimi ¢ixis edir.

Lakin burada aydinlasdirilmali bir sual var: etioloji
miflor hamise kosmoqonik miflarin terkibinds olur, yaxud
onlar miistaqil matnlar kimi da faaliyyat gostora bilir?

Bu suali konkret niimunsalar asasinda aydinlasdirma-
ga calisaq. Naxc¢ivandan toplanmis matnlerden birinden
oxuyuruq ki, gabaglar yer tiziindo azmanlar yasayirmis.
Onlarin tokca ayaglarinin dizdan asag1 olan hissesi iki ar-
sin imis. Azmanlar min ilden ¢ox yasayirmiglar. Giinlarin
bir gliniinds onlar allahliq iddiasina diistirler. Allah da
hirslonib onlarin 6mriini azaldir, 6zlarini do balacalasdi-
r1b insanlarin giintina salir [13, s. 41].

Bu matn bilavasite matnds azman adlandirilmis ne-
hanglarden insanlarin amalo goalmasinin sebabini izah
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edir. Matn funksiyast baximindan sirf etioloji-izahedici xa-
rakter dasiyir. Etioloji miflar sads qurulusa malik olur vo
onlarin mazmunu yalniz nayinss, kiminsa yaradilisini izah
etmokdoen ibaretdir. Elmi adebiyyatlardan malumdur ki,
etioloji miflari farqlandirarkan iki amils diqgat vermak la-
zimdir: mansa vo mahiyyat. Etioloji miflor tiglin yalniz
mongayin izah edilmasi asasdir. Onlar1 yaradilisin mahiy-
yoti maraqlandirmir. Onsuz da biitiin miflar mezmunun-
dan asili olmayaraq, bu va ya digar sokilds yaradilisa xid-
moat edir, yaradilisi anladir. Lakin etioloji miflar yaradilis:
onun mansayini (sebabini) gostormakls izah edir vo isini
bununla da tamamlayir. Nozarden kegirdiyimiz moatnda
vaxtile nahang varliglar olmus azmanlarin sonradan niye
balacalasaraq insanlar kimi olmasi izah olunmusdur.

Bu etioloji mifin semantikasin1 dyranmoak ticlin onda
etioloji mananin neca va hansi tisulla yaranmasin tahlil et-
mok zarurati ortaya ¢ixar. Etioloji mena yaradan matn va-
hidlarini miiayyanlasdirmays c¢alisaq:

1. Azmanlar qadimds yasamis nahang varhglar olub-
lar.

2. Onlar badencs boyiik olduglar1 kimi, omiirleri da
¢ox uzun imis: 1000 il.

3. Azmanlar allahliq iddiasina diistirlar.

4. Biitiin varliq alaminin, o ctimladen azmanlarin ya-
radicis1 olan Allah (Tanr1) onlarin iddiasina gazeblanib,
azmanlar1 hom badence, hom do omiir baximindan insan-
larla barabarlosdirir.

Matn, gortindiiyii kimi, hom mazmun, hoam do forma
baximindan sads qurulusa malikdir. Stijetin asasinda “nor-
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manin pozulmast va caza verilmasi” formulu durur:

a) Azmanlarin xosbaxt hayati: kosmos.

Mbotnin moazmunundaki mona isaralorindon moalum
olur ki, azmanlar insanabanzar moaxluglar imis. Matnin so-
nunda Allahin onlar1 balacalasdirib insanlarin giiniins sal-
mas1 haqqindak: qisa bilgi (“6zlarini do balacalasdirib bi-
zim gliniimiize salir”) bunu ehtimal etmayo imkan verir.
Azmanlar insanlara nisbatan ¢ox xosbaxt hayat yasayir-
muislar: badanca ¢ox boytik olduglar: kimi, min illik uzun
omiir stirtirmiiglar. Onlar iri maxluglar olduglar tigiin, te-
bii ki, insanlara nisbaton gidani ¢ox asanliqla alds edirmis-
lar. Istanilan heyvani asanligla tutur, an uca meyve agacla-
rindan bels meyvalari asanliqla darirmiglar. Bu manada,
moatn azmanlarin ke¢mis hayatini xosbaxtlik kimi taqdim
edir. Mifologiya elminds, bildiyimiz kimi, xos heayat, xos-
baxtlik, hayatin salige-sahmanda, nizam-intizam igarisin-
ds, normada olmasi kosmos termini ilo isars olunur.

b) Kosmik normanin pozulmasi va ceza: xaos.

Lakin bu xosbaxtlik na ti¢linss azmanlar1 bezdirir. On-
lar Allaha asilik edirlar. Badanca boytiik olmalari, az qala,
abadi (1000 il) yasamalar1 onlar1 allahliq iddiasina salir. Bu
iddia azmanlarin xos hayatin1 pozur: Allah onlara caza ve-
rir. Bu coza azmanlarin malik oldugu kosmik diizeni dayi-
sir: xos hayat pis heyatla savez olunur. Yens ds, bildiyimiz
kimi, mifologiyada hayatin kosmik nizaminin, yasayist 6z
ahanginds saxlayan normalarin pozulmasi, xos hayati pis
hayatin, azab-aziyyetin, mahrumiyyatlarin avaz etmasi xa-
o0s termini ilo isars olunur.
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¢) Xaosdan yeni kosmosun yaranmasi: azmanlarin
insanlara ¢evrilmasi.

Allahin coza vermasinin naticesinds azmanlar insan-
lar kimi olurlar. Yoni badanloari kigilir, 6miirlori do adi in-
sanlarin 6mrii kimi olur.

Burada biz biitiin miflor {iclin xarakterik olan “kos-
mos-xaos-kosmos” yaranis sxemina sahid oluruq. Bildiyi-
miz kimi, mifologiyada diinya, varliq alomi iki hissanin
birlosmasindon taskil olunur: kosmos vo xaos. Kosmos —
diizenli diinya, xos hayat, nizam-intizam, xaos — onun ak-
sina olaraq xos hayatin, nizam-intizamin pozulmas: de-
mokdir. Yena da bilirik ki, mifologiyada yaradilis kosmos-
xaos-kosmos sxemi tizra bas verir. Yoni movcud kosmos
hansisa sebabdan pozularaq xaosa kegir, lakin xaos vaziy-
yati abadi davam etmir, xaosdan yeni kosmos yaranir. Bu-
nu tahlil etdiyimiz etioloji mifin {izerinds aydin sokilds
miisahids etdik.

Belalikls, apardigimiz tahlil naticasinda yuxaridaki
mifin etioloji semantikasin {izo ¢ixardiq. Biz burada yara-
nisin muixtalif marhalalorinin kosmos-xaos-kosmos sxemi
asasinda tagkil olundugunu gordiik. Biitiin bu manalar:
(etioloji semantikani) biz tahlil naticasinds alds etdik. To-
bii ki, bizim alda etdiyimiz etioloji semantika bu mifi yara-
danlara malum deyildi vo he¢ hamin mana onlar1 marag-
landirmird: da. Ciinki etioloji miflords yalniz mange asas-
dir. S6zli gedon mifda do azmanlarin insanlara ¢evrilmasi-
nin moangayi, yani bu cevrilmanin hansi sebsblorden bas
vermoasi qisa sakilde izah olunub. Bizim ise tahlil natice-
sinda izo ¢ixardigimiz etioloji semantika artiq bu mifdaki
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gevrilmoa prosesinin, yoni azmanlardan insanlarin yaran-
mas1 prosesinin mahiyyatini izah edir. Etioloji miflords iss
yaranisin mahiyyoti yox, yalniz mangayi (sebablari) izah
olunur. Ogar bir matnds yaranisin meangayi il baraber
mahiyyati da izah olunsa idi, onda hamin mif tipologiyasi
etibarils etioloji mif yox, kosmoqonik mif sayilardi. Indiki
halda gortriik ki, etioloji miflar kosmoqonik miflarls na
gedar bagl olsalar da, onlar miistaqil sekilde mévcud ola
bilir. Yeni biz yuxarida sual qoymusduq ki, ager etioloji
miflor kosmoqonik miflarin torkib hissasidirsa, onda bu
miflor miistaqil sekilde mévcud ola bilarlormi? Indi ise
sualimiza aydinliq goldi ki, etioloji miflar ayrica matn kimi
movcud ola bilirlar.

Mifloro timumi sakilde nazar saldiqda goriiriik ki,
miistaqil matn saklinde movcud olan etioloji mifler ¢ox-
dur. Bunlarin asas alamatlarindan biri do qisa hacma ma-
lik olmalaridir. Digar niimunalare diqqest edak.

Goyco mahalina aid etioloji mif matninde deyilir ki,
baxt veran Qaracuxaya rast goalon bir arvad onun sirrini
agmamaga soz verir. Qaraguxa da bunun qarsilifinda ar-
vadin ailesine ¢oxlu var-dovlat verir. Lakin bir giin arva-
din oglu onu bu var-dovlastin birden-bire haradan peyda
olmasinin sababini demaya macbur edir. Arvad Qaraguxa-
ya verdiyi sozili pozmaga macbur olub sirri agir. Sirr agilan
kimi, gofilden dahsatli bir tufan qopur: “Tufan ¢akilif ge-
donnan sonra gordiilor ki, ne evds, na do payoadas hes na
qalmayif. Hamisi geybo ¢akilif” [14, s. 78].

Bu matn janr tipologyasina gors etioloji mifdir. Ciinki
moatnda etioloji mifin poetikasini tagkil edan alamatlarin
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hamisi vardir:

Birincisi, sozii gedon matn sirf izahedici xarakter dasi-
yir. Malumdur ki, etioloji funksiya biitiin miflords azdan-
¢oxdan oldugu halda, bu funksiya etioloji miflords an qga-
bariq, an asas vo aparic alamatdir. Yoni matnls tanis olan
kimi onun izahedici xassaye malik olmasi derhal bilinir.
Digor mif matnlarinds isa etiolojilik mifin funksiyasinin
timumi planini tegkil edir. Etioloji miflards ise izahedicilik
xiisusi va aparict mana planidir.

Ikincisi, s6zii gedon matn qisa hacma malikdir.

Uciinciisii, s6zii gedon matnde mahiyyatin yox, men-
soyin izah olunmasi asasdir. Malumdur ki, etioloji miflar
yaranisin mahiyyatini yox, mangayini, yaranma sabablari-
ni izah edir.

Bu matn biza etioloji miflarin bir semantik cizgisini da
askarlamaga imkan verir vo hamin cizgi azmanlarla bagh
Naxcivan matni ile eyniyyot toskil edir. Azmanlar kosmik
normani pozduglar ti¢lin Allah-Tanr1 torafindan cazalan-
dirilirlar. Bu matnds ds arvada ve onun ailasine cezam
geyri-adi varliq — Qaraguxa verir.

C.Boydilinin (Mammadov) Qaraguxa obrazi haqqinda
verdiyi melumatlardan aydin olur ki, Qaracuxa baxt va ta-
le anlayislar ils bagli demonoloji obrazdir. Etiqada gors,
adamlarin arxasinca gozib-dolanir vo onlara yardim edir
[38, s. 215-216].

Qeyd edak ki, indi da yashlar dilinds “Filankasin qa-
raguxast yatib”, yaxud “Filankesin garaguxas: ayaq tiste-
dir” kimi ifadalar islenir. Bu ifadslar baxt, tale ilo baghdar.
Ogor birinin islari pis gedirdiss, o halda “Qaracuxasi ya-
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tib”, yaxsi gedirdisa — “Qaraguxas1 ayaq tistadir” kimi ifa-
dalari isladilirdi. Deyilonlarden iki genast yaranir:

1. Qaraguxa boaxt, tale ilo bagli mifoloji obrazdir.

2. Inanca gors, har bir kesin garaguxast var.

Yuxaridaki GOyg¢o matninds arvada rast golib ona
tiikonmaz var-dovlat baxs edan Qaracuxa elo arvadin 6z
boxt hamisi, 6z qaraguxasidir. Lakin qadin xosbextliyin,
basqa s6zls, kosmik diizenin normasini pozdugu tigiin co-
zalanir. O, Qaraguxa ilo arasinda olan sirri no vaxtadak
saxlayacaqdisa, var-dovlst de o gader miiddstdes onu terk
etmoyocokdi.

Belalikls, nazarden kegirdiyimiz iki mif matni bizs
etioloji miflarin semantikasi ile bagli bir mena cizgisini de-
giglesdirmayo imkan verir: miflards coza adi obrazlar ts-
rafinden deyil, fovgelade varhiglar (Allah-Tanri, Qaraguxa)
torofindan verilir. Bu da 6z névbasinde mif miitoxassislori-
nin etioloji mif haqqinda bir fikrini tesdiq edir. Etioloji
miflor sakralligini itirmis matnlordir. Bizim da nazarden
kecirdiyimiz matnlords heg bir sakralligdan (miigeddas-
likden) sohbet getmir. Lakin sakralligin izlari var. Bu izler
sakral sayilan Allah-Tanr1 ve Qaraguxa obrazlaridir.

Basqa bir matna miiraciat edok. Qarabagdan toplan-
mis bir matnda deyilir ki, Siileyman peygoambar biitiin
canlilarin dilini bilirmis. O, 6ziiniin ad giiniine biitiin can-
lilar1 davat edir. Hami galir, birca qurbaga getmak istomir.
Cuinki lit-tiryan idi, maclise paltarsiz getmoak istomirdi.
Lakin Siileyman peygombari incitmomak {iglin getmoyo
moacbur olur. O, macliss paltarsiz girmeys utanir: yolun
kenarinda bitmis koavar bitkisinin yarpaqlarindan birini q1-
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rib belina atir. Maclisa daxil olanda hami onun gorkamina
barkden giiltir. Qurbaga pert olur. Siileyman peygombar
deyir: “Bir halda ki bu geyimi sevirsen, qoy bu yarpaq da
hamisgalik senin paltarin olsun. Deyirlar, hoamin vaxtdan
da qurbagalar xaki rongdadir” [16, s. 211].

Bu matn janr tipologiyasmna gore sirf etioloji mifdir.
Burada qurbagalarin naya gora xaki rangds, yoni torpaq
ranginds olmasi izah olunmugdur. Qurbagalarin renginin
sobabi ¢ox maraqli bir shvalatla slagelondirilmisdir. Ha-
min ohvalat oxlaqgi-didaktik shamiyyat dasiyir. Paltarsiz
olduguna gora Siileyman peygambarin ad giliniine getma-
yo utanan qurbaganin diisdiiyli vaziyyets Siileyman pey-
gambardan basqa hamu giiliir. Paltarsiz qurbaga metaforik
baximdan hom de imkansiz, kasib adamlarin obrazidir.
Kasiba, imkansiza, sikasts, alila giilmak, lag etmak Allah
torafindon bayanilmayen pis amaldir. Bu vaziyyeat mifoloji
mona baximindan xaos durumudur. Lakin Siilleyman pey-
gombar qurbagani paltarla miikafatlandirir vo hoamin ha-
diseden sonra biitiin qurbagalarin syninde torpaq rengin-
da paltar olur. Siileyman peygombarin basqa heyvanlarin
laga qoydugu qurbagani miikafatlandirmas: ils yeni du-
rum yaranir: moaclisde badbext, rezil durumuna diisen
qurbaga Siilleyman peygombeorin yaradici miidaxilesi ila
xosbaxt olur. Bu vaziyyat mifoloji baximdan xaosun kos-
mosa ke¢masi, yaxud basa clir deyilss, xaosdan kosmosun
yaranmasidir.

Tobii ki, biitiin miflar kimi bu mif ds bize yaradilist
naql edir. Lakin burada yaradilisin kosmoqonik miflerds
oldugu kimi mahiyyoti deyil, yalniz mansayi, yani sababi
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izah olunur. Sebab ise ¢ox sadadir: qurbagalarin ayninds
olan torpaq rengli paltar1 onlara Siileyman peygombor he-
diyyas edib.

Bu moatndo etioloji semantika baximindan iki element
diqqgati ¢akir: Stileyman peygombar va onun ad giinii:

a) Stileyman peygoambar adi insan deyil. O, Allahin el-
cisidir. Onun qgeyri-adi qabiliyysti var. Biittin canlilarin di-
lini bilir. Goriindiiyii kimi, bu mif matni da avvalki matn-
lor kimi fovgelada obrazlarla baghdir. Azmanlarin insan-
lara ¢evrilmasi — Tanrinin, sirri acan xosboxt arvadin bad-
baxt olmasi — Qaraguxanin, ¢ilpaq qurbagalarin da paltar
alda etmasi — Stileyman peygombarin ali ilo hayata kegiri-
lir. Yoni xaosdan kosmosa keg¢id fovgalade varligin iradasi
ilo bas verir.

b) Cilpaq badeninden utanan qurbaganin ad giiniinds
paltar alds etmasi yaradilisi simvolize edir. Ad giinti har
bir insanin hayatinda yeni giin, yeni yeni ilin baslangici-
dir. Bu baxamdan, ad gilinii — yeni 6mrtin, yeni hayatin ya-
radilis gintidiir. Bu da 6z novbasinds ham biitovliikda
miflarin, ham da etioloji miflarin yaradilis semantikasi ilo
bagli oldugunu bir daha tasdiq edir.

Indi ise etioloji miflo kosmogqonik mif arasindaki {izvi
alageni ayani sokilda gostaran iki matna diqqat edak. Bun-
larin har ikisi tematik baximindan solyar miflor qrupuna,
yoni Giinas hagqinda olan mif matnlarina daxildir. Matn-
lorden biri janr tipologiyasma gora etioloji mif, o birisi
kosmoqonik mifdir. Ancaq har ikisi Giinas haqqindadir.
Saciyyevidir ki, etioloji matnda Giinasin yaranmasinin tok-
co mansayi izah olunursa, kosmoqonik mifds Giinasle ya-
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ranan diinyanin mahiyysti izah olunur. Ancaq massls bu-
nunla qurtarmir. Birinci matn miistaqil etioloji mif saklin-
dadirss, ikinci matnda etioloji mif kosmoqonik mifin tor-
kib hissasinda olmagqla ona qovusmusdur.

Sokidan toplanilmis “Giinas vo Ay” adl etioloji mifda
deyilir ki, Giinas vo Ay baci-qardas imis. Onlar mehriban
dolanir vo hamisa diinyani bir yerda sayahat elayirdiloar.

Bir giin Giinas ve Ayin analar1 olan Goy onlar1 yanina
cagirib deyir:

— Ovladlarim, sizi safers hamiss ciit yollayiram, ancaq
toklik mana giic golir. Deyiram, bu glindan biriniz manim
yanimda qalsin, o biriniz gedib diinyarn firlanib galsin.
Sonra bu biriniz getsin. Manoa do baxan lazimdir. Ay, sen
glindiizlar yanimda qal, qoy bacin Giinas goazsin. O, axsam
qayidar, san safora ¢ixarsan.

Ay razilagmir:

— MBano glindiizlar sarfelidir, — deyir.

GOy ana oglunu ha basa salir ki:

— Allaha bax, Tanriya bax, Giinas — qizdir, geco qaran-
ligda yola ¢ixsa, qorxub-elayar.

Ay tarsliyinden galmur:

- Yox, man sahar gedacayom.

Goy ana da dozmayib, berk hirslenir, xamirh ali ile
oglunun tiziine sills vurur.

Deyirlor, o vaxtdan Ayin tiziine lake diisiib. O da
utandigindan sofara ancaq gecalor ¢ixir. Giinas ise sahar
acilan kimi uzun saglarini a¢ib, onun gabagmna tuturmus,
gardasinin tiztindoki 1akalori gizladirmis [15, s. 46].

Gortindiiyti kimi, bu mif matninda bir ne¢o yaradilis
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akt1 izah olunmusdur:

Birincisi, Glinas ve Ay birinin giindiiz, o birisinin
gecd ¢ixmaginin sababi;

Ikincisi, Ayn {iziindoki lokenin sababi.

Matn biitov olaraq yaradilis1 naql edir: burada goy ci-
simlori (Goy, Giinas va Ay) ils bagh yaradilis aktlar1 tasvir
olunur. Bu cehatden, matn biitovlitkde kosmoqonik mif,
yoni yaradilis mifi tosiri bagislayir. Ancaq burada tos-
vir olunan yaradilis mahiyyat saviyyesinda yox, mansa sa-
viyyesindadir. Mifin janr tipologiyasina dair elmi adabiy-
yatlardan da malum oldugu kimi, etioloji miflar imuman
kosmoqonik miflarin tarkib hissasi hesab olunur. Yani har
hansi bir etioloji mif istar miistaqil matn soklinda olsun, is-
torsa do har hansi kosmoqonik mif matninin tarkib hissa-
sinda olsun, forq etmir, o, bilavasitoe yaradilisa, yani kos-
mogqoniyaya xidmat etdiyi ti¢lin imumi planda kosmoqo-
nik mif hesab olunur. Ciinki etioloji mif ds, kosmoqonik
mif da bilavasits, yoni birbasa olaraq yaradilis: tasvir edir.
Aralarindaki yegana forq ondan ibaratdir ki, etioloji mif
diinyanin ayri-ayr1 hissalarinin, elementlarinin yalniz
monsayini, yoni yaranis seboblarini izah edir. Ancaq kos-
mogonik mif diinyanin yaradilistnin mahiyyatini, yoni
monasini izah edir. Bundan basqa, kosmoqonik mif
diinyan1 hamise biitovliikdo izah edir, etioloji mif ise
diinyanin ayri-ayri hissalarini izah edir. Bu cohatdan, na-
zarden kecirdiyimiz mif iimuman kosmoqonik mifs ben-
zayir, lakin burada yalniz Ayin niys gecos, Giinasin niyo
gundiiz ¢ixmasinin ve Ayin iiziiniin niys laksli olmasinin
sobablori izah olunur. Cavab iss ¢ox sadadir: Ay ve Giinoe-
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sin sofarlarinin novbasini GOy ana miiayyenlasdirir, oglu
Ay bu novbalilik prinsipi ile razilasmadig: ii¢lin ana xa-
mirli ali ile vuraraq onun tiziine laks salmisdir.

Biitiin mifler bu ve ya diger sokilds yaradilisa xidmat
edir. Ancaq kosmoqonik va etioloji miflords bu funksiya
¢ox gabariq ve agiq planda goriiniir. Yaradilis iss, qeyd
olundugu kimi, kosmos-xaos-kosmos sxemi tizra hayata
kecirilir. Yoni avvelco sabit bir vaziyyet, kosmik nizam
olur, sonra kosmik ahang pozularaq xaos yaranir, daha
sonra homin xaosdan yeni kosmos toasokkiil tapir. Giinas
va Ay haqqindaki mifds ds yeni yaradilis, ganunauygun
olaraq, eyni sxem tizro bas verir.

Biz mifds {i¢ veziyyet (makan-zaman hali) miisahida
edirik:

1. Tlkin (svvalki) vaziyyet;

2. Tlkin vaziyyetin pozulmasi;

3. Yeni voaziyyetin yaranmasi.

Mifdas tasvir olunan diinyanin ilkin vaziyyati haminin
xogbaxt oldugu, hayatin 6z axar ile getdiyi durumdur.
Glinas vo Ay baci-qardasdir. Onlar diinyan: har giin birgs
gozirler. Giindiizler ¢ixir, axsam diisends eve qayidirlar.
Hayat nizam-intizamla davam edir. Bu, mifoloji makan-
zaman gostaricisi baximindan kosmos vaziyyatidir.

Mifologiyada he¢ bir voziyyat abadi davam etmir.
Kim ve ne olmasindan asili olmayaraq, har seyin omri
var. Bu omiir basa ¢atandan sonra kohna vaziyyat yeni va-
ziyyoto ke¢gmalidir. Bu, mifoloji diistinconin qanunudur.
Mifoloji diinya modelinds, mifik tesavviirlor alominds
movcud olan har bir sey bu ganuna tabedir. Ona gore ki,
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mifologiyada bizim bu giin cansiz hesab etdiyimiz asyalar
da canli tesovviir olunmusdur. Canlilarin ise émrii var.
Noazardan kegirdiyimiz mif matninda diinyanin ilkin hali
da miioyyan 0mro, zamana malikdir. Bu cehatdon, Giinoas
va Ayin giindiiz goyds birge ¢ixdiglar: (gazdiklari) zaman
da sona catir. Buna GOy ananin qocalmagi sebab olur. Bu
moagama, yani GOy ananin qocalmasi magqamina diqqgatle
yanasmagq gorakdir. Cilinki Goy ananin qocalmasi mifda
tosvir olunan mekan-zamanin qocalmasi, dmriiniin basa
catmasi demokdir.

Mifda goy cisimlari olan Goy, Glinas va Ay bir aile ki-
mi tasvir olunur. Ona gora ki, mifoloji diistince dovriinds
yasayan insan tobist aloemini bizim indi qavradigimiz,
dark etdiyimiz saviyyada anlamagq ti¢lin lazim olan stiura
malik deyildi. Ibtidai insanin stiuru cox sads, elmi dilla
desak, primitiv idi. O, diinyan1 6z vaziyyatina, hayatina
uygun sokilde dark edirdi. Baxib goriirdii ki, insanlar ya-
sayib qocaldiglari, oldiiklaeri kimi, heyvanlar da, agaclar
da qocalib dliirler. Ibtidai insan 6z hayati ils heyvanlarin
va agaclarin hoayati arasinda oxsarliq, eynilik gordiiyt ki-
mi, elo basa distirdii ki, goy cisimlari, tobiat obyektlari da
els insan kimi yasayir. Masalan, bizim indi tahlil etdiyimiz
mifds gdy cisimlari bir ails halinda moévcuddurlar. Ails ilk
novbade insana moaxsus yasam formasidir. Buradan aciq
sokilda goriiniir ki, ibtidai insan goy cisimlarini do insan
comiyyoti soklinds tesavviir edirmis. Buna mifologiya el-
minda antropomorflasdirma, yani insanilasdirma deyilir. Elo
noazoardan kegirdiyimiz mifda da ilkin veziyyetin doyisma-
sinin asasinda bu antropomorfik tesavviir durur.
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Glindiizler goyds birge gozen Giinas ve Ayin anasi olan
Goy qocalir vo evda tok qala bilmir. Bu kosmosun pozula-
raq xaosa ke¢mosinin sabebidir.

Ana usaglarina toklif edir ki, onlar goyde giindiizloer
birgs gozmasinlor: Glinas giindliz gozsin, Ay - geca.
Ciinki ana qocalmisdi va istayirdi ki, sutkanin har iki his-
sosindd, yani glindiiz das, geca da ovladlarindan biri onun
yaninda olsun. Ananin bu toklifi mifik yaradilisin semanti-
kasini (qurulusunu ve manasini) anlamaga imkan verir.

Ananin toklifi mifds tosvir olunan diinyanin kéhne
(avvalki) makan-zaman qurulusunun yeni qurulusla avez
olunmasini nazarda tutur. Bu iki halin har ikisi kosmos ve-
ziyyotidir:

Kohna kosmos — Giinas vo Ay goyt giindiiz vaxt: bir-
go gozirlar;

Yeni kosmos — Giinas goytii glindiiz, Ay isa geca gozir.

Ananin bu teklifi diinyanin, hayatin kosmik ahangini,
nizam-intizami, yasam normalarini, xos hayati, saliga-sah-
manli durumu neazerde tutur. Lakin bu toklifi tohlil etsak,
gorarik ki, ananin taklifi mifik yaradilisin kosmos-xaos-
kosmos sxemina uygun deyildir. Ananin taklifinds kéhno
kosmosdan yeni kosmosa birbasa kegid edilir. Mifoloji ya-
radilisda ise kohna kosmosdan yeni kosmosa birbasa (bila-
vasita) kecid yoxdur. Bu iki kosmos arasinda hokman xaos
vaziyyati (marhalasi) olmalidir. Biz bunu bir qanunauy-
gunluq olaraq bu mif matninds do miisahids edirik. Goy
ananin oglu Ay onun toklifi ilo razilagmir. Bununla da il-
kin vaziyyatin pozulmasi bas verir.

[lkin veziyyatin pozulmasi mifologiya elminds xaos
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demoakdir. Xaos iso kosmosun dagilmasi, kosmik ganunla-
rin pozulmasi veziyyetidir. Ay 6z anasmin toklifine etiraz
etmokla avvalki xos hayat1 — kosmosu dagidir. Ails iginda
kosmoloji konflikt, miinaqise veziyyeti yaranir.

Bildiyimiz kimi, mifologiyada xaos abadi davam et-
mir. Onun i¢arisindan yeni kosmos tagokkiil tapir. Bu mif-
da da yeni voaziyyat els ailonin 6z igarisinds, yoni konar-
dan heg¢ bir qlivvenin miidaxilasi olmadan yaranmir. Goy
ana oglunu cazalandirir vo yeni voziyyato amal etmaya
macbur edir. Bununla da diinyanin indiki hali yaranir:
Giinas — giindiizlar, Ay — gecalar ¢ixir. Yeni vaziyyet mifo-
logiya elmindas kosmos adlanir.

Belalikls, tahlil etdiyimiz mifin etioloji semantikasini
asagidaki kimi timumilasdirmak olar:

a) Bu mif janr tipologiyasina gors etioloji mifdir: onda
Glinos vo Ayin goyda novbali gozmasinin va Ayin
tiziindaki lakenin sabeblari aciglanir.

b) Mifden aydin olur ki, Giines ve Ayin indiki veziy-
yatindan farqli olaraq, onlar ilk baslangicda giindtizlar bir-
go ¢ixir, gecalar da birge dincalirmislar: giindiizler goyds
iki goy cismi (Giinas ve Ay) olur, gecalar ise heg biri ol-
murmus.

Indi isa Giinasle baglh “Giinag neca yaramib” adli Saki-
dan toplanilmis bir mif matni ssasinda kosmoqonik mifle
etioloji mifin birgaliyini, etioloji aktlarin kosmoqonik mif
moatninin qurulusunda hansi rolu oynadigin tahlil etmayo
calisaq.

Qeyd etmoak gorokdir ki, bu matn hacmcs boytikdiir.
Biz onun manali elementlarini aks etdirmakls mazmunu-
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nu vermayo ¢alisacagiq. Mifds deyilir ki, lap godimlarda
diinya tezece yaranibmis. Adamlar halo giinesin, dagm,
yagisin, goliin, cayin na oldugunu bilmirmislar. Ona gore
ki, bu seylar halo yaranmamisdi. Har yer qaranliq ziilmat
imis. Glindiiz do, geca da yera ancaq ay ils ulduzlar baxir-
mi1s. Adamlar yuvalarindan ¢ixib uzaga getmayo qorxur-
muslar. Elo zenn edirmislor ki, ulduzlar buludlarin dalin-
da yasayan yeka-yeka divlarin, ay ise onlarin an nahangi
olan goylar padsahinin gozloridir. Bu, els bir zaman imis
ki, hals ova ¢ixanlarin na oxu, na do nizasi var imis. Vahsi
heyvanlar, quslar da insanlardan qorxub qagmur, aksins,
balaca usaqlar1 gotiiriib qagirmiglar [15, s. 46].

Mifoloji adebiyyatlardan malumdur ki, diinyanin ya-
ranisindan bohs edan kosmoqonik miflarin oksariyyati
xaosun tasviri ila baslanir. Biz do bu matnda eyni vaziyyas-
ti miisahide edirik. Matnde diinyanin tezece yarandigi
vaxt tesvir olunur. Yoni diinya hsls baslangic vaziyystin-
dadir. Ancaq bu veziyyst xos hayati, nizam-intizamls,
diizenli yasami nazards tutan kosmos yox, xaos, yani kos-
mosun dksina olan vaziyyatidir:

a) Diinyanin baslangicinda Giinss, dag, yagis, gol, cay
kimi tebiat obyektlari yoxdur.

b) Giinas olmadig: tiglin har torof ziilmat qaranhqdir,
yoni glindiizler da elo geca kimi qaranliqdur.

c) Goydoe ancaq ulduzlar va Ay vardir.

¢) Ulduzlar - divlarin gozlari, Ay ise goylor padsahi
olan an nahang divin goztidiir.

d) Insanlar heyvan kimi yuvalarda yasayirlar: onlar
hals ev tikmayin na oldugunu bilmirlar.
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e) Insanlar 6z yuvalarindan uzaga getmays qorxurlar:
divlarin gozlari olan ulduzlarin ve goyler padsahinin gozii
olan Ayin goziiniin vahimasi insanlar1 qorxudur.

9) Onlar hals ov etmoayi bacarmuirlar, ¢tinki hals 6zlari-
noa ov silahlar1 (ox-yay, niza) diizalds bilmirlar.

f) Heg bir vohsi heyvan insanlardan qorxmur, aksins,
heyvanlar onlarin usaqglarini ogurlayir.

Gortindiiyti kimi, mifds tesvir olunan bu diinyada
vohsi heyvanlar, qorxulu qiivveler xos hayat kegcirsalor do,
insan pis veziyyetdadir. Onun hayatinda yaxs1 he¢ ne yox-
dur. Oz yuvasinda qorxa-qorxa hayat kegirir, ov eda bil-
madiyi ti¢lin pis gidalanir. Yuvasma yaxin olan yerds na
tapirsa, onu yeyir. Ot yeyon vohsi heyvanlar insanlarin
usaqlarini ogurlayaraq, insan naslinin inkisafina boytik zi-
yan vurur.

Belslikls, mifds tosvir olunan mekan-zaman xaos du-
rumuna xas olan vaziyyetdir. Lakin bu durum sbadi da-
vam etmir: mifin mantiqine uygun olaraq, xaos durumu-
nun igarisindan yeni voziyyot dogmaga, inkisaf etmoayo
baslayir.

Mbatnda deyilir ki, bir dofe Durna ilo Davequsu goz-
maya ¢ixirlar. Davaqusunun ayaqlari Durnanin ayaglarin-
dan iki dafe uzun oldugu tig¢lin Durna onun dalinca qag-
maga macbur olur. Durna Davequsuya hirslenir ki, qaran-
ligda niya mani qoyub qagirsan? Ona cavab vermayan Da-
vaqusu ha isteyir ki, Durnadan geri qalsin, bir sey alinmur.
Cinki Davaqusunun langiya-langiya atdig1 har bir addim
Durnanin iki addimina barabor idi.

Durna asabilasib, Davaqusuya qargis edir: “Gortim,
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qi¢larin qiritlib boynuna dolansin”. Davaqusu onun qargi-
sindan hirslonib, Durnanin basin1 dimdiklayir. Durna da
qacib Devequsunun yuvasina girir ve yuvadak: taze yu-
murtan1 gotiiriib var giicii ilo goye atir. Yumurta gedib
goyda yasayan divlarin 6z atlar ti¢iin y1gdiglar: ot tayasi-
nin usttine disiir. Yer liziinds yasayan insanlar birden
gortirlar ki, garanliq goyda na isa partladi, har torof isig-
land1. Malum olur ki, Davequsunun yumurtasi sinib, sarisi
axib otlarin iistiing, otlar da od tutub yanmaga baslayb.

Bunu goren Davaqusu tez gagib goldon agzini su ilo
doldurur vo goyes puskiiriir ki, alovu sondiirsiin. Ancaq
sular gedib yumurtanin diisdiiyli ot tayasina catmir va ye-
ra sopoalonib yagis oamala gotirir.

Goytin padsahi olan neaheng div yuxudan oyanir vo
yangini goriib sevinir. Ciinki yer iizii yanginin isiginda
¢ox gozal gorlinlirmiis. Ona gora de basqa divlers tapsirir
ki, man yatana gadar bu ocag1 sonmays qoymayin.

Belaco, nahang div na gadar ki, oyaq imis, ocaga agac,
od tokiub yandirirmiglar. Els ki div yatir, onda ocag:
sondiirtirmiislar. Ocaq sénanda yer tiziine geco diisiir vo
adamlar, heyvanlar yalniz bu zaman magaralara, yuvalara
¢okilib yatirmislar.

Goydaki divler gecalor ocag1 birdafelik sondiirmiir,
soharlar ocagin koziinden yenoa do boyiik bir tonqgal qala-
yirmislar. Hor taraf isiga qorq oldugu tigiin biitiin canlilar
yuxudan oyanib 6z isi ilo maggul olurmus.

O vaxtdan beri goy liziiniin goze goriinmaz sakinlari
biitiin geca ocaq tigiin agac, ot toplayirmis. GOy sakinlarin-
dan biri do gecos diisonds bas divin tapsirig1 ilo ocaqdak:
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kosovlori sohara qodar {ifloyirmis ki, ocaq birdafalik
sonmasin. Mifin sonuncu ciimlssinds deyilir: “Bax, Giinas,
yagis, kiilok bels yaranildi” [15, s. 46-48].

Gortindiiyti kimi, bu mif matni kosmosun xaosdan ne-
co yaranmasini naql edir. Bu matn janr tipologiyasina gora
kosmogqonik mifdir. Kosmoqonik mifls etioloji mifin asas
forglarindan bir da odur ki, kosmoqonik mif diinyanin ya-
ranmasini biitovliikds, yeni kompleks sakilds izah edir.
Etioloji mif ise biitov diinyanin yaranmasini yox, onun ay-
r1i-ayr1 hisselarinin yaranmasini tosvir edir. Nozardon ke-
cirdiyimiz mifds xaosdan diinyanin har hansi bir elementi
yox, onun 0zii blitov sakilda yaranir:

a) Ovvalki qaranliq diinyadan indiki isigh diinya ya-
ranir;

b) Giinas yaranur;

¢) Yagis yaranir.

Belalikls, bu kosmoqonik mif indiki diinyanin neca
yaranmasini izah edir. Lakin bu izah etioloji miflarda ol-
dugu kimi yalniz mangayin tasviri ilo mahdudlasmir. Yoni
bu mif takca Giinasin na sebabden yaranmasin izah etmir,
hom des Giinagin biitiin diinyanin qurulusundak: yerini,
avvoalki diinya ils indiki diinyanin mahiyyst baximindan
forqgini izah edir. Bildiyimiz kimi do, kosmoqonik miflar
etioloji miflerden farqli olaraq har hansi yaramisin tekcs
moansgayini yox, ham da mahiyyatini — manasin izah edir.
Bu cahatden, bu kosmoqonik mifin mahiyystini oks etdi-
ran 9sas mana ondan ibaratdir ki, diinyanin avvalki hali
(xaos) ilo indiki hali (kosmos) arasindaki biitiin farq
Glinasla baglidir. Glinasin yaranmasi ils avvalki diinya ta-
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mamilo dayisir. Mifds Giines yaranmamisdan oavvoalki
diinyanin da qurulusu, onun yaranmasindan sonraki
diinyanin da qurulusu atrafh sokilda izah olunur. Bu izah-
lar diinyanin yaranisinin mahiyyatini (meanasini) izah et-
mok ticlindiir. Yoni diinyanin elementlarinin na sebabdan
yaranmasini izah edan etioloji miflorden forqli olaraq, kos-
mogqonik miflor diinyanin na magsadlo yaranmasi sualina
cavab verir. Bu maqamda etioloji miflarle kosmoqonik
miflarin daha bir mana forqi iz ¢ixir.

Belo ki, etioloji miflari diinyanin hansi maqgsadls ya-
ranmas!t maraqlandirmir. Ona gora ki, etioloji miflar ibti-
dai diistincenin an ilkin ¢aglarina aiddir. Yoni bu miflarin
asasinda son darace primitiv diisiinca durur. Etioloji mif-
lar diinyanin menasina vara bilmir. Ancaq kosmoqonik
miflorda biz mifoloji diisiincanin inkisaf etmasinin sahidi
oluruq. Slbatts, etioloji miflor do, kosmoqonik mifler do
har ikisi mifoloji diisiincadir. Onlarda varhq alemi rasio-
nal tisulla deyil, irrasional sokilda izah olunur. Ancaq etio-
loji miflor mifoloji diistinconin inkisafi baximindan an asa-
g1, on ilkin pillads durur. Els nazarden kegirdiyimiz kos-
moqonik mifden de aydin olur ki, burada mangeayin yox,
mahiyyatin izah olunmasi asasdir. Yoni bu mifds ilkin in-
san1 tokca Gilinagin na sebebden yaranmasi maraqlandir-
mir, o, hoam do 6ziintin malik oldugu mifoloji tafekkiirls
yasadigl diinyani anlamaga, basa diismays, onun hansi
moagsadla yarandigini dark etmaya ¢alisir. Tabii ki, mifolo-
ji tofakkiir ilkin insana tebiat cisimlarini indiki kimi baga
diismoys imkan vemir. Ancaq mifin meatnindan aydin olur
ki, 0, an azi, diinyanin xaos hali ilo kosmos hali arasindaki

59



Normin Babayeva

forgli, bu forqin Giinasla bagl oldugunu dark etmays cali-
SIT.

Nozardan kecirdiyimiz kosmoqonik mifin tadqiqati-
miz baximindan an shamiyystli cohati ondan ibarstdir ki,
moatn ayri-ayri etioloji miflardan taskil olunmusdur. Bura-
dan iki mena hasil olur:

Birincisi, kosmoqonik mif qurulusca etioloji miflarden
toskil olunur. Yani etioloji miflor miistaqil sekilde mévcud
ola bildiyi kimi, kosmoqonik miflorin doa torkib hissasi
olurlar.

Ikincisi, kosmogonik mifde diinyanin biitév sokilds
yaraniginin izahi onun tarkib hissalarini taskil edan etioloji
miflordaki izahlarin hesabina bas verir: etioloji miflar kos-
mogqonik mifdaki diinyanin ayri-ayr1 hissalarini, element-
larini izah edir va naticads bu izahlar vahid matnda birle-
sorak, biitov diinyanin necs yaranmasinin izahini verir.

Biz bu manzarani istar xaosun, istarse de ondan yara-
nan kosmosun qurulusunda goriiriikk. Kosmoqonik mif
xaosu biitovliikde qaranliq diinya kimi, kosmosu iss isiql
diinya kimi toqdim edir. Kosmoqonik mifin terkibindaki
kicik etioloji miflar xaos vo kosmosun qurulusuna daxil
olan elementlarin moévcud halini tok-tak izah edir:

1) Insanlar Giinasin, dagin, yagisin, goliin, cayin na ol-
dugunu o sebebden bilmirler ki, bu tebiat cisimlori hals
amala golmamis, yaranmamaigsdi.

2) Har yer o sebabdan qaranliq imis ki, Giineas hale ya-
ranmamisdi.

3) Adamlar o sebabdan yuvalarindan uzaga gedos bil-
mirlarmis ki, gdyde divlerin gozlar olan ulduzlarin ve bas
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divin gozii olan Ayin vahimasindan qorxurmuslar.

4) Insanlar o sebabdan ov edo bilmirlormis ki, onlar
hals ov silahlar: diizlatmayi bacarmirmislar.

5) Heyvanlar, quslar insanlardan o sebabden qorx-
murmuslar ki, insanlar onlar1 ovlamag1 bacarmirmislar.

6) Insanlar heyvanlardan o sebabden qorxurmuslar ki,
onlar balaca usaqglar1 aparib yeyirmislor.

7) Durna Deavequsuya o sababdan hirslonarak qargis
edir ki, gozinti zamani uzun ayaqlar1 olan Davaqusuya ca-
ta bilmir.

8) Davequsu Durnanin basma dimdiyi ile o sebabden
vurur ki, Durna ona qargis edir.

9) Durna Davaqusunun yumurtasini o sababdan goye
atir ki, Davaqusu onu vurmusdur.

10) Goyda yasayan divlarin ot tayast o sebabden alisir
ki, Devequsunun yumurtast qurilir ve onun sarisi otlari
alisdirr.

11) Yagis o sebabdan yaranir ki, Davequsunun yangi-
n1 sondiirmak ti¢iin agzina doldurub goye piiskiirdiiyii su
alova catmay1b yagis saklinda yers sapalanir.

12) Bas divin yangindan o sebabdan xosu gslir ki, alo-
vun isiginda yer ¢ox gozal goriintir.

13) Bas div yangin ocagini o sebabdan sonmayes qoy-
mur ki, ocagin isigindan giindiiziin amals galmasindan,
yaranmasindan xosu galir.

14) Insanlar o sebabden giindiizlar islayib, gecalar yat-
maga baslayirlar ki, sutka artiq geco vo giindiize
boliinmiisdii.

15) Insanlar giindiiziin yaranmasina ham dos o sabab-
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don sevinirlar ki, onlar avvalki garanliq diinyadan forqli
olaraq, indi giin is1ginda 6z islori ile rahat masgul ola bilir-
lor.

Belaliklo, bu mifds xaosdan kosmosun yaranmasi tos-
vir olunur. Bu proses gecodan giindiiziin yaranmasi sok-
linds bag verir. Ovvalki garanliq diinyada tekce ulduzlar
vo Ay var idi. Indi Giinagin yaranmast ils giindiiz diinyasi
da yaranmisdir. Biitiin bu yaradilisin asasinda Giinasin
yaranmas! durur. Qalan biitiin yaradilis onunla baghdir.
Glinasin yaradilisinin asasinda ise yumurta durur: Giinas
yumurtanin sarisindan yaranir.

V.N.Toporov yazir ki, “mifoloji matnlorde yumurta
mifopoetik simvoldur. Bir ¢ox mifopoetik ananslards kai-
nat, yaxud hansisa soxslandirilmis yaradici qiivve yumur-
tadan yaranir” [168, s. 681].

Yumurta — folklor meatnlarinds, mifik tesevviirlorda
yaradilisi, dogulusu remzlendirir. Bu mifds ds Giinas yu-
murtanin sarisindan yaranir. Bu, aslinds Giinasin yumur-
tadan dogulmas: demoakdir. Yumurtadan ¢ixan korpe qus
balalar1 onu, adaton, dimdiyi ile sindirirlar. Mif matninda
bunun izlarina rast goalirik. Giinasin do dogulmas1 yumur-
tanin sinmasi ils bas verir.

Diggat¢akon magam ondan ibaratdir ki, Giinas Dave-
qusunun yumurtasindan dogulur. Bu, hom do o demakdir
ki, Davaqusu Giinasin anasi rolunda ¢ixis edir.

Belalikls, tedgiqatda etioloji miflerin semantikas: ila
bagli asagidaki naticalar aldo edildi:

a) “Giines vo Ay” adli mifds Giinasin na sebebdon
glindiiz, Ayin isa geco ¢ixmagl, o climladen Ayin {iziiniin
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no sobabdan lakali olmasi izah olunursa, “Giinas nece ya-
ranib” adli kosmoqonik mif diinyanin yaranisinin takce
monsayini yox, mahiyyaetini, manasini izah edir. Kosmo-
gonik miflarin funksiyasi da els diinyanin yaranisinin ma-
na va mahiyyotini izah etmakdan ibaratdir.

b) Bu kosmoqonik mif ayri-ayr etioloji miflarden iba-
ratdir. Homin etioloji miflar diinyanin ayri-ayri elementls-
rinin yaranmasinin sabeblarini izah edir. Etioloji miflarin
da funksiyasi els diinyanin miixtalif elementlarinin man-
soyini, yoni yaranma sobablarini izah etmakdan ibaratdir.

c) Etioloji miflor miistaqil matnlar halinda movcud ol-
duglar1 kimi, eyni zamanda kosmoqonik mif matnlarinin
doa torkib hissalarini tagkil edirlar.

“Oguz kagan” dastamnda kosmoqoniya va etiologi-
ya. Etioloji miflo kosmoqonik mif arasindaki miinasibatls-
rin biitlin semantikasimni “Oguznams” dastaninin uygur
versiyasinda miisahide etmoak miimkiindiir.

Qeyd edak ki, Azarbaycan epik folklor matnlari asa-
sinda etioloji miflarin semantikasindan bahs eden bir tad-
giqatda “Oguznama” dastanindan yan ke¢moak, ona to-
xunmamaq miimkiin deyildir. Clinki bu dastan ulu baba-
larimiz olan oguz tiirklarinin mifoloji goriislarinin asasin-
da duran, mifik diinya modelinin qurulusu, mazmunu vo
mahiyyotini aydin sakilds 6zlinde qoruyan bir dastandur.
“Oguzanama” milli tarix ve madaniyystimizin dyranilmo-
si sahasinde o gadar shamiyyatli rola malikdir ki, hatta
todqiqatcilar (K.V.Nerimanoglu ve F.Ugurlu) onu oguzla-
rin eposu olmagla yanasi, tarixi, o climleden daim yasayan
“hayat kitab1” hesab etmislar [98, s. 79]. Qeyd edak ki,
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prof. Xaliq Koroglu Oguznama”nin oguzlarin ilkin tarixi-
nin gqaynag: kimi rolunu, prof. Tofiq Haciyev Azarbaycan
tarixinin 0yranilmasi baximindan shamiyyaetini, akademik
Nizami Cofarov timumtiirk madaniyyoeti tarixindaki yerini
xiisusi vurgulamislar [70, s. 27-37; 60, s. 10; 44, s. 147-148].

“Oguznama” tokce bir dastanin ad1 deyil, bu ad dasta-
nin ¢oxlu variantlarinin imumi adidir. Prof. R.Qafarli
“Oguznama” adi tiirk xalglarinin oguz qrupunun sifahi
epik ananasinin nezm va noasrle yaranan eposlarina orta
caglarin avvellorinda verilmis ad kimi, prof. F.Bayat iso
oguzlarin  ictimai-siyasi,  tarixi-mifoloji,  dini-folsafi
gortislarini, epik-badii tofokkiiriinii aks etdiran niimunals-
ra elmi adasbiyyatda verilmis ad kimi saciyyelondirmisloer
[72, s. 573; 36, s. 255].

Faruq Stimar “Oguznama” eposunu tiirkgtiliik stiuru-
nun ifadesi, Beahaaddin Ogel tiirklarin qurdugqlar1 boyiik
dovlatloro ve diinya imperatorluglarina aid dastan,
V.M.Jirmunski XV-XVI asrlards oguz xalqimnin ofsanavi ta-
rixinin yazili vo sifahi-poetik abidasi, Kamil Vali Nerima-
noglu tiirk xalqinin hayatini, miibarizasini, manaviyyatini
obrazlar, badii l6vhalarlo aks etdiran adabi-tarixi gqaynaq,
Ofzaloddin Osgoar oguz etnosunun oadoabi irsi, Agaverdi
Xalil oguzlarin sfsanavi tarixi haqqinda kitab hesab etmis-
lor [113, s. 346; 129, s. 1; 145, s. 522; 97, 5. 78; 57, s. 244-249;
62, s. 269].

F.Bayat gostarir ki, coxlu variantlar1 olan oguznamslar
moatn tipi baximindan tarixi-xronoloji va adebi mazmunlu
oguznamolar olmaqla iki qrupa ayrilir [36, s. 255-257]. Ye-
ni oguznamolarin bir hissasi “Kitabi-Dade Qorqud”,
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“Oguz kagan” oguznamasi kimi dastan janrina aid badii
asar hesab olunur, diger bir hissasi issa Oguz xanin ve
onun naslinin tarixinden behs edan salnams, basqa sozls,
tarixi-xronoloji asarlardir.

Bir oguznamadan basqa biitiin oguznamsalar Islam
ideologiyasin1 oks etdirir. Yalniz “Oguznama”nin uygur
versiyasi olan “Oguz kagan” dastani Islam ideologiyasi ilo
deyil, oguzlarin mifoloji gortislari ile bagldir. Bu da bize
ulu babalarimiz olan oguzlarin etioloji miflari ilo kosmo-
gonik miflerinin miinasibatlarini 6yrenmays imkan verir.

“Oguz kagan” dastant Oguzun dogulmasinin tasviri
ilo baslayir. Maraqh faktdir ki, Oguz anasi Ay kaganin
goziindon dogulur. Dastanin Azarbaycan diline istor
K.V.Noarimanoglu va F.Ugurlu, istorso do F.Bayat torafin-
don edilmis tarciimalorinde ananin goziinden dogulma
epizodu aydin gokilde gortintir:

Giinlarin bir glinii Ay kaganin gozii parlady,

Erkak ogul dogdu [98, s. 10].

Yenoa giinlarin bir giinti Ay kaganin

gozlori yaridy, bir oglu oldu [34, s. 124].

S.Rzasoy bu epizod haqqinda yazir: “F.Bayatda Oguz
kagan Ay kaganin “gozlarinin yarimasi (yarimasi)” ils,
K.V.Narimanoglugilds “gozlarinin parlamas1” ilo dogulur.
Hor iki halda Oguz kaganin dogulmasi anas1 Ay kaganin
gozlari ilo baghdir va o, Ay kaganin goziindean (gozlarin-
don - ?) dogulur” [105, s. 94].

Oguzun Ay kaganin goziinden dogulmas: kosmoqo-
nik aktdir: diinyanin neco yaranmasi prosesini tasvir edir.
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Bu prosesin istirakgist olan Ay kagan obrazi diqqeti calb
edir. Oguz adi bir usaq deyildir. O, biitiin oguzlarin acda-
didir: Oguz xalqi biitovliikde onun naslindan téromisdir.
Oguz kaganin avvelcs alti oglunun oldugunu bilirik. Bu
molumatlardan aydin olur ki, Ay kagan Oguzun anasi ol-
dugu kimi, onun usaqlarinin da nanasidir. Maraqlidir ki,
dastanda Oguz kaganin atasindan timumiyyatlo sohbat
getmir. Oguz xalqinin yaranmasinda ana basglangicin tes-
kil edoan Ay kagan obrazi haqqinda iss dastanda comi bir
moalumat var. Onun ad1 birce dafs yuxarida verdiyimiz se-
ir parcasinda ¢akilir. Lakin bels hesab edirik ki, Giinas vo
Ay hagqinda mifoloji matnlari calb etmakls Oguz kaganin
anast Ay kagan obrazinin semantikasina olave aydinliq
gotirmak miimkiindiir.

Kegon paraqrafda tohlil etdiyimiz “Giinas nece yara-
nib” adli mifden yada salaq ki, “ulduzlar buludlarin dalin-
da yasayan yeka-yeka divlarin, ay ise onlarin an nahangi
olan goyler padsahinin gozlaridir” [15, s. 46]. Yoni bu mif
moatninds Ay gecanin, qaranligin, xaos diinyasinin simvo-
lu kimi div obrazinda teqdim olunmusdur. “Giinas neco
yaranib?” kosmoqonik mifi ilo Oguzun dogulmasi haqqin-
da kosmoqonik mif aktini miiqayise etdikds Oguzun anasi
olan Ay kaganin da div olmasi gonastine golmak
mimkiindiir.

Bizco, bu genast iki sababdan aglabatandir:

Birincisi, “Giinas necs yaranib?” kosmoqonik mifi ila
“Oguz kagan” mifinin hor ikisi tirk mifik goriislorine
aiddir. Yoni bu miflar eyni mifik ananani temsil edir.

Ikincisi, Oguz kaganin anasi Ay kaganin div ola bil-
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mosinda goaribs he¢ na yoxdur. Calal Baydili (Memmadov)
“Qorqut ata” adli ogerkinda yazir ki, ““Atalar s6z{ii” mac-
musosinda Xizirla bir anilan, “ala gozlii dev qizindan dog-
mus” Qorqud qopuzun sadalar: altinda seslenan basqurd
nagmolarinds — ritual mahnilarinda artiq bir sehrkar, ulu
magqdir” [39, s. 223].

Gortindiiyti kimi, Dads Qorqudun anasi ala gozli div
qizidir. Bu obrazi Ay kagan obrazi ilo eynilesdirmak
mimkiindiir. Bu eynilagsdirmada “g6z” elementini asas
gotiirmak olar. “Oguz kagan” dastaninda Ay kaganin
gozil xiisusi gokilda vurgulandigr kimi, burada da Qorqu-
dun anasi olan divin “ala gozIi”, yani iri gozli olmasi
xiisusi vurgulanir. “Oguz kagan” dastaninda Oguzun Ay
kaganin goziinden dogulmas: aydin sokilda gostorilmis-
dir. Bu cohatden, atalar soziinde Qorqudun anasinin
boyiik (ala) gozlii olmasinin xiisusi geyd olunmasi onun
da 6z anasinin (ala gozlii divin) goziinden dogulmasinm
ehtimal etmayo imkan verir. Belalikls, tiirk mifik goriisle-
rina dair bu {i¢ melumatin miiqayisasi bize Ay kaganin
div oldugunu soylomaya asas verir:

1. “Oguz kagan” dastaninda Ay kagan geconi tomsil
edir;

2. “Glinos neco yaranib” mifinde Ay geconi tomsil
edan bas divin gozudiir;

3. Qorqudun anasi ala gozli divdir.

Biitin bunlar gosterir ki, Oguz da, Qorqud da
glindiizi, is181, kosmosu tomsil edirlar va onlarin har ikisi
gecadan dogulurlar. Bu iki obrazin Oguz mifik goriislarini
tomsil etmasini vo Dadsa Qorqudun asas gahramanlardan
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biri oldugu “Kitabi-Dads Qorqud” dastaninda Oguz xanin
da adinin ¢okilmasini nazars alacagimiz halda, Dada Qor-
qudla yanasi, Oguzun da anasinin bir div olmas1 mantiqli
goruntr.

“Oguz kagan” dastaninda Oguzun anadan olmasi,
sonra iki dafs evloanmasi, daha sonra alt1 oglunun ve iyir-
mi dord navasinin anadan olmas biitév bir kosmoqonik
prosesdir. Bu prosesin an manali tarafi ondan ibaratdir ki,
Oguzun tebiat obyektlorini tomsil edan alt1 oglunun do-
gulmasi eyni zamanda diinyanin yaranmasini tosvir edir.
Yoni Oguzun ailesi diinyani modellasdirir. C.Baydili
(Mammadov) yazir ki, “kosmoqonik miflarda yaranis akti
(diinyanin neco yaranmagi) tasvir olunur. Sabeb-natica
dlagasinds oldugu kimi, yaranisin indiki hali da mifopoe-
tik diistincoda diinyanin meydana goalmosi ilo bagliliq ha-
lindadir” [40, s. 152].

Biitiin bunlar “Oguz kagan” mifinds aydin sekilde 6z
aksini tapib. Oguz kaganin har iki arvadi da, alt1 oglu da
tobiat obyektlarini tomsil edirlor. Dastanda deyilir ki, ¢ox
siiratla boyliyan Oguz qirx giinden sonra imakladi ve yeri-
di. Tezliklo giiclii bir igide gevrilon Oguz 6z xalqmn ilk
insany, ilk acdad1 kimi birinci olaraq xilaskarliq funksiyasi-
n1 yerind yetirib, insanlara ziilm edan, atlari, adamlar ye-
yon Kiat1 8ldiiriir. Sonra Oguz iki dafe evlenir. Ozii gdy
cisminin — Ay kaganin oglu olan Oguzun evlandiyi birinci
qiz da goyloar alomi, tobiat obyektloari ilo baghidir:

Yena giinlarda bir giin

Oguz kagan bir yerds

Tanriya tapinirdi.
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Qaranlq ¢okdii.

Goydan bir stia diisdii.

Giinagdoen isiqly, Aydan parlaq idi.

Oguz kagan ona sar1 getdi, gordii ki,

Bu stianin i¢inda bir qiz var.

Yalqiz oturmusdu.

Gozal bir qiz idi.

Onun alninda atesli parlaq xal varda.

Dan ulduzuna banzayirdi.

1z o gqodor gozal idi ki,

Giilse, Goy Tann giiltirddi,

Aglasa, Goy Tanr1 aglayirdi [98, s. 13-14].

Gortindiiyti kimi, Oguzun evlandiyi birinci qiz isiqla
baghdir. O, goyden Giinas stiasinin iginde enir, 6zl de
dan ulduzuna banzayir. O, adi bir qiz deyildir: Goy Tanr1
ilo baghdir. Qiz giilonda — Goy Tanr giiliir, aglayanda ise
— aglayir. Bu melumatlar bize qizin Giinasgin qiz1 oldugu-
nu ehtimal etmaya imkan verir. Belalikls, Oguz — Ay kaga-
nin oglu, onun evlendiyi qiz iss — Giinesin qizidir. Bura-
dan aydin olur ki, Oguz xalqinin yaranmasinda Ay kagan
da, Giines kagan da istirak edir. Ay kagan Oguzun tebiati
tomsil eden alti oglunun neanesi oldugu kimi, Giinas da
onlarin babasidir.

Burada bir masals da diqqget ¢okir. Oguzun Ay kaga-
nin oglu olmasi onun goydan galmasini (diismasini) goste-
rir. Maraqhdir ki, Oguzun birinci arvadi da goyden golir
(diistir). Oguz bu qizla evlendikden sonra onun ii¢ oglu
olur:

Oguz kagan onu gordiikds 6ziindan getdi,
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Sevdi, aldi, onunla yatdi, hazz aldu.

[Q1z] hamils oldu.

Glinlardan sonra, gecalardan sonra

Yiikiinii yersa qoydu,

Ucg erkak ogul dogdu.

Birincisina Giin ad1 qoydular,

Ikincisine Ay adi qoydular,

Uctinciisiine Ulduz ad1 qoydular [98, s. 14].

Gortindiiyti kimi, dogulan usaqlar goy cisimlarini
(Glinas, Ay, Ulduz) tomsil edirlar. Seciyyovidir ki, Oguzun
ikinci arvadi da tebiati tomsil edir. Oguz ovda olarken bir
goliin ortasinda bitmis agacin kogusunda oturmus bir qiz
gortir [98, s. 14-15]. Bu qiz, goriindiiyti kimi, su, yer va
agac Unstrlari ils baghdir. Oguz kagan ¢ox gozal olan bu
qiz1 da sevib onunla evlenir. Tobisti tomsil eden ii¢ oglu
dogulur:

Birincisine GOy adi qoydular,

Ikincisine Dag ad1 qoydular,

Uciinciisiine Daniz ad1 qgoydular [98, s. 15].

Oguzun ailesi tamamile tobiati tomsil edir:

a) Biitlin usaqlarin ata toraofden nonasi — Ay;

b) Birinci arvaddan dogulan usaqlarin ana terafden
babalar1 — Giinas;

c) Ikinci arvaddan dogulan usaglarmn ana terafden ba-
balar1 — Su, Torpaq, Agac;

¢) Birinci arvaddan dogulan usaglar: Giin, Ay, Ulduz;

d) ikinci arvaddan dogulan usaqlar: Goy, Dag, Daniz.

Gortindiiyti kimi, “Oguznamas” eposunun uygur ver-
siyas1l kimi elm alominds taninan “Oguz kagan” mifinin
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baslangic hissasinin asasinda kosmoqonik mif durur. Hor
bir mifologiyanin asasini diinyanin yaranmas: haqqinda
kosmogqonik miflar taskil edir. Buna uygun olaraq dastan-
larda gehromanin dogulusu diinyanin yaranmas: haqqin-
da kosmogqonik sijjeti oks etdirir. “Oguz kagan” dastanin-
da da gehremanin dogulmasi, 6ziins aile qurmasi, usaqla-
rinin, navalarinin anadan olmasi tokco Oguz xalqmin ya-
ranmasint deyil, hoam de diinyanin yaranmasmi tesvir
edir. Bu tasvirda xalqin — etnosun yaranmasi ilo diinyanin
yaranmasi bir-birinden ayrilmaz prosesdir. Basqa sozls,
iki yaranis bir prosesda tomsil olunur: insanin (ailanin,
xalgin) yaranmasi tobiat obyektlarinin (Giinas, Ay, ulduz,
goy, dag, doniz) yaranmasini, tabiat obyektlorinin yaran-
masl is9 insanin yaranmasin ifada edir. Y.M.Meletinski
mifoloji diistincods eyni zaman igarisindas tebiat obrazlari-
nin bu sokilds camiyyati, comiyyaet obrazlarinin ise tebiati
tomsil etmasini mifoloji metaforizm adlandirmigdir [153, s.
232].

Miiasir metaforada bir obraz basqa obrazi isars edir.
Mifoloji metaforizm isa eynilasdirmaya asaslanir. Yoni
“Oguz kagan” mifinds oldugu kimi, Oguzun alt1 oglu ey-
ni zamanda hom insan, hom do tebiat cisimloridir. Bu da
onu gostarir ki, mifoloji stiurla yasamis ibtidai insan
goydaki Gilinagin, Ayin, ulduzlarin, goyiin, daglarin, de-
nizlarin da insan (kimi) olduguna inanmisdr.

“Oguz kagan” mifi poetikas1 baximindan kamil kos-
moqonik mifdir. Burada kosmoqonik miflarin tebiatina
uygun olaraq diinyanin yaranmasinin tokce meangoyi de-
yil, ham do mahiyyati da izah olunur. Lakin bu mifds
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moangayin izah1 mahiyyetin izahina tabedir, basqa sozls,
moangayin izahi1 mahiyyastin izahina xidmat edir.

Biz bu mifds Oguz diinyasmin (tabistin vo comiyya-
tin, makanin vo zamanin) mangayini aydin sokilde miisa-
hids edirik. Yaranis Ay kagandan baslanir, Oguzla basla-
nan yaranis onun alt1 oglu, 24 navosi ilo davam edir vo ha-
min navalardan biitlin Oguz xalqinin yaranmas: ila ta-
mamlanir. Ancaq bu mife diqqatle fikir verdikde onun
asas semantikasinin diinyanin meangayinin izahi yox, qu-
rulusunun, mahiyyatinin izahi ilo bagh oldugu goriiniir.
Bu fikri biz “Oguz kagan” dastaninin avvealinda verilmis
kosmoqonik mifin biitiin dastanda oynadig: rolla asaslan-
diririq. Belo ki, dastan yalniz bu mifdon ibarat deyil
“Oguz kagan” dastaninda Oguzun diinyan: foth etmasin-
dan, oliim vaxti catdiqgda 6z seltanstini oglanlar1 arasinda
bolmasindan danisilir. Basqa sozls, Oguz kagan Oguz
diinyasmin (elinin) quruculugu ile masguldur. O, olkaler
isgal edir, Oguz elini genislondirir ve boytiyen dovletin
qurulusunu nizamlayir. Malum olur ki, bu nizamin asa-
sinda Oguzun ailesinin yaranmas: haqqinda kosmoqonik
mif durur. Yoni ulu acdad olan Oguz kaganin ailasinin qu-
rulusu, daxili diiziimii Oguz dovletinin siyasi, ictimai va
moadani qurulusunda tekrarlanir. Buradan aydin olur ki,
dastanin avvelindeki mifds diinyanin mensgeyinin tesviri
yox, mahiyyatinin, qurulusunun tosviri asasdir. Ciinki
biitiin “Oguz kagan” dastaninda Oguzun ailasinin qurulu-
su Oguz dovlatinin quruculuq sxemini tagkil edir. Oguz
xalqr Oguz kaganin yasadigr dovrds ds, o 6landan sonra
da onun ailasinin “Oguz kagan” mifindas aks olunmus qu-
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rulusu asasinda yasayirlar. Bu cohatdan, diinyanin homin
mifds tasvir olunmus qurulus sxemi mansayi yox, mahiy-
yoti aks etdirir va buna gors da dastanin avvelindaki yara-
n1s mifi biitlin poetik gostaricilorina gora kosmoqonik mif-
dir. Ancaq 6zii biitovliikkde mifoloji matn olan “Oguz ka-
gan” dastaninda etioloji miflerle de qarsilasiriq. Tabii ki,
bu dastanda onlarsiz 6tiismok miuimkiin olmazdi. Ciinki
kosmogqonik mif diinyan: biitov halda yaradirsa, etioloji
miflar da diinyani onun detallar: saviyyesinda yaradir.

Dastanda deyilir ki, Oguz kaganin alt1 oglu anadan
olandan sonra o, boytik bir toy maclisi qurur ve xalq1 ora-
ya toplayir. Ziyafatdon sonra xalqa deyir:

Oguz kagan baylars, ulusa buyruq verdi,

Dedi: “Man sizin kaganimniz oldum,

Yay vo qalxan alalim,

Buyan bizim damgamiz olsun,

Boz qurd uranimiz olsun.

Damir nizalorimiz mesalor olsun;

Av yerinda qulanlar yerisin;

Caylar, danizlar [axsin];

Giinag bayragimiz, goy ¢adirimiz olsun”.

Yenoa ondan sonra Oguz kagan

Dord torafa xabar yollad:.

Bildirmalar yazdj, elgilore verdi.

Bu bildirmadas yazilmigsda:

“Mon uygur kaganiyam,

[Hans1] ki, mana yer tiztintin dord yorasinda

Kaganliq etmak gismat olub.

Sizlorden tabelik tolob edirom...” [98, s. 16-17].
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Dastanin bu hissasinin asasinda etioloji mif durur. Bu-
rada Oguzlar arasinda olan adat-sananolerin, qayda-qanun-
larin, siyasi qurulusun mansayi, sebabi izah olunur. Sebab
iso Oguz kaganin hakimiyystinin ona goyler tersfinden,
basqa sozls, Goy Tanri torafindsn verilmasidir. Buradan
aydin olur ki, oguzlarin etnik-siyasi taninma nisani olan
damgalarini, harbi atributlarini, yasam yerlarini, siyasi qu-
ruluslarini, dovletin qurulusunu, qonsularla siyasi davra-
nis qaydalarini ona gora mahz Oguz kagan miiayyanlasdi-
rir ki, hakimiyyat Gy Tanr torofinden mohz ona veril-
misdir. Ciinki ilk insan, ilk acdad odur, biitiin Oguz xalq:
ondan amals galmisdir.

Gortindiiyti kimi, dastanin Oguzun siyasi-ictimai dav-
ranis qaydalarinit miisyyanlasdirmasini tasvir edan bu his-
sosinda etioloji mif inikas olunub. Homin etioloji mifds
Oguzun ilk insan, ilk acdad olmas1 xiisusi vurgulanir. Ay-
nur Faracova yazir: “Ilk acdad, madeni gohroman vo de-
miurq eyni bir obrazin (ilk insanin) miixtslif inkisaf mar-
halalorinin adlaridir. Mif gehramani ona gors ilk acdad
adlanir ki, biitiin qalan insanlar ondan torayir. Bu, mifik
gehramanun ilkin funksiyasidir. O, ilk névbads xalq: torat-
molidir. Lakin daha sonra toratdiyi insanlar ti¢lin yasam
qaydalar1 miiayyenlasdirmali, qayda-qanun qoymals, ilk
agyalari, ilk ov aletlerini ve s. diizeltmalidir. Bu ise ilk ac-
dadm madani quruculuq faaliyystidir. Ilk acdadin bu mae-
deni quruculuq faaliyyatine goére biz onu artiq madeni
gahroman adlandiririq” [58, s. 26]. F.Qasimova gostarir ki,
“elo mifoloji suratlor madeni gehreman hesab edilir ki, on-
lar insanlar liglin miixtalif madoni nemotlor (od, amak
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alatlari, becarilon bitkilar vo s.) alds edir va ya ilk dafs icad
edirlar” [89, s. 57].

Biz do dastanin sozii gedan hissasinda ilk acdad olan
Oguz kaganin madani quruculuq faaliyystinin tasvir olun-
dugunu goriiriik. Etioloji mif Oguz kaganin bir madani
gohroman kimi faaliyyet gostarmasinin sabablorini onun
ilk acdad olmasi, homdarliginin (kaganlig//xaqanliq) ona
Goy tanr terafinden verilmosi ilo izah edir. Dastanda
Oguzla bagli bu ciir diger etioloji mif faktlar da var. Oguz
kaganin miixtslif adamlara ad vermasi buna niimunadir.

Dastanda deyilir ki, Oguz kaganin 6z raqibi olan Urus
kaganin oglunun davranislarindan xosu goaldiyi ti¢lin ona
ad verir:

Oguz kagan cavanin soziinii bayandi,

Sevindi, giildii, ayitd::

“Mansa ¢oxlu altun gondarmisan,

Baligini yaxs1 saxlamisan”.

Onun tgiin ona Saklab ad1 qoydu [98, s. 22-23].

Itil caymin sahilina golon Oguz kagan onu neco keg-
mok haqqinda sorusur. Ordudan bir nafer sal diizaldir vo
onlar cay1 kecgirlor. Oguz kagan buna gors hamin
doytiscliya Qipcak adini verir vo onu hamin yera bay te-
yin edir: “Sen burda bay ol. // Qipgak deyilon bay ol” [98,
s. 23].

Oguz kagan daha sonra 6z ordusu ilo Buz dagimna ca-
tir. Oguzun ati Buz dagna girib itir. Bir doytiscti gedib
onu taparaq gotirir. Oguz kagan ona Kagarliq ad1 verir vo
onu hamin yers baylerbayi toyin edir: “Ay, sen burda bay-
larbayi ol. // Qoy senin adin biryolluq Kagarliq olsun” [98,
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s. 26].

O, daha sonra basqa bir doytisciiye do ad verir. Oguz
kagan 6z ordusu ils boyiik vo giymatli bir eva rast galir.
Qapisinda kilid olan evin acar1 yox idi. Tomiirdi kagul
deyilon bir osgor kilidi agir. Maraqhidir ki, hamin
doyisciintin ad1 ola-ola, Oguz onun adini dayiserak Kalag
qoyur [98, s. 26].

“Oguz kagan” dastaninda adverms motivinin olmasi
saciyyovi haldir. F.Bayatin yazdig1 kimi: “Adverma kogori
tiirk madaniyyetindas biitov bir sistemdir. Ad yas kateqori-
yasindan asili olaraq dayisir. Demali, ad ham yasla, hoam
da sosial statusla bagli dayisir” [35, s. 9-10].

Maraqhidir ki, Oguz kagan tokce basqa adamlara va
xalqlara ad qoymur, o ham dos 6zii 6ziins ad qoyur. Islam
dovriine (XVII asr) aid Obiilgazi “Oguznama”sinds Ogu-
zun atas1 Qara xandir. Dastanda naql olunur ki, “usagin
bir yas1 tamam olanda Qara xan eli ¢agird: vo ulu toy qur-
du. Toy glinii Qara xan usag1 ziyafetdakilarin yanina ge-
tirmayi buyurdu va 6z baylarine miiraciat edarak dedi:
“Bizim bu usagin bir yasi tamam oldu, siz ona hans1 ad
verirsiniz?”. Bayler cavab vermoamis, usaq dedi: “Manim
adim Oguzdur” [48, s. 52].

Burada tasvir olunmus adqoyma epizodunun asasin-
da etioloji mif durur. Etioloji mif izah edir ki, Oguzun 6zii
0zilina ad qoymasinin sababi onun Allahin valisi, yani dos-
tu olmasidir. Oguz, basqa sozlo, “Oguz kagan” dastaninda
birbasa Goy Tanri, miisalman oguznamalarinds isa Allah-
la baghdir. F.Bayatin yazdig: kimi: “Bu usaq anasinin bat-
ninda olarken Allahin valisi toyin edildiyinden tiirkca vali
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monasinda olan Oguz adini alir” [122, s. 144].

Qeyd edok ki, “Oguz kagan dastaninin matni bels
etioloji mif motivlari ils zengindir. Bunun sababi onunla
baghdir ki, dastanda biitovliikkde Oguz diinyasinin qurul-
masi aks olunmusdur. Basqa s6zls, dastanin 6zii biitov bir
kosmoqonik dastandir: tam sakilde yaradilis1 gercokloasdi-
rir. Yaradilis is9, bildiyimiz kimi, miirekkab qurulusa ma-
lik prosesdir. O, biitov, iri yaradilis aktlarini ohats etdiyi
kimi, kicik yaradilis aktlarini da taqdim edir. Tobiidir ki,
boyiik yaradilis aktlari kigik yaradilis aktlarindan teskil
olunur. Bu cohatdean, “Oguz kagan” dastaninin asasinda
duran kosmoqonik miflar biitov Oguz diinyasmin yarani-
sin1 reallasdirdigr kimi, dastandaki kigik etioloji miflor do
hamin diinyanin ayri-ayr1 hissalarinin, detallarinin yaradi-
lisin1 izah edir. Bu izahlar arasindaki asas forq ondan iba-
ratdir ki, etioloji miflar yalniz mangayi (yaranisin sababls-
rini), kosmoqonik mifler isa sebeblorden daha cox diinya-
nin qurulusunu, qurulusu tagkil edan hissalor arasinda
mona alagalarini, basqa sozls, mahiyyati izah edir. “Oguz
kagan” moatni da bir yaradilis dastani oldugu ti¢lin onun
moazmununda kosmoqonik mifler ds, etioloji mifler ds
oziina yer almisdir.
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II BOLMO

REAL-FiZIKi DUNYA OBRAZLARININ
YARANMASI HAQQINDA ETiOLOJi MiFLOR

Ik névbads vurgulamaq isterdik ki, etioloji miflarin
secilmasi, shato olunmasi da miirokkab bir problemdir.
Tosnifatlar miixtalif oldugu, alimlar etioloji mifleri miixte-
lif sakillarda tasnif etdiklari kimi, etioloji miflorin shato
dairasi do miixtalifdir. Bazi fikirlors nazar saldiqda onlarin
biitiin hallarda tesnifat aparan alimlarin 6z baxislarini aks
etdirdiyini gortiriik. Masalon, Y.M.Meletinskinin birinci
fasilda do istinad etdiyimiz bir yanasmasinda etioloji mif-
lorin timumi olaraq beazi heyvan ve bitkilorin, dag, deniz,
goy cisimlori kimi tebiat obyektlarinin, ildirim, tufan va s.
kimi tebiat hadisalarinin miixtalif sosial vo dini tosisatla-
rin, tasarriifat faaliyystinin novlari, od, 6liim va s. neco
meydana c¢ixmasinin sebableri haqqinda olan matnleri
ohato etdiyi gostarilir [154, s. 635].

Olbatto, Y.M.Meletinski kimi bir mifsitinas alimin bu
yanasmasi elmi bir yanasmadir va har bir tadqiqatda esas
olaraq gotiiriils biler. Els biz do 6z tadqiqatimizda alimin
ham bu fikrins, ham da digoar fikirlarina istinad etmisik.
Ancaq bu yanasma alimin 6ziiniin do geyd etdiyi kimi,
etioloji miflori imumi sokilde ahats edir. Yoni har bir xal-
qn 0ziine maxsus mifoloji hekayatlori var. Homin heka-
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yatlar onu yaradan xalqn 6ziina moaxsus mifoloji goriisle-
rini oks etdirir. Bu cahatden belo hesab edirik ki, etioloji
miflarin arasdirilmasi zamani moévcud mifoloji matn fon-
duna osaslanmaq daha faydalidir. Biz bu tadgiqatda
diinya alimlarinin fikirlorini do nazers almaqla mahz
Azarbaycan mif matnlarina asaslanacagiq.

Malumdur ki, mifoloji obrazlar tipi etibarils iki gisma
bolintir:

1. Real-fiziki diinyani aks etdiran obrazlar;

2. Metafiziki diinyan1 aks etdiron obrazlar.

Ornok olaraq deyak ki, mifdaki insanlar, heyvanlar,
quslar, goy cisimlari ve s. real-fizki diinyan:1 aks etdirir.
Lakin pari, cin, hal, garaguxa, quleybani vo s. kimi fantas-
tik-xayali obrazlar metafiziki diinyani oks etdirir. Biz do
hagqinda etioloji mif olan obrazlarin semantikasini bu tas-

nifatda 0yranmayi maqgsadauygun hesab edirik.

Diinyanin yaranmast haqqinda miflarin etioloji se-
mantikasi. Yerin, goylin ve imumiyyastls, diinyanin ya-
ranmasi haqqindak: miflari miiqayisa etdikda ¢ox maraql
etioloji manzare ilo tizlesirik. Bels ki, bu miflarin aksariy-
yatinin mazmunu imuman eynidir, lakin matndan-matna
moazmunla bagli miixtalif toforriiatlara, forqli detallara rast
goalirik. Yoni diinyanin yaranmas: haqqindaki mif sanki
mozmunca genislonir. Bu da bize homin miflarin etioloji
semantikasinin darinliklarine, mana incaliklarine varmaga
imkan verir.

Matn ornoaklarine nazar salaq. Miflarden birinds deyi-
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lir ki, lap gabaglar Allahdan basqa he¢ kim yox imis. Yer
tizii do basdan-ayaga su imis. Allah bu lili su edir. Sonra
bu lili qurudub torpaq edir. Sonra torpagdan bitkilori
ciicardir. Ondan sonra da torpaqdan palgiq qayirib, insan-
lar1 yaradir, onlara ruh verir [32, s. 35].

Bu matn yaradilist naql edir. Diinyanin yaradilisindan
bahs eden mif tipologiyasina gore kosmogqonik mifdir.
Ciinki burada biitov bir kosmoqonik proses tosvir olun-
musdur. Ancaq mifin sads qurulusa malik olmasi, diinya-
nin yaradilisinin sebabini, yoni mansayini izah etmasi
umumi planda kosmoqonik mif olan bu matnin daha ¢ox
etioloji mif oldugunu sdylomays imkan verir. Ciinki bu
moatnds diinyanin yaradilis prosesinin mahiyyetindan da-
ha ¢ox mansayi izah olunmusdur.

Bu mifin etioloji semantikasini aydinlasdirmaq tigiin
ilk névbada onda inikas olunmus yaradilis prosesini vo
hamin prosesi toskil edan tinsiirlari miisayyanlasdirmak la-
zimdir. Matndas iki tip obraz var:

Yaradan: Allah;

Yaradilanlar: lil, torpagq, bitki, insan.

9vvelce su tinstirtiniin bu yaradilis prosesindaki yeri-
ni va vazifesini (funksiyasini) miisyyenlosdirmoak gorak-
dir. Clinki yaradicinin (Allahin) onu na vaxt va neco yarat-
mas1 haqqinda matndae heg bir s6z deyilmir. O, els avval-
don var imis.

S.S.Averintsev mifologiyada su obrazi haqinda yazir:
“Su — kainatin fundamental iinsiirlorindon biridir. Su on
miixtalif mifologiyalarda ilk baslangic, biitiin varligin baslangic
vaziyyati, ilkin xaosun ekvivalentidir” [132, s. 240].
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Alimin verdiyi bu bilgi bize yuxarida verdiyimiz etio-
loji mifde su iinstirtintin yaradilis prosesindaki yerini va
rolunu anlamaga imkan verir. Suyun ilkin xaosun ekvive-
lenti (Ekvivalent — “eynigiiclii” menasinda olan sozdiir va
suyun xaosun ekvivalenti olmasi, onun xaosu bildirmasini
ifads edir.) olmasi bize bu matnin ilkin mifoloji gortislorle
bagli oldugunu soylomayo imkan verir. Clinki matnda is-
lonmisg Allah s6zii bu mifoloji matni Islam dévriine aid et-
mokls, onun tarixini cavanlasdirir. Lakin islami diistincoyo
gors, su Allahla barabar 6z-6ztine movcud ola bilmaz.
Ciinki Islamda maddi yaradilis alomi, o climladan suyun
0zl Allah torafinden yaradilmisdir. Bu matnds isa suyun
Allahla baraber elo avvalden var olmasi aydin sokilds
gostarilmisdir.

Matnda yaradilis silsila seklinds bas verir: sudan - lil,
lilden — torpagq, torpaqdan — bitki ve palgiq, pal¢igdan — in-
san yaradilir. Mifin etioloji semantikasinin ssas manasi on-
dan ibarstdir ki, diinyanin yaradilisinin sebabi Allahdr.
Allah istamasa idi, diinyan1 yaratmazdi.

Basqa bir mif moatninde do diinyanin yaradilisinin
moangayinds Allahin durdugu gostarilir. Mifds deyilir ki,
daglar1 Allah-teala hozrotlori torpaga perseng yaradib.
Daglar1 yaradandan sonra yer kiirasi dayanib 6z saviyye-
sinda. Ona gadar silkalanirmis, su da yayilirmis har yero...
[26, s. 14].

Bu etioloji mifds diinyanin indiki sabit veziyyatinin
sobabloari izah olunub. Mifden malum olur ki, Allahin ya-
ratdig1 diinya silkelonir, su da har yers yayilirmis. Tobii ki,
bu halda yer tiziinds normal yasayis ola bilmazdi. Allah
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yerin silkalanmasini durdurmagq ti¢iin daglar1 parseng ola-
raq yaradir. Bundan sonra yerin silkaloanmasi dayanmis va
yer indiki saviyyasinda durmusdur.

Islinds, burada iki yaradilis akt: var:

1. Diinyanin miihiim relyef tinstirlorinden olan dagla-
rin yaradilma sababi:

2. Diinyanin indiki veziyyetinin nece yaranmasi.

Gortindiiyti kimi, Allah daglar1 parseng olaraq yara-
dib. Mifin etioloji semantikas1 bu parseng elementi ilo six
baglidir. Porsang — peygombeori torezi adlanan tarazilerin
gozlarini bir-birina barabar etmak {iglin isladilon daslara,
yaxud basqa yiiklara deyilir. Peygombori torazi ollo ¢oki-
lon torazidir. Bu tarazi, toqriban, bir metr uzunlugunda
olan mohkam bir agacdan va onun iki tarafindan ipls asil-
mis torazi gablarindan (gozlsrinden) ibaretdir. Tarazinin
gozlori barabar soviyyade durmayanda ytingiil tarafs,
adatan, daslardan ibarat yiik qoyurlar ki, onlar barabarlas-
sin. Homin yiiklar parseng adlanir. Buradan aydin olur ki,
Allah yaratdig1 varliq alomins ilahi tarazliq verib. Yeri do
bu tarazliga uygunlasdirmaq ti¢lin daglar1 parseng yara-
dib. Buradan o naticaya golmak olar ki, Allah diinyanin,
kainatin biitiin tinsiirlarini 6l¢ii-bi¢i, nizam-intizam igari-
sinda yaradib.

Qeyd edoak ki, mifin tehlilinden hasil olan bu moena,
aslinds, diinyanin mahiyyatini, yoni onun elementlari ara-
sindaki miinasibatlori ifade edir. Buna gores tohlil etdiyi-
miz mif qisa va sade mazmununa baxmayarag, janr tipolo-
giyasina gora kosmoqonik mif hesab oluna bilar. Lakin Is-
lam dini kosmoqoniyasinda Allahin diinyan: hansisa tore-
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zi ilo ¢okarak yaratmasina dair heg bir isara yoxdur. Bu o
demokdir ki, mifdaki Allah obrazi Islam dininin gebulun-
dan sonra matna daxil edilib. Islamdan cox-cox avvals, ib-
tidai diistinca dovriine aid olan bu mifds Allahin yerinds,
¢ox gliman ki, ilk acdad, yaxud onun basqa bir sakli olan
moadani gehreman obrazi olub. Bu cahatden, tahlil etdiyi-
miz mif ilkin etioloji miflar qrupuna aiddir.

Tohlilden aydin olur ki, miflordoki Allah obrazini heg
vaxt Islamdaki Allah ilo eynilasdirmak olmaz. Cox godim
tarixi koklars malik etioloji miflorin islamlasmasina dair
bir 6rnaya da diqqgat verak. Matnda deyilir ki, diinya titra-
yib, boargerar olmayib. “Bismillahir-Rehmanir-Roahim”
sozli “Quran”a yazilandan sonra bargerar olub. Ondan
sonra yerin titromasi dayanib, yer tiziina insanlar golib
[26, s. 14].

Bu mif yuxaridaki mifls six baghdir. Yer tiziins insan-
larin gelmosi tiglin yerin titromasi durmali imis. Onu Al-
lah durdurur. Yerin titromasi “Quran”in ilk sozii olan
“Bizmillahir-Rshmanir-Rehim”in yazilmas:i ils dayanib.
Buradan aydin olur ki, yer tiztinds indiki hayat “Quran”in
yaranmasi il baglanib. Lakin bu mif bizs na gadar islami
tosir bagislasa da, onun asasinda yerin vo ondaki insanla-
rin yaranmasinin sabablari haqqinda etioloji mif durur.
Ciinki Islam dininin 6ziinds bels bir matn yoxdur va bu
mif da avvalkilar kimi yaradilisin sebabini ilkin yaradiciya
baglayir.

Digoer bir maraqli mife diqqet yetirok. Goyls ugan ti¢
qusdan biri sual verir ki, bu diinya haqq diinyadir, yoxsa
nahaq? Biri deyir ki, haqq diinyadir, o birisi deyir, nahaq
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diinyadir. Uciincii qus isa deyir ki, nahaq diinyadir. Ciinki
doaryanin — dibi, qatirin — balasi, goyiin do — ucu yoxdur
[22, s. 30].

Gortindiiyti kimi, bu mifds daryanin, yani okeanlarin
¢ox darin olmasinin, qatirin bala vermamasinin, goytin da
intohasiz deracode hiidudsuz olmasmin seboblari izah
olunur. Sebab ¢ox sadadir. Ciinki Allah diinyan bels yara-
dib. Ancaq matnin etioloji semantikas1 bununla mahdud-
lagsmir. Matnin semantik strukturu iki mena layma malik-
dir. Basqa sozls, birinci mena laymin altinda basqa mana
lay1 da var. Ciinki matnds Islam ideologiyasindaki “haqq
diinya” vo “nahaq diinya” anlayislarindan da soéhbat ge-
dir.

Islamda bu diinya nahagq diinya, o diinya haqq diinya
hesab olunur. Burada haqq ve nahaq dedikds bu diinya-
nin fani olmasi, yeni miivaqqgeati diinya olmasi, o biri
diinyanin isa abadi olmas1 nazeards tutulur. Etioloji mif bu
diinyanin nahaq diinya olmasini elo mifin mantigina uy-
gun izah edir. Yoni mifs gors, okeanlarin dibi goriinse idi,
gatirin balast olsa idi, goylerin do sonu bilinsa idi, bu
diinya kamil diinya olacaqdi. Malum olur ki, mifin manti-
gina goro, bu diinya tam sakilda, yoni mitkoammal yaradil-
mayib, darya, qatir vo goyls bagh daha ti¢ yaradilisa ehti-
yac var. Mifdan ¢ixan bu mena diinyanin mahiyystine isa-
ra etdiyi ticlin onu ham ds kosmoqonik mif hesab etmak
olar. Onsuz da kosmogqonik ve etioloji miflar bir-biri ils six
baglidir va bazan els olur ki, eyni mif matnini ham kosmo-
gonik, hem da etioloji mif kimi gotiirmak olar.

Bir gadar avval geyd etmisdik ki, diinyanin yaranmast
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hagqindaki etioloji miflor sanki mazmunca bir-birini tok-
rarlasa da, miiayyan detallarla farqlanir. Bu cohatdan, indi
nazardan kecirocoyimiz mifin etioloji semantikasi daha
zangindir. Matnda deyilir ki, Yer ilo GOy bir-birina ¢ox ya-
xin imis. Giinlarin bir glinii bir arvad ¢orak bisirirmis. Bu
vaxt usagin burnu axir. Istayir ki, ¢orokls usagin burnunu
silsin. Goydan bir yayliq diisiir. Arvadin yayliga heyfi go-
lir. Corakdan bir az qopardib usagin burnunu silir. O vaxt
gOy gozablanir, yerdan ¢ox-¢ox uzaglasir [23, s. 10].

Biz burada diinyanin iki vaziyyetini gortiriik:

1. Yer ila Goyiin bir-birine yaxin oldugu ilkin vaziy-
yot;

2. Yer ila Goytin bir-birinden uzaq oldugu indiki va-
ziyyot.

Mifds diinyanin yaranmas: kosmos-xaos-kosmos sxe-
mind uygun bas verir:

a) Yer ilo goyiin bir-birine yaxin oldugu veziyyet
diinyanin yaxsi ¢ag1 imis (kosmos vaziyyati).

b) Arvadin etdiyi pis haraketle diinyanin nizami po-
zulur (kosmosun xaosla avaz olunmast);

c) Goy gazeblanarak yerdan uzaglasir ve diinyanin in-
diki hali yaranir (xaosdan yeni kosmosun yaranmast).

Mifdan aydin goriiniir ki, burada Yer vo Goy obrazlari
Glinas va Ay haqqindaki miflords oldugu kimi canli ob-
razlardir: necoe ki, GOy qgozeblenarek yerden uzaqlagir.
Q.Rabinovi¢ mifologiyada yer obrazi haqqinda yazir: “Yer
— Od, Hava va Su ila yanasi, kainatin asas tinsiirlarindan
biridir. Tlahilasdirilmis Yer obrazinin istirak etdiyi siijetle-
rin shamiyyotli hissasi kosmoqonik miflara aiddir va bu
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miflorda ilkin ilahi ciitliik olan GOy va Yerin ittifaqinin
kainatda hayatin asasin1 qoymasindan ve homin ittifagdan
yeni tanrilarin yaranmasindan danisilir” [160, s. 466].

Bu mifds Yerin sabit vaziyyetdo durdugunu, Goyin
harakat etdiyini, yoni gozablonarak Yerden uzaqlasdigini
gortiriik. Mifin mantigina gors, insanlar, o ctimladan he-
min qadin yerds yasadigina gore onlarin masuliyyatini
Yer dasiyir. Bu cohatdoan, GOy elo Yera gozeblenir.

Goytin bu fealli1 tosadiifi deyil. N.B.Braginskaya ya-
zir: “Mifologiyada gdy kosmosun an shamiyyatli hissasi-
dir. GOy — ilk novbada asas semantik oppozosiyalardan bi-
ri olan yuxarimin miitlaq tocasstimiidiir” [140, s.. 206].
Gordiylimiiz miflords yer vo goyiin bir yerde olmas: te-
sadiifi deyildir. Q.A.Levinton yazir ki, “mifologiyada ka-
bin motivlerinin bir ne¢s kateqoriyas1 var. On asas kabin
mifi Yer vo Goylin diinyanin yaradilisinin asasin1 qoyan
nikahidir” [151, s. 423].

Yuxaridaki mifin basqa bir variantinda yuxa bisiron
arvad agir bayira gedan usagin yanim yuxa il silir. Yer-
goy bir defe mohkem saqqildayir, goy guruldayir ve
diinya indiki halina diistir [86, s. 14].

Diinyanin yaranmas: haqqinda etioloji miflerin timu-
mi semantikasini asagidaki kimi saciyyalandirmak olar:

a) Bu miflarin bazileri islami goriislere transformasiya
olunmusdur. Yaradici baslangic kimi Allahin adi ¢akilir.
Lakin miflerin tahlili gostarir ki, burada Allah obrazinin
Islamdaki Allahla yalniz ad bagliligi var. Ciinki miflarin
moazmunu “Quran”la, Islam hadisleri ilo tesdiq olunmur.
Hoamin mifler Islam dininden ¢ox-cox qabagki ibtidai icma
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qurulusu ils baghdur.

b) Miflerin bir gisminds Allahin diinyan1 necs yarat-
masl tasvir olunur. Bu, diinyanin asas elementlarinin ardi-
cllligla yaradilmasmi naql edan kosmoqonik prosesdir.
Ancaq miflarin sads qurulusa malik olmasi, kosmoqonik
prosesdo mahiyyatin izahinin meansayin izahina tabe ol-
masi1 onlar1 etioloji miflar kimi saciyyslondirmaya imkan
verir.

¢) Miflarin bir gismi yer vo goyiin bir-birindan aralan-
masini naql edir. Burada diinyanin iki vaziyysti 6z oaksini
tapmisdir: goyle yerin bir-biri il yaxin oldugu avvalki va-
ziyyat va bir-birinden aralandiqdan sonraki indiki vaziy-
yot. Ovvalki vaziyyeatden indiki vaziyyeta kegid kosmos-
xaos-kosmos tiimumi yaradilis sxemi asasinda bas verir.

¢) Yer va Goy haqqindak: mifds, onlar Giinas vo Ay
hagqindaki etioloji miflards oldugu kimi qosa tasvir olu-
nurlar. Ay va Giinas, adaten, baci-qardas olduglar: {igiin,
bunlarin miinasibatlori malum deyil. Diinya mifologiya-
sinda Yer vo Goyiin miinasibati “miigeddas nikah” kimi
toqdim olunur. Ancaq bizim burada tohlil etdiyimiz mif-
larda onlarin nikahi baresinds heg bir bilgi yoxdur.

Giinas, Ay va ulduzlar barasindaki miflarin etioloji
moana alami. Azarbaycan folklorunda Giinas ve Ay hag-
qinda ¢oxlu miflar vardir. Mifologiya elminda Giinas hag-
qinda olan miflar — solyar miflar, Ay haqqinda olan miflor —
lunar miflor adlanir. Giines ve Ayin mifologiyada 6ziins
genis yer tutmasi tosadiifi deyil: ilk insanlar gecalar basla-
riin tstiinde hemisa Ayi, giindiizler Gilinasi gormiiglar.
Ona goro do Ay1 geco diinyasinin, Gilinasi isa giindiiz
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diinyasinin sahibi, hokmdari, tanris1 hesab etmislor.
“Oguznama”nin uygur versiyasinda Oguz kaganin anasi
Ayin kagan, yani xan, hokmdar adlanmasi bunun bir
ornayidir. Giines ve Ay tiirk xalglarinin mifoloji gortisle-
rinds do mihiim yer tutur. E.B.Taylor Azarbaycanin go-
dim tarixinda rol oynamis massagetlarin Giinage insanlar1
qisin azab-aziyystlarinden qurtardig tigtin qurban kesmse-
si faktin1 gqeyd etmisdir [162, s. 411-412]. C.Cafarov da yu-
nan tarixgisi Herodotun asarinds Iran arazisindoki qadim
tirk tayfalarinin Giinasi va Ay1 tanri kimi tanidiglarina
dair faktlarin oldugunu gostarmisdir [43, s. 57].

Glinas va Ay haqqindaki miflards, asasan, asagidaki
etioloji aktlarin sebablari izah olunur:

1. Glinasin niys giindiiz, Ayin geca ¢ixmasinin sabab-
lori;

2. Ayin liziindaki lakanin sabablari.

Birinci fasilde nazarden kecirdiyimiz mifden aydin ol-
du ki, Ay tiziindaki lake anasmin onu cezalandirmasi ila
baghdir. Goy ana qiz1 Gliness giindiiz, oglu Aya gece goz-
mayi tapsirir. Ay razilasmir, ana onu xamirli oli il vurur
vo Ayin tiziindo 1ake qalir [15, s. 46].

Qeyd edok ki, miflorde bu barads forqli toforriiatlar
toqdim olunur. Matnlardan birinda deyilir ki, Giinasla Ay
baci-qardas imis. Onlar dacal olduglar ti¢iin bir-birleri ils
¢ox dalasib, analarini hirslandirirmislar. Bir giin ana ¢orak
bisironda Giinas olini xamira batirib Ayin {iziins vurur.
Ana da hirslenib bunlara qargis edir ki, sizi goriim heg
vaxt bir-birinizin iziinii gérmayasiniz [32, s. 35].

Matnds iki etioloji mana var:
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Birincisi, Ayn tiztindaki leka onun bacis1 Giinagin xa-
murli ali ilo vurmasinin izidir.

ikincisi, bu iki gdy cisminin birinin gecs, o birisinin
glindiiz ¢ixmasinin sababi ananin gargisi ils baglidir.

Basqa bir mifda Ayin tziindaki laks farqli izah olu-
nur. Matnds deyilir ki, iki qardas ¢6lds ot yigirmiglar. Biri
deyir ki, acmisam, gal ¢orak yeyoak. O birisi cavab verir ki,
avval namaz qilaq, sonra yeyok. Birinci qardas hirslanir ve
namaz qilmag: toklif edan qardasi yabaya taxib, goye qal-
dirir. Goydoaki Ay hemin yaba ile qaldirilan gardasdir.
Ayin tiztindaki laka da yabanin yeridir [22, s. 30].

Gortindiiyti kimi, bu mifds do Ay caza alan tarafdir.
Mif bu halda onun ham goyds olmasinin, heam da tiziinde-
ki lokenin sabebini izah edir. Burada diqqget ¢oken cahat
ondan ibaratdir ki, aksar miflorde Ay ve Gilinas birbasa in-
san cildinde olan goy cisimlori kimi taqdim olunduglar:
halda, bu mifde Ayimn bir goy cismi kimi insandan necs
amala golmasi gostarilmisdir.

Maraqhidir ki, Giines ve Ay arasindaki miinasibatlor
moatnlards forqli sakilda toagdim olunur. Onlar asasen baci-
qardas kimi gostarilir. Ancaq miflerds onlarin baci-qardas
olmadig: hallar da var. Matnlardan birinda deyilir ki, Ay —
oglandir, Giin — qiz. Ay Giini istayirmis. Har giin onun
dalinca gazirmis. Giin na goadar elayir, bu, al ¢okmir. Bir
glin yena Ay Gliniin dalinca diisiir. Glin qagir, Ay da
onun dalinca. Giin baxir, Aymn slinden qurtarmayacagq,
ayilib yerdan bir ovuc palgiq gotiiriib, atir onun tiztina. Ay
dayanir, Giin ¢ixir gedir. O vaxtdan da Ayin tiziinds lake-
lar qalib [28, s. 47].
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Bu matndas Giinas vo Ay artiq qadin va kisi baslangic-
larmni tamsil edir. Bu cohatdean geyd etmak gorokdir ki, bu
mosalada sabit hal yoxdur. Bazi matnlorde Ay — oglan,
Glinas — qiz kimi taqdim olundugu halda, bunun oksi olan
moatnlar do var. R.9lizads yazir: “Qadim tiirk folklorunda
Ay vo gilinas forqli yonlari ilo — madani gahramanlar, baci-
qardas, valideyn-6vlad kimi tasvirini tapmisdir” [55, s 16].
Bu cohatdan, M.Seyidov yazir ki, ““Oguznama”ds, “Tap-
diq” nagilinda Giinesi tomsil edenler qadinlardir, deyasan,
gadin baslangicidirlar. Ancaq oguzlarin basqa bir aserinda
— Dada Qorqud boylarinda ise masale tamamils basqa so-
kildadir” [109, s. 370].

Qeyd etmok gorokdir ki, M.Seyidov “Oguznama”da
Glinasin qadin baslangicini tamsil etmasini dedikda Oguz
kaganin goydan giin stias1 seklinds yeres enan arvadini ne-
zarda tutur. Ancaq elo hamin matndaca Ay kaganin Ogu-
zun anas1 olmasi, yoni qadin baslangicin1 tomsil etmasi
moalumdur. Buradan aydin olur ki, miflorde Aym ve
Giinagin kisi ve qadin olmasi haqqinda sabit hal yoxdur.
Onlar miixtalif matnlards kisi kimi do, gadin kimi da tag-
dim olunurlar. S.Bulu¢ mashur tiirkoloq V.V.Radlovun
todgiqatina asasen tiirk xalglarinin bir coxunda Giinasin —
gadin, Ayin iso erkak (kisi) kimi tanindigini gostarmisdir
[173].

Bu barads R.Qafarlinin verdiyi bilgilor diqqgesti calb
edir. O yazir: “Qus aylarinda Giines yaratdigr Yeri 0z
ovladlarina tapsirir, kahar atin1 minib sayahatos ¢ixir, kai-
nat1 gozib dolasir. Qis, Bulud — Kegal qiz, Duman (sonralar
tgliniin birlosmasindon Kosa obrazi yaranir) birlasib,
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Glinoasin istokli sagh qizini tendirs salirlar, asir edirloer. Sag-
I1 quzin toremolarinden — Giinag babanin yer tiztindaki is-
tokli navalarindan (insanlardan) iz dondarirlar” [71, s. 27].

Bu bilgilorden asagidakilar aydin olur:

a) Giinas ham kainatin hokmdari, ham Yerin yaradici-
sidir.

b) Giinas kisi baslangicini tamsil edir.

) Qis1 tomsil edon varliglarin (obrazlarin) insanlardan
iz dondarmasinin sababi onlarin Giinags paxilliq etmalari-
dir.

N.A.Alekseyev isa Ay yakut tiirklorinda qadin bas-
langic1 olmasini, hamils galmagq istoyen gadinlarin Ay ru-
hundan 6vlad istamalarini gostarmisdir [133, s. 34].

Azarbaycan mifoloji matnlarindsn birinde Ay veo
Giinas ar-arvad kimi taqdim olunur. Matnds deyilir ki, Ay
Glnitin aridir. Giin tutulanda deyirler ki, ulduzlarin biri ile
qacib. Aya xabar vermokdoan 6trii tiifeng, tapanca atirlar,
gab-qacagl doyiib sas edirlor. Ay da xabar tutur, gedib
glnu geri gotirir [32, s. 39].

Bu matnds glintutulma hadisasinin sabablari izah olu-
nur. Mife gore, giintutulma hadisesi Giinasin Aydan bezoe-
rok basqa bir ulduzla gag¢masi naticasinde bas verir.
Gortindiiyti kimi, biitiin miflards oldugu kimi, bu matnda
do Ay ilo Giinoes arasinda qarsidurma, ziddiyyet hali 6z
aksini tapmisdir. Digar tarafden, aksor miflords Giinasi se-
van Ay ona qovusa bilmadiyi halda, bu matnds onlar ev-
lonmislar vo Gilinas Ayin arvadidir.

Istinad olunmus faktlar va fikirlorden aydin olur ki,
Glinas vo Ayin hansinin kisi, hansinin qadin olmasindan
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asili olmayaraq, onlar kosmogqonik baslangiclar1 tomsil
edirlor. Yoni Giinas vo Ay hom ds insanlarin acdadlaridir.

Qeyd etmoak gorakdir ki, Ayin tiztindaki lakalar insan-
larin diggatini ¢ox calb etmis vo bu masals etioloji miflar-
da da 6z aksini tapmigdir. Maraqlidir ki, Giinagls bagli da
az miqdarda bels miflor var. Onlardan birinde Giinasin
ranginin bazan niys tiind qirmiz1 olmasi izah olunmusdur.
Matnda gostorilir ki, cinlar, sjdahalar Giinasin diismanlari-
dir. Ona hiicum edib bogmaga calisirlar. O zaman Giinasla
cinlor, sjdahalar arasinda bark dava diisiir. Gilinasin giicti
get-geda tiikenir. Insanlar yerds hay-kiiy salib ona kémak
etmoayo calisirlar. Cinlar vo ojdahalar darhal Giinasi bura-
xirlar. Davada Giinas ¢ox boguldugu tigilin rangine qizil
gan galir. Ona gora do Giinas tutulandan sonra rongi qip-
qurmizi olur [32, s. 38]

Bu mifds ds gilintutulma hadisasi tesvir olunmusdur.
Burada da qgarsidurma var. Cinlor ve sjdahalar Giinoaga
qarst dururlar. Bizca, onlar geconi, qaranlii, Ay1 tomsil
edirlor. Ax1 miflords bu obrazlar xaosla, qaranliqla bagh
sor quivvalar hesab olunurlar.

Mifologiyada Giinas vo Ay kimi ulduzlar da 6z aksini
tapmisdir. Azarbaycan mifoloji matnlarinds bu mévzuda
maraqli etioloji miflor vardir. Onlar, asasen, adli ulduzlar
hagqindadir. Maesslan, Karvangiran ulduz haqqinda deyi-
lir ki, bir karvanin sahibi Karvanqgiran ulduzu Dan ulduzu
ilo doyisik salir. Yola diistirlor. Ha gedirlor sahar acilmur,
borana diistib oliirlor. Elo o vaxtdan bu ulduzun ad: Kar-
vanqiran qalir [22, s. 30].

Bu matn janr tipologiyasina gore etioloji mifdir: bura-
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da sozili geden ulduzun adinin naye gore Karvangiran ol-
masi izah olunmusdur. Bu mif biitiin yaradilis miflari kimi
kosmos-xaos-kosmos sxemi asasinda qurulmusdur:

a) Karvanin 6z ahangi ilo maddi rifah magsadi ils yol
getmosi — kosmos;

b) Karvan sahibinin ulduzlari sohv salmas1 ve karvan-
dakilarin halak olmasi — kosmosun xaosa ke¢masi;

¢) Bu hadise noticesindo sohv salinan ulduzun Kar-
vanqiran adlandirilmasi — yeni kosmosun yaradilmas: de-
mokdir.

Dan ulduzu haqqinda olan moatnda deyilir ki, o, bir
oglandir. Sevgilisi bulaga gelir. Bu da onu gormak {iglin
har giin tezdan ¢ixir ki, sahar-sahar sevgilisini gorsiin. De-
yirlar ki, qiz1 korps vaxti kimse goyden atib. Bu da indi
onu yerda axtarir [28, s. 46].

Biitiin janr tipologiyasina gore etioloji mif olan bu
moatnds Dan ulduzu adli goy cisminin niye sshar tezden
¢ixmasinin sababi izah olunub. Matnin etioloji semantika-
sina gors, Dan ulduzu canli bir insandir va bir qiza asiq
olub. Onun sevgilisi yerds yasayir. Ancaq matn izah edir
ki, Dan ulduzunun sevgilisi do vaxtile goyds yasayan ul-
duz olub ve kimses onu yers atib, o da indi yer sakinina
cevrilib.

Basqa bir meatnde Dan ulduzu moanfi planda, yeni
miitriif kimi taqdim olunur. Matnda deyilir ki, Dan uldu-
zuna miitriif ulduzu da deyirlar. O tez ¢ixar ki, camaatin
no yeyib-i¢diyini gorsiin. Gec yatir ki, yigisanda no etdik-
lorine baxsin. Ona gora deyirlor miitriif ulduzu. Nofsli
olub, umsux olub [28, s. 46].
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“Mitriif” orob monsali sozdiir, Azarbaycan klassik
adobiyyatinda “mdiitrib”, “miitriib” sokillarinde da islanib.
Manas1 - c¢alib-oynayan, xanands, sovq veran, sonlondi-
ron, foroh gotiron demokdir [31, s. 163]. Bu s6z indi dili-
mizda abirsiz, utanmaz adam monasinda islanir. Ancaq
belos hesab edirik ki, Dan ulduzunun miutrif adlanmasi
ham da bu soziin sovq veran, sonlondiran, forah gatiron
monalari ila baghdir. Ax1 Dan ulduzu saharin golisindan
xabar verir. Qorxu, sor dolu garanliq gecadan sonra xeyir
dolu seharin agilmasi insanlara, dogrudan da, sovq, senlik,
forah gatirir.

Qeyd etmak gorakdir ki, Dan ulduzunun manfi plan-
da toqdim olundugu matnlar azliq tagkil edir. O, miflards,
asasan, misbot xarakterli obraz kimi tosvir edilir. Masslan,
moatnlardon birinda deyilir ki, Nasir ulduzu Dan ulduzu-
dur. O, Nasir adinda bir adama komak elayibmis. Ona
gora adina Nosir ulduzu deyirlar [32, s. 39].

Azarbaycan oafsanalorinde ulduzlarla bagli matnlara
gox rast galinir. Ulker ulduzu hagqinda matnda nagl olu-
nur ki, Ulker ulduzu vaxti ils gbzal bir qiz imis. Bir giin qi-
sin oglan ¢aginda atasinin otu qurtarir. Qisin bu vaxtinda
otu haradan tapmagq olar? Ogor bels getss, mal-qara acin-
dan Olocokmis.

Ulkarin atas1 gedib agaya veziyyati danisir. Qoca vo
zalim aga kisi ile gort kasir ki, man sona istadiyin gadar ot
verarom, ancaq son da gorak 6z qizini means verason. Kisi
¢ox yalvarir, aga az esidir, dediyindon donmiir. Axir nas-
lac qalib razilagir, galib vaziyyeti qizina danisir. Qiz biitiin
gunii goz yasi tokiir, 6z halim1 diistiniib aglayir.
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Ulkar geca kadarli-kadarli goéra baxib shvalini danisir,
komak istayir. Goyda Ayin lap nazik oldugunu goriir, go-
lib atasin1 yuxudan oyadib deyir:

Ay goydo sallandi, ay dads,

Daha yaza na qalds, ay dads,

Verma mani gonim oalina.

Kisi tez esiyo ¢ixar. Gozlarine inanmir. Har yan dizs
goedar boy vermis gdy otla dolu idi. Bundan bark sevinir.
Ancaq eva girib qizin1 gérmiir. Cilinki onun gozal qiz1 ul-
duz olub goys cixmisdi. O vaxtdan deyirlar, goylardaki an
parlaq ulduz Ulker ulduzudur. Atast yuxudan durana ge-
dar goylardan ¢okilmayib, yaza na gader qaldigini atasina
bildirir [32, s. 39].

Ulker ulduzunun yaranma sabablorini izah edan bu
etioloji mif zengin semantikaya malikdir. Burada Ulkar ul-
duzunun yaranma sxemi (kosmos-xaos-kosmos) ¢ox sada-
dir:

a) Qi1z 0z atas1 ila ¢ox xosbaxt yasayir (kosmos);

b) Aganin ona tamah salmasi ilo xogbaxt hoyat sona
catir (xaos);

c) Qiz atasmin veziyyetini yaxsilasdirib, 6zii ulduza
cevrilir (kosmos).

Burada asas mena tokca Ulkar ulduzunun yaranmasi
ilo bagl deyildir. Yeni kosmos kohne kosmosdaki sosial-
monavi ziddiyyatlarin halli vasitasi kimi ortaya ¢ixir. Bu
cohatdan, matnin semantik qurulusunda goy-yer qarsidur-
mas1 da miisahids olunur. G6zsl qiz vaziyystden ¢ixmaq
tclin goya yalvarir ve aganin tacaviiziindan xilas olmagq
tclin 0zl do goyds ulduza gevrilir. Buradan goriindiiyti
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kimi, yer manfi sosial-menavi dayorlori, goy ise miisbat
doyarlori tomsil edir.

Belalikls, bura gadar Ay, Gilinas va ulduzlar haqqinda
moatnlarin nazerden kegirilmasi gostardi ki, goy cisimlari
ibtidai dovr insanlarinin diqgatini calb etmis, onlar hamin
cisimlor haqqinda ¢oxlu mifik matnlar yaratmislar. Homin
moatnlarda goy cisimlarinin neco meydana ¢ixmasmin sa-
bablari izah olunur. Miflarden aydin olur ki, insan cildin-
da canli varliglar kimi taqdim olunan goy cisimlari yerda-
ki insanlarin hayati ilo six sokilde baglidir. Bu da onu
gostarir ki, mifler insanlarin hayatinda yol gostaran prog-
ram rolunu oynamisdir. Insanlar onlar1 cevralayen diinya,
o ciimladen baslarinin iistiindeki goylar alomini bu mifler
vasitasilo anlamaga calismiglar. Miflarin etioloji ritorikasi,
yoni izahedicilik glicti bu anlama, dark etmso istayi ilo gort-
lonir.

Daglarin yaramst haqqinda etioloji miflar. Azarbay-
can mifoloji moatnlari igarisinde daglar haqqinda g¢oxlu
etioloji vo kosmoqonik xarakterli matnler vardir. Bu da
daglarin gadim tiirk mifik gortislarinds 6ziine genis yer
tutmasi ile alaqodardir. Qodim insanlar daglar1 kultlagdir-
mis, yoni onlar1 inanc, parastis obyektina ¢evirmis, daglara
acdad, valideyn, insanlar1 himaye edan ruhlarin yasadig:
miigoddas moekan kimi yanasmiglar. Abdulkadir Inan
Tiirkiistan tiirklarinin daglar1 “miigeddas”, “ulu acdad”,
“ulu xaqan” manalarinda olan Xan Tenqri, Bayin Ula, Buz-
tag Ata kimi adlarla tanimasindan bahs etmisdir [127, s.
32]. A.M.Saqalayev Altaylilarin daglara Kadin-baji, Muzd-
lu-tuu, Ak-siirti kimi mifik inanclarla bagh adlar qoydug-
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larin1 gostarmisdir [161, s. 63].
Qadim tiirk inanclarina gors, daglarda ayelor yasayir.
9ye — sahib manasinda olan ruh demakdir va tokce dag-

4 i3 7 7 7

larla bagli deyildir. V.Basilov yazir ki, “ee”, “iya”, “iy?”,
“i9” “eya” Volgaboyu, Orta Asiya, Simali Qafqaz, Qarbi
Sibir, Altay ve Sayan tiirk xalglarinin mifologiyasinda he-
miso har hansi bir yerls bagh ruhlarin adidir [138, s. 659].
Oyoe obrazlarmi genis sakilde todqiq etmis Aynur Babak
de yazir: “Inanclara gora, har bir canli, cansiz obyektin
ayesi — hami ruhu var” [33, s. 77] . Azerbaycan mifoloji
moatnlarindan birinda naql olunur ki, yer tiztinds bir qaris
yer do ayasiz deyil. Har seyin 6z ayosi var. Suyun da, evin
do, bagin da, dag-daranin ds, ta goziimiizle na goriiriiksa
hamisinin ayesi var. Bu ayeler insana gorsenmoaz. Gerak
bunlara salam verason” [13, s. 46].

Oyoelora salam verilmasinin zoruri olmasi onlara
hormatle yanasilmasinin macburi sayilmasi ilo baghdir.
Oyoalar Azarbaycan mifik matnlarinds miisbat varliglardir.
Onlara hormat gostardikds insana zerer vermirlor. Dag
ayasi do dagin sahibidir vo gadim insanlar onu kultlasdir-
miglar. L.P.Potapovun tadqiqatindan aydin olur ki, Altay
tiirklorinde dag oayesi boyiik doslari olan qadin kimi ts-
sovvir olunmusdur [159, s. 148]. Telengit tiirklarinds usa-
g1 olmayan qadinlar barakat gaynag1 sayilan daga ¢ixab
dua edor, usaq istoyarmisler [169, s. 244]. Altayhlarin
“Maaday Kara” dastaninda gehreman yenice dogulmus
usagini Qara dagin basina getirib, dord dens gayin agaci-
nin altina qoyaraq deyir ki, “Qara Dag senin atan, dord
gayin agaci anan olsun” [152, s. 87]. A.V.Anoxun da Altay-
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lilarda Abu Kaan daginin iki qiz1 oldugundan danigsmisdir
[134, s. 86]. Diger bir Altay gehromanliq dastani olan “Al-
tay-Buucgay” eposunda gohroman onu gozlayen tahliikas-
don gorunmaq tiglin Ag Tayqa dagina qacir. Burada dag
ruhu olan Ak emegen ana bas tanrinin yardimu ils 6lmiis
gehromani yenidon dirildir [141, s. 94]. “Koroglu” dastani-
nin tiirkman variantinda Goroglunu dag diinyaya gatirir
[174, s. 23].

Qeyd olunan faktlar gosterir ki, dag tiirk mifoloji
inanc vo tesavviirlorindo canli sokilda tesevviir olunmus,
dag ruhu ils alagalandirilmis, kultlagsdirilmis, ona parastis
edilmis, acdad hesab olunmus, o6vladi olmayan analar
dagdan (dag ruhundan) usaq istomis, dag ilahosi (hami
ruh) 6lmiis gohromanlar: yenidon hayata qaytarmisdir.

Tirk mifologiyasindaki dag anlayisinin biitiin easas
cizgilorini Azarbaycan mifoloji moatnlarinds gormak
mimkiindiir. R.Qafarlinin yazdig: kimi: “Tirkiin tapindi-
g1ilkin tebiat varliglarindan biri dagdir. Goy Tanrisina ya-
xinligina gora ulu acdadin tasavviirtinde Dag kultlasdiril-
mis, insanlar1 Yaradana baglayan asas vasite sayilmisdir”
[76, s. 3]. Tiirk mifoloji diinya modelinin bir sistem oldu-
gunu qabardan O.Tanriverdi dagin bir kult olaraq at, su
va agac kimi tlirk mifoloji diistincasi ti¢lin xarakterik olan
kultlarla zencirvari baglhiligini vurgulamisdir [117, s. 112].

Azarbaycan etioloji miflorinda daglarin amsals goalma-
sinin, yaxud onlarin garibs gérkeminin, yaxud da hansisa
gayasinin amolo gelmasinin sabablari izah olunur. Matn-
larden birinda deyilir ki, Olayiz dagmin basi hacadir. De-
yirlor ki, Agr1 dag: ile Olayiz dag1 vurusub, Agr giicli
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olub, vurub Olayizin basin paralayib [32, s. 41].

Matnin etioloji semantikasina goro, 9layiz daginin ba-
sinin haca olmas: onun Agr1 dag: ilo apardigr konfliktin
naticasidir. Buradan aydin olur ki, daglar insan kimi te-
sovviir olunmusdur. Agr1 dag: giiclii oldugu tictin konflikt
onun xeyrind hall olunmusdur. Ancaq mifin etioloji se-
mantikasinin asasinda yeni kosmosun yaranmasi durur.
Mifin tiimumi mekan-zaman qurulusunda iki Olayiz dag:
var: avvalki vo indiki. ©vvalki Slayizin basinda haga ol-
mayib: o, biitiin daglar kimi olub. Bu — kosmos durumu-
dur. Onun Agr1 dagi ile vurusmasi xaos durumunu, basi-
nin yarilmasi ila hagali daga cevrilmasi yeni kosmosun ya-
ranmasini ifads edir.

Basqga bir matnds deyilir ki, avvellor Koepaz, Alviz,
Murov va Qosqar daglar: bir ailo imis. Bunlarin atas1 yox
imis. Bir giin analar1 Alviz dag1 onlara fatir bisirirmis.
Usagqlar arasinda fotiri kimin birinci yemasi istiinds dava
diistir. Kopaz fatiri gotiiriir, Murov hirslanib xancari Ke-
pozin basma vurur. Qosqar sact gotiiritb Murovun basina
vurur. Bunu goran Alviz ana aglayir, qardaslar ise bir-bi-
rindon kiisarak horesi bir yana gedir. Kopaz elo yerinds,
yoni evda qalir, Murov ondan bir az aralida qalir, Qosqar
iso onlardan xeyli aralanir. Analari ise onlardan lap uzaga
diisiir. Indi Kepazin basi yarig, Murovun bagi yastidir.
Qosqar iso dali ve hamidan boyiik olduguna goro hamige
basi dumanli, garla ortiilii olur [19, s. 104-105].

Sirf etioloji funksiya dasityan bu mifde Kapaz daginin
basinin yariq, Murovun basinin yasti, Qosqarin basinin
qarli, dumanli olmasi, Alviz daginin ise onlardan uzaqda
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olmasinin soboblari izah olunmusdur. Tahlil naticesinda
molum olur ki, bu dérd dagin indiki yerlarinds olmalari-
nin va gorkamlarinin sebabi onlarin arasinda yaranmais
konfliktdir. Mifik matndos konfliktin yaranmasi kosmos-
dan xaosa kecidi ifads edir. Konfliktin yaranmasi ailo sok-
linde mehribancasina yasayan bu daglarin xos hayatim
(kosmosu) dagitsa da, mifologiyada yeni kosmos xaos
morhalasi olmadan yarana bilmaz. Yeni kosmosun xaos-
dan yaranmasi, tosakkiil tapmasi mifik diistincanin gqanu-
nudur. Els bu qanuna asasan, kohne daglardan yeni dag-
lar yaranir.

Qeyd etmoak goarakdir ki, tokca bu mifin deyil, elaca da
buraya qodor tohlil etdiyimiz biitiin miflarin tehlili goste-
rir ki, ilkin insan yasadig1 diinyan: iki halda tesevviir et-
misdir:

1. Diinyanin indiki haly;

2. Diinyanin avvalki hal1.

Bu da biza bels bir diistincoyo galmaya imkan verir ki,
ibtidai insan 6z hayatinda deyismalor miisahida etdiyi ki-
mi, o, bu deyismalari 6z diistincasinds yasatdig1 diinyaya
vo onun ayri-ayri Uinstirlarinds ds aid etmisdir. Yoni ilkin
insan gortirdii ki, diinyaya golmis korpes miiayyan
miiddatdan sonra yeniyetms, sonra gonc, sonra yasli, daha
sonra qoca olur va diinyan terk edir. Ancaq ilkin insan
biitiin diinyan: 6liib-dirilma prosesinds tasavviir edirdi.
Onun diislincesine gors, O6lmiis insan yeniden dirilarak
(dogularaq) diinyana qayidir. Bu cohatdan, ibtidai insanla-
rin tasavviirlorine gors, daglar da avval basqa ciir olmus,
sonralar Oliib-dirilorak indiki gorkemina diismuisdiir.

100



Miflar va diinyanin idrak:

Diizdiir, tahlil etdiyimiz mifds daglarin 6lmasi vo dirilma-
si haqqinda agiq bilgilor yoxdur. Ancaq daglarin arasinda
yaranmis konflikt naticasinds ailonin dagilmasi mifoloji
tosovviirlorde onlarin 6lmasi, yeni moekanda ve yeni
gorkamda hayatlarin1 davam etdirmasi ise dirilmasi de-
mok idi.

Bu mifds Qosqarin dali dag kimi saciyyslandirilmasi
tosadiifi fakt deyil. Azarbaycanda bir ¢ox daglar doali dag-
lar hesab olunur. Bir etioloji mif buna maraql izah verir.
Matnds naql olunur ki, Mirzali adl1 bayin oglu safere ge-
dir va qayitmair. Sayis yayirlar ki, bayin golini mehtarls go-
zir. Bay gozeblenir, lakin arvadi ona maslahat gortir ki, ya-
lan s6za inanib, slini gana batirmasin, sadacs, golini evdan
uzaqlasdirsin. Homin gecoe Mirzali bayin nokarlari gelini
voa mehtoari daga aparib onlari diri-diri quyuda basdirirlar.
Seher dag yuxudan oyanir, ses-kily qopur, dagdan tiistii
cixir, alov qopur, qaynar palglq, yanar daslar tokiiliir. Ge-
linla mehtarin basdirildig1 yerdan iri bir quyu agilir ve goz
yast kimi sor su axmaga baslayir. Dag her ayda, ilde bir
dafas belaca inildayir, guruldayir, sonra isa goz yast axidir-
di1. Camaat shvalat1 bilonden sonra deyir: “Dag da bels Al-
lahsizig1 gotiirmayib, dali olub”. O vaxtdan homin daga
Doali dag dedilar [21, s. 65].

Bu etioloji mifdan aydin olur ki, mifologiyada yeni ya-
ranis bu ve ya digor sokilds insanlarin heayati ilo slagale-
nir. Indi Dali dag adlanan dag avvaller bels adlanmirmis.
O, sadacs, adi daglardan biri imis. Lakin insanlarin etdiyi
hagsizliq, yaxud matnds deyildiyi kimi, “Allahsizliq” dag1
dali edir. O, nahaq qan, giinahsiz insanlarin bu ciir vahsi-
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casina qptls yetirilmasini gobul eds bimir.

“Dali” sozii tokca agilsiz menasinda deyil. Masalon,
“Koroglu” dastaninda onun igidlori dali adlanirlar. Mux-
tar Kazimoglu (Imanov) yazir: “Biitiin silahdaslar1 dalilar-
don - dali igidlarden ibarst olan Koroglunun 6zii an
boyiik dali, at1 an dalisov atdir. Korogluya vo dalilors rag-
bat basloyan asiglar “dali” manasini veran “clinun” vo
“abdal” adlarim1 dasiyirlar — Asiq Ciinun ve Abdal Asiq
(sonuncu ada dastanin Paris niisxasinda rast galirik)” [66,
s. 3].

M.Kazimoglunun bu fikrine asaslanib belo hesab et-
mok olar ki, nazardan keg¢irdiyimiz mif matnindaki Dali
dag da heg¢ do agilsiz dag manasinda deyil. Dag insanlarin
etdiyi harokoatdon dahsate golir vo gozablonir. Azarbaycan
dilinde “Filankes goezeblanib dsliye dondi” ifadssi var.
Belo hesab etmak olar ki, mif yaradicilar1 matndaki dag:
dali yox, hagsizliga tisyan edan dali igid, gohroman igid
kimi tosovviir etmislor.

Bu matn bir etioloji mif kimi dagin adinin nays gors
Doali dag adlanmasinin sebabini izah edir. Lakin bu mif da
digor miflar kimi kosmoqonik prosesi — yeni yaranis: izah
edir. Ozli do burada tekce dagin adinin dayismasinden,
yoni makanin yaranmasindan yox, ham da sor suyu olan
bulagin yaranmasindan da bahs olunur. Matnda bulagin
suyunun duzlu olmasi insanin goz yasimnin duzlu olmasi
ilo elagalondirilmisdir.

Azarbaycan folklor matnlari igarisinde daglarla bagh
coxsayll ofsanalor va rovayetlor vardir. Onlarin hamisin-
dan burada danismaq miimkiin olmasa da, mazmunlari-
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nin Oyronilmasi gostardi ki, hamin sfsans va ravayatlorin
hamisinin asasinda etioloji mif durur. Yoni bu miflards ye-
ni ad altinda yeni daglarin yaranmasinin, yaxud daglara
moaxsus olan goariba relyef formasmin yaranma sabablari
izah olunur. Bu miflar do digar miflor kimi insanin mif ya-
radiciliginin mahsulu oldugu ticiin onlarda comiyyetin so-
sial-manavi problemlari 6z oksini tapmisdir. Basqa sozls,
tobiat obyektlori, o ctimladon daglar miflords insanin
problemlarini ifads edan obrazlardir.

Sularin yaradilis etiologiyasi. Azarbaycan folklorun-
da su ilo bagh ¢oxlu mif matnlori vardir. Burada daniz,
gol, cay, bulaq va s. yaranmasindan bshs olunur. Onlar-
dan aydmn olur ki, su ilkin yaradilisin en miihiim
tnstriidiir. Bunu Azarbaycan folklor matnlarinda qoru-
nub qalmis mifik faktlar agiq sokilds gostarir. “Kitabi-Da-
do Qorqud”un ikinci boyunda talanmis, ogurlanmis evini
axtaran Salur Qazan: “Su haq didarin gormisdir. Ban bu
suyla xabarlasim deyir” [68, s. 44]. “Haq” sozii burada Al-
lah, Tanr1 menasindadir vo Qazanin sozlerinden aydin
olur ki, su ilkin yaradilisa sahid olmusdur. Bunu “Osli-Ks-
rom” dastan1 da tasdiq edir. Kesis tarafinden ogurlanmis
sevgilisini axtaran Korom do 6z ogurlanmis (namalum ye-
ro aparilmis) evini axtaran Qazan kimi onu sudan xabar
alir:

Abi-hayat kimi daim axarsan,

Haqqin camalina harden baxarsan,

Dolana-dolana evlar yixarsan,

Mbonim Oslim buralardan ke¢dimi? [56, s. 63]

Gortindiiyt kimi, burada suyun Haqqin camalini, ya-
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ni Allahin camalini gérmasi birbasa tesdiq olunur. Bu da
suyun ilkin-ilahi yaradilisla bagl oldugunu gostarir. Bunu
biz “Koroglu” dastaninda da gortiriik. Adi bir igid olan
Al1 oglu Rovsan Qosabulagin suyunda ¢imandan ve onun
suyundan i¢ondan sonra yeni bir insana, yenilmaz gahra-
man vo asiga gevrilir [69, s. 18-19].

Su tnstirtine mixtelif funksiyalarin dasiyicist olan
obrazlar seklinds rast gelinir. R.9lizads yazir: “Azarbay-
can tlirklarinin inamlarinda suyun kultlasmasi onun ata
vo acdad olmasi, 6vlad vermosi, and yerina gevrilmasi va
digar faktlarda gercoklosmisdir” [55, s. 62].

Su ila baglh miflorin hamis1 mazmunundan asili olma-
yaraq, etioloji xarakterlidir. Bunlarda su obyektlorinin, ya-
xud onlarin hansisa xassasi izah olunur. Masalan, asagida-
ki1 mifds denizin suyunun niys act olmasi, yeni tiind duz-
lu, sor olmasinin sababi gostarilir. Matnds deyilir ki, Baki-
dan o torafe Besbarmagq piri var. Xizir peygombar ordadir.
Man ora getdim, orada naziri y1ganlar dasin tistiins yayliq
soriblor ki, Xizir peygoambar burdadir. Garak nazir qoya-
san. Onlar sohbat edirlor ki, bundan gabaq denizin suyu
sirin olub. Xizir peygambar adam gondarib ki, get o sudan
gotir, ciyarim yanur. Deyir, gedir su getirmayes, amma go-
tirib ¢ixarmir. Bu da susuzluqdan oliirmiis. Axir nafasinda
deyir ki, sonin goatirdiyin su zehara donsiin, son ds dasa
don, ay bala, galib ¢ixmadin. O das olur, qalir denizin i¢in-
ds, doniz da ondan sonra aci olur, igmali olmur. Oradan
baxanda danizin i¢inds topa das gortiniir [86, s. 42].

Bu mif zangin etioloji mezmuna malikdir. Burada ya-
radilisin sebablari biitiin torkib tinstirlari ila yerindadir.
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Mifdon malum olur ki, denizin suyunun ac1 (sor) olmasi-
nin sababi Xizir peygomborin etdiyi qargisdir. Ancaq bu-
rada sobab bir deyil. Ciinki peygoambarlar nahaq qargis et-
mirlar. Xizirin da qargis etmasinin sebabi var. Bu sebab so-
sial-moanavi xarakterlidir. Yoni Xizir peygambarin su {i¢lin
donizo gondardiyi adam miiqeddas deyars hormat etmir.
Homin adam Xizir peygomborin kim oldugunu, onun necos
bir keramat sahibi oldugunu bilsa do, yena do hormatsiz
davranir va naticads tokca 6zii deyil, Xazarin sahilinds ya-
sayan biitlin insanlar cazalanir ve donizin sirin suyunu ig-
mokdan mahrum olurlar.

Bizca, burada ¢ox boyiik mana vardir. Bels ki, bu etio-
loji mifin kult xarakterli oldugu g6z qabagindadir. Yoni
mifin 6zlinds da deyildiyi kimi, matn bilavasite Baki-Sab-
ran yolunun {iistiinds, Besbarmaq daginda yerlasen ziya-
rotgahla baghdir. Har bir ziyaratgah konkret bir kultla
bagl olur. Kult — harfi monada “parastis”, “tapinma” de-
mokdir. Bu pirda doa Xizir peygombors tapinilir: insanlar
miixtalif istaklorls ora gedir ve Xizir peygombordan arzu-
larinin hayata ke¢gmasini istayirlar. Mifin etioloji semanti-
kasima gors, sozii gedon matn kultun qorunmasina xidmat
edir. Yoni piro, bagqa sozls, onun sahibi olan Xizir pey-
gimbara sayqisizliq edanler cozalanirlar. Burada diqqgst ¢o-
kon magamlardan biri do tok bir nafarin etdiyi yanlhs hore-
kata gora biitiin comiyyatin cozalandirilmasidir. Bu mena-
ya biz “Kitabi-Dada Qorqud”da da rast golirik. Dastanda
Aruz Qocanin ¢obani bulaq tistiindaki pari qizini tutaraq,
onu cinsi tacaviize maruz qoyur. Pari qiz1 ¢obani xebardar
edir ki, san biitliin Oguz elinin basina bala gatirdin. O, Ta-
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pagozli dogur, Topagodz da oguzlarin 6zlarini ve mal-hey-
vanarmi yemoayo baslayir. Belsliklo, yuxaridaki mifds ol-
dugu kimi, dastanda da bir naferin miigeddas varliga
miinasibatde gosterdiyi hormatsizliyin cazasini biitov ce-
miyyat ¢okmoli olur.

Mifds ti¢ yaradilis akt1 ils tizlasirik:

a) Danizin sirin suyundan aci suyun yaranmasi;

b) Giinaha yol vermis adamin dasa donmasi naticasin-
da danizds yeni qayaligin yaranmasi;

¢) Xizirin 6lmosi ils ziyaratgahin yaranmasi.

Qeyd olundugu kimi, mifleri insanlar yaratdig: tigtin
onlarda biittin hallarda insanlarin problemlari inikas olu-
nur. Bu da onu gostarir ki, miflor comiyyet daxilinds prob-
lemlarin hallins xidmat edir. “Qanli gol” adli afsanada de-
yilir ki, ke¢mis zamanlarda kendin qiraginda bir gol var
imis. Kondin ovgular1 buraya ova gedarmislar. Bir dafs ye-
no goliin kenarinda olan qus ve heyvanlardan ovlamagq
ticlin ora gedan ovcular bir hadiseden heyrato golirlor.
Gortirlar ki, goliin kenarinda bir ana maral yarali halda
uzanib. Maralin yarasindan axan gan suya qarisirmis.
Goliin suyu gan ranginds olub. On maraqlis1 o olub ki,
maralin yaninda tozace dogulmus bala maral dayanib hey-
ratlo o yan-bu yana boylanirmis. O vaxtdan bu goliin ad:
“Qanl1 gol” qalir [92, s. 179].

Mifdon malum olur ki, Qanli gol avval bels adlanmair-
mis. Goliin yeni adla adlanmasinin sabebi insanlarin “ana
heyvan” kultuna gars1 yol verdiyi giinahdir. Bu cohatdan
s0zli gedon mif mazmun baximindan ovculuq miflari silsi-
lasina aiddir. Ovgular arasinda olan inanca gors, ana hey-
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vani ovlamaq olmaz. Bu halda bunu etmis ov¢u ya 6lor, ya
da golu quruyar, bir sozls, agir coza alar. Bu matnds
goriiriik ki, hansisa ovgu ana marala giills atib ve onu ya-
ralayib.

Matndas iki yaradilis akti var:

1) Goliin yeni adinin yaranmasi;

2) Ana maralin 6z korpasini diinyaya goatirmasi.

Gortindiiyti kimi, matn biitiin hallarda yaradilisla
baglidir va burada yeni yaradilisin sabablari izah olundu-
gu liclin o, janr tipologiyasina gore etioloji mifdir.

“Maral gél” adli matnda nagl olunur ki, Ismay1l bayin
oglu Tapdiq bayin gozii, bagban Qasimin qizi Zshraya
diismiisdii. Ancaq ¢ox namuslu olan qiz onun taklifine ra-
z1 olmurdu. Bir giin gecs vaxt1 Tapdiq iki dostu ile qizgile
goalir va onu zorla aparmagq istayir. Evdakilor qoymurlar.
Tapdiqgil Zohranin atasini, anasini ve balaca gardasimni
dograyib oldiiriir, 6zlinti do ata mindirib daglara aparir-
lar. Onlar sohar agilanda bir goliin sahilinds dayanirlar.
Qizin da sl-ayagini ve agzini agirlar. Zohra Allaha iz tuta-
raq deyir: “ilahi, 6ziin meani bu zalimlarin slinden xilas
els”. Qiz bunu deyon kimi doniib maral olur, gole girir vo
Uizo-lizo o biri taya kegib gedir. O vaxtdan hamin gole
“Maral goli” deyirlar [21, s. 66-67].

Etioloji funksiyas1 aydin sokilds bilinan bu mifds yeni
yaradilisin osasinda sosial-menavi konflikt durur. Yeni
Tapdigin Zohraya gozi diisiir. O, sanki “Dada Qorqud”
dastanindaki ¢obanin peri qizina etdiyini tekrarlamaq iste-
yir ve buna miisyyan qoadar nail olur. Lakin paeri qiz1 ¢oba-
nin cinsi tacaviiziine maruz qalsa da, Zohra Allahin yardi-
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mu1 ile xilas olur. Biitiin bunlar iki yeni yaradilisa sabab
olur:

1) Insandan heyvan yaranir: Zohra marala donir.

2) Adsi1z gole ad qoyulur: Maral golii.

Mifin etioloji semantikasina gors, yeni yaradilis biitiin
hallarda kéhna yaradilisin 6liimiindan kegir: kohna 6lma-
s9, yeni yaranmaz. Mifdo Zshranin da insandan marala
cevrilmosi els olib-dirilmadir. O, bir insan kimi yox olar
(6liir), maral kimi yeniden yaranir (dirilir). Masals bura-
sindadir ki, Zohranin ailssi do tamamile yox olur. Onlar
da oldurilirler. Lakin bu nasil 6z varligini Zshranin
niimunasinds maral kimi davam etdirir.

Azarbaycan folklorunda bulaglarla bagli coxlu etioloji
xarakterli afsanslor vardir. “Ayranli bulaq” adli matndas
naql olunur ki, bir qalagada (balaca qalada) camaat dinc
omir slrtirmis. Bir gin Xoncarlilor tayfasi bunlara
hiicum edib usaqlar: oldiirtir, boytiklari do asir alirlar. Sal-
binaz adli gelinin korpe usagini da oldirtirler. Yolda ge-
dands Salbinaz méhkam susuzlayir. Oz désiiniin siidiinii
xalvatca sagib igir. Bir az siid yera tokiiliir. O dagiga ha-
min yerdan siid renginds bir bulaq axmaga baslayir. Salbi-
naz deyir: “Indi man 6lsam do, rahat Sloram. Bilerom ki,
bu nahagq isi hami bilacak. Bu torpaga analarin halal stiddi,
korpalarin qan1 axib”. Salbinazi derhal oldiirtirlor. Amma
bulagin tistlinii na gadar Ortiirlarss, yena da qaynayib ¢i-
xir. Ozii da siid rengindes olur. “Ayranli bulaq” bax bela
yaranib [18, s. 122-123].

Ayranli bulagin yaranma sebabloerini izah edan bu of-
sananin asasinda etioloji mif durur. Mifde digar etioloji
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miflords oldugu kimi hayat-6liim qarsidurmas: var. He-
yatdan — 6liim, 6liimden — hayat yaranr. Selbinazin tayfa-
s1 balaca bir gala igerisinde xosboxt yasayir. Bu — kosmos
halidir. Sonra Xancarliloer tayfas: onlarin xos hayatina son
goyur. Bu da kosmosun xaosa ke¢gmasi, xaos halidir. Daha
sonra xaosdan yeni yaradilis — Ayranli bulaq yaranr.

Matnds Ayranli bulaq tokcs su iinsiirii ile bagh yeni
obyekt kimi yox, ham de informasiya-mslumat dasiyan
obyektdir. Salbinazin bulagin yaranmasina sevinmasi, “bu
nahaq isi hami bilacok” demasi bunun siibutudur. Yeni
Xoncorlilor tayfasi balaca bir qalada yasayan tayfani giz-
linden oldiirtir ve sag qalanlar1 osir aparirlar. Bu hadise
“Dada Qorqud” dastaninda Salur Qazanin evinin yagma-
lanmas: hadisesi ilo oxsarliq taskil edir. Bels ki, kafirlar Sa-
lur Qazanin evini gizlince yagmaladiqlar: kimi, Selbinazin
moansub oldugu tayfanin da yagmalanmasindan heg¢ kas
xabar tutmur. Lakin an asas oxsarliq su tnsiirii ilo bagl-
dir. Malumdur ki, Salur Qazan evini hom de sudan xabaor
alir. Bu ofsanada da Selbinaz sevinir ki, Xoncorli tayfasinin
gordiiyl is gizlin qalmayacaq, Ayranli bulagin suyu na-
haq gan tokiildiiylinii insanlara xebar veracok. Buradan
aydin olur ki, su hom ds yaradilisla bagli informasiyamn
ozilinde dasiyir. Keram da Oslini sudan xabaer alir vo su ke-
sisin Oslini hansi tarafe apardigini ona deyir. Goriindiiyl
kimi, nazardan kecirdiyimiz mifin etioloji semantikas1 su-
yun ilkin funksiyasi il baglidir. Su burada yaradic1 bas-
langicdur.

“Qosa bulaq” ofsanasindo deyilir ki, iki qardas var
imis. Onlar Qara Namaz kondinda varli bir kisiya nokargi-
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lik edirmiglar. Bir giin aganin qozabi tutur va har ikisini is-
den qovur. ki gardas bas alib mamlokatden ¢xarlar. Dag
yolu ilo gedir, lakin he¢ bir bulaga rast gelmirlar. Susuz-
lugdan ciyarlari alisib-yanir. Baglayirlar danismaga ki, bir-
birlarini vurub qanlarini igsinlor. Ikisi do dag gotiiriib bir-
birini vurmagq istayends das ollerinden diisiir. Das diisen
yerdan su ¢ixir. Onlar sudan doyunca igib, bulagin dord
yanini diizaldib, yollarin davam edirlar. O vaxtdan bu bu-
laglar yanasi oldugundan Qosa bulaq adlanir. Sonradan
burda adamlar maskan salir. Kendin ad1 da els Qosa bulaq
qalir [18, s.123].

Bu mifda da hayat-6liim qarsidurmasi var. Yeni bu-
laglar, aslinds, 6liimdan (xaosdan) dogur. Diizdiir, biz bu-
rada gardaslarin real olimiinti gormiiriik. Ancaq onlar
bir-birlarini 6ldiirmak isteyirlar ki, bu da 6liim halidr.
Qardaslarin 6liimiiniin fiziki baximdan bas vermamasi so-
sial-manovi faktorla baghdir. Bu qardaslar bir-birina sl
qaldirmagla, az qala, nahaq gana yol veracakdilar. Ancaq
Allah bunlarin nahaq qan tokmasinin garsisini alir. Bunun
sobabi onlarin yaxs1 insanlar olmasi, giinahkar olmamala-
11, 9ksine, 6zlarinin ziilms mearuz qalmalari ils slagedardr.
Agalarina sadaget vo vicdanla qulluq eden iki qardas
onun nahaq qo@zabina moaruz qalirlar. 9gar onlar susuzlug-
dan bir-birini 6ldiirss idilar, o halda nahaq gana yol vers-
cokdilar. Ancaq mifin ilahi axlaqina gora Allah adildir: on-
lar1 nahaq gan tokmaya qoymur vo oaksing, su (bulaq) ilo
miukafatlandirir. Bu cehatden, onlar bir-birini dldiirmase-
lor do, aslinds, Oldiirmok fikrine diismiisdiilor. Bu da xa-
os-0ltiim halidir. Xaosdan ise iki yeni kosmos — Qosa bulaq

110



Miflar va diinyanin idrak:

adli bulaq ve eyni adda kend yaranir.

Azarbaycanda suyunun sofali olduguna inanilan gox-
lu bulaglar vardir. Bir niimunays diqqgat edak. “Qizdirma
bulag1” adinda matnda deyilir ki, Dagistanda insanlar qiz-
dirma xastaliyina tutulurlar. Hokimlar na gadar dava-dar-
man edirlorss, insanlar sagalmir. Bir nafer qizdirmaga
dozs bilmir ve 6zlinti Zirden kandindaki Sax-sax bulagi-
nin suyu ilo dolan hovuza atir. Sonra ¢ixib eve galir. Evds
bunun qizdirmas: tamam kasilir. Bu hadisadan sonra xaste
adamlar bulaga axisir, hovuzda ¢imir ve sagalirlar. Bula-
gin ad1 “Qizdirma bulag1” olur [24, s. 73].

Gortindiiyii kimi, su tinstiriiniin mifik-mociizavi xas-
sosi ilo bagl olan afsananin semantik strukturu kosmos-
xaos-kosmos sxemino tabedir:

a) Insanlarin saglam olduglar1 vaxt: kosmos;

b) Insanlarin qizdirma xastsliyina tutulmalar1 ve sa-
galmayaraq olmalari: xaos;

c) Insanlarin bulagda ¢imarak sofa tapmalar1: kosmos.

Bu sxem yeni yaradilisin asasinda durur. Matnda iki
yeni yaradilis var:

1. Xosta adamlardan saglam adamlarin yaranmas;

2. Kohna bulaqdan yeni bulagin yaranmasi.

Qeyd etmoak gorakdir ki, Azarbaycan folkloru su ils
bagli etioloji matnlarls zangindir. Bu matnlarin hamais: ye-
ni yaradilisi simvolize edir va onlarin hamisinda su
tinstirtintin ilkin yaradiligla bagli kosmoqonik funksiyasi
aydin sakilde miisahida olunur.

Insamin yaranmasini nagl edon miflarin etioloji mona
xtisusiyyatlari. Mifologiyada insanin yaradilisi an mithtim
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mévzulardandir. {lkin insan1 onu gevralayan diinyanin ne-
co yaranmas! diistindiirdiiyti kimi, 6ziinlin do yaranmasi
diisiindiirtirdii. Ibtidai insan primitiv-sadalohv sekilds ol-
sa da, Oziiniin otraf alomle bagliligini goriir ve bunlan
miflorda aks etdirirdi. Bu baximdan, Azarbaycan folklo-
runda insanin yaranmasi haqqinda maraql etioloji miflor
vardir. Onlar mazmunca rangarang olub, insanin 6ziiniin
yaranmasindan tutmus onun varliginin miixtslif toroflari-
ni ahato edir. Bu miflarin bir asas cahati do onlarin islami
gortsloarle gaynayib-qarismasidir. Bu da tebiidir. Azarbay-
can xalqi Islam dinini gebul etdikdan sonra bu din onun
diistincasini vo hayatini tamamils 0z tesiri altina aldi. An-
caq bununla barabar aski goriislor, mifik stijetlor deyismis
halda olsa da, yasamaqda davam etdi. Biz bunu insanin
yaranmas! haqqinda miflords aydin sokilds gortirtik.

Matnlardan birinda deyilir ki, bizim acdadimiz Adem
atadir. Onu torpaqdan qayiriblar. Ozii ds cox kéntdy qa-
yirmiglar. Gortiblor ki, ¢ox yogundu, baslayiblar bunu
yonmaga. Yonduqca bunun yongarini o yana atmayiblar.
Bir yera toplayiblar. Bu yonqardan mal diizaldiblor. Adam
atanin da yetmis iki usagi olub [80, s. 15].

Bu motni Islam dini ilo slagalondiren yegana fakt
Adam ata obrazidir. islamda ve iimumiyyatls ondan av-
valki yshudilik va xristianliqda ilk insan Ademdir. Lakin
mifin mazmunu birbasa Islam dinindaki Adem peygom-
barin yaradilisini aks etdirmir. Goriindiyii kimi, matnda
Adam atanin Allah tarafindan yaradildigindan s6hbat get-
mir. Yoni Adami palgigdan bir nafer yox, bir ne¢o nafer
diizeldib: matnds bir yaradiciya yox, bir neco yaradiciya
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isara olunur. Bu da 6z novbasinda matnin asasinda ilk in-
san-acdadin yaradilmas: haqqinda mifin durdugunu
gostarir.

Bu etioloji mifda ilk insanla barabar heyvanlarin (mal-
larin) da neco yaranisi izah olunur. Mbatnda yaranisin
xtisusi sebabinin gostarilmamasi onu kosmoqonik mif ki-
mi da saciyyalondirmaya imkan verir. Lakin kosmoqonik
mif yaranisin daha ¢ox mahiyystini izah edir. Bu mifds iss
har sey ¢ox sada sokilda 0z aksini tapmisdir: yani burada
diinyanin mahiyyati yox, mensayi (necs yaranmasi) 0z ok-
sini tapmisdir.

Basqa bir mifa gors, Allah-tala insani yaradanda deyib
ki, na tohar edim, bu, goribgilik ¢okmasin. Diinyanin dord
kiinciinden torpaq gotirtdirdi. Hoazreti Cabrayil, Hozreti
Azrayil, Hoazrati Mikayil ve Hoazrati [srafilo diinyanin dord
kiinctinden torpaq gatirtdi ki, bu adam harda 06lss, 6zii go-
rib olmasin [81, s. 11].

Janr tipologiyasina gora etioloji mif olan bu matnda
insanin na moagqsadls torpaqdan yaradilmasinin sebabi
izah olunub. Sabab isa biitiin etioloji miflards oldugu kimi
cox sadadir: Allah istayib ki, insan yer tizorinds garibgilik
¢okmasin, yoni darixmasin. Ona gors do ilk insan1 (Adem
peygombari) diizeldonds diinyanin dord bir terafinden
torpaq gotizdirib ki, diinyanin har yeri insana dogma ol-
sun.

Zahiran islami goriislarle baglh olan bu matnin do asa-
sinda ilkin etioloji mif durur. Islam dininds Allahin insani
yaradarken o darixmasin deys diinyanin her tersfinden
torpaq gotizdirmasi haqqinda bilgi yoxdur. Bu cahatdan,
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tohlil etdiyimiz moatnda ilkin mifik tasevviirlor islami
gortislora transformasiya olunub.

Mif matni ilkin insanin malik oldugu diistinconin pri-
mitiv idraki imkanlarimin hiidudlarinmi1 (serhadlarini) oks
etdirir. Burada insanin torpaqdan yaranmasi gostorilmis-
dir. Biitiin bitkilerin torpagdan ciicerib qalxdigimi goéran
ibtidai insan hesab etmisdir ki, insanlar da torpaqdan ya-
ranmigdir. Matnds insanin diinyanin dord bir tersfinden
gatirilon torpaqdan yaradilmas: faktinin asasinda ilkin in-
sanin torpaga basloediyi dogmaliq hisslori do durur. Te-
sadiifi deyildir ki, insan torpag1 hamise “ana torpaq” deyo
adlandirmigdir. “Ana torpaq” — mifik goriislori oks etdiran
anlayisdir. Burada torpagin ana olaraq insanlar1 dogmasi
haqqindak: mifik tassvviirlor giin kimi aydin sokilda aks
olunmusdur. Tohlil etdiyimiz mifds ds insanin badaninds
diinyanin har yerindan galan torpaqdan istifads olunmasi-
nin asasinda insanin torpagin, yerin 6évladi olmas1 haqqin-
da tesavviirler durur.

Basqa bir matndes yaradilisin stimulunu tegkil eden
konflikt halmi miisahide edirik. Matnds naql olunur ki,
Allah bandani yaratmagq istayirmis. Onun 6ziiniin ne¢s do-
na moalayi var imis. O, malaklorden hansini gondaribss,
yerdan torpagq gatir, torpaq qisqirib. Heg biri gotira bilma-
yib. Malaklar enands torpaq elo vahima ¢ixardib ki, mani
gotliirma. Axirda bu malaklarin heg biri isi yaritmir. Allah
Ozrayili cagirir. Deyir, get torpaqdan bir az gotiir gel. Oz-
rayil deyir ki, qurban olum, ax1 bir bels moalaklar gedib,
torpaqdan gotiire bilmayib. Torpaq vahime ¢ixardir ki,
moandan gotiirmayin. Yaralamayin mani.
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Torpaq da 6zt bir canhidir. Axirda Allah-tala emr els-
yir ki, man sana deyirom, get, gotiir, gal.

Ozrayll enir torpagin tistiins. Torpaq vahima qaldirr,
qigirir, bagirir ki, yox, mana toxunma, mani yaralama. Oz-
rayil deyir ki, 9, sandan apariramsa, sana ds qayidacag.

Onun {iglin goriirsen, deyir, insan torpaqdan yaranib,
torpaga da gismat olacaq. Get indi ytiz illik, min illik qobri
ag, gor, orda bir sey qalib? Torpaq olub, ¢ixib gedib. On-
dan sonra torpaq rahatliq tapib. Deyib ki, agor mana qay1-
dacagsa, olar [82, s. 5].

Gortindiiyti kimi, burada Allahla torpaq arasinda
miiayyen bir konflikt agiq sokilda aks olunub. Bu da sozii
gedoan mifin islami diisiince ilo bagl olmadigini gostorir.
Ciinki bu mifds torpaq canli bir varliq kimi gostarilir. Is-
lamda ise bunun sksinadir: orada yer ils goy arasinda qar-
sidurma yoxdur. Bu garsidurma yalniz miflar {i¢iin saciy-
yovidir.

Matnds insanin yaranmasi ¢ox genis planda aks olun-
musdur. Burada asas etioloji noqte Allahin insani yarat-
maq istayidir. Matndan aydin olur ki, Allah insan1 diinya-
nin tamamlamagq tigtin yaradib. Torpagin molaklari alibos
gaytarmasi, aslinds, onun insanin yaradilisina qars: ¢ixdi-
g1n1 gostarir. Ancaq o, sonda ali yaradicinin iradssine tabe
olur. Bu natica 6z izahin1 matnda ¢ox maraql sakilda tap-
misdir. Torpaq insanlarin 6ldiiklari zaman onda dafn olu-
nacagini bilondan sonra razilasir.

Qeyd edak ki, mifdas etioloji va kosmoqonik goriislor
bir-birine garigsmisdir. Burada insanin torpaqdan yaran-
masi1 va yena da torpaga qayitmasi haqqinda kosmoqonik
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ideya miisahids olunur. Bu ideya insanin yaranig mahiy-
yotini 6ziinds oks etdirir. Lakin matnds insanin yaranisi-
nin mangayi bu yaranisin mahiyyetinin tasvirina nisbaton
aparici plandadir. Bu cohatdon, sozii gedon matn daha ¢ox
etioloji mif hesab oluna bilar. Digar tarafdan, mif matninin
sade mazmuna malik olmasi da onun etioloji mif oldugu-
nu gostarir.

Bir sira etioloji miflards insanlarin miixtalif gorkemlos-
rinin va xarakter xasiyyatlorinin yaranma sobablari izah
olunur. Masalen, insanlarin nece goziiqipiq (qiy1q) olmasi
hagqinda mifde deyilir ki, gozii qipiq adamlar giills atib
marali yaralayiblar. Maralin sahibi onu sagan vaxt1 baxib
ki, stidii ganlidir. Ondan sonra homin sagan adam deyib
ki, sana gitillo atan1 goriim, gilindiiz qiirrab1 olsun, soni
gortiib ata bilmasin [80, s. 21].

Matnda go6zli ¢ox qiyiq olan adamlarin yaranmasin-
dan sohbat gedir. Mife gors, gozii ¢ox qiyiq olan insanlar
avvoalca bels olmayiblar. Bu bir naferin giinahi tiziindan
bas verib. Homin nafor marala giills atib, onu yaralayib.
Maralin sahibi do qargis edib. Indi biitiin gozii quyiq in-
sanlar homin adamin naslindandir.

Gortindiiyti kimi, mif janr tipologiyasina gora sirf
etioloji matndir. Mifde mansayin izahi, yoni yaranisin sa-
babi aparict motivi tagkil edir. Diger etioloji miflerds rast
galdiyimiz magamlara burada da rast golirik. Bu, 6zlinii
asason konflikt ve qargis masalelerinde gosterir. Goziiqi-
piglarin acdadinin ana marala giills ataraq onu yaralamasi
konflikt yaradir. Bu, kosmos halinin xaos halina ke¢masi
demoakdir. Ana maralin sahibinin qargisinin giills atani
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tutmasi onun bir obraz kimi marallarin hamisi, qoruyucu
ruhu olmasimi gostarir. Belo diisiinmak olar ki, bu mif
moatni Azarbaycan folklorunda genis yayilmis maral kultu
ilo baghdir. Hami-qoruyucu kult obrazinin gargs ils yeni
insan nasli yaranur.

Adoem ata ilo slagelondirilon asagidak: iki mifde insa-
na maxsus xarakter xtisusiyyatlorinin yaranmasi izah olu-
nur. Birinci matnds naql olunur ki, biz Adem millstiyik.
Insanin goz acligindan danisiram. Adem ata ilo bir nafor
torpaq boliirmiis. Bu, manim payim, bu, senin payin. Ara-
ya qumbara qoyurlar. Noa tohar olursa, bunlar dalasib yers
yixilirlar. Yixilanda ayagi ile qumbarani o yana italayir.
Italayir ki, manim torpagim ¢ox olsun [26, s. 17].

Burada insanin 6zii 6ziinii necs faciayo diicar etmasi-
nin sababi izah olunub. Sebab insanin acgozliiyii, tamahi-
dir. Bu tamah o gedar insam1 kor edir ki, o, 6ziinti meahv
edacek deracads faciavi veziyyate diistir. Bir gedar yumo-
ristik mazmuna malik olan mifds adi ¢okilon qumbara
partlayia1 silahdir. Adem ata ile torpaq iistiinds vurusan
adam o gadoar acgozdiir ki, ayag ile italadiyi qumbaranin
partlayib onun 6ziinii do parga-parca edacoyinin farqinde
deyil. Bu cahatdan, mifda acgozliik, artiq tamah insanin
badbaxtliyinin sabablari kimi izah olunur.

ikinci mifds deyilir ki, Allah-tala Adoma demisdi ki,
ag1l istayirsan, var istayirsan, yoxsa dovlat istayirsen, yox-
sa iman istayirsan? O da demisdi ki, agil istoyirom. Agill
olanin imani da olar, var: da olar, hayas: da olar. Haya da
lazimdi insanda. Haya, yani utanmaq. Uzii sirtiglq yox.
Agli olan adamda bu seylarin hamisi var [26, s. 18].
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Bu kicik mif matni ilk baxisda kosmoqonik mif tasiri
bagislayir. Halbuki etioloji miflerin kosmoqonik mif tasiri
bagislamasi goaribs hal deyil. Bu mif novlari bir-birindan
ince bir forge gors secilir: etioloji mifler mengeyin sabable-
rini, kosmoqonik miflor mahiyysti izah edir. Matnda da
Adam atanin agila tstiinliik vermasinin asaslandirilmasi
mabhiyyati ortaya qoyur. Ancaq sada qurulusa malik olan
bu mifin ideya asasinda, hesab edirik ki, mansayin izahi
durur. Yoni insan ona gora agilhidir ki, ilk insan olan
Adom ata agili segmoyi faydali hesab etmisdir.

Digor bir mifds insanlarm na sebabden indiki boyda
olmasi izah olunur. Matnds deyilir ki, gabaqlar insanlarin
boyu on metr imis. Ozii do min il yasayirmuslar. Bir giin
onlarin fikrina allahliq diistir. Allah da onlar kigildib, bi-
zim glinlimiiza salir, dmiirlorini do godaldir [23, s. 10].

Burada iki insan nasli qarsilasdirilir:

a) Boyu on metr olan avvolki insanlar;

b) Boyu daha qisa olan indiki insanlar.

ovvalki insanlarla indiki insanlar bir-birindan tokce
mokani quruluslarina (boylarinin uzunluguna) gore deyil,
ham da zaman quruluslarina gora da farqglonirlar:

a) Omrii min il olan avvalki insanlar;

b) Omrii daha az olan indiki insanlar.

Ovvoalki insanlardan indiki insanlarin yaranmasi kos-
mos-xaos-kosmos sxemi lizrs bas verir:

1. Boylar1 hiindiir, 6miirlari uzun olan insanlarin asan
va xosbaxt yasadiglar:1 dovr — kosmos;

2. Insanlarin allahliq iddiasma diismasi ilo onlarin xos
hayatlarmin pozulmasi — xaos;
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3. 9vvalki insanlardan indiki insanlarin yaranmasi —
kosmos.

Basqa bir mif matni insan 6liimiiniin yaranma sababi-
ni izah edir. Matnds naql olunur ki, bizim peygombor
dleyhissolam diinyaya golona godar o6lim olmayib. Bes
yliz il, min bes ytiz il yasayirmislar. Qocalani aparib qo-
yurmuslar mesalords, qurd-qus yeyirmis. Amma bizim
peygombor diinyaya golib bu veziyyeti gorondan sonra
gedib Turi-Senaya, Allahla kelma kasib, deyir: “Xudaven-
di-hadiyyat, men millatimin bels yasamagini istomiram;
olim haqdir, yaranan torpaga getmsalidir”. Ondan sonra
omiir veriblar bizs, dliim omrii: ytiz alli. Hesab els ki, yiiz
il do yasayanlar olub, indi enib yetmiss, hastada” [22, s.
46-47].

Bu mifin semantik qurulusunda iki zaman-mokan sis-
temi qarsilagdirilir:

a) Insanlarin 500, 1500 il yasadig1 avvalki diinya;

b) Insanlarin 150 il émiir miiddati verildiyi, lakin bu
omriin da 70-80 ilo diisdiiyti indiki diinya.

Bu iki diinya arasinda kegid noqtesi var. Homin kegid
obrazi matnds “bizim peygombor” adi ilo taqdim olunan
Msahammoad sleyhisselamdir. Ciinki matni danisan adam
miisalmandir. Lakin geyd etmak gorakdir ki, Mehemmad
peygombarin obrazinda Musa peygombeorin obrazinin da
izlorini gortiriik. Bels ki, matnde Mahammad peygombar
Allahla danismagq tigtin Turi-Sina dagina gedir vo Allahla
sohbeat edir. Lakin dinlor tarixinden moalumdur ki, Moe-
hammad peygombar he¢ vaxt Turi-Sinada Allahla sohbet
etmoayib. Bu hadise Musa peygoambarin basina galib vo o,
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Allahla danisdig1 ti¢tin Musa-Kalimullah (Allahla sohbat
edon Musa) adi ilo da taninir.

Qeyd etmoak gorakdir ki, janr tipologiyasina gora teo-
loji mif olan bu matnds yaramisin kosmos-xaos-kosmos
strukturu Islam ve diger dini goriislarin tesiri altinda po-
zulmus, daha dogrusu, bir-birine garismisdir. Ciinki bu
mifds matnin baslangic hissasini hom kosmos, ham ds xa-
os kimi gotiirmak, saciyyalondirmak olar:

a) Ovvoellar insanlarin bes yiiz il, min bes yiiz il yasa-
mas! vo Umumiyyatls olimiin olmamasi, yoni insanlarin
6lmemeolori insanligin hayatmin xosbextlik dovriidiir. Bu —
kosmos halidir.

b) Ovvalki insanlarin qocalara baxmayib, onlarin qay-
g1sia qalmayib, ¢dlds qurd-qusa yem etmolari onlarin in-
diki insanlardan farqli olaraq, vehsi, geyri-moadani, geyri-
insani hoayat kecirmis olduglarini gostarir. Bu — xaos hali-
dur.

Mif matnlarinin ya kosmos, ya da xaos durumunun
tosviri ile baslanmasi miflar ti¢lin saciyyavidir. Lakin bu-
rada biz baslangic magamda har iki halin eyni zamanda
oldugunu gortiriik. Bu da bizs bels bir fikro galmoays im-
kan verir ki, sozii gedon mif matni dini goriislerin tesiri al-
tinda dayismalars ugrayib.

Matnde Moahommad peygombarin iki dovr arasinda
kecid magami rolunu oynamasi ham onun tarixi missiya-
sina, ham de timumiyyetls, mifin mantiqine uygundur. Bu
cohatdon, mif matninin st qatindaki Mahammad pey-
gombor obrazinin altinda diinyaya nizam gatiron mifik ilk
acdad obrazin gortiriik.
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Olbatta, Azarbaycan folklorunda insanlarin yaranmasi
ilo bagli olan miflor burada tohlil etdiyimiz matnlarle
mohdudlasmir. Biz burada heyvanlardan, goy cisimlarin-
dan, yaxud fantastik-metafizik obrazlardan yaranan insan-
lardan bahs etmadik. Ona gora ki, etioloji miflarin basqa
movzu qruplarina aid olan hamin miflor haqqinda basqa
paraqraflarda bahs edacayik.

Buraya gadar aparilmis tehlil gostardi ki, insanin yara-
dilis1 mifologiyanin asas movzularindandir. Miflarin
miiallifi insanlar oldugu kimi, insan obrazinin bu va ya di-
gor sokilds istirak etmadiyi mif matni do yoxdur. Bu ce-
hatdan, har hansi bir mif metninds insan obrazinin bilava-
sito (birbasa) olub-olmamasindan asili olmayaq, insanin
arzu va istaklari, diistincasi biitlin miflards dolayist ils isti-
rak edir. Ona gore ki, mifologiya biitiin mazmunu vo ma-
nasi etibarils insanin diisiincesinin mahsulu olmaqgla onun
hoayatinin problemlasrinin hallina xidmat edirdi.

Heyvanlar haqqindak: miflarda yaramsin etiologiya-
st. Azarbaycan folklor matnleri heyvanlarin menseyindan,
yoni yaranma sabablarindon bahs edan etioloji miflarle
zongindir. Hamin zenginliyin sebabi heyvanlarin miflarin
asas gohromani olmasi ile baglidir. Mifsiinas miitaxassisle-
ra gors, mif matnlarindaki heyvan obrazlari insan obrazla-
rina nisbaton daha gadimdir. Bu cehatdon, rus alimi
V.V.Yevsyukov yerin heyvan gorkeminda tasvirini veran
miflarin tarix baximindan an gadim, qurulus baximindan
iso oan sado miflari togkil etdiyini vurgulamisdir [144, s.
71]. O yazir: “Diinyanin insanin baden gorkemi ile eyni-
lagdirilmasi diinyanin zooloji modelinden cavandir” [144,
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s. 79].

Bu fikirden aydin olur ki, diinyam: anlamaq, basa
diismak istoyan ibtidai insanin yaratdigr miflarin an ilkin
gehremani onun 6zii yox, heyvandir. Bu maqam heyvan-
larin onun diistincasinds na gadar miihiim rol oynamais ol-
dugunu gostorir. Gorkamli mifsiinas alim V.N.Toporov
bu rolu vurgulayaraq yazir: “Mifologiyada heyvan obrazi-
nin va butovlikds, animal tinsiiriin rolu miistasna darace-
da boytikdiir. Bu rol heyvanin insan naslinin inkisafinin il-
kin marhalesindaki shamiyyati ilo miiayyanlasir” [166, s.
440].

Heyvanlar alomi név baximindan rengareng oldugu
kimi, bu zanginlik heyvanlarin menseyi haqqindaki mif-
lorde do 6z oksini tapmisdir. Ilkin insan onu shate eden
diinyadaki biitiin heyvanlar haqinda miflor yaramisdir.
Masalan, bir mifds dovsanin pisikden amala galdiyi goste-
rilir. Matnds deyilir ki, bir giin peygombar bir adama qo-
naq golir. Bu adamin ¢oxlu mal-dévlati olsa da, xasisliyin-
dan bilmadi ki, qonaq tiglin na kassin. Axirda tutdu pisiyi
kasdi. Har seydan agah olan peygambar kisiys bir s6z de-
moadi, pisiyin atini yeyib, siimiiklorini bir yers y1gdi1. Sonra
kisiden pisiyin basini, darisini ve ayaqlarini da istadi. Pey-
gomboar o pisiyi diriltdi. Sonra kisiys qargis eladi. Indi
¢Ollords olan maral-ceyran o kisinin qoyunlaridir, dovsan
onun pisiyidir [80, s. 24].

Matnin asas mazmunu pisikden dovsanin yaranmasi
tizarinda qurulsa da, burada iki ciir ¢evrilma var:

a) Pisiyin dovsana gevrilmasi;

b) Xosis kisinin mal-heyvaninin maral-ceyrana gevril-
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masi.

Belalikls, matna gors, dovsanlarin, marallarin, ceyran-
larin gevrilma yolu ile yaranmasinin sebabi peygoambarin
qargisidir. Ancaq bu sabeb basqa bir sabebls baglidir. Pey-
gambar kisiys nahaqdan gargis etmadi: qargisin sababi ki-
sinin Oz xasisliyi ucbatindan pisiyi 6ldiirmasidir. Bu hadi-
sonin peygombori qozablandirmasinin iki sebabi var:

Birincisi, diinyanin aksar insanlari, o ciimladen miisal-
manlar pisiklari yemirlar;

Ikincisi, pisik islami inanclarda peygombarin sevimli
heyvani hesab olunur. Hatta inanca gors, pisik tullananda
yera ona gors arxasl lsto diismiir ki, peygambar onun be-
lina s1gal ¢cokmisdir.

flkin asasinda ilkin etioloji mif duran bu afsanadaki
peygombar obrazinin altinda mifologiyadak: ilk acdad
(yaradici ata, madeni gohraman) obrazi durur. Ik acdad
ibtidai insanlarin diistincesinde miigaddss varliq sayildig:
ti¢lin hamin miiqaddaslik miflarin dini goriislarin tasiri al-
tinda doyisdiyi zamanda da 6ziinii qorumusdur. Bunu biz
goyunlarin niye barakatli olmasi hagqindaki mifds dos
miisahids edirik.

Matnda naql olunur ki, it yeddi-sekkiz bala balalayur,
goyun amma ilda bir dafs balalayir. Niya qoyun ¢oxdur, it
azdir? Deyir, geco goydan iki dafs nur yagir. Géydan nur
yaganda o qoyun ¢6lds olanda Allah-talanin o nuru gslir o
goyunun belina. It gizlanir damin altinda, hardasa, kolge-
ds, ona nur gorinmiir [26, s. 18].

Matnda qoyunlarin itlore nisbaton dofalaerle az bala
vermasina baxmayaraq, onlarin sayinin itlarden ¢ox olma-
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sinin sababinin ilahi nur olmas1 gostarilir. Yoni itlor ilahi
nurdan qagdiqlari, gizlandiklari halda, bu nur qoyunlara
gismat olmusdur. Mif bu baximdan qoyunlar1 insan {iglin
daha faydali varliq kimi taqdim edir. Oslinds, insanlar qo-
yunlarin atindan yeyib, stidiindan i¢ib, yunundan istifads
etdiklori {iglin onlarin ¢oxaldilmasinin qaygisina qalirlar.
Lakin mif insanlara qoyunlara hormat etmali olduglariny,
onlarin artib-coxalmasinda maraqli olmalarmi tslgin edir
va bunu goylarls - ilahi nurla asaslandirir.

Qeyd olundugu kimi, etioloji miflords on mdiixtalif
heyvan obrazlarina rast galirik. Masalan, toyugqlar ve qaz-
larin niya uga bilmamasi hagqindaki matnds naql olunur
ki, toyugqlar avval uca bilirmis. Bir giin toyuq uganda sar¢e
deyir ki, “Allah qoysa uzaq gedacak”. Toyuq deyir ki, “Al-
lah qoysa nadir, Allah qoysa da, ugacam, qoymasa da”.
Bels deyanda sarge “pirr” elayib ¢ixib gedib. Toyuq ha ca-
balayib uca bilmayib. Bax bels o vaxtdan toyuq da, qaz da
uca bilmir, qgaliblar yerds. Har sey Allah-talanin
hokmidiir [85, s. 37].

Malumdur ki, bazi yaradilis miflarinin bazilsrinda xa-
0s-kosmos sxemi, boazilarinde ise kosmos-xaos-kosmos sxemi
miisahide olunur. Bu sxemlarin hoar ikisi vahid bir sxem-
dir. Sadacs olaraq, bazi matnlar xaosun tasviri, bazilari isa
kosmosun toasviri ilo baslanir. Burada kosmos-xaos-kos-
mos sxemi miisahids olunur:

a) Toyuq ve qazlarin biitiin quslar kimi uga bildiklari
zaman (kosmos);

b) Toyuq ve qazlarin yaradicinin iradasinin aleyhina
getmoasi (kosmosun xaosa gevrilmasi);
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c) Toyuq ve qazlarin bir daha uga bilmamalari (xaos-
dan yeni kosmosun yaranmast).

Bu motnin basqa variantinda dialoq toyugqla durna
arasinda bas verir. Matnda deyilir ki, bir vaxtlar toyugla-
rin ganadlar1 uzun imis vo onlar goyiin yeddinci qatina
godar uga bilirmislar. Payizda biitiin quslar sefars hazirla-
sir. Durna deyir ki, hs, dostlar, sabah Allah qoysa, uguruq
uzaq diyarlara. Toyuq deyir ki, o ne demakdir? Allah qoy-
sa da ugacaglq, qoymasa da. Toyugun lovgaligi, dediyi
sozlor Allaha xos getmayib va onu bu ciir cezalandirib [82,
s. 32-33].

Buradan aydin olur ki, insanlar bazi heyvanlarin yara-
n1s sababini onlarin 6z yaradicisina qarsi sayqisiz davrani-
st ilo alagalandirmislor. Mif yaradicini inkar1 gabul etmir.
Mifologiyada yaradict miigaddes varliq hesab olunur. He-
min yaradici ilkin miflards ilk acdaddir (ilk ata). Sonralar
mifoloji diisiinconin inkisafi ilo ¢oxlu kultlar — parastis ob-
yektlari, o ctimladan tanr1 obrazlar: yaranir. Miflar kultla-
rin, tanrilarin iradesine qars1 getmayi inkar edir vo insana
har zaman 6z yaradicisina qarst digqatli ve sayqili olmag:
tolgin edir. Bunun ssasinda acdadlar, atalar kultu durur.
Mifik diisiince ile yasamis insanlara gors, acdadlar insan-
lar1 himaye edirlar. Onlarin himayasini, hormatini qazan-
magq tciin daim acdadlar1 xatirlamaq, onlarla bagh lazim
olan morasimlari icra etmak lazimdir. Toyugun etiraz1 da
bu gebilden olan miinasibatlors aiddir. O, Tanriya etiraz
etdiyi ticiin avvealki halindan indiki halina dtistir. Bu ce-
hatdan, etioloji miflar her zaman diinyanin indiki halimi
onun ke¢mis hali ilo miiqayise edir vo insanlar1 6z yaradi-

125



Normin Babayeva

cisina, miigaddas dayarlars miinasibatda diqqatli vo say-
qiuli olmaga cagirir.

Heyvanlarin yaradilist hagqinda olan miflards, demak
olar ki, biitiin heyvanlardan s6hbat gedir. Har regionun
heyvanlar1 hamin region insanlarinin mifik yaradiciliginin
obyektina cevrilmisdir. Bu cahatden, Azarbaycan etioloji
mif matnlarinda regionumuz tigiin saciyyavi olan heyvan-
larin, quslarin, hatta hageratlarin da yaranmasindan bahs
olunur. Masalon, milgek ve horiimgak haqqinda mifds
milgaklorin nays goOra siifroya birinci galmasi veo
hortimgaklarin niys onlar1 ovlamagq ti¢lin tor qurmasinin
sobablari izah olunur. Matnda deyilir ki, bir padsah hey-
vanlara od gotirmayi tapsirir: kim bizim 6lkaye od gotirs,
ona anam veracayom. Horiimgak gedib gatirir. Lakin yol-
da onu yuxu tutub yatir. Milgek tez gedib onun getirdiyi
odu padsaha toqdim edir. Padsah ondan miikafat olaraq
na istadiyini sorusur. Milgok de deyir ki, istoyirom insan-
lar stifra diizands birinci man dadim. Padsah deyir ki, hs,
onu sana verdim. Hortimgoak da galib gortir ki, mil¢ak ana-
m1 alib oturur. Deyir ki, he¢ eybi yoxdur, senin payini ve-
rorom. Bu hadisedan sonra hortimgak tor qurub milgoklari
tutur [82, s. 27].

Bu matndo iki yaradilisin sebablari izah olunur:

1. Insanlar siifra salarken birinci milgoklarin galmasi-
nin sobabi;

2. Hortimgoaklarin milgaklari tora salib tutmalari.

Digor etiloloji miflards oldugu kimi, burada da yara-
dilisin asasinda diinya nizaminin (kosmosun) pozulmasi
durur. Oslinds, odun gatirilmasine gora miikafati
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horiimgak almali idi: ¢iinki odu o gatirmisdi. Lakin milgak
ona qarst hagsizliq edir (xaos) vo bu hagsizliq horiimgakls-
rin milgaklara qarsi ebadi diismanliyi ile naticalenir (yeni
kosmos).

Mifds iki semantik noqte digqgati calb edir: padsah ob-
razi ve odun gotirilmasi.

Matndoki  padsah  mifik tipologiyasina  goro,
goriindiiyli kimi, yaradici baslangic, ilk acdad, madeni
gohramandir. O, eld bir ixtiyar sahibidir ki, heyvanlarin
funksiyasini miisyyenlagdirir.

Ikinci magam odun gatirilmasi motividir. Yunan mifo-
logiyasinda Promotey bas tanr1 Zevsin Olimp dagindaki
sarayindan odu ogurlayib insanlara gotirdiyi kimi,
hortimgayin ds fealiyystinds eyni sxemi miisahida edirik.
Promotey 6z xeyirxah harakatine gora Zevs torafindan co-
zalandirildigr kimi, hortiimgek de odalstsizliyin qurbani
olur.

Baligin gqarninin nays gors qara olmas: haqqinda etio-
loji mifds deyilir ki, Peygombar hamiya 6z Ovladim
gotiiriib meydana galmayi tapsirir. Har heyvan 6z balasini
dalina alib golir meydana. Qurbaga da bir balaca balasini
bagayarpagina biikiib, gatirib meydana. Peygoambar soru-
sub:

— Hamu balasini qoydu yers, bas sen niys qoymursan?

Deyib:

— Utaniram.

Qurbaga balasin1 dalindan yers salanda Peygambor
deyib:

— Allah-talanin an gozal bandasi sansan. Suyu verdim
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sona.
flana deyib:

— Torpag1 verdim sons, amma ilda birco dafa dil cal
torpaga.

Baliga deyib:

— Daryada olduguna baxma, dseryadan sena su gismat
deyil. Goydan yagis yaganda agzini tutarsan, bir damci
diiser.

Gortirsen, deyirlar, garnin baliq qarni kimi yansin.
Daryada olduguna baxma, baligin qarn1 qapqara yanibdir
[82, s. 27].

Bu matn ibtidai comiyyatlards miflarin ham das diinya
haqqinda primitiv elmi biliklar statusunda oldugunu bir
daha tesdiq edir. Baligin garninin nays gora gara olmasi
biitiin hallarda ibtidai insanin diinyani1 6yronmak, dark et-
moak, izah etmak cohdlarindan soraq verir. Tobiatin bir
parcasi olan insan onda yasamagq tiglin atraf alomi dyran-
moli vo 6z yasamini bu biliklar esasinda qurmali idi. Yagis
yaganda baliglarin agizlarin1 agaraq suyun tiziine ¢ixmast
insanlar1 diistindiirmiis va onlar bunu baliglarin susuz ol-
masi ilo izah etmigslor. Belo hesab etmislor ki, baliq daim
susuz oldugu ticiin qarni susuzluqdan qaralmisdir.

Mifdaki peygomboar obrazi zahiri planda Hazrat Ms-
hammaddir. Lakin tarixi saxsiyyst olmus Islam peygom-
barinin hayatinda heg¢ vaxt bels bir fantastik hadise bas
vermoamisgdir. Bir qader diqqetle fikir verdikde matndaki
Peygombor obrazinin aslinin mifik madani gohraman
funksiyasini yerinoa yetiron ilk acdad oldugunu goriirtik.
Mifologiya elminda insanlara yasam qaydalarini éyradan,
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onlar arasinda vozifsa bolgiilorini miisyyenlasdiren, bay-
ramlari, miiqaddas giinlori toyin eden, amoak alastlorini,
musiqi alatlarini diizaldan va s. bu kimi faaliyyatlorlo mas-
gul olan ilk acdad ham do madoni gohraman adlandirilir.
Burada da eyni manzarani goriiriik. Peygombar obrazina
transformasiya olunmus ilk acdad-madani gehroman, hey-
vanlar arasinda bolgii aparir, suyu — qurbagaya, torpag: —
ilana, yagis suyunu da baliga verir.

Noayo gora qaranquslarin — miigeddas, sar¢alarin — ka-
fir sayi1lmas1 haqqinda etioloji mifds deyilir ki, imamlari-
mi1z bugdani yuyub sarirmiglar. Sar¢alar tokiiliir, bunlarin
bugdasini yeyirlar. Sonra qaranquslar gelib bugdani gizle-
dirlor, hamisinin tistiinti dimdiklori ilo oOrtiirlar ki, sorgalor
yemoasin. O vaxtdan qaranqus miigaddas qus sayilib,
imamlarimizin bugdasini, ruzisini qoruyub. Sercalor do
belaca gavur sayiliblar [83, s. 19].

Gortindiiyti kimi burada iki yaradilisin sebabloeri izah
olunur:

a) Qaranquslarin nayo gors miigeddas hesab olunma-
sy

b) Serg¢alorin naya gors kafir hesab olunmasi.

Matnds imamlar dedikds Hoazrat Oli ilo Hazrat Fati-
meyi-Zahranin soyundan olan imamlar nazards tutulmus-
dur. Bunlar Islam alomindoe cox hormatli soxslor sayilirlar.
Sergalar onlarin ruzisini mahv edir, qaranquslar ise qoru-
yur. Bu hadiss hor iki qus noviiniin taleyini doyisir: qaran-
quslar miigeddas qusa, sarg¢alar kafir qusa gevrilirlar.

[sag-Musaq quslar1 iss avvelce adam imis. Matnde
naql olunur ki, onlar avvalce iki qardas olmuslar. Aganin
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atlarin1 otarirmiglar. Atlar itib, onlar da axtarib tapa bilma-
yibloer. Aganin qorxusundan Allaha yalvariblar ki, qusa
cevrilsinlor, amma 6lmasinlar. Elo o vaxtdan onlar soharo
kimi goazib bir-birine deyirlar:

— Isa, tapdin?

Deyir:

- Yox, tapmadim.

— Musa, tapdin?

- Yox, tapmadim [80, s. 22].

Mifda gevrilmoa motivini goriiriik: adamdan qusa gev-
rilma. Osasinda yena do sosial adalatsizlik durur. Yeni
kosmos usaqglarin xilasina xidmat edir. Yoxsa aga onlar1
oldiiracekdi.

Basqa bir matnda ise insanlar essaya gevrilirlar. Bura-
da da g¢evrilmanin asasinda sosial harmoniyanin pozulma-
st durur. Ovliyaya qarst hormatsizlik eden iki qiz bir ciit
essayo cevrilirlar [81, s. 31].

Belalikls, heyvanlar haqqindaki etioloji miflarin tadqi-
qi do gostordi ki, yaradilis kosmos-xaos-kosmos sxemi
uzra bas verir. Bu miflor zahiran heyvanlarin hayatindan
bohs etsa do, onlar sosial miihitin problemlerini 6ziinds
aks etdirir. Heyvanlar haqqindaki olan etioloji miflorda da
yaradilisin mahiyyaeti yox, yalniz mansayi, yoni yaranma-
nin sabaeblari qisa sokilds izah olunur.

Bitkilarin yaranmasumn etiologiyasi. Azarbaycan
folkloru bitkilorin yaranmasindan bahs eden etioloji mif-
larls da zangindir. Bu, ilk névbads agaclarin ibtidai ¢caglar-
da yasamis insanin diisiincasinds miihiim yer tutdugunun
gostoaricisidir. Hom folklor matnlari, ham da aparilmis tod-
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qiqatlar gostoarir ki, agaclar mifologiyada canli varhqlar ki-
mi tassavviir olunmus, insanlar agaclar1 6zlarinden ayir-
mamis, onlar1 hatta sacdad-valideyn kimi da gebul etmis-
lor. R.9lizads yazir ki, “agac kultu tiirk etnik-moadani ano-
nasinda ana va ata baslangici kimi dayer qazanmisdir”
[55, s. 49]. “Kitabi-Dade Qorqud” dastaninda Basatin To-
pagoziin ondan sorusdugu “Adin nadir?” sualina verdiyi
cavab agacin oguzlarin miifik diistincesinde acdad-vali-
deyn rolunda ¢ixis etdiyinin an parlaq ntimunasidir:

Oldugum yer, yurdum manim Giinortacdir!

Qaranliq gecada yol azsam, iimidim Allahdr.

Boyiik bayraq gotiiran xanimiz Bayindir xan,

Doytis giinti 6ndas gedan gohramanimiz Salur Qazan,

Atamin adini sorussan — Qaba agacdar!

Anamin adini sorussan — Xagan Aslandir!

Manim adimi sorusursan — Aruz oglu Basatdir!” [68, s.
200]

Matndan ¢ox aydin gakilds goriindiiyti kimi, Aruz og-
lu Basat 6ziinii hom do Xagan Aslan (Qogan Aslan) va Qa-
ba agacin oglu sayir. Belalikls, Basatin insan valideynlari
ilo yanasi, heyvandan ve agacdan ibarat valideynlarinin
da oldugunu goririik. Yoni Basat hom do bitkilarla vo
heyvanlarla gohumdur. Bu qgohumluq elm alominds tote-
mizm adlanir. F.Bayat yazir ki, “insanla qus, heyvan, bitki
arasinda qohumluq olagesi oldugu inamimna dayanan
diistince vo davranis sistemina totemizm deyilir” [37, s.
99].

Insanin totem qohumlari onlarin himayagilari, qoru-
yucularidir. Bu, insanlarin bitkilars ve heyvanlara samil
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etdiklari valideyn sifatindan irali galirdi. Valideynlar baga-
riyyetin biitiin tarixi boyunca hamise 6z évladlarin1 qoru-
muslar. Buradan bels bir natica ¢ixarmaq olar ki, agacla-
rin, bitkilerin mifologiyada genis yer tutmasinin sebabi in-
sanlarin onlara ehtiyacindan dogmusdur. Oguz elinin ba-
sina golon bala da mahz totem varliglarin Basata baxs etdi-
yi geyri-adi gilic vasitasilo aradan qaldirilir. Mahmud Al-
lahmanlinin tedqiqatlarindan aydin olur ki, Tepagoz elo
bir geyri-adi gtico malikdir ki, hatta Oguzun biitiin prob-
lemlarine ¢are qilan Dads Qorqud da bu bslanin garsisin-
da carasiz qalir. Folakatin garsisini Basat alir. “O Basat ki,
anas1 Qaba Agac, atas1 Qogan Aslandir. Mahz bels bir bala
adi insanin imkanlar1 xaricindadir” [10, s.95]. Basqa sozls,
“Basatin ana movcudlugunun asasinda Qaba agac daya-
nir” [11, s. 68].

Miiallifin yazdigindan aydin olur ki, Oguz elinda an
glclii gohromanlarin bels 6hdessinden gele bilmadiyi Te-
poagozli Basat mahz totem valideynlarinin verdiyi giic va-
sitasilo maglub eds bilir. Bu cohatdan, onun Tepoagozo ver-
diyi cavabda 6z totem ata-anasini xatirlamasi gehromanin
hom do 06z totem valideynlarine olan minnatdarligini,
stikranligini ifads edir.

Insan-bitki miinasibatlorinin ilkin diinyagoriisiine
moaxsus xlisusiyyatlari bu slagelorden danisan etioloji mif-
lords 6z oksini tapmisdir. Biz hamin miflords agaclarin
miigaddas sayilmasinin sabeblarini de dyrens bilirik. Me-
solon, ardic agacinin niys hamisa goy olmasinin sababi
hagqinda olan mifdes deyilir ki, yezidler imamlar1 qirib,
birca Mehdiyi Sahib Zaman qalib, o da qagib ardicin dalin-
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da galib. Hamismi qiriblar. Onun {igiin deyir, ardic, sani
gorim goy qal [85, s. 44].

Bu kicik matn janr tipologiyast baximindan etioloji
mifdir. Matnda ardic agacinin na sebobdon hamise goy
galmasinin sababi izah olunub. Mifin etioloji semantikasi-
nin tahlili naticesinds asagidakilar aydin olur:

a) Ardic agacina homiso goy qalmaq keyfiyyatini
miiqoddes varliq — cofori mazhebinin inanclarina gors,
geyba ¢okilmis axirinct imam Mehdiyi Sahib Zaman baxs
edib. Bu da 6z novbasinds ardic agacinin zaif sakilde do
olsa miigaddaslagsmasina isars edir.

b) Ardic agacinin Mehdiyi Sahib Zamani qorumas:
onun goruyucu, hami funksiyasina malik oldugunu gosta-
rir. Mehdiyi Sahib Zaman obrazi Islam diisiincasi ils bagh
olsa da, ardic agacinin stiurlu varliq kimi onu 6z budaglar
arxasinda gizladarak qorumasi islamaqadarki mifik inanc-
larla baglidur.

Umumiyyatls, har bir xalqin mifologiyasindaki tabiat
obrazlar1 hamin xalqin yasadigr mekanin tsbistini aks et-
dirir. Bu cahatdan, Azarbaycan mifoloji matnlarinds da
Azarbaycan tobistinin bitki alomi 6z aksini tapmigsdir. Bels
bitkilarden bir de heyvanlarin asas yemlarindan olan yon-
cadir. Onun na sebabdan barakatli olmas1 haqqinda mifda
deyilir ki, bir peygombor yolla gedirmis. Gortiib, yaxindan
g0zal iy galir. Bir az gedib goriib ki, iki arvad ¢orak bisirir.
Deyib, ay baci, san Allah, bu nadir, na bisirirsan? Na gozal
iyi var. Bu da dilina gplir, deyir, yonca toxumudur. Deyir,
Ay Allah, na gozsldi dadj, iyi, tami. Deyir ki, bir il akasi-
niz, yeddi ils bigasiniz. Bir il akirsan, yeddi-sakkiz il yon-
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cani bicirsan. Bi¢dikca golir. Denan, elo bugdani da de da
(84, s. 17].

Gortindiiyti kimi, matnda yoncanin (va slava olaraq
bugdanin) naya goro barakatli olmasinin sabebi izah olu-
nub. Sabab biitiin etioloji miflards oldugu kimi ¢ox sades-
dir: yoncaya (ve bugdaya) peygombar bearsket verib. Bu
moatnin da etioloji semantikasinda diger miflards olan se-
ciyyovi xiisusiyyatlor miisahids olunur:

a) Kosmos-xaos-kosmos sxemi:

Tondirda bisan ¢Orayin otrinin atrafa yayilmasi, pey-
goamboarin bu iyden xosu golmasi kosmos durumudur.
Corak bisiran arvadin ¢orayi bugda unundan bisirdiyini
demoak oavazino, yonca demasi, yoni natico etibarile yalan
danismasi xaos durumudur. Peygoambarin duasi ilo ham
yoncanin, ham da bugdanin barskestlonmasi kosmos duru-
mudur.

b) Boarakati yaradici baslangic obrazinin baxs etmasi:

Matnda barakati baxs edan obraz sadace peygoambar
adi altinda teqdim olunur. Azerbaycan madaniyyatinda
peygombar miisbat dayarlarin dasiyicisi olan sabit obraz
kimi Islam ve digar samavi dinlarls baghdir. Lakin mif
moatnlarinin dinlarin tarixindan ¢ox-¢ox avvala gedib ¢ixdi-
g1 da malum faktdir. Bu baximdan, matnin mazmununun
akingilikls baglh olmasi bu mifin 6z mansayi etibarilo ¢ox
godim tarixe malik oldugunu ve peygombor obrazinin da
arxetipinde moadani gohroman funksiyasini yerino yetiron
ilk acdad obrazinin durdugunu gostarir.

Diiytintin basinin naye gore dislek olmasi haqqinda
mifds deyilir ki, diiyli bizda yox imis, basqa vilayatin pad-
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sahinda imis. ©li qurban oldugum yunlu bir kiirk geyir,
gedir, bela-bels siirtiiniir bu diiyiiys. Oradan bes-alt1 dona
diiyli yapisir bunun kiirkiine. Bunun birinin ucunu disle-
yib okir ki, bu diiyli bitss, padsah mona deyacak, son
diiytinii manim vilayatimdan aparmisan. Bu diiyiiniin ha-
muis1 bitir, ucu kasik olur. O padsah buna deyir ki, sande
diiyti yox idi, manim diiylimii haradan apardin? Deyir,
gotir diiylimtiizii tutaq tiz-iizs, seninkinden olsa — sanindir.
Allahin mana verdiyi ruzidir. Uz-lize tuturlar, goriib, yox,
bunun diytsi biitovdiir, amma Olinin diiyiisiiniin ucu
kasikdir [84, s. 17].

Bu matnds ucu kasik diiytiniin yaranisinin Heazrat Oli
ilo bagh olmasi gostarilir. Matnda diiyliniin iki goklini
goriiriik:

1. Ovvalki sakli — biitov;

2. Sonraki sakli — basi kasik.

Biitov diiytiden yeni novii Hoezret Oli yaradir ve bu-
nunla da bast kasik diiyli noviiniin asasini qoyur. Biz
moatndas biitov diiyti ile basi kasik diiyliniin niimunasinda
iki dovriin sahidi oluruq. Birinci dévrdas biitov diiyii novii
olsa da, hamin diiyli matni danisan adamlarin vilayetinds
yox imis, ¢iinki basqa vilayatin padsahi diiytinii 6z vilaye-
tinin adamlarindan basqa heg kase vermirmis.

Burada diqgat ¢oken miihiim bir magam vardir. Bu,
Hoazroat Olinin diylinti faktiki olaraq ogurlamasi va
diiytiniin basini dislayarak padsahi aldatmasidir. Tobii ki,
bu ohvalat real tarixi soxs olan Hazret Olinin hayat1 ils
bagli olmadig ti¢iin matndaki obrazin ogurluq etmasi vo
yalan danismasi da onun axlagina uygun deyildir. Bu da
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aciq sokilds gostarir ki, matndaki Oli obrazinin arxetipin-
ds ilk acdad obrazi durur. Bunu metndaki Oli obrazinin
mifik triksterloro maxsus hiylagoar, kalokbaz davranislari
siibut edir.

A.K.Bayburin hamin tip haqqinda yazir: “Trikster —
mifoloji personaj, dacal-kalokbaz, madani gehramanin ko-
mik avozedicisidir” [136, s. 135]. Yena do eyni miiallifin
verdiyi bilgilara gora: “Madani gohraman — mifik shvalat-
larin faaliyyati insanlar ti¢lin miixtalif madani dayarlarin
yaradilmasina, yaxud olds edilmasins yonalmis personaji-
dir” [135, s. 67].

Bildiyimiz kimi, ham madani gohraman, hom trikster
ilk acdad obrazinin iki bir-birino tors sifoti, torofidir. Yoni
ilk acdad obrazinin bir funksiyasi (bir {izii) madani gahra-
manliq, o birisi triksterlikdir. Biz har iki funksiyan sozii
gedan mif matnindaki Oli obrazinda goriiriik. Bels ki, ma-
doni gehroman insanlar ti¢iin madani doayorleri ya 6zii ya-
radir, ya da mixtslif tisullarla slde edir. Matndon da
gorindiiyti kimi, 9li ditylinii hem slds edir, ham de onun
yeni noviini yaradir. Bu, onun madani gehraman funksi-
yasidir. O, diiytinii ogurlayir ve padsahi da aldadir. Bu ise
onun triksterlik funksiyasidir.

Olbatts, bir obrazda iki aks xiisusiyyatin eyni zaman-
da tozahiir etmasi teacciib dogurmamalidir. Karl Qustav
Yunq triksterlarin ikili tobiate malik oldugunu gostormis-
dir [172, s. 338]. Y.Cernyavskaya da bu obrazlarin asagida-
k1 dord asas xiisusiyyatini geyd etmisdir:

1. Usaqlara maxsus sadalovhliik;

2. Eyni zamanda ham miisbat, hom do monfi keyfiy-
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yatlora sahib olmag;

3. Giliisle bagliliqg;

4. Cildini dayige bilmak gabiliyyati [176, s. 3].

Gortindiiyti kimi, trikster 6z obrazinda aks xarakterls-
ri birlagdirir. Matndaki ©li obrazinda da aks keyfiyyatlar
ozuni agiq sokilde gosterir. O, ham insanlara yaxsiliq
edarak onlarin hayatina diiytinti daxil edir, hom ds bunun
uclin ogurluq edir vo yalan danisir. Bu da matndaki Oli
obrazinin tarixi Hazrat Oli ilo adindan basqa he¢ na ilo
baglanmadigini, bu obrazin ssasinda ilk acdad arxetipinin
durdugunu gostarir.

Qoadim insanlar agaclarin gorkemlari haqqinda da
miflar yaratmislar. Bels ki, soytidiin budaglarinin yers sal-
lanmasi ile utanmaq arasinda benzstme osasinda qurul-
mus mifda deyilir ki, soytid agact hamise arxin qiraginda
bitirmis. Ona gora da ayr1 agaclar onun paxilligini ¢okirlar.
Deyirler, naye gore o, bizdan ¢ox su i¢malidir. Deyirlar, ay
soyiid, san da gol bizls barabar arxdan qiraqda bit. Soytid
da deyir ki, yox, bura xosuma golir. Onda basqa agaclar
soylida qargis edib deyirlar ki, sani goriim, meyvaya has-
rot qalasan. Soytid da bu sozlars-zada heg fikir vermir. Ar-
xin qiragindaca geca-giindiiz sudan doyunca igib, o biri
agaclara yanig-qiciq verir. Vaxt golib kegir, soytid yekolib
qollu-budagqli, geseng bir agac olur. Arxdaki saklini goriib
xoslanir, “na gagengoam” deyir. Payiz golir. O biri agaclar-
da meyvalar saralir, qizarir. Amma onun heg bir meyvasi-
zad1 olmur. Bu vaxt o biri agaclar ona giiliib deyirlar ki,
coxlu su icmakls deyil ey, goriirsen, ne gadar su i¢gsan do
xeyri yox, he¢ bir kalin da (kal meyvan do — N.Babayeva)
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yoxdur. GOrdiin, bizim qargis seni na tohar tutdu. Onda
soyiid o biri agaclarin ona giilmayinden utanib, basini asa-
g1 salib sudan sorusur ki, bas niya manim meyvom yoxdu-
r? Ona gora soyiid basini yuxar: qaldirmir ki, soytid sudan
cavab gozlayir [82, s. 30-31].

Belalikls, soytidiin sanki basi asagr dururmus kimi
goriinilisii onun suya verdiyi suala hals da cavab gozlomae-
si kimi izah olunur. 9slinds, bu cavab insanlara aydindir:
soyld 0z lovgaliginin, eqoizminin, mansub oldugu agac-
lar diinyasina qarst hormatsizliyinin qurbani olur. Tebii ki,
mifds agaclar alomins aid olunan bu miinasibatlor insan
comiyyatine maxsusdur. Agaclar dilsiz-ag1zsi1z va stiursuz
varliglardir. Insanlarin 6zlarines aid miinasibatleri agaclara
aid etmosi iki diistincodon xobar verir:

Birincisi, insanlar agaclar1 da 6zlari kimi canli ve siiur-
lu varliglar hesab etmislar. Yoni mifik diistincs ilo yasamis
insanlar 0zlarini agaclardan va digor tabiat elementlarin-
dan ayira bilmirdilor. Matn mahz hamin diisiinconin mah-
suludur.

Ikincisi, bu mif matni ds bir daha tesdiq edir ki, maz-
munundan, istirakg¢ilarin (personajlarin) kimliyindan asili
olmayaraq, miflar insan diistincasinin mahsulu kimi mahz
insan comiyyatinin problemlarini 6ziinds aks etdirir. Yoni
miflorde obrazlar no olurlarsa-olsunlar, onlarin arasindaki
miinasibatlor insanlara maxsus miinasibatlori inikas edir.
Heyvanlar da, bitkilor ds, goy cisimlori do insan kimi
diistiniir vo insanlara maxsus qaygilarin halli ilo masguldur.

Cinarin niys uca olmast haqqinda mifds deyilir ki,
goylin Uiziinii qara buludlar tutubmus. Har yer qaranhg,

138



Miflar va diinyanin idrak:

ziilmat kimi imis. Buludlar goyiin tiziinden dagilib get-
mok bilmirmis. Biitiin agaclar bir yera toplasib maslahatls-
sirlar ki, bela olmaz. Belos getsos, onda bizim meyvomiz-za-
dimiz olmaz, adamlar acindan 6larlar. Sonra onlar ¢inara
deyirlar ki, ay ¢inar, son arxin lap yanindasan. O sudan
doyunca igib, tez yekal, o qara buludlar: bir az arala, qoy
ustimiizo giin diigsiin. Cinar yoldaslarinin séziinii yers
salmir. Onlarin soziine qulaq asib, o ki var sudan igib-icib
yekalir. Bir de baxib goriir ki, ganadlar1 buludlar: desib ¢i-
xib. O, qanadlar1 ilo buludlar1 aralayir, giin agaclara
diistir. Cinar geri qayidir, golib goriir ki, biitlin agaclarin
meyvalari qizarib, saralib, amma onun heg bir meyvesi-za-
di da yoxdur. Cinarin qanmi qaralir. Bunu basqa agaclar
goriib, c¢inara tirak-dirak verirlar ki, biz sanin avezindan
da meyve veracayik, amma san els o hiindiirds dur, qoy-
ma buludlar giinii tutsun. Deyilanlara gors, cinarlar tez su
icib yekalirlar ki, qara buludlar goy tizlinti tutmasin [82, s.
30-31].

Moalumdur ki, cinar da, soyiid deo meyvesi olmayan
agaclardir. Ovvalki mifds sdylid manfi dayorlarin dastyici-
s1 kimi toqdim olunur. Bu mifda iss cinar miisbat dayoerle-
rin dasiyicisidir. Onlarin har ikisi suya ¢ox telebati olan
agaclardir. Qoadim insanlar soyudiin sallagi durusunu
onun etdiyi pis harakeatin cozasi kimi taqdim etdiklori hal-
da, ¢inarin ucaligini onun miikafat: kimi toqdim etmislar.

Bu mifds tebiat alomi bir biitov kimi teqdim olunur.
Agaclar qara buludlarla miibarizs edirlar. Buludlar Giine-
sin gabagini kosmakls insanlar1 ruziden, hayatdan mah-
rum etmok istayirlor. Insanlarin va bitkilarin comiyyatini
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mohv olmaq tahliikasindan, basqa sozls, ictimai folakat-
dan ¢inar xilas edir. Bu halda, ¢inar obrazi mifik gehraman
arxetipini tocossiim etdirir. Mifik gehroman obrazinin
kokiinds xalqi qoruyan ilk acdad obrazi durur. Bu coahat-
dan, buludlarla vurusaraq onlara qalib galan, giin isigini
yera catdiran ¢inar ilk acdad, ilk gehreman obrazin temsil
edir.

Bu mifin semantikasinda ilk baxisda, bolke dbo,
goriinmayan basqa bir mana noqtasi da var. Bu — agaclarin
insanlarin taleyinden otrii  kegirdiklori narahatliqdur.
Agaclar buludlarin giin isiginin gabagini tutmasindan
Otrii ona gora narahat olurlar ki, agar “bels getss, onda bi-
zim meyvomiz-zadimiz olmaz, adamlar acindan olerler”.

Gortindiiyt kimi, agaclar1 6zlarindan daha ¢ox insan-
larin taleyi diisiindiiriir. Onlar insanlarin qaygismni ¢okir,
onlarin arzaqgsiz qalaraq mahv olmalarindan qorxurlar. Bu
noqte agaclarin insanlar1 himaye etdiklarini, onlar1 qoru-
duglarini gostarir. Diisiinmak olar ki, bu noqteni, zaif seo-
kilds olsa da, agaclarin totem-valideyn, totem-acdad funk-
siyasinin izlari kimi gabul etmak olar.

Stinbiil haqqinda mifdas deyilir ki, qabaglar siinbiil be-
Ia deyilmis. Indi baginda birca qirx don var. Qabaglar am-
ma topadan-dirnaga kimi den imis. Bir qadinin usagi
oziinii batirir. Oyana-buyana baxib silmayo bir sey tapmur.
Gottiriib, ¢orakdan kasib usag silir. O zaman da goydan
yera zancir sallanibmis. Zancir ¢okilib goye. Stinbiil do ¢o-
kilir gdys. Ustiinda iki-lic den qalanda bir it agzin1 goye
tutub ulayir. Allah-taala deyir, o iki-li¢ deni o ito verin,
goy onunla dolansin. Homin o iki-ti¢ dondir ki, artdi bels
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taxil oldu [86, s. 14].

Matnda iki zaman, iki makan qarsilasdirilir:

1. Stinbiiliin dstiintin basdan-ayaga den oldugu, in-
sanlarin goyls alage saxlamalar: {iglin goyden yeroe zanci-
rin salland1g1 “qabagki vaxt”;

2. Qadmin c¢orokls, Allahin insanlara baxs etdiyi
miiqaddas nemat olan ¢orakls eybacar sokilda raftar1 nati-
cosinda yaranan indiki vaxt.

Qabagki voaziyyatdan yeni voaziyyate ke¢id kosmos-xa-
o0s-kosmos sxemi asasinda bas verir. Insanlarin etdiyi sohv
yeni kosmosun yaranmast ils naticalenir. Mifin ideyasi on-
dan ibaratdir ki, insanlar Allahin onlara verdiyi nematlarla
diizgiin sokilda roftar etmalidirlar.

Belalikls, bu fasilda real-fiziki diinya obrazlarinin
(diinyanin, Giinas, Ay va ulduzlarin, daglarin, sularin, in-
sanlarin, heyvanlarin, bitkilarin) yaranmas1 haqqinda etio-
loji miflor nazarden kegirildi. Tabii ki, belo miflor kemiy-
yat baximindan yalniz tahlils calb olunanlardan ibarat ol-
mayib, coxsayli matnlarls tomsil olunur. Tohlil naticesinds
aydin oldu ki, mazmun rongarangliyindon asili olmaya-
raq, etioloji miflords yaranisin yalniz sebebi izah olunur
vo etioloji mifler elo bu baximdan mahiyyati izah eden
kosmoqonik miflorden farqlanir. Biitiin etioloji miflorda
yaradilisin asasinda kosmos-xaos-kosmos, yaxud xaos-
kosmos sxemi durur. Bu miflerds iki vaziyyat bir-biri ils
qarsilasdirilir: avvalki va indiki durumlar. 9vvalki du-
rumdan indiki duruma kec¢id xaotik davranis naticasinds,
yoni ilkin kosmik nizamin pozulmasi ilo bas verir. Yanlis
davranis yeni kosmosun yaranmasi ils naticalanir.
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111 BOLMO

METAFIZiKi DUNYA VO ZAMAN OBRAZLARININ
YARANMASI HAQQINDA ETiOLOJi MiFLOR

Biz miflordaki obrazlar1 real-fiziki vo metafiziki ol-
magqla iki qrupa ayirmisiq. Real-fiziki obrazlar dedikds
mifologiyadaki Giinas, Ay, ulduz, dag, su, insan, heyvan,
bitki vo s. kimi real varliglar1 nazards tutmusuq. Metafizi-
ki obrazlar dedikdas ise hal, cin, Qaraguxa, Ucubilix vo s.
kimi fantastik obrazlar nozordo tutulmusdur. Tabii ki, bi-
zim bu bolglimiiz sortidir ve miiasir tadqiqat¢1 yanasmasi-
n1 aks etdirir. Ciinki mifik diistincoys malik olan ibtidai
dovr insan1 onu ohate eden diinyanin tinstrlarini fiziki ve
metafiziki olaraq iki qrupa bolmiirdii. Onun {gilin insan
da, heyvan da, cin ds, quleybani da, hal anas: da eyni de-
racada real varliglar idi. Biz bu giin hal analarini, cinlari,
porilari, divleri mifik-fantastik obraz hesab etsok da, ge-
dim insan bu ciir diisiinmiirdii. O, 6zii bu diinyada yasa-
dig1 halda, o biri diinyadaki totem acdadlarin1 da eyni da-
racada canli varliq hesab edirdi. Bu cehatdan, bizim bura-
da mifik obrazlara miinasibatda tatbiq etdiyimiz real-fiziki
vo metafiziki obrazlar bolgiisii tadqiqat xarakterli bolgii
olub, miflarin etioloji semantikasinin daha aydin sokilds
oyronilmasine xidmaot edir.

Fantastik-mifik obrazlarin etioloji semantikasu.
Azarbaycan mifoloji matnlerinds cin, acinns, pari, maley-
ks, quleybani (qulyabani), hal anas: (alarvadi), vurgun ve

142



Miflar va diinyanin idrak:

s. kimi fantastik-mifik obrazlar var. Homin obrazlarin bir
coxu hagqindaki miflor etioloji semantikasi baximindan
diqqpti calb edir. Miflorde onlarin yaranis sebablari hag-
qinda verilmis bilgilar bizs tiirk mifik diistincasinin darin
qatlarina enib, ulu babalarimizin diinyani neca dark etma-
lorini 6yranmaye imkan verir. Bu paraqrafda hal anasi,
cin, Qaraguxa, Ucubilix kimi obrazlarla bagli miflarin etio-
loji semantikas1 tadqiq olunacaqdar.

Hal anas1 (Alarvadi) obrazimn etioloji xiisusiyyatla-
ri. Azorbaycanin bazi bolgolorinds hal, hal anasi, bazi
bolgalorinda alarvadi adlandirilan bu mifik obraz haqqin-
da tokce Azarbaycanda deyil, eloco da oxsar adlar ad al-
tinda tiirk diinyasimin har yerinds ¢oxsayli mifik matnlor
vardir. C.Baydili (Mammadov) yazir ki, “tiirk xalglarinin
ortaq Al, Albast1 va b. adlar altinda da bilinen Hal anas:
transformasiyast oldugu arxaik strukturlu mifoloji obrazin
— Ulu Ana kompleksinin funksional struktur 6zslliklorini
dasiyir... Adina hamginin Hal nanasi, Cay nanasi, Alarvadi
va s. do deyilon Hal anasi sac¢1 daginig, basi-burnu yeks,
boyu uca, paltar1 ag olur, har biri bir quzu bas1 boyda olan
doslori do dizlerinacen sallanan, buna gors ds, az qala,
yerla siirtinan sag dosiinii sol ¢iynina, sol dostinii do sag
¢iynina atib gozen bir demondur” [38, s. 143].

C.Mammoadovun timumilasdirdiyi bilgiden {i¢ osas
genasat hasil olur:

Birincisi, hal analari tiirk diinyasiin miixtalif bolgals-
rindo mixtslif adlarla taninir;

[kincisi, hal analar1 6z semantik koklori etibarilo Ulu
Ana arxetipi ilo baglhdir;
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Uctinciisii, hal analar1 demonik ruhlu, yoni sar, iblis
ruhlu obrazlardir.

V.N.Basilov hal analar1 haqqinda yazdig “Albast1”
ogerkinda bu obrazin su stixiyasi ile bagh sar demon (ruh)
oldugunu gostormis va onu tiirklar, Kazan, Krim va Qoarbi
Sibir tatarlari, qazaxlar, basqirdlar, tuvalilar, altaylilar vo
Ozboklorin albasti, alvasti, al, al-ana, al-kari, albais,
tirkmanlarin al, albassi, qirgizlarin albarsti, qaraqalpag-
lar vo noqaylarin albasli, azarbaycanlilarin hal, halanasi
(elaca da alarvadi — N.Babayeva), qumiqglarin albasli katin,
balkar vo garacaylarin almasti1 adlandirdiglarini geyd et-
misdir [137, s. 58].

Qeyd etmok gorokdir ki, insanlar hal anasmin
movcudluguna darindsn inanirlar. Hal obrazini mifik vo
morasimi moatnlar asasinda tadqiq etmis, onu div ve Ozra-
y1l obrazlari ilo miiqayisali sokilda arasdirmis Sakir Albali-
yev [6; 7] hal hagqinda inanclarin insanlarin diistincesinde
aktual olmasindan sohbat agarken yazir: “Hal obrazi o ge-
dor miirakkab, ziddiyyatli bir obrazdir ki, onun hayatda
movcud olub-olmamasi barads fikirlor do daim bir-biri ile
togqusur”. Miisllife gors, bazi insanlar hali gozagoriinmaz
varliq hesab edarak, onun varligina inanir, bazilori ise onu
uydurma obraz hesab edir [8, s. 92].

Hal analar1 matnlerds zahi qadinlarin diismeni kimi
toqdim olunur. Hal anasi-Alarvadinin tiirk xalglarinda Al
Al qgarisi, Albasti, Albas, Albis, Almis, Albiz, Almis kimi
adlarla tanindigin1 gostaran Bahaddin Uslu yazir ki, “bu
pis ruh zah1 qadini ve usagini 6ldiiriib yemok istayir” [13,
s. 45].
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Azarbaycan folklor matnlarindaki hal anasi (alarvadi)
obrazi zangin etioloji semantikaya malikdir. Miisahidalor
gostorir ki, hal obrazi bilavasito dogum-yaradilis prosesi
ilo baglidir. Matnlardan birinds deyilir ki, zah1 dogur, yi-
yasiz qalir. Onda hal galib, onun i¢-icalatin ¢okib aparir.
Yuyur axar suda, aparib bisirib yeyir. Onnan da qadin
oliir. Ona gora do deyirlar ki, dogan qadini yiyasiz qoy-
mazlar. Zahiya yaxin diigsmamoasi tiglin {istiine qiyiq, iyns,
basinin altina ¢angol-bicaq qoyurlar. Kisi oldu, gadin oldu,
gorak homiss tistiinda qiy1q, sancaq olsun. Bir ds ki o, is-
lonmayoen paltarlari, tazs paltarlari aparir [80, s. 27].

Moslumdur ki, buitlin miflesr movzusundan asili olma-
yaraq etioloji funksiyaya malikdir. Yoni biitiin miflarin ve-
zifosi izah etmokdir. Etioloji miflor qrupuna daxil olan
miflarda ise etiolojilik ¢ox gabariqdir. Burada nayinse ya-
radilisinin sebablari izah olunur. Hal analari ilo bagh
moatnlors iimumi sakilds nazar saldiqda goritiriik ki, bura-
da hal analarinin yaranisi haqqinda deyil, onlarin insanla
qarsilasmalar1 zamani bas veran hadisalarden bahs olu-
nur. Homin matnlards etioloji semantika timumiyyatls in-
sana diisman olan hal analarmin kimliyinin tanudilmasi va
insanlarin onlardan neca qorunmasinin izahi tizarinda qu-
rulmusdur.

Yuxarida miiraciet etdiyimiz matnde halin (alarvadi-
nin) bir mifoloji obraz kimi xarakterik xiisusiyyotlari aks
olunmusdur. Malum olur ki, hal-alarvad: har qadina de-
yil, yalmiz zahi (dogan) qadinlara ziyan vurur. Halin zahi-
lar1 oldiirmasi onun tekce zahilarin diismeni oldugunu
gostormir: hal-alarvadi, biza bels galir ki, bununla insanla-
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rin dogub-téramasinin garsisini almaq istayir.

Matnds hal anasina garsi miibarize vasitesi kimi de-
mir agyalarin gostarilmoasi tokco bu moatnds deyil, diger
moatnlards, o ctimladan cinler haqqinda matnlards ds var.
Hal analar1 iyna, qiy1q, bicaq vo s. kimi domir agyalardan
bark qorxurlar.

Verilmis matn hal obrazlarmnin etioloji semantikasi
haqqinda bize az melumat verir. Cilinki bu moetnds hal
anast obrazinin o6zii yox, onun haqqinda insanlarin
diistincesindaki tocriibi tossstiiratlar tosvir olunmusdur.
Matnlars nazar saldiqda bels bir genaste golirik ki, onlar-
da hal analarinin na sababdan va hansi sokilda yaranmasi
hagqinda bilgilar yoxdur. Bu cehatdan, hal obrazinin etio-
loji semantikas1 insanlarla hal analar1 arasindaki miinasi-
batlorda ifads olunur.

S.Albaliyev hal analarinin iki sokilda tozahiir etdiyini
gostorir:

1. “Ruh halinda olan hal”:

Miisllife gors, hallar ruh halinda olanda gozagoriin-
maz olurlar. Lakin insanlar onlar1 gora bilmasalar ds, hal-
larin minib-¢apdig1 sevdiklori atlar onlar1 goriirlar.

2. “Fiziki halda olan hal”: Hal analar1 bu vaziyyatda in-
san gorkeminds olur, onlar1 tutanlara ars gedir, bazen
usaq dogur, axirda da bir yolla qagib gedirlar [9, s. 80].

Matnlardan birinds sdylayici deyir ki, manim ana ba-
bam tutub hali, barmagin da kasib. Zananlarin bazilori
agir doganda cagirirdilar, hal barmagini aparirdi, usaqdan
azad olurdu. Bir dofs Sirvan tayindan gelirmis atla. Aggol
deyirik, ora il galirmis. Cox da iirakli adam imis. Ustiinda
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xancari olarmis. Gortir, sas-kity var: haldir, ti¢ do usagy,
ocaq qalayiblar. Hal babami goriir, bu terafden harlanir ki,
qabagin kaso, tuta. Babam tez atdan diisiir, at1 baglayir.
Xoncori ¢ixardir, haldan geri adlayib, orada yers sinir. Hal
yola ¢ixir ki, o yana-bu yana baxa. Babam daldan sigrayib,
bunun doslarinden tutur. Hal gortir, baho, veziyyst agir-
dir. Ay and bels, “Quran” bels, saninls isim yoxdur, mani
burax. Deyir, yox, barmaginin birini kesib sani buraxacam.
Bas barmagini kasib buraxir. O da ¢igira-cigira ¢ixib gedir.
Babam halin kasilmis barmagini desmisdi, bogazina taxir-
d1. Xasto olanda ¢agirirdilar, aparirds tistiine [87, s. 14].

Matndan aydin olur ki, hal obrazinin etioloji semanti-
kasi onun insanla goriisii zamani tize ¢ixir. Halin insanla
gorlisii yeni durum yaradir: bu vaziyyat insanin xeyrina
dos ola bilar, ziyanina da. Bu matnde gehroman hala qalib
galorak, onun barmagmi kosir. Halin barmag: tilsim
gliciine malikdir. Homin barmaqdan basqa hal analarinin
dogus prosesinda olan qadinlara ziyan vurmamasi {iglin
miidafis vasitesi kimi istifade edirlor. Gortindiiyii kimi,
moatnds halin 6ziinlin necd yaranmasindan deyil, onun
barmaginin gohromanin sline necs diismoasinin sabablori
(soraiti) izah olunur.

Hal obrazinin etioloji semantikasinin arasdirilmasi
gostorir ki, hal analar1 zah1 qadinlara ziyan vursalar da,
onlar timumiyyyatlo xeyir-barakat manbayidir. Elo bu
moatnda halin barmagi dogum prosesine barokat verir.
Matnlardan aydin olur ki, hal analar1 onlarin malik oldugu
baroakat gilictiniin insanlarin aline diismasini istamirlar.

Matnlardan birinda deyilir ki, hal deyilen gadinlar in-
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san kimi olur, ancaq formasina gors farqlanir. Masadi Qa-
landar adli bir kisi hala rast galir, qorxmay1b yaxasina iyna
taxir vo evo gatirir. Hal bir nego il bu evds yasayir vo har
isin do 6hdasindan galir. Bir giin boytiklor evds olmayan-
da balaca usag1 aldadib, yaxasindaki iynani ¢ixartdirib qa-
cir. Geco vaxtr qayidib golir ve Masadi Qalandardan nega
il onun evinda yasayib ¢orayini yediyine gore halalliq ista-
yir. O da sert kesir ki, ager bundan sonra menim naslim-
don olan qadinlara toxunmasaniz, halalliq veraram. Hal
anasinin siidiine and icir. Gedarkan Masadi Qalandars de-
yir, nego il sizle yasadim, niye manden sorusmadin ki, bas
agrisinin darmani nadir, sarimsaq naya dermandir, bir da
cavan olmagin sebabi nadir? Na gadar edirlarss, hal bun-
lar1 demadan ¢ixib gedir [88, s. 81].

Matndan etioloji semantika baximindan asagidakilar
molum olur:

a) Hal analar1 qadin cinsindan olan insani varhglardir.
Matnlar onlar1 insandan bazi sokli xiisusiyyatlorine gors
forglanan qadinlar kimi taqdim edir. Digar matnlarden da
moalum oldugu kimi, onlarin uzun doslari, pirtlasiq saglar:
olur.

b) Hal analarinin ailalari olur. Matnlards onlarin oarlari
haqqginda heg¢ na deyilmasa ds, usaglarinin olduguna isars
olunur.

¢) Hal analar1 yaxalarina iyna taxildigr miiddstds onu
tutmus insana sadagatls xidmat edirlsr. Lakin iyneni ¢i-
xartdirmaga fiirsat tapan kimi evden qagirlar.

¢) Hal analar1 insandan farqli olaraq, magik-mistik bi-
liklora sahibdirler. Bu matnden malum olur ki, hal anas:
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bas agrisinin, sarimsagin vo hamise cavan olmagin sirlari-
ni bilir.

d) Nazarden kecirdiyimiz matn etioloji baximdan in-
sanlarin hal analarinin malik oldugu geyri-adi biliklari al-
do eds bilmamasinin sebsblarini izah edir. Belos ki, hal ana-
sinin “Niya bu sirlori meandan Oyrenmadiniz?” sualina
Mosadi Qolondoar “Bilmoamisom do, avam olmusam”, — ca-
vab verir.

Islinds, Magadi Qalandarin verdiyi cavab etioloji se-
mantika baximindan bu mifin sasas mahiyyastini teskil edir.
Buradan aydin olur ki, hal analarinin malik oldugu magik-
mistik biliklara insanlarin ehtiyaci olsa da, onlar bu bilikls-
ri alda etmayo heg vaxt fiirset tapa bilmirlar. Belos ki, no bu
motnds, na do digar matnlords insanlar hal analarinin bi-
liklarini alda eds bilmirlar. Onlar bu fiirsati hamise gagirir-
lar. Nazardan kecirdiyimiz matn bunun sababini etioloji
baximdan “insanlarin avamlig1” kimi galema verir.

Hal analar1 6z biliklarini insanlardan gizlatsalar ds, in-
sanlar bazen onlarin gilictinti alde ede bilirler. Masalan,
moatnlardon birinda deyilir ki, evds tok olan zahi qadin
tondir sisini yanina qoyub oturubmus. Bir de goriir ki,
kimsa onu ¢agirir. Bu zaman bir qadinin basi bacadan sal-
lanir. Zahi basa diisiir ki, bu, hal anasidir. Tez sisin qarma-
g1 ilo halin boyunbagisini qirir. Muncuglar eve sopalonir.
Zah1 muncuglar yi1g1b qoyur usagin balisinin altina. Hal
onu na gadar qorxutsa da, muncuglar1 vermir vo deyir: “Heg
na eds bilmazsen, muncuglarm bizdadir” [25, s. 31-32].

Matndan aydin olur ki, zah1 hal anasmnin muncuqlari-
n1 alo kecirmakls 6z tohliikasizliyini tomin edir. Burada tig
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vaziyyatin sahidi olurugq:

a) Zahinin haldan qorxdugu veaziyyet: slinde demir sis
oturub har an halin ona, yaxud usagina zerar vuracagini
gozlayir (xaos).

b) Zahinin hal ile miibarizasi: o, alindaki sisle halin
boyunbagisini qiraraq, muncuglar1 ale kegirir (xaosla kos-
mos arasinda miibariza).

¢) Zahmin muncuglar vasitasile halin giiclinii alo kegi-
rib, ham 6ziiniin, hoam ds kanddaki digar zahilarin tahlii-
kasizliyini tomin etmasi (yeni kosmos).

Belalikls, bu mif do bizs diger miflords oldugu kimi
yaradilis1 nagl edir. Insan hal anasinin giiciinii tamsil eden
muncugqlar1 alde etmaklo yeni kosmik situasiya yaranir.
Bu vaziyyat sehrli nagillarda da miisahida olunur. Qahra-
man sar qlivvalar mokanina sofer edarak, oradan divlarin,
ifritlarin va s. qorudugu sehrli giico malik asyalar1 alds
edir. Bu da 6z novbasinda hal analarini biitévliikdo sor ob-
raz kimi saciyyslondirmaye imkan verir. Onlar insana tabe
oldugu miiddetds 6zlarini “dinc” aparsalar da, iimuman
insana diisman varliglar kimi taqdim olunurlar.

Hal-alarvard: obrazi haqqinda olan matnleri burada
genis sokilda nazardan kegirmak imkani olmasa da, onlar-
la tanisligdan bels bir iimumi genaat hasil olur ki, bu
motnlarin etioloji semantikasi insan-hal miinasibatlarinin
neca tonzimlonmasini, diizgiin sokilde qurulmasini izah
edir. Bu miinasiboatlarin iki cohati miisahida olunur:

Birincisi, hal haqqinda matnlards insanlarin onlardan
gorxdugu, daim hal analarindan ehtiyat etmsalari aciq seo-
kilda ifads olunur. Hal analari, asasen, zahi qadinlara zi-
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yan vurdugu tic¢lin insanlar daim ayig-sayiq olub, 6zlerini
onlardan qorumaga calisirlar.

Ikincisi, hal analar1 hagqinda matnlards tasvir olunan
hadisalorin hamisi insanlara onlarla neca raftar etmayin
qaydalarini basa salir. Mifik matnlar sanki “syani vasait”
kimi hal analarindan necs qorunmagin yollarini izah edir.

Cinlar haqqinda moatnlarin etiologiyasi. “Cin” sozii di-
limizos areb dilinden ke¢misdir. Ancaq cinloer Azarbaycan
folklorunda (inanclarda, nagillarda, sfsanslords) genis rast
golinen obrazdir. Qeyd etmok goarakdir ki, bu obraz ¢ox-
monalidir. Xalq inanclarindaki cinlar insanlara zarar ve-
ron, pislik eden sar tebiatli qlivvelardir. Lakin “Quran-Ks-
rim”da cinlardan xtisusi varliglar kimi bahs olunur. “Qu-
ran”a gory, cinlor insanlarin gozlarine goriinmasalar do,
Allah onlar1 da insanlar kimi stiuru olan varliglar saklinds
xolq etmisdir.

Islam dini ilo bagh ensiklopedik qaynagin verdiyi me-
lumata gors, Allah insanlar1 torpaqdan, cinlari oddan ya-
ratmisdir. Insanlardan daha gabaq xalq olunmus cinlar da
insan 6vladi kimi bir-biri il ails qurur, gidalanir v eynils
insanlar kimi etdiklori amallara gors Qiyamat giinti Allaha
cavab veracoklor [64, s. 42-43].

Lakin “Quran”dan farqli olaraq arab mifologiyasinda-
ki cinlar sar qlivvalar hesab olunurlar. M.B.Piotrovskinin
verdiyi bilgilore gors, cinlar areb inanclarinda insanlara
diisman olan varliglar kimi taqdim olunurlar [157, s. 374;
158, s. 66;].

“Cin” sozi1 arab sozii olsa da, bu, homin obrazin tiirk
mifologiyasina arablarden ke¢masi manasina galmir. Mas-
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hur tiirk alimi Pertev Naili Boratav yazir ki, “xalq anana-
sindo geyri-adi harakatlari ilo insanlarin hayatina tesir
edan osrarangiz varliglarin olduguna inanirlar... Bunlarin
biitlin novlarine, imuman, cin deyirlar” [41, s. 91].

Buradan aydin olur ki, tiirk xalqlar1 Islam dinini gebul
etdikdan sonra arablarin cin obrazi tiirklardaki eyni funk-
siyali obrazin admi dayisdirmisdir. Bunu Azarbaycan
inanclarinda cin adlandirilan obrazlarin basqa adlarinin,
yoni Azarbaycan xalqinin 6ziine maxsus olan mahalli, yer-
li adlarinin olmas: da siibut edir. Loman Siileymanova $s-
kida cin adi altinda taninan obrazin ham da Vasvass, ya-
xud Qara-qura da adlandigini da gostoermisdir [112, s. 12].

Qeyd etmoak gorakdir ki, cinlarle bagli matnlarin say1
son darace ¢oxdur. Onlarla tanisliq gostarir ki, bu matnls-
rin da etioloji semantikasi eynile hal analari ile bagli matn-
lards oldugu kimi, insanlarin cinlar garsisinda qorxusunu
va onlardan nece qorunmagin yollarini izah etmakls bagli-
dir. Clinki cinlar de hal-alarvadilar kimi ziyanverici varlig-
lar hesab olunurlar.

Matnlardan birinds deyilir ki, bizim kandds Olis adin-
da bir naxir¢1 var idi. Geca vaxti onun mallarinin bir hisss-
si naxirdan ayrilib, Abdal-Giilabli deyilon ¢aylaga gedor.
Olis kisi hamin yera goalib gorar ki, burada geyimli-gecimli
qizlar ¢alib-oxuyurlar. Onlar naxir¢ini adi ils ¢agirib mac-
liso dovat edirlar. Olis kisi do teaccliblonir ki, bunlar moni
haradan taniyirlar? Maclise girmaye bes addim qalmis qiz-
lar deyirlar: “O, qoymayin, bunun tiistiinds sancaq var”.
Deyir, “bismillah” deyandan sonra na calan, na oynayan
qaldz [80, s. 32-33].
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Matnin tahlilinden aydin olur ki, o, cinlors rast golib-
mis. Onlar gozal qiz donuna girib senlik maclisi qurub-
musglar ki, Olis kisini tutsunlar. Lakin naxir¢inin tistiinda
damir agyan1 — sancag1 goriib, derhal yox olurlar.

Matn rovayet janrindadir. Ciinki hadisa real hayatda
bas vermis shvalat kimi naql olunur. Qeyd edak ki, soyles-
yicilar cinlar, hal analari, quleybanilar hagqinda olan ah-
valatlar1 hayatda bas vermis hadisslor kimi danisirlar. Bu
da onlar1 rovayet janrina aid etmaya imkan verir.

Matnin etioloji semantikasi insan-cin mdiinasibatlor
modelini izah edir. Yoni Olis kisinin tistiinda sancaq olma-
sa idi vo o, “bismillah” demass idi, cinlerin qurbani ola-
caqd1. Bu cehatden, matn cinlarin yaranmasini deyil, cinle-
ra rast golon insanin ondan canini neca qurtara bilaceyini
izah edir.

Bu moatnda bir mesals da diqqgpti calb edir. Bu da cinles-
rin 6z “xarakteri” etibarilo hal analarna banzemslaridir.
Matndan gordiiytimiiz kimi, cinlar ds hal analar1 kimi de-
mir agyalardan qorxurlar. Hal ve cin obrazlar1 bu yaxinhg-
larina goro tez-tez bir-biri ilo qarisiq diisiir. Bu masalayo
diggat yetirmis Aynura Seforova da folklor soylayicilori-
nin bazi hallarda cinlarls hal analarindan eyni varliglar ki-
mi boahs etdiklarini, “eyni matni hom Cins, ham ds Hala
aid etdiklorini” gostormisdir [111, s. 17].

Cinlarls hal analarinin bir-birine yaxin varliqlar olma-
s1 folklor matnlarinda da 6z aksini tapmisdir. Matnlardan
birinds deyildiyi kimi: “Hal basqadi, cin basqa. Cin y1g-
naqd1”... [80, s. 36] Amma hal y1gnaq olmur” [80, s. 37].

Bu matnin etioloji semantikasi insana zarar veran hal
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v cinlarin onlara sor, tohliiks qaynag: kimi tanidilmasi ilo
baghidir. Hal va cinin har ikisi insanin diismenidir. Matn
diismanin kimliyini, 6ziina maxsus alamatlarini izah edir.

Matndan aydin olur ki, cinler tenha yerlorde zarar
vermok istodiklari adama coam (y1gnaq) soklinda tals qurur
vo onu aldadib tutmaga calisirlar. Matnlardon aydin olur
ki, cinlor tonha yerds insan1 gordiikde darhal insan cildine
diistir, toy-sanlik tagkil edib, insani ora calb etmaya calisirlar.

Cinlar da hal analar1 kimi atlar1 minib ¢apmag1 ¢ox se-
virlar. Matnlardan birinda deyilir ki, cin an ¢ox harisdi ata.
Bizim bir goy madyanimiz vardi. Osraf day1 bilar. Sshar
vaxti dururduq ki, atin belindan tor su kimi tokiliir. Har
gun gedirdik, baxirdiq ki, atin yali... nazik-nazik horiiliib.
Acirdiq, sehoari gedirdik ki, yena horiiliib. Sonra atam ga-
tirdi, sancaq qoydu oraya. Sancaq qoyulandan sonra da
atin yali horiilmadi. O, sancaqdan, bir ds iynadan qorxur
[81, s. 20].

Qeyd etmok goarakdir ki, eynilo bu mazmunda olan
motni hal analar1 hagqinda da naql edirler. Yoni cinlar vo
hal analar1 gecalor hami yatandan sonra xalvatce tovloyo
daxil olur, at1 minib sshere goadar capirlar. Onlar hem do
atlarin yallarin1 hormayi xoslayirlar.

Matnin etioloji semantikasi atlar1 cinlardan neca qoru-
magqla baghdir. Yoni cinlor insanlara etdiklori kimi atlara
da ziyan vururlar. Matn izah edir ki, bundan qorunmaq
ticlin atlarin yallarina sancaq, iyns vurmagq lazimdar.

Basqa bir qorunma tisulu da atlarin belina qir (goatran)
yaxmagqdir. At sahibi atinin gecelor minildiyini bildikden
sonra gizlinca atin belina qir yaxir vo hal anasi, yaxud cin
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ata minands qira yapisir. Onlar ns gadar edirlarss, 6zlsrini
atin belindan qoparda bilmir va bununla da insanlar onla-
11 tutub, yaxalarina sancaq taxaraq 6zloarine islomays mac-
bur edirloar.

Matnlardan birinden aydin olur ki, cinlar hallardan
forqli olaraq musiqi ile baglidirlar: “Rehmatdih Seyid Moe-
hammad aga deyirdi ki, o musiqinin ibtidayisi cinnards
oluf. Deyir, dag varmis, dagin o {izii olarin maskeni imis,
bari tizii bizimkilarin. Birinin heyvani itir, gedir onu axtar-
maga. Gortir, burda gesah ¢alan-bagiran. Bu, meahatdsl qa-
Iir ki, bunnan niye bizds yoxdu. O, ordan baxif gslif, bura-
da icad eliyif” [81, s. 23].

Bu mifds musiqinin mansayinin cinlarls bagli olmas:
izah olunmusdur. Matndan aydin olur ki, insanlarla cinlar
bir-birina yaxin yasayirmislar: dagin bir iiziinds insanlar,
o biri tiztinda cinlar olurmus. Tasadiifon heyvani iton bir
noafar cinlar torafs kegir vo onlarin ¢almagqlarini, oxumaqla-
rin1 esidir. Musiqi onun o gadar xosuna galir ki, insanlarin
yanina qayldandan sonra burada ¢alib-oxumagin asasin
qoyur.

Matnin etioloji semantikasina gors, musiqini insanlar
yox, cinlar yaratmaisglar. Insanlar musiqini cinlardan 6yran-
mislor. Maraqhdir ki, cinler musiqini insanlara oyratmae-
mis, bir nafor ¢calib-oxumag: onlardan “ogurlamisdir”. Bu-
radan aydin olur ki, musiqini cinlsrden esidib, onu insan-
lara gatiron obrazin mangayinda madani gehraman funksi-
yasini yerina yetiron ilk acdad durur.

Cinlar ds hal analar1 kimi magik giice malikdirler.
Matnda deyilir ki, Allahverdi kisi bagdan bir cini tutur,
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yaxasina iyna taxib, bir-iki il isladir. Axirda cin ona yalva-
r1b ki, mani burax. O da iynani onun yaxasindan bir gortls
¢okib ki, mana xeyir-dua ver. Azad olmus cin ona xeyir-
dua ovazing, bad dua edib ki, zibilin ¢ox olsun. Ondan
sonra Allahverdi kisigilin qapisindan zibil askik olmur
[82, s. 21].

Verilmis moatnin etioloji semantikasindan aydin olur
ki, insanlar cinlaro etibar etmomolidirlor. Cinlor hal anala-
rindan farqli olaraq, i¢dikleri anda sadiq olmurlar. Oger
hal anas1 6z anasimnin siidiine and icorss, onda dediyini
miitlaq yerino yetirocokdir. Lakin cinlar bels deyildir.
Movecud matnlorin etioloji ritorikas: insanlarin cinlare
inanmamalarimin talqini tizerinds qurulub.

Belalikls, cinlar haqqinda mifoloji matnlar insanlara
cinlorls neca roftar etmayi Oyradir. Bu, hoamin matnlarin
asas etioloji funksiyasini toskil edir. Insanlar cinlarls, ade-
ton, geco vaxti tanha, xalvat mokanlarda, asasen do dars-
larda rastlasirlar. Masalon, Daeraloyazin Qavisiq kendinin
yaxinhiginda bir ders var. Sakinler onu Cinni dars adlan-
dirirlar [25, s. 26].

Matnlor talqgin edir ki, bels halda qorxuya diismayen
insanin cinlarin sorindan xilas olma sans: var. Insan bu
halda gorxmamali va hokman “bismillah” demalidir. “Bis-
millah” s6ziintin manast “Allahin ad1 ilo” demakdir. Cin-
lar bu s6zden mohkam qorxurlar.

Qaracuxa obrazimin etioloji semantikasi. Qaraguxa
metafiziki obraz, yani fantastik-mifik varligdir. Onun real-
ligda heg bir analogiyas1 yoxdur. Mifoloji matnlerds insa-
nin gozegoriinmaz hamisi kimi taqdim olunur. Bu cohsat-
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don, garaguxa haqqinda olan matnlar zangin etioloji se-
mantikaya malikdir.

Qaracuxa haqqinda matnlar genis yayilmisdir. Onlar-
dan birinds deyilir ki, qaraguxa (hagigaton — N.Babayeva)
var. Birina bir bala {iz verands, bir ¢atinliys diisenda de-
yirler, yoqin, qaraguxan yatib sanin. Har bir insanin ona
xosbaxtlik gatiran ikinci bir simasi, qoruyani var. Qaragu-
xan1 sadlandirmaq tiglin ona bir sey bisirirom, asas da hal-
va. Bisirdiyinden yemali deyilson. Deyirson, “bunu qara-
cuxanin adina ehsan edirem, vaciban, qiirbaten ilallah”.
Ondan ails tizvlarinin heg biri yemir. Cole qoyursan ki,
onu qurd-qus yeyib aparsin. Qaraguxaya ehsani istonilon
gliin demoak olar, amma ciime axsami, clima giinii daha
yaxst olar [80, s. 78].

Gortindiiyti kimi, matnde qaracuxa obrazmin kimliyi,
insanin onunla neca roftar etmasi izah olunur. Aydin olur
ki, mifik tesavviirlers gore, qaracuxa insanin ikinci moni-
dir. Ruh saklinds olan bu varliq insana xeyir da vers bilir,
zaror da. Qaraguxa insani himays etmoayands, qorumayan-
da, is-glicline, mal-dovlatine barakat vermayands insan zi-
yana, zaroard, ciirbaciir ¢otinliklore diisiir. Buradan malum
olur ki, garaguxa insanin qoruyucusudur. Lakin onunla
miisyyan qaydalar ¢arcivesindo horoket etmoak lazimdir.
Qaraguxa bu qaydalara emol edon insana xeyir-barakat ve-
rir, iglerini asanlasdirir ve bslalardan qoruyur. Oksine
olanda insan ziyana diistir.

Basqa bir matnde deyilir ki, tok soytlidiin sahibi var.
Bu garaguxalidir. Axsam olanda, garanliq atrafi basanda
soylidiin altina getmak olar da, olmaz da. Ora gedan gorak
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bir az digqgptli olsun. Garak soyiidiin dibine gedon adam
oraya na zir-zibil toks, no ds natomizlik elaya. Yoxsa qara-
cuxalt onu vurar. Qaraguxalinin vurdugu adamin vay ha-
lina. O adami1 ya oldiirar, ya sikast elayor... Ustalik, ada-
min agor usaqglar: varsa, onlara da sagalmaz azar veror.
Qaracguxali vuran adamin bir usag1 da qalmaz, 6lar. Ocag1
batar, ¢iragi kegar... [18, s. 55].

Bu moatn sirf etioloji mifdir. Mifde qaraguxa ilo neca
roftar etmayin qaydalar1 izah olunur. Malum olur ki, tekca
insanlarin deyil, agaclarin da qoruyucusu, yoni qaraguxast
vardir. Ona gore dos agaclarla da miisyyen qaydalar ¢argi-
vasinda raftar etmok lazimdir. Matnin etioloji semantika-
sindan aydin olur ki, mifik diisiincada agaclar da insanlar
kimi canli varliglar hesab olunmuslar. Insanlarla pis roftar
bayenilmadiyi kimi, agaclarla da pis, hormotsiz reftar ge-
bul olunmur. Matn talqgin edir ki, tok soylid agacina miina-
sibatde gobul olunmus davranis qaydalarin1 pozan insan
agacin qoruyucusu olan qaraguxa(li) tarafinden ¢ox agir
cozaya moruz qalar.

Noazardan kegirdiyimiz mif eyni zamanda mifologiya-
nin neca bir ekoloji falsafa qaynag: oldugunu gostarir. Mif-
lards insanin tebiatin diger varliglarini, o climladan agac-
lar1 canli hesab etmasi, onlar1 qorumagi, qaygilarina qal-
mag1 toblig va talgin etmasi miiasir diinyamizin axlaq1 ba-
ximindan boyiik shamiyyat kasb edir. Ulu babalarimiz ts-
biatle ol¢tilii-bicili davranmis, onunla harmoniya, nizam-
intizam igarisinda yasamislar. Qaraguxa da hamin harmo-
niyani 6ziinda aks etdiron obrazdir. O, insanla tebiat ara-
sinda duraraq onun hayatini nizamlayir ve insani hom
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0ziino, ham do tobisto miinasibatdo sorhadlori, olciilori
pozmaga qoymur. Qaracuxa haqqinda miflarin etioloji se-
mantikasi bu ideyani, prinsipi, aqideni ortaya qoyur. Biz
bunu garaguxa haqqinda biitiin matnlerde miisahide eda
bilarik.

Basqa bir matne nazer salaq: Dadem deyir ki, filan
yerda qoyun otarirdim. Yorgun idim, el miirgiilomisdim.
Bir do gordiim, kimse ¢agirir ki, ay Baxis, qoyun getdi.
Durdum ki, heyvan yoxdu. Ne¢a barani asib, giicls tapma-
sam. Dems, garaguxam mani oyadird [87, s. 11].

Gortindiiyt kimi, Baxis kisinin qaraguxasi onu qoyun-
larinin meahv olmagq tohliikesindan xilas edir. Burada qara-
¢uxanin yatmis kisini oyatmasinin darin etioloji semanti-
kas1 var. Bels ki, qaraguxanin yatmis insani oyatmasi ilk
novbada bu obrazin qoruyuculuq funksiyasinin te-
zahiir{idiir. Insan yatsa da, qaraguxasi onu qoruyur. Lakin
qaracuxa har insan1 deyil, onun himayasine layiq olan in-
sanlar1 gqoruyur. Bu baximdan, mifds Baxis kisinin oyan-
mas1 hom da remzi ibretamiz mana dasiyir. Yoni insan fi-
ziki baximdan yatsa da, onu shato edan insanlara va tobia-
to qarst ayiq olmali, goflatds olmamali, insan ve diinya ilo
diizgiin, bayanilon davranislar ¢arcivesinds harakat etma-
lidir. Bu halda insan yatmis olsa bels, mifik-ilahi qiivvaler
onu qoruyacaqdir. Mifin talqin etdiyi an ali etioloji ideya
bundan ibaratdir.

Ucubilix obrazimn etioloji semantikasi. Azarbaycan
folklorunda nahanglar hagqinda olan matnlar [80, s. 20; 86,
s. 14-15; 18, s. 62-63; 22, s. 50; 23, s. 10; 26, s. 15-16; ] etioloji
semantikas1 baximindan diqqati calb edirlor. Homin ne-
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hanglarden biri Ucubilix adlanir. Hagqinda olan matnlar-
don birinda deyilir ki, Ucubilix, deyirlar, ¢ox uca boyluy,
nahang bir adamdir. O gadar, yeks, azman bir adamdir ki,
birce onun ayaqlarim1 gormek olur. Ucubiligin bir adsti
var: sakitliyi sevondir. Sakitlik olanda ayda, ilda bir necs
dafs, daha dogrusu, yazda, yayda golar. Hals agor sakitlik
olsa galar. Onda olini uzadar derin darenin dibina. Orada
bir qifil var, onu agar. O saat gaylarin suyu, bulaglarin su-
yu artar, yagis yagar. Yox, agor sakitlik olmasa, Ucubilix
kiistib gedoar, quraqliq olar. Bar-barakat goye ¢akilar [18, s.
62-63].

Bu moatn sirf etioloji mifdir. Burada insanlarin xeyir-
barokat i¢arisinds yasamalari ti¢iin onlarin Ucubilixla necs
roftar etmoalari izah olunur. Matnin tahlili bize bu naticale-
ra golmaye imkan verir:

a) Ucubilix ki, bir varliq kimi insandir. Lakin adi insan
deyil. O, biitiin insanlardan farqli olaraq son darace ne-
hang adamdir.

b) Ucubiligin mifoloji obraz kimi xarakterinin asas
xiisusiyyati onun sakitliyi sevmasidir. Matndean aydin olur
ki, onun sakitliyi sevmasi sakitlik i¢orisinda istirahat etma-
yi sevmoasi demok deyildir. Burada “sakitlik” ad1 altinda
insanlar arasinda siilh, amin-amanliq, mehribanliq, bir-bi-
rinin haqqmn tapdalamamaq ve s. kimi sosial harmoniya
yaradan davraniglar nazards tutulur.

c) Ucubilix tokca naheng insan deyil, eyni zamanda
suyun (su tnsiirtiniin) sahibi, bar-barakat hamisidir. Cay-
larin bol sulu olmasi, bulaglarin suyunun artmasi, akinlar
ticlin yazda-yayda lazim olan yagislarin yagmas1 ondan
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asilidir.

Belalikls, Ucubilix haqqinda mifin etioloji semantika-
sinda iki cohat asasdir:

1) Ucubiligin su, xeyir-barakat hamisi kimi insanlara
tanidilmasi;

2) Insanlarin xeyir-barakat igarisinde yasamalari iiciin
Ucubiligla neca raftar etmalarinin tablig va talgin edilmasi.

Matndan aydin olur ki, Ucubilix 6z varlig: ile ham da
comiyyatda siilh, amin-amanliq, sosial harmoniya (nizam-
intizam) yaradilmasina xidmaot edir.

Ucubiliga basqa bir matnds Ucuqulu ad: altinda rast
golirik. Matnda deyilir ki, Sedarak kendinin kenarinda
Ucuqulu adinda ¢ox nahang bir adam yasayirmis. O, heg
kasi odun yigmaqdan otrii Qaragac mesasinoe girmoyo
qoymazmis. Ozii odunu toplayar, sohars gatirar, camaata
verar, insanlar da bunun avazinds onun oOziiniin, qoca
anasinin va atinin yemoayini verarmislar. Ucuqulu gelendae
insanlar ham da ziyan ¢okirmislar. Adamlar onun ayagi-
nin altinda qalib 6liir, yaxud belindaki odun galesi kimin-
so evine dayarok dagidirmis. Insanlar gorara golirlar ki,
onun yanina agsaqqallar1 yollasinlar. Agsaqqallar Ucuqu-
lu ilo raziliga galirlar ki, o, odunu gehara daha 6zii gotir-
mbosin, insanlar ozlari galib yigsinlar ve avval oldugu kimi
Ucuqulunu va ailasini yemakla tamin etsinlor. Ucuqulu-
nun at1 ¢ox yeyirmis: ot-alofi ¢atdirmaq olmurmus. Odur
ki, otu murdarlayirlar. At avvalki kimi yemir. Ucuqulu-
nun ayagina tikan batanda oturub ayagini uzadirmis Ara-
zin o tayina, orada yasayan ve 0zii kimi nshang olan bacisi
tikani ¢ixarirmis. ©zrayil onu dldiirmak istayirmis, lakin
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Ucuquluya giicti ¢atmirmis. Gozlayimis ki, Ucuqulunu
uzandig1 yerdas tapsin va canini alsin. Bir giin yena Ucuqu-
lunun ayagina tikan batir. Bu dafe ayagmi uzadarken
oturmur, uzanir, 9zrayil da onun canin alir. Onun tistiinii
todricen torpaq Ortiir, Arazin tistinda uzaniql qalmis aya-
g1 korpliye gevrilir. Matnda deyilir ki, “Cox xatalar eladi-
yina gora camahat Ucuqulunun adini dayisip Buculux qo-
yur. Ucuqulunun ayagindan diizalan korpiiys de Buculux
korptisii deyillar” [95, s. 28].

Bu matni genis sokilda tahlil etmis E.Qaliboglu yazir
ki, “bu ofsana motni yaradilis mifini kompleks soklinda
oks etdirir. Yoni burada yaradilis ti¢lin xarakterik olan
siijetlar bir-biri ile ¢ulgalasib” [79, s. 71].

Miiallifin bu afsanada bir-biri ilo bagli bir ne¢s yaradi-
lis siijetinin olmasi haqqindaki miisahidesi tesadiifi deyil-
dir. Malumdur ki, biitiin miflor imumiyyotls yaradilisi
ifads edir. Mifin funksiyas1 yaradilisa xidmat etmokdir.
Etioloji funksiya da yaradiligla baghdir. Bu cahatdan,
moatnda ti¢ asas yaradilis hadisasinin sababi izah olunur:

Birincisi, korpiiniin yaradilisy;

Ikincisi, insanlarm Ucuqulunun adim deyiserak ona
yeni ad — Buculux adin1 qoymalari;

Uciinciisii, ~ Ucuqulunun  ayagmdan  yaranmis
korptiniin onun yeni ad1 il Buculux adlandirilmasi.

Gortindiiyti kimi, Ucubilix-Ucuqulu haqqinda olan
moatnlarin etioloji semantikas1 yaradilisi izah edir. Onlara
kompleks halinda yanasdigda malum olur ki, Ucubiligin
kimliyini (nehengliyini, su tinsiirtiniin sahibi olmasini) ta-
nidan matnlards obrazin yaradilisinin mahiyyoeti deyil, sa-
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babi (mansayi) izah olunur. Yeni matn dinlayiciys Ucubili-
gin kimliyini, onunla bagli yeni obyektlorin yaranma se-
bablarini qisa gokilds izah edir vo bu izahlar insana onun
yasadigl moekanda uygun movge tutmasina xidmat edir.
Insan bilir ki, {istiinden kecdiyi korpii vaxtile yasamis ne-
hangin ayagidir, o, xatali varliq oldugu tigtin ad1 dayisilib-
dir, lakin su tinsiiriiniin sahibi oldugu ti¢lin onun xatirasi-
na hormatle yanagsmaq lazimdr.

Miigaddas moakanlar haqqinda miflarin etiologiyast.
Etioloji miflarin bir hissasini insanlarin miigaddas hesab
etdiklori makanlar hagqinda moévcud olan matnlar tagkil
edir. Azarbaycanda bels mokanlar dedikde miixtalif pir-
lar, ocaqlar, ziyaratgahlardir. Homin makanlarin neco ya-
ranmas! haqqinda olan matnlar, adstan, ravayet janrinda
olur. Malumdur ki, ravayatlar onlarda tesvir olunan hadi-
solorin dogruluguna, hagiqiliyine inanilan metnlardir. Bu
cohatdan, insanlar pirlarin, ocaqlarin karamatine, mociizs-
sind inandiqlar1 kimi, pir, ocaq sahibi haqqinda shvalatla-
rin da hoagqiqiliyine inanirlar. Biitovliikde gotiirdiikds
miiqaddas hesab edilon makanlar hagqinda matnlar rava-
yot vo ofsana janrlarinda olur. Ravayat vo afsanalarin do
poetik xiisusiyyatlori baximindan bir-birine ¢ox yaxin ol-
dugu malumdur.

Pir, ocaq, ziyaratgahlar haqqinda olan matnlarin asas
poetik alamati onlarin bilavasits etioloji funksiyaya xidmat
etmasidir. Yoni har bir ziyaratgahin 6z hekayasi var vo bu
hekayada hamin makanin niys ziyarat olunmasinin sabab-
lori izah olunur. Bu cahatdan, miiqgoddas mekanlar hag-
qinda olan matnlar bilavasito etioloji-izahedici matnlardir.
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Zangazurda “Kakilli pir” haqqinda olan matnda deyi-
lir ki, bu pir mahalin Qafan bolgasinin Yuxar1 Giratag ken-
di arazisinda yerlasir. Toponin iistiinda ti¢ nshang palid
agaci var. Ta gadimdan bu agaclar pir ad1 ilo qorunub sax-
lanmis vo sitayis yeri kimi qalmisdir. Agaclarin kolgasinda
qurban kasar, koguslarinda ¢iraq (pilts) yandirib, dilek di-
lardilar. Pir barasinda elds bels bir sohbat yayilib: guya
30-cu illarin (XX esrin stalinizm repressiyasinin tiigyan et-
diyi 30-cu illar — N.Babayeva) qadagalar1 caginda bir molla
“Quran”1 agaclarin kogusunun birinds gizletmis, sonra-
dan bu kogus bitisib-qovusmus ve bu miigeddas kitab
orada qalmisdir. Agaclardan an ucasinin hamiseyasil bir
budag1 var. Qoca palid agacinda bu budaqlar olmalidir.
Babalar onu agacin kakilina banzadiblar. Ona gors ds bu
pirin ad1 bels yaranib [27, s. 68].

Kakilli pir, adindan da goriindiiyii kimi, agac piridir.
Insanlarin agaclarin altinda qurban kesmaleri, koguslarin-
da ciraq (pilte) yandirib, dilok dilomalari pirin bilavasita
agac kultu ils bagl oldugunu gostorir. Lakin bu pirin ayri-
ca bir “tarixi” da vardir. Din xadimlarinin amansizcasina
togib olundugu kegon asrin otuzuncu illsrinda bir molla-
nin agaclardan birinin kogusunda “Quran” kitabin gizlat-
mbosi, sonra kitabin birdafalik agacin i¢orisinde qalmasi pi-
rin yeni hekayosidir. Stibhasiz ki, hamin pirin ¢ox gadim-
lards basqa bir yaranis hekayasi olmus vo o hekaya za-
manla unudulmusdur. Ciinki mifologiyada agac canl var-
l1ig, hatta acdad, valideyn kimi tesavviir olunurdu. Els pirs
golon insanlarin nazir qoyaraq, qurban kesarsk pirden
komak istomsalari bunun siibutudur. Digar terafden, mol-
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lanin agacin kogusuna qoydugu kitabin sonradan agacla
govusmasinin 6zii ds, aslinda, pirin kohne “tarixi” ils bag-
Iidir. “Quran”in gizladildiyi agacin kogusunun tstiiniin
orttilmasi agac kultu ilo bagh tesavviirlori 6ziinda aks et-
dirir. Agac sanki sinasini agaraq “Quran1” {irayinin basin-
da gizladir.

Belalikls, etioloji mazmunlu bu matn asagidaki yara-
dilislarin sababini (meansayini) izah edir:

a) Pirin naya gore “Kakilli pir” adlanmasini: bu, pirds-
ki palidlardan birinin basindaki yasil budaglarin koakils
banzameasi ils izah olunur.

b) Agaclardan birinin kogusunda miigeddas kitabin
(“Quran”1n) gizladilmasini.

Biitiin bu etioloji bilgilor insan-makan, insan-kult, in-
san-tobiat miinasibatlarinin normal macrada davam etma-
sind, insanin otraf alomls harmoniya igarisinde yasamasi-
na xidmat edir.

Yena da Zangozurun Qafan bolgasinda olan Pir palid
adlanan ziyarstgah haqqinda deyilir ki, burada yas1 700-
800 ils ¢atan bir palid agact varmis. Quru budaglar1 qirilib
yers tokiilse do, adamlar hamin budaglar1 aparib yandir-
mag1 glinah sayirmislar. Ziyaratoa golonlor agacin kogu-
sunda, yaxud govdesindaki qabariq diiytinler tizarindoe ¢1-
raq yandirib, dilok dilsyermislor. 1931-ci ilde bir ermani
hamin palidin budaglarin y1gib ocaq qalamis ve naticade
agacin 0ziinii do yandirmisdir. Yerli sakinlor onu mohkem
danlamis vo saharisi giin hamin ermaninin qorxudan {tire-
yi partlamisdir. Bu hadiss Pir Palida olan inami1 daha da
artirmisdir [27, s. 70-71].
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Bu matn tipologiyasina gora kultun mohkamlandiril-
mosi funksiyasimi dastyan moetnler qrupuna daxildir. Bels
ki, har bir ziyaratgah hagqinda onun bagl oldugu kultun
glictinii, koramatini toblig edon miflar olurdu. Bu matnlar-
da kulta qars1 ¢ixanlarin basina hansi balalarin galacayin-
don de bshs olunur. Homin matnlarin imumi ritorikasi
kult sahibinin ona qars1 ¢ixanlara necs bir agir caza verma-
si tizarinds qurulub. Nazarden kegirdiyimiz matn ds bu
gebildandir. Azarbaycan xalqmnin inanclar sistemina aid
olan pirin keramsatine inanmayan ermani hamiss oldugu
kimi, xalqumizin miigaddas hesab etdiyi deyarlors hormat-
sizlik etmis vo naticada kult sahibinin gezabinas ugrayarag,
oliim cazasma moaruz qalmisdir.

Pirlars, ocaglara inamin koklari mifoloji diistincayo
gedib ¢ixir. Buna gore do onlar hagqinda olan afsana veo
ravayatlorda xalqumizin gadim tarixi ilo bagl malumatlara
da rast gelmek miimkiindiir. Bu cehatden, Darslayezin
Orgoz kendindoeki Orgez piri haqindaki ravayst diqqgsti
colb edir.

Matnda deyilir ki, Orgoaz piri Darslayazin an gadim
pirlerindandir. Bu pir indi de qalmaqdadir. Tarix boyu
azarbaycanlilar bu pire getmis, orada qoyun qurban kas-
mis vo nazir qoymuslar. Ravayata gors, hamin pir olan
yerden gecalar isiq goalormis. Sanki burada ocaq yanarmuis.
Camaat burani pir hesab edib, ziyarato gelormis. Sonra
Oguz tayfa bascilarindan biri burada masken salmisdir.
Ola bilsin ki, bu, “Dads Qorqud”daki Qazan xandir. Hatta
ermoani manboalarinde bura “Azqazan” da deyirlor. Balke
ds, bu, Or Qazan demoakdir. Ciinki ermoni olifbasinda “3”
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harfi yoxdur. “©” harfinin yerine “a” harfi yazilir. Onu da
alave edim ki, bu yerlar Qazan xanin oylagi olmusdur. Bu
pir Goyg¢adan Olince qalasina geden yolun {istiinds, ¢ox
yaxinliginda yerlasir. Orkaz kondinin adi ise “Oroguz”
soziindandir [25, s. 58-59].

Qeyd etmoak gorokdir ki, Orgez piri hagqinda matn sa-
vadli soylayici terafindon naql olunmusdur. O, matni da-
nigsarken onun mezmununa 6ziiniin tarixi- filoloji miinasi-
batini da ifads etmis, pirin adini xalqumizin ulu abidasi
“Kitabi-Dade Qorqud”la, oguz babalarimizin mifik acdad1
Oguz xanla slagalondirmisdir.

Qabariq etioloji-izahedici gilico malik olan matnde
sOylayicinin matnin tarixi ruhunu giiclondirmasi, zengin-
lagdirmasi tosadiifi deyildir. Nozardan kegirdiyimiz matn
miiqaddes moakanlar hagqinda olan digar matnlar kimi ra-
vayat janrindadir. Rovayot janri isa folklorun “tarix” janri
hesab olunur. Bu cehatdan, sdylayici matnin tarixi seman-
tikasin1 0z bilik vo yozumlar1 asasinda genislondirarak,
onun etioloji ritorikasini daha da giiclondirmisdir.

Darband mahalindaki Qizdirma bulag1 haqqinda bels
bir rovayst naql olunur. Bir giin insan qizdirma igarisinda
yanir, shvali pozulur va gida gabul etmak istomir. Hokim-
lar ona na godar dava-derman edirlarse do, sagalmir. Zir-
dan kandindaki Sax-$Sax bulaginin yuxar: tarafinda bir bu-
laq vardir. Onun navalgasindan su geler, qarsisindaki ho-
vuzu doldurardi. Qizdirmadan yanan hamin adam 6ziinii
o hovuza atir ki, bir az serinlesin. Suda onu titrotmse tutur.
Evo galondon sonra bir daha titratmir vo qizdirmas: da ge-
dir. Insanlar bundan xebar tutur ve qizdirmali adamlar
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hamin bulagda ¢imib safa tapirlar. Bundan sonra o bula-
gin ad1 Qizdirma bulag: qalir [24, s. 73].

Gortindiiyti kimi, sirf etioloji mazmuna malik olan
moatnde Qizdirma bulaginin nece yaranmas: izah olunur.
Buradaki yaradilis “yeniden yaradilis” soklinds bas verir.
Ciinki matnds haqqinda bshs olunan bulaq avvalden var
imis, lakin insanlar ondan yalniz su igmak maqsadi ils isti-
fads edirmislor. Toesadiifon bir nafar qizdirmali adamin
hamin bulaqda ¢imarak safa tapmasi bu bulaga insanlarin
hayatinda yeni rol verir. Yoni bulagin tayinat1 dayisir, av-
valdan yalniz su goétiirmak magsadi ile istifade olunan bu-
laq indi qizdirmaya sofa veran bulaga cevrilir.

Qeyd etmok istordik ki, Qizdirma bulag1 haqqinda
olan matn ilk baxisda mifoloji matn tasiri bagislamir. La-
kin matn bilavasite mifoloji inancla — suyun (su stixiyasi-
nin-tinsiirtiniin) mifik sefaverici xassasi ilo baglidir. Bu co-
hatdan, sozii gedon moatnin etioloji semantikas1 mifik
inanclara soykanir.

Pir vo ocaglar hagqinda olan matnlarin bir ¢oxu sirf
etioloji moalumatlardan ibaretdir. Masalon, Zangoazur
bolgesinds olan Gobakdas piri haqqinda deyilir ki, usag:
olmayan qadinlar bu piri ziyarat edirlar. Qadinlar garinla-
rin1 agitb 6z gobaklarini pirdeki dasin tizerins qoyurlar.
Daha sonra usaqlarinin olmasi maqgsadi ilo hamin dagin
basina harlonirlar [22, s. 94].

Gobokdas piri das kultu ile baghdir. Qadinlarin bu
pirde gobaklarini dasa siirtmasi, dasin basina firlanmasi
usagin bilavasito dasdan (das kultundan) istanilmasini ifa-
da edir. Das dag, torpaq linstiriinii tomsil edir. Mifologiya-
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da torpaq, dag acdad hesab olunur. Bu cahatden, matn bi-
lavasite mifoloji inanclarla bagli olub, etioloji semantika
dasiyir. Matnds pirin neca amole galmasi, yaranmasi yox,
usaqgsiz qadinlarin bu pir vasitasilo neco sofa tapmasinin
tisulu izah olunur.

Zoangazurdaki Dolikdas piri do eyni funksiyaya xid-
moat edir. Bu pir Qarakilsadadir. Pirds ortasinda yeks bir
desik olan das var. Insanlar miixtalif niyyatlerls ii¢ defe dasmn
basina firlanir, daha sonra desikden kecirlor [22, s. 94].

Pirde icra olunan harakatlar ritual semantikasi baxi-
mindan diqqgati calb edir. Insanlarin niyyst tutaraq dasin
basina firlanmas1 “qurbanverms” harokatini simvollasdi-
rir. Azarbaycan xalqinda basa firlanma, dolanma qurban-
vermoani bildirir. “Senin basina dontim”, “Sens qurban
olum” kimi ifadaler ds, aslinds, qurbanvermanin dil vasi-
tosilo ifade olunmus formalaridir. Birisine “Sena qurban
olum” demsakls insan haqgigeten qurban getmir, lakin bu
ifads ils azizladiyi insanin yolunda qurban getmayo hazir
oldugunu bildirir. Sevinc Oliyeva Azarbaycan folklorunda
qurbanvermadan bahs edan todqiqat isinda bu ifadslari
“macazi insan qurbani” adlandiraraq yazir: “Qurbanver-
monin bu novi nitqls baghdir... Homin ifadslardaki “qur-
banverma” hagiqi yox, macazi mana dasiyir. insan 6ziinii
qurban deyirsa ds, bunu icra etmir” [54, s. 88]. Bu baxim-
dan, Dalikdas pirinde insanlarin dasin basma firlanmasi
qurbanvermani simvollasdirir.

Tebii ki, bu halda bels bir sual meydana ¢iar ki, pire
golonlor ora miixtalif nazirlar qoydugqlar1 halda 6zlsrini ni-
yo qurban verirlar?
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Bu sualin cavabi insanlarin niyystine baghdir. Dasin
basina ti¢ dafo firlanan insanlar burada 6z kohne vaziyyat-
larini qurban verir va dalikli dasdan yeni voaziyyat dilayir-
lor. Yoni diisdiiklari pis veziyyatden qurtulmagq, yaxst ha-
yata qovusmagq istoyirlar. Ziyarata golonlorin dasin desi-
yindan kegmasi do bu maqgsads xidmat edir. Insanlar da-
sin desiyinden ke¢masi bir haldan o biri hala ke¢gmayi sim-
vollagdirir. Desikden kegon insan 6z-6zliiytinds pislikden
qurtulub, yaxsiliga ke¢diyini diistiniir. Bu harakatin ma-
hiyyati Novruz bayraminda axir ¢arsanba gecosi niyyat tu-
taraq tongalin tstiinden tullanmaga banzayir. Odun
tistlindon tullanan adamlar od vasitesilo 6z azar-bezarla-
rindan, xastaliklarindan xilas olduglarini diisiiniirlar. Istar
tongalin tistlinden tullanma, istorse do pirde desikdan
ke¢mo bir voziyyatdan o birisine ke¢mayi ifads edir.

Agaverdi Xalil yazir ki, “0ziinii oda atan, alovun igari-
sindan kegon “ritual personaji” 6ziinii Tanq Tenqriye qur-
ban etmis olur. Bu qurban verms ritual ve ya simvolik xa-
rakter dastyir. Oziinii odda qurban veran ford Tanq Teng-
rini simvolize edan Tongalda onunla birlasir, biitovlasir,
“o diinyada”, xaos makaninda olur, acdad ruhlar ils,
“tin”la tomas yaradir, orada sakrallagir ve yeniden oddan
¢ixaraq “bu diinyaya”, kosmos moakanina gayidir” [63, s.
71].

Belalikls, Dalikli das piri hagqinda etioloji mifin darin-
liklarine endikco onun ulu babalarimizin insan ve diinya
haqqinda tesavviirlari ilo bagl oldugunu goriiriik. Torpa-
g1, dasi, dag1 canli insan hesab edon babalarimiz yasadig:
mokana hormatls yanasmis, miiayyan moakanlarin miigad-
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dasliyine inanmislar. Belo makanlar insanla miigaddes
quvvelar arasinda tomas, alage yaradan yerlardir. Catin
vaziyyato diismiis insanlar hemin mekanlarda miiqoddas
varliglarla tinsiyyeta girir va onlar vasitasile 6z hayatlari-
nin problemlarini aradan qaldirirlar. Bu cahatdan, pirlar,
ocaglar vo iimumoan miiqaddes mokanlarla bagli miflarin
etioloji semantikas1 comiyyat daxilinds sosial harmoniya-
nin yaranmasi ile baghdir.

Dénarga obrazlarimin etiologiyasi. Miflar mazmunu
baximdan rengarang olur: onlarda ibtidai insanin hayati-
nin yasadiglr diinyanin varhiglar: obrazlasir. Bu cehatden
qurd va ilan haqgqinda olan miflar etioloji semantikas1 ba-
ximindan diqqati calb edir.

Bildiyimiz kimi, qurd (canavar) ve ilan diinyada
movcud olan ger¢ok heyvanlardir. Bu halda bizim onlar
hagqinda olan miflari naye gore real-fiziki diinyada ben-
zari, eynisi olan mifik obrazlardan bahs edan ikinci fasilde
deyil, mifik-metafiziki obrazlardan bahs edan bu fasilda
todqiq etmoayimizin sebebi sual soklinde meydana g¢ixir.
Masals burasindadir ki, burada haqqinda bahs edacayimiz
qurd vs ilan obrazlar real hayatda benzari, eynisi olma-
yan mifik-fantastik obrazlar, daha deaqiq desok, donarge
obrazlaridir. Yeni bunlar adi qurd, yaxud adi ilan yox, in-
sana cevrils, dona bilon ham insan, ham qurd, ham ilan,
ham da insan obrazlaridir.

Qurda cevrilan insanlar haqqinda miflar. Donargs ob-
razlarmin en moaghurlarindan biri insan-qurddur. Onlar
haqqinda olan matnlordan birinde deyilir ki, ke¢mis za-
manlarda Samux rayonunun Alnayt kandinds Zohra adli
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bir gadin varmis. Bu gadin har giin evinin biitiin islorini
gortiib, sonra gecanin qaranliqlasdigi bir vaxtda rahatlan-
maq li¢lin ¢immbak istayir, ancaq o, ¢gimarkan ¢6lds ¢imir.
Cimib qurtardigdan sonra paltarini geymok istorken
goydan ilahi qiivve vasitasile ona canavar darisindan pal-
tar geydirilir. Bu vaxt Zohre canavar sifatina diisorak, me-
soy9, sohralara iz qoyur. Sahar agilanda ise Zohro evina
qayidir, 6z paltarini geyinib, canavar paltarin gizladir. Bir
bels, bes bels, har axsam canavar paltarmi geyinib kendles-
ro gedir. Qoyun, kegi, basqa heyvanlar yeyir. Deyilono
gora, Zohra canavar sifatinde Agdasa gedib orada bir ag
at1 yoldaslar: ilo parcalayarken Zohrayo atin yarali yeri
diisiir. Bu vaxt Zohra onu yemsak istemayib kiisiir. Bunu
goran yoldaslar1 onu bogurlar, tist dodagina dis batirirlar.
Seharisi yenica eva golib libasini dayisen Zohraye ari goz
goyur, onun yarasini gortir, ancaq bildirmir. Sonra arvadi-
nin biitiin harakatlarini izlayir. Goriir ki, arvadi geca cana-
var, glindiiz ise adam olur. Bir giin Zohra ¢orak bisirmak
uciin ertadan un alayir, sonra ailasini yuxuya verib yena
canavar olur. Ori onun paltarmi soyunub pardenin igine
gizlatdiyini goriir. Zohre tondir qizdiran vaxt o, hamin ca-
navar paltarmi tendirs tullayir. Bu vaxt Zohre boark qisqi-
rir. Sonra bu hiylanin sirrini arina agir. O giindan bu hars-
katlardan sl sken Zohreni Qurd Zohre deye cagirirlarmis
[19, s. 112].

Qeyd etmok gorokdir ki, bu matn donarge obrazlar:
haqqinda olan basqa miflarls, demak olar ki, oxsar maz-
muna malikdir. Onlarin hamisinda insan qurd cildi vasits-
silo canavara gevrilir ve sonda cildin yandirilmas: ile bir-

172



Miflar va diinyanin idrak:

dafalik insan olaraq alir. Matnin etioloji xiisusiyyotlorini
oyronmak iglin siijeto diqqgat edok:

a) Zohra avvolca adi bir gadin imis, lakin onun ¢olde
¢immak kimi bir adati var imis. Onun qurda g¢evrilmasi bu
adati tizlindan bas verir. Goydan diison qurd cild-libasi
onun qurda gevrilmasins gatirir.

b) Zohronin qurda gevrilmasi geco vaxti bas verir: o —
gecolor qurd, giindiizler — insan olur.

¢) Arvadinin tiziindaki yaradan stibhalonan ari ona
g0z qoyur, canavara gevrilmasinin sebabinin qurd darisin-
don olan paltar oldugunu basa diistir vo cildi yandirir.
Zohrs bundan sonra daha qurda gevrile bilmir.

Gortindiiyti kimi, adamin qurda gevrilmasi cilddayis-
mbo yolu ilo bas verir. Bu cilddayisma elmi adabiyyatlarda
cevrilma adlanir ve bu gabiliyyete malik olan obrazlara
donargs varliglar deyilir.

Qeyd edak ki, cevrilma motivi haqqinda folklorsiinas-
ligda ¢ox genis sokilda bahs olunmusdur. L.Vinoqradova
cevrilmani canli bir varligin, yaxud da agyanin 6z cildini,
soklini dayisdirma bacarig1 kimi [142, s. 67], Saim Sakaog-
lu bir afsanads var olan canli, yaxud cansiz obrazlarin bas-
ga bir giiclti varliq terafinden cezalandirilmas: vo ya bola-
dan qurtulmas tig¢tin 6z soklinden basqa bir sokls diismasi
kimi [130, s. 29], ©hmad Yasar Ocaq ibtidai ¢aglardaki in-
sanlarin tesavviirlorinds bir cismin bagqa sakillords ola
bilmasi, ¢evrilmanin cismin mahiyystini deyil, soklini da-
yismasi kimi [128, s. 154] saciyyelondirmisdir.

V.V.ivanov cevrilmaden metamorfoza adi altinda
bahs etmisdir. Onun bu baradaki fikirlarina nazar saldiqda
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gortiriik ki, mifologiyada metamorfoza bir obrazin basqa-
sina goklan, yani xarici gorkem baximindan cevrilmasidir
[148, s. 147]. Aydin olur ki, “cevrilma” va “metamorfoza”
terminlari arasinda heg bir farq yoxdur, onlar eyni bir mo-
tivin miixtalif adlaridur.

Donoerge obrazlar1 hagqinda M.Mammaoadovun yanas-
masi diqqgati calb edir. Ona gors nagillarda ¢evrilmanin iki
formasi var: tam vo natamam donmsa (¢evrilma). Tam cev-
rilmada personaj 6z xarici vo daxili soklini tamamils dayi-
sir vo yeni varliga cevrilir. Natamam cevrilma ise xarici
gorkemin dayismaosi ile bag verir, personaj daxilon 6ziiniin
avvalki keyfiyyoati ilo alagasini saxlayir [94, s. 390].

Miisllifin fikri Qurd Zshra obrazi ils da tesdiq olunur.
Onun donargaliyi tam yox, natamam ¢evrilmadir. Ciinki
o, gecalar qurd cildini geyib qurda gevrilse ds, 6ziiniin in-
san keyfiyyoatini saxlayir. Sehar a¢ilana yaxin hokman evi-
na qayidib, yeniden insan olur.

Alimlar ¢evrilmanin sabablari hagqinda miixtalif fikir-
lor soylamiglor. R.Qafarli, S.P.Pirsultanli c¢evrilma-meta-
morfozalar1 (donargeliyi) mifik diistinconin 6ziinemaxsus-
lugu, fantastik xtisusiyyatlore malik olmasi kimi [77, s. 55;
103, s. 33], O.9liyev ¢evrilon obrazin totem moansali olma-
s1, yani 0z totemina, kokiina, onqonuna ¢evrilma qabiliy-
yotino malik olmasi kimi [50, s. 78], R.Kamal (Rasulov)
folklor diistincesine maxsus universal kateqoriya kimi
[175] izah etmislor.

Qeyd etmak gorakdir ki, S.Y.Neklyudov “cevrilma” vo
“donargslik” terminlarini bir-birinden ferglondirmisdir. O
yazir ki, “Donargolik — mifologiyada bir obrazin 6z saklini
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magik tisulla dayismasidir”. Alim donargaliyi obrazin bir-
dafelik gevrilmasindan forqli olaraq, miiveqqgati gevrilma
hesab etmisdir, bagsqa s6zls, donargs obrazlar1 miiveqqati
olaraq 0z ilkin sakillarina gevrilirlar [156, s. 234].

Miiallifin fikrindon malum olur ki, donarges obrazlari-
nin ¢evrilorkan, miiveqgati de olsa, 6z ilkin gakillerine, 6z
koklarina gevrilirlar. S.Y.Neklyudovun bu fikrini yuxari-
daki matna tetbiq etsak, Qurd Zshranin miivaqqgeti cevril-
molarini donargslik adlandira bilarik. O, gecalar qurda
cevrilir. Matnin avvalindaki gizli isaralar onun aslinin el
qurd oldugunu gostorir. Zohra is-gliciinii qurtarandan
sonra gecalar ¢olds ¢imirmis Bu, gadinlar {iglin gotiyyen
xarakterik hal deyil. Insanlar, inanclara gore, geconi gor
vaxtt hesab etmis, geco vaxt1 he¢ zaman su tstiine getma-
mislor. Zohra isa su iistiing, ¢imdiyi yers moahz gecalar ge-
dir. Buradan malum olur ki, onu gecalar su tistiina aparan,
aslinds ilkin mengeyi, qurd kokiidiir. Mangoyi Zshrani
¢0l9, su iistiing, sor diinyasina saslayir.

©.0liyeva da S.Y.Neklyudovun fikrini serh edarok ya-
z1ir ki, donargaliyin ¢evrilmoanin “digar formalarindan far-
gi ondan ibaratdir ki, burada obraz yeni bir obraza gevril-
mir, aksina, miivaqqati olaraq avvalki saklina gayidir, da-
ha sonra yena da sonraki saklina dontistir” [53, s. 21].

Zdhra canavara paltar vasitesila ¢evrilir. Zahra ila sar,
xaos diinyas1 arasinda olaqge libas vasitesils ile yaradilir.
Basqa sozls, paltar kosmosdan xaosa ve aksina kegid vasi-
tosidir. M.Kazimoglu yazir: “Oziinii gizladib basqa dona
girmayin on arxaik manasi gehremanin dayisib o diinya
sakinlorinin gérkemina uygun bir gorkam almasi inamu ilo
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baghdir” [67, s. 11].

Zohranin birge ov etdiyi basqa canavarlar onun hom
da insan oldugunu bilmirlar. Bilsalar, onu parcalayardilar.
Bu baximdan, Zohra qurd cildi vasitasilo hom da insan
kimliyini gizladir.

Zahranin ilk dafe qurda cevrilmasi, matnda deyildiyi
kimi, goydan ilahi qiivve vasitasilo ona canavar darisinin
geydirilmasi goklinds bas verir. Bu epizod basqa matnlar-
da da var. Onlardan birinda deyilir ki, Zengozurun Isigh
kondinda bir Nacafqulu vardi. Onun xirda qardasi Zalin
basina canavar donu atmisdilar, doniib olmusdu canavar,
canavarlarla gozirdi. Sonra 6ldii [22, s. 67].

Matnin etioloji semantikasina gore, insan 6z xosu ila
qurda gevrilmir, hansisa qiivve onun basina qurd donu
(cildi, libasi) atir. Lakin matn biza hansi insanin, na sabab-
dan qurda g¢evrilmasini izah etmir. Ancaq, bildiyimiz kimi,
mifoloji matnlor mévzu baximindan sistem tagkil edir. Bu
cohatdan, qurda nayoa gora cevrilmenin cavabini basqa
moatnlards tapiriq. Onlardan birinds deyilir ki, bir arvad
dar vaxti bayira ¢ixir. Basina dari atirlar, olur canavar. Bir
miiddat canavarlarla gazir. Bir glin onlar bir ata hiicum
edirlor. Bu adam-canavarin agzi atin belindaki yaraya da-
yir. Arvad o saat canavar darisindan ¢ixib, eva galir. Usag-
lar onu eve qoymagq istomirlar. Deyirlar ki, dislarin vahsi
heyvan dislarina oxsayir. O da basina galanlari usaqglarina
naql elayir [22, s. 67].

Burada ilk névbada diqgati calb eden masals arvadin
“dar vaxt1” ¢ole ¢ixmasidir. Dar vaxti — glindiiziin gecays
qarisdigl, axsamin diisdiiyii vaxtdir. Buna el arasinda “sor
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qarisan vaxt” da deyirler. Yoni geconin diismasi ilo sor
quvvalar glindiiziin xeyir qlivvalarine qarisir. Bu zaman
¢olde olan insanlar hamin sar qgiivvelerin tecaviiziine me-
ruz qala bilirlar. Belslikls, matnin etioloji semantikas1 dar
vaxt1 ¢0la ¢ixmamagq yasagy ile baglidir. Bu yasaq pozulan-
da insanlarin tistiine qurd donu diiss bilir.

Matnlardan aydin olur ki, basina qurd donu atilmaq
biitiin hallarda “dar vaxt1” bas verir. Masalon, bir kisi dar
vaxt1 yuyunub bas1 agiq ¢ixir ¢6la. Canavar darisini atirlar
bunun basina. O da canavara gevrilib gecalar basqa cana-
varlarla birge gazir. Arvadi siibhalonir, kisinin qardaslari-
na xabar verir, onlar da onun canavar darisini yandirib, ki-
sini gecalar canavara gevrilmoakdon xilas edirlar [22, s. 67-
68].

Basqa bir matnden insanlarin iistiine qurd donunu ki-
min atdigl malum olur. Homin matnds deyilir ki, axsam
vaxt1 bir gadin (bizds namaz vaxt1 deyarlar buna) paltarmi
dayisib suya gedands bir canavar 6z Ortiiytinii atir bunun
ustiine. Bu gadin da olur qurd. Axirda dogmalar:1 onun
qurd Ortiyini yirtirlar, o da gevrilib adam olur. Adi
Ziileyxa imis, ona “Qurd Zalxa” deyiblar [22, s. 69].

Olboatts, qurda cevrilon insanlar haqqinda mifoloji
moatnlar ¢oxdur. Onlarin hamisi vahid etioloji xatde birls-
sir. Homin moatnlarin tahlili bize onlarin asagidak: etioloji
xtisusiyyatlarini miiayyoanlasdirmays imkan verir:

a) Qurda (canavara) cevrilmoa haqqinda mifler gevril-
monin ilk novbads sebab va soraitini izah edir. Malum
olur ki, bu cevrilmalor “dar vaxt1” (sar qarisan vaxt, sam
namazinin vaxtinda, axsam diisonda) bas verir. Canavara
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gevrilmanin sebabi odur ki, dar vaxti yuyunub ¢6la ¢ix-
mazlar. Bu vaxt insanin basina qurd donunun atilma
tohliikasi mévcuddur.

b) Matnlarde qurda gevrilen insanlarin su ile yuyun-
malarinin xtisusi vurgulanmasi gevrilmanin hansisa for-
mada su stixiyasi (iinstirii) ile bagli oldugunu gosterir. Su
mifologiyada hayat manboayi (kosmik tinsiir) sayildig: ki-
mi, sar manbayi da (xaotik tinstir) hesab olunur. Goriindir,
burada esas olan kecid masoalasidir. “Dar vaxt1” giindiiziin
gecoyo kecgdiyi zamandir. Su da kegidlo baglidir. Nagil
gohramanlari bir diinyadan o biri diinyaya, adatan, darya-
dan kec¢mokls gedirlor. Ofsanslords 6ziinii suya atan in-
sanlar hayat diinyasindan 6liim diinyasina kegirlar.

¢) Dar vaxt1 ¢6la ¢ixan insanin basina qurd donunu els
canavarlarin ozlori atirlar.

¢) Qurda gevrilmis insan1 bu baladan qurtarmagin ye-
gana yolu qurd donunu mahv etmakdir.

e) Qurda cevrilmis insanlar comiyyetds forqlondirilir
vo onlarin adlarmin gabagma “qurd” sozii elave olunur:
Qurd Zohra, Qurd Zalxa va s.

Ilan-insan cevrilmalari haqqinda miflar. llan Azarbay-
can folklorunun sirli-sehrli obrazlarindan biridir. Onunla
bagli coxlu mifik inanclar var. V.V.Ivanov miixtalif xalqla-
rin mifologiyalarindak: bilgileri iimumilssdirarak, bu ob-
razin iki asas cohatini gostarmisdir:

Birincisi, ilan mahsuldarli§in, torpagin, qadinlarin cin-
si qabiliyyatinin, suyun, yagisin simvolu olmasy;

Ikincisi, ev ocagl ilo, odla, kisinin mayalama (dollen-
dirms) qabiliyyoati ilo bagl simvol olmasi [147, s. 468].
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A .Sukiirov ilan toteminin kisi baglangicini tomsil etdi-
yini geyd etmisdir [116, s. 119].

Kamil Valiyevin tadgigatindan malum olur ki, ilan ob-
razinin mifik funksiyalar: tiirk mifik inanclarinda 6ziini
ugur gatiricilik va qoruyuculuq kimi gostarir [120, s. 22].

Todgiqatgilar Azerbaycan folklorunda ilana iki ciir
miinasibatin oldugunu geyd etmislor. Bahlul Abdullayev
ilan hagqindaki “Har evin 6z ilan1 var”, “Ilan olan evden
xeyir-barakat kasilmaz”, “Yuxuda ilan gorsen, arzuna ca-
tarsan” ve s. atalar sozlerinde insanlarin ilana miisbat
miinasibatinin, “Ilan gérena lonat, goriib dldiirmayeana le-
nat, oldirtib basdirmayana lanat” atalar soziinde manfi
miinasibatinin ifads olundugunu gostarmisdir [3, s. 126].

Qeyd edak ki, “Ilanin agma da lanat, garasma da le-
nat” deyimi do ona olan manfi miinasibati ifads edir. Bu-
radan aydin olur ki, folklorda ilan obrazi ham xeyiri, ham
da sori temsil edir. Matanat Abdullayevanin Seki-Zaqgatala
bolgasinda geyda aldig iki yuxu inanci da ilanin folklorda
ham xeyirin, ham ds serin simvolu oldugunu tesdiq edir:
“Yuxuda ilan gormoak ziyaratdir”, “Yuxuda ilan gormek
djdahadir” [4, s. 15].

flan obrazi ham da cevrilma funksiyasi ils six sekilde
baghdir. Folklordaki mifik-fantastik saciyysli ilan-insan
obrazi ¢evrilms ile alagedar olub, zangin etioloji semanti-
kaya malikdir. Ofsanslardan birinds deyilir ki, bir oglan
qayaligda gozdiyi yerdas bir ¢ilpaq qiza rast galir. Qiz on-
dan paltar isteyir. Oglan qiz1 geyindirib evins gatirir. Iste-
yir, onunla evlansin. Bir dervis gslib ona deyir ki, bu qiz
insan cildino diismiis ilandir. Evlonsen, soni oOldiiracak.
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Oglan doarvisin sozlarina inanmayib deyir ki, b1 qiz manim
evime golondan ruzi-barakestim artib, hara gediromss, isls-
rim asanligla diizalir, san yalan deyirsan. Darvis da gayi-
dib oglana deyir ki, inanmirsan yoxla. Qiza ¢oxlu duzlu
yemak ver, eva da su qoyma, qapimni baglayib gizlan, bax
gor, na olur.

Oglan doarvisin dediyi kimi edir. Gortir ki, qiz evda su
tapa bilmadi, qap1 da baglh oldugu tigtin ¢ole ¢ixa bilmadi.
Birdon nazik bir ilana cevrilib, desikdon ¢ixd1 ¢ola. Su igib
qayitd: igeri, yena do diisdii qiz cildine. Oglan darvisin
sozlorina inanir vo ondan na etmak barads maslahat ista-
yir. Darvis da deyir ki, qiz ¢orak bisironds onu tondirs ite-
layib yandir.

Oglan doarvisin oyratdiyi kimi edir. Ancaq qi1z yanmur,
qizila gevrilir, dervis de onu gotiiriib qacir. Oglan darvisi
tuta bilmayib, kor-pesman evina qayidir. O gilindan ogla-
nin heg bir isi diiz gatirmir. Hara gedirss, slibos qayidir.
Yemayo quru ¢orayi de olmur [32, s. 107].

Matnin etioloji semantikasini tize ¢ixarmaq tigilin on-
daki manalara ardicilligla nazar salaq:

a) Oglan qiza qayaliqda cilpaq halda rast galir. Qizin
ondan paltar istomosi xiisusi mena dasiyir. Oslinds, ilan
olan bu qiz adama ¢evrilmak, oglana ara getmak istayirdi.
Cevrilmo libas dayisma yolu ils bas verir. O, na godor ki
cilpaqdir, hals gevrilmasi tamamlanmamisdir. Paltar ge-
yondan sonra insana gevrilir.

b) Oglanin qizla evlanmak istamasi qiz-ilanin mahsul-
darligi, cinsi artimi, qadin baglangicini temsil etdiyini
gostarir. Azarbaycanda qizlara asiq olmus ilanlarin onla-
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rin bogazina dolanmasi haqqinda ravayat va afsanalar var-
dir. Matndaki qiz da oglana asiq olmusdur. O, mahz ara
golmoak ticiin insana gevrilib, oglanin qabagina ¢gixir.

¢) Qizin galisi ilo oglanin evinin xeyir-barakatinin art-
masl, islorinin qaydaya diismasi, qiz-ilanin xeyir-barakat
hamisi oldugunu gostarir.

¢) Darvis ilan-qizin insana xeyir-barakat gismat etdiyi-
ni gabaqcadan bilir. Ona gore ds oglani aldadaraq, qiz1
onun oalindan alir. Tondirds yanan qizin qizila ¢evrilmasi
qiz-ilan obrazmin bir daha xeyir-barokst, var-dovlet, bol-
lugla slagali simvol oldugunu gostrir.

d) Bu afsananin osasinda, biindvrasinds etioloji mif
durur. Matnin etioloji semantikas: ilanlarla saygili raftar
etmok tizarinde qurulmusdur. Belo ki, ilan-qizin oglana
baxs etdiyi xosbaxtlik onun ilan kultuna olan inamsizlig
ucbatindan badbaxtliya ¢evrilir. Matnin etioloji ritorikasi
mohz bu magamin lizerinde qurulmusdur. Oglan qizin
donarge oldugunu, basqa s6zls, ilan kultu ils bagh varliq
oldugunu bilendan sonra onun xeyir-baraketine siginmaq
avazing, ilan-qiz1 mahv etmak yolunu tutur ve bununla da
ozuini badbaxt edir. Belslikls, matnin etioloji semantikasi
ilan inancinin tebligi tizerinde qurulmusdur.

Azarbaycan nagillarindaki Ov¢u Pirim obraz: bilavasi-
to ilan kultu ile baghdir. Onun hagqinda olan nagillardan
molum oldugu kimi, Ovg¢u Pirim ilanlar padsahmin qizinm
tocaviizden qorudugu iiglin padsah terafinden miikafat-
landirlir. flanlar padsahi Ovgu Pirimin agzina tiipiiren-
dan sonra o, biitiin heyvanlarin, bitkilerin vo s. dilini, na
danisdigini basa diisiir. Ona bu sirri heg¢ kasa agmamag
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tapsirilar. Lakin o, sirri saxlaya bilmir ve hamin gabiliyyat-
lori itirarok badboxt olur [29, s. 241-242; 30, s. 146-147].

Yuxaridaki afsans matninda oglanin darvisin vasitesi-
ls qizin ilan oldugundan xaber tutmasi, aslinds, onun ilan
kultunun sirrini 6yronmasi demakdir. Lakin oglan, bu sirri
saxlamaq, gqorumaq ovazino, kultu tomsil eden qiz-ilani
oldiirmak isteyir ve naticode Ovg¢u Pirimle eyni badbaxt
taleyi yasamali olur.

Basqa bir matnda deyilir ki, bir gbzal qiz var imis. Qi-
zin qoca anasindan basqa heg kesi yox imis. O, hadsiz
gozal imis. Bir giin qiza elgi golir. Elgilor qizgilo ¢atanda
onlarin qabagina qizila calan gozal bir ilan ¢ixir. Ilan insan
kimi dil acib bunlara yalvarir. Sizi and verirom duza-gore-
y9, buradan uzagqlasin. Elgilor bu hadisadan teacctiblonir-
lor. Onlardan biri ilaru &ldiirmak istayir. Ilan gixib gedir.
El¢ilor qizin raziligini alib gedir, sonra toy edirlar. Qiz go-
lin gedonda hamin ilan yena da golib bir qiraqda duraraq
tamasa edir.

Bir aydan sonra qizin ari oliir. O, goz yaslar i¢erisinde
anasmin yanina qayidir. Har geco qiz yatandan sonra he-
min ilan pancaraden igori girib sshars goder ona tamasa
edir. Bir glin qiz qorxulu yuxu goriib, yarimgiq oyanir vo
ilan1 goriir. Ilan gozal bir oglana cevrilir. Qiz ona asiq olur.
Onlar bir miiddst belaco gortisiirlor. Qiz oglana yalvarir
ki, 0z sirrini ona agsin. Oglan deyir ki, man bir pariyam,
sonin egqinden ilan cildine diisdiim. Ancaq seni Allaha
and veriram ki, bu sirri he¢ kasa agmayasan. Qiz isa sirri
saxlaya bilmir, qgonsu qadina danisir. O da qiz1 6yradir ki,
ozlinti murdarla ki, oglan sandan al ¢oksin. Qiz 6ziinii igki
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ilo murdarlayir. Oglan bunu bilir ve derhal yox olur [32, s.
133].

Tokrar etmak istayirik ki, eyni obraz, yaxud motivls
baglh olan matnler vahid mana xatti boyunca birlasir. Bu
cohatdan, bu matn da yuxaridaki matnls mana baximin-
dan baglidir. Onlara diqqet edak:

a) Har iki matnda ¢evrilma var: ilan birinci matnda qi-
za, bu matnds iss oglana cevrilir.

b) Har iki matnds cinsi simvolikani, basqa s6zl9, ilan-
larin cinsi giicii tomsil etdiyini goriiriik. flan birinci matn-
daki gadinin cinsi giiclinii, ikinci matnda ise kisinin cinsi
gliclinii tamsil edir.

¢) Har iki matndaki obrazlar ilan kultu, ilana parastis-
1o baghdir. Bels ki, bu ilanlar adi ilanlar yox, insana cevrila
bilon sehrli varliglardir. Onlarin insanla ails qurmagq iste-
molari ilanlarin xeyir-barakat manbayi oldugunu gostorir.

¢) Hoar iki matndaki ilanlar mifik ¢evrilma qabiliyyati-
na malik donarga obrazlaridir. Donargslik miiveqqgati ¢ev-
rilma oldugu kimi, bu matnlards da gevrilmalar miivaqqe-
ti (natamam) xarakterlidir. No ilan-qiz, na da ilan-oglan
axiradak cevrildiklori sakilds qala bilmir, svvaelki sakillori-
na qayudirlar.

d) Sonuncu moatnds ¢evrilma ti¢ qathdir: pari — ilan —
oglan.

e) Bu matinin do etioloji semantikas1 avvalki matnda
oldugu kimi, ilan kultunun tebligi ilo slaqodardir. Matn
insana ilan kultuna hormst etmayi, miigaddas hesab olu-
nan ilanlarla saygili davranmag: talqin va tablig edir. Ok-
sind harakat edanlar bir qayda olaraq badbaxt olurlar. Bu
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ideya xatti biitiin matnlords dayismaz qalir.

MBoassalan, matnlardan birinds bir ilan tezace anadan ol-
mus qizin sindsina ¢ixir. Qocalarin maslahati ilo onu
oldiirmirler. Qiz ve ilan bir-biri ilo dostluq igerisinds
boytiytirlar. Bir dafs ilan qiz1 gozmaya ¢agirir vo 6z evina
gotirir. Qiz gorur ki, ilanin yarasigh bir evi var. Axsam
olanda ilan 6z cildini dayisir ve ucaboylu, yarasiqli oglan
olur. Qi1z bu sirri dyronmoyo ¢alisir. Oglan demok istomaso
do, qiz israr edir. Axirda oglan qiza and i¢dirir ki, sirri heg
kima agmasin. Oglan deyir ki, onun ilan paltar1 var, onu
geyondo ilana gevrilir.

Bir giin ilan-oglan eva golir, ilan paltarini soyunub,
basinin altina qoyur va yatir. Qiz oglanin bir daha ilana
¢evrilmasini istamadiyi ti¢lin ilan paltarini gotiiriib yandi-
rir. Sehor acgillanda qiz goriir ki, na oglan var, na doe ilan.
Demoamiskan, qiz paltar1 yandiranda ilan-oglan da geyba
cokilir, yox olur. Qiz kor-pesman atasi evine qayidir [32, s.
133-134].

Matndbaki ilan, gortindiiyii kimi, kisi baglangicini toam-
sil edir. O, qiza asiq olur. Onlar aile qururlar. Ilanla insa-
nin ailasi avvalki matnlards oldugu kimi, insanin ilan kul-
tunun sirrini yaymasi, yaxud ona qarst hormatsiz roftari
tiztindan dagilir. Belalikls, bu matnin ds etioloji semanti-
kas1 insanlarin ilan kultuna saygili davranmali oldugunun
tobligi ilo alagadardr.

Dasa dénmoanin etioloji semantikasi. Azarbaycan
folklor matnlarindo dasa donma motivinin asasinda etiolo-
ji miflor durur. Bels ki, dasa donma miixtslif sebablarden
bas verir: etioloji mif bu sebabin izahi tizerinds qurulmus-
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dur. Dasa donmo bazi matnlards caza, bazilerinds isa pis
vaziyyatdan ¢ixis yolu kimi tozahiir edir.

Bir matnda deyilir ki, Qaraqoyunlu deresinds uzun il-
lardan bari xalqin inam yerloari, sitayis etdiklari bir nece
pir var. Bu pirlorden an mashuru Murguz piridir. Bu pir
Murguz daginin an uca zirvasindaki uca bir qayada yerlo-
sir. Qayadan parcalanib diismiis daslarin yerinds gara
moarmara oxsar vo hamiss yaglh goriinen bir yer var. Bu pir
haqqindak: ofsanada deyilir ki, qizmar yay giinlarinden
biri imis. Coban siiriistinii tezden bu yaylaqlarda otarib,
glinorta vaxti bu qayanin yaxinhigindak: talaya yigir. Co-
ban berk susayibmis, yaxinligda bulaq yoxmus. Qoyun
surtisii do istilikden giirnase yigilibmis, onu torpatmak
miimkiin deyilmis. Coban ora-bura harakat edirsa da, heg
yerds bir bulaq, su tapmir. Onun istiden bagr1 bisir. Na
edacayini bilmir. Coban uca bir dasin tistiinds oturub fikrs
gedir. Birden aglina galir ki, Allaha yalvarim, balks, bura-
da bir su yaratdi. Coban asag1 diisiib, tiziinii giblayo tuta-
raq Allaha yalvarir ki, ey yeri-goyti, arsi-kiirsii yaradan,
sona qurban olum, agar rohmin varsa, mana yazigin gal-
sin, burada bir bulaq yarat. Qoy hom man, hoam da qoyun-
larim — doyunca su i¢sin. Man sana bir qara v bir ag qog
qurban kesacom.

Deyilona gore, Allah-taala elo o andaca bir sarin bulaq
yaradir. Coban sudan doyunca igir, ¢0rayini ¢ixarib yeyir,
rahatlanir. Qizmar giinds paltarini soyunub bitlenir. Bitls-
nan zaman bir qara ve bir ag bit oldiiriir ve deyir ki, al bu
da sana qurban.

Deyilona gors, qurban oldugum, onu els oradaca qo-
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yunlari ila barabar dasa dondarir. Pirs ziyarata goalanlar bu
monzarayo tamasa edir, ¢obana nifrot oxuyurlar. Homin
moanzars indi do durur, qoyun siiriisi, kegilar, ¢coban, ya-
ninda da itlori. Hamis1 da das saklinds. Ziyarate golonlor
pire pul va miiayyen agyalar qoyur, onu 6piir, muradlarini
dilayir vo manzaraya yaxinlasib deyirlar:

— Allaha inanmayanin, onun yaninda shdine amal et-
moyoanin aqibati bels olar. Allah, sens qurban olum, san-
dan geyri yaradan yoxdur [17, s. 67-68].

Bu afsana moatni poetik baximindan iki cehati ilo dig-
qgoti calb edir:

Birincisi, afsananin asasinda etioloji mif durur. Matn-
da pirin yaranmasinin sabebi izah olunur.

Ikincisi, matnin asasini tagkil eden mif tipologiyasi ba-
ximindan kult-parastis miflarine aiddir. Clinki mifin asa-
sinda kulta gars1 saygisizligin cozalandirilmas ideyas: du-
rur. Mif talqin edir ki, kulta qars1 ¢ixanlar kult sahibi tere-
finden hokman coazalandirilacaqlar.

Ofsana matni etioloji-mifik xiisusiyyatlarine gors zan-
gin monalara malikdir. Burada ilk névbads manalarin bir-
birina qarismasini miigahids edirik. Susuzluqdan yanan
¢oban Allaha yalvararaq su alde edandan sonra ona qarst
nankorlug, asilik, hormatsizlik edir. Yoni ¢obanin istoyi ilo
bulagi yaradan da, onun pis harakatlorinin miigabilinds
cobana coza veron do Allahdir. Lakin bels hesab edirik ki,
motndaki Allah obrazinin altinda ilkin mifoloji meabud
(mabud — ibadat, sitayis edilon varliq — N.Babayeva) obraz-
lar1 var. Yeni bu afsanenin matni Islam dinine gader
moéveud olmus, Islamin gebulundan sonra matndaki yara-
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dici obrazinin adi Allah adi ile avez olunmusdur. Bu ge-
nasto goalmoayimizin osas sebabi sozii gedon matnin das
kultu ilo bagliligidir. Yeni pirdeki daslarin nece yaranma-
sindan asili olmayaragq, pir semantikasina gora das piridir.
Pirin Murguz daginda, uca qayaliqda yerlasmasi da onun
das, dag kultu ilo bagh oldugunu gosterir. Das pirlari isa
Islam dinine godoarki inanclar ssasinda yaradilmisdir. Bu
cohotdon, belo hesab etmok olar ki, motndoki Allah obrazi-
nin altinda Tanr1 obrazi durur. Biz bunu “Kitabi-Dada
Qorqud”da aqiq sokilde miisahids edirik. Dastanda Allah
vo Tanr1 adlar1 bir-birinin sinonimi kimi islanir. Ancaq be-
1o distintiriik ki, Tanr1 obrazinin altinda da das (dag) kul-
tunu temsil eden obraz durur. Har bir pirin miiayyen bir
kultla bagh oldugu melumdur. Bu pir do das kultu ils bag-
I1 oldugu tiglin Allah-Tanr1 obrazinin ilkin arxetipindas das
ruhunu tomsil edan obrazin durdugunu ehtimal etmak
olar.

Matn ¢ox sada etioloji semantikaya malikdir. Murguz
piri ona gore yaranib ki, burada Allaha asilik etmis ¢coban
va onun siiriisii dasa donmiisdiir. Homin etioloji semanti-
kanin asasinda kulta gars: ¢ixanlarin cezalandirilmasi ide-
yast durur.

Bu matnds Allaha asilik eden ¢oban ona bir ag, bir qa-
ra qog qurban deyir. Basqa bir matnds ise eyni vaziyyato
diismiis coban Allaha yeddi qoyun qurban deyir. Lakin o,
Allahin yaratdig1 bulagin suyu ilo hem 6ziiniin, hoam ds
surtisiintin susuzlugunu yatirdandan sonra yeddi qoyu-
nun avazinds Allaha yeddi bit toklif edir ve darhal stiriisii
ilo boarabar dasa doniir [20, s. 30].
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Qeyd etmak istardik ki, bu matnlardaki bit obrazi dig-
geti calb edir. Allahin etdiyi mociizeli yaxsiligin avezinde
¢obanlar ona qurban dediklari qoyunlarin avazinds bit
toklif edirlar. Bize bels galir ki, bit obrazi tesadiifi deyildir.
Hoamin obraza biz “Kitabi-Dads Qorqud”un Bams: Beyrak
hagqindaki boyunda da rast galirik. Oguz elinin agsaqqali
Dada Qorqud Dali Qacarin bacist Banugicoyi Beyraya ista-
mok {igtin el¢i gedonds Dali Qarcar ondan basliq kimi asa-
g1dakilari istoyir:

— Mini dena maya (disi deva) gormamis bugra (erkak
doava);

— Min dana qisraq (disi at) gormamis aygir (erkak at);

—Min dens qoyun gormemis qog;

— Min dana quyruqsuz, qulagsiz kopak;

— Min doano birs (bit) [68, s. 56].

Gortindiiytt kimi, Dali Qarcarin bacisin1 Beyrayo ver-
moyin miiqabilinds bagliq parast kimi istadiyi geyri-adi
seylarin i¢orisinde min adad bit-bira da var. Dali Qarcarin
bu seylarin istamasinin sababi aydindir. Bu sebab onun
adinda ifade olunub: Dali Qarcar. Yeni o, adina uygun ola-
raq doali kimi horeket edir. Lakin onun etdiyi herakatlar
Oguz comiyyeti igidlarine xas olan normal davranislar
yox, anormal davranislaridir. Biza bels galir ki, ¢cobanlarin
da Allaha qurban boyun aldiglar1 qoyunlarin oavezinds
ona bit toklif etmolari do Dali Qarcarin doli horokeatlari ilo
eyni mona sirasinda dura bilir.

Zangazurda Coban dasi adli yer var. Haqqindak:
moatndas deyilir ki, bir ¢oban var imis. Coban gedir, qoyu-
nun yigir, yatizdirir o diizds. Géy guruldayir. fldirim sag-
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qildayir, ¢oban tilsima diisiir. Qoyunlu-quzulu, itli-pisikli
dasa doniir [22, s. 39].

Gortindiiyti kimi, afsana matni biza etioloji mifi tag-
dim edir. Matnda ¢ox sada sokildo Coban das: adli obyek-
tin yaranma sababi izah edilir. Malum olur ki, ¢coban vo
siritisti  ildirtrmin vurmasi ile dasa donitirlar. Ancaq
gordiiytimiiz kimi, bu mifdas heg bir cazadan schbat galmi-
rik. Yoni burada Allaha qars: asilik, tisyan va s. kimi here-
katlars rast golmirik. Ancaq yena da hesab edirik ki, ¢coba-
nin va slirlistiniin ildirimin vurmasi noticesindo dasa
donmasi caza ideyasi ilo alagadardir. Ona goras ki, ¢coban
goydan galan ildirmla dasa doniir. Bu, bize onun hansisa
harakatina gora goylar tarafindan cazalandirilmas: ehtima-
lin1 irali stirmaye imkan verir.

Zangazurda olan Qog¢ dasi adli obyekt haqqindak:
motnds deyilir ki, torskeamenin siirtisi otlayirmais.
Siirtintin qogu Allah-taalanin amri ile dontib olur das. Son-
ralar tarakamalar buradan galib eve gedands o dasin basi-
na dolanardilar, 6piib sonra kegardilar. Ora ayr1 yerlarden
ziyarata da galardilar [22, s. 39-40].

Matnden aydin oldugu kimi, burada Qog das: pirinin
yaranma sababi izah olunur. Lakin goriindiyt kimi, qog
¢obanin etdiyi her hansi pis hoereket {iiziinden dasa
donmiir. Sksinog, das qog¢ digar torekema c¢obanlari va
iimumiyyatls basqa insanlar tarafinden da ziyarat olunur.

Matnin tahlili naticesinds belo bir qenaste golmok
mimkiindiir ki, Das qog¢ piri mehsuldarlq, artim-barakat
piridir. Qoyunculuqgla masgul olan terekemslarin das qo-
¢un basina firlanmalari, onu ziyarat etmalari bunu agiq seo-
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kilda gostorir. Tarakeamsalar das qog¢dan 0z siiriilarina xe-
yir-baraket isteyirlar. Siiriiniin da xeyir-baraketli olmasi
onun artib-coxalmasindan asilidir. Bu cahatdan, das qog
dollendirmeni, heyvanlarin erkaklik giictinti simvollagdi-
Iir.

Dasa donme motivinin etioloji semantikas1 Das qog
hagqindaki matni ¢ixmaq sorti ile coza ideyasi ile baghdir.
Lakin folklorda dasa donma tokce cezani tocessiim etdir-
mir. Belo ki, dasa donma biitiin hallarda yeni yaradilisdir:
bu yaradilis ceza olaraq reallasdig1 kimi, eyni zamanda in-
sanlarin pis, ¢otin vaziyyetlarden ¢ixis yolu kimi da ger-
¢oklasa bilir. Bu baradas olan matnlarden birindas deyilir ki,
Susanin Turabxan kendinde Golin gayasi var. Deyilons
gory, golin cayda ¢imirmis, yaninda da korps balasi. Bu
zaman qayinatasi goalir. Gelin utandigindan qagmaga bir
yer tapmuir. Deyir ki, ya Allah, mani ya das els, ya qus els.
O, paltar1 ¢iyninds, usag1 qucaginda dasa doniir. Galin qa-
yast haqqinda nalayiq s6z demazloar, adamlar ora qorxa-
qorxa gedordi [88, s. 89].

Bu matn badii qurulusu baximindan iki hissedan iba-
rotdir:

a) Galin gayas! obyektinin yaranma sababi hagqinda
etioloji izah;

b) Galin qayasinin kult xtisusiyystlorinin izahu.

Matnin etioloji
donma ¢otin vaziyyetdon ¢ixis yolu kimi gercoklasir. Cil-
paq voziyyatde ola qadin qaymatasinin onu gormemasi
tclin Allaha dua edir vo dasa doniir. Burada dasa donma
¢obanlarla bagli matnlards oldugu kimi coza ideyasini de-

semantikasina gors, burada dasa
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yil, aksins, qadinlarin 6z namusunu qorumasinin miiqabi-
linds onlara gismat edilmis miikafat ideyasini tocassiim et-
dirir.

Galinlarin dasa, yaxud qusa dondiiklari bu tipli matn-
lards bir epizod, bels hesab edirik ki, diqgataslayiqdir. Bels
ki, onlar, adaton, evds ya ¢imir, ya da baslarin1 yuyurlar.
Qafilden gaymatanin eva qayitmast pis durum yaradir.
Ehtimal edirik ki, ¢cimms, yuyunma su tinstirii ile baghdir.
Su mifologiyada kecid, yani bir haldan, makandan, o biri
hala, yaxud makana keg¢id vasitasidir. Olbatts, bu, bir ehti-
mal olsa da, suyun yaradilisla bagli olmasi, onun hamin
moatnlards tosadiifi yer almadigini diistinmays asas verir.

Belalikls, dasa gevrilma ila bagli afsana vo ravayatlorin
Oyronilmasi gostordi ki, onlarin asasinda etioloji mif du-
rur. Homin dasa dénmsa yaradic qiivve tarafindan ya ca-
za, ya da miikafat kimi hayata kegirilir. Coza motivi ils
bagli matnlor, adaton, mansayi etibarils, asasen, das kult-
lar1 ilo baglh olub, kulta inamin mohkamlandirilmasina
xidmat edir.

Ilahi caza etioloji yaradilis formulu kimi. Azorbay-
can afsana vo ravayetlerinds bir cox matnlards yeni yara-
dilis ilahi coza formasinda hayata kegirilir. Homin matnls-
rin etioloji semantikasinin ssasinda varliq alominin sosial-
kosmik nizamini pozanlara Allah terafindan coza verilma-
si motivi durur.

Bu tipli matnlara ¢oroyin orse ¢okilmeasi haqqinda
moatnlar de aiddir. Onlardan birinds deyilir ki, bir ails qo-
yun yataginda imis. Galin yuxa bisirirmis. Bunun usagi
Ozlinti batirir. Galinin slina bir sey kec¢mir, gotiiriir yuxa
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ilo usagin yanin silir. Allah-taalanin buna agig1 tutur.
Corayi, unu, ruzini yoxa ¢ixarir. Bir azdan itlor acindan
ulayir. Allah-taalanin itlara yazig: golir. Tozadan ruzi yol-
layir, amma itlarin ulasmagma gors yollayir ruzini. Ruzini
ito verir. Onun tgciin deyirlar ki, ¢orak itin tiztinadir. Ha-
misa dadom deyirdi ki, a bala, yediniz, yaxs: eladiniz, di
aparin, itin de payini verin. Bu ruzini bizs ite gora verib-
lor.

Indi adetdir, tendirds ¢orayi bisirands ¢orayin birini
¢ixarirlar, tondirin yaninda vedrads su olur. Salib ora so-
yudurlar, verirlar its. Yoxsa o it yatmaz, ayaq tisto durub
zingildayar [80, s. 19-20].

Bu matnin asasinda etioloji mif durur. Burada insanlar
arasinda ¢Orayin niya qohata ¢okilmasinin, az olmasinin,
ruzinin niye ¢otin tapilmasmin sabebi izah olunur. Mifin
etioloji mantigina gors, biitlin bunlarin sababi insanlarin
¢Oraya qarst nankorlugu, onunla hormotsiz roftar etmalori-
dir. Usaginin yanini yuxa ila silon goalinin harakati Allahi
gezablandirir ve o, avvalki bollugu aradan qaldirir.

Belalikls, matnda iki dovr miigayise olunur:

a) Corayin bol, dolamisigin rahat oldugu avvalki
diinya (kosmos);

b) Corayin gohata ¢okildiyi, yasayisin ¢atinlasdiyi in-
diki diinya (kosmos).

Gortindiiyti kimi, burada kohna kosmosdan (diinya-
dan) indiki kosmosa (yeni diinyaya) kecid var. Homin ke-
¢id marhalasi xaos, yani pis vaziyyatdir. Xaos golinin kos-
mik nizami pozmasi ilo baglayir. Allah insanlarin slindsn
¢orayi yerli-dibli alir. Comiyyatdas acliq (xaos) baglanir. In-
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sanlarin etdiyi harokat tiziindan itler do ac qalir ve ulaya-
raq Allahdan komoak istayirlar. Allah itlars gors yer iiziins
yenidan ¢orak yollayir. Bununla xaos marhalasi basa catir.
Lakin Allah ¢orayi avvalki kimi bol yox, itlara ¢atacaq de-
racada yollayir. Basqa sozls, ¢oroyi insanlar bisirdiklori,
yoni taxil akib, den iiylidiib, undan ¢orak hazirladiglar
tctin Allah ¢orayi o qadar yollayir ki, insanlar itlara da ve-
ra bilsinlar.

Mifin mazmunu yeni yaradilisi naql edir. Yaradilis
biitiin miflorde oldugu kimi kosmos-xaos-kosmos sxemi
asasinda gergoklasir. Bu prosesds itlorin da rolu diqgat ¢e-
kir. Onlar insandan forqli olaraq, he¢ vaxt 6z sahiblarine
qarst ¢ixmurlar. Ite ¢orayi sahibi verir ve it de 6z sahibina
qarst hemise sadagatli olur. Insanlara ¢orayi Allah verdiyi
halda, onlar Allaha qars: sadagatsizlik, hormatsizlik edir
vo buna gora cozalanirlar.

Matnin etioloji semantikasina gors, yeni yaradilmig
kosmosda itlarin yeri sabit sokilde miisyyanlosmisdir. In-
sanlar basa diistirler ki, Allah ruzini itlore gore verib, ona
gora da itlarin ¢orayini kasmak olmaz.

Basqa bir matn ds eyni movzu bugda ils baglidir. De-
yilir ki, bugdanin denasinin iriliyi findiq boyda idi, Allah-
tala vermisdi. Okonds bugda elo moahsul verirdi ki... Indi
hektara otuz sentner alanda sevinirik. Amma o vaxti hek-
tara, balks, yliz sentner mahsul verirdi. Qargidali donasin-
don da iri idi. O goadar bollasmisdr ki, insanlar ¢orayin
hormatini gozlamirdilar.

Bir gqadin saca yuxa yayirdi. Usaq da boyriinds imok-
layirdi. Usaq ¢olo gedands yuxanmin birini gotlirdii, usagt
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sildi. Onda goy insanlara yaxin idi, ne¢o martoba qalxd:
yuxar1. Ruzinin barakati ¢okildi [81, s. 13].

Bu moatnda dos iki dovr bir-biri ilo miiqayisa olunur.
Homin dovrlerin ikisi do bu diinyanin (kosmosun) vaziy-
yatini tosvir edir. Mifs gors, avvalki dovr geyri-adi darace-
do bolluq dovrii imis. Bollugun ssbebi bugdanin iriliyi
imis. Matnda bugdanin boyiikliiyi findigla miiqayiss olu-
nur, yaxud gargidali denssinden boyiik oldugu deyilir.

Matnds avvelki diinyanin indiki diinya iloe bugdanin
boytikliyi baximindan miigayise olunmasi bizim yadimi-
za insanlarin avvalki nasillarinin indikindsen ¢ox nahang
olmasini yada salir. Homin miflarden aydin olur ki, insan-
larin acdadlar1 neheng olduglar tiglin gidan1 ¢ox asanligla
alda edirmislor. Yuxaridaki mifds bugdanin kigilmasi in-
sanlarin giinahi tiziindan bas verdiyi kimi, nshanglarin do
naslinin kasilmasi, yani onlarin indiki insanlarla avez edil-
moasi insanlarin bicliyi, hiylegarliyi tiziindan bas verir. Bu
cohatdan, ¢orayin gehats ¢okilmasi haqginda olan mifloarle
nahoang insanlarin indiki insanlarla avez olunmasi haqin-
daki miflari birlasdiran baglardan biri ilahi caza motividir.
Basqa sozlo, nahanglarin cevrilmasi haqqinda olan mifle-
rin bazilarindas da ilahi coza etioloji yaradilis formulu kimi
cixig edir.

Belo matnlarden birinds deyilir ki, bizds ora kohna
gebiristanliq olub. Adi bir gebiristanliglar kimi olmayib.
Oradaki gobirler tic metr, dord metr uzunlugunda olub-
dur. Orada yasayan insanlarin bazu stimiiyiiniin uzunlu-
gu bir bels (yoni ¢ox boytiik — N.Babayeva) olubdur. Ayag-
lar1 dizdan gatlanmirmis. Badan uzun olub. Ceyran qaga-
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gan heyvandir. Ceyranin dalindan qagib, bax bels tutub-
lar. Ceyran Allaha yalvarir ki, bu, na ztilmdiir, diismiisiik?
Insanlar yiiyiiriib, bizi tutur, daha kokiimiiz kesildi. Al-
lah-taala torafden insanlarin dizines kiinds salinib, diz qa-
pagma. O insanlar kiinds salinandan sonra ytiytiirs bilma-
yiblar. Kiinda ds, deyilona gors, sifte (evvelca — N.Babaye-
va) arxada olub. Diz qapag: geri qatlanirmis. Sonradan Al-
lah-taala tozadan gotiiriib gqabaga qoyub o kiindeni. Ona
gora indi irali qatlanir. Ona gora qagisda boyiik maneo ya-
ranub. Axi ceyrani da, Allah deyir, man yaratmisam. Camaat
tokiiliib, qovalayib, tutub qirirmis ceyrani [86, s. 14-15].

Gortindiiyti kimi, matnin etioloji semantikasinin osa-
sinda nahang insanlarin ilahi ceza naticesinde indiki in-
sanlara g¢evrilmesi motivi durur. Nohoang insanlar ceyran-
lara heg bir rohm etmadan, onlar1 tutub yeyirmislar. Bu za-
man onlarin naslinin kasilmasi tohliikasi yaranir. Allah
ceyranlarin sikayeti asasinda nahoang insanlara ceza vers-
rak, onlar1 avvalki gorkamlarindan (nahangliyindan, iti
gagma qabiliyystinden va s.) mahrum edir. Ogoar nahong
insanlar digar heyvanlara, xisusilo ceyranlara qarst
olctilii-bigili davransa idiler, ceyranlari, az qala, mahv edib
qurtarmasa idilor, cezaya moruz qalmazdilar. Belslikls,
Allah-tala insanlar1 avvalki nahangliyindon mahrum et-
mokloe diinyanin diiztimiinii yeniden nizamlayur.

Matndan aydin olur ki, insan naslinin tarixi iki dovra
bolintir: avvalki va indiki. Ovvalki dovrden indiki dovra
kecidin sebabi insanlarin basqa canlilara (ceyranlara) qarsi
rohmsiz, zalim miinasibatidir. Allah insanlar1 agilli varlg-
lar kimi yaratsa da, onlar 0z fiziki tistiinliiklarindan istifa-
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da edib ceyranlarla zalimcasina raftar edirlar. Bu da Alla-
hin onlara coza vermosi ilo naticalanir.

Noazardan kegirdiyimiz bu mif da gostarir ki, folklorda
ilahi coza etioloji yaradilis formulu kimi ¢ixis edir. Etioloji
yaradilis — yaradilisin bir ibrat hadisesi, caza hadisasi, bas-
ga insanlara gork olma hadisasi kimi hayata kecirilmasi
demoakdir. Yeni burada yeni yaradilis hadisesinin ilahi te-
rafindon caza olaraq hoayata kegcirilmasi xtisusi sokilda vur-
gulanir. Bu da ham etioloji miflarin, ham da timumiyyatls
biitlin miflarin etioloji funksiyasinin comiyyatds sosial-
monavi harmoniya yaratmaga xidmat etdiyini gostarir. Bu
cohatdan, miflarin etioloji ritorikasi ayri-ayri fordlars de-
yil, biitiin topluma yonslib. Corakle hormaotsiz raftar eden,
onunla usaginin yanini silon qadinin etdiyi harakatin coza-
sin1 tokco o qadin deyil, biitiin comiyyat ¢akir: yer tiztindo
¢orak gohatoe ¢ixir, avvalcs findiq boyda olan bugdalar in-
diki kigik vaziyystine diistir. Buradan aydin olur ki, mifde
fordls comiyyet eyni varliq kimi ¢ixis edir. Ford 6ziinti ce-
miyyatdan tacrid eds bilmir. Mif fords ve comiyyats vahid
orqanizm, vahid sistem kimi baxir. Bu da etioloji miflarin
sosial birlik ve masuliyyatin mohkamlandirilmasina
yonaldiyini gostarir. Bu, mifik diistinca ¢aginda bels oldu-
gu kimi, sonraki asrlards da bels qalir. Masalan, “Kitabi-
Dada Qorqud”da Oguz eli iki béyiik qoldan (I¢ Oguz va
D1s Oguz) ibarat nahang bir camiyyetdir. Burada ¢oxlu
tayfalar, tayfa birliklori, onlarin qollar1 ve s. var. Lakin
Oguz comiyyatinds ford ve toplum voehdat tagkil edir. Bu-
nu biz D1s Oguzun basgis1 Alp Aruzun qoyunlarini otaran
Qonur Qoca Sar1 Cobanin niimunasinds aydin sokilds
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goriiriik. Dastanin hamimiza malum olan siijetina gors,
hamin ¢oban ¢olde qoyun otararken bulagda ¢imen pari
qizlarina rast gelir. Onlardan birini tutub, cinsi tacaviize
moruz qoyur. Pari qiz1 ona etdiyi harokatin ¢ox pis natice
veracayini iki dofs xatirladir: bir tacaviizden sonra ugub
gedands, bir do ¢obandan dogdugu usag: (Tepagozii) ona
gotironda:

— “Coban yil tomam olicaq manda amanstin var, gol al, —
dedi. - ©mma Oguzun basina zaval gotiirdin” — dedi”;

— “Coban, amanatin var, gol al. O9mma Oguzun basina
zaval gotlirdin” [68, s. 98].

Dastandan ¢ox agiq sokilde goriiniir ki, pari qizina
qarst hormatsizliyi, murdar raftar1 tokco ¢oban etmisdir:
tocaviiz hadisesinda Oguz elindon he¢ kas istirak etma-
misdir. Ancaq pari qizinin da xabardar etdiyi kimi, bir na-
forin etdiyi giinahin cazasin biitiin Oguz eli ¢okir. Pari qi-
zinin dogdugu Tepoagoz oguzlarin mallarini, heyvanlarinm
yediyi kimi, 6zlarini da yeyir. Maraqhdir ki, dastanda pari
qizina qarsi cinayasti, glinah1 toraden Qonur Qoca Sar1 Co-
banin sonraki taleyi haqqinda he¢ na deyilmir. Yoni biz
onun Oziliniin cazalanib-cezalanmadigindan xebar tutmu-
ruq. Demak, dastanin etioloji semantikas1 ayri-ayr1 fordlor
tizerinda deyil, biittin toplum tizerinde qurulmusdur. Yu-
xaridaki motnlards do qadinlarin ¢oraye qars: etdiyi mur-
dar harakatlarin da cozasin biitiin comiyyat ¢akir.

Qeyd etmoak gorakdir ki, ilahi caza motivi ile bagh mif-
larle “Kitabi-Dads Qorqud” arasinda daha bir mana eyni-
liyi diqgati celb edir. Dastanda Alp Aruzun ¢obani cinaye-
ti insanlara qars: deyil, pari qizina qars: toradir. Parilar mi-
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foloji varliglardir ve tobii ki, insan deyillor. Ancaq
gorindiiyi kimi, Oguz elinds ilahi caza ilo gercoklasdiri-
lan sosial harmoniya, ilahi nizam tekcs insanlar1 deyil, in-
san olmayan varliglar:t da shate edir. Eyni cohati ¢oroklo
bagli, yaxud ceyranla baghh yuxaridaki matnlords da
miisahide edirik. Coroeyo qarsi edilmis ¢irkin horoekats,
ceyranlara qarsi zalim davranislara gore insanlara verilmis
ilahi coza ilo gergoklasdirilon sosial harmoniya tokce in-
sanlar1 deyil, itlori do, ceyranlar1 da shato edir. Buradan
aydin olur ki, miflarin etioloji semantikas1 insanin biitiin
diinyasina (insanlarla baraber tabist diinyasina, heyvanla-
ra, geyri-adi varliglar diinyasina vo s.) aiddir. Bu da 6z
novbeasinde mifoloji diinya modelinin tabisti ilo baghdair.
Mifik diistincods cansiz asyalar (daslar, agaclar va s.), hey-
vanlar da insanlar kimi canli tesavviir olunur. Yeni mifolo-
giyada biitiin diinya vahid sistemdir va etioloji miflor bu
sistemin daxilinde sosial-menavi harmoniya, nizam-inti-
zam yaradilmasina xidmat edir.

Mifik zaman obrazlarimin etioloji mana xiisusiyyatla-
ri. Miflarin etioloji semantikas1 baximindan taqvim miflori
da maraqli mana xiisusiyyatlari ilo forqlenir. Biz bu matn-
lords mifik zamanin 6ziinemaxsus keyfiyyatlarinin etioloji
baximdan neco moanalandirilmasini miisahide edo bilirik.

[lkin insanlarin diinya haqqinda tesavviirlarini oks et-
diran mifologiyada mokan va zaman miiasir insanin malik
oldugu tesavviirlorden (tarixi stiurdan) tamamils farqls-
nirdi. Zamanin necs dark olunmasinin bilavasits onu gav-
rayanlarin diistincs torzindan asili oldugunu gosteron Ra-
min Allahverdi yazir ki, “zamanin mifoloji tefokkiirds
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qavranilmasi onun mifoloji diistinconin spesifik xiisusiy-
yatlori ¢orgivasinda dark olunmasi demakdir” [12, s. 16].
Bu cohatdan, mifoloji diisiincanin zaman anlayisinin miia-
sir diistincadan asas forglarindan biri odur ki, mifologiya-
da zaman canli varliglar — obrazlar goklinda tacassiim
edirdi.

Olga Freydenberq yazir ki, “Zaman ilkin diistincads
miiayyen tarkib hissalarine sahib olan makan goklinds te-
sovvir edilmis, moakan iso agyalar gorkemindsa gavranil-
migdir” [170, s. 20]. S.Rzasoy da zamanmn mifoloji
distincads obrazlasmasinin onun maddilosmasi, moakani
doyerlorden gqavranilmasi, maddi obrazlara c¢evrilmasi
soklinda bas verdiyini gostarir [104, s. 18].

“Mifik zaman” anlayisinin asas xiisusiyyatlarindan bi-
ri onun ilkin zaman hesab olunmasidir. Y.M.Meletinskiyo
gora, “mifik zaman” mifologiyada empirik (profan — adi)
zamandan oavval golon “basglangic”, “svval olan”, basqa
sozld, “birinci” zamandir. Diinyanin indiki sakli (relyef,
goy cisimlori, heyvanlar va bitkilar, sosial davranis niimu-
noalori) mifik zaman ¢aginda ilk acdadlar (totem, tayfa ac-
dadlar) terafinden yaradilmisdir. Mifik zaman ilk agyalar,
ilk haraketlor, ilk yaradilislar dovridir. Mifik zamanin
xuisusiyyotlori “ilk novbada yaradilis miflorinda (kosmogonik,
antropogonik, etioloji miflarda) oks olunmusdur” [155, s. 252].

Verilmis fikirlorden asagidakilar aydin olur:

a) Mifik zaman da mifoloji makan kimi, miasir
diistincadoaki zaman anlayisindan tamamils fargli olaraq
maddi zaman, yoni maddi obrazlar soklinds tesevviir
olunmusdur.
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b) Mifik zaman ilkin yaradiligla baghdir: bu zamanda
bas veran biitiin hadisalar insanlar tg¢ilin ilkin davranis
nimunoasini tagkil edirdi.

c) Mifik zaman anlayis1 etioloji miflerle six baghdir.
Etioloji miflor izahedici funksiyasi qabariq olan, basqa
s0zla, birbasa izahediciliklo bagli olan miflardir. Toqvim
miflarinds do zamanin maddi obrazlar saklinda toesovviir
olunan tinsiirlarinin yaranma sabablari izah olunur.

Mifik zaman obrazlariin etiologiyasinin tadqiqi mifo-
logiyanin sirlaring, o6ztinamoaxsusluguna niifuz etmoak,
miuiasir diistincomizin ilkin marhsalasi, baslangici, qaynag:
olan mifin xiisusiyyatlarini dyronmak imkani verir. Biitlin
bu xtisusiyyetlar miflords, mifik afsana vo rovayastlords 6z
aksini tapmisdir.

Martla qar1 haqqinda olan mifds deyilir ki, mart ay1
basa catan kimi gar1 oglaqglarini diize ¢ixardi. Oglaglar ati-
lib-diige-diise harlandi, sonra otlamaga basladi. Qar1 bunu
goriince alini Martin arxasinca uzadib dedi:

Mart, goziine barmagim,

Dingildasir oglagim.

Bu sozii esiden kimi Mart ¢ox part oldu. Tez Aprelin
yanina gedib, yalvar-yaxarla ii¢ giin ondan borc aldi. Elo
asib-cosdu ki, qarmin oglaqlar1 yol tapa bilmayib, els
diizds qurilib qaldi. Qar1 giic-bala ils borandan yaxa qurta-
r1b, evo, tondirin basmna goldi. Bikef halda ayaqlarini qu-
caqglayib oturdu. Bu vaxt Mart damin bacasina ¢ixib, ora-
dan qariya bels dedi:

Qari, goziine barmagim,

Dingildasirmi oglagin?.
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Qari dillonmadi [18, s. 128].

Bu matn janr tipologiyas: baximindan toqvim mifidir.
Burada zamanin miixtalif dovrlarinin obrazlar ils qarsila-
siriq. Mart ad1 altindaki personaj elo mart ayidir. Qar1 ise
miurokkoab obrazdir. O, ili toamsil edir. Qari1 ilo Mart arasin-
daki ziddiyyet qisla yaz arasindaki ziddiyyeti aks etdirir.
Mart aymnin giinasli giinlorinden birinds kegi balalarini
tovladen ¢olo ¢ixaran Qar1 onlarin kefinin kok oldugunu,
yemaya ot tapdigini goriib, artiq qisin sonunu tomsil edan
Marta aciq verir. Mart da ondan sonra geloen ay olan Ap-
relden ti¢ giin borc alib, yeniden sert qisin havasmi qaytarir.

Mifds zaman obrazlar: arasinda aks olunan bu miina-
sibatlor insanlarin gergok hoayatda miisahidos etdiklari za-
man miinasibatlarini ifads edir. Bu mifin etioloji semanti-
kasi elo bununla baglidir. Insanlar mart ayinin tez kegmo-
sini, yazin tez galmasini istayirlar. Bu cohatdan, mart ayin-
da hava ¢ox dayiskan olur: bazan lap isti glinlar, bazen do
qisdaki kimi soyuq gtlinlor olur. Mif insanlarin zaman
tocriibasini 0zlindo oks etdirarak, onlara izah edir ki, mart
ayinin giinasli havalarina aldanmag, mal-heyvani payolar-
don tez ¢ixarmagq, siirtileri otlaglara tez aparmaq olmaz.
Ona gora do insanlar mart ayimna etibar etmir, onu dayis-
kan xarakterli, hirsli, asabli ay hesab edirlor. Martin giinas-
li havasina aldanan Qar1 els basa diisiir ki, daha soyuq ol-
mayacaq, ona gora de biitiin qis boyu ¢okdiklari aziyyatin
acigimi Martdan ¢ixmagq istayir.

Biz bu mifdaki gar1 obrazina digar taqvim miflarinda
do rast golirik. Bagqa bir matnda deyilir ki, bir qarinin bir
xeyli ¢opisi var imis, i¢inds da bir ala ¢opis. Qar1 mart gi-
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ran vaxti ala ¢opisi qurban deyib ki, ¢opislori qisdan sala-
mat gixsin. 1l yaxst golir. Martin doqquzunda (indiki apre-
lin sakkizinda) har yer giil-gicok olur. Qar1 verdiyi vads
amoal elomir. Deyir: “Martim ¢ixdi, dard c¢ixd1”. Mart da
garidan gisas almaq ti¢tin apreldan ii¢ giin borc alir. Apre-
lin onundan on besina kimi qar yagir. Qarinin ¢opislari qi-
rilir. Aprelin on tiglinde hava acgilir. Qar1 deyir ki, vods
verdim, qurban kasmadim. Ona gors de oglaglarim quril-
d1. Oziinii vurur yers. Deyir: “Otla, otla” [22, s. 32].

Bu mif moatni ilo yuxaridaki mif bir-birinin variantidir.
Burada diqqgpti calb edan asas masala Qar1 ilo Mart arasin-
daki konfliktin sababinin aydin sokilda gostarilmasidir.
Qar1 kegilarinin qisdan salamat ¢ixmas: tiglin ala kegini
qurban deyir, lakin kasmir. Verdiyi voda amal etmadiyi
ticlin Mart onu cazalandirir ve Qarimnin biitiin kegilari qiri-
lnr.

Qarmin qurban boyun alaraq, onu yerino yetirmomasi
bizim yadimiza sudan 6trii Allaha qurban deyaen, lakin su-
yu alds edonden sonra ona qoyun-qog¢ qurbani avazine bit
toklif edon ¢oban obrazlarini yada salir. Burada Qar1 vo
cobanlarin etdiklori hoarakatlor vo onlarin naticalori tama-
milo ist-tiste diisiir. Allaha qurban deyib, onu yerina ye-
tirmayon ¢obanla qurban boyun alib onu yerina yetirmas-
yon Qar1 eyni aqibati yasayirlar: ¢obanlar 6z stiriilari ilo
dasa dontir, kegilori qirilmis Qar1 da quru yurdda ac-su-
suz qalir.

Nozardan kegirdiyimiz mifds garmin qisdan ¢ixmagq
ticlin kegini qurban demosi zaman haqqinda mifik te-
sovviirlari 6ziinds aks etdirir. Mifologiyada zamani tomsil
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edan il, qis, yaz, onlarin ayri-ayr: dovrleri mifik obrazlar
soklinda tasovviir olunur. Har bir dovrii tomsil edon obraz
hamin zaman kasiminin sahibi, ayasi, yaxud tanrisidir. Bu
baximdan, 6z kegilarini qisdan salamat ¢ixarmaq istayen
gar1 qisin sahibi olan ayays, yaxud tanriya qurban deyir
vo onu yerina yetirmadiyi {i¢lin elo homin tanri, yaxud ayo
torofindan cozalandirilir.

Miflordan aydin olur ki, qisin ¢ixmasi tiglin qis tanrisi-
na qurban verilmasi macburi ritualdir. Miflarin etioloji se-
mantikasina gors, insanlar miigaddas qiivvalars boyun ol-
duglar1 qurbanlar1 hokman yerina yetirmalidirlar, aks hal-
da cazalanacaglar. Buradan el arasinda mifoloji mazmuna
malik “qarmin borcu” ifadasi formalagmisdir. Yuxaridak:
motnlarin basqa bir variantinda deyilir ki, “qarinin borcu”
aprel aymnda olur. Giic-bala ila kegilorini qisdan ¢ixaran
qar1 marta aciq verir. O da gedib apreldsn on giin borc
alib, elo tufan eloyir ki, qarmin biitiin heyvanlar1 qurilib
oliir. “Qarinin borcu” da o vaxtdan qalib [32, s. 57].

Burada “qarmin borcu” ifadesi iki borc hadisasini na-
zardo tutur:

a) Qarmnin qurban boyun almasi. Lakin qurban kes-
moamoakle borclu qalmasy;

b) Qarmni cezalandirmaq ti¢lin martin apreldsn borc
olaraq aldig1 on giinliik miiddat. Biza bels galir ki, “qari-
nin borcu” dedikds insanlar hamin on giinlitk miiddati
nazardoe tuturlar. Bels ki, mifin ilk ctimlasi do bunu tasdiq
edir: “Qarinin borcu avrilda (aprelds — N.Babayeva) olur”
[32, s. 57].

Bu miflorde qar1 obrazinin mifoloji kimliyi diqqgsti
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calb edir. Mifologiyada goy — kisi, yer — qadin kimi te-
sovviir olunur. Bu cohatdan, bels hesab etmoak olar ki, qar1
yer tizlind maxsus olan zaman ifads edir. Matnlardan bi-
rinds buna aciq sokilds rast galinir. Homin mifds deyilir
ki, qis bir qoca qaridir. Ug oglu var: Boyiik cills, Kicik cills,
Boz ay. Analar birinci ¢illani yollayir ki, get. Bu gedib go-
lir. Anasi deyir, na qayirdin?

Deyir:

— Ocagin qiragima diizdiim galdim.

Sonra Kigik ¢ills gedir. Goalonds anas1 deyir, na qayir-
din?

Deyir:

— Ocagin icine doldurdum galdim.

Axirda Boz ay gedir. Bu golonds anasi yena sorusur
ki, bas sen na qayirdin? Bu, cavab verir ki, ocaqdan ¢ixart-
dim goldim [32, s. 55-56].

Burada qar1 — qusin, Boytik cills — qisin avval galon 40
glnliitk dovriniin, Kigik ¢illo — ondan sonra gealan 20
glinlik dovriin, Boz ay - qisin son aymin obrazidir.
Goriindiiyii kimi, bu matnda gar1 qisin sexslandirilmis ob-
razidir va bu cohatden marta aciq veren qaridan ilk baxis-
da forglenir. Lakin bu, yena da takrar edirik ki, ilk baxis-
dan beladir. Bels ki, toqvim miflarindaki biitiin obrazlar
bu ve basqa sokilde zamarni tomsil edir. Qar1 ilo Mart obra-
zmin arasindaki konflikt zamanlar arasi konfliktdir ve bu
cohatdan belo hesab etmoak olar ki, kegilorin sahibi olan
Qar1 mifoloji koklari etibarils ili tomsil edir. Qar1, gorka-
mindan da goriindiiyii kimi, qoca obrazidir ve bu cahat-
don ilin basa ¢catmasini tomsil edir.
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Qar1 obrazina basqa miflards da rast goalirik. Onlardan
birinda deyilir ki, Stileyman peygombor sofara gedirmis.
Yolda gortir ki, bir bulagin basinda gozsl bir qiz oturub.
Qi1za asiq olan peygombar onunla evlonmoak gararma golir.
Barmagindan tistiinda 6z ad1 yazilmis tiziylinii ¢ixarib qi-
zin barmagina taxir. Qiza deyir ki, mani {i¢ aydan sonra
bu bulagin basinda gozlo.

Siileyman peygombar {i¢ aydan sonra qayidir galir bu-
lagin iistiina. Goriir ki, burada qoca bir qar1 oturub. Qari-
dan sorusur ki, bas burada bir cavan qiz oturmusdu, o ne-
cd oldu? Qar1 da ona cavab verir ki, elo hamin qi1z manam.
Peygombar ona qayidib deyir ki, bu qoca vaxtinda niye
yalan danisirsan? Qar1 da deyir ki, heg bir yalan danigmi-
ram, bax, senin verdiyin tiziik do barmagimdadir.

Qar1 barmagindan tiziiyli ¢ixarib Siilleyman peygom-
bara gostorir. Peygombar teacciiblonib bu isin aslini bil-
mok istoyir. Qar1 ona deyir ki, man qiz deyilom. Man
diinyayam. Yaz golonda cavan bir qiz oluram, payiz ge-
landa bels bir qar1 oluram [61, s. 18].

Gortindiiyti kimi, bu matnda qar1 6ziinti diinya adlan-
dirir. Diinya ise mifoloji baximdan makan obrazidir. An-
caq bu makan ham dos zamani ifados edir. Yoni matndaki
gar1 eyni zamanda hom moakani, hom ds zamani temsil
edir. Bu da onunla baglidir ki, mifoloji diistinceds makan-
la zaman bir-birindan ayrilmir: zaman elo makan kimi, yo-
ni mokani obrazlar soklinda tasavviir olunurdu. Bu cohat-
dan, Boyiik cills, Kigik ¢illo vo Boz ayin anasi olan Qari za-
mani bilavasite tomsil edirss, kegilorin sahibi olan qar1 qi-
sin qurtarmasini hasratle gozlayan, yazin goalmasindan
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otrii toleson mokani (insani) tomsil edir.

Azoarbaycan folklorunda mifik zaman obrazlar ilo
bagli miflar ¢oxdur. Onlarin etioloj-izahedici semantikasi
insana onun yasadig, icinds oldugu zamanin har bir par-
casinin, hissasinin xassalorini dyradir. Homin matnlarda
zamanin irili-xirdali biitiin dovrleri obrazlasib. Insan mifik
zamani tomsil eden bu obrazlarin xiisusiyyetlarini, funksi-
yasini bilmeklo zoman-mekanda diizgiin movqe tuta, za-
mana vo moakana uygun harakat eds bilir. Bu isa etioloji
miflorin bilavasits insanla insan, insanla tebist arasinda
monavi harmoniya, nizam yaratmaga xidmat etdiyini bir

daha tosdiq edir.
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SON SOz

Azarbaycan folklor matnlari asasinda etioloji miflerin
semantikasinin tadqiqi tedqgigat isinin probleminin ilk
novbade “etioloji mif” anlayisinin neazeri mahiyyatinin
miiayyanlagdirilmasi ile bagli oldugunu gostordi. Monog-
rafiyada “Etioloji mif nadir?”, “Etioloji miflorin mena sor-
hadlori haradan baslayir ve harada qurtarir?”, “Etioloji
miflori mifin diger novlerinden (tematik qruplarindan)
forglondiran asas slamsat vo prinsiplor hansilardir?” kimi
suallar qoyulmus ve onlara hom mévcud elmi-nazari ads-
biyyatlar, ham da folklor niimunalarinin tahlili yolu ils ca-
vab axtarilmisdir.

Tohlili gostordi ki, diinya folklorsiinasliginda ortaya
goyulmus mif tasnifatlarinin he¢ do hamisinda etioloji
mifler ayrica qrup seklinds gosterilmemisdir. Aydin oldu
ki, bunun asas sababi “etioloji mif” anlayis1 ilo “miflarin
etioloji funksiyas1” anlayisi arasinda mena serhadlsrinin
yumsaq, qarisiq, dolasiq olmasidir. Bels ki, mazmunun-
dan ve buna uygun olaraq tematik noviinden asili olmaya-
raq, biitiin miflar etioloji funksiya dastyir. Yoni istor “etio-
loji mif” ad1 altinda diger miflarden farqlondirilon miflar,
istorsa da biitiin diger mif qruplarinin hamais: etioloji funk-
siyaya malikdir.

Mifin etioloji funksiyasi onun izahedici mahiyyata
malik olmasini ifade edir. Yoni istonilon mif matni onun
moazmunundan asili olmayaraq, gercokliyi ya btitovliikds,
ya da onun ayri-ayri iinsiirlari saviyyesinda izah edir. Ibti-
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dai icma dovriiniin diistincasinin asasinda duran mifologi-
ya gercokliyi mifik obrazlar soklinde oks etdiran diinya
modelidir. Ibtidai insan 6ziinii ve onu shats edan diinyan
bu model vasitesilo hom gavrayir, hom do 6z hayatim
onun osasinda qururdu. Mifoloji diinya modeli insan,
diinya vo zaman haqqinda mifoloji matnlarda aks olun-
musdur. Bu cohatdon, hor bir mif matni mezmunundan
asili olmayaragq, ibtidai insana onu shate edan, i¢orisinda
yasadig1 vo bir parcasi oldugu diinyan: tanidir ve diinya
ilo neco roftar etmayi dyradir. Yoni miflar biitiin hallarda
izahedici funksiyani yerina yetirirdi. Mifin izahedici funk-
siyasinin “etiologiya” termini ila isaralonmasi biitiin mifls-
rin gercokliyin bu ve ya diger formada yaranma sobablari-
ni izah etmasi ilo alagadardir. Yunan so6zii olan “etiologi-
ya” terminin harfi manas1 “sebab” demoakdir. Todqiqatda
elmi-nazari oadabiyyatlardaki fikirlorin konkret badii
nimunoalar asasinda tahlili vo sistemlasdirilmasi naticasin-
ds aydin olmusdur ki, miflarin etioloji funksiyas1 matnle-
rin hamisinda eyni daracads tazahiir etmir. Els miflar var-
dir ki, bunlar bilavasite yaranisin sebabini izah edir, elo
miflor do vardir ki, burada yaranis prosesinin sabablori
dolayis1 sakilda izah olunur va daha ¢ox mifin mazmunu-
nun aqli naticasi kimi ifads olunur. Bununla aydin olmus-
dur ki, etioloji miflor mazmunca sada olub, bilavasito (bir-
basa) yaranisin sabobini izah edan miflordir. Bunlar mif
yaradiciliginin an godim dovriine aiddir.

Etioloji miflarin daha bir asas problemi onlarin kos-
mogqonik miflarle qarisiq diigmasidir. Kosmoqonik mifler
diinyanin yaradilisinmi tasvir yolu ile izah edan miflardir.
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Etioloji miflor da eyni funksiyani yerina yetirir, yani bu
miflar do kosmoqonik miflar kimi diinyani ya biitovliikds,
ya da onun ayri-ayr1 tinstirlari saviyyasinde izah edir. El-
mi adabiyyatlar kosmoqonik miflarls etioloji miflor arasin-
daki fargin mahiyyat ve moansa saviyyasinds oldugunu
gostoarir. Bu tezisin Azarbaycan mifoloji matnlarins totbiqi
gostordi ki, etioloji miflar yaranisin mahiyyatine varma-
dan qisa sokilde onun sebabini (mansayini) izah edir, kos-
mogqonik miflar isa yaranisin sababi ilo barabar, onun ma-
hiyyatini, diinyanin mévcud qurulusunun sebeb vo nati-
cosini do izah edir. Bu cahatdan, todqgiqatda eyni funksiya-
n1 yerina yetiran etioloji miflor daha genis miqyash kos-
mogqonik miflarin torkibi kimi gotiirtilmiisdiir.

Todgiqatda Azarbaycan folklorsiinashiginda etioloji
mif probleminin genis sokilde qoyulmadigi, bu miirakkeb
problemin hoale do arasdirilmadig tize ¢ixarildi. Bu da 6z
novbasindae tadqiqat probleminin hslli zamani bizs shatoe-
dici istiqamatda getmoayimizo tokan verdi. Bels ki, Azar-
baycan mifoloji matnlarinin etioloji semantikasinin ayrica
problem kimi tadqiq olunmamasi bizdan miflarin tematik
qgruplarin1 daha ¢ox shats etmayi teloeb etdi ve neticode
miflorin etioloji semantikasinin Umumi moanzarasini
miiayyonlasdirmayoe imkan verdi.

Aparilmis tadqgigatin naticalarine gore etioloji miflarin
semantikasinin asasinda insan-tabist, insan-zaman miina-
sibatlorinin nizamlanmas: durur. Azarbaycan xalqunn et-
nogenezinin osasinda duran oguz tiirklerinin “Oguzna-
mo” eposunun tadqiqi gostardi ki, etioloji mifler insana
onu shats edan diinyada 6z yerini miisyyonlasdirmays vo
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reallig1 diizglin giymatlandirmays imkan verirdi.

Monogqrafiyada real-fiziki diinya obrazlar1 ve metafizi-
ki diinya obrazlar1 ad: altinda iki asas qrupda tohlil edil-
misdir. Bu iki qrupun tadqiqat¢1 baxisini aks etdirdiyi vur-
gulanmisdir. Bels ki, mifologiyada real-fiziki hayatda ana-
logiyasi olan daglar, sular, bitkilar, heyvanlar, goy cisimle-
ri d9, real-fiziki hayatda analogiyasi olmayan, ibtidai insa-
nin xayalinin, mifik uydurma qabiliyyatinin mahsulu olan
cinlor, hal analari, qaraguxalar, ucubilixlar, ilan-insanlar,
qurd-insanlar, yaxud zamani ifade eden obrazlar da eyni
daracada canli tasavviir olunurdu.

Diinyanin yaranmasi haqqinda miflorin etioloji se-
mantikasi1 gostardi ki, bu mifler diinyan1 ham biitovliikds,
ham ds onun ayri-ayr tnsiirlari seviyyasinda tasvir vo
izah edir. Insan bu tesvirler vasitesilo mévcud oldugu
diinyan: taniyir, onun yaranma sabablarini bilirdi. Mifls-
rin tohlili gostordi ki, mifin etioloji semantikasi iki vaziy-
yotin tasviri tizerinde qurulmusdur:

a) Diinyanin avvalki hali:

b) Diinyanin indiki hali.

Har iki hal diinyanin oturusmus, sabit vaziyyetini tos-
vir edir. Bu cohatdan, har iki hal movcudlugun kosmos-
xaos modeli baximindan kosmos voziyyatini ifads edir.
Diinyanin avvalki veziyyetinden (kohne kosmos) indiki
vaziyyatina (yeni kosmosa) birbasa ke¢mir: ortada xaos
maoarhaloasi (hal1) var: Kosmos-Xaos-Kosmos. Sistemli tohlili
gostordi ki, etioloji miflarin semantikas: asason bu kegid
moaqamu ile baghdir. Bels ki, miflar diinyanin svvalki ha-
Iindan naye gore dayiserak indiki hala diisdiiytinti izah

210



Miflar va diinyanin idrak:

edir. Etioloji semantika bu sebaeblar tizerinde qurulur. Ay-
din oldu ki, diinyanin avvalki hali indikinden ¢ox-gox
gozal (bolluq, firavanlq, asan ve xos hayat) olmus, lakin
bu xos hayat insanin, yaxud diger obrazlarin nankorlugu,
xos hayatin gadrini bilmamasi, qudurganliga yol vermasi,
Tanriya qarsiya asiliyi va s. sebabler tiziinden dayisilarak
indiki halina ke¢misdir. Bu cohatdan, etioloji miflar darin
axlagi-manavi mahiyyete malik olmaqla, idraki shamiyyat
dasimisdir. Etioloji miflords avvalki xos hayatin miiqad-
das qiivvelarls yanlis davranma naticasinda alden ¢ixmasi
daha ¢ox coza motivi saklinda tezahiir edir. Bundan dola-
y1, biitovliikds diinyanin, Giinas, Ay ve ulduzlarin, dagla-
rin, sularin, insanin, heyvanlarin vo bitkilarin yaranmasi
hagqinda etioloji miflorin tahlili onlarin semantikasinin
tmumi cohoatlorini agkarlamaga imkan verdi. Aydin oldu
ki, biitlin etioloji miflorin semantikas1 eyni qanunauygun-
luglara malikdir. Yeni etioloji mifler insana onun yasadig:
diinyani tanidir vo hamin diinyada salamat gqalmagin yol-
larmi 6yradir. Aydin oldu ki, istor etioloji miflards, isterss
do imumiyyatla diger miflorde insan onu shate edan
diinyanin tizvi torkib hissesi kimi taqdim olunur. Ona
gora do mifin ganunlar1 tokca insanin moanafeyina deyil,
eyni zamanda biitiin tebistin qorunmasina yonelmisdir.
Mifologiya insanin yasamaq haqquni gebul etdiyi kimi,
heyvanlarin da yasamaq haqqin gebul edir ve qoruyur.
Bu cahatdan, etioloji miflerin semantikasinda ekoloji taraz-
ligin qorunmasi ideyasi asas yer tutur. Yaradici qiivve in-
sana tebiat alomi ilo hormatle roftar etmayi dyreatdiyi kimi,
ona ziyan vuranlarin Tanr1 gazabine ugrayacaqlar: hag-
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qinda da xabardarliq edir. Etioloji miflards yaradici bas-
langic kimi taqdim olunan Tanri takce insanlarin deyil,
elaca da biitlin yaradilmislarin qoruyucusu, hamisidir.

Arasdirmada metafiziki diinya ve zaman obrazlarinin
yaranmas!t haqqinda etioloji miflarin tadqiqi gosterdi ki,
onlarin etioloji semantkasi insanin hemin varliglarla nece
roftar etmalarinin tizarinds qurulmusdur. Bu miflar da ya-
ranisin sabeblarini izah edsrak, insana hemin varliglarin
kimliyini tamidir. Hal anasi (alarvadi) obrazimin tadqiqi
gostardi ki, onlar hagqindaki miflar hal anasinin necs ya-
ranmasint deyil, insan-hal anas1 miinasibatlorinin sobab-
natico maqamlarini izah edir. Miflords zahilarin hal anala-
rindan neco qorunmasinin yollar1 roevayst yolu ils nagl
olunan konkret hadisalar asasinda izah olunur.

Cinlor hagqinda matnlarin da etioloji semantikasinin
hal analar1 haqqindaki miflarin etioloji semantikasi ila eyni
oldugu agkar edildi. Bu istiqamatda aparilmis tedqgiqat ne-
ticosindo aydin oldu ki, hal analar1 ilo cinlarin asas farqi
onlarin “yignaq” olub-olmamasi il baghdir. Basqa sozls,
etioloji miflar insana izah edir ki, agar insan miivafiq sora-
itde (geco vaxti, tonha yerlords, dore yataglarinda ve s.)
bels varliglara rast galarss, onlarin tok, yaxud com oldu-
guna diqgat vermolidir. Ciinki cinlar, adaten, insana com
halinda, hal analar1 iss tok halinda rast galir.

Qaraguxa obrazinin tadqiqi naticasinds aydin oldu ki,
bu obraz miflerds insanin ikinci mani kimi taqdim olunur.
Etioloji miflor garaguxa ils raftarin ve ondan faydalanma-
gin yollarimi insanlara izah edir.

Arasdirma miigaddes moekanlar haqqinda miflerin
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etioloji funksiyasinin kult miflarinin tipoloji xtisusiyyaotlari
ilo bagli oldugunu gostordi. Belo miigaddas yerlar (pirlor,
ocaglar, ziyaratgahlar) hansisa miiqeddasin kultu ile bagh
olur. Bu baximdan, homin miflarin etioloji semantikasi
kultun movgeyinin va niifuzunun gorunmasima xidmat
edir.

Donarga obrazlarinin etioloji semantikasinin arasdiril-
masi1 gostordi ki, bu miflor insana zamani diizgiin nizam-
lamag1, zamanin semantik dayarlarine uygun raftar etma-
yi izah edir. Bels ki, insanlarin qurda gevrilmasi “dar vax-
t1” bes verir. “Dar vaxt1” anlayis1 axsam ¢agini, axsam ala-
toranini, sar qarisan vaxtr nazords tutur. Bels vaxtda ci-
mib, yaxud basmi yuyub ¢6ls ¢ixan insanin basma qurd
donu atilir. Homin miflar qurd donundan, yaxud ilan do-
nundan xilas olmagin yollarini izah edir.

Todgiqatda aydinlasdirild: ki, mifik zaman obrazlar:
da daxil olmaqla biitiin etioloji miflar yaradilisin sebabini
izah etmoakls insana diinyada 6z yerini diizgiin sokilda
tutmagl ve onu shato edan diinya ilo nizam-harmoniya
icorisinds yasamagi Oyradir.
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