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Muxtar KAZIMOGLU (IMANOV)*

CAGDAS FOLKLORSUNASLIGIMIZIN
BiR MONZOROSI

Bu basliq altinda Fiizuli Bayatin elmi yaradiciligindan da-
nismagl nozordo tuturuq. Belo hesab edirik ki, F.Bayatin elmi
yaradicilig1 ¢agdas Azorbaycan folklorsiinasliginin ugurlarindan
va inkisaf istiqgamotlorindon danismaga kifayot qodor osas verir.
F.Bayatin elmi aragdirmalar1 vo toplama-tortib foaliyyati osasin-
da «bugiinkii Azorbaycan folklorsiinasinin goéracoyi vacib islor
hansilardir?» sualina dolgun cavab vermak olur.

Vacib islordon biri cagdas diinya folklorsiinasliginin nazari
istigamotlorindon xobardar olmaq vo bir elm adami kimi zaman-
la ayaqlasa bilmokdir. Tiirk, rus, fransiz vo ingilis dilli monbo-
lordon gotirdiyi vo mithiim informasiya kimi oxucu ilo boliismok
istadiyi elmi fikirlor F.Bayatin zamanla ayaqlasmaq masalosindo
XUsusi se¢ildiyini gostorir. Bu fikrin dolgunluguna inanmaq
ticiin F.Bayatin miiasir folklorsiinasligin aktual maosalolorine
hosr olunmus «Folklor haqqinda yazilar» vo «Folklor doarslori»
adl kitablari ilo tanig olmaq kifayatdir.

Vacib islordon biri iimumtiirk folkloru miistovisindo Azarbay-
can folklorunun tomal problemlorini miioyyonlogdirmok vo bu
problemlor otrafinda arasdirmalar aparmaqdir. Azorbaycan va
umumtiirk folklorunun addimbasi qarsiya ¢ixan mifologiya, sama-
nizm vo xalq sufizmi kimi {i¢ tomal problemins F.Bayat neg¢o-nego
monogqrafiya hasr edib. F.Bayat Ttirkiyads iki cildden ibarat «Ttirk
mifoloji sistemi» monoqrafiyasini, «Ana xatlori ilo tiirk samanligi»
va «Tiirk kiiltiiriinde qadin saman» monogqrafiyalarini, Azarbay-
canda «Xoca ©hmad Yosovi va xalq sufizminin bazi problemlori»,
«Tiirk tokks (tosovviif) adabiyyaty monoqrafiyalarini ¢ap etdirib.

o Filologiya Uzro elmlor doktoru, AMEA-nin miixbir Uzvi, AMEA Folklor
Institutunun direktoru
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Azorbaycan folklorsiinasliginin miithiim shomiyyat dasiyan
masalalarindon biri dilin folklordaki, iimumeon madaniyyat tari-
Ximizdaki yerini va rolunu aydinlasdirmaqdir. F.Bayat dilimizin
tarixine vo mifoloji sistemlo bagl etimoloji qatlarina qiymatli
osarlor hosr edib (“Baslangicdan giinlimiizo godor tiirk dili ta-
rixi”, “Ay kultunun dini-mifoloji sisteminde tiirk boy adlarinin
etimologiyas1” va etimologiya-mif miinasibatins aid onlarca mo-
galo). Hor iki asor Tiirkiyado sanballi nosriyyatlarda ¢ap olun-
musdur.

Azorbaycan folklorslinasliginin mithiim shomiyyat dastyan
mosalalorindon biri iimumtiirk vo diinya folkloru 6rnoklorinin
Azorbaycan tlirkcosindo soslonmasine nail olmaq, folklorumu-
zun miiqayise imkanlarini genislondirmokdir. F.Bayat cigatayca-
dan, cagdas tiirk dillorindon, rus vo fransiz dillorindon etdiyi tor-
clmolorlo folklorslinasligimiza, biitévliikde modaniyyatsiinasli-
gimiza xidmat gostorir. Bu xidmatin konkret tozahiiriinii bir ¢ox
saman matnlarinin, “Baburnama”nin, 6zbak rovayat vo nagillari-
nin, fransiz nagillarinin torciimasinds gérmak olar.

Bugiinkii Azarbaycan folklorsiinasinin goracayi vacib islor-
don biri folklor materiallarinin toplanmasi vo tortibi ilo ¢agdas
elmi prinsiplor asasinda moaggul olmaqdir. F.Bayatin bu sahodo
do somarali faaliyyati vardir. O, sovet dovriindo Qara Saleh (Sa-
leh Mommadov) adli bir sdyloyicinin repertuar: asasinda Azor-
baycan nagillarini neco var, o sokildo toplayib nosr etmoayin nii-
munasini gostorib. Miistaqillik dovriinde toplama-tartib isini da-
vam etdiron F.Bayat «Masall1 folklor 6rnaklari»nin birinci cildi-
ni ¢ap etdirib, homin ¢oxcildliyin ikinci cildi {izorinds tamamla-
ma il aparir.

Toplama-tartib isi ilo masgul olub praktik sokilds folklorun
incalikloring, xiisusan onun ifagiliq sirlorino varan, Azarbaycan
folklorunun mifologiya, samangiliq vo sufizmdon kegon yollari-
na yaxindan balad olan; cagdas diinya folklorsiinasliginin nozori
istigamotlorindon xobaordar olub onlara yaradici sokildo yanas-
mag1 bacaran; homginin tiirk epik ononasi ilo bagl xiisusi aras-
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dirmalar aparib ciddi elmi asarlor («Oguz epik anonasi vo «Oguz
Kagan» dastan», «Koroglu. Samandan asiga, alpdan oronoy,
«Oguz dastan diinyasi. Oguznamsolorin tarixi, mifoloji koklori vo
togokkiiliin, «Tirk dastangiliq tarixinde «Koroglu» dastaniy,
«Ensiklopedik tiirk bilgini Kasqarli Mahmud» va s. Monoqrafi-
yalar) ortaya qoyan F.Bayat folklorumuza biitdvliikde nazor sal-
magq, onun problemlorini bu giinlin gozii ilo yenidon giymatlon-
dirmak solahiyyoti qazanir vo onun «Folklor darslori» kitabi
mohz bu zominds ortaya ¢ixir.

Haqqinda qismon otrafli danismaq istodiyimiz «Folklor
darslari» kitabinin lap avvalinds F.Bayat «folklor nadir?» sualimi
goyur vo sohboto homin sualin genis izahi ilo baslayir. Vo bu
sualin genis izah1 oxucuda istor-istomoz sual dogurur: orta mok-
tob darsliklorinds bels folklor haqqinda malumat verildiyi, folk-
lordan saysiz-hesabsiz kitablar yazildigi halda, masalays slifba-
dan baslamaga no ehtiyac var? Oxucu sobrini basib mosalonin
dorinliyina bas vurmaq istaess, goror ki, olifbadan baslamaga,
dogrudan da, ehtiyac var. Is burasindadir ki, sovet folklorsiinas-
liq taliminds folklor daha ¢ox xalq oadabiyyati monasinda toqdim
edilib vo bu odobiyyat daha ¢ox yazili odobiyyat meyarlart ilo
Oyronilib. Folklor anlayisini xalq adobiyyati anlayist ilo moh-
dudlasdirmaq, kollektiv stiurun mohsulu olan folkloru fordi ya-
radiciliq sahasi olan yazili adebiyyat kimi dyronmak, séz yox ki,
tohrif vo yanlighqlara gatirib ¢ixarib.

Tohrif vo yanlishiqlart miioyyenlosdirmak ii¢lin xalq ade-
biyyati ilo mohdudlagmayib ritual, oyun, xalq hokimliyi, xalq
matboxi, xalqg memarligi, biitdvliikde xalq sonatkarligi vo s. kimi
saholori do ohato edon folklorun ononovi golibloro asaslanan
canlt ifa sanati oldugunu, hor ifada yeniden yarandigini, avval-
kindon forqgli sokildo ortaya ¢ixdigini nozors almaq lazimdir.
F.Bayat biitlin bunlar1 xiisusi nozors alir: «Yazinin ifa manerasi
va strukturu sozli (sifahi) tohkiyadon forqlidir. S6zlii nagletma-
do etnik Oziintiifads sokli uzun illarin tocriibasindo formalagmis
galiblar (golib s6z, ifads, hatta climlo) lizerinds qurulur. Yaziya
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kegidls bir topluma moxsus folklor galiblari yavas-yavas fordila-
sir, tokrarlar, sxemlor aradan c¢ixir, kollektiv stiura aid olanlar
konkretlasir... Sozli kiiltiirlo yazili madaniyyat yanasi yasadiq-
ca bir-birina qarsiligli tosir gostarir, bir-birini zonginlosdirir. An-
caq biitiin hallarda yazig1 kollektiv tofokkiir vo normativloson
onananin dastyicist deyildir. Buna goro do onun yazdiqlarini,
hotta folklorizmin giiclii oldugu osarlorindo do folklor hesab et-
mok olmaz. O, istedadina vo aldig1 tohsilina borcludur, soyloyici
iso biitiin hallarda, sananaya borcludur». Onons mosslasi lizarin-
do xiisusi dayanmaq folklorda yaradiciligin tipini diizgiin yondo
aydinlasdirmaga komok edir. Aydmn olur ki, snanos kollektiv
stiurun tozahiirii kimi meydana ¢ixir, ayri-ayri fordlorin yaratdig:
folklor niimunalari kollektiv siiurun ifadesindon basqga bir sey
olmur: «Kollektiv yaratma akti bu giin folklor¢ularin imtina et-
diklori kriteriyalarin baginda golir. S6ylomayo bagl biitiin moatn-
lar avvalca tok bir insan torafindon yaranir, sonradan kollektivin
mali olur vo zamanla da variantlasaraq folklor 6zalliyi qazanir.
Burada kollektiv siiur, kollektiv bilgi dedikds qrupun har bir iiz-
vii torofindon paylasa bilon ononovi inamlarin vo adastlorin, to-
ronlorin tamami basa diisiiliir». Budur F.Bayatin tasbitlori.
Onana, kollektiv siiur vo golib amillori miallifi balli olan
asiq poeziyasinin da izahinda, bu poeziyanin hansi monada folk-
lor hadisasi olmasini aydinlagdirmaqda miihiim shamiyyat kasb
edir: «As181n s6z xazinoasindaki kalmalor galib-galib tokrarlanir.
Yazili adobiyyatda tokrarlar vo ya qoliblor, yaxud kliselogmis
ifadolor qiisur sayildigi halda, asiq seirinin boyiik bir hissasi, na-
gillar, ofsanolor, lotifolor, bayatilar galiblorden ibarstdir». Asiq
seirinin boytik bir hissasinin nagillar, ofsanslar, lotifolor, bayati-
larla bir sirada eyni yaradiciliq tipinin mahsulu kimi taqdim edil-
mosi sdylayici vo dinlayici arasindaki anonavi miinasibatlo do
six baghdir. Ofsano, rovayat, nagil, dastan, latifs, bayatr kimi
asiq seirinin do folklor niimunasi olmagimin miihiim sortlorindon
biri mohz homin niimunalerin sdylayici-dinloyici dialoqunun
mohsulu kimi yaranmasindadir. Xalq hikmatini, falsofasini, dii-
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stinco tarzini dorindon bilon, xalqin sdz¢iisiine ¢evrilon sdyloyici
«har seyi deyil, dinloyicinin dinlomak, esitmak, bilmak istadiyi
haqigotlari, dinloyicinin zévqiine uygun olant danismalidir. O,
dinlayici ti¢iin maraqli olmayan seirlori, atalar s6zlorini, lotifolo-
r1, ohvalatlar1 repertuarindan ¢ixarir, dinloyicinin istomadiyi hor
hansi bir seyi sdylayicinin anlatmasi miimkiin deyildir. S6ylayi-
ci canli icra ortaminda dinloyici kiitlosi ilo miinasibotdo oldugu
iclin sonatinin formalagmasinda bir név homin kiitloys borclu-
dur».

Aydin masaladir ki, sdylayici-dinlayici dialoqu sifahi nitq,
canli danisiq dili asasinda bas tutur. Sifahi nitq, canli danisiq dili
ilo ifado olunduguna goradir ki, hor hanst folklor niimunasinin
(hotta as1q seirinin do) bir deyilisi o biri deyilisindon bu va ya
digor doracads forglonir. Eyni folklor motninin ayri-ayri ifalari
arasindaki forqlor miixtalif gokil vo saviyyelords (misra forqi,
lirik vo ya komik hagiys forqi, motiv forqi, hadisonin bas verdiyi
mokan forqi vo s.) Oziinii gostorir. Ifalar arasinda farqlor hom
sOyloyicinin no dorocods pesokar vo ya hovaskar olmasindan,
ham da onun (sdyloyicinin) matn ifa etdiyi auditoriyadan, homin
auditoriyanin tolob vo toklifindon asilidir. «Sdylayici ilo boarabor
dinloyici do motnin yaranmasina vo ya motnd yeni motivlorin
slava edilmosina komak edir. Masalan, V.Radlovu dinlayicilarin
arasinda gdéron manas¢t Manasi rus carinin dostu kimi gostorir.
Soyloyicinin aninda matno olavolor etmasi dastanin Umumi
strukturunu dayisdirmokdon ¢ox uzaqdir... Doyigmolor matnin
informasiyasini1 (osas informasiyasini — M.K.) pozmadan bag
verir. Bu iso sdyloyicinin nisbi miistoqilliyi demokdir». Oziiniin
pesokarliq soviyyasindon asili olaraq, hor ifada folklor matnini
dayisib bir ndv yeniden yaradan sdylayici, tobii ki, miitloq mo-
nada miistoqil ola bilmoz. Ogor sdyloyici tam miistoqil olsa, kol-
lektiv stiurun dikts etdiyi galiblori bir konara qoyub fordi diinya-
gOriisiinii ifado etmok istaso, onda folklorun tomal ganunu (soy-
layici-dinloyici miinasiboti) pozular. Yeri golmiskon qeyd edok
ki, folklorun tomal ganunundan danisarkon F.Bayat ¢agdas diin-
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ya folklorsiinasligindaki formullar nozoriyyesi vo performans
nazariyyanin aparict miiddoealarina xiisusi diqqot yetirir: «Perfor-
mans nozoriyyonin elmo gotirdiyi bir yenilik do xalq adabiyya-
tinda olan qavramalarin ke¢gmisdon golmoyib, har zaman mov-
cud oldugu vo golacokdo do movcud olacag: fikridir. Bu, matn,
struktur va icra ortamini folklorun tomol gqanunu sayan bir me-
toddur». Performans nazariyyads matn, struktur va icra ortamini
folklorun tomal qanunu saymagq, heg siibhasiz, formul nozariyye-
sinds oldugu kimi, sdylayici-dinlayici miinasibatini diqqot mor-
kozinds saxlamaq demokdir. Forq burasindadir ki, performans
nozoriyys formullari, kompozisiya vo konteksti (matnin icra
olundugu auditoriyani) folkloru aragdirmagin ti¢ miithiim sorti ki-
mi irali siiriir vo janrlarin miioyyanlosdirilmasinds bu sortlorden
har birini nozoro almagi vacib bilir. Cagdas nozori fikirlori (o
climladon V.Proppun miilahizslorini) nozars aldigina goradir ki,
F.Bayat folklor janrlarinin yaranmasinda ritual kontekstinin mii-
hiim rol oynadigin1 xiisusi qeyd edir. O, «Qalib s6z va ifadolor»
bashigi altinda togdim etdiyi, demali, folklorun digor janrlari
ticiin istifado monbayi saydig: atalar sozii vo mosallori, alqis v
gargislari, ilk névbado, ritualla slagelondirir: «Boyiik ehtimalla
oski ¢aglarda alqis vo qargislar ritual mozmunlu olmus, bu ciir
magik sozlor ayinlorin torkib gismini meydana gatirmisdir. Os-
lino baxilsa, daha arxaik caglarda folklor ndvlori sonot mogse-
dindan, estetik diisiincadan ¢ox sehri-praktik mona dagimisdiry.
Cagdas nozori fikirlori nozors aldigina goradir ki, F.Bayat
Azorbaycan folklorunun janr tasnifatini verarkon xeyli miibahi-
soli mogam 1iizo ¢ixarir va cavabi bu vaxta qodar aydin olmayan
suallar tizorindo dayanir. Masoalon, belo bir sual: yeddi hecali,
dord misrali, a a b a qafiys sistemli seirlor (bayati, ag1, vasfi-hal,
sayact sOzii, holavar vo s.) bir janra aid niimunolordir, yoxsa
ayri-ayri janrlardir? Matnin qurulusu baximindan yanasdiqda bu
nUmunalar eyni janrdir. Matnin mdévzusu va yaranma konteksti
baximindan yanasdiqda iso bu niimunolor ayri-ayri janrlardir.
Bayati, ag1, vosfi-hal, sayac1 sozii, holavar ayri-ayri janrlar kimi
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gotiirtliirso, demoli, janr1 miioyyonlosdiron amillordon yalniz
biri (movzu, kontekst) nozore alinmis olur vo bununla da birto-
rofliliya yol verilir. F.Bayat janrlarin miioyyanlasmasinds mov-
zu vo kontekstin asas gotiiriilmadiyi maqamlara da diqqgeti calb
edir: «9gor movzu vo funksiya, icra ortami osasdirsa, o halda
gohromanliq dastanlar1 ilo mohobbot (esq) dastanlart ayri-ayri
janrlar olmaliydi. Halbuki burada da durum tam torsinadir».

F.Bayat folklorsiinasligdaki movcud janr tosnifatini gézdon
kegirorkon he¢ do 6ziinaqadorki miialliflari tokzib niyyati giid-
miir. O, sadoco olaraq folklorda janr mosslosinin no godor mii-
rokkob bir masalo oldugunu vo bu miirakkabliyi yazili odabiyyat
prinsiplori ilo aradan qaldirmagin ¢atinlik torotdiyini vurgula-
magq istoyir. Folklorda janr masoalosinin no godsr miirokkab mo-
salo olmasi barado daha aydin toesovviir yaratmagq li¢iin F.Bayat
ndv va janr kateqoriyasina uygun golmoayon xeyli sayda folklor
nlmunoasi oldugunu xatirladir: salamlagma etiketlori, gaba s6z-
lor, xiisusi golib ifadslor, hosirgilik, zonbil¢ilik, qalaycilig, du-
lusguluq, papaqeiliq, diilgarlik, xalq tobabati, xalq meteorologi-
yasi, xalqg memarligi, bazarda mal toriflomo, miistori ¢agirma,
osgar yola salma va s. ilo bagli motnlor. Belo moatnlordon bir qis-
mini (dulusguluq, hasirgilik, sabatgilik, arigiliq, gavalgiliq, zon-
bilgilik, kenafcilik, kondirgilik, camgiligla bagl matnlari) «Ma-
salli folklor drnoklarinnin birinci cildine daxil etmoklo F.Bayat
folklorun predmeti barodo oxucu tosovviiriinii genislondirir vo
oxucunu bizim folklorsiinasliq li¢iin «yeni» olan nlimunalarin
toplanmasina va arasdirilmasina sévq edir.

Iki cildlik «Tiirk mifoloji sistemi»nin miiollifi olan F.Bayat
janr masoalosindon danisarkon mifdon danigsmaya bilmozdi. Am-
ma o, haqli olaraq mifdon bir janr kimi yox, folklorun miixtalif
janrlariin manbayi olan diisiinca torzi kimi danisir: «Mif diisiin-
co torzi oldugundan onun moatnlogmis formasi epik osorlorde
0zUntl daha ¢ox gostorir. Mifdon folklora ke¢id donomi oslindo
ofsanolorin, rovayatlorin, dastanlarin va diger epik janrlarin orta-
ya ¢ixmasi ilo baglamisdir. ..
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Miflor diisiincodon nitqo, oradan da nogletmo formasina
endikco miixtolif folklor janrlarinin yaranmasina sabab olur...
miflorin qutsal statusdan diismasi nagillarin tarix sshnosing ¢ix-
masin1 gortlondirir. Hor bir nagil mifin torsina ¢evrilmis formasi-
dir. O baximdan folklorlasmis mifi, bagsqa sozlo, nagili torsino
oxuduqda tohtalstiurumuzda var olan mif ortaya ¢ixir». Miflo
nagilin, basqga ciir desok, mifoloji diisiinco ilo nagildak: diisiinco
tarzinin tors miitonasibliyi haqigatle uydurmanin qarsilagdiriima-
sindan irali golir. «Umumi ideya ilo on adi hissi obrazin birbasa
maddi eyniyyati» (A.Losev), haqigatin ifadasi hesab edilon mif-
don forgli olaraq, nagil elmi odobiyyatda daha ¢ox uydurma he-
sab edilir. V.Propp kimi niifuzlu bir folklorsiinasin dostoklomasi
nagil baradoki bu fikrin tosadiifi fikir olmadigini gdstorir. Dog-
rudan da, lap ovvalds birinin hom var, hom do yox olmasindan,
ortada az gedib, iiz gedib, iyns yarim yol getmokdon, axirda iso
gOyiin yers diigan ii¢ almasindan danigmagqla dinloyicini yalan
iisto koklomok nagilin sociyyovi xiisusiyystlorindon biridir.
Amma bu fikro osaslanib biitiin nagillar1 uydurma adlandirmaq
va heg bir nagila sdylayici vo auditoriyanin inanmadigini sdyle-
mok 6ziinli dogrultmur. Vaxtilo geyd etdiyimiz kimi, heg bir na-
g1la inanilmasaydi, onda diinya folklorsiinaslhiginda xiisusi «uy-
durma nagily» («cka3ka-HeObUTHIIa») termini yaranmazdi. Bu ter-
Minin yaranmast onu gostarir ki, uydurma nagil oldugu kimi uy-
durma olmayan nagil da var. Uydurma nagil anlayisina bizds an
¢ox uygun golon janr qaravellilordir (Strafli melumat {igiin bu
Kitaba baxmaq olar: M.Kazimoglu. Xalq giiliisiiniin poetikasi.
Baki, Elm, 2006, soh.126-137). Toqdirslayiq haldir ki, ohvalatla-
r1 uydurma iistiindo qurmagin qaravalli ii¢lin aparici xiisusiyyat
oldugunu F.Bayat da tosdigloyir: «Osason nagilla lstifo arasinda
orta movqe tutan garavallilor ohvalatlarinin uzunlugu ils latifs-
lordon segilirsa, qisaligi vo tamamile yalan {izerindo qurulmasi
ilo nagillardan forqlonir». F.Bayat tamamils yalan {isto qurulma-
g1 nagillar iigiin soviyyavi xilisusiyyat saymirsa, demali, o, «hagi-
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goti» ifado etmok baximindan nagilla mif arasinda miioyyon ya-
xinliq olduguna dolay1 sokilds isars edir.

Miflo ayri-ayr janrlar arasinda olagolorin miirokkob mo-
gamlarina miinasibat bildirmakdon ¢okinmoyon F.Bayat sufizm-
folklor slagolorinin do on miibahisoli magamlarina toxunmagi
vacib sayir. Belo miibahisali mogamlardan biri asiq senatinin
mongayinds vo sonraki inkisafinda sufizmin rolu vo yeri masalo-
sidir. Bu masalonin elmi gorhindo F.Bayat har ciir ifrat¢iliga 6z
etirazini bildirir. Ifratciligin sovet dovriine aid olan1 da var, miis-
toqillik dovriins aid olan1 da. Asiq sonatini realizm mdvqeyindon
giymotlondiron Azorbaycan sovet adobiyyatsiinasligi bu sonati
sufizmlo olagolondirmoyi aglina belo gotirmirdi. Miistoqillik
dovriinds asiq adobiyyati ilo maggul olan bazi adobiyyatsiinaslar
iso noinki Qurbani, Abbas Tufarqanli, Xosto Qasimi, homginin
XIX-XX osrlorin Olosgordon tutmus Somsire gqodorki mashur
asiglarini sufi elan etdilor. Genezisinds sufizmlo slagasinin biis-
bitiin inkar edilmasi asiq sonatina yanasmada yanlis movqe ol-
dugu kimi, istonilon moshur asigi sufizmo baglamaq da yanlis
movqedir. Yanlis movqelor F.Bayat1 6z mdovqeyindon dondors
bilmir: «Asiq dovriin tosovviifi bilgilorindon xabordar olan va
xalq ononasindan galon bu bilgileri bazon qosmalarinda, gorayli-
larinda va daha ¢ox divani, miixommaos vo milommalarinda islo-
don el sonatkaridir. Biitovliikds onun yaradiciligi diinyovi moz-
munlu olsa da, tasavviifi deyim va istilahlardan da uzaq deyildir.
Asiq seirindo rast golinon tosovviif deyimlori, qavramlari, sufi
seyxlorinin adlariin ¢okilmasi halo tosovviif odobiyyati demok
deyildir». F.Bayat asi181 tokko sairindon forqlondirir: «Asiq tokka
sairindon forqgli olaraq, boynuna ictimai vazifo gbtiirmiis el so-
natkart idi. Bitiin sonliklor, o climladen toy-diiyiin asigsiz kegi-
rilmoazdi. Tokka sairi belo funksiyani yerino yetirmirdi». F.Bayat
tokko-torigat sairi ilo asiq arasindaki forqi samanla ozan arasin-
daki forga bonzadir: «Tiirk madaniyyatinds ozan saman olmadi-
g1 kimi, as1q da torigat seyxi, yaxud sairi deyildi. Hom do burada
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samanin ozana, toriqot sairinin asia transformasiyasindan da-
nismaq olmaz».

Ozandan s6z diismiiskon xatirladaq ki, F.Bayatin asiq sone-
ti ilo bagli an maraqli miilahizslorindon biri ozan, asiq slagoalari-
no aiddir. Bu olagoalorin bizim folklorslinasligdaki izah1 hamiya
bollidir. izahin baslica mogzi bundan ibaratdir ki, ozanla asiq,
gopuzla saz arasinda solof-xolof miinasibati vardir. F.Bayat belo
solof-xalof miinasibatinin olmadigmni bildirir vo F.Kopriiliiddon
golon homin fikrs yenidon baxmagin zoruriliyini diqqgoats ¢atdirir:
«9gor F.Kopriilinlin (ve onu tokrarlayan sonraki Anadolu va
Azorbaycan aragdirmagcilarinin) dediyi kimi, XV yiizildon sonra
ozanlar asiga cevrilmisdilorso, onda Anadolu, Azarbaycan tiirk-
lori kimi oguz olan tiirkman ozanlar1 noys gora asiq olmadilar?
Islamdan 6nco tiirk sair tipi olan baxs1 noyo gors islami ad qobul
edib transformasiyaya ugramadi?..

Elin bilicisi, agsaqqali olmasi, sonliklori, téronlori yonalt-
mosi baximindan ozanla asiq nisboton eyni statusda dururlar.
Ancaq ozanin ¢alg1 alati olan qopuzla asigin ¢alg: alsti olan saz
va ya Anadoluda oldugu kimi, baglama arasinda da forq vardir.
Repertuar baximindan da ozanlarla asiglar arasinda forq vardir.
Ozanin, asason, gohromanliq dastani vo daha ¢ox oguznams soy-
ladiyi, asigin esq dastani icra etdiyi («Korogluy» istisnadir) mo-
lumdury. Olbatts, biz F.Bayatin ozan-asiq miinasibatino dair fik-
rini miitloq hoqigat kimi gobul etdirmok iddiasindan uzagiq.
Amma bels hesab edirik ki, ozan vs asiq repertuarinin farqlondi-
rilmosi, oguznamolorlo esq dastanlarinin forgli dastan tiplori ki-
mi gotiiriiliib bu yonde arasdirilmast shomiyyatli elmi qonastls-
rin ortaya ¢ixmasina zomin yaradir. Aydin olur ki, «Koroglu»
ozan yox, asiq yaradiciliginin mohsulu olduguna goérs bu qohroe-
manliq dastaninda mohabbat dastanlarindan (asiq repertuarinin
aparici janrindan) golma xiisusiyyatlor var. Bu xiisusiyyatlar, ilk
nOvbado, mohabbot sohnolorino tez-tez yer verilmosi ilo miioy-
yanlosir. Bali, oguznamalarlo miiqayisade «Koroglunda mahaob-
bot sohnolori daha ¢oxdur.
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F.Bayatin «esq dastanlar» adlandirdigi mohabbot dastan-
larina golinco, har seydan avval, onu qeyd etmays ehtiyac var ki,
miiallifin fikrinco bu dastanlardaki mohabbot «Bamsi Beyrok»
va «Qantural» boylarindaki sirf diinyavi mohabbot deyil. «Ab-
bas-Giilgoz», «Osli-Korom», «Asiq Qarib»doki mohabbat tori-
gatls bagh olan asigin ifads etdiyi irfani mohobbaotdir. Azarbay-
can mohabbaot dastanlarinin belo bir macazi esq ifads etmosi, ol-
botto, bizim folklorsiinasligda ¢oxdan deyilon vo son zamanlar
yeri goldi-golmadi tez-tez tokrar olunan bir fikirdir. F.Bayatin
Ustiinliiyli ondadir ki, mévzunun dorinliyino ena, mohabbat das-
tanlarinda sufizm romzlorini (haqq asigi, serab, pir, sagi, movla,
bozirgan, viicud sohori, motah, gotros, imman, ors-kiirs, ariflor
maoclisi, abdalliq, darvislik, qiirbst, qoriblik, yol vo s.), sufizm
olamatlorini (buta verilon agiqin batini goéziiniin agilmasi, gizli
motloblori anlamasi, hotta dagla-dasla damisa bilmosi, dordini
yalniz Haqqin dili olan sazla demasi, sado insanlarin yeri olan
Kandan kamil insanlarin magami olan Makana dogru ¢otin bir
yol baslamasi, yarimi goriib sonra ondan — vohdotdon ayrilmasi
va saironi) incoloyo bilir. F.Bayat tasovviif romzlori, slamatlori
vo motivlorinin ustadnamoslordon tutmus duvaqqapma vo cahan-
namolors qador mohobbot dastanlarinin biitovlikds strukturuna
hopdugunu inandiric1 faktlarla {izo gixarir. Mahobbat dastanlari-
miz1 sufizm kontekstindo incolomak sovet dovriindo bir ¢oxlari-
nin beynalmilslgilik, miistoqillik dovriinds iss bir c¢oxlarinin
milliyyotgilik baximindan doyorlondirdiyi «Osli-Korom» dasta-
ninin asl qiymatini vermoys komok edir. Fiizuli Bayata gora:
«Yetmis iki milloti eyni gézde goron xalq sufilori din, mazhab,
torigot ayriligini inkar edirlor, miisolman-kafir bolgiisiino garsi
cixirlar. Esq dastanlarma gore, haqq asiqliyi els uca moqamdir
ki, onun no moazhablors, no do dini ayri-seckiliyo ehtiyaci var.
Din Haqga gedon dogru yoldur. Oliilor vo dirilor sferasindan
¢ixan asiq din yolunu ¢oxdan kegib, Hiisni-Miitlogo qovusmaga
can atir... Haqq asiqine kafir qizinin buta verilmasi esq moartobo-
sinda dini ayriligin he¢ bir anlam kasb etmadiyinin siibutudury.
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«O9sli-Korom»da bas gohromana komok etmok istoyanlorin
«kafir qizindan ol ¢ok, ayr1 bir qiz al» demasi miigabilinde bu
cavabi esidirik:

Oslitok kesis qizindan
Moan donaram, koniil donmoz.

Koromin bu gotiyyetli cavabinin arxasinda mohz sufi diin-
yagorisi, sufizmin ilahi esq folsofosi durur. Bu faolsofoyo goro,
esq koniildo bargorar olur. Miisalman va kafiri yaradan Allahin
da yeri mohz koniildiir. Korom Oslinin timsalinda 6z Allahim
sevir. Allah sevgisini Koromin kdnliindon silib atmaq miimkiin
olmayan igdir. Goriindiiyii kimi, F.Bayatin sufizmo dair bilgisi
molum vo moghur folklor matninin dogru-diizglin dork edilmo-
sindos acar rolu oynayir.

Va bels hesab edirik, bu, yoni qazandigi biliyi folklorumu-
zun yenidon Oyronilmasine yonsltmok F.Bayat yaradiciliginin
sociyyavi cohotlorindon biri kimi qiymatlondirilmoklo yanasi,
hom do ¢agdas folklorsiinasligimizin inkisaf perspektivlorindon
biri kimi qiymatlondirils bilor.

F.Bayatin elmi foaliyyati timsalinda cagdas Azorbaycan
folklorsiinasliginin soviyyo gostaricilorindon birini do toplama-
tortib islorinin komiyyat vo keyfiyystindo axtarmaq lazim golir.
Azarbaycan, Tiirkiys vo diinya folklorsiinasliginin toplama vo
tortib sahasinde kegib goaldiyi morhalslore yaxindan boload olan,
toplamanin mahiyyasti vo miasir prinsiplori barods ayrica osor
yazan F.Bayat toplama vo tortib isini elmi foaliyystin ayrilmaz
torkib hissasi sayib bu giin homkarlari ils birlikds tez-tez folklor
ekspedisiyalarinda olursa, miiasir toloblora cavab veron folklor
toplularinin ¢apa hazirlanmasina gorgin amok sorf edirsa, topla-
ma, tortib vo aragdirma sahosindo gonc kadrlar yetisdirirso, de-
moali, sabaha iimidlo baxmagq olar.
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Karl Reichl®

SHAMANIC TRACES IN THE VOCATION DREAMS
OF TURKIC EPIC SINGER
(On the basis of Professor Fuzuli Bayat’s shamanism studies)

The Kyrgyz bard Jangybay Qojek-uulu (1869-1942)
reports how one day he had the following dream:

One day | went to Qochgor and fell asleep on the way.
Suddenly I saw in my dream three riders riding along with
lances, on whose points fires were burning. One of them pierced
me with a spear and carried me away on it. The lance went
through me, but its point continued to have a burning fire as
before. The riders told me that such a punishment was conferred
on me, because I didn’t continue the work of my fathers.

Then the riders started to prepare food. | turned to them with
the question: “You are supernatural, aren’t you, and not real
people?” To this one of them gave the answer: “I am Semetey, and
these are Kiilchoro and Qanchoro.” I would have liked to eat the
food prepared by them, but Qanchoro ate it all up; because of this
there arose a fight between him and Kilchoro. Finally Qanchoro
brought me fresh food; this was millet. He poured the grains into
my mouth and | swallowed them. The grains were jomogs (heroic
tales). He poured a lot of them into me.

When | regained consciousness in my own house | was ill. |
was ill for a long time. After my recovery | went into the
mountains and there | began to recite Manas to myself, but after
some time | recited the epic also in front of a big crowd of
people. This is how | became a manaschy.!

There are two things of interest in this account: one is that
the call to become an epic singer, a manaschy, was received in a

e Professor, University of Bonn, Germany
1 Kydyrbaeva 1996: 387-388 (my translation).
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dream; the other that after the dream the singer-to-be fell ill and
stayed ill for a long time. Jangybay Qojek-uulu comes from a
long line of epic singers; his father was a famous semeteychi, that
is, he performed the second part of the Manas cycle, the epic of
Semetey.? Like his father and other epic singers Jangybay learnt
the epic from master-singers. Jangybay’s teacher was his father,
and he began performing at the age of 16. But also like other ma-
naschys, Jangybay claimed to have become a singer initially
through a vocation dream, in which Semetey as well as Semetey’s
companions Kiilchoro and Qanchoro appeared to him and “fed
him” with various episodes of the epic cycle. A number of these
stories have been written down, and the Kyrgyz scholar Raissa
Kydyrbaeva has edited a number of them in Russian translation.

What is particularly interesting about this story is that the
singer fell ill after his dream. This reminds us of the shamanic
illness, which is likewise connected to the future shaman’s
vocation and initiation dreams and visions. As Flizuli Bayat has
stressed in his study of shamanism among the Turkic peoples:
“The shamanic illness is the first and fundamental sign of the
shaman’s vocation.”” As Professor Bayat points out, the shaman’s
illness is a psychological process that brings him into contact with
the world of spirits, with a world that lies beyond everyday
experience. This process has clearly a supernatural dimension.#

In a similar way, the inititation dreams of the Kyrgyz epic
singers are characterized as supernatural and in the end unex-
plainable. In these dreams or visions the future singer is often
portrayed as unwilling and unable to perform and is forced to
acquire the skill of a singer by the persons appearing to him in his
dream. This unwillingness to follow a calling and the opposition
against it is also typical of the vocation visions of the shaman.
There are, of course, also differences. When reading the material

2 Sarypbekov 1995: 1, 209-211.
3 Bayat 2006: 40 (my translation).
4 Bayat 2006: 40-49.
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gathered by Gavriil Vasilyevich Ksenofontov in the 1920s among
the Yakuts and other Siberian ethnic groups, we can see that the
shamanic illness stretches over a considerable period, often lasting
for years, and that the shaman’s visions involve the cutting up of
his body, his death and his resurrection.> A major difference bet-
ween the initation visions of the shaman and the vocation dreams
of the Kyrgyz epic singer is of course the fact that the Kyrgyz have
become Islamized and have preserved shamanic concepts and
rituals only as traces in folk religion. These traces, however, are
both clear and substantial. It is especially through the work of
Vladimir Nikolaevich Basilov that the survival of shamanic
practices and ideas among the Turkic peoples of Central Asia and
their neighbours has been documented and analysed.® There can be
little doubt that the appearance of the “spirits of the ancestors”
(Kyrg. arvaq) in the future manaschy’s dream, impersonated by
Manas, Semetey or other figures of Manas cycle, can be seen as an
echo of the shaman’s encounter with the spirits in his visions.

The shamanic illness is also reflected in the initiation
dream recorded from the famous Kyrgyz singer Saghymbay
Orozbagov (Orozbag-uulu) (1867-1930):

When Saghymbay with his brother Alisher moved from the Is-
syk-Kul to Qochqor, his whole family became ill with smallpox. In
his fever Saghymbay was either delirious or dreamt the following:
He seemed to be walking on the plain of Qochgor and saw that
enormous yurts, as big as mountains, were put up there. Next to the
yurts unusually big horses were tethered, with their ears erect and
their hooves as big as huge bowls. At the yurts’ doors armour and
weapons were laid down in a heap. In amazement Saghymbay did
not understand a thing and decided to enter one of the yurts. The
yurt was full of people, and these people were also unusually big.
They invited Saghymbay to sit down in the seat of honour, while one

5 See Ksenofontov 1992; Eliade 1964: 33-66.
6 Basilov 1992: 106-142; see also Basilov 1970; 92-118.
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of them was telling some interesting stories and they all laughed. It
turned out that this was Ajybay [one of Manas’s forty companions].
One of them said: “This youngster will tell the epic.” They asked
Saghymbay to begin the recital. Saghymbay answered that he did
not know the tale. At thais point, a jigit [young man] entered the
yurt, wearing a coat of camel’s hair and a huge cap and holding a
battle-axe in his hand. He began to menace Saghymbay: “He is to
be cut to pieces, unless he finally begins to recite!”” Then the person
who had been telling interesting stories said to Saghymbay: “My
son, you are still fairly young. Don’t refuse and tell him that you can
do it, or he might accidentally finish you off.” Saghymbay was
forced to answer that he knew the tale. When he looked around he
saw that in different corners of the yurt singer-narrators were sitting
and reciting the epic: one was telling about Manas'’s birth, another
about the Kézgamans,” a third about the Great Campaign. When
Saghymbay had three times answered the question posed three times
that he would recite, all those that were sitting there took their
equipment and left the yurt. Suddenly it became lighter in the yurt, it
began to dawn and Saghymbay saw in the morning dawn clearly the
people leaving. At this moment he regained consciousness and cried
out to his family: “Did you see the people who left the yurt?” All the
sick in Saghymbay’s household began to feel better. The person who
had menaced Saghymbay with the battle-axe was apparently
Semetey. — In this way the manaschy talked about his dream.®

Here the whole family is ill and is healed after the singer
has accepted to become a manaschy. The future epic singer is, it
seems, already demonstrating his power as a person elected by
the spirits of the ancestors: not unlike a shaman, his powers
extend to healing his entire family.

Visions or dreams in which a young person is called to be-
come an epic singer are not only found among the Kyrgyz. A

7 Kdzqaman is Manas’s paternal uncle, who had five sons, one of whom
treacherously poisoned Manas according to Radloff’s version of Manas.
8 Kydyrbaeva 1996: 388-389 (my translation).
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special type of vocation dream is customary among the Turkish
and Azerbaijanian ashygs.® While most contemporary ashygs
perform only songs, the repertoire of many ashygs of the past
comprised also oral romances and epic tales. These oral tales are
generally composed in a mixture of verse and prose, where the
prose parts are recited and the verse parts sung, usually to the
accompaniment of a plucked lute (saz, baglama and others). Some
of these tales — called hikaye in Turkish and dastan in Azeri — are
love romances, such as “Leyli and Majnun” or “Asli and Kerem”,
some are heroic narratives, such as the tales of Koroghlu.l0 A
Turkish ashyq who is still performing hikayes is Asik Seref Tas-
liova from eastern Anatolia (born in 1938). In one of the hikayes
that he himself composed (“Bagdat Hanim ile Hafiz Hikayesi”),
the heroine is one night visited by three dervishes in her sleep and
offered a love potion (ask badesi). Bagdat empties the glass and is
immediately filled with love: “Her three hundred and sixty-Six
veins and one hundred and forty-four bones are set ablaze.”!! The
dervishes appear also to the hero of the tale, Hafiz, in his dream
and produce the same effect with their love potion. Interestingly, in
a number of such romances the hero himself becomes an ashyq,
and drinking the love-potion both kindles the fire of love for a
beautiful woman and awakens the hero’s desire to become a
minstrel. The best-known hikaye of this kind is doubtless the story
of Ashyq Gharib, which is is not only found in Turkish and Azeri,
but also in a number of Near Eastern and Central Asian Turkic lan-
guages (among them Turkmen, Uzbek, Karakalpak, and Uighur).12

Ashygs have also reported that they themselves, like the
heroes of their tales, had initiation dreams, in which a dervish or

9 Spelled agsik in Turkish and as:g in Azeri.

10 For a recent discussion of Turkish hikayes, see Baggdz 2008; for a
representative collection of Azeri dastans, see Qasimli, Abbash 2005.

11 The tale is edited in Tirkmen, Tan, Tashova 2008: 245-275. The
quotation is found on p. 250 (my translation).

12 On this type of tales in Turkish, see Basg6z 1952.
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some other holy persons offer them a cup to drink. Asik Miidami
(1914-1969), for instance, told the story that one day when he
played knuckle-bones instead of doing some work he was beaten
so fiercely by his father that he began to bleed and continued to
bleed until sundown. Then he had a dream. In this dream holy men,
among them an aged minstrel, appeared to him and revealed the
name of a girl with whom he was destined to fall in love. Hazreti
Osman then gave him a drink of sherbet, but was scolded by
Hazreti Ali, because the sweetness of the drink was tempered with
acid. This meant that the boy’s love would never be fulfilled. Then
the holy men showed him a yellow book, asking him to read it:

What was written on the book was: Hdzd Divani Asik
Miidami. They said, “Your ‘penname’ is Miidami. This is your
Minstrel book. It will become your divan.” They took the “pen
name” Miidami from this book and assigned it to me.'3

Miidami’s calling to become an ashyq in a dream is
typologically equivalent to the calling of Saghymbay or some
other Kyrgyz bard to become an epic singer. The circumstances
are different, but the closeness of these dreams to the initiation
visions of a shaman are in both cases evident. ilhan Basgdz has
explicitly linked the dream motif in the Turkish hikayes to
shamanism.4 The motif of drinking a cup of wine offered by a
holy man is also found in various narratives of the Kdroghlu
cycle. Flzuli Bayat has shown how this motif harks back to a
shamanistic layer in this cycle of tales and epics.15

There are also other connections of the singer of epics to
shamanism, some fo them still visible in the terms used for the epic
singer.16 The Kyrgyz singer of Manas was called jomogchu before
manaschy became the general term. The jomoqchu is a singer of
jomogs, a word that Jangybay Qojek-uulu used in telling his dream

13 Moyle 1990: 178; Turkish text on p. 203.

14 See Baggoz 1967.

15 See Bayat 2003: 53-56.

16 On these terms in various Turkic traditions, see Reichl 1992: 57-91.
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as quoted above. K. K. Yudakhin glosses jomoq in his Kyrgyz-
Russian dictionary as ‘bylina, heroic epic; narration about a hero
and heroic adventures’.1” Matti Rasénen, in his etymological dictio-
nary of the Turkic languages, lists a number of words from various
Turkic languages that are related to Kyrgyz jomog, among them
Balkar and Karachay, Kumyk, Kazakh, Khakass, and Yakut.1® The
meaning of these words falls into basically two categories, (1)
‘tale’ and (2) ‘riddle’. Some examples of the first category are
Karachay-Balkar jomaq; Kumyk yomaq, Khakass nymakh, and
Yakut nomokh.1® These words have sometimes more specific
meanings in addition to ‘tale’, as in Karachay-Balkar, where yomagq
is glossed as ‘legend, myth, tale; parable’, or in Yakut, where no-
mokh means ‘legend’.20 In Kazakh, on the other hand, the relevant
word jumbaq means ‘riddle’, a meaning which is also found in
other languages, as, for instance, in Bashkir (yomaq) or, with
qualification, in Khakass (tapchan nymakh or sispek nymakh).21
Réasdnen connects these Turkic words with Mongolian
domog, ‘legend’, and derives domog from Mongolian dom,
‘magic’. With dom Résénen also connects Ottoman Turkish
yum, ‘bad omen’, as well as the Tungusic word nim-nga, ‘to
shamanize’.?? This, of course, indicates that beyond the more
modern meanings of ‘tale’ or ‘riddle’ there lie more archaic
meanings such as ‘magic’ or ‘shamanizing’. There can be no
doubt that the Turkic words are indeed etymologically related,
the initial nasal in Khakass, Yakut and other Siberian Turkic
languages is a regular development, as pointed out in Sevor-

17 Yudakhin 1985: I, 259.

18 Résanen 1969: 206.

19 See Tenishev, Suyuncheva 1989: 252 (Karachay-Balkar); Bammatov 1969:
136 (Kumyk); Butanaev 1999: 69 (Khakass); Sleptsov 1972: 254 (Yakut).

20 Tenishev, Suyuncheva 1989: 252 (Karachay-Balkar).

21 Syzdykova, Khusain 2008: 342 (Kasakh); Akhmerov et al. 1958: 224
(Bashkir); Butanaev 1999: 69 (Khakass).

22 Rasénen 1969: 206; Zenker 1866: 976 (Ottoman Turkish).
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tyan’s and Levitskaya’s etymological dictionary of the Turkic
languages. The etymological relationship of jomaq, jomoq etc.
and yum to Mongolian domog and dom has also been widely
accepted.?® Clearly, the primitve idea of the magic qualities of
the word, as found in many cultures, lies also at the basis of
this etymology. The connection to shamanism seems obvious.
The etymological connection to Tungusic words meaning on
the one hand ‘tale’, as in Oroch »n’ima, on the other ‘to
shamanize’, as in Negidal n’amka, is suggestive. Doubts as to
the etymological relationship have, however, been voiced, and
Sevortyan and Levitskaya speak of no more than an interesting
semantic parallel to the situation in the Turkic languages.?*
Even more clearly than jomoqchu does the word bakhshy point
to an ancient layer of beliefs among the Turkic peoples. The word
bakhshy is the common term for epic singer in Turkmen, Uzbek and
Uighur. Among the Karakalpaks two terms are used, bagsy and
jyrau. The former performs oral epics to his own accompaniment on
the dutar and the accompaniment of a further musician, who plays
the ghirjek, a spike-fiddle. The jyrau, on the other hand,
accompanies himself on the gobyz, an archaic bowed string
instrument. While the repertoire of these two types of singer
overlaps, there are also clear distinctions. The baqgsy generally recites
love and adventure romances, while the jyrau specializes in heroic
epics. The word bakhshy (or bagsy) does, however, not only denote
the bard. In Uzbek and Uighur the word bakhshy has a second
meaning, namely that of the shaman, or his modern descendant, the
faith-healer. In Kyrgyz and Kazakh the term bakhshy or bagsy only
denotes the shaman (or faith-healer). Interestingly, the Kazakh bagsy
uses instead of a shamanic drum the gobyz, the instrument that the
Karakalpak jyrau uses to accompany himself. It can be shown that
the qobyz is an archaic instrument and figures in shamanic tales. It is

23 Sevortyan, Levitskaya 1989: 220-221.
24 Sevortyan, Levitskaya 1989: 221.
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mentioned the Book of Dede Qorqut,?® and in Kazakh legends and
poems Qorqut-Ata is not only the first shaman and patron saint of
shamans and singers, but also the inventor of the first qobyz.?

The etymology of the word bakhshy is contested; it seems
to be a loanword from either Chinese or Sanskrit. The word
occurs already in Old Uighur, where the words means ‘master,
teacher’.27 It is in particular the Buddhist master who is called a
bakhshy in Old Uighur. E. Esin has discussed the figure of the
Buddhist Tantric bakhshy in Old Uighur art and writings in
connection with a study of the painter Muhammad Siyah Qalam
of the late fifteenth century. In his discussion, Esin has drawn
attention also to a second type of bakhshy, the shaman-bakhshy
(or gam-bakhshy), a figure best represented by Qorqut-Ata in
Kazakh tradition. Both types of bakhshy show a similar profile
and are variations on the same basic theme.28

To conclude, we can see that the vocation dreams of the
Kyrgyz bards, as well as similar dreams and visions in other
Turkic traditions, tie in with other indications that point to an
archaic layer of the spiritual culture of the Turkic peoples. Not
only is the call to become a singer analogous to that of
becoming a shaman, but the very words for epic singers
(bakhshy, jomoqchu) and the functions of an instrument like the
gobyz remind us of the closeness of the singer to the shaman, the
singer of tales to the singer of charms, the entertainer and bearer
of tradition to the healer and spiritual guide.
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Professor Karl Reichl®

TURK DASTAN SOYLOYICILORININ YUXULARINDA
SAMANIZM IZL9RI
(Professor Fiizuli Bayatin samanhq todqiqatlari asasinda)

Qurgiz ozani1 Jangibay Qojek-oglu (1869-1942) bir gln
asagidaki yuxunu neca gordiiylinii bels naql etdi:

Bir giin Qogqora gedoarkan yolda yuxuya daldim.Yuxumda
nizalori ilo barabar yaxinlasan ii¢ ath gérdiim, nizalarinin uclar
alov kimi yanmirdi. Onlardan biri alindaki yanan nizoni mana
sancdi vo moani oziina toraf ¢okdi. Niza badonimi desorak bir
tarafimdon digor torafima kegdi, lakin nizonin ucundaki alov
awvalki Kimi halo do yamirdr. Athlardan biri mana bu cozanin
ata-babalarimin isini davam etdirmadiyim iiciin verildiyini dedi.

Sonra onlar yemek hazirlamaga basladilar. Man onlara bels
bir sualla miiraciat etdim: "Siz real deyil fovgaltabii insanlarsiniz,
ela deyilmi?" Onlardan biri belo cavab verdi: "Man Semeteyom,
bunlar isa Kiilgoro va Qangorodur”. Onlar hazirladiglart yemak-
don man da istayirdim, amma Qangoro yemayin hamisum yedi;
buna gora da Kiilgoro ilo onun arasinda dava diigdii. Nohayat Qan-
goro mana taza qida gatirdi; bu dart idi. O toxumlar: manim agzi-
ma qoydu va man onlart uddum. Bu toXumlar jomoq idi (qahra-
manliq nagillary). O toxumlarin ¢oxunu mana yedirtdi.

Oziima galib ayildigda 6z evimda uzun miiddatli xasta ol-
dugumu gordiim. Sagaldigdan sonra daga getdim va orada Ma-
nasi 0z-oziima soylomaya bagladim, lakin bir miiddat sonra bu
dastani boyiik bir izdiham qarsisinda séyladim. Beloco mon Ma-
nas¢t oldum. 29

Burada iki osas mosala diggati ¢okir: birincisi dastan sdylo-
yicisi, manas¢1 olmaq qabiliyyatini yuxuda gobul etmisdir, ikin-

* Bonn Universiteti. Almaniya
29 Kydyrbaeva 1996: 387-388
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cisi dastan sOyloyicisi xostolonir vo uzun miiddot xosto yatir.
Jangibay Qojek-oglu dastan soylayiciliyi ti¢iin uzun bir yol got
edir; onun atas1 Manas dastaninin ikinci hissosini, Semetey das-
tanin1 soylomis vo taninmig semetey¢i olmusdur.3 Atasi va di-
gor dastan soyloyicilori kimi Jangibay da dastani on yaxsi, pese-
kar dastan soyloyicilorinden Syronmisdir. Janqibaym misllimi
atas1 olmusdur vo o, 16 yasindan etibaron dastan sdylomoyo bag-
lamisdir. Homg¢inin digor manasgilar kimi Janqgibay da Semetey
va onun yoldaglar1 Kiilgoro vo Qangoronu yuxuda gérmasindon
vo dastanin miixtolif epizodlarinda onu "yedirmosindon™ sonra
dastan sdyloyicisine ¢evrildiyini bildirmisdir. Bu hekayolorin bir
coxu yazilmigdir vo qirgiz alimi Raisa Xidirbayeva onlarin bir
coxunu rus diling torciimo edarok nosr etdirmisdir.

Bu hekayo dastan soyloyicisinin yuxu gordiikdon sonra
xostolonmasi mosalasing gors xiisusilo maraqlidir. Bu bizo sa-
manizmd meyl, agahedici yuxulara vo 6ngérms ilo bagli olan sa-
man xostoliyini xatirladir. FUzuli Bayat tlrk xalglari arasinda
samanliq adli aragdirmasinda vurguladig: kimi: "Saman xostoliyi
samanizmds saman olmaga qobul edilmoyin ilkin vo osas gosto-
ricisidir”.3! Professor Bayatin geyd etdiyi kimi, saman xostoliyi
onu giindalik tocriibolorimizlo gavradigimiz alomdon konarda
yerlogon basqa bir diinya — ruhlar alomi ilo yaxinlagdiran psixo-
loji prosesdir. Bu proses fovqgaltobii 6lgiilors malikdir.32

Elaca do, Qirgiz dastan sdyloyicilorinin agahedici yuxulari-
nin baglica xiisusiyyoti fovgsltobii vo namolum sonluglu olma-
sidir. Bu yuxu va ya dngoérmoalords golocak dastan sdylayicisinin
ilk olarag konulsuz, bacarigsiz oldugu, sonradan yuxusunda
gordiiyli soxslor torofindon sdyloyicilik bacarigina sahib oldugu
va sOylayiciliys macbur edildiyi tosvir olunur. Miigoddss cagi-
risa qarsi istoksizlik samanizm yuxularinin saciyyavi xiisusiyye-

30 Sarypbekov 1995: 1, 209-211.
31 Bayat 2006: 40
32 Bayat 2006: 40-49.
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tidir. Burada homginin farqlor do mévcuddur. Qavril Vasilyevic
Ksenofontov tarafindon 1920-ci ilde Yakutlar vo digar Sibir et-
nik qruplar1 arasindan toplanmis materiallar1 oxuyarkon sama-
nizm xastoliyinin xeyli miiddat, illorlo davam etdiyini vo sa-
manin Ongérmolorine badanin pargcalanmasi, 6liim, yenidon do-
gus daxildir.33 Samanm ongdrmolori ilo Qirgiz dastan soyloyi-
cisinin yuxular1 arasinda asas forq, albotto, Qirgizistanin islam-
lagsmasi, samanizm anlayis vo morasimlorinin izlorinin yalniz
xalg dininds saxlanilmasidir. Bu izlorin har ikisi aydin vo oho-
miyyatlidir. Xiisusilo, Vladimir Nikolayevi¢ Basilovun aragdir-
masinda Morkozi Asiya vo qonsuluqda yasayan tlirk xalglar
arasinda samanizmin tacriibs vo ideyalarinin qaliglart sonodlos-
dirilmis vo tohlil edilmisdir.3¢ Siibhosiz ki, Manas dastaninin
Manas, Semetey vo ya digor siiratlori torafindon "ocdadlarin ru-
hu"nun (Qirgizca arvaq) golocok manas¢inin yuxusunda peyda
olmasimi tocassiim etdirmaSi samanin 6z 6ngdérmosinds ocdad
ruhla qarsilasmasi kimi goriina bilar.

Saman xastaliyl homg¢inin mashur Qirgiz dastan sdylayicisi
Sagimbay Orozbayovun (Orozbay-oglu) (1867-1930) yuxusun-
dan geyds alinmis lent yazisinda oks olunmusdur:

Sagimbay qardags: Olisar ilo Issik-Kuldan Qocgora gedon-
da onun biitiin ailasi su ¢i¢ayi xastaliyina tutulmusdu. Sagimbay
hararatdon yuxusunda belo sayiglayirdi: O, Qogqor diiziinda
gozdiyini va orada daglar gadar boyuk yurtlar quruldugunu go-
rardu. Yurtlarin yaminda qulaglar: dik va dirnaqlari kasa qadar
nahang atlar baglanmugdwr. Yurtlarin gapisinda zireh vo silahlar
qalaqlanmib yigilmigdir. Sagimbay heyrat igarisinda qalir, heg na
anlamir va yurtlardan birinin igarisina daxil olmaq qoararina
golir. Yurd insanlarla dolu idi va bu insanlar da geyri-adi dora-
cada nahang idilor. Onlardan biri maraqli hekayalor danisir va
hamust giiliirdii. Sagimbayr do 6z yanlarina xiisusi oturacaqda

33 Bax Ksenofontov 1992; Eliade 1964: 33-66.
34 Basilov 1992: 106-142; bax hamginin Basilov 1970: 92-118.
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oturmaga davat edirlar. Belo malum olur ki, bu Acibay [Manasin
qirx igidlarindon biri] idi. Onlardan biri deyir: "Bu ganc dastan
soylayacok”. Onlar Sagimbaydan deklamasiyaya (badii oxuma
sanati) baslamasin xahis edirlor. Sagimbay hekaya bilmadiyini
soyladi. Bu zaman, dava yunundan bir palto va béyiik papaq ge-
yinmig, alinda doéyiis baltasi tutmusg igid (cavan adam) yurda da-
xil oldu. O, Sagimbayr hadalomoya basladi: "Ogor o, hekaya
SOylomaya baslamasa, tiko-tiko dogranacaq". Maraql hekayalor
soylayan adam Sagimbaya dedi: "Oglum, san hala kifayat qador
gancsan. Ona qarst ¢ixma va ona hekaya soylayacayini de, yoxsa
0, sani mahv eda bilor". Sagimbay hekaya bildiyini demaya mac-
bur edildi. Otrafina baxanda gordii ki, yurdun har kiinciinda na-
tiglor, dastan séylayicilori oturub dastan séylayirlor: bunlardan
biri Manasin dogumu haqqinda, biri Kézqamans haqqinda, 3°
digar biri isa Biiyiik Kampanya haqqinda dastanlar soylayirdi-
lar. Sagimbay dastan soylayacayina aid suala ii¢ dafso razilig
verdikdon sonra yurdda oturanlar oz agyalarim alaraq yurdu
tork etdilor. Birdon Sagimbay otagin yiingiillagdiyini, isiglan-
digimi gordii va siibh ¢agi, sohar oldugu iigtin insanlarin yurdu
tork etdiyini aydin gordii. Bu zaman o oziina galorak ailasina
qisqirdi: "Siz yurtu tork edan insanlar: gordiiniizmii?" Sagim-
bayin ailosi oziinii yaxsi hiss etmoaya basladi. Sagimbayr doyiis
baltasi ilo hadaloyan boyiik ehtimal ki, Semetey olmugdur. Bu
volla manasg¢i 0z yuxusu haqqinda danisdi.3°

Burada biitiin ailo xostodir vo Sagimbay dastan sdyloyici-
liyini gobul edib manas¢1 oldugdan sonra ails {izvlori sofa taprr.
Samandan forqli olaraq, burada dastan sdylayicisinin ocdadla-
rinin ruhunun sec¢diyi insan kimi onun giiciinii, hotta onun giicii
ilo biitiin ailasinin sofa tapdigi niimayis olunur.

35 K6zqaman Manasin omisidir, bes oglu olmusdur, Manasin Radloff
versiyasina gors amisi oglanlarindan biri Manasi xaincasine zoharlomisdir.
36 Kydyrbaeva 1996: 388-389
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Bir gonci dastan sOyloyicisi olmaga sosloyon 6ngdrmo vo
ya yuxu gormo sadoco Qirgizlar arasinda moveud deyil. Yuxu
gormonin xuisusi novii Tiirkiys vo Azorbaycan asiqlari arasinda
da ononovidir.3” Miiasir asiqlarin repertuarinin yalniz mahnidan
ibarat olduguna baxmayaraq, ke¢misin bir ¢ox asiqlarinin reper-
tuarm1 mohabbat dastanlar1 vo epik nagil da toskil edib. Bu si-
fahi hekayolor timumiyyatlo, nozm vo nosrin qarisigindan iba-
rotdir, nasr hissolori oxundugu halda, nozm hisssalori adston
mizrabli udun (saz, baglama vo digorlori) miisayiati ilo ifa olu-
nur. Bu hekayolorin bir ¢oxu tirk dilindo hikdye, Azosrbaycan
dilinds iso dastan adlanir. "Leyli vo Macnun", "Osli vo Korom"
kimi mohabbat dastanlari, "Koroglu" kimi gohromanliq dastanla-
r1 bunlara aiddir. 38 Sarqi Anadoludan olan tiirk asig1 Asiq Sorof
Tasliova (1938-ci ilde anadan olub) hekayalari halo do sdyloyir.
Ozl qosdugu hekayolorindon birinds ("Bagdad Xanim ilo Hafiz
Hikayesi”) hekayonin gohromani (Bagdad Xanim) bir geco yu-
xusunda li¢ dorvisin onu ziyarst etmasini vo esq badosini ona
toklif etdiyini goriir. Bagdad badoni igib bosaldan kimi dorhal
asiq olur: "Onun ti¢ yliz altmis alti damar1 vo yiiz qurx dord sii-
miyi alovlanir".3® Darvislor homginin hekayonin digar gohra-
man1 Hafizin do yuxusunda peyda olaraq ona eynils esq badosini
verirlor. Maraqlidir ki, bir sira belo dastanlarda qshroman 6zii
as1q olur, gdzal bir gadin ii¢lin esq badasini i¢ir vo gohromanda
bir xalq ozan1 olmaq arzusu oyanir. Bu ciir an mashur hekays-
lordon biri do yalniz Azorbaycan vo Tiirkiyodo deyil, hom do
Yaxin Sorq vo Morkozi Asiya xalglarma (Tiirkmonistan, Ozbe-
kistan, Qaraqalpaq vo Uygur) malum olan Asiq Qorib dasta-
nidir.40

37 Tirk dilindo asik, Azorbaycan dilinds iso asiq kimi toloffiiz olunur.

38 Tiirk hekayslorinin on son miizakirasi iigiin, bax Basgoz 2008; Azorbaycan
dastanlarinin toplusu iigiin, bax Qasimli, Abbasl1 2005.

39 Hekayo tiirkmon dilinda nosr olunub,Tan, Tasliova 2008: 245-275. Sitat
sah. 250

40 Tirk dilinde bu ndv hekayolor iigiin, bax Basgdz 1952.
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Asiglar homginin geyd edir ki, onlar 6z hekayolorinin qoh-
romani kimi dorvig vo ya basqa miigoddos insanin onlara igmok
ticlin bado toklif edilon agahedici yuxular goriirlor. Masolon,
Asi1q Miidami (1914-1969) bels bir hekays naql edir ki, bir giin
0 i gérmok ovozino asig-asiq oyunu oynayanda onun atasi onu
elo amansizcasina doylir ki, gan1 axmaga baglayir vo glinbatana
godor davam edir. Sonra o, yuxu gorir. Yuxusunda miiqoddss
insan, yasl ozan peyda olur vo onun asiq olacagi qizin adini
sOyloyir. Osman ona i¢mok iigiin sorbat verir, lakin 0 sorbatin
sirinliyini sirko ilo azaltdig1 iicin Hozrot ©li onu mozommat
edir. Bu o demokdir ki, oglanin sevgisi he¢ vaxt hoyata keg-
moayacokdir. Sonra miigoddos insan ona sari kitab1 gdstorir vo
oxumagi xahis edir:

Kitabda bels yazilmigdi: Haza Divani Asik Miidami. Onlar
dedi, "Sanin 'toxalllisin' Mudamidir. Bu sonin xalg ozam kita-
bindir. Bu sanin divanmin olacaq". Onlar Miidami 'taxalliisiinii’
kitabdan gotiirarak manim tigiin tayin etdilor.4!

Miidamiys yuxuda miigoddoes insanlar torofindon asiqliq
verilmasi hadisesi Sagimbay vo digor Qirgiz ozanlarinin dastan
sOyloyicisi olmasi li¢lin ¢agirisina banzordir. Sortlor miixtalifdir,
lakin bu yuxular samanligin agahedici xiisusiyyati baximindan
bir-birino yaxindir. Ilhan Basgdz tiirk hekayolorinds yuxu moti-
vini agiq-askar samanizmlo olagolondirmisdir.42 Miigoddos insan
torofindon gorab badosinin verilmasi motivine Koroglu dastani-
nin miixtolif qollarinda rast goalinir. Fizuli Bayat hekayo vo das-
tanlarda bu motivin geri, samanizmin dorin qatlarina dogru neco
getdiyini nozari olaraq gostormisdir.43

Dastan sOyloyiciliyi ilo samanizm arasinda basqa olagolor
do mOvcuddur. Onlardan bazisi dastan sdyloyicilarinin istifade-

41 Moyle 1990: 178; Tiirk moatnlori soh.203
42 Bax Basgoz 1967.
43 Bax Bayat 2003: 53-56.
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sindo holo do gOrinir.4* Manasgi timumi termin olmamisdan
gabag Manas datanini sdyloyona qirgizlar jomoqgu deyirdilar.
Jomoggu jomoq sOyloyandir. Yuxarida da qeyd edildiyi Kimi
Jangibay Qojek-oglu bu s6zdon 6z yuxusunu naql edarken isti-
fads edib. K.K.Yudaxin Qirgizca-Rusca liigatinds jomog s6zlnl
“bilina” (bylina) gohromanliq dastani, gohroman vo gshromanliq
sargiizostlori hagqinda hekays kimi togdim edir.> Matti Rasanen
0zunln Tirk dillerinin etimoloji ligstinds miixtalif tiirk dillorin-
do (Balkar, garagay, qumiq, qazax, xakas, yakut) Qirgiz jomoqu
ilo bagl bir sira sozlorin siyahisini tutur.*¢ Bu sozlorin monasi
asasan iki kateqoriyaya boliiniir, (1) nagil vo (2) tapmaca. Birin-
ci kateqoriyaya aid niimunslora garagay-balkar dilinde jomag;
Qumiq dilinde yomaq, xakas dilindo nimax vo yakut dilindo
nomox sozlori aiddir.4” Bazon bu sozlorin daha konkret monalari
olur. Masolan, garagay-balkar dilindo yomaq s6zii “ofsana, mif,
hekays, macaz”, yakut dilinds iso nomox sozii “ofsansa” mona-
sii ifado edir.#® Digor torafdon, gqazax dilinds jumbaq “tapma-
ca” monasini veran muvafiq s6zs, basqurd (yomaq) vo ya xakas
dillorinds (tapgan nimax va ya sispek nimax) do rast golinir.4?
Rasanen bu tiirk s6zlorini mongollarin domoq “sfsano” s6-
zii ilo alagalondirir vo domoq soziiniin mongolcadan dom “sehr”
soziindon gOturildiyind geyd edir. Rasanen dom sdzini Os-
manli tiirkcosindoki yum, “pis alamot”, eloca da tunquz dilindoki
nim-nga, “samangiliq” sozlori ilo do slagalondirir.5 Olbatts, bu
onu gostarir ki, miiasir 'hekayo' vo 'tapmaca’ s6zlorinin arxasinda

44 Muxtolif tiirk onanalarinda bu terminlor iiciin bax Reichl 1992: 57-91.

45 Yudakhin 1985: 11, 259.

46 Rasdnen 1969: 206.

47 Bax Tenishev, Suyuncheva 1989: 252 (Qaracay-Balkar); Bammatov 1969:
136 (Qumiq); Butanaev 1999: 69 (Xakas); Sleptsov 1972: 254 (Yakut).

48 Tenishev, Suyuncheva 1989: 252 (Qaracay -Balkar).

49 Syzdykova, Khusain 2008: 342 (Qazax); Akhmerov vo b. 1958: 224
(Basqurtr); Butanaev 1999: 69 (Xakas).

50 Rasdnen 1969: 206; Zenker 1866: 976 (Osmanli Tiirkcasi).
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“sehr” vo ya “samanizm’ kimi ¢oxlu arxaik monalar dayanir. Se-
vortyan vo Levitskaya tiirk dillorinin etimoloji Ligati kitabinda
miintozom inkisaf edon tiirk s6zlorinin ovvalki xakas, yakut vo
ya digor Sibir tiirk dilleri ilo etimoloji slagasi oldugunu geyd
edir. Jomaq, jomoq va digor sézlarls, yum sdziiniin mongol
dilindo domoq vo dom sdzlari ilo etimoloji alagalori genis qabul
edilmisdir.>? Aydindir ki, bir ¢cox madaniyyatlorde oldugu kimi,
soziin sehrli keyfiyyatlori ibtidai fikir vo etimologiya asasinda
movcuddur. Buradan samanizmlo olaqs acig-agkar goriiniir.
Tunquz dilindoki sozlorin monasimin Oro¢ n’imadaki “hekays”
s0zll vo ya Negidal n’amkadak1 “samangiliq” s6zii ila etimoloji
olagesinin olmasi miibahiso dogurur. Etimoloji alagolordo mii-
bahisali masalalorin daima dilo gatirilmasina baxmayaraq Sevor-
tyan vo Levitskaya tiirk dillorindoki bu maraqli semantik yorum-
lar barasindo molumat vermomislor.52

Daha doqiq desok, jomogqgu soziinlin baxsit monasinda is-
lonmosi tiirk xalglar1 arasinda godim inanclarin mévcudlugun-
dan xobor verir. Baxsi sozii tirkmon, 6zbok vo uygur dillorindos
dastan soylayicisi U¢un umumi termindir. Qaraqalpak dillorindo
iki termin - baxs1 vo jirau daha cox islodilir. Ifag1 sifahi das-
tanlar1 6z miisayisti altinda ud alotindo, digor musiqigi iso hirek
musiqisini kamancada ifa edir. Digor torafdan jirau (dastan soy-
loyicisi) onlart gadim simli musiqi aloti olan qobuzda miisayiot
edir. Iki ndv ifagimin repertuarlarmin iist-iisto diismosino baxma-
yaraq, bunlar arasinda forqlor do m@vcuddur. Adaton baxsi sevgi
vo macora dastanlari, jirau 1so gohromanliq dastanlari ifa edir.
Baxs1 sdzii yalniz ozan monasinda isladilmir. Ozbok vo uygur
dillorinde baxs1 soziiniin ikinci monasi saman vo ya miiasir
formada ilahidir (dini musiqgi). Qirgiz vo gazax dillorindo baxsi
va ya bagsi termini yalniz saman (vo ya ilahi) menasini ifads
edir. Maraqhidir ki, qazax baqgsist 6z ifas1 zamani saman davulu

51 Sevortyan, Levitskaya 1989: 220-221.
52 Sevortyan, Levitskaya 1989: 221.
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ovazino (araqalpaq jirausunun da istifads etdiyi qopuz musiqi
alotindon istifads edir. Bu, gopuzun saman hekayslorindo tosvir
olunan arxaik alot oldugunu gostorir. Bu, Kitabi Dado Qorqud
dastaninda,>® gazax ofsana vo seirlorinde do geyd olunur, Qor-
qud Ata yalniz birinci saman vo qutsanmis samanlarin hamisi
deyil, o, eyni zamanda ilk qopuzun ixtiragisidir.>*

Baxs1 soziinlin etimoloji manas1 miibahisalidir; ¢in vo ya
sanskrit dillorindon alinma kimi goriiniir. Bu s6z artiq qodim
uygur dilinde 'miisllim, ustad' kimi movcuddur.5> Xiisuson do
gadim uygur dilinds buddist ustad baxs1 adlanir. E.Esin qodim
uygur incasanat vo adobi asarlorindo buddist tantrik baxsisinin
heykoalini on besinci asrin rossami Moahommoad Qara Qalomin
(Muhammad Siyah Qalam) isi ilo olagoli sokildo miizakira
etmigdir. Esin 6z miizakirasindo Qazax ananasindo Qorqud Ata
torafindon yaxs1 toqdim olunan fiqur, baxsinin ikinci névii olan
saman-baxs1 (vo ya qam-baxsi) ilo do diggot ¢okmisdir. Hor iki
ndv baxst bonzor profil goéstorir vo eyni osas movzu iizro
miixtalif versiyalar1 vardir.5°

Natico olaraq demok lazimdir ki, qirgiz ozanlarimin aga-
hedici yuxulari, eloco do digor tiirk ononalorindoki banzor yuxu
va Ongormalor tiirk xalglarinin godim dovrlorinde manavi made-
niyyatinin mévcudlugunu siibut edir. Yalniz ifa¢i olmaq ti¢lin
miigaddas cagirislar deyil, eyni zamanda dastan sdyloyicilorinin
(baxs1, jomoqgu) sozlori, qopuz musiqi alotinin funksiyasi, he-
kayo sOyloyicisinin ifagiya, aylondirici vo onona dasiyicilarin
logman vo monavi balodgiys bonzarliyi bize ifaginin samana,
samanizmo yaxinligini xatirladir.

53 Bax Bayat 2004.

54 Bax Basilov 1970: 40-54.

55 Bax Kopriilil987: 145-156 (ilk nosri 1942).
56 Bax Esin 1970: 83-100.
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Fuat Bozkurt®

ALEVILIKTE HURIFiK VE SAH iBRAHIM OCAGI

Hurufilik, harflerin biiyiisiine dayanarak yaratilisin gizemi-
ne varma diisiincesidir. Tarihin eski ¢aglarina uzanan bu arayis
Yunan uygarhiginda ilk kivilcimlarini aratir ve Iran’da yogun
dislince diizeyine erigir. Arap kimligi ve kiiltiiriine karsi en
Onemli direnisi veren Fars uygarligi, secenegini ge¢mis din ve
Kiiltiiriinde bulur. Iste Fazlullah Neimi’nin diisiinsel dizge olus-
turmaya ¢alistig1 Hurufilik boyle bir gereksinimden dogar.

Gecmiste Hurufiligin Alevilik i¢indeki yeri yeterince aras-
tirtlip degerlendirilmis degildir. Yakin donemde yapilan bir ¢a-
ligma Tiirk okuruna yeni bir ufuk agmistir. Bu ¢alisma, Fuzuli
Bayat’in derin bir birikime dayanan makalesidir.

Bir insan1 yiiziine kars1 6vmek zordur. Ama ben, Fuzuli
Bayat’1 yiizline kars1 6vmek zorunlulugunu hissediyorum. Ciin-
kii, yazacaklarim, 6vgi degil, gergek.

Azerbaycan’dan gelen sosyal bilimcilerin biiyiik cogunlugu
Turkiye’deki akademisyenleri diis kirikligina ugratti. Beklentile-
rin altinda bir diizey sergiliyorlardi. Sonradan bunun nedenleri
anlasildi. Belli tiniversite ¢ikislilar, degisik diizeyler sergiliyor-
lardi. Ancak bunlar arasinda Fuzili Bayat bize ¢ok seyler anlatan
bir bilim adami olarak kendini kanitladi. Tiirkiye’de yayimlanan
cok sayida kitab1 ile bize daha once ulasamadigimiz bilgileri
sundu. Bir anlamda buyileri bozdu.

Altay halklarmin Samanligini1 Tiirk okuru ondan 6grendi.
Daha 6nce batili kaynaklardan okudugumuz samanligin ne 61¢U-
de eksik oldugunu Fuzuli Bayat’1 okuduktan sonra fark ettik. Bir
cok yazis1 ve kitabr ile bize yeni ufuklar agt1. Iste bu yazilardan
biri de Hurifilikle ilgili yazis1 oldu.

Bayat bu yazisinda yalin bir bigimde Hurufiligin Fars ko-

e Prof.Dr., Akdeniz Universiteti, boliim baskani
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kenini belirliyor, Anadolu’ya sizarken Tiirklesmesine deginiyor-
du ve biz de Hurufilik ve Sah Ibrahim ocag yazimizi Fiizuli
Bayatin Halk Sufizmi, Hurufilik, Safevilik, Alevilik ¢alismalari
uzerine kurduk.57

Gergekte Alevilik Hurifiligin karisik say1 ve harf yorumla-
rin algilayip degerlendirecek konumda degildir. Hurufilik Ale-
vilige deyis (siir) yoluyla girmistir. Bunda da en biiyiikk etken
Seyit Nesimi’dir. Alevi-Bektasi edebiyatinda yedi ulu ozandan
biri olarak saygi duyulan Nesimi, Tiirk¢enin en kivrak deyisleri-
ni yazarak Alevi kitleyi biiyiilemistir. Bu etki ile Hurufilikten
Aleviligin kutsal kitabi olarak bilinen Buyruk’ta 6nemle sz
edilmektedir.

Buyruk’ta s6z edilen yerlerin en dikkat c¢ekeni “Fazli
Daridir. Cem tdreninde durus bigimini karsilayan dar kavrami

57 Bayat F. Tiirk Tokko (Tasovviif) Odabiyyati, Elm vo tohsil, B., 2011; Bayat
F.Islamm Millilesmesinde Tiirk Halk Sufizminin Rolii, Elmi Arastirmalar, 1-2,
Bakii, 2000; Bayat F. Tiirk Kiiltiiriinde Eren=Iiren Sentezi, Yol 10, Mart-Nisan
2001; Bayat F. Anadolu Halk Sufizminin Olusmasinda Samanligin Rolii, Ulus-
lar aras1 Anadolu Inanglar1 Kongresi Bildirileri, 23-28 Ekim 2000, Urgiip/Nev-
sehir, Ankara, 2001; Bayat F. Sufizm: Tarihi Gergeklik, Azerbaycan Sifahi
Halk Edebiyatina Dair Tedgigler. XII. Kitap, Bakii, 2002, s.47-73; Bayat
F.Safevi-Bektasi Iliskileri ve Azerbaycan’da Baba Samit Tekkeleri, Uluslar
aras1 Tiirk Diinyasi inang Onderleri Kongresi Bildirileri, Ankara, 2002, s.181-
196; Bayat F. Gogebe Ideolojisi — Oguzculuk Baglaminda Sah Ismail Fenome-
nolojisi, Birinci Uluslar aras1 Sah Ismail Hatai Sempozyum Bildirileri, 9-10-11
Ekim 2003 Ankara, 2004, s.44-53; Bayat F. Hurufilik Merkezleri ve Anadolu’-
da Hurufilik, Alevilik, Istanbul, 2004, s.153-171; Bayat F. Bektasiyye Tarikati-
nin Sekillenmesinde Yeseviyye ve Safeviyyenin Yeri, Alevilik, Istanbul, 2004,
s.171-191; Bayat F. Muhabbetten Gegen Haktan da Geger, Yol 27, Subat 2006,
5.23-26; Bayat F. Ezoterik Bilgi Baglaminda Seyyid Nesimi, I. Uluslar arasi
Seyit Nesimi Sempozyumu Bildirileri (17-19 Haziran 2005), Ankara, 2006,
5.62-72; Bayat F. Tiirk Sufizmi Miasir Dovrde, Elmi Aragtirmalar, 1-4 (8 Bu-
rahilis), Bakii, 2006, s.598-602; Bayat F. Tosovviifiin ontoloji vo epistemoloji
sistemi, Azarbaycan sifahi xalq adobiyyatina dair todgiglor, XXX, B., 2009,
5.13-30; Bayat F. Hollac Monsurdan Seyid imadoddin Nosimiya godor “©nal-
haqq”, Masallinin s6z ¢alongi, B., Adiloglu, 2011, s.153-164 vs.
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Buyruk’ta.58 sdyle agcimlanir:

Ve de "dar kactir" diye sorarlarsa, "dorttiir" diye karsilik ver.

Birinci Mansur dari, ikinci Fazli dar, tigiincii Nesimi dari,
dordiincii Fatima daridir.

(Demek) nazarda durmakta dort erkan vardir.

Birinci Mansur dari(dir). Dara asilir gibi dogru(ca) pir
Oniinde diirtip elini sallandirip asili durmaktir. Talip, dara gegip
durdugunda Mansur olur.

Ikinci, Fazli dari(dir). Fazli dar1 "Ask ola" denilince secdeye
varmaktir. Nedeni, Hazreti Fazli'y1 yiiz iistii bicaga birakmis-
lardir. (Bu darin anlami) "Fazli gibi hanger cigerimde" demektir.

Ucgiincii Nesimi dari(dir). (Talip) dogrulup oturdugu zaman
Nesimi dart olur. (Bunun anlami) Nesimi gibi postum yiizdiir-
dim" demektir.

Dérdiincii Fatima dari(dir). Fatima dar1 ayagini birbirinin
Ustiine koymak(tir). (Fatima darr) fmam Hiiseyin'den kalmustir.
Bir giin imam Hasan ile imam Hiiseyin dururken Sultan-1 Enbi-
ya Hazretleri bir su istedi. Imam Hiiseyin ¢abuk idi. (Imam Hii-
seyin ivecen) davraninca sol ayaginin miibarek parmagini tasa
vurup kanatti. Efendimize su verirken utandigindan dolay1 sag
ayagini sol ayaginin lstline koydu. (Talip) giilbenk alip gidince
gunahindan azad olur. Arinip tertemiz olur. Onlarin amellerini
Haktan baska kimse bilmez.

Bir sofu sidk ile dara dursa bu dort darin piri o0 miimine se-
faat eder.”

Burada ag¢ik bigimde Fazlullah Neimi ve Nesimi sdylence-
ye doniistiiriilerek oviilmektedir. Buyruk’ta acik bigimde Hurufi-
lik izi tagtyan bu boliimle yetinilmez. “Ugru” bolimiimde suglu-
lar tanimlanirken, Mansur ve Nesimi gibi Hurifi 6nciilerini 61du-
renler anilir. O boliim soyledir:

“Clizzam olanlar bir sdylentiye gore yedi, bir sdylentiye
gore sekiz kisidir. Birinci, ulu Tanri'nin hismina ugrayip enbiya

58 Buyruk, (Haz. Fuat Bozkurt), Kap1 y., Istanbul 2006, s.105.
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ve evliyadan kargis alanlardir. Tkinci, Mansur'un dldiiriilmesine
fetva verip dara gekenlerdir. Ugiincii, Seyyit Nesimi'nin sozlerini
klfiir sayip derisini yiizenlerdir. Dordiincii, Hazreti Resul'iin ak
devesini calip inkéar edenlerdir. Besinci hayiz ya da gebeyken
avratlarla cinsel iliskide bulunanlardir. Altinci, yolda ciiniip ge-
zenlerdir. Yedinci fahise kadinla cinsel iliskide bulunanlardir.
Sekizinci, kendi bedenini pis bilip aynen gozii gece gérmeyen-
lerdir. Hazreti Imam Hasan'a ag igirip ve Hazreti Imam Hiise-
yin'in basini kesip ihanet edenlerdir®®.

Buyruk’ta harf oyunlarina girilen boliimler de vardir. Bun-
lar 0ylesine derin, karmasik oyunlar degildir. Cok yalin goster-
gelere, harf sayilarina dayanir. Bu harf oyunlar1 toplu olarak
soyle verilir:

Simdi "halife" bes harftir. Birisi diismistiir. (Bunu alfabe-
nin harflerinden ¢ikarirsak) yirmi dokuz kalir. (Bu kalan) on iki
- on iki boliindiigiinde (geriye) bes kalir. Bes seriattir. Hazreti
Resul'iin sartidir. Ve halife Muhammed Mustafa'nin isini igleme-
li ki &yin-i erkan yerini bula. Ve de seriat tarikatin kapisidir. Bir
Kimse seriat1 yerine getirmezse tarikata giremez.

"Ve de "pir" adi dort harftir. O dort harf (yirmi dokuzdan
¢ikarildiginda yirmi dokuz) yirmi beg olur. On iki - on iki bolun-
dugiinde (geriye) bir kalir. O bir tarikattir.

Ve "tarikat" da yedi harftir. Hazreti Emirelmiminin Ali
Veliyullah'tir. O (tarihat) Ali iglegi gerektirir ki dyin-i erkan ye-
rini bulsun. O pir kendini bilmezse pirlik canina biiyiik olsun.

Ve de "zakir" adi dort harftir. (Bu dort harf yukarda kalan
yirmi bes harften ¢ikarildiginda orasi) yirmi bir olur. (Yirmi bir-
den) on iki ¢ikarildiginda dokuz kalir. Dokuz ise doksan bin s6z-
diir. Ulu Tanri'nin séziidiir. Tanr1, bu doksan bin s6zi Hazreti
Muhammed aleyiisselam'a bildirmistir. Iste zakir'in bu doksan
bin sozii i¢inde gezdirmesi gerekir ki ulu Tanr1 var olsun. Zakir
yerde, gokte zikir sirasinda tabibdir, aridir. Zikirle ugrasan kim-

59 Buyruk, (haz. Fuat Bozkurt), s. 110.
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sedir.

Tanr zakir igin:

"Cebrail'in hizmetini iistlenmistir. Yer ile gok arasinda yet-
mis bin nur kanatl melek zikretsin" buyurmustur

Halife ve zakirler 6z adlarini bilmezlerse, 6z adlar1 kendile-
rine biiyiik ola. Tamunun yedi kapisi bunlarin yiiziine agila. Ve
cennetin sekiz kapisi yiizlerine ortiile. Seytan aleyhiillane gibi
olalar®o,

Iranda kurulup Tebriz, Semah1 ve Bakii’de tekkelerini olus-
turan Hurufilik Anadolu Aleviliginde boylesine izler birakmustir.
Alevilik kokii Azerbaycan’da gévdesi Anadolu’ya yayilmis bir
Tiirk inanglar dizgesisidir. Bunun yayilmasinda ve Anadolu’da
gelismesinde en biiylik etken Hatayi mahlasi ile deyisler yazan
Sah Ismail’dir.Onun Anadolu’da dogrudan ocag vardir. Bu ocak
dogrudan Erdebil’e baglidir ve onun uzantis1 konumundadir. Ken-
di ailem de bu ocaktan gelmektedir. Ocak Anadolunun en yaygin
Alevi ocaklarindan olup, merkezi Malatyadadir.

Ocagin soy kiitiigli elimizde olup, dogrudam kendini Hata-
yi sultana baglamaktadir. Fakat ocagin kendini Sah Ibrahim
Ocag1 olarak adlandirmasi ilgingtir. Bu adin, Hatayi sultanin de-
desinin adina baglandig sdylenirse de bu sav inandirict degildir.
Ayrica ocak kendini DedeKargin’a baglamaktadir.

Sevgili Fuzuli Bayat’in bu konuyu da aydinlatmasi dile-
giyle, Sah Ibrahim ocagini burada vermek istiyorum.

DEDE KARGIN'DAN, SAH iBRAHIM'ES!

Kargin adi, Oguz Hanin alt1 oglundan Bozok kolunu olus-
turan Yildiz Han boyuna baglanir. Afsar, Beydilli, Kinik, Kar-

32 Buyruk, s.43.

61 Bu yazi lizerinde uzun siire ¢alisip, elverdigince kdyleri gezip gézlemlerimle
bltiinlemek istedim. Ama boyle bir ¢alisma yaptigimi duyan dostlarin yogun
istegi nedeniyle, yazinmn bu béliimiinii yaymlamak zorunda kaldim. fleride ek-
siklerimi tamamlamaya ¢aligacagim. Simdilik bu kadar. Eksikler bagiglana!

43



gin oymaklarindan birinin adidir. Tarama Sézliigii'ne gore Mesg-
bu, agzina kadar dolmus, medd, tusyan durumunda anlamlarina
gelir. Derleme Sozliigii'nde ise doymus, tok, hesabini bilmeye-
cek Olclde zengin adam, tarlada ekinin ¢ok biyuyerek yatmast,
malin ¢oklugundan fiatin diismesi, bigiminde ag¢iklanir. Semsed-
din Sami, Kamus-u Tuarki'de (s. 1023) bir tiir buylk rende an-
laminda gosterir. Bagka bir kaynakta ise kargin, mizrak anla-

......

rum'un Alaca ilgesinde yasarlar.52

OGUZ'UN KARGIN BOYU

Yildiz Han, Gok Han, Dag Han, Giin Han, Ay Han; Oguz
Turklerinin atas1 sayiliyor. Her birinin dorder boyu var. Boylece
Oguzlar toplam yirmi dort boydan oluyusor. Yirmi dort boydan
Bozoklu kolu, Yildiz, Gok, Dag hanlardan Yildiz Hanin (Avsar,
Kinik (yada Kizik), Beydilli, Kargin boylarindan biri. Her boyun
birer damgas1 ve av kusu var. Divan'da; her nedense Kargin bo-
yunun adi gegmiyor, damgasi verilmiyor. Vambery Hilnerna-
me adli kitabinda Kargin boyunu veriyor. Kargin'in totemi (av
kusu) Tavsancil'dir. Tavsancil bir kartal tiirtidiir. Tavsan avlaya-
rak yasar. Soyek ya da Sogiik denen solen eti "Etli Omaga"dir.

Ziya Gokalp Turk Medeniyete Tarihinde Stigek sozlnu
sOyle anlatiyor: "Sogiik kelimesi Sogiis kelimesinin ashdir. Din-
sel ve siyasal mahiyetleri cami olan Milli ziyafetti solenle mu-
kaddes kurbandan Bidayette Tibetokizi denen™Yak™ idi. Bu 6kiz
Il'in timsalidir. Yani ictimai uzviyeti temsil eder. Ili olusturan
cesitli her biri toplumsal biinyenin bir uzvu oldugundan belli bir
(Sogiise sogiise) sahiptir. 440kiiziin basi Han'in; Karm: Hatu-
nun,44 Sag yani ilin sag kolunu Sol yani ilin sol yanini temsil
eder. 44Bozoklar kolundaki ii¢ boyun sogiisleri sag butla 44sag
astklt kaburgadir. Sol butla sol asikli sirt eti sold4 kolu olustu-

62 Ali Sahin: Giiney Anadolu'da Beydilli Tiirkmenleri ve Baraklar, Ankara
1962, s.15
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ran oklarin sogiisleridir. Boylece yukardakid5 etli omaca: etli
omurga olacaktir.

20 ylizyil baslarinda bile Her Yakut boyunun atasi ve totemi
olan bir hayvan45 vardir. Tavsan atadan inen boy, geyik atadan
inen boydan kendini 6zenle ayirir. Tasan atali boy bu hayvani
ulular, onu 6lduremez ve yiyemez. Fakat geyikleri 6ldirdr vey er.
Geyik atali boyda bu hayvana dokunamaz, ama tavsani yer.%3

Menakibu'l-Kudsiye'ye gore Dede Kargin kendi miiritle-
riyle Anadolu'ya gelip yerlesiyor. Zamanla biiytik {in kazaniyor.
Bircok mdrit ediniyor. Donemin sultan1 onun yeteneklerini go-
riip dostluk kuruyor. Kendisine 17 koyii vakif olarak veriyor.
Velayetnameye bakarak Elbistan'a yerlesmis olmali. Dede Kar-
gin yillar boyu burda diisiincelerini yayiyor. Miiritlerini artiri-
yor. Baba Ilyas da dahil, Rum'a giden dort yiiz halifesi oluyor.

Dede Kargin 13.yiizyil baslarinda Elbistan yoresinde yasa-
mis bir Tiirkmen dervisi. Baba Ilyas Cat kdyiine gelmeden El-
bistan'da kalmis olmali. Elvan Celebiye gére Baba Ilyas, Rum
diyarinda Dede Kargin adindaki bir bagka seyhin halifesi sifatiy-
la 45 geliyor. Amasya yakinlarinda bulunan Cat kdyiline yer-
lesiyor. Burda zaviye aciyor. Bu yerlesme I. Aleaddin Keykubad
doneminde oluyor. Sultan Aleaddin Seyhi ziyarete geliyor.
Onunla goriisiiyor. Baba Ilyas buradaki zaviyesinde ise koyulu-
yor. Diislincelerini yaymaya bagliyor.

Dede Kargin ile Baba Ilyas iliskisi {izerine yalmz Elvan
Celebi bilgi veriyor. Elvan Celebiye gore Dede 45Kargin kendi
halifelere arasinda Hact Mihman, Basdin Haci, Seyh Osman
ve Ayna Dola adlarinda dort kisi seciyor. Baba Ilyas'in buyrugu-
na veriyor. Onlar1 Rum'u irsad etmek iizere gorevlendiriyor.
Rum diyarina gelen Baba Ilyas, yanmindaki dort halifeyi gesitli
yerlere gonderiyor. Yerlesmelerini sagliyor. Dede Kargin {ize-
rine yalniz Velayetname'de bir kesit gecer. Elvan Celebinin ver-
digi bilgiler Velayetname'den eski ve de onu biitiinliiyor.

63 Dogan Avcioglu Tiirklerin Tarihi, Tekin y., Istanbul 1989, c. 1 s. 42.
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Menakibu'l-Kudsiyye'ye gore,, biiyiik olasilikla Mogol ya-
yilmasi yiiziindenii kendi miiritleriyle Anadolu'ya gelip yerlesmis.
Zamanla biiyiik iin kazanarak miiritlerinin sayisini artirmis. D6-
nemin- biiyiik olasilikla 1. Alaeddin Keykubad donemi- sultani,
bu kisinin niteliklerini gorerek onunla dostluk kuruyor. Bunun
sonucunda kendisine on yedi kdy vakif veriliyor. Dede'nin yer-
lestigi yer Velayetname yardimi ile Elbistan oldugu saniliyor. De-
de Kargin burada yillar boyu diisiinsel gortislerini yayiyor. Yan-
daglarinmi artiriyor. Elvan Celebi'nin Oykiisiine gore, Dede Kar-
gin'in, Rum'da Baba Ilyas'la birlikte dort yiiz halifesi bulunuyor.64

Bu verilerden ¢ikan su: Baba Ilyas, ile Dede Kargin'la bir-
liktelikleri daha eskilere dayaniyor. Ayni gizemci ¢evre iginde
yetisip pisiyorlar. Anadolu'ya birlikte geliyorlar. Biiyiik olasilik-
la, bu gizemci ortam, Harezm Trkleri ile birlikte Anadolu'ya
geliyor. Dede Kargin Elbistan dolaylarinda yerlesiyor. dede Kar-
gin'in burada zaviyesinin bulunmasi, 13. yiizyilin ilk yarisinda
Elbistan ¢evresinde yasamis oldugu diisiincesini gii¢clendiriyor.

Yine kimi varsayimlar var. Baba Ilyas da Cat kdyiine gel-
meden once Elbistan'da bulunmus olmali. Nitekim Velayetna-
me'de de bu dogrultuda ipuclar1 var. Haci Bektas Rum diyarina
gelmeden 6nce Elbistan'da bulundugu sdyleniyor.

Velayetname'de benzer bir olasilik sdzkonusu.

Hac1 Bektas Rum diyarinda Ziilkadir iline gelmeden once
Elbistan'da kaliyor. Hac1 Bektas'in, Ibrahim Hac1 adinda bir mii-
ridi var. Haci1 Bektag ona geyik derisinden yapilma bir baglik ve-
riyor. Onun 6liimiinden sonra bu baslik, Hac1 Ibrahim ogullar:
ile Dede Kargin miiritleri arasinda bir anlagsmazliga neden olu-
yor. Haci Ibrahim ogullar1 da , Dede Kargin ogullar1 da ayn tiir
basliklar kullaniryorlar. Arada tartisma oluyor. Sonucta geyik
derisi baglig1 kullanma yetkisi Dede Kargin ogullarinda kaliyor.
Bu baslik onlarin tarikatinin gostergesi sayiliyor..

Bu olay Velayetname'de soyle anlatilir:

64Ahmet Yasar Ocak: Babailer Isyan1, Istanbul 1996, 5.99.
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Hazreti Hiinkar Haci Bektas Veli Horasani Ruma geldi.
Once Tiirkmen icine Dulkadirliler arasindan, Bozok'tan girdi.
Giderken yol Uzerinde bir koyun ¢obant gordii. Bu koyuncuklar
Hazreti Hiinkdr'dan ermislik kokusunu aldilar. Segirdisip Haz-
reti Hiinkar'in ardina diistiiler. Coban koyunlarin éniinii kesti.
Onlinii kesince siiriiniin ardi gitti. Bir yamni durdururken siirii-
niin 6biir yam gitti. Nice ugrastiysa da koyuncuklar: dondire-
medi. Gonliinden soyle dedi: Bu koyunun béyle ettigi bosuna de-
gildir. Ola ki, bu giden kimse erenlerdendir. Ermislerdendir. Bu
koyuncuklar kadar aklim yoktur. Ben eline ayagina diiseyim.
Ola kim bana himmet ve nazar: safa ede”

Gelip Hiinkar'a yetisti. Ellerine ayaklarina diistii. Yiiz stir-
dii. "Gergek er bize de kerem bagislayin, himmet edin, safa
edin" dedi.

Hazreti Hiinkar bir yere oturdu. Hiinkdr Haci Bektas Veli
cobana:

-Adin ne?- dedi. Coban:

-Adim Ibrahim Haci'dur.

Hiinkar basindaki ululugu gosterdi:

-Basindakini oniime koy!

Coban basindaki Hiinkdr ululugunu oniine indirdi.

Soylendigine gore, o zaman ¢obanin basinda bir geyik de-
risinden takkesi vardi. Hiinkdr bashgu tekbir edip geri basina
vurdu. Ve de g0ziinii sigadi. Arkasina basti. Erin bakist gizemli-
dir. Kara topraga goz atsa altin olur. Ibrahim Haci, o anda na-
Sibin aldi. Erenlik katina ulasti.

Bundan sonra Hiinkar soyle dedi:

-Yiirii, Bozok ile Ucok'v sana yurt verdik. EtmeSin olsun.
Ve de o koyuncuklar seninle birlikte varsinlar.

Hazreti Hiinkar'dan sonra, Ibrahim o illerde acaip ve ga-
rip velilik ve kesf-i kerametler g0sterdi. Dulkadirli arasinda ken-
dini Ibrahim Haci dive ¢cagirtti. Hiinkar'in buyurdugu gibi Ugok
ve Bozok kendisinin etmegi oldu. Ayagina tas dokunan "Ya
Haci" diye ¢cagirdi. Ve de bu giine dek o ad ile iinliidiir.
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Haci Ibrahim Hazretleri yasarken o Hiinkarin bashg: geyik
derisi tact giyerdi. Kendisine miirit olanlara da geyik derisi tact
giydirirdi. Kendileri obiir diinyaya goctiikten sonra Dedekargin
ogullar: geldiler. Haci Ibrahim ogullarina:

-Bu geyik derisi tac Dedekargin'indir. Siz bunu nerden bul-
dunuz?- dediler.

Onlar karsilik verdiler:

-Bu geyik derisi taci, Ibrahim atamiza Haci Bektas Veli
Hiinkdr sunmustur. Bizim mesrebimiz safayr nazarimiz Bektag'-
tandwr- dediler.

Dedekargin ogullari:

-Yok, Bektasilerin tact elfi Huseyni'dir. Geyik derisi de-
gildir. Kuskusuz geyik derisi tac iinliidiir. Diinyada Dedekar-
gin'indwr -dediler.

Arada cok tartisma gecti. Sonra yalmz Ibrahim Hacinin
kendi giymesi icin ona verildigi goriisii belirdi. Torunlart zo-
runlu olarak Geyik derisi tact Dede Karginlara verdiler. ">

Gilinlimiizde Haci Bektas'm 1240 Babali ayaklanmasini
baslatan Baba Ilyas'n halifelerinden oldugu biliniyor. Ayaklan-
ma Selguklu yonetimince ezildikten sonra bir siire izini yitirdigi,
daha sonra degisik bir iglevle Sulucakaradyiik'te ortaya ¢iktigi
anlasiliyor. Artik ayaklanmaci goriislerden uzak bir baris elgisi
olarak goziikiiyor. Bir barig giivercini olarak Anadolu'ya geldigi
sOylencesi yayiliyor. Zamanla oriiliip dal budak salan séylence-
nin ignine I¢ Asya motifleri yerlesmeye basliyor. Sozgelimi
onun evlenmeden yasam siirmesi de bir sdylenceyi birlikte geti-
riyor. Olay soOyle:

Haci1 Bektag, Rum'a ayak bastig1 simdilerde dergahinin bu-
lundugu Sulucakaradyiik'te o donemde Selguklu Sultanlarinin
Yunt Pinan vardir. Burada Cepni boyundan bir obaya konuk
olur ve obanm ulu kisisi olan Yunus Mukri'nin biiyik oglu
Idris Hoca'nin esi ya da kiz1 Kadineik Ana (Kutlumelek) adl

65 Vilayetname(haz. Abdiilbaki Gélpmarl) inkilap K., Istanbul 1990, s. 21-22.
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hatunu safa, nazar ve himmet ederek kendine biydtmelik edinir.
Bu ailenin soyundan gelecek kusaklar Celebi sani ile Ocak Bek-
cisi olurlar. Bu olay eski bir Velayetname yazmasinda siir diize-
ninde soyle anlatilir:

ClUnku Cepni boyu Oguzdan ayrilir

Dogruluben Rum miilkine geliir

Cepni boyundan meger kim bir aziz

Yunus Mukri idi hem anin adi

Cepni'nin ol idi seyhi miirsidi

Karayuk kurbinde Kayir nam bir yerde

Geluben Kkarar etdi gore

Dort ogulu var idi kim her biri

Kande varsa, belli olmisdi yeri

Ulu oglunun adi Idris idi

Kari ilme istigal tedris idi

Sar1 Ibrahim, Siileyman i de

Onun oglu idi bunlar ey dede

Sah Sultan Alaiiddin'in ol

Yund Bendi idi ey sahib kabul

Karayiik'de ol evvel kild1 karar

Padisah Yund'in giider idi ey yar

Cepni boyundan (g ev dahi gelir

Yund nedi ile Karayiik'de kalir

Ol Ug evin bir ulusu var idi

Kim Giiherdes'di ol kisinin ad1

Ciinkii iki konsu anda geldiler

Karayiik'ii mesken edip kaldilar.

Velayetname'nin bundan sonraki boliimde, 'Hac1 Bektas'in
Yund obasma nasil geldip yerlestigi, Kay1 boyundan Ertugrul
ogullarinin sinir beyligi i¢in Sultan Alaaddin Selguki katinda nasil
aracilik ettigi, destekledigi, kegesinden serpuslar keserek "Yenice-
1" adn1 verip kutsadigi, erenlerin baglaria giydirdigi' anlatilir.

Tim bu anlatilanlardan su iki sonug¢ ¢ikar: Tiirk ulusunun
bu yayilma ve yerlesme, toplumsal yonetim kurma evresinde
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Oguz tore gelenegi egemendir. Bugiinkii Hacibektas ilgesi mer-
kezinin ¢ekirdegini Cepni oymagi gilivertip yesertmistir.

Bozgeyikli

Haci1 Bektas ve miiritlerinin yasamlar1 diislerle siislenir.
Hac1 Bektas Veli'nin Bozgeyikli ile iligkisi Nizip'in Ak¢akdylii
olan ve Gaziantep'in Haral kdylnde oturan Ali Ko¢ dede 1950
yilinda arastirmaci Naci Kum'a sdylence anlatir:66

Boz geyikli iinlii ermis Emir Sultan'dir. Hact Bektas Veli
Urum erenlerinin nasiplarini dagisitirken Emir Sultan yatip ka-
lyor. Akil basina gelip ayaktiginda Hact Bektas'tan nasibini is-
tivor. Haci Bektas Veli'ye:

-Su ¢evgini sen mi atarsin, ben mi atayim- diyor.

Haci Bektas Veli Sultan "destur" deyip ¢evgeni atarken
Emir Sultan'a:

-Erciyes tut...-diyor.

Cevgen Erciyes'e takiliyor. Bir boliimii kiriliyor. Kalan
Suriye'de Begir denen yere diistiyor. Burasi Meskana'dan asagi-
da bir yer. Orda Mevaliler agsireti yasiyor. Asiretler ¢evgenin
yurtlarina diistiigiinii QOriince kaldirmak istiyor. Ancak kaldira-
muyorlar. Bir siire sonra Emir Sultan ¢evgeni aramaya geliyor.

66 Naci Kum: Dedekarkin- Karkiogullari - Cepniler (Belgeler ve Menkibe-
ler Uzerine Yapilan Tetkikler), 1951. (Malatyali Yusuf Kargin ile oglu Riza
Kargin'in destekledikleri bu ¢alisma basilmamistir. Riza Kargin dede galis-
manin bir 6rnegini yaymlamam dilegi ile 1991 yilinda bana verdi. Yazik ki,
Naci Kum'un hazirladig1 ¢caligsma, tiimiiyle soykiitiiklerine dayaniyordu ve ya-
ymlanmasi olanaksizdi. Uzun araliklarla konu iizerinde calistik. Kimi bagka
belgeleri (Sah ibrahim Veli ocag ile ilgili belgeler tiimiiyle bizim belgeleri-
miz. Ballikaya belgelerini vermek biiyiikliigiinii gésteren 'Enciimen' HUseyin
Yilmaz dedeye burada igten saygi ve sevgilerimi bildiririm) ekledik. Belge-
leri alan ¢alismalar1 ve gozlemlerimizle desteklemek istedik. Yazik ki Gazi
Antep, Malatya ve Corum'daki Kargin ocag1 kdylerine gitmeye zaman bula-
madik. Bu ii¢ bdlgeyi gérmeden yazinin eksik kalacagi agik. Ama en azindan
bu konuda kimi belgeler bilim ¢evrelerine sunulmus olur. flerde zaman bulur-
sak, bu ii¢ bolgeyle ilgili gozlemlerimizi ekleyecegiz. Bagislanmak dilegiyle!
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Burada bulunca ¢evgeni kaldwrryor. Boylece ¢evgenin kendisinin
oldugunu da kanmitlamis oluyor. Oradaki asiretler miiritleri olu-
yorlar. Herkes birbirine soruyor:

Boz geyikli kim?-

Bozgeyiklinin Emir Sultan oldusunu anliyorlar.

Emir Sultan Haci Bektas Veli dari cecinin itistiinde namaz
kilarken o darinin iginden bir bir dart artiyor. Bu dart Emir sul-
tan oluyor. Emir Sultan da post sahibidir. Ne ki sonradan Hact
Bektas ocagindan kopuyor.

Bozgeyikli tiirbesinde iki mezar vardir. Biri Hoca Ali,
Oburu Bozgeyikli®” diye anilir. Bura ziyarete gidildiginde ilkin
Hoca Ali sonra Boz geyikli tavaf edilir. Hact Bektag dergahin-
dan verilmis soykiitiikleri ve vakiflar1 vardir. Bu makamin tem-
silci ve post sahibi Ismail dede oglu Arap Ali -ki kendisi Ali Ko-
¢'un dedesidir- Dergah'a giderek bu izin belgesini ve soyagacini
alir. Ali Kog'un ocagi Gaziantep'in Mileles koytlinde oturan Mu-
sa Kazim evlatlarindan Halil dede ile akrabadir. Halil dedenin
ocagi Cepnilerin dedesidir. Bu aile ise Sivas'ta yasayan G0zUki-
z1l ailesi ile birlesirler. Birbirini miirsid edinerek, Balikesir, Ay-
din, izmir yoresindeki Cepnilere siirek siirerler.

Kilis, Antep yoresinde 100 evden ¢ok ve Dogu'da Azerbey-
can'a dogru olan bolgelerde Yalavaclar denen bir vardir. Bunlar
yart Alevi yar1 Siinni durumdalar. Nizip, Kilis yoresinde oturan
Yalavaglar da Sunni. Ancak bunlar Alevi Yalvacglarla akraba ol-
duklarini bilirler ve hosgorii ile bakarlar.

Bilindigi gibi "yalvag' s6zu Turkcede "peygamber” s6zii-
niin karhisihigidir. Yalvaglar Tiirkmen boylarindandir. Oguz
Han'i'n Dag Han boyundan Salur kolundan gelirler. Salurlar
Mogol tarihinde 6nemli islevler istlenirler. Yalvaglar, Kara-
manlar, Anabdlegi olmak {izere li¢ biiylik kola ayrilirlar. Arap-
lar 9. ylizyillda Horasan'a dayandiklarinda karsilarinda Yalvag-

67 TRT yapimecilarmmdan Saffet Uysal'in sundugu bir radyo izlencesinde Ezo
Gelin Tirkiisiine Ezo Gelin'in Bozgeyikli oldugunu 6grendim. Saffet Uysal'in
izni ile bolgeden derledigi gerecleri ileride eklemeyi diisiiniiuorum
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lar1 bulurlar. Giiniimiizde Anadolu'nun ¢esitli yerlerinde ve Ho-
rasanda bu boyun torunlar1 vardir. Ispartanin Yalvag ilgesinde
de biiyiik 6l¢iide bu boyun soyundan gelen insanlar yasiyor. Ve
yine Salur ya da Salarlar arasinda bir sdylence anlatilir. Alevilik
acisindan ilging bu sdylenceye deginmekte yarar var:

Tiirkmen boylarindan Salgur /Salur adindan gelir. Bu ad ilk
olarak Divan'da gecer. Daha sonra Dede Korkut dykuilerinde anilir.

Salarlar Oguz soylu Turklerdir. Kokende Tlrkmenlerin Sa-
lir urugundan gelirler. Birgok destan ve sdylenceleri vardir. Ni-
tekim Cin'deki halk arasinda bir sdylence anlatilir. Bu sdylence-
ye gore, "Salir urugu Karaman ve Akman adli iki kardes boydan
olusur. Karamanlar ile Akmanlar, Ahmet Yesevi'nin oglunu ol-
diriirler. Ahmet Yesevi onlara kargis verir. Tlrkmenistan'da ya-
sayamaz olurlar. Topraklarini birakip Cin'e go¢mek zorunda ka-
Iwrlar.” Nitekim kendileri de Tiirkmenlerin Teke oymagindan ol-
duklarini séylerler. Benzer bir sdylence de Tiirkmenistan'da ya-
sayan Salarlar arasinda anlatilir.

Ali Riza Yalkin Cenupta Tiirkmen Oymaklar1 adli kita-
binda Bozgeyikli lizerine su bilgileri verir:

"Bozgeyikli tiirbesi Mimbi¢ kasabasinda, Kurudere'ye bir
saat uzaktadir. bozgeyikli Seh Ahmet Yesevi ahvadindan bir sey-
htir. Bu seyh ve evlatlari, boylar arasinda ¢ikan uzlagmazliklart
¢ozmekle gorevlidir. Bozgeyikli ilbeyi boyundan biridir. Tlbeyin
boyundan Deli Ahmet'in lakabina Bozgeyikli derler. Deli Ahmet
birgiin Urum'a, Haci1 Bektas'a gider. Onun kerametini gordr,
Bektasi olur. Sonra kendisi keramet gosterir ve veli olur. Bir giin
eline gevgeni alip giineye dogru firlatir. Cevgen glintimiizde tiir-
besinin oldugu yere diiser. Cobanlar bu ¢éveni almak isterler, ama
kimse yerinden kaldiramaz. Mevali asiretinin halki biz kaldiririz
der. Cevgeni develere baglayip ¢ekmeye kalkisir. Ama develerin
beli kirilir ve ¢evgen yerinden kipirdamaz. Gilinlerden bir giin
Bozgeyikli kendisi gelir, asasin1 yerden alir, asiret i¢inde ulu olur.

Haci1 Bektas Veli yanindaki adamlarina meratip verir. Boz-
geyikli de bulunmasina karsin nasilsa ona meratip verillmez.
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Bunun iizerine Bozgeyikli ¢évenini Hac1 Bektas'a dogru yeniden
firlatir. Cevgen gelirken Haci Bektas:

-Tut Nurhak - diye seslenir.

Cevgen Nurhak'1 yarar. Bunun {lizerine Hac1 Bektas Bozge-
yikliye meratip verironu Bisiri'yi aydinlatmakla gorevlendirir.

Bozeyikli Deli Ahmet kdkende Tokatlidir. Asiretinin Ra-
ka'da bulundugunu ibldigi i¢in buraya gelir."

Ali Riza Yalkin bu séylenceyi Kara Hasan Efendi'den
dinlemistir. Kara Hasan'a gore Bozgeyikli, asiret arasinda tim
sayrilik ve yaralara deva ve sifa dagitan bur ocaktir. Sayrilar, de-
liler, cocugu olmayanlar bu ocagm kutsalligina sigimip kurban
keserler. Ali Riza Yalkin, Tiirkmenlerin en biiyiik yeminleri: Bo-
zeyikli babalarin ellerindeki yiizlerce ¢ubuktan atlamakla olur.
Buna Tirkenler "'¢oven atlama' derler. Bir Turkmen ¢oven at-
ladiktan sonra kesinlikle yalan sdylemez. Her yil "Ulger dogu-
mu" zamaninda Bozgeyikli'de ve "Kuyruklu Yildiz" dogumunda
Yelbaba yatirinda biiyiik s6lenler yapilir.

Yelbaba

Yelbaba yatir1 da Tiirkmenlerin 6nemli ziyaret yerlerinden.
Yatir bityiik bir tepe iizerine y181lmis taslardan olusur. iki ay sii-
reyle her sali giinii Yelbaba'da solen yapilir. Bu yatir, glinlimiiz-
de Suriye sinirlari igindedir. S6len aksamlara dek siirer. Yiizler-
ce kisi burada krbanlar keser. Davullar, zurnalar ¢alinir. Hoytik-
te y1gil taslar arasinda iki delikli tas vardir. Inanca gore bu de-
liklerden elini gegirenlerin elleri dert gormez. Ve yine yatirin di-
sinda bulunan kiip bi¢gimindeki tasin {izerinde yiiziikoyun ve yii-
zU yukar1 yatan yatip firildak gibi ¢evrilen adamin iistiine o yil
hastalik gelmez. Yatir gevresinde bulunan kiigiik delikli taslar
kutsal taki olarak kullanilir. Ziyarete giderken yol tizerindeki pi-
nar sulari ile yikanip armnilir. Yikanma kerpi¢ korunaklar iginde
yapilir. Kadin ve erkekler i¢in iki géz ayr1 korunak vardir.
Yelbaba'y1 6ven su deyis halk arasinda yaygindir:
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Evvel bahar yaz aylar1 dogunca,
Oglan kiza nergiz verir giil alir
Cikarma pergemi festen disar1
Arpa kesmez Yelbaba'nin sirast
Sagalmiyor su sinemin yarast
Aha da igdenin kag1 karasi
Kirazdir dudaklarin arasi

Kefergan yerde seyran kurulur
Yelbaba'da derde deva verilir,
Esen'de de yesil yaprak biiriiniir
Dedeler senligi fali goriiniir
Orada seyrettim Titip evini
Soylencelerden ¢ikan toplu sonug su: Bozgeyikli sdylence-
si Bektasi gelenegine dayaniyor. Anadolu'ya yerlesen Oguz boy-
larinda Samanik inangalar yogun bi¢imde yasiyor. Rakka'da
yerlesime zorlanan Tirkmen boylar1 arasinda da bu inanglar
egemen. Kurban torenleri sirasinda, yoredeki kaynak suyu ile y1-
kanma, davul zurna ile senlikler yapmak, dogrudan Turk toresin-
deki sigir sdlenlerini animsatiyor.
Baska bir Ebiilvefa Mehmet bin Mehmet Bozcani'dir. Unlii
islam bilgelerindendir.
Tacu'l-Arifan Hace Ahmed
Dede Kargin
Baba ilyas Horasan
Muhlis Pasa
Asik Ali Pasa
Elvan Celebi
Halk arasinda yaygin sOylentiye gore Emir Sultan Haci
Bektas'in post verdigi erenlerdendir. Ne ki sonradan Hac1 Bektas
ocagindan kopar.
Dede Kargin Ogullarindan Yusuf Kargin'n elinde bulunan
Soykiitiigliniin en eskisi H. 950, (M. 1543) yilina dayanir. Bu
soykiitiigii Arapcadir. Sonradan alina Tiirkge bir ek yazilmas.
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Bas boliimiinde

"Nasrun min Allah-i ve fethiin karib. Ve bessiril miiminine
ya Muhammed, Ebubekir, Omer, Osman ya Ali, ya Hasan, ya
Hiseyin" tlimcesi bulunur.

Seyh Muhammed Bin Seyh el Karkini

Dede Kargin'in Soyagaci
Numanoglu katilgazi Karginlt
(Imam Cafer Sadik kiz1 Fatime ile H. 120/ M. 737 yilinda

evlenir ve dort oglu olur.)
Cafer Karginh
Salih Karginlt
Hasan Karginl
Seyid Numan
Seyh Mehmet
Bahaddin
Numan
Serafeddin
Ilyas
Seref
Numan
Otman Dede
Gunan
Hasan
Numan
Abdullah
Hasan
Bali
Ahmet ve kardesi Hac1 Tufan
Kargin Baba
Yusuf
Numan
Hasan
Mehmet
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(H. 952/ M. 1545 yilindaki icazetnamede)
Ali Dedekarginli
Hasan Dede oglu Bayram
Abdulgaffar ( H. 971 tarihli icazetnameden)
Cafer (M. 1591 tarihli ilama gore)
Cafer oglu Vefa
Isa (1653 yil1 beratindan)
Vefa (1112 tarhli fermanda, Konar-goger Seyid Numan
kabilesi biiytigii olarak ad1 geciyor.)
Hasan, Mustafa, Hizir, Mehmet, Ismail, Ali, Hasan, Abdal,
Cafer, Isa, Mehmet, Nesimi, Ali, Numan (H. 1131 tarihinde
adlart anilir)
Ali, Ibrahim, Mehmet (1148 tarihli dillekge iizerinde adlar1
gecer)
Mustafa Mehmet, Veliyeddin, Abdal, Cafer, Isa, Mehmet,
Nesimi, Ali, Abidin, Numan, Hiiseyin, Ibrahim, Hasan, Mustafa
(Adlar1 1228-1230 tarihli fermanlarda gecer. Bunlardan
Numan'm erkek ¢ocugu olmadigi i¢in, soy son halife
Veliyeddin'den yirir.)
Yusuf Beg Aga
(1250 tarihli belgede Corum'un Huseyinabad ilcesinde,
komiirkes olan Dedekargin oymaginin boybeyi olarak adi1 gecer.
Malatya'daki ocak ise, asagida gosterildigi bigimde
Veliyeddin'den gelir.)
Veliyeddin Efendi ve Zavedar
[brahim Bey
Mustafa Bey
Haci1 Ahmet Aga
Yusuf Bey Kargin (1888)
Ahmet Riza Kargin (1915 dogumlu)
Numan Kargin (1947 dogumlu)

Dede Kargin Ocagi ve Cepniler
Cepniler Oguz'un Gokhan soyundan dordiincii boydur. Di-
van'da damgalar1 da verilir. Ancak Divan'da Verilen damga ile
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Vambery'nin verdigi damga degisiktir. Boy, Ucoklar kolundan-
dir. Av kuslar1 Sungurdur. Solen etleri sol but etidir. Secere-i
Turk yazar1 Ebiilgazi Bahadir Han'a gore, '¢epni' "Bahadir"
anlamina gelir. Tiirkiye'nin bir¢ok yerinde Cepni yerlesim birimi
ad1 olarak kullanilir.

Cepniler tzerine bir kitap yazan Ismail Hakki Akay, Cep-
nileri yedi oymaga ayirir. Bunlar ilyash, Eyne Hocah, Karili,
Yaymayakh, Karalar, Avanlar, Nusrath oymaklaridir.68

Cepniler, 6biir Oguz boylarinda oldugu gibi XI-XIV yuz-
yillarda Dogudan ve Karadeniz'in kuzeyinden Dobruca yoresine
gegerek Anadolu'ya yayilmislardir. Kendileri Kizilbas Tiirkmen-
lerdir. Ocak olarak Dede Kargin'a baghlardir. Kimi yerlerde De-
de Kargin ogullarinin ilgisizligi yliziinden ocak bagi kopmustur.
Osmanli baskist ile Trabzon yoresindeki Harsit Deresi boyunda-
ki Cepni koyleri ise, siinnilesmistir. Bu slinnilesme olayini, Naci
Kum dede Kargin ocaginin ilgisizligine, taliplerine sahip ¢ikma-
masina baglar ama gercek Naci Kum'un sandig1 gibi degildir.
Cepnileri stinnilesmelri Yavuz donemine uzanir. Aleviligin
Toplumsal Boyutlar1 adli kitabimizda olaymn gercek nedenleri
sOyle aciklanmistir:

"Kizilbas Tiirkmeni agir bi¢cimde cezalandiran Yavuz Selim,
Sah Ismail ve Kizilbasa karsi bir denge kurabilmek, simrlarn sa-
vunmasinda destek saglamak i¢in Kiirt agiret beylerini odiillen-
dirir. Caldiran seferinde yamnda bulunan Kiirt bilginlerinden Idri-
si Bitlisi'yi Urimiye goliinden Malatya ve Diyarbakir'a dek uzanan
bélgeyi, Sah Ismail'e karsi ayaklandinp Osmanli'va baglamakla
gOreviendirir. Idris, giiclii Kiirt beylerini yanmina ceker. Safavi yan-
list Kiirt beylerini de zorla Osmanli'ya baglar. Sah Ismail'in elin-
deki Diyarbakir'da halki ayaklandwrir. Kentteki Kizilbaslar oldii-
riiliir ya da kentten kovulur. Diyarbakir Osmanli'va baglanir. Yine
Idris Bitlisi onciiliigii ile Mardin alimr. Tellallarla seriatin yeniden

68 Ismail Hakki Akay: Cepniler, Balikesir Halkevi yay. 1935.
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egemen oldugu duyrulur. Ne kadar Kizilbas kiilahi varsa toplanip
lagim ¢ukuruna atilir. Tiirkmen beyi Karaman ile savasa girilisilir.
Kiirt agiret askerleri ve iki bin Yeniceri'nin katildigt savas
Karaman Bey'in bir kursunla olmesi sonucu kolayca kazamilir.
Bélge Osmanli'va baglanmir. Beylikler kiiciik bagimli hiikiimdarlar
sayilabilecek Kiirt ailelerine mulk olarak verilir.

Buna karsi Osmanli Tiirkmeninin durumu yiirekler acisi-
dwr. Sozgelimi Dogu Karadeniz bolgesinin tiirklesmesinde bas
rolii oynayan Cepnilerin 16. yiizytlin ikinci yarisinda dirlikleri
kesilir. Van, Ercis, Ahlat ve Bitlis kalelerinde hizmet goéren Cep-
Nilerin tiimii ¢ikariw. Cepniler, Kizilbas olduklar: icin askeri
hizmete alinmazlar. Onceden alinmis olanlar da askerlikten
¢ctkarilir®®. Sipahi Turkmen beylerinin yikselmelerine engel olu-
nulur. Safevi ordusu ise Tiirkmen boylarina dayanir. Osmanlida
vergi yukimlist (reaya) olan Tiirkmen, Iran'a gecince askeri
hizmete girerek vergiden kurtulur. Hele boy beyi ya da Sipahi
ise Safevi devletinin en yiiksek katlarina yiikselir."

Balikesir, Aydin ydresi Cepni yaglilar1 50'l1 yillarda Dede
Kargimlilara bagli olduklarini bilirler ve bu ocagi Pir kapist sa-
yarlar. Ote yandan Ardahan, Kars, Amasya ve Zile yoresinde de
Cepniler vardir. Bunlar da Balikesir yoresi Cepnilerinde oldugu
gibi, Gaziantep Milelis Koyiinde yasayan Dede Kargin ogulla-
rindan Kazim ogullarina baglhilardir. Kazim Ogullar1 bunlar ara-
sina yol gérmeye giderler.

Antep'deki Karginogullarinin elinde Halife Hiiseyin Baba og-
lu Cura Mehmet Baba'ya verilen bir icazetnamede yukaridaki yedi
boydan kii¢iik bir ayrim var: ilyash, Eyne Hocah, Yalinayakh,
Nusrath, Karalar, Amkl, Zeynili. Yetki belgesi soyle bitiyor:

"Is bu yedi oymak Cepni asiretleri kadimen kiitiigii ve kaydi
bulunan Dede Kargin evlatlarina malum. Eger bu yedi boy Cep-
ni muhib evlatlarini bilerek mallarina ve canlarina ve her hu-
suslarina el uzatip sirkat ederlerse iki cihanda yiizii kara, ipi ¢ii-

69 Faruk Siimer: Oguzlar, AU, DTCF y.,, s. 80.
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rik, maazallah, iki cihanda ylzi kara olur. Dertlerine derman
olmayacagi malum ve veballeri boynuna."”

Yine Gaziantepli Dede Kargin ocagmin elinde eski bir
mektup var. (7 zilkade 1238) 1822 tarihli mektubu Hac1 Bektas
Postnisim Feyzullah Efendi, Kavakbash Bektas ve Mehmet
Aga'larm biiyiik dedeleri Kose Siileymanoglu Ismail Dedeye ya-
zilmis. Mektubun 6zgiin yani II. Mahmut'un Yenigeri ocagini kal-
dirmis olmasinin ardindan yazilmis olmasi. Bu arada kimi Bektasi
tekke ve ocakllar1 da dagitilmis. Ama belgede acikca, Anado-
lu'daki Alevi ocaklarmin ve Cepnilerin Hac1 Bektas celebileri
yonetiminde siki diizen i¢inde tutulmasi istendigi vurgulaniyor.
Gergekte Dede Kargin ocagi, Haci Bektas tekkesine bagli ol-
mamasina kargin bu tarihte Haci Bektas'tan izin almaya baglhyor;
ya da izin iletiliyor. Iletilen icazetnameleri Celebilerle Dede-
babalar birlikte onayliyorlar. Oysa kokende Dedebabalarla Ce-
lebiler arasinda eskiden beri bir iktidar savasi oldugu biliniyor.
Biiyiik olasilikla 1822'de Celebilerle Dedebabalar arasindaki bu
uyum; devlet baskisina dayaniyor. Nitekim daha sonra uyum
iyiden iyiye bozulacak kin ve diismanliuga varan bir kavgaya
dontisecek ve tekke ve zaviyelerin kapanmasina degin siirecektir.

DEDE KARGIN- SAH iBRAHIM ILiSKiSi

Dede Kargm ocagi ile Sahibrahim ocag arasinda siki bir
baglant1 var. El ele el hakka ilkesine gére Dede Kargm Sah Ibra-
him'in dedesi sayiliyor. Nitekim bu iligki tarihsel belgelerle de
vurgulaniyor. Seyh Safiyattin Risalesinin baslangici olan Vasi-
yetname'de soyle anlatiliyor:

(Miladi 1563) tarihli icazetnamede Dede Kargin'in soyu
icinde Seyid Ebulvefa adi gegiyor. Bu, biiyiik olasilikla, Seyh
Safi'nin de adin1 andig1 Seyyit Ebulvefa Muhammet olmalidir.
1039-1119 yillar1 arasinda Bagdat'ta yasamistir. Kitab'iil Fiinun
adli yapiti ile tinliidiir.

Malatya'da Kargimoglu ocaginin elinde bulunan Seyh Safi-
yeddin risalesinin girisinde sOyle denir:
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Seyh Safiyeddin Hazretleri vasiyetnamesinde mibarek ne-
fesi ile buyurmustur: Benim oglum Seyid Sultan Sadrettin, onun
oglu Seyid Sultan Hace Ali, onun oglu seyid Sultan Ibrahim,
onun oglu Ciineyd, Onunoglu Haydar, onun oglu Sultan Sah Is-
mail, onun oglu Sah Tahmasb, onun oglu Hiidavend, Hamza'i
Mirza, Abbas, Safiyeddin Safi, Zati Ali, Haydar, onun oglu sul-
tan Hatemi Mehdi -i vilayyetidir."

Karabag topragina ayak basip ve de Rum ilinde

Seyh Nusret Sultan Veli
bin Emir Hamza,
Sah Hasan Veli
bin Nurettin Hamza,
Sah Nimetullah Veli ve de
Hac1 Bektasi Veli
bin Hac1 Bayram Veli Sultan
bin Hidayetullan ve Seyyid Ebul Vefa
bin Seyid Mehmet
Sultan Mehmet bin Abdullah Horasani
bin Mahmut ve de Halil Divani
bin Mehmet Cihangir
ve Seyh Mehmet
bin Badahsani ve Seyyid Ahmet Kebir ve Seyyid
Selahaddin Mehmet Ekberi fani
ve Seyyd Acepsir bin Hasan Ali
gozlerimde nurumdur ve cesedimde canimdir ve ciimle karinda-
simdir. Ve de biat demeat1 Zulkadirli ve Karakoyunlu ve Us-
tacalh ve Harmandah ve Oymanh ve Avsarh ve Beydilli ve
Bekglikenli ve Giindesli ve Hacihiiseyinli ve Karamanh ve
Cihanbekli ve Sadili ve flyad cemaatlari; tiimii bahgemde ye-
misimdir, soframda ekmegimdir ve sirimde koyunumdur. Ve
de demislerdir ki, gelmeden gelecekleri; olmadan olacaklari
mirsid-i kamil bilip velayet ve keramet gostermistir, zira goézIu-
den gizli yer olmaz.
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H. 971 tarihli belgede Dede Kargin soyu arasinda Seyyid
Ebilvefa adi geger. Bu, yukarida verilen Seyh Safi adini andigi
Seyyid Ebilvefa Muhammet olmali. Ebiilvefa Ali bin Ukayl
M. 1039-1119 yillar arasinda Bagdat'ta yagsamis, Kitab'il-funun
adli yapati ile tinlii yapmuis biri.

Cankiri'nin Daylasan kodylinden Ali Osman Efendi, Naci
Kum'a kendisinin Dedekargin talibi oldugunu soéyler ve sonra
Dedekargin'n el verdigi ocaklar1 siralar: Sakh Ibrahim, Garip
Musa. Garip Musa Hizir Abdal'a; Hizir Abdal Gani Sultan'a;
Gani Sultan Idris Softalr ogluna el verir. Gani Sultan tekkesi,
Divrigi'nin Anzahar kdyundedir.

Dedekargin ocag1 sofiyan siiregini siirer. Bu nedenle, dogru-
dan olmasa bile uygulama bakimindan Safevi ocagina yakindir.

Sah ibrahim Veli Ocag
Dede Kargi soyu ile yakin iliskisi olan ocak Sah Ibrahim
ocagidir. Sah Ibrahim ocagmin Malatya'nin Mezirme koyiinden
dagildigina inanilir. Ocagin, Kangal ilgesine bagli Mamas ko-
yunde Yildirim, Simsek, Bozkurt, Yiiziibenli soyadini almis dort
ailenin bu ocaktan geldigi sdylenir. Bozkurt ailesinin elinde bu-
lunan soyagaci soyledir:

Sah ibrahim Veli'nin Soyagaci
Hz. Ali
Hz. Hiseyin
Hz. Zeynel Abidin
Muhammed Bakir
Cafer Sadik
Musa Kazim
Ebul Kasim
Seyyid Hamza
Muhammet Kasim
Ahmed-ul Arabi
Muhammed
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[smail
Muhammed
Cafer
Ibrahim,
Muhammed
Hasan
Muhammed
Seref Sah
Muhammed
Firtiz Sah
'Avz el Havas
Muhammed'il Hafiz
Selehaddin Resid
Kutbettin
Selahaddin
Cebrail Emineddin
Safiyettin ishak
Sadrettin Musa
Hace Sah Ali
Sadrettin Ibrahim
Seyh Ciineyd
Seyh Haydar
Sah Ismail
Sah Tahmasp
Hidavend Abbas
Seyyid Sileyman
Seyyid Sah Abbas
Seyyid Sah Hiiseyin
Seyyid Ibrahim
Seyyid Hasan
Kurt Huseyin
Kurt Yusuf
Kurt Veli
Ali Efendi (1850-1924)
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Vahap (1890-1945) - Kurt Veli (1895-1967) - Abbas
(1908-1994)
Bozkurt (1935)
Ali Riza (1927-1983) - Mehmet Fuat (1946) - Vahap Ruhi
(1949)- Ali Riza (1941) -Vahap (1946)- Ertugrul (1944)-
Huseyin Cengiz (1948)-
Yusuf Ziya (1951)- Ozgiir (1980)- Alp (1980)-
Eren(1979)- Salahi (1981)

Nejat Birdogan'a gore Sah ibrahimlilerin atasi, Hac1 Bek-
tas'n el verdigi bu ibrahim Hac1'dir. Ibrahim Haci'nin ad1 o dé-
nemden kalan kaynaklarda geger. Hotanli bir kadi oglu olan ve
Nigde'de dogan Kadi Ahmet 1333 yilinda tamamladig: kitapta
Anadolu'nun bir¢ok 6zelliklerini ve 6zellikle batini akimlar1 an-
latir. Kendisi koyu Siinni oldugu i¢in batini akimlara siddetle
karsidir. Kadi Ahmet, bu konuda 6zetle su bilgileri verir:

Nigde yoresinde bulunan Taptuklu denen Tiirk seyhleriyle
bunlara uyanlarda, sevicilik aliskanlig1 vardir. Eve gelen saygin
konuga ev sahbi karisini, kizin1 ve kizkardeslerini sunar. Kadi
Ahmet, bu bilgileri Taptuklular icinde bulunmus Mekkeli Nu-
reddin'den duydugunu vurgular. Mekkeli Nurettin sasilacak daha
cok seyler gormiis ve anlatmistir. Gogebeler, Gokborii ogulllar
[lmin ve Turgut boylari ile Loluva (Aksaray'in giiney kesimi)
ilindeki Tahtacilar, bu ilde madende galisan kisiler ve komiir-
cliler Batinidir. Nigde yoresinde kotii eylemleri olan Batiniler
coktur. Taptuklu Tirk seyhleri gam agacina taparlar. Bu seyhle-
rin en biiyligli "Kerameti" adli Ereglili biridir. Hatta iclerinden
Sah Ibrahim adli biri ¢ikmustir ve dldiiriilmiistiir. Nigde, Sokin-
ciir bolgesinde yasayan Sah Ibrahim Haci, yéresindeki Miislii-
manlar1 'zindiklik ve sihir fermani' ile baski altinda tutar.

Bir kadi, kulaktan duydugu seyleri olmus gibi gosterir.
Mekkeli Nurettin evinde yemek yiyip barindig: kisiler i¢in akla
sigmayan iftiralar uydurur.
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Faruk Siimer'e gore de bu Sah Ibrahim, Sah Ibrahimlilerin
atas1 olmas1 gerekir.”® Nejat Birdogan'a gore, Sah Ibrahim Mo-
gollarin ve yardakgilarinin bol bol adam kestirip astirdiklar1 bir
donemde ayaklanmis ve idam edilmistir. Ogullar1 ve yandaslari
bu olaydan sonra Nigde yoresinde barinamayacaklarini anlayin-
ca toplu bir gocle Kangal yoresine gitmiglerdir. Ne olursa olsun,
Sah ibrahim ocag1 Asya geleneklerinin en giizel yaraticilarindan
biridir ve tam bir Tiirkmen soyudur. I¢inde bulunduklar1 kosul-
lar zorladig1 i¢in, soyagaclarini Kerbela'ya baglamislardir. Bu
durum, Anadolu Alevi ocaklarinin ¢ok biiyiik ¢ogunlugu, belki
de tim ocaklar icin gecerlidir.7®

Nejat Birdogan'in bu goriisline katilmamak olanaksiz. An-
cak Birdogan hoca, burada kiiciik bir noktay: atlamis: Sah ibra-
him ocaginin merkezi Kangal yoresi degil, Malatyanin Hekim-
han yéresidir. Sah Ibrahim Ocaginin tiim kollar1 atalarmin He-
kimhan'in Mezirme koyiinden (yeni ad1 Ballikaya'dir) Anadolu'-
ya yayildigini soylerler.

Ballikaya

Malatya'nin Hekimhan ilgesine bagli Mezirme koyii kaya-
lar arasina gomiilmiis bir kaleyi andirir. Gegmisin derinliklerin-
de kendini saklamak ister gibi iki derenin arasina gizlenmistir.
80'li yillarda toprak kaymasi yiiziinde kdy yukariya diizliige tasi-
nincaya dek dik vadiler arasina sikismistir. Her tiir meyve sebze
agaclarinm doldurrugu verimli topraklar, Sah Ibrahim Ocag1 de-
delerinin kazancini olusturur.

Soyumun olast izlerini aramak iizere, bir bozkir yazinda Ma-
latya yolundayim. Sivas'tan Malatya'ya uzanan yolu otobiisle ali-
yorum. Hemen yanimda Asik Ali Kurt oturuyor. Ali Kurt ile aile
baglarimiz yiiz elli y1l dncelere iniyor. iki ailenin de ortak yanlar
Malarya kokenli olmalari. Atalarimiz {i¢ kusaktir Malatya-Sivas-

70 Faruk Siimer: Oguzlar, AU, DTCF y., s. 313.
71 Nejat Birdogan: Anadolu ve Balkanlarda Alevi Yerlesmesi, Mozaik y.
Istanbul s. 198-203.
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Tokat dolaylarinda Alevi koylerinde cem yiiriitmiigler. Benim
soyum "dede" olarak posta oturmus, Asik Ali'nin soyu ise zakirlik
deden asik hizmetini yerine getirmis. O donemlerde ¢agcil tasitlarin
islemez. Dede ile asik atlarina binmisler kara kilifli baglamalart
sirlarma sarmuslar. Sarkik biyiklar kis sogugunda buz tutarak kendi
ocaklarina bagl kdylere dogru yola ¢ikmuslar. Sah ibrahim Veli
ocagin koylerinde Tiirkge adi ile "g6rgl™” ya da "gérim™, Arapca
ad1 ile cem torenlerini yerine getirmisler. Ali Kurt ile boylesine eski
gecmise uzanan aile bagimiz simdi dordiincii kusakta bagka bir
amaca yonelik olarak striyor. Alevi tore ve torenlerindeki motif-
lerin gergek kokenlerine iligki, yore insaninin gecmisi ile ilgili ko-
puk halkalar1 bulmaya calisacagim. Dagilip giden. unutulmaya yiiz
tutan bir kiltlrun izlerini arayacagim.

Prof. Dr. Ilhan Basgoz ile Halkbilimci, fotograf¢i Oguz
Aktan 6nlerde oturuyorlar. Asik Ali Kurt kara kilifli sazin1 ayak-
larinin arasina yaslamis, daglar1 bozkirlari izliyor. Oguz Aktan
cekim gerecleri, uzak alicilar, goriintii ayarlayicilarla dolu canta-
sin1 1ki gozii gibi koruyor. 20 Temmuz 1986 giiniiniin kizgin yaz
sicagini yasityoruz. Ballikaya'ya yaapacagimiz sozlii kiiltiir der-
leme gezisi baglamistir.

Mezirme, Malatya'nin 35 km kuzeydogusuna diiser. Daglar
arasinda yol asmaz, kervan ge¢gmez bir kuytuda yer alir. Alevi
koyleri arasinda dzgiin bir yeri var. Ilerde ayrint1 ile anlatacagi-
miz kutsal Karadirek tekkesi kdyii siisler.

Simdi 21 Temmuz 1986 giiniindeyiz. Malatya kizgin yaz
sicagini yastyor. Bogucu yaz sicagi altindaki kent Kays1 bayra-
mina hazirlaniyor. Ama bizim i¢in 6nemli olan Ballikaya. Oca-
gimiza bagli Egribiik kdylinden son talipler (Minnet Koluacgik,
esi Nadire ve yakinlar) Hekimhan garajina gelmisler, bizi yolcu
ediyorlar. Geleneksel giysiler i¢inde aydinlik yiizlii Anadolu in-
sanlari. Minnet Amcanin {lizerinde yorede giyilen salvar ve yelek
var. Biyiklari sarkik, yiizii dingin. Prof. Dr. ilhan Basgdz, sozii
bir 6zii bir bu insanlara hayran hayran bakiyor. Dudaklarindan
yavasca "biz aydinlar, bu insanlara yaraswr kimseler olamadik.

65



Bu insanlarin i¢tenliklerini bizlerde bulmak olasi degil” s6zcuk-
leri dokultyor.

Malatya-Ballikaya arasinda uzanan 35 kmlik yolu bir koy
minibiisti ile li¢ saatte alacagiz. Daglar asip dereler gegecegiz.
Dag yamaglarina kurulmus bag evlerini, yesillikleri izleyecegiz.
Ciplak dag yamaglar1 yer yer kaysi bahgeleri, liziim baglar ile
stislii. Yesillikler boz daglara serpistirilmis gibi. G6z alabildigine
uzanan yasl ve yorgun daglarda, tekdiizeligi bozan biricik 6ge bu
yesillikler. Yash daglara kurulmus binlerce yillik uygarliklar gec-
mise gomiilmiis. Simdilerde yapilan Karakaya barajimin altindan
izleri toplaniyor ve Malatya Miizesinde sergilenmeye calisiliyor.
Anadolu biiyiik uygarliklar anasi. Cok degisik ogullar1 kucaginda
biiyiitmiis. Simdi Tiirk insanina bagrini agmus.

Yeni ad1 ile Ballikaya, eski adi Mezirme daglar arasina si-
kismis bir koy. Eski donemlerde kis aylarinda kent ve kdylerle
baglantisi kesilirmis. Yazin bile ulagilmasi zor bir yerlesim biri-
miymis. Gergekte kdyiin yerinin ¢ok bilingli segildigi anlasili-
yor. Karadirek tekkesi Sulucakaradyiik'teki Haci1 Bektas tekkesi-
ne kars1 kurulmus bir ocak.

Tekkelerin Anadolu Tiirkleri iizerinde 6nemli bir islevi ol-
dugu bilinen bir gergek. Osmanli'nin kurulus déneminde sayisiz
katkilar1 olan alp erenlerin ¢ogu bu tekkelerde yetismis dervis-
ler. Geyikli Baba, Abdal Musa, Koyun Baba ve daha niceleri
dervis olduklar1 Olglide, savas¢i gaziler. Bunlar Tirkmenler
arasinda gezerler. Ogretilerini 6zgiirce yayarlar. Ogretileri ge-
nelde Saman kokenli gizemci islamliktir. Ilk Osmanli Sultanlar:
Urum erenlerine hosgoriilii davranirlar.

Sah ibrahim soyundan Hiiseyin Y1lmaz ocagin soy kiit(igii-
nii 1986 yilinda yeni yaziya cevirtip Ankara'da 11. Notere onay-
latmis. (No: 44178). Bu soykiitiigii soyle ilerliyor:

Ebu Talip
Abdul Muttalip
Abdullah
Hz. Muhammet
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Hz. Ali- Fatimatuz Zchra
Imam Hiiseyin
Imam Zeynel Abidin
Imam Muhammed Bakir
Imam Cafer Sadik
Imam Musa Kazim
Ebullkasim Hamza
Abdulkasim Muhammet
Ahmet-el Ababi
Seyit Muhammet
Seyit Ismail
Seyit Muhammet
Seyit Cafer
Seyit ibrahim
Seyit Muhammet
Seyit Hasan
Seyit Muhammet
Seyit Seref Sah
Seyit Muhammet
Firuz Sah
Avaz-el Havas
Muhammet el- Hafiz
Selehattin Resit
Kutbettin
Seyh Salih
Eminettin Cebrail
Saffettin Ishak
Sadrettin Musa
Haci Hoca Ali
Sadrettin Ibrahim > Sah Hiiseyin, Sah Veli, Sah Mustafa,

Ali
Sah Ciineyt
Sah Haydar
Sah Ismail Safevi
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Sah Tahmasb
Sah Hudavendigar
Sah Abbas
Sah Veli
Sah Hiiseyin
Sah Ismail
Sah Murtaza
Sah Murtaza
Sah Besir
Sah Haci Ali
Sah Pasa (Pasog Dede)
(1935 sonras1 Oztuirk/ Oktay/ Kutlu ve Yilmaz aileleri)
Haci Ali (1935 Yilmaz)
Hiiseyin, Haydar, Pasa, Burhanettin, Selman

Soykiitiigii, tiim soykiitiiklerinde oldugu gibi, birbirini tut-
mayan pekcok adla dolu. iginde sicak bilgi yok denecek &lgiide
az. Iste pek az ise yarar kesitler:

"Bay Selalul-el- Saddet el-azem, Mir Haydar oglu Hac1 Se-
yit Ali Dergaha, Kutb-el- arifin Burhan Salkin hazretlerinin hu-
zuruna geldiler. Biiyiik dedesi, Seyh Safiyettin Seyit Ishak ve
babasi Seyit Cebrail Eminettin ve Sultan Haydar ve Sultan Cii-
neyt ve Sadrettin ve Sah Ismail ve Sultan ibrahim ve Seyh bii-
yuklerini saygiyla ziyaret etti ve birka¢ giin miibarek dergahta
misafir kaldilar. Dergahta bulunan biitiin kisiler bu misafiri agir-
lamakta herhangi bir hizmeti eksik birakmadilar ve Hazreti Mir
Haydar'in dergaha gelmesinden ¢ok menmun ve hosnut oldular.
Selam ve dua yaptik. Biitiin amcalar ve yakinlar1 Mir Haydar'in
emrinde ve itatinda ve sizlerden de talep ediyoruz ki, Mir Hay-
dar'in miiridi ve ona sayg1 gosteriniz ve onun hakkinda saygisiz-
lik ve kusur islemeyiniz ki, Allah ve onun resulii raz1 olsun. 6
Sefer 1321 Hicri. Muhammed el Musevi.

"Bu yazidan hedef, miitevelli basi, Mir Haydar hazretleri hu-
zurunda kendilerini aga iltifat ve merhamet eyleyip kendilerine
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halife unvan1 verdiler. Ve Mir Haydar hazretlerini Halife laka-
biyle onurlandirdilar. Sizlerden talepte bulunuyoruz ki, kendisi
halife unvaniyle ¢agrilsin. Kendileri miibarek dergahin halifesi ve
bu onur i¢in verilen serbet ve tatli sarf olundu. 6 Sefse 1321."

"Mubarek dergahin kapilarindan olan kible semtindeki gii-
mis, girig kapisi saf altin, giris kapist yanindaki pencere 20 ayar
gUmiis, Sah Ismail hakk-1 tiirbenin kapis1 giimiis, Seyh Safiyetti,
esi ve ¢ocuklarinin defin oldugu haremin kapist giimis, (tiir).
GUmiis kapilarin yazi masrafi fazla oldugu i¢in yazilmasi miim-
kiin degil. Icerideki birinci kapi giimiis ayardir. Tiirbenin ve Sah
Ismail, Seyh Safi evin kubbesi 4 ayardir. Birinci avlu kapist ...
ayar, ikinci avlu kapisti ... ayar, ti¢lincli avlu kapisti ... ayar. Ana
girig kapisi ve Seyhin evi 2 ayar. Seyh Safiyettin'in babas1 Seyit
Cebrail'in kapis1 4 ayar.

Ne altindan ne de giimiisten, erkeklerin ¢etininden

Kadinlarin merhametlisinden, adi peygamber adi olan

Daglart korkuyla dolduran kirmzi ¢ete gibi

Gordiigiimiizde onu ge¢meyecegiz.

Her konuda G6greneceksiniz, bilgilerin sultani, dogru yolu
tutanlara en biiyiik isbat olan Seyh Safiyettin Ishak Aleyhullah.
Bu yazilar1 Hac1 Mir Gafur Seyh Safiyettin Hazretleri (yazdi).
Sefer ay1 1321 Hicri.

Kangal'in Hamal kéyiinde Akin’2 soyadli ocagin elinde bu-
lunan Sahibrahim soyagacinda kimi ayriliklar var. Ballikaya 'dan
baslayan s6zkonusu soykiitiigii soyle:

Sah Veli
Sah Hiiseyin
Ibrahim Ciire
Ismail Zade
Buyuk Abbas dede
Veli Dede (1776)

72Bu soyagacini Almanya'dan Ali Akin gonderdi. Ayrica bir cd'de Kiigiik Is-
mail Dede'nin Bayburtlu Hocanin hakaretlerine verdigi yaniti iletti. Bu yaniti
da ileride yayinlayacagim. Ali Akin'a bu yardimi i¢in tesekkiirler.
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Kocaman Celal Abbas (1820-1885) Esi Senem Ana,
Ali Efendi (1863-1927), (Esi Sehriban Ana) Ismail,
Mahmut
Celal Aga, Kocaman Aga, Ismail Akin (1898-1973),
Hiiseyin Akin, Mahmut Akin
Siileyman Akin (1928-1996)
Ali Akin (1962), Veli Akin (1960)

Sah Ibrahim ocagmm bir ayagi Aydin iline dek uzamyor.
Malatya Ballikaya'da elimize gegen bir belgede sdyle sesleniliyor:

1. Aydin Vilayeti dahilinde bulunan babalara

2. Harmanli'da Eymirli Mehmet Efendi'ye

3. Saricaova'da Cakir Baba'ya

4. Gelenbe'de Hasan Baba'ya ve umum talibana

Ankara vilayeti dahilinde miitemekkin Sah Ibrahim Veli
evladindan Deli Musa'nin Cemal Efendi tarafindan halife ¢ikari-
larak, icazetndme tesmiyesiyle yedine verilmis olan fuzili bir va-
rakaya istinaden, oglunun Aydin havalisinde bulunan miiridan
icinde geziip dolastig1 ve gezisinde teklif-i bi'atle varaksiz varan-
lar1 tanimak vadisinde hayliice fesad ve hatalara ugrattig1 ma'ate-
essiif istihbar kilindi. Hact Bektag Veli Hazretlerinin velayet ve
keramet-i hali masiva ediip yalniz ibadet-i Hak'la istigal eyle-
mekde iken, &b u dane-i hayat1 nihayet buldugu dahi kabil-i in-
kar olamiyacagina nazaran; Cemal Efendi'ye miilk-U mevrus gi-
bi Hunkar tekyesinin hadim ve mutevellisi demek olur.

Hasa estagfurullah o zat-i uluvvu'l-kadriin sefeati dilerse
Ummetine bi sey'en dinlemez zat1 tesiriyle neden ki, kimi ¢agri-
lan ogullar1 nefi evladidir; yani atasiz viicuda geldi. Dinde ise bi
emr-i Huda, Cebrail Aleyisselamin nefesi ile Meryem'iil azadan
atasiz yalmz Hazreti Isa viicuda gelmistir ve atas1 bu manaya ge-
liib su kadar ki, miistecab u daveti olan yani niyaz ve ricasini
isal kabulkare, rububiyyetine ibtidan Aslab,i Tahire'ye baz1 Veli-
yullah tarafindan ihda olunan siirb-i gsrbet de vesile-i binyad-i
Vicud oldugu Kiitiib-i Menakib'da muharrer ise de; bu cahetin
dahi muamelati miicam'a icrasiyle olacagi cay-i inkar degildir.
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Kadimcik Ana ise, Idris'in menkuhesi ve Hiinkarin Hadime
ve muhibbesi idi. Cemal Efendi, sulbi evlad: olsa bile Sah Ibra-
him Velis Hazretleri talibini, kendi mucizatiyle kazandig1 ve eh-
linin i¢inde Hiinkar Vergiisi bir tek talip bulunmadig igiin, biz-
den ¢ikacak Halife olsa olsda Ceddimiz nisangahi olan ve senevi
su kadar ziivvart geldigi, emr-i gayrimunker bulunan bir namece
tayin ve tensib ediliir. Nitekim ki. bildigi mealen de faragan ki-
lindig1 kalem kalem medhet ve sahsina mukarreren muhib ceddi
bizden kalma birkac yiz sene-i tavaf vesilesiyle namede bile
ayin ve umuru tarikina icrasi kabuldarda bil. Sahinin vechi mu-
karreren yadigar-1 nazargahi olan ve evladinin hu-u mekan asli-
yesi bulunan gaziyemiz (mizadde neni hanak hangahinda....)

...teskilen camiyet edecek tarikat1 Hakka edildi. Gine naza-
ran Cemal Efendi kendini muhabbetle ihtibet ve kadrini bilse idi,
talp ve miiridleri kim ise onda, hakkinda hiikmii icra edip Sah
Ibrahim Veli evladina seni senin miiridine halife etti diye boyle
methine hatay1r azm etmezdi. Deli Mustafa da kendini ve meseb-
namesini serefini bilse idi, .... dedem olsa idi, ceddinden utanip
efali ve sirr1 malum aliye olan Cemal Efendi hakkindan ikilmak
icin, ne kendi rahmet eder, ne de emin ali murid eyler.

Ve ummetli flzdli ve hazrete bir varaka ile talib icinde
gezer ve fediniz idi. Babalar sizlere ... ve nasibimiz olan bu
miilk ve milletin hamisi ve sahibi serri tabiyyesi olan padisah
hlinkarimrz efendimiz hazretlerinin devam omrii ve sultan1 igin
her an ve her zaman size tarikat cemiyetlerin dua-1 giiheriyye ve
mukellef olunaz. Hizmet, devlet ve tarikata sabit, kaim olunuz.

emr-i hilkkmii ne kadar ve mutaber degildir. Deli Mustafanin da
teklif-i hilafete, tarikata bir hakki selahiyeti yoktur. Ve hiidami-
za binaen haber bu meselli ...... elamet eden merdut ve melun-
dur. Ve anlar cemiyyeti aliye duhul ve tecevviz edilemez.... ve
diiskiinler isite; dedegandan hiivviyet ve liyakatt malum ve sabit
evlatlarin ve ehli hal ..... bulunanin i¢ sinifa taksimen .... dera-
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hatle buradan ¢ikabilecegi ve mihr-i mahsus-u muahabbetle elle-
rine evrak, refikina verilecek akdimce bildirilmis ise de .... bu
varakamiz melalen babalar, talibanin malumun oldugunu; birinci
siif ricalden Basaga zadelerden bu ses camiamiza Hac1 Aga ile
Hasan Aga, habib azrak mukadderen ol tarafa gondermistir.

Musa'ya haddizatinda Hasib .... hiicub sahsiyetine ve ragbet
olmakla hakkinda mahalde riayet kabiliniz matlubunuzdur.
Canab-1 hak muaffak-1 bil-hayr eylesin.

Fi- sani 317 (1898)

Bu dahi Veli Agazade, bu dahi Ali Agazade

Hanedan-1 miirdime Mahmut Agazade

Hanedan-1 miirdime Selman Agazade

Hanedan-1 miirdime Ebuseyf Agazade

Hanedan-1 verese Ahmed Agazade (Miihiir)

Belgeden, 19. yiizyil sonlarinda Sah ibrahim ocagmin kitle
denetimini siirdiirdiigii anlasiliyor. Ege bolgesi yerlesim merkezine
yazilmasi da ayr1 bir dnem tasiyor. Sah Ibrahim Ocagi genellikle
Orta ve Dogu Anadolu'da yaygm bir ocak. Ege bolgesi Alevileri
genellikle Tahtac1 diye bilinirler ve Yanyatir ocagina baglillar.
Biiyiik olasilikla Anadolu'ya Malazgirt utkusundan 6nce gelmisler.
Kendi iglerinde geleneklerini yasatmislar ve samanik Ogelere en
sik1 bagh kalan Alevi kolunu olusturmuslar. Sah Ibrahim ocagmimn
bu bolgeye dek sizmis olmasi, dikkate deger bir durum. 1989
yilinda Oguz Aktan'la Ege bolgesi arastirma gezimizde Kuyacak'in
Saricaova koyiine de gittik. Koy, uygarliktan ¢ok uzak bir yerde,
bir dagin tepesinde yer alir. Koye ilk kez gelen arastirmacilar
olarak kusku ile karsilandik. Konuk oldugumuz Sah Ibrahim
ocagindan yash karikoca bizi adeta bir Alevilik sinavindan gegirdi.
On iki imamlarm adlarim ezbere saymamiz istendi. Bu isi yeterince
basaramadik. Yanimda 1982'de bastirdigim Buyruk'tan okuduysam
da bilgi birikimim yetmedi. Ondan sonra, dogru diizgiin bir bilgi
alamadan kdyden ayrildik. Iste 7 Temmuz 1989 glnii Saricaova
koyii ile ilgili glinliigiime sunlart yazmigim:
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"Saat 9 gibi kalktik. Séyle bir kahvalti edelim, biraz bilgi
alalim dedik ki, sabah dolmuglar: gitmis. Allah'in attig1 bu yerde
gunde yalniz bir dolmug var. Bir an énce kagip gitmek istedigim
bu kéyde yedi saat daha ¢cakilip kaldik. 'Koy iginde birkag ilging
Q0riintii yakalariz' diye dolastik. Cesme basinda tokagla kilim
vikayan bir kadin, yikik birkag ev, iki kahve, birka¢ bakkal, ber-
ber, PTT ve televizyon. Dagin tepesinde, kus u¢maz, kervan geg-
mez bir koyiin 1987 yilindaki genel goriiniimii. Yasar Kemal'in
Ferruh Dogan'a séyledigi "Kardesim, Tiirkiye jet hiziyla ilerli-
yor. Ege ve Akdeniz'de benim anlattigim Yoriiklerden eser kal-
mammus.” séziinii ammsadim. llerledigimizi séyleyemem ama,
degistigimiz acik. Saricaova'da 6grenim goren geng pek yok. Tii-
tiin ig¢iligi, fasulya ekimi ve tarimla geginiyorlar. Koy ti¢ bolum-
den olusuyor: Sah Ibrahimliler, Yanyatirlilar, Haci Emirliler.
Hac: Emirli ve Yanyatirlilara 'Evciler' deniyor. Yanyatir ocagi-
nmin dedeleri Narlidere'den gelmesine karsi, erkani bozulmus.
Edremit'teki torenleri bilen yok. Asina, pesine, ¢egildes erkanla-
r1 yitip gitmis. Sah Ibrahim erkan: tipki bizimki gibi. Tiimii sozlii
anlatiya dayaniyor. Zaten hep Mezirmeli dedelerin (Hact Ali de-
denin ugrak yeriymis) yonetiminde kalmislar. 16.15'te DSI'nin
arabasina binip Kuyucak'a dogru yola ¢iktik. Yiiksek tepeler
cam agaglart ile dolu ormanlarla kapl. Uzaktan Avusturya'yi
ammsatiyor. Yolda Yoriik yurtlar: ile karsilagtik. Oguz bol bol
gortintii aldi. 24 saatlik zaman yitiminin tek kazanct bu géruntU-
ler oldu. Nazilli'de otelin banyosunda Uzerimden sanki camur
akvyordu. Yol boyu, ter ve toz iginde kalmigiz."

1986 yazinda, Ilhan Basgdz / Oguz Aktan'la arastirma gezi-
miz, bize kimi ¢agrisimlar yaptiriyor. Dede ocaginin yapisi, bir
vadinin iki yamacina yerlesmis renkli taglardan yapilmis evler,
evler arasinda yer yer meyve bahgeleri. Eski Mezirme bu. Bir bir
yitip giden yaslilar gibi, Eski Mezirme de &lityor. Koytin yerles-
tigi iki dag yamacinda kayma olmus, devlet kdyii hemen yukari-
daki tepenin iizerine yerlestirme karari almis. Oniimiizdeki yil
Ballikaya koyi, tepenin iizrendeki ¢inko g¢atilur evlerden kurulu
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yerlesim merkezinde olacak. Eski tandirlar, toprak damli evler
tizerinde kaysi kurutma donemleri bitecek. Yeni olanaklarda
yeni yasam bicimi baglayacak. Karadirek tekkesi de yemi
yerlesim alaninda yerine almus. Yegenim Yusuf Ziya
Bozkurt'un ¢izdigi yapigizime gore yapimi siiriiyor. Ama gecmis
nasild1? Dedelik nasildi? Bir taglama bize ge¢cmiste dedeligin ve
dedelerin dururmu Uzerine ilging bilgiler veriyor:

Ag kurt gibi birlesip gezerler

Zembheri kurdina dondii dedeler

Ne yapsin talipler sanki yirtict

Hep canavar oldu gitti dedeler

Talip tavuk oldu dedeler tilki
Bir tavuk kalmadi talipte belki
Elgik erek derken hep yedi tilki
Bundan sonra sikimi yer dedeler

Bu ne istir, ne gidistir erenler
Bdyle m etti sizden dnce gelenler
Soylerlerdi eskilerden kalanlar
Buna derler kepazelik dedeler

Diisiinmez dedeler bu ne gidistir
Ne al, ne amel ne gibi istir

Ne derler bahardir, ne giiz, ne kistir
Simdi olup Seterekli dedeler

Sanmayin asiktir soyleyen dertli
Kimisi piyade kimisi ath
Simendifer hareketli, siiratli
Dagildi kodylere seyyar dedeler

Kimisi seyh olmus, kimisi arif
Her biri, bir strek ediyor tarif
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Kemal nedir, irfan nedir maarif
Miirsid oldu delikanli dedeler

Seyhlenmesin her kim bilmezse s6ziin
Dilenci talibe cevirtti yizin

Ne kisindir, ne giiziindiir, ne yazin
Secilmiyor kalburcudan dedeler.

Ne kiirtliiktiir, ne seyyarlik dedelik
Ne zorbalaik ne ayyarlik dedelik
Gitti elinizden bilin dedelik
Edersiniz sonra eyvah dedeler

Bilmezsiniz nedir ehli halimi
Guclm yetmez nidem, hikim galibi
Bin senelik Sah Ibrahim talibi
Cundurdunuz yoruklere dedeler

Yeter ettiginiz, dedeler yeter
Hidir Abdallidan ettiniz beter
Bulbul olmaz 6tmeyle kartal

Igmeye bulmayan bir kasik katik
Ayagi carikl, salvari yirtik
Yeter ettiginiz, yetmez mi artik
Bal serbeti, ¢ay isteyen dedeler

Talip yiiziiniizden bezdigi i¢in
Rakip bu hali sezdigi i¢in,
Etmeyi, tutmayin dedigi i¢in
Dede demez Yemenli'ye dedeler.
Soykiitiiklerinin karmagik dili, siirekli yinelenen ad sirala-
mas1 yaninda deyisler bir soluk aldiriyor ve ¢ok daha fazla bilgi
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veriyor yasamdan, yasantidan. Yukardaki deyis de oyle. 19.
Ylzyil sonlarinda yasamis Yemenli. Yemene asker gitmis, uzun
yillar Yemende kalmis. Okur-yazar, zeki bir kisi oldugu i¢in su-
bayliga yiikselmis. Kimilerine gore Yemende de evlenmis, goluk
cocuk sahibi olmus. Askerlik gorevi bittikten sonra -bu slirenin
sekiz-on yil oldugu sdylenir- koyiine donmiis. Yemenli mahlasi
ile deyisler yazmis. Halkin sorunlarina ¢éziimler aramis. Bilgisi-
ne kimse erisemezmis. Deyisleri yitip gitmis. Elde kalan kirik
dokiik deyislerinden biri yukardaki hiciv.

Ballikaya'daki tigiincli aksamimiz pek canli ve igten soyle-
silerle dolu geciyor. Tiim koylii konuk oldugumuz Enciimen Hii-
seyi (Y1lmaz)'in konagina toplamis. Giindiiz kesilen kurbanin eti
pisip yer sofrasina yerlestirilmis, rakilar agilmis, Rak1 bir Ana-
dolu igkisi. Su sofradaki tadini, sanirim en liikks lokantada vere-
mez. En azindan bizim i¢in bdyle. Okumus okumamis Ballik-
ayali dostlarla soylesimiz siirliyor. Ev sahibimiz Enctimen Hiise-
yin, Sah Ibrahim Veli soyunun son temsilcisi olmanin onuru ile
hizmet goriiyor. Anilar anlatiliyor, sdylenceler aktariliyor. Co-
kiip gidiveren bir kiiltiiriin son kalintilarin1 topluyoruz.

Soylesini boyutlar1 degisik diizeylerde siiriip gidiyor. Gele-
neksel kiiltiirden gelen yaslilar bir baska inangli, yeni kusak ay-
dinlar bir bagka inanmis. Soylesi iki kesimin sorunlarini karsila-
maktan uzak. Yanitlar doyurucu olamiyor. Her diisiinen bas ken-
di sorusuna yanit istiyor. Koca kurban sofras1 ylizyillara dayali
inanglart agiklayacak olglide biiyiik degil. Ekibimiz agisindan
ise, bilinmeyen ge¢misi aydinlatacak giigte degil!...

Ev sahibimiz Enciimen Hiiseyin, kulagima egiliyor:

"Su karsida oturan dedeye, 'Muhammet, Ayse ile evlenmis' de
bak sana ne karsilik verecek" diyor. Enclimen'in soylediklerini
doksanlik dedeye aktartyorum. Kisa boylu, sakali beline de uzayan
Huseyin Dede -dedenin goriintiisti simdilerde Alevligin Toplumsal
Boyutlar kitabimin kapagin siislityor- tath bir 6fkeye kapiliyor:

"Tovbe... Eti etine degmedi. Amaaa, bu da nereden ¢ikt1?"
diye bagiriyor.
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Yanit, Alevilige, Sii etkilerinin bir uzantisi. Cemel savasin-
da, Talha ve Ziibeyr ile bir olup Ali'ye kars1 savastig1 i¢in Ana-
dolu Alevisi Ayse'yi bagislamiyor. Hiiseyin dede Anadolu Ale-
visinin bu 6fkesini yansitiyor.

Soylesimizde asil ¢eliski, cogu 6gretmen, miifettis gibi gec-
migini arastiran kusaktan goriliiyor. Ballikaya, Akagadag kdy
enstitiistiniin kurulusu ile ¢agdaslasmaya acilmis. Her evden bir iki
geng bu halk okulunda okuyup 6gretmen olmus. Alevi aydinlanma
stireci boyle baslamig. 1986-87 ziyaretlerimizde geleneksel Alevi-
lik i¢inde biiyiimiis yash kusak dgretmenlerle tartisiyoruz.

Ballikaya'nin koye enstitiilii kusagi 60'l yaslar1 agmis. Sim-
dilerde eski keskin goriisleri torpiilenmis. Cagdasliktan yanalar.
Tutucu egilim ve disiinceleri geleneksel bir tutumla mahkum et-
misler. Gel gelelim soylarinin -aymi kokten geliyoruz- Hz. Ali'de
geldigine inaniyorlar. Ellerinde Erdebil'de diizenlenmis soy kiitiik-
leri var. Bu soy kuttklerini Ankara'da bir yeminli geviri blrosuna
Osmanlicadan cevirtmisler. (Belgelerde bu ¢eviriler verildi). Siki
siktya bu belgelerin dogruluguna inaniyorlar. Adem’den baslayan
ve 12 imamlara uzanan soy kiitiigiinii Karadirek tekkesine asmuslar.
Ikinci bir soykiitiigii ise Muhammet'ten Ogretmen Ibsir'e uzaniyor.
Bu soykiitiiklerini tartigmasiz saglam belge sayyorlar.

Sabah namazinda ¢iktim Hozan’dan
Devah edin Mezirme’ye varinca
Arif olan 6ziin s6zden ayira

Devah edin Mezirme’ye varinca

Seyh Safi’nin gedigine ¢ikinca
Erdebil’in gonca giiliin kokunca
Ballikaya’nin bali akinca

Devah edein Mezirme’ye varinca

Belini vermis tasa kayaya

Sah Ibrahim dersi verip okuta
Yilan bogazindan bugday akita
Devah edin Mezirme’ye varinca
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Isyani’nin dideleri kan aglar
Ugyiiz dorte kadem bastig1 ¢aglar
Sah Ibrahim yaramiza em baglar
Devah edin Mezirme’ye varinca

Bir zamanlar ¢agdis1 bulduklar goriisleri kesik kesik bile
olsa simdi kendileri savunuyorlar. Bana ve Prof. Dr. Ilhan Bas-
goz'e elestiriler getiriyorlar. Bana:

"Baban Kurt Veli dede gelir, bize inang¢ aglardi, sen nasil
bu goriisleri savunursun?" diyorlar.

"Size ikiylzlulik edip yalan s@ylememi mi istiyorsunuz?
Babam kendi ¢agr ve boyutlar iginde bildigi dogrular: soyled;,
bense, kendi ufkum él¢iisiinde dogrular: séylemeye ¢alistyorum.
Babamdan ileri, oglumdan geriyim" diye karsilik veriyorum.

Tiimii Atatiirkcii aydin goriislii insanlar. Ama bir tiirlii ge-
leneksel sartlanmay1 kiramamuslar. Belli bir yerde tikanma basli-
yor. Sozgelimi koylin yetistirdigi Vaylog Dede'nin kerametleri-
ni anlatiyorlar. Bir yandan da Tiirkliik bilinci i¢indeler. Hem 6z
Tiirk olduklarini soylityorlar, hem Muhammet Ali'nin soyundan
geldiklerini savunuyorlar. O ¢evredeki koy adlarinin Oguzun
yirmi iki (ya da yirmi dort) boyunun adi olduguna dikkatleri ¢e-
Kiyorlar. Igdir, Beydilli, Kizik, gibi kdy adlarini sayiyorlar.
Gergekten o ¢evrede adi Tiirkge olmayan tek koy Mezirme idi,
onu da bu geng beyinler tiirk¢elestirip "Ballikaya" yapmuslar.

Sonunda lhan Basgoz'le dayanamay1p soruyor;

"Peki tiimii iyi ama siz, Tiirk miisiiniiz, Arap misiniz?"

Tiimi biiytik bir 6viingle "Tiirk'liz" karsiligini veriyor.

"Oyleyse nasil Muhammet soyundan gelirsiniz? Oz Tiirkse-
niz Muhammet Ali soyundan gelmiyorsunuz; Muhammet Ali so-
yundan geliyorsaniz, Tiirk degilsiniz."

Ama ayni soydan geldigim akrabalarim ne serden geciyor
ne yardan...

"Hayir Muhammet ve Ali Tiirktir" diyorlar.

Uzun uzadiya tartistyoruz. Okumusundan hi¢ okumamisina
tiim koyliller Muhammet ve Ali'nin Tiirk olduguna inantyorlar.
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"Nasil olur? O c¢agda Arabistan'a Tiirkler gelmemisti
diyoruz.

1930'lu yillarin romantik tarih donemi bilgilerini bize kanit
gOsteriyorlar. Semsetti Giinaltay'in savlarini getiriyorlar:

Muhammet, Ibrahim Peygamber'in soyundan geliyor. Ibra-
him Peygamber Tarktd. Hitit Turklerindendi. Kur'an'da Muham-
met 'Arap bendaen, ama ben Araptan degilim demistir” bigimin-
de savunuyorlar.

Ne Hititlerin Tiirk olmadiklarini séylemek, ne de Muaham-
met'e dayandirilan o tiimcenin ayet degi hadis oldugunu ve bas-
ka anlama geldigini agiklamak bir ¢6ziim getiriyor tartismamiza.
Bu kez ben bir soru yoneltiyorum onlara:

"Béylesine ¢agdas ve bilingli diisiimiiyorsunuz, ancak ne-
den illa Muhammet ile Ali'yi Turk yapmak istiyorsunuz?"

Ve ayni onurla karsilik veriyorlar:

"Onlar o pislikten ¢ikarmak istiyoruz" Ardindan Ogretmen
Ibsir ekliyor:

"Diinyada tiim insanlarin inanglart var. Insanlar onsuz ya-
pamiyor. Insan inangla daha huzurlu oluyor. Bizim inanclarimiz
bunilar. Daha fazla desmeyin."”

Vaylog dede ise ayr bir olay. Asil adi Mustafa. Bu dedeyi
coguklugumdan diis gibi animsarim. Tam saman 6zellikleri gos-
teren delidolu bir dede idi. Cocugu olmayanlara ¢oguk tapsirirdi.
Toreye gore, dogan ¢ocuga onun adi verilirdi. Cocukluk arka-
daglarimdan birini de onun tapsirdig1 sdylenirdi. Mustafa adinin
yani sira Vaylog lakabini da tasir onun duasi ile dogan ¢ocuklar.
Samanik bu inanca Aleviligin Toplumsal Boyutlar kitabimda
degindim. Ancak Fuzuli Bayatin Ana Hatlariyla Tiirk Samanlig
kitab1 ¢cagdas bilime essiz bir tovhedir. Ne yazik ki ben kitabimi1
yazdigim zamanda o yayimlanmamigdi.

Ballikayalilar bu mantik i¢inde inaniyorlar. Hz. Ali'yi go-
cebe Tiirkmen gelenegindeki insaniistii kahramani ile 6zsesles-
tirmigler. Kimileyin Oguz Kagan, kimileyin Dede Korkut.
Ama en ¢ok bilge Dede Korkut'tur 0. Arap Ali, gercek yasamdan
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styrilmis. Eti ile kemigi ile bir Ail degil. Arap kiiltiirii ile hig
ilgisi olmayan bir Hz. Ali yasiyor Ballikaya Alevileri arasinda.
Halk tarihgilerinin yazdigi, gergeklere dayanmayan, sdylenceler-
den kurulu tartigmasiz dogru sayiyorlar. Ziya Sakir, Murat Ser-
toglu gibi yazarlarin kitaplarini bilimsel dogrular kabul ediyor-
lar. Bu cagdas (!) destek, bize kars1 inatlarin1 pekistiriyor.

Uzun sdylesinin ardindan, Asik Ali sazim eline aliyor. De-
yisler, tevhitler ¢aliyor. Semah ezgisi vurmaya baslayinca, yast
altmigin tizerindeki koyliiler semaha giriyorlar. Yiizlerinde, inang-
I1 bir anlam, pos biyiklar yukari kivrilmis, kollar ayni1 diizeyde
havada, eller havaya agik.Art arda doniiyorlar semahi. Goriilmeye
deger bir oyun. Asik Ali, sazi1 ile sundugu bu soleni, Zihni'ye mal
edilen Sebamiilkii deyisi ile bitiriyor. Seba miilkii deyisinin
Malatya, Sivas, Tokatn yoresi Alevileri arasinda ayri bir yeri var.
Inanca gore bu deyis, Sah Ismail'in utkularini anlatiyor. Daha
sonraki donemlerde Safavilerin savaslarinda askerleri costurmak
icin "ceng-i harbi" Tiirk¢e sOyleyisle "savas ululamasi”" olarak
calip okunmus. Savag ululamasi uzun bir yol katederek giiniimuze
ulagmus. Iste Dede Korkut'ta ve Sah Hatayi'de izleri:

Dede Korkut'ta hemen her kahramanin elinden kolga kopuz
diismez. Kolg¢a kopuzun sap1 kol boyunca uzanir’s.

Dede Korkut'un Kanturali destaninda Kanturali er meyda-
nina ¢iktiginda kirk yigidi kopuz esliginde onu 6gerler:

"Kanturali sagina bakti, kirk yigidini aglar gordii; soluna
bakz: dyle gordii. Hey kirk esim, kirk yoldasim, neye aglarsiniz?
Kolca kopuzumu getirin, 6giin beni dedi.

Burada lairk yigit Kanturali'yi 6gmiisler, gérelim hdanim,
nice ogmiisler?:

Sultamim Kanturali!

Kalkip yerinden dogrulmadin mi?
Yelesikara Kazilik atina binmedin mi?
Arku beli, aladag:,

73Nihat Sam Banarliy. a. g. e., s. 38.
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Avlayarak, kuslayarak agsmadin mi?
Babanin ak ban esliginde,
Karavaslar inek sagar, gormedin mi?
Boga, boga dedikleri,
Kara inek buzagisi degil midir?
Alp erenler karimindin doner mi olur?
Sart donlu Selcen Hatun késkten bakar,
Kime baksa askla oda yakar,
Kanturalr sart donlu kiz agkina bir hu! ™
Sah Ismail yigit, disiplinli bir insan oldugunca biiyiik bir
ozandir. Tebriz meydaninda beyleri ile birlikte ok atarken Dede
Korkut dykiilerinden Kanturali destaninda oldugu gibi, ozanlar
kopuzlarin esliginde onun yigitligini 6gen tiirkiiler sdylerler’.
Simdi Ballikaya'da bu Kogaklamanin ezgilerini dinliyo-
ruz. Gergekten deyisin ezgisi insanin tiiyiinii lirperten tiirde. Ca-
linmasi ¢ok zor bir parga. Nitekim
Saba mulkun verir bade
Dagittik¢a saba ziilfiin
Yikar Cin milkiini ahir
Harap eyler hata zilftn

Gence ile Karabag'
Semerkant, Buhara dag:
Kurup Kesmir'de otagi
Horasan'dan yaga ziilfiin

Diyar-1 zulmette seyran
Eder Iskenderi devran

Nebildir ¢gesmei hayran
Hizirdir rahmina ziilfiin

740rhan Saik Gékyay: Dede Korkut Hikayeleri, istanbul 1985, s. 111-112.
75Faruk Stimer: Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirk-
lerinin Roli, Ankara 1976, s. 41-42.
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Olani1 olmasa asker

Cekildi samahan asker

Habeste kesti ¢ok serler

O Mehdi sahip zaman da zulfun

Eristi hilkmii sevkan
Kizil elmay1 fermeni
Cekip bende Tatar Hani
Sah1 Riistem Sam'a Ziilfiin

Buhara ile Kerman'a
Haber gitti Horasan'a
Diislip pazar-1 bliyrana
Senin ile baha zllfin

Boyun selvi revan ettin
Duhanin enduha ettin
Acem miilkiin yagma ettin
[ran tizre Huida ziilfiin

Seyda biilbiil, garip biilbiil
Seyda biilbiil deli biilbiil
Gel bizim ellere de bulbul

Giden asiklarin dadi
Elinde Zihni feryadi
Yeniden sahn1 Bagdad't
Vuruptur Kerbela zilfin

Sekizli seslem 6l¢egine gore yazilmis kogaklama ¢ok yonlii
ilging. Kizilbas inanglarina gore, bu deyis Sah Hatayi'nin utkula-
rin1 yansitir. Alevi agiklar ¢evresi, Zihni'yi Sah Hatayi'nin ota-
ginda yasamis bir ozan olduguna inanirlar. Zihni'nin "Vardim ki
yurdundan ayak gétiirmiis" deyisini de Sah Hatayi'nin oliimi
Uzerine yazdiginmi soylerler. Deyisin "Yavru gitmis issiz kalmuis
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otag1” dizesi Alevi asiklarca "Sahim gitmis, 1ssiz kalmis otagt’
biciminde sdylenir. Bayburtlu Zihni biiytik bir halk sairidir, ama
tarihsel bakimdan Sah Hatayi ile bir ilgisi bulunmaz. Bu bakim-
dan, yukardaki siir, ya Bayburtlu Zihninin degildir, ya da Sah
Hatayi i¢in yazilmamustir.

Ama deyis gercek bir kogaklama. Tiirk-Islam motifleri i¢
ice islenmis. Mehdi motifi yaninda Kizil elma yer aliyor. Peki
ama nedir Kizil elma:

Kizil Alma, Tiirk diisiiniinde bir iilkiiniin sembolii. Ulkii
demek, yaklastik¢a uzaklasan serabin, susuzlar iizerindeki etkisi-
ni animsatan ¢ekici bir 1s1k. Kizil Elma, ge¢misten giinlimiize
bir¢cok sdylenceye konu olmus. Eski Tiirk soylencelerine dayani-
yor. Orta Asya Tiirkleri arasinda dogmus. Ergenekon destaninda
Ergenekon'dan ¢ikis ve yeniden dirilisin iilkiisii. Oguzlar igin,
hangi yone giderlerse ulasacaklar1 utkunun adi. Sonugta Tiirk iil-
kiciiligiinde Kizil elmanin ne oldugu bir tiirlii belirlenememis
bir sembol. Yiizyillarca ona herkes, kendi diis diinyasinda diledi-
g1 gibi anlam vermis. Sonugta Ziya Gokalp Kizil Elma'y1 bir bi-
lim kenti, bir Gniversite kenti olarak ¢izmis.

Kokende, Erdebil Tekkesi ile Hac1 Bektas Tekkesinin reka-
bet ve ¢ekigmesi eskilere iner. Anadolu'da okunan Hatayi deyis-
lerinde Haci Bektas hep biiyiik pir olarak saygi ile anilir. Ama
bu deyislerin izi siiriildiigiinde Hatayi'ye dogru yaklasildikea,
Hac1 Bektas adi daha seyrak gecer. Boyle olas1 da dogal. Bir,
koca Sah Hatayi'nin Anadolu'da yasamis bir ereni kendinden
one ¢ekmesi, diidniilemez. Dahasi, Hatayi'nin deyislerinden bi-
rinde "Erenler Sultan Balm'in nazar ettigi yoldur bu" gibi bir
dize bulunur. Bu dizenin Sah Hatayi'nin olmasi kesinlikle ola-
naksizdir. Hatayi kendisine kars1 Osmanli'nin yaninda yer almus
birini yolun kuucusu sayamaz, 6vemez. Alan ¢alismalinin kiigiik
ipuclart bu savimizi pekistiriyor.

Ote yandan, Bektasiler de Sah Hatayi'yi pek sevmezler.
Gergi yedi ulular arasinda sayilir hatayi. Ama Hatayi Sultan'in
Tiirk yazinindaki konumu Nazim Hikmet'in konumuna benzer.

!
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Gergekte Hatayi Sultan ile Pir Sutan Abdal, Nazim Hikmet'in
onculeridir. Disiinceleri yadsinmasina karsin sairlik giiciiyle di-
renmis, ayakta kalmistir icii de. Hatayi Sutan'in Bektasi siiri
icinde pekismesi de 1826'de Yenigeri ocaginin kaldirilmasindan
sonradir. Oyle ki, Sah Hatayi'nin deyisleri bile baska sairlere
mal edilmis. Bunun son 6rnegi, A. Celaletti Ulusoy, Hiinkar
Haci Bektas Veli ve Alevi-Bektasi Yolu, Hacibektas 1986 kita-
binda Hatayi'nin Mira¢lama'sini dedelerinden Feyzullah Efen-
dinin siiri olarak vermis.

Bektasilere kars1, Sah ibrahim ocag1 daha soguk. Asik Al,
deyis soylemeye basladiginda Enciimen Hiiseyin su tiimcelerle
uyardi:

"Asik, Hatayi'den, Pir Sultan'dan sdyle. Balim Sultan falan
yok. Balin1 da ...erim, pekmezini de. Ben kendi atami1 dedemi
overim!

Halktan bir insanin dudaklarindan bu tiimcelerin dokilme-
si, beni sasirdi.

"Dede yoksa benim yazdiklarimi m1 okudun?"

"Y ok imanim, senin ne yazdigindan haberim bile yok."

O tarihlerde ben, Bektasi-Kizilbas ayrilmasini ilk kez sap-
tamis ve bu boliinmenin Balim Sultan doneminde oldugunu bi-
raz da ¢ekinerek ortaya atmistim. Ve hi¢ haberi olmayan Encu-
men Hiiseyin Yilmaz dede, gelenekten gelen birikimle benim
savlarimi dogruluyordu.

Ozetle Anadolu Aleviligi bir sir bohgasidir. Cagdas bilim
dinyasinda tasavvufi yasama 1sik tutuan biitiin bu goriisler
Alevilige ve tasavvufa farkli yaklagimi ile se¢ilen Fuzuli Bayatin
kanaatleri dogrultusunda ele alindi.
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Ebru Senocak*

DEDE KORKUT HiKAYELERINDE YUCE ANA’DAN
KORKUNC ANA’YA UMAY ANA’DAN KARA
UMAY’A/KARAY MAY’A

(Prof. Dr. Fuzuli Bayat’in Mitolojik Goriisleri Temel
Alinarak)

Dede Korkut Hikayeleri, Tiirk kiiltiirlinde kadimin yerini ge-
sitli boyutlartyla ele alan, mitolojiden kiiltiire, kiiltiirden tarihe ken-
dimize doniis yollarmi hatirlatan, yarinlara birakabilecegimiz en
buylk hazinemizdir. Bir milleti yilizyillarca ayakta tutmay1 basaran
sihir, o milletin mitolojilerine verdikleri kiymette gizlidir. Prof.Dr.
Fuzuli Bayat’mn da kaytettigi gibi “Mitoloji, gergekleri aklin alma-
yacag1 bir bigimde yansitan dil ve diislincenin biitiin imkanlarini bir
araya getirmekle varligin olusumunun, ilkel toplumlarin bu varolus
slirecinde yerinin ve kaosu kozmosa doniistiiren mutlak glicln dy-
kiistidiir.” (Bayat 2007a: 12). Dede Korkut Hikayeleri, gerek koken
mitleri, arketipsel semboller, gerekse gelenek ve goreneklere
verdigi 6nemle kiiltiir tarihimizin hi¢ sonmeyecek 1s181dir.

Dede Korkut Hikayelerinde kadinin yerini arketipsel ve Sa-
manist inanislar c¢ercevesinde ele alirsak toprak anadan, igsel
anaya, yiice anadan korkung¢ anaya kadar pek ¢ok kadin tipine
ulasabiliriz. Arketipsel anlamda ortak degerler, varligin biling ve
bilingalt1 ile olan iliskisine gore sekillenir. Varlig1 sefkatten, kor-
kung bir varliga dontistiirebilir. “Arketip, kokeni ruhsal yapinin
derinliklerinde gizli olan ‘bilincin temel 6geleri’ (kaliplari)”dir.
(Gokeri 1979: 9) Ana arketipi, benligin siirekli iletisim i¢inde
bulundugu ve kisiligin gelisiminde ¢ok etkin rolii olan bir arke-
tiptir. Benligin onunla ilintisi gelisim evrelerine goére degisir,
buna paralel olarak da Yiice Ana’nin simgesel goriintimleri, dav-

e Yrd. Dog. Dr., Firat Universitesi
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ranislar1 ve nitelikleri degisir. Arketipsel anlamda yiice anayi, iki
farkl: sekilde ele alabiliriz:
“1.Sefkatli, koruyan, besleyip biiyiiten, yasam giicii veren
bir varlik.
2. Korkung, mahvedici, yutup engelleyen bir gii¢” (Go-
keri 1979: 25)
Carl Gustav Jung’un yiice ana kavramina karsilik Tiirk mi-
tolojik sistemine gére Samanlik, Umay’1 iki kutba ayirmstir:

“1. Etnografik literatiirde cocuklarin, annelerin ve aile oca-
ginin koruyucusu olan Umay. Bu Umay, Orhun-Yenisey abide-
lerinde Gok Tanri ile birlikte Turk milletinin ve Turk devletinin
koruyucusu gibi islevsellesmistir.

2. Cocuklar1 oldiiren Kara Umay ki buna bazi Altay
kavimlerinde Karay May da denilir.” (Bayat 2007b, C.II: 50)

Goriiliiyor ki, Yiice Ana/Umay Ana “Olimil ve yasami
blnyesinde ayni anda tutabilen” (Gokeri 1979: 25) yasatic1 ve
yok edici zithiklarin birlikteligiyle varligini siirdiirmektedir. Bu
goriisler 1s51831nda Dede Korkut Hikayelerinde kadini iki ana
baslik altinda ele alarak degerlendirecegiz:

a. Yiice Ana/Sevgili kadin/Umay Ana

Kadinin en biiyiik vasfi analiktir. Yiice ana/Umay Ana,
Tiirk boylarinda genellikle ¢cocuklari, aile ocagini koruyup kolla-
yan disil bir ruh, kadin ilah olarak bilinmektedir. “Anne arketipi
dogurganlik Tanrigasi, yasam rahmi gibi evrensel ifadelere biiru-
nir.” (Jung 1999: 71) Dede Korkut Hikayeleri’'nde de Yiice
Ana/Umay Ana’nin yasam veren, koruyucu, merhametli vb. gibi
Orneklerine sik¢a rastliyoruz. “Anne, i¢inden ¢iktigimiz yuvadir,
dogadir, topraktir, okyanustur; baba bdyle dogal bir yuvay1 gos-
termez.” (Fromm 1995: 46) Analik, fedakarliktir, merhamettir,
toprak gibi 0z, saf olus ve bozulmamisliktir. Sevgi ve askta
sonsuzluk, siirekli ¢ogalarak ve bereketlenerek geri doniistiir.

Dede Korkut Hikayelerinde kadina dair bilgiler, Dedem Kor-
kut’un kadin tasnifiyle baslar. “Dede Korkut dilinden ozan aydur:
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Karilar dort diirliidiir: Birisi solduran sopdur, birisi tolduran top-
dur, birisi iviin tayagidur, birisi nige soyler isen bayagidur. Ozan:
Eviin tayagi oldur ki yazidan yabandan eve bir konuk gelse, er
adam ivde olmasa, ol am yidiiriir igiriir, agirlar, ‘azizler gondirdr.
Ol Ayise, Fatima soyidur hanum. Anun bebekleri yetsiin. Ocaguna
bun¢ilayin avrat ‘gelsiin.” (Ergin 1989: 76) Bu tasnife gore ylice
ana olarak degerlendirilebilecek sadece bir kadmn tipi vardir.
Dedem Korkut, bu soylu ve asil kadinlarin Hz. Ayse ve Fatma
soyundan geldiklerini ifade ederek onlar1 ve evlatlarini kutsar.

“Yiice ana, besleyici ve biiyiitiicii kadin imgesi seklinde-
dir. Anneligin geregini yapar. Dogurgan ve tiretici enstrimanlar-
la yiikliidiir. Rahmin karsiligidir. Ayni zaman da toprak anadir.”
(Ozcan 2012: 32) Toprak ana, tabiat unsurlarinin koruyucu ve
cogaltict vasfina sahiptir. Biitlin evreni, insan1 kusatip, dort bir
yandan kollayan ana/ata vasfiyla daglar vatani, evlatlarin1 koru-
ma gorevini Ustlenmistir. “Dag kiiltiiniin, dogurganlik baglamin-
da ilk ata veya ecdad olarak sekillenmesi bazi bilim adamlarina
gore, dagin hayat giiciinii kendinde barindirmasi, enerji kaynagi
olmasi ile karakterize edilir. Dagin, ilk ecdad olmasi ve soyun
koruyucusu olmasi islevi, onun hayat kaynagi ve yasamin men-
sei olmasi ile ilgilidir.” (Bayat 2006b: 53).

“Dirse Han oglu Boga¢ Han Destani’nda, kirk namerdin,
Boga¢ Han tahta ¢iktiktan sonra artik kendilerini saymayacagi kor-
kusuyla baba-ogulun arasin1 agmasi, babaya ogulu vurdurarak yok
etme ¢abasl, toprak ananin, ana/ata fonksiyonuyla daglar iyesinin
kutsayict giicii ile engellenmistir. Burla Hatun, biricik oglunun
avdan donmedigini goriince yanma aldig1 kirk ince belli kizla Ka-
zilik Dagi’nda oglunu arar ve karsilastigi manzara soyledir:

“Meger sultanum, oglan ol arada yikilmis idi. Karga kuzgun
kan gortip oglanun iistine konmak ister idi. Oglanun iki kelbcugezi
var idi, kargayi, kuzgunu kovar idi kondurmaz idi. Oglan anda
vikildukda boz atlu Hizir oglana hazir oldi, ii¢ katla yarasin eliyile
sigadi, sana bu yaradan korhma oglum oliim yokdur tag ¢igegi anan
stidiyile sentin yarana mellhemdiir didi gayb oldi.” (Ergin 1989: 88)
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Yeryiizii ananin kucaginda al kanlar igerisinde yatan Bogag
Han, onu dogurup biiyliten, onun i¢in kaygilanan anas1 Burla Ha-
tun gelinceye kadar higbir zarar gormemistir. “Yer-Ana, kahra-
mant kendi siiti ile beslemekle onu yenilmez kilar.” (Bayat
2006a: 131) Boga¢ Han da Hz. Hizir’in ti¢ defa yarasim sivazla-
yip, ana siitii ve dag ¢iceginin ona merhem olacagini soylemesiyle
bu gizemli surin farkindaligina varir. Yiice Ana’nin kucaginda
koruma altna alman Boga¢ Han, yine Yiice Ana tarafindan
beslenerek oliime galip gelir. Daglarda yetisen dag ¢igeginin ana
eli, ana kucag1 ve ana siitii, sifa veren manevi gii¢c kaynagi boz atl
Hizir ile bildirilir. Bu bir anlamda mitsel koken olarak bizi ilk
olana, safliga, arinmis ve bozulmamishigin diinyasina goturdr.

On bes yasinda bogay1 dldiirerek kahramanligini ispat eden
ve ad almaya hak kazanan Boga¢ Han, Dirse Han’dan sonra so-
yun devamliligini ve koruyuculugunu saglayacak olan Tanriog-
lu’dur. Onun 6liimii bir soyun tiikenisi demektir. Tanr1, yeryuzu-
ne kutsayarak gonderdigi kahramanlarini, yok olmasini isteme-
digi bir milletin devam sans1 igin segmistir. Epik anlatilarda ada-
letin, hakimiyetin, haksizliga ve kafire kars1 savase1 giiclin sem-
bolii olan bu tiir kahramanlarin 6liimden yeni bir dirilise gegme-
si veya Oliminun kutsal yer-su iyelerinin koruyuculugu ile 6n-
lenmesi onun Tanrioglu olusunu gostermektedir. Hz. Hizir ve ta-
biat ana, Boga¢ Han’1 aklin ve bilincin merkezine gotiirerek onu
daha da giiglii kilmay1 amaglar. “Koroglu da on ii¢ yasina kadar
siradan bir ¢cocukken, on ii¢ yasindan sonra Hz. Hizir, on iki
imam, kirk c¢iltanin yanina gelip adaletli bir kahraman olmasi
icin dua etmesiyle yenilmez bir kahraman olur.” (Bayat 2011:
173) Hikayede tabiat ananin yanisira, Hz. Hizir’in duasi, Korog-
lu gibi Boga¢ Han’1 degisim ve doniisiim aynasindan gegirerek
daha bilingli, akilli, gii¢lii ve yenilmez bir kahramana doniistr-
mustiir. Nitekim tekrar ayaga kalkan Boga¢ Han, hikayenin de-
vaminda babasiyla aralarina nifak tohumlarini sagan, nizami bo-
zan kirk namerde cezasini vermis, babasi Dirse Han’1, ananin
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yapici ve dontstiiriicii 6gtitleriyle kirk ndmerdin elinden kurtar-
mis ve toplumun giivenilir si§inagi olmustur.

Yiice Ana’nin hayvansi formlar1 genellikle disi kurt, geyik
ve keci olarak goriliir. “Basat’in Depegéz’ii Oldiirdiigii Des-
tan”’da Aruz Koca’nin oglu Basat’1 koruyup, kollayan ve ona
analik yapan aslan da Yiice Ana’nin hayvansi formu olarak de-
gerlendirilebilir. Basat’in, Tepegdz’e kendisini tanitirken soyle-
digi su sozler, Tiirk mitolojik diisiincesini aciklar niteliktedir:

“Atam adn sorar olsan kaba agag

Anam adin dir isen kagan aslan

Meniim adum sorar isen Aruz ogl Basat’dur” (Ergin 1989:
214)

Hikayede, Tepegdz gibi toplumun basina musallat olan bir
canavart yok edebilme, aslan tarafindan biiylitiilen Basat ile
mUmkiin olmustur. Ona siradis1 bir kahraman olma 6zelligini
kazandiran gii¢, mitolojik bir varlik olan aslanin analigindan
kaynaklanmaktadir. Daha kiigiikken ana bildigi aslan tarafindan
blytitiilerek tabiat ananin vahsi ortaminda yetisen Basat, Tepe-
g0z gibi bir canavarin karsisina ¢ikabilme cesaretine sahiptir.
“Hayvan mucadele sahnelerinde aslan, gok unsuruna uygun ola-
rak zafer kazanan konumundadir ve i1yi-kotii, aydinlik-karanlik
gibi kavram c¢iftlerinden olumlu olan tarafa karsilik gelmektedir.
Savas, zafer, iyinin kotliyli yenmesi, kuvvet ve kudret simgesi-
dir. Biitlin mitolojilerde aslanin, gii¢, kuvvet, koruyucu simge ya
da taht timsali olmasi ortaktir” (Coruhlu 2010: 157-158) Toplum
adina kendini feda eden, gug ve kudret timsali, korkusuz, cesa-
retli Basat, ait oldugu toplumu yeniden diriltecek umut, kaosu
diizene cevirerek tiikenise son verecek tek yasam kaynagidir.

“Salur Kazan’t Oglu Uruz’'un Tutsakliktan Cikardig
Destan”da Yiice Ana’nin farkli bir 6rnegini goriiyoruz. Kazan,
Toman’in kalesinde kuyuya hapsedilir. Kuyunun agzina bir de-
girmen tas1 koyarlar. Yemegini suyunu degirmen tasi deliginden
verirler. Teklirlin karis1 gelip, Kazan’a halini, ne yiyip, ictigini
ve neye bindigini sorar. Bunun tlizerine Kazan soyle der:
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“Oliilerine as virdiigiin vakit ellerinden aluram, hem
oliilertiniiziin yorgasina binerem kahillerin yederem” (Ergin
1989: 235) Bu sozler iizerine tekiiriin karis1 analik duygulariyla
Kazan’a yalvarmaya baslar:

“Diniin iciin Kazan Big, yidi yasinda bir kizcaguzum 6lmis-
diir, kerem eyle ana binme” (Ergin 1989: 235) Yalvarislarinin bos
oldugunu goriince can havliyle tekiire gidip, kerem eylemesini, ne
6lulerinin ne de dirilerinin onun elinden kurtulamayacagini, dini
askina o eri kuyudan ¢ikarmasini sdyler. Bu hik&yede de ana, ya-
sayan evlatlarina olan baglihiginda oldugu gibi 6ldiikten sonra bile
onu butun kétaluklerden koruyup kollamaya devam etmektedir.

“Salur Kazamn Evinin Yagmalanmasi Destani”’nda kéafir-
ler, ava ¢ikan Kazan’in evlerini yikip, boyu uzun Burla Hatunu,
kirk ince belli kiz1 ve oglu Uruz’u esir ederler. Burla Hatun’a,
oglu Uruz’un kara kiyma etini ¢ekip yedireceklerini sdyleyerek,
kirk kiz icinde onun hangisi oldugunu anlamak isterler. Analik
duygusuyla, can ogulun Sliimiinii engellemek isteyen fedakar
ana, ogluna soyle seslenir:

“Sentin etiinden ogul, yiyeyin mi, yohsa sasi dinlii kdfiriin
dOsegine gireyin mi agan Kazanun ndmusint sindurayin mi nigi-
deyin ogul hey” (Ergin 1989: 107) Bu sozler lizerine ogul anasi-
na haykirip:

“Agzun kurisun ana, diliin c¢iirisiin ana, ana hakki Tanr
hakk: degiilmiseyidi kalkuban yiriimden turayidiim, yakan ile bo-
gazundan tutayidiim, kaba o6k¢cem altina salayidiim, ag yiiziini
kara yire depeyidiim, agzun ile burnundan kan sorladayidiim, can
tatlusin sana gostereyidiim.” (Ergin 1989: 107) diyerek, anasina
etinden herkes bir yerken onun iki yemesini, kendisini belli
etmemesini ve atasi Kazan’in namusunu kirletmemesini ogiitler.
Ana-ogul arasindaki bu konusmalar, ananin ogula canimi feda
etmesi ve bdylesine atasina, namusuna, serefine diiskiin canini
hige sayan alp yigitler yetistirmesi agisindan dikkate degerdir.

“Sevgili kadin, eksik 6genin diger yarisidir. Kisacasi, kah-
ramanin bilingdisindaki disi 6ge ve arzusunun nesnesidir.” (Oz-
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can 2012: 32) Kanturali’nin kendisine es olarak sectigi Selcen
Hatun, Bams1 Beyrek’in besik kertme nisanlis1t Ban1 Cigek, Dir-
se Han’1n esi Burla Hatun yanlarindaki kirk ince belli kizla tipk1
esleri gibi at binen, kili¢ kusanan gerektiginde savasarak, gerek-
tiginde akil vererek erkegini tamamlayan alp tipi 6zeliklerine sa-
hip giiclii kadinlardir.

“Kanli Koca oglu Kan Turali Destani ’nda, Selcen Hatun’un
Kan Turali’dan kagan aslan, kara buga ve kara bugra ile giiresip, bu
i canavart yenmesi halinde kendisiyle evlenecegini sGylemesi,
kadinlarin da onceliginin gii¢, kuvvet ve kahramanlik oldugunu
bize gosterir. Bir giin, Selcen Hatun’un uyuyan Kan Turali’y1
uyandirip diigmanin geldiginden onu haberdar etmesi, hatta savasta
giiciiniin yetersiz kaldiginda onu savase¢iligryla tamamlamasi (Er-
gin 1989: 185, 194) bizlere, uyanik bilincin sembolii olan kadinin,
erkegini her yoniiyle tamamladiginin en giizel 6rnegini verir.

“Kam Piire Oglu Bamsi Beyrek Destani’nda, Ban1 Cigek
kendisini, Ban1 Cigegin dadis1 olarak gosterir ve oku okunu, ati
atin1 gecer, gilireste de kendisini yenerse Bani1 Cigcegi yenmis gibi
kabul gorerek, onun kendisiyle evlenmeye razi olacagini sdyler.
Nitekim bu sinavdan gecen Bamsi Beyrek, Bani Cigek ile evlen-
meye hak kazanir. (Ergin 1989: 123) Dede Korkut Hikayelerin-
de yer alan fiziksel gii¢, akil ve goniil zenginligine sahip olan bu
alp ve bilge kadinlar, Yiice Ana/Umay Ana’nin sonsuz bereketi-
ni ifade etmektedir.

“Dirse Han Ogli Buga¢ Han Destani ’nda, Dirse Han, Ba-
yindir Han’1n Oguz beylerine verdigi toyda kara otaga oturtulup,
altina kara kege serilmesi ve oniine kara koyun yahnisi getirile-
rek agirlanir. Cocuksuz olmasinin karsiliginda kendisine verilen
bu cezanin bedelini esine ddetmek isteyen Dirse Han’1, esi Burla
Hatun akil verip, tavsiyelerde bulunarak sakinlestirir. “Kadinlar,
fizyolojik olarak erkeklerden farklidirlar. Adeta birbirlerini ta-
mamlarlar. Fizyolojik farklilik, psikolojik yapiyr da etkiler.”
(Simsek 2000: 64) Aklin simgesi olan Burla Hatun’u dinleyen
Dirse Han, “disi ehliniin soziyile ulu toy eyledi, hdcet diledi. At-
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tan aygir, deveden bugra, koyundan ko¢ kirdurdi. I¢ Oguz, Tas
Oguz biglerin iistine yignak itdi. A¢ gorse toyurdi. Yalin gorse
tonatdi. Bor¢luyr bor¢indan kurtardi. Depe gibi et yigdi; gol gibi
kamiz sagdurdi. El gotiirdiler hacet dilediler. Bir agzi du’alinun
alkiswile Allah Ta’ala bir ‘ayal virdi: Hatuni hamile oldi, bir
ni¢ce miiddetten sonra bir oglan togurd:.” (Ergin 1989: 81)

“Begil Ogli Emreniin Destant”’nda bir giin Kazan Beg,
“Hiiner atin midir, erin midir?” diye sorar. “Hanum ertindiir”
dediklerinde Bayindwr Han: “Yok at islemezse er dginmez, hiiner
atundur?” der. Bu sozler Begil'in hosuna gitmez. “Alplar iginde
bizi kuskunumuzdan balgiga baturdun” der ve egine gelip Oguza
dsi oldugunu soyler. (Ergin 1989: 217) Evine hirs, kin ve 6fke
yumagi olarak gelen Begil’e esi:

“Yigidiim, beg yigidiim, padigahlar Tanri’nun kolgesidiir,
padisahina asi olanun isi rast gelmez, aru koniilde pas olsa sa-
rab agar, sen gideli hanum arkurt yatan ala taglarun avlanma-
misdur, ava bingil konliin ag¢ilsun” (Ergin 1989: 217) diyerek
onu sakinlestirir, “Ofkeyle kalkan zararla oturur” atasdziinii ha-
tirlatan bu akil dolu s6zler, Begil’e saglikli kararlar almasi igin
sabretmesini, 6fkesini dindirmesini dgiitlemektedir. Begil, esinin
verdigi aklin rehberliginde hareket ederek, i¢inde bulundugu zor
durumun istesinden gelir ve bireylesme yolunda asama gegirir.
Kadin, Yiice Ana fonksiyonuyla eksik dgenin diger yaris1 olup
tamamlayici bir 6zellige sahiptir. Kadin ve esi, zitliklarin birlik-
teligini ifade eden yin-yang sembolii gibidir. “Uzak-Dogu tradis-
yonel sembolizminde “bireysel kader ¢emberini” ifade eden
“yin-yang, bir ¢emberdir. Figiir, biri karanlik, digeri aydinlik
olarak, iki parg¢aya boliinmiistiir: Bunlar, sembolik olarak, beseri
héle kiyasla bir kismi karanlik bir kismi ise aydinlik olan haller-
le bagimli olarak onceki ve sonraki evrimlere tekabiil eder. Ka-
ranlik kisim “yin” kismudir, aydinlik kisim ise “yang” kismidir.”
(Guenon 2001: 121-124). Kadin ve erkek, bir elmanin iki yarisi,
“yin ve yang” ya da negatif ve pozitif kutuplarin birbirini ta-
mamlamas1 gibidir. Birbirinden asla bagimsiz olmayan bu iki
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karsit giic gece ve giindiiz, sicak ve soguk soguk, gokylizii ve
yeryiizii vb. gibi zitliklarin birlikteligini ifade eder. Bu anlamda
kadin ailede 6fkeyi dindirme, akil verme, eksigi tamamlama vb.
gibi yapici 6zellikleriyle dengeyi kuran kutsal giictiir.

Kizkardesler de ananin sevgisi, korumasi, duasi ile kardes-
lerine, agabeylerine sahip ¢ikarlar. Beyrek’in 6liim haberiyle yas
tutan kiz kardesi, ozan kiligindaki kisinin Beyrek oldugunu anla-
madan onunla dertlesir ve liziintiisiinii $oyle dile getirir:

“Calma ozan, ayitma ozan
Karalu¢a men kizun nesine gerek ozan
Karsu yatan kara tagi sorar olsan
Agam Beyregiin yaylasiyidi
Agam Beyrek gideli yaylarum yok
Sovuk sovuk sularini sorar olsan
Agam Beyregiin i¢diyidi
Agam Beyrek gideli iceriim yok” (Ergin 1989: 139)

Agabeyi Beyregin on alt1 yildir yasimi tutan kizkardesi,
ozanla olan sdylesmesinde ona sOyle seslenirken de iginde bu-
lundugu huzurdan, refahtan yoksun ortami, Yiice Ana’nin koru-
yuculugundan mahrum olmalarina baglar:

“Karsu yatan kara tagum yikilupdur

Ozan seniin haberiin yok

Kolgeliice kaba agacum kesiliipdiir

Ozan sentin haberiin yok” (Ergin 1989: 140)

Dagin yikilip, kolgeliice kaba agacin kesilmesi “Tanr1 kutu-
nun olmadigr Oguz elinde artik koétiiliik ve kargasa var” (Ergun
2002: 147) demektir. Agac, Tanr1 kutunu iginde barindiran ona
ulagsmay1 yeryiizii yeralti ve gokyiiziinii birbirine baglayan bir ileti
olup, mitolojik ana olarak tasavvur edilir. “Kayn, iyi ve koruyucu
ruhlarin yeryliziine inme yoludur. Kaym agacinin yerlestigi yer,
Tanr kutunu igine sindirir. Bu yilizden de kayn agaglari bulunduk-
lar1 yerlerde insanlarmn igine ferahlik- ictenlik doldurur, rahatlatir,
sevindirir, iyilestirir, iyilige yonlendirir. Tiirk’iin anlayisina gore,
kayma kadmlarin, analarm ana kutlar1 sinmistir. Onun igin de ka-
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yin1 kesmek yasaktir.” (Ergun 2004: 196) Hikayelerde, yurdun ba-
sina gelen felaketlerin ortadan kalkmasi ve sonsuz refahin haki-
miyeti, yery(zline kut veren mitolojik ananin varligi ile ifade edilir.

Dede Korkut Hikayeleri’nde Yiice Ana/Umay Ana’nin agac,
dag olarak gorlinmesinin yanisira magara olarak da ayni ko-
ruyuculuk, dogurganlik ozelliklerine rastliyoruz. “Basat’in De-
pegoz’ii Oldiirdiigii Destan:”’nda Basat, Tepegdz adli hrs, kin,
nefret ve giinahin birikimi olan tek gozlii canavari magarada ye-
ner. “Magara, Tiirk mitolojisinde kutsal Yer Ana’nin kucagi, do-
gum ve ¢ocuk hamisi Umay Ana’nin (Umay da Yer Ana kom-
pleksine girer) meskenidir.” (Bayat 2003: 107) Tepeg6z’iin giicu-
ne karst koyarak tistesinden gelebilen Basat, magarada Yiice
Ana/Umay Ana’nin koruyuculugu altindadir. Toplumu aydinliga
kavusturacak olan Basat’in basarisi “Batan ay ve dogan giines
miti (ay battiktan sonra giines dogar)” (Bayat 2009: 119) ile ya-
kindan ilgilidir. Basat, Oguz’a isledigi giinahin bedelini 6deten
Tepegoz’e dur diyebilecek tek kahramandir. Ciinkii o, “gli¢, yiice-
lik, biiylikliik, egemenlik simgesi giinesin yeryiiziindeki temsil-
cisi” (Yildirim 2008: 664) olan aslanin yiice analigiyla biiy(tl-
miistiir. Basat, magaranin ana rahmi 6zelligini gosteren karanlik
mekanindan erginlenerek giines gibi yeryliziine dogacak, Oguz
halkinin 15181 olacaktir. Koétiiliigiin ay gibi batip, iyiligin giines
gibi dogdugu yasam artik Oguz i¢in, aklin ve bilincin merkezinde
ilerleyerek 6z degerlerini hatirlatan yeni bir baglangigtir.

“Duha Koca Oglu Deli Dumrul Destani”’nda da ana-baba-
nin, ogula can vermemesine karsilik dogadan alinan cani, esi
icin zamansizca ona geri vermeye razi olan, onu toprak gibi sa-
rip sarmalamaya, bereketiyle koruyup kollamaya ¢alisan sevgili
esidir. “Deli Dumrul’un esi, Tanri’ya (tin’e) Dumrul’dan daha
yakindir. Anne-es’in kendisini eril ilkeye, bilince kurban edebi-
len tinsel yanidir.” (Saydam 1997: 140-141) Onun igin sevgi,
saflik, fedakarlik, ask ve es kavramlarmin yaninda canin higbir
onemi yoktur. Bu siirsiz giizellik karsisinda bireyleserek madde
kaygisindan kurtulan Deli Dumrul, Tanr1’ya sdyle yakarir:
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“Yiicelerden yiicesin

Kimse bilmez nicesin

Gorklii Tanr

Cok cahiller

Seni gokde arar yirde ister

Sen hod mii’minleriin kénlindesin
Dadyim turan cebbar Tanrt

Ulu yollar tzerine

‘Imaratlar yapam seniin iciin

Ag¢ gorsem toyurayim sentin igin
Alur isen ikimiiziin canin bile algil
Kor isen ikimiziin canin bile kogil
Keremi ¢ok kddir Tanr1” (Ergin 1989: 184)

Hikayenin baglarinda Deli Dumrul, yan obada Azrail’in kili-
cna/liime caresizce yenik diisen yigit icin yakilan agitlar1 duy-
dugunda dis gergeklik karsisinda higligini fark eder. Daha sonra
ana-babasinin can vermemesine karsilik esinin teredddtsiizce can
verme yaklasimlariyla o da 6liime razi olur. “Burada 6liim’{i, hem
gercek anlamiyla sonluluk, hem de mecazi diizeyde narsistik (sisi-
nik) kendiligin sonmesi olarak” (Saydam 1997: 128) diistinebiliriz.
Nitekim yiice Allah, madde kaygisindan kurtularak bireylesme yo-
lunda ilerleyen Deli Dumrul’a ve onun ruhsal doniisiim yasama-
sinda yardimcisi olan esine yiiz kirk yi1l 6miir verip onlar1 6diil-
lendirirken, ana-babayi canlarimi alarak cezalandirmstir.

Dede Korkut Hikayelerindeki Yiice Ana seklindeki kadin-
lar savasta, duygusal yogunlukta dengeleyici, engelleyici, 6fkeyi
dindiren, akil veren yapici ve doniistiiriicli ana, kizkardes ve sev-
gili olarak yer almaktadir. Bunun disinda hikayelerde, Yiice
Ana’nin hayvansi formlar1 olan aslan ve mitolojik ana agag, ma-
gara da yurdu/vatani, halki koruyup kollayan Yiice Ana/Umay
Ana olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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b. Yutucu/Korkung ana/Kara Umay/Karay May

Umay ananin ¢ocuklari, hayvan yavrularini ve ocagi/yurdu
koruyup kollama gorevinin aksine “Korkung¢ ana, yok edici ve
biiyiileyicidir. Oliimciil 6zellikleriyle goriiliir.” (Ozcan 2012: 32)

Dedem Korkut’un kadin tasnifinde yer alan kadinlar, birisi
disinda hep olumsuz 6zellikleriyle ifade edilirler:

“Geldiik ol kim solduran sopdur, sabadan¢a yerinden orii
turur, elin yiiziin yumadin tokuz bazlammag ilen bir kiilek yogurd
gozler, toyunga tika basa yir, elin bogrine urur, aydur: Bu ivi
harab olast ere varaldan berii daht karnum toymadi, yiiziim giil-
medi, ayagum pasmak, yiiziim yasmak gérmedi, dir. Ah nolayidi,
bu oleyidi, birine dah varayidiim, umarumdan yahst uyar olayidi,
dir. Anun kibiniin hanum bebekleri yetmesiin. Ocaguna bungilayin
‘avrat gelmesiin. Geldiik ol kim tolduran topdur: Depidinge yirin-
den orii turd, elin yiizin yumadin obanun ol ugcindan bu ugina, bu
ugindan ol u¢ina ¢arpisdurdu, kov kovladi, din dinledi, dyledence
gezdi; oyleden sonra ivine geldi, gordi kim ogri kopek yike tana
ivini bir birine katmug, tavuk kiimesine, sigir tamina donmiis, kon-
sularina ¢cagurur ki kiz Zeliha, Ziibeyde, Uriiveya’e, Can Kiz, Can
Pasa, Ayna Melek, Kutlu Melek, olmege yitmege gitmemigsidiim,
yatacak yirim gine bu harab olaszyidi; nolayidi benim iviime bir
lahza bakayidiiniiz, konsi hakki, Tanrt hakki diyii soyler. Bunun
kibinin hanum bebekleri yetmesiin. Ocaguna bunun kibi ‘avrat
gelmesiin. Geldiik ol kim nice s6ylerisen bayagidur: Ote yazidan
yabandan bir odlu konuk gelse, er adam ivde olsa, ana dise ki: Tur
etmek getiir yiyeliim, bu da yisiin dise, pigmis etmegiin bakasi
olmaz, yimek gerekdiir, ‘avrat aydur: Neyleyeyim, bu yikilacak
ivde un yok, elek yok, deve degirmeninden gelmedi dir; ne gelurise
beniim sagrima gelsiin diyii elin gotiine urur, yonin anaru, sagrisin
erine dondurr; bin sdylerisen birisini koymaz, erlin sozini kula-
gina koymaz. Ol Nuh Peygamberiin esegi aslidur. Andan dahi sizi
hanum Allah saklasun, ocagunuza bungilaymn ‘avrat gelmesiin.”
(Ergin 1989: 76-77) Tasnifte ele alinan kadin tipleri, Yiice Ana’nin
aksine bolluk ve bereketi yok eden, erkegin san ve serefini diistire-
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rek degerlere karsi otekilesen kadinlardir. Bu tiir kadinlar Dedem
Korkut’un bedduasiyla anilan, yok olmasi dilenen, Nuh peygambe-
rin esegi soyundan kadmlardir.

“Basat’in Depegoz’ii Oldiirdiigii Destan”da yutucu, Kor-
kung ananin 6rnegini goriiyoruz. Nefsine hakim olamayan, seh-
vetin kurbanit Konur Koca Saru Coban, sulari kirleterek birlikte
oldugu peri kizindan bir ¢ocuga sahip olur. “Antropolojik dii-
zeyde insanligin sudan yaratildigina dair inanglarin (hylogeine)
denk diistiigli s1tvi kozmogonisinin en temel iki 6zelliginden biri
disil ve dogurgan olusu, digeri de gizli giiglerin evrensel topla-
mini temsil etmesidir.” (Korkmaz 1998: 91) Konur Saru Co-
ban’in, kainatin 6ziini ifade eden kutsal sular1 kirletmesi sonucu
peri kizindan olan Tepegdz adli tek gozlii canavar, bir nevi ken-
disine otekilesen, insan olmaktan uzaklasmis giinah yigininin i¢
diinyasini yansitan ayna gibidir.

Tepegoz’iin anas1 bir su perisidir. Su anasiyla ilgili F.Bayat’in
mitoloji arastirmalarina gore “Bazi Tiirk boylarinda Su Anasi’nin
veya Su iyesinin sar1, dalgali saglar1 oldugu diistinuliir. Nehir, gol,
irmak iyeleri sar1 sagli, mavi gozlii kiz olarak tasavvur edilir. Uzun
glizel sacli Su Kiz1 veya su koruyucusu zamanla daha da antropo-
morflasmistir. Su iyesi olan Pir Avuk, tipki Al Karist inancinda ol-
dugu gibi olumsuz bir goriiniim almis ve insanlara zarar veren var-
lik olarak kabul edilmistir. Onun gérindsiindeki demoniklik zaman-
la suyun ve Su iyesinin yasaklar1 bozanlar1 cezalandirmasi ytizin-
den insanlarin tasavvurlarinin sonucudur.” (Bayat 2007b, C.II: 252-
253) Oguz toplumuna musallat olan Tepeg6z de islenen giinahin,
kirletilen doganin cezasi olarak Oguz’un basina salinmis bir illettir.
“Mitik kabulce kutsanmis degerlerin korunma motifi anlatida “ta-
ma” sozcligii ile ifade edilen insani bir zaafla asilmis ve ontik yasa-
lar hige sayilmistir. Varlik diizeninin i¢sel yapisindaki bu yikim,
daha sonra fitri bir dengesizlige biiriinecek ve boylece mitin kendini
koruma kanunu icra ettirilecektir.” (Korkmaz 1999: 261) Dogumun,
yaratilisin ve baslangicin kaynagi olan su, denge korunmaz ise 6lu-
miin de kaynagi olabilmektedir. Kirletilerek bozulan denge Karsi-
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sinda “Doga, ibret olmasi i¢in tahrip olan yoniinii Tepeg0z bici-
minde insanlara geri iade etmistir.” (Korkmaz 1999: 258) Oguz’un
su iyelerine olan saygisizigina baglh olarak su perisi 6fkeli, intikam
almak isteyen korkung bir anaya doniiserek demoniklesmistir.

Tepegoz’iin peri anasi, kendi cocugu disindaki biitiin gocuk-
lara diisman olarak, Korkun¢ Ana/Kara Umay/Karay May’1 tem-
sil eder. Bir gunah tohumu gibi buytyen Tepeg6z, peri anasinin
kendisine verdigi tilsimli yiiziik ile biitin zararlardan, tehli-
kelerden korunur. Korkung ana, koruyup kolladigi, 6liimden uzak
tuttugu evladi Tepegdz’iin sahsinda, Gteki olarak bildigi Oguz
kavminin evlatlarim1 acimasizca 6ldiirlp, soyunu kurutarak on-
lardan 6¢ almak ister. Bu bir anlamda suyun verimligine muhtag
olan topragimn susuz birakilmasi, suyun ondan esirgenerek bolluk,
bereket ve ¢ogalmadan mahrum edilmesidir. Su perisi ananin bu
nefreti, Tepegdz daha gocukken baslar ve o biiytdikege kini de
alevlenerek, Oguz’u yutup yok etmeye devam eder. Oguz’un,
daha cocukken yanina aldigi, besleyip biiyiittiigli Tepegoz, dogal
yollardan beslenemeyen, doymak bilmeyen kii¢iik bir canavardir.

“Giinde bir kazan siid yetmez idi. Beslediler boyiidi, gezer
oldi, oglancuklar ile oynar oldi. Oglancuklarun kimiinin kulagin
yimege bagsladi. El hdsili ordu bunun ucindan kati incindiler,
dciz kaldilar.” (Ergin 1989: 208)

Bu canavar, doyumsuz arzularin ve islenen giinahlarin art-
mastyla, hatalarin telafi cabasina gidilmedigi siirece varligim
adeta, korkung ananin besleyici giiciiyle biiyiitmeye devam ede-
cektir. Tepegoz illetinden kurtulusun tek yolu, aklin ve bilincin
yolunda ilerleyip, bilingalt1 igerikleriyle bagin1 kuvvetlendiren
insanin, kendisini ve hatalarini sorgulamasi, bozdugu dogal den-
geyi yeniden kurmaya caligmasidir. Bu da Basat gibi tabiatin bo-
zulmamis saf ortaminda bir aslanin analigiyla yetisen kahrama-
nin temsil ettigi 6z degerlere doniisiiyle miimkiin olacaktir. As-
lan tarafindan biiyiitillen Basat, ilk olana, ana rahmine doniisii
simgelemekte olup, mitik diisiincede insan-doga iliskisinin ¢iirQ-
miisliigline son vererek, dogay: kirlenmislikten temizleyecektir.
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Dedem Korkut’un, Oguz ilinde adam kalmayacak korku-
suyla gidip, Tepegoz ile pazarlik yapmasi sonucu, hayatta kala-
bilmek i¢in Tepeg6z’e ogullarin1 veren analar da bir nevi Kara
Umay/Karay May’dir. S6z konusu pazarlikta sadece bir dertli
ana, kaybettigi evlatlarinin acisini elinde kalan tek evladiyla din-
dirmeye calisirken, onu da yitirme korkusu ile Aruz oglu
Basat’tan yardim diler.

“...Dort ogh olan birin virdi, iici kaldi. U¢ olan birin viriip
iki kaldi. Iki olan birin virdi, biri kaldi. Kapak Kan dirler bir kisi
var idi. Iki ogl var idi. Bir ogln viriip biri kalms idi. Girii nevbet
tolanup ana gelmis idi. Anasi feryad idiip agladi, zarilik eyledi.

Avucina sigmayan eliiklii ogh

Erdil teke buynuzundan kati yaylu

I¢ Osuzda Tas Oguzda adi bellii

Aruz oglt hanum Basat mana meded” (Ergin 1989: 209)

“Duha Koca Oglu Deli Dumrul Destani ’nda da Deli Dum-
rul’un anasi, kendi canini diistinen, bencil ve korkung bir anadir.
Yasam sularim1 kurutan korkung ana, oglu Deli Dumrul’u ana
rahmindeki mikro diinyanin besleyiciliginden ayrildiktan sonra,
hayatin ortasinda sevgisiz, merhametsiz ve yapayalniz birak-
mistir. Hayatin1 yalnizca kendine adayan, analik vasfinin ge-
regini yerine getiremeyen Deli Dumrul’un anas1 ve babasi, ken-
disinden can isteyen ogullarina su sozlerle haykirdiklar1 bencil-
liklerinin cezasini, 6liimle 6derler:

“Ogul ogul ay ogul

Tokuz ay tar karnumda gotiirdiigiim ogul

Tolma bisiklerde belediigiim ogul

On ay diyende diinya yiizine getiirdiigiim ogul
Tolap tolap ag siidiimi emziirdiigiim ogul

Agca bur¢lu hisarlarda tutilayidiin ogul

Sast dinlii kdfir elinde tutsak olayidiin ogul

Altun ak¢a giigine salubani seni kurtaraidiim ogul
Yaman yire varmigsin vara bilmen

Diinya girin can aziz
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Canumu krya bilmen bellii bilgil” (Ergin 1989: 182)
Kahramanin erginlenme ve asama gecirmesini engellemek

adina yapilan her tiirlii caba da analigin olumsuz taraflarini ifade
eder. Bireylesemeyen kahramanin ne kendisine ne de c¢evresine
hayr1 yoktur. Bu anlamda, “Usun Koca Oglu Segrek Desta-
ni’nda, Segrek oldii bildigi kardesi Egrek’in yasadigini, Alinca
Kal’asinda zindana atildigin1 6grenince onu kurtarmak i¢in ana-
babasindan izin ister. Bu istege karsilik anas1 sdyle der:

“Agzun igtin oleyim ogul

Diliin i¢iin oleyim ogul

Karsu yatan kara tagun

Yikilmus idi, yiiceldi ahir

Akindilu gorklu suyun

Sogulmisidi, cagladi ahir

Kaba agag da tal budagun

Kurimugidi yeseriip gégerdi ahir

Kalin Oguz bigleri izine varsa sen vargil

Ol yigide yetdiigiinde

Ag boz atun iizerinden yire ingil

El kavsurup ol yigide selam virgil

Elin opiip boynun kuggil

Kara tagum yiiksegi kartas digil

Ne turursin ogul yortgil” (Ergin 1989: 227)

Bugiine kadar umarsizca davranan anasinin bu sodzlerine

oglan, soyle karsilik verir:

“Ana agzun kurisun

Ana dillin ¢urisun

Meniim hod kardasum var imig kayursam olmaz

Kardagsuz Oguzda tursam olmaz

Ana hakki Tanri hakkt olmasayidi.

Kara polad 6z kilicum tartayidiim

Gafilliice gorklii basun keseyidiim

Alca kanun yiryizine tokeyidim

Ana zalim ana” (Ergin 1989: 227)
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Ata ve ananin kendi rahatlarini1 diistinmekten baska kaygisi
yoktur. Yillarca evlatlarinin nerede oldugunu, yasayip yasamadi-
g1 sorgulamadiklar1 gibi, onu arayacak olan ogullarina da
“Yanls haberdiir gitme ogul!” (Ergin 1989: 228) sozleriyle en-
gel olmalarn korkung ana/karay may vasiflarini tasidiklarini gos-
terir. Segrek, ata ve ananin sozlerine aldirmayarak, “Meni yo-
lumdan ayirman, agam tutilan kal ‘aya varmayin¢a, agamun 6lii-
sin dirisin bilmeyince, oldiyse kanin almayinca kalin Oguz iline
gelmegiim yoh” (Ergin 1989: 228) sozleriyle onlara, atalik ve
analik gorevlerini hatirlatir.

Suyun mitolojik kdkenindeki dializm gibi toprak da butiin
canlilart yasam ve 6liimiin zithginda bulusturur. “Toprak 6liim de-
mektir. Hayat ve 6liim arasinda iki karis toprak bulunur.” (Pala
2008: 27) Toprak ananin rengi karadir. Karalikk onun, bolluk ve
bereket ozelligine karsilik yutucu, yok edici Karay May tarafimi
gosterir. “Dirse Han oglu Boga¢ Han Destani"nda Dirse Han’n,
oglu Bogac Han’t vurup, al kanlar igerisinde topragin kucagina
terketmesi, onun acimasizca Oliimiinii beklemek demektir. Burada
topragin, kan, karalik ve 6liim ile olan iligkisi, onun can alic1 Karay
May tarafin1 yansitir. Fakat bu 6liime razi olmayan Tanri, kutsal
gliclerin yardimiyla 6liimii, yeni bir dirilise gevirmistir.

Dede Korkut Hikayeleri’nde, Yiice Ana/Umay Ana’dan,
Korkung Ana/Kara Umay/Karay May’a her tiirlii kadin tipine
deginilmekte olup, daha ¢ok Yiice Ana 6rnekleri yer almaktadir.
Dedem Korkut’un da vurguladig: gibi hikayelerde ve Tiirk kiil-
tlriinde 6viilen kadinlar iyi, fedakar, merhametli, akilli, dengele-
yici, yapici vb. gibi vasiflariyla 6rnek kadmn tipleridir. Kutsanan
bu kadinlar ata kiiltiine ve esine sadakatle bagli, esini her yonuy-
le tamamlamakla birlikte, 6z degerlerine sahip ¢ikan evlatlar ye-
tistirmeyi kendisine diistir edinmislerdir. Hikayelerde, Ydce
Ana’nin agag, magara, dag, yer-su gorintulerine de rastlanil-
makta olup, bu mitolojik unsurlar, bir milleti ge¢misine bagla-
yan mitik kdken olmalar1 agisindan oliimsiiz yasam kaynaklari-
miz1 olusturmaktadir.
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Atif islamzadoa®

OGUZ EPIiK SISTEMIi VO FUZULI BAYAT

Doyorli alim, professor F.Bayat coxsaxoli elmi foaliyyati
ilo yalniz Azarbaycan cografiyasini deyil, biitiin tiirk diinyasini
ohato etmokdadir. Bu he¢ do soxsi miinasibatloro sdykonon mii-
baligs kimi gobul olunmamalidir. F.Bayat irsi g6z qabaginda ol-
magla hansisa epitetloro llizum galmir. Alimin elmi oasarlorinin
togdimati bu qiymatli elm insaninin elmi tofokkiiriiniin reallagan
Ornoklorinin artiq tiirk diinyasi iigiin elmi mirasa c¢evrilmosini
nlmayis etdirmokdoadir. Tadqiqat¢1 alimin indiys qodor miixtalif
temalar {izro 30-dan yuxar1 kitab1 Respublikamizin daxilinds vo
xarici Olkolordo nosr olunmusdur. Bu osorlorin yalniz tematik
gOstaricisi imumtiirk moadaniyyatinin torkib hissasi kimi meyda-
na ¢ixir. Ilkin olaraq tebiidir ki, bu zengin kitablarin kataloquna
nozor salmaq ehtiyact meydana golir. Alimin 6lko daxilinds
“Oguz epik ananasi vo “Oguz kagan” dastan1”, C.Mommadov ilo
birlikds “Saman ofsanolori vo sdylomalori”, “Zaman-zaman igin-
doa. Tiirk xalglarinin nagillar1”, “Olisir Novai haqqinda rovayast-
lor”, “Sah Abbasin arvadi”, “Xoca ©hmad Yasovi vo xalq sufiz-
minin bazi problemlari”, “Folklor haqqinda yazilar (teorik moso-
lolor), “Tiirk tokko (Tosovviif) adobiyyat1”, Xatira Bosirli ilo bir-
likdo “Koroglu dastanmin mongayi”, “Folklor darslori”, “Ovliya
mongobaloari va ya tiirk dorvislorinin koramaotlori”, “Masalli folk-
lor 6rnoklori” kitablari, 6lko xaricindo, daha doqiqi Tiirkiyonin
paytaxt sohori Ankarada nosr olunan “Korkut Ata. Mitolojiden
gergeklige Dede Korkut”, “Koroglu. Samandan Asiga, Alpdan
erene”, “Tiirk Tarihi. Baslangictan Giiniimiize Kadar Tiirk Dili”,
“Tirk Saman Metinleri. Efsaneler ve Memoratlar”, “Ay kiltu-
nin Dini-Mitolojik Sisteminde Tiirk Boy Adlar1 Etimolojisi”,
Istanbulda nosr olunan kitablar1 corgasinds “Mitolojiye giris”,

e Filologiya tizra folsofo doktoru, AMEA Folklor Institutu
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“Ana Hatlartyla Tirk Samanligr”, “Oguz Destan Diinyasi.
Oguznamelerin Tarihi, Mitolojik Kokenleri ve Tesekkiili”,
“Turk Mitolojik Sistemi. Ontolojik ve Epistemolojik Baglamda
Tiirk Mitolojisi. Cilt:1”, “Tiirk Mitolojik Sistemi. Kutsal Disi-
Mitolojik Ana, Umay Paradigmasinda ilkel Mitolojik Kateqori-
ler-Iyeler ve Demonoloji Cilt:2 , “Eski Tiirkge Sozliik”, “Orta
Turkge sozlik”, “Biiyiik Tirk Bilgini ve Ansiklopedisti Kasqarli
Mahmut”, “Tiirk Destanciliq Tarihi Baglaminda Koroglu Desta-
n1 (Tiirk Diinyasinin Koroglu fenomenolojisi)”, “Tiirk kiilttrun-
de Kadin Saman” kitablari, Iranin Tobriz soharindo nosra gedon
“Dor Amadi bor Osturasinasi (Ossturaginaseyi-Torkan) kitabi,
bundan olave miixtalif torclima, transkripsiya vo transliterasiya
Uzra nosr olunmus kitablarindan Xaliq Koroglunun “Oguz qoh-
romanliq eposu” (A.Omrahoglu, P.Alioglu, S.Ohmodova ilo bir-
likds), “Oguz Kagan” dastan1”, “Baburnamo” vs s. kitablart gor-
gin zohmotin vo keyfiyyatli foaliyyotin niimunssi olmagla
F.Bayatin iimumtiirk modoniyystinin formalasmasinda gorakli
yer tutmasindan xobar verir. Bu asarlori movzu baximindan ce-
sidlodikds alimin ¢oxsaxali elmi foaliyyati agkara ¢ixmis olur.

Mifologiya, folklor, Asiq adobiyyati, dastansiinasliq, epos-
slinasliq, tarix, monbaosiinasliq, moxazsiinasliq, motnsiinasliq, fi-
lologiya, teologiya, din va tasavviif, etnokulturologiya, antropo-
logiya v s. saholordo elmi asarlari ilo diggat ¢okon alimin ciddi
elmi-nazari goriislori ilk baza rolunda ¢ixis etmokls, elmi ictima-
Iyyato qiymatli niimuns olmagqla bir ¢ox tadqiqatgilar iigiin kom-
pas kimi istigamot manbayi olmusdur. Biz bu yazimizda F.Baya-
tin oguz epik sistemi ilo bagl goriislorini vo bu nozari miiddeala-
rin ohamiyyatlilik doracasini tadqiq etmays calisdigimiz iiglin
onu geyd etmayi vacib hesab edirik ki, bu istigamotdo arasdirma
alimin elmi foaliyyatinin yalniz bir qismini ohato eds bilir. Ciin-
ki geyd etdiyimiz kimi, todqiqatci alim ¢oxsaxali elmi todqiqat-
larin meydana ¢ixmasina nail olmusdur.

Molumdur ki, oguz epik sistemi deyildikdo oguz epik on-
onasi nozards tutulur. Oguz epik ononosini tosnif edon F.Bayat
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yazir ki, “Oguzlarin ictimai-siyasi, tarixi-mifoloji, dini-falsafi
gOriislorini, epik-badii tofokkiiriinii oks etdiron niimunalors elmi
odobiyyatda “Oguznams” deyilir” (1, 225).

Tadqgiqat¢t alim oguznamolorin elmi torifini miioyyon et-
dikdoan sonra bu epik sistemin janr spesifikasini da elmi auditori-
yaya toqdim edir: “ Oguznams genis anlayis olub 6ziindo oguz-
larin kosmoetnoqonik taqvim miflorini, dastanlarini, ravayatlori-
ni, atalar sozlorini, socora dobini, mosallorini, seir pargalarini
birlosdirir” (1, 225).

Gorindiyl kimi, alim oguznamalori iki kontekstdo tosnif
edir:

1. Oguznamolar faktoloji tozahiir vo diistinco hadisasi olaraq
diinyagoriisti formasinin dastyicisi kimi (struktur v funksiya).

2. Oguznamolor janr hadisosi olaraq ifado formasi kimi
(badii-epik saviyya).

Tadqiqatgr oguznamolor haqqinda elmi ictimaiyyoto genis
molumat vermaklo oguz epik sisteminin ¢ox boyiik ohatosini
miioyyan edarok oguznamalarin biitiin tiirk, eloca do sorq xalqla-
rinin ortaq mahsulu kimi méhtogsom kompleksini elmi-kiitlovi ic-
timaiyyotin digqgatins ¢atdirir. Todqiqat¢t geyd edir ki, “say1 iyir-
midon ¢ox olan salnamolords oguzlarin mifologiyasi, s6z sonati,
tarixi, Nuh oglu Yafoso baglanan socorslori verilmisdir. Tarixi-
Xronoloji miisolman oguznamolorindon on maoshurlar1 F.Rosi-
doddinin “Oguznamo’si (XIV), Yazigioglu Olinin “Tovarixi ali-
Salcuq” (XV), Mahmudoglu Hoson Bayathinin “Cami Com-
ayin” (XV), ©bubokr Tehraninin “Kitabi-Diyarbokriyys” (XV),
onvorinin  “Diisturnamo” (XV), Mirxondun “Rdévzotls-sofa”
(XV), Xanomirin “Xiilasot ol-oxbar” (XVI), Osman Bay-
burtlunun “Tarixi-codid miratiil-cahan” (XVI), Hafiz Tanis Bu-
xarinin “Sorafnameyi-gsahi” (XVI), Salir Babanin “Oguznama”
(XVI), Obiilqazi Bahadir xanin “Sacoreyi-Torakima” (XVII),
Sokarim Xudayberdioglunun “Tirklorin, qazaxlarin, qirgizlarin
vo xan siilalosinin sacarasi” (XIX) asarloridir” (1, 226).
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Tadgiqgater alimin fikrinco oguznamalors iimumi tarixi-Xro-
noloji saviyyada baxildiginda birinci oguznams “Oguz Kagan”
dastani, ikinci oguznams iss “Kitabi-Dadom Qorqud sla lisani-
taifeyi-Oguzan”dir” (1, 225). Oguznamolor haqqinda yetorli bil-
gi veran todqiqat¢1 bununla kifayatlonmir, eyni ensiklopedik lii-
gotdo sokkiz oguznama haqqinda tarixi-filoloji, adabi-badii, lek-
sik-sintaktik, etik-estetik, etnokulturoloji, cografi-geoloji, dini-
urfani, ictimai-folsofi, eyni zamanda tematik soviyyoado ohatali
sokilds aydinliq gotirir. Bundan slavas alim slyazma oxunusu iiz-
ro moxazsiinasliq vo monbasiinasliq baximindan yiiksok elmi-nos-
zori, totbiqi-praktik hazirli§i osasinda bu osorlorin daha genis
formada elmi ictimaiyyatin istifado vosaitino ¢evrilmasino nail
olur. Bu oguznamalor corgasinds gostordiyimiz oguznamslardon
basqa digor oguznamolor do yer almisdir. Bu asorlorin togdimati
baximindan tadqiqat¢i alimin gorgin zohmati va tocriibasini dig-
goto catdirmagq iiglin bu oguznamolori ardicilligla diqqgato catdir-
magq ehtiyact hiss edirik:

1.“Oguznama” (Atalar s6zii vo masallor);

2. “Dana Ata oguznamasi”;

3. “Ondalib oguznamasi”;

. “Rosidaddin oguznamasi”;

. “Salir Baba oguznamasi”;

. Oguznamonin uygur versiyast (“Oguz Kagan”);
. Oguznamonin Uzunkdrpii varianti;

. Yazigroglu Olinin “Oguznama”si (1, 259-274).

Eyni zamanda, geyd etdiyimiz kimi, “Kitabi-Dado Qor-
qud” eposu oguznams olaraq diqqet moarkazinds saxlanilir, bun-
dan olava todqiqat¢t bizo golib ¢atmayan oguznamolor hagqinda
da molumat verir (1, 225).

Arasdirmaci oguznamolori yazili vo sifahi ononoya moxsus
formada odabi-poetik saviyyads iki yers ayirir:

1. Sifahi anonado moévcud olub yaziya alinan oguznamalar;

2. Yazili adabiyyatin mdvzusu olan oguznamalor.
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Oguzsiinas alim F.Bayat oguznamolorin aksariyyatini birinci
qismo aid edir. Yazili adobiyyatin mdvzusu olan oguznamolor
haqqinda da ayrica molumat vermoklo bu oguznamolorin mii-
alliflorini, mozmununu vo yazilma sababini qisa sokildo diqqgoto
catdirmaga ehtiyac hiss edir. Alim yazir ki, “Oguzguluq bir ideya
kimi yazili odobiyyata da boyiik tesir gostordi. Tiirkmon sairlori
Dana Ata, yaxud Ihsan Seyx (XVI) va ©ndalib (XVIII) oguznamo
yazmagqla bu mdévzunu klassik adabiyyata gotirdilor (1, 226).

Tadqigat¢1 oguznama mdvzusunun klassik yazili adobiyya-
ta daxil olunmasinda avozsiz xidmatlari olan ilk mioslliflori mii-
ayyan etdikdon sonra eyni zamanda klassik adobiyyatda shamiy-
yatli soviyyado istifado olunan oguznamo motivloring aid klassik
adobi-badii Ornoklor haqqinda da bohs agmaga gorok goriir:
“Oguznamos motivlaring klassik yazili adabiyyatda, xiisuson Ni-
zami Goncovinin asarlorinds, Firdovsinin  “Sahnama’sinda,
homginin “Manas”, “Alpamis”, “Koroglu”, “Yusup vo ©hmod”
dastanlarinda, qaqauz, dobruca tatarlarinin dastanlarinda, Azor-
baycan, Anadolu, Orta Asiya nagillarinda, ayri-ayri seir parcala-
rinda, mifoloji rovayatlords, xalgaciliqgda, miniatiir sonatinds rast
golmok olur (1, 226).

Tadqiqat¢1r oguznams motivlorindon istifads olunan 6rnok-
lori miioyyan etdiyi ii¢lin tobiidir ki, bu yerds yalniz yazili ado-
biyyata aid olan asarlorin adini deyil, doyarli folklor niimunalori-
ni da diqgatds saxlayir. Biz oguznamaslor haqqinda malumat ve-
rorkon calisacagiq ki, yazili adebiyyata oguzname mdvzusunu
gatiron Dana Ata vo Ondalibin oguznamalori haqqinda tadgiqat-
¢inin 6zii torafindon miioyyan edilon oguznamalerin sira ardicil-
liginda aydinhq gatirak.

Tadqgiqat¢inin ilkin olaraq ensiklopedik liigotdo sira ardi-
cillig1 ilo gostordiyi oguznamalarin birincisi “Oguz atalar sozii
vd masalloridir”. Alim ilk olaraq elmi auditoriyanin diiggatine
catdirir ki, Oguz atalar so6zii vo mosallori iki slyazma niisxosin-
don ibaratdir. “Bunlardan biri Berlin kitabxanasinda saxlanilan
XV-XVI yiizilliklors aid edilon olyazmadir. “Hazihi-r-risalsti-
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min kolimati oguznamo ol-moghur bi-atalar s6zii”, ikinci olyaz-
ma S.Peterburq Sorgsiinasliq Institutunun slyazmalar fondunda
saxlanilan vo birinci veoraqi “Haza kitabi-oguznamoa” adlanan
“Macmaiil-omsali-Mshommadoli’dir. Bu oguznama XVI-XVII
yUzilliklors aid edilir vo hacmco boyiikdiir (1, 226).

Alim bu oguznamolori nogr etdirib elmi ictimaiyyoto toq-
dim edon todqiqatcilar haqqinda da molumat verorok geyd edir
ki, birinci oguznamadoki 400 oguz atalar soziinii 1889-cu ildo
F.fon Dits nosr etdirmis, ikinci oguznams isa “elm alomino XIX
asrdon malum olsa da, tam sokildo ilk dofa 1987-ci ids S.Olizads
torofindon genis 6n sozi ilo birlikde nosr olunmusdur. Olyazma-
daki paremik vahidlorin say1 2000-2 yaxindir” (1, 226).

Qeyd edak ki, alyazmani ilk dofs iizs ¢ixarib tadqiq vo nos-
rini hoyata keciron gorkomli alim S.9lizads do alyazmanin XIX
asrdo, daha doaqiq olaraq 1864-cii ildo Yevgeni Timayevo mox-
sus olmasini gostarir, yani alyazmanin onun kitabxanasina aidli-
yino diqqgat ¢okir (2, 4). Olbatto, bu da F.Bayatin olyazmalari
diggotlo dyrondikdon sonra elmi ictimaiyyato ensiklopedik mo-
lumat vermosindon xabar verir. F.Bayat eyni zamanda bu iki al-
yazmaya tipoloji baximdan yanagmis, o ciimlodon bu paremiolo-
ji vahidlerin indiys gador ciddi sokilds aragdirilmamasina digqot
¢okmis, oguz epik sistemini aragdiran goérkomli alim kimi bu
cohotdon alim lageydliyine qarst movqe niimayis etdirorok bir
cox tadqiqat¢ilart oguz-tiirk madoni niimunslorinin aragdirmasi-
na dovat etmisdir. Bizo belo golir ki, todqiqatct alimin oguzna-
molor corgosindo ilk olaraq oguz atalar s6zii vo mosallorini do
yerlosdirmasi tosadiifi deyil. Tadqiqatgr atalar sdzlorinin vo me-
sollorin ilkin janrlarla poetik baximdan bagliligini dork etdiyi
isin bu addim1 atmigdir. Elo alim 6zii do bu janrin qodimliyini
eyni yazida gotiyyatlo tosdiq edir: “Oguz paremiyalar1 babalari-
mizin min illor boyu yasatdigt va bu giino qadar qoruyub saxla-
dig1 miidriklik xazinasidir” (1, 227).

Aragdirmag alim tiirk xalqlarinin boytik eposu olaraq yay-
ginlasan “Kitabi-Dado Qorqud”da da bu olyazma niisxosino da-
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xil olan 75 oguz atalar sozli haqqinda molumat verir (1, 226).
Tabiidir ki, “Kitabi-Dado Qorqud” dastan1 da boyilik oguznama
oldugu ti¢iin eyni epik sistems aid olan hadiss kimi tadqgigat¢inin
diggatini ¢okmis vo ortaq atalar sozlori haqqinda bilgi vermaya
gorok duymusdur. Umumiyyatls, F.Bayat “©Omsali-Mohommo-
dali” adlanan oguz atalar s6zlori vo masallori haqqinda elmi-Kut-
lovi ictimaiyyati bilgilondirorok bu istiqgamotdo do doyarli alim
loayagaoti ilo ¢1x1s etmis vo bu oguznamonin do tarixi-filoloji, tot-
bigi-praktik, mozmun vo mdvzu soviyyasini, poetik xiisusiyyat-
larini layigince ensiklopedik bilgi olaraq toqdim edo bilmisdir.

Tadqiqatgr alimin toqdim etdiyi ikinci oguznamo “Dana
Ata oguznamasi’dir. Alim 6nco Dana Atanin oldo olan avto-
biografiyasi haqqinda qisa moalumat verir, onun avvalds geyd et-
diyimiz kimi, XV-XVI osrlords, daha doqiq olaraq XV asrin
ikinci yarisi, XVI asrin baslangicinda yasadigini miioyyonlosdi-
rir, bu molumatlarin da tamamilo diizgiin olub-olmadigina ay-
dinliq gotirir, Dana Atanin Thsan Seyx adli sexsiyyat oldugu qo-
nastini irali siiriir, onun tiirkmon 6vliya tayfalarindan miicovvir-
lorin acdadi olmasi haqqinda bilgi toqdim edir, lakin onun hagq-
qinda halslik daqiq malumat olmadigini da diqqgoeto catdirir, ra-
vayat soklindo 1608-ci ildo vofat etmosini deyonlorin oldugunu
yazmaqla Dana Atanin bu dovrdo yasadigini toxmin edir. Daha
sonra arasdirmaci Dana Atanin necs diinyagoriisii dasidigina no-
zar yetirir, onun sufi seyxi olmasini qeyd edir, torigat silsilasi ilo
mashur Seyx ©hmad Yosaviye baglandigini gostorir (1, 227).

Bu yanasma eyni zamanda alimin xalq sufizmi, tirfan va to-
sovvilf, eloco do islami diinyagoriisiin derin qaynaqlar1 haqqinda
ohomiyyatli elmi soviyyasini modellosdirir. Onu da qeyd edak ki,
alimin bu istiqgamatda do dayarli asarlori vardir ki, onlardan biri do
mohz boylik sufi seyxi ©hmad Yasavi barads olub, “Xoca Ohmad
Yosovi vo xalq sufizminin bazi problemlori” adlanir. Biz bu vo
digor osorlor barado yuxarida molumat vermisik, mévzumuz
gorayinco oguz epik sistemini iglodiyimiz ii¢iin miioyyon asarlorin
tizorindon kegmok maocburiyyotindo qalsaq da, miioyyon osorlor
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tolab edir ki, bu sokildo yeri goldikco qisa olsa da, molumat verok.
Olbotto ki, bu, F.Bayatin boyiik elmi ugurudur. Alim sistemli
soviyyads elmi faaliyyato malik oldugu ti¢iin onun asarlari bir ¢ox
movzularda gaynaq rolunda ¢ixis edir.

Todgiqgat¢r alim “Dana Ata oguznama’sini heca voznindo
yazilan ilk odobi asor adlandirir, xiisusilo oguznamonin qosma
vo gorayli formasinda yazilan ilk osor olduguna diggoat ¢okir,
mohz bu asarden sonra oguznama motivlari asasinda yazili ade-
biyyatda dastanlar yazilmasi ananasinin yarandigini geyd edir.

Alim “Dana Ata oguznamosi”nin tapildig1 yeri vo katibini
do nozoro catdirmaqla yazili oadebiyyatin ilk niimunasi olan bu
oguznamoys xiisusi sokildo yanasdigini niimayis etdirir. Alim
yazir ki, bu osarin olyazmasi S.Peterburq sohorinin Sorgsiinasliq
Institutunun arxivindo saxlanir, onun iizii 1821-ci ildo Molla
Qurbangsldi adl1 bir katib torafindon kogiiriilmiisdiir.

Oguznamonin siijet vo mozmunu barads bohs agan todqi-
gate1 “Dana Ata oguznamasi’nds Dana Ata Oguz xanin miisli-
man valisi (6vliya soziiniin tok soklidir) olaraq Gyiir, onun nasil
socarasini toqdim edir, Oguz xanin tutdugu orazilor barado molu-
mat verir. Bu yerlordon Dana Ata Qara Kitayin, Tibetin, Tacikin
adlarini ¢okir. Hatta todqiqatgt ona da elmi ictimaiyyatin digqoti-
ni calb edir ki, Tacik bu asords etnonim yox, toponimdir, Hin-
distanla Cin arasinda yerlogon 6lko adidir. Alim eyni zamanda
onu da geyd edir ki, bu asords diger oguznamalardon forgli yer-
lor ¢coxdur, ancaq on diqqatalayiq olan odur ki, bu oguznamado
“Oguz Kagan” vo “Kitabi-Dado Qorqud” ilo sasloson yerlor do
coxdur. Tadqiqat¢t mahz bu gonasti ilo 6guznamaelorin vo oguz
epik onanasinin dastan, rovayet, nagil formasinda xalq arasinda
yasamasini miioyyan edorak bu asarlorin nagr olundugu vaxtdan
cox-cox avval yaygin olmasi miiddsasini konkret asaor vasitosilo
mantiqi saviyyadas irali stirtir (1, 227).

Tadgiqat¢t alimin elmi auditoriyaya ensiklopedik molumat
soviyyasinds togdim etdiyi {iglincli 6guznamo “Idndalib oguzna-
masi”’dir. Alim gostorir ki, Nur Mithommad 9ndslibin heca vaz-
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nindo yazdigr bu oguznamo yazili adobi niimuns olaraq “Dana
Ata oguznamosi’ndon sonra yazilmis ikinci oguznamadir ki, seir-
la yazilib. Bu oguznamo XVIII osrdo yazilmigdir. Nur Miithom-
mad Ondalib tagriban 1660-1665-ci ildo dogulmus boyiik tiirk-
moan sairidir. Bu boyiik sair dovriiniin elmlorini kamil bildiyina
gora ustad toxalliisii almig, asarlarine 6ziindon sonraki sonatkarlar
da bir ¢ox noziro, toxmis yazmislar. Alim geyd edir ki, “Ondolib
oguznamosi” hacmco bdyiik olmasa da, ¢ox doyorli monbadir.
Eyni zamanda bu osorin qiymati ham do ondadir ki, asordo elmi
todqiqatgilar tiglin ovozsiz tohfo olan 24 horfli Oguz olifbasi
haqqinda da mslumat verilmisdir. Ondslibs goro, bu harflor hor
biri bir damgani bildirir (1, 227). Onu qgeyd edok ki, bu malumat
“Obiilqazi Oguznamosi’ndoki damgalarin say1 ilo eynidir (3, 70-
72). Els F.Bayat da bu damgalarin mahz oguz boylarinin damga-
lart oldugu fikrino golmis, bu barads fikir yliriitmok baximindan
bu mévzunu todqiqateilar iigiin agiq qoymusdur (1, 227).

Tadqiqat¢r alim hom bu oguznamadon seir 6rnoklori ver-
mokls asar haqqinda toasstirat yaradir, homg¢inin asarin ideya vo
gayosinin boyiik tiirk fothlori ilo bagli oldugu barados bohs edir,
hom oguz tarixinin miioyyan bilgilorinin bu asards yer aldigini
nlmayis etdirir, hom¢inin oguzgulugun mofkurs soviyyosindo
toronniim olunmasina diqqgot ¢okir. Olbatto, F.Bayat burada alim
olaraq elmi toloblori nozordon qagirmir, ancaq 6z milli-manavi
baxislarin1 bu kontekstdo aydin sokildo oks etdirir. Alim osordo
tic min illik tarixi olan Oguz xan (xaqan) vo onun 6vladlarinin
rosadatli tarixini badii soviyyado tocossiim etdiron sairin milli-
manovi dvqatina diqqgst ¢okir, eyni zamanda onun islami goriis-
lorinin folsofi formada osordo yer tutmasma aydinliq gotirir:
“Oguznamads Ondslib insanin yaranmasindan baslayaraq Oguz
xanin acdadi Yafosdon, onun oglu Tiirkdon danisir, 6ziiniin fol-
sofi fikirlorini agiqlayir” (1, 227, 228).

Alim gostorir ki, sair eyni zamanda Qip¢aq xanin, Cingiz
xanin dastanlarindan da bu osordo bohs acir. Tobiidir ki, Nur
MiUhammad Ondslib Qipgaq xanla birlikds Cingiz xan1 da tiirk
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olaraq goriir, 6z tiirkmoanliyi, yaxud tiirkliiyii nozarindon bu das-
tanlara yanagsir. Halbuki tiirk dillorinin qruplasdirilmas: kimi on
genis yayilmis ononavi qiisurlu tosnifatda (N.A.Baskakov tortib
etmisdir) qipgaqlar tiirk dillori ailosine aid edilso do, mongollar
mongqol adi ilo bu sirada yer almir (4, 62).

N.Mommadov vo A.Axundovun dillorin genoloji tosnifa-
tin1 tarixi-filoloji baximdan monbalor asasinda toqdim etdiyi dor-
slikdo aydin goriiniir ki, qipgaq vo mongqol dillari forqli dil ails-
sino aid edilmisdir (5, 291).

Alim “Ondslib oguznamasi’nin poetikasina da xiisusi ola-
raq diqqgot verir. O yazir ki, asason Oguz xanin gshromanligin-
dan, o6lkalor foth etmasindon s6z agan bu asor 12 hissodon, yani
12 dastandan ibaratdir. Alim bunu “Kitabi-Dado Qorqud” dasta-
ninin poetik strukturu ilo baglamaqla mohz on bdylik oguznamo
olan bu eposda 12-lik sakral say simvolikasinin oguzlarda genis
yayilmasini, elo bu montiqi asasla oguznamolora golmasini gos-
torir. Bundan slave bu asorin masnavi formasinda yazilmasi, an-
caq damga haqqinda olan hissanin heca vozninin beslik vo onlu-
gunda yazilmasinin gostorilmasi, asarin dilinin sads vo anlasiqh
olmasi, oguz-qipgaq dil elementlorinin asords yer almasi va s. bu
Kimi mosalolor tadqigat¢t alimin bu osorin poetikasindan da neco
aydinligla bohs etmasindon xobar verir.

Tadqgiqat¢t alim bu oguznamoads tarixi fars-tiirk qarsidur-
masinin izlarini ds diqqgats catdirir. Bu savasda mohz tiirk golo-
basinin Oguz xan modelindo tomin olunmasi oguznamonin asas
sUjet xottinin bir hissasini togki edir. Alimin gostordiyina goro,
“Oguznamads Ondolbin tarixi yaxst bildiyi aydinlasir. O, acom
dediyi iranlilarin tarixini dord yers bolir. Oguzu Koyumorsin
oglu Husonglo miiasir hesab edir. Oguzun Hugonglo vurusu vo
birincinin golobasi yiiksok pafosla toranniim olunur” (1, 22).

Tadgiqatg1 alimin ensiklopedik cohatdon toqdim etdiyi dor-
dincii oguznamos “Rasidoddin Oguznamasi”dir. F. Rogidaddi-
nin “Comi-ot-tovarix” osorindon olan bu oguznamo haqqinda
¢ox yazildig1 {iglin biz osoro imumi sokildo toxunaraq alimin

113



oguznamoays orijinal miinasibatindon bu kontekstdo bohs etmoyi
mogsadouygun hesab edirik. Belo ki, F.Bayat 6nco gostorir ki,
“Rasidoddin Oguznamosi” oguznamolorin islam variantidir (1,
228). Olbatta, bu osar elo islam mofkurasi osasinda sistemli go-
Kildo Oguz xanin tarixindon bahs a¢ir. Arasdirmacgi bu baximdan
oguznamoyo aydin baxis sorgiloyir. Tosadiifi deyil ki, elo eyni
yerds alim bu oguznamonin ilk yazili tarixi-xronoloji asar oldu-
gunu da geyd etmok ehtiyaci hiss edir.

F.Bayat daha sonra F.Rosidoddinin avtobioqrafiyasi
haqqinda, asaorin meydana ¢ixmasi sobabi vo poetikasi barads do
geydlor aparir, bu asarin faksimilesi vo torciimagilori, eyni za-
manda miixtalif nogrlori haqqinda molumat verir, sifahi vo yazili
motnlorin sorhadlorini miisyyanlosdirir, hatta miflorin, rovayatlo-
rin, dastan elementlorinin oguznamado neco yer almasina belo
diggot ¢okir. Alim asarin mifoloji, cografi, tarixi-filoloji sarhod-
larini miiayyan edorak aydin movqe niimayis etdirir. Onun toq-
dim etdiyi bir maraqlt mslumat da odur ki, bu asorde Nuh sley-
hissalamin oglu Yafas deyil, Olcay xan adlanir. Tadqiqatg1 eyni
zamanda qeyd edir ki, Rosidoddine gora, “Tiirklor Yafaso Olcay
deyirdilor” (1, 228).

Alim Rosidoddinin yazdig1 asasinda Oguz socorasini bildi-
ron oguz boylarinin adlarini, bu adlarin anlamlarini, onqonunu,
ot qismini — damgasini oks etdiron codval toqdim edir, ot gqismini
vo damgasin1 ayr1 gotiiron todqiqatel, gorunur, damgaya forqli
cohotdon miinasibat bildirir, balks da, “Ondalib oguznamosi”ndo
gOstordiyi kimi damgaya eyni zamanda olifba isaralori soviyyoe-
sindo yanasir (1, 229).

Alimin bu oguznamays yanasma torzindon aydin goriiniir
ki, bu esori asason iki kontekstdo daha qabariq soviyyado elmi
ictimaiyyatin diggotine gatdirir:

1. “Rosidoddin Oguznamosi’ndo dasinan islami goriislor
osas mozmun planini togkil edir;

2. “Residoddin Oguznamasi” oguznamalor igorisinds tarixi
realliglar1 daha ¢ox 6ziinds dasiyir.
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Todgigat¢inin elmi-kiitlovi cohotdon bu osori yayginlagdir-
maqda ¢okdiyi zohmot ayrica giymatlondirilmoalidir. Umumtiirk
maodoniyyatinin torkib hissosi olan bu oguznamoyo alim baxisi
nlmayis etdirmo bu sahadoki digor alimlorlo birgo F.Bayati da
votondas alim kimi pasportlasdirir.

Alimin oguznamalar corgasinde sira ardicilligr ilo toqdim
etdiyi novbati besinci oguznamo “Sahir Baba oguznamasi”dir.
Bu oguznamonin XVI asrds oguzlarin dogma dillorinde yazil-
masint geyd edon todqiqatet digqato gatdirir ki, bu asor do oguz-
namolorin islami versiyasidir. Oguznamonin miisllifi Salir Baba
hagqinda bahs agan alim yazir ki, onun haqqinda ¢ox az bilgi
galmisdir. Salir Babanin Qulalioglu Xiridari Salir Baba oldugu-
nu gostoron aragdirmaci onun oguzlarin Salur boyundan olmasi-
n1 diqqgoto catdiraraq nozors catdirir ki, elo kok bagliligi da bu
oguznamonin daha yiiksok saviyyods yazilmasinda miihiim rol
oynamigdir. Burada alim salnamagilik spesifikasina da yonali el-
mi miinasibat niimayis etdirir. Salnamolorin Syronilmasinds,
albatto, bu xiisusiyyatlora diggeat verilmalidir. Osarin mazmunu-
nu tosvir vo tohlil edon aragdirmagi alim gostorir ki, bu asardo
padsahliq taxtina Oguz xanin oglu Giin xandan sonra Diyip Ba-
kuy xan (Dib Bakuy) yiiksolir. Oksor oguznamalords iss biz Qa-
y1 xanin Giin xandan sonra padsah oldugunu goriiriik. Alim bu-
nu osason Salir Babanin olindoki materialin azlig1 kimi izah edir.
Ancaq onu geyd edak ki, dogrudan da, todqiqat¢inin geyd etdiyi
Kimi, oguznamslorin ¢oxlugunda Giin xandan sonra Qayi xan
goldiyi halda, Salir Babadan avval Rasidoddinds do Giin xandan
sonra Dib Bakuy galir: “Giin xandan sonra padsahliq taxtina ulu
babasinin adin1 qoydugu oglu Dib Yavqu xan ¢ixdi1” (6, 41). Mo-
lumdur ki, Dib Yavqu elo Dib Bakuy xandir. “Rasideddin oguz-
namosi’ndo Salur elinin boyiiyli Ulag vo Uladla goriison Dib
Yavqu, “Obiilqazi Oguznamasi’nds yeno do Salur elindon olan
Ulasla goriison Dib Bakuy adi ilo diqqget ¢okir (6, 41; 3, 73). Bu
yerds onu da qeyd edok ki, F.Bayatin gostordiyi kimi elo Obiil-
gazido do padsahliq taxtina Giin xandan sonra mohz Qay1 xan
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oturur (3, 73). Alim bundan slave bu oguznamods heg bir oguz-
namays diismayon maosololordon do bohs acir. O “Salir Baba
Oguznamosi’no asason gostarir ki, bu oguznamoys diison Olsun
obrazi vao Oxlu eli haqqinda basqa oguznamalorde molumat yox-
dur. Eyni zamanda bu oguznamods Muhammad Oleyhissolamin
golisgi arafasi vo peygomborlik dovrii ilo saslogon gox qiymatli
molumatlar vardir. Belo ki, Yavi Inal xanin padsahlig1 zamanin-
da Muhammaod Bleyhissolam ziihur edir vo Yavi Inal xan Maru-
da Gorkiilnii peygomborimizin hiizuruna gonderir vo 6zl do
musliman olur. Malumdur ki, diger oguznamslords do miixtalif
soxsiyyatlorin Muhammad Oleyhissolam ilo goriismasindon va
islami gobul etmasindon xabar veran rovayatlor vardir. Rosidod-
dinds Kay1 Inal xan da Dads Qorqudu (Bayat Dede Kerengiki)
Muhammoad Mustafa Oleyhissolamin hiizuruna géndorir (6, 43).
Oguzlarin boyiik modoni-monovi abidesi olan “Kitabi-Dado
Qorqud” eposunda da Biigdiiz ©monin Peygombaor Oleyhissolam
ilo gbrlismasi vo onun ashabi olmasi hagqinda molumat badii
saviyyado oks olunmusdur (7, 50). Onu da geyd edok ki, Biigdiiz
Omon tarixi soxsiyyet olaraq “©Obiilqazi Oguznamaosi’nds Bek-
dez ad1 ilo mohz eyni xan olan Inal Yavi xanmn vo onun oglu
Dlylu Qay1 xanin inagbayi olaraq aks olunmusdur (3, 77).

Bu hadisalorin oguznamalards bu sokildo yer tapmasi eyni
zamanda onu da gostorir ki, Vahid Tanr1 inanci dastyan tlirk
xalglari, xiisusilo do oguzlar islami qilinc giicline deyil, koniillii
olaraq qobul etmislor.

Tadqiqatci alim bu yerds onu da gosterir ki, oguznamalords
dord min illik Oguz tarixi unudulmus, lakin Salir Baba torafindon
bu tarix gismon do olsa, barpa olunmusdur. Arasdirmaci alim bu
geydi ilo hamin oguznamanin na gadar qiymatli manba oldugunu
elmi ictimaiyyatin nazarina ¢atdirmaga nail ola bilmisdir.

Doyorli alim F.Bayat anoloji soviyyads “Salir Baba oguz-
namasi” ilo “Kitabi-Dads Qorqud arasinda miiqayisalor aparir,
Salir Baba vo Dads Qorqud oguznamalorinda {ist-iists diison yer-
lorin ¢ox olduguna diqqgest ayirir. Xiisusilo yuxarida gostordiyi-
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miz hadisolorin tosviri, oguzlarin Peygombor Oleyhissolam ilo
gOriisti vo islami qobul etmosi kimi mosaloslor bu siraya aiddir.
Eyni zamanda “Kitabi-Dodo Qorqud” eposunda oldugu kimi
“Salir Baba Oguznamasi”ndo do Dads Qorqud vali olaraq kora-
motli soxsiyyat olaraq gostorilmisdir. Bundan olavo alim “Salir
Baba oguznamasi’nds olan bazi malumatlarin “Obiilqazi oguz-
namoasi”’ndo do yer aldigini gostorarak bu kontekstdo Dads Qor-
guda gerontoloji baxis niimayis etdirir vo gliman edir ki, Obiil-
gazi Salir Babanin osorindon bohralonmisdir. Olbstts, bu da
aragdirmacinin oguznamalars sistemli soviyyadas tipoloji baxim-
dan yanasdigini bir daha tosdiq edir.

Todgiqatg1 bu oguznamonin slyazma materiali hagqinda da
elmi auditoriyaya gorokli bilgi taqdim edir, eyni zamanda bu oguz-
namo iizarinds filoloji yoniimdo do arasdirma apararaq oxuculari
ensiklopedik soviyyads molumatlandirmaq mogsadi dastyir, motni
miixtolif kontekst asasinda toqdim etmoklo elmi-kiitlovi ictimaiy-
yati bu oguznams ilo kompleks sokildos tanis edir (1, 230, 231).

Alimin boahs ac¢dig1 diger oguznams oguznamalorin demak
olar ki, osas 0ziiliinii, invariant strukturunu toskil edon, oguzsii-
nashigda “Uygur oguznamasi” adi ilo moshur olan “Oguz Ka-
gan” dastanidir. Todqiqat¢r alim bu barade yazir ki, “Oguz Ka-
gan” dastanina aid olan “...motivin diaxron vo sinxron planda
Oyronilmasi tokco onun variativliyini gostormok {i¢iin deyil, hom
doa epik oananado invariantin barpasi isino xidmat edir” (8, 8).

Gorinduyu kimi, todqiqatgt alim bu dastanin biitiin tiirk-
oguz epik ononosindo invariant struktur togkil etmosini digqet
morkozinog ¢atdirir. Tosadiifi deyil ki, oguzsiinas alim S.Rzasoy
mohz elmi ictimaiyyats oguz mifi ilo bagh toqdim etdiyi tezis-
gonastinds gostormisdir ki, “Oguz mifi oguznama eposuna
transformasiya olunmusdur” (9, 5).

Mohz oguz eposunun invariant strukturunu toskil edon
“Oguz Kagan” dastan1 da bu baximdan ¢ox ohomiyystli monbo
Kimi aragdirmaya calb olunmaq zorurati do dagimisdir ki, F.Baya-
tin bu istigamatdo ¢okdiyi zohmot yetorinco elmi auditoriyanin
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oguzsiinasligda oldo etdiyi tohfolor {igiin osas zomin togkil et-
migdir. Alim 6zii da oguz mifinin “Oguz Kagan” dastaninda da-
sinmasi barads yazmisdir ki, “Azarbaycan tiirklorinin soykokiinda
duran oguzlarin mifoloji goriislorini, diinyaduyumunu, tayfa,
dovlat vo harbi diizlimiinii, epik modoniyyatini oks etdiron “Oguz
Kagan” dastaninin aragdirilmasina boyiik ehtiyac duyulur (8, 4).
Tadgiqater elmi ictimaiyyato “Oguz Kagan” dastan1 haqqin-
da bilgi verarkon tobiidir ki, bu dastanin todqiqat tarixine vo al-
yazma niisxasinin aragdirilmasina diqgat yetirir. Bels ki, slyazma-
nin Paris Milli kitabxanasinda saxlanilmasi, hansi formada ol-
masi, osas niisxadon uygur slifbasi ilo liziiniin kdg¢iirtilmasi, hotta
nega varaq va sohifadan ibarat olmasi, har sohifads nego satir ya-
zilmasi, bundan olavs sohifalords dastan mazmununa uygunlugu-
nun miimkiin ola bilocayi gdy rangli okiiz, qus va tokbuynuzlu
heyvan soklinin hansi sohifodo negonci sotir altinda g¢okilmasi
haqqinda doqiq molumat soviyyesi ilo genis toossiirat yaradir.
Dastan haqqinda elm alomino ilk molumatin 1815-ci ildo F.Dits
tarafindon verilmasini geyd edon arasdirmaci, dastant 1890-c1 ildo
V.Radlovun rus dilina torciimo etmasini, 1891-ci ildo iso alman
dilino transkripsiya etmosini vo torciimosini hoyata kecirib nosr
etdirmosini elmi ictimaiyyastin diggetine catdirir. “Oguz Kagan”
dastaninin ikinci nogrinin Rza Nura aid olmasi haqqinda bilgi
veran tadqigatct, onun bu dastani Iskondoriyyods transkripsiya,
torciima, On s6z va faksimile ilo birlikds 1928-ci ilds ¢ap etdirme-
sina diggat ¢akir. O, geyd edir ki, bu abidoni daha sonra, 1932-ci
ilds V.Banq va Q.Rohmati, 1959-cu ildo A.Serbak, 1970-ci ildo
M.Ergin, 1988-ci ildo K.Omiraliyev, yens homin ildo A.Bekmi-
radov nogr etmislor. Bu osorin rusca, almanca, fransizca, tiirkco,
qazaxca, 6zbokco, tiirkmonco nosr olunmasina digqot yonosldon
alim, 6zlino qodar Azarbaycanda nosr olunmamasini da toasstifla
geyd etmisdir. Elo bu sobobdon do tadqiqat¢1 alim F.Bayat bu agir
mosuliyyoti 0z iizorino gotlrmis, ilk dofs olaraq orijinaldan
“Oguz Kagan” dastanin1 1993-cii ilds kitab halinda nogr etdirmis-
dir. Bu kitabda alim dastan hagqinda 110 sahifs tadqgigat, variant
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forglori haqqinda qeyd, izahli Ligot, mifoloji obraz vo ifadoloro
sorh vermis, matnin transkripsiyasini doqiqliklo aparmis, Azor-
baycan tiirkcasinds togdim olunmasina nail olmusdur.

F.Bayatin geyd etdiyino gors, bu asaor elo homin ilde Ser-
bak nosrino asason K.V.Norimanoglu vo F.Ugurlu torofindon cap
olunmusdur. Qeyd edok ki, todgiqatginin gostordiyi bu nosr
“Oguznamolor” adlanmagla “Oguz Kagan” dastanindan olavo
digor oguznamalari do 6ziindo comlomakls elmi ictimaiyyato do-
yorli hadiyys olmusdur. Mohz F.Bayat da alim obyektivliyini
osas gotiirarak eyni ildo ¢ap olunan bu kitab vo miislliflor haq-
ginda da bilgi vermayi zoruri saymisdir (1, 231).

Tadgiqat¢1 alimin manbasiinas, moxazsiinas vo tarclimagi-
lik isi iizro orijinaldan Azorbaycan tiirkcosino toqdim etdiyi bu
giymatli abido istifado monbayi kimi elmi-kiitlovi saviyyads bo-
yiik todqgiqatlarin meydana ¢ixmasini asanlasdirmig, humanitar
elmlar sahasindo ciddi yeni elmi prioritetlorin miioyyanlogmasin-
ds miihiim rol oynamisdir.

F.Bayat “Oguz Kagan” dastaninin yalniz Azarbaycanda ¢ap
olunmasini yetorli bilmomis, bir qoder sonra Tiirkiyodo nosr et-
dirmakls tiirk dilinin transkripsiyasina da uygunlagdirmigdir (10,
271-299). ©gor onu da nozars alsaq ki, bu odobi abido Tiirkiyado
boyiik tirk alimi M.Ergin torofindon hoalo 1970-ci ildo nosr
olunmusdur, o zaman todqiqat¢i alimin neco bir mosuliyyasti boy-
nuna gotlirmasini tosovviir etmak olar. Onu da geyd edok ki, bu
¢otin vozifoni alim casarati ilo dasiyan F.Bayat bu baximdan biitlin
tiirk folklor mokanint 6z elmi zokast ilo layiginca ohato etmisdir.

F.Bayat yalniz “Oguz Kagan” dastaninin elmi ictimaiyyato
bu sokilds togdim olunmasim yetorli bilmamis, bu abids haqqinda
“Oguz epik ananasi vo Oguz Kagan™ dastant” adli unikal elmi tod-
qiqat asari yazmisdir. Bu asar ananavi elmi saviyyadon ¢ox fargli
sokildo yazilmis, “Oguz Kagan” dastanini yalniz bir dastan kimi
deyil, oguznama eposu olaraq doyarlondirmis, bu asari oguz kom-
pleksindo gétiirmaklo bu osorin diger oguznamolorlo bagliligini
gOstormis, oguz invariant strukturunu osaslandirmisdir. Tadqiqatgi
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bu todgigat isini hom tarixi-filoloji, homginin struktur-semiotik
metod osasinda islomakls elm alomins bu sahads bdyiik yeniliklor
ormagan etmisdir. Olbotto, F.Bayata qodor do struktur-semiotik
istigamatde miioyyan azliq toskil edon elmi maqalslor olmusdur,
lakin struktur-semiotik metod osasinda genis todgigat asorini ilk
dofo mohz F.Bayat ortaya qoymusdur. Alim bu asordo oguznamo
motnlorinin semantik laylar asasinda bir ¢cox moziyyatlorini meyda-
na ¢ixarmig, eyni zamanda bu niimunslorin mifoloji, tarixi, epik
soviyyalarini miioyyonlosdirmis, mdévzu, motiv, siijet spesifikasini
isarolomis, dastan poetikasini hor iki metod osasinda arasdirmis,
oguznamalarin, xiisusila do “Oguz Kagan” dastaninin genezisini vo
tipologiyasini tarixi-filoloji, anonavi-tasviri vo struktur-semantik
soviyyolordo aprobasiya etmigdir. O, eyni zamanda oguz comiy-
yatinin inanclar sistemini, oguz moisotinin 6zal cohatlorini, oguz
diinyag@riisliniin mifoloji, tarixi vo epik tozahiirlorini golom zor-
garliyi ilo cox keyfiyyatli saviyyadas cilalaya bilmisdir.

Alimin “Oguz epik ananasi vo Oguz Kagan dastani” adla-
nan elmi todqiqat osari haqqinda genis bohs agmaq olar, lakin
bunun bir yazi shatosindo miimkiin olmadigini bildiyimiz {igiin
bu osor haqqinda yalniz {imumi molumat vermoklo kifayatlon-
mayo macburuqg. Olbatts, bu tadqiqat haqqinda tadqiqat aparmaq
gorokliyl bir ¢ox arasdirmacilarin golocok aragdirma moévzusu
olaraq a¢1q qalmaqdadir. Biz alimin bu sahadoki on bdyiik osori
hagqinda ona gora an qisa sokilde iimumi saviyyada bohs etdik
ki, bu, geyd etdiyimiz kimi, genis todqiqat tolob etmoklo bora-
bor, eyni zamanda alimin oguz epik sistemins aid olan digor ya-
nagma torzini do miioyyan edo bilok. Gostordiyimiz kimi, alim
bu sistema faktoloji olaraq oguznamolor osasinda yanasir, ad-
dim-addim “Oguz Kagan” dastanina dogru yol alir, bu istiqa-
motdo gordiiyili genis foaliyyatlo yekunlagmir, biitiin oguz siste-
mini ohato etmok iiglin elm alomino moalum olan biitiin oguz-
namolors ayri-ayr ylksok elmi intellektualligla baxis sorgiloyir.

Biz yuxarida qeyd etmisik ki, alim elmi ictimaiyyati daha
genis soviyyado bilgilondirmok {i¢iin az todqiq olunan oguzna-
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molor haqqinda ensiklopedik malumat vermoklo oguz epik siste-
Minin elmi toassiiratini yaradir. Biz bu baximdan alimin togdim
etdiyi alti oguznamo haqqinda sistematik molumatlar1 digqoto
catdirmaga calisdiq. Bu corgodo duran ndvboti oguznamo elmi-
nozari adobiyyatda oguznamoalorin “Uzunkorpii variantr” kKimi
taninir. Alim Onco gosterir ki, oguznamalorin qorb qoluna aid
olan bu asor monzum oguznamso olaraq 6ziindo islami goriislori
dasimaq baximindan islami dastan parcasidir. Todqiqat¢1 daha
sonra geyd edir ki, bu oguznameni ilk dofo H.N.Orkun nosr et-
dirmigdir. Eyni yerds onu da qeyd edir ki, Orkun nasrindo matn-
stinasliq baximindan xiisusi doyari olan faksimile, asorin miiasir
tlrkcasi, latin grafikasi ilo transkripsiyasi verilmisdir.

O, alyazmanin dord sohifs oldugunu, har sohifads 13 beyt-
lik iki siitun yerlosdiyini, hotta olyazmada cirilmis vo pozulmus
yerlarin do oldugunu geyd edir. Daha sonra tadqiqat¢t bu islami
oguznamonin nd liglin “Uzunkorpii varianti” adlandirilmasinin
sobobini agiqlayaraq geyd edir ki, buna sobob asorin Uzunk0rpi-
ds Seyyid ©li adl1 bir soxsin kitabxanasindan tapilmasidir.

“Uzunkdrpli oguznamasi’nin mozmunu haqqinda molumat
veron alim gostorir ki, bu osordo Oguz xan miisliman Gvliyasidir.
Rasidaddin vo Yazigioglu Olids oldugu kimi bu oguznamado do
Oguz xan islam yolunda olub, atas1 Qara xanla islami goriisiina go-
o ddylison qazi olaraq proyeksiyalanir. Oguzun amilorinin qizlar
ilo evlonmosi, onlar1 islam dinina dovat etmosi vo s. bu kimi
hadisalor yuxarida gostorilon iki moshur oguznamo ilo ¢ox ya-
xindan saslogir. Tadgiqater elo bu baximdan bu oguznamonin ya-
ziya alinmasmin XIV asrin ikinci yarisindan ovvalo gedib ¢ixma-
dig1 gonastini do irali siirir. Bu yerdo alim “Oguz Kagan” das-
taninin da o ciimlodon bu asarls bagliligina da diqqet ¢akir, har iki
asarin eyni bolgonin mohsulu oldugunu noazors catdirir. Bu tezisini
isbat etmok {i¢lin alim orijinal torzde yanagma niimayis etdirorok
Uzunkorpli oguznamasine H.N.Orkunun lingvistik yonds goti
olaraq toxunmadigini geyd edib, bu asarin dilino miinasibat bildirir,
hor iki oguznamodoki leksik vo qrammatik vahidlorin adekvat
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olmasi baximindan bu miiddoasin1 montiqi saviyyads dil faktoru
osasinda irali siiriir. Bu yanagma torzi eyni zamanda onu da gostarir
ki, tadgiqatgt alim bu vo digor oguznamalari ensiklopedik molumat
soviyyasinda elmi ictimaiyyatin diqqgatine catdirdiqda yalniz liget-
¢ilik baximindan mévcud molumatlar vermok vazifosi glidmadi-
yini, 9sara miixtalif saviyyslords aragdirmagi olaraq yanasdigini da
niimayis etdirir. Elo bu baximdan da alim Tiirkiys alimlorinden
F Kopriiliintin, Z.V.Toganin, K.Eraslanin bir-biri i toqqusan vo
miioyyon noqtolords bir-birini tamamlayan fikirlorini gdstorarak,
sonda 6z gonastini diqqgsto catdirir, bu osorin oguz-karluq dilindo
yazilmasiin deyilisi ilo razilasdigimi, asords oguz dilinin sorq va-
riantinin iglondiyini, bu dildo karluq vo qipgaq dilinin element-
lorinin dasindigini sonuc olaraq qobul edir. Bu miinasibat 6zii belo
alimin hotta oguznamolor haqqinda bilgi verarkon, bu 6rnoklore
mustaqil yanasmasini, oguzsiinas alim olaraq ¢ixis etmosini diqqe-
tolayiq soviyyada gostarir (1, 232-233).

Oguzsiinas alim F.Bayatin elmi maarifcilik vo istifado qay-
nag1 kimi toqdim etdiyi novboti oguznamo “Yazicioglu 9linin
oguznamasi”dir. Todqiqat¢1i qeyd edir ki, bu osorin osl adi
“Tovarixi-ali-Salcuq”dur. Onun fikrinco, bu asor Oguz tarixini
oks etdiron tiirk dilinds yazilmis ilk tarixi osordir. Alim bu asarin
1436-c1 ildo yazilmasini geyd edorok ona da digqet gokmisdir ki,
osorin miiallifi olan Yazigioglu Oli haqqinda ¢ox ciizi molumat
vardir. Yazi¢ioglu Olinin avtobioqrafiyasi barado qisa bilgi ve-
ron aragdirmaci dogumu vo Sliimii haqqinda he¢ bir malumatin
oldo olmadigini, lakin XV osrdo yasamasini doqiqlosdirir, bu
oguznamadon basqa heg bir asorinin halolik elm alomino malum
olmadigma da nazar yetirir. Osarin sado Oguz tiirkcosindo yazil-
masini gdstaran alim onu da gostarir ki, bu oguznamo Oguz oh-
valatini, fiituhatini, Dodo Qorqud kolamlarini i¢ino alan tarixdir.
Tadgiqat¢1 eyni zamanda bu gonasto golir ki, bu asaor do islami
gortislori dasiyan oguznamolordondir. Bu asorin meydana gol-
masinin sobabini izah edan alim diqqat ¢okmaya caligir ki, Yazi-
¢1oglu Olinin oguznamosi 0guzguluq horokatinin 6rnoyi olaraq
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Oguz dovloti toskilatlarin1 6ziindo oks etdiron qiymsotli tarixi
moanbadir. Osarin Il Murad terafindon yazdirilmasi vo acdad tari-
xi olaraqg meydana ¢ixmasi haqqinda molumat veron F.Bayat
onu da gostorir ki, asor osmanlt dovriinds solcuqglar haqqinda ya-
zilmasi etibarilo bir-birino bagli olan tiirk socarasini 6ziindo oks
etdirib Oguz xan1 soy acdadi olaraq isaraloyir. Oguz xaqanin ya-
rimofsanavi, yaritarixi soxsiyyot oldugunu qeyd edon alim bu
oguznamonin Rosidoddin oguznamosino dayanmasini mozmun
konteksti osasinda izah etmasi do ¢ox diggotc¢okicidir. Rosidad-
din oguznamosinin bir qodor doyisik sokli olaraq goriinon bu
asards bir ¢ox hadisalor bir-biri ilo ¢ox saslagir. Osarin iki hisse-
don ibarat oldugunu geyd edon alimin fikrinca, bu oguznamonin
birinci hissasindo Yazigioglu ©li Ragidoddin oguznamosindon
faydalanmisdir. Arasdirmagi bu asards yalniz Rasidoddinds de-
yil, digor oguznamolords olmayan hissolora do diggat yonsltmis-
dir. Oguznamods Oguz xanin ogullarina nasihati, onlar1 homiso
bir yerdo olmaga soslomasi, bunun tigiin tok-tok oxlar1 asanliqla
sindirmasi, altt oxu sindirmaq tgiin ogullarina bir-bir vermaosi,
onlarin da oxlar1 sindira bilmomasi va s. bu qobildondir.

Osoarin poetikasini agkarlayan alim yazir ki, misllif bu
oguznamodo xalq arasinda yasayan ofsanslordon do moharatlo
istifado etmis, Dado Qorqud dastanlarindan da bohrolonmisdir
ki, bu asords dastan elementlori agkar soviyyado gériinmokdadir.

Alim bu asarin tarixi-filoloji baximdan doyorlondirilmasin-
do birinci hissado oguznamolorin uygur variantinin da konarda
galmadigina diqqat yetirir, eyni zamanda asorin biitovliikds dil
va Uislub baximindan XV asrin nasr dili haqqinda canli xalq dili-
nin gostoricisi kimi genis toassiirat yaratdigini geyd edir.

Bu oguznamaenin ikinci hissasindon bohs agan tadqiqatgi
gostorir ki, miiollif bu hissads solcuglarin tarix sohnasine ¢ixma-
sin1, goznavilorlo, bizanslilarla vurugmasini otrafli sokildo sorh
edir. Hotta F.Bayat Yazicioglu Olinin istifado monbalorine do
digget ayiraraq Ibn Bibinin, Ravondinin adlarin1 gokir.
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“Kitabi-Dado Qorqud” eposu ilo “Tovarixi ali-Solcuq™ ara-
sinda paralellor aparan alim geyd edir ki, bu asarde Dado Qorqud-
la sosloson yerlor ¢oxdur. Bunlardan Bayindir vo Salurlardan vo
Qazan xandan bohs olunan hissalorin, “Kitabi-Dado Qorqud” un
miigaddimosindo ilk abzasda comlogon genis molumat yiikiinin
va s.-nin epik-tarixi-mifoloji saviyyado deyil, homginin leksik-
sintaktik baximdan da yaxinligini anoloji tohlillorlo asaslandirir.

Bu oguznamo haqqinda ensiklopedik bilgi veran alim asor
hagqinda daha otrafli tasovviir yaratmagq ligiin Rasideddinds diqqot
¢okdiyi kimi, bu asordo do miiallif torafindon oguz boylarint gos-
toran cadvali bu ensiklopedik liigato daxil edir vo asor barads elmi-
kiitlovi saviyyads gonast hasil olunmasina nail olur (1, 233-235).

Biz alimin oguznamalar vasitasilo oguz epik sistemini komp-
leks ohato etmosini, 6z todqiqat movzusu olan “Oguz Kagan”
dastan1 haqqinda bu oguznamolorin cargasinds yer ayirmasinin
moalumat xarakterinin maqgsadyonlii sokildo oldugunu bir daha geyd
edorak onu da slava edok ki, alim bununla oguz invariant struk-
turunu togkil edon vo miixtalif oguznamolordo paradigmalasan oguz
epik sisteminin yalmz bu dastandan ibarot olmadigmna, eyni
zamanda bu sistemi indiys godor malum olan vo golocokdo malum
olacaq oguznamolar osasinda aragdirmagin vacibliyino diqqat ¢okir.
Bundan olave onu da geyd edok ki, ligatsiinas vo motnsiinas alim
olaraq bu kontekstda ¢ixis edon alim todqiqat tarixi ¢ox yaygin olan
oguznamalar hagqinda — “Kitabi-Dads Qorqud”, “Obiilqazi oguz-
namasi” va s. oguznamolar corgosindo molumat vermoya ehtiyac
gérmiir, yalmz oguznamolor hagqinda iimumi molumatda vo bir-
birina bagl olan oguznamolar igarisindo bilgi vermaya ¢alisir (1,
226-236). Ancaq bu, o demok deyil ki, bu oguznamolor alimin
diggatindon konarda qalmisdir. Toesadiifi deyil ki, alim 2006-c1 ildo
vo iizorindo islonmis tokrar nosr olaraq 2013-cii ildo Istanbulda ¢ap
etdirdiyi osorde biitiin oguz epik sistemini oguznamolor asasinda
izlomis, bu genis tadqigatini “Oguz destan diinyasi: Oguznamelerin
tarihi, mitolojik kdkenleri ve tesekkiilii” adlandirmigdir. Bu asordo
alim oguznamolori miixtalif soviyyolordo aragdirmig, demok olar ki,
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elmi ictimaiyyato balli olan heg bir oguznams todqiqatdan konarda
galmamigdir. Alim bu oguznamolori filoloji-semantik, tarixi-
sosioloji, struktur-semiotik, epik-mifoloji vo s. saviyyalords tadqiq
etmisdir. Bu osords oguznamolor vahid bir sistemin torkib hissasi
olaraq tadgiq olunmusdur. Cox digqgstolayiq hadisadir ki, oguzlarla
bagliligi olan biitiin adobi abido, dastan, epos, salnama, moxoz vo s.
har no varsa, alimin bu todqiqatlarinda 6z oksini tapmusdir (10).

Biz bu yazimizda ¢oxsaxoli elmi foaliyyati ilo secilon aras-
dirmac alim F.Bayatin oguz epik sisteminds orijinal foaliyystini
va baxis torzini qiymatlondirmoya ¢alisdigimiz {igiin oguznamo-
lor asasinda izah etmoyin miimkiinliiylinii daha moqgbul hesab et-
dik. Mohz alimin bu oguznamalari, 6z todqiqat1 da daxil olmagla
ensiklopedik ligotdo doyarlondirmasi onun oguz epik sistemi
haqqindaki goriislorini imumi sokildo saciyyslondirir. Alimin
“Oguz epik onanasi va “Oguz Kagan” dastan1” todqiqati iso yu-
Xarida qeyd etdiyimiz kimi bir resenziya movzusu deyil, ayrica
todgiqatlarin movzusudur.

Belaliklos, oguz epik sistemindo F.Bayatin rolu aydin bi-
¢imds elmi-nozari vo praktik soviyyado goz Oniindo sorgilonir.
Alimin arasdirmalariin imumtiirk milli madoniyyatinin torkib
hissasi olmasi vo elmi istifadosinin faydaliliginin miqyasi o qo-
dor genis folklor mokaninin cografiyasini shats edir ki, yalniz bu
soviyyolori miioyyan etmok ligiin ayrica aragdirma aparmaga eh-
tiyac hiss olunur. Umid edirik ki, golocokdos alimin faaliyyating
daha diqqotli soviyyado yanagilacaq vo F.Bayat miras1 zongin el-
mi todqiqat obyekti olacaqdir.

Odobiyyat

1. Kitabi Dado Qorqud Ensiklopediyast. Iki cilddo. II cild. Baki,
Yeni Nosrlor Evi, 2000, 567 s.

2. Oguznama / Capa hazirlayani, miigaddima, liigat va sarhlarin
misllifi Samot Olizads). Baki, Yazici, 1987, 223 s.

3. Obiilgazi Bahadir xan. Sacorei-Torakimo (Tiirkmanlorin soy
Kitab1) / Rus dilindan tarciima edon, 6n s6z vo gostaricilorin miiallifi
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Tahir Orucov®

TOSOVVUF: DINI-FOLSOFi DUNYAGORUSU
VO FOLSOFI ASPEKT
(F.Bayat. Tiirk tokko (Tasovviif) adobiyyati.
Baki1: Elm va tohsil, 2011, 440 soh.)

Hoyatda hor bir insanin 6z doyeri, 6z qiymati var. Bu doyo-
rin is9 meyarlar1 miixtolifdir: soxsi insani keyfiyystlor, diinyago-
rlsii, elmi potensial, madani saviyya, aqide dayismozliyi, s6zubi-
tovliik, dostlug, yol yoldaslig1 vo s. Belo meyarlarla insana qiymat
vermok, onu tam, miitloq olaraq qiymotlondirmak, oldugu kimi
dayarlondirmok o godar ds asan deyil. Ciinki bazon hansisa insani
keyfiyyatlorino 6nom verdiyin, xarakterini yiiksok qiymotlondirdi-
yin bir insanin miioyyon magamlarda els bir xosagalmoz cohatini
miisahido edirson ki, onun haqqinda fikirlorin tamamilo doyisir.
Adama elo golir ki, sanki onu bu vaxta qader he¢ tanimamisan.
Va yaxud oksino, yaxst olmayan adam kimi tanidigin bir insanin
elo bir insani cohatini goriirson ki, fikirlorindo no godor yanil-
digin1 hiss edirson. Elo insanlar da vardir ki, onlar hor zaman
Movlans Calaloddin Rumi demigkan, ya gorundlyu kimi olur, ya
da oldugu kimi goriintirlor. Belo adamlar iso hoyatin biitiin
donomlorindo sabit olur vo demok olar ki, doyigsmirlor. 13 ilo
yaxin tanidigim, Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyasi Folklor
Institutunun “Miiasir folklor” sdbasinin miidiri, filologiya {izra
elmlor doktoru, professor Filizuli Bayat yeni qabil insanlardandir.

55 illik 6mriiniin, toxminon, 30 ilini folklora, adobiyyata,
elmo hosr edon Fiizuli Bayat Azarbaycanin, eloco do Tiirkiyonin
elmi dairalorinds yaxs1 taninan 6ziinomoxsus iislubu, yazi mane-
rast olan doyorli elm xadimlorimizdondir. O, hom Azaorbaycan,
hom do Tiirk xalglar1 folklorunun, elaco ds filologiyasinin oksar
aktual masalalarine va problemlorine hasr olunmus onlarla mo-

e Filologiya tizra folsofo doktoru, AMEA Folklor Institutu
127



nografiya, kitab, dors vosaitlarinin vo eloca do 200-a yaxin elmi
moagalonin miisllifidir. Bunlardan 60-dan ¢ox mogqalo Azorbay-
canda, 70-5 yaxin maqals xarici 6lkalorda, 30 magalo 1998-ci il-
do nosr olunan Usaq Ensiklopediyasinda, 28 moqalo 2000-ci ildo
cap edilon “Dado Qorqud” Ensiklopediyasinda, 1 moqalo iso
2002-ci ildo nosr olunan Tiirklor Ensiklopediyasinda dorc edil-
misdir. Professor Fiizuli Bayat 18 Iyun 2005-ci il tarixindo Hii-
seyn Qazi Kiiltiir va Sonat Vaqfi torafindon Tiirk madoniyyast va
elmino Xidmot Miikafati, 6 May 2006-c1 ilds iso Tiirk Ocaglari
Bas Idarosi torafinden Prof. Dr. Osman Turan Miikafat: almisdir.

Bunlar Fiizuli Bayatin genis elmi potensialinin gostaricisi ol-
magla yanasi, hom do onun bitkin bir alim kimi hartorofli elmi eri-
dusiyaya malik oldugunu siibut edir. Fiizuli Bayati zongin diin-
yagoOrisli bir alim, asl bir ziyali kimi tanimaq li¢iin onunla eyni
institutda islomak, onun coxsayl kitab vo moqalolorini oxumaq 0
godor do vacib deyil. Onunla bir ne¢o saat homsohbat olmagq, safor-
do, ezamiyyatds birlikds olmaq basdir ki, onun derin tofokkiiriing,
elmi potensialina va insanlhigina balad olasan. Clnki belo magam-
larda Fiizuli miiollimin dar bir g¢orgivaya, hor hansi bir konkret
sahaya sigmayan elmi potensialini, zokasin1 duymagla yanasi, hom
ds onun insani cohatlorini do gérmok va hiss etmak olur.

Qodim yunan filosoflarindan biri deyib ki, kegmis bizim
ligiin bosluqlarla doludur. Goalocok iso qaranliqdir. Yalnmz “Indi”
aydin goriina bilir, amma onu da gavramagq, tam sokildo monalan-
dirmaq asan deyil. Bu anlamda ke¢misin mévcud bosluglarini
doldurmagq, onun garanliq mogamlarint borpa etmak, bununla da
bu giinlimiizi menalandirmaq va golocoyimizi aydinlagdirmaq
mUmkiindiir. Biitiin bu magsadlarin yollar1 isa elmdan, sonatdaon,
folklordan, odobiyyatdan kegir. insan yalniz bunlar1 derindon dork
etdikdo vo bu sahado az-¢ox naso bir is gordiikds asl bir votondas
olur, 6z hoyat missiyasini dork edo bilir. Bu monada folklor,
odobiyyat Fiizuli Bayatin yaradiciliq foaliyyeotindo, elmi axta-
riglarinda qurmizi xatlo kegir, onun hayat missiyasini, amal kre-
dosunu miiayyanlasdirir. Bels ki, onun émiir yolunda adabiyat vo
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folklorun miixtolif saholorinin todqiqi vo arasdirilmasi x{isusi
marhala toskil edir. Fiizuli miiallim 6z ¢oxyonlii aragdirmalari vo
todqiqatlar1 ilo Azarbaycan, eloco do Tiirk folklorunun, adabiy-
yatinin qodim dovrlorindon baglayaraq bu gilinlimiizo qodor
irfanla, tosovviiflo yogrulan, bir sira az todqiq edilon sahslarino
yeni bir diinyagoriisii ¢orgivasindon isiq salmis, bir ¢ox vacib,
eyni zamanda garanliq elmi matloblors aydinliq gatira bilmisdir.

Flizuli Gozolov (Bayat) 1958-ci ildo Masalli rayonunun Xir-
mandali kondinds anadan olmusdur. 1975-ci ilds orta moktabi bitir-
mis, sonra iki il horbi xidmotdo olmus, 1979-cu ildo Azorbaycan
Xarici Dillor Institutunun Fransiz dili fakiiltesine daxil olmusdur.
0O, 1984-cii ildo Azarbaycan Xarici Dillor institutunu fransiz dili vo
ingilis dili ixtisas1 ilizro forqlonmo diplomu ils bitirdikdon sonra
1984-1987-ci illords Imisli rayonunun Oliqulular kend orta mokto-
bindo ingilis dili miiallimi iglomisdir. FUzuli Bayat 1987-1990-c1 il-
lordo Ozbokistan EA Ddobiyyat vo Dil Institutunun aspiranturasma
daxil olmus, 1990-c1 ildo namizadlik dissertasiyasi miidafio edorok
filologiya elmlori namizadi, 1997-ci ilds iso doktorluq dissertasiya-
s1 miidafio edorok filologiya elmlari doktoru elmi doracasini almis-
dir. O, 1999-cu ildon 2009-cu ilo kimi — 10 il arzindo Tirkiyanin
Qaziantep Universitetindo ¢alismisdir. Fizuli Bayat iyirmi iki
monoqrafiya vo yiizlorlo elmi maqgalonin misllifidir. 1990-1992-ci
illordo Azorbaycan Elmlor Akademiyasmin Odobiyyat Institutunda
elmi is¢i, 1993-1997-ci illords bas elmi is¢i kimi galismisdir. Flzuli
Bayat 1993-1994-cii illordo Baki Dovlot Universitetindo dors de-
mis, 1996-1999-cu illords iso Azarbaycan Yazigilar Birliyi nozdin-
do Dado Qorqud Ensiklopediyasinin hazirlama heyatindo bas re-
daktorun miiavini olmusdur. O, 1997-ci ildon Azarbaycan Yazigilar
Birliyinin tzvudir. Flzuli Bayat hazirda Azorbaycan Milli Elmlor
Akademiyasmin Folklor Institutunda “Miiasir folklor” sobasinin
miidiridir. Bu gilina gadar onun Azarbaycanda va xarici 6lkslords
34 kitab1 ¢capdan ¢rxmusdir:

1. Oguz epik ononasi vo Oguz Kagan dastani. Baki: Sabah,
1993, 195 sah.
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2. Saman ofsanolori vo sOylomolori. Baki: Yazigi, 1993 (C.
Moammaoadov ila birlikdo).

3. Zaman zaman Igindo. /Tiirk xalqlarmin nagillari.Baka:
Yazigt, 1993, 208 soh.

4. Olisir Novai haqqinda rovayotlor. Baki, Yazici, 1994,
112 sah.

5. Sah Abbasin arvadi. Baki: Yazici, 1996, 246 soh.

6. Xoca ©Ohmoad Yosovi vo xalq sufizminin bozi
problemlori. Baki: Agridag, 1997, 101 soh.

7. X. Koroglu: Oguz gohromanliq eposu, Baki: Yurd, 1999
(A.Omrahoglu, P. Olioglu, S. ©hmadova ils birlikds), 243 sah.

8. Korkut Ata. Mitolojiden gergeklige Dede Korkut.,
Ankara: KaraM, 2003, 89 soh.

9. Koroglu. Samandan asika, alptan Erene. Ankara: Ak¢ag,
2003, 176 sah.

10. Tiirk dili tarihi. Baglangictan glinlimiize kadar tiirk dili.
Ankara: 2003, 2. Baski, KaraM, Corum, 2006, 323 sah.

11. Tiirk saman metinleri. Efsaneler ve Memoratlar.
Ankara: Piramit, 2004, 2. Nosr, 3ok, Ankara, 2005, 307 soh.

12. Mitolojiye giris, Corum, KaraM, 2005, 2. Nosr, Istan-
bul, Otiiken, 2007, 3. Nosr, Istanbul, Otiiken, 2012, 144 soh.

13. Ay kultinun dini-mitolojik sisteminde tiirk boy adlari
etimolojisi, 3ok, Ankara, 2005, 173 soh.

14. Ana hatlartyla tiirk samanlig1. Istanbul: Otiiken, 2006.
2. Nosr, Istanbul: Otiiken, Istanbul, 2009, 3. Nosr, Otiiken Is-
tanbul: 2013, 304 soah.

15. Oguz destan diinyasi. Oguznamelerin Tarihi, Mitolojik
Kokenleri ve Tesekkiilii, Istanbul: Otiiken, 2006, 2. Nosr, Istan-
bul: Otiiken, 2013, 358 sah.

16. Tiirk mitolojik sistemi. Ontolojik ve epistemolojik bag-
lamda tiirk mitolojisi, Cilt: 1, Istanbul: Otiiken, 2007, 2. Nosr,
Istanbul: Otiiken, 2012, 380 sah.

17. Tirk mitolojik sistemi. Kutsal disi — mitolojik ana.
Umay paradigmasinda ilkel mitolojik kategoriler — iyeler ve de-
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monoloji. Cilt: 2, Istanbul, Otiiken, 2007, 2. Nosr, Istanbul:
Otiiken, 2012, 368 soh.

18. Eski tiirkce sozliikk. Istanbul: Yaln yaymecilik, 2008
(M.Esen Aliyeva ile birlikte), sah.255 soh.

19. Orta tiirkge sozliik. Istanbul: Yalin Yaymecilik, 2008,
576 sah.

20. Biiyiik tiirk bilgini ve ansiklopedisti Kaggarli Mahmut.
Istanbul: Otiiken, 2008, 183 soh.

21. Tiirk destancilik tarihi baglaminda Kéroglu Destani (Ttirk
Diinyasinin Kéroglu Fenomenolojisi). Istanbul: Otiiken, 2009

22. Tiirk kiiltiirinde kadin saman. Istanbul: Otiiken, 2010,
187 soh.

23. Folklor haqqinda yazilar. (Nazari masololor). Baki: Elm
va tohsil, 2010, 224 sah.

24. Tiirk tokko (tosovviif) adobiyyati. Baki: Elm va tohsil,
2011, 440 soh.

25. Dor Amadi bar Osturaginasi (Osturasinaseyi Torkan),
(Miitorcim Kazim Abbasi). Tobriz: Yaran, 1390 (2011), 211 sah.

26. Zahiroddin Mohommad Babur. Baburnamo. Baki: Av-
rasiya Pres, 2011

27. “Koroglu” dastaninin monsoyi, Baki: Elm vo tohsil,
2012 (X.Bosirli ilo birlikdo)

28. Folklor darslari. Baki: Elm vo tohsil, 2012, 424 soh.

29. Ovliya monkabolori vo ya tiirk dorvislorinin koramot-
lori, Baki: Elm vao tohsil, 2013 (Torciimo, giris moqalasi)

30. Masall1 folklor 6rnaklari, 1-ci kitab, EIm va tohsil, B.,
2013 (Toplama, tortib vo giris magalasi)

31. Masall1 folklor 6rnaklori, 2-ci kitab, Nurlan, B., 2013
(Toplama, tortib vo giris moagalosi)

32. Charles Perrault (Sarl Perro), Sadadil anamin nagillari,
Nurlan, B., 2013 (Terctimo va giris moqalasi)

33. Folklor vo yazili adobiyyat. Baki: Elm vo tohsil, 2013,
200 soh.(X.Bosirli ilo birlikds)
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34. Korbola folkloru. Mohorromlik rituallarindan Sabih
meydan tamasalarina, Elm vo tohsil, B., 2014

Bu kitablar igorisindo miisllifin “Tiirk tokko (tosovviif)
odobiyyat1” kitab1 xiisusi yer tutur. Bu kitab hom elmi sanbali,
hom do kifayat qodor boyilik hocmi ilo (440 sohifs) dini-falsofi
dinyagoriisii hesab edilon klassik tosovviif elmina vo Tiirk tokka
odobiyyatina qiymatli téhfo olub, bu mévzuya hom do miixtolif
folsofi aspektlordon yanasaraq ona olavo c¢alarlar vo doyar qatmis
oldu. Malumdur ki, Allah, Quran, Haqq, imam, Peygomber, Ila-
hi vergi vo s. kimi dini-tesovviifi ideyalar, terminlor vo obrazlar
sovet dovrii arasdirmalarinda, demok olar ki, todqiqatlardan ko-
narda galmisdi. Milli yaddasimizin an dorin, bilinmoz qatlarinda
gizlonmis tosovviif ideyalari, sufiyana-mistik diinyagoriis uzun
illor idi ki, miixtalif gadagalar, malum tabular, yasaqglar ucbatin-
dan elmimizdon, mafkuramizdon, hayatimizdan, demok olar ki,
yox olub getmisdi. Ciinki sovet dovri tadgiqatgilarina bu mases-
lolorlo masgul olmaga imkan verilmirdi. Lakin miistoqillik dov-
rinds bu qadagalar aradan qalxdr vo tadqiqat¢ilar bu movzulara
XUsusi digqet yetirmays bagladilar.

Moalum hoaqigatdir ki, XX yiizilin axirlari, XXI yiizilin bas-
langici tiirk diinyasiin tarix, madaniyyat, adabiyyat sahasinds
bir-biri ilo gaynayib garisdigi, milli mansubiyyatina, milli kimli-
yina daha ¢ox diqgot yetirdiyi bir morhals oldu. Sovetlor Birliyi-
nin dagilmasindan sonra tiirk xalqlar1 6z kegmis tarixi, modoniy-
yati, adobiyyati ilo daha ¢ox mosgul olmaga, onu darindan tod-
gig etmoayo, onun gizli, qadagan edilmis mogamlarini iizo ¢ixar-
maga basladilar. Tiirk diinyasinin ortaq kegmisino aid milli-mo-
doni dayarlorinin arasdirilmasi xiisusi shomiyyat kasbh etmoya
basladi. Buna gora do bu sopkili todgigatlarda adi kegon masalo-
lara daha boyk digget yetirildi.

Bu giin tosovviif, haqqinda on ¢ox bohs olunan, miibahiso
edilon, fikir miibadilasi aparilan, miisbot vo ya monfi baximdan
mUzakirs manbayine ¢evrilon belo mévzulardan biridir. Miixtalif
istigamatlordon baxildiginda tesovviif — “tokka” vo “dorgah” de-
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yilon xiisusi mokanlarda “seyx” adlanan miirsidlorin nozaratindo
“tac” va “xirqe” deyilon xiisusi paltarlar, ney vo s. kimi ¢alg1
alotlori vasitasilo edilon zikr va ayina banzar adat vo marasimlor-
don, miiraqiba vo rabito kimi batini hallardan vo bunlarin xtisu-
siyyatlorindon bohs edan bir elmdir. Son dovrlar tasavviifiin ham
nazariyyasi, hom da praktikasi aktual movzulardan birina gevril-
misdir. Maraqglidir ki, tesovviif barads fikir sdyloyon, miihakima
ylriidonlor arasinda ixtisasl todqiqatgilarla yanasi, tosovviif hag-
qinda sothi moalumati olan diletant soxslor do az deyil. Olbatto,
insanin monavi alomini zenginlosdiron, ona imanin, “insan”
adinin ucaligin1 anladan bu diinyagoriisiin ictimai-sosial sixinti-
lardan bir ¢ixis yolu gostordiyini, bir koniil rahatligi verdiyini
nozors alsaq, bu giin do tasovviifo togokkiil tapdigr dévrlords ol-
dugu kimi, maragin artmasint yaxsi hal kimi qiymatlondirmok
olar. Lakin yens tarixo nozor salsaq, gororik ki, tosovviif mohz
onu dork etmoayon, yaxud onu 6z soxsi menafeyi ligiin istifado
edon soxslor torofindon tohrif edilmis, sl mahiyystindon uzaq-
lagdirilmigdir. Naticado tosovviif haqqinda ziddiyyetli fikirlor
yaranmis, onun maqsad vo mahiyyati arxa planda qalmis, onu ya
bidatgi bir tolim, ya da ortodoksal din ¢argivasindon konara ¢ix-
mayan bir diinyagoriisii kimi toqdim etmislor. Deyilonlori nazors
alaraq, problem haqqinda dolgun va diizgiin malumat olds etmok
liclin, zonnimizca, tasovviif, ilk ndvbodo onun gorkomli niima-
yandalarinin 6z asarlori asasinda dyranilmalidir.

Bozi tosovviif todgiqatgilarina gora tosovviif — digor Islam
elmlorindon forqli olaraq, geyb alomins aid sirlordon bohs edon, fol-
sofo elminds oldugu kimi agil ilo gergoklosdirilon nozor vo mii-
sahido metodunun avozina galb ilo alagali kosf vo ilham metodunu
manimsayan bir elmdir. Bagqa bir tosavviif diisiincosine malik olan
aragdirmacilara gora, tosovviif varliq vo insan movzusundan bohs
edon, “vohdati-viicud” vo ‘“vohdati-sithud” kimi tosovviif falsofi
problemlorlo olagoli bir fikir sistemidir. Digor daha moashur tofok-
kiir sistemino gora isa tasavviif — bir axlaq sistemi, zikr, fikir, z6hd
va nafilo ibadotlori vasitasilo “ehsan” duygusunu hoyata kecirmayi
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0z qarsisinda mogsad qoyan bir diinyagoriisiidiir. Bu ciir doyoer-
londirmalorden har biri, Oflatun vo Mdvlananin anlatdigi korlarin
hekayasino oxsayir. Kor olanlara fil goéstarildiyinds onlar, ollari ilo
toxundugqlar1 orqanlara gors filin torifini vermislor. Ancaq korlarin
ollari ilo hiss etdiklori organlara verdiyi cavablar filin torifi {i¢iin
yetorli deyildir. Ciinki bu tariflor filin torifi olmayib, bazi organla-
rinin torifidir. Tosovvifl ifado edon fikirlor do beladir. Bu doyar-
londirmalordon har biri ayri-ayriliqda tosovviif tiglin ofradini cami,
ogyarini mani bir torif olmaqdan ¢ox uzaqdir. Biitiin bu toriflor bir
araya gotirildiyi toqdirds tosovviif meydana ¢ixacaqdir. Tosovviifiin
yuxarida ifads edilon mévzularin hor biri ilo olagsli oldugu iso
danilmaz bir haqigatdir (1, 8).

Tosovviif miistaqil bir falsafi tolim olaraq ilk dofs Basrada
meydana c¢ixmisdir. Ik 6nco sufi adin1 alan ©Obu Hasim os-
Sufidir. i1k tokys do Suriyada Roml sohorindoki ©bu Hasim tok-
yasidir. ©bu Hasim ilo baglayan tosavviifi horokatlar qisa za-
manda bir ¢ox Islam 6lkolorine yayildi. IX asrden baslayaraq to-
sovvif sistemlogsmo morholosine daxil oldu. Bu sistemlosmo
z0hd dovriing nisbaton bdyiik fargliliklori do 6zii ilo barabar go-
tirdi. Bir torafdon taesavviifiin prinsip, qayda vo metodlar1 miioy-
yanlosdirilorkon, diger torafdon do sufi diislincasinin yasandigi
misassisalor — tokyalor qurulmaga basladi. Boyiik sufi vo zahid-
lorin yetisdiyi IX-X osrlords tosovviiflo alagadar bir sira asarlor
yazilmis va belaca sufiliyin asaslart miioyyan edilmisdir.

“Tasovvif” sozini ilk dofs istifado edon Moruf Koarxi, to-
sovvilf diislincosine marifat tinsiiriinii gatiron ZUnnun Misri, to-
sovviifi hallar1 incaloyan ilk insan oldugu sdylonan Sari as-Saka-
ti, zohd vo tosovviifo yeni meyarlar gotiron Boyazid Bistami,
Haqq ugrunda canindan kecon Hollac Mansur, Qazalini yetisdi-
ron vo Bagdad sufilorinin miibahisasiz ustadi gobul edilon CU-
neyd Bagdadi, Allah qorxusuna asaslanan toqva anlayisi ilo He-
son Basri, ilk tokyaeni quran va ilk sufi adin1 dastyan zahid ©bu
Hasim os-Sufi, tosovviifo Allah esqini gotiron Robio al-Odoviyyo
Kimi zahid va sufilor 6z dovrlarinin taninmis simalarindandir.
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Tosokkiiliinii tamamlayan va sistemlogon tosavviif bir tolim
kimi XII asrin II yarisindan baslayaraq toskilatlanma prosesina
daxil olur. Tasavviifiin qayda vo metodlarini bazi farqlarle yeni-
don miisyyanlagdiran miitesovviiflor, iimumiyyatls, 6z adlart ilo
tanman toriqotlor qurdular. Tosovviifiin daha tosirli olmasini,
xalq arasinda daha siiratli bir gokildo yayilmasini tomin edon to-
rigatlor varliglarini biitiin islam diinyasinda giiniimiizo gador qo-
ruya bildilar. Tarigot qurucusu olan baglica sufilor bunlar olmus-
dur: Obdiilgadir Geylani (Qadirilik), Ohmad Yasovi (Yosovilik),
Ohmad Rifai (Rifailik), Nocmaddin Kiibra (Kiibrovilik), Siha-
boddin Omar Siihraverdi (Siihrovardilik), ©bul-Hason os-Sazili
(Sazilik), Hac1 Boktas Voli (Boktasilik), Mdvlana Coslaloddin
Rumi (Movlavilik), Bohaaddin Nagsiband (Nagsibandilik), Hac1
Bayram Vali (Bayramilik), Noimi Tabrizi (Hurufilik), Seyx So-
fiaddin Ordabili (Safavilik), Omoar Xalvati (Xolvatilik).

Bunlardan Qadirilik, Stihrovardilik, Hurufilik, Safavilik vo
Xolvatilik torigotlorinin qurucular1 vo osas sexlori monsoco
Azarbaycan tiirklorindendirlor. Homginin bu terigotlorin yaran-
ma vo formalagsma areali da Azaorbaycandir. Ona gora do bir ¢ox
tadqgiqgatgilar haqli olaraq bu torigatlorin vatoni kimi basdan-basa
sufilor diyar1 olan Azarbaycani gostorirlor. Tosovviif strukturu
icinds yer alan torigatlorin hor birinin 6ziinomoxsus adab va or-
kan1 vardir. Goriiniis, qiyafs, seyxo baglilig, tac (oksor halda pa-
paq) vo xirqe kimi forglor olmasina rogmaen, torigatlorin bazi or-
taq istigamatlori do vardir (19).

Islamda mistik bir coroyan olan tosavviif basqa xalqglarin ta-
rixindo oldugu kimi, miisaolman xalqlarmin hoyatinda da boyiik
rol oynamisdir. Tesovviifiin ideya qaynagi Qurani-Karimls bagl
oldugu iiciin bu corayanin meydana galmasinin ilkin kdklori VIII
asrin sonu IX asrin avvallarine baghdir. Bu dovr orzinde Ms-
hammad peygombarls bagli miixtolif rovayatlorin yayilmasi, Qu-
ranin basga-basqa vaizlor torofindon forqli oxunmasi tosovviif
ohli adi altinda daha qati, daha momin bir qurumun yetismosi
liclin sorait yaratdi. Bunlar sufi adlanmaga basladilar.
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Tosovviifiin togdim etdiyi modelo goro vahiddon ayrilma,
yenidon ilkin baslangicina donmo vo ona qosulmaq ideyasi osas
gotiirtliirdi. Tesovviif ohlinin fikrino gors, bu ayrilma va qosul-
ma (niiziil vo involyusiya) morholosinds olan an kosrofdon voh-
dato gedan yol maddilikdon manaviliys gedon yoldur. Rasionist-
lar bels hesab edirlor ki, ancaq mentiq giiciine arxalanaraq miit-
loq hogigoto ¢atmaq olar. Bunlarin oksino iso mistiklor (sufilor)
bels hesab edirdilor ki, bu alomdoan ayrilmagqla yalniz duygu va-
sitosilo miitloq hogigats qovusmaq miimkiindiir. Bu baxislara
gOrs ilkin sufilorlo vaizlor birlosirdilor. Boyiik macar alimi Tor-
disyera goro, hicratin ilkin ¢aglarinda iki amil 6ziinii on oasas
gOstorirdi. Bunlardan birincisi ibadat amili idi ki, bu da 6ziini
bes dofo mocburi namazin sufi alimlari ilo (zikrlo) todricon ovoz
etmoasindos (tonaziix), ikinci amil axlaq amili idi va bu méminls-
rin Allaha arxayin olmasinin (Allaha tovokkiiliin) tamamils pas-
siv itastkarligla ovoaz olunmasindan istifads edilirdi.

Tasavviif hom do Islami ruhi hoyat torzi vo Islam Peygom-
barinin maonavi hakimiyystinin gergoklogmis vo giiniimiizo qodor
yayilaraq golmis formasidir. “Manavi hakimiyyaet* sdztindeki mag-
sad, Hz.Peygombarin “iisveyi-hosona” soklinds ifado edilon niimu-
navi soxsiyyatidir. Molum oldugu kimi, Hz. Peygombar siyasi, elmi
vo manavi hakimiyyati 6z soxsiyyastindo birlogsdirmisdir.

M.Haciyeva vo M.Rihtimin “Folklor va tosovvif adobiyyati
sOzliiyli” kitabinda tosavviif haqqinda belo molumat verilir:” To-
sovvif (Tasavvuf): Sufilik masloki. Sorqdos dini, ictimai-falsofi
corayanlardan biri. Sufi vo miitosavviflorin Hagga ¢atma yollaria
verdiklori ad. Tasovvif islam dinindoki manavi hoyatin vo oxlaqi
dayarlorin adidir. Bu falsafi-dini talimds insanin nafsi ilo micadilo
edorok onu islah vo torbiys etmosi, 6z varligindan vo dlnyadan
kegorok Allaha qovusmasi mogsadi izlonilir. Boazi sufilora goro,
tosovviif siilhii olmayan bir savas, nofso qul olmamagq, seytana
alcalmamag, nafsin nasibini tork edarok Haqqin nasibini axtarmag,
zahirdon uzaqlagib batino yaxilasmagq, aziyyatlori gizlomok, co-
moardlik, zariflik va tomizlik olaraq doyarlondirilmisdir. Bosoriyyot
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tarixi ilo birlikds diistine bilocoyimiz mdévzulardan biri da, siib-
hasiz, 6zlnds ilahi bilgi va sirlorin oldugu mistik diisiincadir. Giz-
lilik anlamini ehtiva edon latin monsali bu kalma tadrican folsofi vo
dini mahiyyat almisdir. Miiayyan monada gizlilik asasina dayanan
mistisizmds maddiliys qars1 ruhani (zohd) vo seyri-suluk kimi
tocriibi bir sira hallar oldugu gorundr.

Mistik tocriibonin vo mistik anlayisin islam, xristian vo
iudizm diinyasi, yunan diislincasi, brahmanizm, buddizm vo ma-
nixeizmdan forgli inikaslart oldugu soylanilir. «Sufi» vo «tosav-
vif» kalmasinin hansi kokdan téramis oldugu masalasi ilo alage-
dar todgiqat¢ilar miixtolif mdilahizalor séylomislor. Tosovvif
kolmasinin safliq, duruluq, barraqliq anlamina golon «safv» ko-
kiindan, «bani-suffo» gobilasindon, «suffo» ashabindan, bir ¢6l
bitkisi olan «sufano»don va yun anlamina golon arobco «suf» ko-
kiindan, yunanca hikmot anlamina golon «sophia»dan toradiyi
iroli siirilmiisdiir. Bu movzudaki iimumi qonast kalmonin «yun»
anlamindaki «suf» kokiindon toradiyidir vo Seyid Yohya da bu-
nu gobul edir. Peygombarlarin va z6hd shlinin qlrur vo monam-
liyin niganasi sayilan yumsaq ipak paltarlar yerina, oksoriyyatlo
yundan tikilmis cod paltarlar geymolori z6hd va toqva nisanasi
olaraq doyarlondirilmisdir. Bu anlayis tabiin vo onlar1 togib edon
nasillor tarafindon da davam etdirilmisdir.

Sufilor va misalman mualliflorinin oksoriyyatino goro, te-
sovviifiin qaynagi “Quran” vo hodislordir. Islam mistisizmi deya
bilacayimiz tosavviifiin Hz. Peygombar (s.a.v.) dovrinds ad1 ol-
masa da, mozmunu méveiid olmusdur. Cilinki “Quran”da haqg-
qinda bahs olunan taqva, zikr, tovba, riza kimi golbs aid omalle-
rin necs gergoklogacayini “Quran” va soristdon alib, totbigi ola-
raq Oyradon zahidlordir, sufilordir. Tasovvifin Hz. Mohommad
(s.a.v.) va sohabalor zamanindaki adi z6hddiir. Axirati diinyadan
daha istiin tutmaga, madds Vo asyaya qarsi hal niimayis etdir-
moya islam tasavvifiinds z6hd deyilmisdir. Bazi sufilor z6hdi,
lizumlu olani, diinyan1 vo pulu tork etmok, olds olmayan seyin
konulds do olmamasi, azliq, xalvat va acliq olaraq ifado etmis-
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lor. Z6hd tosavvifin tamalidir, ibadat ise z6hdin tabii bir nati-
cosidir. Tbadatlorin mogsadi nafsi tonzimloyorak Allaha yaxin-
lasmaqdir. Tasavvif ilo zohd arasindaki miinasibat do bu baxim-
dan 6namlidir. Bels ki, z6hdda qorxu, tasavvifds esq tinsiiriiniin
aparict mévqgeda olmasi goriiniir.

Toasavviifiin tok bir sokli oldugu deyilo bilmoz. Quran vo
sariato six sokilds bagli, tamamils sorioto mivafiq tosavvif anla-
yist ilo yanasi, soriat xaricindo osaslara dayanan batini—ifratci
sufi anlayislar1 da islam diinyasinda olduqca genis yayilmisdir.
Bunlarmn bir ¢oxunda basqa din va falsafalorin tasirlorini mixts-
lif doracalorda gérmok mumkandr.

Toasavvif mistaqil bir falsafi talim olaraq ilk dofo Basrada
zilhur etmisdir. ilk onco sufi adim1 alan Bu Hasim os-Sufidir
(v.150/767). 1k tokka da Suriyada Roml soharindoki ©bu Hasim
tokkosidir. Obu Hasim ilo baglayan tosavvifi harokatlar qisa za-
manda digar islam 6lkalorina do yayild:. islamun ilk illorinden eti-
baron sufilik Azarbaycanda movcud olmusdur. Ovveala, Hz. Mo-
hommad (s.a.v.) dovriinds yasamis tosovvif tarixi ¢lin mihum
shamiyyato malik bir soxs olan Veysal Qaraninin (v.657) gabrinin
bazi manbalards Azarbaycan orazisinds oldugu soylonilir.

«Kitabi-Dado Qorqud» dastaninda Burla Xatunun Salur
Qazana soylodiyi:

Quru quru caylara su saldim,

Qara donlu darvislora nazir verdim —
misralarinda oldugu kimi on godim odabi matnlorimizds do sufilor-
don bohs edildiyi molumdur. Hor yerdos rast galinon, asrlor kecdiyi
halda adi-san1 unudulsa da, yaddaslarda qalan vo bdyuk hdrmotos
layiq olan minlarlo «pir» gebri vo mogami da Azorbaycanda isla-
min inkisafinda sufilorin mévgeyini gostaran an béyuk dolillordir.

IX asrdon baslayaraq tosovvif sistemlogsmo morhalasine da-
xil oldu. Bu sistemlogmo z6hd dovriine nisbaton boyuk farglilik-
lori do 0zl ilo barabor gatirdi. Bir torafdon, tesavviifiin prinsip,
gayda vo metodlart miioyyonlosdirilarkan, diger torafdon do, sufi
dusiincasinin yasandig1r miiassisalor (tokkslor) qurulmaga bas-
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lands. i1k torigotin ortaya ¢ixdig1 VI/XII asra godor olan bu dovr-
do tosovviif genis dlciido tocriibays asaslanan, nazariyyalora gox
yer vermayan, sado, lakin darin va anlamli bir manavi hayat torzi
olaraq doayarlondirilo bilor. Boyazid Bistami, Ciineyd Bagdadi
Kimi z6hd dévrinin moshur sufilorinin yaratdigi anlayisin bu
dovrds Qozali torafindan sistemlosdirildiyini goriiriik. Qazalinin
fikri hayatinin formalagsmasinda ii¢ {instirtin 6nomli tasiri olmus-
dur. Bunlar filosoflar1 kiifrds, batiniliyi haqq yolundan azmada
ittiham etmoklo, fagihlor vo kalamgilar1 da mistik {instirlors yer
vermamolari sobabi ils tanqid etmisdirlor. Qazali mazhab ¢okis-
molarinin yasandigi bir mithitdo kalam, figh vo tosovvif torkibi
ila stinni sufiliyini sistemlagdirmoaya ¢alismigdir.

Qozalidan sonra yetison va Qazalinin kalam, figh va tosavvii-
fu birlosdirmasinin migabilinds tasavviifu folsafa ilo birlogdirarok
falsofi tasavviifii quran ibn Orabi do tasevvif tarixinds énomli bir
soxsiyyatdir. Gorlislori vo izahlart bir ¢ox tongidlora moruz galan
ibn Orobinin diisiinca sisteminin osas1 vohdati-viicuda dayanir. Bu
diisiincasini insan, esq vo hagigoti — Mohommadiyys ilo kamillos-
diron ibn Orobiys goro Allahin tamnmasi movzusuna agil vo fol-
sofo kifayot deyildir, Allahi tanimanmn osl rohbori esqdir. ibn Oro-
binin vohdat anlayis1 osrlorlo davam edon tosowvviifi anononin do
tomolini qoymusdur. Varliq anlayisi tasavvifun xaricindoki miina-
sibatlords, har seyin 6z varligr ilo gaim olmasi, maddo olmasi vo
bunu da Allahin yaratmasi osasina dayanmaqdadir. ToSovvifln
varliq anlayisinda iso ibn Orabinin tomsil etdiyi goriis baximindan
hagigotdo mdvcud olan heg bir seyin aslinds méveud olmadigy,
Allahin m6vcud olan maddslords adlart va sifatlori ilo tocalli etdiyi,
yani comal va calal sifatlorinin gorindiyi asas olaraq gobul edil-
misdir. ibn Brobinin bu goriislori ilo razilasmayan bazi miitasov-
viflora gora ise, hogigetdo var kimi goriinon maddalor aslindos
yoxdur. Bunlarm hamisi Allahin o maddada tocallisindon ibaratdir.
Zahidlor vo sufilor dovriinds yazilmis miixtolif risalo vo kitablarda
bu ciir goriislorin mibahiss dogurdugu («Fltlhatil-Makkiyya»,
«FUsusil- hikemy», «Varifll-maarif», «Mantiqut-teyr», «Masnavi»
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Vo S.) Vo bu asarlorin tesavviifiin inkisaf prosesindo muayyan bir
boslugu doldurdugu sdylonila bilor. Ibn Srabinin varliq falsafasinin
tosiri Seyid Yshyada va daha sonra galon Xalvati seyxlarinds agiqca
gorulur. S.Yohya «Rimuz ol-isarat» asarinds «No deyim ki, har
sey Ozidiir. Ovval va axir donan iki ndgtadir. Vicudun har iki da-
irasi dénar.

Varliginin avvali yoxdur, yoxlug onda gériilmaz. Onun za-
tinin pardasi Onun sifatidir. Onun sifatinin pardasi Onun ofali-
dir» — deyarok vohdati-viicud diisiincasine sahib oldugunu ifada
etmisdir” (4, 319-320).

Molumdur ki, Islam dininin banisi Mohommad peygombor
632-ci ildo Madinads vofat etdi. Bundan sonra ©rab dovlstine
rohborliyi Mohommadin amisi oglu va qizi Fatimonin ori Hozrot
Oli vo ya peygomborin gayinatasi (Aisonin atasi), qiidrotli sor-
kordo, Mohommaodin inanilmis silahdasi ©bubokr 6z iizorlorine
gotlrmaliydilor. Birinci xolifa, yoni basci, rohbor ©Obubokr oldu
vo iki il (632-634) hakimiyyatdos qalds, Iraq vo Suriyani istila et-
di. Ol torofdarlar1 olan siolor (sieyi-Oli) bundan narazi qaldilar
va 0z baggilarini hakimiyyato gotirmok ti¢lin yollar axtarib, me-
gam gozlayir, tisullar fikirlogirdilor.

Obubokrden sonra Omor 634-644-cii illords (10 il) vo Osman
644-656-ci illords (5 il) xilafoto rohborlik etdilor. Xolifo Osmanin
656-c1 ildo gotlindon sonra Hozrat Oli hakimiyyato golib dérdinci
xalifa va gislorin birinci imami oldu. Bes ildon sonra — 661-ci ildo
Hozrat Oli do xayanat noticasinds diinyasint doyisdi vo onun 6ldi-
riilmasi 1lo islam xilafotinin Hz. peygombardon sonraki seckili, de-
mokratik dovriine son qoyuldu. 9li ibn ©bu Talibin 6ldiiriilmo-
sindon sonra onun boyiik oglu- Mohommad peygomborin novasi
imam Hasan xalifs elan edildi. Miiaviyys kiilli migdarda pul verib,
fitna ilo hakimiyyati imam Hasondon aldi, ancaq bunun ovazinds
oglu Yezidin xalifs elan olunmayacag: haqqinda Miiaviyodon s6z
aldi. Lakin az sonra Miiaviyo bu anlasmani pozaraq saghiginda
Yezidi 6z yerina xalifs toyin etdi vo imam Hosoni do zoharlotdirib
oldiirtdii. Miiaviyo xilafotin paytaxtini da Madinodon Suriyanin
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Domogq (Sam) sohorino kogurtdii. Bu gorarla o, sislora sarsidic
zorbo vurdu, ¢iinki Olinin torofdarlart bilavasito Madinodo com-
logsmisdilor. On doqquz ils yaxin xalifolik edon Miiaviys 6z sagli-
ginda oglu Yezidi 6ziino varis elan etdi.

Siolarin ikinci imami Hason oOldiirtildiikdon sonra imam
Huseyn 669-cu ildo Kufodon Madinays dondii vo Olovilarin bag-
¢1s1 oldu. Ancaq o, uzun miiddot siyasi sohnodo goriinmadi vo
heg bir ciddi shamiyyate malik olan garar1 vo ya addimu ils forg-
lonmadi. 680-ci ilda xalifo Miiaviyenin 8liimii ilo slaqadar Iraq-
da Omovilor aleyhino siyasi ¢ixislar giliclonir. Bu zaman Kufa
siolori Ozlorinin {i¢iincli imamlar1 kimi gobul etdiklori Hozrot
Hiseyni yeni xalifo elan edirlor vo onu xoalifo Miiaviysnin oglu
Yezids qarsi lisyana basc1 olmaqdan otrii geri ¢cagirirlar.

Bu dévrde imam Hosonin kigik qardasi olan imam Hiiseyn
Madinods bir nov siirgiindo yasayirdi. Siolor arasinda bdyiik
hdrmat va izzot sahibi olan Hiiseyni onlar dofalorlo Kufayas do-
vat etmisdilar ki, qiivvalari birlagdirib onu hakimiyyato gatirsin-
lor. Nohayat, Imam Hiiseyn buna raziliq verir vo o, 6z omisi oglu
Muslimi tisyan1 toskil etmok tiglin avvalcadon Kufays gondorir.
Minlorlo Kufs sakini imam Hiiseyno bist (onun hakimiyyatini
qabul etmak) etdiyini bildirdiyindon Miislim sevinir vo bu haqda
imam Hiiseyni maktubla molumatlandirir. Lakin kufalilorin iis-
yani holo qizigsmamig yatirdilir, Miislim tutularaq 680-ci ilin
sentyabrinda qgotlo yetirilir. Hozrot Hiiseynin bundan xobari ol-
mur. Clnki o, artiq Madinadon ¢ixib Kufayo torof yollanmigdi.
Bu sofards onu yalniz kigik bir dosto miisayat edirdi. Agir, facio-
vi xabarlor imam Hiiseyna yolun yarisinda ¢atir. Lakin Hozrot
HuUseyn qorxub geri qayitmir. Elo bu vaxt Kufonin tozo hakimi
Ubaydullah Hicazdan Iraqa gedon yollarin iistiino déyiis¢ii dos-
tolori diizdiiriir. Mohz onlardan biri imam Hiiseyni Kufoya ge-
dorkon Karbsla yaxinliginda miihasirays alir vo onlarin Kufoyo
gedon yolunu kesir. Naslac qalan Imam Hiiseyn 6z ailo izvlorin-
don vo yaxin qohumlarindan ibarat 72 nofarlik (40 piyada, 32 at-
11) dastasilo Karbala ¢oliindo maskunlagdi. O, Yezidin hizuruna
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gedib ona biat (hakimiyyatini qobul etmok) toklifini rodd etdi.
Bir nego giindon sonra Omorin komandanlhig: altinda dérd min
doyiisciidon ibarot ordu Imam Hiiseynin moskunlasdig1 yers ya-
xinlasir. 680-ci ilin 10 oktyabrinda — miihasiranin onuncu gunu
Imam Hiiseyn 6z kicik dostesilo diismen qosunlarmin qarsisina
cixir va boylik orduya gars1 doylise girir.

Onca xolifa ordusunun heg bir osgori Mohommad peygom-
borin novasing hiicum etmok istomir. Nohayat ki, qosundan Ma-
lik adli bir nofar qilincini ¢okib Imam Hiiseynos zorbo endirir.
Bu, qars1 torofin ordusu ii¢lin miidhis bir isars olur. Ham1 ima-
min kigik dastasinin iistiine s181y1b miigoddos ailonin qohum-ag-
robasini, dostlarini, o ciimloden Imam Hiiseyni, onun dgey qar-
dast Hozrot Abbas vo digor torofdarlarini qilincdan kegirdilor.
Xeyli arvad, usaq osir halinda, 6lonlarin isa baslar1 Omovi xali-
falorinin paytaxti Domosq soharine gondorildi (5, 56-57).

F.Bayat kitabin “Tasavviif: tarixi ger¢oklik va sosial-siyasi
koklari” adlanan I faslinds tesavviifiin-sufizmin bir dini-folsofi
dunyagoriisii kimi yaranmasini sartlondiran ilkin tarixi voziyyati
bilavasito bu hadisalarlo slagalondirir, tosovviifiin-sufizmin ya-
ranmasini belo sorh edir: ”Hz. Olinin 6liimiindon sonra seckili
olan xilafat prinsipini vorasaliys dayanan hakimiyysto ¢eviron
omovilor comiyyatdoki qiitblogsmoni daha da dorinlosdirdilor. Za-
manla bas veran naraziliglar, isyanlar da bunula baglidir. Bu is-
yanin tarixdos an boyiyiinii Hz. ©linin Hz. Fatmadan olan ikinci
oglu Hz. Huseyn baglatdi. Ziilmo, hagsizliga vo oxlagsizliga qar-
s1 baglatilan bu ilk iisyan Korbola adlanan ¢6ldo vohsiliklo vo
gaddarligla basdirild1 vo Hz. Hiiseynin kasilon bas1 Yezido gotu-
rildi. Yezidin adamlar1 balokdoki usaqglara da rohm etmadon
Hz. Hiiseynin biitiin gohumlarini vo yaxinlarini (qadinlar vo xas-
tolor xaric) qilincdan kegirtdilor.

Omavilor dovriinds arob millatgiliyi Hz. Peygombarin osa-
sin1 qoydugu iimmatgiliyin yerini tutdu. Bels ki, ©mavilor orab-
lardon bagqa digor biitiin miisalmanlar1 movali (azad kolo) adlan-
dirmagla islamin barabarlik anlayisint pozmus oldular. Omoavi-
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lordon narazi olan digor qruplar narazilar dostosine qosuldular vo
ya tokbasina miibarizoys basladilar. Ilk caglarda fiziki xarakter
dasiyan bu miibarizo (emovilorin miisalmana yarasmayan hora-
kotlorini agib gdstormokls, onlart devirmayo ¢agiris, Korbola ho-
rokat1, Hz. Hiiseynin gqanin1 almagq iigiin omovilors qars1 vurusan
Muxtar ol Sakafi, Ziibeyr oglu Abdulla {isyanlar1 vo s.) sonradan
fikri, folsofi miibarizo miistovisi tizorins gatirildi.

Sohvat vo var-dovlat harislari olan eamaviler islam oxlaqina
elo bir yara vurdular ki, onlar devrildikden bir ne¢s yiiz il sonra
da islam oxlaqi Hz. Peygombor zamanindaki voziyyetino cata
bilmadi. Bir moasaloni do qeyd etmok lazimdir. Ugiincii imamin
oglu Zeydin (739) vo onun oglu Yohya ibn Zeydin oldiiriilmasi,
(743) on iki imamdan Mohommad Mehdi xaric on birinin erkon
yasda qilincla, ¢ox dofo do zohorlonorok oldiiriilmesi, sio vo
olavilarin iizorinds ¢ox boylik psixoloji tasir yaratdi...

Sosial-siyasi durum bir qrup insanin comiyyatdon uzaqlas-
masina, torkidiinyaliga gotirib ¢ixartdi. Hadisolorin mahiyyatini
Allah nurunun goalblards sénmasi kimi anlayan bu ilk torkidiinya
zahidlor va riyazotgilor (6zloring oziyyati rova goranlar) siikune-
ti, adaloti, haqq ibadatds, geca-glindiiz Quran oxumagda tapdi-
lar. Yavag-yavas zahidlik bir yasam torzino, bir folsofi axina
cevrildi. Tadricon Imam Cofor Sadigin rohborliyi ilo bir grup
mUsolman islamin falsofi asasin1 hazirlamagi qarsilarina moagsad
goydular. Onlar 6z tolimlarinin nazari bazasini, terminoloji apa-
ratin1 da yaratdilar. Ancaq bu holo s6ziin hoqiqi monasinda te-
sovVvif deyildi, tasavviifa gedon yolun baslangici idi...

Sufizm tobii ki, bu terminoloji aparatdan, nazari bazadan
cox yararlandi. ilk dévr sufilori (sorti anlamda) insanlarmn ruhi
halini, haldan hala diismalorini Gyronir, hali Allah vergisi adlan-
dirirdilar. Haldan hala diismo bu ilk sufiloro géro monovi tomiz-
lonmoado baslica sort idi. ilk sufilor biliklo, praktik foaliyyatlo
folsofi bazani hazirlayirdilar. Bu hazirliq artiq IX yiizildo Boya-
zid Bistami, Ciineyd Bagdadi, Hallac Monsur kimi klassik sufi-
lari yetisdirdi (6, 23-24).

143



Kitabin ¢ox maraqli vo oxunaqli olan birinci foslindo F.Bayat
tosovvif tarixi ilo bagl olan on miixtalif mévzulara aydinlq gotir-
misdir. Belo ki, miiollif tosovviifiin bir tarixi gergoklik oldugunu,
onun sosial-siyasi koklorini, sufizmin yaranmasini sartlondiron
tarixi voziyyati, ilk tosovviifii diisiincolorin nadon ibarst oldugunu,
tosovviifiin bir diigiinca sistemi oldugunu vo tosovviifiin aragdirilma
tarixini informasiya soklindo siralayaraq, tosavviifiin bilinmoyan,
uzun miiddat gizli qalan bir sira magamlarini agiglamisdir.

“Sufi” vo “tasovviif” kalmolari Quran vo hadislords zikr edil-
madiyi kimi, bu mafhumlar hals sohabs va tabiun dévrinds do mo-
lum deyildi. Hz. Peygombar (S.2.5.) ddvriine yetison vo Onu gérmo
boxtiyarligina sahib olan kimsoalora “sohabs™ adi verildiyi Ggun o
dovrdo z6hd va togva ilo mosgul olanlara bagqa ad verilmasino
ehtiyac yox idi. Sohabodon sonra galon va “tabeun” adi verilon
insanlara da sorof olaragq bu ad bos idi. “Tabei-tabiun” dénamindo
genislonon Islam diinyasinda rifah soviyyesi yilksoaldikco xalqmn
ibadot vo z6hd hayatina meyl edonlara yeni bozi adlar verilmaya
baslandi. Bu adlar arasinda on ¢ox yayilanlari abid, zahid va s. kimi
ifadolor idi. Bunlarin arxasindan hicri II osrin ortalarindan sonra
isladilon va getdikca maghurlagsan mofhum iss “sufi” gqavramudir.

Ik dofo “sufi” logobini alan soxs, bir rovayato gors, Cabir ibn
Xoyyan (v.150/767) basqa bir ravayato goro iso Obu Hasimdir.
Ikisi do kufali olan bu soxslorin voziyyatlorine nozer salsaq, “sufi”
gavraminin 6nco Kufo vo Basrodo ortaya cixdigi sdylona bilor.
Tasovviiflin qaynaqglarindan danisarken ilk 6nca bu anlayis 6ziinu
basqa adlar altinda basqa-basqa dinlordo do gdstormisdir. Islam
tosovviifiiniin xristianliqgdaki mistisizme uzaqdan-yaxindan oxsarli-
g1 var. Amma ballidir ki, bu oxsarliq onlarin zahiri arasindaki sathi
oxsarliqda axtarmaq lazimdir. Mistisizm xristianligin bir parcasidir.
O, marifot anlayisindan tam uzaqdir. Tosovviifiin iso asas hodofi
marifotdir. Mistisizmin asas hodofi isa sevgidir.

XIII asrda sufizmin goérkemli nazoriyyacisi olan Ibn Orabi
sufizma torif verarok demisdir ki, “xalq edilmis seylorin varligi
xalqin varligindan basqa bir sey deyildir. Hor sey ilahi viicuddan
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xalq olunur ki, an nohayst bu viicuda gayitsin”. Bu fikir sufi
sairlorin yaradiciliginda 6z oksini badii ifadslorle daha poetik so-
Kilds tapir. Y.Omra demisdir:

Zihi derya ki, immandan goriindii,

No doryadir, no immandir gor indi.

Ogor ayino minsg, gdrom bir,

Goran bir gériinon min-min gorindu.

Sufilor, homginin miisolmanlar ii¢clin Allahdan sonra poras-
tis olunan Mohommad peygombordir. Onun haqqinda yaranan
coxlu rovayatlor 6zii torofindon rodd edilmisdir. Mohommad
peygomboar hesab edirdi ki, yalniz bir mociizo gdstorib — Quran-
daki Allah kolamini insanlara ¢atdirtb. Bunu da yalniz Allahin
omri ilo hoyata kegirib. Qadim sufizmdo iudaizm, xristian vo
basqa dinlorin tosirlori olsa da, bu, ¢ox da shomiyyatli olmamis-
dir. Ciinki tosovviif diinyagoriisii islam zominindo vo yalniz
misalman alominds yaranmigdir. Hom hind, hom xristian mis-
tizmi vo ham do yeni platongu mistizm tosavviifdo yer alan bir
¢ox movzu va anlayiglar1 ohato etsolor do, sufizmdon forqli sis-
temlordir. Insan ruhu, Allah, hoyat vo hadisalorin mistik miisahi-
dosini asas gotlirmak etibari ilo bu sistemlorin tosovviiflo miisto-
rok toroflori albotto moveuddur. Ciinki “mistik diistinco vo ya-
xinlagsma insanligin ortaq mirasi, ortaq veziyyatidir. Ancaq bir
sira oxsarliga goro bunlar1 eyni vo ya bir-birinden kopya olun-
duglarini sdylomok bdyiik bir yanlighqdir” (7,19).

Yeni platongular ils tosovviif arasindaki osas forq ondan iba-
rotdir ki, tesovviif hor seydon avval dini mistiklikdir, yeni pla-
tongular iso folsofi mistisizimdir. Yeni platongulugun oasasinda
ag1l, tosavviifiin asasinda iso inam dayanmisdir. Odur ki, tasavvif
antik folsofi onono prinsiplorini inkar edirdi. Sufilor 6zlarinin
mangalarini islam peygambarlorinin dovriine aparib ¢ixarirlar, 6z
ilhamlarin1 Qurandan verilon Allah kolamlarindan alirlar. Qurani-
Korimin 17-ci “Isra” surasinin ilk ayalorinds isara edildiyi kimi,
Peygomborin gdyo — Allah dorgahina galxmasi sufilorin Allah ilo
soxsi monavi yaxinliga qalxmasi ilo miiqayiso edils bilor.
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Buradan belo natico ¢ixarmaq olmaz ki, tosovviif yalniz omali
foaliyyatindon ibaratdir. Sufilorin boylik oksaoriyyoti omoli islo
(xtisuson dorviglor), onlar1 torbiyo edon miirsidlor ise, omali islo
yanagi daha ¢ox tasavviif nazariyyasi ilo maggul olurlar. Boylk sufi
tarigotlorini yaradanlar iso gorkomli miitofokkirlor olmuslar. Demo-
li, tosovviif amali ilo nazari toraflorin qirilmaz vohdstindon ibarot-
dir. Sufilor hesab edirlor ki, oagor din modoniyyatin asas dayagidir-
sa, mistik diisiinco insan oglunun osas yaradict qiivvesidir. Elo
dinlori do yasadan mohz belo mistik meyl olub. Belo dayaqdan
mohrum olan dinlor comiyyastds tosirli olmamis vo uzun miiddst
yasaya bilmomisdir. Islam dininin adobi yasamasina sabab Allahin
birliyi ilo belo sifotloro malik olmasidir. Osason islamin son din,
peygombarlorinin son peygombor olmasimi ifads etdiyi anlayis
insan idrakimin Allah ilo vasitesiz, yoni mistik olaqoys dair bir
ndqtays catmasi demokdir. Sufilorin do son mogsadi vasitasiz slago
yolu ilo Allaha qovusmaqdir. Peygombor ancaq vohy vasitosi ilo
Allahdan goésteris alib. Belsliklos, “sufizm termini magsadi insana
Allah ilo bilavasito {insiyyato girmok imkani vermok olan biitiin
miisolman tolimlorini ohatos edir” (8,15).

Biitiin Islam elmlori kimi tosavviifiin do monboyi Quran va
stinnatdir. Tasavvif, mahiyyati, magsadi, metodlar1 vo ohato et-
diyi mdvzular baximindan digor Islam elmlorindan forglonan bo-
zi xususiyyatlora malikdir. Bu xususiyyatlordan bozilori Gmumi
monada mistisizmin xususiyyatlori ilo bonzarlik toskil edir.

Flizuli Bayatin kitabda goaldiyi gonasto goro iso tosovvif-
“Sufizm ad1 verilon islami axinin ortaya ¢ixmasindan tobii ki:

a) Islam dinini qobul edon xalglarin milli modoniyyatlori,

b) ©Omovilor zamaninda islam oxlaqinin ¢ékmosi, ilk mii-
solmanlarin yoldan sapmasi ilo barabar,

¢) Islamin folsofi asasmin olmamasinin da boyiik rolu oldu.

Sufizmin ortaya ¢ixmast iigiin siyasi va ictimai durum bu vo-
ziyyati ortaya qoyarkon islamin sorhodlorinin bir torafden Iranmn,
digor torofdon Bizansin sorhadlorini asmasi, islam dinini yerli
inanclarla (iz-iizo gotirdi. islam imani Hind-Iran anonasi ilo Yunan
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filosoflarmin fikirlori ilo qarsilasinca ortaya sufizm ¢ixdi. Daha
sonra sufizm tiirk samanlig1 ils yeni bir yozum qazand1” (6, 25).
Sufizmin, eloco do sufilorin yaranmasi — zahidlorin vo tov-
ba edon giinahkarlarin ilk birliklori bazi todqiqatgilarin fikrino
g0ro, VII-VIII asrlordo Kufods vo VIII asrdo Basrodo yaranmis-
dir. Bagdad sohari IX osrin ikinci yarisindan baglayaraq bu hora-
katin morkozi olmusdur. Basqa mistiklor kimi miisalman mistik-
lori do toklikds 6zlorindon ¢ixib vacds golmoya calisir vo buna
nail olmagq {i¢iin bir yol, bir sira hallara diismoyi miioyyon edir-
dilor. Onlarin fikrinco, bu yolla getdikds, nohayat, ruh can atdig
on yliksok viicuda nail olur. IX osrin axirinda neoplotongularin
toliminin yayilmasi naticasinds zahidlor ehtiyac hiss etdiyi ilahi
bir zomin kasb etdi. Holo XI asrdo Qozali hogigot axtarisina ¢i-
xaraq dord asas diigiinca caroyani sayilan Kolamgilar, Falsofagi-
lor, Batinilor vo Sufilor haqqinda apardigi tonqidg¢i diisiince vo
baxiglart onun sufiliyo méhkom baglanmasi ilo naticalonmisdir.
Kolam, folsofo vo batiniliyin hor birini fordi sokilds arasdiran
Qoazali, haqigate varmaq movzusunda bunlardan heg birinin ts-
sovviif godor giiclii potensiala malik olmadig1 qonastine golmis-
di. Qoazali tosovviif elminin nazoriyyasino vagqif olsa da, tocriiba
olaraq bir sufi kimi haqiqati dork edib dadmagq istayi ilo haqgiqot
axtarisina baglamisdir. Sufilori arasdirarkon goldiyi qonaot do
ona on boyiik sufilorin alds etmok istodiklorini dyranmak ilo de-
yil, z6vq, hal va sifotlorin doyigmasi ilo bas verdiyino inandir-
misdi. Buna goro do nozari cohatdon tosovviif vo sufilor hagda
alds etdiyi elm vo malumatlarin artiq tocriibs yolu ilo qazanmagi
garsisina hodaf qoymusdur. Ona olds etdiyi moqami, san-sohrati,
ailosini tork edorak Bagdaddan ayrilib torki-diinyaliq hoyati siir-
mayi vadar edon yegana sey mohz haqiqet axtarisi idi. O, yazirdi
ki, “sufizm fikir yiiriitmok deyil, hissiyyatdan ibaratdir” (3, 38).
Sufilorin bozi horokatlori onlart mémin miisslmanlardan
tam ayirirdi. Sonralar iso belo adamlar yundan hazirlanan xurqo
(aba, suf) gozdirirdilor ki, onlara da sufi deyirdilor. Bu haqda
Z.Blnyadov 6ziiniin «Islam tarixi, folsofa, ibadatlor osorindo ya-
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zirdi: “Ehtimal var ki, Suriya vo Simali Orobistanda «sufi» s6zU-
nln 6z0 (suf-yun) arab séziindon olmus, hals islamdan gabaq di-
yar-diyar gozib-dolasan (vo ya dilongilik edon) xristian rahib-
loring isars tiglin iglodilmis, sonralar isa ilk vaxtlar yerli ohalinin
g0ziinds 6z prototiplorindon o qador do forqlonmoyon ilk miisal-
man zahidloring va ibadat¢iloring aid edilmisdir” (2, 115).

Umumiyyatlo iso sufizm-tosovviif, Islam elmlorinin zirvo
noqtasi vo 0zayi olaraq ifads edilmisdir. Tosavviifiin “hal” olaraq
adlandirilan “monavi-tacriibs” névii, bu masslonin zévq ve hozz
torofidir. Tasovvifi oxlaq soklinds torif edonlars gors iso onu oxlaqi
kamilliyi tamin etmoya calisan Islam elmi kimi diisiinmok lazimdir.
Ciinki o, insanin daxili diinyasini manavi baximdan tomin edon, pis
hiss va diistincalarin tashihins calisan oxlaq sistemidir. Malumdur
ki, Hz. Peygomborin insanlarin ibadat, hal vo horokatlorinds galbi
Vo oxlaqi duygular1 6no ¢ixararaq “toqva’ni tovsiya edon bir ¢cox
omrlori vardir. Insandaki diinya sevdasini ataraq, ibadet va qullug
stiurunun canli tutulmasim biza sdyloyan Mohammad peygombar
Haqqin da, xalqin da moahabbatine nail olmaga vasilo olmagq tgun
tovsiya etdiyi “zohd” vo zahidana hayat, tosavvifin ovvallor
“zohd”, daha sonra iso “tosovviif” adiyla ortaya ¢rxmasinin an mu-
hiim sabablarindan biri olmusdur.

* % *

“Miisolman mistikliyinin (tesovviifliniin) xaricdon goaldiyini
iddia etmays osas yoxdur. Bu mistiklik bilavasito Islam zominindo
yaranmigdir” (5, 183). Ancaq bununla belo, tosovviifi — fufizmi
arasdiran alimlor-filosoflar, din tarixgilori, filologlar, sufisiinaslar
(imumiyyatls, sufizmlo masgul olanlara sufisiinas demok olar) vo
b. onun vahid bir sistem olmadigin1 qeyd etmislor. Bu saho ilo
moasgul olan tadqiqatgilarin timumon galdiyi yekun natica iso bun-
dan ibaratdir ki, Sufizm moxluqun (insanin) Xaligo (Allaha) mistik
(ilahi) mohabbati (qovusmasi, onda ariyib itmasi) haqqinda folsafi
tolimdir. “Sufizm” manas1 haqqinda hals ilkin sufi asorlords miiba-
hiso gedon kokii s (v) f olan arab sozldiir. Islam mistiklori monasi
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“tomizlik olan” (s.f.v kokii) orob sozii, bozon do oxl as suffa — sof.
(bir sofdo corgodo oturanlar) sozii ilo slagolondirirlor. XX osrin
ortalarinda sufizmo qarst miioyyon nozari-metodoloji tonqidlor
sOylonilsa da, sufizm 1200 ilo yaxindir ki, tarixds, xiisusilo islam
diinyasinda 6z niifuzunu ozm vo inadla qoruyub saxlayir. Bos
bunun sababi nadir? Har bir elm kimi sufizmls do bagli bu suala ilk
novbado onun monsoyi vo tarixi haqqinda tosovviir yaratmadan
cavab vermok miimkiin deyil. Sufizm nazoriyyasinin banilorindon
biri, bu sahado xiisusi marhalo yaratmis imam Qozali bels bir fikir
sOyloyib: “Orablor Rosulallahin peygombarlikdon ovval Hira da-
gima ¢okilib ibadat etdiyini gordiiklari zaman “Mohommad Robbina
asiq olmusdur” — deyiblor. Belaliklo, sufizmin asasinda Peygom-
barin Allaha esqi, sevgisi dayanir. No gadoar ki peygombor sag idi,
niifuzuna guvenarak o 6zii har seyi idars edir, Quranin toxunul-
mazlig1 tomin olunur, hakimiyyatdo mali-baraborlik hokm siirtirdii.
Obu Bokir vo Omar do 6z hakimiyyatlori dvriinds peygombarin
goydugu qaydalar1 azmls qoruyub saxladilar. “Hakimiyyastin xarak-
teri Uglincti xalifs Osmanin dévriinds dayisdi... O, salaflorin qoydu-
gu qaydalar1 pozdu” (9, 13).

Bu qayda pozuntusu iso ondan ibarat idi ki, Osman sarvot
topladi, icma tizvlorinden forglondi, torpaglart olo kegirdi. Osman
oldiiriildi, xolifs ©lini maglub edorok Miiaviys ibn Obu Sufyan
661-ci ildo hakimiyyati olo kegirdi, beloliklo do hakimiyyot
miigaddos dini xarakterini itirib, diinyavi xarakter alir. Vo bu za-
mandan Qurana olavalor, doyisikliklor etmok, Peygombera yaxin
adamlar torofindon onun haqqinda hadislor sdylomok meyillori
giiclonir. Hadislor sisirdilorok 9 mina catdirihr. Halbuki “Imam
Obu Honifs yalmiz 17 hagiqi hadis oldugunu sdyloyib” (Ibn Xal-
dun). ilk asketlor — zahidlor do mohz miihaddislorin igorisinden
¢ixir. Bunlar Allahi yox, diinya malin1 sevan, hakimiyyatdon narazi
adamlar idi... Beloliklo, bu genasto golmok olur ki, “Islamda bir
tarigat kimi sufiliyin islam mangayina siibha yoxdur” (10, 82).

Sufizm kainat1 basirot gozii ilo gdrmoyi bacaranlarin get-
diyi yol vo badii-folsofi tolimdir. Sufinin giicii ruhundadir. Ruhu
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insana Allah verir, ruh Allah omanatidir, aqli iso insan 6zili qaza-
nir. Bununla yanasi, sufizmin diinyada yayilib niifuz qazanma-
sinda mohz homin mocazlarla danisan badii adabiyyatin misilsiz
rolu olmusdur. Qeyd edildiyi kimi, IX asrin birinci yarisinda za-
hidlikden sufizmos ke¢id bas verir. Biitiin Sarq sivilizasiyasinda
"Os-seyx ol okbor" (On bdyiik seyx) titulu ilo moshur olan Ibn
Orabi (1165-1240) sufizmi vohdsti-viicudla birlasdirdi. Sufizm
panteizmin falsofi mahiyyatini ehtiva etdi. Bu baximdan "Vah-
dati-viicud har seyds Tanrinin qiidratini, litflinii, sifatlorinin to-
collasini gérmok, har seyin onun varligi ilo miigayisads bir kol-
gadan, ilgimdan bagsqa bir sey olmadigini gobul etmokdir" (Ser-
xan Xavori). Ibn 2l-Orobi toliminin sufizmds, o ciimlodon Azor-
baycan badii-falsofi fikrinds asas yer tutmasinin sababi bu idi ki,
sufizmin tarixi boyu onun an ¢ox yayilmis qolu vohdati-viicud
vo ya panteizm olmusdur vo oslindo “vohdati-viicud" folsofosi
sufizmin niivasidir. Alt1 cildlik “Azaorbaycan odabiyyati tarixi”
Kitabinin III cildinin (Baki, Elm", 2009) miislliflori iso sufizm
hagqinda bels bir fikri do irali siiriirlor: "Sufizm daha ¢ox teolo-
giya ilo bagli idealist mahiyyatli bir diinyagoriisiidiir" (16, 46).
Belo bir fikri do gabul etmak olar ki, “Sorq alimlori tasav-
Vifiin mongayini Quran va siinnatde axtarmaga iistiinliik verirlor.
Onlarin fikrinca, tasovviif Islamin 6z batnindon dogulub, miisal-
man ictimai-folsofi diisiincosindo asiqlikdon dogmatizma, prak-
tikliyo dogru yarimgevro horokatin istigamotini tamamlamaq
ticiin yenidon dogmadan asiqliye dogru harokat bag verir, ¢evro
gapanir” (11, 5). Tiirkiyali todqigatgr M. Kara da bu hoaqigati tos-
diq edir: “Tesovviif islamiyyatin qaynaqlarindan basladig1 hors-
katlo dini prinsiplorin mdvzu ilo bagli yonlorini incalayan, darin-
lasdiran, bunlar1 hayat qaydasina gatirib bagqalarina da dyratma
yollarin1 gdstoron bir foaliyyotdir. Oxlaq vo tofokkiir sistemidir.
Tosovviif hor seydon qabaq bir koniil torbiyssidir. Koniil do in-
sanda oldugu t¢ciin tosovviifiin movzusu insandir. Qayasi iso
onun golb yoniinii torbiys edorak yetkinlogdirmokdir” (12, 18).
Oslindo is9 tasovviif din va insan arasinda bir monoviyyat korpU-
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sudiir. Buras1 dogrudur ki, diinyanin biitiin folsofi sistemlori, bii-
tiin torigatlor insan, onun aqli va qgalbi {izerindo qurulub. Tosov-
vifin dini — oadabi, monavi — axlaqi doyari ilo yanasi siyasi igi,
guct oldugunu da sdyloyan adobiyyatsiinas Siracoddin Hac1 belo
gonasto golir ki, “tosovviif Quranin qayosindon ¢okilmomis,
onun kélgasing siginmisdir” (13, 191).

Mohommad peygombarin 6liimiindon sonra yalangi peygom-
barlorin meydana ¢ixmasi, habelo hadislorin omolo gotirdiyi do-
lasigliq Qurana nozar salmaq, onu elmi asaslarla sorh etmok miitloq
haqigoto (Allaha) inam, irado azadligi, habelos, Allaha hansi yolla
govusmaq — agil, yoxsa duygu kimi ziddiyyatli problemlari ortaya
qoydu. Ibadet, oxlaq va on bashcasi iso sorvets nifrat vo Allaha
tovokkiil zahirliyin darvislik harokat1 kimi togokkdiliinii siirotlondir-
di. Zahidlik sufizmi hazirlayan bir harokat idi. Zahidliyin formalag-
masinda Quranda dono-dono tokrarlanan tovakkiil masalasinin do
boyiik rolu olmugdur. Allah-tealanin 6z qullarina lazimi ol uzada-
cagi, 0z bondosini darda qoymayacagina (Allaha tovokkiil folso-
fosi!) dorin inam zahidlorin real diinyaya baglanmamaga sévq edon
osas fikri idi. Anri Masse yazir: “Ilk métozililor kimi, ilk sufilor do
zahid idilor. Islamin ilk ¢aglarnda miisahido olunan zahidlik toza-
hiirlorinds xristianligin soksiz tosiri goriiniirdii: biri 6ziinli diroyo
baglayir, digori piyada ziyaroto gedir, ya da biitiin yol boyu danis-
mag tovbo edirdi... Zahidlik meyllari xalifo Osmanin xilafsti za-
mani yaranan vo Omavilor dovriinds yayilan cah-colala etiraz ola-
moti olaraq Iragda omolo golmigdi... Sonralar bu adamlar ag
yundan hazirlanmig Xira (suf) gozdirmislor ki, onlara deyilon sufi
ad1 da buradan omoalo golmisdir... VII-VIII osrlordo Kufado, VIII
osrdo Bosrodo yaranmigdir. Bagdad IX osrin ikinci yarisinda bu
harakatin morkazi olmusdur” (5,182-183).

Zahidliklo bagli malumatlar da ¢ox doyorlidir, fogat hom do
sufizm termininin etimologiyasi ilo bagli malum olur ki, zahidls-
ro “ag yundan hazirlanmis xiro” geydiklori {iclin sufi demislor.
Sufi geyimin adidir, yun burada holledici deyil. Malumdur ki,
zahidlik ©mavilorin hakimiyyati dovriinds (661-750) xisusi vi-
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sot alir: “Miisolman diinyasinda zahidlik horokati nizami pozul-
mus, adalatsizliklorls dolu camiyyate qars1 miixalifat ovqatindan
yaranir. Zahidlik horokatinin xarakterik xtisusiyyatlori diinyaya
ifrat doracads baglanmamagq ii¢iin diinyadan ifrat doracads ayril-
maq vo Allah1 unutmamagq {i¢lin onun adlarin1 miintozom olaraq
tokrarlamaq idi” (11).

Y .E.Bertelsin fikrindon molum olur ki, zahidlikdo mistik
yasantinin zoifliyi onu sufizm soviyyesine yiiksolmoys imkan
vermirdi. Bu da onunla baglhidir ki, Allah1 tomiz vo somimi golb-
la sevan zahidlarin sevgisinda bir Allah xofu da var idi. Fikri-
mizca, diinyadan heg¢ bir maddi umacagi olmayan tomonnasiz
zahidlor miioyyon godor ibtidai, primitiv, daha doqiq desak, sa-
vadsiz idilor. Onlarin Allaha sevgisinds bir korafohmlilik var idi,
onlar Allaha qovusmagin yollarin1 axtarir, tapa bilmir, basqa
s0zlo desak, soriotdon torigoto keco bilmirdilor. Sufizm mohz bu
moagamda — soriotdon (soriot ehkamlarini pozmadan!) tarigato
ke¢id zamani yarandi. Miitoxassislorin fikrino goéro, zahidlikdon
sufiliys kecid IX asrin 6nlorinds bas verdi. Bu tokce sufizmin ta-
rixindo yox, islam sivilizasiyasinda diqqotslayiq hadiso idi. Bu
kecid antik yunan elminin islam ehkamlart ilo birlogdirilmasi sa-
yasinda bas verdi. Bunu iso Abbasilar stilalasi hoyata kegirdi.

Fuzuli Bayat sufizmin sosial-falsafi koklarindon danisarkon
artiq onun iki inkisaf morholasi keg¢diyini sdyloyir vo onlar belo
bolur:

I) Xronoloji baximdan tosavviifiin birinci morhoalosi VIII-
X1 osrlori ohato edir. Bu marholonin Ibn Brobiys qodorki osas
konseptual miiddoalar1 bunlar idi: Tesovvilf termini ilo desak,
zihd (diinyadan, axiratdon ol ¢okmak) va togva (sufilorin, insani
Allahdan uzaqlasdiran seylordon qagmasi, pis seylordon ¢okin-
mosi) lizarinda qurulan, tam falsofi bazaya malik olmayan zikr
va ibadatlo galbi masuvadan (bu diinyadan vo bu diinyaya bagla-
yan har seydon) tomizloyib, hiss, tocriibs, miisahids vo on osast,
esqlo haqqr dork etmaya ¢aligmagq.
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Ibn Orabiya gore, var olma, Miitloq varligm bir tiirii, ndVvii-
diir. Varligin viicuda golmosi ii¢iin varliq martabalorindon birindo
tozahiir etmosi sortdir. Varliq tolimi islam peripatetiklorini on ¢ox
diistindiiron masalo olmusdur, ancaq onun sufi yorumu an bariz
soklini Ibn Orobi yaradiciliginda tapmisdir. Ibn Orobiys goro,
haqqin viicudu martoba-mortobo enorok biitiin varliq alomino
tocolla edir. Ancaq bu tozahiir, tocalla avvali vo sonu balli ol-
mayan, zamansiz, maokansiz ¢ox sayida var olub yox olan zihur-
lardan ibaratdir. Allah har zaman har seyi var olub yox olanlari
ehtiva edir. Onun biliyi vo iradssi xaricinds heg bir sey yoxdur.
Varliq mortobasi nozariyyasi yalmz Ibn Orabiys aiddir (6, 54-55).

Tasovviifin ilk ciicortilori amavilora garsi daxili isyandan
dogub, tadricon irade azadligina qodar uzun bir yol kecdi. ibn
Orabiya qadorki sufizmds ©Obu Hasim, Zinun Misri, Xorasanl
Boyazid Bistami, Ciineyd Bagdadi, Hallac Mansur va b. asarlo-
rinda, sohbatlorinda tasavviifiin baslica ontoloji problemi olan
Tanri-alom, Tanri-insan miinasibatinag, bir s6zlo yaradilis, tocolla
Kimi anlayislara aydinliq gotirdilor. Onlarin fikrlori ortodoks is-
lam torafindon qobul edilmadi vo buna gbro do toqiblor basladi.
IX-X yizillords tokko madrasa, torigot moscid minasibati qarsi-
durmaya cevrildi. Boayazid Bustaminin taqib edilmosi, Clineyd
Bagdadiys pis miinasibat, Hollac Mansurun 6ldiirtilmasi bu gar-
stdurmanin yliksok zirvoys catdigini gostorirdi.

F.Bayat VIII-XI osrlora — tosovviifiin birinci morhalasino
otrafli nazor salaraq bu gonaoto golir ki, ©bdiil Korim Kiiseyri
ila baslanan nazari sufizm al-Qazali ilo yiiksak zirvaya qalxmis-
dir. Kiiseyri boyiik din alimi idi vo asorlorinds tosovviiflin ohli-
sunnat aqidalorindon konara ¢ixmadigini, ona uygun oldugunu
gostormaya caligdi. O, siinnii tosovviifiin rosmi islamla barisdir-
maga, onun ontoloji kokiiniin tamamils miisalman dinyag0riisii-
no adekvat oldugunu isbat etmoyo cohd gostordi. Onun davam-
¢1s1 ol-Qozali bir godor do irali gedorok rosmi normativ tolimin
muddoalarint Quranla, peygomborin hadislori ilo tutusdurdu vo
onlardan birinin digarins zidd olmadigini siibut etdi.
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Tasovviiflin birinci moarhalssinin varliq hagqindaki osas fal-
sofi konsepsiyasi iso vohdati-kiisud idi. Vohdati-kiisud folsofi
konsepsiyanin asasini magsadda, istokda, matlobds birlik olmasi
ideyasi toskil edirdi. Bu isa haqqin iradasiyls qulun istok vo ira-
doasinin eyni olmasi1 anlamina golirdi.

2) Ikinci morhalo Ibn Brobinin (1165-1240) islayib hazirla-
dig1, tasavviifin ontoloji asasini tagkil edon vehdati-viicud talimi
ilo baglayir. XII yiizil sufizmin tarixindo orta morholo kimi xa-
rakterizo edilirso, XIII yiizil keyfiyyatco yeni morhalo kimi so-
ciyyoalonir. Mahiyyat vo hogigat axtariglari ilo moaggul olan tosov-
viif Ibn Orobinin osarlari ilo bir sistem daxilino salinmaga gali-
sild1. Ibn Orabi, Hosan ol-Bosri (VIII asr) ilo baslayan bes osrlik
sufizm tolimini yekunlasdiraraq nozori sufizmin falsofi osasi
olan vohdoti-viicudu bir sistem kimi islodi. Tbn Orabi Allah1 dork
etmokdo aglin yetorli olmadigin1 bu yolda kosfin, tocriibonin,
vacdin, esqin bdyiik rol oynadigini bildirdi. Bununla da o, Rabi-
ya Odoviys, Bayazid Bistami, Hollac Monsurla baglanan irrasio-
nal dork yolunu daha da inkisaf etdirdi vo vohdati-viicud dunya-
gOriisii toliminin falsofi asasini tam sokilda formalasdirdi (6, 38).

Fiizuli Bayat kitabda “Vahdati-viicud” falsofi sistemina vo
onun mahiyyating, eloco do panteizmo, onun “Vohdati-viicud”
folsofi sistemino oxsar vo forqli cohoatlorine do kifayot godor ge-
nis yer aywraraq yazir: “Vohdati-viicud” folsofi sistemino goro
Miitloq Varliq olan Allah ham transedent (zahir), hom do imma-
nentdir (batindir). Sads formulda bu belos agiglanir: Allah Allah-
dir, materiya da materiyadir. Bu 1s9 tocalla prinsipinin 6z tobiati
ilo baghdir. Bu keyfiyyatlorina gore (Allahin hom transedent,
hom do immanent olmasi) tasavviifin ontoloji va epistemoloji
nazariyyasini togkil edon vohdati-viicud biitiin falsafi sistemlor-
don: neoplatonizmdon, panteizmdon, buddizmdon, teizmdon,
deizmdon, materializmdon forqlonir.

Burada panteizmlo vohdati-viicudun bir-birina qarisdiril-
mast tizorindo do durmaq lazimdir. Belo ki, bozi tosovviif aras-
dirmagilart vo bir ¢ox filosoflar vohdati-viicudla panteizmi eyni
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anlayis kimi toqdim edirlor. Xiisusilo sovet dovrii rus, 6zbok,
Azorbaycan vo b. filosoflar1 bu iki forgli anlayisin arsinda bora-
borlik isarasi qoymuslar. Bu anona son zamanlarda Sorq folsofo-
si, Azorbaycan sufi adobiyyati haqqinda yazilan osorlorde do
0zUntl gostorir. On azindan movcudatin birliyi ilo viicudun bir-
liyi anlayiglarinin eyni olmadigi, birinds Allahin (cc) yalniz
transedent (zahir) oldugu, digorindo hom transedent (zahir), hom
do immanent (batin) oldugu goriisii hakimdir. Bu qadoar boyiik
forqi goro bilmomok on yaxsi halda tesovviifiin mahiyystini an-
lamamaq demakdir (6, 39).

Molumdur ki, Panteizmin tomal prinsipino gors, Tanrinin
kainatdan ayr1 vo miistoqil bir varlig1 yoxdur. Tanri tobiotdo, bir
s0zlo canli va cansiz har seyds vardir vo hor sey Tanridir. Pante-
istlora gora, hor sey Tanridir. Kainatda movcud olan har seyin
(atom, horokat, insan, tobiot, fizika qanunlari, ulduzlar vo s.) os-
linds bir biitlin olaraq Tanrim1 meydana gatirdiyini soylayarlar.
Bu monada kainatda bas veran hor hadisa, hor horokat aslinda
elo Tanrmin harakatloridir. Panteizma gors, Tanr: yaradan deyil,
mdvcud olandir vo kainatin biitiiniidiir. O halda kainatin baslan-
gic1 vo sonu yoxdur, ¢iinki Tanr1 6zii abadidir.

Vohdati-viicudla vohdati-siihud tolimlori iso mahiyyat eti-
bari ils bir-birindon ¢ox az farqglonirlor. Onlarin asas ortaq ndqto-
si iso budur: hor sey Allahin tacollasidir, Allahdan konarda hogi-
gi varliq yoxdur. Ancaq vohdati-sithudda tocolla vocd aninda
gercoklosdiyi tigiin varligi bir bilir. Vocd an1 ke¢dikdon sonra su-
fi haqq ilo xalqu, yaradanla yaradilani ayri-ayr1 goriir. Buna goro
do vohdati-siihudda, yaxud siihudi-tévhidds sufinin hor seyi bir
g0rmosi, Viicudi-Miitloqgin tacallas1 bilmasi iso kegicidir.

* * *

Sufilarin tolimlarinin asasinda insanin manavi saflagsmasi ide-
yas1 durur. IX-XIII asr sufi miislliflori osas vozifoni ekistatik vo-
ziyyet vasitasi ilo 6ziinden qagmaqda deyil, monovi cahatdon basga
sokla diismak yolu ilo zaman xaricinds tacriiba qgazanmaqda gorir-
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diilor. Tanr1 voziyyati onlar {ligiin mogsad deyil, vasito idi. XII
yiizildon sonra biitiin islam diinyasin1 biirliyon sufi torigotlori hor
yerdo xanagahlar, tokkolor agdilar. Nazari sufi ocaqlarinda torigot-
lorin bu vo ya digor masalosi ilo yanasi, bagqa bdyiik sufilorin to-
limi Oyradilirdi. Sufi tolimi ayri-ayn orazilordo yaranmagla yanasi
0z otrafinda coxlu torofdarlar da toplayirdilar. Ogor ol Qazali,
Ciineyd Bagdadi, Soms Tabrizi, Hollac Monsur kimi sufilor Xora-
san vo Bagdad miihitinin yetisdirmolori idiso, ©hmod Yosovi,
C.Rumi, Yunus ©mrs ilo yaranan sufizmlo tiirk sufizminin osasi
qoyulmusdur. Onun da torafdaslar1 Xorasan vo Iranda yaranan sufi
maktabinin yetisdirmolori olmuglar. Onlar da Kigik Asiyaya gole-
rok 0z ideyalarini toblig edirdilor. Sufizmin agila, insan tofokkiiriing
miinasibati olduqca sart idi. Sufizm nazariyyagilari tasovviifde agli
sevgilini yar1 yolda qoyub gacan namards banzadirlor. Agil insana
Allah torafindon yer hagigotlorini dork etmok tigiin verilmisdir.
Onun soma haqigetlorine giicii ¢atmazdi. Ilahi hoqgigetlori, o
ctimladon ds ilahi esqi dork etmok iiciin basirat gozii lazim idi.

Y.E.Bertels ilk mistik kimi Robiyys (713-805) adli yoxsul
ailodon ¢ixmug bir qul qadim geyd edir. Vasl — Allaha gqovusmag,
Allaha moahaobbatls dolu seirlor yazan Robiyyonin asas fikri belo idi:
“Artiq mon movcud deyilom, 6ziim-6ziimdon ¢ixmisam. Mon
Allahla birlogmisom, onda oriyib itmisom.” Bertels Robiyyonin ko-
lamlarina osaslanaraq, asketizm zominindo mistisizmin giiclondiyi,
bununla da sufizms kecid hazirlandig1 vo bunun X-XI asrlords ilahi
mohabbatin himni” ilo tamamlandig fikrini irali siiriir. Y.E.Bertels
hom do burada miixtalif torigotlorin: xovarriclor, azarikatlar, sif-
riyyalor, ibadiyyatcilar, miirCiyyatGilar, cabariyyslor, qadariyyalar,
batiniyyalor, xommariyyalor va s. adlarin1 ¢okir va belo yazirdi:
“Biitlin bu sektalarin yaranma vo bir-birilori ilo miibarize tarixini
vermak hoddindon artiq ¢atindir” (9, 18-20).

F.Bayat kitabda yuxarida adlar1 kegon bir ¢ox tosovviif tari-
gotlorinin tarixina qisaca nozar salir, Yosoviyyo, Kiibroviyya, Ri-
faiyyo, Qadiriyys, Xolvatiyya, Sofoviyys, Hiirufiyys, Noqtoviy-
yo, Boktasiyyo, Simaviyyo, Bayramiyyo, Nogsbondiyys vo s. to-
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rigatlor hagqinda miifassol moalumat verarak yazir:” Tirk tokko
adabiyyatinin bdyiik bir hissesi yalniz baktasiyye torigatinin vo
ya olovi-boktasi diislincosinin iizorino diisiir. Olovi-boktasi sair-
lorinin sadoco I. Ozmonin antologiyasinda bes yiizdon ¢ox sairi
haqgqinda bilgi verilmisdir. Zongin doarvis rovayatlori, seirlor,
moankabalar, tokks adabiyyatinin inkisafinda xiisusi rol oynamis-
dir. Boktasi sairlorindon Soid ©Omra, Qaygisiz Abdal, Abdal Mu-
sa, Qazan Abdal, Giivanc Abdal, Sorsom Oli Baba, Nodimi Ba-
ba, Pir Sultan, Qalondor ©li, Oli Baba, Dali Baba, Hoson Dado,
Ibrahim ©dhom Baba, Himmat Baba, Dordli Baba, Seyrani Ba-
ba, Tirabi Baba, nohayat, Hac1 Boktas Valinin 6ziinii gostormok
olar. ©Olovi-boktagi ziimro adobiyyati aslindo Yunus Omraylo
baglar. Bu, belo olsa da, olmasa da, Yunus Omranin sonraki alo-
vi-boktasi sairlorina tosiri inkaredilmozdir. Boktasi sairlori asor-
lorino nofos deyirdilor vo osason hecada yazirdilar. Tobii ki,
asiglarin togkilatlanmasinda vo asiq seirinin inkigafinda bokta-
siyya tokkolorinin rolunu danmaq olmaz.

Bu giin olovi-baktasi saz sairlori bu adobiyyatin s6zlii qolu-
nu canli tutan, folklorla yazili adebiyyati, sazla sozii bir arada
yasadan xalq sairlori kimi ¢ox boyiik islor goriirlor. Sads tiirkco-
nin yazili adebiyyata yol tapmasinda, sézlii madoniyystdon go-
lon deyim vo iislubun, xalq sufizmi anlayislarinin, min illik seir
ononamizin yazili adobiyyata kegmosindo do olovi-boktasi saz
sairlorinin rolu danilmazdir (6,175).

Badii-folsafi corayan, tarixi-ictimai tolim kimi sufizmin tari-
xi taleyinds iki boyiik soxsiyyotin mithiim rolu olmusdur. Onlart
geyd etmasak, bu tolim haqqinda tosovviirii tamamlamaq miim-
kiin deyil. Bunlardan biri ©bu Homid ol-Qozali (1058-1111),
ikincisi iso Mohommod ibn ol-Orabi (1165-1240) olmusdur.
Qozali har seydon ovval “Foalsofonin mogsadi” (“Makasid al fo-
losifa”) vo “Filosoflarin ziddiyyetlori” (“Toxafiit ol folosifa™) osor-
lorindo 6ziindon avvalki sxolastik islam falsofasini vo neopla-
tonizmi tonqid edir. Sonra iso dérd béliimdon, hor boliimii on ki-
tabdan ibarat “Ihyayi {ilumd-din” asarinda vo 6z gériislorini aydin
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bir sokildo sorh etdiyi “Miskatiil — onvar’da Imam Qozali su-
fizmdo boyiik reforma hoyata kecirir: Sufizmi Islam teologiyasi
ilo birlosdirir! Onun “Miskatiil onvar” osari, xiisusilo ezosentrik
nazoriyyasi sonralar sufizmin tokamiiliine genis yol agmis, Yohya
Siihroverdi vo Ibn ol-Orabi terafinden inkisaf etdirilmisdir.

Qozali 6z folsofasinds hor seydon avval, bagariyyatin tobioto
tapinmasindan bohs acir vo ilkin inancin biitparastliklo formalag-
digin1 gostarir. Tokallahliligdan 6nco dualizm miihiim inanc sayil-
mugdir. Biitparastlar 6z tanrinisi aziz tutur, qiymatli agyalardan bt
diizaldir vo Tanr1 kimi toqdim edirdilor. Onlar Tanrinin camal vo
colalini (xeyirxahliq va 9zomatini) hissi predmetlors kogiirmiislor.
Hisslor iso onlar yiiksok vo dogru inanclardan yaymdirmigdir.
Qadim tiirklorin qoruyub saxladig1 inanca asason onlar harmoniya
va gozalliya yiiksok qiymoat verirdilor. Bu inanc baximindan idi
ki, tiirklor gozal simaya, gozal varliga, gdzal bigimds olan har bir
asya va heyvani sacdo obyektino gevirirdilor. Onlar ¢oxallahlig-
dan forqli olaraq diqqato ¢okilon g6zal varliglart Tanrinin sifotlori
kimi dayarlondirirdilor. Qazalinin folsafosine gora, bosarin diislin-
co torzing yiiksalis xattino uygun olaraq onun inanc diinyasinin
ibtidai ¢oxallahliq marhaladan yiiksok tokallahliq marhalosinadok
tokamiil morhalolorini agiglamaga cohd gdstormisdir. Inancin sada
toglid soviyyasindon bohs edon miitofokkir belo bir hadiso sdy-
konir: “Har bir ¢oxluq eyni fitrotlo dogulur, ata-anasi onu ciihud,
xagparast vo ya atogparast edir” (27, 30).

Tesovviifiin-sufizmin ¢oxsaylt torigatlorinin tarixini, no-
zari-folsofi mahiyyatini, bu torigotlorin miinasibatlorini arasdir-
maq ¢ox ¢atin masaladir. Ancaq burada biri digorini tamamlayan
iki masalaya qisa nazor salmaq yerina diigor. Birincisi, sufizmin
tokamiiliinde badii adobiyyatin rolu nodon ibaratdir; ikincisi su-
fizm (toesavviif) adobiyyatin poetikasini hansi soviyyads tokmil-
losdirdi. Sufi adobiyyatda, tobii ki, asason poeziyada dini (mis-
tik) folsafi mozmun 6ziiniin ifadasi {igiin poetik miikommallik to-
lob edirdi. Ciinki sufizmda (sufi ii¢lin) poeziya Allaha qovusmaq
ticlin vocdo golmoyin, ekstaza catmagin osas vasitolorindon biri

158



idi. Bu baximdan Fiizuli Bayat kitabin III faslinds tosovviifiin
tasnifi mosoalasi va sufizmin tiplori, sufi corayanlari masalalorine
do toxunur va islamin faolsafi-irfani yolu olan tosavviifiin tosnifa-
tin1 bela verir: ”Qisaca yekunlagdirmis olursaq islamin falsafi-ir-
fani yolu olan tosovviifll asagidaki kimi tosnif etmak olar.

A) Tanriya zahidlik va riyazotlo (az yemok, az icmok, az
yatmaq), fasilosiz ibadat etmoklo va zikrlo ulasilacagina inanan-
larin yoluna asma yolu (nominal manada adlar, yoni Tanr1 adla-
r1), torigatloring isa sufi torigati deyilir.

B) Tanriya esq vo Ccozbo ilo ulasilacagina inananlarin yolu-
na misamma yolu (nominal monada bolirli, mioyyan, yani ad-
lara sahib olan), torigstlorino do molami torigotlor, 6zlorino do
molamilar deyilir. Misomma yolunu tutanlar, asmagilarin gol-
diklori son dayanacaga, bizim siiluka ilk basladigimiz dayana-
caqdir, deyirlor. Bu yol Tanr1 adlarin1 anmagqla deyil, o adlarin
sahibini sevmoklo asilan yoldur. Osma yolundaki torigotlor:
gadiriyys, rifaiyys, badoviyys, dusikiyya, yasaviyys, kiibraviy-
ya, okbariyya, stihroverdiyya, saziliyyo, Xalvatiyya, nogsbandiy-
ya Vo b. Mlsamma yolundak: torigatlor: abdallar, galondorlar,
heydariyya, camiyyas, movlaviyys, baktasiyys va b.” (6, 73).

Bu tarigoatlor igarisindo Movloviyys torigati divan sairlorinin
on ¢ox maraq gostordiklori torigotlordon biri idi. Ciinki Movle-
viliyin tiirk odobiyyati vo musiqisindo boyiik tosiro malik toriget
oldugu g6z oniindadir. Tarigatin yaradicist Movlananin boyik bir
sair olmasi bu onononi omalo gotiron on bdyiik qiivvadir. Mov-
lovilik on ¢ox ziyalilar arasinda vo sohor morkozlorinds yayildig:
ti¢lin bu tariget monsublar1 odobi mahsullarini hamiss aruz vezniylo
va divan seiri tislubunda yazmiglar. Movlovi sairlorinin ¢ox olmast
miistoqil tozkirslorin yazilmasina ravac vermisdir.

F.Bayat kitabda tosovviif falsofosine — Vohdati-Viicuda gors
kamil insan masalasindon atrafli bohs edir va bels yazir: "Esq Var-
higin Zatindadir, ¢iinki tocolla sevgi ilo gergoklosir. Sufi esq ato-
sindo oridikco nofsini unudur, 6ziinii bir ford kimi gérmiir, hara
baxsa yalmz haqq1 goriir, haqqi esidir. Esqin atosindo yox olub
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oriyib gedir, kamillosir vo Miitloq Varligla tok galir. Ilahi nur ¢ixib
galdiyi aslina déniir. Olmozden avval cismini, nafsini dldiiriib fona-
fillah magamina godom qoyan asiq bura gadar bir nego magamdan
kecir, haldan-hala diisiir. Esqin uca Allahi dork etmoados epistemo-
loji yOniino toxunmadan mogam vo hallarin hor bir torigotdo
miixtolif oldugunu bildirmok lazimdir. Fona-fillah1 kec¢ib Miitlaq
Varligda abadiloson haqq yolgusu baga-billah mortobasins gatir. Bu
iso nazori sufizmo goro varliq tolimindo kamil insanin on uca
mortabasidir. Baga-billah martobasinds sufi ilahi varligla birlogmis,
ilahi oxlagla oxlaglanmisdir. Kamil insan, yaxud arifi-billah artiq
kainatin sirrina vagqif, haqqt dork etmis, varligin mahiyystins vaqif
va varligin mahiyyastine varmis, haqq ilo haqq olmus insandir. Bu
iso artiq tesavviiflin epistemoloji koKlari demakdir.”(6, 62)

Tiirk adobiyyatinda sufizm "Divani-hikmat" asari ilo bagla-
nir. Tiirk madoniyyati tarixinde tasavviif epoxasinin basqani Sh-
mod Yosovi idi. "Yasovi-vahid tiirklilyo godorki son vo vahid
tirk - islam madoniyyatinin ilk boyiik sair — ideoloqu oldu”
(Yasar Qarayev). Islam dininin "tiirk monaviyyatinda rosmilos-
masi ©hmad Yosovinin adi ils baghdir...

Tiirk adobi-modoni tofokkiiriindo sufizmin ilk ifadogisi Oh-
moad Yasovi olmusdur. Tiirk tofokkiir tarixins vo diinya odobiyya-
tina XII asrden iizii bori ilahi esq fodaisi, boyiik sufi vo irfangi
alim, mociizalor yaradan Ovliya kimi daxil olmus Xoca ©hmad
Seyx Ibrahim oglu Yosovi (1103-1167) Orta Asiyada Seyram so-
harinds anadan olub, 7 yasinda ata-anasin itirib, yiiksok dini toh-
sil alib, 63 yasinda tokyosinin yaninda dorin bir quyu qazib Mo-
hammad Peygomboro mohabbat slamati olaraq onun dldiiyli yas-
da — bir il orada yasayib, omriinii Allaha dua etmoklo kegirib.
1167-ci ildo Yeosi gohorindo vofat edib. XIV osrdo Omir Teymur
onun mazari iistiindo hasomatli bir tiirba tikdirib. ©.Yosovinin bir
irfan¢1 alim kimi osas xidmoti bu idi ki, o, sufizmi qodim tiirk-
saman moadoniyyati ilo birlosdirib. Bu "taxta qasiq diizoldon usta"
Allaha birlogsmoyin yolunu esqdo goriirdii. Onun sufi goriislori
onun seirlordon ibarot "Divani-hikmot" vo elmi fikirlorindon
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ibarat "Fogrnama" asarlorinds oksini tapib. ©.Yasovi sufizmds ilk
tiirk torigotini — yasaviliyi yaratmis birinci boytk tiirkdir.

Tosovviifi fikrin tiirklor arasinda yayilmasi, islam dininin bu
xalq torafindon gabul edilmasi ilo toxminan eyni vaxta diigiir. Xal-
glar yeni dini monimsayarkon, avvalki inanc sistemini tamamilo
yaddaslarindan silmadiklari ti¢iin, yeni gobul olunmus dinds, dnco-
ki dini tosovviirlorin miioyyan elementlorini yasadirlar. Tabii ki,
tiirklor da islami1 gabul edorkan belo olmus vo rasmi islamla bu xalq
torafindon manimsonilon islam arasinda miioyyan forqlor meydana
galmigdir. Bir gox tiirk darvislari, onlar tigiin yeni olan islam dinini
vo tosis etdiklori torigotlori yaymaq moagsadi ilo kogori tiirklor
arasina golmis vo bu yeni mofkurani onlarin anlayacagqlart sads bir
dil vo zOvq ala bilocaklori badii sokilde yaymaga ¢alismislar.

Hec do tosadiifi deyil ki, tiirklor arasinda ilk sufi torigstinin
asasin1 qoyan O.Yasavi hom do, islam dininin tiirk diisiinco tor-
zino uygunlagdirilmasina vo onlar torafindon qobul edilmasine
¢ox ciddi tesir etmis sufilordon biridir (8, 57). ©.Yasovi torafin-
don asas1 qoyulan tosavviifi tiirk xalq adobiyyati 6z méveudlu-
gunu ugurla davam etdirmis, miixtalif tokko vo torigatlor otrafin-
da birleson sairlorin osas badii ifado vasitosi olmusdur. ©hmod
Yosovi miisolman arob ordularinin, hatta miisslmanlig1 qabul et-
mis tlrklorin doyls, qan yolu ilo goracoyi bu isi tosovviif yolu
ilo hall edirdi. Yosovinin, asason, islam dilinin, islam diisiincasi-
nin tlirklin imkan1 tislubu ilo va tiirk inanclarinda yasayan yer al-
mast ilo baglilig1 idi. Yosaviys torigotinin niimayondslori Allaha
yaxinlasma yolunda sdylodiklori hayacan dualari (hikmatlorin)
musiqi ila, seirlo, hotta ragsle ifado yolunu secirdilor. Buradan
bels fikir ortaya ¢ixir ki, ©.Yasovi seirinin xalq adobiyyati tizo-
rinds tasiri gox bdyiik vo uzun miiddatli olmusdur.

Bu boylk sufi-miitofokkir seirlorini milli z6vgo uygun bir
vazndo, hecada yazdig: iiclin tiirk xalglarinin yayildig: biitiin
cografiyalarda davamgilar yetirmisdir. Bu baximdan Azaorbaycan
tlrkcasindo yazan sairlorin do ©. Yosovidon bohralonmasi siib-
hosizdir. ©.Yasovi lislubunun davamgilart tobii olaraq, osason,
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xalq adobiyyatinin tomsilgilori arasindan ¢ixmisdir. Homin odo-
biyyatin ilk olaraq on kamil va bitkin niimunslorine daha ¢ox
XII-XIV oasrlords tesadiif edilir. Bu iso daha ¢ox homin dovrda
yasayib-yaratmis Y.Omronin (1240-1320) yaradiciligi ilo bagli-
dir. “Qorb tiirklori arasinda ©hmod Yosovinin on bdyiik varisi
189, heg siibhasiz, biitlin poeziyasinin mayasi somimiyyatdon yo-
gurulan Yunis Omradir" (S.Xavari).

Tiirk tokko odabiyyatinin an bdyiik sairlori do bu dovrlerds
Anadoluda yetismisdir. Tokko adobiyyatinda daha ¢ox heca voz-
nina tstiinliik veran sairlor olmusdur ki, bunlara ©hmod Yasovi,
Yunus ©mroa, Hact Bayram Voali, Orzurumlu Ibrahim Haqq: va s.
misal gostara bilarik. Xalq arasinda tokkolords yetigmis tosovviif
ohli bu odabiyyatin 6zlinomaxsus vozn, qafiys, dil, sokil baxi-
mindan milli olan tiirk xalq poeziyasini yaradirdi. Bu adobiyya-
tin poeziyasini asason togkil edonlor xalq arasindan ¢ixan, tokko
tohsili gdrmiis sonotkarlar idi. ilk baslangicdan Orta Asiyada ye-
tison Yosovilik torigatindon gotiiriilon bu oadabiyyat daha gox asl
xalq mali olaraq, elo xalq zovqiinii, xalq snonasini yasadan vo
onlar tasovviifi donda toqdim edon bir tokkoe-xalq adobiyyati idi.
Bu odobiyyatin XIII asrde boylik niimayandosi Yunus Omrs idi.
Yuxarida ad1 kegon torigatlora monsub olan sairlorin yaradicilig-
lar1 ilo Y.Omro poeziyasini tutugsdurarkon, forqli mogamlara da-
ha ¢ox rast golmok olur. Gorliiniir, elo bu sobabdondir ki, Sofovi
— quzilbas odobiyyatinin an bdyiik niimayandasi olan S.1.Xotayi-
nin yaradiciliginda Y.©Omronin tosiri daha ¢ox hiss olunur. Bu
baximdan adi ¢okilon sairin osas tadqiqatgilarindan olan M.Qa-
simlinin fikirlori kifayot qader meontiglidir: Hor halda, Xatayi
0zlndon ovvoalki odobi hoyatda, sufi-dorvis poetik ononasindo
mUhiim rol oynamis Y.Omra poeziyasina dorin ehtiram baslomis
vo bu moéhtagom sairin yaradiciligl onun sanot diinyasinin mii-
hiim qaynagqlarindan birins ¢evrilmisdir (22, 31).

Bir tiirk torigoati olan “Sofoviyya” ocagina bagh olan qizil-
bas sairlorinin do Y.9mrodoan ciddi suratdo boahrolonmasi siibho-
sizdir. Y.Omroanin asarlorinds ehtiva olunan genis vo sarbast to-
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sovviif folsofasi boktasilora tosir etdiyi kimi qizilbas tiirkmonlors
do tosir etmisdir (23, 283). Yunus Omras monsub oldugu torige-
tin, baslica tobligatcis1 olmagla yanasi, onun seirlorindo iimum-
tosovviif goriislori vo iimumbasari doyarlor do genis yer tutmus-
dur. Yunus Omrs tiirk poeziyasinda sufizmin parlaq tomsilgisi
olmusdur. Y.Omrs 6ziindan sonra biitiin tiirk sufi asiq poeziyasi-
na giiclii tosir etdi. O, Azarbaycan asiq poeziyasinda Molla Qa-
sima, Sah Ismayil Xotaiyo vo Qurbaniyo giiclil tosir gdstarmis-
dir. Yunusun giicii, qlidrati tokca ilahinin verdiyi istedada deyil,
ham do bu istedadin gadrini bilmak, onu yonaltmoak igtidarinda-
dir. Yunusun yasayib-yaratdigi XIII asrds artiq imummdiisalman
modoniyyati konteksti dagilmis, xalq poeziyasi, ana dilli seira,
asiq poeziyasina kecid baslamigdi. Y.Omro klassik Sorq (tiirk)
sufi poeziya ononaloari ilo, anadilli seirini, xiisusilo tiirk-Azorbay-
can asiq seiri sintez edo bildi. Mohz Y.Omradon sonra poeziya
sufizm haqqinda sads dildo boylik hoagigotlor sdylomoyo basladi.
Yunus poeziyada miirokkabliyin sado, aydin poetikasini yaratdi.

Molumdur ki, XTI asrdon baslayaraq tokks adobiyyat1 divan
odabiyyatinin formalagmasinda miihiim rol oynamisdir. Divan
sairlorinin oksariyyati sufi meyilli olmuslar. X111l asrdon baglaya-
raq i1s9 Anadoluda «suiri-hikmat» adi altinda bir ¢ox sairlor do
yetismisdilor. Movlano C.Rumi, Ahmod Fakih, Soyyad Homzo,
Yunus ©Omra vo Qaygusuz Abdal Anadoluda yetison sirri-hik-
moatin tomsilgilorindon idilor. Bunlar yasadiglar1 Anadolu bolgo-
sinds xalqin diisiinco torzino boyiik tosirlor gostorirdilor. Cilinki
bu dovrds insanlar béhranlar, iisyanlar vo istilafa moruz idilor.
Bu sosial romantizmin igarisindos tokkoalor insanlar1 esqo vo Alla-
ha yaxinlagmagq ti¢iin bir hiizur vo tocalli gaynagi olmusdur. Do-
layis1 ilo bir torofdon Anadolu solcuglarinin sufilors dorin hor-
motlori onlarin mongqol istilasindan qacan bdyiik sufilorin Ana-
dolunu vaton etmolori burada miihiim rol onamisdir.

Sufi poeziyasi bir ¢ox dillords yazilmisdir. Yaranmaga basla-
dig1 dovrlords — XI asrin ovvallorinds sufi poeziyast osason arob
dilindo yazilib-yaranmigdir. Daha sonralar iso orob dilini fars dili
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ovaz etmoyo basladi. Tiirk dilindo iso sufi seirlori XIII osrdon eti-
baron yaranmaga bagladi. Aragdirmalarda geyd etdiyi kimi, islamin
yaranmasindan sonra, bu dinin vo onun tosirindon ibarat olan to-
sovviifiin formalagsmasi iiciin miioyyan toskilat soklinds qurulan
“tokya”lor otrafinda yaranmaga baslayan odobiyyatin seiri heca
vaznini gobul etmis, mahz bu toskilat sayasinde heca vaozni, yazil
adabiyyatda oruzla miibarizoys davam eds bilmisdir (24, 318).

Bu ciir yazilan tesovviifi tiirk adabiyyat1 dordliikler forma-
sinda yazilmasi ila sokil, hecadan yararlanmasi ils vozn, sads qa-
fiyalora yer vermasi ilo qafiyo, on osasi iso sado xalq dilindon
yararlanmasi ilo ifado baximindan ciddi sokilds islamdan avval-
ki tiirk adabiyyatindan bahralonmasi siibhasizdir. Tokko va zavi-
yoalords 6ziinae uygun bir miihit tapan bu adobiyyat yiizillor boyu
misolman tiirk{in inanc vo duygularina badii torciiman olmus,
oxlaqi dayarlorini qiivvetlondirmis, yeni bir ruh vo diisiinco ge-
nigliyi ilo hoyata vo kainata baxis torzini doyisdirmis vo onun
monavi hayatini zonginlosdirmisdir (25, 339).

Islam sorqindo orta osrlors aid bodii s6z sarvatinin miihiim
bir golunu toriget odobiyyati toskil edir. Umumiyyatls, torigot
adabiyyati bu dovriin badii-falsaofi diisiincasinda, dini-adobi maf-
Kurasindo o qador 6nomli yer tutur ki, biitiin orta asrlor miisal-
man alominin s6z sonatini vo badii sorvatini torigat adobiyyati
olmadan tesovviir etmok miimkiin deyil. Bu tipds yazilan asor-
larin ham komiyyati, hom ds keyfiyyati o deracads diqgatalayiq
vo ohomiyyatlidir ki, bunsuz islam sorqindoki odobiyyat bagi
yoxsul vo oan dadli meyvalorini itirmis baga bonzoyordi.

Orta osrlor Azarbaycan odabiyyati da timumislam adobiy-
yatt miistovisindo qorarlasdigindan vo c¢oxcohotli tellor vo
olamatlori ilo ona baglandigindan, nahayat, bu sistemin bir par-
cast oldugundan onun da adabi meydanini torigat odabiyyati ol-
madan tasavviir etmok miimkiin deyil. ©gor toriget odabiyyati
nlimunolarini orta asrlor adobiyyatimizin badii mohsullari igori-
sindon ¢ixdas etsok, yerinds az sey qaldigini, adebiyyatimizin
coxasrlik bir dovriiniin kasib bir gorkoma diisdiiyiinii gorarik.
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Azorbaycan odobiyyatinda iki miithiim dini-falsofi vo badii mof-
kuravi tarigat tomayiilii mévcud olmusdur: 1. Sufizm (tesovviif);
2. Hurufizm (20, 5).

F.Bayat yazir: ”islam dinini gobul etmoklo yeni bir moda-
niyyat c¢argivasina daxil olan qonar-kogar tiirklarin doqquz yiiz
ildon ¢oxdur ki, sufi simvolikasi ilo zongin tosovviif vo ya tokko
odobiyyatlar1 var. Sufizm orta ¢ag moadani, siyasi hayatin1 ohato
edon diinyagoriis oldugundan ictimai-siyasi sferanin biitiin saho-
lorini — atxitekturani, miniatiirgiilityli, musiqini, xalgacilig1 vo
XUsuson do badii adobiyyatin yoniinii, ideologiyasini miioyyan-
losdirmisdir. Badii tofokkiir biitiin forma vo mozmunu ilo sufiz-
ma, onun bu vo ya digor dorocodo yayilmasina xidmot edirdi.
Bertelsin dediyi kKimi, sufi adobiyyatini 6yronmoadon orta ¢ag
misalman sorqinin madoni hayatt haqqinda aydin tosavviir aldo
etmak olmaz. Sufizmin madeniyyatin biitiin sahalorine niifuz et-
diyi tarixi zaman Anadoluda Salcuqlular vo Osmanli hakimiyya-
ti, Azorbaycanda Ataboylor vo ondan sonraki Qaraqoyunlular,
Agqoyunlular vo Sofavilor dovrii, Orta Asiyada Qaraxanlilar,
Teymurilor, Seybanilor dovriinds bas vermisdir” (6, 255-256).

Orta Asiyada ©.Yasavi vo Hakim Siileyman Ata ilo baslandi-
g1 qobul edilon dini-tosovviirden tiirk tokko adobiyyati, tiirklorin
Anadoluya kdgiib yerlosmolorindon sonra Anadolu srazisindon do
genis yayillmaga bagsladi. Anadoluya kociib golon tiirklor ilk dnco
0z fikri faaliyyatlorini davam etdirirdilor. Hals biza “Dads Qorqud
haqqinda yazilan rovayatlordon molumdur ki, Hz.Peygombeorin gos-
tarisi ilo islamin miixtolif xalglar arasinda mogsadli sokilde yayil-
mast liglin miixtalif istiqgamotlora niimayandslor géndorilirdi. Tiirk-
lorin do Anadoluya golisi balke do bu magsadls idi. Bu arazilords
tosovviifiin qisa bir zaman igarisindo yayilmasi, Yasovi torigatinin
Anadoluda xalq maktabi markazi olan tokkslorin qurulmasina genis
imkanlar verirdi. Bir haqiget do mdveud idi ki, “tlirklor islami
sevarokdon gobul etmisdilor”. Bu tokkolordon ¢ixan simalar votonin
ayri-ayn yerlorinds yayilir vo bununla da xalq i¢arisinde bu adabiy-
yatin yayilmasina imkanlar yaranirdi. Bu adabiyyatin iimdo mahiy-
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yati idi ki, tokkolordo yetison sairlor, xalqa sado vo gozal bir dillo
seir, ilahilor sOyloyirdi. Banarli gostorir ki, “Anadoluda torigot
sairlori vasitosi ilo zongin vo qlivvatli tosavviif adabiyyati qurul-
musdur». (21, 285). Bu adobiyyatin Anadolu bdlgasindo quruculart
osason Orta Asiyadan golon Yosovi dorvislori idi. Anadolu bolge-
sindo tiirk xalq poeziyasinin yaradicilart olan bu dorvislor hom
Ozlorinin Oyrondiklori tosovviif seirini, hom do tiirkco yaranan seir
va ilahilori inkisaf etdirirdilor.

Bu doévrds farsca, hom dos tiirkcs seirlorin yaranmasi paralel
inkisaf edirdi. Bozi sairlor M6vlana, Sultan Valand tiirkcs, hom do
farsca gozol osorlor yazirdilar. Hact Boktasinin osarlori tlirkcoyo
torctimo kimi sorh edilirdi. ©hmod Bakih, Soyyad Homza, Yunus
Omro, Sultan Valond, Asiq Pasa, Giilgohri, Qaygusuz Abdal kimi
tlrk-sufi sairlori xalq seiri tslubunda yaranan sufi odobiyyatin
tomolini qoymuslar. Tiirkco yazmagq sufiliyin xalq arasinda daha
tez yayllmasina yol agirdi. Islam xadimlori xalqmn anlaya bilocok
bir sokilds heca vozniyls vo dordliikler soklinde yazirdilar. Sonraki
oruz vazni sufi odsobiyyatinin yaranmasinda vo inkisafinda bu
sairlorin boyiik xidmaotlari oldugunu goriiriik. Homin dévrds — yani
arob dilinin elm, fars dilinin poeziya dili oldugu bir vaxtda
tokkolords ana dilindo seirlor yazilir, ana dilinds xalq rovayatloring
yaxin mankabalor yaranirdi. Xiisuson Orta Asiya yasovi dorvislori,
sonradan isanizm kimi formalagdilar vo tamamilo xalqin i¢ino
yayildilar. Onlarm yaratdigi adebiyyat xarakteri etibari ilo sifahi idi.

Umumiyyatlo, tiirklor islami gabul edondon sonra onlarin
milli stiurlarinda da yeni inqilablar bas vermoya basladi. Belo ki,
Mehmet Kaglan yazirdi: “Tiirklor XI asrdon dnco Asiyada diin-
yanin on qiivvatli okingilori olaraq yasayirdilar. Islamiyyatden
Oncoki tiirk dastanlarinda maddi qiivvatin, diinyaya hakimliyin
an dstiin qiivvat olaraq tapindigini goriirik™ (26, 3). Turk-Azor-
baycan tosavviif seirinin asast Mdvlananin, Yasovinin, imam
Qozalinin yaratdig1 poeziyanin asasinda togokkiil tapmigdir.

Tiirkco yazan sairlor do yaranmis adobi sistemdon (divan
adobiyyatinin sokil vo vaznlori) uzun miiddat konara ¢ixa bilmadi-
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lar. Yalniz tokko va asiq seirinin tosiri ilo klassik divan odobiyyati
XII yiizildon sonra milli vozna — hecaya kega bildi. Tabii ki, tiirk
divan odobiyyati bir torafdon vozn, janr, sokil, mozmun baximin-
dan timumsorq (daha dogrusu fars) odabiyyatinin torkib hisse-
siysa, digar torafdon ruhu, dili baximmdan milli adabiyyatdir.

Klassik divan, homg¢inin tokko odobiyyatinin da bir hissosi
(XUsuson oruzda yazilan osorlor nozords tutulur) bu kontekstdo
Oyronilmalidir. Tiirk sufizminin, tokkolorde yaranan odobiyyatin
vo ya tosovviif adobiyyatinin, homginin asiq seirinin an boyiik
xidmati tirk folklor ononasi ilo divan odebiyyatinin arasinda
korpti salmaq, onlar1 bir-birina yaxinlasdirmaq, nshayat, milli
vozn vo $aklin golabasini tomin etmok olmusdur. Vaqif, Moh-
dimqulu maktobi mohz bu goalobanin naticasi idi.(6, 258)

Molumdur ki, tokka-tarigatlarin foaliyyst mokani olaraq go-
bul edilon tokka va zaviyalar dorvis va sufilarin y181s1b séhbat va
zikr etdiklori yerlordir. Bu mokanlar islam dunyasinda dorgah,
zaviya, tokko, xanagah, ribat, asitans kimi muxtalif adlar altinda
galib bizo ¢atmisdir. Zikr maclislorinds bastali olaraq ilahilor
oxundugu tgiin seir vo musiqi diinyasi tokkslorlo yaxindan ola-
goli idi. Basqa s6zla, tokkalar, dini va ictimai funksiyasi ilo ya-
nasi, adabiyyat va incasanatin mihafizo va inkisafinda rol oyna-
misdir. Tokka-tasavvif adabiyyati isa tasavviiflo bagl movzular
ohato edon odobiyyatdir. Bu odobiyyat iki qola ayrilir:

1. Tokka adobiyati va ya tosavviifi xalq adobiyyati.

2. Tosavvif odobiyyati.

A.S.Levent adobi asarlori mévzularina gora tosnif edarkan
tosovvuf adobiyyatina aid asarlori dord bolmoyos ayirmigdir:

a. Toasovvuf nasvasi iginds yazilmis tokka seirlori: ilahilar,
nofaslar, nitglar, dévriyyalor;

b. Tasovvifi torigatlorin asaslar1 va “adob vo arkan”mdan
bohs edan todris asarlari;

c. Ovliya tozkiralori, tobagat vo monagqib kitablari;

d. Tesovvuf terminlorini agiqlayan asarlor (1, 324).
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Tokko seiri tosovviif odobiyyatinin on genis vo tosirli, an
somimi v lirik qolu olub, osason, iki yolla inkisaf etmigdir.
Bunlardan:

Birincisi, tarixi inkisaf i¢gindo Xorasandan Anadoluya golon
vo orada yerlosorok aski saman diinyagoériisii ilo bazi yerli inanc-
lart birlegdirmokle tiirk xalq seirinin gozalliklorindon maksimum
yararlanmagqla yaradilan vo XIII asrdon baslayaraq giiniimiizo qo-
dor golon olovi-baktasi seir anonasi, genis monada, adabiyyatidir.

Ikincisi, Xoca ©hmoad Yosovi ilo XII asrin ilk yarisindan
baslayan, Onco hecada, sonra oruzda yazilan, zaman-zaman
klassik odobiyyatin da mohsulu kimi Gyronilon sofovi, hiirufi,
bayrami, movlovi, nags-bandi sairlorinin asorloridir.

Tokka poeziyasinin bu iki qolu arasinda tabii ki, banzorlik,
yaxinliq forqlordon daha ¢oxdur. Bels ki, hiirufiyys torigotinin
0lmoaz sairi Nosimi, sofoviyya tarigotinin boyiik sairi Xotayi yed-
di ulu slovi-boktasi ozani1 i¢ina alinmis, slovi-boktasi seir xozino-
sinin an motobar sairlori sayillmis vo bu adabiyyatin yol, arkan,
poetik diistur kimi kriteriyalarimi1 yaratmisdilar. Bir sozlo, alovi-
boktasi ¢izgisina yaxin olan sofovi, hiirufi, bazi molami-bayrami
sairlori do bu ziimra torofindon 6ziimsonmisdir. Bunun osas so-
babi bazi ortaq movzularin, ortaq diisiinconin vo nahayaet, ortaq
seir anonasinin olmasiyla baglidir.

Tlrk-Azorbaycan tasovviif seirinin asast Movlanonin, Yoso-
vinin, Qazalinin yaratdig1 poeziyanin asasinda tosokkiil tapmisdir.
Movlanonin goriislori asasinda yaranmig moktablor (tobii ki, burada
ayri-ayri torigatlor nazords tutulur) asil monada esq vo cazbs yolun-
da olmuslar. Movlanonin fikir diinyasinda ilahi esq vasitosilo 6z
varligini yox edib Allaha qovusmaga calisan insan ti¢iin mohaobbat
osas movzulardan biridir. Insan maddi diinyadan gagmaq istoyir.
Bu fikrin on aydm ifadosi mdvloviliyin soma morasimidir. Islam
torigotlorinin bir ¢oxunda miixtolif formalarda yer alan soma 6z
ideal soklini movlavilikdo tapmisdir. Soma maclisini tamamilo rogs
anlayisi ilo eynilogsdirmak olmaz. Semada, albatto rags elementlori
olsa da, onlar asas deyil. Burada asas mogsad miivoqqosti do olsa,
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giindolik maddi gaygilart unudub, Allah1 yad edib golbon ytiksal-
mokdir. Movlanonin dediyi kimi, bu yliksalma insan1 Allah ilo
birlosdirir. Tasovviif toliminin mogsadi, Allaha yaxinlig1 insana ba-
sa salmaq vo insan1 varligin 6zii ilo tomasa gotirmokdir. Soma bu
naticonin alinmasinda on bdyiik yardimgilardan biridir. Mdvlana
boylik ruh yiiksakliyi ile tosdiq edir ki, ilahi esq olmasaydi, diinya
harokot etmozdi. O, koniillori dovr edib firlanmasinin da esqden
oldugunu gostorir. Movlananin ilahi esqi dofalorlo ekstaz halinda
onun varligini biirlmiisdiir.

Beloliklo, Mévlanaya goro, soma vo musiqi méminlori maddi
diinyadan az bir vaxt kosiminds olsa da, uzaglagdiran vo Allaha
yaxinlasdiran vasitodir. Onun koramatlorindon biri do o idi ki,
godoh diizaldib i¢ini od ilo doldurub miiridlorine igirmisdir. Mov-
lano 1244-cii ildo Soms Tobrizi ilo goriisiine, 37 yasina qodor
bdyiik sohrati vo coxlu miiridilori olan kamil bir sufi idi. Onun tiirk
sufizminin korifeyi soviyyasino qalxmasi Soms Tobrizidon sonra
miimkiin oldu. Qeyd etmok lazimdir ki, Mévlans Colaloddin Rumi
Seyx Nizami Goncovidon sonra farsca yazmis ikinci boyik Turk
sairidir. Tiirk adabiyyatinda bir dahi — Nizami Gancavi "Seyx", iki
dahi — Calaloddin Rumi vo Mohommaod Fiizuli "Movlana" tituluna
layiq gériiliib vo biitiin diinya bunu memnuniyyatlo qobul edib. iki
Movlano tiirk adobiyyatinda sufizmin iki on uca zirvasi, 33 il 6miir
stirmiig abadi gonc $.Soblstari iso bu zirvalorin agirhigini ¢iyinlo-
rinda saxlayan abadiyyat stitunudur (15, 7).

Moévlans ilo Somsin goriisiine elmi qiymat veron gdrkomli
alim AMEA-nin miixbir {izvii Azado Riistomzado Iran alimi
B.Firuzanfors istinadon yazib: "1244-cii ilin payizinda diinyago-
rusiino asash sokildo tosir gostoron, soxsiyyati sehr vo dumanlara
blriinmiis bir nafar sufi dorvislo — Soms Tabrizi ilo tanis oldu va
bu tanisliq onun sakit hoyatini tamamilo alt-list etdi. Mdvlana
madrasani, mithazira vo moizaloari tork etdi, xarici alomlos prakti-
ki olaraq olagoni iizdii. Somslo olan tomasdan onun monaviyya-
tina bir ayr1 bucaqdan isi1q diismiisdii, o 6ziinde tamamilo basqa
bir xislot kost edirdi. Bu yaxinliq onda miirgiiloyon vo mdvcu-
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diyyatindan he¢ kimin, hatta 6ziiniin bels xobari olmadig1 fovqe-
lads {ilvi hisslara tokan verib onlari oyatmigdi. Sams onun {igiin
[lahinin Yer iiziindoki tocollasina cevrilmisdi... Saatlar, giinlor,
aylarla o, Somslo bag-basa verib ilahi sohbotlora dalir vo 6ziinii
ilahi nurlar alominds hiss edirdi" (17, 11).

Soms Tabrizi otuz bes yasinda olduqca gozal, yarasigl, qii-
rurlu, eyni zamanda qeyri-adi deracods do savadli, molumatl —
sufizmi derinden bilon donmaz oqids sahibi, balagat elmlorine vo
ilahi vergisi olan ¢ox caziboli nitq gabiliyystino malik, nitqi ilo
insanlar1 ovsunlayan, domir kimi montiqi ilo hor kasi 6z tesiri al-
tina salan, magik imkanlara malik forasotli sair vo alim idi. Cala-
loddin Rumi onunla bir magaraya girir vo haftolorlo ona qulaq as-
maqdan doymurdu. Miirsidin bu haloti hom onun oglanlarini, hom
do yiizlorlo miiridini osobilosdirir. Onlar Md&vlanonin Somslo
intim olaqosindon siibholonirdilor. A. Siikiirov yazirdi: "Somsad-
din Tabrizinin ideya vo baxislari Coalaloddine holledici tosir gos-
tormisdir. Darvigo odlu vo somimi sokildo baglanan Calaladdinin
ondan ayrilmaga giicli catmirdi. Colaloddin madrasado magalalori
buraxir, sagirdlori va ails tizvlori ilo ¢ox nadir hallarda goriisiirdii.
Bu iso olduqca bdyiik naraziligla qarsilandi. ©vvalco sakit
piciltilar, sonra iso agiq hodolor (Somsaddin Tabrizinin sleyhino)
baslandi. Hotta Somsaddinin hoyatina ugursuz qoasdlor do
olmusdur. Sagirdlorin sakitlosmoyacayini hiss edon Somsaddin 11
mart 1246-c1 ilds gizli surotdo Konyadan ¢ixaraq Domosgo qagir.
Ohvali pozulmus Calaloddin yegano inandigi oglu Sultan Voladi
Somsaddinin arxasinca Damasqo gondorir. O, moktubunda
acizand suratdo geri qayitmasini xahig edirdi. Soms vo Valad
piyada Konyaya qayidirlar. Sagirdlor Somsi diismoncasine
qarsiladilar. Fiziki hodolor davam etdirilirdi. Colaloddin 6zii iso
sevincindon gOyiin yeddinci gatinda idi. Lakin Somsin diismonlori
yanilmamigdi vo bu dofs birdofalik yox oldu. Bu hadiso 1247-ci
ilin ortalarinda bas vermisdir. Manbalords bir sira versiyalar irali
strtiliir. Onlardan biri bels idi ki, Soms Calaladdinin kigik oglu
Oloddin torafindon xoncorlo Oldiiriilmiis vo quyuya atilmisdir.
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Onu quyudan ¢ixaran Sultan Volod Somsi torpaga basdirmisdir”
(18,466-467). Oldo olan molumata gora, bu hadiso Colaladdin
Rumidon gizlodilmis, o, Domosqo gedorok Somsi axtarmisdir.
Dorddon Calaloddinin vaziyyati agirlagir vo hami disiindr ki, o,
dali olacaq. Lakin Allahin kdmayi, buyrugu va iradasi ilo o doniib
sair olur ("Soms" imzasi ilo yazir). "Divani-Soms Tobrizi"ni
yaradir. Monbalorin verdiyi molumata gora, Soms Tobrizinin oglu
Oloddin torofindon oOldiiriildiylinii  bilondon sonra oglundan
imtina edir vo o 6londa dofnins getmir... Somsdon sonra o "Soma"
adlanan ragslora baxib toskinlik tapirmus (15, 7).

Ominliklo qeyd edilmolidir ki, Mdvlans Colaloddin Rumi
ilo Somsaddin Tabrizi arasindaki miinasibot cinsiyyat tizorindo
yox, lilviyyat magaminda qurulmusdur. Bu ilahi sevgi vo miitloq
bir esq idi. Tarixdo onlarin obrazi al-alo tutub Allaha dogru ge-
don miigaddsslor kimi galacaq. A.Riistomzadonin dediyi kimi,
Soms Mévlana ti¢lin Tanr1 mozhori idi. Sufilora gora iso belo bir
varliq yox ola bilmazdi. Ona gora do Mdovlans heg vaxt Somsi
unutmamigsdi. Calaloddin Rumi 6ziindan avvalki boytik sufilori —
Senan vo Ottari, Miitonnabini, bdyiik Monsur Hollaci, Boyazid
Bistamini, imam Qozalini, Domosqdo dors deyon ibn ol-Orabini
yaxs1 monimsomigdi.

Vohdati-viicud falsofosini sufizmlo — mistizmlo birlosdiran,
Ibn Orobi ideyalarim davam etdirmis, comi 33 il yasamis gorkom-
li Azarbaycan filosof vo sairi M.M.Sabiistorinin do tosovvifs dair
qiymotli osorlori vardir. Homin asarlor bunlardir: "HaqiqUl-yaqin"
(Inamin gergokliyi), "Miratiil-miihaqgiqin" (Arasdiricilarm giiz-
gusti), "Giilgoni-raz" (Sirlor baggasi), "Soadstnamo" (Soadot kita-
b1). Bu asarlorin dordii do farsca — ilk ikisi nasrlo, son ikisi 159
nazmla yazilib. O, ham do xeyli qozal vo riibainin miallifidir.
Bunlarin igarisindo an moshuru “Gtilgoni-raz” adli oasoridir. Bu
osor Omir Hiiseynin suallarma cavab olaraq yazilmisdir. M.Se-
blstari varliq masalalari, tasavviifi diisiincalar, esq, gadin, manlik,
ruh, metafizik alom vo s. dair moévzulari mocazi dills yazir. “Giil-
soni-raz” ¢oX bayanilmis va asrlorlo oxunmusdur.
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Bir sufi nozoriyyogisi vo sairi kimi M.Sablistoriya diinya
sOhroti gotirmis "Giilsoni-raz" osorini sufizmin osas kitablarin-
dan biri, ensiklopediyasi kimi qiymatlondirmok olar. 1317-ci il-
do Xorasanin boyiik sufi alimi Seyid Hiiseyn Horovi (1246-
1320) Sobiistoriys bir moktub gondorib ondan sufizmo dair 15
¢otin suala seirlo cavab vermasini xahis edir. Indiyadok seir yaz-
madigin1 bohans edorok vo nosrlo yazdig: asarlords bu suallarin
cavablari agiglandigint bildirorok Sobiistori bu xahigdon boyun
gacirmagq istoyir. Nohayaot (vo xosboxtlikden!), yaxin bir adami-
nin xahisi ilo o, ilk nozm asori olan "Giilsoni-raz" mosnavisini
yazir. "Giilgoni-raz" toxminan min beytdon ibaratdir.

Yetmis bes beytdon ibarot dibagodo miisllif Ibn Orobinin
vohdoti-viicuda dair gizli monalarla, romzlorls dediyi haqigatlori
aciq poetik moatnlorlo sorh edir. "Glilsoni-raz" masnovisi tosov-
viflo bagli masalolora hosr olundugu t¢lin daha gox tosavviif
mozmunlu bir asor kimi taninir. Fikrimizca, "Giilsoni-raz"1 bii-
tovliikds gotiirdiikds badii falsofi asor saymaq daha moagsadauy-
gun olardi. ©sordo biitdvliikdo sufizmin elmi-nozori masalalori
is1qlandirildigr kimi, filosof-sairin mévzu vo dovrle bagh oxlaqi-
didaktik goriiglori do 6z oksini tapmisdir... "Giilsoni-raz" yiiksok
badii keyfiyyatlori ilo segilon sonat asari-poeziya drnayidir"(28,
4-5). Sobiistarinin dliimiindan ¢ il avval bu asar onlarla mioallif
torofindon torclimo edilmis, ona 40-a yaxin sorh yazilmis, XIX
osrdon etibaron Avropada da taninib mashurlagsmisdir.

Omrii boyu soyahot edib, daim 6z biliyini tokmillogdiron
M.Sobiistari Aristoteli, Platonu, Ibn Sinani, Ibn Brobini, ©Obu He-
mid Qozzalini, Nasiroddin Tusini, Mansur Hollaci, Boyazid Bis-
tamini, Foridoddin Ottar1 dorindon Gyronmis, monimsomis vo on-
lara osaslanmigdir. "Giilsoni-raz" poemasinin biitiin mahiyystindon
kecon osas ideya varligin vohdotinin panteistik osaslandirilmasin-
dan ibaratdir. Burada bels bir matlab irali siiriiliir ki, diinyanin har
zorrasindo Allah — insandir, Allah maddi alomin ayri-ayr1 predmet-
lorindodir. Sobiistori siibut edir ki, diinyanin har zorrasindo Allah
var. Belaliklo do, 0, Allahi1 vo tobisti panteistikcasina eynilogdirir.

172



Sobiistori varligin vohdotindon ¢ixis edorok diinyanin voh-
dotini siibut edir, belsliklo do, o diinyanin hom folsofi, hom do
dini ikilosmasina qarst ¢ixir. Poemada qiivvatli bir torzdo rasi-
onalizm inkisaf etdirilir, ilk dofo ortodoksal islama onun niima-
yondolorino tonqidi miinasibat bildirilir, etik ideyalar irali stiru-
liir. Sobiistori yoxlugu miitloq varligin giizgiisii hesab edir. Ona
g0ro goy lizli gbz boboyindo gizlonir, agcaqanadin badonindoki
ozalar eynila fildoki kimidir. Sobiistori vohdati - viicudun distu-
runu bu suali cavablandirarkon belo yazir: "Ogor bir damlanin
liroyini yarsan, ondan yiizlorlo pak doniz qopar; ©gor bir ovuc
torpaga baxsan, jnda minlorco insan gorarsan”.

Umumiyyoatlo gotiiriildiikde iso badii odabiyyatda — poezi-
yada sufizmin badii — falsofi ifadasine XIII asrin sonu — XIV os-
rin Onlorinds yasamis dahi Azorbaycan alimi Seyx Mahmud So-
bustorinin sufizmin ensiklopediyasi soviyyasinds dayanan "Giil-
soni-raz" osorinin miiddoalart prizmasindan nozor salinmalidir.
Gunki XII-XVI osrlor arasindaki 400 il Azorbaycan odobiy-
yatinda sufizmin on giiclii tokamiil dovriidiir vo bu dovriin on
giymatli asarlorindon biri mahz Sobiistorinin "Giilsoni-raz" asori-
dir. Falsofs ilo poeziyanin an kamil (v barabarhiiquqlu) vohdati
bu osordo ortaya ¢ixir. Ik dofs falsofs tam hiiquq vo statusla
mohz bu asards poeziya dilinds danisir. 9slinds sufizmin bizim
odabiyyatdaki tokamiil yolunu mohz belo miioyyanlosdirmak
olar: folsofodon poeziyaya! Sobiistori bu yolun noazari zirvasi (vo
baslangic1!), Fiizuli iso bu yolun poetik zirvasi vo yekunudur.
Azarbaycan sufi poeziyasina M.Sabiistorinin toqdim etdiyi hiic-
rodon daxil olmaq miimkiindiir (15).

XHI-XIV asrlor Azarbaycan tosovviif odabiyyatinin gor-
komli niimayandalorin-don olan Mahmud Sabiistarinin yaradici-
liginda folsafo poeziyasinin nisbati mazmun vo formanin nisbati
statusundadir. Movcud odabiyyat tarixi kitablarinda Mahmud
Sobiistorinin “XIII-XIV asrlor inkisaf edon sufi poeziyasinin
gorkomli niimayondslorindon biri” (29, 213) hesab edilmosino
baxmayaraq, o, daha ¢ox filosof kimi moshurdur. Sairin “Giilso-
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ni-raz” vo “Soadatnama” asarlori simvollarla dyranilon sufi poe-
ziyasinin Oyranilmasi ti¢iin alverisli zomin yaradir (15).

Mahmud Sobiistori Sorq folsofi fikir tarixindo folsofi
diisiinconin inkisafinda xtisusi yeri olan bir filosof sairdir. O,
hom falsofi, hom do sufi poetik asarlorindo sufiyans problemlor
yurudiir, onlar tizorindo genis miikalimalorin asilmasina imkan-
lar yaradir. Mohz buna goro do onun yaradiciliginda xiisusi yer
tutan “Gtilsoni-raz” asari sufi poeziyasinin vo basqa elm saholo-
rinin Oyronilmosi Gi¢lin genis imkanlar yaradir. Onun biitiin ho-
yat1 elmlori Oyronmaklo kegmigdir. Qoyub getdiyi zongin irs i¢o-
risinda “hoaqqal-yaqin fi marifoti robbul-alomin” (Alomlori yara-
dan1 tanitmagq tigiin ger¢ok haqigot), “Miratll-muhaqqin” (Haqi-
got arayanlarin giizgiisii) kimi falsofi osorlori ilo borabor, badii
dusiinconin mohsulu olan “Ssadotnama” vo “Giilsoni-raz” asor-
lori sairin poetik diisiincasinin dorinliyindon xabar verir. Sobis-
torinin “Giilsani-raz” asori onun yaradiciliginda xususi yer tutur
vo miisllifa s6hrat gatiron osor olmusdur.

F.Bayat, osason, Tokko (tasovviif) adobiyyatinin bu xiisu-
siyyatlorini osas gotiirorok Tokko (tosovviif) adobiyyatini bes ka-
teqoriyada 6yronmoyin miimkiinliiyiinii hesab edir:

1) Tokks poeziyasi (buraya XII yiizildon XX yiizilo qodor
torigot sairlori torafindon yazilan miixtalif seir névlori daxildir),

2) Darvis ravayatlori, yaxud monakibnamalor,

3) Osasan, alovi-boktasi anonasindo mdvcud olan vo bakta-
si lotifalari adi ilo bilinon latifalor.

4) Tokko gozavat dastanlari,

5) Tesovvilf ideyalarini diinyavi mdvzular fonunda yayan
esq dastanlari, yaxud esqgnamolords 6zilinii gostoran dorvislik yo-
lunun badi-estetik togdimi.

Belo ki tokkoalords vo ya tokkays yaxin ¢evralords yaranan bu
odobiyyat miixtolif — tosovviif odobiyyati, sufi oadobiyyati, dini-
tosvvviifii adobiyyat, dorvig odobiyyatt vo s. — adlar altinda so-
ciyyolondirilmis vo dyranilmigdir. Bizco, bu spesifik adobi proseso
tasovviif vo ya tokko odobiyyati deyilmasi diizgiindiir. ©Ovvala, hor
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bir termin kimi “tosovviif vo ya tokko odobiyyat1” termini altinda
miioyyan bir anlayis vo bu anlayisi ehtiva edon kateqoriyalar basa
diigiiliir. Tokko odobiyyati tokkolords, zaviyslordos, xanagahlarda,
dorgahlarda, pirlords, ocaqglarda yaranan dini-mankabovi mazmun-
lu, torigat yonlii, tobligi mahiyyatli odobiyyatdir. Ayri-ayri sufi
coroyanlarinin yaranmasi naticosindo XI-XII yiizillordo tosovviif
institutlarmin formalagmasi prosesi baglandi. Mohz elo bu dovr-
lords terigat ohlinin bir yera toplanib rituallarini kegirdiklori, soh-
batlor apardiglari, hatta gecalor qaldiglari, tohsil aldiglar xiisusi to-
lim binalar (zaviyo, xanagah, tokko, dorgah va s.) yarandi.

Tasovviif va ya tokks adabiyyati termininin dini-tasovviifi,
yaxud sufi adabiyyati istilahindan forqlondiran baslica cahat “to
sovviif vo ya sufizm” termininin daha genis mona bildirmasi, di-
ni-falsofi anlam ifado etmasidir. Hom do dini-tasovviifi adobiy-
yat1 tokkolorin qurulmasindan oncoki dovrii do Oziindo ehtiva
edir. Dini-tasovviifi odabiyyat sufizmin nozori asaslarini sorh
edon traktat, risalo vo s. bildirir. Halbuki biz tasovviif va ya tok-
ko odobiyyati terminini konkretlosdirorok bu ad altinda yalniz
folklorla divan odobiyyati arasinda spesifik yer tutan tiirk poezi-
yasini, tokko dastanlarini, dorvis rovayatlorini vo vali mankaba-
lorinin macmusunu nazards tutmusugq (6, 260).

Tosovvuf sairlori arasinda ramzli dili ilk dofs islodon ©bu
Soid Obul-Xeyrdir. Tasavviif serini da ilk dofo ortaya ¢ixaranin
0, oldugu sdylanilir. Hor na gadar sonraki ¢aglarda farsca yazan
Sonai, Ottar vo Movlana kimi boyik sufi sairlor yetismislorso
do, bu moasalads Obu Soid dncul gobul edilir.

Azarbaycan odabiyyatinda Babakuhi Sirvani, Nizami Goncoe-
vi, Mahmud Sobistori, Imadoddin Nasimi, Qasimi ©nvar, Dado
Omor Révsoni, Ibrahim Giilsoni, Sah ismayil Xotai, Mohommad
Fuzuli, ©bulgasim Nobati, Homzo Nigari kimi sufi sairlor tosovvif
adobiyyati sahasinds 6lmoaz asarlor yaratmislar. Azarbaycan sufilori
arasinda ilk dofs divan yazan Babakuhi Bakuvidir. Onun arab dilin-
do odobi asarlari ilo barabar ona aid edilon bir divan da vardir. To-
sovviif mévzulu seirlorin toplandigi bu divan fars dilinds yazilmig
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269 gozoldan ibarstdir. Divanin adi da “Baba Kuhi” kimi veril-
migdir. Bu divanin sohvan ona istinad edildiyi da geyd olunmusdur.

Azaorbaycan tasavvif odobiyyatinin nozm sahasinds bir ¢ox
gorkomli soxsiyyat yetismisdir. Bunlardan biri XII asrin dahi
sair vo mutoafakkir sufisi Nizami Gancavidir (1141-1209). Niza-
mi seyx olub, ©xi Foroc Zoncaninin miirididir. Omriiniin axur-
larinda gusonisinliyi gobul edorak batini saflagdirma ilo mosgul
olmusdur. Onun «Xomsa» adli maghur bes manzum asarindan
basga, 20 min beytlik divani1 da vardir. Osoarlarinds goxlu sufi fi-
Kir vo romzlori iglotmisdir. Azarbaycan adabiyyatinin Azarbay-
can tiirkcasi ilo yazan ilk niimayandalorindon olan izzoddin Ho-
sonoglu da taninmis sufi seyxi olmusdur. imadaddin Nosiminin
seirlorinin, demoak olar ki, hamusi tosavvifanadir. O, tokks odo-
biyyatinin Azarbaycan tlrkcasi ilo yazilmis oan gdzal nimunalo-
rini adobiyyatimiza gotirmisdir. Divanlari asrlarla z6vqls oxunan
Doado Omar Révsani va ibrahim Giilsoni Seyid Yohyanin odobi
Vo tosovviif sahasindoki on miihiim davameilaridir.

F.Bayat kitabin sonraki hissalorinds tasavviif vo ya tokka se-
irinin falsofi-ideoloji istiqamati, tokko dastanlari, o climloden teo-
sovviifi gohromanliq dastanlart vo esq dastanlar1 hagqinda séhbot
agir, esq dastanlarinin funksional mévqeyina va esq dastanlarinda
verginin (buta) funksional-semantik 6zalliyina nazar salir. Miiollif
burada tokko dastani anlayisina aydinliq getirir, tokke seirinin osas
gollar1 vo novlori, xalq adobiyyatindan vo divan seirindon alinan
nazm sokKillori hagqinda molumat verir. F.Bayat kitabda, hom¢inin
asiglikdon asigliga kegid, ozan-asiq vo tosovviif sairi-agiq miina-
sibatloring aydinliq gatirir: “XII yiizilin birinci yarisindan folklora
soykonon, dil vo vozn baximindan xalq seirindon segilmoyan,
ancaq falsafi-oxlaqi, dini-irfani sistemi, istifads etdiyi sufi romzlo-
r1 baximindan yeni bir adabiyyat, yeni bir seir ndvii yaranmigdi.
Giiclonmakds olan xalq sufizminin tosiri altinda XIV yiizilden
baslayaraq movloviyys va isakiyya kimi ortodoks torigat sairlori
do ©hmad Yasavi — Yunus Omrs seir anonasinds yazmaga basla-
dilar... Asiq seirindo no godor sufi simvolikasi, torigot terminlori
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islodilso do, asas yeri profan movzulara, basori esqo, real gézolin
tosvirina hosr edilmis seirlor tuturdu. Beloliklo, tokkodon ¢ixan vo
getdikco miistoqil ziimra toskil edon asiglarin tarix qarsisinda on
bdyiik xidmatlorinden biri tiirkconin dil gozalliyini qorumagqla
yanagi, hom do tiirk etnik modoniyyatindo yeni hadiso olan esq
dastanlarini yaratmalar1 oldu”(6, 194).

XV-XIX vyiizillor oarzinds tiirk adobiyyatinda, xiisuson do
Osmanli vo Azarbaycan orazisindo monovi madoniyyatin iist ga-
tinda asiq v tokko odabiyyatt dururdu. Asiq odsbiyyati miiraciot
etdiyi kiitlonin ¢oxluguna vo niifuz dairssinin genigliyine goro,
hec¢ siibhosiz, timumoadabi prosesin 6n corgoasinds olub, aparict
movqe tuturdu. Ictimai-siyasi roluna vo badii doyarine géra asiq
adabiyyati adlar1 ¢okilon bolgalorde XIX asra goder hakim mdov-
geyini saxlaya bildi.

Tosowviif — Islam hoyatmin va madaniyyatimizin bir parcasi-
dir. Ortaya ¢ixigindan bari hor zaman maraq markazinds olmus-
dur. Bu giin ds istor diistinco sistemi olarag, istorsa do hoyat torzi
Vo torbiys Usulu olarag hom maraq ¢okmokds, hom do mixtolif
mubahisalors mévzu edilmokdadir. Xisusilo Qarbds, Amerikada
tosovvufin ham torigatlordoki tarbiys metodu, hom do diisiinca
planindaki iislubu maraq dairasindadir. Tesovviif islam zominindo
yaranmigdir, desak, yanilmariq. Ancaq biitiin bunlara baxmaya-
raq, bu coroyanda xristian, iran, hind vo yunan taSirlorinin do izi
goriintir. Hami qiivve haqqinda Platonun tolimi miisolman sufilo-
rini onlarmn tiroklorino dammus belo bir aydin noticoys gotirdi ki,
diinya ilahi viicudu oks etdiron giizgiidiir. Dilinya ancaq zahiri co-
hatdir. Sufilers, mistiklora gors, miitlaq hoqigats catmaq Ugln za-
hiri cohotdon iz ¢evirmok lazimdir. Bu baximdan, tosovviif no sa-
daco ibadat, itast, zohd, no do axaqdir. O, yad iinsiirlordon tomiz-
lonmakls ilahi varliga ¢atmagq tiglin miimkiin olan bir hadisadir.

Konkret desak, arobin zehniyyati, farsin lisan1 va tiirkiin ruhu-
nun modoni-tarixi vohdoti sayasindo togokkiil tapmis timummiisal-
man madaniyyati do IX-XIII asrlori ohato edir. Tarixi baximdan isa
bu, Sarqds 500 il hokmdarliq etmis Abbasilor siilalosi zamanina
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(758-1275) tosadiif edir. Bels ki, Sarqds iimummiisalman modoniy-
yati kontekstinin dagilmasi Abbasilorin siiqutu zamanindan — XIII
osrin sonlarindan baglanir. Mohz bundan sonra hor bir xalqin odo-
biyyatinda ana dilli poeziyaya meyil giiclonir, odobiyyatda {imum-
sorq amilini (badii universalizmi) millilik amili {istolomoyo basla-
yir. Oguz - salcuq madoniyyati tagokkiil tapir — X VI asrde zirvale-
sir. "XI-XII osrlor miisolman modoniyyatinin tosokkiiliindo {imu-
mon tiirk tofokkiirii kimi, Azaerbaycan tofokkiirii do istirak edir,
lakin miisolman madoniyyatindo biitiinliiklo reallagsa bilmir; bir
torofdo xomsalar, ikinci torafds oguznamolor yaranib yayilir. Siib-
hasiz, Azarbaycan tofokkiirii no qodor defferensial hadiso olsa da,
miisolman madoniyyatine dziiniin imumtiirk konteksti ilo ¢ixir...
Soharlordo miisolman modoniyyoti inkisaf edir, oyalotlords iso
tarixi - etnik keyfiyyotlor qorunur, onlar arasinda garsidurma ilo
yanast, qarsiligl zonginlosma do movcud olur. Mshz bu proses
natico etibar ilo XIII-XVI asrlorin Azarbaycan oguz - salcuq mo-
doniyyatini formalasdirir** (14, 5).

Tosovvifin ilk dovrlorindo odobi baximdan diqqotolayiq
bir toroqqi olmadig: kimi, ilk sufilor dini hiss va hoyacanlarini,
asason, qisa ciimlolor soklindo sdylomis, seiro ¢ox diqgot yetir-
mamislor. Odur Ki, tosavvif adobiyyatinda ortaya ¢ixan ilk osor-
lor nasr formasindadir. i1k osrlordoki tosavviifi asarlor arabcs ya-
zilmisdir. IV-XI asrdon etibaron farscanin, VIII-XIII asrdon eti-
baran tlrkconin tasovvif odobiyyati dili oldugu goriiniir.

X1 osrdon etibaron tiirk adobiyyati {izerinds tosiri olan tokko
adabiyyati, homginin divan adobiyyatinin varliginda da 6namli rol
oynamigdir. Divan sairlorinin oksariyystinds tosovvifo meyl ol-
musdur. Sufi sairlorlo yanasi, dindon konar movzularda yazan sair-
lor do tasavviifiin kalma va terminlarindan istifads etmis, aski sei-
rimizin s6z varligmi, seir diinyasmi, dindon konar kolmo vo
romzlorlo tasovviifin soz zenginliyini birlikds yaratmislar. Ibn
Orobi, Qozali, ibn Forid, Yafii, Nablusi, Otaullah Isgond orani vo
Obu Hayyan kimi soxsiyyatlor tosavviifi adobiyyatin arab dilinda
nozm vo nasrlo yazilan sah oSarlorini meydana gotirmislor. XI
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asrdon baslayaraq farsca seirlordo goriilmays baslayan tasovvifin
tosiri todricon artmus, XII asrdo sufi sairlor arasinda moacazi dil
meydana golmisdi. Sufilor bu asrds kegmis miitosovviflorin islot-
diklori kalmo vo istilahlarin eynisini istifado etdiklori halda bu
kalma va istilahlart macaz vs istiars yolu ils islotmislor.

* % *

Islam sivilizasiyasinin 6z daxili ictimai-siyasi, eyni zaman-
da dini-moanovi miihitindon qaynaqlanaraq zahidlik harokati sok-
lindo meydana ¢ixan, ilkin sufizm moarhoalasinda geyri-islami to-
maydllarin nozari bazasi asasinda zonginlogon, Qozalinin timsa-
linda geyri-islami ifratlardan arinaraq yenidon start gotiirdiiyii il-
kin ndqtoys dénon tosovviif tolimi uzun asrlor boyu timummi-
solman modoniyyatinin ideya bazasi funksiyasini yerino yetir-
misdir. XI asrds biitiin islam alominds sufizm genis yayilmis di-
ni-falsafi, mistik monovi-oxlaqi diisiinco vo davranig sistemi ol-
musdur. Orta dovr sorq odaobiyyatinin, demok olar ki, oksor mii-
toffokirlor vo sonotkarlarinin yaradiciliginda sufi ideyalar 6z ok-
sini tapmisdir. Umumiyyatlo, sufizm ¢ox miirokkeb tarixi hadi-
solor fonunda yaranmaga baslamisdir. Sufizm bir név moanfaot-
girliya, sarvotparastliys, riyakarliga, haqqr atib diinyan1 tutmaga
gars1 dinc etiraz formasi kimi tozahiir edib, intisar tapdi.

Simali Afrika mansali bir ¢ox tasovvif moktobinin mansub-
lar1 Fransa, ingiltoro kimi Avropa 6lkalori vo Amerikada islamm
yayilmasina xidmaot etmokdodirlor. Mévlana, ibn ©rabi vo Yunus
Omra Vo b. kimi tesovviifi diistinco tomsilgilorinin fikir vo asarlori
Qarb insaninin diqqstini gokmays davam edir. Bu monada yana-
silsa va digar prizmalardan baxdiqda Tokka-Tasovvif-Sufi adobiy-
yatina lazimi qiymst vermak, ona layiq oldugu meyarlarla yanas-
mag ¢ox c¢otindir. Ancaq qisaca olaraq bunu demok olar ki, dini -
folsofi sufizmin, mistizmin togokkiil tapib formalasmasi Sorqdo
timummiisalman madaniyyati ilo eyni konteksto malikdir.

Sufizmin bir etiqad va diisiincs torzi kimi 6ziinaqadorki bagga
din vo folsofi goriislorlo baglhligi vo oxsarligi olsa da, o, islam
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dininin batnindon dogulmus, miihiim bir islam hadisasi kimi nogot
etmisdi. Dogrudan da, onun asas gaynaglart mahz islami comiy-
yatin atributlaridir. Quran, Mohammad peygomborlo slagali siinno
va hadislor, sshabolerin hoyat torzi, z6hd, toqva, tovakkiil, ixlas,
soriot qaydalarina diiriist omal etmok, Allah esqi ilo yasamagq, nofs-
lo miibarizo va s. tosavviifiin ilkin qaynaglar sirasindadir. Umu-
miyyatlo iso XI-XII yiizillordo biitlin miisolman diinyasinda genis
yayilan sufizm XI1-XIII asrlords tiirk sufizmi ilo yeni bir morhaloyo
— xalq sufizmi morhalasina godom qoydu. Sonradan xalq sufizmi
tiirklordon Qafqaz xalglarina da kegdi vo XIX yiizildo osason
Turkistan vo Qafgazda 6ziiniin praktik shomiyyatini qoruyub saxla-
ya bildi vo getdikco mohkomlonmaya bagladi.

F.Bayat kitabda tosavvif-sufizm hagqinda miixtalif alimlo-
rin, tadqiqatgilarin vo din tafsirgilorinin fikirlora nozar salir, on-
lart Umumilagdirir vo tesovviifiin baslica xiisusiyyatlorini belo
xarakterizo edir:

1. Tasovvif — sufizm dini-falsafi diinyagérins, dinin bash-
ca mozmununa osaslanan hal elmidir, islam dininin zahirindon
bohs edon bir elm deyildir. Bagqa sozlo, tosovviif hagsizliglara
gars1 ¢ixan, 0z fodakarlhqlari, aziyyatlori, doyanatlori vo daxilden
galon arzu va istoklori ilo sohvleri aradan qaldiran, bu sahvlora
sabob olan diinya ilo baglarin1 qiran Allah1 tapmagq {i¢iin bir yol-
culuqdur. Tesovviif hagsizliga qarsi insanin daxili tisyanidir.

2. Tasavviif hal elmi oldugu iigiin, soziin bitdiyi yerds basla-
yir, yoni oxlaqm Allah axlaqi ilo nurlandigr mogamdir. Bu yolun ilk
yolgulart iso ezoterik tolimin asasini qoyan imamlar olmusdur.

3. Tosowviif — Islamin ruhi hoyat torzi vo Islam Peygambo-
rinin (s.2.S.) manavi hakimiyyastinin gergoklogsmis vo glinimiizo
godoar yayilaraq golmis formasidir. Manovi hakimiyyat soztinds-
ki mahiyyat iso, Hz. Peygombarin bitin dinya miisslmanlarina
6rnak olan nimunavi soxsiyyatidir.

4. Tosovviif — islamiyyatin 6z daxilindon, ictimai vo fordi
bohranlarin noticasindon dogaraq, ¢ixis yolunu Quranin gizli
monalarinda gérmokdon, hadislors macazi anlam vermakdan ya-
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randi. Ancaq onun qurulmasinda, sonraki inkisafinda yunan fol-
sofi irsinin, digor falsofi coroyan vo moktoblorin, eloco do aski
dini inanclarin da rolu oldu.

5. Tosavviif (sufizm) islami hadiss olub bu va ya digor do-
rocodo sosial odalotsizliys, dini fanatizmo qarst ¢evrilmis,
hamginin zahidliys, torkidiinyaliga osaslanmagqla, ancaq bununla
bels, zahidlik, torkidiinyaliq olmayib, real hoyatla zahiron bagl
olan folsofi praktik horokatdir.

6. Tosavviif — yasanilan bir haldir. Ona gore do diger elm-
lordon forqli olaraq oxumaqla sufi (dorvis) olmaq olmaz. Ancaq
fikha aid kitablar1 oxuyaraq fakih, tofsirlori oxuyaraq miifassir,
hadislori oxuyub Oyronarak do muhadddis olmaq miimkiindiir.
Bu baximdan islamin ortaya ¢ixmasindan sonra mévcud olan vo
mibahiso eyloyarok formalasan islam, iman vo ihsan mosalalori
bozi yeni elmlorin yaranmasina sabab oldu. Islam fikhin, iman
akaid va kolamin, ihsan da tassovviifiin mévzusu oldu.

7. Tasavviif — sufizm ezoterik bir tolim olaraq “suratdon gox
siroto (hala), goalipdon ¢ox qgalba, zahirdon ¢ox batino 6nom veron
bir elmdir.” Tosovviif oxumagla, kitabla oldo edilocok bir elm
deyil, kosf, tacriiba vo ilhamla gavranilan elmdir. Yoani bir kimsa
tosowvifo aid yazilmis kitablart oxuyaraq sufi vo seyx olmaz.
Tosovviif elminin bir miirsid nozarstinds tolim edilmasi macburiy-
yati, onun kitablardan 6yranilmasini imkansiz hala gatirmisdir.

8. Tosovviufun moagsadi insanlara “ehsan” deyilon vo Allahi
gOriirmiiscasine qulluqg vazifasini yerina yetirmak stiurunu asila-
maqdir. Tasovviif praktiki bir elm oldugundan, “miirsid”, ya da
“seyx” ad1 verilon muoallimin nazarati va torbiyasi ilo Oyranilir.

9. Tasavviif — sufizm biitiin hallarda va biitiin mogamlarda
Tanriin birliyino asaslanir, demoli islama vo onun soristino zidd
deyildir. Soriot asason zahiri amr vo qadaganlarla — oruc, hac,
zokat, dills igrar vo s. amr edilir, zina, i¢ki, kiifiir vo s. do qada-
gan edilir. Tosovviif do daxili omr vo gadaganlarla — iman, tos-
diq, taslimiyat, sobr, siikiir, riza, tovokkiil vo s. amr edilir, sobir-
sizlik, kinlilik, riyakarlq, qiirurluluq, nemotlora qars1 lageydlik
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v s. yasaglanir. Ancaq har nadonso goalblo yerino yetirilon biitiin
bu monovi omr va yasaqlarla mosgul olan tosovviif rosmi din to-
rofindon heg¢ do yaxs1 qarsilanmamisdir.

10. Tasavvif sevgisini Oyrodon, miirsid, ya da seyx ad1 ve-
rilon soxsin Hz. Peygombors (S.0.5.) godor zoncirvari “silsilo”
vasitosi ilo bir yaxinligi olmalidir. Hz. Peygombarin (S.2.5.) ma-
novi hakimiyyatini davam etdiron tosavvif boyuklori, tosavvif
tadrisi t¢un bels bir silsiloni vacib hesab etmislor.

11. Tosavvifun — sufizmin nozori sokildo osaslandiriima-
sinda sialorin ezoterik tolimi ilo yanasi, sislorin imamat va vila-
yot anlayislar1 da bdyiik rol oynamisdir. Imamot ohli-siinnatin
gobul etmadiyi bir anlayis olub tosovviifiin diisiinco sistemindo
onomli rol oynamigdir. Iimamotin Hz. Peygombardon galmasi ho-
dislarls do tasdiq edilmakdadir.

12. Tosavviufin moanboyi falsafs, montiq vo basqa elmlords
oldugu kimi agil deyildir. O, agiliistii — yani, aglin belo dork edo
bilmadiyi galb vo vicdan elmidir. Tosovvif kosf vo ilham adlanan
monbalardon bahralonir. “Tasavviif agiliistii bir elmdir,” — dedikda
tosovviifi tamamils agila vo mantige uygun olmayan bir elm kimi
gérmamoak lazimdir. Ciinki tosavviifdo do bir ¢ox sey agilla ifado
edilir. Ancaq tosavvif sadaca agil ilo dork edilon bir elm deyildir.

13. Tasovvif — sufizm gozlo gordiyimuz bu diinya alomin-
don basqa, zaman-zaman geyb alomindan da bohs edir. Tasavviifdo
geyb alomino aid molumatlar miirsiddon yronilon, z6vq, hal, galbi
kosf vo ruhi tocriibalorlo alds edilir. Tosovvif, biltiin yaxsi xiisu-
siyyatlori manimsomok va har pis amaldon uzaglasmaqdir.

14. Tasavviifs torigot adlanan vo Allaha aparan xususi yol-
larla gedilir. Bu yollar iss oldugca ¢oxdur va bu yol miirsid adla-
nan $axsin nazarotinds got edilir. Homin yollarin da 6zlarina go-
ra bazi gqayda vo ganunlari vardir.

15. Tosovviifiin asasin1 Vohdati-Viicud tolimi toskil edir.
Bu falsofi sistem iso Qurani-Karimin batini yorumu, neoplato-
nizm, islam israkilori vo miitasavviiflorinin fikirlarini sintez edoa-
rok tosovviif tarixindo yeni bir yol agmisdir, ancaq anlasilmasi
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¢otin olan bu sistem na filosoflarin, na do sufilorin bu giino qodor
tam anlayamadiqlari bir sufi tolimidir.

16. Tosovvif — sufizm Azarbaycanda odobiyyat, falsafa, eti-
ka, memarliq, musiqi, miniatiir vo basqa saholors niifuz edorok 6z
tosirini gostormis vo miioyyon hoyat torzini formalasdirmisdir.

Musllif tokko (tesovviif) adabiyyatinin baglica 6zalliklori
haqqindaki fikirloro do otrafli vo genis sokilds diggot yetirmis-
dir. F.Bayat kitabda konkret olaraq tokka (tasovviif) adobiyyati-
nin baslica xiisusiyyatlorini belo xarakterizo etmisdir:

1. Tirklor diinyaya meydan oxudugu, 6zlinlin zongin sifahi
adabiyyati ilo yasadig1 bir vaxtda oroblor elmi, farslar da odobi
(adabi seir sistemini aroblor yaratsalar da, farslar onu tokmillos-
dirdilor, mohz onlar oruza diinya sohroti gatirdilor) sistemlor is-
layib hazirladilar.

2. Yalniz tokka va asiq seirinin tosiri il klassik divan adabiy-
yat1 XIII yiizildon sonra milli vazno — hecaya keg¢a bildi. Tobii ki,
tiirk divan adebiyyati bir torafdon vozn, janr, sokil, mozmun baxi-
mindan imumsorq (daha dogrusu, fars) adobiyyatinin torkib hisso-
siys9, digar tarofdon ruhu, dili baximindan milli adobiyyatdir.

3. Tirk sufizminin, tokkolords yaranan odobiyyatin vo ya
tasavviif adebiyyatinin, homginin asiq seirinin on bdyiik xidmoti
tiirk folklor anonasi ilo divan adabiyyatinin arasinda korpii sal-
maq, onlar1 bir-birino yaxinlasdirmaq, nohayat, milli vozn vo
soklin golobosini tomin etmok olmusdur. Vaqif, Mohdimqulu
maktobi mohz bu galabanin naticasi idi.

4. Orta Asiya vo Xorasandan Anadoluya golon dorviglorin
islami1 tiirklosdirmokda rollar1 bdyiik oldu. Islama saman ele-
mentlorinin gatirilmasi, onu rasmi ayin vo marasim dinindon da-
ha ¢ox daxili inam, koniil sevgisino asaslanan dino cevirilmasi
tlrklorin islam modoniyyatina bdyiik tohfalori idi.

5. Tokkalordo va ya tokkoye yaxin ¢evralords yaranan ado-
biyyat miixtalif — tosovviif odobiyyati, sufi adobiyyati, dini-tosov-
viifi adobiyyat, dorvis oadobiyyati vo s. adlar altinda sociyyslondi-
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rilmis vo Oyranilmisdir. Miiallifin fikrinca, bu spesifik adabi pro-
sesa tosavviif va ya tokka adabiyyati deyilmasi daha diizgindur.

6. Tokko odobiyyat1 tokkolordo, zaviyolordo, xanagahlarda,
dorgahlarda, pirlords, ocaglarda yaranan dini-monkabovi moz-
munlu, torigot yonli, tobligat mahiyyatli bir adobiyyatdir.

7. Ayri-ayr sufi corayanlarinin yaranmasi naticasinda XI-
XII yiizillords tosovviif institutlarinin formalasmasi prosesi bas-
landi. Mohz els bu dovrlords torigat ohlinin bir yers toplanib ri-
tuallarin1 kegirdiklori, sdhbatlor apardiglari, hatta gecalori qal-
diglari, tohsil aldiglart xiisusi tolim binalar1 (zaviyo, Xanagah,
tokko, dorgah vo s.) yarandi.

8. Tiirk tokkalori bdyiiklilyline vo spesifik arxitekturasina
gOro fars xanakalarindan, orob zaviyslorindon segilir. Xalq ara-
sinda miiqaddas yer, ziyaratgah kimi uca tutulan va tokys adlan-
dirilan bu tolim ocagi, xilisusan Azorbaycan vo Anadoluda ¢ox
bdyiik niifuza malik olmusdur.

9. Tasovviif va ya tokko odobiyyati termininin dini-tasavVviifi,
yaxud sufi adobiyyati istilahindan farglondiron baglica cohat “tosov-
vif vo ya sufizm” termininin daha genis mona bildirmasi, dini-
folsofi anlam ifado etmosidir. Hom do dini-tasovviifi odobiyyat:
tokkalarin qurulmasindan 6ncoki dovrii do 6ziindos ehtiva edir.

10. Dini-tasavviifi adobiyyat sufizmin nazari asaslarini sorh
edon traktat, risalo vo s. bildirir. F.Bayat tosovviif vo ya tokko
adabiyyati terminini konkretlasdirarok bu ad altinda yalniz folk-
lorla divan odobiyyati arasinda spesifik yer tutan tiirk poeziyasi-
ni1, tokko dastanlarini, dorvis rovayatlorini vo vali monkabalori-
nin macmusunu nozards tutur.

11. Tokko adabiyyatinin bir baslica 6zalliyi do adob-estetik
konsepsiyasinin olmamasi, asarlorini sonat qaygisi ilo deyil, da-
ha ¢ox dini-irfani qayo ilo yazmalaridir. Ancaq tokkos adobiyyati-
nin boylik sairlori — Colaloddin Rumi, Nosimi, Hobibi, Xotai,
Seyx Qalib vo b. tokko konsepsiyasini agmis, dini-falsofi sorhad-
lordon ¢1xmis va biitiin zamanlarin sairloridir.
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12. Bu sairlori hansisa torigoat tobligat¢ist vo sairi adlandir-
maq miimkiin olmadig1 kimi, har hans1 bir adabi ceroyana da aid
etmok miimkiin deyildir.

13. Miisallifin goldiyi qonasto gors, Tokko adobiyyatinin bir
spesifik cohati do ilk 6nco onun sufi seyxlori, yaxud sairlori toro-
findon yaradilib sonra biitiin xalqa mal olmasidir. Basqa sozlo,
hom tokko seirlorinin, tokko rovayotlorinin va s. folklor niimuns-
lorino ¢evrilmosidir.

14. Tiirk tesovviif odobiyyatinin arxalandigi, sdykendiyi
diinyagoriis mohz xalq sufizmi idi.

15. Tokka (tosovviif) adabiyyati divan adabiyyatt ils folklor
arasinda ortaq movqge tutdugundan odobi janrlar baximindan da
adabiyyatin bu iki qolu ilo miistorak cohotlors malikdir.

16. Tokko (tosovviif) odobiyyati (istor nozmdo, istorso do
nasrds olsun) darvislorin marasim va ayinlori ilo eyni funksiyani
yering yetirir. Seir, musiqi, rags, deklamasiya, marasimin struk-
turunda zikr vo sama/samabh ilo eyni doracali olub Tanri ils bir-
basa olago yaratmaq kodudur.

17. Tiirk sufizminds tokko seiri musiqiya, rogse, zikra, xal-
voto, ¢iloya va s. alternativ sokildo ¢ixis edir. Seir torigatin badii
— s0zIU torofidir, yuxarida adlari ¢okilon morasim elementlori ilo
hliquga malik olub haqqa ¢atmaqda yol gostorandir.

18. Tokka (tosovviif) adebiyyatinin yaranmast vo inkisafi
tiirk diinyasinda oldugu kimi, Azorbaycan modoniyyotindo vo
odabiyyatinda dorin iz buraxmis, onun sosial-ictimai hoyatinda
ohomiyyatli mévge tutmusdur.

F.Bayatin “Tiirk tokko (tosovviif) kitabi miiollifin Hozrot
Olidon “Diinya mominin zindamdir” epiqrafli “Son sozii” ilo bitir.
Biz do miiallifs yeni-yeni yaradiciliq ugurlar dilaysrak 6z yazimizi
“Son s6z”da verilon maraqgl bir fikirlo bitirmok istoyirik: “Odabiy-
yatimizin vo monaviyyatimizin, incasanotimizin vo klassik musi-
gimizin ilham qaynagi olan tosavviif kommunist ideologiyasinin
imkan verdiyi Ol¢iido todqiq edilmisdi. Azorbaycanda vo Orta
Asiyada tokko odobiyyati, 6vliya ziyarotgahlar aragdirma predmeti
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olmamusdir. Sovet rejimi bunlarin hamisina sarlatan, irtica damgasi
vuraraq aragdirilan mosalolora do marksist-lenin ideologiyadan
baxmigsdir. Bu miitavazi osorlo universitetlorimiz-do dors kimi
oxudulmayan, aragdirilmayan bir mévzunu todqiq etmaklo 6nomli
bir boslugu gisman ds olsa, doldurmaga ¢alisdiq.

Kimino gora bir yagam sokli, kimina gors bir falsofi axin, ki-
mino goro do islamin i¢ torofi, dinin batini olan tosovviif ¢ox ma-
rokkob bir fenomen olub yazanin bu movzuya no qoder vagqif ol-
masina baghidir. Tesovviifii on dogru anlayan, an dogru bilon yens
do sufilordir, ohli-tariglordir, ohli-irfanlardir. Biz bu sonsuz hikmot
doaryasindan yalniz bir damla almagla vo onu yozmagla yetindik.

Alomlorin Rabbins homd olsun! (6, 401)

P.S. (Sozard). Fiizuli miallimls s6hbatlarimizin birinds séz
onun adi kegon kitabindan — “Tiirk tokko (Tasovviif) adobiyyat1”
kitabindan diigdii. Mon ona sohbat zamani bu kitab haqqnda
fikirlorimi, xos s6zlorimi bildirdim. Fiizuli miisllim kitab1 haqqinda
x0s sozloro gdro mono togokkiir etdi vo bildirdi ki, “Tiirk tokko
(Tosovviif) adobiyyatr” kitabinin ilkin variant1 2 cild olub. Homin
variantda hazirlanan kitab iss indiki hacmindoan, toxminan, iki dafa
boylik olub. Ancaq toossiif ki, onun “Tiirk tokko (Tesovviif)
adabiyyat1” kitabinin ilkin varianti olan kompdteri evds elektrikdon
bas veron nasazliq sobobindon yanib. Ona goro kitabr ilkin va-
riantda yox, sonradan yazdigi variantda — ondan az hocmdo olanini
nagr etdirib. Ancaq inaniriq ki, Fiizuli Bayat yenidon bu mdvzuya
bir daha miiraciot edocaok, yeni arasdirmalar aparacaq vo oxuculari,
o ciimlodon tosavviifli, tokko odobiyyatmi sevenlori bu kitabin
tokmillosdirilmis ikinci nagri ilo sevindiracokdir.
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Minara Aliyeva Esen®
DILCILIKTE BOY ADLARININ ETiMOLOJiSi

Tiirk Boy adlarinin etimolojisi, Tiirkoloji’nin ¢éziilmemis
ve ¢6zUminl bekleyen meselelerinden biridir. Fuzuli Bayat, Ay
Kultinldn Dini-Mitolojik Sisteminde Tiirk Boy Adlart Etimolojisi
adl1 eseriyle bu boslugu doldurmaya ¢alismustir.

Bu ¢alisma (Bayat, Fuzuli (2005) AY KULTUNUN DIi-
Ni-MITOLOJIK SISTEMINDE TURK BOY ADLARI ETi-
MOLOJISI, Ankara: U¢ Ok Yaymnlari, 176 s., ISBN 975-
6105-04-6) 2005 yilinda Ankara’da Ug¢ Ok Yayinlar1 arasindan
¢tkmustir. Eser, Yazarin Ozgecmisi ve Yaynlari; Icindekiler;
Onséz; Tarihi ve Kiiltiirel Baglamda Tiirk Boylari; Tiirk Boy
Adlarimin Etimolojik Denemesi; Ay-Boga Kiiltii ve Tiirk Boy Ad-
lari; Tur, Tiirk, Tiirkmen, Bun/Mun/Man Terkipleri; Ay Merkezli
Inang Sisteminden Giines Merkezli Inang Sistemine Gegitte Sekiz
Sayi,; Ay Terkipli Boy Adlari; Ok/Og ve Uz Baglaminda Olusan
Boy Adlari; Gur Terkipli Boy Adlari; Aya Tapan Siimerler ve
Kimmer/Kimer~Siimer Paralelligi Baglaminda Bir Daha Tiirk
Meselesi; Sonug Yerine; Ingilizce Ozet; Kaynakca; Dizin boliim-
lerinden olusmustur.

Kitabin Ozgecmis (s. 4-5) ve Igindekiler (s. 7-9) kismindan
sonra gelen Onsoziinde (s. 11-12) yazar, Tiirk boy adlarinin eti-
molojisini bir sistem dahilinde incelemek yolu ile kabile adlarini
olusturan kurallar1 ortaya koymaya calistigini belirtmistir.

Birinci Boliim, “Tarihi ve Kiiltiirel Baglamda Tiirk Boyla-
11’ (s. 13-31) baghgimi tasimaktadir. F. Bayat bu boliimiin Giris
(s. 13-27) kisminda Tiirk boyunun veya boylarinin yer aldigi ta-
rihi kaynaklara dayanarak Tiirk boyunun veya boylarinin birden
fazla degisik isimleri iizerinde durmaktadir. Bu boliimiin “Gocge-
be Yasami ve Diinya Tarihi” ('s. 27-31) adli ikinci i¢ maddesin-

e Dr., Uludag Universitesi, Egitim Fakiiltesi 6gretim iiyesi
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de ise, Tiirklerin tarihi, kaderi, medeniyeti, dini ve inang¢ birligi
hakkinda bilgi vermektedir.

Ikinci Béliim, “Tiirk Boy Adlarinim Etimolojik Deneme-
si”dir (s. 33-54). Bu bdliimiin birinci i¢ maddesini olusturan
“Boy Adlar1 Etimolojisine Giris” (s. 33-47) kisminda yazar,
Turk dilinin etimolojisi ile ilgili kitap ve makalelerin yazilmasi-
na, sozliiklerin tertip edilmesine ragmen simdiye kadar probleme
cOziim getirebilecek etimolojik bir prensibin islenip hazirlanma-
digin1 dile getirir. Bugiine kadar yapilan islerin pratik ¢6zlim yo-
luyla olusturuldugunu, Tiirk dilinin etimolojisinin teorik tarafla-
rinin yeterince ele alinmadigin1 vurgulamaktadir.

F.Bayat, etimolojik yontemlerde ve arastirmalarda esas
olan ses bilgisi, bicim bilgisi ve anlam bilgisi olmak (zere (¢
kriterin 6nemli oldugunu belirterek, etimolojik g¢alismalarinin
sadece yazili kaynaklara degil, ayn1 zamanda folklorik, arkeolo-
jik, etnografik ve dini verilere dayandirilmasi gerektigini dne sii-
rer. Bu boélumde yazar, ses bilimi, bicim bilimi, anlam bilimi kri-
terlerini ayr1 ayri ele almakta ve bu kriterlerinin her birinin ken-
dine has ne gibi inceleme prensiplerinin, yontemlerinin, 6zellik-
lerinin var oldugunu, ve bu ii¢ prensibin birbirinden ayrilmaz bi-
rer 0ge oldugunu dile getirmektedir.

Bu béliimiin ikinci i¢ maddesini olusturan “Adbilim Bagla-
minda Boy Adlar1 Etimolojisinin Prensipleri” (S. 47-54) kismin-
da yazar, boy adlar1 etimolojisinin prensipleri tizerinde durmak-
tadir. Yazara gore, boy adlarinin kokenini ¢ézmek i¢in kavmin
tarihi, etnografik, psikolojik Ozelliklerini ve sosyo-kultirel do-
kusunu 6grenmek gerekmektedir. Burada yazar Tiirk dilciligin-
de, boy, kavim, halk adlarinin ortaya ¢ikmasinda dil dis1 unsur-
lara ¢cok az yer verildigini vurgulamakta ve Tiirklerin boy, kabile
adlarinin dini inang sistemine dayali dil dis1 ve dil igi bir metotla
aragtirmanin yararli olacagi goriislinii 6ne stirmektedir.

Ucgiincii boliim, “Ay-Boga Kiiltii ve Tiirk Boy Adlar1” (s.
55-65) bashigini tasimaktadir. Bu boliim “Ay Inanci Baglaminda
Tiirk Boy Adlari” (s. 55-60), “*An ve Onun Tirevleri” (s. 60- 63)
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ve “An~En~In” (s. 63-65) olmak iizere Ui ayr1 i¢ maddeden olus-
maktadir. Bu bdlimde oncelikle Ay kilti hakkinda genis bilgi
verilmektedir. Bu bilgilerin ardindan yazar kesin olarak Tiirk
kabile ve boy adlarinin inang merkezli hayvan adlarma dayanan
bir sistem dahilinde olusturuldugunu dile getirmektedir. F.Bayat,
kabile ve boy adlarinin rastgele hayvan isimlerinin olmadigini
vurgulayarak, hayvan isimli boy adlarimin birka¢ merhaleden
gectigini ve sosyo-kultlrel cevrede mitolojik, ekonomik, yasam
sartlariyla bagdasan bir olgu oldugunu bildirmektedir.

Bu bolimde incelenen *an kok morfeminin hayvan isimle-
rinin olusturulmasinda aktif rol oynadigi ve giiglii ve kutsal hay-
van, kus adlarinda goziiken bu morfemin sema ve semanin haki-
mi, dolayisiyla Tanr1 anlamlarinda kullanildigini da dile getir-
mektedir. Yazar burada ilah adlarinin asag1 yukari ayni anlaml
terimleri igermesinin boy adlarinin milli biinyesinin olugsmasina
neden olduguna dikkat ¢cekmektedir. F. Bayat’a gore, Tiirk ka-
vim isimlerinin olugmasinda etkili olan baz1 kok kelimelerin kdk
kelime > tanrt > kahin > boy adi > ... gibi sistemli arastirilmasi
sonucunda verimli sonuclar elde edilebilir. Bu kok kelimelerden
biri *an ve onun varyanti olan en~in kokudur.

“Tur, Tirk, Tirkmen” (s. 67-83) baslikli dordiincii boli-
miin birinci i¢ maddesini olusturan “Kaynaklara Gore Tiirk Keli-
mesinin Ses ve Bigim Ozelligi” (s. 67-74) kisminda yazar, 10.
ylzyila kadar Tiirk adinin ¢esitli kaynaklardaki yazilis sekilleri
ile ilgili bilgiler vermektedir. Tiirk adinin tarih boyunca gegip
geldigi ¢esitli kaynaklardan edinildigi bilgiler dogrultusunda F.
Bayat, bu kavmin ve ayr1 ayr1 Tirk boylarinin adlar tizerinde
durmaktadir.

Yazara gore, Tiirklerin tarihleri ve kaderleri kadar adlar1 da
ilging oldugundan dolay1 Tiirk boylarinin adlart etnik suur, mito-
lojik diinya goriisii baglaminda izah edilebilir. Bu nedenle de ya-
zar, cesitli Tiirk boy adlarimin etimolojisinde dil dis1 verilere
basvurmus ve kelime 6beklerinin etimolojisinde denenen pren-
sipten farkli bir yontem uygulamistir.
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Bu boliimiin ikinci i¢ maddesini olusturan “*Tur~Tura~Tiirk
Admin Tarihi Semantigi ve Etimolojisi” (s. 74-80) kisminda yazar,
tanrt > kahin > boy adi > yer adi vs. Semantik dallanma siste-
minin bulundugunu dile getirmekte ve bu sistem dogrultusunda tur
kelimesinin semantigini incelemektedir. Yazara gore Tiirk adi, Ay
merkezli mitolojik goriislerin hakim oldugu ¢agda ortaya ¢ikan ay
ve onun simgesi olan boga dolayistyla tanri, ilah anlaml tur/tor/tir
kelimesinden olusmus ve tarihin karanlik yollarindan gecerek
gunimuze kadar ulasabilmistir.

Boliimiin iiclincli i¢ maddesini olusturan “Tur~Tiirkmen
Paralelligi” (s. 80-83) kisminda da arastirmaci, Tiirkmen kavim
adinin asil manasmin dini inangla ilgili oldugunu vurgulamakta
ve S. Bikovski’nin arastirmalarina dayanan S. Tolstov’un Tiirk-
men adinin “vahsi boga” anlaminda olan tur soziinden geldigi
goriisiine de katilmaktadir.

Besinci boliim “Bun/Mun/Man Terkipleri” (s. 85-99) adim
tasimaktadir. Bu boliimiin birinci i¢ maddesi olan “*Bun>Mun
veya Hun” (s. 85-92) adli kisminda yazar, “boga, ay, kog, kuzu”
ve daha sonraki donemlerde yalnizca “bes yash ko¢ veya ko-
yun” anlamlari bildiren man/mun sozcukleri Gzerinde durmakta-
dir. Bu kelimenin *m-an seklinde daha arkaik bir sozciik oldu-
gunu soyleyen F. Bayat, bu sozciiglin m 'nin b ’den gelebilecegini
kabul eder ve her iki soziin hem ay hem de boga anlaminda ola-
bilecegini dile getirerek *bun>mun/man seklinde gelisimini gos-
terir. Yeni vatanlarinda bogadan koga ¢evrilen Hunlarin adinin
bu s6zcukteki *b insiiziiniin diismesi ve daha sonralar1 kelime
basinda h Unstzinun tlremesi sonucunda kelimenin
*pun>un/unk> hun seklini aldigin bildirir.

Bu boliimde ayrica Bahadir ve Teoman isimleri (izerinde
duran yazar, bu sozciiklerin de esas olarak *an kokiiyle baglanti-
11 oldugunu dile getirir ve Ay merkezli inan¢ yuvasindan ¢ikan
iki kokiin semantik dallanmalara ayrilmasinin simetrik ve sis-
temli bir diizeyde mevcut oldugunu varsaymaktadir.
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Besinci boliimiin “*Man Terkipli Kuman (Kipgak) Adr” (s.
92-96) adli ikinci i¢ maddesinde de yazar dncelikle Kumanlar ve
Kuman sozciigii hakkinda bilgi verdikten sonra Kuman veya Kip-
¢ak adinin kokenini Ay merkezli inang baglaminda agiklamaya ca-
lismis. F.Bayat’a gore Kuman boy adi “yagmaci, akinci kog kabi-
lesi” anlaminda olup *ku/kii+man/men terkiplerinden olusmustur.

Akman “beyaz renkli ko¢” ve Karaman “siyah renkli kog”
boy adlarinin Ay Tanr1 inangl kabileler olarak degerlendirilmesi
gerektigini diisiinen yazar, bu konudaki goriislerini besinci bolU-
miin ti¢lincll i¢ maddesi olan “Akman ve Karaman Boy Adlar1”
(s. 97-98) kisminda belirtmekte, bu boliimiin son i¢ maddesi
olan “Nayman” (s. 98-99) bolumiinde ise man terkipli kabile ad-
lar1 i¢inde Nayman’in 6zel bir yere sahip oldugunu vurgulaya-
rak, bu boy adinin anlaminin tespit edilemedigini, ancak nay ile
man terkiplerinden olustugunu dile getirmektedir.

Eserin altinc1 boliimii “Ay Merkezli Inang Sisteminden Gii-
nes Merkezli Inang Sistemine Gegitte Sekiz Say1” (s. 101-108)
adin1 tasimaktadir. Bu boliimiin “Sak ve Sekizgen” (s. 101-206)
adl birinci i¢ maddesinde Saka boy adi iizerinde durulmaktadir.
Burada bu boy adinin sak kokiine dayandirildigi, sak s6zclgii-
niin Ay merkezli mitolojik inangla Giines merkezli mitolojik
inang¢ arasinda bir koprii roli iistlendigi, bu kelimede hem ay
hem de giines inancinin isaretlerinin bir arada oldugu dile getiri-
lir. Bu boy adu ile ilgili genis bilgi veren yazar, Iskit-Sakalarin
Ay Tanriya inanan kavim oldugunu ve adlarini da diger Tiirk ka-
bile adlar1 gibi dini inanglarindan aldigin1 6ne siirer.

Bu boliimiin ikinci i¢ maddesi olan “Kazak Boy Adi” (s. 106-
108) kisminda ise kazak boy adi iizerinde durulmaktadir. Bu boy
adi ile ilgili Tiirkologlarin verdikleri etimolojik izahlar dile getiren
yazar, bu sozcligiin esas olarak sak sozciigii ile alakali oldugunu
dile getirir. F. Bayat’a gore, bu kelime az+sak terkipli bir
sozciiktiir. Yani bu boy adinda yer alan az sozciigi az>haz>gaz ve
sak sozcligii de sag/sak>zag/zak seklinde gelisme gosterirken bu
boy adinin k+az+(s)ak seklinde olusabildigini diisiiniir.
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Eserin “Ay Terkipli Boy Adlar1” (s. 109-118) bashgiyla ve-
rilen yedinci boliimii“Kavim Adlarinda Ay Terkibi” (s. 109-115)
ile “Ayla Bagli Baz1 Terimler” (s.115-118) adl iki i¢ maddeden
olusmaktadir. Burada yazar, Ay Tanrtya tapinan eski kavimlerden
Kaskay/Gasgay boy admin kas+k+ay/gas+g+ay terkiplerinden,
Sagay boy adimin sag+ay/sak+ay terkiplerinden olustugunu 6ne
stirmektedir. Aym sekilde, yine Ay Tanr1 inang sistemine girebi-
lecek Altay boy adinin, her ne kadar ¢esitli etimolojik izahlar1 varsa
da, yazarin ele aldigi iki izahinda alt-1+ay ve al-t+ay seklinde olup
ay sozcigiiyle olusturuldugu dile getirilmektedir

Ay terkipli boy adlarindan bir digeri de Nogay/Nogay boy
adidir. F. Bayat, bu boy adinin M. Seyidov’un goriisiine dayana-
rak “muhkem, saglam, sik, sert” anlamina gelen nog/nag/nik ter-
kibi ile ay terkibinin birlesmesi sonucunda meydana geldigini
vurgular. Bu boliimde ayrica yapisinda ay kokund bulunduran
boy adlarindan Maday, ilah adlarindan Papay, Tengre Babay,
Papay Tura, sahis adlarindan Targitay, Lipoksay, Arpaksay, Ko-
laksay gibi sozclklerden de bahsetmektedir.

Boliimiin ikinci i¢ maddesinde ise ay ile bagli baz1 terimler
Uzerinde durularak Gok Tanr1 inancinin sekillenmesinden onceki
merhaleyi yansitan Ay merkezli inang sistemi, ilah adi, sahis adi,
boy ad1 ve yer adi sekillerinde dallanarak genis bir kullanim sa-
hasinin olustugundan bahsedilmektedir.

Sekizinci boliim “Ok/Og ve Uz Baglaminda Olusan Boy Ad-
lart” (s. 119-134) adim tasimaktadir. Bu béliimiin “Uz~Guz~Oguz
Adinin Etimolojisi” (s. 119-130) adh birinci i¢ maddesinde Oguz
boy adi lizerinde durulmaktadir. Burada yazar mevcut literature
istinaden Oguz admim etimolojik agiklamalarina yer vermektedir.
Bu agiklamalarin arasinda F. Bayat kendi goriisiinii, “Oguz Eski
Tiirkgede “ruh, can” anlamini veren *0z/0s ve “her seyi bilen” 6ge
(*oge “bilen kisi” < *og “akil” < *o- “diisiinmek”) sozlerinden
olusmus, semantik dallanmalar gecirerek kahin, hiikiimdar, sahis
adi, boy adi gibi anlamlarin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur.”
seklinde izah etmektedir. Bu izahin ardindan yazar, Oguz adinin
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M.O. 4-3. bin yillarinda genis bir alana yayilmis olan Ay Tanr
inanciyla baglantili oldugu diistincesini dile getirmekte ve Turk boy
adlarindan bazilarinin bu sisteme girebilecegi hipotezinden yola
cikarak tarihi kaynaklarda ¢esitlenen Oguz adinin etimolojik dene-
mesini vermeye calismaktadir.

Béliimiin “Bokiir/Okiiz Baglaminda Ogur/Onogur, Macar
Adlar1” (s. 130-131) adli ikinci i¢ maddesinde Macar adinin
olusmasinda Ogur kavim adinin 6nemli rol oynadigi, Macar
kavim adinin da Ay merkezli inanca bagl oldugu dile getirilir.

Boliimiin “Uz Terkibinin Diger Boy Adlarinin Olugsmasin-
daki Rolii” (s. 131-133) adli iigiincii i¢ maddesinde Ozbek boy
ad1 iizerinde durulmakta ve Ozbek boy adinin Ay ve daha ¢ok
Gunes merkezli inang kiiltiinii yoneten din adaminin boyu anla-
mina geldigi seklinde izah edilmektedir.

Bolimiin “Kirgiz” (s. 133-134) adli dérdiincii i¢ maddesin-
de ise Oguz kavim adi ¢ercevesinde olusan Kirgiz kavim adinin
k-r “yer” ve giz/guz/uz “boga, okiiz” sozciiklerinin birleserek
Ay merkezli inan¢ baglaminda “boga kabilesi” veya “yer boga-
sI” anlamina geldigi belirtilmektedir.

Eserin dokuzuncu boliimiini “Gur Terkipli Boy Adlar1” (s.
135-138) olusturmaktadir. Bu boliimde gur terkibiyle olusmus
boy adlar lizerinde durulmustur. Ay merkezli inan¢ boyutunun
bir bagka tarafi olan gur’un da uz, man gibi Ay’in yer semboli
olan boga kiiltiiyle iligkili oldugu, gur terkibiyle olusan Uygur,
Ogur, Onogur, Saragur, Kutrigur, Utigur vb. gibi kavim adlari-
nin bir terkip olarak korundugu dile getirilmektedir. Ayrica
gur’un gar variyantiyla olusan Bulgar kavim adi da bu listeye
ilave edilmektedir.

Eserin son bolimii “Aya Tapan Siimerler ve Kim-
mer/Kimer~Siimer Paralelligi Baglaminda Bir Daha Tiirk Mese-
lesi” (s. 139-144) adim1 tasimaktadir. Bu boliimde Ay Tanri
inancinin en eski tasiyicilarinin Stimerler oldugu vurgulanmak-
tadir. Siimerlerde Ay, diinyanin hakimi ve biitlin tanrilarin basi-
dir. Yazara gore Stimerlere bu adi, onlarin Ay’ya taptigini bilen
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Akadlar vermislerdir ve biiyiik bir olasilikla Stimerlerin adlar1 da
Ay kavramin bildirmektedir.

Bu boélimde yazar, kelimenin etimolojisi ile ilgili olarak
Subar/Siiber X Sumer/Stimer x Kimer gibi karsilikli gegitlerin
ortaya ¢ikmis olabilecegini dile getirerek kelimeyi ki~ke “yer”
(+ mer) > su~sl “su” (+mer) seklinde izah etmis ve bu formul-
den hareketle kim~kem “ay” (+er “isikli, sabah™) > sum~sim
(+er) seklinde gostermistir.

“Sonug Yerine” (s. 145-146 ve ardindan Ingilizce 6zet bolU-
mu s. 147-150) boliimiinde “kabile ve boy, sahis ve ecdat adlari-
nin gizemli diinyasi, dini-mitolojik inanglarla iligkili olup Tiirk-
lerin sosyo-kulturel ve sosyo-ekonomik hayatlartyla bir bitlinluk
olugturmaktadir” hitkkmiine varan Fuzuli Bayat’in bu degerli eseri,
Tiirkoloji sahasinda taninmig bilim adamlarmin 200°den fazla
eserin adin1 bulunduran zengin Kaynakga (s. 151-162) ve eserde
gecen kavram ve kisilerin bulundugu Dizin (s. 163-173) ile sona
ermektedir. Yazar bu ¢alismasiyla Tiirkoloji’nin ¢oziilmemis ve
¢cOzimunid bekleyen meselelerinden birincisi olan Turk boy
adlarinin etimolojisine biiyiik katkida bulunmustur.

Sonug olarak, gerek Tiirkiye’de, gerek Azerbaycan’da, ge-
rekse Tiirk diinyasinda caligkanligi ve tiretkenligi, teorik bilgisi
ve birikimi ile taninan ve bir¢ok odiiller alan Fuzuli Bayat’1 boy-
le dnemli bir esere imza atmis olmasindan dolay1 kutlar, bundan
sonraki ¢calismalarinda basarilar dileriz.
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Nizami Muradoglu®

OVLIiYA KORAMOTLORI

Son vaxtlar Azorbaycan folklorsiinaslarinin yazilarinda rast
goldiyim mongabo termini haqqinda fikirlosirdim. Bu s6ziin han-
s1 anlamda iglonilmasi, bir janr kimi xlisusiyyatlori istor-istomoz
dislincolorimi qarigdirirdi. Azarbaycan dilinin izahli ligstinda
tapa bilmoadiyim soziin monasini axtarirdim. Soziin orab-fars
mongali ola bilocayi slibhasiz idi. Yeno do hor halda islodilon
terminin Azorbaycan folklorsiinasliginda yer almasi miisbot hal
Kimi giymaotlondirilmalidir. Orab dili ilo masgul olanlara miiraci-
ot etdikdo sdziin “monqobs” kimi islondiyi aydinlasdi. Soziin
monasi 1) loyaqot, 2) torifa layiq sifat, toriflonasi xidmaot, foaliy-
yat, 3) madh, madhiyye kimi verilmisdir (1, 354). S6z Turkiys-
nin “Cag Oyrotim sirkstinin” hazirladigi osmanl tiirkcosi ilo
Azarbaycan tiirkcosinin qarsiliqlt izahli ligotinds do “menkibe-
monkiba, dini hekays”(2,341) kimi toqdim edilmisdir.

Rus orobsiinas1 X. Baranovun 42 min séz vo sz birlosmo-
sini ohato edon mitkommal arabca-rusca liigatinds (3, 822) “na-
gabo” feilindon (qazintt aparmaq, qazmaq, axtarmaq, kosf et-
mok, kosfiyyat aparmaq vo s.) diizolon “monqgaba” soziliniin mo-
nast layaqet, torifli keyfiyyat, xidmot vo s. kimi verilmisdir. Ho-
min ligatin 828-ci sohifasindo “nakabo” feilindon (moglub et-
mak, bodbaxtliys sabab olmaq, azab vermok, yolundan déndor-
moak, geri ¢okilmak, istiqgamatini doyigmok vo s.) diizolon “mon-
Kibun” s6ziiniin manasi isa ¢iyin, toraf va s. kimi gostorilmisdir.

Bu yaxinlarda filologiya elmlari doktoru, professor Fiizuli
Bayatin nosr etdirdiyi “Ovliya monkabalori va ya tiirk dorvislori-
nin koramatlori” kitab1 diisiincolorimizo bir aydinliq gotirdi. Fii-
zuli Bayat termini tiirk dilinin Istanbul Iohcosinds islodildiyi for-
maya miinasib bilorok “monkabs” kimi iglotmisdir.

e Filologiya tizra folsofo doktoru, AMEA Folklor Institutu
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S6ziim terminin hansi formada isladilmasi ilo bagl deyil-
dir. Yoqin ki, golocokds Azaerbaycan folklorsiinasliginda janr
mosalalorine baxilarkon bu terminin do neco islodilmosino ay-
dinlq gatirilacokdir.

Fiizuli Bayat kitabin avvalino “Oronin baxisi kimyadir, qara
torpaga baxsa, qizil eylor” adli ¢ox anlamli, hom do hor yarim-
baslig1 oronlorin sozii ilo bozoyarok genis mogalo (sah.7-20) ya-
zaraq miollifin sozii ilo desok, mankabalorin nadan boahs etdiyini
aydinlagdirmaga ¢alismigdir. Conubi Azorbaycan miihitindon az
xabardar oldugumuzdan mangabslorin hamin miihitdo noe doracads
moveudlugu barade miilahizs yiirliitmakdon yan kegmok macburiy-
yatindayik. Simali Azorbaycanda iso Fiizuli Bayatin qeyd etdiyi
kimi, “monkaba”, dini rovayet, monakibnama, vilaystnamo kimi
adlarla bilinon bu folklor janr1 Sovetlor ittifaqmin ¢okmasine qadar
diistinconin dini doyerlora, monaviyyata miinasibatlor kodunu qira
bilmomigdir” (4, 7). Qeyd edok ki, Fiizuli Bayat monkabo janri
hagqinda ayrica moqalo do ¢ap etdirmis, bu janrin spesifikasi,
mogzi haqqinda genis molumat vermisdir. Bundan basqa Fiizuli
Bayat “Folklor darslori” adli kitabinda ilk dofs olaraq Azorbaycan
folklorunun zonginliyi olan mankabolorin hor giin yeni-yeni nov-
lorinin yaranmast ilo diqqot ¢okdiyini do xtiisusi vurgulamisdir.

Sovet hakimiyyatinin yetmis il arzindo Simali Azorbaycanda
islam dinini yasaq etmasi, tobii ki, bir cox milli doyarlarimizin mohv
olmasina, dagilmasina, unudulub yaddan ¢ixmasina sobab olmusdur.
Dini morasimlors qoyulan gadagalar, “Allahsizlar comiyyatlorinin”
yaradilmasi, mascidlorin sokiiliib dagidilmast vo ya qapisina qifil
vurulmasi, digar torofdon ateizmin moktob sobokolorinds genis tabli-
gi koramat sahibloring, seyidlora olan tozyiqlor, dini-lirfani goriis-
lorino gora habs olunub siirgiin edilmalori onlarin oksariyyastini 6z
doruni geyb elmlarindon bilorokdon imtina etmolorino gotirib ¢ixart-
mis, koramotlorinin ortaya ¢ixmasmin garsisini xeyli doracodo al-
mugdir. Ancaq biitlin bu qadagalara baxmayaraq “cidam cuvalda
gizlotmok miimkiin olmadigr” (5) kimi keramat sahiblorinin habsi,
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Oldiiriilmasi, siirglin edilmasi onlarin koramaotlorinin yox olmasina
gotirib ¢ixara bilmadi. Bu giin do xalq icarisinds koramot sahiblo-
rinin ad1 ilo deyilon ¢oxlu hekayalor vardir ki, golocokds onlarin top-
lanib ¢ap edilmosi monovi diinyamizin paklagsmasina, eyni zamanda
xalq yaradicihiginin bu sahads gizlin qalmus bir xazinasinin agkara ¢i-
Xarilmasma ilkin olaraq xidmot edon amil kimi nozore almmalidir.

Professor Fiizuli Bayatin torclimo edib yayimladigi bu kitabi
oxudugca Xoca Ohmad Yosovi, Hact Boktag Voli, Yunus Omra,
Soms Tobrizi, Nosimi kimi dvliyalarin keramotlori insan1 riqgoto go-
tirir, otrafimizda bas veran miidhis hadisalors yetorinco diggoat ver-
madiyimizin pesmangiligini ¢akirik. Yaxsi yadimdadir, kendimizdo
Mir Oyyub aga adinda bir seyid var idi. Allah ona rohmat elosin. Mir
Oyyub aga hordon kondin morkozi meydanma ¢ixard. Uziinden nur
yagirdi. Agappaq saqqal sifotini bir az da nurlandirirdi. Hami Mir
Oyyub agaya xiisusi ehtiramla yanasardi. Qonsu kondlordon, Culfa
rayonundan Mir Oyyub aganin ziyaratino golonlor ¢ox olardi. Hoatta
soylayirdilor ki, Mir Oyyub agamin adma deyilmis qo¢ qurbanlart
0zlori moloyo-malays gedib aganin qapisinda dayanardi.

Ordubad rayonunda bu tipli rovayatlor indi do danisilmaqda-
dir. Rayonun Qorxular kondinds ¢oxlu seyid ailslari yasayir. Kon-
din ayrica seyidlor mohallasi vo seyidlor gobiristanligi vardir.
Burada yasamis seyidlordon biri haqqinda deyirlor ki, onun evin-
da ildo bir qog kasilib qovurma edilormis, amma o qovurma bo-
rokot baglayar, heg tiikonmazmis. Yaxud Kotam kondinin axundu
haqqinda deyirdilor ki, o, siibh namazin1 Arazin {izorindon kego-
rok ¢aym conub sahilindo qilib gayidarmis. Suyun tizorinds ho-
rokot etmok, tobii ki, ¢ox boyiik keramot sahibi olmaga dolalst
edon faktorlardandir. Nax¢ivanin Qarabaglar kondindo yasamis
Mir Hason aganin (Allah ona rohmat elasin) koramaotlori haqqinda
indi do danigirlar. Bu giin do Mir Hasan aganin ziyaratino galonlor
onun carpayisinda uzanib qisa bir miiddot iiglin yatmagla sofa
tapirlar. Mir Hoson aganin oglu Mir Hosim aga ilo s6hbotimizdo
moalum oldu ki, bir giin aganin yanina hansisa rayondan havalan-
mis bir golin gatirirlor. Shvalat sovet dovriindo bas vermisdir.
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Golini saxlamaq miimkiin olmadigindan ollorini, qollarin1 vo
ayaqglarini iplo moéhkam-mohkom baglamisdilar. Mir Hoson aga
galini bu halda gordiikdoe buyurur ki, iplari a¢in. Galini gatiranlor
toraddiid i¢indo qalsalar da, iplori agmali olurlar. Galin he¢ no
olmamis kimi 6z saglam halina gayidir vo oradaca sofa tapir.

Yaxud Sarur rayonunun Dizs kondindon olan, hazirda Baki so-
harinds yasayan Mir Habib aga soyloyir ki, “babam (Mir Yasin aga)
agir seyid idi. Ona goro do deyirdilor ki, bizim ocaga homiso ¢6l
heyvanlart golordi, evimizi ziyarot edordilor. Bu giina qgodor ¢ol
heyvanlarinin bizim ocaga golmasi hals do davam edir. Bir dofo mon
6zlim bir siirli ovun haystimizo golmasinin sahidi olmusam”(6,199).

Moan 6ziim do belo bir hadisani dofalarlo miisahids etmi-
som. Anam ¢ox imanli bir qadin idi. Boyiik qonaqligqlarda anam
X0rok bisironds homiso belo deyordi:

- Bu monim olim deyil, Fatimeyi-Zohranin olidir. Insallah
yemoklor artimli olar.

Hagqiqaton do, bisirilon yemaklor artimli olardi. Qonaqliq ra-
hatligla yola verilordi. Bir do usaqlarin bogazi galonds anam homin
sozlori deyib, barmagi ilo usaqlarin bogazini basardi. Usaqglar tez-
liklo sagalardilar. Belo noticoya golmak olur ki, miixtalif insanlarda
olan koramaotlor ham ds onlarin inamli, pak olmalart ile slagadardir.
Bu yiiksak monavi keyfiyyatlor bagorin Hazir vo Nazir olan Boyiik
Yaradana na godor yaxin oldugunun gostaricilorindondir.

Professor Flizuli Bayat kitabda istidrac deyilon bir termin do
islotmisdir. Miiallifin tobirinco desok, “omali saleh olmayan adamla-
rin gostordiklori geyri-adilikloros istidrac deyilir. Kafirlorin gostor-
diklari geyri-adi hallara da istidrac deyilmisdir. Koramatdo, mdciizo-
do Allah qiidrati, Allah liitfii osasdirsa, istidracda sehr, tilsim, cadu
hakimdir”’(4, 12). Qurani-kerimin “Taha” surasinde Musa peygom-
bara verilon mociizolorlo bagl bir nego ayo vardir. Allah torofindon
Musaya vahy olunan elm noticasinds onun ol agaci istadiyi anda bir
ojdahaya gevrilir, Fironun sehrbazlarinin quragdirdiglart doyanok vo
kondirlordon amalo golon ilanlart udur. Homin sehrbazlar bir olan
Allaha iman gatirib Musa peygombari Allahin rosulu kimi gabul et-
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diklorino goéra Fironun gozaobina tus olurlar. Musa peygoambor geco
ikon inam gotirmis qullart ilo yola ¢ixir. Firon da 6z qosunu ilo onun
ardinca golir. Musa peyZombor osasini donizo vurmagla dal@alar
saho qalxir, donizin ortasindan yol agilir. Musa peygombar vo otra-
findakilar xilas olurlar. Firon iss 6z qosunu ilo birlikdo donizo girir
Vo qorq olurlar. Musa peygombor Allaha ibadst etmok {iglin Tur da-
gina tolosir. Arxasinca golonlor Musa peygombardon geri qaldiglar
liclin dayanib iizorlorindo olan qizil- giimiis agyalart oda atib yan-
dirirlar. Samiri adinda biri oda atilan qizil, glimiis osyalar aridikdon
sonra ona torpaq qatib bdyiiran bir buzov diizoldir. Adamlardan bir
necasi sar1 buzovu tanri olaraq gobul edir, Musa peygomborin ar-
dinca getmokdon imtina edirlor. Bu zaman Allahdan Musa pey-
gombars vohy golir. Qullarnin yenidon xoyanot yoluna yuvarlan-
digin1 basa diison Musa peygombar onlarin yanina qayidib;

95. — “Ey Samiri! Sonin (bu pis, ocaib isi gdrmakds) moqg-
sadin ns idi? — deya sorusdu.

96. (Samiri) bela cavab verdi: — “Mon (Israil ogullarimnin)
gormadiklarini (Cabraili) gordiim (yaxud bilmadiklorini bildim).
Man o Rasulun (Allah el¢isinin) lopirindon (Cabrailin atinin aya-
g1 doydiyi yerdon) bir ovuc torpaq gotiirdiim vo onu (¢aladaki od
icindo ariyan bazak seylaring) atdim (o da doniib boyiiran bir bu-
zov oldu). Beloaco, 6z nafsim moni bu iso sévq etdi.” (Nofsim bu
is1 mond xos gostordi, man do ona uydum).

97. (Musa) dedi: — “Cix get burdan. Hoyatin boyu (caza ola-
raq): “Bir kos mons toxunmasin (mon do bir kiss toxunmayim!)” —
demoli olacagsan. (Heg kas soni dindirmoyacak, siifrasine buraxma-
yacaq, soninlo alig-veris etmoyacok. Heg kaslo iinSiyyat etmayib
tamamilo tocrid olunmus bir voziyyotdo yasayacagsan. Dohsot soni
biirliyacak). Halo soni osla gagib canmi qurtara bilmoyacoyin daha
bir vaxt (qiyamet giinii) gozloyir. Indi tapmib durdugun tanrina
(biitiino) bax. Biz onu yandiracaq, sonra da (kiiliinii) donizs atacagiq!

98. Sizin tanrmiz ancaq O Allahdir ki, Ondan basqa heg bir
tanrt yoxdur. O, elm (6z azali elmi) ilo hor seyi ehtiva etmisdir!”
(7,318)
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Bizim axtardigimiz natico Qurani-korimin “Taha” surasinin
98-ci ayasindes verilmisdir. Demali, peygombarlorlo baraber digor
insanlara da verilon karamat va ya istidrac adlandirmagimizdan
asili olmayaraq ozoli elmdir. Bosirot gozii aciq olan xeyirxah
missiyal1 insanlar bunu bogorin maddi-rifahinin yaxsilasdiriimasi
namind istifado etdiklori halda, digorlori “qara yollara” diisiib
0zlorina ziilm edorlor. Zaman i¢indo bir zamansizliq gazanmag,
makani doyisdirmak, az1 ¢coxa dondermak xeyirxah missiyali 6vli-
yalarin isidir. Bu elmin acarlar1 Allah-talanin olindo oldugundan
insanlarin onu tam monada dork etmasi bir gadar geyri-mimkin
kimi goriiniir. Ancaq sidq ilo Allahina bagli olub Diinyanin niza-
min1 anlamaga c¢alisan insanlar (onlar ¢ox azdir) 6zlori ilo ruhlar
alomi vo ya digor moxluglar arasinda miinasibotlor miistovisindo
yer tuta bilir, zamanin i¢indo zaman duygusunu vo ya zaman-
sizlig1 basa diislir, mokan, zaman anlayislarinin nisbi xarakterli
kateqoriyalar oldugunu tohtalsiiurla dork eds bilirlor. Onco gor-
molar, yuxular, hatta nana-texnologiya 6zii do danisdigimiz elmin
zarraciklori hesab edilo bilor. Osl hagigatds iso o dorin elm Hoz-
roti Isanin qeyb olmasi, Mohommad (s.s.) peygomborin Meraca
getmasi vo ya barmagi ilo Ayi iki yera bolmasi, yaxud Xizir pey-
gomborin nagillardan bildiyimiz alt1 ayliq yollarda carosiz qalan-
lar1 atinm torkino alib bir anda qgot etmosi, Ibrahim peygombarin
odda yanmamasi ilo tohtolstiurumuza ¢atan elmdir.

Professor Fiizuli Bayatin nosr etdirib oxucularin ixtiyarina
verdiyi “Ovliya menkabolori vo ya tiirk dorvislorinin keramatlori”
kitabinin ¢ox boyiik elmi ohomiyyati vardir. Bu kitabdan fayda-
lanma insanin 6nca 6zline inammin yaranmasina vo imanli olmaga
soslomasi, batini tokamiilo ¢evrilo bilocok hisslorin formalagmasi ilo
Boyiik Yaradan ils insan arasinda monavi baglantinin tozahiirloring
cevrilmokdadir. Insanin 6ziinii dork etmosi, tobiot qanunlarma vagif
olmasi comiyyaetin inkigaf morholasini togkil edon amillordon sayila
bilor. Insan &ziinii dork etdikco &ziino inam hissi qiivvatlonir,
“miimkiinsiiz” sayilan amillorin “miimkine” ¢evrilmasindo mii-
hiim rol oynayir vo nshaystds insan yaradanina qovusmaq marho-

201



lasino qador yiiksolo bilor. Har bir insanin batininds kodlasdirilmis
karamatin tozahiirii ise onun 6ziinii torbiyasinden, kamil iman sahi-
bi olmasindan, inamli casaratindon ¢ox asilidir.

Bu kitab oxucunun daxili alominin zonginlogmoasine kdmok
etmoklo yanagi insanin 6ziino inamini artirir, monavi diinyamizi
paklasdirir, diistincomizds bir soffafliq yaranmasina sabab olur.
Fiziki vo monovi alominin bir-birino tomasi ilo insanin ortaq
duygusunu bir moaxraco gotirmasi vo yaxud belo demok miim-
klinsa, qizil ortan1 miioyyanlogdira bilmasi onun koramatlorinin
baslangici ola bilor. Bu anlam da daxil olmagqla kitabin insanin
0zUniin batinini dyrons bilmasindaki rolu avazsizdir. Bu kitabin
araya-orsoyoa golmosindo, Azorbaycan oxucusuna c¢atdirilmasin-
da professor Fiizuli Bayatin bdyiik isi togdirslayiqdir. Bu vo di-
gor boyiik ugurlart ilo yanasi gqeyd etmok lazimdir ki, alimin 56
yast tamam olmaqdadir. Biz do professor Fiizuli Bayat1 yasinin
kamillosmo morholasino qodom qoymasi miinasibati ilo tobrik
edir, ona can sagligi, yeni-yeni ugurlar arzulayiriq.
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Nail Qurbanov*

FI"JZULIHBAYATIN TURK MIFOLOJI SISTEMI iLO
BAGLI ARASDIRMALARINA BiR NOZOR

Tomoli Mirze Kazimbaylo qoyulan nazori mifsiinasligimi-
zin tarixino nazar saldigda bu sahads xeyli islorin gorulduiyd, ge-
nis spektrli todqiqatlarin aparildigi molum olur. Xiisuson do,
Oton osrin sonlarinda 6lkomizdo milli mifologiyamizin aragdiril-
masi istigamatindo daha mohsuldar todqgiqgatlarin aparildigi aydin
nozora ¢arpir. Bu iso uzun zaman rus imperiyasinin miistomloka
moangonasinds sixilan xalqimizin bu mongona, asaratdon qurtul-
dugdan sonra homginin milli, tiirk mifologiyamiz1 aragsdirmag,
todqiq etmok yasagindan da qurtulmasi ilo bagli olmusdur. Oton
asrin sonlarinda bu miistomloks buxovunu qirmagi bacaran xal-
qumiz moadaniyyat, adobiyyat sahasindo do inqgilaba nail olaraq
06z modaniyyatini, adabiyyatin1 miistoqil, obyektiv arasdirmag,
tadqiq etmok ixtiyarina sahib oldu. Bu baximdan kegon asrin
sonlarinda milli mifologiyamizin tadqiqi sahosindo samballi tod-
giqatlar orsoyo golmisdir.

Aparilan todqgigatlarda tirk mifologiyasinin modoniyyatlor-
doki, odobiyyatlardaki yeri vo izlori nozori cohotdon qismon
aragdirilmig, nisbaton son dovrlords iso mifoloji dinya modeli
va onun ayri-ayr1 Unsiirlori todgigata colb olunmusdur. Biitiin bu
aragdirmalar mifoloji sistemin, eyni zamanda imumtirk mifoloji
dunyagOrlsiiniin bir sistem kimi barpasina xidmat etmisdir. Son
dovrlords mifoloji diinyagoriisiiniin todqiq edilmasi, eloco do
onun folklorda (burada hom diinya xalglarinin, hom do konkret
olaraq Azarbaycan xalqinin folkloru nozards tutulur — N.Q.) te-
zahlr formalarmin arasdirilmasi ¢agdas elmimiz ii¢lin aparici
istigamatlardan biri kimi se¢ilmisdir.

e Filologiya iizro falsofs doktoru, AMEA Folklor Institutunun aparici elmi
ig¢isi
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O.Sultanli, M.H.Tohmasib, M.Seyidovla vo b. ilo viisat ta-
pan mifsiinasligimizin layiqli davameilart var ki, onlardan biri
do miiasirimiz olan fil.ii.e.d., prof. Filizuli Bayatdir. Halo 1993-
cu ilds “Oguz epik ononasi vo “Oguz Kagan dastant”™” aragdir-
mast ilo (3) elm alominds, filologiya sahasindo genis oks-soda
doguran F.Bayatin sonraki illordo do mifologiyaya dair miixtolif
osarlari 151q iizli gdrmiisdiir. “Saman ofsanslori vo sdylomalori”
(4), “Qorqud ata. Mifologiyadan gergokliys Dado Qorqud” (5),
“Mifologiyaya giris” (6) v s. kimi asorlar bu gobildondir.

Prof. Flzuli Bayatin tiirk mifologiyasina dair asas vo genis
ohatoli arasdirmalarindan biri do “Tiirk mitolojik sistemi” (I vo
IT cild) kitablaridir. Tiirk mifologiyasinin nazori masslalorini,
hamg¢inin mifologiyaya aid matn niimunalorini 6ziinds oks etdi-
ron bu tadqiqatlar tiirk mifologiyasina aid son dévrlorin an fun-
damental aragdirmalarindandir. Oksor mifologiyaya aid aragdir-
malarda mifologiyanin miixtolif mosalolorine nozor salinirsa,
F.Bayatin bu iki cildliyinds tiirk mifologiyasinin demak olar ki,
bltiin nozari problemlari tadqiq edilir, tohlils calb olunur. Xatir-
ladaq ki, bu tadqiqatlarin aparildigi zaman F.Bayatin qardas 6lko
olan Turkiyanin universitetlorindon birindo miiallim islodiyi do-
nomlars tosaduf etdiyi ¢ln sozigedon kitablar Tlrkiyado vo
Turkiya tiirkcosinda ¢ap olunmusdur.

F.Bayatin 2 cildlik “Tiirk mitolojik sistemi” aragdirmasi ar-
dicil rogomlonmokls imumilikds 28 bolmadon ibaratdir. I cildin
I bolmesi “Mifoloji kateqoriyalar baximindan tiirk mifologiyast”
adlanir. Bu bdlmoado mifologiya haqqinda timumi molumat ve-
rilir. Qeyd edilir ki, mifologiya bizlori ohato edon yasanilan keg-
misin dilda, ritualda vo tosvirlords gergokloson dialektikasidir.
Hor xalqm milli tofokkurtnun, milli psixologiyasinin 6ziino xas
0zalliklorinin ilk vo tomal qaynagi mifologiyadir (1, 15). Daha
sonra alim bu bolmads tiirk mifologiyasinin méveud vaziyyati
ilo bagl fikirlorini bu sokildo iimumiloagdirir: “Milli kimliyin for-
malagmasinda mohak dasi rolunu oynayan qadim tiirklorin mifo-
loji tesovviirlori elmi arasdirma baximimdan bOyiik doyors ma-
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likdir. Buna baxmayaraq tiirk mifoloji motnlorinin tosnifi va sis-
temlosdirilmasi ¢atindir, dyronilmasi bir sira problemin hoallino
baglidir. Mifoloji tofokkiirii oks etdiron matnlor rongarongdir,
daginiqdir, sistemsiz sokildadir, yaziya gec alinmig vo yetarinco
toplanmamigdir. Homginin gobul edilon din vo madaniyyatlorin
integrasiyasi naticosindo omolo golmis mifologiyanin ilkin ve-
zZiyyatini tosovviir etmok imkansiz hala galmisdir” (1, 17). Bu
bOlmads F.Bayat homginin tiirk mifoloji sisteminin tosnifat mo-
solasing do toxunmus va qeyd etmisdir ki, tiirk mifoloji matnlari-
nin aragdirilmasi gostarir ki, indiyadok taqdim edilon tosnifatlar-
da hom timumi, hom do xiisusi kateqoriyalara genis yer verilmis-
dir. Turk mifoloji moatnlorina dair S. Klyastorninin tiirk mifoloji
motnlorinin tosnifatina miinasibat bildiron F.Bayat daha sonra 6z
tosnifatini togdim etmisdir. Onun tosnifat1 belodir:

1. Dunya modeli.

2. Kosmoqonik, torayis miflori, moango miflori vo diinyanin
sonu haqqinda miflor.

3. Mifoloji Ana kompleksi.

4. GOy Tanr1 inanc sistemi.

5. Iyo kultu vo demonologiya.

6. Kult vo inanc sistemi (1, 26).

I cildin II bolmasi “Diinya modeli — kosmik tosovviir” adla-
nir. Bu bélmoads F.Bayat geyd edir ki, dinya modeli bitin mifo-
loji sistemlorin ana movzusudur. Oslinds, mifologiya natico eti-
bar1 ilo diinya modelini ortaya qoymaq tigiin vardir. Diinya mo-
deli tiirklorin otraf alomo baxis falsofasi, biliklorinin macmusu-
dur. Kosmosun dork olunmasi vo diinya modelinin tosovviir
olunmasi 6nca diinyani tanimaqla, sonra iso insanin 6ziinii tani-
mast ilo gergoklosir. Diinya modelinin tlrk dusiincosindoki to-
sovviirii kosmosun tiglii tasviri ilo 6z oksini tapir. Ancaq bu Gg¢li
tasvir mifoloji mantiqds goriinen, bilinen bu diinya ilo gériinmae-
yan, bilinmayan o biri diinyalardan (gdy vo ya 6liimdon sonraki
axirat diinyasindan) ibaratdir (1, 29). Uclii bdlgiiniin, basqa adla
ternar bolginin mifologiyada tosvirlorino miinasibat bildiran
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F.Bayat kosmik tosovviirlordoki yuxar1 vo asagi diinyalarin orta
dunyanin kopyasindan basqa bir sey olmadigini geyd edir. “Qi-
saca sdylomok miimkiinsa, o biri alomlor insanoglunun yasadigi
dunyanin proekti ila tasovviir olunmusdur” (1, 30). Bu bdlmado
hamgcinin yerin muxtslif heyvanlarin iizorindo durmasi modeli,
diinyanin tobagpalari, diinyanin dirayi, hamginin Diinya agaci to-
savvir-modelindon do bohs edilmisdir (1, 59).

I cildin III bdlmaesi “Tiirk kosmoqoniyasi” adlanir. Bu bo-
limds geyd olunur ki, mifologiyanin tomal ndqtasi olan kosmo-
goniya bir dogulus, yaradilig, var olma hekayatidir ki, dinlords do
tomol {insiir olaraq yer almaqdadir. F.Bayata goroa, kosmoqonik
miflor asasan, kosmosdan oncaki durum haqqinda moalumat verir,
hamginin yaradilis hekayaosini anladir. Kosmosdan dncoki voziy-
yat sistemsiz boslug, agilin tosovviir etmoyacayi doracods na-
molum olan, kosmosun monbayi olan xaosdur. Kosmoqoniya is9
diinyanin meydana golmasi haqqinda miflordir ki, bunlar mifolo-
giyada onomli yer tutur (1, 31). Kosmoqonik miflorin osas is-
tigamotlorindon biri tobiatlo insanin birlikde gotiirilmosidir. Yoni
burada ya insan diinyanin yaradildigi elementdon omolo gatirilir,
ya da kainat ilk insanin vo ya ilk varligin badonindon yaradilir.

Bu bélmads homginin tiirk yaradilis mif motnlori — Radlov
vo Verbitskinin altay vo yakutlardan topladigi matnlor tohlilo
colb edilmisdir. Homin miflor arasindaki forqlilik vo bonzarliklor
bu sokildo gostorilmisdir: hor iki variantda xaos bir su soklindo
tosvir edilmisdir. Sudan basqa he¢ bir sey yoxdur. Verbitskinin
variantinda kainatin basglangicinda insan yoxdur. Radlovda iso
Kurbustanin yaratdigi ilk insan — Erlik vardir. Erlik Verbitskinin
variantinda insan deyildir. Hor iki variantda demiurqa yardim
edon antidemiurqun adi Erlikdir. Verbitskinin variantinda yarat-
ma ilhamini demiurqa Ag ana verir. Radlov variantinda Ag ana-
ya rast golinmir. Verbitskinin variantinda demiurqun ad1 Ulgen-
dir. Radlovda Kurbustandir. Verbitski variantinda Ulgen stimiik-
lori gamisdan, badonlari gildon olan 7 insan yaradir. Onlara qu-
laglarindan can, burunlarindan agil ifirliur. Radlov variantinda
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1so demiurq doqquz budaqli bir agacdan 9 insan yaradir. Radlov
variantinda rast golinan Hovva ilo Adomin banzari olan Tonin-
gey ilo Ecenin (ilk insanlarin) viicudlarmin tiiklorlo gapali olma-
s1, yasaq meyva motivi, ciitliiylin yer {iziino atilmasi vo s. Ver-
bitski variantinda yoxdur (1, 86).

I cildin IV boélmaesi “Zamanin yaradilmasi baximindan tiirk
disiincasinds toqvim miflori” adlanir. Bu bélmads F.Bayat geyd
edir ki, toqvim miflori kosmoqonik miflerin yaradilis kodunun za-
man kodu iizarins kecirilmis variant1 oldugu iiciin ¢ox zaman ona
“kosmoqonik” dilin toqvim varianti da deyilir. Zaman anlayisinin
godim tiirklordo 6namli bir yer tutdugu istar Orxon-Yenisey yazila-
rinda, istorso do Orta ¢ag odobi vo elmi osarlorindo gostorilmok-
dadir. Tiirklar illorin amals galmasi haqqinda danisdiglart miflords
do illorin yaranmasini Yeng iyl (Novruz) bayramima baglamuslar.
Bu mifo goro miidriklor yeni il bayraminda gozmoys ¢ixmuslar vo
garsilasdiglar heyvanlarin adlarmi illors ad olaraq vermislor. fllorin
heyvanlarin  xiisusiyyatlorini dagimast zoomorfik baximindan
tasovviir edilon toqvim iyalarindan do xabar vermokdadir (1, 99).

Aragdirmanin “Ilk insanim yaradilis1 (antropoqonik mif): do-
minant Unsurlar va slava tasirlor” adli V bélmasinds geyd olunur
ki, mifoloji sistemlorin boyuk bir gisminds otraf alomin kigik
modelini toskil edon ilk insanin yaradilmasi Tanriya va ya tanrisal
bir giico, demiurqa aid edilir. Umumiyyatlo, yaradilis akt1 insanin
yaradilmast ilo tamamlanir. Bu baximdan insanin tarixi oslindo
kosmosun tarixi ilo iist-isto diigiir. Tiirk mifologiyasinda, digor
kosmogqonik miflor kimi insanin yaranmasi haqqinda olan osl tiirk
miflari do digar dinlor va inanclarin slava tosvirlari ilo demok olar
ki, yox olmaq doracasina galib catmisdir. Qeyds alinmis miflorin
oksariyyatindo Islam dininin tosirlori agkar goriinmokdodir. Bas-
langic zamanda yaradilan ilk insan vo ya insanlar asason bu kos-
mik elementlordon yaradilmigdir: torpaq / gil / agac / qamis. Altay
toroyis miflorinds Ulgen ilk insanlar1 Altin Dagin (Altin-tu) sorq
vo gorb taroflorinda yaradir. Ancaq Ulgen insanlardan daha 6nco
0ziina bir ¢cox xidmaotcilor yaradir. Yalniz bundan sonra siimiiklori
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gamigdan, badonlori gildon olan yeddi kisi yaradir. Bunlarin qulaq
va burunlarindan onlara ruh vo agil tifiirtir (1, 120).

I cildin VI bolmasi “Tiirk esxatoloji diisiincosindo diinya-
nin sonu: kalganci ¢ag” adlanir. Bu bélmads geyd olunur ki, os-
lindo mifologiya baslangicla sonun, kosmogoniya ilo esxatologi-
yanin sorhindon basqa bir sey deyildir. Mifologiyanin dino an
yaxin olan va an ¢ox tasiro moaruz qalan bélmosi yaradilis, diin-
yanin sonu va giyamat haqqindaki miflordir. Tiirkcods kalganci
cag olaraq adlanan toesovviirlo bagli miflor mifologiyada xususi
¢okiyo sahibdir. Tarixi vo ya ger¢ok zaman anlayisinda qiyamot-
don sonraki zamanin sonsuza qodor davam edacayi tosovviirii
tirk mifologiyasinda kalgangi cag (obadi zaman, qalacaq ¢ag
moanalarinda) anlayisi ilo tozahiir etmisdir. Kalganci ¢agla bagh
boyUklU-kigikli bir nego mifdon basqa Verbitskinin toplamis ol-
dugu iki mif variant1 xiisusilo 6nomlidir. Biitiin variantlarda az
va ya ¢ox daracads samavi dinlarin (asason Xristianlig, Buddizm
vo Islamin) tosiri do gérinmakdadir. Ancaq har no gader dinlorin
tarixi vo ya gergok zaman anlami qarismis olsa da, burada mifo-
loji vo ya dairovi zaman agiqca hiss olunur. Bu monada ki, mifo-
loji (dairovi) zaman anlayisinda yaradilis bir néqtads baslayir,
balli dovrden sonra qiyamstls basa ¢atmis olar. Ancaq qiyamat-
don sonra yaradilis yenidon (tokrarlanaraq) baslayir. Tiirk kal-
ganc¢1 cagmin tosvirindo do dairovi zamanin aktual oldugu go-
rinmoakdadir. Bu monada kalgangi ¢ag qiyamotdon sonra meyda-
na golon yeni zamana adekvat termin hesab oluna bilor (1, 123).

I cildin VII bolmasi “Tiirk boylariin meydana ¢ixmasi baxi-
mindan monga (ethoqonik) miflori” adlanir. Bu bélmads geyd olu-
nur ki, tiirk mifologiyasinin oan zangin qolunu togkil edon moanso
(etnoqonik) miflari, eyni zamanda tiirk kosmik nizammin topluma
tasiri haqqindaki goriislori vo milli psixologiyani anlamaq baximin-
dan da doyarlidir. Bu monada ki, kdgari hayat torzi sliren tiirklor
gobilo, boy, icma birliyino sdykonon patriarxal bir qurulusa
tstiinliik vermiglor, bu, onlarm mifologiyalarina da tosir etmisdir.
Mifoloji kateqoriyalar igindo monso miflori milliliyi ilo diggeti
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¢okmokdodir. Tiirk mifologiyasinda genis yayilan monso, ocdad
kultunu togkil edon moshur bir atadan téroms mifi vardir. Bu, oguz
boylarinin ilk atasi olan, eyni zamanda Tiirk dovlotinin ilk tomalini
goyan, ilk ordunu yaradan, ilk cahan hakimiyystini quran, tarixi-
madoni kimliys sahib olan Oguz Kagan haqqinda mifdir.

Bu bolmads homginin acdadin madoni gohraman faaliyye-
tindon do bahs olunmusdur. Gostarilir ki, sor tiirklorinin arasinda
yayilmis bir ofsanayo gore aoti ¢iy yeyon insanlara ilk acdad iki
das1 bir-birins vuraraq atoes yandirmagi Oyrotmisdir. Bundan bas-
qa acdad insanlara okingiliyi, oveulugu, mahni oxumagi, musiqi
aloti diizeltmayi do Oyrotmisdir. Burada tiirk mongo miflorinds
boz qurd, qus, agac, dag, magara, su kimi tinstirlorin do ayri-ayr1
gabilalorin mansayini amala gatirdiyi gostarilir (1, 179).

I cildin VIII bolmasinds “Etioloji miflor”don bohs olunur.
Bu bélmadas gostarilir ki, aslindo mifologiya insan siiurunda ya-
ranan diinya, insan, yaradici, hoyat vo 6liimlo baglh suallara ca-
vab vermok ti¢iin meydana golmisdir. Bu baximdan mifologiya-
nin bir missiyasi da bu suallarin cavabinin izahin1 vermokdir. Vo
bu tip miflors etioloji miflor deyilir. Kosmogqonik miflor diinya-
nin ilkin modelini (maketini) hazirlamaga xidmat edir. Ancaq bu
ilkin yaradiligdan sonra tabii ki, nizamin tamamlanmasi ti¢iin di-
gor canli vo cansiz varliglarin ortaya ¢ixmasi da gorokdir. Etiolo-
ji miflords kosmoqonik miflorlo baglayan marholo tamamlanma-
ga dogru gedir. Belo ki, etioloji mif ¢ox vaxt kosmoqoniya ilo
baglayir. Osason baslangic zamani qeyd etmoklo baglayan mifo-
loji hekaystlor yavas-yavas insanlarin vo nosnolorin meydana
¢ixma sobablarini, yaradilisda yer alan nasnalorin xiisusiyyatlori-
ni vo mongayini agiqlamaga qador gedib ¢ixir. Etioloji miflor
osasan, bitkilor, od, su, torpaq, hava, miixtolif heyvanlar, quslar,
agaclar, xostolik vo dormanlar vo onlarin xiisusiyyatlori, doniz-
lor, ormanlar, gollor, ayri-ayr1 sosial qurumlar, ovguluq, musiqi
sonati, akingilik va s.-nin yaranma hekayatlorini togkil edir. Bii-
tiin bu kateqoriyalar etioloji saciyya dasisa da, bu miflor kosmo-
gonik, astral totem vo kult miflori arasinda paylanmisdir. O ba-
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ximdan etioloji miflor biitiin mifoloji kateqoriyalarda vardir vo
onlari ilk yaradilis miflari hesab etmok lazimdir (1, 196). Etiolo-
Jji miflorin bir missiyasi da toplumu molumatlandirmaqdir. Bu
maqsadls sdylonon miflar ilkin bilikleri 6ziindo comlase da, top-
lumu boazi hadisalors hazirlamaq baximindan 6nam kasb etmok-
dodir. Masalon: yakutlarin etioloji goriislorinda qartal, sahin Ki-
mi yirtic1 quslarin miigaddaslik qazanmasinin sobabi haqqindaki
mifoloji matnlor mévcuddur. Bu miflors géra godim zamanlarda
yakutlar usaqlarin1 yeyirlormis. Bir giin or-arvad 6z ogullarini
yemoyo hazirlagdiglart zaman sahin ceyran dorisini oglanin
iistiing atir. Usaq dorini alib sahinin dalinca gedir. O, 6lmiis cey-
ranin otini gotirib ata-anasina verir. O vaxtdan sonra yakutlar
usaqlarini 6ldiiriib yemirlor vo bu pis adoti torgitmoklo onlara
yol gostoran sahini miiqoddaslosdirmislor (1, 197).

I cildin IX bolmasi “Tiirk mifoloji sisteminds ruhlar: ierarxi-
ya va siniflondirms masolalori” adlanir. Bu bélmads geyd olunur
ki, paradigmatik olaraq tiirk mifologiyasindaki hor seyin torkibindo
var olduguna inanilan ruh anlayismin osason heyvan, xiisusilo do
qus gismindo oda bonzoyon yasam giicii, enerjisi oldugu giiman
edilir, bu sobabdon do goériinmoaz va ¢akisiz hesab olunur. Lakin
ruhlar istodiklori zaman, istodiklori sokildo goriing bilon, agirliglar:
ilo hotta insanlarin tizorino ¢okmoklo onlar1 boga bilon varliglar
olaraq da diisiiniilmokdadirlor. Somavi dinlorda, xiisuson do Islam
dininds ruh inanct mifologiyadak: ruh hesab olunan cin, seytan vo
moloklordon kaskin forgli sokildo nozorde tutulur. Tiirk mifoloji
tofokkiirtine géra otraf alom fargli-fargli ruhlarla doludur. Ocdadi-
miz heyvanlar, bitkilor, qayalar, daglar, ulduzlar kimi strafinda olan
har seyin bir ruhu olduguna inanmigdir. Saylari on minlorls olan bu
ruhlar farqli kateqoriyalarda, forqli mokanlarda olsalar da, biitiin
ruhlari bes kateqoriyaya ayirmag mimkandur:

a) Isiql1 ruhlar (tanqaralar).

b) Qoruyucu, hami (iyalor) ruhlar.

c) Ev-esik qoruyucular1 olan damdabacalar.

d) Pis (demonik) ruhlar.
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¢) Osdad (ata) ruhlar1 (1, 206).

Obadi vo ozoli gdyiin hakimi olan Tanr1 vo somada olan
yaxsi va ya isiqht ruhlar | kateqoriyani toskil etmokdodir. Ayri-
ayr1 nosnalori, heyvanlart vo insanlart qoruyan hami ruhlar heg
bir ierarxiyaya tabe deyillor. Orxon-Yenisey yazilarinda asason,
Iduk Yer-Sub adlanan, aslinda, doniz, orman, dag, yagmur, das,
ildirim, bulaq vo s. kimi tobist hadisolorinin qoruyucusu olan
ruhlar orta dinyada mdévcud olmaqgdadir. Tiirk mifologiyasinda
bu ruhlara imumi olaraq kut, basqa s6zlorls 1y9, izi, isse, eye,
yiya va s. deyilmokdadir.

Iyo kateqoriyasma ¢ox yaxin olan, ancaq moxsus olduglart
mokanda (ev-esik, bagga, tovlo va s.-do) mévcud olan qoruyucu
varliglar da vardir. Bunlar asablosdirildiklori zaman pis ruhlara
cevrilo bilon ibtidai ruhlardir. Belos ki, damdabaca adlanan (bu go-
ruyucu ruhlarin, osason, damda, bozon do désomonin altinda vo s.
yasadiglarini nazors alaraq F.Bayat onlar1 damdabaca adlandirir)
varliglar miixtalif xiisusiyyatlori vo forqli goriiniislori ilo Yer-Su
iyalorindon forqlonan ayrica bir kateqoriyani togkil etmokdadir.

Yeralt1 diinya ruhlar1 kateqoriyasini togkil edon varhgqlar,
asasan, pis ruhlar, kormeslor vo ya yeglor / yeylor olub 6liim,
xastalik, sixint1 kimi pisliklorin monbayidirlor. Bunlar tiirk mifo-
logiyasinda ayrica bir kateqoriya olan demonologiyani togkil et-
mokdadir. Ancaq biitlin demonik varliglarin yeralti diinya ilo
bagli olmadigini da vurgulamaq gorakdir. Bu monada ki, bunla-
rin bir ¢oxu iya kateqoriyasindan ¢evrilmo ruhlar olub qorudugu
yerlara zoror veran demonoloji ruhlardir. Umumiyyatlo, demo-
nologiya aski goriiglori 6zlinds ehtiva etdiyi li¢iin vo Tanr1 qav-
rami ilo homyagid vo ya hotta ondan gqodim olmasi ilo mifologi-
yanin tomal daglarini togkil etmokdadir (1, 208).

Tiirk mifoloji sisteminds 6nomli bir yers sahib olan acdad
ruhlart vo ya atalar kultu vo onlara verilon qurbanlar ¢gox qodim
zamanlardan bu kultu hom isigli soma ruhlarindan, hom farqli
nasnalorin qoruyucusu olan ruhlardan, hom do biitiin canli alomo
zarar veran pis ruhlardan forqlondirmisdir. Atalar kultu inanci is-
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tisnasiz biitiin tiirk vo mogol xalglarinda mévcud olmus va isla-
miyyatdon sonra tiirk milli-madoni sistemindo geyb-oranlor va
ya ovliya kultu ad1 altinda varligini qoruya bilmisdir. ©cdad ruh-
lar1 ¢ox zaman Tanriya kesilon qurban morasimlarinde xatirlanir
vo onlarin da ruhlarina qurbanlar deyilir. Masalon: tiirklorin pa-
yizda GOy Tanrtya vo acdad ruhlarina qurban kosdiklori tarixi
monbalardon ballidir. Bu qurbanlarin oksariyyati acdad ruhlari-
nin oldugu inanilan ata magaralarinda kasilirmis. Qurbanin ko-
silmasinin osas moagqsadi sosial nizami, kosmik tarazligi qoru-
magdan ibarat olmusdur (1, 210).

I cildin X bolmosi “Gdy Tanri dini-mifoloji sistemi” adla-
nir. Bu bolmoado gostoerilir ki, tiirk mifologiyasinin ana mévzusu
olan Goy Tanr1 dini-mifoloji sistemi bu giine qadar on ¢ox aras-
dirtlmis va yena do on ¢ox tadqiq edilmasi lazim olan problem-
lorden biridir. GOy Tanr1 ve ya tanrigiliq dini mifoloji sistem ki-
mi umumi dil birliyi dévriindon yani proto tiirk vo ya Altay dil
dovri dediyimiz donomdon bari mévcuddur. Goy Tanri ifadasi-
nin, siibhasiz, ilkin monas1 gdy iiziiniin hakimi anlayist olmus-
dur. Dinyanin 3 tobagodan ibarst olan modelindo Goy Tanrimin
osason yuxari diinya ilo baglh olmasina baxmayaraq onun har ii¢
diinyaya tosiri siibhasizdir. Orxon-Yenisey yazilarinda adi qeyd
olunan Gdy Tanri vo ya Tiirk Tanrist doqiq zamani vo mokani
balli olmayan yiiksok tapinma kultu olmusdur. Samanligin genis
sokilda yayilmasi ilo slagadar olaraq bir az arxa plana kecgon
Goy Tanr1 inanci daha ¢ox mifoloji matnlords vo etnografik odos-
biyyatlarda 6z varligini qoruya bilmisdir. Ancaq ham samanlar,
hom do digor adi tiirklor biitlin ruhlardan yuxarida Tanri adli
mutlaq varligin mévecudlugunu gabul etmislor.

Bu bdlmads hamginin tiirk mifologiyasinda Goy Tanrinin an-
tropomorflagdirilmasi, kosmik yaddasda Goy Tanr1 vo Deus Otio-
sus problemi, antropomorflagdirildigi zaman Tanrinin simvollari,
GOy Tanrtya qurban vermo marasiminin dini mifoloji xususiyyaot-
lori, bu qurbanlarin doyarlondirilmasi, qurban ritualimin etnografik
tosviri, qurban ritualinin dini-mifoloji slaqesi, Tanr1 termininin
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fono-morfoloji xiisusiyyatlori, Tanr1 s6ziiniin etimologiyasi masalo-
lorinden do bohs edilmisdir. Yekun olaraq qeyd olunmusdur ki,
tiirk mifoloji stiurunda Tanr1 insanlari folakstdon qoruyan, bol ne-
mot boxs edon ata kimi, boyiik kimi gorinmiisdiir. Onun boyiik-
iy, ozomati biitiin soman1 ohato etmosi ilo tosdiq olunur. Tiirklor
etdiklori hor is tiglin Tanriya hesab verir vo etdiklori hor yaxsi isi
Tanrinin adma yazmusglar. Giic vo qiidratlorini do Tanridan aldig-
larma inanirdilar. O, hor zaman, har yerds tiirkiin basi tistiindadir.
Ciinki biitiin gdy qiibbesi Tanridir. Sonsuz bir mokanda vo ya
mokansizliqda olan Tanr1 homginin sonsuz bir zaman va ya zaman-
sizligda moveudlugunu stirdiirmakdadir (1, 213).

XI bolmo “Tiirk mifologiyasinda astral kult” adlanir. Bu
bélmado geyd olunur ki, astral kultun tiirklordo genis yayilmasi
atli-kogori diinyagoriisii ilo olagoli olmusdur. Heyvan saxlamagla
mosgul olan bir millotin astroloji biliklori on azindan glindiizlori
va gecalari heyvan siiriilorini otlagdan agila, yazligdan qislaga
apara bilmolori iiclin komok edacok godor olmali idi. Soma ilo
bagli sifahi odobiyyatlarda, qayaiistii rosmlards va piktogramlarda
Ay haqqinda yetorinco malumatin olmasi bir zamanlar Ay maor-
kazli inanc sisteminin tiirklor torafinden gabul edilmis olmasi ilo
alagali oldugunu diisiinmays asas verir. Tiirk mifologiyasinin an
godim qatlarindan birini toskil edon Ay inanci oski diinyanin
demoak olar ki, biitiin xalglarinda méveud olmugdur. Ay markozli
inanc sistemi bu astral kultun ovvalki zamanlardaki tanri kimi
tosovviir edilmasinin qaligidir. Zaman-zaman Giinag mifinin po-
pulyarliq qazanmas1 Ay morkazli inanc sisteminin arxa plana keg-
masi ilo noticolonmisdir. Hoatta naticado Ay morkozli inanc sistemi
0z yerini Giinog morkozli inanc sistemino vermisdir. Ancaq bu
zamana qodor Ay tanr kainatin tok giicii olmusdur. Bu da Aym
diinyamiza yaxin olmasi, somada yerini vo soklini doyismosi, ge-
calari ¢ixmagla yeri isiqlandirmast ilo bagli olmusdur.

Burada homg¢inin gostorilir ki, Ay Tanr1 inanci tiirklorin
ana yurdu olan Xazor donizi ilo Aral golii arasinda genis bir mo-
kana yayilmisdi. O zamanin tiirklori ay1 “g0y saqqalli buga” sok-
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linds tosavviir edirmislor. Bunu Tiirkmonistan bélgasindo Altin
topa qazintilar1 zamani tapilmis vo alninda yaqutdan diizoldilmis
Ay tosviri olan qizil buga bas1 da isbat etmokdodir. Tiirk mifo-
loji sistemindoa, asason, Domir Kazik (Qiitb ulduzu), Dan ulduzu,
Coban ulduzu, Bdyiik ay1 biircii, Ulker, Karvanqiran ulduzu,
Samanyolu va s. astral goriislorin sirasinda yer almaqdadir. Bu-
nunla barabar gqodim tiirklor planetlordon Qaraqus olaraq adlan-
dirdiglar1 Yupiteri, Erlik vo ya Yaruk ulduz olaraq adlandirdiq-
lar1 Venerani vo Marsi da tanimaqda idilar (1, 276).

I cildin XII b6lmasi “Goy Tanridan antropomorflasmig saman
tanris1 Ulgena kegid: tiirk mifologiyasinda demiurq problemi”
adlanir. Bu bolmodo gostorilir ki, samanligin tiirklor arasinda genis
yayllmasi ilo Altay-Sayan xalglan (altaylilar, tuvalilar, xakaslar,
teleutlar vo s.) arasinda on ¢ox yayillmis vo moshur tanri soviy-
yosino Bay Ulgen ucalmis oldu. Zaman-zaman Ulgen Gdy Tanr1
inancini sixisdirmaga vo onun yerini almaga basladi. Goy Tanri ila
heg bir alagesi olmayan va Goy Tanriya kosilon qurban marasiming
gatilmayan samanlar Ulgeni onun yerino kegirmoklo ruha kosilon
qurban morasiminin do osas istirak¢isina cevrilmis oldular. Ulgenin
tirk mifoloji disiincosinds yer almadigi, Saman folklorunun
obyekti oldugu bu hami ruhun qadim vo Orta ¢ag yazili gaynagla-
rinda adinin ¢okilmamasi ilo do tasdiglonir. Digar torofdon Orta
Asiya vo Sibir tiirklori Ulgen adinda tanr1 vo ya qoruyucu ruh
tanimamiglar. Hotta bozi giiney Altay soylart bas Tanri olaraq
Ulgeni tanimir vo ona sitayis etmirlor. Ulgeni bas Tanr1 hesab edon
digor Altay Sayan xalglarinin inancina géro do o miitloq qiidrat
sahibi olan Kdgé Monkonin / Kege Mengenin (Goy Tanrmin)
ogludur. Samanlarm Ulgens miiraciotlo sdyladiklori duada, alqisda
Ulgenin K&gd Monko torafindon yaradildigma dnom verilir.

F.Bayat bu barads aragdirmalarin yekununda bels bir nati-
coya golmisdir ki, Ulgen Tanr1 deyil, demiurgdur. Hotta saman-
lar onu bag Tanr1 soviyyasino godor yiiksoltmis olsalar da, onun
daha yiiksok bir Tanr1 olan K6gé Monkd torafindon yaradildigi
fikrini etiraf edirdilor (1, 322).
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I cildin XIII bélmasi “Saman mifologiyasinin togqdim etdiyi
bir 61Um ruhu — Erlik vo ya Erklik” adlanir. S6ziigedon bélmado
geyd olunur ki, mifoloji sistemlords hayatin vo 6liimiin tanrilari
olaraq tesavviir olunan varliglar asason dualist diisiinconin moh-
sulu kimi gobul olunurlar. Antropomorflasmis 6liim ruhu olan
Erlik tiirk mifologiyasinda on ¢ox saman miflorinin aktual mifo-
loji obrazidir. Osasan, 6liim molayi olan va ya Oliilor diinyasini
idaro edon mifoloji varligin tiirk mifologiyasinda qodim halda
galmamasinin bir sobobi do saman diinyagoriisiiniin qobul edil-
mis dinlora godor sorgilomis oldugu sosial-modoni baxisla bagli
olmusdur. Oski tlirk diislincesine gdra dlonlor bir qayda olaraq
Erlikin mokanina aparilmisdir. Istor tarixi qaynagqlardan, istorso
do etnoqgrafik geydlordon moalum olur ki, Erlik insan oglunun
Omriinli miioyyon etmomis, sadoco Olondon sonra gilinahkar
olanlarin ruhlarini yeralt1 diinyaya aparmisdir. Basqa so6zlo, Erlik
6lim hokmiinli vermamis, sadoco hokmii yerina yetirmisdir.

Erlik vo ya Erklik ad variantlari ilo mévcud olan 6liim male-
yi samanligin inanc sistemina daxil olmus vo har na gadar okizlor
mifi ilo bagl olsa da, asason Ulgeno oks mdvqeyo gotirilmisdir.
Tiirk mifoloji sisteminin yaradilis hekayosini, térayis falsafosini,
esxatoloji diigiincasini monimsoyon samanliq Erliko kosmogonik
mifds xiisusi bir yer ayirmigdir. GOy Tanrinin yaradiciliq xiisusiy-
yotlori Ulgeno kocUrilmiis vo isiq Ulgenin simasima yarasdiril-
mugdir, qaranliq pislik vo 6lim iso Erlikin xiisusiyyatlori kimi
toqdim edilmisdir. Tirk samanliginin bu ziddiyyotlor hagqinda
anlayislart qorb alimlori torofindon dualist diisiinca kimi gabul
olunmusdur. Tirk mifologiyas1 qaranliqla isigm, hayatla 6lumin
obadi miicadilssi tizerindo qurulmamusdir. Bels ki, tlirklorin zidd
anlayislara tobii mévcudluq kimi baxdiglar1 qaynaglarda da tosdiq
edilmokdadir. Dualizm kogori tiirk stiuruna zidd oldugu iigiin
Ulgen-Erlik olagolorini do dualizm baximindan arasdirmaq yan-
lisdir. Saman mifologiyasinin giiclii tosirine moruz qalmis Ulgen-
lo Erlik demiurq vo anti-demiurqg funksiyasini 6z tizarlorine gotiir-
miiglor. Bunlar bir-birina miittofiq olan okizlor qiitbiinds deyil,
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bir-birino diisman olan iki gardas qiitbliinde dayanmislar. Bu mii-
cadilo yaranigdan hor ikisinin arasinda mévcuddur. Ancagq mi-
foloji diistincoda okizlorin har birinin 6ziino aid mokanlarmin
olmas1 tosovviirlori do mévcuddur. Belo ki, tiirklorin Ulgeno
goylori, Erliys iso yeralt1 diinyan1 vermalari montiqi olaraq bu iki
gardasin mokani anlamia golmisdir (1, 329).

Bu b6élmads F.Bayat homginin gostarir ki, Altay samanlari-
nin inancina gors Erliyin insanlara bola gondermoyinin sobobi
insanlarin ona qurban kosmolorini tomin etdirmoklo baglidir.
Ogoar har hansi bir insan v ya toplum onun istoyini yerino yetir-
mozso, o zaman Erlik xan 6liim vo falakot ruhlarini gondorir. Pis
ruh da qurban vermoni gecikdiron insanin canmi alir (1, 346).
Onu yeralt1 diinyaya aparir, mithakimo edir vo 6ziino xidmotci
edir. Kosilon qurbanlarin avozindo Erlik insanlara he¢ no ver-
maz, yalniz géndaracayi bala vo badboxtliklori bir az gecikdir-
mis olar. Oslinds elo Erliko qurban kosmoklo insanlar xastaliyi,
zorari, qozabi vo siddati azaltmaq moqsadi gliidiirmiislor (1, 347).

Altay—Sayan tiirklorinin inancina gora, Erlik homginin ilk
saman olmus va hotta bozi sonatlori insanlara o dyratmisdir. Sor-
lara goro, Erlik xan samana samanciliq vergisi vermaklo borabor
ona qamliq etmayi, davul ¢almagi da Syrotmisdir (1, 348).

I cildin XTIV bdlmasi “To6z / tos, onqon, tangara, eron, yaik
/ caik anlayiglar1” adlanir. Bu bolmodo F.Bayat qeyd edir ki, toz
/ tds, ongon, tanqara, eran anlayislari tiirk mifologiyasinda mii-
hiim bir kateqoriyan1 amalo gotirmokls bazi hallarda miixtolif fi-
kir vo goriislorin do ortaya ¢ixmasina sobab olmusdur. Oslindo,
bu gavramlarin avvallar heyvan kultu ilo slagali oldugu da unu-
dulmamalidir. Bazi Altay tiirklorinds agacdan, daridon, ke¢adon,
dasdan, stimiikdon, palgigdan vo s. diizoldilon vo osason heyvan,
bozi hallarda iso insan soklinds olan ruhlarin tosvirino t6z/t6s de-
yilmisdir. Bu tdslarin bir qismi oyuncaq soklinds diizoldilmigdir.
Bu ciir t6zlora altaylilarda, guvaslarda, tatarlarda rast golmok
mUmkiindiir. Bunlar yalniz ailonin, soyun vo gobilonin
goruyucusu funksiyasini yerino yetiron vo GOy Tanr1 ilo heg bir
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olagosi olmayan ruhlarin tosvirloridir. Ehtimal ki, bu tozlor
altaylilarin buddizmi gobul etdikdon sonra ortaya ¢ixmisdir. Al-
tay-Sayan tiirklorinin ¢oxunda t6s/t6z olaraq adlandirilan ruhlara
vo onlarmn tasvirlorine yakutlarda tangara, tuvalilarda iren/eren,
mogollarda va buryatlarda onqon adi verilmisdir (1, 355).

XV bolmas “Mifoloji Ana (Yer Ana) kompleksi vo bu kom-
plekso aid olan digor ruhlar” adlanir. Bu bélmodo gostorilir ki,
tirk mifologiyasinda qorb mifologiyasindan farqli olaraq kisi vo
ya gadin cinsli tanrilar anlayisina rast golmok miimkiin olmadi-
gindan, bu sistemds tok Tanr1 oldugundan, miigoddos gadin ob-
razlarini1 Mifoloji Ana adi altinda comlosdirmok daha da magso-
do mivafigdir (buraya Yer-su, Ag ana, Humay, Ayusi va s. var-
liglar aid edilir) (2, 11).

Daha sonra bu bélmads geyd olunur ki, mifoloji sistemlarin
boylk ¢oxlugunda biitiin canli varliglarin anasi olaraq bilinan va
torayici giico sahib miigoddes qadin — mifoloji Ana paradigmasi
vardir. Biitiin arxaik mifoloji motivlor, biitlin hami ruhlar har no
godor doyismoys moruz qalsalar da, bir biitiiniin yani mifoloji
Ananin genetik hafizodon gopmus bolmaloridir. Tiirk mifologiyasi-
nin an aski qatlarinda dogumla 6liimii tamsil edon va ilk baslangic
olmani 6ziinds oks etdiron Mifoloji Ana vo ya Yer Ana varligina
tosadiif edilmigdir. Zaman-zaman mifoloji Anamin miixtoalif ola-
matlorini oks etdiron Yer Ana, Yer Sub, Otiikon, Umay kultu sok-
linds ortaya ¢ixdigini vo mifolojilikden cisimlosmaya goador uzun
bir yol got etdiyi do goriiniir. Tanrigiliq kultunun ilkin vo basit mi-
foloji Ana varligindan miikommal bir sistema ¢evrilmasi tiirklorin
diisiinco vo yagam falsofosindaki inkisaflarla baghdir (2, 13).

XVI b6lms “Tiirk mifologiyasimin dogum vo ailo qoruyucusu
— Umay / May Ene” adlanir. Bu bolmado gostorilir ki, rasmi tlirk
yazilar1 olan Orxon-Yenisey kitabalorindo Tanr1 vo Iduk Yer-Subla
barabar adi geyd olunan mifoloji varliglardan biri do Umaydr.
Umay “Kiiltigin”, “Bilge xaqan” va “Tonyukuk” yazil1 abidslarin-
do gadm ilahi gqadin olaraq xatirlanmaqdadir. Digor abidolordon
fargli olaraq “Tonyukuk™ abidosinde Umayin funksiyasi agiq sokil-
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do goriiniir: “Tanri, Umay, miigoddos Yer-Su onlara zofor verdi,
niyo qacaq?! “ Umaym Tanri vo Iduk Yer-Subla birlikds tiirklora
zofor verdiyi rosmi yazilarda da gorinmokdodir. Umayin bozi
Turfan motnlarinds, “Altun Yaruq” asarinds vo “Divanii lugat-it-
tiirk”do Tanr1 vo ya ruh anlaminda deyil, ana anlaminda tasvir edil-
masi bu varligin ke¢irmis oldugu anlam doyisikliyi ilo slagedardir.
Umayla bagh etnografik gaynaglarin boylik bir qismi Altay
govmlarindon 19-cu osrdo yaziya alindigina goro buradaki funksiya
va status doyismolori tobii qarsilanmalidir (2, 49).

Bu bdlmado homginin gostarilir ki, rosmi tiirk yazilarinda
Umayin funksiyasinin daha genis oldugu goriinse do, aradan ke-
¢on zaman kasiyinds o, daha ¢ox usaq qoruyucusu olaraq galib-
logsmigdir. Zaman-zaman digor mifoloji varliglara aid oldugu ki-
mi Umay da saman diinyagoriisii tinstiri kimi nozars alinmis vo
onunla bagh bazi doyisik fikirlor ortaya ¢ixmisdir. Buna baxma-
yaraq kumandinlordo Umay soma ruhlarindan olan yiiksok dora-
coli gadin ilahasi hesab olunur. Bu da onun aski mifoloji Ana
kompleksindan qopdugunu gostarir (2, 50).

XVII bolme “Tiirk mifologiyasinda kult” adlanir. Burada
gostarilir ki, kult vo inanc insan toplumunun asrlarce inkisaf et-
dirdiyi davraniglar sistemidir ki, buraya yaxs1 va pis, aydinliq vo
garanliq, yararl vo yararsiz, miigoddas vo adi va s. bu kimi go-
liblosmis zidliklor daxildir. Kult vo inanc s6zlii matnlords vo ri-
tuallarda topluma toqdim olunan va toplumca yasanilan hiss vo
duygulardir. Bir torofdo madoniyyati vo inanci yasadan yaddas
vo yaddasda qalan simvollar, digor torafds topluma yad olan, an-
lasilmaz olan sirli sistem. Bax, bu ikili element mif ¢ag1 insanini
on cox diisiindiiron masalo olmusdur. Istor tohkiyoyo asaslanan
motndo, istor niimayisli morasim, ritualda olsun, kultlar simvol
vo sirr prinsipi tizorindo omoalo golmisdir. Kultdan bohs edon
miflords insan hoyati dogru bildiyi bir sokilds yasamaq niyyatli
olub, miiqaddas bilinoni qorumaga yonslmisdir. Mifin kult vo
inanc elementi, hom do bir dini hassasiyyat do dasimaqdadir.
Belo ki, mifologiyada kainatin va insanin yaradilis, mévcud ol-
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ma sobablori, yaradiligda miitloq giiclin rolu vo s. mifologiyanin
ilk dini fakt1 biindvrasindo saxladigini siibut edir. Kult vo inanc
sistemi toplumun diinyagoriisiiniin mahsulu olmagla barabar ey-
ni zamanda onlarin yasamidir. Kult vo inanc sisteminin qabul
edilmis dinlorin tosiri ilo sokil doyisdirmalori méveud olsa da,
onlarin biitiin durumlarda sosio-moadoni qurumda 6z siirokliliyini
goruya bilmosi osas mosoladir. Kult tiirk mifologiyasinda fov-
goltobii varliglar soklinds qobul edilon uca vo miiqaddos varlig-
lara gostorilon ehtiram va etiqaddir. Xiisusilo do, balli anlayis vo
mothumlarin qoruyucusu olaraq zonn edilon ilahi varliglarin
kultlasmas tiirk mifologiyasinda malum bir hadisadir. Kult anla-
yisina aid olan varhqglar, iys kateqoriyasina no godor bonzaso do,
onlar ayri-ayr statuslara malikdirlor. Xiisusils tiirklorin atalarina
hOrmatdon yaranan atalar kultu iys kateqoriyasina banzaso da,
onlar forqlondiran cohatlor do az deyildir. Atalar kultunun basli-
ca funksiyalarindan biri toplumu, eli birlogdirmak, manavi birlik
ideyasini dostoklomokdir. Atalar kultu tiirk mifologiyasinda ii¢
funksiya ila ¢ixis etmisdir: 1. Soya ad vermis vo ilk ata olmus-
dur: Oguz ata, Qirg1z ata. Bunlarin osas xtisusiyyatlori ilklik, to-
radicilikdir. 2. Toplumda ata olaraq gobul edilmis vo modoni fo-
aliyyatlori olan goxslor olmuslar: Qorqud ata, Qonbar ata, Baba
Dehgan. Xisusiyyatlori midriklik vo 6vliyaliqdir. 3. Oski tiirk
atalar kultu baximindan sokil doyisdirmis vo Islamdan sonraki
modoni gohromanliq foaliyyatini maslok vo sonat pirlori olaraq
yering yetirmoak: Xizir, Hozroti Oli va s. (2, 81).

Bu bohsds hamginin tiirk mifologiyasindaki ata ruhlarinin
madani gohromanliq va iyelik, hamilik faaliyyatlorindon do genis
bohs edilmisdir. Burada, eyni zamanda gostorilmisdir ki, islamin
gobulundan sonra tiirk atalar kultuna aid olan madoni geshromanlar
6z manoavi yasamlarini Islami doyorlor ¢orgivesinda siirdiirmiislor.
Bozon iso onlara aid madoni faaliyyatlor vo hamilik, pirlik xusu-
siyyatlari islam miiqaddasloring aid edilmisdir. Masalan: tacirlorin
ilk piri, yoni madani gshromani Hozrati Mohammad, soyyahlarin
piri Hozroti isa, cobanlarin piri Hozroti Musa, dorzi va yazigilarin
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piri Hozroti Idris, ¢rokgilorin piri Hozrati Ziilkiif, baliggilarin piri
Hozrati Yunis va s. olmusdur (2, 114).

XVIII bolmos “Od-ocaq kultu paradigmasinda od ruhu” ad-
lanir. Bu bolmados gostarilir ki, tiirk mifoloji sistemindo onlarla
forqli variantda mévcud olan od vo ya ocaq kultunun baslica
funksiyasi insanlari, onlarin ailolorini boladan, xastolikdon qoru-
maq, heyvanlarin artimi vo evin borokotini tomin etmokdir. Hor
evdoki (¢adirdaki) ocaq vo ocaqdaki od hamisi ilo barabor godim
tirklor Tanr1 gadar giiclii vo niifuzlu olan alov, od ruhunun da
varligini etiraf edordilor. Xiisusilo saman mifologiyasinin tosiri
ilo bu od-ocaq hamisi yeni, boazi doyarlor qazanmisdir. Masalaon,
yakut saman1 Maraya goro, 9-cu gdydos odu yaradan Dalkin eezi
tanqara adli tanr yasayir (eezi digor tiirk Iohcolorindoki ezi, iyo,
idi vo s.-yo uygun golon sozdiir). Eezi sdzlinlin yaninda tanqara
— ilah soziiniin islodilmasi od hamisinin yiliksok mdévqgeyins isars
etmoklo yanasi, bu qoruyucunun yiiksok doracali ruhlar sirasina
aid oldugunu bildirir. Od ruhuna qurban kesmo inanci da tiirk
mifologiyasinda yayilmis bir inancdir (2, 117).

XIX bdlma “Iyo kateqoriyas1” adlanir. Bu bolmada gostori-
lir ki, tirk xalglarinin inanc obyektindo var olan iys kultu mifo-
logiyamizin on zongin qismini togkil etmokdadir. Oslindo an oski
mifoloji diisiinconin iinsiirli olan iya kultu miixtalif tiirk lohcalo-
rinds forqli variantlarda 6ziinti gostormisdir: qodim tiirklords idi-
/izi, osmanli matnlorinds is/issi, xakascada ezi, altayca va tiirk-
mancads ee, tuva, qurgiz, qazax vo noqaycada ie, Azorbaycan
tlrkcasinds yiya, iya. Bazi qaynaqlarda, masalon, Divanii liigat-
it-tiirk, Otibatul-haqayik, ©bu Hoyyan Ligati vo s.-do iys s6zl-
niin Tanr1 anlamina goldiyi gostarilmisdir. Iyo kultu orta diinya
ruhlart i¢inds xiisusi bir yer tutmaqdadir. Belos ki, tiirk mifologi-
yasinin asash kateqoriyalarindan birini toskil edon vo saylar1 bi-
linmayan iyslor no qadar orta diinyada olsalar da, hor biri miisto-
qil olub 6z aralarinda da ierarxiya toskil etmirlor. Icci, ezi, iye
olaraq adlanan bu hami ruhlarin say1 haqqinda tiirk mifologiya-
sinda doqiq bir tosovviir yoxdur. Hagqinda ¢ox az molumatimiz
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olan vo bazon do Tanr ad1 ilo adlanan taleh vo ya yol tanrisi, ey-
ni zamanda yaz vo qis tanrilart da orta diinyanin qoruyuculari
arasinda yer almaqdadir. Bununla boarabar Altay-Sayan xalgla-
rinda vo Sibir tiirklorinds, xiisusilo do yakutlarda insan soyunun
goruyucusu vozifasini icra edon Umay, Ayusit vo ya Iyehsit ki-
mi gox populyar mifoloji varliglar da vardir. Buraya ov hamisini
do olavo etsok, orta diinya qoruyucusu ruhlarinin miirokkob
monzorosi ortaya cixir. Istor Islam motnlorinda, istorsa do Altay-
Sayan tiirklorinin s6zlii madoniyyatindo olsun, iysler, sahib vo
goruyucu, hami funksiyalarini1 (Tanri, yaradici, robb statuslarin-
da) gliniimiizo qodor dasiya bilmisdir. Bazi iyalorin madani qoh-
romanliq foaliyyati gqodim ¢aglarda iyo kultunun daha genis
funksiyalara malik olmasindan xobar verir. Ancaq daha sonralar
madoni gohromanliq funksiyasinin atalar kultu paradigmalarinda
Oziinii gostordiyinin sahidi oluruq (2, 141-143).

XX bolmo “Yol iyaliyi baximindan sinkretik Xizir anlayi-
s1” adlanir. Bu bolmada gostarilir ki, insanlar1 vo nahayat, dlin-
yalar1 bir-biri ilo birlasdiran yol paradigmasi tiirk mifoloji dii-
slincasinda xiisusi bir yera sahibdir. Qoruyucu ata kultuna aid
olan, lakin Islamin gobulu ilo funksiyalarim boyiik bir gismi
Xizira aid edilon mifoloji xarakterlordon biri do yol hamisidir.
Bu mifoloji hami godim uygur yazili abidosi olan “Irk bitig” fal
Kitabinda da qalmigdir. Bu kitabda yol hamisi Ala Atliq Yol
tenqrisi vo Kara yol Tenqri ad1 ilo geyd olunmusdur. Yol hami-
sinin adindaki “tanr1” invani onun yiiksok statusundan xobor ve-
rir. Kogoari bir xalqin hor zaman yolda oldugunu g6z 6niino gatir-
sok, bu tip Yol tanrisinin bozi matnlords xatirlanmas tobii qarsi-
lanmalidir. Yol tanris1 “Irk bitig” osarinde, hom do boxt, taleh
goruyucusu kimi do toqdim edilmisdir. Bu tip mifoloji hamiyo
basga godim matnlorin heg birindos rast golinmir. “Dado Qorqud
kitabi”’nda da baxt, sans gotiron hami ruha isaralor edilss do, Yol
tanrisinin adi ¢okilmir. Bu da orta asrlords boxt vo ya yol tanrisi-
nin artiq unuduldugunu agkarlayir. Ancaq Alban tarixgisi Mo-
isey Kalankath “Agvan tarixi” adli asarinds 7-ci yuzilin 80-ci il-
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lorindo piskopos Israilin Savir /Sabirlerin yanina golmosini tos-
vir edarkon Sabirlorin oda va suya qurbanlar kasdiyini, yol tanri-
larna vo Aya socdo etdiklorini yazmisdir. F.Bayat gostorir ki,
M.Seyidov Alban-Arran tarixgilorinin asarloring istinad edearok
yol hamisinin adinin Ugur oldugunu vo onun baslica funksiyasi-
nin yol, yer hamiliyi olmasini yazmigdir (2, 145).

Daha sonra bu bohsdo gostarilir ki, yolda at siiron Yol tan-
r1s1 sonralar Islamiyyatin tosiri ilo boz ath Xizir /Xadir kultu ilo
bitiinlogsmis vo varligini bu sokildo qoruya bilmisdir. Boz athi
Xizirin peygombor doracasine gadar yiiksaldilmasi tiirklorin yol
goruyucusuna verdiklori 6nomlo baglhdir (2, 147).

XXI bélmoa “Tabist qiivvalori baximindan Iyo kultu” adla-
nir. Bu bélmads geyd olunur ki, tobiat qiivvalori hesab olunan
naturmifoloji tinsiirlor tiirk mifologiyasinin on qodim qatini tos-
kil etmokdodir. Bu mifoloji tinsiirlor zaman-zaman doyisma vo
yenilosmayo moruz qalsalar da, qodim koéklorini, gismon do olsa,
goruya bilmislor. Tiirk mifologiyas1 uzun bir zaman miiddstindo
yaziya alinmadan s6zlii modoniyyatdo yasadigi {iclin biitiin so-
sio-modoni tosirlorin noticosindo antropomorflasmisdir. Bozi ta-
rixi qaynaqlardaki ¢ox mohdud dorocodo molumatlardan baga
tabiot kultlar1 ilo bagli bizo qodar demak olar ki, heg bir detal go-
lib catmamigdir. Son dovr aragdirmalarda tobiot miflorinin artiq
ayr bir xiisusiyyatlo varligini siirdiirdiiyli geyd olunur. Bels ki,
tirk mifologiyasinda canli varliglar kimi tasovviir edilon kiilok,
yagis, ildirim vo s. iinsiirlorin 6zlorinin do bir hamisi oldugunu
gostoran doalillor méveuddur. Kiilayin, tufanin yagis, yagisin
simgok omolo gotirmasi baximindan on giiclii tobiot iyosi Yel
Babadir. Yagis iyosinin bolgodon bolgoys doyismaosi fakti da
moOvcuddur. Bels ki, Orta Asiyada ¢ox mashur olan Burkut ba-
banin bir funksiyasi da yagis hamiliyidir. Onun bu funksiyasi
Kazan tatarlarinin da mifoloji goriislorinds miisahido olunmag-
dadir. Yagis yagdirma va ya yagisi yonlondirms igini Orta Asi-
yanin digor xalqlarinda basqa varliglar — Moma Kuldurak (0z-
boklords), Qarzi Mama (tiirkmonlords), Makul vo ya Makay (qa-
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zaxlarda), Coppa (Qaracgay-balkarlarda) yerino yetirdiyino ina-
nirlar. Tiirklorin samanlardan basqa yadagilar1 da olmusdur ki,
bunlarin da tobisto hokm edos bilon insanlar oldugu diistiniilmiis-
diir. Onlarin alinds avvallor Tanrinin ixtiyarinda olan yada das-
lar1 olmusdur ki, onlar mohz o dasin vasitasilo havani1 doyisdir-
mayi, yagis vo qar yagdirmagi bacarmislar. Daha sonralar yada
dasinin funksiyasi digar varliglarin tizorino kogiriilmiisdiir. Mo-
solon, Anadolunun miixtalif orazilorinde “Comgo golin” oyunu
vardir ki, usaqlar tiirkiilor oxuyaraq Tanriya qo¢ vo ya qoyun
qurban demakls ondan yagis dilayirlar (2, 155).

XXII bolms “Agac kultu vo orman iyssi” adlanir. Burada
gostorilir ki, tiirk ekosisteminin asas lnsiirlorindon biri olan or-
man sosial-igtisadi sistemin do tomal qaynaqlarindan biridir. Or-
man mifoloji inanclarimizda canli bir varliq kimi tesovviir olun-
dugundan ¢ox zaman orman goruyucusu ilo birlogmis, sinkretik
bir vaziyyat niimayis etdirmigdir. Orman qoruyucu iyslorin 2
sokli vardir: 1. Zoomorfik goriintiglii iyalor. 2. Antropomorflas-
migs iyalor. Altay-Sayan va Sibir tiirklorindos ormanin hamisi zo-
omorfik varliq olan Ayidir. Bu zoomorfik varligin orman kultu-
nun inkisaf etdiyi qovmlords, masalon, tunquz-mancurlarda va
bazi tiirk olmayan Sibir xalglarinda da miisahide edilmasi Ayini
kosmik anlamda orman ruhu durumuna gotirmisdir. Tobol va
Omsk tatarlarinda orman ruhu Yis Kese vo ya Agac Kese adi ilo
taninan antropomorflasmis bir varliq hesab edilmokdadir. Or-
mandaki pis ruhlar dedikdos, tatarlar bu mifoloji tipi nozords tu-
turlar. Insanlar1 ormanin dorinliklorino qodor aparib onlara zaror
veran bu orman ruhlar1 ormanda yolunu azmis qizlara oglan,
oglanlara iso qiz cildindo goriinarmislor. Sibir tatarlarindaki Yis
Kese ova c¢ixan ovgular1 ormanda habs edir, onlara evlonmoyi
toklif edir. Y1 Kese hom funksiyasi, hom da yaradilisi baximin-
dan Azorbaycandaki Agac adam adlanan mifoloji varliga
bonzoyir. Inanca géro, o da ormana golon vo ya ormanda yolunu
azan insanlar1 onunla evlenmaya macbur edir (2, 170-173).
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XXIII bélma “Ov kultu vo ov iyasi” adlanir. Bu bélmado
gOstarilir ki, tiirk boylarinin sosial-iqtisadi nizaminda asas rol
oynayan ovculuq kultu monovi va igtisadi hoayatin qurulmasinda
XUsusi yer tutur. Qayalar {izorindo ¢okilon ov tosvirlorinin (mo-
solon, Qobustan qaya rosmlari, Sibir gaya tosvirlori, Baykal golii
otrafindaki rosmlor, Islamdan sonraki ov miniatiirlori, sonraki
donamlords oyma, fresko vo qumas lizarine ¢okilmis ov tasvirle-
ri vo s.) movcudlugu oveulugun tiirk modaniyyati tarixinin on
gadim gatini toskil etdiyini gostormoklo barabar ovun tokca sosi-
al-igtisadi akt deyil, eyni zamanda inanc olmasindan xabar verir.
Belo ki, ovla bagli icra edilon ritual-simvolik sahnologdirmo za-
man1 ovla bagl olan bazi gizli biliklorin, informasiyalarin toplu-
ma catdirilmast fikri do qarsiya moagsad kimi qoyulmusdur. Ov
sohnolarinds oveunun insandan ¢ox mifoloji varlig1 xatirlatmasi
vo ya maskali oveu tosvirlori ovun sirli toraflari ilo baraber ovgu-
luq sahibinin, iyasinin ritual tosvirinin varligini da siibut etmok-
dadir. Hamg¢inin ov sohnolorini vo heyvan tosvirlorini gostoran
tarix 6ncasi, paleolit, mezolit vo neolit dovr rosmlarinin bir-biri-
nd ¢ox banzomosi do ov paradigmasinin uzun zaman doyigmoz
galdigint géstormokdadir. Mifoloji inanclara géra, ovun mohsul-
dar vo ugurlu olmast iiclin bir ¢ox ibadstlorin, rituallarin icra
edilmoasi sort olmusdur. Ovgulara bol ov vermasi li¢lin orman
ruhlarina hekayolor danigilmasi da vacib ayinlordon biri hesab
olunmusdur. Ovguluq kultu ibtidai soklindon hékmdarlarin et-
diklori siirakli ov ayloncaloring gadar bir doyismo va inkisaf yo-
lu kegmisdir. Ancaq ibtidai dovrdon son dovrlora godor ovguluq
0z dini-mifoloji ananays bagliligini, tabu vo yasaqlarimi har za-
man qoruya bilmisdir (2, 191).

XXIV bélma “lys kateqoriyasi ¢orgivesinda dag, das va
oba kultu” adlanir. Bu bdlmada gostorilir ki, qadim mifoloji
inanc sistemindo 6nomli bir yeri tutan dag, orman, dors, agac vo
s. kimi mifoloji Yer Ana kompleksino aid olmaqla barabor za-
man kegdikca iys kateqoriyasi kimi do doyar qazanmigdir. Mifo-
loji inanca gora, tobiotdoki har bir nosnonin iyasinin oldugu vo
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onlarin har birinin forqli xiisusiyyetlorinin olmasi molumdur vo
bu xiisusiyyatlor dag kultunda da vardir. Daglarin vo obalarin
yalniz 6z iyslorinin deyil, homginin digor ruhlarin da moskoni
oldugu etnografik molumatlarla 6z tosdiqini tapmisdir. Bu so-
babdandir ki, daglar vo obalar tiirk mifologiyasinda rituallarin
icra edildiyi miigoddes mokanlar olaraq qalir. Tirk xalglarinin
demoak olar ki, hamisinda mévcud olan dag kultu mifologiyada
dag va oba kultu ils sintez halinda goriiniir. Dag iyasi yalniz bir
tabiot kultu olmaqla galmay1b, hom¢inin mongs mifinin do x{isu-
siyyatlorini dasiyir. Bels ki, boylarin, soylarin vo gabilslaorin hor
birinin 6zlorinin miigaddes daglarinin olmasi, soyun 6z acdadini
dag ruhu ilo birlogdirmasi bu iki mifoloji kateqoriyanin ortaq bir
kultla baglanmig oldugunu gostormokdadir. Digoar torafdon diin-
ya modelinda dagin yerin dayagi olmasi inanci diinya daglarinin
vo ya domir daglarin varlig1 inancim meydana gotirmisdir. Umu-
miyyatlo, canli varliq olaraq gobul edilon dag bazi tesovviirlora
gbro Dag ruhunun 6ziidiir. Dag qadim tiirklorin miiqgoddss mor-
koz anlayigini toskil etmoklo dovlatin do markozi olmaq funksi-
yasini 6z lizoring gotiirmiisdiir. Belo ki, Goytiirklor vo Uygurlar
donomindos dagliq va ormanliq bélgs olan Otiiken dévlotin mor-
koazi olmag funksiyasini da dagimisdir. Balka do, bu sababdondir
ki, tiirklor and igorkon miigoddas bildiklori varliq vo nasnolora
and igirlor ki, bunlarin i¢inds daglarin da adi zikr edilmisdir. Di-
gor torofdon dag tiirklorin dastanlarinda (xtisusilo do Altay-Sa-
yan tiirklorinda) voton simvoluna ¢evrilmigdir. Homginin dag ata
ruhlarinin maskunlasdig1 yer oldugundan da miigoddos hesab
edilmisdir. Daga baba deyilmasi ananasi bu giin dos tiirk xalglar
arasinda yasamaqdadir. Azorbaycanda daga baba deyilmosi ilo
yanas1 golinlorin dag1 goérdikds iizlerini 6rtms (yasmagqla 6rtma)
adoti do dagin qayinata, hom do orinin soy dagi kimi tosovviir
olunmasinin bir isarasidir (2, 223).

XXV bolms “Mifoloji Ana kompleksindo su iyasi” adlanir.
Bu bdlmada gostarilir ki, godim tiirk yazilarinda iduk, Yer-Sub
olaraq geyd olunan qoruyucu ruhlarin basinda yer ila barabar su
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kultunun da oldugu goriiniir. Adindan da gorinduyu Kimi, su
yerla barabor digor hami ruhlarin basinda yer almaqdadir. Su iin-
surli kosmosun yaranmasinda ilk madds rolunu icra etdiyi tiglin
baslangiclarin baslangic1 hesab edilmisdir. Mifoloji tasavvirlor-
do su sahibi oksor hallarda insan, bozon do baliq soklinds yer
almigdir. Suyun miigaddssliyi mikro kosmosun eyni ilo makro
kosmos kimi su ilo baslayib su ilo sona ¢atmasi ilo baglidir. Kos-
mogqonik mif, bu baximdan torayis mifinin dilindo variantlagmus,
yaradilis toroyislo eyni sintaqmatik corgoye gotirilmisdir. Su pa-
radigmasi kosmos va insan sintaqgmalarinda doyismo gostormis-
dir. Tiirk yaradilis mifindo kosmos sudan téromisdir, basqa s6z-
lo, yaradilisin niivesi sudur. Biitlin canlilar da sudan yaradilmis-
dir. Bu halda, su yaradilisin tomal néqtasi oldugundan onun mi-
foloji stiurda xususi, Ustin bir status gazanmis olmasini da mon-
tigli hesab etmok lazimdir. Su baslangic madde oldugu kimi
esxatoloji mifdo do diinyanin sonunu gatiran iinsiir olaraq qeyd
olunur. Kosmik bilgido tufan olaraq qeyd olunan diinyani su
basmasi kimi ezoterik bilgilora géro yaslanmis diinyanin sonu,
yeni yaradilisin da ilk {insiiriidiir. Folklor diislincosinds do abi-
hoyat vo 6liim suyu olaraq ikili xarakter niimayis etdiron su kul-
tu mifoloji diinya modelindaki kosmogqonik vo esxatoloji miflo-
rin tosiridir. Suyun ilk madds olmasi da hoyatla 6liimii birlogdir-
masinda goriinmokdadir. Torayis miflorinde do insanin bir goatro
sudan téromasi informasiyasi qorunmusdur. Bu giin tiirk boyla-
rindan yakutlarda, gazaxlarda, qirgizlarda vo Azorbaycan tiirklo-
rinds sonsuz gadinlarin sudan usaq istomalori vo bunun {igiin ¢a-
yin konarinda, tonha agacin altinda, boz at derisinin tistiindo ge-
colomosi suyun ilk baslangicdaki 6vlad vermo funksiyasinin za-
manimiza qadar golib ¢ixdigini gostarir. Ayrica, xalq nagillarin-
da suyun 6lon gohromani diriltmasi do baslangicda suyun hoyat-
verici giicliniin oldugu inancinin folklor diisiincasina transforma-
siya olunmus variantidir (2, 249).

XXVI bdlms “Damdabacalar — ev-esik iyslori” adlanir. Bu
bolmado gostarilir ki, islam dininin gobulundan sonra {imumi
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adiyla — yaxs1 va pis cinlor olaraq sosiallasdirilan bu varliglar
hala do danigilan mifoloji motnlorde (memoratlarda) gorunmag-
dadir. Memoratlar (xatiralor) yasanmis vo ya yasanildigina ina-
nilan fovgolads hadisaler, yaxsiliq vo ya pislik edon varliglarin
gerc¢oklikdo méveud olduguna inanilaraq danisilan mifoloji he-
kayatlordir. Memoratda danisanin ya 0ziiniin, ya da bir basqasi-
nin fovqgolads varliglarla tomasindan bohs edilir. Oslinds inisi-
asiya morasimlorinin bir varianti olan damdabacalarla vo demo-
nik varliglarla bagli memoratlar arxaik 6ziillii olmasi ilo segil-
mokdadir. Yetkinlosmo dovrii ilo bagl olaraq danigilan bozi mi-
foloji hekayatlor zamanla aslindon uzaqlasaraq yasanilan bir ha-
disonin hekayasina gevrilmis olur. Usaqlari qorxutmaq moagsadi
ilo danisilan hekayatlor iso zaman-zaman siiuralti qaliglar soklin-
do tozahiir etmis, yasanilan bir hadiso soklini almigdir. Hor halda
bu iki faktor mifoloji mozmunlu memorat néviinlin yaranmasina
0z tosirini gostormisdir. Hom demonoloji varliglar, hom do dam-
dabacalar arxaik sokillorini qorusalar da, har yoniiylo giindalik
hoyatda hiss edilon, duyulan, mévcudluguna inanilan varhglar-
dir. Bu prizmadan baxildiginda bu giin xalq inanclar1 vo xalq di-
ni anlamlar1 ofsans ¢orgivasindo dyronilso do, aslindo memorat-
lar kimi Gyronilmalidir (2, 259).

Ev-esik iyolori vo ya demonik varliglarla bagl hekayalor
danigsanin gordlklori vo ya ikinci goxsdon dinladiklori vo ya
Ucuincii soxsin istiraki ilo bas verdiyinin sdylonilmasi ilo xarakte-
rizo olunur. Ev-esik iyolori asason iki yers boliniirlor: birincisi,
evi qoruyan iyolardir ki, mifoloji tasavviirlors gors, onlar ssason
damda, evds vo ya désomenin altinda yasayirlar. ikincisi, esiyi
va ya yurdu qoruyan iyslordir ki, bunlar bazi faaliyyat xiisusiy-
yatlori ilo heyvan qoruyucularina banzomoklo, asason, evin esi-
yinds (gapinin agzinda), evin bag¢asinda yasayirlar. Osason,
damdabaca adlandirilan bu iyalor Kazan tatarlarinda Oy iyase vo
ya Yort iyase, bagqirdlarda Bicura / Bisura vo ya Bisyura adlari
ilo taninir vo eyni funksiyani icra edirlor (2, 263).
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XXVII bélma “ilkin mifoloji varliglar vo ya demonologi-
ya” adlanir. Bu bélmado gostarilir ki, yaradilis, monso baximin-
dan iyo kultu ilo bagh olub, hoatta eyni koko monsub olan, ancaq
zamanla 6z iyslik funksiyasini itirarok pis vo ya qara iyslor kate-
goriyasina aid olan demonoloji varliglar tiirk mifologiyasinda
genis yayilmigdir. ilkin mifoloji varliglar olan demonik varliglar
Tanr vo ya ilahilik statusu olmayan mifoloji varliglar olub, yax-
s1l1iq anlayisinin oks qiitbiinds yer almaqdadirlar. Olon vo dirilon
tabiot, bitki vo heyvan kultu tinsiirii kimi tozahiir edon demonik
varliglar mifoloji Ana kultu ilo Tanr1 kultu arasinda kegid maor-
holosini toskil etmokdadir. Umumi mifoloji diisiincoya gora, de-
monik varliglar insanlarin giindslik hoyatina garigsan, miidaxilo
edon varliglardir. Tabiot qiivvalari ils bagli olan demonik varlig-
lar zamanla antropomorflasdirilir vo hotta sagliginda pislik edon
insanlarin {izorine kogiiriiliir. Ononovi olaraq demonik varliq vo
xarakterlor gabul edilmis dinlorin vo dini sistemlarin tasiri ilo
yeni sokil alir. Lakin tlirk mifologiyasinin digor kateqoriyalarina
nisbaton az doayisikliys maruz qalan qolu da demonologiyadir. S-
aman folklorunu bir demonoloji folklor olaraq adlandirmaq olar.
Clnki samanin hom savasdigi, ham do slagads oldugu varhglar,
hamg¢inin onun hom qoruyucu, ham ds zarar verici ruhlari da de-
monikdirlor. Demonologiya yalniz yeralti diinyanin ruhlarini de-
yil, bolka do, daha ¢ox yeriistii alomin gorxunc, 6ldurtc, tez-tez
giyafo doyisdiron, narahat edildiyi zaman insanlara zorar veran
varliglarini dyranir (2, 278).

Bu b6lmads homginin F.Bayatin demonik varliglarin mifo-
loji va ontoloji xiisusiyyatlorine gore apardigi tosnifati da 6z ok-
sini tapmisdir:

1. Agac yasaqlar ilo bagli demonik varliglar.

2. Xortlamis demonik varliglar.

3. Bas paradigmasinda doyarlondirilon demonik varliqlar.

4. Al ruhu vo onun semantik dairasing aid olan demonik
varliqlar.

5. Yol azdiran demonik varliglar.
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6. Donargolor.

7. Mifoloji Ana kompleksino aid olan demonik varliqlar.

8. Dogumla bagli demonik varliglar.

9. Usaglar1 qorxudan demonik varliglar.

10. Digar demonik varliglar (2, 283).

Tadqgiqatda tosnifatda qeyd olunan demonik varliglar hag-
ginda molumat da genis sokilds 6z oksini tapmisdir (2, 284-317).

XXVII bolms “Mifoloji Ana kompleksina aid olan demo-
nik varliglar” adlanir. Bu bolmado gostarilir ki, demonik gadin
varligin on ¢ox xalq odobiyyatina transfer etmis tipi Orta Asiya-
da, xilisuson do O6zboklordo Jemauz-Kempir vo ya Jelmaquz-
Kempir, Volqga tatarlarinda Jalmaviz, Sibir tatarlarinda Yilma-
quz, uygur, basqird vo noqaylarda Yalmauz, qazaxlar vo qara-
galpaglarda Jalmauz, qirgizlarda Jelmoquz-Kempir, cuva’larda
Yelmeves adi ilo bilinon, ofsanslords vo nagillarda bozon yeddi
basl, iri viicudlu yaradilis olaraq tosvir edilon mifoloji bir gohra-
mandir. Qirgizlarin “Or-Tostyuk”, qazaxlarin “Or-Tostik”, Sibir
tatarlarinin “Yirtytisluk” adli dastan vo nagillarinda da Jelmo-
quz-Kempirin yeddi basly, iki yiiz yasinda qorxunc varliq olaraq
yer altinda yasadig1 qeyd olunmaqgdadir. Jelmoquz-Kempir yer-
doki voziyyati nazaratds saxlayir: on dord giin orzinds biitiin ka-
inat1 dolasir, yeddi giino orta diinyani, yeddi giina do yeralt1 diin-
yan1 gozib dolasir. Bazi xiisusiyyatlori ilo Jelmauz-Kempirs bon-
zoyan, aski mifoloji goriislorin sonraki dini goriislorla ¢arpazlas-
mast naticasindo meydana ¢ixan Albasti vo ya Al arvadi inanci
da tlrk mifologiyasinda xiisusi yer tutmaqdadir. Fiizuli Bayatin
“Tiirk mifologiyas1” arasdirmasinda bu obrazla (Albast1 vo ya Al
arvadi — N.Q.) bagli oksor movcud aragdirmalar sorf-nozor edil-
mis va bels bir naticoys golinmisdir ki, demonik varliglarla baglh
olan biitiin anlayislar sonraki dovrlords dayismoys moruz qal-
mis, lakin onlar kok etibari ilo saman folklorundan golms anla-
yis vo obrazlardir (2, 318).

Gorilindilyli kimi, F.Bayatin 2 cildlik “Tiirk mitolojik sis-
temi” adl1 arasdirmalarinda tiirk mifologiyasinin, demak olar ki,
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bltiin nozari mosalalorinin tadqiqi 6z oksini tapmisdir. Zonni-
mizco, bu todqiqat asori 6z ¢apinda yalniz vo yalniz boyiik tiirk
alimi Bahoddin Ogolin 2 cildlik “Tiirk mitolojisi” osorlori ilo
migqgayise edils bilor. Bilmirik, bu moqalods F.Bayatin 2 cildlik
“Tiirk mitolojik sistemi” adli arasdirmalar1 haqqinda no dorace-
da dolgun menzars yarada bildik?! Yalniz bir seyi doqiq deys bi-
larik ki, siibhasiz, bu tadqiqat asarlari tiirk mifologiyasi, homgi-
nin tiirk mifologiyasinin tiirk xalqlar1 adebiyyatlarindaki tozah(-
ri mosalolorini arasdiran hor bir tadqgiqatginin miiraciot etmoli
oldugu ilk manbolordan biri olmalidir vo olacaqdir.
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