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ONSOZ

Qadim miflar asrlar boyu nasillorden-nesillors kegorak inkisaf
edir, zonginlasir, tayfalarin ve ya etnosun kollektiv tacriibasini, onun
diinyagoriisiinii, menaviyyat ve gozallik barads tesovviirlorini
0ziinds toplayirdi. Mifoloji dovr 6z 6dmriinii asasen basa vurduqdan,
mifoloji stiurun yerini tarixi vo hale ¢ox zaif olan elmi diisiinca torzi
tutdugdan sonra da mifin insanlara emosional tasiri boyiik idi. Uzun
asrlor boyu mifoloji obrazlar ve siijetlor xalqlarin madaniyyetinin ve
incosanatinin inkisafina tasir gostarir, sair, rassam ve musigigilarin
ilham manbayindan biri olaraq qalird1 va indi do qalmaqdadur.

Qadim Tiirk mifologiyasi da miiasir Tiirk xalglarinin zengin
manavi madaniyyatinin ¢ox mithiim ve garakli {insiirlerinden biridir.
Ulu acdadlarimizin menavi irsi bu giin do miitoxassislorde boyiik
maraq dogurur, tariximizin, folklorumuzun vo  Kklassik
adebiyyatimizin tadgiqinda onlara yardimgi olur.

Antik miflori bilmadan Yunan heyksltaras: Fidiyin vo Roma
sairi Horasinin asarlarini basa diismak ¢otin oldugu kimi, qadim Tiirk
mifologiyasini bilmaden do tarixi Oguz ellorinds, o climladan do
Azarbaycan arazisinda genis yayilmis qog¢ heykallarinin, bir g¢ox
bayram ve marasimlerimizin mahiyyastini anla- maq miimkiin
deyildir. Ciinki belo bayram ve marasimlarin ¢oxu mifologiyanin an
miithiim ve markazi personajlar1 olan acdadlar, madani gehremanlar
torafinden miisyyen moaqsadlarle yaradilirdi. Mifologiyanin bas
gehramanlar: rolunda ¢ixis eden acdad demiurg-madani gehreman
personajlar 6z tayfalar {i¢iin lazim olan istehsal alstlarini hazirlayir,
sonatkarliq novleri icad edir, heyvanlari ohillesdirir, musiqi alatlori
diizaldir, 6z giicli ve agh sayesinds tayfasin1 xaos tomsilcilari olan
miixtalif acayib mexluglardan qoruyur, tayfanin harmonik halda
yasamast Uglin gorokli olan sosial ve dini gayda-qanunlar
miiayyenlasdirir, bazan ise hatta miixtalif tobiat obyektlarini yaradir
va ya basqalarindanslds edirlor. Ocdadlarin uzaq ke¢misds, mifoloji
dovriin baslan- gicinda qoydugu adat-anenalare gati inam ve onlara
miitlaq riayst olunmasi naticesinds mifoloji comiyystlords ixtilaf,
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pozgunluq olmur; burada hami eyni ciir diistiniir ve eyni ciir harokat
edir, miflarde acdadlari barads deyilon eyni simvolik obrazlara
inanirlar.

Olboatts, bizim dovriimiizds uygun simvolik obrazlari demak
olar ki, heg kas ciddi qoabul etmir. Ancaq bunun miisbat taraflori ilo
yanasi, ciddi tohliikali teroflori do vardir. Tokco ona gore yox ki,
simvollarin harfi menada qavrayis: kiitls ti¢iin an miinasib magbul
anlayis formasidir. Hom da ona gore ki, simvolik obrazlarin harfi
moenada anlasilmasi tarix boyu hamise va xeyli deracedes indi do
moanoavi dayarlarin, sivilizasiyanin 6ziiniin, comiyyetin hamrayliyinin,
onun yaradicl qiivvesinin asasi olmusdur. Belo koklarin itirilmasi
geyri-miiayyenlikle avaz olunur ki, bu da 6z névbasinds comiyyaetde
monavi tarazligin pozulmasina gotirib ¢xarir. Ciinki cemiyyatin
movcudlugu {iciin hokmen hayata nikbin miinasibat yaradan
illiiziyalar olmalidir. Masalen, sovet hakimiyyati dovriinds insanlar
kasib yasasalar da, timidverici illiiziyalar sayasinde 6zlarini manavi
cohatdan nisbaten rahat hiss edirdilar, gsloecoeys timidle baxirdilar.
Basqa ciir insanlarda he¢ bir dogru ve etibarli timid yeri qalmur,
monavi dayaqlar dagilmaga baslayir. Mbalumdur ki, bizim
dovriimiize dok 6z godim ve ibtidai qurulusunu saxlamis xalglar
arasinda “madoni ag insanin” goriinmasi il biitiin tabular mahv olur
vo ibtidai comiyyoet dagilmaga baslayur.

Bu giin els bizds ds bels voziyyet yaranmisdir: miiasir elm vo
moadaniyyet 6z baglangicin1 mifologiyadan gotiiren qadim qadagalar:
laxlatmaga baglamigdir. Indi, imumiyystls, biitiin madeni diinyada
gedan globallasma hadisasi, biitlin miisbat taraflerine bax- mayaragq,
demak olar ki, diinyanin her yerinde menaviyyatsizligin,
cinayatkarligin, ruhi xasteliklorin, intihar ve narkomaniyanin,
ailalarin dagilmasi hallarmin genis yayilmasina da sebab olmusdur.

Bels bir vaziyyatde godim acdadlarimizin, Dads Qorqud ve
Oguz Xagan kimi madeni gehremanlarin 6z xalqlarma etdiyi
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tovsiyalari, yaratdiqlar: adat-ananalari sistemli sokilda dyronib, genis
xalq kiitlalerine ¢atdirmaq sozsiiz ki, olduqca vacib vo aktual bir
vazifadir.

Miflor qodim insanlara onlarin kim olduglarimi va nece
yasamali olduglarini 6yradirdi. O zamanlar da, xeyli daracads els indi
do miflar axlaq normalarinin, dovlstgiliyin ve milli 6ziinii darkin
asasint taskil edir. Mifi tokca “primitiv, elmsiz” comiyystin mahsulu
hesab etmak he¢ da diizgiin deyildir. Bizim dovriimiizde de hayat
mifoloji simvol ve menalarla doludur. Mif bizi 6zlimiize gosteran
obadi bir giizgiidiir. Bizim 6z strafimizda da mifler vardir. Sadacs biz
onlar1 goriib, miiayyean etmayi dyranmaliyik. Masslon, XX asrin an
boyiik miflorinden biri, sozsiiz ki, kommunistlorin “har kesden
bacarigina, her kose telobatina gors” prinsipine asaslanan
kommunizm cemiyyeti quruculugunu 1980-ci ilde basa catdirmaq
illiiziyast idi. Qadim insanlar miflere soksiz inandiglar1 kimi, on
milyonlarla insan da bels xiilyalara inanirda.

Gortindiiyii kimi, mif sanki biitiin dovrlar ve biitiin insanlar
t¢lin daimi ve dayismaz bir folsafi kateqoriyadir. ©On yaxs1 miflor
oziindo dorin folsofi manalar, xalqn tarixi yaddasmi ve milli
xarakterini saxlayur.

Mbalum oldugu kimi, Azsrbaycan mifologiyasi elmi veo
sistemli sokilda asasan XX asrin ortalarindan dyranilmaye baslanmuis,
son illorde ise bu is xeyli intensivloesmisdir. Bununla bels, Tiirk
mifologiyasimin  bir ¢ox problemleri, o climloden do “madani
gehraman” problemi indiyedeak na 6lkemizds, ne ds xaricde miifessel
sokilde Gyrenilmamis ve ayrica tadgiqat obyekti olmamigsdir.

Tirk mifologiyasinda madeni gehreman personajlarinin
oyranilmasinin zeruriliyini gartlondiran sabeblere asagidakilar
daxildir:

1. “Madeni gehreman” adlanan personajlar Tiirk xalqlar:
mifologiyas1 asasinda indiyadak atrafli sekilde tadqiq edilmayib. Bir
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sira todqiqat xarakterli aragdirmalarda bu personajlar haqqinda
deyilanlor sadacos timumi malumat noqteyi-nezarinden verilmisdir.
Buna gora do, Tiirk xalqlar1 mifologiyasindaki madeni gehremanlar
haqqinda hartorafli malumatlar veran tadqgiqatin yazilmasi Tiirk
mifologiyas1 qarsisinda duran miihiim masalalarden biridir.

2. Madani gehromanin miflordaki fealiyyati ilo alagadar olaraq
yaranan ayri-ayri personajlar haqqinda Tiirk mifoloji motnlori
asasinda molumat vermak, onlarin miflordeki vazifslari hagqinda
aydin tesavviir yaratmaq ve onlar1 diger xalglarin mifoloji matnlori
ilo miiqayise etmak kimi masalaler de holalik 6z tedqiqatcisi
gozlayir.

3. Madani gshremanlar, onlarin miflordski fealiyysti, onlar
tomsil edan obrazlar, hamg¢inin bu gshremanlara yaxin surstlor
(demiurq, trikster) ve bu suretlori meadeni gehremandan ferg-
landiren cahatlar barads, onlardan har birinin vezifesi ile bagli tam va
daqiq malumatlar veran, daha sonraki inkisafla slagadar olaraq bu
gehremanlarin epik gohremanlara transformasiyast mosalalarini
aragdirmaq baximindan Azarbaycan folklorsiinash- ginda miifessel
todqiqat islari yoxdur. Oxuculara toqdim edilon bu kitabin osas
moagsadi geyd edilon bosluglarin aradan qaldirilmasindan ibaratdir.
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1. FOSIL: MODONI QOHROMAN ARXETIPLORI

1.1. Madani Qahromanlar1 Doguran Tarixi-Sosial $arait

Madani gehremanlar, onlarin faaliyysti, Tiirk ve asasen
do Azarbaycan folklorunda yeri ve wvezifesi haqqinda
moalumat vermamigdan avval bu personajlar1 doguran tarixi
sosial garaitla tanig olmaq daha maqgsads uygundur. Ona gora
ki, birinci, bu personajlarin mahiyystini, godim insanlarin
diinyagoriisiine, gilindalik hoyat ve fealiyyetine tesirini,
hamginin folklordaki yerini \'C) shamiyyatini
miiayyanlagdirmak ti¢iin onlarin hansi tarixi seraitdes ve nece
yaranmasini bilmok lazimdir. Ikincisi iss, oveculuq ve
toplayiciligla mesgul olan qodim insanlarin inanclar1 va
monovi amallar1 barads yazili malumatlarin ya tamamils
olmamas1 ya da olduqca az olmas: iiziinden biz bels
molumatlar1 xeyli deracads moahz onlarin hayat torzi ve
moalum adst-anansleri, madaniyyest niimunsleri osasinda
Ooyrens bilorik. Hatta bizim dovriimiizedek osasen sifahi
sokilda gelib catmis ve ya orta asrlarde yaziya alinmig mif ve
afsanalarin izahim1 da goadim Tiirklarin malum madani-sosial
tarixi, dini inanclar1 ilo miiqayisali sokilds izah etmoak daha
moagsadauygundur. Mifoloji matnlorin gosterilon amiller
nazara alinmadan izahi, sozsiiz ki, xeyli daracedes subyektiv
olacaqdir. Yeni bels halda eyni bir matn miixtslif tedqiqatcilar
torafindon miixtalif ciir izah oluna bilar. Qeyd edilon tarixi
molumatlarin todqiqata calb edilmasi ve matnin onun
toloblarina uygun sokilds izahi bels subyektiv amillari aradan
qaldira bilor. Ciinki qodim tayfa birliklorinin 6z
acdadlarindan, moadani gehromanlarindan aldiglar1 ve
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yasatdiglart menavi sorvetlar arxetiplor soklinde onlarin
biitin maddi ve madani fealiyyetinds, mboisatinds,
diinyagortistinds ds 6z aksini tapur.

Malum oldugu kimi, “arxetip” anlayisi ilk dafe insanin
psixikasini, xiisusile onun “stiurlu” ve “stiursuz” (tshtalstiur)
sahalarini Oyrenan maghur alim K. Q. Yunqun ssarlerinda
meydana ¢ixmusdir (175; 176). K. A. Yunqga gore, kollektiv
tohtelstiur sanki Oziinde arxaik tecriibenin qaliglarmi
comlosdirir. Basqa so6zls, kollektiv tohtalstiur insanin uzun
asrlar boyu topladig: tacriibani 6zlinde saxlayir. Z. Freyd da
bu masslays toxunaraqg, onu avvelce yuxugormalar, sonra ise
bazi faaliyyet novleri (marasim, ritual) va folklor materiallar1
(mif, afsans, nagil) asasinda todqiq etmisdir (169).

K. Q. Yunq bir nego arxetip novleri miisayyan etmis va
onlara miivafiq adlar vermisdir: usaq, ana, miidrik qoca,
kolgs, anima (kisi psixikasinda qadin obrazi), animus (qadin
psixikasinda kisi obrazi) ve s. Psixikanin tohtalstiur sahasinin
kasti ilo yanas1 K. Q. Yunq eyni zamanda arxaik psixi
diistincede olan ikili qarsidurmalari, oksliklori do
gostarmisdir. Bels ziddiyyatlorin mévcudlugu (masalan, asag-
yuxari, ag-qara vo s.) sonradan bir cox miitoxassisler, xiisusile
boyiik fransiz alimi Klod Levi-Stross terafinden do
tosdiglondi (183). Malum oldu ki, arxetiplor (ilkin obrazlar,
modellar) 6ziinii ilk névbada manavi faaliyystds, daha ¢ox ise
ritualda vo mifde gostoerir. Miflorin ¢oxluguna baxmayarag,
onlarin aksariyyetinda baslica masalo diinyanin va insanin
yaranmast iloe baglhdir. Bu prosesde istirak eden asas
personajlar ise ilkin acdadlar, demiurqlar ve madaeni
gohromanlardir. ©kser hallarda ilkin ocdadla madani
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gehraman personajlari tist-liste diisiir, yeni bir personaj kimi
cixis edirlar. Bu personaj diinyanin yaradicisi funksiyalarin
yerina yetirir: od alds edir, sonatkarliq novlerini icad edir, 6z
gebile va ya tayfasimi demonik qiivvalerden miidafis edir,
divlers, ojdahalara garsi miibarizo aparir, adat-anenalor,
qanun qaydalar miisyyanlasdirir. Basqa sozls, o, gabilenin ve
ya tayfanin hayatini sahmana salir ve tonzimlayir. Masalan,
Yunan mifologiyasinin an bdyiik moadeni gohromarm
Prometey, Tiirk mifologiyasinin on mashur madani
gehremani iss Oguz Xaqandir. Olbstts, mifologiyada
gehraman obrazinda ¢ixis eden basqa arxetiplar, hamginin
fealiyyat vo predmet arxetiplori do vardir (masalen, mdciizali
dogulus, at, qilinc, adqoyma va s.) (125, 223). Arxetiplorin
Oyronilmasi zamani bir ¢ox anlayis vo terminlardan, o
ciimladan mifologem, arxetipik vo ya arxaik model, arxetipik
alamatlar, arxetipik formullar, arxetipik motivler vo s. da
genis istifade edilir. Daha tez-tez arxetip istilah1 motiv
anlayisi ils eynilasdirilir ve ya slagelondirilir (86, 305; 155, 57).

Beloalikls, biz goriiriik ki, arxaik diistince torzi, inanclar
sistemi, tabii olaraq, gebils va tayfalarin giindalik faaliyyaetins,
moigatine vo madaniyyatine hopmusdur. Ona gora do godim
Tiirk tafokkiir tarzini ve diinyagoriisiinii daha aydin sokilds
anlamaq ti¢tin gadim Tiirklarin sosial-madeni hayat: ilo da
tanis olmaq lazimdir. Ancaq qodim Tiirk xalglart gox
oldugundan burada onlarin hamisi barade malumat vermak
miimkiin deyildir. Ona gore do biz burada 6z madaniyyatinde
arxaik diistinconin an tipik ve an aski formalarini aks etdiren
hunlar ve goyTiirkler tizerinds dayanacagiq.

Mbolumdur ki, e. a. II minilliyin sonlarindan
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parcalanmaga baglayan Altay tayfa birliyinin (bu birliys
Tirklorden  alave, mongollarin, tanqus-mancurlarin,
yaponlarin ve koreyalilarin da ocdadlar1 daxil idiler)
parcalanmasindan sonra texminen e. a. I minilliyin
avvallerinds ayrica etnos kimi formalagsan ilk Tiirk xalq
hunlar olmuslar (32, 23; 94, 72). Toxminan 1000-1200 il sonra,
yoni bizim eranin avvallorinden Hun dovleti parcalanmaga
baslayir ve naticeds, onlarin varisleri, malum qoadim Tiirk
xalglar1 (goyTtirklar, xazarlar, pegceneqlar, qipcaqlar, Oguzlar
V9 s.) tarix sshnasina ¢ixar (114, 252-254).

Hunlardan sonra biitiin Tiirk xalqglarmi vahid imperiya
torkibinds birlasdirib, onlar1 xarici tacaviizlarden qoruyan,
dilinin ve madaniyyatinin inkisafin1 temin edsn mohz
goyTurkler olmuslar (57, 27-28). GoyTiirkler do 6z gadim
inanclarini vo madaniyyetlarini miihafize etmislor. Ancaq VIII
asrin ortalarinda mahv olmus GoyTiirklar dovlstinden sonra
miistaqil dovlstlar yaratmis Tiirk xalglarindan ¢oxu artiq
basqa dinleri gebul etmoaya baslamis (mosalon, xazarler
yohudi dinini, Uygurlar Mani ve Budda dinlarini, qaraxanilar
vo Oguzlar Islam dinini ve s.), bu ise onlarmn aski
diinyagoriiglorinin, inanclarinin ve madaniyyatlorinin do
dayisilmasini sortlondirmisdir. Mahz bu sebablarden do biz
godim Tiirk diislince torzini ve madeniyyatini gostormak
tuclin  hunlarin ve goyTirklarin {izerinde dayanmag:
magsadauygun hesab etdik.

E. a. III yizilliyin sonlarinda Yeniseydoen Mancuriyaya
vd Ordos yaylasindan Baykala qgodar uzanan boyiik bir
orazide yasayan xalglar1 birlasdiron Hun imperiyasinin
yaranmas! etnik ve madani slagaler yolunda olan manealari
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aradan qaldirmaqgla maddi madeniyyst ve ictimai
miinasibatlor sahssinde yeni formalarmn ortaya g¢ixmasima
sabab oldu. Tasadiifi deyildir ki, Cin yazili ansnalari Markezi
Asiya’da bir ¢ox xalglarin mengayini mehz hunlarla baglayur.
Hunlar kogeri xalglar arasinda boytuk imperiya ve
oztinemoaxsus dovlst qurulugu yaratmus ilk xalqdir ve onlar o
dovrda Asiya’daki kogori xalglar arasinda an madanisi hesab
edilirdilor (91, 707). Sonraki kogori dovletlerin okseriyyati
hunlarin tacriibesindan istifads etmislar. 1,5 milyonluq bir
xalgm 60 milyon ohalisi olan Cinin simala dogru
eksponsiyasinin qarsisini almasinin, hatta onu xarac 6demays
vadar etmosinin asas sebablerinden biri ds hunlarin
hakimiyyat qurulusu ils bagh olmusdur.

Har seydon once melum olur ki, hunlarin Morkoazi
Asiya’da tstilinliiyi dovrii bu regionda istehsal giivvelarinin
inkisafinin keyfiyyotco sicrayis dovriidiir. Miixtslif demir
alatlari ilk dafe mahz Morkazi Asiyanin hun abidslsrinds
genis sokilda 6z aksini tapmisdir ve biitiin bunlar, sozstiz ki,
domir istehsalinin genis sokildo manimseanilmasi ilo baglidir
(81, 103). Atin yoharlonmasi va cilovlanmas: ile bagl domir
alotlor, amok alotlori, hiicum ve midafie silahlar1 0z
orijinallig1 ilo segilir. Biitiin bu alstlori hunlarin 6zlari
hazirlayirdilar. Miitoxassislorin  fikrincs, 06z qonsulari
arasinda domir aridilmesini ilk dofs hunlar manimsomislor.
Daha uzaq moesafoni vuran yay ve oxun ilk defe hunlar
torofindon hazirlanmasi da onlarin harbi tistiinliyiinii temin
edan amillarden olmusdur (110, 42-43). Biiriinc metaldan vo
simiikdon diizeldilmis bozek momulatinin istehsali da
hunlarda yiiksak saviyyaye qalxmisdir. Hunlarin “Avrasiya
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vohsi heyvan tislubu” deyilen {islubda bazadilmis biiriinc
asyalar1 Asiya xalglarinin gadim incasenatine dair biitiin
kataloglarda ve monoqrafiyalarda 6z oksini tapmisdir.
Hunlarin bels bazak agyalar1 har bir muzeyin yarasig1 ola bilar
(106, 350-393).

Arxeoloji qazintilar zamani qoti gekilde tasdiq
edilmisdir ki, hunlar akingiliklo do masgul olmuslar. Onlarin
yasayls maskanlarinda ¢oxsayl xislar, oraqglar, toxalar, taxil
tomizloayon alatlor, taxil saxlamaq {iglin anbarlar agkar
edilmisdir (110, 42).

Boytik ¢oliin basqa sakinleri kimi, hunlarin da hayatinda
harb sonati ¢ox mithiim yer tuturdu. Onlarin diizsltdiklari
yeni tipli kaman ile silahlanmis siivari dastsleri hun
gosunlarmin asas giliclinii tagkil edirdi (182, 41). Hunlarin
kamani skiflerinkinden daha giiclii idi ve agir silahlarla
silahlanmis Cin piyadalar1 ilo uzaq moesafoedon vurusmaq
uclin noazarde tutulmusdu. Daqiq ox atmaq moharati
hunlarda ¢ox yiiksok giymatlondirilirdi ve onlar bunu hals
usaq vaxtlarindan dyrenirdilar. Hunlarda “ox atan qartallar”
adlanan xiisusi dastaler var idi ve onlarin 3 naferi onlarla
diismenla doytise girib, qalib gals bilirdilar (110, 43).

Midafios silahlarindan hunlar daha ¢ox dari zirehdon vo
agac qalxanlardan istifads edirdilar. Doytis taktikasi kogorilor
tiglin adi olan tisullar idi. Stma Syanin yazdigina gore, “d0oytis
onlar {i¢lin alverigli alinanda hiicuma kegirlar, gorait onlar
tiglin alverigsiz olanda geri ¢okilirlor, qagmaga gors
utanmuirlar” (110, 43). Hunlar tokbatok doytiisden ve seharlarin
siratli hiicumla alinmasindan ¢okinirdilor. Onlar uzaq
moasafodan diismeni oxla mahv etmays vo ¢evik manevrlarls
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onu tagatden salib, asir gotiirmays stiinliik verirdilor. Ordu
on minlik, minlik ve ytizliik dastalare boliintirdii (92, 89).

Sanyuy Metenin 6zii hamginin 6lkenin bas kahini idi, bu
iss onun niifuzunu daha da yiiksaldirdi. Hunlarin bas
ibadatgah1 onun gerargahinda yerlasirdi va har il bir dafe
Olkenin biitiin yiiksskmansabli sarkardalari ve ayanlar1 har
yerden buraya gelirdilor. Burada “acdadlara, goys, yere vo
ruhlara” qurban kasilirdi, giinase vo aya sacdas edilirdi. Qadim
patriarxal inanclarla yanast Mete xiisusi olaraq Goyo ve
Giinaga, kosmik qiivvalara parastis kultu yaratmaga calisirda.
Sanyuyun 0zii ise “G0y va Yer torofindon dogulmus, Giineg
va Ay torofinden baggt qoyulmus” kimi tentenali titul
dasiyirdi. Goyde tok tanrini, yerds ise onun yegans
niimayeandasinin (Sanyuyun) hakimiyyatini tablig edon dini
sistem yaradilirdi (92, 105-106). Sanyuy foth edilmis xalglarin
sahibi, 6z xalqmnin ise atas1 sayilirdi. O, her giin seshear dogan
Glinage, axsam isa Aya sitayis edirdi (130, 268-269).

Hunlar ruhlara da inanirdilar. Ruhlar tanri yox,
insanlardan forqlonan canli moaxluq hesab edilirdi. Onlar
insanlara zoror goatirmoasinlor deys, ruhlarla slaqoayo girib,
yemoak vermok, dilo tutmaq kimi islorlo xiisusi adamlar
(samanlar) masgul olurdular. Hunlar 6liimden sonra insanin
basqa alome kogiib, yasayisini davam etdirmasine do
inanirdilar. Hom de belo hesab edilirdi ki, adam olon kimi
basqa diinyaya kogiib, 6z hayatin1 orada davam etdirir. Ona
goro do qobra conazo il birlikde yemak seylari, 6lmiis adamin
soxsi agyalari, silahi, Olduriilmiis att ve s. do qoyulurdu.
Yiiksokmonsabli varli ayanlarin qebrine daha ¢ox seylar, Cin
tarixgilorinin moelumatina gors, hotta o biri diinyada ona
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xidmat etmok ftiglin Oldirilmiis qullar ve kenizlor do
qgoyulurdu (92, 108).

Hunlar 6z acdadlarinin xarici goriiniisiinii ve hayat
torzini do saxlamislar. Ammian Marsellin hunlarin
Ozlinemaxsus olamatlerinden biri kimi onlarin {zlerinin
tilkksiiz olmasmi qeyd edir. Onun yazdigina gores, bu,
hunlarda hale usaq vaxti oglan usaqlarmin sifetini iti alatls
dorinden kasmoklo olds edilirdi (123, 337). Avropa
tarixcilorinin gozlerinds hunlar geyri-tobii xarici goriiniisii,
kicik ve dar gozlari, yast1 burnu ils secilirdilor. Onlar
alcagboylu, enlikiirekli idiler. Biitiin bu slamatlar Avropa
hunlarmin 6z scdadlar1 kimi monqoloid irge malik olmalarm
gostarir (123, 337).

Hor bir xalq haqqinda tesevviir alds etmak ii¢lin onun
moadaniyyati ilo tanis olmaq lazimdir. Etnik madaniyyat
anlayis1 xalqin hayatinin biitiin sahalarini shats edir. Maddi
moadaniyyat emak alstlorinds ve ev easyalarinda, teserriifat
foaliyyoti tisullarinda ve tacriibasinds, ev tikintisinde ve
moaskonsalma formalarinda oks olunur. Etnosun menavi
moadoaniyyeti ise onun dilinden, folklorundan, dini
inanclarindan, etnik Oziintiderkindon ibaretdir. Hor bir
etnosun madaniyyatinde onun acdadlar1 ve sonraki nasillori
torofindon hazirlanmis, comiyyst ve aile daxilindaki
miinasibatlori tenzimloyan sosial normalar xiisusi yer tutur.
Etnosun madaniyystinde onun enenslari, yeni acdadlarin
monavi irsini sonraki nasillors Otlirme mexanizmlori vo
formalari ¢ox miihiim rol oynayzur.

Qadim etnoslarin hayatt ve madaniyyati onlarin
yasadiqglar1 erazinin tebistinden ve iqlim seraitinden asili idi.
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Bu sebabdan da Markazi Asiyanin asasan heyvandarliq iigtin
alverisli olan ¢ollarinde maskunlasmis qodim goyTiirkler
(soma Tiirklori) kogori vo yarimkogeri hayat torzi kegirsoalor
da, bir cox sahalarda onlar yiiksek madeniyyst yaratmaga
miivaffoq olmuslar (151, 87-89). Belo ki, kogori xalqlar
icarisinde mahz goyTiirkler yazidan genis istifade etmis vo
yazili adebiyyat niimunsalari yaratmuslar (93, 344-346). Onlar
“El” adlanan vo miirakkeb ierarxiyaya malik sosial institutlar
sistemi yaratmigsdilar ve Serqde Amur ¢ayindan garbds Don
cayma qoder uzanan Boyiik Tirk xaganlhigmi bu sistem
asasinda idars edirdilor. Oz dévriinds diinyanin dérd boyiik
doévlstinden (Bizans, Iran, Cin ve Tiirk dovlatlari) biri olmus
Boyiik Tirk xaqanligi harb senstinde ve diplomatiya
sahasinda da boyiik ugur qazanmisdi (181).

Boytik Tiirk xaganliginin oan boyiik tarixi xidmatlarinden
biri de onun, demak olar ki, biitiin Tiirk xalqlarin 6z terkibine
gatmasi ve bununla da onlarin konsolidasiyasimna ve madani
inkisafina komoek etmasi idi. Boyik tiirx xaqanhgmmn
parcalanmasindan sonra Canubi Sibirds, Moarkazi ve Orta
Asiya’da, Simali Qafqazda yaranmis Qarbi Tiirk xaqanhgy,
Sorgi Tiirk xaganligi, Xozar xaqanhgi Tiirges xaqanlhgy,
Uygur xaqanhigi ve b. Tirk dovlstlori bu boyilik
imperatorlugun varislari idilar (109, 94).

GoyTiirklarin madani nailiyystleri daha ¢ox ola bilardi,
agor onlarin hakimiyyati davamli ve uzunmiiddatli olsaydi.
Ancaq acdadlar1 hunlar kimi, goyTiirklare do tarix bu imkani
vermadi. GoyTiirkler 6zlarinin 545-547-ci illords yaranmis
dovlatlarini “El-11” (“Obadi el”) adlandirsalar da, Boyiik Tiirk
xaqanlig1 vahid dovlst kimi texminan yarim asr mévcud oldu
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(87, 109).

GoyTiirklarin ugurlar: ilk névbads giiclii orduya malik
olmalari ilo bagh idi. Onlarin ordusu basqa kogori xalglarin
ordusundan xeyli {istiin idi. Bunun sababi ise onlarin demir
istehsal1 izra yaxs1 miitoxassis olmalar1 ve yiiksekkeyfiyyatli
miidafio ve hiicum silahlar1 diizeltmolori ilo alagedar idi.
Onlarin hazirladiqlar: zirehli geyimlar, hor iki torofi ilo kasan
uzun qilinclar, demir yaylarla silahlanmis siivari dasteler
Boyiik ¢olde hegemonluq etmoayo imkan verirdi. GoyTiirklara
gedar doytislerin naticasini asasen oxatanlar hall edirdi.
Ancaq Tirklerin hazirladiglar1 zirehli geyimlar onlarin
shamiyyatini he¢s endirdi. GoyTiirk ordusunda “bori”
(“qurd”) adlanan ve diismens yaxinmoasafali doytisde
sarsidic1t zoarbe endiron uzun nizalorls, ayri qilinclarla ve
zirehli geyimlarls silahlanmis xiisusi siivari dastaler var idi
(151, 50). Ancaq belo dastelor soharlorin miihasirada
saxlanmasi va qalalarin alimmas ticiin yaramirdi. Mahz bu
sobabdan da Cinda va Iranda goyTiirklarin bir ¢ox hiicumlari
dayanmisdi.

GoyTirklar do 6z acdadlart hunlar ve miiasirlari olan
digor Tirk xalglar1 kimi biitparast idilor: miixtalif sema
cisimlarine (Giinage, Aya, Dan ulduzuna) ve tabiat hadisalarins
(is1ga, daga, suya, agaca va s.), totemik acdadlarina (qurda) ve
tarixi acdadlarina sitayis edirdiler (14, 88-91). Ancaq boyiik
dovlet qurduqdan ve basqa xalglarla yaxin olagalars
girdikden sonra onlar miixtalif dinlorin dasiyicilar: ils
(atosporestlorls, xristianlarla, miiselmanlarla va s.) tomasa
girdilor. Tabeliklorinda olan xalqglar1 vahid ideologiya altinda
birlesdirmak zarurati yaranmisd1. Ciinki biitperastlor miixtalif
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Allahlara sitayis edirdilor ve onlarin vahid ideologiyas: yox
idi. Basqa boytik dinlarden birinin gebulu ise 6z xalqglarinin
diger dovletlerin tesiri altina salmmasma getirib cixara
bilordi. Dovlat miisteqilliyini qorumagq tiglin ise 6z ohalisini
yabangi ideologiyalara, madaniyyatlare ve onlar1 tomsil eden
dovlstlars qarst qoymagq lazim idi. GoyTiirk siyasatcilari bunu
anlayirdilar. Masalon, ager Qapagan xan Cin dovleti ils
miiharibe etdiyini, Cin xalqm ise sevdiyini ve onun
madaniyyetine hormatle yanasdigimi bildirirss, miidrik
Tonyukuk Tirk madeniyystini Loasizanin, Buddanin va
Maninin telimlarine qarsi qoyur ve onlara berabar hesab
edirdi (93, 333-334). Basqa sozls, goyTiirklar 6z xalqlar: tigiin
orijinal madeniyyat ve ideologiya, din lazzm oldugunu
anlayir ve bu sebabdan da yeni bir din yaratmagq istayirdilar.

GoyTirklarin defn marasimlari ds onlarin dini inanclar:
ilo bagli idi. Onlarda iki nov dafn marasiminin olmasi
molumdur: cenazeni torpaga basdirmaq ve ya yandirmaq.
Birinci adet daha genis yayillmisdi. GoyTirkler axirat
diinyasina vo ruhun 6lmazliyine inanirdilar. Ona gora do
onlar doytisclilori biitiin silahlar1 ve atlar1 ilo birlikds
basdirirdilar. Qoebrin {izerinde kurqan diizeldilirdi ve
kurqana doytiscii terafinden mahv edilmis diismanlarin say1
godar das qoyulurdu. Xaqanlar ve onlarin yiiksekmansabli
gohumlar1 dofn edilorken onlarin gebri tizerinde magbara
tikilirdi. Moaghur doytisciilorin qobri tizerinde hamginin
onlarin dasdan yonulmus heykallari qoyulurdu (130, 333-
334).

GoyTirklaerin moisati kogori hoyat torzi ile bagh idi.
Onlar yingil ve tez soOkiiliib-yigila bilon yurtlarda
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yasayirdilar. Ko¢gme zamani ise istiiortiilii arabalardan
istifade edirdilor (102, 26-27). Simali torpaqglarda ve dag
vadilarinde agac tirlarden diizaldilmis evlarde yasayirdilar.

GoyTiirklarin  hazirladiqlar1  sokiiliib-yigilan  yurtlar
kogari madaniyystinda yenilik idi. Bundan avval kogarilar
“cum” adlanan konusvari iri yurtlardan ve arabalar tizerinds
qurulmus iri, sokiile bilmeyan cadirlardan istifads edirdiler
ki, bu da xeyli ¢otinliklor toradir vo kogarilorin ¢evik
harokatlorini mahdudlasdirirdi. Skif, sak, hun, sarmatlarin
istifads etdiklori bels araba tistiindoki ¢adirlar ¢cox agir olurdu
va kogan zaman onlarimn har birini aparmaq ti¢iin onlarla okiiz
lazim idi. Bels yurtlar kdgarilarin harakat stirstini azaldir va
dag yerlarinds xiisusile boyiik angallar toradirdi. GoyTiirklar
boyiik yasayis yurtlarmin asan ve ¢evik suretde
koctirtilmasine nail ola bildilor. Onlarin hazirladiglar:
sokiiliibyigila bilon yeni yurt novii “terim” adlanird: (102, 26-
27).

GoyTiirkloar  atin  ysherlonme  texnikasimi  da
miikommollasdirarak, onu miiasir hala saldilar: onlar daha
mohkom yohar vo tizangi novleri diizaltdilor. Mohkem
yohards oturmus va tizongidon dayaq kimi istifade edan Tiirk
stivarilori daha yaxs1 ox atmaq ve qilinc oynatmaq imkani
alda etdilar (102, 26).

GoyTirklarin dovlet qurulusu “sbadi el” hesab edilirdi.
Dovlatin basinda hakim Asina naslinden olan xaqan dururdu.
Xagan hakimiyyati irsi sokilde otiirtiliirdli; ancaq atadan
ogula yox, qardasdan qardasa va ya qardas ogluna verilirdi.
Xagan hakim, ali sarkarda ve bas kahin funksiyalarini yerins
yetirirdi.
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Beloalikls, goyTiirkler asasan kogari ve yarimkogari hayat
torzi kecirsolor do, onlarda senatkarlig, ticarat, akingilik da
inkisaf etmisdi. GoOyTiirklor haqgigaton do Ozilinemoaxsus
yliksek madaniyyet yaratmisdilar. GoyTiirk yazili ve sifahi
adebiyyatinin bizim zemanamizs qoadar golib ¢atmis az bir
hissesi do aydin gosterir ki, onlar orijinal diinyagoriiss,
mifologiyaya, adebiyyata, kifayat goder genis tarixi ve cografi
molumatlara malik idilar.

Yuxarida geyd olunanlarla gisman da olsa qadim Tiirk
xalglarmin yasayisi, hayat torzi hagqinda malumat alds etmis
olurug. Bununla bels gadim Tiirklarin dini gortsleri ds
oldugca miixtalif olmusdur. Besgeriyystin madeniyyat
tarixinin mifoloji dovriins nazar salmaqla, ibtidai comiyyatda
nainki Tiirk xalglarmnm, tmumiyyatlo insanin diinyam
dorketmo {tisullari, onun yasadigr dovrdoaki diinyagoriisii
haqqinda atrafli moelumat olds etmis olariq. Tabiat
qanunlarindan xabersiz olan ibtidai tayfalar rastlagdiglar
glindoalik hadisalar, xastslikler, tobii folakatlor qarsisinda aciz
galirdilar. Bu maqgsadle do rastlasdiqlar1 ¢otinliklori aradan
qaldirmagq tictin miixtalif yollara ol atir, 6zlorinin mistik ve
fantastik diistincalorine asaslanirdilar. Bunun naticasindo isa
mifoloji dovr tarixinde miihiim yer tutan ilkin mifoloji
inanclarin miixtslif formalar1 meydana golirdi.

Mifin ilkin formalari fetisizm, totemizm vo animizm idi.
Bu yol ayri-ayr1 osyalarin ilahilesdirilmasinden (fetisizm)
baslanib, 6z icmasmin ilahilagdirilmasine (gobilenin totem
acdadmin obrazinda), sonra iss ruhlarin miistaqil suratde
movcudlugunun tesevviiriine (animizm) dogru inkisaf
etmisdir. NOovbeti addim tanrilar — tebiat qiivvelari barads
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fikirlarin yaranmasi oldu. Daha sonralar iss diger tanrilar va
insanlarin atast hesab edilon vahid, tok tanri haqqinda
tosavviirler yaranmisdir.

Fetisizm ibtidai cemiyyetds olduqca erken meydana
golmisdir. Bu ilkin inanc formasinin tadqigi miibahisali
fikirlorin yaranmasina ssbeb olmusdur. Lakin onun asas
xtisusiyyotlori elmds osasen aydinlasdirilmisdir. S. A.
Tokarevin geyd etdiyi kimi, biitiin xalqglarin inanclar tarixines
Umumi noazar saldiqda fetisizmin istonilon dinin ayrilmaz
hissesi oldugunu gormak olar. Fetisizm dini inanclar
tarixinde universal tozahtiirdiir (164, 34). “Fetisizm”
termininin 6zii ¢ox genis va geyri-miisyyandir. Ona dinin
spesifik formas: kimi do baxmaq olmaz, ¢linki bu sozle ifads
olunanlarin tezahiirii istisnasiz olaraq biitiin dinlerds
molumdur va onlar miixtslif soraitlorde tamamils ayri-ayri
formaya ve manaya malik olurlar (164, 300).

Umumilikde fetisizm guya fovgeltebii xiisusiyyetlora
malik olan cansiz maddi agyalara ehtiram demoakdir. Basqa
sozlo, fetisizm bezi cansiz easyalarmn, maselon, magaralar,
daslar, agaclar, xiisusi omok alotlori ve yaxud moiset
asyalarimin fovqoltebii xiisusiyyatlorine inamdir. Fetisizm
hamcinin xtisusi se¢cimlo cansizlarin canlandirilmasinda da
tozahiir edir. Belslikls, insanlar1 qoruyan magara, acligdan
sonra onlar1 doyduran agac, alds edilmis mizraq ve s. fetis ola
bilor. Qeyd edilon fetisloro qgodim Tiirk xalqlar
mifologiyasinda da rast galirik. Masalon, Bahaddin Ogal qeyd
edir ki, Boylik Hun dovlatinds miiqgaddas bir “ata magaras1”
var idi. Bu miigeddas magaraya yalniz samanlar vo adamlar
deyil, bitiin dovlet teskilatlar1 ehtiram gosterir ve ilin
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miiayyon aylarinda bu magaran ziyaret edarak boytiik bir
moarasim kegirirdilar (47, 37). “Manas” dastaninda ise sonsuz
qadinlar miigeddaes alma agacimnin altinda oynamagqla usaqlar:
olacagini diisiintirdiilor. Orta Asiya’da “Arcali”, yeni
“Ardicli” adin1 dagtyan bir ¢cox miigaddas yerlor vardir. Ardic
agac1 da Tiirklere gora miiqeddes sayilan agaclardan biridir
(47, 105). B. Ogal kitabinda miiqeddes qayin agaclarindan da
bahs edir (47, 107). Bizim fikrimizco, burada qeyd edilen
magara, alma agaci, ardic ve qayin agaclari yuxarida
verdiyimiz izahla slagadar olaraq fetis ds sayila biler.

On qoadim fetiglor tobiat obyektlori — qeyri adi formal
daglar, daglar, agaclar idi. Fetigizmin hatta genis yayilmuis
dinlords de saxlanilmis izleri daga, bulaga ve digoer tobist
obyektlarine ehtiramda tezahiir edir. Bununla slaqadar olaraq
Allahlarin ve yaxud onlarin yerdoki niimayendalarinin
mociizalori, bu yerlarin mangayi haqqmnda afsansler
yaradilirdi. Qadim msalumatlara ssasen avvallar Agina nasli
kimi tanmnan goyTiirkler Conubi Altay’a kogdiikden sonra
moaskunlasdiglar1 yerin yaxinligindaki “Tiirk” adli yasti bir
topani miiqeddas hesab edarak, sonradan bu topenin adini 6z
etnik adlar1 kimi gebul etmislar (181, 23).

Tadricen fetislor hamayil, tiziik, muncuq va s. formalar:
vo qoruyucy, tilsim funksiyalar alda edirdi. Ibtidai insanin
fikrino gora bu fetislor insan1 movcud ruhlarin
cozalandirmasindan qoruyurdu. Masalen, Sibirdaki xalqlar
ilan va digoer tohliikali ve qorxunc heyvanlarin fiqurlarim
dtizeldarak, onlar1 gizladirdiler. Bununla hamin heyvanlarin
onlara komoak edacaklorine inanirdilar (120, 206). Yakut
Tiirkleri ise bazen qurd ve ya tiilkiidon madad umur ve bu iki
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heyvanin ¢oxlu fiqurunu hazirlayirdilar (47, 61). Bazen her
hansi bir heyvanin sinasi da fetis kimi evde saxlanila bilardi.
Saqalayev gostorir ki, sinaye son daraca ehtiramla yanasmagq
Sibir Tiirklarinds geyd edilmisdir. Maselen, altay ovgular:
sine hissasinin icalat1 ¢ixarilmis heyvani eva gatirirdiler ve
fetis kimi evden asirdilar (158, 118).

R. Oliyev 6z kitabinda geyd edir ki, folklor matnlarinds
fetis kimi istifade olunan asyalar i¢inde toppuz, muncug,
papagq, tiziik, cubug, siifro va s. gohromana diismens qalib
galmoak ticlin lazim olur (26, 33).

Totemizm mifoloji diinyagoriisiin orta, ham da ¢ox
mithiim moarhalalsrindon birini tagkil edir. Totemizmin
mahiyyeti barade elmds halslik vahid bir fikir yoxdur.
“Totem” termini ilo etnoqraflar gebilenin himayaci acdad:
hesab edilon asya va ya varlig1 (ssasen bu heyvan va ya bitki
olur) ifads edirdilor (100, 94). Ibtidai siiur no vaxtsa
heyvanlarin da insani sifote ve xiisusiyyetloroa malik
oldugunu giiman ederak, insanlar ve heyvanlar arasinda
kaskin sarhad qoymurdu. Bu da onunla izah olunur ki, ibtidai
diisiincaye esasan har bir tayfa ve ya gobile 6z mangayini bu
vo ya digar heyvandan, qusdan va ya bitkiden gotiirtirdiilar.
Totemlar miigoddas hesab edilirdilar. Totem birliyin simvolu,
nisanasi kimi qavranilird.

Totemik tasavviirlere gora bu ve ya diger heyvan novii
ilo gohumlugdan insanlarin biitiin qruplar1 yaramirdi. Els
totemizmin diger bir slamsti do buradan yaranir. Bels ki,
totemik qrup totem heyvanin, quslarin, hagaratlarin, bitkilarin
ad1 ilo adlandirilirdi. Bu haqda E. B. Taylor malumat verarak
qeyd edir ki, totemik tayfalar klanlara boliintirdii. Hor klanin

16



Tiirk Mifologiyasinda Moadoni Qohraman Problemi

tizvlori bir-biri ilo har-hansi bir heyvanin, bitkinin, asyanin
adi ile bagh olurdular. Onlar ozlerini bu adlarla
adlandirirdilar ve hatta 6z mistik sacarasini do bu heyvan,
bitki ve asya ilo bagh formada aparirdilar. Bu totemik
klanlarda ekzogamiya movcud idi. Belo ki, klan daxilinds
evlanmoak qadagan edilmisdi, evlenmak istayanlar ise miitlaq
miixtalif klanlara maxsus olmali idilar (162, 382).

Totemizm Tiirkdilli xalglarin tarixinde da 6ziinamaxsus
bir yer tutmusdur. Lakin Tiirk xalglarinda totemizmin
movcudlugu har zaman miibahissli bir masslaya ¢evrilmisdir.
Bu haqda miixtslif alimlar, tadqgiqatcilar bir ¢ox fikirlar irali
siirmiiglor. Bu tadqiqatgilar arasinda Azarbaycan alimlori do
xtisusi yer tutur. Aparilan todqgiqatlar i¢erisinds S. Rzasoyun
“Oguz mifi vo Oguznams eposu” adh kitabinda “Tirk
totemizmi elmi problem kimi” basgliqli arasdirmas: xiisusils
diqgqetslayiqdir (52, 80-113).

Vali Hoabiboglunun da qeyd etdiyi kimi, totemizm
Tiirksoylu xalglarin tafekkiiriinds darin iz salaraq, 6ziinds
onlarin tobiats, comiyyaets, biitovliikda shate olundugu maddi
aloms miinasibatinin  sosial-felsafi ~macmusunu  aks
etdirmisdir. Homginin totemizmin bir sira xiisusiyyatlori
godim Tiirklerin zoomorfik baxislarinin inkisafinda veo
formalasmasinda az shamiyyat kasb etmamisdir (31, 130).

Tiirkdilli tedqgiqatcilar totemizm haqqinda maraqlh ve
miuxtalif fikirlor irali stirmusdiirlor. Masalon, Murat Uraz
oztintin “Tturk mitolojisi” adli kitabinda totemizm haqqinda
molumat verarak geyd edir ki, bazi heyvanlar vo bitkilor
insanlarin qoruyucusu ve tanrilaridir. Har bir gabilenin
insanlar1 miivafiq heyvanin ve ya bitkinin soyundan
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toromisdirlor. Buna gore de hamin heyvan ve ya bitki
miigaddasdirlar. Bels taninan heyvan va bitkiys totem deyilir.
Qobils bir heyvani totem kimi gebul etmisss, onda o heyvanin
atini yemir, ancaq o heyvanun ilk balasi ilds bir dafs marasim
zamani qurban edilir, ati gabilaya paylanilird: (69, 148).

Umumiyyetls, Tiirkdilli xalglarin tarixins, onlarin
goedim adat-ananslearine, dastanlarina nazar saldiqda goriiniir
ki, miixtalif dovrlorde gedim Tiirklorin ayri-ayri totemlari
movcud olmusdur. Lakin Tiirk xalglarinda totemizmin
movcudlugu miibahiss masalasine gevrilmisdir. Bels ki, bazi
todqgiqatcilarimiz onun Tiirkdilli xalqlarda var olmas: fikrini
inkar etmis, digerleri ise onun varligini esash siibutlarla
tosdiq etmoaya calismiglar. Masalon, tadgiqatgt R. M. Sliyev
“Azarbaycan nagillarinda mifik goriislor” adhi kitabinda
sifahi xalq adebiyyatimin xiisusi bir hissesini toskil edan
nagillar ssasinda totemizmin Tiirk xalglarinda da movcud
oldugunu gostermays c¢alismisdir. O, qeyd edir ki,
Azarbaycan nagillarin1 saf-ciiriikk ederken biz bu genasts
goaldik ki, nainki boz qurd, hatta digar heyvanlar - sir, okiiz,
ilan, baliq da totem kimi miigeddas sayilmisdir. Totemizmi
tarixi bir moarhals adlandiran ve Tiirk xalglarinin da bu
morhoaladan yan kegmadiyini gostoran R. M. Sliyev kitabinda
yuxarida adlar1 ¢okilon ayri-ayri totemlar haqqinda atrafh
moalumat vermisdir (28, 20).

Taninmis todqgiqatct professor M. Seyidov da oOziiniin
“Azorbaycan mifik tefakkiirtiniin qaynaqlar1” adl kitabinda
Azoarbaycanda miixtelif vaxtlarda movcud olmus totemlori
sorh etmisdir. Ilanin totem olmas1 haqqinda Tiirk xalglarinda
coxlu moelumatlar vardir. Tadqiqat¢ilar onun on genis
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yayilmis totemlarden biri oldugunu dafslarle geyd etmislar.
M. Seyidov da yuxarida adim1 ¢okdiyimiz kitabinda ilan
totemi haqqinda xiisusi s6hbet acaraq geyd etmisdir ki,
Azarbaycanin bir sira yerlorinds ilan totemi ile slagedar
olaraq “ilan pir”, “ilan piri”, “ilan dag” adli pir, yer adlar
vardir... Bir ¢ox nagillarda, dastanlarda ilana tapmmanin
izlori indiya gadar qalir (54, 17).

Umumiyyatls, Tiirk mifologiyasinda totemizmin izleri
oziinii bariz gokilde gosterir. Bunu gorkemli tadqiqatci
Bahaddin Ogolin “Tiirk mifologiyas1” adl kitabi da tesdiq
edir. Muollif burada vaxtilo Tiirklorde movcud olmus
miixtalif totemlarin izleri haqqinda genis malumat verarak
geyd edir ki, Cin meanbolerine gors, GoyTiirk dovleti
icorisindo vo Altay daglarinda yasayan tardus Tiirklarinin
acdad1 “qurd bash bir insan” imis. Onun fikrine gors, bu da
gedim Tiirk totemizminin bir izi sayilmahdir (47, 51).
Tadqiqatci Tiirklards qurdla bagh inamlara toxunaraq, gadim
Tiirklorin totemlerinden biri kimi qurddan genis sohbat
agmisdir. V. Habiboglu da Tiirk xalglarinin zoomorfik
tosavviirlinde qurd toteminin xiisusi yer tutdugunu qeyd
edoarak, gotirdiyi niimunalor osasinda onu atrafli tadqiq
etmisdir (31, 158-182).

Bir sira menbelords ise Yakut Tiirklorine mansub
goebilalardon har birinin bir miigeddes heyvandan
toradiklarine inandiqlar1 ve bu sebabls da o heyvanlarin stini
yemadiklori gostorilmisdir. “Yakut qobilelori 6z miigaddes
atalar1 hesab etdiklori heyvanlar sirasinda baglica olaraq
bunlar: sayarlar: ag laloklari olan at, qarga, qu, qartal, durna,
boz inok ve s... Hor gebilo hansi heyvandan toérandiyine
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inanirdisa, o heyvani hiirkiitmaz ve ozizlordi. Onlarin
inamina gors, kim 0z qbilesinin miiqeddss heyvanim
yaralayar, oldiirar, yeyor vo hatta qorxudarsa, onun basina
boytik falakatlor galordi... Qadimds har Yakut gabilasi
torandiyi heyvanin adi ils birlikde xatirlanir ve o gebiladen
olan har kes bu heyvanin adini soy adi kimi geabul edardi.
Beloalikls, har kasin hansi gebiladen ve hansi heyvandan amala
goaldiyi asanca bilinardi...” (47, 49).

Ibtidai inanclarin daha yiiksak formasi olan animizm da
mifoloji dovrde genis sekilde 6z aksini tapmisdir. Bu inanc
formasi ruha va ya cana, yaxud tebiatin timumi canlanmasina
inamdir. Animizm daha erken variantda biitiin atraf alomda
olanlarin asya ve tebiat hadisslorinin cani olduguna inam
ifade edirdi. Animizm daha sonraki variantlarda asyalarin
yalniz xtisusi cana malik olmasini deyil, hamg¢inin timumi
canin moévcudlugunu da nazards tuturdu. Belalikls, buradan
bu noatico ¢ixir ki, animizm, onun dinin inkisafinda mévcud
olan mohkamlandirici rolu istenilen dinin asasidir.

Ohatesindaki diinyani ruh ve canlarla ifade edon godim
insan onlarla alage saxlamagq ti¢lin miinasib vasite axtarirdi.
Tocriibe gostorirdi ki, he¢ do ruhlara tinvanlanan har xahis
tomin edilmirdi. Bazi adamlarin xahisi daha yaxs1 naticelor
verirdi vo onlar insanlar arasinda daha xos toassiirat
yaradirdilar. Tayfada daima ruhlarla slage yaratmagla
moasgul olan “miitoxassislor” yaranmaga basladi. Ruhlarla
alage prosesinin 6zii de miirokkeblasirdi ve bu zaman
vasitogiden bir ¢ox geyri-adi keyfiyystlor taleb olunurdu.
Bunlar1 ise Samanizmdas miisahids etmak olar.

Qadim Tiirklarde ruh, onun 6lmazliyi ve o biri diinyanin
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movcud olmast haqqinda animistik tesevviirlor genis
yayilmisdir. Masalon, Yakutlarda olenin ruhu ilo slagedar
miixtalif adatlor movcud idi. Belo adatlarden biri “kut arrarn”
— “xtisusi kut” adlanirdi va 6lenin ona yaxin olan insanlarin
“canin1” da 0Ozt ile aparmasina aid inama esaslanirdi. Bunun
qarsisin1 almaq tiglin Olenin evine (¢adirina) saman davat
edirdilar ve saman da kiminse kutunu (canini) 6lenin 6z ils
aparib-aparmadigini  oyronmoak, oger aparibsa onu geri
gaytarmagq tliglin xtisusi ritual kegirirdi (152, 42-43).

MBalumatlara asasen Cenubi Sibir xalqlar1 heyvanlarin da
ruhu olmasina inanir vo onlardan da qorxurdular. Bels ki, XVIII
asrde rus sefirliyinin terkibinde Cine geden Izbrant Ides
Conubi Sibir baradaki geydlsrinin birinds gostarir ki, tayqa
ovcular1 arasinda ¢oxlu heyvan va qus kultlar1 movcud idi,
ancaq aylya ehtiram birinci yerds dururdu. Bir ¢ox yerli
etnoslar ay1 ilo bagh xiisusi marasimlar kegirirmislar: “Ayini
oldiirib basimi  kesdikdon sonra ona xtisusi ehtiram
gostarirdilar. Darisini soydugdan sonra ondan sorusurlar: “Sen
denon, soni kim oldiirdii?”. Ozlori do cavab verirlor: “Ruslar”.
— “Kim sonin bagini kasdi?”. — “Rus bigaqlar1” (107).

A. Slikiirov gostorir ki, Sayan-Altay Tirklerinin
tosovviiriine gors, Olon tamamilo yox olmur. Xakaslarmn
fikrinco, “boyiik adam Oliirss, o, 6z qgohumlarinin gaygisina
galmalidir, ¢iinki onun ruhu daima onlarla birlikdadir” (60,
48).

L. Y. Sterinberq qeyd edir ki, animizm dini folsafi
tofokkiir marhalasidir ve bu marhsloden ibtidai xalglarin
hamisi ke¢misdir. O, animizmin inkisafinin genetik proses
morhalalarini do gostermisdir (174, 231-234).
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Magiya wuydurma, xoyali moharotin ve yaxud
aglasigmaz manipulyasiyanin komayi ilo otraf alomo tasir
etmoakdir. Magik manipulyasiyanin shatasi ¢ox genisdir: bu,
sozler (ovsunlar, dualar, cadu), oasyalar (hamayillar,
qoruyucalar) yazilar ve miixtslif harakatlar ola biler. Miixtalif
zamanlarda ve miiasir dovrde ayri-ayr1 xalqlara melum olan
bir ¢ox sehrbazliq adatlori ve maerasimlari tosvir edilmis,
sistemlasdirilmisdir (122, 207-222).

Magiya baglica olaraq bir insanin diger insanlara,
heyvanlara, bitkilors, hatta tebist hadisalorine tesir etmak
bacarigmna inamdir. Miisahide edilon faktlarmn haqiqi ve
qarsiligh slagslerini basa diismayen va tesadiifi uygunlugu
torsina basa diison insan bels hesab edirdi ki, xiisusi horakat
vo sozlerle o, insanlara komak ve yaxud pislik ede biler,
gabaqcadan gorme ilo  mivaffaqgiyystini ve  ya
miiveffaqiyyetsizliyini temin eds biler, tufan torads bilor ve ya
onu sakitlagdire bilar. Magiyanin asasen “ag” (qoruyucu) va
“qara” (pislik edsn) novleri movcuddur. Magiyanin diger
novlari iso onun hansi obyekts tosirinden asilidir (71, 213).

Magik tisullar magsadinden asili olaraq miialicavi,
badbaxtlik gotiran (qara), horbi, moahabbat, maldarlg,
akingilik, meteoroloji ve s. magiyaya boliiniir (164, 436).

Meteoroloji magiyaya altaylilarda movcud olan adati
nimuna gostere bilarik. S. A. Tokarev qeyd edir ki,
altaylilarda havaya tesir eden “yada-das” adli magik das
moveud olmusdur. Isti havanin olmast iiciin dast quru, isti
yerda vo yaxud qoltuq altinda saxlayirdilar; kiilok assin deyo
aciq havada tuturdular; yagisli havanin bas vermasi tigiin dast
glinlarle soyuq suda saxlayirdilar (164, 493-494).
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“Azorbaycan mifoloji moatnlori’nde de magiyanin
sadalanan novleri il slaqadar Tiirk xalglarinda mévcud olan
mifoloji inanclar verilmisdir. Masalon, “Das1 ¢evironda yagis
kasir”, “Yagis yagdirmaq tligiin mis camlar1 odda qizdirib
sonra suya salarmiglar” ve s. (11, 167).

Qeyd etdik ki, ibtidai xalqlar {igtin har goriinen ve yaxud
goriinmayan asya va ya varliq malum sehirli giic vo magik
xiisusiyyotlori ilo secilirdi. Ibtidai insan tobiatin obadi
ganunlarmi doark etmirdi. Buna gora do o, goriinmayen
sobablorden bas veran xasteliyi, Olimii miivaffeqiyyati,
ugursuzlugu, yagisy, kiilayi, glinasin ¢ixmasini, biitiin agya va
varliglarin vaziyyetini magik sebablarle izah edirdi.

Mantika ise gelocayi va indiki zamani xayali sakilds,
tosavviirlor asasinda dark etma bacarig ile baghdir. Miixtalif
xalglarda movcud olan ¢oxsayli fala baxma tisullar1 xiisusi
adebiyyatda iki formal-tipoloji alamatle tasnif edilir: “xarici
alamat” tizre fala baxmaq ve “daxili aydinlasma” tizrs fala
baxma (galaceyi gorms).

Birinci tipe daxil olanlar ¢ox miixtalifdir. Bunlara
astroloji fala baxmalar, odla, ildirimla, gdy qursag: ils, su ils,
“miigeddas” kitabla, quslarin ugusuna gore, Oldiiriilmiis
heyvanlarin daxili orqanlarina gore, roqemlare gors, kartla,
ilanin harakeatine gors, glizgii ile va s. tisullarla falabaxmalar
daxildir.

Birinci tipe daxil olanlarin oaksariyysti qadim Tiirk
xalglarinda da mévcud olmugdur. Masalen, Bahaddin Ogal
Altay samanlarmm yayla fala baxmasmi ve yagis
yagdirmasini qeyd edir (47, 333).

Ikinci tipa iss yuxu, “bilavasits vehy” (goalacayi gorma);
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“oliintin gostarisi” izro falabaxmalar daxildir.

Tiirk inanc sistemi haqqinda aragdirma aparan U. Niayis
“Avrasiya inanc sistemi biitiinliiytinds Tiirk inanc sistemi”
adl1 kitabinda Tiirklarde movcud inanc sistemlarinden behs
etmisdir (61, 11-22).

Biz gadim Tiirk xalglarinda mdvcud olan ilkin mifoloji
inanclara (totemizm, fetisizm, animizm, magiya vo mantika)
nazar saldiq. Biitiin bu sadalanan inanclar ibtidai insanlarin
diinya haqqindaki yanlis, fantastik diistincalarini aks etdirir.
Qadim inanclarin hamisi bir-biri ile baglidir. Uzun miiddat
todqgiqatgilar bunlardan hansinin birinci, hansilarin iss
sonralar yarandigl tizerinde tedgigat aparmaqla masgul
olmuslar. Ancaq bu hagda miixtalif fikirlor meydana ¢ixmis
va bunu daqiq sdylemak halslik miimkiin olmamigdir. Ciinki
onlar arasindaki alageler ¢ox sixdir.

1.2. Mifoloji Siiur vo Onun Spesifikas1

Qoadim Tiirk mifologiyasindaki madeani gohroman vo
digar personajlar aski Tiirk diinyagoriisiiniin ayri-ayri iin-
siirloridir. Bu {insiirleri sistem halinda, bir-birilo slagali
sokilds tasavviir etmak {igilin isa arxaik insanlarin diinyago-
riisii, hoyata veo otraf aloma baxisi, diisiincs torzi ilo tanis ol-
maq lazimdir. Eyni zamanda mifoloji diinyagoriisiin timumi
sistemini bildikden sonra madeni gehraman personajimnin ma-
hiyyetini, bu sistemdaki yerini daha diizgiin va strafli aydmn-
lasdirmaq miimkiindiir.

Bu haqda arasdirma aparan A. A. Misuckov geyd edir
ki, antropoloji fenomen kimi mifin darin mahiyyati ondan
ibaratdir ki, o ontogenezds oldugu kimi, ham deo insanin
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tilogenezinda do diinyanin doark edilmasinin ilkin formasidir,
diinyanin ~ menimsanmasinin  xiisusi  tsulu  kimi
moadaniyystde movcuddur ve bilavasite onun inkisafinin
miixtalif marhoalslerinds insanin ictimailogmasine tesir edir
(145)

Stiur problemi hamise filosoflarin diqqatini calb
etmisdir, ¢linki insanin dunyada yeri ve rolunun
miiayyanlasdirilmasi, onun oshatesinde olanlarla qarsiligh
miinasibatlorinin spesifikas: insan stiurunun mahiyyetinin
aydinlasdirilmasini teleb edir. Falsafe tigiin bu problem ¢ox
shamiyyatlidir, ciinki stiurun mahiyyeti haqqinda masalays
bu ve ya diger yanasmalar, varlifa onun miinasibatinin
xarakteri istonilon falsefi istiqgamatin ilkin baxislar1 ve
metodoloji miiayyanlagsdirilme masalasina toxunur. Tabii ki,
bu yanasmalar miixtalif olur, amma hamais1 asasen vahid bir
problemls baghdir: siiurun tenzimlonme formasimin ve
insanin gergaklikla qarsiligli slagesinin tahlili. Bu forma har
seydan avval insani1 xiisusi bir gergoklik amili, onu shats edan
diinya ilo qarsiligh tasirinin xiisusi tisullarinin dasiyicis1 kimi
xarakterizo edilir (150, 57).

Bu ve ya diger hadisenin mahiyyetini anlamagq tiglin
onun necd yarandigini, nece doayisildiyini, onun erken
morholesinin sonrakilardan ne qgeder forqlondiyini bilmak
lazimdr.

Mifoloji stiur simvollarla tasevviir edilir: har obraz,
tanr;, moadeni gehroman, istirak edsn sexs onun iiglin
shamiyyatli olan hadisani ve ya anlayis: ifads edir. Bu ona
goro miimkiindiir ki, mifoloji diinyagoriisde sosial miihit,
soxsiyyat, tobiat vo kosmosun “eynitipli” hadisa ve obyektlari
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arasinda daimi ve qirilmaz slage movcuddur.

Mifologiya termininin 6zii Yunan moansayina (mifos -
ofsanas, hekayo ve loqos - tolim) malikdir. Elmi noqteyi-
nazarden miiasir alimlerin aksariyyati mifologiyani insanin
inkisafinin erkan marhslasinda onun ictimai stiurunun hakim
formasi hesab edirlar (150, 57; 168, 337).

ibtidai coemiyyatin menavi heyatinda mifologiya
ustlinliik tegkil edirdi vo ictimai stiurun universal formasi
kimi ¢ixis edirdi. Miflor miixtalif xalglarin fantastik varliqlar,
tanrilar ve gohramanlar, onlarin igleri haqqnda gedim
hekayoloridir. Lakin onlarda bir sira movzu ve motivler
tokrarlanir. Miixtalif o©lkslarin bir ¢ox miflori kosmik
movzulara hasr edilmisdir. Onlar ilkin baslangic, manss,
diinyanin yaranmasi, bir ¢ox vacib tabiat hadisslorinin bas
vermasi vo s. haqqinda cavablar1i Oziinds birlesdirir.
Diinyanin formalagmasi mifologiyada onun yaradilmasi kimi
vo ya ibtidai veziyystden tadrican inkisaf, qaydaya salma,
xaosdan kosmosa g¢evrilme, iblisana giiclorin 6hdasindan
golinmasi vasitasile yaratma kimi anlasilirdi.

Diinyanin mengayine olan maraqla yanasi, insanlarin
mongaying, dogulusuna, hoayatin marhoalsloring, insanin
olimiine da gox diqgat ayrilirdi. Bunlar arasinda xiisusi yeri
insanlarin madani nailiyyatlori — odun tapilmasi, miixtalif
sonoatlorin ixtirasi, okingilik, adatlor, mearasimlor haqqinda
miflor tuturdu. Inkisaf etmis xalglarda mifler bir-biri ilo
baglanaraq, vahid sistemds siralanirdi. Mif 6z-6zliiytinds no
yaxsi, mnd do pisdir, onu oaxlaqi noqteyi-nazerden
giymoatlondirmak olmaz. Onun funksiyast model toqdim
edorak, diinya ve insanin movcudluguna oshomiyyat
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vermoakdir. Biitiin insan movcudlugunun strukturunda mifin
rolu 6lciilmazdir. Mifin sayasinds, realliq anlayislari, dayarler,
transsendentliklor tedricon 6z mahiyyetini agkar edirler vo
diinyanin neco miitkammal tagkil olundugu anlagsilir. Miflar
diinyanin necs yaradilmas: haqqinda danisaraq, bu ve ya
digar seylarin necs, ns ti¢lin va hansi soraitde yaradildigim
izah edirlor. Bu “kosflor” bilavasite insana aiddirlor ve
“miiqaddas tarixi” tagkil edirlar (138, 146).

Mif mangoayini va manasini elmi sokilde anlamaq iigiin
uzun illor lazzimdir. Mifin miisyyanlesdirilmasi sahasinde
saysizhesabsiz tokliflor edilmisdir, amma onlardan heg bir
yetorli deyildir. Tez-tez toadqiqatcilar belo bir fikre
asaslanirdilar ki, ibtidai cemiyystide yaranmis mif ibtidai
sturun “mifoloji” adlandirilan asag1 saviyyasini aks etdirir.
Amma bizo catmis osatirlor ibtidai mitinasibatlorin ¢oxdan
aradan qaldirildig1 vaxta aiddir.

Mifler otraf miihitin insan torafinden
manimsanilmasinin ve onda 6z yerini dark etmasinin tarixini
tocossiim etdirirlor. Ibtidai comiyyatds mifologiya diinyani
dork etmanin asas tlisulunu teskil edirdi. Mif yaradildig:
dovrdan diinyani anlama torzini ve ona miinasibati ifade
edirdi. On erken vaxtlardan insanlar onlar1 shats eden
diinyanin hadisslarini derk etmoayo ¢alisirdilar. Mifologiya da
diinyagoriisiin an erkon formas: kimi diinyanin ve bu
diinyada insanin yerinin dork edilmosi, bageriyyatin menavi
madaniyyaetinin ilkin formasi kimi ¢ixis edirdi.

Xalizev ictimai stiurun formasi kimi mifologiyanin
xiisusiyyotlorinden behs edarsk yazir ki, birinci novbada
mifologiyanin predmeti hami iiciin shamiyystli olanlar1 -
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comiyyoti ve tobist ehtiva edir. Miflorde asas olan xaos —
kosmos qarsidurmasidir. Ikinci iso mifin manasi (onun ifads
etdiyi konsepsiya vo ideyalar) ona siibhas vo analitik miizakirs
obyekti kimi baxmayanlar, seksiz, haqiqi bir sey kimi gabul
edanlar iiciin mévcuddur. Uciinciisii ise mifin formas: tez
uygunlasan, asanliqla soklini deyisen, miixtslif variantlar:
olan formadir (173, 128-129).

Mifoloji diisiince yalniz fantaziya elementlarins deyil,
hom de mantiqi qabiliyyste malikdir. Mifoloji diistincenin
bazi xiisusiyyatlori kiitlovi stiurda indiye qoder elmi
tosovviirlarle yanagi yagsamaqdadir. Ik ndvbade bu miflarin
¢oxu miiasir diinya dinlerinds dini siiurun saxlanilmasinda
ehkam kimi istifads olunurlar. Mifologiyanin elementlari
siyasi sahada do saxlanilir. Bu ise hakimler, liderlor, Allah
torafindan secilmis xalqlar, tistiinliiklor haqqindaka fikirlards
oziinii  gosterir. Mifoloji  stiur, dinyanin  gekilini
layihslagdirarak, insanin diisiince torzi ve bu diinyada onun
hayat torzini miiayyen edir. Belalikls, mifoloji stiur ictimai
varligin praktik ehtiyaclarim1 ve diinyani, hamginin onda
insanin yerini, rolunu ve insan beyinin vo psixikasinin
imkanlarina miivafiq olaraq onun fealiyyetini dork etmayas
cavab kimi formalasmisdir. Bu ise mifoloji simvollarin kémayi
ilo ictimai tacriibenin dark edilmasinin tisulu kimi mifoloji
siurun ve  disinconin  emosional-badii  formasinin
yaranmasina sabab oldu (150, 57).

Mifoloji stiur {iglin hami, her sey, biitlin movcudat
canlidir. Mifoloji saha ruhun sahasidir. Bu anlama asasen yer
kiirasi daimi dinamikada olan ruhlanmis canli varliqdir.

Ibtidai diisiince mifoloji obrazlara asaslanir. Ancaq bu o
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demoak deyildir ki, ibtidai diistince “mifikdir”. Gerg¢oklik
istanilon stiurun amilidir ve sliur obrazlarla obyektiv
gercokliyi oks etdirir. Ibtidai insan bu gerg¢akliyi sorti sokilde
basa diigtir. O hale ayani, konkret tesovviirleri
tiimumilesdirma bacarigindan uzaqdir, lakin onlar asyalar:
umumi sokilds, tafsilatsiz forqlandirs bilirlor. Eyni zamanda
onlar asya ve hadisalori, asya ve onun xiisusiyyatlorini
eynilagdirirlar (170, 25).

Qadim insanlar {iglin miicorrad anlayislarin basa
diisiilmoesi ve ifadasi ¢ox c¢otin idi. Miiayyan hadisalarls
qarsilasan insan onlar1 6ziintin lazimi talsbat1 ve bu talebati
odomoak {isullar1 baradeki melumatlarla slagelondirmays
calisirdi (103, 4-5). Ancaq miiayyan timumilesdirma olmadan
he¢ bir mithakims yiiriitmak miimkiin olmadigindan, belo
Uumumilegdirme hissi-oyani obrazlarin stiurda yaratdig:
alageler, miiqayisaler asasinda ortaya ¢ixirdi. Maselen, goy
tiziiniin tiftiqiin dord noqtasine sdykenen qlivve olmasini,
eloco do onun har giin giinasi (hamginin ay1 ve ulduzlar:)
dogmasini, gilinasin har giin goy qiibbasi {izro harokat
etmosini bildiran bir fikri ifade etmak ti¢iin ibtidai insan deyo
bilordi ki, “gdy dord ayag: iistlinde dayanan inakdir; goy
glinesi dogan gadindir; gdy gilinesin lizdiiyli ¢aydir”. Bu,
deyilmasi lazim olan fikri kifayet goder aydin ifads edirdi vo
heg kas 0ziines bels bir sual vermirdi ki, necs ola bilar ki, gdy
eyni zamanda ham inak, hom gadin, ham ds ¢ay olsun. Ciinki
hami aydin sokilde hiss edirdi ki, bu kinayadir (alleqoriyadir)
vo hagigatan goy na inakdir, na qadindir, ne ds gaydir. Ancaq
hamin miicerrad anlayislarin inkisaf etmemasi tiziindan ibtidai

e

insanlarda “kinaye”, “macaz”, “banzetma” anlayislari da yox
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idi. Banzatms, kinaye, asya ve hadise adlarinin 6zlari bels
maddi bir sey kimi qavranilirdi. Buna gore de teacciiblii
gorinmamolidir ki, hatta goyii real inskls ve cayla
eynilesdirmadiyi halda bels ibtidai insan goye ilahi bir inak va
ya goy ilahasi qisminds qurban kasa bilardi (99, 45).

Vahid tama mansub oldugu kimi mifds yasayan har bir
insan da diinyaya aiddir. Bu, mifoloji stiuru bizim
siurumuzdan farqglendiren asas xiisusiyyatdir. Diinyadan
konar he¢ no movcud deyildir. Buna gore de insan da
diinyadan kenarda movcud deyildir. Ancaqinsanin diinyasi—
yalniz onu shats edenlarden ibarst deyildir. Bura hamginin
insanin gebilasi, doguldugu yer de daxildir. Qabiledsn kenar
insan artiq insan deyildir. O hatta heyvan da deyil, ¢linki har
bir heyvan da 6z qgebilesi daxilinde mévcuddur. Oz acdadlar
ilo foxr etmayen insan yaxst sdze layiq deyil. Insan gebilosi
diinyadan ayrilmazdir. Buna gore do mifde istonilon insan,
"Senin adin nadir?" sualma cavab verarak, deyoacokdir:
"Insanlar filan adla mani filanlarin gebilssindan, filan yerden
cagirirlar’. Mif diinyasimin tesiri ohamiyyoetli deracads
genisdir. Belo ki, xarici diinyanin har bir tezahiirii 6ziinds
gortinan hadiselorden basga (mos. qargalarin miigeddas
palid agacinin budagina qonmasy, itin bos yers hiirmasi va s.)
hansisa gizli menanmi da saxlayir. Buradan mif insanin goti
inaminin noaticaesi kimi ortaya ¢ixir: quslarin ucgusuna gors
golacayi qabaqcadan xabar vermak olar, ziyafst masasindan
diisenlari toplamaq olmaz va s.

Mifoloji stiur ibadetle baghdir. Qadim insan 06z
harakatlarinin realligini ibadatin ssenarisine uygun dearacada
dork edirdi. Bels ki, godim insanin tesevviiriinde tanrilar
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glclii, rohimsiz vo siltaq idiler. Onlar insana har hans: bir
glinah isine gore va ya heotta giinahsiz insana belo agir
folakotlor gonders bilardilor. Insanin yegana ¢ixis yolu,
oziiniimiidafissi ise marasimlars, qurban qaydalarina, ibadat
ve ovsunlara ciddi riayst etmosinden ibarat idi. Ibtidai
insanlarin hamuis: istisnasiz olaraq 6z dinlerine inanir va
tanrilarin movcudluguna azaciq bels siibho etmirdilar (90,
180). Tanrilar kosmik va tebii qgiivvelarin — Goyiin, Giinasin,
Yerin, tufanin, denizin rahni idilor. Onlar hamg¢inin xtisusi
tobiat hadisslerinin va comiyyet hayatinda bag versn amillarin
— bitkilerin, c¢aylarmn, moahsuldarligin, miiharibslarin,
senatkarligin, var-dovlstin ve s. hamilari hesab edilirdiloer.
Mahiyyatca onlar eyni, ancaq miixtalif etnoslar ve tayfalar
torafindon miixtalif sokilds adlandirilan tanrilar idilar (75, 21-
23).

Miixtslif tanrilar1 olan gadim dovr insanlari bazen ela
olurdu ki, 6z etnoslarindan slave diger tayfalara meansub
Allahlar1 da o6zlarininki kimi gabul edirdiler. Bels hallar o
zaman bas verirdi ki, miiayyan vazifolori yerino yetiron
Allahlar onlar1 gabul edan etnoslarin 6zlsrinde olmurdu.
Masalon, hettilor hiirrilorin Tesubu tanrisina vo xanaanlilarin
Elkunirs Allahina sitayis edirdilor. Romada Misir Allahi
isidaya mobad tikilmisdi (167, 48-50).

Qadim dinlarin asasimni inam ve ehkamlar yox, icma
kollektivlarinin hokman istirak etmali olduqglar1 marasimler
toskil edirdilor. Tez-tez elo hallara rast golinir ki, eyni bir
morasimin tizvlari mifoloji cehatden onu miixtslif ciir izah
edirlor. Burada comiyyatin ibtidailikden sivilizasiyaya kegid
dovriinds mifin transformasiyasmin miithiim xiisusiyyetlarini
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do geyd etmak lazimdir. Bu zaman miflor hekayonin
miistoqil sabit hisselorine gevrilirlor; mifoloji obrazlarin
avvalki godim manas1 unudulur, hekays strukturunun 6zii ise
yeni sokilda sorh edils biler (89, 9).

Qadim dinlarin aragdirilmas: gostarir ki, o dovriin
inanclar sistemini miisyyan menada politeist (coxAllahli) din
kimi ds saciyyslondirmak olar (116, 32).

Mifoloji stiur saman diinyagoriisiisiiniin biinovrasidir.
Ibtidai dévrde siiurun oyanist onun ilk transformasiya
tocriibaloari ile miisayst olunurdu (147).

Mifoloji diistincenin bazi xiisusiyystlarinin naticasidir
ki, "ibtidai" insan 6ziinti shate edan tabii diinyadan aydin
surotde ayira bilmirdi ve 0z goxsi xiisusiyyetlorini tebii
obyektloro koctirlirdii, onlara hayati, insan ehtiraslarini,
siiuru, moagsadauygun tesorriifat faaliyyetini, insanaoxsar
fiziki simada olmag;, sosial teskilata malik olmaq imkanini va
s. aid edirdi. Insan1 shate edan tebii miihitin sadslévhcasine
insanlasdirilmas:t olmadan ibtidai inanc formalar1 kimi
fetisizm, animizm, totemizm, tobii ve madani obyektlorin
totemik tosnifatlari vo daha genis monada mifoloji simvolizmi,
"metaforik” tutusdurulmasi, kosmosun zooantropomorf
terminlarle teqdim edilmesi, mikro ve makrokosmun
eynilagdirilmasi ve s. kimi tesavviirlor do aglasizmaz olarda.

E. M. Meletinskinin do qeyd etdiyi kimi, albatts, mifoloji
diisiinconin biitiin x{isusiyyatlorini, xiisusilo de insann
tobiatdon forqlondirilo bilmemaosi faktini, miixtalif inanclari,
moantiqi diisiincanin emosional sferadan farqlandirilmamasini
vo s. amillori mifoloji dovriin biitiin cohatlarini nezere
almadan bir yers toplamaq olmaz. Gostorilon hallardan bir
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¢oxu 0z yaranmasina gora yalmiz diistincenin sinkretizmi ilo
deyil, hem da onun 6hdasinden gelmak ii¢lin lazim olan ilkin
sortlorle baghdir. Masalen, madani gehramanlar haqqmndaki
miflorde hom tebiat vo madeniyyatin (madeni gehramanlar
ham madani nematlar, hem da tebii obyektlari “slds edirler”:
od va gilinas, faydal bitkilor, amoak alatlari, sosial ve moiget
qaydalar1 va s.) ayird edils bilinmomasi fakti, hom do mahz
madeni gohreman ve demiurqlar arasinda farglonma
elementlarindes ifads edilon belo miixtalifliyin baslangic1 aks
olunur (136, 100-101).

L. Bril 6z kitabinda ibtidai diisiincoden otrafli bahs
etmisdir. Onun dediyi kimi, f6vqgealadae faktlar gostarir ki, bas
veran hadisalorin izahinin aksariyystinde ibtidai diisiince
bizim diisiincomizden farqglenir. O tamamile bagqa ciir
yonaldilmisdir. Bizim avvalkilorden daha giiclii olan mantiqi
diisiince asasinda sebeblori axtardigimiz halda, ibtidai
diisiinca har yerda tesirini hiss etdiyi mistik ssbablars xiisusi
diqqget yetirir. O, asanligla tesevviir edir ki, bir varlig, eyni
zamanda iki vo ya bir ne¢a yerda ola bilar. O bizim aglimizin
gobul etmadiyi ziddiyyatlors tam laqeydlik gostarir (124, 8).

Belslikls, ibtidai insanlarin kollektiv tesevviirlari bizim
ideya ve ya anlayislardan c¢ox ferqlidir ve onunla baraber
soviyyadea deyildir. Diger terafden onlar mantiqi cizgi ve
xtisusiyyotlors malik deyildir. Ibtidai insani ohats eden
haqigetin 6zii mistikdir. Ibtidai insan her hansi bir varlig,
asya, tobiat hadisesini bizim dork etdiyimiz kimi dork etmir.
Dembok olar ki, biitiin hadise ve asyalarda biz ne goriiriikss,
ibtidai insan ti¢iin bunlarin heg bir forqi yoxdur. Lakin onlar
bu sadaladiglarimizda bizim he¢ aglimiza gslmayeni
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gortirlor. Masalon, totemik comiyyate moxsus ibtidai insan
uclin istonilon heyvan, bitki, astral obyektlor — ulduzlar,
glinas, ay vo s. totemin, sinfin, yarimsinfin hissasidir (124, 29).

Umumiyyatls, deyilanlarden ds goriindiiyii kimi ibtidai
insan har seyi bizim gebul etdiyimiz kimi qebul etmir. Eyni
zamanda onlarin yasadigi ictimai miihit ds bizimkinden
forqlenir ve moehz buna gore de ibtidai insan tarafinden
tosovviir edilon xarici miihit do bizim tesavviir etdiyimiz
miitihden farqlanir (124, 34).

Axar su, yagan yagis, osen kiilok va s. kimi istenilen
tobiat hadisesi, hamginin sss, reng he¢ vaxt ibtidai insan
torofinden bizim dark etdiyimiz kimi derk edilmir. Ibtidai
insan da bizim kimi har seya gozii ilo baxir, ancaq
gordiiklarini bizim kimi dark etmir. Bels ki, ibtidai insanda
miirokkeab hadisalor forglondirilmir. Buna gora do hatta an
sade qavrayis ve hatta an sade osyalarin giindslik
moanimsanilmasi zamarni bizim ve ibtidai insanin tafekkiirii
arasimnda darin farq goriiniir. Ibtidai insanin diigtincesi asasen
mistikdir. Bizim diistincomiz iso artiq mistik olmaqdan
uzaqlasmisdir (124, 35).

Mbolumdur ki, mif ibtidai diistinconin meahsuludur. O
siurlu ve stiursuz kollektiv tasovviirlorle baghdir. Ibtidai
diistinceyoe gore varligin ¢oxlu qolu, basi ola bilar, xastalik
gorxulu maxluq kimidir, insanlar heyvan obrazinda, biitiin
kosmos ise kosmik agac va ya antropomorf nahang soklinda
tosavvir edils bilor. Mifds forma ve mezmun, simvol vo
model eyniloasdirilir, ¢ox vaxt subyekt vo obyekt, varliq ve ad,
obyekt vo onun atributlari, hamginin tek ve com, seyahat vo
zaman, obyektin mahiyysti ve mangayi ferqlondirilmir (132,
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24).

Mif tarix deyildir. O, har hansi bir aktual hadise ve ya is
barada hekayat olduguna gore ve bu hadise va ya is do tokrar
oluna bildiyine gore mif magik harakstlorlo marasimlarls do
baglidir vo bu marasimlar das tokrarlana bilar. Niimuna kimi
misirlilerin goy haqqindaki coxsayli tasavviirlarini gostarmak
olar: gadim misirlilere gors goy (sema) ham ilahi insk, ham
antropomorf Hut ilahasi, ham da iizerindas giinas, ay ve ulduz
qayiqlarmin sarqden qgarbs dogru tizdiiyii okeandir (139, 8-
20).

Mifologiya folklorun miihiim hissesini togkil edir.
Miixtelif folklor niimunsleri, janrlar1 mshz mifler ssasinda
yaranmusdir. Belo ki, heyvanlar haqqinda nagillar, sehirli
nagillar miistaqil suretds mifle bagli gsokilde meydana
golmisdir (113, 144). Lakin mifls nagil arasinda ince farqlar do
vardir. Bu islo masgul olan tedqiqatgilar miflo nagili bir-
birindan ayirarken geyd edirler ki, miflo miiqayisodes nagilda
naql edilen hadisslarin haqiqiliyine ciddi inam xeyli zaifdir,
siiurlu suretde uydurma tinsiirler ise ¢ox giiclidiir (117, 95-
99). Mifologiya, xiisusilo do madeni gehroman-acdadlar
hagqindaki miflor gohramanliq eposlarinin yaranmasina da
boytik tasir gostormislor. Mahz qadim Tiirk eposlarina nazer
saldiqda onlarda xeyli mifoloji tinstirlarin oldugu diqqpati calb
edir.

Bu haqda arasdirma aparan A. F. Losev qeyd edir ki, mif
badii asar deyildir (127, 62). Bels ki, mif insanin xarici alomla
qarsiligl miinasibatlorinin sozlo ifadasi kimi basa diistile
bilar.

Mifoloji diistincods ilkin mifoloji zaman ¢ox vacib
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kateqoriyadir. O, paradigmatik funksiyaya malikdir ve
sonradan yaranan hor seyin ilkin sebabi, menbayidir. Bu
acdadlar, madani gehramanlar, ilk asyalar, kosmik veo sosial
qayda-qanunlarin barpa edildiyi dovrdiir. Daha sonraki
miflorde ve eposlarda mifik zaman quzil asrs ve yaxud
gehramanliq dovriine gevrilir (132, 24).

Mifoloji diisiincoya gora diinya biitovlitkde ilkin
yumurtadan, miiqeddas sanagiilloden (golds biton ¢igakli
bitki) yaxud oldiirtilmiis nahagin badeninin hissalarinden
yaradila biler. Yumurtadan, yaxud sanagiilladen acdad ve
tanrilar yarana biler. Masalon, Ra, Ptax, I§tar, Visvakarman-
Pradjapati-Braxma, Eros, Panqu va s. Akkad mifologiyasinda
Enlil yaxud Marduk diinyan1 oldiirdiikleri tanrilarin
badeninden yaradirlar; hind mifologiyasinda tanrilar
diinyan1 nahag  Purusun badenindon, Skandinav
mifologiyasinda nshang Imirin, Cinde ilkin varliq olan
Panqunun badenindan yaradirlar (132, 25).

V. Y. Propp yazir ki, bir ¢ox adstler ds bazi mifoloji
diistinconin mahsuludur. Diislinconin bu formasini tayin ve
izah etmoak boazan ¢ox ¢otin olur. Bels ki, folklorguya bozi
motivlorin asasinda hansi tesovviirlorin yatdigini nazors
almaq deyil, onu 06zl iiclin aydinlasdirmaq da lazimdir.
Ibtidai diistince abstraksiyani bilmir. O harakatlords, ictimai
toskilat formalarinda, folklorda, dilde niimayis etdirirlir.
Bizim tiglin diisiinco hamginin hor seyden avvel tarixi
cohatdon miiayyanlosdirils bilon kateqoriyadir. Bu da bizi mif,
adat yaxud nagillar1 “izah etmak” zarurstinden azad edir. Is
izahda yox, tarixi sebablords ve mealumatdadir. Mif siibhasiz
0z semantikasina malikdir. Lakin indiki semantika he¢ da
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hamise movecud olmur. Semantika yalniz tarixi ola biler. Bu
halda bizim qarsimizda boyiik tohliike yaramir. Tesevviir
olunan gergokliyi oldugu kimi gebul etmak yaxud oksins.
Masalan, agar babayaga gshremani yemakls hadslayirss, bu o
demsak deyil ki, burada vahsilik qaliglar1 var. Babayaqa —insan
yeyen obrazi gercok moiget obrazi kimi yox, har hansi bir
tosavviiriin naticesinda yaranan bir obraz kimi de moévcud ola
biler (154, 17-18).

Umumiyyoatla, diinyanin manavi cohatdan
moanimsanilmasinds ilk addim onun dark edilmasinds 6ziinii
gostoren fantastika oldu. Ibtidai siiura gore tanrimin fantastik
obrazinin yaradilmasi tebistin xarici tesirlerini insan ve onun
hayat1 ilo baglayan diislinconin an qisa ve miistaqim yolla
iraliloyisidir (163, 188).

Todgiqatlar gostarir ki, ibtidai insanlarda milli ve etnik
moansubiyyst anlayisi yox idi. Hemin dovr tiglin halledici
amillar ilk névbada insanin har hansi bir miisyyen icmaya ve
ya tayfaya mensub olmasi idi (84, 44-57). Qadim insanlar ii¢iin
konar adam onlarin diismani sayilirdi. Ancaq kenar adamlara
bela miinasibat onlarin basqa etnosa mansub olmalarina gora
yox, onlarin basqa icmaya mansub olmalarina gors idi (159,
75).

Bizim haqigat meyar1 kimi praktikan1 gebul etdiyimiz
halda, ibtidai insanin ictimai praktikas: olduqca mahdud idi.
Kollektiv amali tacriibs, neco olmasindan asili olmayaraq,
onlarla, ytizlorlo nosillor terafinden toplanirdi. Belo tacriiba
ozlinds coxlu sayda askar edilmayan sahvlari da ehtiva
etmasine baxmayaraq, yalmiz o, kifayat qodar etibarli ola
bilordi. Bu tacriibs acdadlarmn miidrikliyinds, danisigsiz
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gebul edilon ananoalarinds toplanirdi. Buna gore do o, tesadjifi
miisahidalor torafinden radd edils bilmazdi. Hom da kollektiv
tocriiba miflar soklinds qorundugundan tesadiifi miisahidalor
0z-0zliiylinds ona daxil ola bilmazdi. Mif ise mantiq vasitasi
ilo yoxlanilmadigindan ve qati inanc formas: oldugundan
hami onlar1 haqigat kimi gebul edirdi (160, 45-48).

A. F. Losev yazir ki, ibtidai insan icma-qgobila
miinasibatlorini biitiin tebist vo aloma aid edarak, artiq bu
miinasibatlori timumilasdirilmis goriiniisde dork edirdi.
Lakin burada gebile hale burada miicerrad, yeni forqli-
moantiqi sokilds dark edilmirdi. Qabile burda hals nasil va
acdadlarin sonsuz birlasmasi kimi moévcud idi (126, 10).

Mifologiya ve meontiqi siiur gercokliyi Ozlinamaxsus
sokilds ifada edirlar. Lakin mifologiya yalniz siiur deyildir. O
ham do hayacan, emosiya, homg¢inin insanin ohatasinda
olanlara reaksiyasi ilo doludur. Mifologiya da stiur kimi
asason Umumilegdirmadir. Ibtidai stiur da mifologiyasiz
kegine bilmaz, ¢linki o icma-gebile miinasibatlerinin tebiats
kogtirtilmasinin tosiri altinda inkisaf edirdi. Bir-biri ilo six
bagli olan mifologiya vo stiur ibtidai comiyyetin tefokkiir
sahasinde miixtalifdirlor. Yoni avvalda bir-biri ilo six bagh
olduglar1 halda, sonradan qarsiligli antoqonizma galib
coarlar. Diinyanin mifoloji sokli ibtidai stiurun xtisusiyyetlori
asasinda tasvir edilir (126, 592).

Ibtidai insanlar har bir tebiat hadisasi ve ya obyektinin
sahibini ve ya onun arxasinda dayanan qiivveni (tanrini) ruhi,
moanavi varliq kimi yox (¢iinki geyri-maddi ruh da miicerrad
anlayisdir va onun tesavviir edilmasi vo sozls ifadasi tiglin
vasitolor yox idi), maddi, cismani varliq kimi tesavviir
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edirdilar. Bu cismani varliq insandan 6z giicii, qiidrati, hirsi,
gozobi vo s. xiisusiyyatlari ilo farqlenirdi. Tanr1 insandan
Olmazliyi ilo do segilirdi; ona goroe ki, ibtidai insan 6liimii istor
hissi cohatdan, isterse da sozls ifade baximindan yoxluq kimi
tosavviir etmak tiglin da vasitalars malik deyildi. Onun tigiin
olmiis adam buradaki hayatdan basqa bir yerdeki hayata
kegon kimi tesevviir edilirdi. Eyni ils, dogulmus usaq da
basqa yerdeki hoyatdan buradaki hoyata golon kimi
gavranilird: (78, 190-194). Bir hayatdan basqasina ke¢gmayin
bir novii ds usaqglarin tamhiiquqlu doyiiscii (oglanlar tigiin)
va ya nigah (qizlar ti¢iin) dovriine qedem qoymalari ils bagh
idi. Artiq qgeyd edildiyi kimi, belo kecidlor inisiasiya
morasimlari ilo miisayat olunurdu.

Mifologiyada ¢ox miithiim masslelorden biri de ilkin
ibtidailikden son ibtidailiye kecid dovriinds, yeni emsli
olaraq sivilizasiyanin baglangic dovriinde mifoloji stiurda bag
veran dayisiklikleri sertlondiren amillsrin agiglanmasidir. L.
Levi-Briiliin fikrincs, kollektiv diistinco terzinds, L. Levi-
Briiliin 6z termini ile dessk pra-mentiqi tafokkiirde bas veren
doayisikliklar burada halledici rol oynamisdir (124, 87-113). Bu
dayisikliklara sebab olmus amillari kollektiv sosial subyektls
onu toskil edan fordi subyektlor arasinda miinasibatlorin
tokamiiliinde axtarmaq lazimdir. Ilkin morhaloads ibtidai
diisiince onun an tomiz soklindo L. Levi-Briliin “soriklik”
adlandirdig: xiisusiyyetds 6ziinii aks etdirir: insan 6ziinii 6z
totemi, ruhu va s. ila sirli bir sokilds birlosmis, vahid bir varliq
kimi hiss edir. Hom da bu zaman vahid predmet hom insanin
0zl kimi, ham da basqa bir sey kimi tesavviir edils bilor (124,
56-86). Bu soriklik hom ayri-ayr1 fardlarle sosial qrup
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arasinda, hem de bir sosial qrupla diger sosial qruplar
arasinda da hiss edilo bilor. Har iki soriklik bir-birilo six
baglhidir ve onlardan birinds bas veran dayisiklikler digerinde
ds aks olunur. Ancaq tadricen sosial qrup tizvlerinds fordi
siur da yaranir, insan 0z fordiliyini “vahid cemiyyatden”
se¢gmoayo baslayir. Bu ise 6z novbasinde ona dogru aparir ki,
sosial qrupla onu shate edan diger canli vo cansiz qruplar
arasindaki mistik vahidlik, birlik hissi azalir, zaifloyir. Bu
zaman oavvalki miistogim veo tam formada olan soriklik
duygularinin yerini basqa duygular - olagelor tutmaga
baslayir.

[lkin ibtidailik marhalasinda olan comiyyatlords mistik
vahidlik, seriklik hissi 6ziinii halo ¢ox giliclii ve intensiv
sokilda gostarir ve burada sariklik hissi sosial qrupun 6ziinii
toskil formasi ils ve basqa qruplarla onun birliyini ifade edan
morasimlorle tosbit edilir vo qorunub saxlanilir. Ibtidailiyin
son moarhoalasinda olan comiyyetlards ise artiq sosial qrupun
tizvlari tarafindon miisteqim suratds hiss olunmayan soriklik
hissi daim artan dini ve magik islor, harakatlar, ilahi varliglar
vo miiqaddas osyalar, kahinlar tarafinden icra olunan
moarasimlar, yeni yaranan miflar ve s. vasitalarls slds edilir.
Bels diisiince hals ki, pramantiqi olaraq qalir, ¢linki o hale
montiqi ziddiyyetloro hessas deyildir. Ancaq bas veran
dayisikliyin mahiyyati ondan ibaratdir ki, miistoqim formada
hiss olunmayan soriklik hissini ifade etmaya xidmat edon bu
cir stiur sorikliyi geyri-miistogim suratde ifade edilon
kollektiv tasavviirlerin giiclii inkisafina tekan verir. Bu isa
mifoloji stiurun inkisafina ve demsali, mifin daha da
zanginlosmasina vo miirakkeblosmasine gatirib ¢ixarirda.
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1.3. Qadim Tiirklarin Moanavi-Sosial Hayatinda Ruhlarin ve
Samanlarin Rolu

Ibtidai xalglarin mifoloji diinyagoriisiinds miixtalif
tobiat obyektlarine, canli ve cansiz varliqlara tapinma, onlara
sitayis, ehtiram genis yer tutur. Bunlar ssasinda ise yuxarida
bahs etdiyimiz ilkin mifoloji inanclar sistemi meydana goalmis-
dir. Miixtelif tedqgiqat asarlerinde ibtidai xalglarin sitayis et-
diklari ve miigaddas saydiqlar1 miixtalif canli ve cansiz var-
liglar kult adlandirilmisdir. Kult anlayis: altinda fovqgaltabii
qiivvalara inamla bagl kecirilon ayinlar, marasimlar, rituallar
nazarde tutulur. Kult her bir politeist vo monoteist dinin
zoruri unstrlerindendir. Burada fovqpltebii qiivvalara tasir
gostarmak tiglin kahinlarin ve ya kollektivin magik ayinlarda
istiraki nazorde tutulur. Oksor hallarda kult moarasimlori
xtisusi mabadlards ve lazimi kult vasitalerinin komayi ile icra
edilir (127, 91-99).

Kult termininin basqa bir manasi ise har hansi asyalara,
simvollara, tobiat qilivvalarine, acdad ruhlarina va s. sitayis
etmokdan, ehtiram gostormakdan ibaratdir (88, 99). Qadim
biitparastlik inanclar: ti¢iin ikinci mena daha saciyyevidir.
Ciinki godim insanlarmn tesevviiriinde tebist qiivvalari
coxsayll ruhlar ve tanrilar soklinde basa diistiliirdii. Buna
gora do ibtidai insanlarin giindslik hayat1 magiya, moarasim,
dua vo ovsunlarla bagh idi. Dini inanclar insani tebiatin gizli
qiivvalarinin xosagelmoaz tasirlorinden qorumaq mogqsadi
dasiyirdi  ve ibtidai insanlarin moaigetinin mithiim
asaslarindan biri idi. Buna gore de minilliklar boyu onlar
miflor vo marasimlar seklinds diqqgetle qorunaraq, nasilden-
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naslo ottriliirdi (161, 68-70).

Kultlar haqqinda, onlarin bolgiisii barssinde ayri-ayr1
miualliflor miixtalif fikirler soylomisdir. Maselon, T. M.
Mixaylov Tiirk-mongol xalglarinda movcud olan kultlars,
onlari miiqayisali xarakteristikasini vermisdir (144, 143-176).

Tobiidir ki, godim Tiirk mifologiyasinda da ¢oxlu kultlar
olmusdur. Teessiif ki, onlarin ¢oxu haqqinda, xiisusils icra
formalar1 ve maqsadlari barads bizim zemanamizadak ¢ox az
molumatlar golib ¢atmisdir. Ancaq malumdur ki, aski Tiirk
xalglarinda tabiatls, acdadlarla, ruh va tanrilarla bagli, astral
mangali va s. kultlar olmusdur (35, 181). Bu baximdan kultlar
miixtalifdir. S. A. Tokarev kultlar1 texmini qruplara
bolmiisdiir: ssma kultu, giines kultu, heyvan kultu (masslen,
at, ilan, garga ve s. kultlar1), bitki kultu (messlen, palid,
tozagaci, sanagiillo vo s.), tobiat kultu, tokAllahliliq kultu ve s.
(164, 602). Bu kultlar ssasinda meydana golon ilkin mifoloji
inanclardan biri de Samanizmdir. Inanclar sistemindo
Samanizm 6ziinemaxsus bir yer tutur. Samanizmls slagadar
daima aragdirmalar aparan diinya tedgiqatcgilar1 bununla
bagh miixtslif fikirlor irsli siirmiisloer. Bu haqda otrafh
molumat veran L. P. Potapov Samanizmi tadqiq eden
todqgiqatgilar1  qruplasdirmis, onlar1 Samanizmi tedqiq
tisullarina gora tosnif etmisdir. L. P. Potapovun da qeyd etdiyi
kimi, bazi alimler Samanizmi sads din hesab edirlar, digarlari
onu he¢ din kimi gebul etmayarak onun 6ziinemexsus adat va
inamlardan yarandigim1 qeyd edirlor. Boezilori ise
Samanizm’in meydana golmasini osab xastaliyi olan
insanlarla slagoalondirirlar va s. (152, 4-5).

Hoar zaman miibahise masoalasine cevrilon Samanizmo
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atrafli nezer saldiqda goriiriik ki, o, qodim Tiirklarin islamdan
avvalki dini inanclar sisteminde xiisusi yer tutur. Ancaq
molum deyil ki, goadim Tirklor 06z dinlarini neco
adlandirirdilar. Umumiyyastls, “Samanizm” ve “saman”
sOzlari onlarin dilinds yox idi; onlar bu giin de saman kimi
basa diisiilon “qam” soziindaen istifade etmislor. L. P. Potapov
gostorir ki, Altay-Sayan xalqglar1 6z dinlorini “Samanizm”
adlandirmamiglar. Onlar “din”, “inam” kimi basa diisiilon
“yanq” soziindan istifade edirdilor (152, 18). Qazax veo
Qirgizlarda “qam” yerina “baksi (baxs1)”, aski karluqlarda iss
“saqun” deyilmisdir (17, 208). Oz arasdirmasinda Uygur
xalglarinin inanclarindan bahs edon D. A. Isiyev gostorir ki,
godim dovlerde Uygurlar pesokar samanlar1 “kam” yaxud
“kama” adlandirirdilar. Orta asrlor dovriinds onlar1 “baxst”
yaxud “parixan” adlandirmaga basladilar (85, 126).

Samanizmls, xiisusen do Buryat Samanizmi ils slagadar
todqigat aparan I. A. Manjiteyev qgeyd edir ki, Buryat
Samanizmi ve $Samanizme goderki terminlerin analizi
samanligin xiisusi dini sistem, Samanizm’in iss samanlarin
diinyagoriisii oldugunu bildirir (129, 7).

O. Muradov da geyd edir ki, samanliq miiayyan
daracads biitiin xalqlara maxsus olan gadim din formas: idi.
Orta Asiya’da onun qgaliglart hem Tiirkdilli, ham do Irandilli
xalqglarda askarlanmisdi (146, 117).

Samanizm’in yuxarida adini ¢okdiyimiz diger ibtidai
inanclarla yaxinhigi da mévcud olmusdur. Umumiyyetls,
ibtidai dinlor bir-biri ilo alagealidir. Bu dinlarin yaranmasi,
yaxinlig1 insanin ibtidai diinyagoriisii ile slagedar olmusdur.
Saman va onun qaynaglarini arasdiran Mirsli Seyidov haqh
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olaraq geyd edir ki, xalqin ilk dini olan qamgiligin kokiinds,
baslangicinda insanin tebistden asililigl, onu tam dork eds
bilmomok kimi tarixi durumu, insanin holo tam
kamillosmemis hissi, agh durur. Bu durum, tebiste qars:
dayanmaq onu diisiinmays, yaratmaga, o siradan ilkin dini
yaratmaga yonaltmisdir (56, 17).

Miixtoalif dovrlards biitiin diinya xalglarinda bu ve ya
digar sokilde movcud olmus Samanizm qodim Tiirklerin
yasadig1 orazide daha genis yayillmisdir. Samanizm’in
yayildig1 arazilerds yasayan gedim Tiirklor samanin ruhlarla
alagesine inanirdilar. $Samanin baslica funksiyas: iki diinya
arasinda vasitagilik etmesi — mediasiyasi, xasteliklarin
sagaldilmasi vo oliilerin dirildilmasi, ruhlarin ¢agirilmasidir
(17, 329). Umumiyyatla, Tiirk xalglarmda saman tanr1 ve ya
ruhla insanlar, heyvanlar, tobiat arasinda bir nov vasitagi
rolunu oynamusdir (31, 131). Samanin ruhlarla slagesi zaman
saman ruhu ¢agirmaq tiglin qavaldan ¢ixan seslerin sadasi
altinda reqs etmoakls ve yaxud hstta narkotik vasitalarls
Ozlinli ekstaz halina gatirir.

Bu dine inanan insanlar bels hesab edirdilor ki, samanlar
elo saman olaraq dogulurlar. Doguldugdan sonra bels
usaqlarda geyri-adi xiisusiyyatler 6ziinii gostarir. Boytidiikce
da bu usaqlar digarlarindan keskin sekilda ferqlanirlar. Ancaq
elo do olur ki, bu usaqlardan bazilori usaqliqda ve ya
yeniyetmolik dovriinds “saman xastaliyi”ne tutulur. “Saman
xostaliyi’no tutulan adam sagaldigdan sonra saman olmaq
hiiququ alir. Xastelik miiddstinde qarabasmalar O6ziini
gostorir. Qarabasmalar zamani xastonin goziine ruhlar
gortiniir. Ruhlar xastenin canin1 ogurlayir ve basqa diinyaya
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aparib, orada gizladirlar. Bir miiddat ke¢dikden sonra onlar
hamin bu se¢ilmis insani “dograyirlar”. Yeni ruhlar onun
basin kasir, siimiiklarini sayuir, otini yeyir, sonra ise yeniden
dirildirlar.

Yeniden “yaradilmis” insan daha sade insanlar sirasina
daxil olmur. O artiq cani ruhlar terafindan terbiys edilmis
samana cevrilir. Insanlar iss inanirdilar ki, saman olan saxslar
fovgaltebii xtisusiyyetlora malik olur, miixtalif heyvanlara
cevrilo bilir, bagqa diinyaya sayahat edirlor. Xastoalikdon
yaranan qarabasmalar zamamni saman basqa diinyanmn
sirlorini basa diistirdii (80, 114).

N. A. Alekseyev qgeyd edir ki, Yakutlarin inancina gora
ruhlar tarafinden saman olmaga macbur edilon insan bir ne¢os
il arzinda dalilik tutmalarindan aziyyat ¢okir ve yaxud onda
vaxtasiri bayginliq bas verir. Xostolik usaq yaslarindan
baslaya bilar. O bildirir ki, N. A. Parfenova adli bir samanin
bayginliq hallar1 14 yasindan baglamisdir. Bir nece giin
arzinde o, “hayat” ve “Olim” arasinda bihus vaziyyatde
qalmigdir. Bayginligdan sonra o, sanki yuxudan oyanmus,
ancaq xatirlamigdir ki, onun yanina hansisa insanlar galarak,
onu qurbagalarla, su bocayi ilo doyuzdururdular. N. A.
Parfenovanin tirok keg¢molori 7 il davam etmis, o saman
oldugdan sonra ise dayanmisdir (73, 98).

Samanlarin ruhlar terafinden secilmolori, onlarin
“saman xostoliyi”ne tutulmalar1 hagqinda ¢oxlu afsana veo
sOylomolor mévcuddur. Bunlardan birine nazar salaq:

“Sariq siid ulusundan olan bir saman azarladig1 vaxt
biitlin badani agrilar iginde sizildayirdi. ©l-qolu, ayaqlar:
sancir, agridan oziinden gedirdi.
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Yuxuda tez-tez tayqan gazir, at capirdi. Atlarm 6ntinda
gedon ag at iso onun hamisi idi. Ruhlar onu havada dolasdirir,
suya salir, dils tutur, sonra da qorxudurdular ki, onu ¢eynayib
didacaklar.

Nohayat, 0 ¢ox yorulub {izgiinlagdi. Qamliq etmaya
raziliq verdi ve bu beladan xilas oldu” (58, 33).

“Saman xastaliyi” haqqinda materiallar asasinda genis
sOhbat agmaq olar. V. N. Basilov gostarir ki, XIX-XX asrlara
dair Orta Asiya ve Qazaxistan materiallarinda bu xestaliyin
arxaik fOrmasina aid izler saxlanilir. Saman xostaliyi
hagqindaki hekayotlorde onun miixtslif qaliglarina rast
golmoak miimkiindiir. Massalon, ruhlarin se¢diyi insanin
olimii ve dirilmasi, galacak samanin siddatli aziyysti, ruhlar
torafinden ogurlanmasi ve miivaqqpti izolyasiyasy, taza isciys
sonatin miiayyan bir sirrinin sdylonilmasi vo s. kimi inanclar
bu gebildandir (80, 115).

Belalikls, saman sOylomalarinden bu genaats galirik ki,
har samanin 6ziiniin ayrica himayagi ruhu olur. Bu ruhlar
samanlara ilk ndvbade yuxuda goriiniirlor ve onu se¢diyini
bildirirlar.

Samanin asas iglari bunlar idi: hakimlik, hava haqqinda
molumat vermak, bas veracok hadissleri qabaqcadan gormak,
goriilacek isin naticesini avvealden bilmak, itmis asyalar1 ve
ogrulart {imumi sokilde demok ve s. Umumiyyatla iss,
samanin vozifalari ¢ox idi. Biitlin bu vozifalorin 6hdasindan
golmoakda ona heyvan ve ya qus soklinds olan himayagi ruh
komaklik gostarirdi.

Samanin ruhlarla qarsiligli alagesi Samanizm’in osas
miiddoaalarindan biridir. Belo hesab edilirdi ki, samanlar

46



Tiirk Mifologiyasinda Moadoni Qohraman Problemi

ruhlarla damisa bilor ve gaddar ruhlarla miibarize apara
bilordilor. Samanlar zsif ruhlar1 o diinyaya qova bilirdiler.
Ancaq giicli ruhlarla samanlar danisiglar aparir ve qurban
vermokls raziliq slde edirdiler. ©gar bu danisiglar komak
etmirdiss, saman himayagi ruhun kémayinas ehtiyac duyurdu.
Bu ruhlar samani zalim, gaddar ruhlardan qoruyurdular (72,
132).

Hoar bir samanin komakg¢i ruhu var idi. Ruhlarin say1
samanin “gliciindon” asili idi. Samanlar 6zlari “nshang”,
“orta” va “zaif”lore boliintirdiiler. “Nehang” samanlarin daha
¢ox ruhu olurdu.

Yakut samanlar1 6z ruhlarini marasim baslanan zaman
cagirirdilar.  Samanlar bildirirdilor ki, ruhlar miixtslif
obrazlarda tezahiir edirler ve sads insanlar onlar1 gors
bilmirlor. Ruhlar “nshang” samanin goziine buga, aygir,
qartal, si§in, gara ayi, canavar vo s. sokillorde goriintirdii.
Ancaq himayagi ruhlar “zaif” samanin goziine it, agacdalen,
ququ qusu soklinde goriiniirdii. Samanin  fovgeltabii
komokgilori metaldan hazirlanaraq, samanmn paltarma
tikilirdi. Yakut samanlarinda har komok¢i ruhun 6z isi —
vozifasi var idi. Onlardan bezilori veram, bazilori usaq
xostaliklorini sagaltmaqla mosgul olurdular ve s. Samanin
himaya¢i ruhu ve komokgisi canavarlar, itler, siginlar,
qartallar, qagayilar ve diger heyvan vo quslar idi. Masalen,
Buryat samanlarinin asas komakgi ruhlari canavar idi. Ozbok
samanlarinin komekgi ve himayagilari qartal, qarga, berkut
(qartal cinsindan olan yirtic1 qus) idi.

Qazaxlarda samanin ruhlar1 yapalaq ayi, qartal, berkut,
Qirgizlarin asas himayaci ruhu ag deove balasi, Altaylarda
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ceyran, maral idi ve s. Nivxovlarda “qartal” ve “saman”
sozlori eyni moenada basa diistiliir. Buryat afsanasinde
sOylenilir ki, qartalsaman insanlara komok {iciin soma
Allahlar1 terefinden gondarilmisdir. Ancaq insanlar onun
dilini basa diismiirlsr. Buna gore de qartal qerara galir ki, 6z
samanliq qabiliyyetini ilk rastlagdig1 insana versin. O bir
gadinla rastlasir ve onunla slageaya girir. Ondan olan usaq ise
birinci saman olur.

Ik saman bizim tedqiqatimizin esasini teskil eden
madani gahraman, hatta demiurq sayila biler. Bunu miixtslif
moanbalar da siibut edir. Bu haqda sonraki bolmamizda atrafli
moalumat veracoayik.

Samanliq qabiliyyati nesilden-nasle otiiriiliir, harden bir
ne¢a nasil do davam edirdi. Samanlar ruhlar1 irsi olaraq 6lmiis
samanlardan alirdilar.

Komoak¢i ruhlardan basqa, samanmn marasimlarde
istirak etmayon, ancaq samanin 0ziiniin saglamlig1 ve hayati
ilo bagh olan ruhu da var idi. Bu ruhu “ana heyvan”
adlandirirdilar. O, 6z sahibinin har hansi bir heyvan
obrazinda yasayan okizi hesab olunurdu. Ogar o yaralansa,
samanin badaninin ds o hissesi agriyirdi; agoar o Oliirdiise,
onda onun sahibi ds Oliirdii (72, 133-135). Yakutlar inanirdilar
ki, her bir samanin cani, yaxud canlarindan biri biitiin
diinyadan gizladilorak, har hans: bir heyvanin daxilinde
yerlosdirilir. Bir gorkemli saman deyirdi ki, he¢ kim manim
xarici ruhumu gore bilmaz. O buradan uzaqda, Edziganin
dash daglarinda yerlasir. Ancaq ilda bir dafs, na vaxt ki,
sonuncu qar oriyir ve torpaq yeniden qaralir, samanlarin
xarici canlar1 heyvan simasinda insanlarin yasadigi yerlars
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golirlor. Onlar har yerds gazirlor ve yalniz samanlar onlarin
qabiliyyetlarini gortirlor (171, 638).

Murat Uraz geyd edir ki, samanlara gors ruhlar iki yera
ayrilir: bunlardan biri insanlar, heyvanlar, bitkilorls birlikde
yasayan ruhlar, digeri ise onlardan ayri, basqa bir canli ve
bitki ilo birlikde yasamayan ruhlardir. Xeyirxah tanrilarin
itastindo olan ruhlar insanlara yaxsiliq edan ruhlar, pislik
edon tanrilarin ixtiyarinda olanlar ise pis ruhlardir. Har bir
insanin 6z ruhu da var. Buna gore de samanlar insanlar1 baden
va ruh olmagla iki varliq halinda gebul edirlar (69, 79).

Qadim Tirk xalglarinin bazilerinde samanlar iki ctir
olur. Masalan, A. Inan gostorir ki, Altaylarda “ag saman” veo
“gqara saman”, Yakutlarda ise “yaxsi saman” ve “seytan
saman”lar olmusdur. Ag samanlar saman papag1 va ciibbasi
geyinmirlar, qavaldan istifade etmirlor. Pis ruhlara va
qaranliq tanrilarma ayin hesr etmirler, qanli qurbanlar
vermoakdan ¢akinirlar. Qara samanlarin aksine olaraqg, onlar
ancaq giindiizlar aydin ruhlar serafine qansiz qurban ayinlori
kecirirlar. Xalq ag samanlara daha ¢ox hormat gostarsalar do,
dsasan qara samanlarla is goriirdii. Ayin hoyata kecirmak
ticlin asason qara samanlara miiraciat edirdiloer. Samanistlor
daha cox qaranliq diinyas: tanrilarindan qorxurlar, qara
saman vasitesile onlarin pisliklarinden qorunmaga calisirlar
(67, 83-84).

Samanlarin fovqoltebii qabiliyyetlorini hayata kegiron
cani, guya heyvana gevrilo bilor. Masalon, Yakutlarda samanin
gliciiniin boytikliiyli onun hansi heyvana gevrilmeasindan asili
idi. Canlar1 camisa, aygira, gartala, sigina ve yaxud ayiya
gevrilon samanlar on giiclii, canlar1 samanlara rahathq
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vermayeon its, canavara cevrilonlor iss an zaif, badbext
samanlar hesab olunurdular.

Samanin caninin va yaxud himayag¢i ruhunun insan ve
heyvan suretinde ikili simasi samamin atribut ve
kastyumlarinda gostarilir. Qaval samanin {istiinds ruhlarla
goriige getdiyi at, camis ve yaxud ceyran kimi gabul
olunurdu. Qavalda saman himays eden heyvanlar, quslar
tosvir olunurdu. Qavaldan heyvan ve quslar ifade edan
fiqurlar sallanirdi, asiirdi. Qavalda samanin ruhlarn
toplagirda.

A. M. Saqalayev gostorir ki, saman paltarlaring,
papagm, istifade edaceyi alstleri ayin zamam 06z isteyins
uygun se¢mir, onlar1 ancaq 0zliniin asas ruhunun gostarisi ilo
secir. Ovvalca ruh samana toxmagq diizeltmayi omr edir. Bunu
vohsi ke¢inin ayagindan c¢ixarilmis deriden iz ¢okilmis
topulqadan hazirlayirdilar. Toxmagi kegmis zamanlarda slda
edon saman miisyyen miiddast ayinleri onunla icra edirdi.
Soylenilirdi ki, xiisusi veziyystlards, masalon, qavali, paltar1
olmayan saman yaxinligdaki agacdan budaq kosmakls
tozagaci “colongi” ilo da ayin icra eds bilardi (156, 107-108).

Qaval saman kultunun asas atributudur. Taqdim olunan
saman ayinlori asasan onunla baghdir. N. A. Alekseyev
gostorir ki, har bir xalqin saman paltarlari, qavali bu ve ya
digar cohatlarine gore bir-birindan farqlenir. Masalan, Yakut
samanlarinin qaval tiinqiir adlanurdi. Qaval yumurta formal
idi, bir terafden {iziine inok ve ya dana darisi ¢okilmisdi.
Yakutlar ¢onborin {iistiine onun buynuzu hesab olunan bes,
yaxud daha ¢ox rezonator qoyurdular. Sonuncunun dayari
sanki samanin giictindan asili idi. Tavanin ortasinda tutmaq
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tclin deastok kimi istifads olunan ¢arpaz demirler var idi (73,
142).

Saman gavalinin ifads etdiyi menalar haqqinda atrafl
molumat veran L. P. Potapov geyd edir ki, qaval miixtalif
ayinlorin ifade etdiyi menalar1 6ziinds birlagdirir. Birinci
novbads qavala hansi heyvanin darisinden iz ¢oakilibss,
inanilird: ki, saman bu heyvanin iistiinds goye seyahsat edir.
Belalikls, gaval vasitesile saman ayin zamani 6ziiniin uzun
siiron soyahatini hoayata kegirirdi. Burada qaval hamginin
qayigr da ifade edirdi ve onun vasitesilo saman su
maniyolarini asa bilirdi. Qaval samana dodytis sursati kimi da
xidmat gostarirdi. Yeni saman gaddar ruhlarla miibarizeds
ondan istifads edirdi (152, 164).

Tadqiqatg1 Yusif Ziya Yoriikan kitabinda qeyd edir ki,
samanin qavali na gqadar bdyiik va sokills dolu olsa, samanin
glicii bir o godar ¢ox olar. Buna gors do bazi samanlarin
gavallarinda giinas, ulduz, ay ve s. miigeddas seylarin
gokillori olur. Bu soakillor samanin xiisusi slamatlaridir.
Qavalin comag1 miigaddaes agaclardan — ardic ve ya qaymdan
hazirlanir. Nadir hallarda gqavalin olmadigi yerds saman
sadace bir qaval ¢comagi ilo do marasim icra eda bilar (70, 82).
Bundan basqa, qavalda samani himays eden heyvanlar,
quslar, baliglar tasvir olunurdu. Qavaldan yens heyvan va
quslar1 tecessiim etdiran fiqurlar sallanirdi. Asilmanin
keyfiyyati do samanin giicii hagqqinda moelumat verirdi.
Qavalda samanin ruhlar: toplanirdi. Yuxarida qgeyd etdik ki,
saman qaval vasitesilo 0z soyahotlorini hoyata kegirir.
Maosoalon, evenklordo saman “maralin dstiinde” ruhlarin
yanina — yuxarl diinyaya, “atin iistinde” ise Oliilerin
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canlarmi miisayiat edarak, oliiler diinyasina gedirdi.

Hoer gaval samanin oliimiindsn sonra mesays aparilib
pargalanir ve bir agacin budagindan asilir. Samanin meyidi da
bu agacin yaninda basdirilir. Samanin dofni zamani xiisusi
ayin ve marasimlar hayata kegirilmoazdi, ayinlar oxunmazdi
(67, 95).

Qavaldan basqa samanin xiisusi paltar1 da olmali idi.
Paltar1 uzunatekli koynak ve papaqdan ibarat olurdu. Paltar
da qgaval kimi ruhun gostarisi ve dyratmosi ilo yaranur. Ruh
materiali qoyun darisi ve yaxud maral derisinden se¢gmayi
amr edir. Saman paltar1 bitovlikde “muzeyi” xatirladir.
Paltarin qoluna qanadin tiiklerini ifade edan lent ve baglar
tikilmisdi. Ucan quslar fiquru saman papagini bazayir va
papagm ozii “quslar papag1” adlandirilir. Paltarin yaxasinda
dogquz balaca golincik Ulgen’in doqquz qizini, balaca
paltarlar onlarin paltarlarini, demir vo ya digar oasyalar
sirgalarin1  tomsil edirdi. Bundan basqa pis ruhlarla
miibarizads istifade edilen yay va digar silahlarin simvollar
da balaca yay ve zmqirovlardir; pis ruhlarin fisiltilarim
dinlomak ticlin qulaq sokli, hemginin ay, giinas, ulduzlar,
Erlik diinyasinda yasayan qurbagalar, ilanlar da paltarda
tocassiim etdirilir. Bu simvollar horgiiler, parcalar, domirden
diizeldilmis bazek vo s. ibaretdir. Qayisin asagisina iyna
cantas: tikilir — ax1 saman yerin yariglarmi yamamalidir.
Burada c¢atene ipinden olan 200-e gadar uzun baglar olur.
Morasim zamani saman yerindas firlanmaga basladig1 zaman
bu baglar otrafa dalgalanir. Umumiyyatls, samanin paltarina
biittin mifologiya hopdurulmusdur. Belo paltari, papagy,
alindaki gavali ilo saman canli mifs ¢evrilir (156, 114-115; 67,
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92).

Saman libaslar1 miixtalif tipli olmusdur. Bels ki, qus tipli
libaslar daha ¢ox Altay vo Sayan daglar1 bolgelarinds nazare
carpir, sonra iss Simali Sibire dogru uzanir. Belo geyimlards
papaqglar, paltar ve hatta ayaqqabilar basdan-ayaga qus
tiikleri ile bazadilirdi. Bu tiiklar arasinda qartal quyrugu ve
qanadlar1 ¢oxluq teskil edirdi.

Bozi samanlar homiso xtiisusi heyvanlara cevrilirdiler,
ayin zamani onlarla bagh olduglarini gostarmak tiglin onlarin
darisini geyinirdiler. Ayi tipli libaslar daha cox Simali va
Simal-Qorbi Sibirds nazare garpirdi.

Baghglar bir gayda olaraq ay1 baginin darisinden
hazirlanirdi. Libas tizorinds ayinin miixtalif badan tizvlarinin
simiiklari tikilir ve bununla saman Oziiniin aymi temsil
etdiyini gostormoak istayirdi. Saman ¢okmasinin burnunu ve
topugunu asl ay1 ayagma benzadirdi. Aymin baldirindan
kosilmis parcalar ¢okmoenin miinasib yerlarine tikilirdi.
Samanin slindaki alat ve dayenaklar da ay1 siimiiklarinden
diizeldilirdi. Saman bundan basqa, sllorine ay1 pancelarini
andiran domir alcok vo ya barmagsiz alcok taxirdi (47, 53).

Saman ayin zamani {iziine aymun burun vs agzmin
dorisinden hazirlanmis maska geyinirdi. Saman ayim
yamsilayaraq ayagin yera doydiir, finxirir, narildeyirdi. Aymi
tomsil edon saman heg vaxt ay1 oti yemirdi, ay1 ovlamirda.

XIX oasrde Samanizm vo saman geyimlorinin ¢ox
doyisdiyini qeyd eden B. Ogal gosterir ki, samanlar daha
heybatli gortinmak tiglin bir y181n zinqirovla bazenmis ve ora-
buralarina idxal mallar1 da daxil olmagla sllaerinas kegon har
ciir bazek asmaga baslamisdilar. Halbuki bunlarmn hamaisi
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sonradan slave edilmis seylardir. Haqiqi va asl samanin libasi
iso basqga ciir idi. Qodimds har saman 6z saxsi meylina gors
alaveler etmazdi. On orijinal saman libas1 bir “ata heyvan”i
tomsil edan va tizerinds onun slamatlarini dagiyan libas idi.
Saman libasinin asas qayesi acdad sayilan heyvan 6z viicudu
ilo simvollagdirmaq ve o heyvami tomsil etmokdir.
Zmqirovlar, demir ve stimiik l6vhalar artiq ikinci daraceli
asyalar idi (47, 51).

Saman xtisusi paltara, qavala sahib oldugdan sonra
miixtalif ayinlor icra etmayes baslayirdi. Bu ayinler xalqmn
samana mdiraciot etmoesinden sonra hoyata Kkegirilirdi.
Samanin ayinlsrine yasindan, movqgeyinden asili olmayaraq
ham goalirmis. Tki-iic giin, bazen hatta daha ¢ox davam edean
morasim asasen musiqgi, raqs ve sOz senetinin niimayisine
cevrilirdi (54, 292; 39, 58-59).

Qadim xalqlar fikirlasirdilor ki, saman har yers gedo
bilar. O vaxt insanlara els golirdi ki, onlarin bir ne¢a cani olur.
Bu canlardan biri onlar:1 tark edands insan xosts kimi olur,
yemakdan imtina edir, ariqlayir ve s. Bu zaman komak ticiin
samani cagirirlar. Saman badeni miivaqqpeti terk eden canin
dalinca gedir ki, onu gatirsin. Bazan da insan 6ldiikden sonra
saman onun canini o biri diinyaya aparir. Insanlar o geder do
agilsiz deyildilor ki, samanin da o biri diinyaya getdiyini
fikirlogsinlor. Bunun tigiin asas da yox idi, ¢linki marasim
bitene goder samanin badeni onlarmn gozleri qarsisinda
olurdu. Onlar bels diistintirdiiler ki, ruh 6zii o diinyaya gedir,
saman isa fikran, xayalan onunla gedir (156, 117-118).

Ayri-ayr1 Tirk xalglarmin saman ayinlori hagqinda
moalumat veran N. A. Alekseyev gostorir ki, samanlar
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insanlarin fealiyyeti ve maigetilo bagh cox sayda ayinler
hoyata kegirirdilor. Masalon, Yakutlarda ailo tizvlerinden
birinin xastalonmasi zamani samani c¢agirirlar. Onu  at
baglanan yerds hormsatli qonaq kimi qarsilayaraq, cilovu
tutub atdan diismasine komak edirlor vo s. Halo saman
golmomisden qabaq icra edilocok ayin ficlin hazirhiga
baslayirlar. Ev sahibi samanmn xabardarligi ilo onun
fovgaltebii komokgilarinin gelisinden asili olaraq yemoklor
hazirlayir. Tacriibali adam sakitca qavali qurudur. Yakutlarda
ev sahibi ayindan qabaq yeri stipiiriir ki, qoddar ruhlar zibilin
icinda gizlens bilmasin. Ayinden qabaq ocagin atsgini els
azaldirdilar ki, o giic-bsla ile yanirdi. Ocagin yaninda at ve
yaxud madyan derisinden dosek salirdilar. Saman onun
tsttinde oturur ve xahis edir ki, paltarmi versinlor. Sonra
saman qavali gotiiriib ii¢ dofe ucadan asnayir ve {i¢ dafe
qavala bark vurur. Sonra ritmik siirstde basmi terpadir,
mahni ile yuxar1 ve agag1 diinyanin sakinlerins, alagigda olan
yerli ruhlara miiracist edir va onlara and verir ki, 6z evlarina
getsinlor. Alagig1 cagirilmamis “qonaqglardan” tomizlayan
saman ailonin himayag¢i ruhuna miiraciat edir. Ona bildirir ki,
dogma yurddan ayrilmaq ve goddar varliglara dogru
yollanmaq vaxt1 golib ve ondan xahis edir ki, onu qorusunlar.
Har ayin zamani saman komakgilarini ds ¢agirmaq vacib idi.

Ardicl bas veran, bazen giinlerle davam eden bir sira
hadisalorden sonra asag1 diinyaya gedon saman gaddar ruhla
dialoqga girir. Qoddar ruh ondan xasteni tark etmasini istoyen
samandan qurban taleb edir. Orta diinyaya qayidan saman
xastonin yanina golib silkalayir ki, qulagindaki kut (kut
insanin canidir ve o, gaddar ruhlar tersfinden ogurlandiqda
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insan xastoalenir ve Oliir) xastonin badenina daxil olsun (73,
179-187).

Samanliqda icra olunan ayin ve ibadatlari iki yera bolen
Y. Z. Yoriikkan geyd edir ki, Tiirk samanlhginda ayin va
ibadatlar dini ibadat ve sehirli marasimlarden ibaratdir.

Dini ibadat bir terafden bir aile ocaginin, fardi suratds
acdadlarin vo miigaddaslerin ruhuna hasr olunan ibadat,
diger terafden bir obanin biitiinliikls ilde bir defe obadan
xaricda, har hansi bir yerds, topa vo ya su kenarinda toplu
halinda kegirdiyi ayindir.

Sehirli merasim, insanlara ve ya heyvana bulasan bir
xastoliyi dof etmak tiglin bir fordin miiraciati iizre, yaxud o il
bas veracok hadisalarin koasfi ii¢iin obanin arzusu ilo yagis
yagdirmaq, kiilok osdirmoak ticiin hayata kegirilon
marasimlardir (70, 67).

Umumiyyetls, qodim Tiirk xalglarimn her birinin
Ozline-maxsus saman ayinleri ve marasimlari movcud
olmusdur. Bu ayin ve morasimlards iss menas: tam gokilds
basa diisiilmayen miixtalif dualar oxunurdu.

Biitiin bu sdylanilenlarden va gostarilon melumatlardan
bu naticoya golmak olar ki, Samanizm qoadim Tiirklarin
diinyagoriisii, dini inanclar sisteminde ¢ox miithiim ve
oztinamoaxsus bir yer tutmusdur. Bizim de asas moaqsodimiz
biitiin qodim Tiirk inanc sistemlari, onlarin xalqmn hayatinda
oynadigi rol barads malumat vermak idi. Inanc sistemlari
arasinda Samanizm xiisusi bir yer tutdugundan ve daha genis
yayildigindan bu haqda daha otrafli melumat vermayi
moagsadauygun hesab etdik. Bu barade daha genis
danismagimizin bir sebebi do Samanizm’in, asas tedqiqat
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obyekti kimi gotiirdiiytimiiz madeni gehroman va demiurq
personajlar1 ilo bilavasite slageli olmasidir. Ciinki daha
sonraki dovrlarde madani gohromanlar ¢ox vaxt bas saman vo
bag sarkarda funksiyalarini da yerins yetirirdilar (33, 99).
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II FOSIL: MODONI QOHROMANIN SPESIFIKASI VO
TIPLORI

2.1. Madani Qahramanlar Miflarin Osas Personajlar1 Kimi

Mif yaradicili§i bager tarixinde ¢ox mithiim ha-
disalorden biridir. Ibtidai comiyyetds mifologiya diinyani
darketma, qavrama tisullarini oks etdirirdi. Mif bageriyyatin
moanavi madaniyyatinin ilkin formasi hesab edilir. Bels ki, mi-
fologiya ¢atin veziyyetlords insana koémak magsadils yaradil-
migdir. Qadim dovrlerds o, insanlara diinyada 6z yerini va
¢otinliklorden ¢ixis yolu tapmaga komoek etmisdir (178, 14).
Umumiyyatla, miflords real alomin amillarinin izahi ¢ox sada
sokilda va xalqin fantaziyasi esasinda verilir. Arif Acalov qeyd
edir ki, biitlin xalglarin mifologiyas: tipoloji baximdan eyni
silsilelarin movcudlugu il saciyyslanir:

1. Kosmoqonik (kosmoloji) miflor;
2. Etnoqonik (geneoloji) miflar;
3. Teqvim miflari (11, 14).

Birinci tipe daxil olan miflerds adindan da goriindiiyii
kimi diinyanin, kainatin, yeni kosmosun yaranmasi va eyni
zamanda bir sira tobii obyektlarin meydana gelmasinden bahs
edilir. Ikinci tip, yeni Etnoqonik miflor cox rengarangdir.
Burada, timumiyyoetls, insanlarin yaranmasi, onlar arasindaki
miinasibatlor, evlilik, birge yasayis qaydalari, qadagalar vo s.
kimi masalalordan behs edan mifler digqgati calb edir. Ugiincii
tip miflerds iss artiq yaranmis olan Kosmosda konkret sosial
birliyin yasayist toqvim miflorinin moatnlari vasitasilo
nizamlanir. Etnosun zaman kateqoriyasina miinasibati mahz
bu matnlards agkara ¢ixar (11, 18).

Mif tipleri hagqinda S. Q. Huk da arasdirma aparmisdir.
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Miollif miixtalif xalglarin mifoloji matnlari ssasinda mif
tiplorini belo miisyyanlasdirmisdir: ritual miflor, mange
haqqindak: mifler, kultlarla bagh miflar, hadiselori sisirdilmis
halda tesvir eden mifler, esxatoloji miflar (180, 4-9).

Tiirk xalglar1 mifologiyasinda diger xalqlarda oldugu
kimi miixtalif siijetlors rast golirik. Rangarang siijetli miflor
arasinda diinya, onun yaranmasi, ilk insanlarmm meydana
golmasi mithiim yer tutur. Bundan basqa ayri-ayr1 Allahlar,
miixtalif arazilerin cografi adlari, tayfa-qebile adlar1 haqqinda,
dinlarls slagadar va s. movzulu miflsrls qarsilagirig. Biitiin bu
sadaladiglarimizla slagadar Tiirk xalglar1 mifologiyasimnda
moadoani gohromanlarin faaliyyati ilo bagh olan miflar xiisusi
yer tutur. Madeni gehromanlar hagqindaki miflar an gadim
miflarin siijet va detallarin1 6ziinds oks etdirir. Eyni zamanda
moadani gehremanlar haqqinda miflar malum transformasiya
yasayaraq, ideoloji sferada shemiyyatli rol oynayaraq, sinfi
comiyyatde do mdévcud olmaga davam etmisdir.

Madani gehramanlar haqqindaki mifleri an gadim
mifoloji matn va afsanalarden sldes edirik. Bu matnlarin xeyli
hissasi miixtalif todqiqatgilar terafinden yaziya alimib ve
torctimo edilarak, bizim dovriimiize qodar galib catmisdur.

Madoeni gehromanlar haqqindaki miflerin analizi gostorir
ki, onlarin hamisi tig¢lin gehromanin mdciizeli mansayi,
dogulusu xarakterikdir. Belo ki, bazi miflords gshremanlar
GOy tanrisinin ogullar: kimi 6ziinii gostorir. Masalon, Yakut
Tiirklerinin yaranisi ilo alagedar olan “Or Soqotok” dastanina
nazar salaq. Qadim Tiirk dastanlar: i¢orisinda xiisusi bir yer
tutan bu dastanin gehremani olan 9r Soqotokun geyri-adi
dogulusu, mansayi masalosi buna niimuns ola bilar. Goy
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tanrist Or Toyonun oglu olan Or Soqotok avvelco 06z
moangayindan xabarsiz olur. Sonra malum olur ki, o, gdydan
yera endirilmisdir ki, insanlar1 yaratsin (47, 113). Buna basqa
bir niimune kimi Oguzu da gostars bilerik. O da dastanda Ay
xaganin oglu kimi goyden yere endirilir (13, 124).

Madeni gohremanlar haqqindaki miflorde biitiin
xalglarin mifologiyasinin an gadim motivlsrinden biri olan
“glinahsiz mayalanma” haqqindaki miflor genis yayilmisdir.
Burada ilkin insanin acdad-gahramanin buluddan, yaxud onu
isiglandiran giin stiasindan dogulmasi bildirilir. Masalan, bir
altay ofsanesinde dolu denasinden toremadan sohbet gedir.
Uygurlarin mange afsanasinds Uygurlarin atas1 goydan enan
nurla agacdan dogulmugsdur. Bundan basqa “Oguz Xagan”
dastaninda Oguz'un arvadi da goyden nur icinde yers
enmisdir. Eyni zamanda madani gehroman olan boz qurd da
is1q igarisinde Oguz’a yol gostormak tiglin gondarilir (13, 125-
126).

Is1g, imumiyyaetls, godim Tiirklorde miigeddes hesab
edilmisdir. Bu haqda C. Heyoat yazir ki, oski Tirk
dastanlarinda isigmn har yerde ¢ox miithiim ve miiqaddaes bir
tnsiir oldugunu goriiriik. “Yaradiligs dastami”’nda tanriya
yaratma ilhami veran Aq ana isigdan dogan bir gadin
xoyalidir. Tanr1 Qayira xanin 6zii tiglin yaratdigi 17-ci goy qat1
bir isiq alomidir.

Uygurlarin xagan1 Buga xan ve dord qardas: da bir agac
vo ya torpaga diison samavi bir isiqgdan yaradilmisdir ve s. (30,
43).

Bizim fikrimizco, isigin godim Tirklarde bu goder
miigaddas hesab edilmasinin naticasidir ki, xalqmn qaygisin
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¢okon, onlarin yasayisim1 asanlagdiran, bir sira madaeni
fealiyyatlor hoyata kegiran madani gehremanlarin skseriyyati
goydan diisan isiq siiasi ilo dogulmus, yaxud goyden yers
enmislor.

Umumiyystls, gohromanin  mdciizeli ~ dogulusu
haqqinda bir sira fikirlor moévcuddur. Bu hagda mealumat
veranlardan biri de Murat Urazdir. O, 6z fikirlerini sdylayerak
bildirmisdir ki, insandan téromemis insanlarin dogulusuna
dair asagidaki doguluslar vardir:

Qurd sokline girmis tanridan,
[lahadan,

Tanr1 gebul edilon dagdan,
Qurddan vo maraldan,
Kopakdan,

Agacdan,

Sehangdan,

Dolu danasindan,

A Ao

Koptiklerdaen,

10. Donizdan (69, 95).

Qshramanin yumurtadan dogulmasi haqqinda siijetlar
do genis yayilmisdir. Masalon, Yakutlarin inancina gore
madani gohreman, demiurq cizgilorine malik olan ilk saman
bir qartal yumurtasindan ¢ixmisdir (69, 150).

Mbadoni gohromanlar haqqindaki miflerin  analizi
onlardan bir ¢oxunun totemik tebagesini izlamays imkan
verir. Umumiyyatla, modoni gohramanin totem vo sitayis
edilon heyvanlarla slagasi bir ¢ox matnlards 6ziinii gostarir.
Bir so6zls, madeni gohramanlarin asas personaj kimi istirak
etdiyi miflar siijet cohatdon olduqca miixtalifdir.
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Biz yuxarida A. Acalovun mif tiplori haqqndaki
tosnifatin1 vermisdik. Qeyd etmok istordik ki, gostorilon mif
tiplorinin har birinin 6z-0zliiylinde miixtslif personajlar:
movcuddur. Bu personajlar igerisinde madeni gehraman
Oztinemaxsus bir yer tutur. Mbadeni goahraman tip
baximandan hem kosmogqonik, hem ds etnoqonik miflarin
asas personajidir. Har bir xalqn folklor niimunslarinds
madeni gohroman personaja rast goelmek miimkiindiir.
UmumTiirk, eloce do Azarbaycan folklorunda bu personajin
yeri ve rolu haqqinda yetarince malumat yoxdur. Magsadimiz
do gadim Tirk mifologiyasinda onemli yer tutan madani
gehremanlar va onlarin mifoloji dovrdaki comiyyatlardae yeri
va rolu hagqinda atrafli melumat vermoakdir. ilk 6nco madani
gohramanin mifologiyada hans1 menalar ifade etmasini izah
edoak.

Mifologiyada maddi madaniyyst asya ve nemsatlarinin
moangayi — odun slds edilmasi, senatkarligin ve okingiliyin
icad edilmasi (Prometey haqqinda qodim Yunan ofsanslari
kimi), incasenat alatlorinin diizeldilmasi (qopuzun Dads
Qorqud tarafinden diizeldilmasi kimi), hamginin insanlar
arasinda miiayyen adat-ananslarin, marasimlarin, ganunlarin
mongoayi baradaki miflor ¢ox mithiim yer tutur (121, 65-84).
Belo  yeniliklorin  tatbiqi adeten  miixtalif madani
gohromanlara moansub edilir (29, 64). Elo mifoloji suratlor
moadoni gohreman hesab edilir ki, onlar insanlar iiglin
miixtolif moadeni nemsoatlor (od, omoak alstlori, becarilon
bitkilor va s.) alde edir vo ya ilk dafe icad edirlor. Madani
gohramanlar hamg¢inin ovguluq {sullarini, senatkarligs,
incesonati, nigah qaydalarini, marasimlori, miisayyen sosial-
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toskilati islori vo s. Oyradirlor (164, 76; 185). Masalon, Yakut
miflerinin gshremani olan Or Elley (Or-Soqotok) madeni
gehraman kimi ¢ix1s edarak, ilk olaraq moeigat asyalarini ve bir
¢ox morasimlori yaradir (135, 5). Eloco do Koroglu va
Damirgioglu  obrazlar1 o6zlitylinde madani gehraman
obrazinin epik transformasiyasidir. Ibtidai comiyyestde tobiat
hadissleri il insanin yaratdigi meadeniyyest hadisalori
baradaki tesavviirlerin bir-birinden farglandirilo bilmamasi
tiztindon (masalan, silirtiinma naticasinds odun alds edilmasi
ildirimin, giinas siiasimin va s. mangayina beraber tutulurdu)
bels hesab edilirdi ki, madeni gshraman diinyanin
qurulmasida — goy cisimlerinin yerbayer edilmasinds, gecs
ilo glindiiziin ovozlonmasinds, ilin fosillarinin
doayismoasinda va s. masalalords do istirak edir (141, 25; 184;
187). Mbosalon, Altay ve Conubi Sibir Tiirklarinin
mifologiyasinda Ulgen yeri vo gdyii, biitiin yer tobistini, hatta
Erlikls birlikds insan1 yaratmisdir (156, 23). Bazi miflordae ise
Ulgen noinki yerin vo gdyiin, hatta Giinegin vo Ayin, gdy
gurultusunun, goy qur-
saginin, ham¢inin odun yaradicis: kimi tasvir edilir (152, 245).
Daha gadim akingilik vo maldarligin yaranmasindan
oncoki manimsams tesarriifatinin (ov ovlamagq, vohsi bitki ve
meyvolarin toplanmasi ve s.) xiisusiyyetlorini oks etdiren
miflorde madeni gehroman tebistin verdiyi hazir mahsullar:
ya sadace tapir, ya da onlari ilkin qoruyucusundan ogurlayir
vo ya har hansi bir basqa yolla alde edir. Qeyd etdik ki,
aldeetma bazan ilk sahibinden ogurlamaq formasini alir. Bels
ogurluq 6z novbasinda giico, agila, fiziki bacariga vo yaxud
hiylagerliys sahib olmag: talsb edir. Bununla paralel vo ya
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zaman baximindan daha sonralar (toxminen e. a. VIII-VI
asrlordon  baglayaraq) ayri-ayr1  ogyalarin  moadeni
gohromanlar, demiurqglar terafinden miixtalif omok
alatlorindon istifado etmoklo diizaldilmasi barade miflor
yaranir.

Miisayyan dovrlerdse madeni gshremanlar sjdahalarla,
tobiatin qara qlivvaleri ils, diinyam1 yeniden xaosa
siiriiklomaya c¢alisan iblislorle miibarize aparirlar. Bu
magamda madani gehreman bahadirlar, igid ogullar (Herak],
Persey, Basat vo b.) rolunda ¢ixs edirlar. Oz tokamiiliiniin
gedisinde madani gshraman ilk acdad kimi yaradana da
(Tanriya), Koroglu obrazinda qeyd etdiyimiz kimi epik
gehromana da gevrils biler. Madani gshreman bazan, xiisusils
do arxaik mifologiyalarda (Masalon, Okeaniyanin vo
Amerikanin aborigenlarinds) akiz qardaslardan biri kimi da
cixis eda bilir (136, 110). Okiz miflerin suratlori olan akiz
qardaglar ya bir-birine komek edirler (xiisusile de qorxulu
varliglarla miibarizeds), ya da biri xeyir, digori ise sor
quvvoelori tomsil etmokls, bir-biri ilo miibarize aparirlar
(Masoalon, godim Iran mifologiyasinda). Belo okizlor tez-tez
eyni zamanda fratrial acdad kimi tezahiir edir (134, 174).

Madani gshremana xas olan keyfiyyatlor miixtalif tanr1
obrazlar1 {izerinde de comlasir. Belo tanrilar inisasiya
morasimlarine, muxtolif ruhlara hamilik edirlor. Qudratli vo
fovgeltebii qilivvelor hesab edilon tanrilarin yaradic
funksiyalar1 miixtelif tebist qiivvalerinin, tmumiyystls,
kosmosun idare edilmesi funksiyalar1 ils birlegir. Tanri
obrazinin formalasmasinda ruhlar haqqindaki tesevviirlar da
mithiim rol oynamisdir. Inkisaf etmis mifologiyalarda
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tanrilarin va ruhlarin obrazlar1 yanas: yasayir, ancaq ruhlar
mifoloji sistemin nisbaton asag1 deracalarins aid edilirlar. Bu
mifoloji varliglar daima insanla qarsiligh slagedadir. Ruhlar
miixtalifdir: onlar insanlarin hamisi, gebile ruhlari, acdadlarin
ruhlari, xastsliklerin ruhlari, samana komek edan ruhlar, ayri-
ayr1 obyektlarin, sahslorin (mesenin, dagmn, caymn va s.)
ruhlar1 soklindo tesavviir edilirdilor (148, 54-57; 73, 215-224).

Mbadoeni gahreman haqqinda bu timumi mealumatdan
sonra mifoloji matnlorde madani funksiyalar yerine yetiron
ayri-ayr1 obrazlara atrafl1 sekilde nazar salaq.

Qadim Tiirk afsanalarinde madani gehraman funksiyasi
dasiyan obrazlardan biri qurddur. Xiisusile de Boz qurdla
bagli godim Tiirk dastanlarinda qurdun bu xiisusiyyaeti 6zlinii
daha qabariq sokilde gosterir (1, 23-24). Umumiyyatls, R.
Oliyevin geyd etdiyi kimi Tiirk mifologiyasinda aparici xatt
boz qurdla slagedardir. 9ski Tirkler boz qurdu 6zlsrinin
xilaskari, yol gosterani, 6z soykoklarinds dayanan miigeddas
varliq kimi tesavviir edirlar. Boz qurdla bagl sfsanalarde bu
fikir hakimdir ki, biitiin Tiirk soyunun, naslinin himayagisi
boz qurddur. O, Tiirk ulusuna yol gostarmis, onlar1 azadliga
soslomis, doytisdea qalib galmalarine komak etmisdir (27, 17).
Qurd haqqinda bu kimi bezi fikirlors, afsanslors nazer
salmagqla onun ham acdad, hem madani gehreman kimi qadim
Tirk mifologiyasinda xtisusi bir yer tutdugunun sahidi
oluruq. Bels ki, bir sira qodim Tiirk tayfalarmin (Masalen,
GoyTiirklarin. Bax: 47) torayis afsanalarinin asasmi qurddan
toromo toskil edir. Madeani gehromanin bir xtiisusiyyeti da bir
noaslin, tayfamin baslangicitm1  qoymaqdir. Mshz bu
xtisusiyyotina, hamginin xilaskarliq funksiyasina gora qurd
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madani gehroman hesab edile biler. Diger bir slamsat ise
qurdun madani gohroman kimi insanlara yol gostormasidir.
MBasalon, “Oguz Xaqan” dastaninda Oguz'un maslahatgisi, yol
gostareni moahz qurd olmusdur (bax: 13).

V. Valiyev de yazir ki, Tirkdilli xalglarn gadim
dastanlarinda qurd ve ya Boz qurd xilaskar, Tirkdilli
tayfalarin hamisi ve onlarin acdad1 kimi telqin olunur (64, 41).
Ingilis tadgigatgist L. Kinross Osman dévlatinin 600-illiyi
miinasibatilo yazdig1 kitabda Oguzlarin goyTiirk asarstine
qars1 ugursuz iisyanindan danigarken geyd edir ki, VIII asrin
avvellarinda timumi “Oguz” ad1 altinda gerbs dogru haraket
edoen tayfalar afsanavi boz qurdun baladciliyi ilo Semarganda
catdilar (181, 5).

Qurdun madeni goahroman kimi xilaskarligina, yol
gostoranliyine miixtalif miflorde rast golirik. Bu miflorden
birinds deyilir ki, Allah’dan Nuh peygambaras biitiin diinyan:
su basacag1 xabari galir. O, tez bir gomi diizaltdirib, har bir
canlidan bir ciit bu gemiys qoyur. Nuhun yeddi oglu var imis.
Oglanlardan altis1 gomiyoa minir, biri minmir. Deyir ki, su
golonda ¢ixaram dagin basina, mans heg¢ na olmaz.

Cox ke¢mir ki, diinyanin {iziinii su alir. Insanlar bogulub
olir. Nuh peygombor baxir ki, daga c¢ixan oglu da
bogulhaboguldadir. Istoyir ki, gemini ona sari siirsiin.
Allah’dan ses golir ki, ya Nuh, ¢ix get, bu oglan sizlorden
deyil.

Nuh gomini stiriib gedir. Cox ¢okmir ki, tufan dayanur,
su yatir. Nuh peygomboar oglanlarina deyir ki, istadiyiniz
canlardan gotiiriib diisiin quruya, yasayin, naslinizi artirmn.

Nuhun oglanlarindan birinin ad:1 Tirk idi. Bu Tirk
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goyunla qogu gotiiriib torpaga diisdii. Gomi ¢ixib getdi. San
dems, Tiirkiin diisdiiyii torpaq cezire imis. Har terefi su
olduguna gors bu coziradon ¢ixmaq olmazmus.

Tirk dord yiiz alli il bu cazirads yasayir. Onun
heyvanlar1 o gadar goxalir ki, biitiin cazirani tutur. Ot-olof,
kol-kos qalmur, heyvanlar hamisini yeyib qurtarir. Els giin
galib catir ki, heyvanlar yemaya he¢ na tapmayib, qirilmaga
baglayirlar. Nuh oglu Tiirk baxir ki, bels getss, heyvanlar da
olilb qurtaracaq, 6zii ds. Ha fikirlasir, bir nicat yolu tapa
bilmir.

Giinlarin bir giinti Tirk gortr ki, bir heyvan parcalanib
yeyilib. Oz-6ziine deyir ki, ax1 bu cozirads qoyundan basqa
heg bir heyvan yoxdur. Bas bu qoyunu na yeyib? Tiirk gox
toeacciiblonir. Gecani yatmayib giidiir. Bir de baxar ki, uzaqdan
suyun ici ile bir qaralt1 gslir. Bu qaralt1 galib ceziraye catanda
taniy1r ki, galen boz rangli qurddur. Boz qurd ceziraye ¢ixan
kimi cumur bir heyvann istiine. Bir tarafden da Tiirk galib
cixir bura. Boz qurd Tiirkii goriib goaldiyi yol ilo geri qagir.
Tiirk do diistir bunun arxasinca. Xeyli gedirlor. Tiirk baxir ki,
qurdun getdiyi yerlarde su heg¢ topuga qalxmir. Bir gader
gedandan sonra quruya ¢ixirlar. Qurunu goren Tiirk qayidib
homin yolla heyvanlarini da buraya getirir. Sonra Tiirk
fikirlasir ki, mani bu caziroden boz qurd xilas eladi. Gorak
onun saklini 6z bayragima ¢okom.

Bels do edir. Sonralar Tiirkiin nasli ¢oxalanda hamisina
deyir ki, boz qurd bizim xilaskarimizdir. ©ger o, yol
gostarmasaydi, no man olardim, na da siz olardiniz. Ona gors
da gorak hamisa boz qurda inanasiniz. Boz qurdun soklini 6z
bayraginiza ¢okib, bu bayragin arxasinca gedarsiniz. Tiirkiin
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ovladlar1 bu nasihato homise amal etmoayo basladilar (4, 218).

Basqa xalqlarin mifologiyasi ile tanisliq da gosterir ki,
qurd insanlarla yaxin olmus, hatta onlarla birge yasamisdir
(172,127, 132-133, 141-142).

Bir ¢ox xalqlarda madani gehreman obrazlar1 kegmisde
totemik acdadlarla baglidir ve heyvan, qus ve s. goriiniisii,
cizgilorine malikdir. Masslon E. M. Yanigka yazir ki, gadim
Conubi Kitay mifologiyasinda Panqu sacdaddir. Onlarin
mifologiyasinda bes rangli it (totem) Panqu qadmni 6ziins
arvad edir. Hemin slageden bu xalq yaranir. Mifoloji
motnlorde Panquya madeni gohromanin akingiliyin,
senatkarligin, smak alstlarinin yaradicisinin rolu da aid edilir
(177, 128). Goriindiiyii kimi totem acdadin madeni gehreman
funksiyasin1  yerine  yetirmasine  basqa  xalglarin
mifologiyasinda da rast galinir.

Bu haqda Tokarev da 6z fikirlarini ifads edarak totemik
acdadlar1 madeni gehromanin godim variantlarindan biri
hesab etmisdir (164, 75).

R. S. Carilqasinov da 6z maqalasinda gosterir ki, madani
gehramanla totemizm arasinda slage movcuddur. Bels ki, o,
Koreya miflerindski madani gshramanlar haqqmnda sohbat
acaraq totem olan heyvanin madani funksiyalar yerinoe yetirs
bilmasi fikrini irali stirmiisdiir (96, 66). Buna uygun olaraq
bizim de mifologiyada madeni gohromanin totem heyvanla
alagasini, hotta totem ocdadin madeni gehroman kimi
foaliyyetini gormak olar.

Bu haqda N. A. Krini¢gnayanin da fikri maraqhdir. O
bildirir ki, totem acdad bazen miflords vo dini rovayaetlords
moadani gohreman seviyyesinde ¢ixis edir. Tez-tez totem
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acdada od yaratmaq xiisusiyyati aid edilir. Masslon hind
miflarinds insanlara od veran yaquar madeni gehromandir
(118, 56).

Miixtalif ~menbalorden  goriindiiyti  kimi,  Tirk
xalglarinda madeni gohraman, demiurq sayilan ilk samanlar
heyvan, qus olmusdur. Mbasslen, Ozbak samanlarinmn
komeokgi ve qoruyucu samanlari qartal, qarga, Qazaxlarda ay1,
qartal, Qirgizlarda ag dove balasi, Altaylarda ceyran, maral
olmusdur. Buryat oafsanesinde do deyildiyi kimi bunlar
insanlara  komoak  {igin  gdy  Allahlar1  tarsfinden
gondorilmisler. Bu afsanade deyilir ki, goyden gondarilen
qartal gordiiytii ilk qadinla slageys girmis ve bu slagadaen ilk
saman diinyaya goalmisdir.

A. Siikiirov da bu haqda sohbat acaraq gostarmisdir ki,
bir sira xalglarin miflorinds heyvanlar insanlara od verir,
insanlara senat Oyradir, marasim va adatleri asilayir (60, 85).

Totem acdadin madeni gehreman saviyyasindaki digar
harakatlorine baxis zamani onlarin xiisusen insanlarin
tosarriifat fealiyyatinin godim ndovlori ile alagali olmas: fakti
diqqgati calb edir: toplayicilig, ovgulug, baliq¢iliq (118, 57).

Qeyd etdik ki, madani gohromanin heyvani zahiri
gortintisii miixtalif xalglarin mifologiyasi tigiin xarakterikdir.
Comiyyst  miinasibatlorinin inkisafi, moadaniyyatin
yliksalmasi ilo madeni gohromanin zahiri goriiniisii do get-
geda insanlasdirilmis olur. Baxmayaraq ki, o, uzun miiddst
hale boazi heyvani cizgilori saxlayir, sonralar ise artiq yeni
miflarls va afsanalarle izah edilon heyvanlarla, yaxud quslarla
alage miiasirliye uygunlasdirilmigdir.

Biz “Oguz Xagan” dastaninin adini ¢ekdik. Bu dastanda
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Oguz’'un 6zii do madeni gohromandir. Onun dastandak:
foaliyyati, ona maxsus bazi xiisusiyyatlor onun da madani
gohroman, demiurq cizgili olmasini gosterir. Bu cizgilars,
xtisusiyyotlors atrafli nazar salaq.

C. Baydili va F. Bayat da Oguzu madani gahramana aid
etmolarini birinci névbade onun tiiklii olmas ils izah edirlar.
Oguz’'un xtonik keyfiyyotli mifoloji varliq olmasimi onun
badaninin ilkinlik va geyri-adi giic ifada edan six tiikls ortiilii
olmasi da siibuta yetirir. Gortiniistindeki heyvani slamatlor,
ozalarmin heyvan azalarina oxsamasi1 Oguz obrazinin arxaik
olmasi ve madani gahreman saciyyssinden irali galir. Ciinki
moadani gehremanin tiiklii gostarilmasi mifoloji diisiincs ¢ag
ilo bagli simvoldur (18, 56; 13, 15).

Biz qeyd etdik ki, madani gehramanlar insanlara tehliika
yaradan qorxunc varliqlara, nahanglara qarsi vurusub onlar1
mohv edirler. “Oguz Xagan” dastaninda da Oguz mesada
yasayan, ilxilari, insanlar1 yeyib, xalq1 cox agir vaziyyets salan
yirticl bir heyvani 6ldiiriib, insanlar1 bu baladan xilas edir (13,
124).

Dastanin sonraki gedisindo Oguz’un 6ziinii xagan elan
edarak, 6z xaqanhigini ve qosununu yaradaraq, xalqin idars
etmasi, bir sira Tirk uruqlarma qipcaq, qarluq, kalag va s. ad
vermasi de onun madani gshreman, demiurq funksiyasimni
oks etdirir (bax: 13).

Madoeni gohromanin xaos yaradan vehsi varliglarla
vurusmasina dair basqa bir niimuns kimi de Basatin
Topoagozle vurusmasimi gostere bilerik. Bildiyimiz kimi,
“Kitabi Dade Qurqud” dastaninda 6ziinamaxsus bir yer tutan
bu sakkizinci boy ofsanavi mifik xarakter dasiyir. Belo ki, bu
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boy ovvealco ofsana soklinde olmus, sonra dastana daxil
edilmisdir. Sfsanade tesvir edilir ki, Oguzlar igarisinds
boytiyiib sonradan onlara gqan udduran Tepagodze qars: heg
kim vurusa bilmir. Oguzlar heg bir vasite ilo onun qarsisini ala
bilmirler. Axirda Oguzlar igerisinden ¢ixan Basat Topagoze
qars1 vurusaraq biitiin Oguz elini bu tehlitkeden xilas edir (69,
241-242). Gorundiiyli kimi burada da Basat moadeni
gohramana xas cizgilari ile digqati calb edir.

Topagozle bagh sonralar basqa miflor do yaranmigdir.
Masalen, bu miflerin birinds deyilir ki, nego il 6vlad hasrati
¢okon bir kisi ilo arvadin axirda bir usagi olur. Lakin onun
yalniz bir gozii olur. Usaq tez boytiyiir. Hamini bir-bir yeyir.
Axarda ata-anasini da yeyir. Sonradan olan bacist bunu goriib
geca evden qagib bir qoz agacina ¢ixar. Onun yaninda bir iti
olur. Tepagoz agac1 kasib quz1 yemok isteyands it tullanib
pancesi ile onun goziinii ¢ixarir. Topagdz Ozilinli ora-bura
vurub Oliir. Bu mifde ise xilaskar kimi it ¢ixis edir (4, 231-233).

Miflordes moadeni gehremanin nehenglore qalib
golmoasinin tasviri bir tersfden xaosun qarsisini almaga,
diinyan1 qaydaya salmaga, digor torofdon do miiasir
diinyanin yaradilmasina xidmoat edir. Belo ki, bazen
oldiirtilmiis nehangin, qorxulu maxluqun badanindan biitov
bir diinya yaradilir. Masalon, bir alman afsanasinds deyilir ki,
diinyanin yaradilist zamam Yimir adhi bir div toremisdir.
Tanrilar onu oldiirdiilor. Stayindan torpagi, garnindan
danizi, simiiklorinden daglari, saglarindan mesoni, basindan
gOy yaratdilar (62, 60).

Madoeni gashromanin funksiyast miixtelif dovrlords
nasilbaglayan  acdadlarla  baghdir. Masalon,  Yakut
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Tiirklorinde mifoloji personaj olan 9r-Soqotok Yakutlarin
ilkin acdadidir. Bununla yanasi o madani gehroman kimi da
gotirils bilar. Cilinki tanr1 terafinden gondarilon 9r-Soqotok
Qara xanin canini almaq isteyan, cehesnnamin sahibi olan
Buura Dohsunla vurusur ve ham 6lkani, ham ds Qara xan1 bu
cohennam zabanisinin slinden xilas edir. Burada da madani
gohramanin xilaskarliq xiisusiyyeti 0ziinii gosterir (47, 111-
121). Bu personaj haqqinda Meletinski do malumat vermisdir.
O da  Or-Soqotokun  madeni  gehreman  kimi
xiisusiyyatlorinden bahs edir. Bu geshroman miixtslif adlarla
cixas edir. Or-Soqotok tenha yasayan, valideynloeri olmayan,
diger insanlar1 tanimayan bahadirdir. O, ham ds insan
tayfasinin ilkin acdadidir. 9r-Soqotok qadin axtarir ki, digar
insanlarin nasilbaglayani ola bilsin. Gorlindiiyti kimi Or-
Soqotok haqqindaki hekayotlorde ondan madani gohroman
kimi bahs edan miflar ¢coxdur. Ona maddi madaniyyatin bu
va ya diger agyasmin yaradilmasi, malgaranin ayrilmasi, qab-
qacagin hazirlanmasi, yaz merasimi bayrami olan isiaxin
toskil edilmasi, silah yaradilmasi ve yaratdiglarina, ixtira
etdiklorine ad vermsasi vo s. kimi madeni gohromana xas
xiisusiyyotlor aid edilir (119, 18-39). Oz valideynlorini
tanimayan “tenha” bahadirlar kimi diger Yakut bahadirlar:
da (moesalen, Yupyun Uolan) ¢ixis edir. 9r-Soqotoka oxsar
ilkin ocdad, madeni gohremanlara Altay xalqlarmin
mifologiyasinda da rast golirik. Burada deyilir ki, avvalco
gohroman 6z mongeyini bilmir, ¢iinki valideynlari yoxdur.
Sonradan bilinir ki, o, zongin mal-qara tesarriifatinin varisidir.
Soylayiciler bazen gahremanin bu “tonhaligimi” yetimlikls
asaslandirirlar. Goriindiiyti kimi burada, xtisusen da Yakut
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olonxolarinin gehromanlari adatan ilk “tanha” insan kimi ¢ix1s
edirlor vo miixtslif madaeni funksiyalar icra edirlor. “Tonha”
bahadir kimi ilkin acdad tipi ilo yanasi, Yakut eposunda yeri
gorxunc abaasidan temizlomek kimi xiisusi missiya ilo sema
Allahlari tarafindan yers gondarilon bahadirlar bahadir: kimi
(bariz niimuna Nyurqun Bootur) diger bir personaj tipi da
vardir. Bu da madani gehromanin tipik fealiyystidir (135, 4-5;
118, 104).

Yakut olonxolarinin erkan tiplarinin siijetlari haqqinda
arasdirma aparan N. V. Yemelyanov 0z kitabinda Or Soqotok
haqqindaki afsanani bir goder basqa sokilde vermisdir.
Burada gshreman Or Soqotok ad ils deyil, Elley ad1 ils ¢ixis
edir. Ofsanade deyilir ki, Omoqoy Baayin Lenada
moaskunlasmasindan sonra kimsssiz Elley bura gslir. Bir
variantda o, boytik qardaslarindan inciyib bura galir, basqa
bir variantda ise zohmli tatar hokiimdarinin gezebinden
qacaraq bura golir. Elley burada Omoqoyun isgisi olur vo
onun hormatini qazanir. Sahib 6z sevimli, gbzal qizin1 ona
vemoak istayir. Lakin Elley sevilmayen, cirkin qiz1 segir va
onunla evlenir. Qazablonan Omoqoy onlara yalmz pis bir
inokle qotur madyan verarak, 0z himayasinden qovur.
Qonsulugda maskan salan Elley tasorriifatla masgul olur,
pancarasi va pegi olan ev tikir (Omoqoyun evinda ise pancara
vo pe¢ yox idi). O, mal-qara tigiin agil diizaldir ve s. Biitiin
bunlardan sonra mal-qara siiriisii ve at ilxist Omoqoydan
uzaqlasib, onun yanina golir. Elley hoayat yoldasma tozagaci
gabigindan miixtalif avadanliglar diizeltmayi Oyradir ve 0zii
doa ayn adlanan Allahlar gsorafine togkil etdiyi yaz bayram
1staxin ilk yaradicist olur. . . Belslikls, Elley ve onun qadinm
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Yakutlarin ilk acdadina gevrilirlor (101, 5).

E. M. Meletinski “Sibir'in Tiirk-monqol xalqglar
eposlarinda  gshremanin  gadim  tipi  haqqinda”ki
arasdirmasinda Yakut olonxolarinin bu an mashur geshreman
Or Soqotok haqqinda astrafli malumat vermisdir. Miiallif
burada madeni gehreman olan Or Soqotok haqqindak:
miixtolif variantlardan s6z ag¢misdir. Bizim verdiyimiz
variantlarla yanasi basqa variantlar da movcuddur. Basqa
variantlarda da geshroman haradan goldiyini, yeni 0z
mangayini bilmir. Bununla yanags1 digar variantlarda da onun
moadani faaliyyestinden séhbat agilir, geyd edilir ki, Or Soqotok
qarsimizda ilk scdad ve madani gshreman kimi dayanir (131,
431-433).

Or Soqotok haqqinda afsans va olonxolara nazar salan
miisallif, onlar1 miiqayise edarak mithiim naticalara golmisdir.
Belo ki, tarixi ofsanslor madeni gohromanlar haqqindaki
miflorin izlerini daha aydin qoruyub saxladiglarina gora
onlarda, eposdan farqli olarag, Or Soqotok va diger
bahadirlarin “madeni” faaliyyeti yalmz tecrid olunmus
variantlarda ¢ixis edir. Bu da onunla izah olunur ki,
olonxolarin epik gohromami hoar seyden ovvel doyiiscii
bahadirlar kimi ¢ixis edir.

Ellyae — Soqotok haqqindaki afsanalarin ve Soqotok — Ag
gonc haqqindaki olonxolarin mifoloji motivleri, goriiniir,
Yakutlarin ve yaqin ki, Sibir’in diger Tiirk-monqol xalglariin
mifoloji eposunda imumi manbayas malikdir (131, 437-438).

Tiirk-mongol xalglar1 mifologiyasinda da hamginin “iki
qardas”, ¢oxlu qardaslar, bac1 vo qardas motivlarinae da rast
golirik. Bu motivler Or Soqotokun basqa variantlarinda da
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oziinii gostorir. Belo miflorde baci da qardas kimi madeni
gehroman funksiyasini yerino yetirir. Masalon, Buryat
uligerilorinde gohromanin bacisinin “madeni gehromanliq
fealiyyatinin” arxaik izleri qorunub, saxlanilir. “Altan-Sesek
va onun bacsi Ermeljin-Qoxon- Abaxa” uligeresinds baci
balaca qardasin sualina cavab verarken ona megsadaki
heyvanlar haqqinda, onlar1 neco ovlamaq barasinds danistr,
0zli qardasina ox, yay, kaman diizeldir. Goriindiiyti kimi,
ilkin acdad obrazi epik gehremanlarin qadim tipi olmusdur.
Biz yuxarida samanlar haqqinda sohbet a¢diq. Onlarin
gedim Tiirk xalglarinin diinyagoriisiindaki yeri barasinde
danigdig. Eyni zamanda onu da ifada etdik ki, qodim Tiirkerin
diinyagoriisiinde Oziinemaxsus bir yer tutan Samanizmdas
ilkin samanlar ¢ox vaxt madeani gohroman kimi do miflards
xtisusi yer tutur. Masalon, Orta Asiya afsanslorinin demoak
olar ki, hamis1 Qorqudu saman kimi tasvir edir. “Qorqud
Kitab1”nin artiq ilk misralarindan Qorqud gelacokdan xabar
veran kimi taqdim edilir. Lakin bu yalniz miiqgeddimenin
girisinds beladir. Burada yaqin ki, ondan baxsi-saman kimi
bahs edan afsanalarin tosiri 6ziinii gostarir. Sonraki yerlards,
elo miigaddimanin 6ziinds Qorqud artiq miidrik bir agsaqqal
kimi ¢ixis edir. Yoni artiq samandan ¢ox madeni gehraman
kimi faaliyyat gostorir. El-obanin rifahi yollarmi axtarir, ad
qoyur, ness yaradir, bir ¢ox morasimlori icra edir.
“Qohromanliq dastaninda haqiqat ve uydurma” iizrs
arasdirma aparan R. Badslov “Kitabi Dada Qorqud” kimi
gehremanliq dastaninin esas sureti olan Dade Qorqud
tizerindo ayrica dayanir. Mifoloji matnlorde moadani
gohraman ve demiurq kimi gotiirdityiimiiz bu sursti R.
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Badalov belo xarakterize edir: saman, madeni gahreman,
inisiasiya bascisi, yagisin “sahibi” va s. (76, 51). Muallif qeyd
edir ki, inisiasiya bas¢is1 kimi Qorqud'un rolu genetik
cohatden madani gahremanin funksiyas: ile baglidir, onlar
qarsiligh olaraq bir-birine gevrilir, bir-birinin funksiyalarin
ifado edirlor.

Bununla yanasl miallif — miixtalif  xalglarin
mifologiyasindaki ayri-ayr1 madeni gehromanin admni ¢okir
vo Qorqud suretini onlarla miiqayisa edarak miixtalif
noaticalore galir (76, 46-74).

Miihiim arasdirmalar miisllifi olan V. M. Jirmunski da
Qorqud’un miisslman miigaddasi olmasi, onun haqqinda bir
sira afsanalarin yaranmasi, bu afsanalards ise Qorqud’un ilk
xananda va saman (“baks1”) kimi ¢ixis etmasini soylomisdir
(104, 66).

Umumiyyestls, Qorqud qodim Tiirk xalqlarinin
afsanalarinde hom ilk saman, ham do madani gehroman ve
demiurq kimi 6ztinamaxsus bir yer tutmugdur.

[k saman obrazina Yakut miflerinds do rast galirik. C.
Boydili geyd edir ki, Yakutlarda ilk saman An Arkil Oyun
gostorilir. Adina sadaco Arkil da deyilon bu ulu saman o
godar giicliidiir ki, olilari dirildir, korlarin goziinii agir, ruhi
xostolori sagaldir (18, 52).

Yakutlarin saman miflerinde de madeani gehramanlarla
teztez rastlasmaq mumkindiir. Masalon, Yakut
mifologiyasinda yuxar: diinyanin zalim ruhlarimin basgisi,
boytlik abasi tayfasinin nasilbaslayani olan Ulu Toyonu
nimuna kimi gostora bilarik. Miflards deyilir ki, o insanlara
can (syur) vermisdir, qarga vasitesilo onlara od gondarmisdir.
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O, Yakut tayfasinin himayacisi, qarganin himayaci atasi, ruhu,
hamginin bas samandir (133, 188- 189). Samanlar tez-tez bu va
ya digar masalalar, insanlar arasindak: bazi miibahisalari hall
etmak {iglin onun yanina gedirdilar. Ulu Toyonun mehkemasi
cox ciddi kegirdi. O, qoddar, lakin adalstli gerarlar qebul
edirdi. Bununla yanasi Ulu Toyon antropomorf tanridir, boyiik
ailonin basgisidir. Adi insanlar onu gore bilmirdilar, lakin bazi
miflarde o hansisa boytiik bir heyvan obrazinda goriiniirdi.
Bels ki, o, boyiik qara okiiz, yaxud qara aygir, nashang ayi,
yaxud s181n obrazina girarak narilti va ses-kiiyls yer tizerinde
qacirdi. Miflards onun usaqlarinin da adi ¢akilir (73, 25-30).

Azarbaycan folklorunda Koroglu da madeni gehreman
kimi gotiiriile biler. Bunu Koroglu haqqmnda olan bir sira
mifoloji matnlar siibut edir. “Azarbaycan mifoloji matnlari”
adli kitabda Koroglu’dan madani gohraman kimi bahs edan
bir ne¢o mifoloji matn verilmisdir. Madeni gehromana xas
olan keyfiyyotlordon biri daga, gols, ayri-ayri yerlora ad
goymagqdir. Bu xtisusiyyeti Korogluda da goriiriik. Masalan,
bels matnlarin birinds oxuyuruq: “Deyirlar ki, Qirat ela-bels
atlardan deyildi. Bir giin Koroglu esidir ki, bir golda su
aygirlar1 yasayir. Koroglunun Qirat’'in1 diinyaya gatiren at da
bir vaxt bu goliin qiraginda otlayirmis. Golden bir su aygir
¢oxib hamin madyanla ciitlosmisdi. Vade tamaminda o
madyandan Koroglunun Qirat1 diinyaya golib.

Bunu esidon Koroglu Qirat’in xatirins hamin goliin adim
Aygir golii qoyub” (11, 49).

Verilmis bu matnld yanasi Kiir ¢aymmin adimin da
Koroglu terafindon verilmasini gostaran metn Koroglunun
madani gehremana moexsus olan xiisusiyyastini ifads edir (11,
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49). Biitiin bunlarla yanasi bir sira Tiirkman uruglarinin 6z
kokloarini Koroglunun ad ile slagslondirmalari, habels onun
getdiyi har yerds bir iz qoymagi adamlarin ona qodar
bilmadiklarini onlara dyratmasi va s. buna niimuns ola bilar.
“Koroglu” dastaninda ise Koroglu daha cox xilaskarlq
funksiyalarini yerina yetirir.

Miflorde insanlara od tapib getiron madeni
gohramanlara bir ¢ox xalglarin mifologiyasinda oldugu kimi
Tirk xalglart mifologiyasinda da rast gelirik. Yuxaridaki
bolmads haqqinda danigdigimiz goyTiirklerin asfsanalerinde
ds odu insanlara veran madeni gehramanlara rast galmak
miimkiindiir. Masslen, bir goyTiirk asfsanesinds odu ilk dafs
taparaq Turklors veran ofsanavi bir atadan soz acgilir.
GoyTirklarin bu atasi yari insan, yari tanri seklindes idi.
Soyuqdan ¢ox iztirab ¢oken Tiirklor onun odu tapmasi
sayesinde hem qizina bilmis, ham ds yemsaklarini bisire
bilmiglar (47, 67).

Qeyd etdik ki, daha arxaik mifologiyalarda tanrilar da
moadani funksiyalar yerine yetirirlor. Onlar diinyanin, ilk
insanin  yaradilmasinda,  biitiin  kainatin = sahmana
salinmasinda boytik rol oynayirlar. S. A. Tokarev geyd edir ki,
Polineziya mifologiyasinda, bazen yarimAllah va insanlarin
acdad obrazma cevrilon madeni gehreman obrazlar1 miithiim
rol oynayir. Xiisusen do Maui haqqinda (yaxud Mauinin bir
ne¢co qardaslari haqqinda) miflor genis yayilmisdir.
Umumiyyetlo, Mauinin baliq ovlayan qarmagla denizin
dibinden ada ¢ixarmasi, insanlara od goatirmasi, glinosi daha
yavas harokat etmaya macbur etmasi vo s. hagqqinda (guya
avvalco giines semada ¢ox siiratlo haraket edirmis) miflor
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moalumdur (165, 93).

Mauiys banzar obrazlar qadim Tiirk mifologiyasinda da
movcuddur. Lakin tanrilarin (masslen, Ulgen, Erlik va b.)
yaradiciligt madeni gehremandan daha ¢ox demiurqun
fealiyyatine uygun oldugu ticiin bu haqda sonraki bélmada
sOhbat acacagiq. Ancaq elo miflor do vardir ki, burada bu
personajlar madeni gohroman kimi faaliyyet gostarirlor.
Masalen tanri Ulgen’in 6vladlari barssindaki bir mifoloji
moatna nazer salaq. Yunan mifologiyasinda Zevsdan odu
ogurlayaraq insanlara veren Prometey kimi, boyiik tanr
Ulgen'in qizlar1 da odu tanridan ogurlayaraq insanlara
vermislar. Bu haqda bir Altay afsanasinds bels deyilir:

“Tanr1 insan1 yaradanda bels fikirlogsmisdi: “Man bu
insanlar1 yaratdim, amma cilpaq yaratdim. Hava da bu
giinlords ¢ox soyuqdur. Insan oglu 6ziinii soyuqdan neco
goruyacaq v necs yasayacaq? Yaxsist budur ki, bunlar tigiin
bir od da verim, isinib yasasmnlar”. Tanr1 Ulgen’in ii¢ qiz1 var
imis. Bunlar da odu tapmagq tictin ¢alisirmiglar. Bir giin tanr1
bayira ¢ixmisdi. Onun saqqali ¢ox uzun oldugu {giin
yeriyonds saqqali ayagmin altinda qalmig ve ona gors
sondalomisdi. Qizlar bunu goriince giilmays ve tanriya
istehza etmoaya baslamigslar. Buna gore tanr1 ¢ox hirslonmis va
qizlarin  iztine baxmadan ¢ixib getmisdir. Tanrimn
hirslondiyini goren qizlar da dilxor olmuslar. Amma “tanri ne
edir veo bizim qgaramiza noalor danisir” deys qapinun
desiyinden qulaq asmagi da unutmamigslar. Bu vaxt tanri
hirslonib 6z-6ziins soylonirmis: Tanr1 Ulgen’in ¢ q1z1 mani
ala saldi, amma man onlardan ¢ox-¢ox agilliyam. Onlarda agil
no gozir? Odu tapmagq tiglin sort bir dasla sort bir demir
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tapmalidirlar ki, bir-birine vurub od ¢ixarsinlar. Bunlar
tapmagq ticitin onlarda o agil yoxdur.

Qizlar bunu egidan kimi isa baslamuslar. Sart bir dasla sart
bir demir tapmuslar va bir-birine vuraraq, odu icad etmiglar”
(47, 68).

Qadim eposlarda rast goldiyimiz Xizir obrazi da
miflorde madeni gehroman kimi faaliyyat gostormisdir. A.
Nobiyevin qgeyds aldigi mif buna niimune gosterile bilar.
Mifda tasvir edilir ki, Boz qurdun Xizir vasitasilo gondardiyi
alma Oguz elinin Omriinti uzatdi, qilinc onlar1 an agir
diismanlarden qorudu, qopuz Oguz’a sadliq gotirdi (53, 131-
133).

Xizir obrazi barsde xiisusi tadqiqat aparan X. ©.
Babayeva onun Azarbaycan folklorundak: funksiyalarim
asagidaki sokilde timumilosdirir:

- yazin galisi ilo bagli yerins yetirdiyi funksiyalar

- xilaskarliqg, itenlere yol gosterms,

- buta vermso,

- asiq, asiq etmak,

- sonsuzlara 6vlad vermak,

- goncliyin hamisi, basqa sozls, ganclik, ails, mahabbat
moabudu,

- adqoyma,

- oOltileri diriltma (12, 16).

Goriindiiyti kimi, burada geyd edilon funksiyalarin
demoak olar ki, hamisi madeni gehremana moansub olan
funksiyalardir. Umumiyyatla, peygoambeorlarin hamisinin yeni
qaydalar, yeni yasayis normalar1 qoymaq sahasindoki
foaliyyati onlarin  funksiyalarimin  moadeni qohroman
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sociyyoesinda olmasindan xabar verir.

X. ©. Babayevanin todqgiqatinda belo miisbat
xiisusiyyotlorls yanasi, ziddiyyetli ve yanlis cahatlor do
vardir. Xizirla bagh bels ziddiyyetli maqamlara Azarbaycan
folklorstinashiginda tez tez rast galindiyina gora biz bu masale
tizorinde bir gadar atrafli
dayanmag1 magsadauygun hesab edirik.

Belo ziddiyystli meaqamlardan biri Yaxin vs Orta Serq
xalqlari, o ctimladan islami qebul etmis Tiirk xalqlar1 arasinda
genis yayilmis, “Bibliya”da ve “Quran”da adi ¢okilon Xizir
obrazinin mengayi ve bu adin menas: (etimologiyasi) ils
baghdir. ©n teacciibliisii iss budur ki, X. Babayeva 0z
todgiqatinin avvelinde M. Seyidova istinaden bu personajin
Tiirkmangali oldugunu iddia etdiyi halda, tedqigatmnin
sonunda onun birmanali gekilds arebmangali olmasini qeyd
edir. Musllif tedqigatmin avvalinds bels yazir: “Qam-saman
va balks do ondan avvalki diinyagoriislori ile bagli olan Xizir
Tirk mifoloji tefekkiiriiniin mahsuludur. Bu kultu c¢ox
darindan vo hartarafli tadqiq edon M. Seyidov Azarbaycanin
dziinamoaxsus, orijinal Xizirmi Olang, Qorqud, Ural Batir ve
digerlari ilo miiqayissli, oxsar ve foarqli teraflerini darinden
arasdiraraq, ¢cox sanball1 bir elmi aser ortaya qoymusdur. . .
M. Seyidov Xizir1 yazin, istiliyin, heraretin qiivvasinin
insanilogsmis mifik obrazi kimi verir. . . Bu s6z vaxtilo Tiirk
dilinde x1z — istilik, od, atas, qlivve menasinda, ir/ur iss felin
zaman sokilgisi olaraq yanir, qizir demakdir” (12, 7).

Biitiin diinya dillorinde mévcud olan va heg bir elmi
shamiyyat kasb etmoayon formal, zahiri sas banzarliyinden
basqa heg bir fakta, elmi siibuta asaslanmayan bu iddianin
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tam osassiz oldugunu, goriiniir, X. Babayevanin 6zii de
fohmon hiss etmisdir. Ciinki 6z todqigatinin sonunda o, artiq
tamamilo haqli olarag, belo yazir: “Quran”in “Sl-Kaht”
surasinin bir nego ayesi Musa peygomborle Xizirin
yoldaghgina hasr olunub. . . Xizir srebceden terciimada
“yasil”, “yagilhq” demakdir. “Nabi” soziiniin menasinin arab
dilinds “peygombar” oldugunu nezars alsaq, “Xizir Neabi”
sadace “Xizir peygoambar” manasini verir” (12, 18-19).

Daqiq faktlara, menbalore osaslanan bu fikirlorls
razilasmamaq miimkiin deyil. Tamamile aydindir ki, gadim
Tiirk mifologiyasinda ve islam madaniyyatinin tasirinden
kenarda qalan miiasir Tiirk xalqlarmin folklorunda adina rast
galinmayan Xizir obrazi X asrdan etibaran islam dinini gqabul
etmoyo baslayan Tiirk xalglarinin mifologiyasimna miisalman
moadaniyyatindon daxil olmusdur. Belo aydin faktlar: tohrif
edarak, Xizir obrazimi Tiirkmansali hesab etmak cohdlari ise
folklorsiinashigimiza zararden basqa heg ns gatire bilmaz.

Folklorstinashigimizda Xizirla bagh els sehvlar ds vardir
ki, onlar1 goarazli yox, elmi yanlisliq adlandirmaq olar. S6zstiz
ki, belo yanlishqlar da imkan daxilinde diizgiin macraya
salinmalidirlar. Bunlardan biri baroda X. Babayeva bels yazir:
”ilyas vo Xizir eyni goxsiyyatdir. Lakin xalqin sonraki
tesovviiriinds bu adlar birlasarak, bir ad olmusdur” (12, 18).

Burada miollifin sonuncu fikri diizglindiir, ancaq
birinci ciimls ile razilasa bilmarik. Birinci, ona gore ki, “Xizir
miisalman mifologiyasinda Isa, Ilyas ve Idrisle birlikde dérd
“abadiyasardan” biridir” (111, 262). Buradan aydin goriiniir
ki, Xizir ve Ilyas obrazlar1 mahiyystco vo funksiyalari
baximimndan Dbirbirlorine yaxin olsalar da, miiselman
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moanbalarinds ayri-ayri sexslor kimi qeyd edilirlor. Heg indi do
arabler ve farslar bu iki peygombari bir-birile qarisdirmirlar
vo ayri-ayr1 saxslor hesab edirlor. Bazi Tiirk xalglarmnin
folklorunda onlarin adlarinin bir obrazda birlagmasinin
sobabini da izah etmoak miimkiindiir. Miisalman manbalarina
osason, Allah Xiziri ve Ilyasi yarimelok edib, gdylora
qaldirdigdan sonra “onlar birlikde daima sayahot edirler. . .
Onlar bir-birindan ayrilan zaman bir-birinin garefina tariflor
sOylayirlar. Adi adamlar ise onlarin homin sozlorini tekrar
etmoakls Ozlerini ogrulardan, yangindan, suda batmaqdan,
zoharli ilan ve hageratlarin sancmasindan qoruya bilarlar”
(111, 94-95). Orablor va farslar qosa islonen sozlar, adlar
arasimndaki “va” baglayicisin1 “0” sasi kimi talaffiiz edirlar vo
bunun “ve” manasinda oldugunu basa diistirlor. Xidir (Xizir)
vo Ilyasin homin toriflerini “tokrar edarken” sozsiiz ki, onlar
bu peygomborlorin adlarim1 da ¢akir ve bu adlar1 “Xidr-o
flyas” soklinds talaffiiz edirlar. “Vo” monasini bildiron hamin
“0” sosi klassik Tiirk poeziyasinda “ii” kimi talaffiiz edilir
(Masalan, “giilii qdnga”, yoni “giil ve qonga”). Cox gliman ki,
ilkin zamanlar Xidir ve Ilyasin adlar1 Tiirk dilinde do savadl
adamlar terafinden “Xidrii Ilyas” soklinda toloffiiz edilirmis.
Ancaq yabangi “ii” (ve) sesinin menasini basa diismayen
genis xalq kiitlalari onu liizumsuz bir ses hesab edarak “Xidir”
adinin sonundan atmiglar. Belo halda alman “Xidir ilyas”
formasi, tabii olaraq, xalq tesavviirlarinds bir soxsin ad1 kimi
basa distilmiisdiir.

Gostorilon niimulordan aydin olur ki, arxaik eposlar
bilavasito ibtidai cemiyyat qurulusu ve folklor {iglin
xarakterik olan janr enenasini, hamginin mdvzulari, siijetlori
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va gohramani tesvir etmayin bazi prinsiplarini davam etdirir.
Arxaik eposlardaki bahadirlar tez-tez diinyanin ilkin
yaradilis, berpa dovriinde faaliyyet goOstoron tayfa
nasilbasglayanlarmin yaxud madani gehremanlarin cizgilsrini
qoruyub saxlayir. Onlarin tipik harekati harbi gehramanlhgqlar
deyil, yer tiziinii “qorxulu moexluglardan” temizlomak,
moadani nematlori onlarin ilkin qoruyucusundan sldsetms,
yaxud hazirlamaqdir (135, 10).

Har bir xalqda Prometeylo bagli ofsanalore oxsar
afsanalerin oldugu fikrini tesdiq edan S. P. Pirsultanh yazir ki,
“Parvana afsanasi” bu fikrin hagigat oldugunu tesdiq edir.
Ofsanaye gors, Kamran adli oglan Pari adli quz1 sevir.
Nagillarda oldugu kimi, qizin atasi onun qarsisina sart qoyur
ki, diisman ohatasinds galan miiqaddas ocagin sonmokda
olan odunu gatirsin. Oglan oda yaxinlasanda gozatgilar onu
gortiir va tutmaq istayirlar. O 6ziinii oda atir. Alova biiriinen
oglan sevdiyi qizin ocagina golir. Od diisman miihasiresinden
cixarilir. Qiz da pervanays cevrilib onun etrafinda dolanir,
Ozlinii yandirir (48, 67).

Niimunadoen da goriindiiyti kimi, madeni gohromanin
odu ogurlayib xalqna gatirmoek arzusu ilo bagli miixtalif
Azarbaycan afsanalari do movcuddur.

Biitiin bu deyilonlorden aydmn olur ki, madani
gohromanin miflordaki esas faaliyysti diinyanin yaradilis
prosesindo istirak etmok, madoni nemsatlor slds etmok va
nahanglors qars: miibarize aparmaqdir.

Umumiyyatls, madani gohremanlar diinya xalglarinimn
aksariyyatinin mifoloji matnlarinin asas personajlarindan biri
olmusdur. Har bir xalqin mifologiyasinda ayri-ayr1 adlarla
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movcud olan bu personajlarin madeni fealiyyati iso demak
olar ki, eynidir. Diinya xalglarinin madani gehramanlarina
nimuns kimi Yunan mifologiyasinda Prometey moashur
oldugu kimi, onun banzari Qeser da tibet miflorinin (Qesar,
Kesar), monqol xalglarinin (Abay Qeser Xubun) miflarinin,
hamg¢inin bir ¢ox Tiirk (salarlar, yasil Uygurlar,
tuvinlor,altaylar) ve tibet-birman xalglarinin sevimli
personajidir. Bu gehraman bazi miflorde madani gehromanin
foaliyyotini yerinae yetirir. Koreya miflorinde Kim Suro,
Melaneziya miflorinde Kvat, karel va fin mifologiyas1 va
eposunda Ilmarinen do belo moadeni qohreman ve
demiurqdur; Simali Asiya ve Simali Amerika miflerinds ise
Qarga madani gohraman olmagla yanasi, hom da demiurq va
triksterdir. Sadaladigimiz bu personajlarla yanasi diinya
mifologiyasinda adlarmi ¢okmadiyimiz daha basqa-basqa
moadani gehreman personajlarina rast gelmek miimkiindiir.

Madeni  gehreman, onun mifoloji matnlards,
afsanalardaki personajlari ve bu personajlarin istirak etdiyi
miflor barssindoki mealumatlardan aydin goriiniir ki, basqa
xalglarin mifologiyasinda oldugu kimi, Tiirk xalqlar
mifologiyasinda da bu haqda atrafli danismagq tigiin yetarince
moanbs movcuddur. Madani gashremanlar haqqmdaki miflarin
aragdirilmas1 bize mifologiyamiz ve bir c¢ox mifoloji
personajlarimiz haqqinda daha maraqli ve daha otrafli

moalumatlara sahib olmaq imkani verir.

2.2. 9cdadlar Kultu ila Bagli Obrazlar ve Onlarin Madani
Funksiyalar

Kultlar hagqinda yuxarida malumat vermisik. Bunlar
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arasinda els kultlar da vardir ki, mévzumuzla bagl olaraq onlar
tizorinds daha genis dayanmaq lazimdir. Bels kultlardan biri acdad
kultudur. Biz burada acdad kultu tizerinds daha genis todqiqat apa-
raraq, onun moadani funksiyalarmin naden ibarst oldugunu
gostarmaye ¢alisacagiq. Bu magsadls ds ilkin olaraq acdad kultu-
nun mahiyyeti, qodim Tiirk xalqlar1 arasindaki mévqeyi baresinde
moalumat vermoayi moagsadauygun hesab etdik.

Bir cox tedgiqatcilar kimi, S. A. Tokarev ds acdad
kultunu dinin xiisusi formas: hesab edir vo Tiirklords da
acdad kultunun miihiim rol oynadigini qeyd edir (164, 255,
261).

Biitiin ibtidai dinlards ve arxaik mifologiyada gabilonin
ulu anasi ve qoruyucusu kimi tesevviir edilon Ana ilahasi
vardir. Tirk mifologiyasinda bu obraza mansub
xtisusiyyetlor Umay ilahasi tizerinds toplanmisdir. Matriarxat
dovriiniin en mithiim dini simvolunun Ay olmasi elmds
moalumdur. Bundan ¢ixis eden K. Hiiseynoglu Umay adimin

7

“uma” (ana) ve “ay” soOzlorinden yarandigini ve “Ana ay”
monasini verdiyini yazmisdir (34, 7). Malumdur ki, “Oguz
Kagan” dastaninda Oguz’un anasi da “Ay xaqan” adlanir.
Avropada, Asiya’da ve Afrikada tapilmis ve das dovriine aid
olan gadin heykallorini ds tedqiqatcgilar mehz matriarxat
dovriine aid edirler. “Belo heykallorin ¢oxunun ocagin
yaninda olmasi ve ollorinde heyvan buynuzu ve s.
mohsuldarliq remzleri tutmast da, N. N. Yefimenkonun
yazdig1 kimi, “onlarin gabilonin basgis1 ve gebile ayinlarinin
icragis1 olmasini gostarir” (77, 16). S. A. Tokareve gora ise belos
gadin heykallori ils ibtidai insanlar ocagin sahibasini ve odun
goruyucusunu tasvir etmok istemislar. Tiirk mifologiyasinda
Umay ilahesinin do ailenin ve usaqlarin qoruyucusu,
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mohsuldarliq va barskat simvolu kimi tasvir edilmasi
molumdur (164, 29-30). Oguz Xaganin anasmin Ay xagan
olmas:1 gostorir ki, Tiirk mifologiyasinda da gebilenin ilkin
acdadi gadin sayilib.

Matriarxat dovriine xas olan bu xiisusiyystlar XIX-XX
asrlordo do Afrikada vo Amerikada arxaik moadeniyyet
soviyyesinde yasayan bir sira tayfalarda saxlanilmisdir.
Masalon, Amerika alimi L. Q. Morqan irokaz tayfasi haqqinda
yazirdi: “Adaten evi qadinlar idars edirdiler ve hem ds,
albatts, birlikde mohkem dayanirdilar. Ehtiyat vasitaleri
imumi idi, ancaq vay o bagibslali arin ve yaxud masuqun
halina ki, yasayis vasaitinin qazanilmasinda o, 6z 6hdasina
diison vozifalara sahlonkar yanassin. Onun bu evds nego
usagimin ve na gadar amlakinin olmasindan asili olmayarag,
0, har an 6z yorganini gotiiriib, evi tork etmoak barads gostaris
ala bilardi. Klan halinda yasayan qadinlar burada boyiik bir
qiivve idilar. . . Bagginin teyin edilmesi ds onlarm slinds idi”
(77, 18).

Belsliklo, tosarriifat: bacariqla idare edan, ¢oxlu usaqlar:
va navalari olan tacriibsli yash qadin gabilenin rifahinin va
mohsuldarligin simvoluna ¢evrilmisdir. Mahz buna gora ds o,
avvolca gobilonin basgist olmus, sonra ise ilkin acdad kimi
ilahilesdirilmisdir. Sozsliz ki, mehz bu sobabdon da
tmumilesdirilmis Umay obrazi qodim Tiirklords rifah,
barakat ve mehsuldarlq ilahasi, hemginin Oguz Xaqanin,
yoni totemik acdadin anasi hesab edilmisdir.

Mbslumdur ki, Oguz Xaqanin 6zii do qodim Tiirk
mifologiyasinda acdad funksiyasini yerine yetirmisdir. A.
Siikiirov'un yazdigr kimi, “Tiirkler islamiyyeatden avval dbo,
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sonra da Oguz Xaqgani ata saymislar” (60, 45).

“Oguz Xaqan” dastaninda Oguz dogulduqgdan sonra
anasinin dosiindan bir dafs siid amir, sonra daha siid i¢gmir,
ciy ot istayir. Onun ayagqlar1 okiiz ayag: kimi quivvetli, beli
qurd beli kimi ince, koksii ay1 viicudu kimi méhkem ve biitiin
badani tiiklii idi. Biitiin bels slamatlari biz Fransada Le-Trua-
Frer magarasinda tapilmis zoomorf heykolds do goriiriik (77,
10). Bu heykaldas insan vo heyvan cizgilori birlogsmisdir. Onun
ayaqlari insan ayag1, basi maral bas, allari isa ay1 pancasi kimi
tosvir edilib. Miitexassisler bu heyksli patriarxat dovriiniin
ovegusu hesab edirlar. Belo giiclii va bacarighh ovgu her bir
vahsi heyvanin 6hdasinden gels bilerdi. Tedqgiqat¢1 S. Rzasoy
da 0z arasdirmasinda yazir ki, Oguz Xagan model obrazi da
Tirk mifoloji diisiincesinin  “Oguz” moena vahidi ils
isaralonan matn tiplarinds acdad funksiyasini yerino yetirir
(52, 133).

Totem ocdadla olagodar olaraq 1. Abbash 6z
aragsdirmasinda geyd edir ki, ayri-ayr1 totemlars tapinanlar
onlar1 6z scdad1 hesab etmis, biitiin gebilenin, tayfanin adinm
da tapindiglar1 totemin adi ile baglamislar. Heyvanabanzar
ruhlara, tanrilara inam da totemlors tapinma ilo bagh
olmusdur (2, 7).

Ovvolki fosilde deyildiyi kimi, ibtidai insan1 shats edan
cografi miihit onun ti¢lin boyiik shamiyyat kasb edirdi. Tobiat
insan1 sixird1 vo insan tamamilo onun marhamsatindan asili
idi. Buna gora da hals an goedim zamanlardan ayri-ayr: tebiat
hadiselorine sitayis miixtslif tobiat kultlarinin yaranmasimna
sobab olurdu. Bels ki, ibtidai insanlar arasinda Aya, Giinass,
torpaga, suya sitayis genis yayilmisdi. Qadim insanlar onlar1
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shato eden alomdas olan biitiin canli ve cansiz varliglarin —
bitkilorin, heyvanlarin, tebiat asya ve hadisslarinin ruhu
olmasina inanirdilar. Inkisaf etmis gabile qurulusu, xiisusils
da patriarxat qurulusu {iciin sacdadlar kultu da ¢ox saciyyavi
idi. Bela hesab edilirdi ki, 6lmiis acdadlarin ruhu onlarin
varislerinin hayatina tesir gostorir ve buna gors acdad
ruhlarina da sitayis etmok lazimdir. Ancaq ruhlar mifoloji
sistemin daha asag1 doracolorine aid edilirlor. Qtdroatli
fovgaltebii varliglar hesab edilon tanrilar inkisaf etmis dini
mifologiyalarda an miihiim personajlar kimi ¢ixis edirlar.
Miixtelif osya ve hadisalerin yaradicilari, ayri-ayr
morasimlorin  ve  ruhlarin  hamisi sayilan madani
gohromanlarin, demiurqlarin xtisusiyyotlori do ¢ox vaxt
tanrilarin simasinda 6z oksini tapirdi. idars etdiklari sahalarin
miqdarindan ve mithiimliiylinden asili olaraq tanrilar da 6z
funksiyalarina gore boyiik (Maesslen, GOy tanrisi, Giinag
tanrisi, yertiistii ve yeralti diinyalarin tanrilar1 ve s.) va ya
kicik (Masalon, Yol tanrisi, Meso tanrisi ve s.) tanrilara
boliintirdiilor. Demsali, tanrilar haqqndaki tesavviirler
bilavasite insanlarin diinya, kainat baradaki tasevviirlori ilo
bagli idi. Belo tasavviirlar ise 6ziinti daha ¢ox mifoloji diinya
modelindo gostarirdi. Qadim Tiirklarin an boyiik tanrilar:
kimi taninmis Tengqri, Yer-su, Ulgen vo Yerlik (Erlik) do
asagida gorocayimiz kimi, ilk novbads kainatin menzarasi
barado tasavviirlarle bagl ortaya ¢ixmais, sonralar ise ayri-ayri
dévrlorde miisyyon transformasiyalara ugramislar. Oz
moangoyini miixtalif tabist kultlarindan gotiirmiis, en mithiim
tobiat cisimlori olan Ay, Gilines, Yer, goy, isiq, su kimi
obyektlorlo bagh olan bu tanri adlar1 6z mengoyini tebiat
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kultlarindan gotiiriib, acdad (totemizm), ruh (animizm)
morhoalslorindon  kegarak, tanr1  seviyyesine  qoder
yliksalmislar. Biitiin bunlar1 gosteran yazili manbalar olmasa
da, onlarin mahiyyeti miioyyen daraceds hemin tanr
adlarimin menasinda 6z aksini tapmigdir. Ona gora da Tiirk
tanr1 adlarmin ilkin mangeyinin ve meanasmin bu aspektdesn
izah1 da miihiim shamiyyat kasb edir.

Tiirk kosmologiyasina asasen kainat ti¢ boyiik hissaden
— yuxar1 diinyadan (gdyden, semadan), yeriistii vo yeralti
diinyalardan ibaratdir. Altaylilarin tesavviirlorine osasen
Ulgen basda olmagla asas xeyir tanrilari ve ruhlari yuxari
diinyada (gdyda) yerlasirlor. Insanlar, onlarla yanagsi berokat
vo mohsul tanrisi Yer-su, tayfa tanrilar1 ve hami ruhlar
yeriistii diinyada, acayib maxlugqlar, insanlara zerer yetiron
ruhlar ve tanrilar (sonunculardan an baslicas1 Yerlik hesab
edilir), hamg¢inin 6lmiis adamlar yeralt1 diinyada yasayirlar
(141, 540). Yakut mifologiyasmna asasan do kainat saquli
istiqgamatda ti¢ hissaya boliiniir ve yuxar1 diinyanin 6zii de 7
va ya 9 tebagaye ayrilir. Yeralt: diinya ise bataqliqla ortiilmiis
qaranliq bir 6lke kimi tesvir edilir (141, 682). X asrde Uygur
miihitinde yazilmis “Fal kitabi1"nda da diinya yuxar, orta vo
asag1 hissalora boliiniir. Orxon Tiirklarinin mifologiyasinda
yuxar1 diinyaya mansub olan Tenqri, imumiyyotls, bas tanr1
hesab edilirdi. Diizdiir, Cin moenbalorinde (“Veysu” vo
“Suysu” adli tarix kitablarinda) Tenqri tanr1 yox, ruh (goy
ruhu) adlandirilir (82, 230-231). Hom Cin, hom da GoyTiirk
motnlorinds “tonqri” sozii eyni zamanda “gdy”, “sema”
monasinda da isladilir. Buradan belo bir notico ¢xar ki,
goyTiirklar goyilin, semanin Oziinii tanr1 ve ya ruh hesab
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edirmisler. Ancaq sonralar Tiirk ve monqgol mifologiyasinda
“tonqri” sozii, Umumiyyetls, “ruh”, “tann”, “Allah”
monasinda islonmaye baslayir. Qadim ddvrlords ise tanri
adlar1 ¢cox vaxt xtisusi gaxs gokline salmnaraq, “Tenqri-xan”,
“Yerlik-xan” formasinda isladilirdi (44, 154).

Toenqri haqqinda tssevviirlor semanin ruhu, sahibi
barada animistik inanclar asasinda formalasmisdir. Hom da
goy, soma bu ruhun 6zii vo yasadig1 yer kimi basa diistiliirdii.

“Tonqri” adinin ilkin manasina ve mansayina goalincs, bu
barada elmi adabiyyatda miixtalif fikirlar soylonilmisdir.

T. Tekinin miilahizasine gors “Tenqri” ad1 qedim Tiirk
dilinds “dovrs”, “shats” menasmi veran “Teqre” sozii ils
bagli ola bilor. Muallif 6z fikrini “Tenqri” soziiniin qadim
Tirk motnlarinde ¢ox vaxt “sema”, “gdy” moenasinda
islonmoasi vo samanin da sanki yeri ahatoays, dovrayo almasi
fakt1 ile izah edir (68, 11- 12). Ancaq bu izah tarixi-mifoloji
molumatlara ssaslanmir ve yalniz miisllifin 6z diisiincasinin
moahsuludur.

F. Bayat “Tiirk dini-mifoloji sisteminda tanr1 (semantik
funksiyast vo etimologiyasi)” adli maqalasinde “Tenqri”
sOziiniin menast barade miixtalif miiolliflor tersfinden
sOylenilmis fikirlori timumilssdirarak, bu adin doérd etimoloji
variantii vermisdir (14, 70-106). Ancaq onlar da kifayat qedar
inandiricr gortinmiirlar. F. Bayatin 6zii de bu variantlardan
hansimnin daha inandirici olmasini geyd etmamisdir. Ona gore
da bu baradas tadqiqatlar davam etmsli va yeni versiyalar irali
sirtilmalidir. Bu baximdan biz deo asagida 6z fikirlorimizi
bildirmayi maqgsade uygun hesab edirik.

GoyTirklarin dini inanclar1 barade malumatlar azdir vo
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onlara gaynaqlarda c¢ox sistemsiz sokilde rast golinir.
GoyTirk tarixinin gozal bilicisi L. N. Qumilyov 6ziiniin
mashur “Qadim Tiirkler” kitabinda bu masalayes da aydinliq
gotirmays calismigdir. O, Cin monbalarins, goyTiirk
kitabalarins ve digar etnoqrafik malumatlara ssasen gosterir
ki, goyTiirklarin dini inanclarinda Giinag kultu, scdadlar
kultu, “GOy ruhu” kultu ve dag kultu miithiim yer tuturdu.
Hatta xaganin iqamoatgahinin girisi do Sarqge, giindogana
istiqamatlonmisdi. GoyTiirkler ve onlarla eyni adat-snenaya
malik digar Tiirk xalqlar ilds iki defs “Giinas isigma” qurban
kasirdilar (93, 789). Giines stialar1 bitkilorin ruhunu goyls
slagelendiren vasite hesab edilirdi. Hom bag Allah hesab
edilon Tangrinin, ham do acdadlarin sorafine kegirilon
qurbankesma moarasimlori 24 yanvarda, 22 martda, 24
sentyabrda ve 22 iyunda kegirilirdi (14, 87). Bu tarixlorden
aydin goriintir ki, bayram giinleri glinasin harakatins asasen
hesablanan, yazda ve payizda bas versn gece-giindiiz
barabarliyine ve 22 iyunda ve 24 yanvarda bas veren
glindoniimii hadisesine tesadiif edirdi. Basqa s6zls, onlarin
kecirilma vaxti da Giinasle, isiqla baglidir. L. N. Qumilyov
belo naticoya golir ki, VII asrde Altay Tiirklorinde animist
tosavviirlore asaslanan sema, isiq kultu ile yanasi hem da
onlarin totemik tesevviirleri ilo bagh olan acdadlar kultu
movcud olmusdur. Birinci daha ¢ox sads xalq arasinda, ikinci
iso  oyanlar arasinda genis yayilmisdi (93, 75-80).
GoyTirklerin va adat-anans baximindan onlara ¢ox yaxin
olan tele tayfa birliyinin (buraya asasen Oguz ve Uygur
tayfalar1 daxil idi) totemik goriislori esasen qurdla bagl idi.
Xagan ve onun yaxin ayanlar: bu iki kultun birlesdirilmaesi
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asasinda 6zlarine maxsus xiisusi bir inanc formasi — gehraman
acdadlar kultu formalasdirmaga calisirdilar. Yuxarida “Oguz
Kagan” dastanindan gatirilon niimunads da gordiik ki, Oguz
Kaganin alagigina goyden diisen isiq siiasinin igerisindsn
Oguz Kagana yol gosteran xilaskar qurd ¢ixar. Demali, goy,
isiq kimi animistik goriiglar, hamgcinin totemik tasevviirler
asasinda yaranmis acdadlar kultu xalqi, xaqan1 qorumal1 ve
onun Olkasine himayagilik etmali, onlarin xilaskar: olmali
idilor. Malumdur ki, Cinde deo goy kultu (tyan) oski
zamanlardan movcud idi ve (in imperatorlar1 Ozlerini
“Goyoglu”, yeni goyiin yerdaki elgisi hesab edirdilar (108,
208). Mbalumdur ki, hunlar da 6z sanyuylarmm (dovlst
bascilarini) “isiq oglu” adlandirirdilar (182, 69). Belo halda
solyar kultlara malik, isiga, sofeqe sitayis eden goyTiirk
xaqanlar1 da miivafiq suratde 6zlarini “Isiq oglu” ve ya “Goy
oglu” (isiq sagan cisimlarin goyds olmasi sebabils) adlandira
bilardilar. Artiq yuxarida deyildiyi kimi “tanq” so6zii gadim
Tiirk dilinde “sahar is181”, “sehar safeqi” manasini verirdi (97,
532). Qadim Tirklerin “tanq1”, yeni “isig1” tann
adlandirmalarma dair konkret molumatlar da vardir.
Masalan, godim Uygur matnlarindan birinds deyilir:

Tanq tengri kelti, Tanq tenqri 6zii kelti. . . (65, 8).

Gortindiiyti kimi, Uygurlar hals xeyli sonralar da safeqe
tanr1 kimi baxirdilar. Bas “tanq” (sefeq, isiq) sozii “tanqri”
teonimina neca ¢evrilmisdir vo bu terminin sonundaki “ri” sas
birlosmasinin monasi nodir?

A. Sikirov'un yazdigr kimi, godim Tiirklorde qurdun
adinin “gdy borii olmasi onun Tanr1 oglu olmasina birbasa
isaradir. . . Tanr1 oglu olan qurdu Yakut samanlar1 “Tanqara
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uola” (Tanr1 oglu) — deya cagirirlar” (60, 102). Ancaq biitiin
bunlar “Tenqri” soziiniin sonradan aldigi mena ve
formalaridir. Terminin ilkin yaranis dovriinds ise, fikrimizcs,
o, asagidaki menami bildirmisdir: yuxarida gordilyiimiiz
kimi, qadim Tiirklsr 6z totemik acdadlar1 saydiqlar1 qurdun
tizorinde acdad kultu ile solyar isiq kultunu birlsgdirirdilar;
qurd goydan yero isiq stiasi igorisinda golir. Demali o, isiqdan
dogur ve isiq ogludur. 9Sski Tiirk dilinds isiga, sahar sofeqine
“tanq” deyilmasini artiq bilirik. “Ogul” soziina ise godim
Tiirk dilinde “uri” deyilirdi (97, 614). Demali, “Isiq oglu”
ifadasi gadim Tiirk dilinds “Tanq uri” gsaklinds ifads edilirdi.
Bu ifads substantivlaserak, vahid bir ada cevrilarkan ikinci
sozlin ovvalindoki “u” sasi tolaffliz zamami ¢otinlik
toratdiyine gora asanligla aradan ¢ixa biler. “Tanqri” ses
birlosmasindaki “a” sasinin ahang qanununa uygun olaraq
ince “i” sasinin tesiri ilo “Tenqri” formasi almasi ise dil
qaydalar1 baximindan tamamils tabiidir.

Bizo elo golir ki, Umay’la bagli yuxarida gosterilon
molumatlardan ¢ixis edarak, aski Tiirk mifologiyasinin diger
miihiim tanrilarindan olan Ulgen obrazinin adini da
patriarxat dovriiniin xiisusiyyatlari ilo baglayaraq, “Ulu Giin”
(Boyiik Giin) kimi izah etmak olar. Qadim Tiirklorde hom
Ayin, ham ds Giiniin tanr1 hesab edilmasi do malumdur.
Masalan, aski Uygur matnlarinden birinde deyilir:

Koriigme kiin tenqri Siz bizi kozedinq Koriiniigme ay tenqri
Siz bizni kurtgarinq (65, 8).

Ulgen obrazi da ham insanlarin hayatinda va tebiatdo
yerind yetirdiyi miisbat funksiyalarina, hom do Altay
mifologiyasinda dasidig1 epitetlore gora (“isigh”, “yuxari
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diinyanin hakimi”, “ag”, “od kimi yandiran”, “ilkin okeanin
tizarinda ugan” va s.) Giinasin xiisusiyyatlorine uygun golir.
Ona gore do patriarxat dovriine mansub bu tanrmin adinin
etimologiyasin1 “Ulu Kiin” (Boytik Giinag) kimi izah etmak
olar.

Tiirk mifoloji diinya modelinda yeralti diinyanin on
bariz tamsilgisi kimi Yerlik (Erlik) personaj: ¢ixis edir. Sayan-
Altay xalqlarinin (Tiirk, monqol va s.) mifologiyasinda o,
asasen, Oliiler alominin hokmdar1 va ya bag hakimi kimi tesvir
edilir. Altaylilarin mifologiyasinda ise o, Ulgen’in qardasidir
vo hatta, diinyan1 yaratmaqda ona komak edir. Ancaq bir ¢ox
foaliyyotinde Ulgens qarst cixdigina gora Yerlik qardast
torofindan yeralt1 diinyaya gondarilir. Bundan sonra o, sor
islor toratmak tiglin Oliilerin ruhunu yertistii (orta) diinyaya
gondearmayas baglayir.

N. L. Jukovskayanin “Diinya xalqlarimin miflari”
ensiklopediyasinda verdiyi etimologiyaya osasan Yerlik
(Erlik) personajinin adi qodim Uygur dilindaki “erklik”
sozlindon diizelmisdir ve “Giliclii hokmdar” demakdir (141,
667). Ancaq “Yerlik” ve “Erklik” adlar1 bir-birindsn forqli
adlardir; har ikisinin sonunda “lik” sakilcisi olsa da, birincinin
kokiinde “yer”, ikincinin kokiinde ise “erk” (giiclii) sozii
dayanir. Bizim fikrimizce, “Yerlik” ad1 “yer” sozii ilo “lik”
sokilgisindan diizalib ve “yera moansub olan” menasini verir
ki, bu da Yerlik obrazinin mifologiyadak: saciyyasi, yoni
yeralti diinyanin hakimi olmasi ile baghdr.

Qadim Tiirk mifologiyasinda yertistii, yoni orta
diinyanin hakimi isa xeyirxah Yer-Su tanrisidir. Bu personaj
he¢ bir matnds ayrica ¢ixis etmir. O, Tonqri vo Umay’'la
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birlikde gqodim Tiirkloro himayadarliq edir. Yerin vo suyun
romzi kimi tasvir edilon bu mifoloji obraz altaylilarin
tosovviiriinde Oziinii biitiin ali ruhlarin ve ya xeyir
tanrilarinin macmusu kimi gostarir. O, caylarin hovzalarinda
vo ya qarli daglarin zirvelerinde yasayir. Insanlari ve
heyvanlari falakatdan va xastaliklorden qorumagq tigiin Yer-Su
tanrisina yazda ve payizda ¢ay kenarinda va ya topelordas boz
atlar1 qurban kasirdilor. Bu tanr1 adinin etimologiyasi1 6z-
ozliiyltinde aydindir: miigeddss (1duk) Yer vo Su. Orxon
moatnlarinde  “Yer-Sub” geklinde yazilir ve “vatan”
anlayisinda da igladilir: “Yuxarida Tanqri, miigaddas Yer-
Sub. . . xagan bextina yar olmadi. Doqquz Oguz xalq: yerini,
suyunu (vatanini) buraxib, Tabgaca toraf getdi” (49, 102).
Yuxarida biz qodim Tiirklerin etnik madaeniyyatinds ve
diinyagoriisiinde mithiim rol oynamis inanclar ve kultlar
sisteminin aparici tanrilarinin adlarinin  etimologiyasini,
onlarin mahiyyatini ve mensgeyini gadim Tiirklerds kainatin
manzarasi barade movcud olan diinya modeli asasinda izah
etmoayo calisdig. Clinki arxaik diistince ve mifoloji tasevviirler
baximindan kainat ayri-ayri hisselora boliiniir ve her bir
hissenin do 0z hakimi (tanrisi) vo bu hakimin ds 06z
komokgilori  (ruhlar) olur. Fikrimizco, tanr1 adlarinin
etimologiyasina belo kompleksli yanasma tisulu onlarin daha
aydin vo diizgiin sorhina kdmoak eds bilor. Alinan naticalar da
0z novbasinde godim Tiirklerin kainat haqqmndak:
tosavviirlarinin daha dolgun serhina ve aydinlasdirilmasina
yardim gostora bilor. Konkret halda ise bu naticalar onu
gostorir ki, Tirk tanri adlar ilkin dovrlorde daha ¢ox
animistik gortiglarla bagh olmus ve 6z mengeyini tebiat
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kultlarindan ve astral, yeni sema cisimlari haqqindaki mifoloji
tosovviirlorden  gotlirmiislor. Ancaq sonraki inkisaf
prosesinde Ulgen veo Yerlik personajlari Samanizmle
baglandig1 kimi, Umay baroekat ilahasins ve ails himayagisins,
Tonqri ise Tiirklerin asas hamisine ve bas tanrisina
cevrilmislor.

Avstraliya aboregenlori iizarinde miisahide aparmis
ingilis tedqiqatgilar1 B. Spenser vo F. Qillen gostarirlor ki,
“Avstraliyalilarin totemik acdadlar1 eyni zamanda ham insan,
ham do heyvan hesab edilir” (77, 12). Bazi Afrika xalqglar:
boyiik heyvanlar1 ovlaya bilen mahir ovgular1 sehrbaz, maq
hesab edirlar, hamcinin onlar1 yar1 heyvan, yar1 insan sayirlar.
Mslumdur ki, bir sira Sibir xalqlar1 da ovu mistik hadiss hesab
edirdilor vo onun ugurlu olmasi {iglin ova ¢ixmazdan avval
heyvan darisi geyinarok, morasim kegirirdilor. Totemik
acdadlarin mangoayi do, miitoxassislorin fikrinco, mohz
oveuluq pesssinden yaranmugdir. Yari insan, yari heyvan
soklinds olan goedim obrazlar tokcas totemik acdadlarin deyil,
hamgcinin madani gehreman ve demiurqlarin, bir gox zoomorf
va antropomorf tanr1 personajlarinin da prototipi olmuslar.

Yakutlarin mansayi haqqinda bir afsanaye gors, guya
onlarin ilkin acdadlari yarisi at, yarisi insan soklinde goyden
enmis bir varliqdir (69, 93). Cin meanbalarine gora do GoyTiirk
dovlati igorisinde ve Altay daglarinda yasayan tardus
Tiirklerinin acdadi “qurd bash bir insan imis” (47, 51). A.
Siikiirov isa bu haqda yazir ki, ager nasil bu ve ya diger
heyvanla slagedar totems malik idiss, onda ilkin totemik
acdadlar ¢ox vaxt zooantropomorf tebistli — iki simal1 varliq
kimi tesovviir edilirdi. Ik ocdadlar o6lorken tebiat
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predmetlarine, heyvanlara, hoamginin ruhlara gevrilo bilordi
(60, 45). 1lkin acdad o6ldiikden sonra onun cammin agaca
ke¢masi hagqinda ¢oxlu afsana ve ravayatlor malumdur. Bu
da yalniz Tiirk xalqlar: ticlin deyil, bir ¢ox basqa xalqlar ticiin
da xarakterikdir. Bu haqda C. C. Frezer fikirlerini bels ifada
edir ki, bazi xalqlar inanirlar ki, agaclarin hayati 6lenlarin can
ilo doludur. Markeazi Avstraliyada dieri tayfasi, rovaystdes
deyildiyi kimi, acdadlarmmin gevrildiyi agaclar1 miiqaddas
hesab edirlar: onlar bu agaclar haqqinda ¢ox hormatls sohbat
acirlar va allarinden goloni edirlor ki, onlar1 heg¢ kim
dogramasin ve yandirmasin. Ne vaxt ki, ag sakinler
dierlarden agaci dogramalarini istayirlar, onda dierlsr darhal
imtina edirlor ve iddia edirlor ki, bels harskato gore ugur
onlardan iz donderacok; onlar acdadlarini qoruya
bilmadiklari tiglin cozalandirilacaqlarindan qorxurdular (171,
115).

Belo niimunalar, geyd etdiyimiz kimi, Tiirk xalglarinda
da movcuddur. Bels ki, gadim Tiirk xalgarmin mangayi ils
bagli olan mifoloji moatnlords agac mithiim yer tutur.
Bildiyimiz kimi, bir ¢ox xalglarda oldugu kimi, Tirk
xalglarinda da agacin miigaddasliyine inanilmisdir. Bu
inancla oslagadar olaraq da qodim Tiirklerin ehtiram
gostardiklori bir sira kultlar igerisinds agac kultu da miihiim
yer tutmusdur. Lakin gadim Tiirk mifologiyasinda agacin
miiqaddasliyinin digar bir torafi do mahz agacdan toromsa ils
izah olunur. Agacdan torome ilo olagadar bir Altay
afsanesinds bela deyilir: “Qolsuz-budagsiz bir agac bitmisdi.
Bu agac1 tanr1 gordii ve “budaglar: olmayan agaca baxmaq
yaxs1 bir sey deyil, buna doqquz adad budaq bitsin!” — dedi.

98



Tiirk Mifologiyasinda Moadoni Qohraman Problemi

Agacda doqquz budaq bitti. Tanr1 yens bels dedi: “Doqquz
budagin kokiinden doqquz kisi torasin ve bunlardan doqquz
ulus olsun!” (67, 15). Buna misal olaraq hamcinin Oguz
Xaqann ikinci arvadini bir gol ortasindaki agac oyugundan
tapmasini ve yaxud Uygurlarin mangs afsanasinds bu xalqin
atas1 olan bes sehzadanin yeno iki ¢cay qovsaginin ortasinda
olan bir adacigdaki qaym agacindan dogulmasini gostormak
olar (47,103, 157). M. Uraz da Altay Tiirklarinin qayin agacina
xtisusils inandiglarini, onu basqa agaclardan daha miigaddas
bildiklarini, adina qurbanlar kesdiklsrini qeyd etmisdir (69,
142). Bunlar yuxarida bahs etdiyimiz Markezi Avstraliyanin
dier tayfasinin acdadlari

ilo alagadar olan revayatlo saslasir.

Umumiyyetls, bir gox xalglarda acdadlara miixtalif
heyvanlarin obrazinda ehtiram edilirdi. ©9cdad-ulubabalarin
oksariyyati totemlardir. Ancaq heyvan cizgilarini totemizmin
bir ¢ox xiisusiyyaetlorini itirmis xalglarin acdad kultunda da
tapmagq olar. Bels halda heyvanlara acdad saklinds ehtiramin
inkisafina miixtelif amillar tosir gostormisdir. Bunlar arasinda
daha ¢ox shamiyystlisi Olenin ruhunun doévr etmasi va
heyvanlara, qus, ilan va s. kegmasine inamdir.

Olmiis acdadlar yalmz axiret diinyasina getmir, eyni
zamanda (bazon miixtslif dovrlordon sonra, bazon isa axirat
diinyasinda olduqdan sonra) heyvan, bitki, tobiat
obyeklarinda tocassiim olunurlar (141, 334).

Olanlarin ruhunun heyvanlara, qusa va ya ilana ke¢cmasi
haqqindak: tesavviirlor acdad kultunun heyvan soklinda
inkisafina sebab olmusdur. Bu kultun yaranmasinda vo
inkisafinda heyvanla slage ve onlardan usaq diinyaya
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gotirma imkanina inam da boyiik rol oynamigdir.

[btidai insanin psixologiyas1 heyvanlar va insanlar,
ruhlar ve insanlar arasinda kabin slagesi imkanina yol verirdi.
Hesab edilirdi ki, bu slagedan (heyvan ve ya ruhla) yaranan
nasil fovgaltabii olacaq ve insanlara himayadarliq edacekdir.
Aydindir ki, tarixi cehstden bu ciir baxislar totemik
inkarnasiyaya gadim inancla baghdirlar.

Insanlarmn heyvanlarla vo ya heyvan gokilli ruhlarla
alagasinin miimkiinliiyiine inam miixtalif xalqlarda ¢ox genis
yayilmigdir. Insanin heyvanla yaxinhi§i cox vaxt onunla
bilavasite qgohumlugu kimi basa diisiiliirdii. Bu baradas bir ¢ox
xalglarda moctizali dogulus, qadinin heyvanla slagesinden
insanlarin dogulmasi haqqinda miflor mévcud idi. Masalen,
Qirgizlarda onlarin qirmizi itden toramalari haqqinda afsans
saxlanilmisdir. SOylenilir ki, diismanlorin hiicumundan
sonra bitiin Qirgiz tayfasindan yalniz xanin quz1 qalmigda.
Onun qirmuzi iti var idi ve sonralar qiz bu itden usaq diinyaya
gotirir. Belalikls, onlar Qirgizlarin scdadlari olurlar.

Qadim Tiirklorde naslin qurddan toremasi hagqinda
rovayatlor var. Roavayatda deyilir ki, Tiirklor hun naslinden
olan gadmin qurdla slagasindan toramislar. Diger variantda
deyilir ki, qurd hun neslinden olan kimsesiz oglani atlo
yedizdirir, sonra iss onun bu oglandan Tiirk naslinin banisi
olacaq on oglu olur.

Bahaddin Ogoal GoyTiirklerin mangayi barede qurdla
bagli ofsanalor vermisdir. Bu afsanalorden biri beladir:
“GoyTiurklerin ilk atalar1 hsi-hai, yeni Qorb daenizinin
sahillorinde yasayirdilar. Onlarin qadinlari, kisileri usaqlar:
ilo birlikde boyiiklii-kigikli hamis1 birden Lin adh bir
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moamlokat torafindon mahv edilir. Diismonlar Tirklarin
hamisini qirdiglart halda yalniz bir usaga rohm etmis, onu
oldiirmoakdean vaz ke¢mislor. Bununla bels onun da qollarim
va qiglarimi kasarak, oziinii Boyiik bataghigin icindaki otlarin
arasma atmigdilar. Bu vaxt disi bir qurd peyda olmus ve ona
har giin st vo yemoak gotirmisdi. Usaq da bunlar1 yeyerak
0ziins golmis ve 0lmamisdi. Az bir vaxtdan sonra usaqla qurd
ar arvad kimi yasamaga baslamis ve qurd usagdan hamils
olmusdur. Tiirklorin kohna diismeni olan Lin doévlstinin
hokmdar1 usagin sag qaldigimi esitdikde tez adamlarim
gondererek ham usagi, hem ds qurdu oOldiirmeyi emr
etmisdir. 9sgarlar qurdu oldiirmaye galdiklsri zaman qurd
bundan xabardar olmus ve qag¢misdi. Ciinki qurdun
miiqaddas ruhlarla slagesi var idi ve daha 6nce onlar vasitasi
ilo dismanlarin galisinden xabar tutmusdu.

Buradan qacan qurd Qoarb denizinin sarqindaki bir daga
getmisdi. Bu dag Kao-¢-anqin (Turfanin) simal-gorbinds
yerlasirdi. Bu dagin altinda ise ¢ox darin bir magara var idi.
Qurd buraya galince derhal hamin magaranin i¢ine girmisdi.
Bu magaranin ortasinda boyiik bir ovaliq var idi. Bu ovaliq
basdanbasa ot va cayirla ortilii idi. Ovaligin gevrasi ise
toqriban 200 liden artiq idi.

Qurd burada 10 oglan usagr dogmusdu. GoyTiirk
dovletini quran Asina ailssi bu usaqlardan birinin soyundan
toramisdi” (47, 38).

L. N. Qumilyev geyd edir ki, Tiirk xalqlar1 psixoloji
struktura gore 6zlorini qurd hesab edirdilar va “Asina” sozii
“Xeyirxah qurd” menasim bildirirdi (94, 144).

Bahaddin Ogal slave edir ki, manbalorde deyildiyine
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gora goyTirklarin qurddan toradiklari sebabils bayraglarinin
yuxar1 hissasinde qurd bas: tesviri var imis (47, 39).

Tiirklarde Boz qurdun acdad oldugunu gostaran Cin
moalumatlar1 da vardir. Biz sadace Kao-¢ilarmn (Tiirk govmleri
arasinda shamiyyotli yer tutan “tolis” ve ya “t0los” gebile
adlarmm Cin dilindski pozuq sokli) qurddan torayis
afsanasine nazar salmagla kifayetlonaceyik. Ofsana beladir:

“Kao-¢1 xaqaninin ¢ox agilli iki quz1 var idi (bazi
qaynagqlarda ti¢ quz1 oldugu gostarilir). Bu qizlar o gadar agilh
va o qoder qeseng idilar ki, atalar1 bels bir gerara gelmoaya
macbur olmusdur. Xaqan demisdir: “Man bu qizlar1 insanlara
neca oara vera bilorom? Onlar o godar gozaldirler ki, ancaq
tanriya ara geda bilarler”. Bunu deyan xaqan qizlarmi aparib
bir tepanin basinda qoymusdu. Burada tanr1 onun qizlar ils
evlensin deys gozlemisdi. Qizlar bu tepads dayanib tanrmi
gozlomisdilor. Aradan xeyli vaxt ke¢mis, amma tanr1 ne
golmis, no do onlarla evlenmisdi. Qizlar belaco gozloayib
durarken topanin atrafinda qoca bir erkak qurd goriinmiisdii.
Qurd tepanin otrafinda dolagsmaga baslamis ve oradan heg
vachle uzaqlasmamisdi. Kicik qiz qurdu bu veziyyetds
goriinca, stibhelonmis ve bacisina “Bu qurd tanrmun lap
oziidiir. Men asag1 enib, ona are gedacoyam” demisdi. Bacisi
“getmod” — deyo no qodor israr etss do, qiz onu esitmomis,
topadan enarak qurdla evlenmis vo belslikls, kao-¢1 xalq1 bu
hokmdarin qiz1 ile qurddan téremisdir” (47, 33).

Umumiyyatls, qurdla bagl bels ofsanalor qadim Tiirk
xalglar1 arasmnda soOylenilir ve bunlarin dogruluguna
inanilirdi.

Mifologiyada qurd yalniz acdad deyildir. O, eyni
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zamanda miflorde moadeni gohroman kimi da diqgati calb
edir. M. Uraz qurdun miigeddas vo ugur gatiron bir heyvan
sayilldiginmi bildirmisdir. O, gosterir ki, qurd totem goabul
edildiyi, ana, ata oldugu kimi, xilaskar, yol gostarici,
gehramanlara komeakgi, sofqatli, casaratli, yaxsiliq edan bir
varliq olaraq taninmugdir (69, 105- 106). F. Bayat qurdu c¢ox
yaxs1 xarakterizo etmisdir. O gostorir ki, boz qurd madani
gohroman, acdad-xilaskar, iki diinyan birlasdiron mediator,
ritual-mifoloji saciyysli hami ruh, nshayet, doytiskenlik,
gehremanliq simvoludur (13, 48).

Bir cox tedqiqatgilarin da qeyd etdiyi kimi, qurd
haqqinda afsana ve ravaystlorin oksariyysti bu ve ya diger
formada birbirini tekrar edir. V. Habiboglu gostarir ki, bu
afsanalarin, demak olar, hamisinda iki baslica tendensiya
aparici xatt tagkil edir: 1) Qurd xilaskardir; 2) Qurd yeni naslin
toradicisidir. Qurd acdaddir ve o, miigeddas tutulmalidir (31,
165). F. Bayat ise qeyd edir ki, Tiirk tayfalarinda boz qurd
asason 1) ocdaddir (messlen, ¢igil, yagma, karluq
tayfalarinda). GoyTiirklerds acdadliq xilaskarliq funksiyasi
ilo birlasib acdad-xilaskar soklinde rasmiloasdirilib. 2)
Oguzlarda, qipgaqlarda qurd xilaskardir (13, 47).

“Kitabi Dada Qorqud” dastaninda da qurdla bagh
fikirlor coxdur. Burada da qurd ham totem, ham ds acdad-
xilaskar kimi xatirlanir. Belo ki, “Qara basim qurban olsun,
qurdum sana”, “©zvay qurd aniigi erkaginde bir kokiim var”
ifadslori Oguz tayfalar1 arasinda qurdun bir totem olmasima
isaradir. Dastanda Qazan xan 6z acdadini “qurdun erkayi” ils
alagalendirir (42, 45, 119).

Qurd obrazi haqqinda deyilonlorden de goriindiiyii
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kimi, scdad ve madeni gehreman personajlarmin miflerdaki
rolu birbirine ¢ox yaxindir.

Miixtalif xalglarda totemizmsa, acdadlara asasen heyvan
soklinda sitayis edilir. Lakin totemik kultdan ferqli olaraq
heyvan-acdad kultu daha tistiindiir: burada heyvanin 6ziina
deyil, heyvanda tecessiim etdirilon insan ruhuna ehtiram
edilir.

Insanin  heyvanla, daha daqiq desok, heyvan
obrazindaki ruhla alaqgesi $amanizma da daxil edilmisdir. Bu
alage ¢ox vaxt yuxu zamani bas verir. Haqigatds, acdadlar
kultu bu zaman artiq patriarxal miinasibatlor fonunda inkisaf
edir. Indi artiq daha ¢ox heyvan deyil, insan soklinds olan kisi
acdad kultuna sitayis edilir.

Ocdadlar haqqinda tadgiqatgilarin miixtalif fikirlori
movcuddur. Masalan, E. M. Meletinski Yakut olonxolarinin
gehramani olan Or-Soqotokun adini ¢akarak, geyd edir ki,
tonha yasayan, diger insanlar1 tamimayan, valideynlori
olmayan bu gohroman insan tayfasinin ilkin acdadidir. Or-
Soqotok 0Oziine qadin axtarir ki, diger insanlarin nasil
baglayani olsun (135, 4). Bununla yanas: bu personaj yuxarida
da geyd etdiyimiz kimi, ilkin scdad olmagqla yanasi, ham da
madoani gohromandir. Bu da onu gostarir ki, ilkin acdad ve
madani gahromanin funksiyasi bir-birina ¢ox yaxindr.

Qadim Tiirklords acdad kultu miirokkeb olmus, bazon
da miixtalif, bir-birindan farqlanan predmet va canlilar1 shate
etmisdir. Buna misal olaraq dagi, qurdu, agaci ve an nahayoet,
insan1 gdstormak olar. flkin acdadlar adaten tayfa ve gebilanin
asasint qoyan nasil hesab olunur. Onlar diger qobile-tayfa
icmasina ve tebiat qiivvelarine qarst dura bilon 6z gobils-tayfa
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icmasmi bir sosial qrup kimi modellasdirir. Arxaik
mifologiyada (klassik niimuns kimi Avstraliya mifologiyasini
gostoroe bilarik) ilk acdadlar ciddi sokilde mifik “ilkin” zamana
aid edilir. Onlarin herakat ve faaliyyetlori relyefi, sosial
institutlari, adst ve merasimleri, diinyanin hamin dovrdaki
vaziyyatini miiayyen edir. Onlar haqqinda deyilon malumat-
hekayat, naql edilon seyloar paradigmatik xarakter dasiyir (60,
45).

Bozan insanlar1 toradan ilkin acdadlarin 6zlari Allahlar
torafindon yaradilir (ve ya onunla qohum olur) ve onun
komokgisi, elcisi olurlar. Ilkin acdadlar 6ldiikden sonra tobiot
asyalarina, heyvanlara, hamginin ruhlara gevrils bilirlar (180,
21-22).

Ibtidai insan ¢ox vaxt 6z ilkin acdadlari ilo olage
saxlamaga calisir, ondan komoek dilomek {iglin miixtalif
yollar fikirlagirdi. Buna gora do acdadlarla slaqadar miixtalif
tosovviirlor yaramirdi. Inanclara goro onlar gox vaxt
yasayanlarin diinyasma golirlor. Masslon, Cenubi Afrika
xalglarindan zuluslar bels hesab edirdilsr ki, 6liimdan sonra
acdadin ruhu kends qayidir ve onlarin yanlarinda sakin olur.
Sayan-Altay Tiirklsrinin tesevviirtine gore de ©lon acdad
tamamils yox olmur. Xakaslarin fikrincs, “yasli adam 0liirss,
0, 6z qohumlariin qaygisina qalmalidir, ¢iinki onun ruhu
daima onlarla birlikdadir” (60, 48). Bazi tosovviirlora gore
acdadlarla alaqe yuxugdrmalar asasinda yaradilir.

Goriindiiyti kimi, aksar xalqlarda oldugu kimi, Tiirk
xalglarmin da heyatinda acdad kultu mithiim yer tutmusdur.
[lkin acdada ehtiram, onun xatirasinin oziz tutulmasi bir sira
ofsane vo revayatlorde 6z oksini tapmisdir. Belslikls, aydin
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olur ki, miflorde adston mifoloji zamanin baslangicinda
fealiyyat gostermis, diinyanin ve onun ayri-ayr: maddi va
moadani iinsiirlorinin yaradilmasinda istirak etmis ilkin
ocdadlara genis yer verilir. Umumiyystls, yuxarida adlari
¢okilon acdadlar (Oguz, qurd, OrSoqotok ve b.) yerins
yetirdiklari bazi vazifelars gors ayri-ayr1 mifloarde madeni
gohroman, demiurq kimi ¢ixis edirlor. Deyilonlorden bu
naticoya golmoak olur ki, acdad arxaik miflorde madeni
gohroman ve demiurq kimi tezahiir eden baslica
gohromandir. Umumiyyatls, arxaik mifologiyada ilkin acdad-
demiurq ve madeni gshreman haqqindaki tesavviirler
qovusugq sakilds olub, sinkretik saciyys dasiyur.

Eld hallar olur ki, acdadlar yalniz insan qruplarini deyil,
heyvanlari, bazi tobiat obyektlorini do amale gatirir. Bazen
acdadlar bunlar1 demiurq seviyyesinda torpaqdan, gildan,
siimiikden, agacdan ves yaxud cadunun komayi ils yaradirlar.
Cadunun komeoyi ils istodiklorini slde etmoak kelt druidleri
(samanlar1) arasinda xiisusile genis yayilmisdir. “Qadim
zamanlarda onlar 6z tayfasinin hom kahini, hom hokimi, hom
falcisi, ham 6ncagodrani, hom din xadimi, hom alimi, hoam da
tarixgisi idilor. Butlin moenavi masalalor ve insani biliklor
onlarin alinds toplanmisd1” (179, 39).

Qeyd etdik ki, ilkin acdadlar eyni zamanda tez-tez
0zlorini madani gohroman kimi do gostarir, madaniyystin,
hotta tobiotin rifahi1 yollarm1 tapirlar. Daha arxaik
moadaniyyetlords do madeni geshremanlar taqriben hemiss
ilkin acdad, fratrial ve gebilse acdadlaridir (Avstraliyalilar,
Papuaslar, Melaneziyalilar, Qunantunlar, simal-gsorqi
paleaziatlarda, Moarkozi veo Conubi Afrika'min ibtidai
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paleafrikan tayfalarinda) (134, 173). SOylanilon fikirlorden
gortiindiiyli kimi, madeni gehromanin daha arxaik nisanalori
acdad kultunda daha gadimdan tozahiir etmisdir.

Beloliklo, belo genasto golmoek olar ki, arxaik
mifologiyalarda ilk acdad — demiurq ile madeni gohraman
tosavviirlori qovusuq sokilde olub, sinkretik olaraq
ayrilmazdir. Ciinki yuxarida madani gehreman va acdadlar
hagqinda gatirilon niimunslardan de goriindiiyii kimi, acdad
naslin yaradicis1 oldugu kimi, eyni zamanda madani
fealiyyatlo do masgul olur. Madani gehroemanin faaliyyatinin
asas toroflorindan biri de mahz bu va ya diger xalqin neaslinin
yaradicist olmasidir. Biitiin bunlar ssasinda da acdad vea
moadeani gahromanin fealiyyati bir-birini tamamlayir ve biri
digerine kega bilir.

2.3. Demiurqlar ve Madani Qahramanlar

Mifologiyada moadoni gohromana yaxin olan
personajlardan biri do demiurqdur. Mifoloji personaj olan
demiurq kainat elementlarini, kosmik ve madani obyektlari,
bir s6zls, icma daxilindes lazim olan agyalar1 yaradandir (166,
8-9). Onun faaliyyati demoak olar ki, asl senatkarin faaliyyaeti
kimidir. Umumiyyaetlo, mifologiyada demiurq duluscu,
demirgi, toxucu personaji kimi tozahiir edir (140, 366).

[k insanin yaradilmasini mifin xiisusi bir névii kimi
veran F. Bayat qeyd edir ki, kosmosun yaradilmasindan sonra
ardicil olaraq goy, yer, daglar, megolor, bitki, heyvan ve an
sonda da insan yaradilir. Mif, ilk insanmn yaradilmasin tanri
vo ya demiurq ad1 ilo baglayir (66, 8-9).

Mifologiyada demiurq kimi tezahiir eden personajlardan
biri olan demirgi personajina nazer salaq. Demirgi personaji
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mifologiyada odla bagli, demiurq funksiyasina malik,
fovgeltabii yaradilis giicti ile segilon bir obrazdir. O,
Allahlardan birinin kdmakgisi, madani gohroman va yaxud
oacdaddir. Demir¢i noinki miixtalif metallardan istenilon
alatlari, hatta gqehramanlarin sehirli silahlarmi da (toppuz,
qalxan, qilinc va s.) yarada bilar (141, 21; 189). Masalen, Or
Soqotok ofsanasinda deyilir ki, onun sivri uclu bir oxunu bir
obanin demirgisi, qasiga banzar oxunu da basqa bir obanin
damirgisi uzun zaman ¢alisaraq diizeltmisdir (47, 120).

Lakin demir¢inin madeni gohroman kimi fealiyyeti
onun senat funksiyasinda genisdir. Damirci, tiimumiyystls,
insanlar1 demirgi isi ve od lnsiiri ilo tanis edir. Odla bagh
olaraq demirgi har seydan avvel sama odunu tacessiim etdirir
(giin yaxud ildirim) ve semada yasayir (141, 21). Masalan,
Yakut Tirklorinde do goriiniir ki, demirgilik ve demirgilor
miiqaddas odla slagadar idilor. Hatta Yakut mifologiyasinda
demirdan tikilmis evlars rast golinir. Bir qayda olaraq bu
evlari tikdirenlar qadinlardir. Onlar bels ev tikdirmak iiglin
diyar-diyar gozir ve nehayat turakleri isteyan demirgini
tapirdilar (47, 82). Burada biz demirginin demiurq
soviyyasinda yaradiciliq xiisusiyyatlori ilo qarsilasiriq.

Qeyd etdiyimiz kimi, Allahlar kosmik vo madaeni
obyektlori tomiz magik yolla yaradir, madeni gehramanlar
asasen bu obyektlori uzaq erazilerds, bagqa diinyalarda, bir
sira ¢otinliklori daf edarak, onlar: ilkin qoruyucusundan alir
vo ya ogurlayaraq hazir sokilde alda edirlor. Domirgi isa bu
obyektlori demiurq kimi 6zii hazirlayir. Buna gors do demirgi
da miflarda asasen els demiurq kimi ¢ixis edir.

Tuirklorde dos baslangicda demirgilik miigaddas bir is va
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masgoala olmusdur. Bilirik ki, GoyTiirk dovlstini quran Bumin
xaqanin tayfasinin senati do demirgilik idi. Hakimiyyete
galmozdan ovval teqriben biitiin Orta Asiyani sllarinin
alinda saxlayan Juan-juan (avar) imperatorlugunun
silahlarini da onlar hazirlayirdilar (47, 79; 110, 49).

Tirk xalglarinda demirgiliyin miigaddaesliyi bir ¢ox
ofsane ve dastanlarda 6z izlerini saxlamisdir. A. Nabiyevin
“Azarbaycan xalq adabiyyat1” kitabinda verilon “Orgenakon”
dastanini buna ntimuns gostormak olar. Dastanda tasvir edilir
ki, El xanin naslindsn olan Qiyan ve Niikiiz 6z ailsleri ila
diismandan qagaraq bir dar kegidden giic-bala ile kegib, bir
yera siginmislar. Onlar buran1 Orgenakon — qayalarin belina
dolanmis dag kemari adlandirmislar. Onlar getdikce o qadar
artmislar ki, daha buraya siga bilmemigslor. Lakin bir
domirginin maslahati ilo buradan ¢ixis yolu taparaq
qurtulmuglar (46, 502-505). Gortindiiyti kimi buradak:
demirci demiurq cizgilerine malik bir xilaskardir. M. Uraz bu
dastan haqqinda damisaraq buradaki demirginin adim
Burtegine kimi geyd edir. Dastanda gostarilir ki, hamin bu
Burtegine adli demir¢i dagda demir madanlarinin oldugu bir
yeri alovlandirib, demiri aritmakls 6z tayfasma yol agmisdir.
Belalikls, uzun miiddst orda gqalan xalq demirginin bacarig:
sayosinde burdan ¢ixa bilmislar. Gortindiiyii kimi, buradak:
demirg¢i xilaskar, kecdiklori demir kegid ise bir qurtulma
qapist olmusdur (69, 215).

Bozan basqa manbalards “Orgenakon” dastani bir qodar
forgli soylenilir. Masalon, bir menbads deyilir ki, uzun
miiddet Orgenskonda sixigib qalan xalq burdan g¢ixmanin
yolunu axtarirdi. Bir giin onlar bir disi qurd gormtisler. Bu
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qurdun ora haradan geldiyini axtarmiglar. Bu vaxt qurd
qacmis, onlar da arxasinca getmislor. Bir ds gortiblar ki, qurd
bir desikden gagib gedir. Desiyin yanina galon camaat goriir
ki, strafda domir madani var. Bundan sonra Burtecinenin amri
ilo buradaki demir aridilir va yol agilir (69, 215-216).

Goriindiyti  kimi, burada qurtaricalig, xilaskarliq
funksiyasimi qurd yerino yetirir. Yoni demiurq kimi burada
qurdu da demirgi ilo yanas: goriiriik.

Bahaddin Ogal “Tiirk mifologiyas1” adli kitabinda Orta
Asiya xalglarinda bu giin bele movcud olan bazi inamlar
asasinda, goyTiirklarin demirgilikls slagedar na kimi
moarasimlar kegirdiklari ve demirgiliyin goyTiirk dininds va
ananasinda neco yer tutdugu haqqinda maraqli melumatlar
vermisdir (47, 72-85).

Miiollif bu kitabinda hun imperatoru va sarkardasi olan
Metedan da behs edarsk, geyd edir ki, Mete eyni zamanda
silah icad edan ve diizsltdiren bir sarkardadir. Buna goroa do
Cin qaynaqlarinin hamisi vizildayan oxun Mete terafinden
icad edildiyine inanirdi. Vizildayan oxlar stimiikden
diizoeldilir, uclarinda desiklor acilirdi (47, 25). “Mete”
dastaninda da o, silahin (oxun) ve qosunun yaradicist kimi
tosvir edilir. Mahz bu ilkin yaradiciliq xtisusiyyetine gors o da
demiurq kimi qobul edils bilar.

Yakut mifologiyasinda yuxar1 diinyada yasayan
fovgoltabii varliglar ay1 adlanir. Onlarin basgis1 Yupyunq ayn
Toyon’dur. Yakut miflarindas deyilir ki, o, kainatin, insanlarin
kutunun (hayat yolu) ve qaramalin yaradicisidir (73, 25).
Umumiyyatla, Yakut mifologiyasinda ayulardan sksariyyeti
moadani gehraman, demiurq cizgilorine malikdir.
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Mifologiyada miixtslif personajlar kimi tezahiir eden
demiurqun faaliyyasti yaratma xiisusiyystine gors moadeni
gohramanin faaliyyoeti ilo eynilasdirilir ve amali olaraq arxaik
folklorda demiurqla madani gehreman, demak olar ki, eyni
funksiyani yerine yetirirlor. Lakin bunlar arasinda beazi ince
forqloar do vardir. Belo ki, madoeniyyetlo bagh aktlarin
yaradicis1 kimi tozahiir eden madeni gehremandan ferqli
olarag, “demiurq” termini elmi adsbiyyatlarda daha ¢ox
boytiik tabii obyektlari yaradan mifoloji personajlar1 ehtiva
edir.

Antik dovrde “demiurq” termini mifoloji-falsefi mana
kasb edirdi: Platonun “Timey” dialoqunda demiurq
kosmosun yaradicisi, rifah yaradan ata, ssmani, torpagi ve
onun sahiblerini yaradandir. Aristotelds = “demiurq”
istilahina kosmosun yaradicisi kimi rast galinir. Qnostiklara
gora iso o, materiyani yaradan ulu, yaradic baslangicdir (140,
366).

Kosmasun yaradicis1 kimi demiurqa Tirk xalqglar
mifologiyasinda da rast gelirik. Belo ki, P. Xslilov diinyanin
yaradilmas1 haqqinda Altay yaradilis asatirloeri tizerinda
aragdirma apararken belo qorara golir ki, Tiirk dastan1 deniz
sularini ilkin varliq kimi taniyir. Sular iizerinds ugan iki qara
gazdan birini Qaraxan, o birini Insan hesab edan miiallif tanr1
ilo insan arasinda bas veran konfliktlari siijet boyu izlomakls
yanasi, diinyanin yaranmasy, onun gordisi haqqinda
tosavviiriin bagqa xalglarin esatirindaki tasevviirlerls
uyarhigini nazerden kecirmisdir (36, 45-52).

Miflorde do xeyir va sgor saciyyali personajlar
movcuddur. Bu personajlardan danisarken ilk 6nca xeyirxah
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vo badxah tanrilar yada diisiir. Mifoloji matnlarden do
goruniir ki, altaylilarin ilk boyiik tanris1 Qara xan xeyirxah
obraz kimi her seyi yaratmisdir. Oglu Ulgen do yaxsiliq
etmayi sevirdi. O, diinyadaki insanlar1 gseytanin sarinden
gorumag1 ogullarina da tapsirmisdi.

Altayhlarin pislik edan, ser emaller toraden tanrilarinin
basinda Erlik xan durur. Yerin altinda oturan bu tanr1 qardas:
Ulgena banzemir. Onun tabeliyinda olan, pislik eden ikinci
soviyyali tanrilar ve ruhlarla birlikde Erlik daima insanlara
pislik edir. Ancaq oglanlar1 onun kimi deyildir. Onlar yer
tiziinds insanlara yaxsiliq edar, atalarinin idarssindaki pis
ruhlardan insanlar1 qoruyurlar (69, 28-29).

Adlarini ¢okdiyimiz bu xeyir tanrilar1 qodim Tiirk
mifologiyasinda demiurq kimi ¢ixis edon personajlardir.

Qeyd etdik ki, Tiirk xalglar1 mifologiyasinda tanr1 Ulgen
do demiurq kimi foaliyyat gostorir. Belo ki, mifologiyada
Ulgen demiurq kimi yeri vo gdyii, biitiin yer tobiatini, Erliklo
birgoe insanlar1 yaradir. Hom doa Ulgen demiurq kimi yalniz
onun kosmik sayahato ug¢dugu wucsuz-bucagsiz su
burulganindan ¢ixan “miiqeddas (ag) ana”’nmn komeayi ve
gostarisi ilo faaliyyat gosterir (152, 245). Ulgen torafinden yer
va goy onun sayosinds yaradilmisdir. Buna gore da teleutlar
bu miigeddas anam1 hom do “yaradici-ana” adlandirirlar.
Etnografik adebiyyatda Ulgen haqqinda yalmz yer vo gdyiin
yaradicis1 kimi deyil, ham da giinas, ay, goy qursagy, ildirim,
hatta odun va s. yaradicisi olmasi baresinde do malumatlara
rast golinir (152, 246).

V. P. Dyakonova da 6z arasdirmalarinda geyd edir ki,
insanin yaradilmasi haqqindaki miflords insan badeninin
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yaradicis1 kimi goy Allahi Ulgeni, ruhun yaradicist kimi
yerali dinyanin hakimi Erliyi gebul eden dualist
diinyagoriislor oks olunmusdur. Altay Samanizm’inda bels
bir fikir de movcud idi ki, insanin taleyi yasadigi zaman
Ulgens, 6ldiikden sonra iss Erliys aiddir (99, 268).

Ulgen ve Erliyin demiurq olmasina dair bagqa afsanaler
do movcuddur. “Altaylhilarla Yakutlarin bir inancina gore
Qara Xanin oglu, boyiik tanr1 Ulgen insan viicudlar1 yaratds,
ancaq bunlarin cani yox idi. Can vermak ti¢lin Qara Xana bir
quzgun gonderdi. Qara Xanin verdiyi cani quzgun agzina
alaraq geri dondii. Yol uzun idi. Quzgun acdi. Ugarken yerds
bir dave lesi gordii. Lakin 6ziinii saxlad1 ve oradan uzaqlasda.
Bir az getdikden sonra goziine bir at lesi goriindii. Yena
Ozlinii saxlad1 vo bu lesin yanindan da ke¢di. Novbati dafs isa
bir inak lesi gordii. Bu les quzgunu 6ziine daha ¢ox ¢okd,i,
quzgun: “Ah na gozaldir” dedi. Bunu deyarken agzindaki can
¢am mesgoasinin iistiina diigarak, agaclara dagildi. Buna goroa da
cam agaclar1 qus1 da, yaz1 da yarpaqlarimm tokmiir, canh
dururlar.

Quzgun havada ugarken, geconin yarisinda Erlik xan yer
altindan c¢ixdi. Yer iiziinde bir saray gordii, yavas-yavas
yaxinlagdi. Bu sarayda Ulgen’in, insan cesadlerinin yatdigimni
basa diisdii.

Bu cesatlori Erliyin pisliklorinden qorumagq tigiin Ulgen
bir iti gozet¢i qoymusdu. O vaxtlar itlor de insanlar kimi
tiikksiiz idi. Erlik ite: “Moeni bu saraya buraxsan sene kiirk
verarom. Daha {tistimazsen. Hom do sena elo bir yemoak
veraram ki, bu yemayi yeson, bir ay acliq hiss etmoazsan” dedi.

It bu sdze inandi. Erliyi saraya cesadlerin yania
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buraxdi. Erlik 6z canindan {ifledi: “Bunlarin hamisi manim
kimi olacaqdir”
dedi. Cosatlar canlandi. Bunlar kisi ve qadinidi. ” (69, 92-93).

Bu ofsanaden bels goriiniir ki, insan1 Ulgen ve Erlik
yaratmugdir.

E. V. Antonova da geyd edir ki, qodim $Serqde miixtalif
tayfa birlosmalarinin Allahlar1 onlarin genezisinden asili
olmayaraq ata ve ana kimi qebul edilirdi (74, 35).

Umumiyyetls, Altay mifoloji tesevviirlorinds diinyanin
yaradilisi ox vaxt demiurq kimi foaliyyat gostoran Ulgenlo vo
onun qardas: Erlikls baglidir. Hatta bazi Altay ofsanslarinda
Erliyin 6ziinii do tanr1 Ulgen yaradir. Bundan sonra ikisi birge
diinyanin yaradiliginda igtirak edirler. Saqalayev de gosterir
ki, avvalco Ulgen daniz iizerindaki torpaqdan Erliki yaradir.
Erlik ise yavas-yavas ona paxilliq etmays baglayir ve get-geda
Ulgen’in vo onun yaratdiglarinin diismanina gevrilir (156, 23).

Ulgen vo Erliyin adina baglanan vo yaradici-demiurqa
xas xiisusiyyatlora malik olan miflora Altaylarda, Xakaslarda
va bagqa Tiirk xalqlarinda rast gelinir. Xakaslarda daha qadim
mife nazer saldiqda goriiniir ki, burada demiurq rolunda iki
qus ¢xas edir. Islinds els bu quslar da Ulgen vo Erlikdir.
Miflorde Ulgen ve Erliyin, yeni iki demiurqun
miibarizesinden do bahs edilir ve sonda Erliyin yox olmasi
tosvir edilir (156, 26-29). Daima tanr1 Ulgen’in yaratdiglarina
paxilliq edan Erlik 6zii do bu mif ve ofsanalorde bazen
yaradict kimi ¢ixis edir. Bildiyimiz kimi, miflorde demirgi da
demiurq, madeni gohreman kimi ¢ixis edir. Ciinki o da
insanlar {i¢lin na isa yeni bir sey yaradir vo yaxud xalgn
rifahina ¢alisir. Erlik de bazi miflorde demirgi kimi gostorilir.
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Hotta o, demir doymsa senatini birinci olaraq ixtira etmisdir
(156, 31).

iki demiurqun (Ulgen va Erlik) roqabeti sonda kosmik
(qaydaya salinmis) diinyanin yaradilmasina gotirib ¢ixarir.
Bazan miflards onlar iki qardas kimi gostarilir. Bunlardan biri
ideal diinya yaradilismma calisir, digeri ise ona manegilik
edir. Lakin sonda malum olur ki, bu manegiliyin naticesi
miisbet olmusdur: Ulgen hamar Yer yaradir, Erlik iso bu
cansiz landsaftt daglarla, tepaciklerls, bataqliglarla
miixtaliflogdirir. Ulgen “xeyirxah” maxluglar yaradir, onun
raqibi ise “hageratlar1’” ve yeralth diinyanin sakinlarini
yaradir. Nohayet, Erlik insanlara demirgilik sanatini, musiqi
vo samanlig1 gotirir (156, 34).

Bir altay ofsanasine goroe odu insanlara tanri Ulgen
vermigdir: “Ilk insanlar meyve vo otla baslendiklarina gore
oda ehtiyaclar1 yox idi. Tanri onlara ot yemsolerini amr
etdikden sonra oda ehtiyac ortaya ¢iar. Ulgen gdyden biri
qara, bir ag olmagqla iki das getirdi. Quru otlar1 ovucunda
azorok bir dasin iizerine qoyub digeriylo vurdu, otlar
yanmaga basladi. Belalikls, ilk dafe atos yandirmagi insanlara
Ulgen dyradib” (67, 66).

N. A. Alekseyev hesab edirdi ki, Erlik Ulgen’in bdyiik
gardasi idi vo o da diinya va insanin yaradilmasinda istirak
etmisdir: Ulgen insan badenlarini yaratdi, ancaq cani onlara
Erlik verdi vo dedi ki, onlar onun mali olacaqlar. Buna gors
ds insanlarin yer tizerindaki hayatlar1 sona ¢atdigdan sonra
Erlik onlar1 6ziine yerin altina gotiiriir (72, 115).

Dualist motivli miflars basqa xalqlarda da rast galirik.
Mosolon,  ikili  diistince  prinsipi  (dualizm) Iran
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mifologiyasmnin an baglica xiisusiyyetidir. Bu mifoloji
tosavviirlara asasen Hormiiz goydae oturur. O, xeyir Allahidir
vo insanlara xeyirxahliq gatirir. Ohrimen ise yerds qaranliglar
hokmdaridir. Insanlara badbaxtlik gotiren, insanlar1 dogru
yoldan sapdiran da odur. Amma giic baximidan her ikisi bir-
biri ilo eyni seviyyodadir. Insanlari yaradan Hérmiizdiir.
Lakin ©hrimen do miigaddaslikde onun goader
shamiyyatlidir. O da yaradicidir. Amma onun yaratdiqlar:
bad varliglar ve seytanlardir. Kainatin baslangicinda har ikisi
vardi, hals da var olmaqda davam edirlsr. No Hormiiz, ne da
Ohrimen biri digsrini yaratmamigdir. Minlarls illarden bari
vurusurlar, amma heg biri digarini maglub eds bilmamisdir
(47, 417-418). Buradan da goriiniir ki, Iran mifologiyasinda
Hormiiz vo Shriman da bir-birine aks olan demiurglardir.

Yaradici tanrmnmn demiurq kimi faaliyyatine basqa
miflards do rast galirik. Belo miflarden birinda tasvir edilir ki,
lap gabaqlar Allah’dan bagqa he¢ kim yox imis. Yer iizii
basdan-ayaga su imis. Allah bu suyu lil elayir. Sonra bu lili
qurudub torpaq edir. Ondan sonra da torpaqdan palciq
gay1rib insanlar1 yaradir, onlara ruh verir (60, 125).

A. Siiklirov’'un diinyanin yaradilist hagqinda verdiyi bir
Xakas mifi bize malum olan yaradilis miflarini xatirladir. Bu
mifde ise demiurq kimi 6rdek ¢mxas edir. Mifin matninds
deyilir ki, avval 6rdek olmusdur. Basqa 6rdayi 6ziins yoldas
edon birinci Ordek ikincini ¢aym dibine qum ardinca
gondoardi. ©vvalce gatirilon qumu gotiirdiikden sonra o,
ikinci 6rdayi yeniden caym dibine géndordi. Ugiincii dofe
gondarilonds 6rdak gatirdiyinin hamisin birinciye vermadi.
Onda birinci ona dedi ki, agzinda saxladigin qum dasa
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gevrilacak. O, doqquz giinda gotiirdiiyli qumu ozarak yero
sopdi. Doqquz giinden sonra onun torpag: bitmaye baglayir
vo hatta toz qabar. Boyiik-boyiik daglar yaranir. Daglar o
zaman yarand1 ki, ikinci 6érdek agzindaki daglar1 yers atdi.
Birinci 6rdok dedi: “Sen no tiglin bels etdin? Man sana he¢ na
vermoayacayam. ” Ikinci 6rdek dedi: “Mens yalniz bir gadir
uglin yer ver. ” O isa cavab verir ki, he¢ ne vermayacayam (60,
113-114).

A. Nobiyevin topladig1 Azarbaycan miflsrinden ibarat
kitabda da diinya, insanlarin yaradilmasi, Oguz’un diinyaya
golmasi, odun tapilmasi va s. ilo bagli miflars rast gelmak olar.
Bu mifler igarisinde diinyani buynuzunda saxlayan boz
okiiziin Oguzu, onun arvadini yaratmasi, onlara yasayis
gaydalarinm1 oyratmasi va s. hagqinda miflar verilir. Buradan
goriintir ki, bu mifloarde boz 0Okiiz demiurq cizgilarine
malikdir (53, 9-46).

Qam-samanlar diinyani, kainati, hayat1 mifoloji
diinyagoriis miistovisinde yozub menimseyirdilor va
interpretasiya edirdilor. Onlarin interpretasiyasi forma vo
mozmun etibar1 ilo ¢oxgesidli idi. Onlar sakral saciyyali
obrazlar - tanrilar, ilahslar, ayaler — ruhlar diiziib-qosaraq,
diinyanin, kainatin, hayatin — dogulusun, 6lmayin, yaxsinin,
yamanin, xeyirin, sarin movcudlugunu onlarmn iradssinda
gortrdiler (16, 29). Samanlar icorisindes ilk samanlar xiisusi
bir yers malikdirlor. Tiirk xalglarinda Samanizm’in osas
xtisusiyyotlori, ilk samanlar, onlarin kegirdiyi moarasimlarden
boahs edon manbalarden de goriindiiyii kimi, Tiirk xalglar
mifologiyasinda ilkin saman rolunu yerine yetiron bir ¢ox
personajlar moadeni gohreman ve xiisusen ds demiurq
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funksiyasimn1  yerinoe  yetirirlor (79, 94-109). Mbadaeni
gehremanlar haqqindaki sijjetloarden damisarken geyd etdik
ki, ilk samanlarin yumurtadan ¢ixmas: haqqindaki afsanalor
gedim Tiirk xalglar1 arasinda genis yayilmisdir. Masalan,
Yakut Tiirklari arasinda demiurq kimi faaliyyat gostoran ilk
samanin bir gartal yumurtasindan ¢ixmasina dair afsanalor
vardir. Bu afsanalerin birinds bels deyilir: “Samanlar yer
tiziine bir qartal terafinden gatirilirdiler. Saman olacaq usagin
ruhu usaq hals dogulmamus bir qartal terafinden yeyilirdi. Bu
ruhu yeyen qartal bundan sonra Giinssli bir bolgeya kogtirdii.
Ortas1 boytik bir cayirligla ortiilii olan bu bolgads Giinegin
isiglar1 solmaz ve hamige paril-paril parlarmis. Inaklorin ilk
dafs stida goaldiyi yer do hoaman bu meydan imis. Cayirin lap
ortasinda ise qirmiz1 bir sam ils gilirgan ve ya bir qayin agaci
vardi. Qartal elo bu agacin iistiine qonur, buradaki yuvasinda
yumurtlayandan sonra gedirdi. Yumurta miisyyen vaxt
agacin tstiinds qaldigdan sonra yarilir va icinden bir usaq
cixardi. Agacin altinda da bir besik vardi. Usaq yumurtadan
¢ixan kimi, darhal besiyin ic¢ino diisiir vo orada boyiimayo
baslayirmis. Xeyirxah samanlar qirmizi sam tizarindaki
yumurtadan, badxah samanlar ise giirgon agaci tizerindoki
yumurtadan ¢parmis. Yumurtadan ¢ixan bu samanlar, tabii
olaraq hoyatlar1 boyu qartal analar1 terafinden
qgorunurmuslar. Bu qartal onlarin har isine boyiik komok
gostarirmis” (47, 591). Basqa bir afsanaye gore ise Erlik xan
deriden bir qaval diizelderak ilk samanliq torenini yerina
yetirmisdir (69, 150).

X. Q. Koroglu gostorir ki, Qirgiz samanlarinda
Qorqud’un ilk saman olmasi, insanlara qopuzda calib,
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oxumag1 oyrotmasi haqqinda afsanslar var (115, 114).

Basilov da geyd edir ki, Sibir xalglarinda ilk saman kimi
verilon Qorqud haqqinda ¢oxlu ofsanslor var. Bazi
ofsanslords  deyilir ki, qopuz Qorqud terefinden
diizeldilmisdir. Ovvelce o, seytanlarin hansi agacdan asl
qopuz diizaltmak olar haqqindaki danisiglarina qulaq
asmugdir. Sibir xalglar1 inanirdilar ki, ruhlar samana gavalin
¢onbarini, yaxud qulpunu hansi agacdan diizelds bilacayini
sOylamislar (80, 287).

R. Kamal da “Dade Qorqud ilk saman kimi” bagliqh
arasdirmasinda o da Qorqud’un ilk saman olmas1 ve saman
kimi faaliyyet gostormasinden danismisdir. O geyd edir ki,
Qorqud Qazax ofsanslorinde qiidratli saman ve madani
gohroaman kimi ¢ixis edir. Qazaxistan’da iki dagin tarixindan
bahs edon afsanslorde onun kulturoloji
danigilir (51, 16-24).

Qorqud haqqinda sdylenilonlerden ve daha bir ¢ox

faaliyyetindon

basqa materiallardan da gortiniir ki, o hem madani gshreman,
hom do demiurq kimi ofsana vo miflorde xiisusi bir yer
tutmusdur.

Qorquda benzar basqa bir personaj isa Oguz'un
yanindaki ag sacly, agsaqqal qoca olan Uluq Turtk'dir. X.
Koroglu bu suret haqqinda damigaraq bildirir ki, Oguz
Xaganin yaninda ag sagli, agilli, miidrik yuxuyozan bir qoca
vardir. Onun ad1 Uluq Tiriik’diir idi. Bu yuxuyozanin asas
cohati “Qorqud kitab1”nin ve bagsqa manbaslarin Dads Qorqud
haqqindaki verdiyi xarakteristika ilo uygun golir. Uluq Tiirtik
Dads Qorqud kimi golacokdan xabar verir (43, 42).

Gortindiiyti kimi, ister Dada Qorqud, istorse do Uluq
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Tirtik bir ¢ox oxsar cohatlori ilo yanasi, xiisusen do
goalacokdan xabar verma xiisusiyyatlorine asason manbalordas
demiurq cizgilorine malik bir personajlar kimi diqqati calb
edirlor.

Mifologiyada adi ¢okilon Tiirk de beazen madani
gehraman, demiurq kimi ¢ixis edir. Tiirkiin demiurga maxsus
xiisusiyyetlarini nazerdan kegirak.

oObiilqazi Bahadir xan “Secereyi-torakims” adh
kitabinda Yafes oglu Tiirkiin adini ¢okir. Burada gostarilir ki,
Tirk moaisete tstliortiilii arabami (cadir) getirdi. Tiirkler
arasinda bazi adastlar ondan qalmadir. Hatta burada Tiirk oglu
Tiiteyin da adi ¢akilir ki, o da yemayas duz tokms adstini kasf
etmis vo yemayi duzlama adsti ondan galmisdir (23, 50).
Tarixdon molumdur ki, dustiortilit arabani ilk defe
goyTirkler icad etmiglor. “Tiirk” soziinii do tarix sehnasine
ilk dafo onlar ¢ixarmislar. Ona gore do bu mifds verilon
molumatlardan bels goriiniir ki, Tiirk personaji altinda
goyTiirklar vo ya onlarmn acdadi nazarde tutulur. B. Ogol ise
Tiirkiin odu da icad etdiyini soylomisdir (47, 42).

Oguz diinyaya gotirdiyi o6vladlar1 ile (Giin, Ay,
Ulduz, GOy, Dag, Deniz) biitiin kainat obyektlorinin da
yaradicisi olur. Bu da yuxarida haqqinda madani gehreman
kimi bshs etdiyimiz personajin demiurq cizgili olmasma
siibut ola bilar.

Oguz’un  demiurq kimi  fealiyyetine  basqa
“Oguznama”lorde do rast golirik. Masalon, Rasidaddinin
“Oguznama”sinda oxuyurug: “. . . Oziins kdmoak etmak {igiin
ona birlagsmis olan bir qovme “Uygur” adimi verdi; Tiirk
dilinds “iziils gedan”, qosulan demakdir. Digar bir qovm ds,
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diismenlorini yagma edib qenimat yigdiglarindan va
heyvanlar bunlar1 dasimaq fticiin gelib ¢atmadigindan
“Qanq”lar diizeltdiler. Bundan avval takerler yox idi; arabar
ilk dafe bunlar diizsltdiler. Osyalari, yiiklari ve qenimatlari
bunun tizerine qoyaraq dasidilar, getdiler. Oguz bu sabsbdan

ami

onlara “Qangli” “yani arabacilar” adini verdi” (50, 19).
Demiurq personaji ilo olagadar bize ereb ve fars
moanbalarindan da bir ¢ox ofsana va miflor golib ¢atmisdir.
Masalon, arab ve fars menbelerinden bize gelib ¢atan bir
afsanada deyilir ki, Huseng insanlara domir slde etmayi,
ondan silah ve basqa agyalar diizeltmayi Oyreadir. Hesab
edilirdi ki, ilk defs olaraq o, ev tikmays, quyu qazmaga
baslamisdir. O, hem da astronomiya elmi ile tanis idi (115, 56).
Yakutlarin yaradilis ofsanslerinde do demiurq cizgili
obrazlara rast goalirik. Masalon, “Baliqcil vo ¢0l 6rdayi” adli bir
Yakut yaradilis ofsanasinde yaradici demiurq kimi burada
yaradici Ana ¢ixig edir. Ofsanaye nazer salaq: “Yaradic1 Ana
artiq bir diinya yaratmag1 qerara almigdi. Amma noeils yarada
idi, slinda bir sey yox idi. Buna gore qirmizi boyunlu baliqcilla
bir ¢dl drdayini yanina ¢agirdi ve onlara “Tez deanizin dibina
gedin vo moans bir az torpaq gotirin!” dedi. Quslar denizin
dibine daldilar, az sonra ¢6l 6rdeyi dimdiyinds bir parca
camurla suyun {iztinde goriindii. Amma baliqcil ortada yox
idi. Yaradic1 bu baliqcil harada qaldi? deyo diistinerken, o da
suyun tiziina ¢1xdi. Amma agzinda ne ¢camur, na do basqa bir
sey vardi. Yaradict hami senin torpagin? deys sorusanda,
baliqcil boynunu biikdii: “Yoxdur! Denizin dibinde man
torpaq tapmadim! Onun iiciin da torpaq gatirmadim!” dedi.
Yaradici bunu esitdikds ¢ox hirslandi ve baligcila bels dedi:
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“Ey hiylagar qus! Man sans ¢6l 6rdeyindan daha qisa ve daha
az quivvetli bir dimdikmi vermisdim? Saninki onunkundan
ham qtivvatli, heam ds uzundur, nece olur ki, ¢ol ordayi
denizin dibinden c¢amur tapir, san tapmirsan? Bu olan
seydirmi? Sen meni aldatdin ve danizin icgine hiyle saldin.
Man seni cazalandiracagam ve san yer tiziinds
yasamayacaqsan. Goaz, ug, no edirsen et, amma denizin
usttinds ela. Cum danizs, yeyacayini orada axtar. Orada yat,
orada qalx. Na edacoksen orada els, amma yer tiziine golma!”

Ana yaradia ¢ol 6rdeyinin gatirdiyi ¢amurla diinyan
yaratdi. Camuru slins aldi, denizin iistiine qoydu. Na ciir
oldusa, Allah’dan camur danizin dibina batmadi. No dalgalar,
na do kiiloak onu yerindan tarpads bilmadi. Eyni ilo adaciq
kimi denizin ortasinda dayanib qaldi. Az sonra da boytimaya
basladi. Ela boyiidii, els boytiidii ki, bugiinkii diinya oldu” (47,
445).

Gortindiiyti kimi, mifoloji matnlarde madani gehremana
yaxin olaraq, diinya, onun yaradilmasi, ilk insanin meydana
golmosi aktinda istirak eden, bir sira adat-enenslorin ilk
yaradicisi, tosiscisi olan ve miflarin asas personajlarindan biri
kimi diqgati colb edon demiurqglar miixtalif xalglarin mif ve
afsanalorinde xiisusi yero malikdir. Texminen moadani
gohramanla eyni missiyan1 yerina yetiron demiurqu bir ¢ox
cohatlorine goro moadoani gehremandan forqlandirmak olar.
Bels ki, har ikisi yaradiciligla magsguldur. Lakin demiurqlar
yaratdiglarini ilk olaraq 6zleri yaradir, madeni gehremanlar
iso yaradilmiglar: miixtslif iisullarla slde edarak, 6z xalgina
catdirir. Belo ki, madeni gehremanlar insanlar {igiin lazim olan
miixtolif oasyalar ve yasayls qaydalarim1 daha da
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tokmillosdirir, onlar1 insanlarin yasayist ii¢lin daha yararh
hala salir, onlardan istifads iisullarin1 daha da asanlasdirir.
Madoani gehraman hamginin insanlari xastaliklarden qoruyur,
an ¢atin anlarda 6z tayfasini miixtalif tehliikalardan xilas edir.
Bunlar arasindaki biitiin bu farqlars baxmayaraq, mifoloji
moatnlorde moadani gehroman ve demiurq bir-birins an yaxin
mifoloji personajlardir.
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111 FOSIL: MODONI QOHROMAN VO
DEMIURQLARIN TRANSFORMASiYA FORMALARI

31. Mbadeni Qohroman va Demiurqlarin Tayfa Bascisi,
Sarkards, Ata vo Ovliya Obrazlarina Cevrilmasi
Mif motnlarinin ve personajlarinin miisyyan bir
zamandan sonra epik oasorlore transformasiyas: artiq
molumdur. Bunu bir sira epik osorlorin movzu ve
gehremanlar: tesdiq edir. Eyni zamanda bu haqda gorkemli
alim va teqdiqatgilarin da fikri hemraydir. Belo ki, V. Y. Propp
nagil vo mif arasindaki slagaden behs edarak, bu slagenin
izlorini insanlarin sitayis etdiyi Allahlar vo ilahi qiivveler
haqqindaki hekayatlorde goriir. Miusllif miiayyen zaman
kecdikdean sonra bu hekayatlarin nagil matnlarins keg¢diyini
bildirir (154, 27). M. Cafarli ise miflorin nagil ve dastanlara
cevrilmasi haqqindak fikirlarini imumilesdirarak qeyd edir
ki, mifler epik sistemin gqaynagi kimi bu sistemin sonraki
inkisafinda Oziinii miixtalif seviyyadea gostorir. Bu saviyye
dastanin epik strukturunun an miixtslif elementlarini ahate
edir. Buraya dastanin mezmunundan tutmus siijeti, siijetin
elementlari, onun motivler saviyyssi, bir sozls, biitov
morfoloji elementlari, kompozisiya qurulusu ve s. aiddir.
MBosoalonin belo qoyulusu onu gostarir ki, aslinds, mifi bir
sistem olaraq dastanin an miixtalif struktur elementlari
soviyyesinde “gormok”, askarlamaq miimkiindiir. Yoni
miflor dastanlarin, iimumiyyatlo gotiirdiikds, epik sistemin
arxetipik baslangicidir (21, 24).
Umumiyyatla, mif vo folklor bir-biri ilo six baghdir.
Daha daqiq desok miflor folklor matnlarinin 6zayini togkil
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edir. Todqgiqatcilarimizdan A. Siikiirov mifler haqqinda atrath
moalumat verarak, mif vo folklor arasindaki oxsar ve ferqli
cohatlarin izahini vermisdir. Miiallif mif vo folklorun genetik
birliyini asas gotiirmiisdiir. O bildirir ki, “1) Folklor inkisafini
mifologiyadan gotiirtir ve miitloq menada mifoloji
tinsiirlarls bu ve ya diger deracads zangin olur; 2) Arxaik
sosiumlarda mifologiya kimi folklor da kollektiv xarakter
dasiyir, daha daqiq desok, miiayyan sosiumun biitiin
tizvlarinin stiuruna maxsus olandir” (59, 12-13).

MIif va epos arasindaki slageden danigan K. S. Davletov
iso qeyd edir ki, har bir xalqin gehremanliq eposlar1 onun
mifologiyasinin spesifik cizgilarini dasiyir (95, 81).

Haqqinda danisdigimiz acdadlar, madeni gehramanlar,
demiurglar, triksterlor zaman keg¢dikca epik goshromana
cevrilmislar. Bela ki, afsana vo miflorda bu cizgilors malik olan
personajlara dastan, nagil ve hatta lstifelords das tez-tez rast
golirik. Dastanlara nazer salsaq gorerik ki, mifoloji matnlards
moadani gehreman, demiurq kimi 6ziinii gostaran personajlar
burada ata, 6vliya, tayfa bascisi, serkerde kimi diqqgati calb
edir.

Masalan, “Kitabi Dads Qorqud” dastanindaki Qorqud
surati haqqinda yuxarida damisaraq onun bir ¢ox xalglarin
mifologiyasinda madeni gehreman ve demiurqa maxsus
cizgiloro malik oldugunu geyd etdik va fikrimizi do gatirilon
niimunalor, sitatlar asasinda siibuta yetirmoys calisdiq.
Ofsana vo miflordoki homan bu Qorqud surati zaman
kecdikco Oguzlarin esas dastanlarindan birinin yaradicist
sokline diismiis ve “Kitabi Dade Qorqud” dastaninin oasas
suratlorinden birine gevrilorak, burada xiisusi bir yer
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tutmusdur. Lakin onun missiyasi burada da davam etmisdir.
Belo ki, dastanin giris hissesinde ondan bir el agsaqqaly,
miidrik bir saxs, biitiin Oguz elinin bilicisi, galacokdan xabar
veran goxs kimi damgilir. Dastanda “Qorqud ata Oguz
xalqmin ¢atin iglerini hall edardi. Na olsa, Qorqud ataya
danismayinca ig gormoazdiler. O ne buyursa, gabul edirdilar,
sozlin tutub gedirdiler. . . ” kimi s6zlarls onun haqqinda
molumat verilir (42, 129).

R. Badalov “Dads Qorqudun mifoloji ve tarixi
metamarfozlar1” adli arasdirmasinda yazir ki, mifoloji
tosavviirlori biz ayinlorin sakrallasmasi menasinda gabul
edirik. Ayinlar insan Omriiniin biitiin dovrlerini shate edir
(dogum, nigah, usagin dogulmasi, ad verilms, kisi-qadin
miinasibatlori, 6liim va s.), insan (hals ki, ona ford demak
olmaz) els bil bu ayinlards eriyir. Belslikls, insanin hayat1 va
onun oatraft ovsunlasdirilir. Dads Qorqud bu ayinlarin hom
bilicisi, ham istirak¢isi, ham qoruyucusudur. Mahz bu
funksiyani yerina yetirmasina gora Dada Qorqud bels boyiik
niifuza malik olur. Axi bu funksiyanin icrasi insanlarin
yasamasini tamin edir ve miieyyen xatalar moahz
moarasimlarda tashih edilir (20, 90).

Dada Qorqud suratinin tekamiiliinii serti olaraq mifoloji
vo tarixi dovrlera bolon miiallif yazir ki, Dada Qorqud'un
mohz mifoloji moarhalasi bitondan sonra tarixi marhalasi
baslayir, bir ¢cox hallarda mifoloji tesavviirlarin qaliglar: tarixi
“shatoda” yasayir (20, 90).

Orta Asiya’da Qorqud Ata haqqinda yaranmis ve bizim
glinloradak galib ¢atmis rovayetlarin akseriyystinde saman
kimi tosvir edilon Dade Qorqud orta osrlor miiselman
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moanbalarinds daha ¢ox miisalman miiqaddasi, yoni 6vliya ve
sorkarda kimi teqdim edilir. X. Koroglunun yazdig1 kimi,
“sarkarde Qorqud’un adina bir sira opta asrlor miislliflorinds,
Zoahiraddin Nisapuride (6l. 1186), Obiilqazide ve b. rast
golirik” (43, 186).

K. Hiiseynoglu ise “Dada Qorqud ve Oguz Xaqan tarixi
soxsiyyat kimi” adl1 maqalssinds gqadim Tiirk, miisslman va
Cin manbalarins istinaden gostarir ki, Qorqud VII asrin sonu
— VIII asrin avvallerinde hagigaton da Baysi (Bayat) elinda
(indiki Serqi Mongolustanda) tayfa bascisi, bas saman ve
sorkarda funksiyalarini yerine yetirmisdir. Ancaq GoyTiirk
dovlstinds bas veran dovlet gevrilisinden sonra o, 6z tayfasi
va basqa Oguz tayfalar1 ils birlikde Orta Asiyaya qagmaga
mabur olmusdur (33, 95-99).

Belalikls, afsana vo miflorde madani gehraman, demiurq
kimi ds fealiyyet gosteran Qorqud’un dastanda miidrik bir
agsaqqal, Ovliya ve serkerds suretins transformasiyas: ilo
rastlagiriq.

Mbadoeni gohromanin epik transformasiyasina “Kitabi
Dadas Qorqud” dastanlarinin miixtalif boylarinda rast galirik.
Olbatts, mifoloji madeni gohromanlarla bu boylardak:
gohramanlar tam eyniyyot toskil etmir. Lakin, bu boylardak:
gohromanlar tam olmasa da, gismen madani gohroman
obrazinin cizgilorini oks etdirir. Masalon, biz qeyd etdik ki,
moadoni gohromanlar xaos yaradan vahsi, qorxunc, yirtict
heyvanlara qarst vurusur ve qalib golirlor. Bu motivin 6zii
dastanin bazi boylarinda 6ziinii gosterir. Buna “Dirse xan
oglu Bugac xan boyu”, “Qanli qoca oglu Qanturali boyu”,
“Basatin Topagozil oldiirdiiyli boy” niimune kimi gostorile

127



Fidan Qasimova

bilar. Bu boylardaki gehremanlardan olan Bugac vahsi buga,
Qanturali aslan, buga ve bugra, Basat iss, afsanaden do
bilindiyi kimi, xalga ziilm edsn Tapagodzle doyliserak qalib
golmiglar. Bu boylar igerisinde “Basatin Tepegozii
oldiirdiiyi” boy bu cehatden xiisusils diqqgatelayiqdir. Ciinki
madani gehramana xas olan bu keyfiyyat, yani xalqt
aziyyatden qurtarib, rahat yasayisini temin etmak bu boyda
eynila aks olunmusdur. Ovvalce afsana soklinda bir ¢ox Tiirk
xalqglar1 arasinda yayilmis olan bu boy sonradan “Kitabi Dada
Qorqud” dastanina daxil edilmisdir. Bu boyun gshramani
olan Basat da afsanavi gqehremanin epik transformasiyasidir
(42, 196-201). Tepegozle baglh miflor nagillara da
transformasiya edilmisdir. O. Sliyev bunun Azarbaycan
sehrli nagillarinda iki variantina rast galindiyini bildirmisdir.
Bunlardan biri “Kalleg6ziin nagili”, digeri “Topagdz” adlanir
(25, 30-32). Adlarm ¢okdiyimiz diger gshremanlarda ise
moadani geshremanin bu xiisusiyysti bir gader ferqli gakil
almisdir. Ciinki buradaki gehremanlarin vahsi heyvanlarla
doytisti xalg namina deyil, daha ¢ox 6z xeyirlori tgiindiir
(Bax: 42).

Biz avvalki fasilde “Oguz Xagan” dastaninda Oguz’un,
onun moslahatgisi, yol gostorani olan qurdun ve vaziri Uluq
Tiirtikiin madeni gehraman ve demiurqa xas faaliyyetinden
danisdiq. Bir cox manbalards Qorqud kimi, Uluq Tiiriikiin do
ilk saman, madeni gohroman oldugunu, Oguz Xaqan
hagqinda ayr1 ayr1 miflorin mévcudlugunu ve onun madani
gohraman, demiurqa maxsus cohatlorinin miixtslif miflards
ifads edildiyini geyd etdik. Zaman keg¢dikca Oguz Xaqan da,
onun vaziri de madeni gehramana maxsus avvalki cizgilarini
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saxlamaqgla, “Oguz Xagan” dastaninin asas epik
gohramanlarina gevrilmislor.

Miflardaki mifoloji personaj olan madani gehramanlarin
eposlardaki epik gehramanlara cevrilmesi zamani madani
gohromana maxsus foaliyyetlorini saxlamasi, lakin basqa
sokilde madani faaliyyastlo masgul olmas1 gadim eposlardan
aydin sokilde giirtiniir. Masalon, Sumer-akkad eposunda
Enkidu tanrilar terafinden gilden hazirlanmis “ilk insan”
cizgilorine malikdir. Enkidunun yaxin silahdas: Gilgames da
ilkin scdad, madani gehremanin bazi cizgilarini saxlamigdir,
lakin tamamils basqa gsokilde: O, Sumer sivilizasiyasinin
gedim moarkezi Uruk’un banisi, gshar ve mabadlarin
yaradicisi, yoni yiiksek formAsiya’da madeni gehromandir.
Enkidu ve Gilgamesin nahanglars qars: birlikde miibarizasi
moadani gehroman olan akiz qardaslarin yer tiziinii qorxulu
moaxluqglardan temizlaysn sayahatlorini xatirladir. Gilgames
va Enkidu qorxulu maxluqlarla miibarize aparmagqla yanasi
eyni zamanda mebad tikmek tiglin seytan Humbaba
torofindon qorunan miigeddas sidr messliyindon lazim
olanlar1 olde edirlor. Xuluppu agact haqqinda Sumer
poemasinda Gilgames bu agacdan sonuncu seytan: qovaragq,
ondan ilahs Innin ve insanlar {iciin sehirli agyalar diizealdir
(135, 7). Bunlar da moadeni gohromana aid olan
xtisusiyyotlordir .

“Gilgqames haqqinda dastan” barasinds C. Nagiyev da
molumat vermisdir. Miuallif osatiri baximdan dastanin
mozmununu belo miisyyen etmisdir: sifahi xalq
adobiyyatinda “ekiz qardaglar” adlandirilan Gilqgames vo
Enkidu - giinas ve ay tanrilarinin obrazlaridir. Adaten, tosviri
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sonatdo Gilgames sir, Enkidu ise Okiiz kimi tasvir olunur.
Hagqigaton de Gilqames giinas tanris1 Samasla baglidir.

Miollif onun da qgeyd edir ki, dastanin ikinci bashg ilk
insanin gilden yaranmasi motivi ile slaqedardir. Burada,
bundan basqa, mesades heyvanlarla yasayan ibtidai insanin
giinahsizligi, onun ilk giinah etmasi, diinya tufani, hayat
agacin1 qoruyan badheybat varligla doytis, 6z masuqlarim
heyvana ¢eviron makrli mahabbat ilahasi kimi diinya esatir
siteminda genis yayilmis motivler do verilmisdir (45, 96-101).

Dastanlardan sohbat gedarken “Koroglu” dastanini
yaddan ¢ixarmaq olmaz. Koroglu haqqindaki afsanalsr, onun
hamin ofsanalerdeki madaeni fealiyysti ilo artiq tanis oldugq.
Dastan gohromani olan Koroglu mif ve ofsanalorda tosvir
edilon madeni gahremanin epik transformasiyasidir. Bu
haqda K. Voaliyev, C. Boaydili do malumat verarok Koroglu
sureatini mifik surstden epik transformasiya hesab etmiglar. K.
Valiyev Koroglu haqqinda 6z fikirlerini bels ifads edir: “. . .
Koroglu sadaca epik gehreman deyil. O, genezis etibarils
moadani gohraman-demiurq obrazinin epik
transformasiyasidir. Madeni gohroman obrazi ise bir nego
ipostasda ¢ixis edir: ilkin yaradici, tanri, demiurgq, trikster vo
s. Onun donargalik. ., ¢evrilma gabiliyyoeti var. . . Koroglunun
dafalarle 6ziinti asig, qoruqgu, deyirmangi, ilxigt vo s. kimi
golomoa vermasi qorxaqligdan irsli gelmeyib, moadani
gohroman vo trikster olmaq iizro onun funksiyalarindan
biridir. . . ” (63, 162).

Epik transformAsiya’da Koroglu asasen xilaskar,
qurtarict kimi ¢ixis edir. Madeani gehromanin xilaskarliq,
qurtariciliq funksiyasi Oziinii onun xaos yaradan vohsi
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varliglarla vurusmasi, xalqt onlarin ziilmiinden qurtarmasi
zaman gostorirss, dastanda Koroglunun bu funksiyasi epik
gohroman kimi, xalga ziilm eden xanlar, bayler, pasalarla
miibarizads 0ziinii gostarir.

Koroglu haqqinda C. Baydilinin da fikirlari dayarlidir.
O, geyd edir ki, “Koroglu bir variantda Allahin amriyls Kufi-
Qaf Olkasine goyden gondarildiyini ve dediklorine amsal
etmoyin lazim goaldiyini soylayir. Bu hadiss onun madani
gohraman - “Goy oglu” oldugunun ramzi kimi yozula bilar.
Koroglu dafalerla 6ziinti qurda banzadir. Etnik-madani
sistemin arxaik strukturlarinda da bu iki obraz funksional
yaxinliglarina gore bir-birinin yerine kega bilirlar: har iki
obrazda madani gehraman cizgilari aydin segilir. Koroglunun
genezisdo madani gohroman olmagindan galon, onu donargs
va trikster funksiyasi ilo baglayan xatlor da var. Bu tizden da
epik diinya gehremani 6ziinii asiq, deyirmangi, qoruqgu, ilxig
va b. kimi geloma verir. Qehromanin hem “Goroglu”, ham da
“Koroglu” adlanmas: ilo eyni semantik kodun mifoloji
soviyyadea ayri-ayr1 yoOnlori ilo teqdimidir. Mifologlarin
goldiklori son genaatlor Koroglu obrazini arxaik gokilds
coxkomponentli va ¢oxsaxali surat olaraq gormok imkani
verir. Mifle yaxin genetik va struktur baglar1 olan bir epos
gohramani kimi Koroglu, belslikls, 6ziinde Boz Qurd, saman,
modoni qohroman, trikster vo b. obrazlar1 birlesdiran,
semantik potensiali genis olan bir varliqdir” (18, 60-61).

Koroglu nainki cosur igid, hom do maharatli xananda vo
musiqicidir. Bu xiisusiyystlori do ona 0z cargesina coasur
gonclari colb etmays, diismen haremxanasina ve qosununa va
s. daxil olmaga imkan verir. Ox va tiye kimi, mahni ve musiqi
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do gehremanin diismenle miibarizeds sadiq silahlaridir.
Onun ahengdar mahnilar1 adalet, soraf ve veton namine
gohramanliga vo miibarizoya sesloyen gozeb ve mardlikle
doludur (112, 48).

Mshz bu so6zlar gehremanin dastandaki madani
foaliyyatinin bariz niimunaesidir.

Yuxarida biz “Koroglu” dastaninda osas suret olan
Koroglu’'dan madeni gohromanin transformasiya formasi
kimi bahs etdik. Bu dastanda Koroglu ile yanas1 onun dalilari
da epik transformasiya kimi gotiiriils biler. Cilinki onlar da
Koroglu kimi xalqn rifah1 namins aparilan miibarizads
istirak etmoak ticlin Canlibels y1g1sirlar. Mifologiyada madani
gohramanlar hagqindaki miflarin sonradan, yoni miiayyan bir
zaman keg¢dikdan sonra gehremanliq dastanlarma cevrildiyi
molum masaladir. Cilinki mifoloji moatnlorde madani
gehremanin xilaskarliq, qurtariciliq funksiyalar1 gehremanliq
dastanmnin siijet xotti tlizro dava etdirilir. Mshz bu
xtisusiyyotlarina gora istor “Koroglu”, istarse do “Kitabi Dada
Qorqud” kimi gohromanliq dastanlarinin gohromanlar:
miixtalif xalglarin mifoloji matnlorinde mithiim yer tutan
moadani gehremanin dastandaki epik transformasiyasidir.

“Xalq tefokkiiriiniin kollektiv yaradiciliqg mahsulu olan
vo “badii obrazlar”la zenginlosen, inkisaf edib formalasan
“Koroglu” eposu osatir, ofsana ve rovayetlorden ¢ox genis
sokilde gidalanmisdir” deyan S. P. Pirsultanli kitabinin
“Ofsana-rovayoatlor vo “Koroglu” eposu” adli bélmesinda
“Koroglu” dastaninin, onun gahreman: olan Koroglunun
afsana vo rovayet formalarindan behs etmisdir. O, miixtalif
ofsane ve rovaystlordon niimuns gatirerak, onlarin
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moangayinin bu dastanin formalagsmasindan ¢ox-gox avvallara
gedib ¢ixmasini gostormisdir. Budara xiisusile Koroglunun
glicli-qlivvati, onun ad1 ils bagli, yaxud da ondan bir nisans
kimi qalan yerlarle bagh afsana vo rovayetlor vermisdir (48,
120-190). Bu da “Koroglu” dastaninin ve onun
gehramanlarinin kokiinds afsana va ravayetlerin dayandigini
gostarir.

Personajlar haqqinda deyilanlarden da gortindiiyii kimi,
gohramanlarin epik transformasiya zamani tayfa bascilarina,
sorkardalars, ata ve Ovliyalara cevrilmasi bag verir. Deyildiyi
kimi Oguz Xagan dastanda biitiin Tiirk tayfalarinin basgisidir.
Koroglu sursti ise dastanda onun haqqinda afsanslerds
deyilonlarden bir gader forqli sokilde tezahiir edir. O, 6z
xalqini isgalgilardan qoruyan bir gehraman kimi diqqati calb
edir. Qorqud, Uluq Tiiriik suratlorine goalince, onlar epik
transformAsiya’da ata ve 6vliya kimi ¢ixis edirlar. Qorqud’un
epik transformAsiya’da 6vliya olmas: “Kitabi Dade Qorqud”
dastaninin tigiincti boyu olan “Bayboranin oglu Bamsi Beyrak
boyu”nda daha aydin sokilds 6z aksini tapmisdr.

Bels ki, dastanda tesvir edilir ki, Banigi¢oayin qardas: Dali
Qarcar onu istoamaya golanlari dldiiriir. Dada Qorqud da qiz1
istamoya gedandas Dali Qarcar qilina ¢akir ki, onu vursun bu
vaxt Dada Qorqud “Vursan, slin qurusun!”deyir. Ele hamin
anda Dali Qarcarin oli quruyaraq goyds qalir ve yalniz tovba
etdikden sonra ali agilir (42, 154).

Qorqud, Uluq Tiirtik kimi bir maslohatgiye biz Qirgiz
milli dastan1 olan “Manas”da da rast goldik. Dastanin asas
gehramani olan Manasin ve onun atasinin vaziri kimi verilon
Bay oglu Bakay agsaqqal Qorqud'un ve Uluq Tiriikiin
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banzoridir. Manas ve atas1 homise ¢otin vaziyyste diisends
Bakay1 cagirir vo ondan maslohat alirdilar. B. Ogal qeyd edir
ki, Manasin dogulmasi ilo alagadar afsanaden do goriindiiyii
kimi, Manas besikds iken danismaga baslayanda atas: Yaqub
xan Ozlni itirir ve Bakayr imdada cagirir. Xanin
vasiyyotnamasini hazirlayan ve kafonini bi¢on do yenas vozir
Bakaydir. Belo malum olur ki, vazir Bakay dovlet i¢inds yalmz
diinya islarini deyil, axirat hazirliglarini da 6zii nizama salird:
(47, 501).

Dastanda tasvir olunur ki, adi ¢okilan bu xeyirxah
vazirin yaninda bir do badxah vezir var idi. Onun ad1 ise
Mangdi bay idi. Bakay xeyir iglarle maggul olurdusa, yoni
xeyirxahliq simvolu idiss, Mangdi bay iss badxah islarls
moasgul olurdu ve badxahliq timsali idi. Bu badxah vazir
dastanda hiylagar, ogru kimi tasvir edilir. Bu ikili garsidurma
biza mifoloji matnlardes 6z aksini tapan ciddi ve ironik madani
gohramanlarin qarsilight slagesini xatirladir (Erlik ve Ulgen
qarsiligr kimi). Bu qarsilasdirma onu gostarir ki, mif motivlari
gedim Tiirk dastanlarinda da 6z izlerini qoruyub saxlayir.

Demiurqglardan  bahs ederken onlar arasinda
damirgilarin, domirgilik senatinin xiisusi yer tutdugunu qeyd
etmisdik. Biz demircinin de demiurq cizgilorine xas
cohatlorini izah etdik vo geyd etdik ki, Tiirklor arasinda
domirgilik xtisusi bir sonat hesab edilir vo demirgilare ds
boyiik hormet gosterilirdi. Epik transformAsiya’da demirgi
motivine “Manas” dastaninda rast geldik. Dastan haqqinda
malumat verarken B. Ogal geyd edir ki, Sibir dastanlarinda
domirgilor sehrbaz ve saman kimi nazers carpirdilar. Ilk
demirgini do tanri xiisusi olaraq yer tiziino gondermisdir.
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GoyTiirklards ve “Manas” dastaninda demirgilik an sarafli veo
miigoddas bir maslok kimi nezers carpir. Buna gore do
Manas xan osir aldigr Yoloy xanin qizlarindan birini 6z
demirgisina verir ve belaliklo do ona minnatdarliq hisslerini
O0domis olurdu (47, 519). Zoomorf moadeni qohroman
haqqindaki etioloji miflar, asanliqla heyvanlara dair nagil-
Iatifelora gevrilir: etioloji sonluglar stilistik bazek xarakteri
alds edarak tamamlanir ve yaxud nasihat verici sonluqla avez
edilir, gohromanlar madeni gehraman xarakterini tamamils
itirirlor. Digor torofdon moadeni gohremanin tebiat
obyektlarindan ogurlugu haqqindaki miflar sehirli asyalarin,
geriba seylarin, simurq qusunun, dirilik suyunun ve basqa
goriba agyalarin axtariglari haqqinda sehirli nagillara ve bu
movzuya alava olaraq onlarin goriba qoruyucusuna gevrilir.
Hoardoan nagil gohromani od axtarmaga yollanir — bu
moadani gshreman ficiin klassik obyektdir. Ancaq etioloji
miflarden farqli olaraq nagillarda odun mangayindan, sirin
sudan, donli bitkilordon vo onlarin insanlar {ticiin olds
edilmasindon yox, ancaq gohromanin oOziiniin, yaxud
atasinin, hokmdarin marag asasinda “¢otin maseloni” yerino
yetirmoasindon danisilir. Mbadani gohreman haqqinda
sOylenilonlor ~ arasinda  genetik alage  gehremanliq
dastanlarinin arxaik yaddasinda qeyd edilir (Bax: 141).
Yuxarida Qorqud haqqinda danisarken onun goadim
dastanlarda 6vliya kimi taqdim edildiyini ifads etdik. Onu da
nazara ¢atdirmaq istordik ki, Qorqud suratinin banzarlarine
Tiirk mifologiyasinda rast gelmek miimkiindiir. Bu haqda
arasdirma aparan F. Bayat Tiirklorde ata kultunun
movcudlugu haqqinda danisaraq bildirmisdir ki, ata kultu
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miioayyon zamanlarda moadani gahremanlarin da vazifasini
yerino yetirmisdir. O, Burkut Baba, Baba Kambar, Baba
Dehkan vo b. miisslman miigaddaslerinin adlarim ¢ekmisdir.
Onlar ovliya kimi diqgati ¢geken Qorqudla miiqasiys edearak
oxsar vo forqli cohotlorini vermoays c¢alismis ve madeni
gohroman kimi ofsanslordoki fealiyyetlorinden damismisdir
(15, 169).

H. Ismayilov 6z tadqiqatinda “ata”, “baba”, “deds” kimi
epik istilahlar tizerinde daha atrafli dayanaraq, onlarin
mangayini ve mahiyystini daha atrafl1 serh etmisdir:

“1. Ata. Onco bu ad acdad kultunun isaresidir. O, icma
bascisidir. Sonra saman, kahindir: “qam ata”. Daha sonra aski
Tiirk monoteist dini olan tanrigiligin peygombaoridir. Yoni
savgidir. Savgl aski Tiirkce peygombardir. “Kitabi-Dada
Qorqud”da ata informasiya vahidi Qorqudla bagh xatirlanur.

KDQnin miigeddimesinde msatn baslanandan ilk
“soylamaya” gqodar 4 dafe Qorqud ad1 (yalniz “ata” titulu ilo)
“Qorqud ata” deya xatirlanir. Ik soylamani iss Qorqud artiq
“dada” kimi soylayir (“Dada Qorqud soylamis”). Bu, sadace
olaraq, sz, ad, titul, epitet forqlari deyildir, yani formal badii
uslubi xarakter dasmmir ve Oziinde diinyagoriis ve
madaniyyaet sistemlorinin iri laylarmni ifade edir. Tanrigi ata
(peygombar) ilo gam atanin (kahin) miinasibatlori homin
subyektlorin funksiyalar1 seviyyesinds folklor matninda
kontaminasiya olunmus kimi goriinse da, aslinde mahiyyat
saviyyesindas (forqli inam sistemlarinin monoteist va politeist
soviyyasi) diferensial xarakter dasiyir. Tanrigi ata ilo gam
atanin oxsar keyfiyyotlori bu faktorlarla sortlonir. .

2. Baba. . . . Folklorda goriinan “baba” haqqinda
136



Tiirk Mifologiyasinda Moadoni Qohraman Problemi

asagidakilar malumdur:

a) Nagillarda sehirli almani o tadqim edir;

b) Dastanlarda asiqlara butan o verir;

c¢) Folklor gahremanlarina ¢atin vaziyystlards o yar-
dim edir;

Umumiyyatls, “baba dervis” adli fenomen folklorda
xilaskar funksiya dasimasi ilo elamatdardir. Ad kimi “baba”
nostratik xarakterlidir. Bu anlamda, “baba”nin tarixi ardicilliq
sirasinda yeri tanrigiliq peygombori “ata”dan da avvele gedib
cixir. Ancaq Azarbaycan madaniyyat va folklorunda “baba”nin
el sairi kimi, bir sanatkar kimi formalasmasi ikincidir. Tiirk
dillerinde “ata” ve “baba” sdzlarinin qohumluq terminleri
kimi (valideyn adlarmin soy ardicillig1 {izro adlandirilmasi)
islodilmasinds yerdayismaler miisahida olunur. “Baba”nin 6z
ziimrasinin i¢inds adi ozandan bir qadar iistiin ve daha ¢ox
sakral missiya dagiyicist kimi movcud olmasini tessvviir
etmak ti¢lin folklorun 6zii daha dolgun malumat verir. Ozan
ifasinda “baba”nin sakral obrazi miisahide olunur. . .

Oski Tiirk inam sistemindan gelon “baba” ortodoksal
sufizm marhalasinds “xoca”d1r, “pir”dir, “miirsid”dir; sakral
diinya ilo mistik temasda olan miigaddes sexsiyyetdir. Bu
tipli soxsiyyotlorin yerlosdiyi moakan “ocaq”dir. O, birbasa
Tanr1 savgisi “ata”nin davamidir. Inam sisteminda o, teriqat
basgisidir, 6vliyadir. . .

3. Dads. Bu ad altinda anlasilan ziimrenin faaliyyati
ata, baba kompleksine daxildir. Ogar ata sarqi Oguzlarin (aski
Tiirklerin), baba qorbi Oguzlarin arasdirilan senst ha-
disesinda ziimrs isarasi kimi gotiiriilss, onda dads, timuman,
Oguzlarm icinde Oguz- Tiirkman tipinin spesifik bir madeni
institutu kimi farqlonacek. KDQ-ds Qorqud yalniz matnin ilk
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ciimlalorinde islonan “ata”dan sonra bir qayda olaragq,
“dada”dir. Bu dayisme diaxron differensialasmani gostaran
kiiltiir laylanmasinin terminoloji slamatidir. . .

Babanin odebi irsi ise sufi darvislorin yaradiciliq
niimunalaridir. Bize gors, klassik mahabbet dastanlarimin da
yaradicisi onlardir. Biitiin darviglar baba deyildir. Baba yalniz
seyxlor, pirlar, miirsidler, ovliyalardir. Miiridler ise, sadace
olaraq, sufi sairlaridir, yaxud adi darvislardir. Dadanin adabi
irsine Dade Qorquddan Dads Olasgera gadar biitiin dads
senatkarlarin yaradiciliq 6rnakleri daxildir” (38, 17-25).

Azarbaycan mifologiyasina islam dini ve miiselman
moadaniyyeti vasitesilo ke¢mis obrazlar arasinda da ovliya
funksiyasinda ¢ixis edan personajlar vardir. Bunlardan xalq
arasinda on genis yayilam1 Xizirdir. Bu personajin madani
gohroman funksiyalar1 barads ovvalki fasildo moalumat
verilmisdir. Burada isa xalq arasinda ona miigaddas bir 6vliya
kimi yanagmalardan bohs edacayik. “Ovliya” areb dilindoki
“vali” (miigeddas sexs, Allah’a yaxin adam) soziiniin com
formasidir. Miisalman rovayotlorine ve bizim klassik
adabiyyatdaki tosavviirlars asasen onun asas saciyyavi cohati
O0lmazliyi, ebadiyasar olmasidir. Allah ona 6lmazlik, hayat
suyu (abi-hayat) qismat etmisdir ki, o, insanlara komoak
etmoklo onlarda Allah’a inam yaratsin. O, havada ugaraq,
daima sayahat edir. Onun adinin (Xizir) “yasil”, “yasilliq”
manasini vermasindan goriiniir ki, daha godim zamanlar bu
obraz bitki alemi ilo bagli olmus, moehsuldarliq tanrisi
funksiyalarini yerins yetirmisdir. Ancaq onun bu xiisusiyyati
ham Azarbaycanda, hem deo bagqa miiselman xalglarmin
inanclarinda ¢ox zeif oks olunmusdur. Onun xilaskarlq,
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insanlara komak etmok funksiyas: iso, on plana ke¢misdir.
Bels ki, o, ilk ndvbada daniz sayyahlarinin hamisi hesab edilir.
Ancaq cotin vaziyyete diismiis adamlar xtisusi dualarla,
onunla hamkari Ilyasin bir-birina dediklori xog sdzleri tokrar
etmoakls onu 6z komayina ¢agira bilarlar. Orta Asiya’da Xizir
qoca bir agsaqqal, ovliya gaklinde tasavviir edilir vea bels
disiiniirler ki, her kas onu 6z gozleri il gorse, Xizir ona
xosbaxtlik vo var-dovlet bexs edacokdir. Homginin o,
insanlar1 miixtalif badbext hadisalorden xilas ede biler.
Miisslman menbsalarinds o hamginin bir ¢cox peygambeorlarin,
o ciimladan do Mshammad peygombarin maslahatcisi hesab
edilir. “Bir ¢cox miisalman 6lkslarinds ona sacds etmoak tiglin
pirlor movcuddur” (111, 262). Sufilar do onu 6zlari {iglin an
miiqaddas 6vliyalardan biri, bazen ise birincisi hesab etmislor.

“Kitabi Dada Qorqud” eposunda da Xizir obraz istirak
edir. Biz bu obraza “Dirse xan oglu Bugac boyu”nda rast
golirik (42, 137). Dirse xanin qirx nokari Bugacin boynuna sor
atib, xan1 ona qars1 quzisdirirlar. O da oglunu oxla vurub
yaralayir. Yarali Bugac yerds yatarken Boz ath Xizir peyda
olub, ti¢ dafe yarasin sli ils s18allayir ve ona dag cigayi ile ana
siidiiniin marham olacagini deyir. Belslikls, Bugac sagalir vo
intigamini alir.

Qeyd etdiyimiz kimi, madani gohramanlar, 6vliyalar ¢ox
vaxt insanlara komak tiglin tanri tarafinden gondarilir. Buna
uygun olaraq Xizir obrazi da gehromana komek magsadils
golmis ovliyadair.

C. Baydili geyd edir ki, “Xizir afsanalars gore qaranliq
diinyadak: dirilik suyunu icib yasayan ve Oliib dirilon
tobiati simvolize edarak abadiyyatin remzins gevrilon mifik
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varliqdir. Orta Asiya (Qirgiz) Tiirklori ona “Kidir” deyirler.
Adina hamginin “Xizir Ata” deyilir vo ondan yardim istonilir.

Sufi inanclarinda Xizirin bir veli (6vliya) oldugu
distinilir. . 7 (17, 151).

I. S. Braqinskiy qehremanliq eposunun genezisi
hagqindaki miibahisalora toxunaraq miithiim naticalara
golmisdir. Miisllif qeyd edir ki, arxaik miflorde madani
gehremanin geshremanlig1 ssasen insan kollektivinin tabiati
doayisdirma, onun giicii ilo nayoesa nail olma istoklori ilo
baghidir. Epos gohromaninin gohromanlig1 ise asasen insan
kollektivinin ~ miixtolif tayfa veo xalglarla comiyyat
miinasibatlori sferasinda tozahiir edir. Yeni tarixi soraitlords,
gehremanliq eposlarmin mifologiyadan ferqli spesifik bir
sokla diigdiiyli zaman tebii olaraq mifik madani gahraman
obrazi epik gohroman obrazi iigiin asas toskil edir. Tabiidir ki,
bu osasin (substratin) cizgilori epik gohreman obrazinin
kohnalmis elementlarinds izlanilir (83, 110).

Biz geyd etdik ki, istor madani gehraman, isterse de
demiurq mociizali dogulusu ils diqgeti calb edir. Bels ki,
moadani gahramanlar ya isiq stias1 ile goyden yers enir, ya
yumurtadan ¢ixir, ya heyvanla insanin slagasindan yaranir va
s. Qohromanin mdociizali dogulus motivi do mif vo
ofsanalordeon epik asorlore transformasiya edilmisdir. Bu
haqda V. M. Jirmunskiy ds 6z arasdirmasinda bildirmisdir ki,
goalacok gohramanin mdciizeli mayalanma ve dogulusu epos,
mif vo nagillarda da eyni deraceds genis ve harterofli
yayilmigdir. Qahroman anasmin alman dislomasinden (bir
cox nagillarda), giil iyindan, anasimin ¢imdiyi yaxud i¢diyi
mociizali bulagin suyundan, giines isigindan, yagisdan, kiilok
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vo ya oddan va s. dogulur.

Miiollif onu da qgeyd edir ki, miisalman Serqinin epos vo
nagillarinda gshremanin 6z sonsuzluguna gors utanc va
sOytislora dozan valideynlarden dogulusu kimi siijet formulu
genis yayillmisdir (Masalen, “Bams1 Beyrak boyu”) (105, 24).

Madeni  gohremanin  mdciizeli  dogulusundan
danisarken bu gshremanin epik transformasiyasi olan
Koroglunun basqa variantlarinda da geshremanin mociizali
dogulusunun sahidi olurug. Masalen, Ozbok variantinda
gehreman 0Olmiis qadindan gebirde dogulur ve onu at
omizdirir. Buna gore gohromanin adi Goroglu, yeni
“Qabiroglu” olur (24, 251-253).

Madeni  gohremanin  epik  transformAsiya’dak:
obrazlarindan biri kimi Qazan xan1 da gotiirmak olar. Slbatta
bu obraz mifik madeni gshremanin cizgilarini eynils oks
etdirmir. Lakin onlarin missiyasi iist-iiste diisiir. O da madaeni
gohroman kimi, Oguz tayfalarimin yaxsi, maddi rifah
icorisinda yasamasina ¢alisir. S. Comsidov Qazan suratini bels

“"

xarakterizo edir: . Vatenporvaerlik, insanparverlik ve
moardanalik kimi nacib olamatlor Qazan figlin asas ve
xarakterik sifatlordir. . . Qazan Oguz {igiin, xalq tiglin
dogrudan da arxadir. Biitiin aser boyu agiq gormok olar ki, o,
gotiyyon 6z soxsi menafeyini giidmiir. Hoar seyi xalq {igiin
edir. Oguz mamlokati tiglin harda bir hiicum, basqin tohliikesi
olsa, ora Oziinii birinci yetiran, “doyiis giinii ondan tepen”
(markazdon hiicum edoan) Qazan oziidiir. . . 7 (22, 85-86).

Bu sozlorden do goriindiiyii kimi, Qazan da mifoloji
moatnlorin gehramani olan xeyirxah moadeani gqohroman kimi

xeyirxah islarle masgul olur.
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Madani gehremanlardan bshs edarken onlarin geyri-
adi, fovgelade giico, qlivvate malik olmalar1 da qeyd
edilmolidir. Masalon, Oguz, Or Soqotok, Basat vo b. 0z
giiclorine gors basqa gehremanlardan farglanirler. “Kitabi
Dada Qorqud” dastaninda da Qazan xan xiisusi bir giice
malikdir. Masalen, XI boyda oxucuya gqehremanin 6z dilinden
glic-qlivvati belo ¢atdirilir:

Yiiksok-yiiksak boyiik dagdan das yuvarlansa,

Oz dizini-oylugunu qarsisina tutan manam. Fironun siitunu
tok yerda yiiklear qalansa,

O taylar1 dizi ils tutub duran Qazan menam. . . (42, 215).

Miflordaki okslik bu dastanda da Oziinii gosterir.
Madani gshraman va ona qarsi olan, yeni ona paxilliq edsn
pis niyystli gehremana burada da rast geldik. Burada bu
motiv gismen epiklogmis sekilde Qazan xanla dayis1 Aruzun
simasinda 0ziinii gostorir. Uzun miiddat diger Oguz tayfalari
ilo birge yasayan, birga miibarizs aparib, goloba qazanan Aruz
dastanin XII boyunda Oguz elina xayanat edir. Bels ki, bazi
Oguz baylerini otrafina toplayib, Qazandan iiz ¢evirmsalarini
istoyir. Hiyls igladerak Qazan xanin an yaxsi igidi, ona sadiq
olan Beyroyi oldiirtdiiriir. Belslikls, Oguz'un birliyins xalal
gotiran bu gehroman gismen miflordaki Erliki xatirladir.

“Kitabi Dada Qorqud” dastanimin “Bayborenin oglu
Bamsi Beyrok boyu”nda Beyrak do madeni gohremana xas
olan slamatlars malikdir. Bu boyun avvelinde gosterilir ki,
Beyrok ona penah getiron, ondan komok dilayen tacirlori
kafirlarin alinden qurtarir, onlarin mallarini 6zlsrine qaytarir.
Sozstiz ki, burada epik gohramana xas olan xtisusiyyotlor daha
¢oxdur. Bununla yanasi Beyrok aksor boylarda Oguz elinin bir
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sira gohramanlar: kimi gehroman-xilaskar rolunda ¢ixis edir.
“Bayborenin oglu Bamsi Beyrak boyu”’nda da gahremanin
donargalik xiisusiyyeti Oziinli gostorir; nega illik asirlikden
qayidan Beyrak yolda bir asiqla rastlasir ve onun sazini alaraq
aslq sifetinde Oguz yurduna daxil olur (42, 150-165). Bu
xtisusiyyati biz Korogluda da miisahides etmisik. Qahramanin
bu xiisusiyyate malik olmas1 onu daha ¢ox miflordaki triksters
yaxmlasdirdig: tigiin bu haqda Koroglu ils slagedar sonraki
bolmamizds bahs etmayi magsadauygun hesab edirik.

Biitiin soylanilenleri {imumilasdirerak deye bilerik ki,
madani gshraman ve demiurqlar miflarin esas personaijt
olmaqgla yanasi, onlar 0z fealiyyetlorini Azarbaycan
folklorunun miixtslif janrlarinda da davam etdirirlar. Burada
modoni  gohroman  ve  demiurqlar yeni  soraite
uygunlasdirilaraq ve yeni keyfiyyotlor alde edarak folklor
janrlar1 igarisinde mithiim yer tutan dastanlarin osas
personajlarma  transformasiya  edilirlor. Dastanlarda
personajlarin igtirak etdiyi miflerin bazi motivlarine va
siijetlarina do rast galinir.

3.2. Triksterlara Cevrilmalar

Mifoloji dovriin sort gqanunlari laxlamaga vo sinifli
comiyyatin ilkin slamsatlori yaranmaga baslayarken madeni
gohraman obrazindan tadricen ibtidai kelokbaz surati qopub
ayrilir. Ilkin dévrlards kelokbaz ya madeni gehremanin qar-
das1 kimi ya da onun “ikinci soxsiyyeti” kimi tosvir edilir. Bu
surato madani faaliyyatls yanast hiyls ve kalaklar do mansub
edilir. ElImda “trikster” ad1 almis bu personaj 6ziindas iblislik
vo komiklik xiisusiyyetlorini birlosdirir. O, neinki madaeni
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gohramani ugursuz sakilds teqlid edir vo ya ona manegilik
toradir, hamginin 6z acliq ve ya sahvat hisslorini tamin etmoak
tclin moakrli ve giiliinc hiylalara do al atir. Bazi triksterlor
acgozliye, digarlari ehtiraslara malik olur. Maesalen, Sakit
Okeanin simal-gorq sahillorindoki hindularin folklorunda
Qarga spesifik qarinqulu obrazi olmagqla triksterdir, Su Sa-
muru ise 6z ehtiraslarini damak iigiin hiylays al atir. Oziiniin
acg0z arzularmi (vo yaxud sadace acliq hisslorini) tomin
etmok mogqsadilo trikster yalanlara ol atmaqla, tmumi
vaziyyatin ve movcud qaydanin an ciddi normalarini bels po-
zur (143, 28-36).

I. M. Dyakonov qeyd edir ki, trikster giiliis yarada bilon
bacariglt suretin xiisusi bir noviidiir. Onun sosial ve
emosional rolu ¢ox boytikdiir (99, 94).

Tiirk xalglariin folklorunda asasan epik gohraman kimi
arasgdirilan, aslinds ise qaynagini mifologiyadan alan va ilkin
acdada - moadeni gohromana aid funksiyalar dasiyan
miirakkeb strukturlu Koroglu obrazinda da onu trikster
funksiyasi ile baglayan cizgiler vardir. Dafalarls 6ziinii asiq,
dayirmangi, qoruqgu, ilxigt va b. sifatlorde qeloms vermasi
haqgigetde Koroglunun funksional baximdan donargealik
qabiliyyoeti ilo baglidir ve onun trikster olmagindan irali golir
(17, 366).

“Koroglu” dastani ilo otrafli tanishiq zamani Koroglu
obrazinin ham da epik transformAsiya’da trikster kimi da
foaliyyat gostardiyinin sahidi oluruq. Bu fikri sdylomayimizas
sobab obrazdak:i kalokbazliq, donargealik xiiusiyyetidir.
Bunanla slagadar olaraq Koroglu obrazma bir daha nazer
salag. Bels ki, dastanin aksar qollarinda Koroglunun bir asiq
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kimi sazi sinesine basib oxumasi, bazen ise miiayyen
moqgamlarda 6ziinii asiq kimi goloma vermsosi ils rastlasiriq.
Masoalon, “Hemza'nin Qiratt aparmasi” qolunda Koroglu
atinin dalinca gedandas Oziinii diismens bir asiq kimi tanidir
(3, 190). Hemginin Koroglu “Durna teli” qolunda da
diismanla goriigs asiq paltarinda gedir (3, 145). “Koroglunun
Orzurum sofori” qolunda da asir diison Damirgioglunu
qurtarmaga gedarken o avvealce Oziinii asiq kimi tanidir:
“Koroglugil o zaman gslib Orzuruma catdilar ki, hami
pahlavan meydanina yigismisdi. Koroglu isi bels gorands
sohorin kenarinda atdan diisdii, paltarim1 dayisdi, bir asiq
paltar1 geydi ve saz da gotiiriib dslilers dedi:

Biz sohare belo girsok, isi bilib Demircioglunu telaf
edorlor. Siz burada dayanib meni gozlayin. Ele ki, nars
¢okdim, onda 6ziiniizii qosuna vurun!. . ”

Goriindiiyti  kimi  Koroglu cildden-cilde diismakls
yanasgi, ham ds agilli ve hiylegardir. Koroglunun hiylagarliyi,
kalokbazlig1 ils dastanin bir ¢ox yerlarinds qarsilasiriq.
Koroglu ve Homza'nin kealakbazlig1 vo bu ikili qarsidurma
haqqinda M. Kazimoglu miixtalif fikirlor soylomisdir. Miiallif
onu da qeyd etmisdir ki, Koroglu ve kegal obrazim
yaxinlasdiran on baglica cehat koalokbazliqdir. Kegoslin on
saciyyovi xlisusiyyaeti sayilan kelokbazliq bir xeyli deracads
Koroglu ticlin da saciyyavidir vo kalakbazlig1 gehramanliqla
tzvii gokilde birlosdirmasine gore Koroglu diger
dastanlarimizin bas gehromanlarindan asasl sakilde farqlonir
(40, 157-170).

“Hamza'nin Qirat'1 aparmas1” qolunda Koroglu 6ziinii
doayirmangi, “Diiratin itmayi” qolunda ise ilxi¢1 kimi qoloma
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verir. Bagsqa bir qolda ise Eyvazi1 Cenlibels gatirmaya gedean
Koroglu ¢oban paltarinda Eyvazin qarsisia ¢ixir ve oziinii
ona ¢oban kimi toqdim edir. “Koroglu ils Bolu bay” qolunda
iss Koroglu avval 6ziinii Bolu baye qoruqcu kimi tanidir.
Cixalmaz vaziyystds qalan Koroglu canini qurtarmaq tigiin
kalak isladarak Cenlibelin qoruqcusu oldugunu soylayir (3,
289).

Biitiin bu deyilanlorden daha aydin gortintir ki,
Koroglunun kalekbazligi, donargoliliyi, yoni dara diisonds
hiyls igladarak oziinii bagsqa-basqa simada tanitmagi onu
mifoloji matnlardaki trikster suratine daha da yaxin edir.

Koroglu moadeni gohroman kimi nesheng vo tiikli,
trikster kimi donargpolilik xiisusiyyatine malik olmagqla yanasi,
ham ds qarmquludur ves acliga doziimii yoxdur. “Hemza nin
Qrrat’t aparmas1” qolunda onun bu xiisusiyysti do bariz
sokildo Ozilinti goOsterir. Atin1 Homzos aparandan sonra
doyirmanda yatib galan Koroglu ayilanda ¢ox ac olur. Iki
yiuklii okiizle dayirmana golon kisinin arpa c¢uvallarim
Diiratin gqabagina qoyur. At arpani yeyena godar bugdam
uyudir. Xemir hazirlayib ¢orek bisirir. Okiiziin da birini
kasib, kabab ¢okir (3, 178).

Yaxud da bu qolun basqa hissesinde Qirat'in dalinca
gedon Koroglu bir qarinin evinds qonaq olur. Qariya on
adamliq yemok bisirtdirir. Yemoak vaxti qar1 yeks bir
moacmoayida plovu hazirlayir. “Koroglu ilisdi plova. Birinci
tikade plovun iireyi {iziildii. Ikinci, {igiincii. . . Qar1 gordii bu
bir-iki tike de vursa, macmayide bir sey qalmayacaq. ..” (3,
186-187).

Bu hissealorden va dastanin bir sira basqa yerlarindon da
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gorindiiyti  kimi  mifoloji personaj olan triksterin
qarinqululuq, her hansi bir isin arasinda 6z qarnmi
doyuzdurmagq istoyi Korogluda da var.

Qeyd etdik ki, triksterin asas cahati kalokbazliq edarak
0z magsadina nail olmasidir. Bu dastanda “Hamza'nin Qirat1
aparmast” qoluna bir daha nazer salaq. Bu qolda Homza da
miflards tesvir edilon triksterin epik transformasiyasidir. Bela
ki, triksterin kalokbazlig1 Homza surstinde ds 6ziinti gosterir.
Goriindiiyii kimi, nagillarda bahs etdiyimiz kegal obrazina bu
dastanda da rast galirik. Nagil gehremani olan kegslin
xtisusiyyetlari kegal Homzads ds eynils aks olunur. Ovvalca
Koroglu ils qarsilasan Hemzs hiyls isledarak oziini
tanimamazhiga vurur: “Hemzs baxdi ki, qabaginda bir
oglandi, bir ogland: ki, adam tiziine baxmaga tirok elomir.
Boy-buxun, qol-bilak. Siiysiiyiiniin oti qat-qat tokiiliib, qara
biglar kol buynuzu kimi “desorom ha, degerom” deyir. Gozlar
torlan gozii kimi oyur-oyur oynayir. Belinds bir qilinc var ki,
Allah gotermesin. Homze bildi ki, bu, Korogludu, hiyls
nigabini ¢okdi tiziina. . 7 (3, 167). Homza 6ziinii Korogluya bir
ilxi¢1 kimi tanidir ve sirin dilini ise salib, onun qarsisinda
yalandan elo aglayir ki, Koroglunun ona yazig1 golir,
Conlibels gabul edir. Hadisalorin sonraki gedisinda o, 6ziinii
Korogluya dayirmangi kimi de gostarir.

Goriindiiyii kimi donargoelik xiisusiyyati Homzada da
var. O, bu xiisusiyyatinden istifade edib, Koroglu kimi bir
gohromani aldadaraq, kaloklo avvalce onun Diiratim
ogurlayir, dastanin sonraki gedisinds ise deyirmanda Diirat1
Qiratla deyiserak qagirdir (3, 159-206).

Homzo'nin 0z istoyine, arzusuna ¢atmaq tiglin kalok

147



Fidan Qasimova

islotmasi, yalan danismasi, ogurlugu triksterin istirak etdiyi
miflards do rast gelinen hallardir.

Umumiyyatls, epik matnlordski kegal obrazi triksters
moaxsus cahatlori 6ziinds qoruyub saxlamisdir. Kegalin mifik
xiisusiyyotlorinden bahs edsn B. Haqqinin bu baradaki
fikirlori diqgatelayiqdir. O qgeyd edir ki, kegal, 6z ayiqhig:
sayosinda acdadlarin dayorli tacriibesinden, o ciimladan da
sehrli vasitalor sayilan asa, qilinc, papaq ve xalidan istifads
edarak, sahlar1 ve onlarin nokarlerini als salaraq, despotizmi,
zilmi ifsa edir. Nozers almaq lazimdir ki, kegolin
qolebasinde asas rol oynayan sebsb fodakarliqdan basqa,
onun hiylegar tisullardan istifade etmasindadir. Elo hamin
xtisusiyyot vo bacariqla da onlar biitiin angollori aradan
qaldirir, zalimlarin ¢irkin simasim ifsa edir, kiitlalore
xosbaxtliye ¢catmaq ti¢lin timid verirloar (19, 228).

Biz Koroglunun trikster olmagimi qeyd etdik. Onun
triksterliyi xtisusan koalokbazliginda oOziinii biruzs verir.
Dastanin ayr1 ayr1 qollarinda Koroglunun kslakbazlig:
miixtalif hadisalar fonunda 6ziinii gostarir. Bu haqda tedqgiqat
aparmis M. Kazimoglu Koroglu va bu dastandaki yuxarida
boahs etdiyimiz diger kolokbaz surati olan Kegal Homzo
haqqinda 6z fikirlerini ifade edarken bildirir ki, Koroglu ils
Kecal obrazini yaxinlagdiran an baslica cohat kelokbazliqdir
(40, 157). Miollif hoatta Koroglunun koalokbazliqda Kegol
Homzoayo uduzmasmi mifologiyada genis yer tutan okiz
gardaslar motivi baximindan izah etmisdir: “. . . Malumdur
ki, madeni gehroman olduqda o, 6ziins ciddiliklo yanasi,
ironik obrazlara moxsus cohatlori de birlaesdirir. Madoni
gehraman bir yox, iki naferdan, yaxud iki qardasdan ibarst
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olduqda iss onlarin biri ciddi, ikincisi ise daha ¢ox ironik
obraz saciyyesi dasgiyir. Yunan mifologiyasinda Prometey va
Epimetey, Tiirk mifologiyasinda Ulgen vo Erlik modoni
gehramanin ciddi ve ironik yonlii iki nafardan ibarat olmasina
saciyyavi niimuno sayila bilar” (40, 170).

Niimunslorden ds aydin oldugu kimi mifoloji
personajlar vo onlarmn xiisusiyyetlori miiayyan zamandan
sonra he¢ vaxt tam sokilds yox olub, itib-batmuirlar. Bir qadar
forqli sokilds olsa da, miixtalif folklor matnlarinds, epos va
dastan gehramanlarinda yasayirlar.

Simali Amerika hindularinda madeni ¢ehremanin
cizgilorini menimsayan Qarga, Su Samuru, Dovsan kimi
moashur personajlar vardir (esason, totemik manse
goriintisiinda). Masalon, Qarga isi81, toze suyu, beazi baliq
novlarini yaradir, hatta insanlarin yaradilmasinda da istirak
edir. Qarga madani fealiyyetini hayata kegirtmak tigiin ds tez-
tez sehirli gevrilmalora ve hiylali islore ol atir (143, 25-28).
Umumiyyetls, diinya mifologiyasinda triksterin on bariz
nimunasi Qargadir. Lakin Qarga bildiyimiz kimi miflords
yalniz trikster deyil, hom do demiurq, ilkin acdad, madani
gohraman, saman kimi do 6ziinii gostorir (137, 92-140).

Paleoaziat xalglarinin folklorunda trikster Qarga
qarinqulu ve ehtirashdir, onun esas maqgsadi acligim
yatirtmaqdir. Simali Amerikada ehtirashiliq su samuruna,
Qargaya ise yalniz qarinqululuq xarakterikdir. Qarga trikster
yalangidir, hiylagoerdir. Cox vaxt 6ziliniin ziyanina fealiyyat
gostorir, tabii yaxud sosial normani pozur. Folklorda o, 6z
ehtiraslarini digar antropozoomorf varliglar hesabimna 6dayir.
Paleoaziatlarda bu tiilkii, qurd ve b. , Simali Amerikada —
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qarabatdaq, ay1, qartal, homginin qurddur (142, 130-131).

R. Q. Lyapunova qarga haqqinda daha atrafli malumat
vermigdir. O qgeyd edir ki, simal-serqi poleoaziatlarin ve
simal-garbi hindlilarin folklorunda Qarga silsilesi ilk névbada
madani gohreman (yaradilis miflerinds) ve mifoloji
latifolordaki trikster (yalangi, dacal, hiyloger) Qarga
hagqindaki  miflerlo  teqdim edilmisdir. Bu sijjetlor
biitovlitkds diinya folklorunun an gadim qatlarindan birini
toskil edir. Daha sonralar, miflards, afsanalerds, gehromanliq
nagillarinda va s. yeni gehremanlar, yeni siijjetloar meydana
golmisdir. Qarga haqqindaki miflsrin elementlari burada 6z
soklini doyisdirmis va ixtisar edilmisdir (128, 26).

Mifoloji matnlards tez-tez oksliklars tosadiif edilir. M.
Seyidov “Azarbaycan xalqinin soy kokiinii diistinerken” adli
kitabinda geyd edir ki, “Ulgen yeriistii diinyanin (ilkin suyun
atasi), tanri Erlik ise torpagin hakimi, sahibi, tanrisi olmusdur.
Goriiniir ki, her iki baglangic, yeni yeriistii, yeralt1
baslangiclar oksliklari tomsil etmislor ve buna gore de biri
yaxsiligin, digari ise pisliyin, yamanligin boalgasi imis” (55,
203-204).

Mbadeni gehroman ¢ox vaxt gardaslardan biri olur
(Masoalon, Okeaniyada Kvat, Tagaro, Maui). Bununla bels
qardaslar ¢ox da ola biler, lakin onlarin igarisinds adaton 6z
aralarinda raqib olan, diismengilik edon (Irokezlords Ioskexa
vo Taviskaran, melaneziya-Qunantunada To Kabinana ve To
Karvuvu va bir ¢ox basqalar1), bazan isa bir-birlorine komak
edon iki qardas okiz qardaslar olur. Belo okizlar ¢ox vaxt
fratrial scdad olurlar.

Mbadoeni gahremanin menfi varianti adston madani
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gohramanin miisbat variant: olan okiz qardasini bacarigsiz
suratde yamsilayir: maselon, To Karvivi To Kabinanam
yamsilayaraq agilsiz “asyalar” yaradir (6liim, akula va s.).
Meonfi okiz eyni zamanda seytani ve komik cizgilars malik
olur. Madani gshramanin qardas: olmadig: hallarda gox vaxt
ona miixtalif basqa islor do aid edilir ki, bunlardan bazilari
hatta onun xiisusi ciddi faaliyyastinin yamsilanmas, basqa ctir
monalandirilmasi olur. Madani gshremanin seytani dublyoru
trikster cizgilari alds edir. Madani gehreman gox vaxt an ciddi
islorde de miiveffoqiyyast oalde etmoak iiglin moharatli
hiylagerliklara ol atir (Mau, qarga, Prometey vo s.). Trikster
acligini, yaxud acgdz arzularimi temin etmays cohd edarak, an
ciddi tabulari, adi qayda ve normalar1 pozur (141, 26; 186;
188).

Tirk mifologiyasinda da trikster diger xalqglarin
mifologiyasma oxsar olaraq moadeni gshramanin qarsilig
kimi ¢ixig edir. Bels ki, o, miflarde madani gehremani taqlid
edorak, insanlar tgiin tohliikeli, zararli esyalar ve tebist
hadisalari yaradir. Bunu daha aydin basa diismak tigtin Tiirk
mifologiyasindaki Ulgen Erlik qarsiligina nazar salaq. Bir sira
aragdirmalardan vo tanr1 Ulgen’in yuxarida geyd etdiyimiz
madani fealiyystinden ds goriindiiyii kimi, Ulgen insanlarin
yaradilmasi ils yanasi, rifah i¢erisinds yasamasina, he¢ nadan
aziyyot ¢okmoemasine, bir sozle ideal diinya yaradilisina
calisir. Lakin onun tamamils aksine olaraq, ¢ox vaxt miflords
Ulgen’in qardagi kimi do verilon Erlikin foaliyyoti tam
oksinadir. Altay xalglarinin mifologiyasim1 ve inanclarmi
aragdirarag, ¢ox miithiim naticalora galon Saqalayev, altay
mifologiyasindak: yeralt: diinyani, onun hakimi olan Erliyi
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atrafli sokilds tadqiq edarak, oxuculara toqdim etmisdir. O,
burada sanki Erliyin tesvirini vermisdir. Biz Erliyin simas1 vo
omollori barads buradan atrafli malumat ala bilarik (157,
69).

Erlik Ulgens manegilik toradir; Ulgen hamar Yer
yaradir, Erlik bu cansiz landsafti daglarla, tepaciklorls,
bataqliglarla miixtaliflosdirir. Ulgen “xeyirxah” maxluglar
yaradir, onun raqibi “haseratlar’” ve yeralti diinyanin
sakinlorini yaradir. Erliyin bu harsketi onun madaeni
gehramanin digar bir ndvii, qolu olan triksret funksiyasindan
irali gair. Niimunadan de goriindiiyti kimi trikster badxah,
nash harakatlar yerine yetirir.

Radlovun yaziya aldigi bir altay yaradilis dastaninda
Erliyin trikster kimi foaliyyeti daha agiq sekilde miisahids
edils bilar. Bu dastanda trikstera moxsus biitiin cizgilor Erlik
tizorinda comlanmisdir. Dastanda soylenilir ki, avel he¢ na
yox idi, har yer su ilo ortiilii idi. Tanr ils insan els hey
ugurdular. Insan avvel kiilok yaradib tanrimi hirslondirir.
Sonra tanr1 onu torpaq dalinca suyun dibina géndarir. Insanin
gotirdiyi torpaqdan tanri yeri yaradir. Ikinci dofe torpaq
gotironds insan onun yarisini agzinda saxlayir vo tanridan
gizladir. Birden agzindaki torpaq boylimeys baslayir veo
tanriya yalvarir ki ona komak etsin. Tanr1 ona tiiptirmayi omr
edir. Insan tiipiiriir ve belslikls tanrinin yaratdig1 diiz yerds
topalar ve daglar amals galir. Bundan bark hirslonan tanri onu
Erlik, seytan adlandirir. Sonra tanr1 yeni insanlar yaradir va
onlara tapsirir ki, bazi agaclarin meyvalarindon yemasinlar.
Itla ilan1 da onlara gdzatci qoyur. Lakin seytan insanlari aldadir
vo onlar tanrmin amrini pozurlar. Dastanda deyilir ki, avvel
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insanlarin badanlari tiikle ortiilii idi. Tanrinin qadaga qoydugu
meyvalari yedikden sonra tiikleri tokiiliir. Seytanin bu
amoalindan hirslanen tanr1 onu yerin altina géndarir. Insanlara
iso coza verarak bildirir ki, bundan sonra her seyi 6zlari alda
etmayi Oyrenaceklar. . . Tanr1 insanlara komak {igiin Mau-
Toreni, Mandi-Sirani va b. gondarir ve 0zii ise goya gedir.

Dastandan da goriindiiyii kimi, tanr1 ve onun insanlara
komak ticlin gondardiyi personajlar demiurqglarin funksiyasini
yerino yetirirlor. Tanrimin istaklarine uygun olaraq onlar
insanlara yasay1s qaydalarini, yaxsini, yamani, baliq tutmag;,
heyvan baslomayi, paltar tikmayi dyredirler. Dastanda asasen
trikster kimi faaliyyot gostoran Erlik iss, goriindiyii kimi,
daima tanriya, onun yaratdiglarina paxilliq edir ve tanrinm
gliderak onu yamsilamaga calisir. Lakin onun cahdleri har
zaman pis iglorla naticelonir. Trikster Erlik bu dastanda demirgi
kimi do Oziinii gosterir. Lakin onun faaliyyeti yena da
badxahdir. Bela ki, o, yer altinda bir koriik, bir kelbatin diizaldir
va ¢akici alins alib, 6rs vurmaga baglayir. Har vurdugu zaman
gah qurbaga, gah ilan, gah ay1, gah donuz va s. ¢ixar. Gortiniir
ki, dastanda ilk demir¢i kimi c¢ixis edan Erlik insanlarin
rifahina, xeyirino deyil, badbaxtliyine ¢alisird: (47, 447-460).
Bu dastanda Erlik obrazinda madeni gohromanin iki ipostasi
da oziinli gostorir. Yoni Erlik hom demiurq kimi, hom da
trikster cizgilorine malikdir.

Tamamile aydindir ki, hom sifahi, hem deo yazil
niimunalardaki dualist fikrin manboyi do mohz miflarden
gaynaqglanir. Yuxarida miivafiq personajlardan danisarken
onlar1 xeyir (Ulgen) ve sor (Erlik) islorlo masgul olan
gehremanlara boldiik. Miflordeki bu dualistliyin inkisaf
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edoarak, folklora axib gelmasi do tabii bir hal hesab edilmalidir.
Bu fikri R. Xalilovun arasdirmas: da tesdiq edir. Miiallif geyd
edir ki, dualist ideya Tiirk mifologiyas1 veo falsefesinde do
baslica yerlarden birini tutur. Daha sonra o, slave edir ki,
moalum oldugu {izrs, miisyyan ictimai-tarixi marhalalorda
insanin 0z xilgatinden, shatesinds oldugu miihits baxisindan,
tobiat hadisalerine olan miinasibatden dogmus xeyirle sor
masoalasi onun diqgat markezinds olmusdur. Mahz buna gore
do xeyir vo sor ideyasmma demoak olar ki, biitiin xalglarin
folklorunda bu va ya digar sokilds rast gelinir (37, 162).

flkin acdad ve demiurq cizgili madeni gohreman ve
onun dublyoru olan trikster yalniz arxaik mifologiyanin deyil,
ham da biitovliikds ibtidai folklorun markazi obrazidir (141,
27).

Ogor moadoni gehromanin tekamiilii epik gehremana
dogru gedirse, trikster obrazinin inkisafi heyvanlar
hagqindaki nagillarda olan hiylagar suratlarins aparir.

Bu nagillardaki  trikster = mifoloji =~ matnlordaki
foaliyyetlorindon bir gadar farqgli sokilde oziinii gostarir.
Ancaq folklor janrlarinda triksterin kolokbazlig1 Oziinii
goruyub saxlayir. Bazan da els olur ki, o, kelokbazligla yanas:
gtlmoali cohotlari ilo do segilir. Onun acgozliiyili, qarmqulu
olmasi, bazan sofeh, agilsiz haroklari giiliis yaradir. Masoalen,
Azarbaycan nagillarindaki tiilkii obrazi buna niimuns ola
bilor. Bir sira basqa xalglarda Qarga trikster kimi acgozliik
etdiyi, hiyloegoarliyas ol atdig1 kimi, tiilkii do ¢ox vaxt ac qarninm
doyuzdurmagq iiciin hiylaye ol atir (bax: 10). Umumiyyoatls,
triksterlor haqqinda nagillarda aldadilmis qurbana ve
triksterin 0ziine miinasibotde istehza yaranir. Bu istehzalar
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mifoloji kalekbazin azginligia, 6z tebistini deyismasins va
yaxud tayfa axlaqin1 pozmasina qars: yonaldils bilar.

Q. L. Permyakov geyd edir ki, nagildaki kolokbaz
hazircavab, dacal ve forasetlidir. Eyni zamanda o,
folkloristlorin trikster adlandirdiglari an sux ve sevimli folklor
personajlarindan biridir. Oylandirici ve ya ciddi, zalim va ya
xeyirxah, kadarli ve ya moazali hoqqabazliqlardan ibarat
olmayan siijet tapmagq ¢atindir. Triksterlik diinya folklorunun
ayrilmaz va hoamise moévcud bolmasidir (149, 58).

Miollif hiylagar obrazi ve onun transformasiyasi ilo
bagli miixtalif arasdirmalar apararaq, bir sira xalglarin
ravayatlorinden niimunslar gatirib, onlar1 konkret obrazlarla
miiqayise etdikden sonra zsif, lakin agilli (hiylagar), giiclii,
lakin agilsiz teraflarin ¢ekismasi haqqinda aksar hekayotlards
rast golinen, miixtalif milli, cografi-sosial ve diger konkret
variantlara malik ortaq bir diinya nagili teaqdim edir (149, 62).

O geyd edir ki, triksterloro miixtalif folklor janrlarinda
rast golinir — sehirli nagillarda, heyvanlar haqqinda
nagillarda, maigat ve novella tipli nagillarda, lstifslords, mif
vo ofsanalarin miixtalif novlarinda vo s. (149, 76).

Rus folklorunda mifoloji personajlar1 arasdiran E. V.
Pomerangeva geyd edir ki, mifoloji obrazin aylendirici nagil
gohromanina transformasiyast uzun, miirokkeb ve ¢ox
rongarang bir prosesdir (153, 151).

Triksterin ~ komik  dublyoru kimi  Azarbaycan
latifelorinde Molla Noasroddin ¢ixis edir. Molla Nasraddin
latifalorine nazer salanda goriiriik ki, onlarda da triksters
moxsus acgozliikk, horislik ©n plandadir. Latifalarin
aksariyyatindoa o, sofeh, agilsiz, qorxaq bir obraz kimi taqdim
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edilir. Lakin bu yalmz zahiron bels gortinir. M.
Kazimoglunun da geyd etdiyi kimi, “Molla Nasraddin obrazi
da agilsizliq maskas1 arxasinda miidrikliyin portretini yaradir.
Bu giilmali adamin hearekstlarinds diinyanin boyiik bir
hikmati gizlenir: har 6liim bir dogumun baglangicidir” (40, 64-
65).

Latifelorde Molla Nasraddin trikster kimi giiliis
yaradaraq, insanlarin goziinii agmaga, yaxst ile yaman
se¢gmoy?, ruhdan diigmamak kimi xiisusiyyetlar slds etmays
komoklik gosterir. Bu da, bir nov, madeni qehremanla
triksterin  bir  obrazda  birlosmasinin  tezahtirtdiir.
Umumiyyoatls, demiurq ve trikster madeni gohremanin ayri-
ayr1 novlaridir.

Latifolora nezer salsaq goririk ki, bu janrn
gehremanlarindan sksariyyaeti trikster cizgilarine malik epik
transformasiyalardir. Biz bu gehramanlarin hamisi haqqinda
deyil, sadaca yuxarida adini ¢okdiyimiz Molla Nasraddin vo
onun trikstera maxsus cizgilori haqqinda danismagq istordik.

Trikstero moaxsus hiylagerlikde Molla Nasraddinds
ozilinli gostarir. Masalan, “Mollanin alveri” adli lstifays nazer
salaq: “Molla lap kasiblamisdu. Is o yers atdi ki, evini satmali
oldu. Giinlarin bir giinii mollanin evine miistori galir. Molla
miistori ilo razilasib, evi ona satdi. Ancaq diroys ¢alinmis
mismar1 miistoriye satmadi. Miistari isa mismarin ona lazim
olmadigini, istoyirse, mismari ¢ixarib apara bilacayini
mollaya deyir. Molla mismar1 ona lazim olanda golib
cixaracagini soyloyir.

Bu shvalatdan bir miiddat kegdi. Bir giin ev sahibinin
oglunun toyu idi. Ham1 danismaqda, oynamaqda, giilmakda
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idi. Birden xalqa haray diisdii ki mollanin essayi 6liib, stiriiye-
siirliys diiz kohno evino gotirir. Ev sahibi tez mollanin
gabagina ¢ixib, shvalati sorusdu. Molla saymazyana cavab
verdi ki, direkdeki mixdan asib darisini soyacam.

- A Kkisi, evds toy gedir, bels is olmaz, al mismarin1 get.

- MBoana no, heg daxli var, deys molla bir-iki addim da
irali atdu.

Ev sahibi, toy adamlar1 ns gadar xahis etdilar, olmada.
Axirda is o yers c¢atdi ki, molla hamin mismar1 evin
giymatinden baha satib, comdayi geri apard1” (6, 236).

Bu tipli Ietifeloarde mollanin tirksterlars maxsus
hiylagerliyi aciq sekilde 6ziinii gostarir.

Molla Nesraddinls bagh bazi lstifelarde isa triksterliys
moazsus acgOlitk 6z oksini tapmigdir. Diinya mifologiyasina
nazar saldiqda trikster kimi asasan Qarga obrazinin diqqgati
calb etmasini artiq geyd etdik. Qarga obrazindak: acgozliik,
qarinqululuq kimi xtisusiyyetloara Molla Nasraddin obrazinda
da rast galirik. Molla da trikster kimi acliginmi yatirtmagq tigiin
hiylaya al atir. Masoalon, bir lstifeds verilir ki, Molla galib
arvadma deyir ki, ay arvad, qonsu xasil bisirir. Sen ¢igira-
cgira qag, men soni doys-dOye guya qovaliyiram. Gedak
¢ixaq ora xasil yeyib, golok. Elo da edirlor ve qonsu onlari
sakitlosdirmak ti¢iin xasil yemayo dovat edir (7, 441).

Trikstera maxsus digar cohatlor, yoani agilsiz harokatlor,
moantigsiz danisiqlar, cesarstsizlik ve b. menfi cohstlor ds
Molla Nosraddinde 0Oziiniti  gosterir. Masalon, Molla
Nosraddin bir giin megayo golir. Papag agaca ilisib, basindan
diisiir. No godar axtarir, tapa bilmir. Axirda goriinen yers
¢ixab, evlarine toraf qigirir ki:
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- Ay arvad, gor manim papagim eve qayitmayib ki?

Lakin bunlarla yanasi Molla Nasraddin Istifalarda
trikster kimi hazircavablig: ilo do diqqati colb edir. Masalan,
“Kasibligda qocaliq”, “Teza heyvan” va s. kimi latifalar bu
gebildandir (6, 231-235).

Qeyd etdik ki, triksterls bagh mifler sonralar folklorda
heyvan haqqindaki nagillara gevrilir. Bu nagillarda da elo
personajlara rast golirik ki, onlar Ozlorini trikster kimi
aparirlar. Yeni trikster obrazindaki ogurluq, kealekbazliq,
komiklik, hiylagarlik va s. kimi xiisusiyyatler bu nagillardak:
personajlarda da tezahtir edir. Buradaki trikster xtisusiyyatini
saxlayan personajlar bazan agilli, bazan safeh, bazen hiylogar,
kalokbaz vo ya sadalovh kimi ¢ixis edirlar. Yoni bir nagilda
hiylager kimi ¢ixis edan personaj, digerinde sadslovhliik,
azbilon xiisusiyyatlorine malik olur. Bezi nagillarda o
aldadirsa, digarinds aldanir. Bunu aydin gostormak iiciin bazi
nagillara nazar salaq.

Cox vaxt nagillarda tiilkii en agilli vo hiylagar surat kimi
cixis edarak, diger heyvanlari aldadir. Ancaq bazan do 6zii
aldanir. Masoalon, “Tiilkii ilo xoruz” adl nagilda xoruzu alo
keciran ac tiilkii onun s6ziine inanib agzini acanda xoruz qagir
vo canint tiilkiiden qurtarir (10, 97). “Tiilkiiniin hiylabazlig1”
(9,35), “Tilkiintin hiylssi” (5, 117), “Tulkii ile canavar” (5, 118)
va s. kimi nagillarda da tiilkii miixtslif hiylslarle heyvanlar:
aldadir. Qksar nagillarda tiilkii ac oldugu ticiin hiylayae al atir.
Onun bu xtisusiyyeti basqa xalqlarin miflarindaki asas trikster
obrazi olan Qargani xatirladir. Qarga da miflards qarinquluy,
acg0z obraz kimi xiisusi yer tutur. O da horisliyini 6demak
uclin hiylayo ol atir, tiilkii de ac qarnin1 doyuzdurmagq tigiin
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onun kimi otrafinda olanlari, gabagna ¢ixanlar1 hiyle
islodarak aldadir. Tiilkii nagillarda gah agilly, gah agilsiz, gah
zalim, gah da xeyirxah ve s. obrazlarda oziinii gostorir.
Nagillarda triksterin hiylagesr, qarinqulu, acgoz obrazlarina
yalniz tiilkiida deyil, bir cox bagqa heyvanlarda da rast galirik.
Lakin nagillarda trikster obrazinin vazifesi, funksiyasi eynila
miflards oldugu kimi oks etdirilmir.

Bazon do trikster obrazi zaman keg¢dikco sehirli
nagillarda da 6z aksini tapir. Bu obrazin bir ¢ox xiisusiyyatlori
sehirli nagillarin bazi gehremanlarinda da miisahids edilir.

Yuxarida triksterin madeni gehremanin okiz, yaxud
basqa qardaslarindan biri oldugunu artiq qeyd etmisdik ve
bunu niimuna kimi gatirdiyimiz  miflor asasinda
gostarmisdik. Biz bu motivle sehirli nagillarda da rastlasiriq.
Mosalon, “Malikmommoad” nagilinda padsahin {i¢ oglu
arasinda iki boyiik qardagin ticiincii qardasa olan paxillig: ils
qarsilasiriq (8, 70). Bildiyimiz kimi, skiz va ya diger qardaslara
dair miflarde de madani gehremana paxilliq eden qardas seri
tomsil edir, 6ziinii trikster kimi aparir. Yoni hiylogoar, paxil,
yalangi olur. Qardasinin olde etdiyi nailiyyatlor onu
qiagqlandirir ve 6zii do bu nailiyyoetlari alde etmok istayir.
MBslikmemmeadin de gardaslar1 onun qogaqligina, slds etdiyi
nailiyyaste paxilliq edir vo onu quyudan ¢ixartmurlar.

“MBolikmemmad” nagilinin siijetine oxsar siijetls “Tilsim
padsahinin quz1” (8, 141) nagilinda da rast gslirik. Burada da
gehreman boyiik qardagin paxilligi, pis niyyeti ils
qarsitlasmali olur. Lakin miflords oldugu kimi, burada da son
naticods xeyiri tamsil edon gardas ugur gqazanir. Belalikls,
nagillarda dualizm prinsipi 6ziinii ¢ox tez-tez gostorir.
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Yuxarida bahs etdiyimiz keg¢al obrazina da nagillarda
teztez rast golirik. Burada kecgoal triksterin folklordak:
transformasiyasidir.  Triksterin cizgilori, ona moaxsus
donergalik xiisusiyyati kecalde do Oziinii gostarir. Masalen,
“Kegal Badalin nagili”na (8, 274) nazar salaq. Nagildaki kasib
kegal padsahin qizina elci gedir ve 6z hiylagarliyi, agli ilo qiz1
alir. Nagil boyu kegal trikster kimi cildden-cilde diisiir: gah
bazarda satici olur, gah bazenib go6zal bir qiza gevrilir, gah da
hakim kimi oxucunun qarsisinda dayanir. Bu donargsliyi
sayasinda ds o, istediyina nail olur ve hatta 6lkani bir lotudan
da xilas edir. Kegoalin harekatlori do triksterds oldugu kimi
guliis dogurur.

Umumiyyetlo, kegol obrazi nagillarda aparic
personajlardan biridir. Belo nagillarda aksar hallarda kegal 6z
agl, hiylagorliyi, coxbilmisliyi ilo hom 6z istoklarina nail olur,
ham ds c¢oxlarina komoek edir. Kegal obrazi haqqmnda M.
Kazimoglu da “Giiliisiin arxaik kokleri” adli kitabinda bahs
etmis vo onun koaloakbazlig1 baresinde miioyyan noticelars
galmisdir (40, 157).

Latifolordaki darvis obrazlarimin 6z mayasimi mifoloji
dorvis obrazindan gotiirmasi Molla Nasraddin, Bahlul
Daninds, kosa, kegal vo s. kimi komik fiqurlarin da arxaik
kokiinii arasdirmaga agar verir. Komik fiqurlardan har hansi
birinin mengayini arasdirdiqda istar-istamaz mifologiyaya
moaxsus qeyri-adi varliglara gedib ¢ixiriq. O varhiglara ki,
funksiyas1 ham qurubyaratmaq, hoam do dagitmaqdir. O
varliglara ki, ham hayatin, hoam deo Oliimiin simvoludur.
Mangace bu ciir geyri-adi varliglarla slageli olan komik
fiqurlarin ikili tebiati atrafdaki adamlarla garsilasmanin da
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Oztinemaxsus formasmi meydana cixarir. Diinyaya golon
latifs gohromaninin 6zii ds giilmsli diinyadan qiraqda qalmur
va tonqgid hadaflarinden biri ds lstife gehremaninin 6zii olur.
Lotifs gohromanin otraf miihitls diismen miinasibatdas
olmamasi bu gahroemanin etiraz etmak, movcud normalara
qarst ¢ixmagq funksiyasmi oldiirmiirmii? Slbatts, yox. Molla
Noasraddin da, Bahlul Dananda ds, baktasi dorvisi do mahz
etiraz edan, kimaso, nayaso garsi ¢ixan qahromanlardir (41,
45).

Aparilan miiqayiselarden ¢ixan naticelers asasen deya
bilarik ki, trikster personajina nagil vo lstifelorde tez-tez rast
golmok miimkiindiir. Belo ki, nagil vo Iotifolords trikster
mifoloji matnlardaki funksiyalarim1 davam etdirir. Onun
folklor niimunalarindaki faaliyyati bir qader fargli olsa da,
yens da mifologiyadaki triksterin davamgis1 kimi folklorda
yasayir.

Belalikls, biz goriiriik ki, madani gehraman personajinin
digor bir varianti olan trikster Azarbaycan mif veo
ofsanalerinde morkazi personajlardan biri kimi ¢ixis edir.
Onun miixtslif, doayisilmis variantlarina mif vo ofsanalarls
yanasi, nagillarda, lstifalards da rast gelmek miimkiindiir.
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NOTICO

Azarbaycan folklorunun miithiim hissasini tegkil eden
mifologiya sahasinde aparilan toedgiqatlar get-geds artir,
folklorstinashigimizi zenginlasdirir vo yeni-yeni fikirlarin
ortaya ¢ixmasina zeomin yaradir. Bizim de mifologiya
sahasinds, onun moarkazi personajlar1 atrafinda apardigimiz
aragdirma bir sira neticelera gelmeye imkan vermisdir.
Istordik ki, asagida bu naticelori ayri-ayriliqda nezerden
kecirak.

Todqgiqatin avvslinds mifoloji matnlerds xiisusi bir
movqgeys malik olan madani gehremanlar1 doguran tarixi-
sosial sarait kompleks halda arasdirilmisdir. Burada ovguluq
vo toplayiciligla masgul olan gebile-tayfa qruplarinin hayat
torzi, manavi alomi va dini-mifoloji goriislari tadqiq edilib
oyrenilmisdir. Malumdur ki, gadim dovrlerde yaziya
alinmig ve ilkin mahiyystini ve formasimi kifayst gadoar
saxlamis mif matnlari olduqca azdir. Sonralar yaziya alinmis
moatnlor ise ciddi tohriflora ve dayisiklikloro moaruz
galmisdir. Sonuncularin ilkin mezmununu basa diismok
ticin onlar1 yaratmis xalglarin tarixine ve qodim
moadaniyyatine da nezar salmaq ve onlar: tarixi-miiqayisali
aspektde todqiq etmok lazimdir. Qadim Tiirk tayfalarinin
hamis1 haqqinda ayri-ayriligda melumat vermak miimkiin
olmadig: ticlin kitabda onlardan ikisi, yani an miihtimlari
olan hunlar va goyTiirklerin tarixi-sosial seraiti ve menavi
moadaniyyati haqqinda moelumat verilmisdir. Arasdirma
asasinda hun ve goyTiirklerin hayat terzi, manavi alomi ve
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dini goriislari barasinds alds edilon malumatlar yigcam va

konkret halda serh edilmisdir. Bununla yanas: biz qodim
Tiirklarin dini inanclarini arasdiraraq, gostermaya caligdiq
ki, miiayyan dovrlards onlar arasinda ilkin inanc formalar:
olan fetisizm, totemizm, animizm, magiya moévcud olmus ve
onlarin galiglarma indi do rast gelmak miimkiindiir. Biitiin
bu sadalanan inanclar ibtidai insanlarin diinya haqqindaki
elmi cohatden yanlis, fantastik diisiincelorini oaks etdirir.
Osas arasdirma movzusu olan madeni gehreman
probleminin Samanizmls, samanlarla slagesini nezars
alaraq, tadqgiqatda gadim Tiirklarin dini etiqadlarindan biri
olan Samanizm’in vo samanlarin comiyyetin manavi-sosial
hayatindaki roluna da xiisusi yer ayrilmigdir. Burada ruhlar
hagqinda ilkin tesevviirlar, onlarin mahiyysti ve tipleri,
godim Tiirklarde heyvan, bitki (agac) ve dag kultlar,
comiyyatin moenoavi hayatinda samanlarin rolu kimi
masalalar arasdirilmis vo miivafiq naticalares golinmisdir. Bu
bolmads irali siiriilen fikirlar ve soylanilon mslumatlar bels
bir noticoye golmays imkan verir ki, Samanizm gadim
Tirklerin diinyagoriisii, dini inanclar sisteminds ¢ox
mithiim vo 6ziinemaxsus bir yer tutmusdur. Hagqinda bahs
edilon ilkin samanlar ananavi faaliyyatlari ilo yanasi bir ¢ox
moadoani funksiyalar da yerine yetirmislor. Belo ki, onlar
comiyyatin hoyatinda moadeni gohroman ve demiurq
cizgilorine malik personajlardan biri kimi ¢ixis edarak, bir
sira mosalalorin hoall edilmesinds insanlara komoklik
gOstormislar.
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Miixtalif menbslorden de goriindiiyti kimi, Tirk

xalglarinda madaeni geshraman, demiurq sayilan ilk samanlar
heyvan va qus saklinds tesavviir olunmusdurlar. Masalan,
Ozbok samanlarinin kémakgi ve qoruyucu ruhlari qartal,
qarga, Qazaxlarda ayi, qartal, Qirgizlarda ag deve balasi,
Altaylarda — ceyran ve maral olmusdur. Saman inanclarina
asason bunlar insanlara komek {igiin gOy Allahlan
torefindon gondarilmiglar. Masalen, bir afsanads deyilir ki,
goyden gondarilan qartal gordiiyti ilk gadinla slagaye girmis
va bu slagaden ilk saman diinyaya galmisdir.

Biitiin bunlarla yanasi, sonraki epik transformAsiya’da
ovliya, miigoddas soxslor kimi garsimiza ¢ixan suretlora
miflords ¢ox vaxt ilk saman simasinda rast golirik ve buna
niimuns kimi Dads Qorqudu gostermak olar. Tadqiqatgilara
gora Dada Qorqud godim Tiirk xalglarimin ofsanslorinda
ham ilk saman, ham do madani gehroman ve demiurq kimi
ozlinamaxsus bir yer tutmusdur.

Tirk xalglar1 mifologiyasinda, diger xalqlarda da
oldugu kimi, miixtolif motiv ve siijetloro rast golinir.
Rangarang sijjetli miflor arasinda diinya, onun yaranmasi,
ilk insanlarin meydana galmasi mithiim yer tutur. Bundan
basqa ayri-ayr: tanrilar, miixtalif arazilerin cografi adlari,
tayfa-gobile adlar1 ilo bagli, dinlarls slagadar ve s. mévzulu
miflorlo ds qarsilasiriq. Biitiin bu sadaladiglarimiz
movzulari shate eden miflarin ¢oxu bu va ya diger daracade
moadani gohromanlarla da bagli olur. Buna goro do bels
moatnlardaki madani gohromanlar haqqinda atrafli malumat
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vermak magqsadils mif tiplari, onlarin ibtidai comiyyatdoki

funksiyalar1 ve bu funksiyalar1 reallagdiran personajlardan
da bahs edilmisdir. Miflorde madeni gohroman cizgilorine
malik olan Or Soqotok, Oguz, Qorqud, Xizir, Basat, Qurd,
Koroglu, miixtalif tanri obrazlari (Erlik, Ulgen), Uluq Tiiriik
va bu kimi basqa gohromanlar haqqinda atrafli arasdirma
aparilmis va bu naticaye galinmisdir ki, madani funksiyalar
dasiyan personajlar qadim Tiirk mifologiyasinda aparic
movqeys malik olmusglar.

Todqgiqatda bohs etdiyimiz kultlar arasinda acdad
kultu madani gehremanin xiisusiyystlerine daha yaxin,
daqiq sokilde dessk — onun ilkin moerhaladaki formasi
oldugu tgiin acdad kultundan daha genis bohs edilmis ve
onun madani funksiyalar1 sarh edilmisdir. Ciinki mifoloji
moatnlorde rastlasdigimiz acdad personajlar1  madeni
gohramanla, demak olar ki, eyni funksiyam yerina yetirir.
Burada tebiat obyektlorins, heyvan vea bitkilors acdadlar
kimi baxilmasi, acdadlarin eyni zamanda hem heyvan, ham
da insani xtisusiyyetlers malik olmasi kimi masalslor konkret
faktlar asasinda arasdirilmisdir. Bels ki, bir ¢ox xalglarda
oldugu kimi, gadim Tiirklords do ilkin marhslads, hatta
bozon daha sonralar da ocdadlara miixtalif heyvanlar
obrazinda sitayis edilirdi. Okser hallarda bu acdadlar ke¢mis
totemlardir. Hom da ibtidai insanin psixologiyas1 heyvan ve
insanlar, ruh ve insanlar arasinda slaqaye imkan verirdi.
Hesab edilirdi ki, belo alageden yaranan ilkin acdad 6z
nasline himayadarliq edacok. Insanin heyvanlarla yaxinlig
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¢ox vaxt onlarla bilavasite qgohumluq kimi basa dustiliirdi.
Belo tesavviirlor esasinda mociizali  dogulus, ilkin
acdadlarin  heyvanlarla qadinin slagesinden dogulmas:
hagqinda mifler yaranirdi. Maesalen, qodim Tirklerds
gartaldan, qurddan toroyise inamlar1 oks etdiron ¢oxlu
miflor movcud olmusdur. Biitiin deyilonlorden bels bir
natice ¢ixar ki, daha arxaik zamanlarda madeni gehreman
obrazlari ocdad kultunda tezahiir etmisdir. Madoni
gehremana an yaxin personajlardan biri olan demiurqlarla
olagodar da tedgigat aparilmis ve godim Tirk
mifologiyasinda demiurqglarin faaliyyati vo onlar1 tomsil
edon personajlarin istirak etdiyi miflor tohlil edilmisdir.
Qadim Tiirk mif ve afsanslarinds, dastanlarinda demiurq
cizgili personajlar miisyyenlasdirilorek, onlar diinya
mifologiyasindaki demiurq xiisusiyyatli personajlarla
miiqayise edilmisdir. Burada aldo edilon naticelordon an
mithiimii mifologiyada demiurq vo madeni gohraman kimi
yaxin xisusiyystli personajlarin faaliyystinin bir-birinden
torglendirilmasi hesab edils biler. Ciinki bir-birine yaxin
missiyalar1 yerine yetiron bu iki personajin fsaliyyati elmi
adabiyyatda ¢ox vaxt qarigdirilir vo onlarin alds etdiyi
nailiyyatlorden biri digerine aid edilir. Aparilan tahlillar,
gotirilon niimunelor osasinda bu qarisighgin aradan
qaldirilmasma sey gostarilmisdir.

Mifoloji matnlarda diinyanin ve ilk insanin yaradilmas:
aktinda istirak edan, bir sira adat-ananslerin ilk yaradicis,
miioyyon qanunlarin tesisgisi olan ve miflerin asas
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personajlarindan biri kimi diqqgati calb eden demiurq

miixtalif xalglarin mifoloji matn va afsanslerinde xiisusi
yera malikdir. Toexminan madani gehramanla eyni missiyani
yerino yetiron demiurqu bir ¢ox cohatlarine gore madani
gohremandan farglondirmak olar. Belo ki, demiurqlar
yaratdiglarimni ilk deofs olaraq oOzleri yaradir, madaeni
gohromanlar isa artiq yaradilmislari miixtolif tisullarla aldo
edarak, xalqina catdirir. Bunun tigiin o, hatta bazen kalays va
ogurluga da al ata biler. Aralarindak: biitiin bels farglera
baxmayaraqg, mifoloji matnlarde madani gehroman, demiurq
bir-birina an yaxin mifoloji personajlardir. Demiurqglardan
bahs edarken onun funksiyasmi yerine yetiron diger bir
obrazdan da sohbat acilmisdir. Bu, diinya xalglarinin
oksariyyestinin mifologiyasinda rast gelinen demirgi
personajidir. Damirgi personaji mifologiyada aksar hallarda
odla bagli olur. O, bir ¢ox miflorde demiurq funksiyasina
malik, fovqaltebii yaradilis giicii ilo segilon bir obrazdir.
Boazon domirgi tanrilardan birinin komokgisi, madani
gehreman ve yaxud acdad kimi ds diqqpati celb edir. Demirgi
obrazi miflordo miixtalif metallardan istonilon alstlori,
gohramanlarin silahlarini da yarada biler. Tadgiqatda biitiin
bunlar Tiirk xalglar1 miflari asasinda konkret niimunalarle
gostarilmisdir. Masalon, Or Soqotok afsanasinda deyilir ki,
onun sivri uclu bir oxunu bir obanin demirgisi, qasiga bonzar
oxunu isa basqa bir obanin demirgisi uzun zaman ¢alisaraq
diizeltmisglor. Gortiniir ki, Yakut Tirklerinds do demirgilik
vo doamirgilor miigeddas odla bagh tasavviir edilirmislor.
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Hatta Yakut mifologiyasinda demirdan tikilmis evlera do

rast golinir. Bir qayda olaraq bu evlari tikdirenler
qadinlardir. Miflards onlar bels evi tikdirmak tigiin diyar-
diyar gozir vo nahayat, tiroklori istoyan demirgini tapirlar.
Burada demircinin demiurq seviyyesinds yaradiciliq
xtisusiyyetlari ilo qarsilasirig.

Etioloji, kosmoqonik va antropoqonik miflarda
demiurq funksiyasi daha ¢ox tanrilara samil edilir. Miixtalif
tobiat obyektlorinin ve insan iiclin lazzim olan maddi
nemoatlarin yaradilmasinda tanrilar miithiim rol oynayirlar.
Aparilan arasdirmalar naticesinde miiayyan edilmisdir ki,
Umay ilahasi daha qodim dovrlerin — matriarxat dovriiniin
tanrist olmugdur. Matriarxat dovriindes insanlarin aya sitayis
etmoasi elmde malumdur. “Umay” adi da, “uma” (ana) veo
“ay” sozlerinden yaranmisdir. Kitabda deaqiq faktlar
asasinda “Tanqri” adinin menasinin “Dan oglu” (Tanq uri),
yoni “Sofaq oglu” olmasi miiayyanlosdirilmisdir. Homg¢inin
Turk mifologiyasinda madeni gohraman, xilaskar rolunda
cxis edon Xizirin  (Xidirin) moangayinin  miiselman
mifologiyasi ilo bagh olmasi ve burada Xidir ve Ilyas
obrazlarmin ayri-ayr1 goxslor kimi ¢ixis etmosi, Tiirk
mifologiyasmda bu iki adm bir personaj tizerinds
birlosdirilmasinin sobablori do konkret faktlar asasinda
gostarilmisdir.

Qeyd edildiyi kimi, tanrilar kosmik ve madani
obyektlori homiso magik yolla yaradirlar. Madani
gohramanlar ise 0z tayfas: iic¢lin zaruri olan bela obyektlori
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asason uzaq arazilards, basqa diinyalarda bir sira ¢etinliklori

daf edarsk ilkin qoruyucusundan alir, ogurlayirlar ve ya
tapirlar, yoni hazir sokilds alds edirlor. Domirgi ise miivafiq
predmetlori demiurq kimi 6zii hazirlayir. Buna goro do
domir¢i obrazlar: da mifloards asasen elo demiurq kimi ¢ixis
edirlar.

Bildiyimiz kimi, mifoloji personajlar miisayyan zaman
kecdikdan sonra miivafiq dayisikliklere ugrayaraq, folklor
matnlarine transformasiya olunurlar. Yoni onlarin faaliyyeti
yalniz mif vo ofsanalorle mahdudlasmir, sonralar yaranan
nagil, dastan vo latifalorde do davam etdirilir.

Madeni gashreaman ve demiurqlarin folklordak:
fealiyyati damilmazdir. Bu personajlar, xtisusan do madani
gehreman, onlara maxsus ilkin xiisusiyyetlar bir gedar ferqli
formada olsa da, folklor gehramanlarinin fealiyyatinda
davam etdirilir. Madani gohromanin istirak etdiyi miflordaki
bir sira motivlera folklor matnlorinde do rast goalmoak
mimkiindiir. Masalan, artiq deyildiyi kimi, miflords ister
moadani gehraman, istorse de demiurq mdociizsli dogulusu ils
diqqgati calb edir. Bels ki, madani gehromanlar gah isiq stias1
ilo gdydan yera enir, gah yumurtadan ¢ixir, gah heyvanla
insanin oslagasindan yaranir va s. Qahramanin mdciizali
dogulus motivi mif ve afsanalorden epik folklor asarlarine da
transformasiya edilmisdir. Madeni gehromanin mdciizali
dogulusundan danisarken epik transformAsiya’da bu
motive niimune kimi “Koroglu” dastaninin Orta Asiya
variantlarinda gehromanin mociizali dogulusunu gostarmak
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olar. Bels ki, Ozbok variantinda gehreman &lmiis qgadindan

gebirde dogulur ve onu at emizdirir. Buna gore do
gohremanin adi “Goroglu” (gsbir oglu) olur. Aparilan
arasdirmalar gostorir ki, madeni gahremanin mociizali
dogulus motivine miflarde oldugu kimi, epik asarlords do

tez-tez rast golinir.

Haqqinda danmisdigimiz acdadlar, madani
gohramanlar, demiurqlar, daha sonralar yaranan triksterlor
zaman kegdikca epik gahromana gevrilmislor. Bels ki, afsana
vo miflorde belo xiisusiyyotlors malik olan personajlara
dastan, nagil ve hoatta Istifslorde do tez-tez rast golirik.
Dastanlara neazar salsaq, gorarik ki, mifoloji matnlards
madani gshreman, demiurq ve hetta trikster kimi oziinii
gostoron personajlar burada ata, Ovliya, tayfa bascisi,
sorkorde kimi diqqeti colb edir. Masalon, “Kitabi Dada
Qorqud” dastanindaki Qorqud sursti bir ¢ox xalglarin
mifologiyasinda olan madeni gohromana ve demiurqa
moaxsus cizgilors malikdir. ©fsans ve miflordaki haman bu
Qorqud surati sonralar Oguzlarin asas dastanlarindan biri
soklina diismiis “Kitabi Dade Qorqud” dastaninin miihiim
suratlorinden birina ¢evrilmisdir. Belo ki, dastanin giris
hissasinda o, bir el agsaqqali, miidrik bir gaxs, biitiin Oguz
elinin bilicisi, gelocokdan xabar veran soxs kimi taqdim
edilir. Umumiyyatla, moadani gehroman ve demiurqglarin
tayfa bascilaria, sorkardalors, ata ve Ovliyalara gevrilmasi
todqgiqatda mifoloji personajlar1 6ziinda oks etdiron goadim
miflorle gehramanliq dastanlarmmin miiqayisasi osasinda
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miisyyanlasdirilmisdir.

Transformasiya masalalarinden bahs edarken gadim
Tirk dastanlar;, hemginin “Kitabi Dadsa Qorqud” ve
“Koroglu” kimi dastanlar osas toadqiqat menboyi kimi
istifade edilmisdir. “Kitabi Dade Qorqud” dastaninda
Qorquddan basqa diger suratlor, masealon, Qazan xan,
Bugac, Basat, Qanturali tek gohremanlar da madani
gehramanin epik transformasiyasi kimi qeyd edilmis ve bu
suratlor atrafinda arasdirma aparilmisdir.

Epik transformAsiya’da Koroglu asasen xilaskar,
qurtarict kimi ¢ixas edir. Miflorde madeni gehromanin
xilaskarliq, qurtariciliq funksiyasi onun xaos yaradan vahsi
varliglarla vurusmasi, xalq: onlarin ziilmiinden qurtarmasi
zamani Oziinii gostarirss, epik gohraman kimi Koroglunun
bu funksiyas: xalga ziilm edan xanlar, bayler, pasalarla
miibarizads 6ziinii gostarir.

Zaman kec¢dikco madeni gehroman obrazindan
todricen ibtidai kalokbaz sureti qopub ayrilir. Kalokbaz ya
moadoni gohremanin qardast kimi, ya da onun “ikinci
soxsiyyoti” kimi tosvir edilir. Bu surato madani faaliyyetla
yanasg! hiyle ve kalokbazliq da xasdir. EImds “trikster” adi
almis bu personaj oOziinde iblislik ve komiklik
xtisusiyyatlarini birlesdirir. O, nainki madeni gehramani
ugursuz sokilde toqlid edir vo ya ona manecilik toradir,
hamginin 6zilinlin acgodzliikk ve ya gsohvat hisslorini tomin
etmoak tli¢lin makrli vo giiltinc hiylalara da al atr.

Qadim Tiirk xalglar1 mifologiyasinda trikstera niimuna
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kimi Erliyi gostormoak olar. Ciinki, bildirdiyimiz kimi,
trikster bazi miflorde madeni gehromanin ya okiz qardasi, ya
da basqa qardaslarindan biri ola bilar. Erlik de bazan mifoloji
moatnlorde demiurq ve madani gohreman olan Ulgen’in
qardas: kimi taqdim edilir ve ona paxilliq edir. O, hamginin
Ulgeni yamsilayaraq, onun kimi yaradilis foaliyyati ilo
moasgul olmaga calisir. Ancaq bels yaradiciliq onda ugursuz,
moanfi yonda alinir.

Triksterin asas xiisusiyyetlorinden biri kimi onun
kalokbazligim1 da qeyd etmok lazimdir. Trikster
kalakbazligdan slave, giilmali harakatlor da yerine yetirir.
Triksterin bu xiisusiyyetlorine biz heyvanlar haqqindak:
nagillarda, sehirli nagillarda, hemgcinin Ilatifalordaki
obrazlarda da rast gslirik. Heyvanlar haqqindaki nagillarda
trikster simvolu kimi osason tiilkii vo basqa koalokbaz
heyvanlar, sehirli nagillarda okiz qardaslardan badxah,
latifolorde iso daha ¢ox Molla Nosraddin ve b. obrazlar ¢ixig
edirlar.

Biitiin bunlarla yanasi, tedqiqat boyu gadim Tiirk ve
Azarbaycan mifologiyas: iizre tedqiq edilon mosalslar,
obrazlar diger diinya xalglarinin mifologiyasindaki miivafiq
personajlarla miiqayise edilmis, onlarin arasindaki tipoloji
uygunluqlar gosterilmisdir. Belo uygunluglar ise, miiayyen
forglers baxmayaraq, insan cemiyyetinin, beasar tarixinin
asasen vahid va universal qanunlar asasinda inkisaf etdiyini
gostarir.
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Fidan Qasimova

oz
Madoani gahramanlar mifologiyanin morkazi obrazlaridir.
Mifoloji tasavviira gors, tayfa ve ya etnos iiglin lazim olan maddi
vo moadani dayarlerin hamisi ne zamansa — uzaq kegmisds moadeni
gohro- manlar terofinden yaradilmisdir. Ona goro do modoeni
gehraman bir tarefden arxaik mifologiya ve acdadlar kultu ils,
digor torafdon ise miflorin va onlarin asas obrazlarinin sonradan
folklora transformasiya proseslori ilo baghdir. Biitiin bu masalaler
kitabda atrafli gokilde tadqiq olunmus, Tiirk mifologiyasimndak:
madani gahraman bir ¢ox diinya xalglarmin miflarindeski miivafiq

personajlarla miiqayise edilmisdir.

PE3IOME
MudotsopuecTBo ObLA0 Ba’KHBIM SIBA€HVEM B ICTOPUNU

gyel0BedecTBa. A IIeHTpaabHble IePCOHaXKM apXaudecKux
MuQOB ObLAM MpPeaKu, KOTOphle B TO K€ BpeMs sIBAsAA1ach
KyABTYPHBIMMU  TepossMu u  Jemuypramu.  OOpasbl
Ky/AbTYPHBIX TepOeB y TIOPKCKIX HapOAOB YacCTO CB3aHBI C
TOTeMUYECKMMHU B IPOIIAOM IIpejKaMI M MMEIOT 4YepThl
JKMBOTHBIX, NTUL U T. 4. IlepBonpeaxu, B TomM 4ucae u
TOTEMHBIE IIPeAK!U, OOBIYHO MBICAATCA KaK IpapoguTeln
posoB u naemeH (Hanpumep, y Oryszos — Orys-karaH, y
TIOPKIOTOB — AIINMHa U Ap.), HO OHM YacTO SBASIOTCS
OAHOBPEMEHHO U KYABTYPHBIMU TIepoOsiMH, KOTOpOe
AOOBIBAIOT MAM BIIepBble CO3AaI0T AAs AIOAeil pa3ANYHbIe
IIpeAMeThl KyAbTYphl (OTOHb, KyABTYpHBIE pacTeHMs,
opyAus Tpyda M T. A.), ydaT MX OXOTHMYBUM IIpUeMaMm,
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BO34€ABIBAHMIO 3eMAM, peMecaaM, WCKYyCcCTBaM, BBOASAT
crielaAbHble AV PeAUTVO3HBIe YCTaHOBACHMS, PUTYaAbl 1
IIpa3AHUKM, OpayHble IIpaBuAa, IIPOTUBOCTOAT CIAaM Xaoca
n T. 4. JeMUypru — TBOPIIBI MHUpa — BO3HMKAIOT II03]Hee.
OHu nsrorapAnBaiOT NPUPOAHbIE U KyAbTypHbIe OOBEKTHI C
IIOMOIIIBIO TOHYAPHBIX, KY3HEUHBIX U MHBIX MHCTPYMEHTOB.
O0o0 BceM »TOM, a TakKe 0 MU(POAOTU3MPOBAHHBIX aCIIeKTax
UCTOPUM APEBHMX TIOPKOB, O poau MMPOAOTMIECKOro
CO3HaHM B VX ITOBCEeAHEBHOV >KM3HM TOBOPUTCS B IIePBON U
BTOpOil raaBax KkHuru. Ilocaeansss — Tperba raasa
1ccAeOBaHMs IIOCBAINeHa M3YYeHMIO CIIocoO0B 1 (opm
TpaHcpOpMaIUM apXamdecKuX KyABTYPHBIX TepoeB B
pasanunble (poabKaopHble IepcoHaxku. Ha 6oaee nosanen
craguy  MuQOTBOpYeCTBa KyAbTypHBIE TIepoM  4acTo
BBICTYIIAIOT KaK OOpIIBI C 4y4OBMIIIaMM, A€MOHMYeCKUMU
CMAaMU IIPUPOABI, IIPeACTaBASIOIIMMY Hadaao Xaoca U
MeIIAIIMI YIOPSA0YEeHHOMY MUPOYCTPONCTBY. B oTOM
caydae KyAbTypHble Iepou IIpuoOpeTaloT OOraThIpCKyIO
OKpacKy. KyabpTypHbII repoir B XO4€ 9BOAIOLMU MOXKET
pasBMBaThCsl M B CTOPOHY Oora-tsopua (Kak 1
IIepBOIIPEAOK), TaK I B CTOPOHY DIIMYECKOIO reposl.

OT KyaAbTYpHOIO Treposl IIOCTEIIeHHO KaK OBl
OTIIOYKOBBIBAETCS oOpa3 I1epBOOBITHOTO 11AyTa,
IIOAYYMBIIIETO B HayKe Ha3BaHIe «TPUKCTepa».

Takum  oOpasoMm, Mu¢p mnpomea IyTh  OT
0DOKeCTBAEHUSI  OTAeABHBIX Bemeil (dpermmmsm) K
000>KeCTBAEHMIO CBOeil OOIMHBI (B OOpa3e TOTeMHOIO
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npeaka, OOAMK KOTOPOTO C pPa3BUTMEM OOIIeCTBeHHBIX
OTHOIIIEHMII CTAHOBMUTCS Bce 0o0Jee OueAOBeYeHHBIM I
IpespaliaeTcsi B KyAbTYpPHOIO Tepos), a 3aTeM — K
IIPU3HAHNIO CaMOCTOSITeABHOIO CYIIIeCTBOBAaHMIO AyII 1

AYXOB (aHMMM3M U IIIaMaHN3M).

SUMMARY

The myth creation was an important phenomenon in
the history of mankind. But the central personages of archaic
myths were ancestors who were cultured heroes and
demiurges at the same time. The characters of cultured
heroes in Turk nations often connect with totemic in old
ancestors and have the features of animals, birds and etc.
The ancient ancestors, including the totemic ancestors are
usually thought as the forefathers of tribes and stocks (for
example in Oghuzes — Oghuz-kagan, in Turks — Ashina and
etc.), but often they are at the same time cultured heroes who
get or create different culture things (fire, cultured plants,
tools) for people, teach them with hunting, tilling of the land,
handicraft, art, apply special or religious laws, rituals and
holidays, wedding traditions, show resistance to chaos
forces and etc. The creators of the world — demiurges appear
later. They prepare natural and cultural targets with the help
of instruments of a potter, a smith and others. All about it,
especially about mythological aspects of history of ancient
Turks, the role of mythological thinking in their daily life
are spoken in the first and the second chapters of the book.
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The last, the third chapter of the investigation is

devoted to the research of transformation aspects and forms
of archaic cultured heroes in different folklore characters.
The later period of myth creation the cultured heroes often
take part as fighters with giants and demonical strength of
the nature, represent the beginning of chaos and inform the
world regulation. In this case the cultured heroes get the
heroic color. The cultured hero in the development of
evolution can be divided into either the side of a creator (as
an ancestor) or the side of an epic hero.

Little by little from the cultured hero as the character of
primitive fraud, getting the name of “trickster” in the science
is formed. The trickster combines the features of demonism
and comics. If the way from the cultured hero goes to the
epic hero, but from the trickster it goes to the fraud the tales
about animals (as if a fox) and about people (as if a bald
person).

So the myth passed the way from the idolization of
different things (fetishism) to the idolization their
community (in the character of totem ancestor, the image
which becomes more humane in the development of general
relations and changes into the cultured hero), then to the
accepting of selfdependent existence of spirit and courage
(animism and shamanism).

205



