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ON SOz

Hormotli oxucular, sizlors togdim olunan “Folklor motnlo-
rinin va yazili adabi niimunalarin funksional semantikas1” kitabi-
nin miiollifi Atif Islam oglu Islamzads séziin hagigi monasinda
orijinal soxsiyyat vo alimdir. Onun xarakterina, intellektual im-
kanlarina, alim soxsiyyatino hor zaman hormot etmisom. Odur
Ki, bu kitabi momnuniyyatlo sizlora togdim edir va asarin oriji-
nalligin1 aminliklo diggotinizo ¢atdiriram. O, belo demok miim-
kiinso, Ozii Oziinii illor orzinds inadla vo mogsadyonli sokildo
yetisdirmis alimdir. Maraq vo miitalio dairasi genisdir: humani-
tar elmlorin, demok olar ki, oaksar sahoalarini shato edir. Ona goéra
do yazdig: biitiin yazilarinda mitkommaollik, genislik, ohatalilik
dorhal g6z doyir.

Atif Islamzads bitkin diinyagdriisiina sahibdir. Onun iigiin
gergoklik vo onun istanilon tozahiir sokillori varliq alominin ilahi
substansiyasinin fasilosiz ¢evrilmoalorindon ibarstdir. Stixiyasi
etibarilo vurgunu oldugu odobiyyata da vahid substansiyanin
badii s6z kodu ilo sublimasiyasi kimi baxir. Ona gors do yazdiq-
larinda insanin ruhunu sakitlogdiron, monaviyyat diinyasina ra-
hatliq gotiron kosmogonik harmoniya var. O, tobioti etibarilo
passionardir; igorisinde ¢aglayan humanitar-intellektual enerji
monovi diinyasina sigmir, daima potensiya halindan kinetiklos-
moaya, reallasmaga, miiallif diisiincasindan dinlayici diisiincasinag
— sublimasiyaya can atir. Odur ki, qizgin homséhbat vo yorulmaz
tribundur. Ardicil sakilda elmi va elmi-publisistik yazilarla gixis
edir. Get-geds daha genis auditoriyanin diggat markazina gevri-
lon alimin biitiin bu faaliyyatinin asasinda onun orijinal todgigat-
lar1 durur. Halo Oguz epik anonasinds Qazan xan obrazinin mi-
foloji strukturunu arasdirdigi folsafo doktoru dissertasiyasinda
6zilinlin orijinal tofokkiir vo tohlil iislubuna malik oldugunu tos-
diglomisdir. indi do Vahid Allah inancinin folklorda vo klassik
odobiyyatda teoinformtiv paradigmalari kimi orijinal bir mévzu-
nu elmlor doktoru dissertasiyasi janrinda isloyir.
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Miiollifin alim xarakterinin daha bir keyfiyyati onun ads-
biyyata, imumon, badii s6ziin istanilon ¢evrilmalorine genis hu-
manitar-filoloji kontekstlordo yanasmasidir. Elo oxuculara tag-
dim olunan “Folklor matnlarinin vo yazili adobi niimunslorin
funksional semantikas1” kitab1 da Atif Islamzadonin ilk névbada
baxis miqyaslarinin genisliyi vo dorinliyini 6ziinds oks etdirir.

“Kitab” anlayisina onun miiasir-poliqrafik anlamindan da-
ha darin mana yiikloyan Atif Islamzado bu yeni kitabinin fasillo-
rini oxuculara “kitab” konseptinda todqim etmisdir. Bu cohaton,
miollifin Kitabr ilk baxisdan, sanki, miixtalif kitablarin bir polig-
rafik modelda mexaniki birlagdirilmasi tasirini bagislayir:

| kitab: Gdy¢a dastanlart va asiq rovayatlari — “Ag Asiq
Vva Siisonbar dastant”.

Il Kitab: Azarbaycan nagillar:. Nar qizi nagil.

11 kitab: Azorbaycan nagillari. Malik Mahammoad nagili.

IV kitab: O.Fikratoglu “Vaxt” kitabi. “Papaq Yusif” film ssenarist.

V kitab: K.Imranoglu “Dagli mahallasi” kitabi. “Riyaziy-
yat miiallimi” hekayasi.

VI kitab: F.Sadig “Islo-ev arasinda” kitabr. “Saxlama” garaylis.

Movzular, miioyyon monada, bir-birindon uzaq goriiniir.
Lakin bu, ilk baxisda beladir. Atif Islamzado biitiin movzulari
“motn” paradigmasinda vahid mona Xotti boyunca diizorok,
“badii soziin” asl mahiyyatini agkarlaya bilir. Bu cohotdon, mii-
allifo goro, yaradilis fasilosiz sublimativ ¢evrilmoalor zonciri kimi
toskil olunur; insanin yaratdigi s6z donuq motn hadisasi olaraq
galmayib, yenidon insanin 6ziinii yaradir: “Ag Asiq vo Siisonbar”
dastanindaki “qan” konsepti nar qizina, o da 6z ndvbasindo Malik
Mohommod nagilina, o da 6z névbasinds Papaq Yusifs, o da 6z
ndvbasinds riyaziyyat miialliming, o da 6z ndvbasinds “Saxlama”
goraylisina sublimasiya olunaraq qapali-tokrarlanan yaradilis orbi-
tini toskil edir. Lakin Atif islamzadayo goro, bu trayektoriya zahi-
ron qapalidir: o, fasilosiz yaradiliy mexanizmi kimi miiallifi do,
onun oxucusunu da, imumoan, diinyamiz1 da 6z igorisinds alan



nohong “Motn”dir. Bu cohotdon, miiollifin kitabinin ana kon-
septini, metodoloji ¢ixis ndqtasini “matn” anlayisi toskil edir.

Bu cohotdon, Atif Islamzadenin baxislarina gra:

1. Matn tohlili miixtalif saholors aidliyi 6ziinds ehtiva edir;

2. Folklor daha goadim baza toskil etmoklo arxetip, simvol,
motiv, siijet, ritual vo s. anlayislar1 6ziinds dasiy1b yazili odabiy-
yata kegirmisdir ki, adobi tongidin ssasinda bu kimi qavramlar
ohamiyyatli yer tutur.

3. Hor metod individual olaraq meydana ¢ixir, ancaq me-
tod artiq elmi-nazari kompleks miiayyanlogdirir ki, mohz bu sis-
temlilik adobi asora yanagsmada ohatali imkanlarin saforborlosdi-
rilmasina sabab olur.

Atif Islamzado monografiyada biitiin motnlori struktur-se-
miotik metodla tohlilo calb etmisdir. Bu da 6z novbasindo ona
yalniz folklor materiallarinin deyil, an miixtalif sahalors aid olan
nimunoalarin tohlilinin yeni oasasda diqgestdon kegirilmoasina im-
kan yaratmigdir.

Miiallif asarda:

— ilkin olaraq folklor motnlori ssasinda semantik tohlil
aparmis;

— daha sonra yazili adobi niimunars miiracist etmis;

— bu da 6z névbasinds alimo kitab vo yaxud topluda comlo-
non niimunslora imumi nazari baxislar asasinda toassiirat yarat-
maga imkan vermisdir.

Umumiyyoatls, kitabdaki biitiin tohlillori segmo faktura osa-
sinda aparan Atif Islamzads belo hesab edir ki, saciyyavi bir nu-
muna secib, onun biitiin saviyyslords tohlilini aparmagla daha
zongin bilgilorin iizo ¢ixarilmasina nail olmaq miimkiindiir.

Bu cohotdon, miiallifin asas gonateina gora, “onanavi-tos-
viri, struktur-semantik soviyyalords bir 6rnak osasinda dorin lay-
lar diqgeto gatdirila bilir. Misal {igiin, onanavi tohlil sahasinds
nagil kitabinin on azi bir cildinds olan nagillar tadqiq olunur, bu
zaman, aslindo, heg bir nagil genis soviyyado arasdirila bilmir”.



Atif Isilamzadonin “tokdon — iimumiya” analiz xottino
osaslanan bu yanasmasindan aydin olur ki, “tok”in struktur-se-
miotik metodla 6yranilmasi imumi tiglin saciyyavi olan struktur
elementlorini daha shatoli sokilds agkarlamaga imkan verir.

Todgigata calb etdiyi niimunalora 6ziinamoaxsus tohlil mo-
deli ilo yanasan miallif “Ag Asiq vo Siisonbar” dastaninin matn
strukturunda kodlasdirilmis informasiyan1 ¢oxsaxaliliyi vo ¢ox-
cohatliliyi ilo agkarlamis, bir situasiyanin, az qala, ziddiyyat tos-
kil edon bir nega torafini meydana qoymus, lakin bununla bara-
bor, an zidd anlamlar arasindaki matnalti mona slagesinin funk-
sionalligin rabitavi alagasini inkar etmadiyini {izo ¢ixarmigdir.

Hor nagilin 6ziinamaxsus strukturunun, semantik saviyyo-
lorinin moévecud oldugunu vugulayan alim belo hesab edir ki,
motn lay-lay oxundugu tiglin onu aragdirmaq yalniz anonavi-tos-
viri vo tarixi-miigayisali metod asasinda miimkiin olmur. ©lbat-
to, bu metodlar hoalledici rol oynamagla motn arasdirmasinda bir-
birina bagl miixtalif laylarin agkarlanmasinda miihiim rol oyna-
yir. Ancaq A.Islamzado “Nar qiz1” nagilin1 iimumi sokildo saciy-
yalondirmoyi deyil, ayriliqgda aragdirmaq vo motn gatlarini mey-
dana ¢ixarmagqla todgigat obyektinin doyorini genis soviyyodo
diggots ¢atdirmaga vo bununla da “Nar qiz1” nagilinin yalniz be-
dii soaviyyasini deyil, zongin material veron struktur-semiotik
laylarini agiglamaga nail olmusdur.

“Malik  Mohommad” nagilim1 struktur-semiotik tshlilo
“Gonclik agac1 olan alma agacinin funksiyasi nadir?”, “Isigli vo
garanliq diinyanin anaxronlugu matnds noyi gostorir?”’, “Malik-
Mohommadin divi yaralamasit motnin arxa planinda noyi ifads
edir?”, “Ag qo¢ MolikMohammadi ns iigiin qara qogun belino
atir?”, “MolikMohammadin ojdohalar1 6ldiirmasi nagil struktu-
runda nayi isaraloyir?”, “Simurqun funksiyasit hansi formada isa-
rolonir?” kimi suallar osasinda colb edon Atif Islamzadonin ¢xis
noqtasi bels bir teziss asaslanir ki, bu suallara aydinliq gatirmok
ticiin matnin semantik tohlilini aparmaq ehtiyact meydana g¢ixir.
Ciinki onanavi-tasviri saviyyads he¢ bir halda bu anlamlarin
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aydinlagmasi miimkiin olmur. Matnin alt laylarindan barpa olu-
nan diislinca strukturu yeni anlayis torzini meydana ¢ixarir. Tobi-
idir ki, bu nagil strukturunun zanginliyindon xabor verir. Bu na-
gilin agilisinda mifoloji sistemin osas bazasi isaralons bilir. Isigh
diinya sakral mokan olsa da, orada da qarisiqliq, igtisas (xaotik-
lik) hokm stirmokdadir. Diinya {i¢iin yasadigi omrii doyisdirib
cavan olmaq istoyan qoca sah, saltonst qazanci {igiin paxil qar-
daglar vo s. tarazlig1 pozmaga xidmot edir. Div xaosdan (xtonik
alomdan) golib almani ogurlamagla, aslinda, bu diinyadak: sak-
rallig1 tamin edir. Malik Mahammadin divi yaralayib almani ata-
sina vermosi onun kosmosda igtisas yaratmasidir ki, qaranliq
diinyada ag qo¢ MalikMohammadi isigli diinyaya gixarmag iste-
moyib gara qogun belino atir (ag qog isigh diinyanin, qara qog
garanliq diinyanin mediatoru funksiyasini dasiyir). Yalniz ikinci
ojdohani 6ldiirdiikdan sonra MoalikMahammad bagislanir, igtisas
aradan galxir, kosmik nizam barpa olunur. Divlori 6ldiirmok
funksiyasi qaranliq diinyaya golisdir, ajdohalar1 6ldiirmok funk-
siyast iso isiqh diinyaya c¢ixisdir, goldiyi mokana qayidisdir.
Miixtolif statusdoyismolordon kegon nagil gohromani isiglt diin-
yada pozdugu nizami (almani aparan divi yaralamasi) qaranliq
diinyada borpa edir. Div qaranliq diinyadan galib isiql diinyada
sakralligi tomin etdiyi kimi, MalikMshammad dos isiqlt diinya-
dan gedib garanliq diinyada eyni funksiya dasiyir.
O.Fikratoglunun “Vaxt” kitabindaki “Papaq Yusif” film
ssenarisini tohlil miistovising gotiron alimin “motn” konsepsiyasi
oziiniin orijinallig1 ilo diggeti calb edir. Bu cohotdon, Atif Islam-
zadoya gora, har bir motn 6ziinds ¢ox zongin moalumat yiikii da-
styir. Tofokkiirdo sistemlogon hazir modelloar, yiizillorlo formala-
san sterotiplor miiayyan situasiyalar vasitosilo mogsadauygun so-
kildo nitq axininda iizo ¢ixir. Lakin bu o demok deyil ki, bu za-
man biitlin molumat saviyyasi agkar goriiniir. S6z anlasildigi vo-
ziyyotdo anlam qazansa da, bir ¢ox mona funksionalligina goro
miixtalif soviyyslords 6z-6ziinii gizlodir. S6ziin bu vo ya digar
soviyyado askarlanmasi {igiin yeni bir situasiya talob olunur.
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Matnds daslasan molumatlar ona yanasma tarzins va onu anlama
bacarigina gors canlanir.

Kamran Imranoglunun “Dagli mohollosi” kitabindaki “Ri-
yaziyyat miiollimi” hekayosini eyni metodla arasdiran Atif Is-
lamzado miiollifin yaradicihiginda indiyodok heg bir todgigatci-
nin miisahido etmodiyi “alim-yazi¢1” paradigmasinin rolunu da
izo ¢ixarmigdir. O, bu cahatdon bels hesab edir ki, bu (“alim-ya-
z1¢1” konsepti — S.R.) ¢ox diqqgat ¢okici spesifikadan xabor verir.
Alimin genis elmi foaliyyati tobiidir ki, onun badii diisiincasine
ciddi tosir edir. Bu baximdan onun badii asarlorinin do kokiinda
zongin elmi baza movcud olur ki, bu da mexaniki-assosiativ ola-
raq yazi¢inin badii asarlarinda do orijinal saciyys kimi meydana
¢ixir. Yoni alimin yazdigi asar elmi asar olmasa bels, yens dos bu
bodiyyatda elmi tomal asarin ¢oxqatli, goxsaxali olmasina gatirib
cixarir. Alimin yazdig1 aSor 6ziindo miixtalif matn saviyyalari,
qatlar vo laylar toskil edir. Simvollar, matnalt1 isaralor semantik
cohoatdoan ¢ox zongin olur vo arasdirma tiglin genis imkanlar yara-
dir. K.©liyevin ham yazili odobiyyatla bagli olan, hom do folk-
lorsiinasliqda 6ziino yer alan dayarli elmi asorlori, klassik odo-
biyyat vo Qorqudsiinasligda meydana qoydugu elmi aragdirma-
lar onun bir yazi¢1 kimi do badii foaliyyatinin kdkiinds tomal ba-
zas1 olaraq istirak edir va bu baximdan bu hekayalor do semantik
todqiqat ti¢iin daha genis imkan yaradir.

Kitabin sonuncu “kitabinda” Fikrot Sadigin “Islo ev arasin-
da” kitabidaki “Oziim 6ziima” adli seiri strukur-semiotik tohlil
miistovisino gotiron Atif Islamzado miiallif (elo ham do oxucu)
diistincasinin darinliklorino enarak belo bir mogami iizo ¢ixarir
ki, insan 6z-6zii ilo s6hbat edarkan onu masgul edon comiyyat-
don 6ziinii miivaqqoti olsa da tocrid edir. Bu tocrid ya onu yanlis
diisiincalors, ya da dogru bilgilora gotirib ¢ixarir. Insan tonha
olanda stiurunda mdvcud olan informasiya dalgasi elo zaifloyir
ki, yalniz ona dogru yolu tapmagq tigiin dogru diistinmok qalir.
Comiyyat igindoki giindalik informasiya tolobati oksar vaxtlar
bizlori ¢asqin vaziyystds qoyur. Dogru istigamatlari do ¢otin mii-
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ayyanlosdira bilirik. Bizi shato edan asyalarin vo canlilarin bizim
beynimizs yiikladiyi informasiya kiitlasi bizi hom emosionallas-
dirtr, hamginin do aglimizi bagqa-basqa toroaflora yonaldir. G6z
informasiyasi, qulaq informasiyasi, dil informasiyasi vo s. bu ki-
mi daginiq molumat monbalari fikrimizin oksor magamda dogru
mogamdan uzaq diismasina sobob olur. Elo ki, insan tokliys ¢o-
kildi, bu mogamlar zsifloyir, 6ziimiiziin-6ziimiizlo danigdigimiz
mogam, bizimlo bizi yaradan qiivvo arasindaki mohromana
tinsiyyot baglanir. Kimi buna Allah qarsisinda sorgu deyir, kimi
vicdanla sohbot, F.Sadiq da 6ziim 6ziimo... F.Sadiq 6z-6ziiylo
s6hbatlogarkon Haqga ¢atmanin Allah dorgahima iz tutmadan
basladig1 gonastina galib ¢ixir.

Olbotto, Atif Islamzadonin kitabi asorin orijinalligini vur-
gulamag moqgsadilo tokca diggot calb etdiyim bu fikirlorlo moh-
dudlasmur. Kitab basdan-basa miisllifin yeni yanasmalar1 ilo zon-
gindir. Osards situasiyalarin rolunu da xiisusilo nazords saxlayan
miiallif hor ciimlo galibinin, eyni s6z, eyni mana, eyni ctimlonin
yeni situasiyada yeni anlam kasb etmoasi, assosiativ olaraq bilgi-
lorin bir yarusda comlonmasi vo s. bu kimi analizlor apararaq,
motn strukturunu miixtolif laylar ssasinda agigqlamis vo bununla
da bu istigamotdo orijinal todqiqat isi meydana gotirmisdir.

Oz osorini “elmi ictimaiyyat ii¢iin yeni is” hesab edon Atif
Islamzadonin 6ziiniin dediyi kimi, “todqigatin istifado qaynagina
cevrilocoyi” inamima mamnunlugla qosularaq, ona yeni-yeni ya-
radiciliq ugurlar1 arzulayiram.

Professor Seyfaddin Rzasoy
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BiSMILLAHIR-ROHMANIR-ROHIM
GIRIS

Moatn tohlili miixtalif saholora aidliyi 6ziindo ehtiva edir.
Yoni, moatn tohlili totbigi baximdan konkret bir sahayo deyil,
forgli sahalora daxil olur. Tahlilsiinasliq (analitika), linqvistika,
motnsiinasliq, estetika, moantiq, falsofo, tarix, igtisadiyyat, polito-
logiya, kompiiter elmlori va siini intellekt, sosiologiya, psixolo-
giya, jurnalistika, tohsil, marketing vo biznes analitikas1 vo s.
Humanitar va texniki sahalords analitika 6ziinii gabariq formada
gostorir. ©dobi matnlorin tohlili miistogim monada filologiya sa-
hasina daxil olur, lingvistika vo adobiyyatsiinasliq sahalari ilo
ohato olunur. Filologiyada matnlarin tahlili adobi tangid sahasina
aid edilir. Malumdur ki, adabi tongidin asas funksiyalarindan an
aparici olani adabi-badii matnlarin tohlilidir. Onu da geyd etmok
lazimdir ki, dovriin talablarindon biri kimi sovet ideoloji baxis
torzinin kompaniya xarakterindan irali golorok xalg modoniyyati-
nin, folklorun ¢ox az dyranilmasi, yazili adabiyyatin kolgesinda
todgigatlara daha ¢ox colb edilmasi demok olar ki, adobiyyatsii-
naslig yazili odobiyyat gevrasi olaraq yaddasda dondurmus, ado-
bi tongid sahasini yazili adabiyyatin torkib hissasi kimi diggstds
saxlamigdir. Halbuki sifahi vo yaziya alinan folklor matnlarinin
tohlili, miiqayisali arasdirilmast, tipoloji vo anoloji metodlarin bu
motnlorin tahlilinds totbigi adabi tongidin folklorsiinasliq qolu
Kimi 6yronilmasini do zaruri edir. Ciinki folklor daha gqodim baza
toskil etmoklo arxetip, simvol, motiv, sijjet, ritual vo S. Anlayis-
lar1 6ziindo dasiy1b yazili adobiyyata kegirmisdir ki, adobi tonqi-
din asasinda bu kimi qavramlar shamiyyatli yer tutur.

Diinya 6lkalorinin adobi tongid prosesinds miixtalif metod-
lar asasinda da motnlors yanasma aspekti anonavi hal almigdir.
Umumiyyatlo bu kimi yanasma torzi daha mogsademiivafiqdir.
Olbotto, haor metod da individual olarag meydana ¢ixir, ancaq
metod artiq elmi-nazori kompleks miiayyanlasdirir ki, mohz bu
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sistemlilik adobi asara yanagmada ohatoli imkanlarin safarbarlos-
dirilmosina sabab olur. Bu istigamatdo yaranan elmi-nozori
moktoblorin, onlarin metod vo carayanlarinin niimayoandalorinin
baxis tarzi matnlorin funksional tadgiginds do miihiim rol oyna-
yir. Modoni-tarixi metodda Iohann Herder, Ippolit Ten, biografik
metodda Sarl Sent Bov, mifopoetik metodda Qrim gardaslari-
Yakob Qrimm vo Vilhelm Qrimm, | asr sonra Karl Qustav
Yung, psixoloji metodda Vilhelm Vunt, Aleksandr Potebnya,
psixoanalitik metodda Zigmund Freyd, daha sonra Erix Fromm,
Anna Freyd, Stanislav Grof, strukturalist-semiotik metodda Fer-
dinand de Sossiir, Carlz Pirs, Uilyam Morris, Klod Levi-Stross
0z faaliyyatlori ilo daha shomiyyatli saviyyads motnlorin tohlili
tictin horokatverici stimul olmuslar.

Azorbaycanda odobi tongid sahasindo M.F.Axundovdan
baslayaraq Hasan bay Zardabi, Firidun bay Kogarli, Coalil Mom-
modquluzados, Oli boy Hiiseynzado, Ohmod boy Aga oglu, Oli-
mordan boy Topgubasov, Abdulla Saiq, Seyid Hiiseyn, Mahom-
mad Omin Rasulzads, Noriman Narimanov, Yusif Vozir Coman-
zominli, Uzeyir Haciboyli, Salman Miimtaz, Bokir Cobanzadso,
Omin Abid, Oliojdor Soidzads, Mustala Quliyev, Honofi Zeynalli,
Oli Nazim, Mommadkazim ©lokbarli vo b. adabi tongidin inkisaf
Vo perspektivlarinin dinamikasinda shomiyyatli rol oynamuslar.

Odobi tonqid tarixinin sistemli olaraq genis todqigq olunma-
sinda Atababa Musaxanli, Oziz Sorif, Feyzulla Qasimzado,
Mammad Arif Dadaszads, Mikayil Rofili, Mehdi Hiiseyn, Mom-
madcafar Coforov, Mirzo Ibrahimov, Homid Arasli, ©li Sultanl,
Mirzaga Quluzads, Mir Calal, Caofar Xondan, Abbas Zamanov,
Mohommodhiiseyn Tohmasib, Mirali Seyidov, Kamal Talibzado,
Oziz Mirashmadov, Panah Xalilov, Masud Slioglu, Kamran Mam-
modov, Samat Olizads, Bakir Nobiyev, Azads Riistamova, Qulu
Xolilov, Samil Salmanov, Yasar Qarayev, Akif Hiiseynov, Elgin,
Kamil Vali Norimanoglu, Vaqif Sultanli, Nizamaddin Samsizado,
Rafael Hiiseynov, Sirindil Alisanli vo b. miihiim is gérmiislor.
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Toqdim etdiyimiz monoqrafiya metodoloji olarag yeni ya-
nasma Kimi struktur-semiotik metod osasinda meydana galmis-
dir. Bu todgigatda yalniz folklor materiallarinin deyil, on miixte-
lif saholors aid olan niimunalorin tahlilinin yeni asasda diggatdon
kegirilmasi toklif olunur. Ilkin olaraq folklor motnlori asasinda
semantik tohlil aparilir, daha sonra yazili adobi niimunslors mii-
raciot olunur. Folklor va yazili odabiyyatda osas etibarilo tohlil
metodu bu sokilds aparilir ki, kitab vo yaxud topluda comlonan
niimunalara timumi noazori baxislar osasinda toassiirat yaradilsin.
Ancaqg konkret hacm toskil edon mogals va s. heg bir halda bu
ornaklarin zongin bazasini iizo ¢ixara bilmir. Ciinki yalniz bu nii-
munoalorin bir negasindan bahs etmok artiq talob olunan hocmi
ke¢mis olur. Buna gora do yiizlorlo 6rnayi ohatali tadqiq etmok
imkan xaricinds olur. Ancag bu metodologiyaya asasen bu o6r-
noklar arasindan saciyyavi bir numunas segilib onun biitiin saviy-
yalords tohlilini aparmagla daha zongin bilgilorin iizo ¢ixarilma-
sina nail olmaq olur. ©noanavi-tasviri, struktur-semantik saviyyo-
lordo bir 6rnok asasinda dorin laylar diggets catdirila bilir. Misal
tigiin, ananavi tohlil sahasinds nagil kitabinin an az1 bir cildinds
olan nagillar tadqiq olunur, bu zaman aslinds heg bir nagil genis
soviyyado aragdirila bilmir. Bu metodologiya aSasinda nagilin
anonavi-tosviri aragdirilmasi siijetin toqdim olunmasi ilo ilkin
olaraqg diggst moarkazinds olur. Daha sonra homin siijetin seman-
tik tohlili aparilir. Daha ¢ox caligilir ki, motnin 6zii diger gay-
naglara gondormadon konara ¢ox ¢ixilmasimn. Yoni, tarixi-miiga-
yisoli metoda meyl yalniz motn laylarinin tolabati goroyindon
meydana ¢ixir. Demok olar ki, konkret kontekstlor asasinda matn
materialindan ¢ixis olunur. Bu zaman obraz, siijet, motiv vo ar-
xetip moatn bazasinda dyranilir. Olbotts, indiys gadar do konkret
bir niimuns asasinda aparilan tshlillor vardir. Ancaq bu metodo-
loji mosalo olaraq gotiirilmomisdir. Burada genis niimunalor
asasinda meydana qoyulan bir toplu, kitab va s.nin igindon kon-
kret motnin seg¢ilmasi spesifik olaraq biitiin qaynaq haqqinda
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toossiirat yaratmaga ona gora xidmat edir Ki, motn imkan catan
goadar darindan tahlil oluna bilsin. Qalin cildli kitablar haqqinda
timumi bohs etmokdon daha ¢ox o kitabda olan bir moatnin zon-
ginliyini diggsto ¢atdirmaqla kitabin oshomiyyati gostorilmis ol-
sun. Tadqiqat ti¢lin segilon spesifik matnlordon “Ag Asiq va Sii-
sonbar” dastani, “Nar qiz1” nagili, “MoalikMohammod” nagili
folklor matnlori olarag, O.Fikratoglunun “Papaq Yusif” film sse-
narisi, K.Imranoglunun “Riyaziyyat miiollimi” hekayasi, F.Sadi-
gin “Saxlama” goraylisi yazili adabi numuna kimi tadgigatin ob-
yektini toskil edir. Ayrica olaraq qeyd etmoayi vacib bilirik ki, bu
monografiyada digor matnlar elmi gaynaglar asasinda aparildigi
halda, O.Fikratoglunun “Papaq Yusif” film ssenarisi diisiiniilmiis
sokilda yalniz moatnin 6zii asasinda tohlil olunmus, digar gaynag-
lara miiraciot edilmomis, bu kimi metodoloji yanagsmanin da
mimkiinliiylino nazar yetirilmosi baximmdan moatn bazasinin
zonginliyi diggots ¢atdirilmisdir.

Motnlorin tohlilinds situasiyalarin rolu da xiisusilo nozards
saxlanmigdir. Belo Ki, hor climla golibinin, eyni sdz, eyni mana,
eyni ctimlonin yeni situasiyada yeni anlam kasb etmaosi, assosia-
tiv olaraq bilgilarin bir yarusda comlonmasi va s. bu kimi analiz-
lor motn strukturunu miixtolif laylar asasinda agiglayaraq bu isti-
gamatdo orijinal tadgiqat isi meydana qoyulmusdur.

Monografiyada folklor vo yazili odobiyyata aid olan niimuno-
lor konkret olaraq segilmis vo bu matnlarin arasdirilmasi ananavi
tosviri vo asas etibarilo do struktur-semiotik todgigat metodu osa-
sinda aparilmis, yeni todgigat metodu kimi “tatbigi semantik me-
tod” elmi ictimaiyyato togdim olunmusdur. Bu todgigat oSari elmi-
kiitlovi auditoriya tigiin nozords tutulmusdur.

Toadqiqat isi elmi ictimaiyyat ti¢lin yeni isdir. Qarsida eyni
metod asasinda bir ¢ox niimunslarin tadqiqinin aparilmasi ii¢iin
vazifalor miioyyonlogdirilmisdir. Todgiqatin istifado gaynagina
cevrilacayi siibhasizdir.
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I matnin analizi

“AG ASIQ VO SUSONBOR” DASTANININ
SEMANTIK TOHLILI

“Ag Asiq vo Siisanbar” dastaninin motn strukturunda kod-
lasdirilmis informasiya ¢oxsaxaliliyi va goxcahatliliyi ilo diggati
calb edir. Struktur-semantik arasdirma bazon bir situasiyanin bir
ne¢d torafini meydana ¢ixarir ki, bu da az qala bir ziddiyyat tos-
kil edir. Lakin an zidd anlamlar arasindaki matnalti mona olagasi
funksionalligin rabitavi alagani inkar etmasins yol vermir.

Dastanda diqgat ¢okon mogamlar haddindan artiq ¢oxdur.
Bu moqgamlar arasindaki rabito Ag Asigin Haqq asiqliyi, sufi-to-
savviif yolunun irfan ohli olmasidir. Osas magamlardan biri Ag
Adamin ganinin Sordar Hiiseynin yuxusuzluqdan azab ¢okon vii-
cuduna dorman olmasini buyuran Iran-Turan hokimlorinin noti-
coda Ag Asigin 6liimiina forman verdirmasi, Ag Asigin buna go-
ra zor giicline el-obasindan va sevdiklorindon ayrilmasi, nohayat-
do, saz havasi vasitasilo 6liimdan xilas olmasidir [1, s. 327, 333].

Ag Asigin sazinin vo sozliniin sofast (Sordar saz havasin-
dan sonra yuxuya gedir) sor qiivvaeni iistiine yénaldon iran-Turan
logmanlarinin alomda gozon sohratini, elmlorinin naqisliyini {izo
cixarir. Sazin, soziin hikmati ilo sor qiivve zaifloyir, yuxuya ge-
dir. Elmi kimin xilas1 {i¢iinsa kiminsa 6liimiins alot edon alimnii-
malarin cohdi bosa ¢ixir. Nofsani xislotin ¢ixardigi gorar ruhani
alomin hikmati (hokmii) ilo lagv olunur. Sordar yuxu (6lim yu-
xusu), Ag Asiq hoyat morhalasini kegirir. Oziiniin xilas1 ii¢iin
Olim gorar1 ¢ixaran soxs, Oliimiine forman verdiyi soxsin xilasi
tiglin 6liim voziyyatins diisiir, qirx giinliik 6liim yuxusu (letargiya)
kegirir [1, s. 333]. Hotta ohato elo zonn edir ki, o artiq keginib.
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Oliimdon Xxilas yolu Serdarin imtahan dévriinii yasamasi iiciin ve-
rilon fuirsatdir.

Yuxu Sordar iiciin hom ozabgokmodon xilas, hom coaza,
hom tomizlonma, hom bagislanmadir. Ag-gara ziddiyatini kaskin
sokildo gabul edon rasional agil bu anlamlarin bir yerds (bir yu-
xu situasiyasinda) mimkiinliiytinii gobul etmir, irrasional tofok-
kiir iso stiurun alt qatindaki ekspressiv rabits ilo ziddiyyatlori bir
noqtodo gora bilir. Dastan informasiyasi bu gartlardan xabar verir.

Yuxu prosesini, yuxunun sabab va naticasini tasnif edok:

1. Yuxuya getmo;

2. Yuxudan ayilma.

Yuxuya getma gantokmonin qarsisini alir, sori zararsizlos-
dirir. Yuxudan ayilma sor aurasina gayitma vo bu gayitmadan
sonranin imtahanidir.

3. Yuxu prosesi;

a) Ozab ¢okmadon xilas;

b) Coza;

c) Tomizlonmo;

d) Bagislanma.

Yuxu yuxusuzlugdan azab ¢okmokdon xilasdir, 6zgo hoya-
tina qosd etmoya gora Cozadir, sor ohatosindon ayrilmanin tomiz-
lonmo miiddati, hoyata qayitma tigiin ara dovrii kimi bagislanma
morholasidir. Eyni zamanda yuxusuzluqdan sofa tapmaq bagis-
lanmadir (bu barada bir godar sonra).

Sordarin  yuxusuzlugdan ozab ¢okmasi onu ohato edon
monfi aura ilo baglidir. Ag Asiq saraya gatirilorkon Sordar1 ohato
edonlorin “Ilan vuran, iman quran, ipayi-kopayi qarilardan tut-
mus tas quran cindara kimi” [1, s. 331] nafso uyanlarin cahan-
nom miihitindo ruhu Xostolonmis, yuxusuzluq azarina miibtola
olmus, lakin galbinds azaciq da olsa bels insanliq duygusu gal-
mis saxsin faciosini hiss edir. Qalan insanlarin duygular da ziil-
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mot i¢indo zaif isaran bir is1gin stialaridir. Sardarin diistincasinda
onun Ag Asiga agrimasi oksini tapir: “Sordar Hiiseyn baxdi ki,
ayo, bu bir oglandir ki, Allah xos saatinda, xos dagigasinda gale-
mini ¢okib onun Xotti-xalna” [1, s. 331] “...Uroyindo dedi: —
Boxtigara! Allah soni do monim dordimo dorman yazib. No et-
mok olar, yaziya pozu yoxdur?!” [1, s. 331].

Nofsi istoklori ilo insanliq duygusu arasinda ¢arpisan Sor-
darin qolb agrisi ilo Ag Asiga heyifi golir, 6z rahatlig li¢iin 6zii-
no barast gazandirmaga calisir, hotta Allaha siginmasinda da 6zii
ticiin Haqqin doracalorini mityyanlosdirir, Ag Asigin onun dordi-
na Allah torafindon dorman yazilmasini iddia edir, glinaha batir.
Lakin acima hissi onu qoruyur: “Allah soni do manim dardima
dorman yazib” ifadasi 6ziino borast qazandirma vaziyyatini saz
havasinda yuxu vaziyyati ilo avazloyir. Anlam doyisir, mona do-
yismir. Ag Asiq Sardar Hiiseynin dordins dorman olur, “Yaziya
pozu yoxdur” ifadasi ilo nofsini doyurmaq istoyon Sordarin isto-
diyi yazi olmur, Ag As1g1 6limdon qurtaran yazi olur. Ancaq ey-
ni zamanda da Sordarin dordina dorman olan yazi olur. Xeyir-
xahligla badxahliq arasinda gedon miibarizodo badxahligin 6zii-
niin do arasinda miibarizo gedir, gantékmo ehtiras1 vo acima his-
si eyni mogamda Ag Asiga garsi yonolon tohliiko situasiyasinda
bag verir, bu miibarizods oriyon bodxahliq xeyirxahligla avazlonir.

Ag Asiq Sordari ohato edon miihiti vo onun 6ziinii géron
kimi xosto ruhlu bir ixtiyar sahibinin dustagi oldugu bir daha ona
aydin olur. Ruhi xastalik halinin olamatlori kimi psixoastenik
(psixo-ruh, astenik-zoiflik) sorsomlikdon dogan ideyalar (yuxu-
suzluq ti¢iin insan qaninin dorman olmasina inam, bagqasinin qa-
ninin 6zi ti¢iin Allah torafindon yazilmis yazi olmasi va S.) Sor-
darin monavi dincliys, ruhi sakitliys ehtiyact oldugunu gostorir.
Saz havasi bu ehtiyaci tomin edir, Sordar sakitlogir vo yuxuya
gedir. Ag Asiq Sordarin xilasi {igiin sofaverici vasitadir. O, Sor-
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darin ruhunu saz havasinda onu ohato edon seytani nafslordan
tocrid edir, ruh tomizlonir, viicud rahatlanir, yuxu barpa olunur,
xaos tarazligda oriyir, yuxusuzlugdan azabgokma logv olunur.
Yuxunun bas tutmasi ilo ruhun mialicasi maddi-ixtiyari ehtiras-
larin, diinyavi havaslorin vo bunlarin toratdiyi fosadlarin qarsisi-
n1 alir. Ruhun vo viicudun vohdstinds sohhat sofa tapir, Sordar
uzun miiddatli yuxuya gedir.

Dastan informasiyasi Ag Asigin sazindaki havanin gofasi-
nin zahiri mona goriintiisii olmadigin1 da ortaya ¢ixarir. Bu, Ag
Asigin Haqq Asiqi olmasii da isaraloyir. Folklorsiinas alim
H.ismayilov mohz Ag Asigim Sordar Hiiseyni ¢arasiz Xastalikdon
sagalda bilmasini onun Haqq asiqi olmasmin dalillarindan biri
Kimi gobul edir [2, s. 251].

Saz havasinda qanin avaz ilo avazlonmasi eyni natico do-
gurursa, burada hom Allah morhomoti Ag Asigi 6liimdon xilas
edir, hom saz havasmin sofaverici xiisusiyyatino, ham do geyd
etdiyimiz kimi, Ag Asigim Haqq asiqi olmasina igara vurulur.
Ciinki sofa almaqg yalniz Safi olan Allahdan gafa vermasi tigiin
sofaotcilik edon mogam sahiblorino — peygomboar, 6vliya vo saleh
olan soxslora aiddir. “Sofi” soziiniin arabcods olan asas monasi
giinahkarin bagislanmasi ti¢lin vasitogi olandir. Sofa xastalikdan
qurtulma, sofast bir giinahkarin bagigslanmasi tiglin vasitagilik vo
iltimas demakdir. Hozrati Muhommad (S©S) Islam {immatinin
giinahlarindan kecilmesi {igiin Allahu-Tealaya iiz tutan on boytik
sofaot¢i, dvliyalar iso daha asagi doracalora malik olan sofastgi-
lordir. “Rasulii Ekrem (SAS) bir kere séyle buyurdu: — Allah
(CC) kiyamet giiniinde Peygamberlere, sonra alimlere, sonra se-
hidlere sefaat izni verir” [3, S. 442] vo yaxud “Peygamberlerin,
aleyhimiisselavatii vetteslimat” velilerin, alimlerin “rahime-hii-
mullahii teala” sefaet edecekleri bildirilmisdir” [4, s. 122].
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Biitiin xostoliklorin giinahlardan toradiyi inamina gora,
Allaha yaxin olan bandalor Allaha yalvarib insanlarin giinahin-
dan kecilmasini dilarlor. Dilorlor ki, giinahindan kegilon insan
xastolikdan qurtulsun, yoni sofa tapsin. Bu barado moshur Islam
alimi Imam Qozali yazir: “Rasiilii Ekrem “Giinahlardan dyleleri
var ki, onlar1 ancak ge¢im hususunda cekilen sikintilar yok eder”
buyurmustur” [5, s. 66].

Eyni sohifods basqa bir misal digqgoti calb edir: “Hz.Aise-
nin rivayetinde soyle buyurulmustur: “Kulun giinah1 ¢ogalib da
onu yok edecek emeli bulunmazsa, Allahu Teala ona sikintilar
verir va gilinahlarina keffaret olur” denildi ki, kalbe girdiyi halda
insanin bilmedigi sikint1 yaptigi giinahin ve ¢ekecegi azabin si-
kintisidir” [5, s. 66]

Xasto ziyaratindo agziduali insanlarin sdyladiyi “Allah so-
no sofa versin” alqisinin el arasinda kiitlovilosmasi do sinama ola-
raq meydana golmis eyni mona yiikiinii dasiyan anlamu ifads edir.

Yuxarida geyd etdiyimiz kimi, xastolik bir giinah oldugu
iclin Sordarin yuxuya getmasinds onun giinahindan kegilmasina
isars vurulur. Ciinki doardino dorman gotirilon Ag Asig1 goran
Sardar iirayinds ona aciyir, saz ifasi tigiin imkan verir, edami to-
Xira salir. Oslinds bu imkan onun hayatini xilas edir. Qalbins sa-
linan rohm Ilahi marhamoti olur, Sardar 40 gecs yuxuya gedir.

Yuxu miiddatinin mohz 40 giin, 40 geco olmast motnds to-
sadiifi rol oynamir. Olbatts, 3-7-40 say arxetipinin sakral funksi-
yast motn strukturunda periodik olaraq goriiniir, tokrarlanaraq
hansi ragomls baslanirsa, o ragoamls va yaxud 0 rogomin bdliing
bilon hissasi ilo miisayiat olunur ki, comlondikds yeno do eyni
rogom alinir. Ancaq kontekstdaxili mosalalor matndo daha ¢ox
bu kimi say simvolikasinin mazmunla tamamlayici funksiyasini
daha aydin gostorir. Bu baximdan dastanda yuxuya gedon Sordar
yuxu prosesinds sufi-tasovviif baxigina uygun olan riyazot vo
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togva dovriinii kegirir. Nofsi tomizlonmo riihi miialicoys sabob
olur. Riyazat dovrii oksar ixlas sahiblarinds mahz 40 giin, 40 ge-
Co gotiiriiliir. Oziinii diinya nematlorindon ayirib, 40 giin, 40 ge-
Cco ibadata ¢okilon zahidlar nofsin idarasini, ruhun isiglanmasini,
basirat gdziinlin agilmasini, kosfin vo fohmin aydinliginda dogru
yolun tutulmasini va an baslicasi da, xalq olunmusun xalq edans,
moxlugqun Xaligs itast vo ibadatini irfan yolunun morifat marho-
lasinin asas1 kimi gotiirmiislor. Boyiik alim, hokim vo sair Seyx
Nizami da riyazot dovriinii 40 giin gotiiriir vo “Maxzaniil-osrar”
(Sirlor xazinasi) asarinds yazir:

“Oz cismini candan da tomiz (pak)” edarsan,

Onu qirx giin habsdos saxlasan” [6, s. 115].

Eyni zamanda elo eyni yerds riyazotin tstiinliiyii barado

sair-zahid heyratamiz ifadslor islodir:
“Urayin godrini vo canin riitbasini dork etmok,
Yalniz riyazot (miicahidlik) vasitasils olar.
Unsiirlorin giimiisiinii riyazato tapsir ki,
Riyazot onu tobii qizila gevirsin.
Riyazoat vasitasilo (yiiksok) bir mogama catarsan,
Vo son nakaslikdon insanliq daracasins ucalarsan!”
[6, s. 115].

Tosadiifi deyildir ki, professor Riistom Oliyev do yuxarida
gostordiyimiz moanbanin sorh vo izahlar bolmosinds bu beytlora
belo izah verir: “Son 6z badenini qirx giin riyazat ilo ciirbaciir
ehtiraslardan uzaqlasdirib, hobsdos saxlasan, onu diinyavi ¢irkab-
dan tomizlayib ruhun markazi olan galb va can kimi pak eds bi-
lorson” [6, s. 219].

Beloliklo, Sordar Hiiseynin qirx giinlik yuxusu onun ixti-
yar sahibliyindon uzaq diismosins, nofs dairasindon tocrid olu-
nub tomizlonmasina gatirib ¢ixarir. Yuxu onun macburi diinyovi
ohatodon ayirmagla kiilli-ixtiyarindan mohrum edir. Axi elo onu
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giinaha s6vq edib ruhunu xostolondiran, yuxusuzluga miibtala
edon do ixtiyar sahibliyindan yaranan tokabbiirdiir. Tokabbiir iso
ehkama gors boyiik glinahlarindandir. Miislimanlara galon on iki
ehkamdan (hékmdan) biri do tokobbiirdon uzaq olmaqdir [7, s.
155, 156, 157].

Elo buna goro do yuxudan ayildigdan sonra Ag Asig1 ya-
ninda macburi saxlamaga ¢alisan Sordara Ag Asiq “Homiso alin-
do ixtiyar olmaz” [1, s. 335] deyib, onun yuxudan avvalki dovrii-
na Vo yuxu dovriindaki tamizlonma marhalasine isara vurur, ye-
no do giinaha batacagi toqdirds ixtiyar sahibliyindon mahrum
olacaginin miimkiinliyiinii diqgoto ¢atdirir. Catinlik yaradib,
sonra ¢atinlikdon ¢ixib-¢ixmamaq ziddiyyati garsisinda galma-
maq tg¢lin gorak avvaldon bilasan ki, “homisa olinds ixtiyar ol-
maz”. Ixtiyarma giivonib Ag Asiq iiciin ¢otinlik yaradan Sordar
Ozii ¢otinliya diisiir, saz havasinda ixtiyarindan mahrum olur,
taxt-tacindan ayrilir. Ogor Sordar Ag Asig1 xilas etmoasaydi bels,
bu sz yens do 6z qiivvesinds galardi, yoni Sordarin cozalanma-
sina isaro olardi. Oz ixtiyarsizligmi goron Sordar Hiiseyn (saz
havasinda yuxuya getdi, elo bildilor keginib) ixtiyara golonds bu-
nu yaddan ¢ixarir, 6lim hokmiinii logv etso do, Ag Asig1 zorla
ti¢ il 6z yaninda saxlayir. Lakin seyrongaha ¢ixanda [1, s. 334]
saz havasinda kovralir, tirayinds 6z-6zlino deyir: “Ey dili-gafil,
heg insafdan deyil ki, bels bir asig1 dustaq edoson” [1, s. 335].

Giilson baggasi seyrongah tabiotin qoynudur, yens do taxt-
dan ayrilmadir, taxt ixtiyarmi itirmoadir, diinyoavi ehtiraslardan
uzaglasib ruhi-moanavi duygulara qapilmadir. Sordar Hiiseyn do
mohz bu anda Ag Asig1 saxlamagm diizglin olmadigint dork
edir. Yuxu onu taxtdan ayiranda birinci dofo tomizlonir vo Ag
Asiq haqqindaki 6lim formanini logv edir. Lakin bu tomizlonma
yarimgiq qalir. Ug illik taxta qayitma Sordar Hiiseyn iigiin sinaq
dovridiir, nofs sinagi, toqva marhalasidir. Qirx (40) giinliik tog-
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vadan, riyazatdon, nafslo cihaddan sonra 6liim hoékmiini logv
edon Sordar, 3 illik togvadan sonra Ag Asiga azadliq verir. Yuxu
Sordar taxtdan ayirdigi kimi, giilson baggasi da eyni durumu ya-
radir. Ucliik tiirk mifoloji inanc sisteminin isarasi olmagla bora-
bor Sordarin nofs sinaginda kegirdiyi morholo nofsi torbiys yolu-
dur. Bu, gizli nofs olan seytanin Allah ilo miibarizasi, monfi-
misbot ¢arpismast (birinci marhalo nafsin nafsi-ommara (amr
edon nofs) deyilon dovrii, ikinci moarhoalo nafsi-lovvams (torad-
diid edan nafs), tigiincli moarhala, nohayat, nafsi-miitmainna (te-
min edon, qalib galon) deyilon ugurlu sonluq dovriidiir. Imanin
kiifr tizorindo Qgolobasidir. Allahin hokmii vo zofari, seytanin
moglubiyyatidir. Ciinki miizoffor olan yalniz Allahdir!

Digqgot edildikdo aydin gortiniir ki, Ag Asiq Sordara son
gosqusunda nasihat verarok ustadnamo soylayir: “Sazini ustad
kolamina kokladi” [1, s. 335].

Demali, Sardara dua edilmir, nasihat edilir. Sardarin miika-
fat1 elo onu azadliga (ev-esiyino) buraxmasidir. 9gor buraxma-
saydi, “Homiso oalinds ixtiyar olmazdi” vo bu, Sordar ii¢iin agir
coza olardi. Sordara dua deyil, nasihat edilmasine sobsb Sordarin
yuxudan (tomizlonmadon) ixtiyar tapan kimi, yens nafsino meyl
etmosidir. ©gar Sordar Ag Asigr 3 il saxlamasaydi, Ag Asigin
ondan ayrilarkon kokladiyi havacat nasihat deyil, dua-alqis tize-
rinds qurulacaqda.

Ag Asig1 oliimdan vo asirlikdon qurtaran aslinds Sordar
Hiiseyn deyil, bu, Sordar Hiiseynin imkanindan istiin olan
hokmdiir, ilahi morhomatidir. Ag Asiq 6liim qabagi Allahu-Ta-
alaya yalvarib deyir:

Xozan asdi, vaxtsiz soldu giillarim,
Yetigsin imdada Xudayi-Karim [1, s. 332].

Elo Ag Asigin ilkin adinin Allahverdi olmasi da motnds

tosadiifi funksiya dasimir. Allah verdiyi viicudun (ham do ruhun)
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gana susayan (seytan) sar, badxah ruh toerafindon alinmasi miim-
kiin deyil. Elo buna goéra da sor ruh, nofsani istok 6zii ti¢iin tolob
etdiyi qurbanin Allahin adi ilo hayata kegmasini tomin etmaya
calisir; “Allah da soni manim doardims dorman yazib” [1, s. 331]
ifadosi bu gasdin bas tutmasina can atmadir.

Bu motnin alt qatinda, dildoki malumatin ilkin kodunda an
gadim dovrlora gedib ¢ixan qanigma ziyafatlorinin isaralorlo sax-
lanmasiyla barabar (Sordar Hiiseyn ganigma ziyafoti togkil edir),
bu ziyafatlorin seytan shatasine aid oldugu va Tanri inanci olan
xalglarin genetikasina yad olduguna isaronin miimkinliyi do
dastan informasiyasinda dasina bilir. Eyni zamanda Ag Asigin
Allahdan yardim dilomasi onu xilas etmokls Sordarin ixtiyar sa-
hibliyindon homin anda mohrum olmasina gatirib ¢ixarir. Sardar
0 yerdos, mohz yardim dilondikdoan sonra yuxuya gedir. Bu yerdo,
geyd etdiyimiz kimi, yuxu Ag Asiga xilas, Sordara coza kKimi
baslanir. Ciinki Sordar basqasinin canin1 6z cani tigiin tolob edir.
Allahim xolq etdiyi cani geriyo almaq li¢lin yalniz Allah hokm
vero bilor. Bu, Allahdan basqa hor hansi bir ixtiyar sahibinin
(Sardarin) ixtiyarinda deyil. Buna cohd gosddir, Allahin ehkami-
n1 pozmadgdir. Ehkamin pozulmasi giinah, giinahin qarsilig1 coza-
dir. Cahd edilon xaotiklik, barpa edilon tarazliqdir. Ag Asigin
elindon, obasindan, yurd-ocaq horarstindon, sevdiklorindan zorla
goparilib aparilmasi va canina qosd edilmasi niyyati Sardar tore-
findon yaradilan xaotiklikdir, ziilmiin igtisasidir. Elo buna goro
do aldig1 coza diinyadan ayrilmadir, qirx giinlik yuxu dovriidiir.
Oziina galdikds iso xaotiklik zsifloyir, 6liim farmani siradan ¢1-
xir. Yuxu Sordari ixtiyar sahibliyindon mahrum edir, taxtindan
ayirir, zamanint dondurur. Ciinki o, taxtina vo diinyasina giive-
nib kiminsa yurd (mokan sferasi) saldig1 ocagini dagidib, diinya-
sin1 doyismoK istayir. Ona gora do ona qiivva veran mokandan,
hokmii kegon diinyasindan tocrid olunur. Ciinki mokan da, za-
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man da onun sahibliyina daxil deyil. Biitiin miilkiin sahibi yalniz
Malik olan Allahdir. Sardar iss yalniz moalikdir, miilkii idara edan-
dir, bascgidir, sordardir. Giic adalatli oldugda himayadir, adalatsiz
olduqgda zorakiliqdir. Zorakiliq Allaha iisyandir, tokebbiirdiir, sey-
tan xislotidir, fitno-fosaddir, qarisiqliq, xaotiklikdir. Coza Ilahi ga-
nunlarin barpasi, Allahin hokmiidiir. Elo buna goro do Ag Asiq
coza dovrii biton Sordara “Hoamiso alinds ixtiyar olmaz” deyir.

Dastanda maraq doguran bir mosalo do nays gors ag ada-
min (Ag Asigin) ganmin dorman olmasidir. Biza elo galir ki, bu
anlam semantik baximdan A§ Asigin qanina ¢irkab diismayon,
nofs ¢irkinliyini dagimayan, ifrat cinsi ehtiraslarin aludasi olma-
yan, nahayatds ruhuna qullug edan bir adam olmasini isaralayir.
Lakin “qanigmo” ifadasinds ixtiyar sahibliyindon qudurub raiy-
yotin qanimi soranlara siddatli etiraz anlaminin zahiri mona go-
rintilori do inkar oluna bilmoz. Elo Ag Asiq da Sordarin yanina
aparilarkon bu gansoranlar1 askar sokildo tongid edir. Burada
ifsaedici sarkazm desak, daha yerina diismiis ifads olar: “Koandda
koxa gani soran zolidir” [1, s. 327] vo s.

Ancaq masalo burasindadir ki, satiralt1 ifadslor na godor ra-
bitosiz olsa da, yeno do ciddi anlamlari meydana ¢ixarir. “Kond-
do koxa qani soran zolidir” ifadosindo Ag Asiq bir torafdon za-
limlarin 6zbaginaligina isars vurursa (yaranan bir durumdan bas-
ga bir durumun ifadssi torayir, ¢iinki ifado durumlar arasindaki
oxsarlig1 tamamlayir, assosiasiya yaradir), digar torofdon ganso-
ranlar slindon he¢ ganinin galmamasina inco eyham edir. Qani
galmadigi halda daha neco dorman ola bilor? Son demo zalimlar
indiyacon ona gora dovran siira bilmislor ki, onun ganini sorub
giimrahlagmiglar. Ax1 onun gani dorman imis. Burada ti¢lincii
soxsin toki tiglincii soxsin cami ilo avozlonir, bir soxsin qani bii-
tiin mozlumlarin gqanimi simvolizo edir. Demak, zalimlarin ziil-
miiniin davam etmasinds onun da giinah1 var imis (oxu: mazlum-
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larin). Ozii giinahs1z olub gani giinahkar olan, giinahindan basqa
giinahkarlarin giinahi hesabina xobardar olan Ag Asiq 6zii do gii-
nahinin cazasini ¢okmaya gedir. Eyni noqtads olan bu ziddiyyat-
lor bizim dork etmadiyimiz hadisalorin bizim darkimizdan iistiin
olan sabobidir.

Burada eyni zamanda “kondds” mokan isarasi ilo ictimai-
sosial mazmun da geyd etdiyimiz kimi badii-tasviri saviyyads 6z
oksini tapir. Bu isars i¢inds biitiin kond shalisinin ganinin koxa-
lar torafindon sorulmasi, shaliys divan tutulmasi, mazluma ziilm
edilmasi bu kimi konteksti do meydana ¢ixarir.

Sordar Hiiseynin Ag Asigin qanint dorman kimi istifads et-
moasi li¢iin diizonladiyi marasim va bu marasimds 6ziiniin diinya-
dan ayrilmasi moatndo mifoloji tnsiirlorlo baglhdir. Bu mifoloji
anlamda statusdoyismadir, statusdoyismo iso marasimlarlo baglh
status olaraq, burada todgigatcilarin geyd etdiyino gora, an askKi
insiasiya morasimina séykanir. Bu barads professor F.Bayat ya-
zir: “Folklorda adqoyma gahromanin bir statusdan basqa bir sta-
tusa kegdiyi zaman bas verir. Dastanlarda adgoyma ritual-mifo-
loji saciyyali olub insiasiya morasimi ilo baghidir” [8, s. 20].

Goriindiiyi kimi, F.Bayat insiasiya morasiminin (6liib-di-
rilmanin) epik motnda hom do adgoyma motivi ilo ifadalondiyini
geyd edir, adqoymanin iso Statusdoyismoni isaralodiyini diggot
markazina ¢akir. Eynan alimizdoki niimunads do 6liib-dirilan,
ayilib-borpa olunan Sordar Hiiseyn bir statusdan digor statusa
kecir. Bu monfi auradan miisbat auraya kegmadir. Xaosdan kos-
mosa kegiddir. Yoni Sordar Hiiseyn yuxudan avval “qanigici”
statusda idiso, yenidon ayildiqda (dirildikds “elo bildilor ki, kegi-
nib”) bu statusu “saz havasi esitmok” statusu ilo avozlonir. Bad-
xahliq xeyirxahligla, diinyavi ehtiras ruhi gida ilo yerini dayisir.
Sordar Hiiseynin diinyadan macburi ayrilmasi monaca eyni za-
manda “ganigmo” morasimi diizonlomoklo morasim (ritual) adot-
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larinin sakral mahiyyatini pozmasidir. Qeyd etdiyimiz kimi, xa-
otiklik yaratmaqdir. Bizo elo galir ki, asas sebabdon biri kimi o
bunun cozasini alir, kegirdiyi moarasim yarida dayanir, 40 giinliik
toxira diisiir, barpa olunma prosesi (yuxudan ayilma) bas verdik-
do iso tamamila logv olunur.

Yeri golmigkan, onu da geyd etmayi vacib bilirik ki, 6liib-
dirilmo motivinin birmonal olaraq insiasiya marasimi ilo baglili-
g1 bizim fikrimizco, miibahisalidir. Ciinki 6liib-dirilma yaz-qis
kecidinds tobiatdo do dogal olaraq mévcuddur. Yani matnds ifa-
do olunan motivin tabistdo analogiyasi1 vardir. Buna gora do bu
motivi insiasiya marasimi ilo baglamaq 6ziinii o godor do dog-
rultmur.

“Ag Asiq va Siisonbar” dastaninda motivlar do diggatgoki-
ci mosoaladir. Mifoloji gaynaqglara sdykonan motivlar, simvolik
motn fiqurlar1 va s. dastanda goza ¢arpir. Bu motivlordan biri be-
lodir: “Ag Asigm atas1 Qara Osmanoglu 6z atasii ag obada yu-
Xusunda goriir. Atast connatmokan onun yuxusuna galib deyir: —
Ogul! Bil vo agah ol! Arazin xondoyinin gasinda cavan bir dag-
dagan agaci var. San onun yerini doyismasan, baharin ilk sellori-
sulart onu yuyub aparacaq. Onun ilk niibari ilo sonin do ilk barin
olacag. Onu sang, sani do Bir olan Allaha tapsiriram” [1, s. 312].

Qara Osmanoglu deyilon kimi edir, dagdagan agacini gati-
rib gapisinin doqqazinda okir. Dagdagan agaci niibar veron ili
onun oglu (Allahverdi-Ag Asiq) diinyaya galir.

Bu kigik matndo mifik, ilkin stixiya ilo bagli olan iinsiirlor
Oziinlii gostorir. Atasinin Qara Osmanoglu (Qara), 0ziinlin Ag
Asiq (Ag), adsiz babasinin yaddasin obrazlasdirib fakta ¢evirmo
xisusiyyati kimi ag obali (ag) (Qara Osmanoglunun matnin bas-
ga bir hissssinds Sixoglu adlanmasi (xiisusilo nisan ritualinda)
ag obali gsoxsin six oldugunu ortaya ¢ixarir) olmast vo golocok
hadisanin bu vasits ilo ayan olmasi ag-qaranin yalniz ziddiyyatli
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oksliklorin barisma miibarizasini deyil (gara burada boyiik anla-
mindadir), bir-birini tamamlayan cohatlori gostorir. Siiurda ag vo
garanin okslik c¢alarini nazors alsaqg, ilkin stixiyada oksliklorin do
bir-birini tamamladigin1 gérmiis olariq. Elo geco va giindiiz do
biri-birini tamamlayir. Gecadon sonra giindiiz, giindiizdon sonra
geca hoyatin mévcudlugunu qoruyub saxlayir. “Ag abali” ifadasi
ilo ruhani alomdon maddi alomo golon hékm (6vladin olacagi)
Oziinii gostorir. Ag qaradan kegib aga gayidir (Ag obali-baba,
Qara Osmanoglu-ata, Allahverdi-Ag Asiqg). Beloliklo, Ag Asigin
Haqq asig1 olacagi bu rong simvolikasinda 6ziinii biruza verir.
Moatnds “Arazin” va “baharin ilk sellari-sular1” ifadslori do motn
daxilinds gizlonmis ilkin stixiya {nsiirlorini gostarir. Kosmogo-
nik anlam ifads edir. Birbasa Oguz xanin oglu Daniz xana bagla-
nir, su stixiyasini ifads edir. Folklorsiinas alim Maharrom Coforli
bu barads yazir: “Ilkin stixiyan1 simvollasdiran obrazlardan biri
“Oguz Kagan”da gordiik ki, Daniz xandir. Daniz biitovliikdo suyu
romzlondirir” [9, s. 104].

Motnds dagdagan agaci da ilkin anlami ifado edon arxetip-
dir. Bizo molumdur ki, dagdagan agacina das agac da deyilir [10,
S. 299]. Bu anlamda, dagdagan ilkin stixiya olaraq yuxarida gos-
tordiyimiz sokildo mifik diisiincads olan Oguz xanin digar 6vladi
Dag xana baglanir. Digor anlamda iso diinya agaci métivini
0ziindo oks etdirir. Ag Asigin diinyaya golmosi ilo eyni vaxtda
dagdagan agacinin meyva gotirmasi “Oguz Kagan” dastanindaki
ilkin disiincadon golon agac qohumlugunun arxetip niimunasi
Ozlinli gostorir. Agac igorisindon ¢ixan qizin vasitasi ilo Oguz
naslinin iki bdyiik sacarasindon (nasil agact) birinin (Gdy, Dag,
Doniz xan) dogulmasi bu ifadonin ilkin anlamini 6ziindo saxla-
yir. Onu da geyd edok ki, bu anlamlar he¢ do diistiniilmiis sokil-
do moatna galmir, aksina rabitasiz sokildo motndo movcud olur.
Tosadiifi deyil ki, bu kicik matn pargasindaki su, das, agac mifik
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tinsiirlari har ti¢li Oguz naslinin Ugoglar deyilon tayfasinin mon-
sayina aiddir. Yoni Oguz xanin agac igarisindon tapilan xatunu
Ugoq tayfasimin (12 boyun) anasidir, su Ugoq tayfasinin acdadi
olan Daniz xani, Dasg iso eyni tayfanin bas acdadi olan Dag xani
6ziinda dasiyir. Ola bilsin ki, bu, matndoki agacla bagliliga goro-
dir. Bolka do, motnds agac deyil, isigla bagh tinsiir olmus olsa
idi, o zaman Bozoq tayfasina aid iinsiirlor 6ziinii gostorordi. Ax1
Oguz xanin birinci xatunu (Bozoqlarin anasi) mohz goydon dii-
son siia ilo baghdir [8, s. 111, 112].

Moatnds “onu (agaci) sana, sani da bir olan Alllaha tapsiri-
ram” ifadasi inanclarda rol oynayan biitiin tinsiirlorin Allahin ya-
ratdigr qutsal amanat oldugunu isaraloyir. Bu isaralonmads on
qutsal olan els insanin 6ziidiir. Mohz Ag Asigin dogulmadan ov-
valki ugurlanmasinin onun adinda (Allahverdi) askara ¢ixmasi,
cotinliya diisdiikds iso qurtulmasi halo 6mriindan avvalki dua-al-
qisin onun {izarinds olmasidir. Ag Asiq tiglin avvaldon miioyyan-
lason vaziyyat onun Allah himayassinds olacaq Haqq asiqi oldu-
gunu gostarirss, diisdiiyii ¢otinlik biitiin Haqq asiqlarinin min bir
aziyyatdan sonra ugur qazanmasini sartlondiran ¢atinlikdir. Ciin-
ki Allahu-Toala sevdiyi bandolarini sinaga gokor.

“Ag Asiq vo Siisonbar” dastaninin ritual sahnasinds romzi
danisiq (arxa qatda pantomimiki davranig sutrukturu) xiisusi an-
lam1 olan motiv kimi diqgat ¢okir: Ag Asigin baynigani ananavi
nisan qaydasindan forgli olaraq, simvolik situasiya ilo bas verir.
Dastana miiraciat edok: “Telli Cofor Sixoglunun elgilarina xos
goldin deyib, onlar1 agz1 qifilli bir gqapinin agzina apardi. Sixoglu
arif adam idi. Matlabi gandi. Cibindan bir agar ¢ixarib qifili agdu.
Dedi: — Telli Cofar! Bil va agah ol, qifil sizdo, acar1 bizdadir.

Telli Cofar elgilor oturanda ortaliga siifra avozi bir Bas sali
sordi: Sixoglu tez salin {istiino bir papaq, bir kemor, bir xoncor
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qoydu. Dedi: —Telli Cofar! Biz kisi tiglin qapina el¢i golmisik.
Sal sahibinin namusunu qorumaga geyrotimiz catar.

Telli Cofar dizinin istiina bir par¢a ¢orok qoydu. Sixoglu
¢orayi Telli Coforin dizi tistdon gotiiriib 6pdii. Sonra listiino duz
qoydu. Dedi:

—Telli Cofar! Bil vo agah ol. Sixoglunun asil-nacabati
var. Bizim ¢Orayimiz heg¢ vaxt dizimizin iisto olmayib. Qohum-
lugumuz diiz-¢orak, duz-¢orak iista qurulur.

Telli Cofar ortaliga bir gab bibar qoydu. Sixoglu bibari
gotiiriib bayira atdi. Siifroyo gond-nogul sopdi. Dedi:

—Telli Cafor! Sirinlik olan yerds aciligdan séhbat agmaq
yersizdir.

Telli Cofar siifrays iyna, sap, tiskiik, gaye¢1 qoydu. Sixog-
lu bir bogga agdi. Ovazinds siifrays tizik, sirga, boyunbagi, gii-
miis komor, basliq qoydu. Sonra hamisini bog¢aya yigib agzini
bagladi, verdi Telli Cafora. Telli Cofor ayaga qalxdi. Boggani
Opiib, miibarakdir, — dedi. Siifrays sirin ¢ay goldi” [1, s. 320].

Bu motivdon goriindiiyii kimi, Sixoglu ilo Telli Cofor
arasinda gedon dialoq biitiinliiklo romzdir. Bu iki soxs arasinda
bir nov piktoqrafik vo ideoqrafik yazi tipinin spesifikasina uygun
danisiq bas verir. Lakin masalo burasindadir ki, piktoqrafik vo
ideografik yazi on godim yazi olub, insanlar arasinda iinsiyyat
qurulmasi ti¢iin istifade olunmusdur. ©On azindan, bir-birini dil
vasitosilo anlamayan toroflorin arasinda bu sokli yaziya ehtiyac
olmusdur. Burada iso masalo basqa ciirdiir. Iki bir-birini anlayan
torof eyni dildo danismagina baxmayaraq simvolik danisiq torzi-
no tstiinliik verir. Har iki torof ad ¢gokmir, hatta macbur qaldigda
metonimik ifadslor isladir (sal sahibi va s.). Xiisusila, bu kigik
morasima goz qoyduqda qiz torafin tamamilo romzi danisigdan
konar bir ifads belo islotmoamosini, oglan torafin iso romzi haro-
koti sonra izahlarla miisayiot etmasini goriiriik. Ogor oglan torofi
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izahlarda canli danisigdan istifads edirss, qiz torofi yalniz axirda
“miibarokdir” demokls canli danisiga kegir. Biza bela galir ki, bu
isarovi danisigda uzun illorin adat-ononasi comlonmisdir. Yiiksok
oxlagi dayarlari gozloyon xalglarin dili homiso daha ¢ox romzlor-
lo zongin olmus, insanlar bir-birini sozsiiz do anlaya bilmislor.
Qiz torofin “agir oturub, batman golmasi”, oglan torafin iso bir
godar s6hbato aydinliq gotirma cohdi soy-noasil ganunlarinin za-
hiri davraniglarda tizo ¢ixan alamatloridir. Nitgin on cilali oldugu
bir vaxtda sozlo deyil, harokatlo danismag, oasyalar1 danigdirib,
0zii susmaq ¢ox orijinal qaydalar macmuusundan xabor verir.
Eyni romzi situasiya boyiik miitafokkir Mohommod Fiizulinin
“Leyli vo Macnun” asarinda do tosvir olunmusdur. Macnunun
atasi1 Leylini Macnuna romzi bir danigigla istayir:
— Bir lalin esitmisom sanin var,

Kim, 1616timo odur sozavar.

Liitf eylo, inayatii kerom qul!

Ol Ial ila diirrti mohtoram qul!

Qulsin giilii sarv sayoparvar,

Olsun giilo sorv sayagiistor [11, s. 59].

Elo bu dastanin da daxil oldugu folklorumuzda bu kimi da-
nisiq torzi olduqca yaygindir. Nagillarda, ravayatlords, dastanlar-
da, eloco do Molla Nasraddin latifalorinds bu kimi arxa laylarda
pantomimiki ritual ananalorindan gopub goalon, miiasir anlayisda
ISo simvolik danisiq torzi Kimi gobul olunan 6rnoklor oldugca
coxdur [12, s. 207-209; 13, s. 135, 136].

Dastanda Sixoglunun izah verdiyi romzlorin {istiindon ke-
¢arak, izah vermadiyi son “danisiq osyalar’”nin romzi agimina
calisaq. Telli Cafor siifraya iyns, sap, tiskiik, gay¢1 qoyur. Ova-
zinds Sixoglu bir bogga ¢ixarir, igindan siifrays iiziik, sirga, bo-
yunbagi, glimiis komar, basliq qoyur. Sonra hamisini bir yers yi-
gib Telli Cofara verir, o da “miibarakdir” deyir. Bizo gora, 1yno
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ev tikmokdir, sap ailoys bagliliqdir, {iskiik evi-ailoni qurmaqdir,
midafiadir, namus ¢okmakdir, qay¢i fitnadir, araya diison ayri-
ligdir. Telli Cofor demok istayir ki, dediyiniz oglan ev qura bilo-
cokmi, bilacoksa, eva bagli qalacagmi, yani Xoyanat etmayacok-
mi, sonra namusunu goruya bilacokmi, evins-ailasine uzanan fit-
nokar ollora qars1 miibarizo apara bilocokmi? Bunlar sual deyil,
qiz torafin irali siirdiiyli sortdir. Bu sorto eyni dildo oglan torof
belo cavab verir: Uziik biindvrodir, méhkem o6ziildiir, birinci
sort-suala cavabdir. Sirga is1qdir, mehribanlq, ailoys bagliliqdir,
ikinci suala cavabdir. Boyunbagi qorumaga cavabdir, boynuna
baglamaqdir, tiskiiko qarsiliqdir. Giimiis komor ayriliga, parga-
lanmaya cavabdir, belina baglamaqdir. Basliq isa simvolik dialo-
qun son noqtasidir, simvolika deyil, adstdo olan mehrdir, izdiva-
ca qorardir.

Ag Asiq ailo hoyat1 qurdugdan sonra bu sartlora omal edir,
lakin gayg¢1 sortino (ayriligdan qoruma) amal eds bilmir. Sordar
Hiiseyn torofindon zorla ailosindan, el-obasindan uzaga diisiir.
Lakin ayriliq fiziki ayriliqdi, ruhi ayriliq deyil. Bu, durna moti-
vindo isarolonir. Lakin Ag Asigin soziino omoal edo bilmomosi
miivaqQati ¢atinlik olur. Ag Asigin xancari onun sazidir. Ela bu-
na goro do o, sazi1 ilo doylisiir vo galib galir, ¢atinlik aradan gotii-
riiliir, s6z yerini alir, nafsanilik ruhaniliklo avoazlonir, ziilm don-
durulur, xaos lagv edilir, nizam barpa olunur.

Dastanda durna va kaklik motivi do tosadiifi kompozisiya
Xatti deyil, dastanin matn strukturunda moévcud olan arxitekto-
niklikdon galir. Durna va koklik motivi dastanda binar oppozisi-
yani togkil edir. Durna qiirbati isaraloyir, koklik vatoni. Durna
hosrat acisidir, koklik viisal sirinliyi. Durna votondon (yardan)
ayriligr gostorir, koklik votono qovusmani. Mohz Sardar Hiiseyn
yuxuya getdikdon sonra 6liim hoyacanlarinin iistiindon sovusan
Ag Asiq namiiayyon vaziyyatdo qaldigda hasrat nisgili daha ga-
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bariq goriiniir. Bu nisgil durnalar olmasa da, nisgil olaraq qalir,
lakin eyni maogamda gdydon kegon durnalar golbi giibarlandirir,
goynartini artirir. Goydan kegon durnalarla yara-Siisanbars sa-
lam gondoron Ag Asiq iliciin durna qiirbatdon votono gedan Xo-
barg¢i, pogtalyondur. Tiirk (oguz) xalglarinin on oski inanclarinda
durnanin funksiyasi elo bu anlamdadir. Mifik teSovviirlordo
“durna, gbyargin vo garga hom xabar gatiron, hom do pogtalyon
vozifasi dasiyirdilar” [14, s. 24].

Durna motivinin digar dastanlarimizda da eyni anlamda is-
lonmosinin sahidi oluruq. “Osli-Korom” dastaninda Korom do
durnalar1 qiirbot elds, Oslini axtaranda goriir vo ona salam gon-
dorir. Durna motivi bu dastanda “Ag Asiq vo Siisonbor” dasta-
nindaki durna motivi ilo nainki eynidir, hatta hisslorin yaxinlhigi
misralarin yaxinhigini da ifadslondirir. Eyni situasiya oxsar ola-
motlor dogurur. “Osli-Karom”do;

Durna, gedorsiz haraya,

Monnan yara salam deyin! [15, s. 112].
“Ag Asiq vo Siisonbar”do;

Qarib-gorib 6tan durna,

Durna, yara salam sdylo [1, s. 333].

Durnalarin goriinmasi hasrotlonon, yalqizlanan, uzaq eldo
macburi sokildo 6z elindan tocrid olunanlarin ovgatina baglanir.
“Koroglu” dastaninda diismon togibindon ugurum konarinda
ogullugu Eyvaz ils ¢ixilmaz vaziyystds qalan Koroglunun gor-
gin voziyyatinds yens durnalar goriiniir. Sanki assosiativ sokildo
adama elo galir ki, bu durnalar elo homin durnalardir, qatarlanib
epos diistincasinda min illordir yol gedir: “Korogluya yalqizliq al
verdi. Conlibel, dalilor yadina diisdii. Bu agir vaxtda onlar ya-
ninda gérmok istayirdi. Bir do baxdi ki, budur, Canlibel torafdon
bir dosto durna golir” [16, s. 87].
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Burada durna vatondan golir. “Ag Asiq vo Siisonbar”do:
“Baxd1 ki, budur, bir dosto durna sof ¢okib vatons sar1” [1, s.
333]. Burada durna votona gedir. “Osli-Korom”ds “Onlar get-
mokda olsunlar, bu torafdon géyds bir qatar durna goriindi” [15,
s. 112]. Burada isa na vatondan galmir, no vatona getmir, eloca
goydo goriiniir. Ciinki Korom votona getmir, yar votondo deyil,
vatonsizdir. Karom do votonds deyil. Ancaq yarm yeri moalum
deyil, mokansizdir. Korom eloco salam gondorir, biitiin hallarda
durna makani isaralayir. Bu mokan homisa qiirbat olur. Bu duy-
gu homisa hasrat tistiindo koklonir. Eyni zamanda durna 6zii he-
misa minnatgi diisiilon qanadli ¢apar olur. Durna ona iiz tutani 6z
ovqgatindan qurtarmir. Onun ovqatini bagqasina gotiirmayo isma-
r1s simsar1 olur. Durna iki torof arasinda ti¢iincii torafi- mediato-
ru tomsil edir. Tamamlayiciliq durnadan kegir. Ciinki bir torof
digar torofo rabitodon tocrid olunur, yarim qalir. Biitévlosmok
iclin maneo, dairs cizmaq tiglin ¢atismamazliq yaranir. Bu gatis-
mamazlig1 aradan qaldirmaq ii¢iin ii¢iincii torofo ehtiyac ortaya
cixir. Mohz yerds olan iki torofin biitévleso bilmasino gdyda
olan {iglincii torof yardim etmolidir. Durna bu rabitoni yaradan
ticlincii torafdir. Bu tiglitytin aski izi {iglii tiirk diinya modelidir.

Burada motn strukturunda siiurumuzda kainatin riyazi mo-
delini taskil edan tigbucaq isaralonir. Mokan isarasinds bu tigbu-
caq badii matn saviyyasinds tizo ¢ixir:

Durnalar (goy)

Vatan (yer) Qiirbat (yer)
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Maraqlidir ki, bu lighucaq addim-addim situasiya ilo bagh
olaraq yaddas arxasindan, tofokkiir saxlancindan meydana ¢ixir.
Qoahraman vatonda bir ndqte olaraq isaralonir. Qtirbats toraf yol
aldigca diiz xoatt ¢okilir. Elo yol 6zii do diiz xatti tofokkiirds can-
landirir. Qaribadir ki, yolun enisli-yoxuslu, yuxari-asagi oldugu-
nu bilsak do, yol mohz ilk anda stiurumuzda diiz xatti assosiasiya
edir. Qohroman yavas-yavas siijet daxilindo vatondon qiirboto
golir. Qiirbatds vaton nisgili {izo ¢ixanda ¢otin situasiyada durna-
lar goriiniir. Qtirbatdo olan gohromanin substansiya olaraq diiz
Xatdon durnalara dogru vatona Xabar ¢atdirmasi ti¢iin mesajlari
yeni bir xatt ¢okir. Durnalar vatons sar1 gedoarok bu hosrati vato-
na catdirdigda yeni bir xatt ¢akilir va tofokkiirds olan riyazi mo-
del tamamlanir. Badiyyatin arxa gatinda dayanan riyazi struktur
adobi matnlords badii sokilds askara ¢ixir.

Durna motivi yazili adobiyyatdan da kegir. Durna motivi
ya el sairliyini, ya da xalq adobiyyatinin tasiri altinda olan yazili
(klassik) odabiyyati isaraloyir. Bu seirlordo do durnaya iiz tutan
soxs ya qiirbat ovqatini, ya da hasrot géynoartilorini dilo gatirir.
Molla Vali Vidadido;

Bir bas ¢okin dordmandin halina,

Orzo yazsin, golom alsin slina,

Vidadi xastodon Bagdad elino,

Siz yetirin bir nisana, durnalar! [17, s. 15].
Molla Panah Vaqifdo;

Xeyli vaxtdir yarin foragindayam,
Porvano tok hiisniin ¢iragindayam.

Bir ala gozliiniin soragindayam,
Goriiniirmii, goriin, gézo, durnalar! [18, s. 69].
Qasim boay Zakirdo;

Diyari-qiirbatdo miiddotdi varam,
Geco-giindiiz canan deyib aglaram.
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Moan da sizin kimi goribi-zaram,
Eylomayin moandon hasa, durnalar! [19, s. 160].

Gorkomli odabiyyatsiinas alim, bdyiik todqiqatgr Firudin
boy Kogarli bu ii¢ sairin durnalar seirini tutusdurmus, seirin ya-
ranma sobobi kimi sair ovqatin1 osas gotiirmiis, xtisusilo Zakirin
“Durnalar” geirini mohz Bakida siirgiin hobsinds olarkon yazdigi-
n1 giiman etmisdir: “Cox ehtimal var ki, bu seirlori Zakir Badku-
bado mohbusvar sakin olanda yazibdir” [20, s. 211, 12, 13].

Ag Asigin da “Durnalar” seiri mohz Sordar Hiiseyna moh-
bus oldugu zamanda yaranir.

Yuxarida gostarilon bu {i¢ seir niimunasina digget edarkon
aydin goriiniir ki, durnalarla bagli qosqular bir motiv kimi Vida-
di vo Vaqifdos ciizi doyisikliys ugrasa da (xronotop gozlonilmasa
do), Zakirdoa struktur komponentlori eyniliklo saxlanmigdir. Das-
tanlarda durna epik diisiinconin motivi kimi istirak edirSo, yazili
odobiyyatda konkret sair yaradicilliginin sorbost movzusu Kimi
cixis edir. Lakin buna baxmayaraq bu motiv yens do 6z ilkin
substratligini (doyismozliyini) qoruyub saxlayir. Durnalarla bagl
seirlorin hasrat ifadasi buna misaldir.

Motiv strukturunu bilon sonotkarlar yazili adobiyyatda da
folklor motivini mahiyyastins uygun dasiyirlar. Biz M.V.Vidadi-
do, M.P.Vagifds, Q.B.Zakirdo bunu miisahido etdik. Bu motiv
qurulusunun vacibliyini ¢agdas sonotkarlarda da goro bilirik.
Xalq odabiyyatin1 darindon bilon va asarlorinds xalq ruhu ho-
misa segilon B.Vahabzads ds tosadiifi deyil ki, “Durnalar” seiri-
ni mohz qiirbotdo yazmisdir. Sair motivi aslino uygun olaraq is-
lomis, Bosro (Iraq)ds “Durnalar” seiri yazmaga ehtiyac hiss et-
misdir. Eyni zamanda sair sanki Basrods yazdigi bu seirindo us-
tadi, Bagdad elino durnalarla xobor gondoron M.V.Vidadiys do
cavab gondoarir. Daha dogrusu, onun salamini Iraqda (Basrada)
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alir. Ciinki Bosra do Iraq sohari olaraq mokan isarasi kimi Bag-
dad1 yaddasda assosiasiya edir:

Vidadi-xastodon Bagdad elino,

Solamlar aparan siz oldunuz, siz! [21, s. 128].

Ogoar qiirbat yerdo olmasaydi sair tobii ki, fikrini basqa
movzuda ifado edacokdi. Elo Basrodo yazdigi digor seirlori ara-
sinda bu mévzuda seir yazmaga da calismayacaqdi. Ciinki B.Va-
havzadonin “Durnalar” seiri do mohz eyni motiva koklondiyi
liclin bu spesifikada agkara ¢ixir.

Durna motivi hagqinda onu da qeyd etmoays ehtiyac vardir
ki, situasiya ilo bagli olaraq durnalar hagqinda motiv xarekteris-
tikasina uygun olmayan 6rnoklor do tobii ki, vardir. Ciinki har
seydon ovval durna da bir qusdur vo ona olan miinasibat badii-
epik 6rnoklords 6z oksini tapir. Ancaq asas etibarilo motiv struk-
turunu bilon sonatkarlar durnant mohz qiirbat isarasi Kimi asarlo-
rina daxil edirlor. Bu simvollarin min illardir doyismazliyindan
irali golir. Aydindir ki, gadimdon bari simvolikada aslan, tilkii,
caqqal, qartal, sahin, qarga vo sair bu kimi heyvan, qus vo digor
osyalar da metaforik olaraq eyni anlamlar1 dasiyir vo bu doyis-
moz olaraq diisiincada semantik gavram toskil edir. Durnalar da
bu baximdan bu spesifikan1 bilon sonotkarlar ii¢iin eyni anlamin
doyismoazliyini, eyni motivin strukturunu ifads edir.

Bir az avval qeyd etdiyimiz kimi, Ag Asigin kokliya oxu-
dugu bir gatar s6z do vatona qovugmani, viisala ¢atmani vo ya-
xud yaxinlagmani bildirmoklo barabar, vaton-qiirbat, viisal-hosrat
oksliyi yaratmaq baximindan diqqati colb edir. Lakin onu da de-
yak ki, bu mévzu durna motivi kimi dastanlardan qiivvatli sokil-
do kegmir. Yalniz koklik mévzusunun da bir motiv kimi arasdi-
rilmaga colb etmoyin vacibliyini geyd etmoklo bu barads kifa-
yatlonirik.
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Son olarag onu deyak ki, “Ag Asiq Vo Siisonbar dastani
osasinda apardigimiz aragdirma bu dastanin doyarini biitiinliiklo
ortaya ¢ixara bilmasa 0o, Onun zongin materialini bir daha diqqe-
to c¢atdirir. Dastanda movcud olan informativ sistemin Oziini
dogrultmasi dastanin dogrudan da hom uzun illarin mahsulu ol-
dugunu, homginin toplama iginin qlisurlu aparilmadigini isbat
edir. “Ag Asiq vo Siisanbar” dastanimin tohlili Giglin asaslandigi-
miz manbonin (“Goéyg¢o dastanlari vo asiq rovayatlori” Toplayant
vo tortib edoni, 6n sdziin, qeyd vo izahlarin miiollifi H.Ismayi-
lov) geydlar va izahlar bélmasinda (sah. 697) bu dastanin profes-
sor Miirsal Hokimov torofindon Goygonin Babacan kond sakini
Asiq Qadir Voliyevdon (71 yasl) yaziya alindigi, daha 6nco
“Ustad asiglar” kitabinda (Baki, “Gonclik”, 1983) nosr edildiyi
haqqinda bilgi verilmisdir [1]. Dastanin “Goéyg¢o dastanlart vo
as1q rovayatlori” kitabina salinmasi onun G6yg¢o dastanlarina aid-
liyi ilo borabar, Azorbaycan dastansiinasliginda diqqgot gokacok
dayarli niimuna oldugunu nazars gatdirir.
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Il matnin analizi

“NAR QIZI” NAGILININ SEMANTIK
ARASDIRMASI

Folklorun on yaygin janrlarindan olan nagillar 6ziindo zan-
gin molumat yiikii dasimaqdadir. Hor nagilin 6ziinomoXsus
strukturu, semantik saviyyslori mévcuddur. Matn lay-lay oxun-
dugu tiglin motni arasdirmaq yalniz ananovi-tasviri va tarixi-mii-
gayisali metod osasinda miimkiin olmur. Olbatto bu metodlar
halledici rol oynamagla motn arasdirmasinda bir-birina bagh
miixtolif laylarin agkarlanmasinda miihiim rol oynayir. Biz nagil-
lar1 imumi sokilda saciyyalondirmayi deyil, hor 6rnayi ayriliqda
aragdirmaq, matn gatlarint meydana ¢ixarmagla tadgigat obyek-
timizin doyarini genis soviyyads diqgsto ¢atdirmaq istayirik. Bu
todgigatimiz “Nar qiz1” nagilinin semantikasini agkarlamag, bu
doyarli 6rnayin yalniz badii saviyyasini deyil, zongin material
veran struktur-semiotik laylarini agiglamaga hosr olunmusdur.
R.Qafarli yazir ki, “Strukturalistlorin...badii asors totbiq etdiklori
struktur-semiotik metodologiyadir, bir qayda olaraq yigcam
sokildo “situasiyalarin (hadisalorin gedisinin) isaralori” kimi sorh
olunur [1, s. 243].

Moatnlari struktur-semiotik istigamatdo ham nozori, hamgi-
nin praktiki baximdan ¢ox yiiksok soviyyads todgiq edon S.Rza-
soy iSo yazir: “Azorbaycan folklorsiinasliginda mifin todqiginin
osr yarimliq tacriibasi zongin mozmuna malik olsa da, onun
strukturunun semiotik modellosdirmo tocriibasi demok olar ki,
yox daracasindadir” [2, s. 15].

Mif haqqinda bu gonast demok olar ki, nagil {i¢giin do ke-
corlidir. Bu baximdan nagillarimizin da semotik todqigino ciddi
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ehtiyac vardir. Biz bu cohatdon “Nar qiz1” nagilinin semantikasi-
n1 aragdirmagi qarsimiza mogsad qoymusug.

“Nar qiz1” nagili ilkin olaraq ad semantikasi ilo digget ¢o-
kir. Bu onomastik vahidin na {igiin nar adi ilo adlanan qiz obrazi
olmasi aragdirma tolob edir. Onco geyd edok ki, folklorda vari-
ativliyin olmasi sobobindon bu adla miixtalif nagillar vardir.
“Nar qiz1”, “Nardan qiz”, Narxatin” [3, s. 105; 4, s. 146; 5, s. 31;
6,s. 78] va s.

“Nar qiz1” nagilininin ad semantikasi elo moatnin 6ziinds
isaralidir. Bu qizlarin narla bagliligi matnin siijetindo agiglanir.
“Nar qiz1” nagilindan molum olur ki, qiz narin i¢indon ¢ixir. Ona
gora do adi nar adi ilo simvollasir. “Nar qiz1” nagilinda qiz nar
agacindan dorilmis ti¢ narin i¢indon ¢ixirsa [3, s. 107], “Nardan
qiz” nagilinda da anoloji olaraq nar igindon ¢ixdigini goriiriik.
Ancaq girast tisuluna vo yaxud soylayicilik spesifikasina uygun
olaraq sandiq igindon ¢ixir. Tobiidir ki, nagillardak: situasiyalar
forgli oldugu tigiin nar qiz1 miixtalif voziyyatlords forgli mokan-
larda isarolonir. Ancaq situasiyalar doyigso do, mona doyismir.
Hor iki situasiyada qizlar qeyd etdiyimiz kimi narimn i¢indan ¢i-
xir. Eyni zamanda onu da geyd etmok lazimdir ki, “Narxatin”
nagilinda bu funksiya bas vermir. Tesadiifi deyil ki, M.Kazimog-
lu “Nargilo” adli nagil 6rnayini monba asasinda toqdim edarok
gostorir ki, “Qardaslar mdvzusunda saciyyovi siijet variantlarin-
dan biri do yeddi gardas, bir baci variantidir [7, S. 23].

Biz “Narxatin” nagilinda da mohz eyni siijet xottini gorii-
riik [5, s. 31-41; 6, s. 78-82].

Bizim gonaotimizo gora bu nagillarda da “Nar igindon ¢i1x-
ma” motivi 6ziinli géstormali idi. Mohz nagil strukturu bunu to-
lab edir. Nagillarin ad semanteminds do bu gavram kliselosir.
Bizo elo golir ki, arxaik nagil strukturunda bu arxetip mdévcud ol-
mus, sonraki dovrlords toplanan nagillarda iss siradan ¢ixmisdir.

40



Bu baximdan bu tipli nagillarin toplanmasinda da “Nar qiz1” vo
“Nardan qiz”’ nagilindaki kimi motiv xattinin aprobasiyasina xii-
susi ehtiyac vardir.

“Nar qiz1”’nin nar i¢indon ¢ixmasi bizim fikrimizco, nar
agacinin sakralliq dasimasi ilo olagolidir. Tosadiifi deyil ki, mii-
barak kitabimiz Qurani-Karimda nar connat meyvasi kimi diggot
¢okir (Onam surasi 99, 141, Rohman surasi, 68-ci ayslor) [8, s.
116, 121, 549].

Nar agacinin sakralliq dasimasi tadgiqatgr alimlarin asarle-
rinds konkret janr 6rnayine uygun olaraq miixtalif mazmun so-
viyyasinda, fargli kontekstlordo diggst ¢oksa do, eyni anlamda
isaralonir. M.Kazimoglu yazir ki, “Bu nagillarda yalang1 qahra-
man adi qizin yox, qeyri-adi xiisusiyyatlori ilo segilon, sakral alo-
ma bagli olan bir qizin qismating sahib ¢ixmaq istayir [7, S. 58].

O.0sgar iso geyd edir ki, “Moalok sakral diinyanin hokmii-
nii yerino yetirmok {i¢iin nara g¢evrilorok comiyyata goalir va bura-
da insana cevrilir [9, s. 82].

“Nar qiz1” nagilinin semantikasinda ilk olaraq diqqati riya-
zi modellogdirma calb edir. “Nar qiz1” nagilinin say strukturu {i¢
(3) rogomindos kliselosir. Nagildan goriiniir ki, vozir Nar qizini
axtarmagq tgiin ii¢ xtonik qar1 ilo goriistir. Qariin mohz {i¢iincii-
sl voziro Nar qizinin yerini daqiq tosvir edir. Nar qiz1 nar aga-
cinda biton ii¢ nardan birinda olur ki, vozir ti¢ nar1 da dermalidir.
Ug qarmin hor birinin “alt1 ay adam oti yemomasi” [3, s. 105-
107] nagil formulunda da tofokkiirds {i¢ ragominin ikiys vurul-
mast ilo yens do {iglilyili assosiasiya edir. Ogor nagilda tigliik de-
yil, yeddilik modeli 6ziinii gostarss idi o zaman qarilar on dord
giin vo yaxud on dord ay adam otina hasrat qalmis olacaqdilar.
Bu nagil strukturunun komponent-lorini togkil edon say simvoli-
kasimnin motndo daglagsmasindan irali golir. Ovvoalds geyd etdiyi-
miz “Narxatin” nagili da tesa-diifi deyil ki, yeddilik say modeli
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ilo diggoet ¢okir vo biitiin na-gil boyu yeddi sayr miixtalif kon-
tekstlords isaralonir [5, s. 31].

Umumiyyatlo, matnlorda say arxetipi tokrarlanmagla dig-
got ¢akir.V.Y.Propp yazir ki, “Qadim folklorda biitiin harokatlor
adi bir insanin etdiyi kimi yox, ¢ox farqli sokilds taqdim olunur.
Ancaq bu intensivliyi ifads etmok {igiin bir vasito yoxdur. Yega-
na yolu, harakati bir nega dofo tokrarla-maqdir [10, s. 227].

Bu miilahizo miiayyan monada dogru ola bilar. Hara-katin
tokrarlanmasi1 yaddasda galmasi {igiin montigqe uygun tezisdir.
Xisusila esidon va esitdiran, sdylayici vo auditoriya arasinda bu
Kimi ifagiliqg metodlarinin mévcud olmasi inkar oluna bilmoz.
Ancaq burada antiteza da meydana ¢ixir ki, bas yeddilik va qirx-
liq nadir? Yaxud da eyni sokildo tokrar ciimlo formullar1 noyi
ifado edir? ©gor nagilda qirx rogomi daha islokdirss, bir harokoa-
tin yadda galmasi tigiin qirx dofo tokrar olunmalidirmi1? Bu artiq
anaxron montiq yaradir. Bu baximdan alimin fikriylo gisman ra-
zilagsmagq olar. Oslinda bu say simvolikas1 baglangicdan meydana
golon tokrardir. agar bir mif, nagil, ofsans, dastan vs s. ii¢ ragomi
ilo baslayirsa, ti¢liiklo do davam edir. Yox, ogor yeddi say arxeti-
pi ilo baslayirsa, motn boyu yeddilik, qirx say arxetipi ilo basla-
nirsa, qirx rogom ardicilligr ilo miisayiot olunur. Yaxud da gos-
tordiyimiz kimi bu ragomlorin assosiasiyasi olaraq tigliikdo alti,
doqquz, yeddilikds on dord, iyirmi sokkiz, qirxligda dord vo ya
sokson rogomlarinin ifadssi ilo miixtolif situasiyalarda o6ziinii
gostorir. “Nar qiz1” nagili da moahz bu kimi struktur golibini
6ziindo dastyir.

Ugliik modeli miixtalif diisiinco materiali kimi motnlordo
Oziinii gostarir. Bir ¢ox hallarda bu kimi models eyni baxis torzi-
nin sorgilondiyinin sahidi oluruq. Olbatto ki, arxetipi gobul edi-
riksa, burada mifoloji modelin oldugunu da inkar edo bilmarik.
Bu, tiirk diinya modelinin ii¢liik say arxetipinin matnalt1 laylarda
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movecud olmasindan xobar verir. Ancaq bizim fikrimizco tgliik
models biitiin hallarda birmonal1 yanasmagq diizgiin deyil. Ugiin,
yeddinin, qirxin va S. ragomlarin sakral oldugu doqiqdir, ancaq
motn kontekstinds bu tiglityiin hansi madaniyyats aid oldugu ay-
dinlasa bilor. Ciinki biitiin halda ii¢ sayina rast galmok olur. O
zaman bunun {gliik mifoloji modelini bilmak ti¢lin matna sis-
temli sokildo baxmaq vacibdir. Bu motnin hansi epik ananoya
aidliyi dagiglosdirilmali, burada olan say arxetipinin tosadiifi yer
almadigi aydmlasdirilmali va bu igliiytin sinxronlugunun mifo-
loji model taskil etmasi miisyyan olunmalidir. Biza elo galir ki,
“Nar qiz1” nagilinin {i¢liik tiirk mifoloji modelinin say arxetipi
asasinda {igliiklo miisayiot olunmasi daqiqdir. Bu onu gostarir Ki,
bu nagil tiirk epik anonasinin moahsuludur, kifayst godor mifoloji
elementlori 6ziinds dasiyir, eyni zamanda ti¢ ragoaminin sinxron-
lugu motndo mifolji strukturun ifads saviyyasi kimi iizo ¢ixir.
Qi1z avval nar i¢indon ¢ixir, sonra giil agaci, daha sonra iso ¢inar
agaci olur [3, s. 107, 108].

Bu sokil doyismolori, ¢evrilmo va yaxud cilid doyisma
mohz tiirk mifoloji modelini oks etdirir. Qizin nardan, giildon va
cinardan golmosi tosadiifi deyil. Xiisusilo qizin ¢inar basindan
yixilmasi va giil agacindan sonra ¢inar agacina ¢evrilmosi tiirk
mifologiyasi ilo alagalidir. Malumdur ki, ¢inar agac1 tiirk mifolo-
giyasinda diinya vo yaxud hayat agacini romzlondiron on mithiim
mifoloji atributlardan biridir. B.Uslu “Tiirk mitolojisi” aSarinds
yazir ki, “Tirkler i¢in kutsal kabul edilecek agaglar kayin, cam,
kavak, ardig¢, ¢inar, servi, sedir, mese, dut, sogiit ve elma gibi
agaclardir” [11, s.126].

Goriindiiyi kimi tiirk mifologiyasindaki qutsal agaclar ara-
sinda ¢inar da shomiyyatli yer tutur. Onu da geyd edok ki, qutsal
s0zii elo sakral soziiniin sinonimi kimi do goétiiriilo bilor. Sadaca
olaraq bu koalmoalor ayr1 dillords islonon eynimonali sozlordir.
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Hor iki s6zdon mifologiya sahasinds aparilan aragdirmalarda ge-
nis istifads olunur.

Biz “Nar qiz1” nagilinda moatn strukturu ilo bagli olan ritua-
lin da agiglanmasina diqgoat ayirmaq istayirik. Ancaq 6nco geyd
edok ki, nagillarda cilid doyismonin inkarnasiya vo reinkarnasi-
ya, status doyismonin iso birmanali olaraq insiasiya ilo bagliligi-
n1 o godar do gabul etmirik. Tasovviir edin ki, qis vo yaz doyis-
mosinda tobistdo 6liib-dirilmo aydin sokildo miisahido olunur.
Lakin bu tobii prosesdir. Heg bir insiasiya morasimi ilo bagli de-
yil. O zaman biitiin hallarda motndo status doyismo vo yaxud
oliib, yeni sokildo tozahiir etma hansisa madaniyysto aid olan
ayin, morasim va inanc ilo bagli olmaq mocburuyystinds deyil.
Bu sobobdon 0 matnin yaradicilarinin hanst madaniyyat vo kiiltiir
dastyicist oldugu diggotlo dyranilmalidir ki, yanlisa yol verilma-
sin. Hotta oxsarliq eynilik deyil, yaxud da banzarsizlik eyni ma-
hiyyati ifado edos bilmok giiciindadir. A.Xalil yazir ki, “Oliib-di-
rilmodo xaosdan kegmo arxaik rituali 6zlinii gostorir” [12, S. 148].

Goriindiiyi kimi 6liib-dirilmo motivinds biitiin halda eyni
rituali toqdim etmok vo motivin bu marasimlo bagliligin1 osas-
landirmaq 6ziinii dogrultmur.

Biz “Nar qiz1” nagilinda ¢ox shomiyyatli bir ritualin yer al-
digim1 miisahido edir vo bunun modoni mirasimiz kimi asaslarini
Va inanc saviyyasini aydin sokilda goriiriik. Mahz siijet baximin-
dan diiyiinlorin agilmasi vo yaxud razvyazka burada bag verirsa,
mozmun baximindan inanc asasinda adalatin barpasi va hagige-
tin meydana ¢ixmasi isaralonir. Mahz hagigot Mokks yolunda
aydin olur [3, 5.109,110].

Motn oxunusundan aydin olur ki, sahzado Mokkays get-
mok istoyir. Bunun {iglin 6nco onun Xabari olmadan onun ii¢iin
gorakli olan at mohz Nar qiz1 tarafindan baslonir. Tabiidir ki, bu
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da tiirk-elat madaniyyatinin isarasi Kimi matndo 6ziinii gostarmok-
lo borabar “At muraddir” deyimini assosiasiya edir [13, s. 24].

Tosadiifi deyil ki, yazili adabiyyatda da xalq deyiminin ey-
ni anlamina tasvir olunan morasimdo rast goalirik. Bu barads ya-
radiciliginda xalq mirasin1 genis saviyyads dasiyan moshur so-
notkar S.Vurgun yazir:

Axir garsonbadir...il tamam olur,
Bu il,- kond igindo danigir hamu,-
At iisto golmisdir Novruz bayrami-
Qulunlu at tisto...

Bu bir muraddir [14, s. 59].

Bu kontekstdo bu baximdan Nar qizinin Makka ziyarati
ticlin sahzado atina baxmasi tofokkiirds ilkin informasiya baqaji
Kimi movcud olub, sonraki morhalods Nar qizinin muradina ¢a-
tacagini isaraloyir.

Daha sonra sahzadonin Mokko hazirhigi ii¢lin geyiminin
bozadilmasi morasimi bag tutur vo bu morasimds hogigst ortaya
cixir. Bu barads nagildan oxuyuruq: “O zaman gayda beloymis
ki, sahzadolor Mokkoya gedonds iistii inci-muncuq ilo tikilmis
paltar giyorlormis. Odur ki, sahzado bir dost paltar alib amr edir
ki, soharda no goadar inci-muncug tikmokds ustad arvad var iss,
golib bunun paltarina inci-muncugq tiksinlor [3, s. 109].

Mohz Nar qiz1 qartya yalvarib ondan izn aldigdan sonra
sahzadonin paltarina inci vo muncug tikmok tiglin qadinlara qo-
sulur vo burada inci-muncugq tiks-tika bu nagmoni oxuyur:

Moan bir Nar qiz1 idim, incim, diiziil, diiziil!
Almadan qirmizi idim, incim, diiziil, diiziil!
Cixdim agac basina — incim, diiziil, diiziil!

Qara garavas goldi, aftafani doldurdi.

Incim, diiziil, diizil!

Aftaxanm vurdi dasdan-dasa, incim, diiziil, diiziil!
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Cixdim gondum agac basina — incim, diiziil, diiziil!
Moni agacdan sald1 quyuya — incim, diiziil, diiziil.
Bitdim oldum giil agac1 — incim, diiziil, diiziil.
Moandon bir dasta giil dardilor — incim, diiziil, diiziil.
Moni gatirdilor sah evina — incim, diiziil, diizil.
Otaxdan moni tulladilar giilliigo—incim, diiziil, diiziil.
Qaldim oldum ¢inar agaci — incim, diiziil, diiziil.
Monim taxtamdan qar1 apardi — incim, diiziil, diiziil.
Indi goldim inci diizmays — incim, diiziil, diiziil
[3,s.109, 110].

Goriindiiyi kimi Nar qiz1 burada basina galon biitiin ohva-
latt nogmo ilo sdylayir. Sahzads iSa pancars altinda bu nagmoni
dinladikdan sonra hagigat ona balli olur. Nohayat sahzads gara-
vasi cozalandirir vo Nar qizi ilo qovusur [3, 5.110].

Onu demoak vacibdir ki, rituallarin asasinda nogma ilo ifado
Oziinii gostarir. Mahz bu situasiyada motn strukturunda ritual tos-
kil olunmasi bu ifads torzinds ds askara ¢ixir.

Qeyd edok ki, bu motn konteksti poetik baximdan ilkin
olaraq diggst ¢okir. Burada sanki omok nagmalorinin metodolo-
giyas1 6zlinii gostarir. Cilinki burada amok prosesinin nagmolarlo
miisayiot olunmasi nagilda aydin nozoro garpir. Mohz paltar vo
yaxud sah libasinin bazadilmasinds nogmalorin oxunmasi tabi-
idir ki, amok nagmolorini yada salir. Eyni zamanda qgeyd etdiyi-
miz kimi, bu bir morasim faktoru olarag marasim nagmalarina
do banzoyir. Ancaq burada mazmun saviyyasi ilo slagsli olaraq
bu nogmalor konkret situasiyani isaroloyir. Tosadiifi deyil ki,
K.Oliyev da bu janrlardan bohs acaraq yazir ki, “Bayati, tuyuq,
Oxsama, saya¢i sozlori, holavar kimi janrlar struktur baximdan
bir-birinin davami vo ekvivalentidir” [15, s. 4].

M.Kazimoglu isa bu motni “Dads Qorqud kitabi”nin matnin-
do olan nazm pargalar ilo miiqayiso edir. O, yazir ki, “misal ¢ok-
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diyimiz parganin hom qurulus, hom dos ahangcs “Dads Qorqud”
seirlari ilo saslosdiyini nazars garpdirmaq istoyirik” [7, . 61].

Umumiyyoatlo, biitiin folklor motnlori demak olar ki, janr
etibarilo nagmo, musiqi va havacat iizorinds koklonmisdir. Hotta
“Dado Qorqud kitabi”nin biitiinliiklo mahni ilo oxunmasini
T.Haciyev bu sokildo ossaslandirmisdir: “Qirgizlarin “Manas”
dastanini har asig-ozan ifa eds bilmir. “Manas”mn xiisusi ifagilari
var ki, onlara manasg1 deyirlor. Mans elo golir Ki, vaxtilo bizds do
gorqudgu ozanlar olub. Sonralar onlarin nasli Kasildiyi ti¢iin “Da-
do Qorqud” dastaninin el arasinda sdylanmasi dayanib” [16, s. 3].

“Nar qiz1” nagilinda bu kontekstdo ¢ox miihiim semantika
oziinii gdstormokdodir. Burada heg bir cizgi tosadiifi deyil. Isaro-
lor sistemi burada ciddi matnalti laylarda qorunub saxlanir. Mo-
lum olur ki, Nar qizinin Makkoa ziyarati qabag1 sahzadonin palta-
rina inci vo muncuq diizmasi matnds simvol va yekun situasiya
tictin osas toskil edir. Bu kontekstdo nar donalari inci ilo, nar iso
muncuq ilo assosiasiya edilir. Muncuq osas etibarilo tofokkiirdo
yumrulugu ilo muncuq formasini isaralayir. Elo qirmizt muncug-
lar az gala eynon nara bonzomoasi ilo diggot ¢okir. Mahz matn
kontekstinds bu stiuralt1 bilgi téromasi matndoa paltara, geyd etdi-
yimiz kimi tosadiifon diismomis, nagil mazmununu sartlondirmo-
si baximindan yer almisdir.

Nar qizinin Makka ziyarstinds sahzadonin paltarinin tikil-
mosi ritualinda istirak etmosi do tosadiifi deyil. Siijetdon malum
olur ki, vozir Nar qizini nar agacindan darir vo o, narimn igindan
cixir. Demok Nar qizi oslinds paltarindan vo yaxud cilidindan
mohrum olur. Mohz sahzadonin paltarinda Nar qiz1 barpa olunur.
Mohz bu paltarin tikilisindon sonra sahzadoys qovusur. Eyni
mozmunun paraleli mashur bayatida da 6ziinii gostarir:

Bu golon yar olaydi,
Olinds nar olaydi.
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Ikimiz bir kdynakdo,
Yaxasi dar olaydi [17, s. 201].

Ortiiyiindon mohrum olan Nar qiz1 sahzadoya qovusmag|la
onun Ortilyling biiriiniir. Biz matnds bu semantik soviyyani genis
nogli ifadedo miisahido etmis oluruq. Vazir Nar qizini nar i¢in-
don ¢ixarib sahzadonin yanma aparmaq istoyonds Nar qizi ona
deyir:

“~ Moni bu hal ilo aparma, get, libas gotir, geyinim, hom
do toy edin, sonra aparin” [3, s. 107].

Goriindiyii kimi nagil boyunca Nar qiz1 libasindan moh-
rum olur. Mahz sahzadanin libasim1 Mokka ziyarati {igiin hazirla-
digdan sonra onun libasinda aprobasiya olunur.

Bu morasimin nagilda bu funksiyani osaslandirmasi da
inanc vo madaniyyatlo bagl hadisadir. Olbattos, biz burada miix-
talif corayan vo terminoloji yozumlar asasinda bu konteksti izah
edo bilordik. Ancaq nagildan da askar goriintir ki, nagil islam
inancinin sabit oldugu vaxtda meydana golmisdir. Mahz burada
da gadmin kisginin paltarina biiriinmosi inancla bagli hadisadir.
Mohz bu dovrlordo qadina 6vrat deyilmasi bu anlami ifads edir.
Ovrot avret soziiniin doyisikliyo ugrayan soklidir. Bu giin miiasir
leksikonda “arvad” kimi islonmokdadir. Ortiinmesi lazim olan
yer, adob yeri anlamin1 vermokdadir [18;19].

S.Xavari yazir ki, “Folklor, daha daqiq ifads ilo folklor dii-
stincasi hom do inanclar sistemidir. Folklor madoani sisteminin
ideya osasinda dayanan miihiim istigamatlorindon biri xalqin
dini-mifoloji inamlar sistemidir” [20, s. 141].

0.9liyev yalniz “Nar qiz1” nagilinda deyil, imumon miiay-
yan nagillarimizda “paltardoyismo motivi’nin olduguna xiisusi
digget ayirmisdir: “Azorbaycan nagillarinda ¢evrilmolor, geyim-
paltardoyigsmo motivlori do miihiim yer tutur” [21, s. 77].
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Eyni zamanda nagilsiinas O.Oliyev ciliddoyismo, ¢evrilmo
motivinin sehrli nagillarda mévcud olduguna diggat ¢okmokla
borabor nagil poetikasinda geyim-paltardoyisma motivinin hom
sehrli, hom do digor nagillarda miisahido olundugunu gostarir:
“Onu da gostormok lazimdir ki, ¢evrilmoalor-dénargalor asason
sehrli nagillarda yayilmisdir. Geyim-paltardoyisma motivlorino
iso sehrli nagillarla yanasi digor nagil sijjetlorinds do tosadiif olu-
nur” [21, s. 77].

Olbotto, burada bizim togdim etdiyimiz kontekstdo paltar-
doyisma nozords tutulmur. Biz mahz matnds bu motivin mov-
cudlugunu digqqate gatdirmagla paltardoayismoa motivinin funksio-
nalligina diqqat ¢okmisik. Elo bu sehrli nagilda da Nar qiz1 pal-
tardoyismo prosedurundan keg¢mis olur. Yoni o, 6z paltar1 olan
nardan ¢ixmaqla sahzadonin paltarina biiriiniir.

“Nar qiz1” nagilinda yuxarida qeyd etdiyimiz kimi 6liib-di-
rilma motivi do 6ziinii gostarir. Nar qizinin avval nar agaci olma-
s1, sonra nardan ¢ixan qiz olaraq goriinmasi, sonra ¢inar agacin-
dan qaravasin naticasinds yixilib giil agacina dénmasi, sonra ¢i-
nar olmasi, daha sonra ¢inar pargasi kimi qarmin evinds yarim
barpasi va s. dliib-dirilma motividir. Nar qizi yarim funksiyada
galdig: tigiin taxtadan qiza, qizdan taxtaya cevrilir [3, . 108].

Nar qizinin tam barpasi mahz sahzadonin paltarini tikmok
morasimindo bas verir. Burada artiq Nar qizinin statusu doyisir.
Oliib-dirilmo motivinin yekun naticosi kimi Nar qiz1 status do-
yisma prosedurundan ke¢mis olur. O, artiq sahzadonin 6miir yol-
das1 kimi yeni statusda isaralonir [3, s.110].

Mohz M.Kazimoglunun qgeyd etdiyi kimi “Yalang¢i gohroma-
nin” [7, S. 61] yani, qaravasin ifsast da bizim fikrimizcas, elo 6liib-
dirilma motivinin sonucu ilo baghdir. Yoni Nar qiz1 yarim funksi-
yada galanda yalangi gahroman holo diridirss, Nar qizinin tam
funksiyasi barpa olunduqgda, birdsfalik status gazandiqda garavas
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artiq oliib-dirilmo prosesinds diri olaraq qala bilmir. Ciinki Nar
qiz1 6z statusunu barpa etmisdir. Elo alim do bu konteksts tosadii-
fon toxunmur ki, yalangi gohromanin cazasii vermok nar qizinin
yoX, basqasinin (burada sahzadonin) 6hdasina diisiir [7, S. 61].

Demak oliib-dirilma prosesinda dofalarlo 6liib, sonra diril-
mak varsa, onun aksi ds vardir. Yani dafalorls dirilib, sonra bir-
dofalik 6lmok moantiqi yekundur. Yalang1 gohroman (antigshro-
man) ovvalds dirilib, sonda 6liir, gohroman isa dofalorlo 6liib-
dirilmodan keg¢ib sonda dirilir.

Biz “Nar qiz1” nagilinda avvalda do diqgoat ¢okdiyimiz ki-
mi inanc saviyyasinin miixtalif semantik gatlarin1 miisahids edi-
rik. Bu kimi ciddi masalalordon biri do “Ismi-©zom” mosalosi-
dir. Biz bu nagilda da Ismi ozom anlayisinin motiv kimi sahidi
olurug. Nagilda Nar qizin1 tapan vazir divlerdon gizlonmak ti¢iin
Ismi-Bzom oxuyub cildini doyisir vo bu inanc vasitasiylo situasi-
ya vazirin xeyrina dayisir, o, Nar qizin1 sahzadays aparmaga nail
olur [3, s. 107].

Biz, Islam inanc1 dasiyan toplumun nagillarinda, ofsanslo-
rinds, dastanlarinda va s. folklor 6rnoklorindo miixtalif badii fi-
qurlar asasinda “Ismi-©zom” anlayisina tez-tez rast galirik. Onco
Ismi-©zamin na oldugunu bilmak lazimdir. ismi-©zom adindan
goriindiiyti kimi arab dil torkibino aid ad olub Uca Allahin Adla-
rindandir. Elo monasi da ©zomotli Ad vo yaxud Isim demokdir.
Y.Tavasl yazir ki, “Sevgili Peyqamberimiz ismi-Azam hakkin-
da sole buyuruyor” Cenab1 Hakkin ismi-Azami (en biiyiik Ismi)
o miibarek Isimdir ki, onunla (o ismi-Azamla) dua edilince dua
Cenab1 Hakk tarafindan kabul edilir. O Ismi-Azam ile Cenab1
Haktan bir dilek dilenince (bir sey istenince) Cenab1 Hakk he-
men verir” [22, s. 488].

Ancaq Ismi-©zom Uca Allahin gizli adlarindandir. Onu
hor kos bilmir. Hotta sevgili peygombarimiz Muhammad oley-
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hissaolamin ¢ox sevdiyi qiymotli dmiir yoldast Hoazroti Ayisaya
belo 6yratmadiyi bu manbads iddia olunur: “Sevgili peygamberi-
miz hadisi-seriflerinde Hz. Ayse validemize sOyle buyurdu: - Ya
Ayse! Biliyormusun? Allah, bana kendisiyle dua edildigi zaman,
duamin kabul edile bilecegi bir isim dgretti (O Ismi-Azamdur).

Hz. Ayse Validemiz: - Anam, babam sene feda olsun Ya
Resulallah, onu bana dgretirmisin? - dedi.

Resulii-Ekrem: — Onu sana sdylemek olmaz, ya Ayse! Bu-
yurdu” [22, s. 487].

DQK-da Dali Qargardan qorunmagq istayan Dado Qorqud
da “Tanrya siginib Ismi-ozom” oxuyur. Ismi- ©zomi (Allahin
ozomatli adin1) koémaya ¢agiran Dado dilayins gatir, Dali Qarga-
rin oli quruyur. Dads Qorqud yeniden dua etdikdo Dali Qargarin
ali avvalki Kimi sap-saglam olur [23, s. 56].

Dods Qorqudun Ismi ©zom oxumasi onun peygamborlik
Vo Ovliyaliq daracasi ilo baglidir [24, s. 51-70].

Bos aragdirmamizda olan “Nar qiz1” nagilinda Vozirin Is-
mi-©zam oxuyub cildini doyismasi na ilo baglidir? Malumdur ki,
nagilda vozir konkret tarixi soxsiyyat deyil, nagil suratidir. Bu
baximdan burada nagil strukturu todqigat mdvzusu ola bilor. Na-
gilda mdveud situasiya igindo qeyri-adi situasiya yaratmag,
miixtolif vasitolorlo mogsads ¢atmaq niyyati sdylayici tislubunun
anonavi tarofidir. Ancaq burada bir massloni nozardon gagirmag
olmaz. Nagil folklorumuzun an genis yayilmis janri olaraq xalq
kokiing, Inanc vo madaniyyatimizs bagli 6rnok kimi meydana ¢i-
xir. Xalq inancindan bu baximdan nagillarimizda genis istifado
olunur. Islam inanc1 dastyan toplumda bu kimi bilgilorin xalg
odobiyyatinda yer almasi qanunauygunluqdur. Biz basqa bir na-
gilda “Ayotul-Kursi’nin yer aldigin1 miisahids edirik. “Huri qiz1”
nagilinda badoni parcalanib, 6lmiis qiz1 diriltmok {iglin “Ayatul-
Kursi” oxunur vo Allahin izni ilo onun ruhu badanins gayidib qiz
dirilir [5, s. 50].
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Demak, xalq inancina gora “Ayotul-Kursi”, “Ismi-©zom”
vo s. bu kimi miibarok dualari, Uca Allahin Isimlorini oxumagq
Vo kdmoya cagirmaqgla miimkiinsiizlik belo miimkiin ola bilir.
Mohz inancin epiklogsmosi miixtalif janrlar kimi nagillarda da sii-
jet fiqurlar1 olaraq 6ziinii gostorir. “Nar qiz1” nagili da istisna
toskil etmir. Elo bu sabobdon adobi motnlarimizds, folklor or-
noklarimizds islama zidd anlayislar, biitparast ayinlori vo s. Ax-
tarmaq deyil, toplumun inanc qaynagi toskil edon bilgilori
meydana ¢ixarmaq bizim fikrimizco daha mogsads uygun ola bi-
lor. Bu zaman arasdirdigimiz matnlor do 6z aslino uygun sokilds
tadqiq olunmagqla dogru miiddsalar irali siiriilmiis olar.

Biz, “Nar qiz1” nagilinda bir nego strixin semantik lay tos-
kil etmasina do diggat yetirmak istayirik. Qeyd etdiyimiz kimi
motnds heg bir bilgi tosadiifi rol oynamir, vahid kompleksin bir
hissasini togkil edir. Nagilda bu baximdan xtonik mokana aid
“alt dodag1 yer, iist dodag1 gy siipiiron” marginal obraz olan
qarilarin vaziri “Glinbatana gondarmasi” motivi do tosadiifi deyil
[3, s. 106]. Giinbatan giinosin batdig1 yer olmagla xtonik mokan-
lar1 nagillarda isaralayir. Bizim do gordilytimiiz kimi fargli xto-
nik mokanda yerlagsalor do, eyni mahiyyatds olan qar1 va divle-
rin ortaq funksiyast nagilda isarolonir. Qarilar voziri yemok isto-
yir, ela divlar da vazir {igiin ¢ox qorxulu oldugu ii¢iin cildini do-
yisir. Hatta burada xtonik mokan sarhaddi ds isaralonmisdir. Be-
lo ki, noinki garilar ii¢iin divler mokani qorxulu yer kimi tasvir
olunur, hatta 6z xtonik mokaninda bels qarilar vo onlarin div
ogullar1 arasinda da sorhodd moévcuddur. Onlar voziri yemomoak
ticiin 6z div ogullarindan onu gizladirlor. Nar qizin1 qoruyan div-
lor mokan1 iso hom qarilardan, ham do onlarin div ogullarindan
daha gorxulu makandir. Bu sobabdon bu yer xtonikliyin daha iis-
tiin soviyyasi kimi giinbatanda yerlosir [3, s. 106-107].

Tosadiifi deyil ki, M.Seyidov da ikili oksliklori (binar oppo-
Zisiyani) isiq vo garanliq, giingixan vo giinbatan va S. eyni moanali
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kontekslords izah edorkon “Tapdiq” nagilindan 6rnak vermakloa
giinbatanin divlor mokanini igaralodiyini gostormisdir: “Nagilda
Tapdig: Giiliistani-Bagi-Iroma aparan qiz ona deyir: — Ey cavan,
Qaf dagmin giindogan torofi Giiliistani-Bagi-Iromdir, giinbatan to-
rofi do Ziilmot diinyasidir. Giiliistani-Bagi-Iromin sahibi Giin xa-
nim, Ziilmat diinyasinin padsah1 da Qara Devdir [25, s. 176].

“Nar qiz1” nagilinda “Pancaraalti”va yaxud “Pancara gaba-
g1” semantemi do diggotdon konarda gala bilmoaz. Nar qizinin
paltar tikilma moarasiminds oxudugu nagms zamani sahzads do
pancaradon biitiin haqigati dyranir. Oslinde motn laylarinda bu
situasiyada sakral vo profan mokan isarolonmisdir. Nar qizi
sakral mokanda, sahzado iso periferik situasiyadadir. Sahzada
Qara qaravasi Nar qizinin yerino aldigi giindon sakralligdan
mohrumdur va periferik qiivveani tomsil edir. Bu monada haqige-
tin mahz pancaradan esidilib Gyranilmasi periferik mokan saviy-
yasini isaraloyir. Sahzads yalniz bundan sonra Nar qizina qovu-
sur vo sakral mokana daxil olur. Demak Nar qizinin 6ziiniibarpa
prosesindo sahzadonin paltarma ehtiyact oldugu kimi, sahza-
donin do eyni prosedurdan kegmok tigiin Nar qizinin nagmasino
ehtiyaci vardir. ©Ogor sahzadonin paltari Nar qizinin ortiiytidiirss,
Nar qizinin da moarasim naogmaosi sahzadonin yeni funksiyada to-
zahiiridir. Clinki sahzado bu nagmo vasitasilo hagigotdon hali
olur. Elo buna gora do avvalds geyd etdiyimiz kimi, bu situasiya
ritualin strukturda mévcud oldugundan xobar verir va oliib-diril-
mo prosesi bas verarok statusdoyismonin son morholasi bu situa-
siyada gergoklosir. Buna goro do motnds nogmo ilo hagigatin
balli olmast morasim faktorunun bu nagilin strukturunda ciddi
sokilda yer almasindan xabar verir. Matnds siiur altinda yerlogon
bilgilorin mexaniki-assosiativ sokilda ifads soviyyasinds iizo ¢ix-
mast mohz “Nar qiz1” nagilinin toplumun tofokkiiriindo yer alan
hoqiqi xalq 6rnayi oldugunu da tasdiq etmis olur. Bolks do soy-
loyici bunlar1 bilmir. Ancaq 6ziindon asili olmayaraq bu zangin
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bilgilori 6z nitqinds iizo ¢ixarir. Hissi-emosional, stiuri-geyri sii-
uri, genetik-irsi, milli-msholli va s. amillor mexaniki-assosiativ
sigrayislarla motn 6rnoayini meydana gatirir. Buna gora do matn
bazasin1 onu sdylayanin do, toplayanin da biitiinliiklo bilmasi
miimkiin deyil. Elo aragdirmalar da ondan 6triidiir ki, matn struk-
turu vo paradigmalari, arxetip vo simvollari todgiq edib todgigat-
da olan matnin zonginliyini genis auditoriyaya taqdim eds bilsin.
Tosadiifi deyil ki, A.Ohmadli sdylayicinin yaddas bazasini tadqiq
edorok yazir ki, insanin atraf alomlo tomas1 moarkazi sinirin foaliy-
yati ilo tanzimloanir. Markazi sinirin funksionalligindan asili olaraq
hom doa giindalik tacriibonin (miisahids vo informasiyanin) siiural-
t1 bazada (yaddasda) tomarkiizlosmasi tomin olunur [26, s. 24].

Nagilda “Saqqiz ¢eynomok™ semantikasi da tosadiifi sokil-
do 6zilinii gostarmir. Belo Ki, vozir Nar qizin1 axtararkon ii¢ xto-
nik qar1 ilo qarsilagir. Bu marginal obrazlar avval vaziri yemok
istayir. Ancaq vazir onlarin agzina saqqiz tullayir va onlar saqqi-
Z1 geynayan kimi onu yemok fikrindon dasinmagqla barabor tirok-
lori yumsalir, vozirin burada oldugunu ogullarindan da gizladir-
lor ki, vaziri yeys bilmasinlor. Daha sonra ona yol da gostarirlor”
[3, s. 105-107].

Bizo elo galir ki, burada da matn strukturunda mévcud ol-
mus ritualda 6liib-dirilma motivi yer almis, daha sonra badii ifa-
da saviyyasinds bu sakilds qorunub saxlanmisdir. Vazirin garila-
rin agzina atdig1 saqqiz naticasinda onlar &liib-dirilirlor. Yoni 61-
modo qarilar vaziri yeys bilmir, dirilmads iso onlarin vazirs ya-
z1g1 golir, onu yemir, gizladir va yol gostarirlor. Hor halda matn
konteksti bunu gostarir. Kiipagiron, cadugor, ifrito vo eyni se-
mantik yarusda yerlogon qarilar bu situasiyada basqa statusda
meydana ¢ixirlar. Status doyismodon kegirlor. Tosadiifi deyil ki,
Molla Nasraddinin 6ziinii 6liilitys vurub, ancaq saqqiz ¢eynamao-
sini tohlil edon M.Kazimoglu da onun Kefli Isgondarlo miigayi-
sosindos ikili saciyyani, eyni zamanda dirilik vo dliiliiliyi digqoet
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morkoazina ¢okir: “Iskondarin istor-istomaz “slii” qiyafosindo go-
riinmasi ilo Molla Nosraddinin “6lii” qiyafasinda goriinmasi ara-
sinda genetik bagliligdan danismaq tamamilo tobiidir. Genetik
baghiligin osasinda iso obrazin (Molla Nasraddin vo Iskondorin)
ikili saciyya dasimasi, dirilikde oliliiyt, olulikds diriliyi ifados
etmosi dayanir” [7, s. 196].

Biz “Nar qiz1” nagilinda cilid deyismanin va yaxud ¢evril-
monin farqli variantina rast golirik. Vazir burada aslinds dorvis
funksiyasin1 monimsamisdir. Belo Ki, sofora ¢ixmagq, nagil vo s.
Folklor niimunasinin gohroman ilo yol yoldasi olmaq, ona ko-
mok etmok, miixtalif situasiyalarda sehrli nagillarda qeyri-adi
horakatlor etmok va s. bu kimi foaliyyat asas etibarilo darvislor
vasitasilo edilir. H.Quliyev yazir ki, “Azarbaycan epik diisiinco-
sindos Miidrik Qoca arxetipinin dorvis obraz paradigmasinin rast
galindiyi situasiyalardan biri ds yolgdstarmadir [27, s. 115].

Bas no {igiin motnds dorvis deyil, voziri goriiriikk? Olbatto,
bunu nagil poetikasi tolob edir. Adston sevdiyi qizin ardinca
gedon gohromanin 6zii olur. Yolda gahroman ils rastlasan dorvis
ona komok edir. Lakin bu nagil siijetindo hansi sobabdonso Nar
qizin1 tapmaga gohroman 06zii getmir. Tobiidir ki, sahzado oldu-
gu liciin onun yerino Vazir bu sofora getmoli olur. Buna gors do
dorvis funksiyasini nagil sdylayicilori vozirs yiiklayirlor. Ciinki
dorviso omr etmok xalq inancina ziddir vo bu madoaniyyatimizdo
yer aldig1 tiglin nagilda sahzads vaziri bu ¢atin yola gondorir.

Biz bu todqgigatimizda “Nar qiz1” nagilinin semantik soviy-
yado konkret motn olaraq arasdirib kiitlovi auditoriyaya catdir-
mag mogsadi giidmiisiik. Bizo elo golir ki, 6rnoklor asasinda
timumi danigmaqdan daha ¢ox hor bir 6rnayi ayri-ayri todgigata
calb etmok daha miinasibdir. Onu da qeyd edok ki, matn seman-
tikast motnin doyorini meydana ¢ixarmaqla barabor bu son s6z
demok anlamina golo bilmoz. Inaniriq ki, golocokda do bu nag:-
lin on miixtalif istigamatlordos tadgiqgine ehtiyac hiss olunacaqdir.
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111 matnin analizi

“MOLIKMOHOMMOD” NAGILININ
FUNKSIONAL-SEMANTIK SOVIYYOLORI

Azorbaycan folklorunun on zoangin janrlarindan biri tobii
ki, nagillardir. Nagillar1 biblografik olaraq nazordon kegirdikdo
iSo bu niimunalar arasinda on zongin nagillardan biri, balks do on
birincisi aydindir ki, “MalikMahammoad” nagilidir. Y.V.Caman-
zominli geyd edir ki, biitiin Azarbaycan nagillari igarisinds “Ma-
lik Mommad” nagili tipik sanildigi ti¢iin bunun tohlili geyrilarini
do izah edor [6, s. 278].

Bu baximdan “MalikMoahommod” nagilinin semantik tohli-
lini aparmaq modellosdirici funksiya dasiyir vo tadgqiqatimizda
tosadiifi xarakter dasimur.

Folklor spesifikasina uygun olaraq variasiyalasan niimuno-
lor arasinda “MoalikMohommad” nagili da yer tutur. Bu nagilin
bir nego varianti xalq arasindan toplanib odobi-kiitlovi ictimaiy-
yats togdim olunmusgdur. Eyni zamanda qeyd edsk ki, bu nagillar
hom variativ, ham do tematik olaraq bir-birindon miiayyan gador
forglidir. Bunlardan “Malikmammadlo Malikdhmad” [1, s. 53-
61] vo yaxud MoalikMaohommoad vo MolikOhmad” [2, s. 160-
168], “MalikMahammod” [1, s. 115-119], “Malikmammoad” [3,
S. 169-179] kimi adlarla yayginlasan nagillart géstormok olar.

“MbalikMahammad” nagilininin arasdirma
kontekstinds qisa siijeti

Toadqiqatimizda olan “MoalikMohommad” nagilinda goste-
rilir ki, bir padsahin baginda alma agaclari yetigdirilir. Bu alma-
lar birinci giin ¢igok agar, ikinci giin ¢igak tokar, li¢iincii giin bar
verarmis. Bu almani har Kim yesaymis on bes yasinda cavan og-
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lan olarmis. Padsah hor giin siibh agilan kimi durub baga gedir
ki, alman1 dorib yesin, goriir ki, almalar agacdan dorilib. Padsah
axirda tongs galib, avval boyiik oglunu yanina ¢agirir vo tapsiriq
verir ki, alma ogrusunu tapsin. Boyiik ogul yuxuya qalib alma
ogrusunu tuta bilmir. Padsah daha sonra ortancil ogluna eyni
tapsirig1 verir. O da bu vazifani layigince hoyata kecira bilmir.
Yalniz ogullardan an ki¢iyi MalikMohommad atasindan ¢ox xa-
his etmoklo bu vazifoni boynuna gétiiriir vo bu tapsirigin 6hds-
sindon golir. O, almalar1 ogurlayan divi bagindan yaralayir vo al-
malar1 macmoaiys y1g1b padsaha aparir. Padsah buna ¢ox sevinir.
MoalikMahammad atasindan xahis edir ki, divin ganmin iziyls
gedib onu 6ldiirmasing izn versin. Padsah raz1 olur vo gardaslari-
n1 da ki¢ik qosunla ona qosur. Divin dalinca getmok {i¢iin bir qu-
yuya diismoli olurlar. Yalniz MalikMahammod bu quyuya ens
bilir. O burada yol gedarok ti¢ divi dldiiriir vo onlarin asir etdiyi
tic qiz1 xilas edib quyunun basma gatirir. Lakin gardaslar1 ona
xayanot edarok li¢ quz1 gotiirditkdon sonra MalikMahommadin
ipini kasirlor. O, quyudan ¢ixa bilmoyarak garanliq diinyada gal-
mal1 olur. Uciincii an gdzol qiz ona demisdi ki, qardaslarin
paxilliq edib sanin ipini kesacoklar. Isiglt diinyaya ¢ixmaq isto-
yirsansa, doyiise-doyiise iki qog golacak; biri ag, biri gara. Ag
gog¢ qara qogu qovacaq, onda atil min ag qogun belina. Ag qogun
belina minon kimi, isiqh diinyaya ¢ixacagsan. Qara qoga minsan,
garanliq diinyaya diigocokson. MalikMahommad onun dediyi ki-
mi edir, ancaq ag qogun belino minss do ag qog¢ onu gara qogun
belino atir. Qara qog¢ onu qaranliq diinyaya aparir. MalikMohom-
mad qaranliq diinyada Ziimriid qusunun balalarini yemak istayan
ojdahani va suyun gabagini kasib giinds bir qiz alib yeyon ojdaha-
n1, daha aydin ifads ilo iki ojdahani dldiirdiikdon vo ziimriid qu-
sunun balalarini xilas etdikdon sonra bu isigh diinya ilo garanhq
diinya arasinda uga bilon nohong qus onu isiqh diinyaya g¢ixarir.
MoalikMahammad nagilin sonunda qardaslarini cozalandirir, onlari
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Oldiiriir vo atasina qovusur, igilincii qizla evlonir. Nagil burada
bitir. ©Ononavi nagil formulu olaraq nagil¢1 tohkiyasi bu tokrar
epiforik ifadalorlo yekunlasir: “Qirx giin qirx geca toy oldu. Onlar
yedilar, yera kegdilar, siz yeyin, dovra kegin [3, s. 169-179].

“MalikMahammoad” nagilimin semantik ac¢ilisi

Toqdim etdiyimiz nagil siijeti yalniz ananovi-tosviri saviy-
yani ifads eds bilir. Nagilin miixtolif laylarini, semantik soviyys-
sini meydana ¢ixarmaq ligiin ritorik suallar asasinda “MalikMa-
hommad” nagilin1 todgiq etmays ¢alisaq:

1. Gonclik agaci olan alma agacinin funksiyasi nadir?

2. Isigh vo qaranliq diinyanin anaxronlugu matndo noyi
gostarir?

3. MalikMahommadin divi yaralamasi matnin arxa planin-
da nayi ifads edir?

4. Ag qog¢ MalikMoahammadi no iigiin qara qogun belino atir?

5. MolikMshommadin ojdohalar1 6ldiirmasi nagil struktu-
runda nayi isaraloyir?

6. Simurqun funksiyas1 hansi formada isaralonir?

Bu suallara aydinliq gotirmak ti¢lin matnin semantik tahli-
lini aparmaq ehtiyaci meydana ¢ixir. Ciinki oananavi-tosviri so-
viyyado heg¢ bir halda bu anlamlarin aydinlagmasi miimkiin ol-
mur. Matnin alt laylarindan barpa olunan diistinco strukturu yeni
anlayis torzini meydana cixarir. Tabiidir ki, bu nagil strukturu-
nun zonginliyindon Xobor verir. Bu nagilin acilisginda mifoloji
sistemin osas bazasi isarolona bilir. Isigh diinya sakral mokan
olsa da, orada da qarisiqliq, igtisas (xaotiklik) hokm siirmokdo-
dir. Diinya {iclin yasadigr émrii doyisdirib cavan olmaq istoyon
goca sah, soltonot gazanci iigiin paxil qardaglar vo s. tarazligi
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pozmaga xidmat edir. Div xaosdan (xtonik alomdan) galib alma-
n1 ogurlamagqla aslinds bu diinyadaki sakralligi toamin edir. Mo-
likMahommadin divi yaralayib almani atasina vermasi [3, S.
170] onun kosmosda igtisas yaratmasidir ki, garanliq diinyada ag
qo¢ MalikMohammadi isiqlt diinyaya ¢ixarmaq istomayib gara
gocun beling atir (ag qog¢ isiqlt diinyanin, qara qog¢ qaranliq diin-
yanin mediatoru funksiyasini dasiyir). Yalniz ikinci ojdohant 61-
diirdiikdon sonra MalikMohammad bagislanir, igtisas aradan qal-
xir, kosmik nizam barpa olunur. Divlari 6ldiirmak funksiyasi ga-
ranliq diinyaya goalisdir, ojdohalar1 6ldiirmok funksiyasi isa isigh
diinyaya ¢ixigdir, galdiyi mokana gayidisdir. Miixtalif statusdes-
yismoalardan keg¢on nagil gahromaninin isigh diinyada pozdugu
nizam1 (almani aparan divi yaralamasi) qaranliq barpa edir. Div
garanliq diinyadan galib isiqh diinyada sakrallig1 tomin etdiyi Ki-
mi, MalikMohommaoad ds isigli diinyadan gedib garanliq diinyada
eyni funksiya dastyir.

Alma agaci kokii ilo isigh diinyanin, meyvalori ilo garanliq
diinyanin mohsuludur. Mohz MalikMahommadin isiqh diinyaya
qayidisini reallagdiran Ziimriid (simurq) MoalikMahammadi ojdo-
ha tizorina gondarir. MoalikMohommadin isigli diinyaya ¢ixisi
iciin Ziimriid qusu yarim funksiya dasiyir. Digor yarim funksiya
ISo “ga deyando ot, qu deyands su” [3, s. 176] olan nematlorin
tizarindadir. Bu nematlar olmasa isiql diinyaya ¢ixmaq miimkiin
deyil. Nagilda canli olan faktor yalniz insan deyil, biitiin agyalar
va digar vasitalor da canlidir, romzdir, simvoldur, isaradir. Su da
alma kimi hayat simvoludur, diriliyin isarasidir. Lakin suyu tap-
maq li¢lin ojdohani 6ldiirmak lazimdir. Ciinki o, bu nematin gar-
sisin1 kasib onu camaata vermir [3, s. 175, 176].

Nagil siijetindo goriiriik ki, MoikMohommad divi yaralayir,
alman1 sah atasina aparir. Atasi iso Omriinii doyismok istoyir,
diinya nizamini pozur. MalikMshammad qaranliq diinyadan ¢ix-
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magq iiciin ag qogun belino minmalidir. Ugiincii q1z ona deyir ki,
ogor atilib ag qogun belino diigson Sani isiqh diinyayaya, qara qo-
¢un belina diigson garanliq diinyaya aparacaq. MalikMshammad
atilib ag qogun belino minir. Ag qog onu isiqli diinyaya aparma-
lidir. Lakin ag qog MalikMahommadi gara qogun belins atir. Qa-
ra qog onu qaranliq diinyaya aparir. No iigiin nagilda bu kimi sii-
jet anaxronizmi yaradilmigdir. No {iglin ag qog¢ deyildiyi kimi
onu isigh diinyaya aparmaq avozino gara qogun belino atir. Bu
ziddiyyatdir, yoxsa mona etibarilo siijet detali olaraq garsimiza
¢ixir? Tabiidir ki, nagilin bu hissasi anaxrondur, ziddiyyat kimi
goriinan hissalorin bir-birini tamamlamasidir. Ag qog¢ ona gora
MoalikMahammadi gara qogun belina atir ki, o, qaranliq diinya-
nin meyvasi olan almanin qaranliq diinyada qalmasina imkan
vermir. Qeyd etdiyimiz kimi agacin kokii isiqlt diinyanin, mey-
Vasi iso garanliq diinyanin sakinidir. Alma vo su ikisi do hayat
romzidir. Suyun gabagini koson ojdaha ona gora olmoalidir ki,
MolikMahommad isiqli diinyaya gayitsin. Onun qaranliq diinya-
da galmas1 mahz cazasini ¢okmoasi ti¢iindiir. Bu baximdan Malik-
Mohammadin garanliq diinyada cazasi suyun gabagini kasan oj-
daha ilo bitmir. O, simurqun balalarin1 yemok istoyan ojdohani
da oldiirmalidir. Ciinki ajdoha soyu qurutmagq istayir. MolikMo-
hammad iss onu 6ldiirmaklo soyu barpa edir. Mohz atasinin al-
man1 yemasi do ojdoha funksiyasini dasiyir. Ogor div almani
ogurlayib qaranliq diinyaya aparmasa, hami gonclogor, he¢ kim
gocalmaz, he¢ kim diinyani tork etmoz, naticods yer iizorindo
soy tiikonar. Yeni golon nasillora ehtiyac olmaz. Bu baximdan
div sakral ganunlarin barpagisi rolunda ¢ixis edir. MalikMoahom-
mad isigh diinyada soy tiikkanmasina Xidmot etdiyi ti¢lin garanliq
diinyada bunun cazasini ¢okir. A§ qo¢ onu qara qogun belino
atdigdan sonra iki sjdaha oldiiriir. Bunlardan birincisi simurqun
balalarini, ikincisi bir gohords yasayan insanlarin qiz balalarimi
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yeyib soyu tiikkadon ojdahalardir. MalikMshammadin soyun
tiitkonmasinin garsisini almasi onun isiqli diinyada soy artimina
garst etdiyi giinahin bagislanmasini reallagdirir. Mahz bundan
sonra o, isiql diinyaya cixa bilir.

Ojdahanin hor giin bir qiz yemasi va onlar1 yediyi zaman
da miivoqqoti olaraq suyun gabaginin agilmasi [3, s. 175] motn
strukturunda anaxaqanligin ataxaqanligla avozlonmosini moalu-
mat olaraq saxlayir. Bu informativ baqaj motnin alt laylarinda
daslasmisdir. Ifado planinda iso ojdohanin hor giin bir qiz yemasi
motivinds {izo ¢ixir. Eyni zamanda bu motiv miiayyan bir toplu-
mun, elin, elatin ritual ananasini qurban verms aktini isaralayir-
s9, digor torafdan da “yeyilma situasiyasinin” gahroman tératmo
funksiyasi oldugu askarlanir. 9goar bu gohroman “MalikMaham-
moad” nagilinda MalikMahammad olursa, “Kitabi-Dads Qorqud”
dastaninda Basat olur. Mohz Basatin Oguz elini yeyan Topagozii
6ldiirmasi onu “Kitabi-Dada Qorqud dastani”ndaki avozsiz goh-
roman olaraq isaraloyir. O, hotta Oguz elinin bag qohromani Qa-
zan xandan da bu situasiyada {stiin statusa malik olur. O, Qazan
Xanin giicli ¢atmayan Topoagdzii maglub edir. Olbatto, bu kon-
tekst daxili miixtolif ziddiyyatlori ifado etmoklo barabor, forgli
yaruslarda funksional anlayiglari ifado etso do, matnin ifads So-
viyyasinds Basatin iistiinliiyiinii sociyysalondirir. Bu status Qazan
Xanin nitqinds isaroalonir. O, Basata deyir ki, “Qara Uran qopdi
Dopogdz, Ors yiizindo ¢evirdim, alimadim, Basat!” [14, s. 5,
100-103] va s.

Yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, “MoalikMohommad” nagi-
linda da “yeyilmas situasiyasi” bir motiv olaraq digqat ¢okir. Biz
“Kitabi-Dado Qorqud dastani”nda bu kimi motivi “Oguzun ye-
yilmasi motivi” olarag motndoan barpa edib elmi ictimaiyyato
toqdim etmisik [13, s. 10, 62, 63 ].
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Simurq nagildan aydin goriindiiyii kimi, sakral mokanin da
sakini deyil, xtonik mokanin moxlugqudur. Lakin o, xtonik mo-
kanda zorakiliga moruz qalir. Simurq yumurtadan bala ¢ixarib
azaciq boyiidon kimi ojdaha golib onun balalarini yeyir vo bu te-
caviiz illorlo davam edir, Ziimriid (simurq) qusu da soyu tiikon-
mis durumuna diistir [ 3, s. 174, 175]. Yalniz sakral mokandan —
isigh diinyadan golon gohroman (MalikMahommad) sayasindo
bu tocaviizdan qurtulur vo onu isigh diinyaya ¢ixarir. Yalniz soy
agacini 9jdaha agzindan qurtaran simurq is1ql1 diinyaya ¢ixa bilir
[3,s. 175, 176].

Zimrid qusunun nagilda simurq olmasi he¢ do tosadiifi
iddia deyil. Ziimriid arab dil tarkibins aid s6z olaraq “yasil qus”
Monas1 verir. Simurq iso fars torkibli s6z olaraq (otuz (si) qus
(murg) demokdir. Orablorin ziimriido anga demasi isa onun Qaf
daginda yasamasi inamina asaslandigindan “ztimridi-onga” (on-
ga qusu, oanga ziimriidi) adin1 almisdir. Xeyirxahliq, yaxsiliq,
qurtariciliq anlaminda bu ofsanavi qus orablorde Qaf daginda
yasayan ziimriid (yasil qus) adlanmis, onqa adi iso orob dil torki-
binin artiklina uygun olaraq “on-qaf” adinin yazilisinin deyilisdo
“f” sosinin fonetik diismasi naticasinds “onga” kimi galmisdir.
Farslar iso Qaf daginda olan ziimriidlors (otuz ziimriido) simurg
demislar [13,s.29,30].

S.P.Pirsultanlinin toqdim etdiyi “Ziimriid qusu vo ilan” of-
sanasinds biz Ziimriid qusuna simurq deyilmasinin dos sahidi olu-
ruq: “Bir giin Zimriid qusu Sahrada gozirdi. Gordi ki, bir ilan
stirtiniir. Dedi: — Ey ilan, man ¢ox yer goazmisom, amma sanin Ki-
mi ilan gdrmomisom. {lan dedi: — Mon Sahmaram. ilan sorusdu
ki, bas son kimson? Ziimriid qusu dedi ki, mon do Simurgam”
[20, s. 207 ].

R.Qafarl1 gostorir Ki, variasiyalagmis bu qus adlar1 eyni bir
qus adindan toroyib folklorumuzda yaygmlasmisdir: “Isigh alo-
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min sakral varliglari sirasina daxil olan Sayen(a) — nahang mifik
qus adidir. Azorbaycan nagil va ofsanalorinds “Simurq qusu”,
“Somoandor qusu” vo “Ziimriid qusu” variantlarinda islonir. Sa-
yen ola bilsin ki, tlirkiin Sunqur qusunun farslagmis soklidir. O,
diinyalar arasindaki mosafolori qisa zamanda qot etmoyi bacarir
[15,s.372].

“MolikMohommad” nagilinda alma naturalligdan daha ¢ox
hoyat, dirilik anlamini ifado edir. Bu baximdan alma agac1 da
mifoloji diinya modelini, hayat agacini isaraloyir. A.Hacili qeyd
edir ki, kosmik agac-hayat agacinda on iki ndv meyvo yetisir.
Irom bagindaki alma connotdoki agacin varianti, itirilmis behis-
tin, 6limsiizliyiin romzidir [10, s. 182 ].

“MolikMohammad” nagilinin motn semantikasinda alma
motivinin dirilik vo 6limstizlik anlamini isaraloyarkan va bu
meyvanin isiql diinyada bitib qaranliq diinyaya dasinmasi funk-
siyasindan vo oraya aid olmasindan boahs edorkon nagil vo das-
tanlarimizda olan, hatta sumerlors aid godim “Bilgamis” dastani-
n1 assosiativ olaraq diisinmomok miimkiin deyil. Dirilik suyu da
diriliyi vo oliimsiizlilyl isaraloyir vo qaranliq diinyada mdvecud
olur. Qaranliq diinyaya aid olan isiqli diinyaya, isiqlh diinyaya
aid olan qaranliq diinyada dasindiqda periferik mokan anlayisi
meydana ¢ixir. Malum olur ki, garanliq diinya da ona aid olana
goro sakral diinya, isiqli diinya da ona aid olmayana gora perife-
rik mokandir. Burada artiq motnlordoki simvollarin mokan va si-
tuasiyaya goro yer doyismasinin sahidi oluruq. Dirilik suyunun bu
gavramini “Bilgamis” dastaninda aydin gérmak olur. Tobiidir ki,
burada sokil doyismasi bas verir, mahiyyat iSo eyni qalir. Yoni,
burada dirilik substrati su deyil, ¢igokdir. Ancaq o ¢igak do su
icindo — doryanin dibinds bitir. Yer iiziino goro periferik mokana
aiddir. Bir ndv qaranliq diinyanin ekvivalentidir. Bilgamis dorya
dibina bas vurub xalqm cavanlasdirmaq vo oliimsiizlogdirmok
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iclin bu ¢i¢ayi qoparib yer iiziino gatirir. Ancaq MoalikMoham-
mad nagilindaki div kimi ilan bu ¢i¢ayi ogurlayib aparir [4, s. 79,
80]. Ilan da div kimi okser hallarda xtonik varliqdir va yeralt: diin-
yanin sakinidir. [lan mifoloji anlayisda xtonik varliq olaraq gebul
edilir. R.Oliyev gostarir ki, ilk dofo ilan mazmunu tofokkiirds ya-
rananda o, avvalca xtonik mozmun dasiyib [9, s. 144, 145 ].

Tobiidir ki, ilan obrazi nagillarda hor zaman xaotik deyil.
Eyni zamanda bu zoomorfik obraz gehromana yardim edan yar-
dimg1 obraz olaraq da nagillarda yer alir. S.Qarayev, H.Quliyev
bu kontekstdo gostarirlor ki, zoomorfik yardimgi obrazlara at,
quslar, ilan va s. kimi heyvan obrazlar1 daxildir [16, s. 13].

Mislliflor eyni zamanda yardimgi obrazin siijetdo gohra-
mana komoklik gostoron vasito olmasini bu sokildo asaslandirir-
lar: “Sifahi odobiyyatda yardime¢1 obraz dedikds, siijetin inkisa-
finda mithiim rol oynayan vo gohromana miixtalif mogamlarda
yardim edon (komoklik géstoron), ona miixtalif maneslordan ¢1-
x1s yolu gostoron obraz basa diisiiliir [16, s. 10 ].

Bir qism nagillarda iso ilan gohromanla oks oppozisiyada
dayanir vo Xaosu tomsil etdiyini gostorir. R.Qafarli gostorir Ki,
demonvari moxluqglarin (seytan, ilan, Kiipagiron qari) gecalor
ozab vermoasi ilo do sahzado qizlar xastalonirlor. Yad gadin, ya-
xud goddar hokmdar xilaskar gohromani xostoni sagaltmaq ti¢lin
gedar-golmaz, qorxulu sofars yollayir [15,s. 102 ].

Burada sslinds anaxronluq 6ziinti gostarir. Oks anlayislar
funksional kegid yaradir. Miisibatin tonzimlonmoasi {igiin moanfi
anlamlarin obraz goriintiilori sakralligi barpa edir. Qeyd etdiyi-
miz kimi, divin alman1 ogurlamasi da sakralligin borpasidir.

Onu da geyd etmok lazimdir ki, motiv na gadar tokrarlansa
da, yens do matna gora sabitliyini saxlayir, bozon doyisikliys do
moruz qalir. Bu matn strukturundan irali galir. O matnin meyda-
na ¢ixmasinda rol oynayan diisiinco faktoru motivi do 6z sorhad-
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lorina daxil edir. Buna gora do dirilik vo 6liimsiizliikk anlayisi
miixtalif natural formada meydana ¢ixir. Bir yerds alma, bir yer-
do su, bir yerds ¢igok va s. olur. Hotta dirilik suyu ganclosma vo
Oliimsiizlosmo anlami dasiyir ki, miixtalif 6rnoklords ya gonclos-
mo, ya olimsiizlosma Vo yaxud har ikisi eyni kategoriya olaraq
istirak edir.

Dirilik suyu matnlords on miixtslif formalarda istirak edir.
F.Yal¢inkaya geyd edir ki, muhtelif Islam ve Tiirk kaynaklarinda
ve edebi mahsullerinde AynulHayat, Nehrul-Hayat, Abi-Hay-
van, Abi-Cavidani, Abi-Zindegi, Hayat Suyu, Hayat Kaynagi,
Hayat Cesmesi, Bengi Su ve Dirilik Suyu bazen de Abi-Hizir ve-
ya Abi-Iskender adlariyla anilan efsanevi su biitiin diinya mitolo-
jilerinde yer almistir. Hayatin kisaligi, yasama istegi insanoglu-
nun Oliimsiizliik vasfi kazandiran careler pesinde kosmasina se-
bep olmustur [26, s. 64].

Ancaq “MoalikMohammad” nagilindan ¢ixis etsak, dirilik
Suyunun ziilmotdo mévcud olmast anlayisi da eyni zamanda spe-
sifik motivdir. Burada ziilmat anlayis1 motivin spesifik yarusunu
toskil edir. Ziilmoatda dirilik suyu olan motivlar tabiidir ki, makan
isarosi ilo do yeni anlayiglarin meydana galmasina sobob olur.
Dirilik va dliimstizlilyilin ziilmoatds axtarilmasi motivi dirilik suyu
motivindon ayrilib ayrica motiv strukturu ilo tizo ¢ixir. C.Baydili
yazir ki, tosadiifi deyil ki, ofsanalords dirilik suyu xaosu bildiran
garanliq alomdo, ziilmoatdo gostarilir [19, s. 146].

Tobiidir ki, dirilik suyunun ziilmotds olmasi motivlorindon
on yaygm “Iskondarin ziilmato getmoasi vo dirilik suyu axtarma-
s1” sijjetidir. O.Oliyev gostorir ki, Azorbaycan folklorunda, o
ciimlodon nagillarinda Isgondorin dirilik suyunu tapmagq {igiin
garanliq diinyaya getmasi, bu suyu i¢gmayin ona nasib olmamasi
barodo nagil genis yayilmusdir. “Isgonderin garanliq diinyaya
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getmosi”, “Isgandar Ziilgarneyn” va s. Bu nagillar Nizami Gonce-
vinin “Isgondarnama” asarindoki motivlo soslosir [8, s. 51, 52].

Mohz “MalikMahammad” nagilindaki alma motivi do diri-
lik suyu, gonclik vo 6liimsiizliik moévzusunun tokraridir. Nagil
motninin semantik agiqlamasinda almalar ziilmoata getdiyi halda
padsaha galmasi noaticasinds padsah he¢ do gonclosmir vo 6liim-
sliz olmur. Bunu tobiidir ki, informatif matn baqaji mexaniki ola-
raq yaddasda assosiasiya edir. Sonluq nagil formulunun ananovi
sOylominda gostarilir ki, onlar yedilor, yers kegdilar, siz do ye-
yin, dovrs kegin [3, s. 179].

Bu sijjetli “MoalikMahommad” nagillarinda bu sonluq eyni
ifads ilo 6ziinii gostarir ki, bu da yalniz ananavi sonlug formulu
olmasiyla barabar, matn mazmunu ilo sasloson ctimlo golibi ol-
dugunu niimayis etdirir. “Onlar yedilar, yero kegdilor” yarusu
padsahin obadi hoyat gazanmadigin1 vo bu diinyadan ko¢diiyiinii
gostarir. Olbatto, iddia oluna bilar ki, séylayici nitginds basqa
sokilda do ifads torzi meydana ¢ixa bilor. Ancaq matn strukturu
ifadoni do mexaniki téradir ki, bu vo ya digor sokilds bu kimi
bilgilor matnds yer almaya bilmir. Bu baximdan motn tahlili da-
ha genis bilgilorin meydana ¢ixmasint sortlondirir.

Moatndo alma ogurlanmasinin ritual-mifoloji mahiyyati
do Oziinii gostorir. Alma motivi 6liib-dirilma motivini toradir.
Motiv paradigma bu kontekstdo meydana ¢ixir. Alma ogurlayan
xtoniki varligr 6ldiirmak tigiin MalikMahammad miixtalif mor-
holalordon adlayib statusdeyismodon kegarok bir moarhalads 6liib
digar morholodan kegarak yeni status slds edir. Bunun baglangic
sobabi alma agacinin qorunmasi inamina soykanir. Ancaq yeni
marhalalor basqa statuslar téradir. Ogor MalikMohammad sakral
alma agacinin qoruyucu funksiyasinda olan modoni goahroman
arxetipi olaraq goriiniirdiiss, bu elo do galmali idi. Bas na iigilin
alma agaci digor agacla (simurqun balalar1 olan agac) avoz olu-
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nur? O, sjdahadan yalniz Ziimriidiin balalarin1 qorumur, ham da
homin agaci qoruyur. Ciinki o agaca dirmasan ojdaha [3, s. 174]
agacin sakralligin1 pozur. Marginal obrazin toxunulmaz agaca
dirmasmasi profanin sakrala tocaviiziidiir. Burada MalikMahom-
mad bu agacin da qoruyucu funksiyasinda ¢ixis edir.

Bu kontekstdo F.Qasimova gostorir ki, madani gohroman
0z qobilo vo ya tayfasimi demonik qiivvalordon miidafio edir,
divlors, ajdahalara gars1 miibarizo aparir, adat-onanoalor, ganun
gaydalar miiayyonlogdirir [17, s. 8].

Goriindiyi kimi, MalikMohammod alma agacininin kesi-
yini ¢okmasi situasiyasinda bu funksiyani hoyata kegirir, “6z
gobila va tayfasini qoruma” missiyasini gostorir. Ancaq Zimrii-
diin balalar1 olan funksiyada basori mahiyyoatdon ¢ixis edir. Bu-
rada onun madani gohromanlig: tobii Ki, kasilmir. Ciinki madoni
gohromanin bir funksiyasi da diinyanin xilaskarligidir. Promote-
yin yera od ogurlayib gatirmasi bunu tosdiq edir [18, s. 24-26].
Ancaq burada nagil siijetina uygun alma motivi yenisi ilo avaz
olunur ki, bu MalikMahammadin yeni status aldo etmasidir. Os-
lindo Promotey do od ogurlamasi ils xaotiklik niimayis etdirir vo
divin xaotik alomdan golib alma ogurlamasi eyni arxetip do sayi-
la bilor. Burada xaosun vasitasilo nizamin barpa olunmasi, esxa-
tolojinin kosmosu tamin etmasi aspekti tizo ¢ixir. V.Y.Propp ya-
zir ki, bu yunan materiallar1 ¢ox maraqlidir. Onlar sonraki mor-
holoni gostorir. Su ilaninin xtoniko Vo Xeyirxaha gevrilmasini
gostorir... Herakl ona qgalib golir vo sag saxlamir. Kerber biitiin
xtonik cahatloriylo birgo insanlara gorok olan varliq kimi xi-
laskar funksiyada goriiniir [21, s. 228].

Xtoniki qiivve Kerber kimi “MoalikMohommad” nagilinda
alma ogurlayan div qeyd etdiyimiz kimi sakrallig1 barpa etmoklo
xeyirxah funksiyasi ilo diggst ¢okarok miisbot rolda ¢ixis edir [3,
s. 170]. Maraglidir ki, Herakl Kerberi do ziilmat diinyasindan
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gatirir vo Yevrisfeyin aqressiv iddialarina son qoyduqgdan sonra
yenidan gotirdiyi mokana qaytarir. Heraklin XII qogaqligi mohz
bu siijet asasinda qurulur [7, s. 134-139].

Tobiidir ki, bu anlam ananavi-tasviri deyil, struktur-seman-
tik soviyyads meydana ¢ixir. Kerberin bu kimi funksiyasi mifo-
loji motndo aydin goriiniir. Mahz onun xaotik alomdan galmasi
isiqht diinyada nizam1 barpa edir. Car Yevrisfeyin nitq vo davra-
nisinda bu gavram ifados saviyyasindo isaralonir: “Yevrisfey {izii-
nii allari ilo 6rtdii vo dohsata golorak iti tez 6z yerina, geriys apar-
mag1 Herakldan xahis etmoys basladi. Beloliklo, Heraklin Yev-
risfeya xidmati sona yetdi va ¢ar onu azad buraxdi [7, s. 139].

Onu da geyd etmok lazimdir ki, burada da sjdaha vs ilan
eyni semantik corgods Kerberin viicudunda xaosu isaraloyir: Ug-
basli qorxunc it olan Kerberin boynunun tiiklori yerindo ilanlar
quvrilir, quyrugu diri 9jdahadir, aciq gqalmis agzindan iso tigalov-
lu dil sallanmisdir” [7, s. 134].

Burada diinya xalglariin nagil vo hekayatlorinds “sjda-
hanin agzindan od piiskiirmoasi” golibi siijet etibarilo matn quru-
lusunun tamamlayici hissosi olaraq Kerbero transfer olunmusdur.

“MolikMohommad” nagilinin matn semantikasindan barpa
etdiyimiz divin sakral funksiyan1 hoyata kecirmoasi do onu xto-
niklikdon xilas etmir. Nagilda divin vo yaxud divlarin xtonikliyi
do isarolonmis olur ki, mifoloji sistemdo bu mdvzu sabit funksi-
yasini qoruyub-saxlayir. Divlorin 6ldiiriilmasine borast onlarin
qizlar1 osir saxlamasidir. Cilinki q1z gqeyd etdiyimiz kimi soy ak-
tinda istirak edir. Divlor isiqlt diinyada soy aktin1 borpa etmok
liclin alma ogurlayirlar, qaranliq diinyada bu qanunu pozub qiz-
lar1 osir saxlayirlar. Buna goro do monavi iistiinliik MoalikMo-
hommadin torofine kegir. Halbuki o da soy aktinin titkonmasinds
rol oynayib alma aparan divdon almalar1 almaqla monavi istiin-
liytlint itirmis idi.
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Ancaq geyd etmok istayirik ki, avvalds digget ¢okdiyimiz
Kimi, alma situasiyas1 motn boyu davam etmoli, an yaxs1 halda
motnda diskretlik 6ziinii gostarmali idi. Ancaq biz almalarin son-
raki funksiyasini gérmiiriik. Yoni padsah no 15 yasinda cavan
oglana doniib 6z ogullarindan cavan olmur [3, s. 169], no do
oliimsiizlogmir, nagilin sonunda “yera kecir” golibinds diinyadan
kogtr, yani dofn olunur. 9Olbatts, geyd etmok olar ki, nagilin da-
ha arxaik gatlar1 sxem olaraq gotiiriilorso, ifads saviyyasindon
avval strukturda olan bilgilar itib anaxron olaraq meydana ¢ix-
migdir. Ancaq o zaman bu kimi yanagma nagilin biitiin siijet xot-
tina totbiq oluna bilar va yerds nagil belo gala bilmaz. Yeno do
bu onu gostarir ki, almalar ziilmot diyarina gedilmali idi. Ana-
xronluq buradadir. Alma isigli diinyanin mohsulu olaraq goériinsa
do garanhq diinyaya aiddir. Ciinki nizamin barpagisi rolunda ¢1-
x1s edir. Elo ona gora do alma motivi matnds yerini Ziimriid qu-
su balas1 motivi ilo avoz edir. Ogor alma qoruma funksiyast Mo-
likMohammodi ziilmat diinyasina aparirsa, Ziimriid qusunun
agaci vasitasilo o, isiqlt diinyaya qayidigin1 tomin edo bilir. Zim-
riid balalarinin xilasi qarsiliginda no istadiyini sorusduqda Mo-
likMohammad isigli diinyaya ¢ixmagq istodiyini sdyloyir: “Heg
no istomirom, ancaq mani isiql diinyaya ¢ixart” [3,s. 175 ].

Eyni zamanda geyd etdiyimiz kimi statusdoyismo 6liib-di-
rilmo motivi olaraq motnds aydin goriiniir. MalikMohammad
isigh diinyadan garanliq diinyaya keg¢id etmoklo yeni status aldo
edir vo ii¢ qardas i¢indo yegano gohroman aktinda tamamlanmig
obraz olur. Qaranliq diinyada ikinci sjdahani 6ldiiriib suyun qa-
bagiin agilmasinda istiraki vo padsahin qizini xilas etmasi onu
sah statusunun alda edilmasina gotirib ¢ixarir. Sah ona deyir ki,
ey oglan, o ajdaha monim arzuman pshlovanlarimin hamisini ye-
yib. Son bizim 6lkoni boladan qurtardin. Indi gol padsahligimi
sona verim, qizimi da al, biitiin taxt-tacima sahib ol, lakin o, is1q-
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I1 diinyan1 se¢ib padsahdan yalniz qirx saqqa ot vo qirx tuluq su
istayir [3, s. 175-176].

Oslindo burada eyni statusun isiglh diinyada qazanilacaq
bilgisi matnin galacak informasiyasi kimi aydin goriiniir. Malik-
Mohammad isiqht diinyaya qayitdigdan sonra nagilda gostarilir
ki, o, glinahkar qardaslarinin boynunu vurur vo taxtin yegano va-
risi olaraq atasina qovusur: ‘“Padsah oglunun alnindan opiib, sii-
kiir eladi Ki, o, sag-salamatdi” [3, s. 179].

MoalikMahammadin garanliq diinyaya qarsi xtonikliyi (al-
malar1 ogurlayib hoyatin daimiliyinin garsisini almasi vo onu 6l-
diirmok {iglin ardinca getmasi) Cazasiz qalmir vo geyd etdiyimiz
Kimi qaranliq diinyadan ¢ixmasi {i¢iin iki ajdahani 6ldiiriib soy
tiikonmasinin qarsisint aldigdan sonra oradan ¢ixa bilir. Ancaq
onun isiql diinyada toratdiyi omalin do cozasi vardir. Ciinki o,
isigh diinyada sakrallig1 pozur, hoyatin daimiliyini barpa etmok
istoyir. Bunun ii¢iin sah atasina isiqli diinyada yetiso bilmasi
iclin usta sagirdi statusunda qalir, miixtalif marhalalordon keg-
dikdon sonra sah oglu statusunu barpa edir [3, s. 177].

Nagilda MoalikMahammadin isight diinyada daha boyiik co-
zas1 onun nisanlandig1 kigik qiza qovusa bilmomasidir. Mahz iki
gardasimin boynunu vurduqdan sonra sah atasinin yanina gedo
bilir, bu cozas1 bagiglanir, sah atasi onu qobul edir [3, s. 179].

Qardaslarin cozasi anonavi-tasviri saviyyads bu sokildo
togdim olunur: “Ata, meydanda qardaglarini 6ldiiron mon idim.
Quyuda nega vaxt divlarls allasib ii¢ qiz gotirmisdim. Bas rova-
dirmz1, onlar kondiri kasib moni quyunun dibins salsinlar, nisanli-
mi 6zloring gotiirsiinlor? [3,s. 179].

Ancaq semantik olaraq nagil laylarin1 nazordan kegirdikdo
daha dorin qatlarda qardaslarin boynunun vurulmasi basga an-
lamlar1 meydana cixarir. Umumiyyatlo, qardaslar arasidaki ni-
faq, qisqancliq vo can alma movzusu Habil-Qabil gissesindan
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baslamis Yusif peygombar qissasi ilo davam edon, biitiin diinya
xalglarinda bu arxetiplorin paradigmalari olaraq genis yayilmis-
dir [11,s.378: 12, s. 4].

Gorindiyi kimi, “MalikMohommod” nagilinda bu motiv
genis saviyyads yayginlasmis, ancaq daha sort formada gardasla-
rin boynunun vurulmasi ilo siijet xottindo yer almisdir. Boas
motndo semantik olarag bu situasiya nadan xobar verir. Moagor
MolikMahammad gardaslarin boynunu vurmasa olmazdimi? Bu
suala matndan konar an miixtalif moadani-etnik miinasibatlor zo-
mininds cavab vermok miimkiindiir. Hom do burada fordi-psixo-
loji, milli-bosori, siyasi-tarixi, sosial-ictimai kontekst osasinda
yanasmaq miimkiindiir. Hotta Z.Freydin F.Dosoyevskinin “Kara-
mazov gardaslar1” asarins yazdigi elmi-falsafi-odobi tongiddo ata
qgatilliyinin psixi-analitik va tibbi-travmatik sobabdon meydana
goldiyi do gostorilmisdir. Bu geyri-stiuri psixi prosesi malumdur
ki, Z.Freyd Edip komleksi adlandirmigdir [23, s. 182, 183].

Ata qatilliyi Edip kompleksi adlanir, bas biitiin diinya folk-
lorunda manfi vo miisbat situasiyada miisahido olunan qardas
gatilliyina hansi nozori goriisii totbiq etmok miimkiindiir? Tobi-
idir ki, miixtolif elmi-noazori baxis bucagindan bu konteksti qiy-
matlondirmok olar. Misal iigiin, S.Qarayev vao H.Quliyevin gal-
diyi gonaoto goro, psixoanalitik kontekstds boylik gardas obraz-
lar1 ata giiclinlin avozediciloridir. Oslinds usagin ataya qars edi-
pal diismongiliyi bdyiik gardaslarin kicik qardasa diismongiliyi
kimi matnds obrazlasir [16, s. 333].

Goriindiyi kimi, todqiqatgilarin fikrinco MalikMaham-
mad nagilindaki qardas qatilliyi edip kompleksi olaraq goriiniir.
Ancaq burada kigik qardasin deyil, boyiik qardaslarin gatilliyi
asas gotiiriiliir. Matn bu miiddoaya da cavab verir. Motn semanti-
kasinda yalniz MalikMohommad boylik qardaglari 6ldiirmiir, on-
lar da MalikMohammadin ipini kasarken onu dldiirtirlor. Bu dav-
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ranis kompleksi matnin ifado saviyyasinds bu sokildo goriiniir:
“Darzi yetison kimi, padsaha bag endirib dedi:

— Padsah, sono fada olum, mustulugumu ver, kigik oglun
Moalikmammaoadin yerini deyim.

Padsah az qald1 6ziindoan getsin, dedi:

— Malikmammad quyuda 6liibdii. Bas 6li da dirilormi?” [3,
s. 178, 179].

Oslinds nagilda qardaslar qayidib atalarina MalikMohom-
madin quyuda Sldiiyiinii demali idilor. Goriiniir nagil séyloyicisi-
nin siiurunda olan bu bilgi nitqinds {izo ¢gixmamis, matnin alt ga-
tinda daslagsmuis, elo bu sababdon do ilk olaraq padsahin nitqinda
izo ¢ixmigdir. Soylayicilik sanstinds bu kimi spesifik davranis
modeli auditoriya tolobatindan, mévcud situasiyadan, hatta hafi-
zo zoifliyindan irali goalo bilir. Biz Yusif peygomboar gissasinda
bu xobargatdirma tisulunu aydin gora bilirik. Eyni ilo MalikMo-
hommadi quyuda buraxan gardaslar1 kimi, Yusifin boytik qardasi
Yahudanin maslohati ilo qardaslar Yusif peygombori 6ldiirmayib
belina bagladiglar ipi (eyni klise) ataraq onu quyuda buraxib ge-
dirlor. Yusif peygombarin oynindon ¢ixardiglari kdynoayini quzu
ganina bulayaraq Yoqub peygombaora deyirlor ki, qurd Yusifi ye-
di. Ciinki Yoqub peygombar onlara avvalds deyir ki, Yusifi 6zii-
niizlo aparmayin, qorxuram qurd onu yesin. Qisqanc qardaslar
ISo pis niyyatlarini hoyata kecirmok tiglin ona goz-qulaq olacag-
larina s6z verirlar. Ancaq naticads Yoqub peygombarin andisasi-
ni amallari ti¢lin bahanaya ¢evirirlar [5, s. 301-306].

Hotta bu bohanonin istifado qaynagi haqqinda B.Ates is-
tinadla gostarir ki, Resuli-Ekrem Efendimiz Muhammed Ale-
yhisselam buyurmustur ki, “Insanlara telkini hiiccet etmoyiniz.
Onlara ip ucu vermeyiniz, sonra yalan soylerler. Bakin, Yakub
(AS)m ogullar1 kurdun insan yedigini diisiinmezken, Hz. Yakub
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onlara: “Onu kurt gelip yemesinden korkarim” diyerek telkinde
bulundugu i¢in, onlar da “Yusufu kurt yedi” dediler [ 5, s. 304].

Biz “MalikMahommaoad” nagili haqqinda fargli prizmadan
cixig edon todqgiqatlara da normal miinasibat gostormoklo bora-
bor, asas iddiamiz odur ki, nagilin matnindan ¢ixis edarak bu Ki-
mi forqli mévge niimayis etdiririk. Bas matn semantikasinda bu
mdovzunu necs asaslandirmaq miimkiindiir? Bu nagilda vo digar
bu kimi niimunalords iso ata qatilliyi deyil, qardas qatilliyi mov-
zusu durur. Slbatto moatnin ifads planinda biitiin halda gardaslar
giinahkardir. Bu MalikMahammodds do belodir. Ononavi mévzu
olaraq qardaslar MalikMohommoda Xxayanat edir, hatta onun ni-
sanlisina g6z dikirlor. Bas motn altinda, strukturda no bas verir.
Olbotts, motn arxasin1 da barpa etmok tiglin buna moatn cavab
vermolidir. ©ks halda yalniz quru yozumlar ortaya ¢ixa bilor. On
Kigik isaro formasinda belo moatnalt1 laylarda olan realliq digqgot
¢oko bilor. Qardas diismongiliyinin asl Sababi aslinds bu sokilda
goriiniir. MalikMohammod on kigik olduguna gors taxtin golo-
cak varisi oldugunu gostarir. Ciinki boylik gardas diinoni, ortan-
cil bu giini, kigik sabahi simvollasdirir. Sabah, yani galocak an
giicliidiir. Qardagslarin MalikMahammodi garanliq diinyada sax-
lamas1 golocayin ogurlanmasidir. Divlorin ay1 vo ya giinasi ogur-
lamas1 da eyni motivdir [24, s. 132, 133].

Ay ziilmotdo isiqdir. S.Rzasoy “Oguz Kagan” dastaninda
Oguz Kaganin Ay Kaganin goéziindon dogulmasini [25, s.10].
“g6zdon dogulma” mifologemi olaraq barpa edarkon, aym geco-
ni simvollagdirmasinda ziilmatdon qurtulan isiq gavrami oldugu-
nu gostarmasi da eyni konteksti isaraloyir. O, yazir ki, Ay Kagan
gecadir. Onun gozii i1so gecays dalmis, batmis, yaxud onun tars-
findon udulmus giinos, yaxud giindiizii bildirir [22, s. 137, 138].

Bu kontekstds binar funksiya 6ziinii gostorir. Ay Kagan 6zii
gecani, gozii giindiizli simvoliza edir. Notico etibarilo Oguz Kaga-
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nin Ay Kaganin géziindon dogulmasi da isig1 romzlondirir. Ay
geca anlami is1q qavramina g¢evrilir. Elo S.Rzasoy da bu kontekst-
do geyd edir ki, burada detallar sha-miyyat dasimir. Ciinki motn-
lor transformasiya olundugqca, invariantin paradigmalari bir-birina
culgalagmigdir [22, s. 138].

Zilmot sakininin ay1 ogurlamasi ziilmatin iqtidarini barpa
etmokdir. Nagil gohromanlarinin ay1 geri qaytarmasi isig1, yoni
aslinda galacayi xilas etmasidir. MalikMahommads kigik qizin
asiq olmasi vo avvalki qizlardan gézal olmasi da galocayi romz-
landirir. Onu MalikMahammoddan almagla galocayi yarim funk-
siyada saxlayan gardaslar galocayi dondurmus olurlar. Xronoto-
pun matnda obraz saviyyasindo mévcudlugu matnin alt hissasin-
do harokatds olaraq siiurda simptomlar taskil edir. Bunun reaksi-
yasi olaraq MalikMahammadin gardaslarin boynunu vurmasi dii-
nanin v bu giiniin bitdiyini, yeni zamanin, yani galacayin goldi-
yini gostarir.

Bu aspektdo onu geyd etmok vacibdir ki, biz bu todgigat
isinda konkret matn tohlili apaririq vo bu matnin verdiyi semanik
bilgilori agkarlamaga calisiriq. Paralellor aparmali olsaq tipoloji
olaraq bir ¢ox nagillart da osas gotiiro bilorik. Divin almani vo
s.ni ogurlamasi ila barabar bir cox nagil siijetlori mévcuddur An-
caq metodoloji olaraq konkret matn tohlilina istiinliik verdiyimiz
ticiin bu kimi paralellor aparmag: deyil, motnin semantik agiqla-
masini osas gotiiriiriik. Buna gora do konkret olaraq “MalikMo-
hommad” nagilinin matn laylarini arasdirmagi daha miinasib he-
sab edirik. Umumiyyoatls, tipoloji miiqayisolorlo aparilan paralel-
lor bir ¢ox hallarda matnin zongin bilgi bazasimi kolgoads goya
bilir. Bu sebabdon bu todgigatda bu kimi mosalalorin {izarindon
kegorok matnin arasdirilmasia c¢alisiriq. Olbatto ki, paralellor
aparmag elmi talabatdan irali golir, ancaq onu diisiiniiriik ki, bu-
na o zaman getmok lazimdir ki, konkret motn bilgisi 6zii birbasa
bu kimi miigayisalor aparmagi tolob etsin. Oks halda bu yaygin
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informasiya yigmindan ibarat olacag va alimizds olan giymatli
niimunalar yens ds agilmamis galacaq.

Son olarag geyd edok ki, bu kimi konkret matn tohlillorini
golocokds daha genis tadgiqatlara ¢evirmok fikrindayik. Folklor
bazas1 bu baximdan genis material verdiyi ii¢lin miihiim olaraq
folklor matnlarinin bu aspektdon arasdirmaya colb olunmasi asas
Va shamiyyatli vazifs olaraq qarsida durur.
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IV matnin analizi
“PAPAQ YUSIF” FILM-SSENARISININ POETIKASI

Hor bir matn 6ziinds ¢ox zongin malumat yiikii dasiyir. To-
fokkiirds sistemlagon hazir modellar, yiizillorlo formalasan stero-
tiplor miiayyon situasiyalar vasitasilo magsadouygun sokilds nitq
axininda iizo ¢ixir. Lakin bu o demok deyil ki, bu zaman biitiin
molumat saviyyasi askar goriiniir. S6z anlasildig1 vaziyyotdo an-
lam gazansa da, bir ¢ox mona funksionalligina géro miixtalif so-
viyyalordo 6z-6ziinii gizlodir. S6ziin bu vo ya diger saviyyada
askarlanmasi ti¢lin yeni bir situasiya tolob olunur. Matnds dasla-
san molumatlar ona yanasma torzino vo onu anlama bacarigina
gora canlanir.

S6z adi fikirlori do ifado eds bilar, gizli monalar1 da. O giz-
li monalar tizda do ola bilar, dorinda da. Bu baximdan dilimizin
0ziinamaxsus xiisusiyyatlori nega-nego tadgiqatin mdvzusudur.
S6z sonatinin saysiz-hesabsiz niimunalori dilimiz haqqinda genis
molumat verir. Lakin bizim aldigimiz malumat bizo 6tiiriilon mo-
lumatla eyni olmur. Ciinki 6tiiriilon molumat doyarina gora ¢ox
istlin molumatdirsa, 6ziindo fohm (intuisiya) voaziyyatinin anla-
sitlmaz olamatlorini dasiyirsa, homin malumati ala bimak ii¢iin
hazirliglt biliys, intellektual istiinliiyo malik olmaq lazimdir.
Ogor bilik saviyyasinin mohdudlugundan biz bu malumatlar: ala
bilmirikss, bu o demok deyil ki, o0 malumatlar dilimizds yoxdur.
Xeyr, o bizim ii¢iin yoxdur. Ozii do halalik yoxdur. Lakin bizim
miioyyan saholoro malumathiligimiza gora dildoki molumatlarin
bir gisminin bizim terafimizdon gqavranilmasi miimkiin olur ki,
bu da dil faktorunun no demok oldugunu bizo gdstarir. Istar odo-
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bi-badii niimunalorin, istarsa do tarixi-filoloji yazilarin sorhgilor
va dilgilar torafindon oxunusu matnlordaki bir ¢ox darin bilgilo-
rin agskarlanmasina sobab olmusdur. Lakin onu da deyak ki, matn
0zii do buna imkan vermoalidir. Bazon bir kitabdan askarlanan
molumat yiikii bir ciimlalik olur. Bazon do bir ciimlodon alinan
bilgi zonginliyi bir kitab godor molumat verir. Bunun igiin o
matnin meydana galmasindos rol oynayan tofokkiir vo ilham moan-
bayi asasdir. Struktur-semiotik metod mahz matnlords bu molu-
matlarin askarlanmasia xidmot edir. Ozii do bu eyni zamanda
tarixi-miiqayisali metodla yanasi aparilir. Matndoki bioloji-gene-
tik, sosial-ictimai, dini-falsafi, mili-diinyovi ideya yiikii askar vo
gizli formada dasindig1 tiglin struktur-semantik tohlil metodu
motn aragdirmalarinda gorakli naticolor meydana qoyur. O.Fik-
ratoglunun adabi-ictimai foaliyyati semantik-simvolik baxis tor-
zZinin orijinal Gslubunu diinyagoriisii formasi kimi 6ziinda ciddi
sokildo niimayis etdirmasi baximindan struktur-semantik tahlil
ticiin qiymotli manbo sayila bilor. Boyilik miitaraqqi doyarlarin,
global diisiinco torzinin fordi-psixoloji xiisusiyyatlorlo gaynayib-
garismasi naticasindo meydana golon boytik osarlor struktur vo
semantik formada bir ¢ox saviyyslorin agkarlanmasina tokan ve-
ro bilor. Elo bu sobabdon do anonovi sokildo timumilogdirma
aparmadan konkret osor {izorindo arasdirma aparmaq ehtiyact
meydana golir. Cilinki iimumilogdirici mdvzular aSasinda saysiz-
hesabsiz badii-adabi 6rnoklora diggst ¢okilorkon, matndoki mo-
lumat yiikii diggotdon konarda galmali olur. Ancaq apardigimiz
bu tohlil qaydasi bir osords yekunlagmayarag, O.Fikratoglu irsini
diggeto ¢atdirmaq maqgsadils silsilo yazilar {i¢iin baslangic rolu-
nu oynyacaqdir.
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Moatnin tasviri-epik saviyyasi

Bir kond miihiti soviyyasinds sosial-ictimai miinasibatlor
diggota catdirilir. Kond camaati papaq atib bas saxlayir. Oziinii
bu diinyanin an xosbaxt shalisi hesab edir. Lakin kond camaati-
nin bu sakitliyino bir giin son qoyulur. Papaq saxlayan Papaq
Yusif konda gayidir. Kond camaati ol-ayaga diisiir. Papaq Yusifi
togib edoan kandlilor min bir xahig-minnat, hada-qorxu vasitssils
Papaq Yusifin papagini basindan gotiirmok istayir. Lakin Papaq
Yusif papagi basindan g¢ixarmamaq tglin amoalli-basli meydan
cangina girigir. Cox aziyyat ¢okdikdan sonra nohayat kand lotu-
lar1 Papaq Yusifin papagini ogurlayib qagirlar. Papaq Yusif olac-
s1z qalib 6ziina gosd edir. Kond camaati Papaq Yusifi dofn edor-
kon konds yeni bir papaqli kisinin goldiyini gériir va indi do onu
das-galaq etmoys axisirlar.

Papaq Yusif suratinin saciyyasi

Osords tosvir olunan Papaq Yusif surati markoazi obraz ki-
mi anonavi olaraq osorin adinda daginmaqla, asas obraz oldugu-
nu gostorir. Papaq Yusif dovriin, miihitin vo nagis comiyyatin to-
giblaro, tozyiqlars, faciovi tale yasantisina moruz qaldigi ziyalili-
gin sorof, namus vo loyagotin timumilogmis obrazidir. No gqodor
¢otin olsa da bels kisi doziimii ilo papaq heysiyyatini itirmayan
Vo bunun ugrunda miibarizo aparan Papaq Yusifin facissi onda-
dir ki, bu axlagi-menavi dayarlor mévcud ictimai-sosial hoyatda
artiq itmisdir. Miallif maarifgi-realist mévqedan ¢ixis edorak bu
ciddi tohliikonin garsisini vaxtinda almaga ¢agirir.
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Miissalim baba suratinin saciyyasi

Miissalim baba surati faciovi giiliisiin yiiksok niimunasi ol-
magla miollifin Grok agrisi ilo aciyaraq golomo aldigi miiasir
Azorbaycan sohor-kondinin basda gedon bassizlarmin iimumilos-
mis obrazidir. Dadolorin, babalarin sosial-ictimai baximdan de-
formasiyaya ugrayaraq cahil baslara ¢evrilmoasi, saqqali agaran-
larin sarsam qoca misalinda olsa bels agsaqqal gérkomindo mey-
dan sulamasi, papaqsiz ziimra yaranmasinda avazsiz xidmati, in-
sanin bagina gora deyil, yasina gora s6z sahibi olmas1 va bu kimi
ictimai-sosial bolaya cevrilon nagisliklor Miissalim baba obra-
zinda saciyyalonir.

“Papaq Yusif” hekayasinin komoakgi suratlori

Osorda Papaq Yusifin kands galisini hayacanla xabar veran
usaq surati, bundan bark talasa diison va divardan qosaliiloni go-
tiirib arvadi itoloyib qiirurla bayira ¢ixan Traktorgu Soamad suro-
ti, Miissolim babani usaq vasitasilo komoya ¢agiran Doallok Mati,
Yusif kisinin papagini bagindan qagirib sonra ona islomok ovazi-
na geri gaytaran giirci siiriicii, kand qocalari, kond lotular1 va di-
gor kond camaati komokgi suratlor kimi hekayanin siijetinds isti-
rak etmoklo asarin badii-dramatik siglotini daha ¢ox artirir, asarin
tosviri-epik soviyyasinin xiisusi komponentlori kimi ¢ixis edir.

Bu moatnds O.Fikratoglu ciddi ictimai-sosial balan1 diggot
moarkazina ¢akir. Diisiinco naqisliyi, fikir dozliimsiizliyl bir kon-
din timsalinda saciyyslonir. Eyni zamanda cohalot girdabinda
bogulan miiasir Azorbaycan kandinin faciosi badii soviyyado no-
zoroa catdirilir.
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Matnin semantik saviyyasi

“Papaq Yusif” hekayasinin semantik matn yiikiiniin ciddi
sokilda aragdirilmasi ii¢iin matn boyu isaralonan mona vo anam-
larin birbasa vo dolay1 yolla matnin timumi semantikasina aidli-
yini agkarlamaq zoruroti meydana ¢ixir. Matn 6zii buna kifayat
gadar imkan verir,

osorin ilk situasiyasi digor situasiyalarin baslangici kimi
diggot ¢okir. “Sohar” s6z ciimlasindo miiallif sonraki hadisalor
tigiin ilkin informasiya otiiriir. Sohar aktiv fiziki-maddi yasanti-
nin baglangic malumatidir. Bunun oksi isa tabii ki, gecadir.

1. Sohar (zamani bildirir, aktiv yasayis torzini isaralayir).

2. Geco (zamani bildirir, passiv yasayis torzini isaraloyir).

Motndaki ikinci molumat mesaji “Uzii yuxar1 qalxan dag
yolu” remarkasinda comlonir. Dag yolu {izii yuxar1 qalxirsa, lizii
asag1 da golir. Yola baxis bucagi matnds psixi-manovi anlayisla-
rmn sdzsiiz damsigini canlandirir. “Uzii yuxari qalxan dag yolu”
zirvays qalxan dag yoluna asagidan baxisi miioyyanlosdirir. Zir-
Vo anlamui tératmokla oxucunu zirvads yerlogon mokana vo 0 mo-
kanda bas veracok hadisalora yonaldir:

1. Uzii yuxar1 qalxan dag yolu (mokani bildirir, zirveds
olmani igaraloyir);

2. Zirva ( maddi-monavi anlamlart ifads edir).

“Yol qiraginda agaran bagli qapilar” {iziiyuxar1 gedon dag
yolunda hoyat soviyyasinin norma vo anorma situasiyasinda ol-
dugunu miixtalif anlamlar saviyyssinds saxlamagla oxucunu te-
fokkiiriindo olan molumatlarin hansi sokilds ifadoys gevrilocayi-
nin intizarinda saxlayir.

1. Norma — sshar oldugu iigiin qap1 baglidir. O zaman halo
erkon sohardir, siibh ¢agidir. Heg kos iso-giico getmir.
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2. Anorma — Qapilarin ardinda hayat yoxdur. Qeyri miioy-
yan sabobdan kond ohalisi liziiyuxar1 dag yolunda yasamaqdan
imtina etmisdir. “Yolun Kallasindon asagi bos kiip diyirlonir”.

Yolun yuxarisindan asag1 dogru diyirlonoan kiip ilkin olaraq
tofokkiirdo yerlogon bilgi yigininin assosiativ-mexaniki sokilda
iso diismasine tokan verir. Kiip anlami kiip haqqindaki malumat-
larin semantik cargasini yaddasda barpa edir.

1. Bos kiip — i¢i bos, ¢iirlik, monasiz anlayiglar térodir (i¢i
bos kiip daha ¢ox sas salar).

2. Bos kiip — diinya anlaminin neqativ ifadasidir. Diinyanin
faniliyini, pu¢lugunu isaralayir.

3. Bos kiip — kasibliq, yoxsulluq alamatidir. Ciinki i¢i dolu
kiipiin i¢inda qizil olur. “Bir kiip qiz1l” anlayis1 diistincods daimi
algatmazligin qicig1 kimi dasinir.

4. Bos kiip agz1 quriq kiipdiirso, i¢indo aqressiv tohliikos da-
styir. Kiipagiron gari, eybacar cadugar molumat yiikiinii yaddas-
da borpa edir.

Bu ifado matn girisinds islondiyi ti¢iin yaddasda olan miix-
tolif anlamlar soviyyasinds oxucunu hosrotdo saxlayir. Ciinki
holo movzu aydin deyil. Mdvzu aydin olduqda iso bu ifads
moqsadyonlii anlam tizarinds oturacaqdir.

5. Diyirlonan kiip ilkin malumat olaraq harokati — diyirlon-
moni ifads edir. Kiip diyirlonirss, onu diyirloyan var. Diyirloyan
torafin namolumlugu yeni bir maraq bilgisini téradib oxucunu
motn izlonmasina baglayir. Kiipiin yolun yuxarisindan deyil,
“yolun kallasindon™ ifadasiylo nazors ¢atdirilmasi, yolu meta-
forik formada canlandirir, onu canli varliq kimi yaddasda horo-
kotlondirir. Bu sonraki anlamlar tiglin giris informasiyas1 yaradir.
Vahid organizimds gedon proseslorin reaksiyasi diisiincays galir.

Diyirlonon kiip bolks do bagli gapilar arxasinda yatmis
kond ohalisinin yuxudan ayilmasi {i¢iin kiminsa torafindon bir
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vasitadir. Balks do bu elo miisllif 6ziidiir. Sonraki ciimlodo an-
lamlar anlamlara sdykonib bir corgo {izro diiziilmoys baslayir.
Moalum olur ki, kiip elo yatmislar1 oyatmaq moaqsadilo horakot-
dadir. “Kiipiin sasina qapilar bir-bir agilir. Esiys agigbaslh kisilor
cixir”. Agiq bash kisilor malumati yeni movzu toradilmosi tigiin
daha yeni baslangic informasiyasi rolunda ¢ixis edir. Kiip sasino
gapilarini agib ¢6lo ¢ixan kisilor na {igiin agiq bashdir? Sonradan
aydin olacaq ki, bu tesadiifi deyil, kisilor papagdan imtina etmis-
lor. Kiip yolun asagisina qadar orada bir sal dasa doyib pargala-
nir. Kiipiin sasi kasilir. Lakin malum olur ki, bu koandin lar1 xoru-
zu da kond ohalisi kimi yatib yuxuya qalib, banlayib kondi oyat-
maq Vvoazifasino amal etmir. Lakin kiip qirildigda ayilan xoruz so-
sin davamiyyatini davam etdirir, banlayib kond sassizliyinin bor-
pa olunmasina imkan vermir. Ayiltmaq vozifasi olanlarin vozifo-
lorinin yaddan ¢ixdig1 bir kond miihiti yaddasda barpa edilmays
baglanir. Kiip sasine agilan gapilar kiip qirilan kimi bir-bir ona
goro baglanir ki, agiq bash kisilor passiv hayat torzindon ol ¢ok-
mok istomir, yarimgiq qalmis yuxusunu gedib tamamlamag isto-
yir. Bu yuxunun ns zaman tamamlanacagini iso Allah bilir.

Motnds birinci situasiya tamamlanir. ikinci situasiyaya ha-
zirhq gedir. “Damsiz evlor” situasiyasiyla assosiya yaradilib bi-
rinci situasiya ilo rabito qurulur. Malum olur ki, “bagl gap1”larin
arxasindaki “aciq basli” kisilarin evlori do kisilorin 6zlari kimi
papagsizdir. Yoni kisilorin evlorinin dami yoxdur. “Mal yiyasina
bonzor” masali imperativ rolunu oynayib motnds Situasiyaarasi
korpii olur. Damsiz evlor anlami tofokkiirds “iistiiagiq kond” an-
layisint da téradib kond haqqinda assosiativ molumatlar yiginimi
askarlayir. Molum olur ki, iistiiagiq bir kondds damsiz evlards
papaqsiz kisilor yasayir. Kiip sosina birinci yuxudan ayilib, xo-
ruz sesins ikinci yuxusuna qayida bilmayan kisilor iistiiagiq ev-
lorda sohar-sohar aylasib ¢ay igirlor.

85



Kondin ortasinda uguq-sokiik hasar var vo onun tirina bir
papaq kegirilib. Kond camaati tonbal-tonbal bu papagi daslayib
aciqlarini soyudurlar. Artiq bu yerdo maddi papag anlayis1 maca-
zi papaq anlayisini torotmayos baslayir. Yuxulu kisilorin tanbal-
tonbal papaga das atmasi aslindo 6z namuslarina das atmasini
isaraloyir. Papagin namus anlami yaddasda barpa olunur. Demok
namusunu itirib namusa das atan bir kond camaat1 moatnds saciy-
yalanir, bir kand arazisindon ¢ixib, daha genis shalini modellos-
dirir. Bu yerda climlalar horakata galib tirok agrist ¢gokon miialli-
fin tirok doylintiilorini yaddasda canlandirir. Bu iirok doyiintiilori
motnda kiip sasina ¢evrilir. Kiip dasa dayib ¢ilik-¢ilik olsa da bu
tirok doyiintiilori matn boyu davam edir. Bu kandds papagi sev-
moyan papagsiz kisilor, a¢iq diisiincali deyil, agigbasli adamlar
tobiidir ki, passiv kolo hayat1 yasamaga mohkumdur. Papagi sev-
moyan namusu istamir. Namusu istomayan insanliqdan uzaqdir.
Ciinki insan namusu, sarafi, loyagati ilo heyvandan ¢evrilib insan
olur. Insanlig1 sevmoyan iss azadligi sevmir. Elo buna géro do
aciq bash kisilorin usaqlar1 goalocok agiq bash kisilor azadliq
romzi olan quslarin ayagimi baglayib onlar1 ugmaga qoymur.
Quslar uga bilmayands isa buna sevinib, hazz alirlar. Oslinda
quslar deyil, 6zlorinin ayaqlarini1 bagladiglarimin forginds deyil-
lor. Lakin bu usaqglarin deyil, boytiklorin giinahidir. Boyiiklar iso
usaqlara “papaga das atib agiq bash gozon adam” gorkomindo
ornak olurlar. Biitiin monavi keyfiyyatlori itirib daslagmis bu
kondds tokca kisilor yuxulu deyil, homginin arvadlar da ayaq
iistiindo yatir. “Bulaq basina ¢oxlu arvad yigilib, tizlori-gozlori
yuxulu su doldururlar”.

Bitkin motnds heg bir s6z, heg bir ifads tosadiifi olmur.
OvValds deyilon hansisa bir sdz, axirda 6z tosdiqini tapir. “Papaq
Yusif” hekayosi do bu gebildondir. S6z-s6z, ciimls-ciimlo mona
Vo anlamlar bizi miioyyan Azorbaycan mokaninin simvollasmis
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bir kondindo bas veracok hadisolor ii¢iin hazirlayir. Ozii do bu
miihitin, makanin vo fardlorin tératdiyi miixtalif situasiyalar osa-
sinda bas verir. Artiqg molum olur ki, tirokagan bir koandin deyil,
yiiz ildo doyismayon “Danabas kondi’nin arazisinds hansisa faci-
ovi situasiyalar bizi gézlayir. Budur, “Kandin palgigl yolu ils bir
usaq qacir. Usaq qaga-qaca: Yusif galir, Yusif galir, — qisqurir.”
“Yusif golir” xoborindo yatan malumat yiikii namalum qal-
sa da, artiq aydin olur ki, “Yusif golir tolas1” bu papagsizlar kon-
dinin esitmok istomadiyi qorxunc reaksiyadir. “Dallokda domino
Oynayan kisilor saso esiyo ¢ixir”. Sosial-ictimai-siyasi hayatdan
govulub papagi ¢ixarilib, basi qirxilan kisilor dallokxana kiin-
clindo 6miirlarini domino sasinds yuxuya versalar do, “Yusif go-
lir” sasinin tohliikko dalgasindan bayira atilirlar. Usaq sasi kiip so-
sinin oks-sadasina banzoyir. Kiip sasi das maneasindan kasilib,
onu Xoruz sasi avazloyir, banlamaq miiddatinin sona ¢atmasin-
dan sonra xoruz sasi usaq sasi ilo ovazlonir. Hotta domino sasi do
usaq sasini itira bilmir. Kiip sasino agilan qapilar baglansa da,
usaq sasina yenas agilir. Sadaca olarag eyni mokanin ohats dairasi
bir balaca fargli olur. Evlori dollokxana ovoz edir. Ela bu situasi-
yadan da yeni anlamlar dogur. Sanki bu kondds bir “evlor” var,
bir dollokxana. Eyni situasiya yens do ovvlKki situasiyani yadasda
candlandirir. Yeno “Qapilar bir-bir agilir. Oli oraqli, dirmiqlt ki-
silor yola boylanir.” Kiip sasini avozloyon usaq sasi yens gapilari
acir. Kondo caxnasma diisiir. “Traktorgu Somad evinin xalgasi
istiindon qosaliiloni gotiiriir. Arvad ayaqlarina yixilib ona mane
olmaq istayir. Somad arvadi désomayos yixib inamla esiya ¢ixir.
Arvad dalinca aglayir. Dallok Mati oglunu haylayir. Mati: Ay
bala, get, agsaqqali ¢agir!”. “Agsaqqal” montiqi vurgusu agsag-
gal anlaminin situasiyada neqativ anlamin ifads edir. S6z 6z-6z-
liyilindon antonim taskil edir. S6ziin funksiyasinin doyigmosi ar-
tiq kond hagqinda verilon moalumat yiikii ilo aydin olur. Papagsiz
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kond ohlinin agsaqqali da on azindan papaqli kisi deyil. Situasiya
mexaniki yaddasa “agilliniz (agsaqqaliniz) kimdir? Qabaqda ge-
don zoncirli” paremisinin monfi anlamini gatirir. Agsaqqalin
kimliyi geyri-iradi psixi-ruhi gavrama naticasindo miisyyanlosso
do, ohatali bilgi almaq ehtiyaci oxucunu agsaqqalin kimliyino
yonlondirir. Usaq agsaqqalin evino yiiyliriib qisqirir: “Miissalim
baba, Papaq Yusif golir!”.

Qarin agris1 kegiron Miissolim baba asabi sokildo usagin
sasina hay verib, giic-bala ilo bir miiddat sonra esiys ¢ixir. Qarin
agris1 kegiron kond agsaqqalinin qarin agrisi ilkin semantik ma-
lumat yiikiindo Papaq Yusifin galis reaksiyas1 kimi agkara g¢ixir.
Uc ayliq garin agris1 bioloji-psixi Vo ictimai-kiitlovi gorxu sind-
romunun daha darin laylarda semantik corgs toskil etmasidir. Bu
miuddotin ii¢ ay olmasi isa tg¢liik, yeddilik, qirxliq sonsuzlug mo-
delinin assosiativ sokildo motnds dasman ifado saviyyassidir. Ug
ay konkret miiddati deyil, movcud ictimai situasiyan1 doyiso bil-
mosindan qorxu kegiran toraofin garin agrisini isaraloyir. Kondi
papagsiz qoyanlarin papaqli kisilordon gorxusu aslinds 6zlorinin
papagsizliglarinin naqis amal olmasindan kegirdiklori qorxudur.
Oslinds Papaq Yusif tok olsa da, papaqli olduguna goro tok de-
yil. Biitiin kond ohli bir yerds olsa da, papagsiz olduglari tigiin
yalnizdirlar. Buna gors do qorxan onlar 6ziidiir. Elo bu sabobdon
do Papaq Yusifin golisi biitiin kondi qorxuya salir. Papagsizlarin
papaqg qorxusu kond gocalarinin sézlorindon daha aydin sokilds
izo ¢ixir. Kondi papaqsiz qoyanlarin papaqlilarin qayidacaglar-
dan kegirdiklori qorxu onlarin daimi qarin agrisi, bioloji funksiya
Kimi ortaya ¢ixan fiziki qicigidir: “4-cii qoca: A Miissalim, sono
bir sey deyim, ovvala mon goxdandir forli yatmiram. isdir, ayda-
ildo bir dofo géziim husa gedon kimi, iri bir papaq gslir durur
diiz burnumun gonsarinda, qisqirib ayiliram!
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2-ci qoca: — Demo, demo ay qardas, mon do eloyom. Papaq
goymur ki, yatim!

Miissalim baba: — Birco bu Yusifin papagmi ¢ixarda bil-
soydik, rahat 6lordik™.

Miissalim babanin bu aqressiv movqgeyindon aydin goriiniir
Ki, papagsizlarin goziino getmoyon yuxu kegirdiklori vicdan oza-
bindan deyil, papagin geri gayitmaq qorxusunun gorginliyindon
irali golir. Gortindiiyti kimi, matndo “garin agris1” semantik cargo
toskil edir va ictimai-sosial miihiti kontekst daxilinds isaralayir:

1. Agsaqqgalin qarin agrisi— pisixi-fiziki xiisiisiyyat olmagla
passiv situasiyani isaralayir (fordi kontekst);

2. Biitiin kand ohli tanbal va yuxuludurlar (sosial kontekst);

3. Papaq qorxusunun reaksiyasidir (ictimai-sosial kontekst).

Miissolim baba kond agsaqqali kimi Papaq Yusifin papaq
goymasina qarsidir. Clinki kondi papagsiz qoyanlarin basinda elo
Miissolim kisi 6zii dayanir. Biz bunu qocalarin s6hbatinds aydin
goriiriiriik. “Uziik qocalarin qas1 Miissolimdir”.

Ozii do Miissalim bozilori kimi elo-bels yera papaga qgarst
deyil. Papaga qarsi olmaq onun ictimai-siyasi baxis torzidir. Rus
sovinizminin asilt 6lkolords yiiriitdiiyii ictimai-modoni-oxlagi to-
caviiz kompanyasi Miissolim baba simasinda dzilinii gostarir. Rus
istibdadinin olaltilarinin dods, baba, agsaqqal kimi comiyyato si-
rinmast U¢lin asl papaql kisilorin, bdyiik madaniyyst vo oxlaq
dasiyicist olan dodo-babalarin nasil-nasil repressiya olunub ara-
dan gotiiriilmasi garok olmusdur. Lakin soyu qurumayan tiikon-
moz. Papagsiz kisilorin kegirdiyi qorxu odur ki, Papaq Yusifin
basindaki papaq elo atas1 ©jdar kisinin okmadiyi agacdir. Soyun
davami vo namusun niimayisidir. Ojdar kisi agaci-Soyu torpaga
okmasa do, Papaq Yusif okan kisi kimi damarlarinda papaqli ki-
silorin gan1 axir. Qocalarin s6hbatinds bu anlam saviyyasinds bu
sokilds tozahiir edir: “1-ci qoca: A Misallim, son agilli adamsan.
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OWwval rusa yaxin otururdun, indi nohra oturursan. Man ¢oxlu il
sanamamigsam, goziimii agib soni elo-belo basiagiq gérmiisom.
Yusif kima baxib, bu papagi basina qoyub? 2-ci qoca: Allah ona
lonat elasin! 3-cii qoca: Dadoasi Ojdar pis adam deyildi, iiziiyo-
laydi. Bir dofo agac okirdi, galdim baxdim, dedim okma, 0 da ok-
madi”.

Bu s6hbatdo Miissalim baba haqqinda verilon bilgilar onu
saciyyalondirmaklo no tiglin kond agsaqqali odugunu isaralayir-
S9, Miissalim baba 6z dili ilo bu isarani ¢ox genis sokildo ohato
edorok kond agsaqqali obrazini bu ifadalorlo modellagdirir. “Bu
Yusif deyason ganib, gandirmur. Ela bilir papag qoysa, bizo ox-
samayacag. Man ¢ox basi papaqsiz qoymusam”.

Qeyd etdiyimiz kimi, Miissolim ziyali qirginini togkil edan,
ganli repressiyalarin diinonds do, bugiinds do tipik dastyicisidir.
Elo buna gora do o, agsaqqal gérkomindadir. Lakin an facislisi
do odur ki, comiyyat, dévran vo zaman doyissa do, miihit homin
miihit, kond hamin kond, shali hamin ohali, agsaqqal homin ag-
saqqaldir. Birco forq onandir ki, Miissalim baba onda “rusa” ya-
xin otururdu, indi “nahra” yaxin oturur.

Papagsizlar kondinin qocalart kondi papaqgsiz qoymaglari
ilo Miissolim babadan sonra forshlo dyiiniirlor “Papaq qoyduq ki,
goca? Hamisii y18diq eselona, géondordik o taya”.

Lakin facio onda deyil ki, kondin qocalar1 papaga qarsidir.
Facio ondadir ki, yeni nasil kimi pohro agan cavanlar da, halo
onlardan sonra goalocok usaqlar da papaga qarsidir. Bu facioni
toradon iso miiasir Azarbaycan kondinin bugiinki acinacaqli icti-
mai-sosial vo fordi-pisixoloji hayat torzidir.

Biz ovvaldo geyd etmisdik ki, matnds he¢ no tosadiifi ol-
mur. Mohz tosadiifi olmadan Miissalim baba vo kond qocalari 6z
Allahsiz amallarindon ¢ixis edarok namus dastyicist olan Papaq
Yusifi kafir elan edib insanlarin hassas dini inanclarindan da ona
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garst istifado edirlor. Miissalim baba Papaq Yusif haqqinda elo
ilk ctimlasinda deyir: “Bu Yusifin dordi mani dali elayib. O, go-
yun yununu na tohar kegiribsa basina, Allahi-zad1 gozii gérmiir”.

Elo tosadiifi olmadan da ikinci qoca “Allah ona lonat elo-
sin” deyir. Papaq Yusifin papagini basindan ¢ixarmaq iiclin bir
cox psixoloji-kiitlavi roylor hazirlanir. Papaq Yusif Allahsizliqda
ittitham olunur, “Bulaq basinda durmus arvadlar arxasini ona ¢e-
Virir”.

Papaq Yusif masxaraya qoyulur “Dallok Mati: A Yusif,
mon oliim, diiziinii de, yatanda da papaqla yatirsan, ya hoardon
basindan diisiir? Traktor¢u Somoad: O, na disiir. ©, gérmiirsan
usaglar1 da papaga oxsayir! “Kond usaqglar1 onun dalinca diisiib”
papaq, papaq, papaq Yusif qisqirirdilar”. Papaq Yusifo on agir
psixoloji zarba kond miihitinin tacaviiziine déze bilmayan 6z 6v-
ladindan golir. Yonlondirilmis psixoloji tozyiqin &vladinda {izo
¢ixmasi Papaq Yusifo ¢ox pis tosir edir. Ciinki Papaq Yusif 6ziin-
don sonra papaq dastyacaq kisini yetisdirdiyini giiman edir. Lakin
usaq onun iimidini dasa vurur. Varis mirasdan imtina edir. Sanki
Yusifin uca boyu algalir, onda dasinan soyu quruyur. Atasi okma-
diyi agaci basinda gozdirdiyi ili¢lin o agacin oglunun basinda da
gozdiyini gérmaK istayir. Ciinki namus dagimayan soyun soysuz
oldugunu yaxsi bilir: “Yusif: Son do papaq qoyacagsan boyiiyan-
do? Usaq: Yox! Yusif: Niyo, a bala? Usaq divara qusilir...Usaq:
Dado, ¢ixart da papagini...Yusif qapini ¢irpib esiyo ¢ixir.”

Bu psixoloji miihariba yalniz Papaq Yusifin ogul 6vladi ilo
yekunlagmir, eyni zamanda 6miir-giin yoldasinin kecirdiyi nara-
hatliqgda da tizo ¢ixir: “Arvad: Son 6ziin komok ol, orimo, ay
Allah, aglini alindon alma, usaqlarim yaziqdirlar... C6ldon dodo
axtarmasinlar” demoklo Papaq Yusifin apardigi miicadiloni de-
yil, 6zilinlin can rahatligini vo usaqlarin taleyini ailo miihitine Xas
bir sokilds ifads edir. Namus vao namussuzluq, sorof vo sorafsiz-
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lik, soy va soysuzlug, nasil va nasilsizlik, millat vo millatsizlik
mofkuralori arasinda toqqusmada Papaq Yusifin arvadi tobii so-
kildo yasamaq vo yasatmaq instiktinin reflekslarindon ¢ixis et-
mokla, aslinds bu miibarizods Papaq Yusifo manfi psixoloji hii-
cum niimayis etdirir. Ona qars1 olanlarin istifado etdiyi “basim
asag1 sal, ¢orayini gazan” mosalinin aqressiv ifadssindan psixo-
loji silah kimi ifads edir. Lakin bu ¢arpismada kond agsaqqali to-
rofindon “Allahsiz” elan edilon Papaq Yusifo Allahdan imdad di-
lomoklo geyri-iradi saviyyada psixoloji miiharibadon gorumaga
calisir. Toassiif ki, bir gadar sonra Papaqg Yusifin papag goyma-
smin Allaha da xos getmayacayinin siibhasi ilo yens da oks toro-
fin apardigi psixoloji miiharibanin yardimgisina ¢evrilir. Yusifa
gars1 aparilan psixoloji tocaviiz moatnds ti¢ sokilds tizo ¢ixir.

1. Elan edilmis ag1q psixoloji hiicum — tozyiq, kond yi1gna-
ginin Yusifi masxarays qoymasi (ictimai-kiitlovi kontekst);

2. Yonoldici geyri-iradi psixoloji hiicum — tolgin, Papaq
Yusifin oglu torafindan hoyata kegirilir (fordi-sosial kontekst);

3. Mexaniki-psixoloji hiicum-togvig, dmiir-giin yoldasi to-
rofindon hayata kegirilir (fordi-sosial kontekst).

Lakin biitiin bunlar Papaq Yusifin inadin1 qira bilmir. Ge-
co-giindiiz Papaq Yusiflo kond camaati arasinda dava gedir. Bu
dava bazon 6liim-dirim savasina godor gedib ¢ixa bilir. Kond ca-
maat1 geco vaxti Papaq Yusifin evino silahli basqin edir. Sohor
kiip sasins ayilib, xoruz sasine yata bilmayan tonbal kond cama-
at1 “papaq atma” sterotipinin tohliikkoyos diismosini gordiikds bir-
don biro aktivlasir vo Papaq Yusifin evina gecos basqini diizonle-
yir. “Yusif dikalon anda hoyotdon giillo saslori esidilir. Giillalor
evin pancarasini sindirdi.”

Papaqg Yusif hom insanin qazandigi ogli-emosional, hom do
bioloji-instiktiv sokilda ev ohlini qorumag moaqgsadiyls 6z canini
fikirlosmodon “siirtino-siiriino qapiya torof golir, gapin1 birtahor
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acib esiya diyirlonir”. Gozi qizmig kond cahillorine “evo atma-
yin, usaqlara doyar” qisqirir. Lakin papagsizliq masloki dagiyan-
larin agida heysiyyatina toxunuldugu {igiin onlar Papaq Yusifin
sOziinii qulagardina vururlar. Papaq Yusifa toslim olmaqg amri
verib, papagi tohvil vermok tolabiylo ¢ixis edirlor: “Cixart papa-
g1, at bari, qayidaq gedok. Yoxsa dagidacayiq buralart...”

Bu doyiisds iki torafin maslokindan irali golon iki diinya-
goriisti iki oxlaq torzi kimi motn sutrukturunda kodlasir. Papaq
oXlagindan ¢ixis edon Papaq Yusif minillik dayarlorin danigan
dili kimi ona giillo atanlara ¢orok kasmak toklif edir. Papagsizliq
oXlagindan ¢ixis edoan torof iso bu toklifdon imtina edorak onu
¢Oroyinin halal olmamasinda ittitham edir.

Bu dialogda semantik saviyyanin miixtalif anlamlar soviy-
yasinds situasiyada iizo ¢ixmasi tofokkiirdo olan struktur goliblo-
rinin motndo tosasdiifi dasinmadigini gostarir.

| situasiya

| tezis — Papagsizlar kondi torafindon Papaq Yusifin evino
hiicum edilmisdir.

1-ci anlam — Papaq Yusifin bagina qoydugu papagin
cixarilmasi mogsadi giidiiliir.

2-ci anlam — papaq oxlaqina gars1 hiicum edilir.

3-cii anlam — papaqsizliq oxlaqi idda edilir.

Il aprobasiya — axlagi-manoavi dayarlorin dagidilmasi pro-
sesi gedir.

I imperativ — comiyatin minillorlo formalasan milli-icti-
mai doyarlarinin mohv edilmosi ii¢iin yeni simada {izo ¢ixan icti-
mai miinasibatlor boyiik tohliiko tératmokdadir.

Bu situasiyada toroyon anlamlar corgasi eyni semantik so-
Viyyoni gostarir.

Il situasiya

| tezis — Papaq Yusif galonlora ¢orok kasmak toklif edir.
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1-ci anlam — evino diisman kimi deyil, dost kimi galmayi
toklif edir.

2-ci anlam — oxlagi-manavi dayarlara qayitmaq toklif olunur.

3-cii anlam — dado-baba axlaqindan ¢ixis edilmoklo papag-
sizliga qars1 papaq oxlaq irali stiriiliir.

I1. Aprobosiya — axlagi-monovi varidatin qorunmasinin va-
cibliyi elan olunur.

I1I. Impereativ — ictimai-sosial hayatda milli-diinyavi do-
yarlorin yaniz oxlagi-moanavi saviyyado moéhkom 6ziil iizarinda
dayana bilocayi niimayis olunur.

I11 situasiya

Tezis — papagsizlar ¢orok kasmokdan imtina edir vo Papaq
Yusifin ¢orayinin halal olmadigini idda edirlor.

1-ci anlam — papagsizlar Papaq Yusiflo ¢orok kasmok isto-
mir va onun ¢6rayinin halal olmamasini bahana Kimi irali siirtir.

2-ci anlam — “Corak kasmok”monavi-maddi dayar oldugu
iclin onun dagilmasi agkar sokilda getmir. Bunun iigiin “halal ol-
maq” bahanasi uydurulur.

3-cli anlam — Papagqsizlar Papaq Yusifin onlar1 tanimasin-
dan gorxur vs qaranligdan ¢ixmagq istomir.

Aprobasiya — oxlagi-monavi doayarlor “asta vo usta” sokildo
dagidilir.

Imperativ — comiyyati tonozziilo dogru aparan ziimro “qa-
ranliq geca situasiyasi1” toskil edib gizli voa makrli amallsrindan
al gokmok fikrindon uzaqdirlar.

Toroflor arasinda gedon bu ideoloji savasda Papaq Yusif
garsi torofi papaq vo ¢orok miigaddasliyins inandira bilmir. Artiq
aydin olur ki, papaga qars1 olanlar elo ¢orays do qarsidirlar. Yu-
sif bunun monasiz oldugunu goriib 6z canindan kegir, papagini
namus va geyratini onlara tohvil vermir. “Yusif: 6ziin bil, onda
at!” demoklo papaq miicadilasindon donmadiyini bayan edir. Qa-
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ragiiruh giiclii oldugu ii¢ilin hiicumu daha da genislonir. “Gtillo
saslari artir. Evin boyrii-basi tokiiliib dagilir”.

Papaq Yusif bu ¢arpigmada papagi qoruyacaq Uca Yarada-
na {iz tutur. Papaqli kisilorin papaq oxlaqinin Allahin qoydugu
ganunlardan goldiyini bildiyi {igiin Allaha siginib onun papagi
goruyacagina inanir. “Yusif daligath uzanib. Ayin-sayim {iiziino
baxir”, tiziinii Allaha tutur.

Bu situasiyalarin ¢evrilmosidir. Situasiyalar assosiativ ola-
raq badii-tasviri saviyyada geriys qayidir. Eyni gdy iiziiniin al-
tinda olan kond agsaqqalinin s6zii yaddasda borpa olunur. “O
goyun yununu na tohar kegiribso basina, Allahi-zadi gérmiir”.
Onun ardinca kond qocalariin gargis1 yaddasa golir: “Allah ona
lonat elosin”. Sonra tavan altinda qargisa qarsi ona dua edon
omiir yoldasinin sasi qulaga galir: “San 6ziin komoak ol, arima ay
Allah”. Eyni semantik corgods assosiativ sokilds diiziilon anlam-
lar aslindo s6zdo Allah adindan 6z amallarini pardslomak iigiin
istifado edonlorlo sozsiiz iirok baglantisi ilo iizlinii Allaha tutan
Kisilori isaraloyir. Qeyd etdiyimiz kimi bu situasiyalar ayri-ayri-
ligda miistaqil situasiyalardir. Lakin situasiyalar arasindaki asso-
siativ kegidlar bu sokildo miixtalif anlamlar1 matnds agkarlayr.
Bu situasiyalar artiq Papaq Yusifin Allahsiz deyil, aslinds iizlinii
Allaha tutan oldugunu isaralomakla, manovi-oxlaqi toroflo oxlag-
siz qaragiiruhun, bagsiz badonlorin, bir sézlo yekobas vo dana-
baslarin yiiz ildo nainki doyismadiyini, hotta daha da giiclii vo
tohliikali olduqglarini gostarir.

Papaq Yusifin uca boylulugu, iri ciissasi do matnds tosadii-
fi bilgi yiikii dasiya bilmoz. Papaq simvolikasi kohna kisilari, So-
yu, acdadi da 6ziindo comladiyi ticiin monavi vo maddi dayarlor
daxili vo zahiri anlamlar saviyyasinds do {izo ¢ixir. Oslinds bu
anlam motnds ¢ox ciddi anlayiglar toradir. Papaq isara Soviyye-
sindo oxlaqi keyfiyyatlori ifads etdiyina gora bu keyfiyyoti dasi-
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yan algaq boylu insanlar da Papaq Yusiflo eyni boyda goriiniir.
Oxlaqinin ucaligr insanin boyunu da ucaldir. Manavi vo maddi-
fiziki anlayiglar bu mona daxilinds bir-birino gaynayib-garisir.
Lakin kond miihitindos, konkret situasiyada Papaqg Yusifin boyu
ona gors hiindiirdiir ki, har ali ¢catan adam papagi onun basindan
ala bilmasin. Oks toqdirdo miixtalif situasiyalar yarana bilmoaz
ki, papaq haqqinda yeni-yeni anlayislar torotsin vo bu anlayislar
da monoavi anlamlar ifado edorok bu axlaqi dasiyan insanlari so-
ciyyalondirsin. Eyni zamanda siijet konfliktinin asasimi togkil et-
sin. Ela bu sababdan do motnds tosadiifi olmadan Papaq Yusifin
boyu da hiindiirdiir. Mohz kond agsaqqali Miissalim birinci onun
papagina ol atmaq istayir, lakin ona ali ¢atmir. “Papaqli Yusif
galib diiz Miissalimin garsisinda dayanir. Yusif Miissalimdon iKi
bas hiindiirdiir. Miissalim na godar hoppanir ki, Yusifin papagini
basindan ¢ixara, ali papaga ¢atmur ki, catmir”.

Osordo situasiyalardan yeni-yeni situasiyalar torayir. Papaq
Yusifin silahli basqindan sonra da papagini ¢ixarmadigint goéran
kond camaat1 onun papagini basindan almagq ti¢lin miixtalif sokil-
lorda hiylalors ol atib, ona qalib golmok istayir. Cohalotdon do-
gan razillik bu savas ¢evrasini kand shatasindon ¢ixarib milli vo
antimilli istigamato yonoldir. Papag milli doyar kimi Yusifin ba-
sinda goriindiiyli liglin papaga qars1 antimilli qaragiiruh¢u haro-
kat geyri millatin niimayandslorini bu togqqusmaya calb edir.
Giircli millstinin niimayandssinin papaga qarsi aqressiv torof ki-
mi situasiyaya salinmasi anlamlarin bir kond miihitindon ¢ixari-
lib daha ohatali ¢evrays aid edilmasina sobob olur. Bu ohats no-
inki boyliyarok imumAzarbaycan orazisini, hatta Qafqaz miihiti-
ni modellagdirir. Demok Qafgaz miihitinds tiirk insanlarina garsi
gedon odalatsiz va garagiiruhgu miiharibados papaq oxlaqina qarsi
yiiriidiilon oxlagsiz vo antihumanist meyllor bu mévzu shatasin-
do motnda saciyyslonir. Mahz bu geyri-insani hoyat tarzinin xa-
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rakterindon dogan cirkinlik vo razalst tosadiifi deyil ki, matnda
riyakarliq va hiylo zominindos iizo ¢ixir. Mananin mahiyyatindan
torayan tozahiir formas1 mohz bu anlamlar téramasinds tocassiim
edir. Giircii millatinin niimayandasi miioyyan mablogdos riigvot
alib idaro etdiyi kamaz masinini siiratlo Papaq Yusifin yanindan
siirorok onun basindaki papagi qapib ¢ixarir.

“Masin uzaqlasir. Yusif var giicii ilo masimin arxasinca qa-
¢ir. Masina cata bilmoyocoyini goriib iizii listo yola yixilir. Usaq
Kimi aglayir”.

Papaq Yusifin usaq kimi aglamasina sabab olan yalniz pa-
paginin bu sokilda qagirilmasi deyil, ham doa kimin tarafindan
gacirilmasidir. Eyni nasildan, eyni soydan golon insanlarin ona
garsi soyu ayri, millati forqli giircii siiriictisiindan istifado etmasi
onu dohsato gotirir. Papaq Yusif bu miibarizonin odalatsiz toca-
viiz oldugunu goriir vo on acinacaqlisi da orasindadir ki, bu toca-
viiziin qarsisini ala bilmir. Elo buna gora do Yusif kisi hirsinin
6hdoasindan gola bilmir, kdvralir vo onu usaq kimi aglamagq tutur.
Papaqg Yusiflo iiz-lizo dura bilmoyon kiitlonin onunla kisi kimi
savasa bilmamasi, hiyloya ol atmasi, bu vaziyystda giircii siirii-
ciidon istifado etmosi Papaq Yusifi daha da hiddstlondirir. Bu
anti-humanist miihitdo boyiimosi, yagamast vo holo do yasamaq
arzusu Papaq Yusifa ¢ox agir golir vo 0, asabindon usaq kimi ag-
lamaga baslayir. Papagin “kamaz” vasitasilo qagirilmasi situasi-
yani assosiativ olaraq geriyo ¢okir. Ovvalki situasiyanin canli
goriintiisii yaddagda yenidon barpa olunur. Miissolim hoppanir,
lakin Yusifin basina oli ¢atmir ki, papagi onun basindan gotiir-
stin. Cox cohd edir, lakin buna nail ola bilmir. Macbur olub pa-
pagi buraxib, onun belindaki qayisdan yapisir. Ciinki bir qarishq
boyu bir qayisliq hiindiirliiklo 6l¢iiliir. Lakin vicadani kimi, 6z
boyunun al¢aqligini hesab eds bilmoayan Miissolim basdan papaq
gapmaq sevdasina diistir. Ancaq hiylo vo riya ortiisii bu hiindiir-
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lik saviyyasini dayisir. Demok elo bir hiindiirliikk olmalidir ki,
papaga ol gatsin. Situasiya yenidon oavvalki situasiyaya baglanir.
“Kamaz”’dan uzanan ol hiindiirlityli bu imkan1 yaradir. Lakin bu
imkan tobii, kisiyana miicadilo deyil, siini robot giiclordan istifa-
dodir. Elo buna gora do tobii olanla tobii olmayan, mentalitetlo
saxta miiasirlik, oxlaq torzi ilo texnoloji inkisaf kimi anlamlar
motndo isarolonarok bir anlayis daxilindo ifado saviyyasinds
motndos 1izo ¢ixir.

Osords epik saviyyads diggst ¢okon on iirokagridict hadise-
lordan biri do elo bu sahnads corayan edir. Oz kandlilorinin pulla
tutdugu giircii do Yusifin usaq kimi aglamasina d6zs bilmir. Hal-
buki 6z kandlilorinin {irayi ¢oxdan dasa doniib. Yusifo qars1 yo-
naldilon silah onu vura bilmir. Silah tutan ol bosalib giivvadan
diistir. Ciinki o al sahibinin tirayinds insani duygular bas qgaldirir.
Yusifin usaq kimi aglamasi giirciiniin masim1 saxlamasina sobob
olur. “Kamaz bir az iralids aylonir. Giircii basin1 kabinodon esiya
cixarir. Giircii: Genasvali, niys aglayirsan, papaqdi da?! Yusif di-
kalib giirciiys baxir. Onun iiziindaki iztirab giirciinii kovraldir”.

Bu situasiyadan yeni anlamlar tdrayir. Ifads planinda aydin
olur ki, papaga goro aglamaq horokati heg giirciiys ¢atmir. Bu
ifado yeni anlam soviyyasindo milli-sosial konteksti {izo ¢ixarir.
Moalum olur ki, iki millat arasinda ciddi diisiinca Saviyyasi mov-
cud ziddiyyatlarin asasini togkil edir. Matn bu semantik anlamlar
cargasinds norma vo anorma situasiyalarini isaraloyir.

1. Azoarbaycan miihiti — papag — norma, papagsizliq —anorma

2. Giircii miihiti — papag — norma, papagsizliq — norma

Azorbaycan miihitindo ona goro qarsidurma bas verir ki,
papaq aslinds normadir, papagsizliq iso anormadir. Lakin mii-
asirlik iddiasinda olan olan torof kimi kond miihiti normani anor-
ma ilo ovozlomis, ancaq tamamils aradan galdira bilmomis, buna
gora do biitlin vasitolordon istifado etmays calisir. Kond miihiti-
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nin miiasirlosma iddias1 kondlilorin agsaqqali kimi yena do Miis-
salim babanin nitqinds tizo ¢ixir. Miissalim Yusifo deyir: Odey,
Olosgara bax, sandan do artiq oglandir. Alt1 essayi var, qirmizi
telefon da alib. Hayatinda bir antenna goyub ki, Amerikanin ha-
mamlarini da goriir, bas 0 niys papag qoymur ???”.

Gircii stiriicii Ticilin iso papaq Vo papagsizliq anormasi yox-
dur. Elo buna gors do papaq miicadilasi do yoxdur. Bu sababdan
do 0 avvalca Yusifin papagini gagirmaq tigiin pul alir. Bu yerda
anlamlar saviyyasi bir anlam iizorinds dayanir. No giircii-tiirk
garsidurmasi, no mentalitet vo miasirlik anlamlar corgesi, no
“Ozimiinkii-6zga” fordi-milli situasiyalar anlayislar1 deyil, konk-
ret bir ifads saviyyasi matndo {izo ¢ixir. Papaq giircii tiglin hansi-
sa modeli yox, konkret bir maddi asyan1 ifads edir. Bu o demak
deyil ki, matnda digget ¢okdiyimiz anlayislar yoxdur. Lakin bu
tofokkiirdo olan molumatlarin situasiyada assosiativ olaraq iizo
¢ixmasini tomin edir, sonra iso yeno do bir ifado planinda
konkret fikir yiikiinii moatndo niimayis etdirir.

Giircii siiriiciiniin Papaq Yusiflo dialoqu geyri-ixtiyari so-
viyyads bu giinki ictimai-sosial miihitin davranig qaydalarini isa-
roloyir. Yusifin papagimni itirmasindon bu godor iztirab ¢okmasi
giirciiyo goriba golir. Lakin bu yalniz yuxarida digqoat ¢okdiyimiz
milli-genetik spesifikadan irali golmir. Miiasirlosmados olan yeni
miihitdo Papaq Yusif kimi papag tosssiibii ¢okaon kisilorin galma-
s1 giirciinii toacciiblondirir. Bu emosional-psixi shval matnds bu
sokilda tizo ¢ixir: “San na gariba adamsan bico? O biri mana yiiz
min verdi ki, papagint qagirim, san da iki yiiz ver, papagini gay-
tarim, daha niya aglayirsan?

Yusif: — Manim pulum yoxdur!

Giircii: — Bas nayin var?

Yusif: — Papagim!

Giircii: Rahmoatliyin oglu, papaq indi kima lazimdi?”
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“Papaq indi kimo lazimdi?” ritorik sualinda giircii doyison
diinyada papagin vo papag anlam silsilosinin indi he¢ kimoa lazim
olmadiginin cavabini verir. Lakin “he¢ kim” anlamlar yekununu
Papaq Yusifin varligi pozur. Malum olur ki, papaq heysiyyati
dasiyan insanlar 6z dasiyiciliq vazifasindan sl ¢gokmomis va bu-
nun ugrunda miibarizo aparirlar. Matnds tosadiifi olmadan giir-
cliniin eyni yerdo Papaq Yusifo “rohmatliyin oglu” ironik miira-
ciatlo iiz tutmas1 moahz kohna doayarlars, ictimai-madani mirasa,
acdad-natica ananasina, milli mentaliteto sadagoti isaralomasin-
don irali galir. ©n bdyiik facio do orasindadir ki, bu doyarlori goz
bobayi kimi goruyub min bir masoqgatlo dasiyan insan modeli
giirciiniin iirak agrisina sobab olur. Elo buna goro do doyison
diinyanin bugalomun kiitlasi ilo miigayisads bu insanlarin acina-
caqgli tosir bagisladigi gonastine golir. Lakin giircii 6zt do bu mii-
asirlogsmis miinasibatlor ¢evrasinin hissaciklorindon biridir. Onun
0 birilordan forqi odur ki, papaga deymir. Ancaq 6z manfootin-
don da ol gokmak istomir. Elo buna goérs do aldigr pulun iki gati-
n1 Papaq Yusifdon tolob edib papaqla bir davasi olmadigini nii-
mayis etdirir. Papaq Yusifin pulu olmadigi ii¢lin papag: geri qay-
tarmagin miigabilinds ona yiik dasitdirir. Daha dogrusu kisa-kisa
findig1 masina yiiklotdirir, 6zii do tum ¢irtlaya-girtlaya bu sahno-
yo tamasa edir. Papagini saxlamaq namino ona havayi isloyon
Papaq Yusifin papaginin basinda qalmasina giircii ona gors razi
olur ki, Papaq Yusif ona islasin. Bu anlamdan yeni anlamlar cor-
gosi torayir. Giircli yenidon modellosib “6ziimiiziinkii-6zgs” op-
pozisiyasinin neqativ torafini togkil edir. Binar oppozisiya yara-
dir. Antonim anlamlar assosiasiyasi soklindo yaddasa golir. Bu
anlamdan tirokagridici toossiiratlar yaranir. Sanki bu matn arxa-
sindan diinya 6lkalarini hiylogarcasine idars edon siyasi avantii-
ristlorin masqalanmus sifotlori goriiniir. Kolo eds bildiklori, azad-
liglarini alindan aldiglar bir sira 6lkalords siini milli tabligatcili-
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ga idara olunan saviyyadas icaza veran mokrli siyasato etiraz edon
miollif bir climlo laylarinda miixtalif fikirlorin ¢arpazlagmasina
vo eyni zamanda moatndaxili mévzu saviyyasinds tosviri anlam
dasimasina sorait yaradir. Miallifin diggot ¢cokdiyimiz anlamlar
yiikiinii motnds isarolomasi iki ctimlanin bir Kitabliq tosvirinds
aydin goriiniir:

“Giircii das saki tista oturub tum ¢urtlayir.

Yusif basinda kisa-Kisa findigit masina yiikloyir”.

Papaq Yusif aslinds bilir ki, giirciiya islomali deyil. Lakin
islomasi miigabilinds papagini basinda saxlaya bildiyi ti¢iin buna
razi olur. Yusifi giircli garsisinda zoif situasiyada gostoron 6z
kondlilori, 6z soydaglar1 oldugu {igiin bu vaziyyatlo barismali
olur. Papaq Yusifin soydaslari biitiin miiqaddos dayarlori ¢oxdan
itirib papaq itirmo miicadiloasi apardiglari {igiin indi onlarin nazo-
rinds yalniz bir diismon obrazi var. Papaq vo onun dasiyicisi
olan Papaq Yusif. Kond intizarla Papaq Yusifin basia¢iq tstiia-
¢1q konds qayitmasini gézloyir. Hotta bunun {igiin papaq qagirma
morasimi do hazirlanir. Domli plov bisirilir, kond camaatinin
y1gnaq olub Papaq Yusifi papagsiz Yusif olaraq gozlodiyi kond
hoyatina goyulur. Xabarin konds tez ¢atmasi tgilin sabirsizlik
edon kond camaat1 agaca bir usaq ¢ixarib uzaqdan golon Papaq
Yusifi gdzlomasini tapsirir. Boyu papaga catmayan kond camaati
kamaz hiindiirliiyii toskil etmok istadiyi kimi papagsizliq xabari-
ni almagq ticlin agac ucalig1 yaratmaq istoyir. Bu morasim toskili
motndos rossam firgasinin kotanda tosvir olunan komponentlori
kimi digget ¢okir. Bu sohnads situasiya qarsilagmasi oxucunu
gorgin psixi-emosional voziyyatds saxlayir.

| situasiya—movcud situasiya (Kond camaati Papaq Yusifin
papaqsiz galmasini gozlayir, morasim kegirir, plov domlonir, Xo-
bor almagq tigiin usaq agaca ¢ixarilir);
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Il situasiya — gozlonilon situasiya (Papaq Yusif papagsiz
galacakdir);

Il situasiya — aqressiv gozlanilon situasiya (Papaq Yusif
papaqli da goala bilar);

IV situasiya — Gozlanilmaz situasiya (Papaq Yusif basipa-
paqlt galir).

Naticods aqressiv gozlonilon situasiya bas verir, onun nati-
casi kimi gozlonilmaz situasiya ortaya ¢ixir.

Bu situasiya ona gora monfi sokildo goézlanilir ki, Papaq
Yusifin papaqli galmasi miimkiindiir, lakin bu ehtimal son dora-
ca zoifdir. Elo bu baximdan da psixi-reflektiv siibhanin gotilosib
hokma ¢evrilmasi gozlonilmaz situasiyani toradir. Bu situasiyanin
gozlonilmoz oldugunu kond agsaqqali Miissalim baba da tosdiq
edir: “Miissolim 6z-6ziina: — O, bunun nega basi var, 8? — deyir”.

Demoak Papaq Yusif basinin papagini vermass basi kasilo-
cokdir. Elo buna géro do papagi basinda golon Yusifin boynunun
listo basqa bast oldugu anlayis1 da macazi sakilds izo ¢ixir. Ho-
qigi anlamlar mocazi ifadays ¢evrilir. Semantik baximdan ojdaha
anlami Miissalim babanin dilinds ifadays ¢evrilir. Ucaboy Papaq
Yusif bu dofs do papagini itirmadiyi iigiin ojdaha kisi obrazina
cevrilir. Boyu daha da ucalir. Elo bu sabobdon do kondin iimidi
qurilir. Kond ohalisi ojdaha kisi qarsisinda zorifliyini hiss edir,
acigini, giirciiya pul veron “namolum adam siiratindo modellos-
miis papaqgsizliq mafkurasini doyarlondiran pul hakimiyyati tizo-
rina tokiir: “Dallok giirciiya pul verano iiziinii ¢gevirib: — “San bi-
lirson timid qirmaq nadir?” — sorusur. Giirciiys pul veran dal-dali
¢okilib mesaya sar1 gagir. Dallok onu qovur”.

Giirciiyo pul veran namolum adam no {igiin mohz mesaya
sar1 qagir? Bu anlam téramasinds madaniyyatlor toqqusur. Papaq
adobi-madani-ictimai-milli doyarlor macmuusu oldugu iigiin pa-
paga qarst dayanan torafin olinin giiclinii artirmaga ¢aligan torof
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bu mirasa qgars1 dayanan madani dayarlordon uzaq olan torafdir.
Matndo moadanilogmis ictimai doyars antipatiyasi olan cahil dii-
stincadir. Stiur saviyyasinin asagiligi, tobistdon goalon “meso ada-
mi1” anlamimin yaddasa golon assosiasiyasidir. Tobiot-madaniy-
yat dogal garsidurmasinin matns diison izlori bu anlam yiikiinda
Oziinii tosdigloyir. Bu situasiyada anlamdan dogan anlam yeni
sokildo lizo ¢ixir. “Pulun papaga giicii ¢atmir” naticasi “pul hor
seyi hall elomir” imperativini yaddasda canlandirir. Papagsizlar
kondi pulun har seyi hall etdiyins inanir. Elo buna gora do papa-
g1 qarisiq har seyini itirib yalniz puluna giivenir. Umidi do pulu-
na golir. Pulun papaga giicii ¢atmayanda iimidini do itirir. Umi-
dini itirmis kond ohlinin yeni miibarizo metodlar1 yena da avval-
ki xarakterindo davam edir. Papaq Yusifa garsi psixoloji-manavi
tocaviiz toratmoak ti¢iin kondds onun haqqinda saislor yayib onu
hotta usaqglarin da gbziindon salmaga ¢alisirlar. Usaq Papaq Yu-
sifo deyir: “San doalison? Yusif: Ho, a bala, toxunma da mona!
Get isino, giiciina... Usaq: Anam deyir ki, son gecalor papagla
yatmaqdan qurddamisan, basinda buynuz bitib!”

Papagsizlar kondinin shalisi yaxs1 bilir ki, onlarin gars1 ol-
dugu dayar aslinds Yusif deyil, onun basina qoydugu papaqdir.
Yusif 6zii ona gors kand arasinda bu doracads aktuallasib ki, pa-
paga qarsi olanlardan papagi qoruyur. Elo buna goérs do kond ohli
papaga tocaviiz etmoya c¢alisir. Damda dayanan bir usaq yuxari-
dan asagiya Papaq Yusifin papagina isoyib onu murdarlayir. Ye-
no do anlamlar hagalanir. Hor anlamdan yeni bir anlam torayir.
Motn boyu gedon yuxari-agagi binar oppozisiyasi bu situasiyada
da tizo ¢ixir. Papaqdan yuxart olmagi manavi-ogli vo fiziki-mad-
di baximdan bacarmayan papagsevmozlor, siini yuxariligi tomin
etmoyo caligir. Miissolim baba geyd etdiyimiz kimi, no godor tul-
lanirsa, oli Papaq Yusifin basindaki papaga ¢atmir. Elo bu doagi-
godan kand ohli papaqdan yuxarida dayanmaga can atir. Kamaz
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masini papaqdan yuxarini tomin edir, lakin natico alinmir. Papaq
Yusif papagini itirmir. Usaq agaca ¢ixarilib papaqdan yuxarida
saxlanilir ki, Papaq Yusifin papaqsiz goldiyini gorsiin. Lakin ye-
na do natico eyni olur. Papaq Yusif papagla golir. Indi do usaq
dama ¢ixarilib papaqdan yuxarida dayanir. Lakin bu yuxariliq
ucaliq olmadig ii¢iin monfi tozahiirlor agkara ¢ixir. Usaq Papaq
Yusifin papagimi murdarlamaq ii¢iin bu hiindiirliikdon istifado
edir. Yusif usag1 qovur, usaq qacir. Situasiyalar geriys qayidir.
Yusif basindan papagi gapib qacan giirciiniin “Kamaz” masini-
nin dalinca qacir. Yusif qagir, gagir yorulur. “Kamaz” ondan sii-
rotlo aralanir. Situasiya geriyo qayidir. Papaq Yusif qovur, qo-
vur, sanki kamaza ¢atib onu yaxalayir. Oslindo iSo usaga ¢atib,
onu tutur. Iki situasiya arasi yaxin anlamlarin tokrar toromosi
motn daxili dinamik harokati isaraloyir. Horokot miicadilonin
getdiyini vo bu miicadilods papagli torofin papagsiz torofo garsi
passiv olmadigini gostarir. Passivlosma olduqgda belo garsiligh
olur. Kamazi qovan Yusif kamaza ¢atmadiqda passivlosir, giircii
papagi qaytardiqda Yusif aktivlosir. Papaqsizligi aldo eds bilmo-
yan kond ohli iso passivlosib iimidini itirir. Lakin horokot yeno
do dayanmir. Sadoco olaraq gah aktiv, gah passiv formada gedan
miibarize asorin sonuna kimi davam edir.

Papag Yusifa garst aparilan bu miibarizonin adalostsiz va
monaviyyatsiz sokillords iizo ¢ixmasi iirakgdynadan tasvirlarlo
motnds daginir. Bu aqressiv harokatlords giinahsiz usaq tobistin-
don istifado olunmasi papagsizlar kondinin monaviyyatsizligini
yiiksok Saviyyads saciyyoalondirir. Matn boyu usaq diinyasinin
pakligindan ¢irkli magsadlar ii¢iin istifads olunur. Bu papaqsiz
kond miihitinds usaqlar elo avvoldon azadliga vo insansevarliys
gars1 boyiiyiirlor. Oslindo usaq tobisti azadligsevarliyi, sorbost
horokot etmok havasi va tobioto mohobbati ilo forglonir. Bu
konddo usaqlar quslarin ayagina das baglayib onlari ugmaga
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goymur. Quslar iso uga bilmayands baxib giiliisiirlor. Papaq Yu-
sifin kondo papagla galisini hayacanli sokildo usaq xobor verir.
Koand agsaqqli Miissalim baba bu golisdon usaq vasitesilo xabar
tutur. Hotta kond ohli Papaq Yusifin 6z usagini da da ona gars1
galdirir. Usaq papagm ¢ixarmasi ligiin Papaq Yusifo yalvarir.
Usaqlar Papaq Yusifin dalinca diislib. “Papaq Yusif” qisqirib
onu narahat edirlor. Usaq Papaq Yusifin papagini murdarlayir.
Papaq Yusif usag1 tutduqda “havaya qaldirir.Yera ¢irpmagq isto-
yanda iginda na isa qurilir, kdvralib usagi yera qoyur”.

Papaq Yusifin i¢inda qirilan “nasa” aslinds usaq pakliginin
bu daracads pozulmasi, belo erkon miihitin girkabina bulagsmasi
Vo usagin galocayidir. Papaq Yusif yaxsi bilir ki, dadalordan go-
lon papagi o, hamiso qorumaq ligiin dmrii ¢atmayacaq. Papagi
qoruyacaq golocok nosil iso indiki usaglardir. Kimso kiminsa
keg¢misi, Kimsa kiminsa galacayidir. Galacayin bu sokilds papaga
garst olmasi, manavi cahotdon indidan sikast olmasi, papagi qo-
rumagq vozifasi olanlarin papagi murdarlamasi vo bu monfi situa-
siyada usaqdan istifado olunmasi Papaq Yusifi kovraldir, o usagi
yera qoyur. Bu kovraklik aslinds Papaq Yusifin i¢indoki honkiir-
til, daxilindoki aglayisdir. Papaq Yusifin motndoki papaq hiin-
diirliiyli geyd etdiyimiz kimi bir nego dofo manfi niyyatlo pozu-
lur, lakin magsads nail olmaq miimkiin olmur. Usag: gdys galdi-
ran Papaq Yusif do bu situasiyada haqli olsa da, aSabi qicigin re-
aksiyas1 baximindan monfi aurada tezahiir edir. O, usagi bu yiik-
soklikdon yers ¢irpmaq istoyir. Ogor bu sshnodo Papaq Yusif
usag1 yera ¢irpsaydi aqressiv hiindiirliikk gazananlar kimi antigoh-
roman situasiyasina diismiis olacaqdi. Lakin o, hiindiirliiyiin uca-
liq anlamina qosd etmir, kdvralir, usagi yera qoyur vo bununla
da papaq ucaliginin layiqli dasiyicist oldugunu tosdiq edir.

Usagin papagi murdarlamasi semantik saviyyada motn bo-
yu isaralonir. Papagi murdarlamaq minillarin monavi-axlaqt mi-
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rasina yiys ¢ixmaq istomoyon miiasir texnoloji goncliyin yeni
davranis kodeksinin eybocar goriintiisiidiir. Bu sokildo davranig
niimayis etdirmak biitiin dovrlards olub. Lakin indiki gadar kiit-
lovi sokil almayib. Cagdas vasitalori milli mentaliteto gars1 qo-
yan, oxlagi-monavi doyarlari kdhnolik hesab edoan yeni nasil id-
diasiyla avropasayagi diisiinco torzinin yalniz neqativ goriintiilo-
rini monimsayan gonclyin mithiim bir hissasinin giiliinc saviyyoe-
si bu ifada galibinds isaralonir. Bu giiniin goncliyi diinanin usaq-
ligidir. Bu giiniin usaqlig1 sabahin goncliyidir. Miallif sabahin
goncliyindoan bu sokilda ciddi narahatliq kegirmasini “usagin pa-
pagr murdarlamas1” situasiyasinda diqqgoto ¢atdirir. Manavi-ru-
hani xiisusiyyatlora garst maddi-fiziki ehtiyaclarin amansiz for-
mada meydana ¢ixmasi, ictimai-sosial miinasibatlords ciddi do-
yisiklik aparmas1 moatn kontektinds bu sokilds askarlanir. Usagin
dam {tsta ¢ixib papaqdan yuxart dayanmasi madanin ruhdan, ga-
rinin iirokdon yuxari dirmagmasi, oradan onu murdarlamasi anla-
yisinin ifado Soviyyesindo isarosidir. Oz mirasma sahib ¢ixma-
yan naslin ona yuxaridan asagi baxmasi usagin damdan asagi pa-
paga baxmasi situasiyasinda goriiniir. Lakin, artiq fikirdo olanla-
rin omolds hoyata kegirilmasi iso, papagi murdarlamaq situasiya-
sinda carayan edir. Moatndos gizli sokilds sifrolonmis molumat yii-
kii buna baxmayaraq ciddi bir bioloji-instiktiv, balka do manavi-
psixoloji davranis kodeksini do iizo ¢ixarir. Usaq ¢atino diigdiik-
do yena do bayanmadiyi mirasa siginir. Papaq Yusif usagi basi-
nin {istiino qaldirib sonra yers qoyduqda “usaq bir qodor aralanib
agaca soykonir”. Agac anlami soy anlayisini toradir. Soyunu iti-
rib soysuzlasan atalarin usagi yena do ¢atino diisdiikde 6z kokii-
niin mohkom rigasine ponah gatirir. Agaca sdykonib onu arxasi
hesab edir. Lakin facio orasindadir ki, mirasa sdykanss do, yena
do diislincasinda yaradilmis doyisikliyi doyiso bilmir: “Yusifo
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baxir, papaq... papaq...” deya-deyos yeno do ona olan nifratini
gorxu i¢inda do olsa niimayis etdirir.

Papaq Yusifin papagini ¢ixartmaq ugrunda miibariza asarin
sonuna dogru daha da siddatlonir. Kond camaati Papaq Yusiflo
miibarizods uduzdugunu goriib onu qorxu yolu ilo papagsizlas-
dirmaq qorarma golir. Bir geconin giilla-baraninda canindan ke-
¢ib, lakin papagini vermayan Yusifin papagini sohar pul ilo aldo
etmok istayan kond ohli buna nail olmadiqda, indi do ona yeni
sokildo qorxu situasiyasi yaratmaq istayir. Yenoa do bir “geca
Yusifin gapisi bark-bark doyiiliir. Basi papaqli Yusif ¢arpayidan
galxib igi1g1 yandirir, gapini agir. Milis Softor gostlo i¢ori girir”.

Milis Saftor siijeto daxil olan yeni surat olaraq 6zii ilo asara
yeni miinasibot Soviyyosi gotirir. Inzibati amirliyin, hiiqug-mii-
hafizo instansiyasinin momur tipi kimi qorxu, vahima goriintiisii-
niin ananavi tozahiirii olaraq cin kimi gofil peyda olan Milis Saf-
tor Papaq Yusifi qorxudub onu papagsizlasdirmaga c¢alisir. Pa-
paq Yusifo “sondon sikayot var” deyan milis Softor avval onu
gorxudub niyyatino ¢catmagq istayir. “Yusif, son gal monimlo qoz-
qoz oynama” deyir. Lakin Yusifin giillo-baranda ¢ixarmadigi pa-
pagmi yena do hods-gorxu ilo ¢ixarmayacagini goriilb moveud
ictimai-sosial miihito xarakterik formada ona riisvat toklif edir.
Ozii do bu golisds tok olmadigini &z nitqinda biiruza verir. “Ilin,
ayin bu vaxtinda niye oyun ¢ixardirsan? Pul deyirsen, pul y18aq
verok. Medal istayirson, medal verak...”.

Bu dialogda aydin goriiniir ki, Papaq Yusif asIndo daxilin-
doa dasinan qorxu sindromunu askara ¢ixarir. O, milis Saftars pa-
pagimi ¢ixarmayacagini dess do, ondan xahis edir ki, no pul, no
medal istomir, lakin onun balasina deymosinlor: “Yusif: — Bala-
ma daymeo, a Saftor, sondon bala istomirom. Havani korlamiram,
ganunu pozmuram. Papaqdir da, durub basimda”.
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Yusif bu gorxusunu evins hiicum olanda da iizo ¢ixarir.
Evino silahli basqin olanda “qapini birtohar agib esiya diyirlo-
nir”. Qizismig kond shlina bagira-bagira “Yusif: — eva atmayin,
usaqlara doyor” deyir.

Motnds gorxu xofunun isaralonmosi tosadiifi deyil. Moatndo
“balama doyma” yalvarisi yalniz bioloji-genetik instinkt kimi de-
yil, monavi-psixoloji davranig kimi 6ziinii miidafio reaksiyasi
olaraq ortaya ¢ixir. Papaq Yusifin basinda dasidigi miras gec-tez
balasina ¢atmalidir. Bu mirasi o dasimalidir. Dagiyan olmasa mi-
ras istifadodon galan dofins olar. Elo buna géra do Milis Saftor
gedan kimi Papaq Yusif ogluna “san do papaq goyacagsan boyii-
yanda?” deyir. Lakin oglunun papaqdan imtina etmasi Yusifo
agir tasir edir vo 0, geco vaxti “qapini ¢irpib esiya ¢ixir. Matn
strukturunda diqgst ¢okdiyimiz anlam yiikiiniin informativ So-
viyyads tosdiglonmoasi mohz bu situasiyada agkarlanir. Ogor an-
lamlar oksina bas versaydi, moatnin bu hissasinda Milis Softorlo
sohbotdon sonra usaqla sohbot ifado planinda yer ala bilmozdi.
Mohz motn miitkemmoalliyi 6ziinii sturuktur-semantik saviyyads
bu sokilds tosdiq edir.

Moatnds situasiyadan torayan anlam yiiksok Saviyyads mii-
allif golomindos isaralonir. Moatnds digget ¢okdiyimiz kigik soh-
nodo askara ¢ixan semantik tokrirlor miixtalif situasiyalari vo Si-
tuasiyalardan dogan forqli miinasibatlori agkarlayir. Yusifdon is-
toyino uygun cavab ala bilmoayon “Milis Saoftor gqapini ¢irpib ge-
dir”. Usaqdan 6z istayinoe uygun cavab ala bilmoayan “Yusif qapi-
n1 ¢irpib esiys ¢ixir”. Qapini ¢irpmagq hirs-hikkoni géstoron emo-
sional shval kimi asabini agya tizarins tékon insanin psixi reaksi-
yasidir. Qapi ¢irpilmasa, bu asaba sabab olan subyekt ¢irpilmali-
dir. Lakin hor iki situasiyada bu qars1 torofo yonoli sokildo bag
vermadiyi iiciin bu agirliq qapi iizerina diisiir. Ozii do eyni evin
gapist ¢irpilir. Bu ev mohz Papaq Yusifin evidir. Mahz Papaq
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Yusifin gapisi ona gora ¢irpilir ki, hadisalor Papaq Yusifin papaq
inad1 ohatasinds carayan edir. Qapi ¢irpilirsa, demak gapinin sasi
esidilir. Qapr1 sasi aslinds onu téradon situasiyaya cavabdir. Bi-
rinci qap1 sosi Papaq Yusifin inadina hikkali cavabdir. Tkinci qa-
p1 sasi usagin iradina agrili cavabdir. Bu saslor situasiyalari bir-
lasdirib bir matn ¢evrasinds mantiqi diiziim togkil edir.

Milis Saftar suratinin saciyyasinds manoavi-oxlagi dayarlor-
don ¢oxdan uzaq diismiis, nofsani istoklorinin eybacor tozahiirii
sifatina vo davranigina hopan boynuyogun, yekabas cahil ziimra-
nin xarakterik xiisusiyyatlori meydana ¢ixir. Ovval Papaq Yusifi
hadalayib, “moanimla qoz-qoz oynama” deyan Milis Saftor bunun
naticasiz oldugunu gordiikkda, onu sirnikdirib yoldan ¢ixarmaga
calisir vo ona rigvat toklif edir. Yena do istoyino ¢atmadiqda,
onu daha da agir sokildo qorxutmaga ¢alisir, onun tors adam ol-
dugunu deyib “San 61, soni ilisdiracom” hadasiylos ¢ixis edir. Yu-
sifin “havan1 korlamiram, qanunu pozmuram” miiraciatino qarsi
“9, sanin havan da sixir adam1” demokls, sanki papagi ¢ixarma-
sa, onun aldig1 havani da olindon alacagini bayan edir. Papaq
Yusifin aldig1 havaya qadaga qoymagq istoyindo Allah inancinin
zoifliyi ortaya ¢ixib matnin ovvalki situasiyalarina asosiasiya ya-
radir. Allah adindan danisib Papaq Yusifi Allahsizligda ittiham
edonlorin Papaq Yusifin {izorino Allahsiz birini gondormasi Situ-
asiya arxasinda dayanan agsaqqallarin asl iiziinii agib onlar ifsa
edir. Papaq Yusifi 6vladi ilo liz-lizo qoyan Milis Saftor aslinda
Papaqg Yusifo fiziki qorxudan ¢ox monavi qorxunu yasatmagqla
onu daha ¢otin voziyyato salir. Eyni zamanda atani ogluna qarst
galdiran bir rejimda havaskar buyruq qulu oldugunu digqgots ¢at-
dirtb 6z mahiyyatini 6z dili ilo agir: “O, bu yetimo yan, danal
Buna yazigin golsin”. Natico iso yuxarida diqqst ¢okdiyimiz ki-
mi ¢ox acinacaqgli olur. ©slinds Yusifin sonunun baslangici elo
bu situasiyada meydana ¢ixir. Kond shli ilo miicadilodo addim
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geri goymayan Papaq Yusif bu amansiz doyilisdo 6vladinin pa-
pagdan imtina etmosi anindan baslayaraq moaglubiyyato dogru
gedir. Papaq Yusifin maglubiyyat sohnasi acinacaqli bir sokilda
danabas miihitino xas davranigla tosvir olunur: “Yusif papagi ba-
sinda ¢ayda atini ¢imdirir. Kond lotular1 onu pusub ona yaxinla-
sir, mehriban bir miinasibot yaradib iirayini alo alir. Lotulardan
biri ona salam verib, salam alir, oshval-piirsanligdan sonra onun
garsisinda etdiyi glinahlarina gora ondan tizr istoyir: “Yusif, sano
neylomisomsa, mani bagisla, galdim haqq yoluna, daha moan do
papaq qoyacam basima”. Bu sohna aslinds iki diinyagoriisii ara-
sida gedon miibarizods agressiv torafin 6z moglubiyyatini etiraf
etmosidir. Ciinki giiclii toraf hiylo galmoz, mévge niimayis etdi-
ror. Zoif toraf iso movqeyi hiyls ilo olds edar. Mohz burada lotu-
lar Papaq Yusifa hiylo galmokls giiclii deyil, zoif toraf olduglari-
n1 tosdiq etmis olurlar. Lotu Papaqg Yusifdon tokco ona aziyyat
verdikloari tigiin tizr istomir, bu miibarizods onun qgalib oldugunu,
dediyinin haqqa s6éykok oldugunu papagsizliq diisiincasinin to-
rofdarinin onun torafina kegdiyini, papaga sahib ¢ixanlarin ya-
vag-yavas artacagini bayan edib manavi-psixolji bohran kecirdi-
yi bir vaxtda ona timid verir. Tobiidir ki, Papaq Yusif buna ¢ox
sevinir. Bu miikamilada har sey gozal vo timidvericidir. Lakin
danisan adam forglidir. Ciinki bu s6zlor dogru niyyastlo deyil, Pa-
paq Yusifi aldatmagq ti¢iin deyilir. Oslinds qars1 toraf mévqeyini
doyismoayib. Papaq Yusiflo verdiyi iimid saxtadir. Bas no ii¢iin
Papaq Yusif lotunun yagl dilino aldanir. Magar Yusif papagsiz-
lar kondinin agsaqqalindan tutmus lotusunacan bu dsloduzlardan
az oziyyat ¢okib?! Oslindo Papaq Yusifin aldanisgi psixi-emosio-
nal shvaldan irali golir. Papaq Yusif ona goro aldanir ki, o, al-
danmagq istayir. Ovladinin papagdan imtina etmosi, Papaq Y usi-
fin papagini ¢ixarmasi {i¢iin ona yalvarmasi Papaq Yusifin daxili
alomindas ciddi monovi daginti téradir, onun depressiv-emosional
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hal kegirmasina sabab olur. Papaq Yusif aldanisla da olsa, iyna
ucu boyda bir timid isigina mohtac oldugu bir vaxtda, garsisina
¢ixan lotu bu timidi ona verir. Elo buna gora do Papaq Yusif lo-
tunun onu aldada bilocayini diisiinmiir, ona inanmaq istayir.
Ciinki inanmaga 6zii mohtacdir. 9gor motn siijetindo Papaq Yu-
siflo oglu arasinda bu iirokagridict dialoq olmasaydi tobiidir ki,
Papaq Yusif lotunun séziino aldanmayacaqdi. Beloaliklo lotuya
aldanan Yusif ona deyir: “Mon bilirdim ki, axirda haminiz man
deyana golacaksiniz”. Lotu Papaq Yusifin bu zaif halindan fiirse-
ti oldon vermadon moharatlo istifads edir: “Lotu: — Ug giindiir
papag axtariram, tapmiram. Bilmirom neyloyim? Heg¢ bagimin
Olgiistinii do amoalli bilmiram. Olar ki, papagini qoyum basima,
Olclislinii yazim, gedim ondan alim?”

Artiq bu durgunluq ¢aginda aldanmaqdan basqa heg bir yo-
lu olmayan Papaq Yusif diisinmodon razi olur: “Yusif: — Niya
olmur, a bala? Yusif papagini lotunun basina qoyur”.

Mirast ondan almaq istomoyon &vladinin ovozino Papaq
Yusif ona ¢atan bu miras1 daha da genis soviyyads dasimagq ligiin
lotunun basina qoyur. Tobiidir ki, monovi-oxlaqi dayarlors sahib
¢ixan bu lotu mirast dagitmaq ii¢iin onun {izorino oturur. Daha
dogrusu bu mirasi basina qoyur. Bu dods-baba mirast — papagi
aslinds hasar tirins kegirib daslamaq ti¢iin qagiran lotu bu situa-
siyada modellasib sturuktur daxilinda ictimai-siyasi va sosial so-
viyyado laylar togkil edir. Titkonmoz milli mirasin {izorino otu-
ran, ondan istifads edon, diisiincados ise lageyd olan bir ziimranin
asl mahiyyati bu matn soviyyasinds isaralonir. Dagidilan miras
aslinds {izdos ona sahib ¢ixan, gergokds iSo ona qarsi olan ikiiizli,
maskali fitnokarlarin olinds olan milli-monavi doyoarlorimizdir.
On acinacaqlist da orasindadir ki, bu imkan1 bu monfur amal yii-
riidonlora boxs edon elo biz 6ziimiiziik. Bu anlam saviyyasi
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motnda bu sokilds ifads planinda {izo ¢ixir: “Yusif papagini lotu-
nun basina qoyur”.

Bu imkandan istifads edon “lotu papagi basina sixib gaga-
gaca caydan ¢ixir. Papagi basindan ¢ixarib dostlarina atir”.

Aldandigini indi basa diison “Yusif lotularin dalinca qagir.
Lotular papagi bir-birino atir”. Mirasin dagidilmasinda istirak
edon antimilli qlivvelor kdmoklogib milli varidati dagitmaqla
mosguldur. “Yusif qovur, onlar qagir”. Bu situasiyada yens do
avvalki situasiyalar barpa olunur: “Kiip diyirlonir, kandin palgig-
I1 yolu ilo usaq qagir, usaq qaga-qaga Yusif golir, Yusif galir,
qisqurir, kamaz siiriiciisii Yusifin papagini basindan gotiiriir, ma-
sin uzaqlasir. Yusif var giicii ilo masinin arxasindan qagcir, Yusif
bir usag1 qovur, usaq qagir, Yusif qovur. Nohayat Yusif usagi tu-
tur, lotular papag: bir-birins atir, Yusif qovur, onlar qagir, belo-
bels onlar kanda girirlor”.

Bu govdu-tutdu motn boyu dinamik harokatda gah Yusifin
Xeyrina, gah da oksina bas vermoklo geyd etdiyimiz kimi papaq
ugrunda miibarizonin aktivliyini tomin edir, diisiincods siirat ya-
radib bu prosesi izloma refleksi téradr. Bu refleks ifadaya gevril-
dikca, oxucunun hiss-hayacani daha da artir. Anlasilan vo anla-
silmaz hiss-ohvallarin motnds anlasigli montiqi istigamats yonal-
masi ifads planinda 6z oksini tapir. Bu gqacdi-tutdu faciovi sona
dogru yaxinlagir. “Yusif alt tuman-kdynayinds basi agiq ora-bu-
ra qac¢ir. Gah palgiga yixilir, gah dirays, ¢opara dayir, kond oahli
giiliigtir...”

Kand shli matn boyu hasrat qaldigi goaloba lozzatini lotula-
rin hesabina dadir. Bu vaziyyats golib ¢ixmaq ti¢iin kond cama-
at1 no oyunlardan ¢ixmayib? Yeno do motn baslangicina qayidag.
Koand agsaqqali Miissalim na godar hoppanir ki, Yusifin papagimi
basindan ¢ixara, oli papaga c¢atmir ki, ¢catmir”. Macbur olub dil
tokmoya baglayir ki, “cixart bala, ¢ixart o papagi, 6ziinii do gii-
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liinc eloma!”, kond usaqlar1 Papaq Yusifin dalinca qagib onu
masxarayos qoyur, “Papaq, papaq, Papaq Yusif” qisqirir, Papaq
Yusifin evino kond camaati silahli basqin togkil edir, “cixart pa-
pagi, at bari, qayidaq gedok, yoxsa dagidacayiq buralari!” deyir,
kamaz siiriictisii giircii miioyyan moblogds pul alib, Yusifin pa-
pagmi qagirir, lakin islomok miigabilindo yena do geri gaytarir,
usaq Yusifin papagini murdarlayir, Milis Softor onu hodoalayib pa-
pagim ¢ixarmasini toklif edir, lakin bu cohdlor heg bir notico ver-
mir. Yalniz lotularin hiylasi papagi Yusifdon almaga imkan verir.
Kond camaatina ne¢o miiddatdan bari gozladiklori bu zovqii yasa-
dir. “Arvadlar Yusifs palgiq atir. Miissolim stirokli fit ¢alir”.

Nohayat Yusif papaginin getdiyi ilo barigib “suyu siiziilo-
stizlilo daxmasina torof gedir”.

Papaq Yusifin bu papaq miicadilasinin yekunu olan situasi-
yada kegirdiyi monoavi-psixoloji sarsintt onu tmidsizlosdirir,
apardig1 miicadilods yalniz oldugunu diisiiniib son timid isartlar1
da evinin 15181 kimi soniir. Acinacaqli sonluq bas verir: “Gecs,
Yusif bast agiq daxmasi oniindo dayanib. Siikut. Yusif daxmasi-
na girir. ©vvalca is1q soniir. Sonra giillo sosi esidilir vo nohayat
aglasma qalxir”. Oz ali ilo 6z hoyatia son veron Papaq Yusif
papagsiz yasamagin miimkiinsiizliiyii li¢lin 6z canina qosd edir.
Halbuki onun hamkandlilari ti¢lin papaqsiz yasamaq ¢ox go6zal
Vo ayloancali bir hayat torzidir. Papaq Yusifin 6liimii kond ohlinin
hoyatidir. Paradoksal olaraq Papaq Yusifin hayat1 kond ohlinin
Olimiidiir. Oslinds papaqli kisilarin 6liimii do kand shlinin hoya-
tindan Ustiindiir. Ciinki onlar papaqli olduglari t¢lin oSliirlar.
Kand ohli isa papagsiz olduglari {igiin yasayirlar. Demok bayan-
diklori bu yasant1 6zii 6lim qaranligindan basga bir sey deyil.
Demak olii ikan dirilar, diri ikan oliilordon daha g¢ox diridir. Bu
Mirzo Colil “Oliilor”inin basqa bir soklidir. Papaq Yusif Mirzo
Colil Kefli Iskandarinin XX osrin sonundaki naticasidir. Dovrlor
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dayisib, agil, diisiinco, miihit vo danabaslar isa yena avvalki Kimi
galib. Bu bir millatin yiiz illar boyunca davam edan facioasidir.
Danabas kondinin Papagsizlar kondindo meydana ¢ixan tozahii-
riidiir. Mirza Calil galomindoan Orxan Fikratoglu galomina goadar
yiiz illik yolda yalniz paltarlar vo gérkemlor yenilosib. Diisiinco-
lor va insanlar iss avvalki kimi galir. Mirza Coalili vo Orxan Fik-
ratoglunu boyiik galom sahibi edon movzular dayarini itirmodik-
s9, millat kigilocak, xirdalanacaq vo 6z soxsi monfoot davasinda
0zt kimi orazisi do itkiys moaruz galacaqdir. Ciinki danabasin to-
ratdiyi cohalot papagsizlarin itirdiyi geyrat kimi qazanmaga yox,
itirmaya mohkumdur.

Papaq Yusifi itiron kond camaati Papaq miibarizasinin so-
nunda 6z istoklarina gatir vo Papaq Yusifi dofn etmok tigtin gob-
ristanliga axigirlar: “Qabristanliq. Biitiin kand qazilmis gabirin
konarinda dayanib aglayirlar”.

“Biitiin kond” vurgusu motndo tosadifi sokilda islonmir.
Bu ifads vohsi ambisiyalarin hom real, hom do manavi-psixoloji
torafini motndos isaraloyir. Biitiin kond Papaq Yusiflo miibarizo
aparsa da, aslinds bu davranisin bu sokildo sonuclanmasi kandin
zahiri {iziintiistino sobab olur. Kond Papaq Yusif iizorinds galo-
bonin sevincini dada bilmir, onu giiliinc yerino qoyub, ona do-
yunca giilo bilmir, arvadlar yorulana kimi ona palgiq ata bilmir,
usaglar “Papaqsiz Yusif” qisqira bilmir. Bu arzularin reallasma-
sia vo yaxud uzunmiiddotli olmasina Papaq Yusifin 6liim{i ma-
ne olur. Demok kond ohlini agladan aslinds Yusifin 6liimiindan
daha ¢ox arzularinin Papaq Yusiflo birge dofn olunmasidir. Eyni
zamanda Papaq Yusiflo miibarizo kond ohlinin siiuru altinda har
zaman hiicuma hazir bir horokot reaksiyasi yaradib. Bu baxim-
dan kond miihiti aktivdir. Arvadlarin bulaq bas1 yignagi, kisilorin
dollokxana i¢indoki domino miibarizalori bu aktivliyi bu sokilda
tomin edo bilmir. Els buna goérs do Papaq Yusifi gozlonilmoaz so-
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kilda gofil itiron koand ohli bundan sonraki hayatlarinin neco da-
vam edacayini tasavviir eds bilmir. Bu ruhi durgunlug, kond oh-
linin Yusifin moazar1 basinda daha ¢ox aglamasina sabob olur.
Koand ohlinin Yusifi 6ldiiriib sonra ona aglamasi situasiyasi daha
bir anlam soviyyssinds aciglana bilor. Oz xilaskarmi 6ldiiriib
sonra ona aglama doyarli olani itirdikds, doyarini daha ¢ox anla-
ma falsofosini tozahiir etdirir. Bu davranis niimayisi comiyyatin
hoyatinda miixtalif sokillords tozahiir edon ictimai bala kimi za-
man-zaman miisahido olunur. Matnin tasviri-epik saviyyasinds
tobiidir ki, daha ¢ox sonuncu anlam dasmir. Olando godri bili-
nonlarin faciasi orasindadir ki, bu gadri bilinmok yaris1 da el
onu dark etmayan kiitlonin saxta davranigindan basqa bir sey de-
yil vo heg nays yaramir. Ogor dofn etdiklori dirilib mozardan ¢i-
xa bilsa, yena eyni davranis, eyni qadirbilmoazlik, eyni cohalat vo
siddot tokrar sokildo 6ziinii gostaracokdir. Lakin halo mociizoya
inanmayan kond ohli Papaq Yusifi dofn edir, onun geri qayitma-
yacagii anlaya-anlaya ona aglaya-aglaya yas tutur: “Yusifin
mafosi lizii qibloys gqoyulub. Molla Quran oxuyur. Miissalim: —
Gedon kiicodan gedir. Rohmatlik mord adam idi. Az danisardi,
amma diiz danisardi, bork dost idik. Aramizdan su da ke¢moz-
di... Bir goca: —kondin foxri idi Yusif...”.

Yusifin dofn morasimi bu sokildo hiss-hayacanla kegirilir,
goziiyaslt kond shli onun halina aglayir, onun ovazsiz adam
olmasindan, saysiz-hesabsiz insani keyfiyyastlorindon bohs edir,
arvadlar ag1 deyir, hotta lotular da kdvralib aglayirlar. Bu vay-
sivan ta 0 zamana kimi davam edir ki, Yusifin casadi mafays bii-
kiiliib, cismi dofn olunacaq ve bununla da Yusif ofsanasi basa
catacaq, dildo-dodaqda onun haqqinda gozal hekayslor sdylons-
cokdir. Lakin birdon-biro Papaq Yusif dikalir, ayaga qalxir, at
belino minir, baginda ovvalki kimi papagi yolla kondin igino
dogru getmays baslayir. Yusifin mahiyyati ilo miibarizo aparan
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kand ohli birdan-bira bu asrarangsiz hisslori kegirir. Yusifin co-
sadi yerinds olsa da, kond ohlinin goziino goriinan Yusif olmasa
da, Yusifin mahiyyati oldugu tigiin onu Yusif kimi goriib diksi-
nirlor: “Qiraqdaki qobularin arxasindan bir basqa vo yad papaqli
Kisi yorga atla gedir. Ovvalco konds gedon athini Miissalim go-
riir. Goran kimi doa giiliimsiiniir. Sonra biitiin kondlilor atlin1 g6-
riib bir-birini diimsiikloyirlor”.

On maraqlist da orasindadir ki, yuxarida diqget ¢okdiyimiz
anlamlarin tosdiqi olarag aslinds kand camaati atli papaqli kisini
goranda bir godar 6zlarine garanliq galan gizli sevincla yenidan
aktivlosmoaya baslayirlar. Hor sey basa qayidir. Kond ohli 6ziino
yeni harokat ayloncasi tapir. Papaq masloki kond ohli ii¢iin oks
qitb toskil etso do, kondlilor yeni papaq hodofi tapdiglar: {igiin
aslinda sevinirlor. Bu situasiya tosadiifi olmadan moatnds bu so-
Kilds ifadalonir “Lotularin ¢igoklari ¢irtlayir”. Ciinki lotular artiq
kond camaati ilo birge yeni papaq miibarizasine baslayir vo bu
miibarizods sadoco aktiv agressiv torof olacaglar tigiin daxili se-
vinc hissi kegirirlor. “Traktorgu Samod: — O, bu qirismala bax,
son canin, bu istidoe papaq qoyub!-deyir”.

Nohayat, gofil bas qaldirmis tolatiimo tokani agsaqqal Mii-
sollim verir. Yusif mahiyyati kond shlnin mahiyystini 6ziino
gaytarir. Quran oxunmasini vo dofn morasimini buraxib papaqli
namolum kisiya gars1 harokato golirlor. “Miissalim: — O, saxla o
Quranini, ¢evril bir arxaya bax, papaqlinin biri do ¢ixib. Kond
ohli dagdan-koasokdon gapib papaqliya torof qagirlar”.

Papaq Yusifi Allahsizliqgda giinahlandiran papagsizlar yena
do eksremal situasiyada 6z mahiyyatlorini agib imansizliglarini,
Qurana arxa g¢evirib papaqli kisini dag-galag etmokls niimayis et-
dirirlor. Hotta kond mollasi da dindar goriintiisiiniin arxasindaki
miinafigliyini vo riyakarligini gosterir: “Basda Miissalimlo Qura-
ni1 Gliiniin iistiine atmis molla qagir”.
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Hotta Papaq Yusifin conazasini dofn etmayib qagan gobir-
gazanlar da kond qaragiiruhuna qosulur: “Sonra qabirgazanlar vo
lotular golir...”.

Yeni papaqli kiginin ardinca yiiyiiron piyada kond camaati
oOliistinii unudub, dirisini daslamaga qagarkon oslinds dirisini
oliisiine ¢evirmok ambisiyasindan ¢ixis edir. Ciinki 6lisii els di-
risi mahiyyotindos oldugu iiciin 6liidiir. Olii mahiyyatindo olan
kond ohli iso dirini yox, yalmz &liinii xoslayir. Oliiniin {izorindo
aglayib sivon qoparmagq istayir.

Papaqli kisinin goriinmasi situasiyasi matndo nadan Xabar
verir? Matn sturukturunda hansi situasiya vo anlamlar isaralonir?
Oslindo bu dialektik ganunauygunlugu askarlayir. Ikili qarsidur-
ma, binar oppozisiya daimi dinamikliyi barpa edir. Sokillar, su-
ratlor, gorkamlor doayisir, monalar, magzlor, anlamlar eyni gayda-
da davam edir. On asas1 da odur ki, monavi-oxlagi mirasa — pa-
paq anlaminda saciyyalonan boyiik milli-maddi dayarlars na go-
dor zorbo vurulsa da yens do bu mirasin dasiyicilart tiikonmir,
kok iistiinda govda bitir. Govdasi listiinda bas gozdiranlorin ba-
sindak1 papaq giymotli miras kimi nosildan-nasilo dasinir. Bu si-
tuasiyada da ovvoldon sona galon siijet xotti sonda bitmir, son
yeni baslangic olur, situasiyalar tokrarlanir, yena do avvalo gayi-
dilir. Elo buna gors do “Papaq Yusif” film ssenarisinin sonundan
avvalina gedilir. Yeno papaqli kisiyo torof “qacanlar filmin avvo-
lindo sinmis kiipii ayaqlay1b iizii yuxar1 daga somt qalxirlar”.

Bu anlam soviyyasindoa kandlilori papaq ucaligina aparan
namolum papaql kisi kiipiin bos olub goldiyi yera gedir. Bu yer
o yerdir ki, koand camaatini ayiltmaq istoyon monovi-milli dayar-
lor 0 yerdo, o ucaliqda kiips tokan verib. O iiziiyuxariligda mot-
nin ilk climlosi olan sdz-ciimlo yenos do yaddasda barpa olunur.
O ucaligda yerlogon mokan molum olmasa da, situasiya malum
olur. Sohardir. Sohorin mokan isarasi giinosdir, Giinosin seman-

117



tik agimi1 baglangicdir. Daha ucada yerlogon mokan isa Allah dor-
gahidir. Kondi tiziiyuxari aparan kisi itmayan doyar, dasladigi in-
sanlarla modellason kond iso moévcud ictimai-sosial Azorbaycan
miihitidir. Osarin avvalinds goriinan lar1 xoruz ssharin miijdagi-
sidir. Tosadiifi deyil ki, aSarin sonunda da “hami1 keg¢ib gedondan
sonra lar1 xoruz goriiniir vo onun bani {istiinds film bitir”.

Osar ¢ox ciddi montigi sonlugla yekunlasir. Papaq mirasi
saciyyasindo millatin varhiginin tomal doyorlori isaralonmoklo
oxucuya yekun gonast asilanir. Miallif bu doyoarlor {izarinda
Allah dayari oldugunu motnin sturukturunda isaraloyir. Dovr do-
yisikliyi, texnoloji ingilab va digar vasitalor milli doyarlori koh-
na elan edib siradan ¢ixmus sokilda tarixin zibilliyino ata bilmoz.
Ciinki bando qoruya bilmadiyini Allah qoruyar. insana moxsus
olan ns varsa, 6z dayarini an ¢agdas dovrds da itiro bilmoz. Bu
milli-moanoavi dayarlarin, mentalitetin vo kéhno mirasin gqorunma-
s1 liglin 6z sasini agriya ¢evirib ucaldan “Kohno azorbaycanli”
O.Fikratoglu fikrimizca, bu asards ciddi matloblari struktur-se-
mantik soviyyados isaralomisdir.

Moatnin strukturu

Hor bir matn epik sokilds tozahiir etso do, yalniz epik so-
viyyado deyil, homg¢inin struktur-semiotik soviyyado dyronilir.
Lakin semantik aragdirma miiayyon godor motn strukturuna yer-
loson laylarin agkarlanmasinda da rol oynayir. Elo buna goro do
todqigatimizdaki moatnin struktur soviyyslori miisyyon goadar
motnin semantik tohlili zamani digqato gatdirilib. Semantik aras-
dirma moatn strukturunun agar1 kimi moatnds kodlasdirilan moalu-
mat yiikiiniin agkarlanmasinda ciddi naticalor oldo edir. Els bu
sobobdon do bu tohlil metodu struktur-semantik barpa metodu
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kimi motn tohlilinds totbig olunur. Lakin bu o demok deyil ki,
motnin struktur laylar biitiinlikdo semantik saviyyasinin gosto-
ricisidir. Matn strukturunun arasdirilmasi moatnda yerloson moalu-
mat yiikiiniin na tiglin matnda oldugunu gorokli sokildo ortaya
goyur. Qarsimizdaki osorin strukturunun arasdirilmasi da bu so-
bobdon vacibdir. “Papaq Yusif” hekayasinin struktur formullar
¢ox dorin laylarda daslasib. Matnin har ctimlasinin kod sistemi
dekodlanib agildigca, har situasiya arxasinda Mirza Calil diisiin-
casi goriiniir. O.Fikrotoglu tofokkiiriindon golib kegon Mirzs Co-
lil diinyagoriisiiniin modellari tislubda deyil, diisiincods 6ziinii
gostorir. Elo buna goro do O.Fikrotoglu iislubu Calil Mommoad-
quluzado tislubundan forgli nafosa malikdir. O.Fikratoglu yaradi-
cilliginda Mirzo Colilin goriinmasi sokil téromasi deyil, mahiy-
yat toromasidir. Elo bu sababdoan do “Papagsizlar kondi” “Dana-
bas kondi”nin odabi tokrar1 deyil, mahiyyatdon dogan téromadir.
Yiiz il miiddatinds doyismoayon miihitin situasiya tokrari fikir ya-
xinhgint odobi drnoklorde zahire ¢ixarir. ictimai-sosial balanmn
boyiik tofokkiir sahiblorinin diisiincasindaki inikasi eyni mévzu
ohatosindo miixtalif sokillonmalari niimayis etdirir. Mahz bu
diislinco torzinin asasint spesifik modellarlo diisiincods aktiv sax-
layan mahiyyat struktur toskil edir. Struktur komponenentlarinin
diistinco mohsulu olan motnds (tekst vo kontekst) miixtalif soviy-
yado laylar togkil etmoasi bu sabobdon irali galir. Tofokkiirdoe
movcud olan hazir modellarin mexaniki-assosiativ sokilde motn-
do dasimmmasi eyni zamanda ona goro lay-lay saviyyalor togkil
edir ki, bu modellorin matnds yerlosmasi biitovliikda stiuri-ixti-
yari formada deyil, geyri-iradi-psixi sokillords reallasir. Tobiidir
ki montigi-iradi formada matna diison molumat yiikii motnin
epik-tasviri saviyyalorini, digar fiqurasiyalar iso daha alt laylarda
yerlason saviyyalorini togkil edir. Mirza Calil diisiincasinin stere-
otiplarinin O.Fikratoglu diisiincasinin steretoiplarino g¢evrilmasi

119



bu struktur soviyyalordo dasinir vo motndon barpa olunur. Bu
Mirza Coalilin diisiinco kodu hansi struktur osasinda formalasir?
Bu biitiin milli-monavi dayarlorin qorunmasi ehtiyacindan yara-
nan Oziinimidafio instikti Kimi ortaya ¢ixan diisiinco sistemidir.
Bu invariant strukturunun miixtalif variantalarda reallasmasi ye-
no do invariant tizarina kolgo salmir. Struktur galiblor miixtalif
epik tozahiirlorlo matnlords dasinir. Sadaca olaraq bu forgli toza-
hiirlorlo ortaya ¢ixir. Mirzo Coalil tozahiirii hadisaloro satirik ba-
x1s formasini niimayis etdirir. Millati sevmoak va ona yonali baxi-
st ifadali sokildo iizo ¢ixarmaq miixtolif formalarda tizo ¢ixir.
Millatin boyiik keyfiyyatlorini toranniim etmak bir diisiinca torzi-
nin sokillorini gostarirsa, millati ayiltmaq, onu 6z boyiikliiyiina
gaytarmag namina onu satira taziyanasi ilo doyaclomoak basga bir
tozahiir formasidir. Hor iki baxis torzinin asasinda eyni struktur
dayanir, eyni mahiyyatdon miixtalif {islub torzlori meydana ¢ixir.
Mohz Mirza Calil tofokkiiriiniin struktur asaslar1 bu sokildo sati-
rik-maarif¢i mofkuroni askar soviyyodo goriintiiloyir. O.Fikro-
toglu diistincasinin eyni struktur vo eyni modellor asasinda tobii
inkisafi da mahz bu sababdan Mirzs Calil diinyagoriisii ila birlo-
sir. Lakin bu ogli-psixi va iradi foaliyyst ona goro tokrar olunmur
ki, O.Fikratoglu orijinallig1 yeni iislub torzini va adobi asarlor
cargasina qosulacaq yeni adobi hadisani kiitlovi auditoriyaya tog-
dim edir. Bu artiq o demokdir ki, tofokkiirdo strukturu dasimaq
holo onu reallasdirmaq deyil. Bu o zaman ohomiyyatli sokildo
meydana ¢ixir ki, onun dastyicist yalniz mafkuranin deyil, hom-
¢inin 0 mafkurani reallasdiran istedadin vo manavi-psixi gatiyys-
tin istifadagisi olur. Tobiidir ki, strukturun mévcudlugunda dork-
olunmaz fohm bilgilorinin dasinmasi da bu faaliyyst sahosinin
miikomolliyini tomin edir. {lahi vergisinin ictimai-sosial saviyya-
lordo, miixtalif tozahiirlords, adobi-madoani ifadalords reallasmasi
bu strukturun dayisiklys moruz galmasina sobab olmur; matnin
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ifado saviyyasindo dovriin vo miihitin ¢agdas toossiirati 6ziino
yer tapir, digar dork olunan va dark olunmaz masalalor isa struk-
tur saviyyalorda diqgoat ¢okdiyimiz kimi, miixtalif laylar toskil
edir. Bu laylarin semantik saviyyodo askarlanmasina ¢alisaq.
Moatnin strukturunun digar toroflori hagqinda da motnin 6ziindon
¢ixis edorak aragdirma aparmaga cohd edok. Matn strukturunun
acilmasi ti¢iin yenoa do diisiincads olan sxemlari barpa etmays ¢a-
lisaq. Taofokkiiriimiizds olan diinyanin saquli va tifiiqi koordinat-
lar1 moatnlords anlamlar coargasi kimi meydana ¢ixir. Yuxari-asa-
g1, enina-uzununa bizi tabiotds ohato edon maddi miihit goydan
yera, dagdan donizs, somadan torpaga kimi saquli, sohardon so-
hora, yerdan yera, donizdon donizs kimi tifiiqi istigamati miixto-
lif anlamlar saviyyasindo miioyyanlosdirir va bu anlamlar funksi-
onallasaq motnda semantik corgolor toskil edir. “Papaq Yusif”
hekayasi do bu struktur soviyyslori 6ziindo dasimaqdadir. Belo
Ki, matnds saquli istiqgamat togkil edon mokan isarasi oSorin bas-
langicindan iizo ¢ixir. “Uziiyuxari qalxan dag yolu” predikatinda
moveud bir mokanin saquli vaziyyostds isarslonmasi 6zii do yu-
Xaridan asagiya deyil, asagidan yuxariya dogru istigamot miioy-
yanliyi yaradilmasi semantik anlamlarla birgs bir dag kondinin
dag otoyindon zirvasino dogru qurulmus moaskanlorini diggeto
catdirir. Uzii yuxar qalxan dag yolunun qiragindan agaran bagl
gapilar lizii asagi corgo toskil etmoklo eyni mokani igarsloyir.
Yolun kallssindon asagi dogru diyirlonan bos kiip do eyni dii-
ziimda horokat edir. Ogor yuxaridan asagiya dogru mokan igarasi
motndo mdévcud olmasa, kiip harokati miimkiinsiiz olar vo onun
sasina yuxulular ayilib esiys ¢ixmaz. Ciinki kiip asagidan yuxari-
ya dogru harokot etmoz. Diiz sothli yer iizorinds do kiip 6z yerin-
do qalib, diyirlonib heg bir sos ¢ixarmaz. Tabiidir ki, 0 zaman
motnds kiip avazins basqa bir anlam téradon maddi asya movcud
olacag. Mahz bu makan isarasnds kiipiin meydana ¢ixmast matn
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strukturunun fiqurasiyalarindan irali golir. Diisiincomizds olan
saqulilik obrazi, tobiatin inikasi bizi aSor boyunca 6z arxasinca
aparir. Yolun kallasindon galon kiipa qosulub yuxaridan asagiya
dogru sanki kiipla birgs yol getmoys baslayiriq. Bu yol boyunca
yerlasan hayat va evlor gdziimiizo goriiniir. Kiipiin iralilodiyi tra-
yektoriya tizorinda yeni bir dag kondi ilo tanis oluruq. Bu dag
kondi yuxaridan asagiya dogru dag dostinds yerlogsmis bir moka-
n1 yaddasimizda canlandirir. Tofokkiirimiizds bu sokilds yerlo-
son mokanlar hazir malumat yiikii kimi mévcud oldugu {igiin biz
bu harakot ardicilliginda aktiv istirak edirik. Kiipiin getdiyi orazi
0 saat bizim tigiin aydin olur.

Saquli isaralonma motn boyu tasadiifi olmadan bizi miisa-
yiot edir. Matndo tobii formada “Yusif kond agsaqqali Miisso-
limdon iki bas hiindiriidiir” deyilir. Hiindirlikdo yerloson pa-
paqdir. Hindiirliikkdon asagi dogru golon istigamotds gbzo gorii-
non agiq bas ifadosi kimi iizo ¢ixan Miissalimin boy hiindiirliiyii-
diir, asagiligidir. Elo buna géro do Miissalimin hoppandiqda oli
catan yer Yusifin papagi deyil, belindoki qayisidir.

Papaqg Yusifin evins silahli basqinda da yuxaridan asagi vo
asagidan yuxart dogru movcud olan saquli istiamot anlamlar cor-
gosi toradir. Papaq Yusifin arvadi {iziinii yuxart tutub “sllorini
yuxart qaldirir”, Allahdan Papaq Yusifi agillandirmasi tiglin ko-
moak dilayir, Papaq Yusifin evino basqin oldugda “tavanda kol-
golor torpasir”, sonra kdlgalor asagi enib kond camaatinin boyu-
nu gostarir. Malum olur ki, ilkin malumat signai kimi diqgot ¢o-
kon kolgalor lampanin isiginda tavanda goriiniir. Oslindo buna
lampa is181 sobob olur. Yoxsa bu kond camaati yuxarida deyil,
asagidadir. Papaq ogurlanmasi qorxusu kegiron Yusif lampani
sondiirmoays qoymur. Ona gors alcaq boylularin boyu yuxar1 go-
rliniir. Bu sohnads Papaq Yusif do 6z boyundan asagi enmisdir.
Yani yuxu ehtiyact hamint oldugu kimi, onu da yataga uzandir-

122



mis, o, 0z hiindiir boyundan asag1 diismiisdiir. Tavanda kolgalo-
rin tarpagmasi onu da saquli istiqgamoto yonoldir “Yusif yerindo
dikalir”. Giilla saslorindan Yusif yenidon iifiiqi vaziyyat alir. Bir
middat eyni vaziyyatda galir. Bu vaziyyat matndas bir nego Situa-
siyani isaraloyir:

| situasiya

“Yusif siiriine-siiriino qapiya toroaf golir”.

Il situasiya

“Qapimu birtahar agib esiya diyirlonir”.

I11 situasiya

“Yusif dali qatli uzanib aym-sayin ulduzlu goy iiziino baxir”.

Oslinds bu ii¢ situasiyani birlosdiran eyni situasiya Yusifin
evino olan basqindir. Yusifin goy iiziino baxmasi anlam saviyyas-
sinds tizlinli Allaha tutan Yusifin kegirdiyi moanovi-psixoloji ya-
santidirsa, tofokkiirdoki mokan isarasi baximidan saquli vo ifii-
qi diinya strukturudur. Maddi baximdan {ifiiqi, ruhi baximdan sa-
quli istigamotin motnds kodlagmasidir.

Oslinds diinyanin saquli va tifliqi strukturu tofokkiiriimiiz-
do cohatlor formasinda da askarlanir. Yuxari-agagi, sag-sol, 6n-
arxa kimi alt1 cohatin mévcudlugu eyni strukturda miixtalif an-
lamlar1 motnds iizo ¢ixarir. Bu anlamlar sabit strukturda deyil,
forgli situasiyalarda tozahiir edir. Ciinki kimin iso sag1 kimin iso
soludur. Sarqin sorq anlami, garbin garb anlami vardir. Canubun
conub anlami, simalin simal anlam1 mévcuddur. Bu anlamlar se-
mantemlor saviyyasinds diisiincods oks olunur. Sorqli diisiince-
sindo sorq giinesin dogdugu yer, isiq, istilik anlaminda, qorb
struktur saviyyads orazi, semantik soviyyado sorq oxlaqina zidd
horokat kimi ortaya ¢ixir. Simal soyuqlugu vo bu corgodos daya-
nan semantemlori (6zgolik, yadliq, lageydlik, tocaviizkarliq vo
S.), conub istiliyi, mehribangilig1 vo s. anlamlari isaraloyir. Mo-
kana, miihito vo tofokkiiro goro anlamlar yerini doyiso bilar.
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Ciinki gorbli diistincasi sorqgli diigiincasinin eyniyyatini deyil,
movcud situasiyadan dogan ziddiyyatlor sobabindan oksini toskil
edir. Diinya strukturunda kiminso dayandigi mokanda bas veran
situasiyalar sorgins diisiirss, bir anlamlar cargoasini, digar cohato
diistirsa, daha forgli anlamlar corgesini téradir. Hatta subyektin
yerdoyismasi naticasinda anlamlar da yer doyiso bilor. Mohz
“Papaq Yusif” hekayasindo biz bunun inikasini goriiriik. Papaq
Yusifo qars1 yuxaridan asagiligin tomin olunmasi kond agsaqqali
torafindan tabii sokildo miimkiin olmadigi {i¢iin kamaz hiindiirlii-
yii (gilirciiniin onun papagini qagirmasi), bu da bas vermadikda,
dam hiindiirliiyli (usagin onun papagini murdarlamasi) saquli
Xatti siini sokilda yaradilir. Bu matndas struktur saviyyoads maddi-
fiziki kontekstdo semantik baximdan psixi-monavi konteksds 6z
oksini tapir. Osarin sonunda Papaq Yusif bu hiindiirliikdon ensa
do, onun davamgisi kimi papaq dasiyicisi olan kisi tosadiifi
olmadan Papaq Yusifin boyundan da hiindiir formada at {istiindo
peyda olur. At iistii kond ohlinin gobristanligdaki boyundan hiin-
diir olmagla struktur-semantik soviyyado matnds isarolonir. Hiin-
diirliik ucalig ifado edarok hogiqi vo macazi ifado saviyyasindo
motnds asyanin vo anlamin eynilogsmosini tomin edir. Bu eyniy-
yatdon dogan moantiqi natico papaq ucaligini aSorin sonunda isa-
raloyir. Elo buna gors do tosadiifi olmadan matn strukturunda
asarin sonunda sonuncu saquli diiziimiin anlam tératmasi ortaya
¢ixir. At iistlindo olan papaqli kisinin ardinca qagan papaqsizlar
onun ardinca “ilizii yuxar1 daga somt qalxirlar”.

Matn strukturunda yuxarida qeyd etdiyimiz kimi gah saqu-
li, gah ifiiqi strukturun anlamlar saviyyasi laylar toskil edir. Sa-
quli-iifiiqi vo saquli istiqgamatdon sonra {ifiiqi strukturda digget
cokmok ehtiyact bu sobobdan irali galir. Matndo iifiiqi xott ilkin
olaraq siijet xotti tizorinds saquli xotdon sonra ortaya ¢ixir. Kii-
piin dasa doyib parcalanmasina godor golon dinamik siijet xatti
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saquli istigamotdo davam edir. Kiip qirildigdan sonra tifiiqi xatt
lizro anlamlar diiziimii motndo goriinmays baglayir: “Sinmig ko-
siklor i¢inda bir lar1 xoruz slkinib banlayir. Damsiz evlarin igin-
do oturub ¢ay igon papaqsiz kisilor” passiv hayat torzi kegirir:
“Kondin ortasindaki uguq-sokiik hasarmn siniq tirino bir papaq
kegirilib. Bes-alt1 kisi tonbal-tonbal papag: daslayir”.

Belaliklo, tifiigi strukturun ifado Saviyyasi oxucunu arxa-
sinca aparmaga baslayir. Lakin bu passiv kondi birdan-birs ak-
tivlosdiran mohz Papaq Yusifin kands golisi olur. Els aktiv hoyat
torzini tomin edon situasiya da ifiiqi sirada dayanan hadisalor
silsilasi olur: “Kondin palgiqli yolu ils bir usaq qacir. Usaq qaca-
gaca: Yusif golir, Yusif galir, - qisqurir. Dallokds domino oyna-
yan kigilor sasa esiyo ¢ixir”.

Motnds tiftigi istigamotdo stijet Xatti inkisaf etdikco, motn
poetikasinda ardicilliq diiziim toskil edir. Tobiidir ki, yer iizii
tizorinds movcud olan hayat 16vhalari daha ¢ox iifiigi vaziyyatda
anlamlar cargssini togkil edir. Bu hom tabiidir, hom do matn
strukturunun spesifikasindan dogur. Ogoar siijet xatti daha ¢ox sa-
quli istigamotdo anlamlar toratss, 0 zaman matnda daha forgli si-
tuasiyalar meydana ¢ixib daha forqli movzu shatasinds tahlil to-
lab edir.

Moatndos iifiiqi diiziim mokan va zaman isarasi olaraq ilkin
molumat yiikii kimi situasiya baslangic1 formasinda diqqgot ¢okir.
Moatni izloyak:

1. Damsiz evlor (makan isarasi);

2. Geco (zaman isarasi);

3. Qocalarin sdhbati (zaman isarasi);

4. Bazar (mokan isarasi);

5. Kond (mokan igarasi);

6. Axsam (zaman isarasi);

7. Geco (zaman isarasi);
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8. Cayda atin ¢imdirilmasi (mokan-zaman isarasi);

9. Tokrar geco (zaman isarasi);

10. Qobristanliq (mokan (qapali zaman) isarasi).

Bu iifliqi diizim ardicil siijet xatti listiinds har situasiya ga-
bagi predikat olaraq ortaya ¢ixib struktur galiblor toskil edir. Za-
man vo mokan isarasi olaraq ifliqi istigamatds ifads planinda bu
sokildo 1izo ¢ixsa da, bu, zaman isarasinin biitiinliikdo motnda
movcudlugunu yena do toskil eds bilmir. Elo bu sababdan matn
sinxron Vo diaxron sokildo genis sokilda isaralonir. Sinxron va
diaxron isaralonma motn boyu xronotop toskil edib bir mokanda
Vo zamanda mdvcud olan anlayislar kimi iizo ¢ixib modellosir.

Motndos diaxron saviyyos ilk ciimlosi ilo baslayir. “Sohor”
anlami diaxron anlayislar corgesinin baslangicim téradir. Uzii
asag1 golon kiip zamani kiip dasa doyib sinan zamana qodor dina-
mik diaxronlugu ifads edir. Matndo yuxarida digqot ¢okdiyimiz
zaman isarali ardicil miiddot do diaxron soviyyeni askarlayir.
“GeCo, axsam, tokrar geca” situasiyalart diaxronlugu situasiya
baslangici kimi matnds isaraloyir. Qabristanliq mokan isarasi
olsa da motnds zaman isarasi olaraq eyni zamanda tesdigini ta-
pir. Ciinki gobristanliga kond ohli Papaq Yusifi dofn etmok iiciin
y1gilmigdir. Dafn situasiyasi 6zii zamani ifads edir, miiayyan bir
vaxt axinint oks etdirir. Qobristanliq matndo mdéveud mokan ki-
mi isaralonsaydi, mokan isarasi olardi. Lakin burada miiayyan
bir zaman kasiminds bas veran hadisalor eyni zamanda zamani
diggets catdirib, mokan vo zaman arasinda situasiya toskil edir,
Xronotop yaradir. Xronotop maokanin vo zamanin vahid goriintii-
sti kimi matndas tizo ¢ixir.

Motnds sinxron saviyys “Damsiz evlaorin i¢inda oturub cay
icon kisilor” climlosi baslangic formasi kimi digqgoat ¢okir. Belo
aydin olur ki, saquli struktura uygun zaman isarasi diaxronlugu,
tifliqi struktura uygun zaman isarasi iso sinxronlugu motnds Xro-
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notop saviyyads kodlagdirir. “Kondin palgigl yolu ilo Yusifin
golisini xabar veran usagin qisqira-qisqira qagmasi’ sinxron so-
viyyanin ardicilligin1 matnda gostorir. Osar boyu eyni zaman ko-
siminda sinxronluq farqli zaman miiddatinds isa diaxronluq bas
verir. Osorin sonunda at iistlindoki papaqli kisinin dalinca qagib
onu qovan kiitlonin harakati sinxron saviyyads sonuclanib diax-
ron soviyyado yuxariya dogru horokati ilo vohdat toskil edir vo
bir matn boyunca bas veran xronotop saviyyani oks etdirir. To-
fokkiirds obraza g¢evrilon diinya strukturunun saquli vo Gifiiqi xot-
ti, zaman vo mokan isarasi, sinxron va diaxron diiziimiiniin funk-
sionalligi tamamlanmadigr {iglin matn diinyanin dairavi, kiira
formal1 strukturunu da ifado Soviyyasinds iizo ¢ixarir. 9sarin so-
nunda asar bitmir, yenidon avvalo gayidir.

Beloliklo, motn strukturunun struktur saviyyslori matnin
miitkommaolliyini miioyyan edib, onu milli-ictimai vo sosial mii-
hitin dasiyicis1 odobi faktoru kimi askarlayir. “Papaq Yusif”
hekayasinin adoabi siglati bu taloblors ciddi sokildo cavab verir.

Matnin poetik saviyyasi

Moatnin poetikasinin arasdirilmas1 onco poetika istilahina
aydinliq tolob edir. Poetika deyildikds yazilmig asarin digget ¢o-
kon biitiin xiisusiyyatlori nozards tutulur. Elo buna gore do mat-
nin epik saviyyasi, semantik soviyyolori, matn strukturu vo mot-
nin poetik qurulugunun aragdirilmasi zorursti meydana ¢ixir. Elo
bu baximdan da matn bir-birins ¢arpaz sokilds, kontaminativ iKi
aragsdirma tolob edir:

1. Matnin mdvzu vo mazmununun tohlili (struktur-semiotik
tohlil metodu osasinda aparilir);
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2. Moatnin poetik qurulusunun tohlili (tarixi-miiqayisali toh-
lil metodu vo yaxud prinsiplari asasinda aparilir).

Tobiidir ki, matnin poetik saviyyasinin arasdirilmasi asasan
yaziginin islubi xiisusiyyatlorinin asgkarlanmasini nozards tutur.
Molumdur Ki, hor yazi¢inin 6z tislubu, 6z dasti-Xxatti, 6z nafasi vo
0z yolu vardir. Har yazi¢1 6z diinyagoriisiinii, ideya vo mafkura-
sini, meydana ¢ixardigi asorin xarakterik xiisusiyyatlorini miioy-
yan adobi-badii tisullar vasitasilo ifado edir. Bu ifads saviyyasi
osason asagidaki kimi siralanir:

1. Moatnin siijet vo kompozisiyast;

2. Motiv istifadssi;

3. Badii tosvir vasitalori;

4. Badii ifads vasitalori;

5. Motnin m&vzusu vo mazmunu;

6. Badii dilin torkibi vo s.

Aragdirmamizda olan matn bu zongin motn qurulusuna ki-
fayot godor yiiksok Saviyyads cavab verir. “Papaq Yusif” heka-
yasinin siijet xatti ananovi odabi-nazoari tolobloro uygun golir.
Osar primitiv sakilds, yarimgiq formada baglamir. Oksina, aSar-
do sonraki hadisalor ii¢iin ciddi hazirliq giris hissada diqgat ¢o-
Kir. Soharin agilmasi, yolun kallosindan asagi dogru golon kiip vo
kiipiin saldig1 sos, qapilarin bir-bir agilmasi, kiipiin dasa doyib
qirtlmasi, xoruz sasi, gqapilarin baglanmasi vo S. aSards bas vers-
cok hadisalor tigiin ciddi zomin hazirlayir. Osar siijet xattinin to-
lab etdiyi kimi ekspozisiya (miiqaddimo), zavyazka (diiyiin xot-
ti), kulminasiya (ziddiyyatlorin zirvasi), razvyazka (diiyiinlorin
acilmasi) va final (sonlug) marhalslorindon kegir vo tabii sonlug-
la noticalonir. ©On maraqlis1 da orasindadir ki, miiallif bu asords
nozari adabiyyat sahasine tokrar siijet anlayisi toklif edir. Hadiso-
lor finaldan yenidan ekspozisiya Xattins kegir. Hotta yeni papaqli
Kisinin dalinca gagan kond ohli asarin miigeddimasinda “sinmis
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kiipii ayaqlayib, iizii yuxar1 daga somt” kiipiin goldiyi yers torof
gedirlor. Ham1 kegib gedondon sonra lar1 xoruz goriiniir vo onun
bani {istiinda film bitir. Sanki biitiin asar boyu bas veran hadiso-
lor xoruzun bani1 miiddatinds bas verir. Yuxarida digget ¢okdiyi-
miz sijjet xotti sinxron diiziimdo yerlogsmadir. Lakin siijet bunun-
la bito bilmoz. Sijjetin ovvali, ortasi vo sonu (Aristotel) gostordi-
yimiz ananovi siijet xattinds diggat ¢oksa do, siijetin digor torof-
lori yoni, diaxron diiziimii vo yaxud lay saviyyalori diggatdon ko-
narda qalmisdir. Yani aslinds motn siijet baximmdan da daha g
bolgiiya moaruz qalir: sijjet tistii, siijet i¢i vo siijet alt1 saviyyalar.

Sijjet iistii epik-tosviri soviyyadir. Osarin tohkiyasi, mévzu-
nun nogli ifads planinda diqqgoto catdirilir. Siijet ici siijetin se-
mantik soviyyado qurulan kompozisiyasidir. Siijet alt1 iso daha
dorin laylarda kodlasan struktur saviyyadir. Sijetiistii soviyyado
sinxron ardicillig, siijetigi soviyyado sinxron vo diaxron olage
gozlonilirss, siijetalt1 sovyyada ham sinxron, hom diaxron, hamgi-
nin anaxron izlonma miimkiindiir.

Bu baximdan da nozari odobiyyatda oslinds siijet asagidaki
sokilda tasnif olunmalidir.

1. Sinxron siijet (ekspozisiya-final)

2. Diaxron siijet (siijetlistl, siijetici, siijetaltr)

3. Anaxron siijet (bir-birins zidd stijetlorin motnda yerlosmasi)

4. Kontominativ siijet (stlijet i¢indo siijet)

5. Dinamik siijet (siijetin finaldan ekspozisiyaya qayitmasi)

Sonuncu siijet xattinds siijet bitmir, yenidon oavvals qayidir,
hadisalorin tokrar davam edacayini zoruri oldugunu gostarir. Oli-
mizdoki matnds yeni papaql kisinin toqibi siijetin dinamik siijet
oldugunu gostarir. Bu sijjet xatti tafokkiirds diinya modelini can-
landirir, kiiraviliyi, dairaviliyi ¢evronin diisiincads strukturu ola-
raq isaraloyir, daimi dovretmoni motn Saviyyslorinds proyeksi-
yalandirir.
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Yuxarida toqdim etdiyimiz siijet tosnifati O.Fikrotoglunun
“Papaq Yusif” hekayasindo demoak olar ki, biitiinliikkdo 6z oksini
tapir. Elo bu sababdon do “Papaq Yusif” hekayasi biitiin laylar
soviyyasinds arasdirmamiza calb edilmisdir.

“Papaq Yusif” hekayosinin kompozisiyas: da ¢ox maragl
sokildo qurulmusdur. Osarin proloq avazi hissasinds “Yolun kal-
lasindan asagi dogru golon bos kiip” hadisalora hazirliq rolunda
¢ixis edib oxucunu asSarin siijet xattino dogru meyllondirib sonra-
k1 hadisalori izlomak {igiin miiallifin garsiya qoydugu moagsada
dogru yonoldir. Osards hadisslorin, zamanin vo mokanin ayri-ay-
r1 isaralonmasi fasillor soklinds deyil, s6z-ctimlalor va yaxud qi-
sa ciimlalor formasinda qurulub asarin kompozisiyasinda istirak
edir. Sohar, damsiz evlar, kond yi1gnagi, geco, bazar, kond, ax-
sam vo s. Osarin epiloqu isa ¢ox maraql sokildo qurulmusdur.
Yuxarida geyd etdiyimiz kimi epilogdan-prologa, finaldan kom-
pozisiyaya golib ¢ixir vo hadisalorin tokrar dinamikasi siijetin
canli organizm Kimi tosovviir edilmasine sabab olur. Osards bi-
ton siijet yaddasda bitmir, yena eyni makanda bas veracok hadi-
solorin mantiqi silsilasi diisiincods davam edir.

Osarin bir kond miihitinda se¢ilmasi do asarin kompozisi-
yasina daxildir. Tabiidir ki, bunun sobablori daha aydin sokildo
semantik saviyyads izah olunmusdur.

Osorin movzusu ¢ox orjinal sokilds seg¢ilmisdir. Tabiidir ki,
mozmun mévzudan dogduqda asar daha da oxunaqli olur. Ciinki
movzunun tokrar movzular arasindan se¢ilmasi bu movzu ils ta-
nis olan oxucunun va yaxud tamasa¢inin diisiincasinds tokrardan
yaranmig biganolik yaradir. M&vzu maraqli bir tohkiys tizorindo
quruldugda ise bunun oksi bas verir. Homiso papaq mdvzusunun
kiitlovi sokildo gobul olunan miisbat anlamlarda diqgest gokmasi-
nin oksino olarag birdon-biro moanfi anlamda kiitlovi soviyyado
istirak etmosi, papaga gars1 antipatik miinasibatin yeni kond mii-
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hitindo meydana ¢ixmasi, hatta bunun 6liim-dirim savasi olmasi,
papaq dasiyanlara qars1 Papaq Yusifin timsalinda miibarizo apa-
rilmas1 aSorin mdvzusunu godzlonilmoaz ogli-psixi davraniglar
tizarinda qurub osari daha da oxunaqli edir. Movzu sokillonmasi
mozmun dorinliyini daha da artirtb mahiyyot zonginliyi toskil
edir. Osarin mévzusu vo mozmunu ictimai satiranin yeni niimu-
nosi olmagla odobi miihito mévzu rongarangliyi togdim edir.
Miisbat anlamlarin funksionallasib ictimai-Siyasi-sosial ger¢okli-
yin tolablari kimi monfi anlamlarda askara ¢ixmasi movzu tok-
rargiliginda yeni movzu onanasi yaradir.

“Papaq Yusif” hekayasindo motiv istifadasi xiisusi sokildo
diggat ¢okmir. Yalniz matn strukturunda ata-ogul motivinin epik
Saviyyada tarsina gevrilmis ac1 monzarasi nozars garpir. Monala-
rin, anlamlarin vo diistinca torzlarinin tarsine dondiiyii bir kond
miihitindo motiv doyisikliyinin bas vermasi do tobiidir: “Yusif:
San do papaq qoyacagsan boyiiyando...? Usaq: Yox!”.

Ata-ogul motivinin montiqi ogulu ata iizorindo qgalib edir.
Bu, goncliyin qocaliq iizarinda, golocayin bu giin tizarinds golo-
bosidir. Oslindo motiv mahiyyati bu asorde do bitmir. Sadaca
olaraq ona gors torsine gevrilir ki, bu gliniin goncliyi bu sokildo
davranig niimayis etdirir. Demok, epik saviyyods olan motiv do-
yisikliyi matn strukturunda sabit motiv olaraq dasinir.

Osards badii tasvir vasitalarinin ugurlu sokilda istifadasi vo
asarin yiiksok orijinalligla meydana ¢ixmasina sobob olur. Ciinki
hor miallif asoro 6z baxisina uygun badii tasvir vo badii ifads
vasitolori daxil edir. “Papaq Yusif” hekayasinin semantik saviy-
yasini aragdirarkan biz, badii tasvir vasitalorinin daha dorin lay-
larda dayanan isaro Soviyyolorini arasdirmaga calismisiq. Miollif
motnds epitet, tosbeh, metafora, metonimiya, simvol va s. badii
tosvir vasitalorindon moharatlo istifados edir. Sadaco olaraq mat-
nin semantik arasdirilmasi bu badii tasvir vasitalorinin nazari de-
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yil, praktiki-tatbigi moévcudlugunu ortaya qoyur. Yoni miallif
asards islatdiyi bu vasito novlorinin adlarini1 ¢akmir, onlarin motn-
do funksiyasini izah edir. Bu baximdan moatn poetikasinda daxil
olan badii tosvir vasitalori haqqinda tokrara yol vermadan onu
deyok ki, asords badii tasvir vasitalori zongin saviyya toskil edir.

Osordo badii ifads vasitalarindon da istifads olunmagla ob-
razlarin xarakterik xiisusiyyatlori, fordi keyfiyyatlori oxucunun
diggatino ¢atdirilir. Badii ifado vasitalorinin osason asagidaki
novlori vardir:

1. Badii sual;

2. Badii tozad;

3. Tokrir;

4. Kinays;

5. Miibaligo;

6. Litota;

7. Inversiya vo s.

Osarin poetikasini genis saviyyados islomoak diggstimizds ol-
madig liglin qisa sokilda badii ifads vasitalorine aid missallar ¢o-
kok. Onca badii sualin metnda necs istirak etmasine aydinhq go-
tirmok ehtiyact meydana ¢ixir. ©soardo badii sualin gorakli drnok-
lori vardir. Obrazlarin diisiinca torzinin agilmasinda badii sualin
rolu boyiikdiir. Tosadiifi deyil ki, Miissalim Yusifo papaq gozdir-
moyin monasiz oldugunu izah etmok ii¢iin ona deyir: “O, dodon pa-
paq qoymusdu sonin? Bax gor, kanddas bir adam papaq goyur?”.

Mohz diinyagoériisiinii ifado edon yerds badii sual islanir.
Miissalim babanin bu soézlarina eyni yerds yayindirici cavab ve-
ron Yusif matnin bagqa yerindo papaqla diisiincs torzini ciddi so-
Kildo niimayis etdirarkon badii sual tizo ¢ixir. Milis Saftorin ho-
do-gorxusuna cavab veran Papaq Yusif ona deyir: “Havani kor-
lamiram, qanunu pozmuram. Papaqdir da durub basimda, man
sizo neylayirom?”.
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Elo Milis Saftor do diisiinca torzini badii sualda {izo ¢ixarir:
“San na tars adamsan, o? Niys hami kimi siraya qosulmursan?
San 061, sani ilisdiracom!”

Osoarda badii tozadin da istifadasi asarin magzinin oxucuya
catdirilmasi iiiin ciddi rol oynayir. Ilkin olaraq onu qeyd edok
Ki, asorin movzusu elo badii tozad tizorinds qurulmusdur: Papagq-
I1 Yusif vo agiq bash kisilor bir-birina kaskin tozad toskil edib
asar boyu bas veran ziddiyyatlorin, siijet diiytinlarinin asasini ifa-
do edon badii tozad 6rnoklori kimi askara ¢ixir. Badii tozad asar-
do hadisalarin tozadindan dogur. Tozad semantik vo poetik so-
viyyada motnda diggoet ¢okir. Tozadin semantik saviyyasine yu-
xarida diqqgeat ¢okmisik. Papaq Yusifin vo oglunun garsi-qarsiya
durmas1 badii vo daramatik tozadin yiiksok niimunasidir. Kon-
kret olaraq badii tozada aid asardon bir ne¢o niimunoani diggsto
catdiraq: “Yolun kallasindon asag1 bos kiip diyirlenir. Kiipiin so-
sina gapilar bir-bir agilir. Kiip yolun asagisindaki sal dasa dayib
pargalanir. Yolun konarindaki qapilar bir-bir tozodon baglanir”.

Golocok hadisslor {igiin baslangic molumat signalinin bu
sokildo kiip harokati {izorinds hoyacanl voziyyotdo agkara ¢ix-
masi tesadiifi deyil ki, hadisalarin tozadini téradir va bu badii te-
zad kimi predikativ climlolords aydin olur:

1. Kiip diyirlonir (qapilar agilir).

2. Kiip sinir (gapilar baglanir).

Badii tozadin digor bir niimunasi Miissalimlo Yusifin ilk
lizlogmosidir. Uzlogmo mona Vo surat baximindan eyni anlami
bodii tozad tizorinds isarsloyir. Papaq Yusif papaqli, Miissalim
papaqgsizdir. Papaq Yusif uca boylu, Miissalim qisa boyludur.
Elo buna gora do Miissalimin ali Yusifin papagina deyil, qayisi-
na catir: “Papaqli Yusif golib diiz Miissolimin garsisinda daya-
nir. Yusif Miissolimdon iki bas boyiikdiir. Miissalim no godar
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hoppanir ki, Yusifin papagini ¢ixara, oli papaga ¢atmir ki, ¢at-
mir. Axirda yorulub Yusifin qayisindan tutur”.

Qeyd etdiyimiz kimi tozad hadisalordon dogdugu ligiin asor
basdan-basa tozad drnoklori ilo zongindir.

“Papaq Yusif” asorindo miiallif tokrirlordon do istifados et-
mis, asarin dilinin canli olmasi ti¢iin badii ifado vasitalarindon
biri kimi tokrir névlarina do lageyd gqalmamisdir. Miiollif asorin
baslangicinda, proloq ovozi hisso kimi igladiyi badii hissado
climlodaxili tokrirlordan sanotkarliqda istifads etmokloa nasr igin-
do nozm ahangdarligi qurmusdur. Osars diggot ¢okok:

“Sahoar.

Uzii yuxart qalxan dag yolu.

Yol qiraginda agaran bagli gapilar.

Yolun kallasindan asagi bos kiip diyirlonir.

Kiipiin sasino gapilar bir-bir agilir.

Esiya aciq bash kisilor ¢ixir.

Kisilor bir-birinin tiziino baxir.

Kiip yolun asagisindaki sal dasa dayib par¢alanir™.

Gorilindiiyi kimi asarin har ciimlosinda islonon miioyyan
bir s6z (yol, kiip, kisilor) sonraki ciimlods tokrar iglonarak asardo
hom bilgi izlonmasi funksiyasinda ¢ixis edir, hom do badii fiqur-
larin bu formada qirilmasi hotta osords elo ahangdarliq yaradir
ki, bu nosr pargalar1 qirast Saviyyasindo Sarbast seir tosiri bagis-
layir. Osarin ikinci pargasina digqqot edok:

“Damsiz evlar.

Damsiz evlarin i¢inda oturub ¢ay i¢on kisilor.

Kondin ortasindaki uguq-sokiik hasarin tirina bir papaq
kecirilib.

Bes-alti kigi tonbal-tanbal papag: daslayirlar.

Iki-ii¢ usaq quslarin ayagina sap baglayb.

)

Quslar ha ugur, uc¢a bilmir...”.
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“Damsiz evlor” s6z birlosmasinin islondiyi ilk ciimladan
sonra galon ciimlods yens do “damsiz evlor” tokriri islonir. “Pa-
pagsiz kisilor” birlogsmasinin iglondiyi climlonn ardinca golon
climlodo tosadiifi olmadan “papagi daslamaq” ifadoasi islonir.
Quslarin ayagma sap baglanmasindan sonra onun ardinca galon
ciimlodo yens quslarin uga bilmomasi islonmaklo ciimlo daxili
tokrirlor yaradilir.

Osards usagm hayacanla Yusifin konds papaqli golmasini
xabar vermasi “Yusif galir, Yusif golir” tokriri ilo miisayiat olu-
nur. Usaqglarin Papaq Yusifin dalinca diisiib “papag, papaq, pa-
paq Yusif” qisqirmasi da eyni tokrir niimunasi hesab oluna bilar.

Moalumdur ki, tokririn miixtalif novlori vardir. Sozlarin av-
valda tokrar1 anafora, sonluqda tokrar1 epifora, samit saslorin tok-
rar1 alliterasiya, sait soslorin tokrari assonansdir. Osordo tokrir
novlorina 6rnaklor vardir: Yuxarida misal ¢okdiyimiz ciimlo bas-
langiclarinda “yol” sdziiniin vo “damsiz evlor” birlosmosinin tokrar
anafora, usagin qaca-qaga “Yusif golir, Yusif golir” demasi epi-
foradir. Usaglarim “Papaq Yusif” qisqirmasi epifora niimunasidir.

Motndo alliterasiyadan istifado olunmagla girast ritmi ya-
radilib situasiyalarin oxucuya ¢atdirilmasi {igiin badii ifads vasi-
tolorindan yeri galdikca s6z torkiblorine daxil edilir. “Yusif dali-
gatlt uzanib ayin-sayin ulduzlu gdy iiziine baxir” ciimlosinds “z”
samitinin ctimlo daxilindski tokrarindan ifade ahangdarlig: yara-
nir. Ozii do bu ahongdarhig: situasiyanin 6zii yaradir: Yusif arxa-
st listo uzanib (“z” samitli s6z) baxdig1 goy tiziidir (“z” samitli
s6z) goy lzi ulduzludur (“z” samitli s6z). Mohz situasiyani
miioyyonlagdiran {i¢ maddi-fiziki sobob (uzanmagq, goy iizii, goy
tiziiniin ulduzlu olmasi) eyni samit asasinda miisayist olunur.

Osordo assonansin da miixtalif sokillorindan istifads olu-
nur. Qoabristanliq sehnasinds “arvadlar agi deyir” assonansinda

(Y92

a” samiti avvalda tokrarlanirsa, eyni yerds deyilon aginin sozle-
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ri sozdaxili assonans olmaqla “a” saitinin bir-birini izlomasini
diggoato catdirir. “Qoalom qasli, badam gozIi, el yarasigi Yusif. A
Yusif, hani sonin o yarasigin ¢inar boyun, diiz gamatin?” va S.

Osards badii ifads vasitasi kimi kinayadon do istifads olu-
nur. Kinays miioyyan asarlords yerino diisdiikdo obrazin xarak-
terini agmagq ti¢iin islonirss, “Papaq Yusif” hekayasindo movzu,
mozmun Va siijetdon dogur. Ciinki asar boyu papaq ve papagsiz-
liq ugrunda gorgin ¢arpisma gedir. Papaga qars: antipatik foaliy-
yat 6zii giiliinc mazmun dogurur, kiitlovi giiliis hadafina ¢evirilib
karikaturalagir. Tabiidir ki, bu siijet xotti qars1 duran taraflarin,
daha dogrusu tarafin va taraflorin dilinds kinayanin tobii-emosi-
onal ohvalin ifadasi kimi meydana ¢ixmasina sabab olur. Papag-
sizlar torofinin agsaqqali Miissalimin kond miihiti adindan Papaq
Yusifo gars1 boy gostarmok istomosi Yusifin boy ucaligi qarsi-
sinda mimkiin olmadigda dilinds kinays zahirs ¢ixir: “Ogar san
do diiz adam-sansa, basini bizdan niys gizlodirson?”.

Bu ifado torzindo ona goéro kinays gizlonib ki, Miissalim
Yusifin papagina kinayo edir. Elo Yusifin kondo golisindo do
kond camaati Yusifi kinayo ilo qarsilayir: “Ay Yusif, mon 6liim,
diiziinii de, yatanda da papaqla yatirsan, ya hardon basindan dii-
stir? O, gérmiirson usaqglar1 da papaga oxsayir?”.

Kond usaginin Yusiflo sohbotinds do usaq dilindo Kinays
goriiniir: “Usaq: — anam deyir ki, son gecalor papagla yatmagdan
qurddamisan. Baginda buynuz bitib”.

Yusifin dofn sohnasi do mazmunun ifadasindon dogan toas-
stifo qarismis kinaya Kimi diqget ¢okir: “Miissalim: — Gedon kii-
¢odon gedir. Rohmatlik mord adam idi. Az danisardi, amma diiz
danisardi, bark dost idik. Aramizdan su da kegmozdi... Bir qoca:
— Kondin foxri idi... Yusif”.

Osordo miibaligs Vo litota da ifads vasitosi kimi badii doyar
gazanib. Moalumdur ki, miibaligo bir hadisonin, situasiyanin vo
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ya obrazin sigirdilmasi, daha iistiin saviyyados diggato catdirilma-
s1, litota bunun oksi olaraq ki¢ildilmasi, doyarinin azaldilmasidir.
Bu ifads vasitolori hadisays yanasma torzi kimi meydana ¢ixir.
Miissalim Yusiflo ©lasgari qarsilasdirib aslinds ©lasgor ligiin
miibaligali danisiq niimayis etdirirss, eyni yanagmanin monfi to-
rofi kimi Papaq Yusifi kigildir, litota anlayisini ifado edir:
“Odey, Olasgara bax, sandon do artiq oglandir. Alt1 essoyi var,
qirmizi telefon da alib, hayatine bir antenna qoyub ki, Amerika-
nin hamamlarini da goriir, bas 0 niys papaq qoymur?”.

Yusifin papagini alindon almaq ti¢lin kamaz siiriiciisiino
rligvat veran koand ohli onun yena do papaqgla qayitdigini géranda
Miissolim arxaik diisiincodon ¢agdas diisiincoys dasinan osjdaha
iclin deyilon sozliiylin haqigi Vo mocazi monasini miibaligali
sokildo Yusif ii¢iin soylayir: “©, bunun nego basi var, 9?”. Ozii
do ovvaldo vo axirda islonon sait saslorin assonansinda 6z hiss-
hoyacanlarini biiruzs verir.

Biz bu asardo miibaligonin vo litotanin yeni anlam-larina
da rast golirik. Giircii ilo Yusifin sohbatindon malum olur ki, Yu-
sif liclin miibaligo edilocok sey onun papagidir. Giircii igiin iso
papaq litotadir:

“Yusif: Manim pulum yoxdur.

Giircii: Bas nayin var?

Yusif: Papagim.

Giircii: Rahmoatliyin oglu, papaq indi kima lazimdwr?”.

Miibaliganin va litotanin miioyyan 6rnoklorina asar boyu
rast golmok olur.

Motndos badii ifads vasitesi kimi inversiyadan da istifados
edilir. Qrammatik normalar1 pozub badii qayda-ganunlarin daha
da ifadali saviyyado badii asords yer tutmasini tomin edon inver-
siyalar miiollifin diggstindon konarda qalmir. “Gecs. Basinda pa-
paq uzanmis Yusif’. “Papaq qoyduk ki, qala, hamisint y1gdiq
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eselona, gondordik o taya”. “Yusif: — Son do papaq qoyacagsan
boyiiyanda? Usaq: — Yox!” va s.

Osordo badii ifads vasitolorine aid misallar ¢oxdur. Tabii-
dir ki, bu poetik ifads vasitalori hagqinda genis todgigat aparmaqg
basga bir movzudur.

Osoarda badii dilin torkibinin do matn poetikasi baximimdan
aragdirilmasina ehtiyac vardir. Badii tosvir, badii ifads vasitalori
va badii dilin torkibi badii asarin dilinin gostaricilori olmagla os-
linda bir-birina baglidir. Bu baximdan badii tasvir va badii ifads
vasitolori hagqinda malumat verdikdan sonra badii asarin dilinin
xtsusi komponenti kimi badii dilin torkibi do arasdirilmalidir.
Badii dilin torkibi deyildikds asason liigat torkibina, leksik baza-
sina aid olan asagidaki s6z fondu nazardo tutulur.

1. Arxaizmlar;

2. Neologizmlar;

3. Varvarizmlar,

4. Vulgarizmlar.

Yuxarida qeyd etdiyimiz kimi matnds arxaik diisiinco mo-
delindon golon anlamlar gézo ¢arpir. “Bunun nego bast var?” vo
s. Lakin an yeni dovrdo yazilmis aSords tobiidir ki, arxaik soz-
lora rast golmok az hallarda miimkiindiir. Bu osasen o zaman bas
verir ki, yazilmig miioyyan aSar godim dovriin diigiinca torsindon
hadiso, maisot vo idaragilik metodlarindan bohs etsin. “Papaq
Yusif” hekayasinds bu baximdan arxaizmlar diggot ¢gokmir.

Yeni dovrds yazilmig aSards yeni dovriin tolablorindon do-
gan sozliiklorin diggotds olmasi vacibdir. Yeni s6z-neologizmlor
osason li¢ halda yaranir:

1. S6ziin bir vo ya bir ne¢o s6zdon yaradilmasi;

2. Soziin acnabi leksikondan gotiiriilmasi;

3. Soziin funksionallagmasi.
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S6ziin bir va ya bir nega sdzdon diizaldilmasi ti¢ yera ayrilir:

1. Yerli (milli) sozlor vasitesilo yaradilan yeni sozlor;

2. OCnabi sozlor vasitasilo yaranan yeni sozlar;

3. Ocnabi-yerli, yerli-acnabi soz tarkiblori vasitesilo diizal-
dilon yeni s6zlar.

Moatnds tiirk dilinin 1liigot fonduna aid olan papaq sozi,
arab dil torkibino aid olan Yusif antroponimi ilo birlosorok mov-
zudan dogan yeni torkib “Papaq Yusif” torkibi omalo golmisdir.
Diqgqgoat ¢okdiyimiz bu birlosma yerli-acnabi sz torkibi osasinda
meydana ¢ixan neologizmdir. Matndo qocalarin dévra qurub
oturmast matnin struktur saviyyasindo g¢evro kimi isaralonir,
motn poetikasinda iso neologizm kimi yerli sozlor vasitasilo ya-
radilan s6z olaraq “iiziik qocalar” ifadesinds iizo ¢ixir: “Ugug-
sokiik ¢oporin qarsisinda bir dosts qoca oturub. Uziik qocalarin
gas1 Miissalimdir”.

Moatnds yuxarida gostarilon noazori bolgiliys asasen biitiin
sozlorin tomin olunmamasi asarin zoifliyindan irsli golmir, mov-
zu spesifikast baximindan diqqot ¢okdiyimiz sokilds 6ziinii dog-
ruldur. S6ziin acnobi leksikondan gotiiriilmasi matnda iki sokilds
Uzo ¢Ixir:

1. Yeni texnoloji inkisafin vasitasils dilmizs kecan yeni sozlar;

2. Obrazin moanfi diisiinca torzini ifads edan acnobi sozlar.

Moatnds islonon “Odey Olasgara bax, sendon do artiq og-
landir... Qirmiz1 telefon da alib... Hayatino bir antenna qoyub
ki...” climlalorinds neologizm kimi islonmayan “qirmizi tele-
fon”, “antenna” sozlori motn semantikasini arasdirarkon aslinds
neologizm kimi ortaya ¢ixir. Ciinki Miissolim “qirmiz1 telefon”
dedikdo mobil telefonu, “antenna” dedikde Peyk antennalarini
nozords tutur. Burada eyni zamanda soziin funksionallagmasi bas
verir. Kohno anlamlar yeni anlam qazanir. Bu yeni anlam dayi-
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sikliyi matndon askarlandiqda funksionallasan neologizm Kimi
diggat ¢okir. Bizo molumdur ki, s6ziin funksionalasmasi moatndo
iki sokildo 6ziinii dogruldur:

1. S6ziin miisbot funksionalligi (moanfidon miisbato donmo);

2. So6ziin manfi funsionalligi (miisbatdon manfiys donmo).

Diqgqgot ¢okdiyimiz matnds s6ziin miisbat funksionallig1 go6-
riinlir. Cilinki telefon vo antenna anlayislarinin yeni texnoloji
dovrds yeni anlamlarda meydana ¢ixmasi miisbat funksionallag-
madir. Miissalimin dilinds Papaq Yusifa garsi algaldici vasita Ki-
mi qoyulmasi isa manfi funksiya doayisikliyidir. Ciinki s6zii miis-
bat vo moanfi sokilo salan manfi vo miisbat situasiya v diisiinco
dayisikliyidir. Bu sahnoads isa aqli-psixi vo maddi-real tozahiiriin
s6zii manfi vo miisbat sokilds funksionallagdirdigini goriiriik.

Obrazlarin monfi diinyagoriisiindon ortaya ¢ixan kdhno va
yeni sozlor isa badii dil torkibino aid olan varvarizm kimi ortaya
cixir. Moatndos varvarizms aid shomiyyatli misal yoxdur. Oslindo
mozmun varvarizm térada bilar. Lakin miiallif ¢oxsayl1 asarlords
islonan bu davranig torzino uygun tokrargiliga yol vermok isto-
momasindan goriiniir ki, varvarizmlordon istifadays ehtiyac hiss
etmoyib. Oslindo badii dil torkibini onanavi-nazari-formalizm
osasinda formalagdirmaq mocburi deyil. Bu macburiyyat yalniz
eyni asorin meydana ¢ixmasina angal toradir.

Osords vulgarizmlor suratlorin intellektual baxislarini, dii-
slinCa saviyyalarini oxucunun nazarine catdirir. Moatnds vulga-
rizmlor do 6ziinii gostorir.

1. Aktiv vulgarizm;

2. Passiv vulgarizm.

Kond usaginin Yusif hagqinda Miissolimo dediyi “No bi-
lim, a baba, kegon dofo heyli dagladim onu, kar elomadi, tarsin
biridi” sozlori aslinds passiv vulgarligi gdstorir. Miissalimin Yu-
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sifo dediyi “O, ha vaxt adam olacaqgsan?” sozlari do eyni ohval-
ruhiyyoni gostorir. ©slinds bu davranis niimayisindon bir addim
0 torafds aktiv vulgarliq bas galdirir. Kobud ifadslor daha da ko-
budlasib miinasibatin tobii ifadasino gevrilir, vulgarizm ortaya
cixir. Papaq Yusifin evino basqin situasiyasinda bu emosional
ohval 6ziinii gostorir:

“Yusif: Kimson ay adam? Keg i¢ori ¢orak kasak!

Qaranlgdan sas: Sanin ¢orayin halal deyil, papaqli kopak-
oglu!”.

Vulgar ifadonin “qaranliqdan sos” anlayisinda meydana
¢ixmasi motnds tesadiifi deyil. Bu monfi miinasibatin kobud ifa-
dasi olmagla passiv vulgarizmdoan aktiv vulgarizms keg¢on timu-
mi kand shlinin Papaq Yusifs va aslinds papaga qars1 monfi mii-
nasibatinin gostaricisidir. Elo buna gora do vulgar ifadoni kon-
kret soxs deyil, namalum subyekt dilo gatirir.

Belaliklo, motnin poetikasina aid apardigimiz arasdirma
asarin badii-poetik saviyyasinin do yiiksok oldugunu diggoets ¢at-
dirir. Eyni zamanda onu da qeyd edok ki, asorin poetikasi daha
genis soviyyadoa arasdirila bilor. Lakin matnin tahlilino asas yer
verdiyimiz {i¢iin motn poetikasi haqqinda gostordiyimiz niimu-
nalarla kifayatlonirik. Son olaragq onu da geyd edok ki, O.Fikrot-
oglunun “Papaq Yusif” hekayasi vo yaxud qisametrajli filmin
ssenarisi badii-adabi saviyyasina, mévzu vo mazmun doarinliyine
Vo sonatkarliq xiisusiyyatlorine gora ¢agdas adobiyyatimizda cid-
di vo shamiyyatli odabi hadisadir.
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V matnin analizi

KAMRAN iMRANOGLUNUN “RiYAZIYYAT
MUOSLLIMI” HEKAYOSINDO ISAROLOR SISTEMI

Kamran Imranoglunun “Dagli mohallasi” kitab1 (Imranog-
lu (Oliyev) K. Dagli mahallasi (Hekayalor). Baki: Elm va Tahsil,
2017) icimai-kiitlovi auditoriya ti¢iin maraqli olmagla borabar,
elmi-nazari va totbigi baximdan tadgigata calb olunacaq cox cid-
di matn materiali kimi shamiyyatli gaynaqdir. Bu da ¢ox digqgat
cokici spesifikadan xabar verir. Yaziginin genis elmi foaliyyati
tobiidir ki, onun badii diisiincasina ciddi tesir edir. Bu baximdan
onun badii asarlarinin da kokiinds zongin elmi baza mévcud olur
ki, bu da mexaniki-assosiativ olaraq yazigimin badii asarlorinds
do orijinal saciyya kimi meydana ¢ixir. Yoni alimin yazdigt aSor
elmi osar olmasa bels, yens do bu badiyyatda elmi tomal asarin
coxgatli, coxsaxali olmasina gotirib ¢ixarir. Alimin yazdigi oSar
Oziindo mixtalif moatn saviyyalori, gatlar vo laylar toskil edir.
Simvollar, matnalt1 isaralor semantik cohatdon ¢ox zangin olur
Vo aragdirma li¢lin genis imkanlar yaradir. K.9liyevin hom yazili
odobiyyatla bagli olan, hom do folklorsiinasligda 6ziino yer alan
doyorli elmi osorlori, klassik odobiyyat vo Qorqudsiinasligda
meydana qoydugu elmi aragdirmalar onun bir yazi¢1 kimi do bo-
dii foaliyyatinin kokiindo tomol bazasi olaraq istirak edir vo bu
baximdan bu hekayalor do semantik todgigat {igiin daha genis
imkan yaradir. Miollif spesifikasinin dyronilmasi bu cohotdon
ona goOra vacibdir ki, hans1 miisllifin haradan gqaynaqlandigini
bilmak onu todgiq etmok ii¢iin vacib amildir. Elo buna gora do
biz bu todgigatimizda miiallifin “Dagli mohallosi” kitabini1 elmi
todqiqat ti¢iin osas gotiirmiisiik.
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Bu kitab miixtolif mévzulu hekayolor toplusudur. Qeyd et-
diyimiz kimi mithiim material verdiyi li¢iin har hekayanin ayri-
ligda tadgiqina ehtiyac hiss olunur. Biz motnlori semantik ba-
ximdan arasdirma metodunda avvallor do elmi ictimaiyyatin na-
zorina ¢atdirdigimiz kimi, matnlorin konkret olaraq arasdirilma-
sii1 magsads miivafiq hesab edirik. Yoni bir kitabda olan ytizlor-
lo hekays va s. hagqinda bohs agmaq timumilosdirmo baximin-
dan yetorli olsa da, bu hamin matnlarin daha az tadgiqins gatirib
¢ixarir. Ciinki har matn hagqinda bir neg¢a ciimlo demak imkani
olur ki, bu da konkret matnin miixtalif saviyyalords dayarlondi-
rilmosini miimkiinsiiz edir. Bu baximdan biz K.Imranoglunun
“Dagli mahoallasi” kitabinda bir hekayonin arasdirilmasi yoniinda
Kitab hagqinda genis toassiirat yaratmagi garsimiza magsad qoy-
musuq. Bu hekays yaziginin “Riyaziyyat miiallimi” hekayasidir.

Hor giymatli matnin tosviri-epik saviyyasi vo semantik ba-
ximdan arasdirma tolob edon miixtalif soviyyslari mévcud olur.
Biz bu baximdan motno ilkin olaraq toesviri matn kimi yanasaraq,
daha sonra semantikasini todqiq etmays c¢alisacagiq.

1. Matnin tasviri-epik saviyyasi;

Hekayo Novruz morasiminin moktobs golon ab-havasinin
tosviri ilo baslanir. Ik olaraq Novruzun biitiin sagirdlorin shval-
ruhiyyasinds, ovgatinin avvalkindan forqli olaraq yiiksalmoasinds
miithiim rol oynadig1 oxucu diisiincasinds canlandirilir. Bu kon-
tekstdo hadisalora kegid edilir. Osarin siijeti diqqoto ¢atdirilir.
Molum olur ki, bir kand moktabinds dors deyon Ismayil adli bir
riyaziyyat miiallimi Novruz bayrami gqabagi 6z sagimni dibindon
qirxdirtb moktaba golir. Halo bunlar da yetmirmis kimi, yuxari
sinifdo oxuyan sagirdlori do macbur edir ki, saglarini onun kimi

143



dibindon qirxdirsinlar. Sanki bu da moktobds dors, nizam-inti-
zam vo tolim-torbiys gaydalariin mocburi gorayidir. Hom do Is-
mayil misllim zohmli va zabitali biridir. Onun tapsirigia omol
etmomok miimkiin deyil. Bu horakotdon bir ¢ox valideynlor na-
raz1 olsalar da yeno do Ismayil miiallima heg¢ na demirlor. Gorii-
niir onun miallim adma hérmat gostarirlor. Ancaq bu valideyn-
lordon biri olan, Ismayil miiollimin sagirdi Niyazin nonasi Dilbar
xala 6z etirazini nainki bildirmak, hatta konkret tinvanina ¢atdir-
magq l¢iin moktaba golir. Dilbar xalanin moktaba galisi moktab
rohborliyindo tolagsa sobob olur. Ciinki o, dava-dalas salmaga
meylli, kobud danigiga malik hokmlii bir arvad kimi biitiin kand-
do, hatta rayonda taninirdi. Bu danisiq torzino gors kisilar do on-
dan ¢okinardi. Hatta onun moktoba golisi rayon maarif midiri-
nin, raykom katibinin vo yaxud yuxaridan gondorilon komissiya-
nin galisindon do gorxulu idi. Ancaq Dilbor xala ismayil miialli-
min qarsisina ¢ixdigda onun bu haray-hasirindon heg¢ bir oslamat
galmur. Ismayil miiallimi qucaqlayib &piir, onu evino qonaq do-
vot edir. Yumsaq sokildo Ismayil miisllimo 6z iradimi bildirir.
Molum olur ki, énca Dilbar xala bu miiallimin Ismayil miiallim
oldugunu bilmir, ancaq bilonds do yenos do tomkinini pozmur,
onun dediklori ilo razilasir. Belo goriiniir ki, kegmisdon goalon
miinasibat bu {insiyyato sobob olur. ismayil miiallim Dilbor xala-
nin qiz1 Dar¢ini sevmis, hatta ona seir hosr etmis, sevgisini bil-
dirmisdir. Lakin Dilbar xala qizin1 ona yox, bir gohumuna ver-
misdir. Indi hamin gohumu Ismayil miiellimin yaninda asagila-
mas1, onu korafohm adlandirmasi, ondan naraziliq etmosi Isma-
yil miallimo Dargint vermamasindon pesmangiliq g¢okdiyini,
mohz buna goérs da sugluluq duydugunu, onun garsisinda susgqun
Vo sakit durmasin sartlondirir. Bunu elo moaktob kollektivi ds an-
layir. Ciinki bu ohvalati hamu bilir. Ismayil miiollim Dargin1 ona
vermoyoan Dilbar xalanin ona yazdig: seirdon xabori oldugunu da
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aglina gatirmir. Bilmir ki, Dilbar xalanin bundan xabari var. Bu
yumsaq miinasibatda tobiidir ki, bu duygular da rol oynayir. Dil-
bar xala Ismayil miiallimdon mehriban vo bir az da duygulanmis
sokildo ayrilir, “Bu qoca garmi unutma!” demoklo ona xiisusi
o6nom verdiyini diqgosto ¢atdirir. Eyni zamanda ona ciddi bir in-
san, doyorli miiallim vo kéhno tanis kimi gapilarinin har zaman
aciq oldugunu bildirmoya ¢alisir.

Moktabdo Ismayil miiollimin sagirdlori arasinda secilon iic
sevimli sagirdi var— Sayyad, Mahommad vo Ziya. Ciinki onlar
riyaziyyati yaxsi bilirlor. Miiallim evo dord-bes misal verands
onlar otuz-otuz bes misal hall edirlor. Umid var ki, bu sahada gé-
zol natico gostaracaklor. Ancaq tasvir olunan situasiyada onlar-
dan yalniz biri verilon masalo tapsirigini diizgiin hall edir. Bu da
Mohammaddir. Miiallim onun misali diizgiin hall etmasins arxa-
yin oldugdan sonra tapsiriq verir ki, hami doftorini agib bu misali
kociirsiin. Burada Ismayil miiollimin zabitosinin arxasinda eyni
zamanda sagirdlori anlamasi da 6ziinii gostorir.

Ismay1l miiallimin dorsi zamam sagirdlor misali doftorlori-
no kogitirdiiklori vaxt birdon qirmizi bir yumurta arxa partalarin
birindon digirlana-digirlana golib 16vhonin asagisinda ilisib du-
rur. Bu tobiidir ki, Ismayil miiallimi osoblosdirir. Ancaq yadima
diistir ki, sevdiyi qiza bir zaman yazdig1 seirin oavazinds Dargin
ona qirmizi yumurta bagislayib. Ancaq Ismayil miiallim yumur-
tan1 kimin atdigint sorusmali idi. O, bunu bir ne¢o dofo sorussa
da hec bir sagird boynuna gotiirmiir. Oslinds Ismayil miiallim
bilirdi ki, yamurtan1 Dilbar xalanin novasi, Dar¢ginin oglu Niyaz
digirlayib. Ancaq Novruz éncosi Ismayil miisllim bayram ovga-
tin1 pozmagq istomir. Adston belo hadisalor onun darsinds yox,
Habil miiollimin dorsinds bas verordi. indi iso bu ona ¢ox ¢atin
bir mosalo kimi golir. Hotta Mohommadin hall eds bildiyi ¢atin
misaldan bu masalo daha ¢otindir. Ciinki sagirdlor qorxuya dii-
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siiblor vo ehtiyat edirlor ki, homiso qorxduglar1 ismayil miiallim
onlar1 agir cozalandira bilor. Ancaq bunun oksi olur. Ismay1l mii-
ollim bayram 6vgatini pozmamagq tiglin dorina getmir. Zoang vu-
rulanda yumurtani da jurnalla birlikdo gotiiriib sinifdon ¢ixir.

Hekayonin sonu da maraqli sokilda bitir. Malum olur ki,
ndvbati dors ilindos artiq Ismayil miiallim moktobda islomir. Cox-
larinin tizarinds amoayi olsa da artiq ona dars ¢atmayib. Ciinki ri-
yaziyyat fonnindon dars saatlar1 az olub [1, s. 90-98].

Biz hekayonin qisa mazmununu tasviri saviyyads togdim
etdik. Eyni zamanda tasviri-epik saviyyada bir nega suratin So-
ciyyasini da tagdim etmoys ehtiyac hiss olunur.

Ismayil miiallim suratinin saciyyasi;

Hekayoanin baslangicindan bilinir ki, bas personaj maktabin
riyaziyyat miiollimi Ismayil miiallimdir. Bu elo hekayonin adin-
dan da aydin goriiniir. Ismayil miiallim bir kend moktobinda ri-
yaziyyat miallimidir. Tobioti etibarilo sort vo zabitoli miiallim-
dir. Sagirdlar ondan ¢ox ¢akinirlar, hatta qorxurlar. Darsinds heg
bir sagird “cinqirii belo ¢ixara bilmir”. Ancaq Ismayil miiallim
aslinda goriindiiyli kimi deyil. Daxili alominas niifuz etdikds go-
riinlir ki, o, hotta kesmisine bagh olan duygusal bir insandir.
Urayi yumsaqdir. Catindo sagirdlore giizosto gedir. Ancaq dziinii
onlara sart miiallim kimi tanidib. Bu onun pedaqoji metodudur,
tobii xarakteri deyil. Eyni zamanda Ismayil miiallim asl miiallim
ideyasi1 dagtyir. O, 6yratmak tiglin yanib-govrulur. Kondds miial-
lim olan har bir riyaziyyat miislliminin formalagmasinda onun
zohmati var. O, ham ds ¢ox xeyirxah insandir. Riyaziyyat dorsi
catmadig1 {igiin dorsini sagirdlorina giizosto gedib novbati ildo
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moktoba golmomasi onun miisllim mahiyyatindon vo fordi
keyfiyyatindan irali galir.

Ismay1l miiollim sagirdlora qayg1 ilo yanasmasi ilo barabar
onlara fordi qaydada yanagsmagi bacaran miiollimdir. Bu riyaziy-
yat1 daha yaxsi bilon sagirdlorlo miinasibatindo aydin goriiniir.
Elo bu cohat do sagirdlorin golocokds inkisaf perspektivlorinin
diizglin miioyyonlogdirilmasinds miihiim rol oynayir. Ona goéro
do onun yetisdirdiyi sagirdlor ¢oxdur vo ondan raziliq edirlor.

Ismay1l miiallim duygularini gizladen, ancaq hoyatinda bo-
yiik sevgi yasamis vo bu sevgini halo do daxilinds dasiyan, si-
tuativ detallarla xatiraloro dalan kovroak tabiatli insandir. Ancaq
bu duygularini agiq etmir. Ictimai kodeksi pozmadan hom 6z
duygularini1 yasamagi, hom do comiyyat garsisinda olan miigad-
dos vozifasini hotta eyni anda hayata kegirmoyi yaxsi bilir.

K.Imranoglu Ismay1l miiallim suratindo hom osl miiallimin
neco olmasini, hom do miollimin bir miallim olmagdan avval
insan oldugunu, sartliyini vo bu sortlik altinda yatan zorif iirayi-
ni, eyni zamanda daxili kovrok duygularini yiiksok sonstkarligla
saciyyslondirir.

Dilbar xala suratinin saciyyasi;

Dilbor xala surati do orijinal suratdir. Dilbar xala asabi va
bir godor do kobud tabiotli, aqressiv insandir. Ancaq atdigi ad-
dimlarda oksar vaxtlar montiglidir. Eyni zamanda har kaso, xii-
susilo kisilora qorxu yaradacaq godor dili soytisli olsa da, sevdi-
yi insanlara qars1 onda yumsaqliq vo giizast vardir. Qizim1 vaxti
ilo sevan, ona seir yazan vo bunu Dilbar xalanin bildiyini bilmo-
yon Ismayil miiollimo do hassasiyyati askar hiss olunur. O, sanki
qizinin bu insanla qovugmamasindan pesmanliq ¢akir. No gadar
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osobi olsa da, Ismayil miiollimin qarsisinda tomkinini pozmur,
hatta onu unutmamasini, hardon ona bas ¢okmasini xahis edir.

Miiollif saciyyavi obraz kimi Dilbar xalani tobii insan xa-
rakteri olaraq badii sokilda oks etdirmisdir.

Darg¢in suratinin saciyyasi;

Dargin surati hekayads canli situasiyada istirak etmir. An-
caq hekayonin asas mévzusunu taskil edir. Belo goriiniir ki, riya-
ziyyat miiollimi Ismayil miiallimi bir zaman sevmis, onun yazdi-
g1 seirin miigabilindo ona qirmizi yumurta bagislamisdir. Bu da
Ismayilin ona sevgisini bildirmosini naraziliqla garsilamamasinu,
onun da ona duygular1 oldugunu aydin gostarir. Eyni zamanda bu
seiri holo do sandiginda saxlamasi Ismayil miiollimi hor zaman
golbinds saxlamasiyla barabar hoayatin1 hazirda qovusdurdugu in-
sanla xosbaxt ola bilmamasini oxucu tafokkiiriinds tozahiir etdirir.

Hekayodo Darg¢in surati hoyatinda xosboxt olmagi bacar-
mayan, ancaq 6vladinin xatirino hoyatina davam edon vo dmiir
yoldasina xoyanat etmayan, bir zaman onu sevon insani yalniz
giymatli bir xatiro olaraq saxlayan gadimi kolgo surat olaraq
saciyyalondirir.

“Riyaziyyat miiallimi” hekayasinin
komokgi suratlari.

Biz hekayods yardim¢i vo ya kdmokei suratlori do miisahi-
do edirik. Mohommad, Sayyad vo Ziya ti¢liiyii, Habil miiallim vo
Samsaddin miiallim kdmakgi suratlor kimi hekays stijetinds 6zii-
nii gostorir. Eyni zamanda sagird Nobi, Darcinin oglu Niyaz, Is-
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mayil miiallimin xatirindon kegon sinif yoldasi Xanlar da bilgi
saviyyasinds hekayonin oxunaqli olmasinda qurulus baximindan
proyeksiyalanir.

2. Matnin semantikasi.

“Riyaziyyat miiallimi” hekayasi ilkin olaraq ad semantemi
kimi diggeat ¢okir. No ii¢iin miiallif hekayoni bu adla toqdim
edir? No {ig¢lin mohz riyaziyyat miiallimi hekayanin bas persona-
jidir? Moagoar basqa fonn adi bu hekayonin adinda kliselogo bil-
mozdimi? Hekayanin mazmunu ilo tanis olanda yaxsi anlamag
olur ki, hekays basqa fonn miolliminin ad: ilo adlana bilardi.
Motn komponentlori bir biitév nitq vahidi taskil edir vo yaxud
yazi tipi kimi bitkin bir mozmunu 6ziinds ifads edir. Matnin
komponentlorini ayriligda todgiq edarkon burada bir-birini ta-
mamlayan mona vo anlam rabitosi miiallifin hans1 magsod dasi-
digint ononoavi-tasviri va struktur-semantik saviyyado meydana
goyur. Osas odur ki, moatni tohlil vo todqgig etmok miimkiin ol-
sun. Ogoar bu hekayados yalniz riyaziyyat miiollimi olmali idiso, 0
zaman bir-birindon ayrilmaz komponentlor bunu els vacib iinsiir
halina gatirmoali idi ki, riyaziyyat sahasi motn mozmununun cani-
na hoparaq onu basqa sokildo doyismok vo yaxud doyisdirmok
miimkiin olmasin. Ancaq biz motndo bunu gérmiiriik. ©gor Is-
may1l misllim riyaziyyat miiallimi yox, Azorbaycan dili miialli-
mi do olsa idi motn mazmunu dayismayacokdi. Sadacs olaraq sa-
girdlora verilon misal Azarbaycan dilino aid olan masals ilo avoz
olunacaqdi. Matn siijetindo hansisa mokanin, obrazin vo miihitin
doyismasinae heg bir ehtiyac olmayacaqdi. O zaman miiallif bu
ad semanteminds hansisa diigiinconi oxucu tofokkiiriine yonalt-
mok mogsadi dagimigdir. ©ks halda bu motn qiisuru olardi. Ana-
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xronlug va ya ziddiyyat olmasi matnin ananavi-tasviri saviyyas-
sinds izah oluna bilmasa do, semantik saviyyada, motnin alt lay-
larinda bir-birini tamamlayan hissalor kimi aydinlagdirila bilir.
Mohz miiallifin ad semantemi osasinda dogrudan da kiitlovi oxu-
cuya ideoloji fikir torzini demok olar ki, paradoksal sokilds tal-
gin etmoasi bir daha aydin olur. Comiyyatdo mdvcud olan iimumi
roylordo riyaziyyat sahosini dogiq saho adlandirmaqla borabar,
hom do bu sahads ¢alisan insanlarin soyuq va gquru, emosional-
ligdan uzaq fordlor kimi doyarlondirirlor. Miollif hekayani
“Riyaziyyat miiollimi” adlandirmagla vo burada Ismayil miiallim
obrazini duygusal, seir yazan, xatiralora dalan bir soxs Kimi tog-
dim etmokls bu oturusmus raya gars1 paradoksalliq niimayis et-
dirir. Mohz bu baximdan da bu hekays semantikasinda ad se-
Mmantemi xiisusi yer tutur.

Ad semantemi bununla bitmir. Hekayados Ismayil miislli-
min ¢ox sevdiyi vo riyaziyyati yaxsi bilon ii¢ sagirdden birinin
ad1 Mahammad, digoarlarinin adi isa Ziya va Soyyaddir. Hekays-
nin bir kontekstinds biitiin misallar1 hall etdiklori halda ¢ox ¢atin
masals ilo iizloson sagirdlar corgasinds mohz Mshammad bu ¢o-
tin ev tapsirigint holl edo bilir. Miallimin homiso etimadini
gazanan Ve timidini dogruldan Ziya vo Soyyad bu misalin onlar
iclin ¢ox ¢atin oldugunu vo holl etmonin miimkiin olmadigini
soylayirlor. Halbuki miisllim 6zl bu masalonin ¢ox ¢atin oldugu-
nu, onu heg bir sagirdin hall eda bilmoyacayini toxmin edir. An-
caq Mohommad istisna toskil edarok miiallimi do ¢asqin vaziy-
yatda qoyur [1, s. 94, 95].

Motno adi sokildo, tasviri olaraq baxanda burada goribs heg
no olmadigi goriino bilor. Ancag motn semantikasinda bu basqa
sokil alir. Ad semanteminds mohz Mahammadin bu ¢atin moso-
loya cavab tapmasi tosadiifi deyil. Miiollif burada Ziya vo yaxud
Soyyad da yaza bilordi. Deyak ki, sorti olaraq ehtimallasdirici
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gostarici kimi bunlardan biri olmali idi vo 0 da Mahammad olub.
Ancaq bu miiallif semantikasini diizgiin oxumamaqdan irali go-
lor. Cilinki Mohammad adi toplumda {istiin keyfiyyot ifads edir.
Stiuraltina hopan bilgilor basqa situasiyada lizo ¢ixanda 6z yerini
arxetipik qaydalara uygun olaraq qoruyur. Mahammad adi toplu-
mun tofokkiiriindo miisbot yer tutan miibarok addir. Ogor hor
hansisa Avropa, Qarb va s. aid olan asarlords bu niiansa rast go-
linso idi burada ad semantemi axtarmaga ehtiyac olmazdi. Ancaq
Sarq adobiyyatinda, miisliman toplumunda meydana ¢ixan bu ad
tobiidir ki, psixi-assosiativ saviyyado miibarok adi tofokkiirds
canlandirir. Mahz miiallif do bunu yaxs1 bildiyi ti¢lin istiinliiyii
Mohammad adina vermis, toplumun min illarlo gazandigr doyor-
lardon inanc, madaniyyat vo tarix bilgisi olarag matns ¢ox ciddi
yanagmisdir. Fikrimizi onunla doqiglosdirak ki, bu ad sorq odo-
biyyatinda, nozminds va nasrinds nadir hallarda monfi suratlorin
adinda ola bilar. Bu bilginin bu saviyyads motnds daslagsmasi to-
sadiif yox, miiallif tofokkiiriiniin inanc va etigada ciddi yanasdi-
gin1 gostaran spesifikadir.

Biz digor ad semantemlori ilo miiqgayisodo do bunu gorii-
riikk. Ziya ad semantemi ilo funksional olaraq savadi, biliyi, zoka-
n1, Soyyad adi iso ovgulugu, mogsados ¢ata bilmok ii¢iin savasma-
ni1, ¢atinliklordan kegmoani romzlandirir. Siiur altinda olan reaksi-
yalarda mohz bu masalonin zaka ils, g¢atinliklorlo miibarizs apar-
magla deyil, xiisusi bilgi ilo-fohm va yaxud intuisiya ils hall olu-
nacagi aydin olur. Bu miisllimin va sinifin do davranisinda aydin
hiss olunur. ismayil miiallim Mahoammadin bu mosaloni hall et-
diyino gaslarini ¢ataraq heyrot edirso, sinif do toacciib edir: “Bii-
tiin sinifi toacciib gotiirdii, miiallimin qaslari ¢atildi” [1, s. 95].

Miiollif hotta bu anlami1 daha dorins endirarok siijet kombi-
nasiyasi osasinda birdon-bira Ismayil miisllimin kegmiso gayit-
masini va sinif yoldas1 Xanlar1 xatirlamasini tosvir edir vo bunu
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situasiya kegidi osasinda edorok yeni situasiyaya kecir. Ismayil
misllimin yadina riyaziyyati ¢cox yaxsi bilon sinif yoldasi Xanlar
diistir. Sinifda onu birdon-birs xatirlayir. Ancaq matnin bu situa-
siyadan avval bas veran hissasinds bunu adi sokildo galomo alir.
Sanki bir miisllimin yaddasina bir sinifdo oxudugu, savadina qiy-
mot verdiyi, indi isa basqa kondds isloyon Xanlar miiollim diisiir.
Ancag motnin bu hissasinds son ciimlodsa bunun assosiasiya oldu-
gunu toqdim edir: “Oslinds Xanlar ismayil miiallimin yadina ona
gora diis-miisdii ki, o, Mohommadin dayisi idi [1, S. 96].

Burada bilgi saviyyasinds onu da goriiriik ki, Xanlar yaxsi
riyaziyyatgr oldugu t¢iin deyil, Mahommadin dayis1 oldugu
{iciin Ismay1l miiollimin yadina diisiir. Ancaq matnda qgeyd etdi-
yimiz masaloni bir nega nafar hall etss idi 0 zaman Xanlarin Mo-
hommodin dayis1 olmagina ehtiyac da qalmazdi. Assosiasiya
“day1” bilgisi asasinda yox, “riyaziyyat” bilgisi osasinda tofok-
kiirda harakata galordi. Biz matn mozmununda bu adin daha son-
ra rabitali sokilds istirak etdiyini do miisahido etmirik. Mahz bu
kontekstds do Mahammad adimin matnds informativ xarakterinin
tosadiifi olmadigini aydin goro bilirik.

Umumiyyatlo, bitkin matnds hec no tosadiifi deyil. Qeyd
etdiyimiz kimi matn situasiyalar asasinda miixtalif kontekstlorlo
oxunur. Hor kontekst yenidon eyni situasiyaya, eyni ciimloyo,
eyni mithakimaya, hatta eyni s6zo qayitmaga tokan verir. Mahz
motn tohlili bu anlayislar asasinda moatnin doyorini meydana ¢i-
Xarir.

Onu da geyd edok ki, matnds gizlonan bilgilari biitiin halda
bilmok miimkiin deyil. Bu yalniz mantigi-real bilgi soviyyasinds
motno daxil olmur, psixi-assosiativ, genetik-bioloji, fizioloji-ref-
lektiv, eyni zamanda arxaik-arxetipik, bir sdzlo on anlagilmaz so-
viyyslorda stiuraltt bilgilorlo yanasi motnde 6z movcudiyyatini
goruyub saxlayir. Yalniz miioyyan kontektslorin tohlili asasinda
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bu bilgilar gisman iiza ¢ixa bilir. Qeyd etdiyimiz matndo semantik
saviyyadoa basqa detali da miisahido edirik. Toasoavviir edin ki, Ma-
hommod miibarak adi ils birlikds ©li ad1 da eyni situasiyada mot-
no daxil olmusdur. Burada Xanlar miiallimin Mahommadin dayisi
oldugu, mohz ©libayramliya getdiyi, giiman ki, orada miiallim is-
ladiyi eyni semantik cargoni bu motndo reallasdirir [1, s. 96].

Motndo Ismayil miiollim adinin da eyni kontekstdo miiba-
rok adi assosiativ olaraq yaddasa goatirmasi eyni semantik cargoe-
ya alava oluna bilar. Mohz bu spesifika da fikrimizin dogrulugu-
nu isbat edir. Miollifin daxili alomini zanginlosdiran inanc va
oXlaq anlayis1 onun badii tofokkiiriinds {izo ¢ixaraq semantik So-
viyyalards 6z yerini tutur.

Motndo ad semantemi olaraq gotiiriilo bilon, ancagq mov-
stim-marasim rituali olan Novruz bayraminin da semantik soviy-
yasina diggat yetirmoaya ehtiyac hiss olunur. Matnin Novruz bay-
rami ilo baslamasi tosadiifi deyil. Bu siijet saviyyasinds sonraki
hadisalorin fiqurasiyasini togkil edon 6n bilgidir. Matnin tosviri
soviyyasinds ovvoaldo geyd etdiyimiz kimi, Novruz ab-havasi
miisahido olunursa, matn semantikasinda bu hekays ona gora
Novruz ovqati ila baslayir ki, matnin asas mazmunu togkil edon
nakam vo duygulu sevgi shvalati iiclin baglangic informasiyasi
rolunda ¢ixis etsin. Buna odobiyyatsiinasligda (adabiyyat nozo-
riyyasi), konkret olaraq siijet fiqurasiyasinda ovvaldo do digor
motnin poetik tohlilinds gostordiyimiz kimi, ekspozisiya deyilir
[2,s. 37].

“Riyaziyyat miiollimi” hekayasindo Novruz bayraminin sii-
jet ekspozisiyast oldugu anonavi-tasviri saviyyads do goriniir.
Ancaq semantik qatlar aydin gériinmiir. Burada sadoco maktabin
Novruz ohval-ruhiyyasinds oldugu va usaqlarin buna hazirlagdi-
g1 bilinir. Ancaq tasviri olaraq sa¢ qirxdirma vo qirmizi yumurta
boyatdirtb moktoba gotirmok hekayoads aydin olur. Sa¢ qirxdirma
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Vo yaxud basqirxdirma vo qirmizi yumurta sevgi ohvalatinin
kompozisiyasi ti¢iin tasviri saviyyada hadisalorin bir-birino bag-
lanmasini satlondirir. Ancag semantik soviyyads, motnin alt lay-
larinda bu moasalalor daha basqa sokil alir. Aydin gériiniir ki, bas
qirxdirma vo qirmizi yumurta basit sokilds deyil, miixtalif saviy-
yalordo matna diisiir. ©nonavi-tasviri saviyyads miiallimin Nov-
ruz qabagi sacimi qirxdirmast vo usaqlart sacini qirxdirmaga
moacbur etmasi, qirmizi yumurtanin nadinc Niyaz torafindon arxa
partadan 16vha Oniino digirlanmasi, bu hadisonin miallimin yad-
dasinda ke¢misi canlandirmasi, seir yazib verdiyino gora Niya-
zin anasi Darg¢inin ona qirmizi yumurta bagislamasini xatirlama-
st kimi tasvir olunan hadisalor tasviri-epik saviyyado miisahido
oluna bilar. Ancag bu o godor do primitiv siijet xatti olarag bu
sokilda gala bilmoaz. Bu baximdan eyni mazmun va hadisalar, si-
tuativ faktura vo kontekstlor semantik olaraq aragdirmaya colb
olunmalidir. Matna semantik saviyyads yanasmada daha iki se-
mantem isaralor sisteminin hissalori olaraq askara ¢ixir:

1. Sa¢qirxdirma semantemd;

2. Qirmiz1 yumurta semantemi.

[lkin olaraq sagqirxdirma semantemino digget ¢okok. Bu
semantem hekayada bu sokildo ifads olunur: “...Ismayil miiallim
ticiin Novruz bayraminin tamam basqa bir 6zolliyi vardi. O,
moktobds dorslor dayandirilana kimi sagini dibdon qirxdirardi.
Ozii qalsin bir torafs, bunu yuxari sinifds oxuyanlardan da talob
edordi” [1, s. 90].

Goriindiyi kimi, sagqirxdirma matnds adi moisat hadisasi
Kimi yer alir. Ancaq motnds sagqirxdirmanin igaralar sistemi da-
ha dorin qatlari shats edir. Aydin olur ki, bu prosedur adi maisot
hadisasi olaraq siradan bir bilgi kimi moatnlordos istirak etmir. Bu
barada N.Oztiirk yazir ki, “...biitiin toplumlarda sa¢ uzatmak ve
kesmek, sa¢ kesim tarzlar1 ve kesilen sagin muhafazasi gibi hu-
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suslarin psikolojik, dini, sosyal ve kiiltiirel konularla iligkili ol-
dugu gortlir” [3, s. 8].

M.Sahbaz da sasin simvolik baximdan yalniz bir kiiltiiro
bagli olmadigini isaraloyir: “Bazen sag, anlamui itibariyla kiiltlire
has 6zellikler tasirken bazen de kiiltiir 6tesi olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Tiirk toplumunda sag; cinsiyet, yas, smif, politik bag-
lantilar ve dinsel fikirlere baglh bir semboldiir” [4, s. 1492].

Sa¢ uzatmaq vo kasdirmok eyni zamanda moarasim olaraq
bir ¢ox tiirk xalglarinin kiiltiir vo madaniyyatinds 6ziino yer ta-
pir. M.Sahbaz bu barads yazir ki, “Islamiyet dncesi tiirk devlet-
lerinde sa¢ kesmek en eski dini ritiiellerdendi” [4, s. 1496].

M.Sahbaz sag¢ koasdirma ilo bagli mifoloji goriislora do tod-
qiq edarak yazir ki, “Eski Tiirklerde sag giictin sembolii olarak dii-
stintildiigii i¢in bir anlamda sag basari, sagsizlik basarisizlik olarak
goriilmistiir. Eski mitolojilerden gliniimiize uzanan bu anlamlar,
giiniimiizde iyice belirginlesmis durumdadir [4, s. 1492].

Mohz hekayads biz gériiriik ki, Ismayil miiallimin usaqla-
rin sagini qirxdirmasini talob etmasino elo Dilbar xala bu moz-
munda Kaskin reaksiya verir: “Sonin adam eloyib adamlar i¢ina
cixardigin o cavan riyaziyyat miiollimi usaqlara deyir ki, gedin
sagiizi ilgiiclo qirxdirin. A balam, bu usaqlar cavandirlar, be-
yinlori gandir, harasinin bir istoyi, bir arzusu var...” [1, s. 92].

Olbotta, Dilbar xala bunu mifoloji baxis torzi olaraq sdyle-
mir, ancaq miiasir anlayislarin kokiindo arxetiplor, godim sim-
vollar mexaniki sokildo nitq axininda istirak edir. Bos Ismayil
miiollim no {¢iin bu anlayisa mifoloji spesifikadan yanagmir?
Ciinki o, daha ¢ox islam davranis torzini niimayis etdirir. Islam
donominds do sa¢ kasmok hatta islamin bes asas forz va riiknla-
rindan biri olan Hocc morasiminin sonucunun, yani bayram orofo-
sinin mithiim elementi olaraq gotiiriiliir [3, s. 25; 5, s. 124, 125].
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Tosadiifi deyil ki, Qurani-Korimda do Uca Allah insanlar
Moascidiil-Horama, yani Kabaya girorkon saglarini qisaltmis va
dibindan kasdirmis, qazitmis halda olacagi ilo miijdaloyir: “An-
dolsun, Allah, Peygamberinin riiyasini dogru ¢ikardi. Allah di-
lerse, siz giiven i¢inde baslarimizi kazitmis veya saglarmizi ki-
saltmis olarak, korkmadan Mescidi- Harama gireceksiniz” (Fetih
suresi, ayet 27) [6, s. 569].

Elo avvolda gostardiyimiz kimi, M.Sahbaz islamiyyoatdon
onco eski tiirklerde, hotta tiirk dovlatlorinda dini rituallarda sag
kasdirmanin asas oldugunu sdylayir, mifoloji goriislordon bohs
etdikdos isa bunun bacariqliliq va bacarigsizliq kimi antogonizmi-
no diggot ¢okir. O zaman aydimn olur ki, elo aski tiirklordo do sag
koasdirma miisbat sayilir vo bunun tizarinds rituallar hoyata kegiri-
lir. O zaman bu kontekst funksionalligi matnds inanci isaraloyir:

1. Haqq inanclar;

2. Batil inanclar.

Belo goriiniir ki, burada batil inanclar mifologiyanin saha-
sina diislir. Ancaq onu da geyd etmok lazimdir ki, bu birmonali
sokilda bu anlayisi ifads etmir. Ciinki bu mifoloji kontekst eto-
lon deyil. Misal {i¢iin nagillarda sagsizliq daha ¢ox agil simvolu
olaraq gozo doyir, kegallor hor zaman 6z agillari ilo 6zlarindan
gat-qat giiclii olan sagli gohromanlara qgalib golirlor. Bu binar op-
pozisiya olub xaotik goriinonin sakral sferada istirak etmaosini
sartlondirir.

Goriindiiyi kimi, hekayayo diigon bir detal motnalt: laylar-
da ¢ox miihiim ritualin saxlanmasi, morasim faktoru, dini bilgi,
sosial prosedur vo elaco do mifoloji iinsiir olaraq istirak edir. Bu-
rada eyni zamanda mifoloji bir motiv 6ziinii gdstormokdadir. Is-
may1l miiallimin Novruz bayrami qabagi 6z sa¢ini dibindon qirx-
dirmasi va yuxar sinif sagirdlorindon dos bunu tslob etmasi motn
strukturunda oliib-dirilmani, satusdoyismoni isaraloyir. Tosadiifi
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deyil ki, N.Oztiirk bu barodo mohz eyni gavramu saciyyo olaraq
toqdim edir; “Sag¢ kesme ve uzatma eylemleri ¢ok eski zamanlardan
beri statii belirleyici fonksiyonlarini da siirdiirmektedir” [3, s. 17].

Ismay1l miiollim sa¢ qirxdirmaqla vo qirxdirtmagla liimii
Vo hayatt romzlondirir. Elo yaz baslangicli Novruz da bu anlayisi
ifado edir [7, s. 188].

Tabiostin qis ¢caginda 6lmosi, yaz ¢aginda isa dirilmasi eyni
siyuasiyan1 anlam baximindan isaraloyir. ismayil miiollim vo sa-
girdlari do yaz gabagi funksiyalarini dondurub, daha sonra yeni
funksiyada meydana ¢ixib yeni status qazanirlar. Tabiidir ki, biz
badii motndo isaro olaraq bunu gérmoya bilmirik. Ismayil miial-
lim goriindiiyli kimi yeni funksiyada istirak edarok névboti dars
ilindos statusunu dayisir: ““...kandimizdon olan misllimlors riyaziy-
yatdan dors saat1 gatmadigima goro Ismayil miiallim elo sentyabrin
avvalindan moktabdan ¢ixib 6z kondlorine getmisdi” [1, s. 98].

Bu kontekstdos “dors ¢atmadigi” predikatinda monfi anlam
yiikii isaralonss do, aslinds “6z kondlarina getmisdi” predikatin-
da onun garsilig1 olaraq miisbat anlam yiikii 6ziinii gdstorir. Ciin-
ki insanin har zaman 6z yurduna qayidis1 miisbat anlamlar corgo-
sinda isaralonir. Bu insanin tobii oldugu miihita qayidisi, tobiato
govusmasidir. Buradaki anaxronluqg dorin laylarda bir-birini ta-
mamlayir. Miisbot monfiya, moanfi miisbato ¢evrilir.

Bu kontekstds eyni zamanda miisllimin miiallim olaraq ye-
tigdirdiyi sagirdlora gora doarslorindon imtina etmasi onun yeni
statusu, sagirdlorin iss tolobo anlayisina kegid etmasi vo riyaziy-
yat miollimi olaraq konds golmosi onlarin yeni statusudur. Bu,
eyni kontekstds bu sokilds isaralonir: “Tiikoz do sizdon ¢ox razi-
dir, hamiso deyir ki, mani Ismayil miiallim riyaziyyat miiallimi
eylodi... Ariflo Zohrs Institutu bu il qurtarirlar, hom do nisanla-
niblar. Moktabimiza isa diizolon kimi toy edacoklor” [1, s. 98].

157



Motn tohlilinin qiisurlu olmamasi {igiin burada eyni kon-
tekstdo bir masaloya do aydinliq gotirmak lazimdir. Sag qirxdir-
man1 ismayi1l miiallim ilk dofo hoyata kegirmir. Bu hekayoda &z
oksini tapib: “O, moktobda darslor dayandirilana kimi sagin1 dib-
don qirxdirardr” [1, s. 90].

Motndon bu askar goriiniir. Bas bu ststusdoyismoni kolgo
altina sala bilormi? Xeyr! Ciinki Ismay1l miiallimin avval sagini
qirxdirdiqdan sonra qazandigi yeni statusu biz gora bilmirik. An-
caq geyd etdiyimiz kimi, Tiikoz suratindo Ismayil miiollimin da-
ha oavvalki statusda barpasi oks olunur. Onun sagirdi ds yeni sta-
tus alds edib artiq riyaziyyat miiallimi olmusdur. Elo bu baxim-
dan da Ariflo Zohro Tiikozdon forglondirilir. Cilinki onlar halo
muollim deyillor. Ancaq sentyabrda miiallim olarag goaldiklori
{iciin dors catismazlig1 yaranib vo Ismayil miiallim maoktobdon
¢ixib 6z koandlarina qayidib. Bu da matndas 6liib-dirilma motivini
sortlondirir.

“Riyaziyyat miiollimi” hekayasinds sa¢qirxdirma detali bu-
nunla yekunlasmir. Bu hekayodo kontekst daxilinds motnin alt
laylarinda mifoloji qatlardan galon miihiim bir spesifika da bura-
da 6ziinli gostarir. Mifoloji anlayisda tiiksiizliik periferik isara vo
yaxud marginalliq kimi xaosu, tiikliiliik sakralliq kimi kosmosu
isaroaloyir [8, s. 25, 83; 9, s. 37, 38].

Mohz motnds Ismayil miiollimin sagmi dibindon qirxdir-
mas1 vo bunu sagirdlordon tolob etmasi marginal davranis tarzini
ifado edir, qis1 simvollagdiran isars olaraq 6ziinii géstorir, miiasir
anlayisda bu anormalliq kimi gabul olunur vo yaz baslandiqda
iSo saglarin artiq tiiklonmasi araliginda xaotikliyi sakralliq ovoz-
layir, kosmos barpa olunur.

Motnds sacqirxdirma eyni zamanda mifoloji aspektdan
¢ixis etdikdo tabu ilo slagalidir. Bu tabunun miivagqgsti olaraq
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galdirilma masalasidir. Tabu ganundur. Dayisdirila bilmaz. Qo-
yulan yasaqdir. Bu yasagi pozanlar cozalanirlar [10, s. 21].

Hekayodo do goriiniir ki, sagirdlorin valideynlori, sosial top-
lum bu prosedura garsidir. Ancaq miiallimin iradssi qarsisinda ak-
tiv reaksiya vermirlor. Yalniz Dilbor xala buna etiraz edir. Ancaq
hekayonin sonunda miiallimin cozalanmasi kontekst daxilinds oksi-
ni tapir. Ismayil miisllim dors ¢atismazligindan ndvbati dors ilindo
moktoabi buraxib 6z kendina qayidir [1].

Biz ganunun bilarakdan pozulmasini bir sira mifoloji matn-
lordo do miisahido edirik. ©gor burada imumi ganun doyisirso,
sonunda toplumun gebul etdiyi bu ganunu dayisan kimliyindan
asilt olmayaraq cozalanir. Mdhtogom Oguz abidosi olan “Dado
Qorqud kitabi”’nda da bu kimi mifoloji motivlo tizlosirik. Qazan
xan xan statusunu donduraraq bir giinliik bayliyini Beyrayo verir
[11, s. 64].

Elo homin boyun ardindan goalon IV boyun avvalinds Qa-
zan xanin oglu Uruz kafirlors asir diisiir [11, s. 71].

Biz yazili odobiyyatda folklor vo mifologiyadan transfer
olunan moévzularda da bunu goriiriik. Bu aspektdo on maghur
asar tobiidir ki, M.F.Axundovun “Aldanmis Koavakib” asaridir.
Burada da Sah Abbas 6z taxtin1 miivaqqoti folakatlo bagl olaraq
Yusif Sarraca Gtiirse do 6zii do Cozalanir. Ancaq bu Axundovda
mazmun talobatindan irali golorak moatnds talab olunan caza pro-
seduru oziinii zaif sokildo gostorir. Mif motivi bu kontekstdos po-
zulur. Yalniz haramxana kontekstinds biz bu cazalanmani miisa-
hids eds bilirik [12, s. 219, 220].

Gortiiniir, bu mif motivinin moatnlords doyiskanliyinin gobul
olunmazhigini hiss edon A.Saiq mohz “Aldanmis Kovakib” aSari-
no iqtibasi olan “Aldanmis ulduzlar” pyesinds Yusif Sorrac taxt-
dan yixilsa da, taxtin Sah Abbasa ¢atmamasini onun coza akt1 ki-
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mi gobul edarak asarin sonlugunu Sah Abbasin moglubiyyati ilo
yekunlasdirir [13, s. 444].

Olbatto, har bir miiallif mazmun baximindan diisiindiiyiini
golomo ala bilor. Ancag mifoloji spesifika, arxetip, simvol va
modellor miiasir anlayisda belo he¢ miallifin 6zii do bilmadan
motnlordo dasinir. Bu baximdan motn bitkindirss, burada tosadii-
fi he¢ no olmur. Eyni zamanda motn hor kontekstdo bir anlami1
ifado etdiyi kimi eyni isara, galib vo ya ciimlo dofalorlo miixtolif
saviyyalords oxunub, miixtalif anlamlar1 ifado edir. Buna gora
do har situasiya bu ctimlanin bir torafini agmagqla onu manfi, ya-
xud miisbat anlamda isaraloyir. Burada heg bir ziddiyyat yoxdur,
anaxronizm mévcuddur. Bu hekayado do ogor Ismayil miiollim
dors catismazligindan moktobi buraxib kondins gayitmissa, bu
hor situasiyada bir ciir oxunur. Manfi vo miisbat anlamda gavra-
nilmas1 motn gizlinlorinin tizo ¢ixmasina va Situativ yanasmaya
bagli olur.

Bu bahs haqqinda son olaraq qeyd edak ki, tabunun motn-
lora diismoasi vo tabu pozuldugunda motnds cozalanma aktinin
yer almasi kimi vacib arxetipik formulun miiasir motnlords do
dasinmasi matn strukturunda talabat olaraq ¢ixis edir. Ancaq bu-
nun tabunun inanc asasi ilo heg bir alagesi yoxdur. Mahiyyat eti-
barilo bu funksiya matnlords asas gqanun rolunda miisahida olu-
naraq simvolik galib taskil edir. Bu galiba yerloson biitiin seman-
tik anlamlar eyni spesifikan1 tamamlayir. Tabu sozii do burada
inanc anlaminda deyil, qanun vo yasaq ilo eyni semantik corgani
toskil edon qavram kimi istirak edir.

“Riyaziyyat miiollimi” hekayasindo yumurta semantemina
do xiisusi digget yetirmok lazimdir. Clinki yumurta mdvzusu
sanki siijet igindo siijet togkil edir. Eyni zamanda genis semantik
anlayis kimi dayarlondirilmasins ehtiyac hiss olunur. Biz ilk ola-
rag motno miiraciot etmoklo bu semantemin yaddasda sabit so-
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viyya toskil etmasina diggot ¢okok: “...bir yumurta partalarin ara-
st ilo digirlana-digirlana golib diiz yazi taxtasinin asildigi divara
dirondi. Qipqirmizi yumurta idi” [1, s. 96].

Muallif “qipqirmizi yumurta idi” predikati vasitaSilo ¢ox
maraqli siijet fiqurasiyas1 niimayis etdirir. Umumiyyatlo, bir
ciimloda ¢ox genis anlayislar, kegidlor vo psixoloji toossiiratlar
meydana golir. Lovhaya dogru harokat edon yumurta tofokkiirds
ilkin olaraq horakati barpa edir. Bu harokotdo miisllim vo sagird-
lor do sanki fiziki qanunlara uygun olaraq fiziki-psixi horokoto
kegirlor. Yumurtanin harakati 16vhadon yaz1 kogiiran sagirdloarin,
16vhada yaz1 yazan Mohammadin va jurnal yazan miiallimin ha-
rokat trayektoriyasimni basqa bir harokato kegirir. Bu situasiya
motnds eyni anda bir ne¢o konteksti isaraloyir:

1. Ictimai-kiitlovi kontekst (“Haminin digqeti yazi taxtasin-
dan ayrilib yumurtaya dikilmisdi”);

2. Sosial kontekst (“Biitiin sagirdlor voziyyatin kaskinlosdi-
yini amalli-basli hiss edirdilor”);

3. Fordi kontekst (“Ismayil miiallim do oturdugu yerdaco
basini yavasca sol torafo déndorib yumurtaya baxmaga basladi”).

4. Psixi-assosiativ kontekst (“Yadina vaxtilo yazdig1 seirin avo-
zinds Darginin ona verdiyi qirmizi yumurta diisdii™) [1, S. 96, 97].

Bu yumurtanin diyirlonmasi situasiyasi eyni zamanda stijet
kombinasiyasinin mithiim detali kimi sohnolor arasi kegid rolun-
da ¢ixis edir. Ismayil miiollimin yadina bu qirmizi yumurtadan
basqa bir qirmizi yumurta diisiir. Ancaq bu keg¢iddo siijet fabula-
ya uygun olaraq sinxronluq toskil etmir, oksina avvaldon geriyo
gayidir. Dilbar xalanin sagqirxdirmaya etiraz olaraq moktobo go-
lib Ismayil miiallimlo goriismok istomosi, haminin ondan gorx-
mas1, moktob direktorunun Ismayil miiallima hirslonmasi, “Indi
get, Dilbor arvadin cavabini ver!” demasi, onun Dilbar xala ilo
goriiso gedorkon onun qizi Dargini xatirlamasi, ona Novruz bay-
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raminda seir yazib vermasini yadina salmasi yaddasda barpa olu-
nur. Hotta bundan da daha artiq sokilds oxucu yaddasinda qirmi-
z1 yumurta mexaniki-assosiativ olaraq isaralonarok Darginin Is-
mayilin yazdigi seiri sandiginda holo do saxlamasi, bundan Dil-
bar xalanin da xebarinin olmasi, ancaq Ismay1l miiallimin bunla-
r1 bilmomasi bir yumurta digirlanmasi kegidinds bu kimi siijet
kombinasiyalarmin oasasinda hekayads kliselasir. Sanki bu hadi-
solari bir-birina baglayan muollif remarkasidir. Ancaq aslinds bu
ananavi sakilda olan sinxron siijet deyil, anaxron siijetdir. Mahz
burada bir ki¢ik detal oxunulub tizorindon kegilon avvalki hadi-
salari bir dinamikaya tabe edir [1, s. 90, 91].

Qirmiz1 yumurtanin yaddasi assosiativ olaraq avvalki illora
baglamasi, yaddas altinda olan bilgilorin, siiuralt1 stereotiplorin
bir hadiso naticasinda tofokkiirdo canlanmasi biitiin siijeti ahato
edir. Yalniz bu sokildo geri oxunus sabit voziyyat togkil etmir.
Geridon, ilk simptomlardan daha sonraki hadisalor do geri gayit-
dig1 yerden ardicilligla oxunmaga baslayir. ismayil miiallimin
Darg¢in adli bir qizi sevmosi, ona Novruz bayraminda sevgisini
izhar edan seir hosr etmasi, anasi Dilbar xalanin Darg¢ina onu la-
yiq bilmomosi, qovusmasina imkan vermomasi, qizint bir qohu-
muna oro vermosi, sonra bundan illorlo pesmanliq duymasi va
sair bu kimi hadisolor transformativ molumat baqaji kimi bir qir-
miz1 yumurta detalinda agilib bir-biri ilo yenidon rabitalonir vo
yaddagda sabit anlayislar macmuusu olaraq yer tutur.

“Qirmizi yumurta digirlanmasi” sanki hekayodos hadisalori
bir-birina baglayan etolon reaksiya kimi ¢ix1s edir. Ismay1l miial-
limin digirlanan qirmizi yumurtadan Darginin ona verdiyi qirmi-
z1 yumurtani xatirlamasinin ilk qicigt aslinds hekayonin ilk ciim-
lasindo olan Novruz bayraminin golisi predikatindan baslanir:
“Novruz bayrami bizim moktoaba hay-kiiyls golordi” [1, s. 90].
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Els ilk ctimlada oxucu tafokkiiriindo moktobdo Novruz go-
lisi hay-kiiylii hadisalor {igiin zomin hazirlayir. Qirmizi yumurta-
nin digirlanmasi iso sanki kulminasiya toskil edir. Ismayil miial-
lim halo yumurta hadisasindan avval Dilbar xala ilo sagqirxdir-
ma ilo bagl goriismoya gedorkan tosadiifi deyil ki, mahz sevdiyi
qizt xatirlayir. Burada psixi-assosiativ reaksiyalar geyri-iradi
olaraq reflektiv sokilds stiurda corayan edir. Buna sabob odur ki,
basga niyyatlo olan hadisalor, daha dogrusu, miixtalif bilgilor
meydana ¢ixmagq Ui¢iin yaddas altinda gizli qalir. Bizim siirumu-
zu harokata kegirmok li¢iin 6ziimiizdon asili belo olmayan hadi-
salor tokanverici rol oynayir. Burada assosiasiya ona gora bas
verir ki, Ismayil miiollim Dilbor xalanin qizin1 sevmis, Novruzda
ona seir yazmis, Dilbar xala qizini ona vermamisdir. Dilbar xala-
nin moktabs golisi Dargin assosiasiyasini, hadisonin Novruza to-
sadiif etmasi iso Novruzda Dargina yazilan seir assoSiasiyasini
dogurur. ©gar matndo Novruz bayrami tosvir olunmasaydi, Dil-
bor xalanin moktaba golisi ilkin assosiasiya olaraq seir yazilma-
simi deyil, Dilbar xalanin Dargini ona vermomasini isaralomis
olacaqdi. Mohz bitkin motnds tosadiif olmadigi, hor soziin, ifado-
nin, nitq hissasinin, ciimlonin, hatta yeri goldikda harfin bels isa-
ralor sistemi kimi istirakini tomin edir.

Bu badii matnds eyni zamanda geyd etdiyimiz situasiyalar-
da mokan vo zaman isarasi do ¢ox orijinal sokilda, tofokkiirds as-
sosiativ dinamika olaraq oks olunmusdur:

1. Moveud zaman (“Qirmizi yumurtanin digirlanmasi’)
maddi-real kontekst;

2. Geriya gedan zaman (“Darg¢inin Ismayil miiallimo qirm-
z1 yumurta bagislamas1”) psixi-assosiativ kontekst;

3. Movecud zamandan geri, geri zamandan iraliya gedon
zaman (“Ismayilla Dar¢inin hoyatinin xatirlanmasi”) mexaniki-
assosiativ kontekst.
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Eyni zamanda burada geyd etdiyimiz kimi mokan assosi-
asiyasi da tofokkiirds isaralonarak badii motnds inikas olunur:

1. Indiki mokan (moktob orazisi) maddi-real kontekst;

2. Araliq mokani (Dargimla Ismayilin goriis yeri) Qeyri-
mioyyan mokan konteksti;

3. Olgatmaz mokan (Dilbar xalanin evi) psixi-sentimental
kontekst;

4. Ozgo mokan (Ismayil miiollim 6z kondinds dors demir)
fordi-duygusal kontekst.

Goriindiyi kimi, miixtolif bilgilor semantik yaruslarda giz-
li galaraq gofil bir situasiyada assosiasiya toskil edarok eyni se-
mantik cargada bir-biri ila alagalonir.

Hatta matndo Dilbar xalanin evinin olgatmaz mokandan re-
al mokana ¢evrilmasi motnalt1 laylarda psixi-duygusal davranis
etiketina real tohliiko kimi ortaya ¢ixir. Dilbor xala Ismayil mii-
allimi evino dovat edir. Ancag bu mokanin olgatmaz mokan ol-
dugu elo Dilbor xalanin nitqinds aktiv {insiir olaraq goriiniir. O,
Ismayil miiallimin onlar tarafo galmamoasini nitginds iizo ¢ixarir:
“Man sani na vaxtdir gérmiirom, bari bir bizim taraflora da gal,
bir istokan ¢ayimizi ig, bir loxma ¢érayimizi ye, bu qoca qaridan
hal-ohval tut, ax1 6lim-itim diinyasidir!” [1, s. 91].

Biz bu matnds sanki binar oppozisiyani, kosmos-xaos gar-
stdurmasini, bir sozlo daha dorindo mifoloji substrati goriiriik.
Lakin bu badii mazmunda gizlonmis, badii ifado soviyyasinds
miiasir anlayislara uygun olaraq bilorok gozdon qacirilmig, matn
strukturunda yerlosmisdir.

Tabiidir ki, slgatmaz mokanin substratligi matndo gorunur
vo Ismayil miiallim Dilbar xalanin gagirisina baxmayarag onla-
rin evino getmir, oksino miiallif remarkasina goro novboti dors
ilinda maktobi buraxib 6z kondlarina gayidir [1, s. 98].
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Biz motnds no {iglin mokan isarasindo 6zgo mokani fardi-
duygusal kontekstdo isaralodiyimizi do aydinlagdirmaq gorayi
hiss edirik. Hekayodon molum olur ki, Ismay1l miiollim &z kon-
dinds doars demir, Dar¢inin oldugu kondda dars deyir. Bu kandin
Dar¢inin yasadigi kond olmasi isarasi bu sokilds tizo ¢ixir: “Dil-
bor xala konddo hokmlii arvad kimi taninirdi” vo yaxud “Dargin
da yalniz birco anliq Dilbar xalanin yaddasina goldi vo giiman
elodi ki, evo qayidanda Dargin anasindan Ismayil miiollimi soru-
sacaq” [1, s. 90, 92].

Biz hekayads Dar¢inin bu kandds yasamasini dagiqlosdir-
dikdos, onun anasmin yasadigi evo golmasini, yoxsa anasinin
onun yanina galmasini moatnds gérmiiriik. Yalniz o bilinir Ki,
Dilbar xala ilo Dar¢in bir evdo yasayir. Ancaq onu goriiriik ki,
bu mokan hal-hazirda Ismayil miisllimin 6z kondi yox, dors de-
diyi konddir. 9slindo mozmun diiyiinii elo burada acilir. Aydin
olur ki, Ismay1l miiollim Dar¢ina qovusa bilmass do, onun kon-
dindo miisllim olaraq qalmaqla 6ziinii Dar¢ina duygusal olaraq
yaxin hiss edir. Bu platonik duygularin mahiyyat etibarilo oxlaq
normalarini pozmadig1 da motnds isaralonir.

Hekayodos qirmizi yumurtanin na ti¢lin digirlandirilmasi da
miixtolif semantik gusolordo yer almigdir. Bu ilkin olaraq Isma-
yil miiollimin daxili fikirlorindo isaralonir: «...Ismayil miiollim
bilirdi: yumurtan1 désomonin {stii ilo arxa partada oturan Niyaz
digirladib” [1, s. 98].

Oslinds bu matn kontekstinds ¢ox xiisusi anlam dasiyir. Ciin-
ki Niyaz Ismayil miiollimin sevdiyi Dar¢inin oglu idi [1, s. 90].

Hekayods tosvir olunan bu shvalat o gadar do basit, {istiin-
don kegilacok bir sohno deyil. Burada psixoloji faktor oziini
motn boyu gostorir. Ancaq hekayads novella janrina moXxsus
gozlonilmazlik ilk olaraq diggat ¢okir. Ismayil miiallimin yazdig:
seiro cavab olaraq Dargin ona qirmizi yumurta bagislamigdir. In-
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di Dar¢inin oglu ona toraf qirmizi yumurta digirladir. Halbuki Is-
mayil miiallim ¢ox sart misllimdir vo onun darsinds bels seylor
etmok olmaz. Bu kimi nadincliklori sagirdlor Habil miiallimin
darsinds edirlar [1, s. 96].

Bas neco olur ki, bu kimi xosagalmaz hadisa onun darsindo
edilir? Cilinki burada istisnalar 6ziinii géstorir. Niyaz bunu mohz
Habil miiallimo deyil, Ismayil miiollimo etmoali idi. Bu matndo
iki saviyyads isaralonir:

1. Yumurtan1 digirlayan Niyaz Dargmin ogludur, fordi
kontekst;

2. Habil miiollim ismayil miiollim kimi miiollim mosloki
dasimur, sosial-ictimai kontekst.

Kontekstin ilk saviyyasinds xiisusi psixologizm 6ziinii gos-
torir. Niyaz goriiniir ki, Dar¢in-Ismayil sevgisinin daxili sarsinti-
larin1 6ziinds dasiyir. Bu ilk baxisda goriinmiir. Ancaq motn bo-
yu sopalonib semantik saviyyalor toskil edir. Bunun ti¢iin matna
yenidon baxis kecirmok zoruridir. Hekayoado ayri-ayri situasiya-
larda, tosvir va ifads torzinds Dilbar xalanin qiz1 Dar¢ini ismayi-
la yox, bir gohumuna vermasi vo buna goro 6miir boyu pesman-
¢iliq kegirmasi miixtalif aspektlords yanasdiqda daha aydin go-
rlniir. Dilbar xala hamini1 qorxutsa da, hotta moktob direktoru-
nun iirayino vahimo salsa da, Ismayil miiallimlo cox ehtiyatla
davranir. Bunun arxa bilincindo Dilbar xalanin ismayil miiallim
garsisinda ¢okdiyi pesmangiliq hiss olunur. O, hotta bir zaman
Ismayilin Dargina yazdid: seirin onun sandiginda saxlandigimi da
bilir. Pesmangiliq ¢okmasi bir nego kontekstda eyni mazmunlu
ifadalordo {izo cixir. Dilbar xala Niyazi yada salaraq ismayil mii-
ollima bir zaman ondan dstiin tutub qizim1 verdiyi qohumunu
asagilayict torzdos sikayotlonir: “Dadasi do ki, korafahimin biri-
di” [1, s. 93].
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Umumiyyoatls, Dilbor xalanin dialoqunun bir ciimlolik gis-
mindo demok olar ki, hekayanin asas dramatik siijet xotti oksini
tapib: “O slimiir oglu stimiirii goriirson, adami heg diiz-omoalli
basa da sala bilmir! Yaziq Dar¢in1 da bogaza y18ib. Dadasi doa ki
korafohimin biridi” [1, s. 93].

Bu kontekstdo Dilbor xalanin psixologizmi inco sokildo
acilir. Onun Ismayil miiallimo qizim vermadiyi ii¢iin onun qars1-
sinda 6ziinli suglu hiss etmosi, daxili hoyacanlari isaralonir. An-
caq bu arxa planda yerlosir. On planda isa sagqirxdirma Xobarini
ona diizgiin ¢atdirmayan Niyazdan sikayat edon Dilbar nona go-
riiniir. On planda o, Ismayil miiallims Niyazin anas1 Dargini da
incitdiyini, onun 6miir yoldasinin isa buna lageyd qaldigini gorii-
riikk. Arxa plan isa iKi yera boliiniir:

1. Dilbor xala Dar¢mi Ismayil miisllimo vermoadiyi iigiin
0ziinli onun qarsisinda glinahkar hiss edir.

2. Niyaz 6z daxili sarsintilarin1 anasi1 Dargii incitmoklo
aradan qaldirmagq istoyir. Ciinki bunda anasini togsirli bilir.

Arxa plandan daha doarinda, stiurun kolgo hissasinds aydin
olur ki, Niyaz Ismay1l miiollimin anas1 Dar¢ina yazdig1 sevgi se-
irini sandiqda no zamansa, ancaq agli kosondon, daha doqiqi
moktobda oxuyandan bari Ismayil miiallimi tanidig1 vaxtlarda ta-
p1b oxumus va bu onda psixi-travmatik tesir yaratmisdir.

Kolgo yaddas bununla bitmir. Molum olur ki, ismayil
miiollimin Dar¢ina yazdigi sevgi seirinin qarsiliginda Darginin
ona qirmizi yumurta bagislamasi barads evdo gedon séhbot ol-
mus, boyiik ehtimalla bunu Darg¢inla Dilbar xala arasinda gedon
s6hbotdon Niyaz da duymusdur. Burada matn kontekst baximin-
dan yena do yeni anlamda agilir: “Ismayil miiollimin he¢ aglina
golmoz ki, Dargin homin seiri indi do anasinin sandiginda saxla-
yir, amma bundan Dilbor xalanin 6ziiniin xobari var idi” [1, s. 91].
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Moahz homin seirin “Dilbar xalanin sandiginda saxlanmasi”
semantik golibinds aydin olur ki, onun bundan xoabori olanda
Dar¢inla s6hbati olmus, bu kontekstdo Dar¢inin da ona qirmizi
yumurta bagislamasi bilinmis, Niyaz da bu s6hboti esitmis vo
buna gora do anasi Darg¢ina i¢inds bir hikks yaranmisdir. O, bu-
nun oavazini zaman-zaman Dar¢ini incitmoaklo ¢ixmusdir. Lakin
asl duygu, psixi-emosional davranis arxa planda galmais, 6n plan-
da iso “yaziq Dargini1 da bogaza y1gib” semantik galibinda duy-
gular1 gizlomok {i¢iin basqa davranis niimayis etdirmisdir.

Niyazin ismayil miiollimo torof qirmizi yumurta digirlama-
st da eyni davranigdan irali golir. Burada yens do iki semantik
golib mdvcuddur. Birincisi Niyaz Ismayil miiallimin anasindan
aldigi qirmizi yumurtani bildiyini hikkali sokildo ona gostrir.
Ancaq bunu gizli edir, yumurta atdigin1 boynuna almur. Ikincisi
moatnin daha alt layinda Niyaz 6z qirmizi yumurtasi ilo anasinin
Ismay1l miiollimdo olan yumurtasini Novruz morasiminin adati-
na gora ddyiisdiiriir. Yumurta Ismayil miiollimo verilondo Nov-
ruz idi, indi do Novruzdur. Yumurtan1 Dar¢in Ismayila vermisdi,
indi do onun oglu Ismayil miiallimo torof digirlachr. Yumurtani
Darcin gizli sokildo vermisdi ki, indi do onun verilmasino sabob
olan seiri gizli sokildo saxlayir. Niyaz da yumurtani gizli sokildo
16vhaya torof, Ismayil miiallimin oylosdiyi miiollim masasmin
oldugu yera digirlayir. Qaliblords yerlogon semantik yiikli an-
lamlar burada zaman vo mokan forgliliyi, eyni hadiso otrafinda
olan duygularin slagesi asasinda rabitslanir.

Matnds bu situasiyada ¢ox inco psixoloji niianslar 6ziinii
gostorir. Malum olur ki, Niyaz yumurtan1 Ismayil miiollima at-
magla anasinin atasini sevmosini tomin etmok istoyir. Heg bir
halda atasini sevmayon anasi atasinin evds ¢ox qoddar olmasina,
Niyazi vo ¢ox giiman ki, Dargini da doymasine sabob olmusdur.
Sevgi olmayan bir miihitdo heyvani davranislar meydana ¢ixir.
Olbotto bu motndo yoxdur. Ancaq personajlarin psixologizmi
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buna gatirib ¢ixarir. Bu bilgilar stiurun kolga hissasinda gizlonib
motnin alt laylarinda daslasir. Biz bu kontekstin oldugunu Dilbor
xalanin nitqinds do goriiriik. O, Niyaza “siimiir oglu siimiir” [1,
s. 93] deyir.

Mohz bu semantik golib zalimligi, gaddarligi, vohsiliyi isa-
ralayir. Toplumun genetik, tarixi vo moanoavi yaddasinda bu ad se-
mantemi moahz bu moanali semantik cargs toskil edir. Olbatta, bu-
nun sabobi do islam inanci dasiyan toplumun stimiira nifrat bos-
lomasindan irali galir. Ciinki o, sevgili peygombarimiz Muham-
mod Oleyhissalamin sevgili navasi, an boyiik sohid adimi alan
Hozrat Hiiseyni gotlo yetirmisdir. Sohidlik iso Uca Allahin mii-
kafati olmusdur [14, s. 112].

Tosadiifi deyil ki, atasin1 stiimiir adlandiran Dilbar xala, no-
vasini da onun oglu siimiir adlandirir. Olbatts, bu asabi davranisda
tirokdan goalmoyan s6z olaraq bilinsa ds, aslinds ifads toesadiifi ola-
raq deyil, real bilgilorin naticasinda bu sakildo tiza ¢ixir. Elo bura-
da Niyazin “Dar¢ini bogaza yigmas1” predikati yer alir. Bu motn-
do heg bir ifadonin tosadiifi islonmadiyini bir daha tosdigloyir.

Yuxarida geyd etdiyimiz kimi Niyazin yumurtan1 Habil
miallimin darsinds niys digirlamamasi aydin oldu. Ancaq Habil
miiollim do burada miiallim maslokine uygun olmayan biridir.
Bu elo “Dars kegmoklo arasi olmayan” semantik galibindo Habil
miiollimin daxili alomini isaraloyir. Mohz ideyasiz, misllimlik-
dan uzaq olan Habil miisllim Ismayil miisllimo deyir ki, sagird-
lora 6z riyazi biliklarini bu godar cani yananligla dyratmasin, bir
giin onlar miiallim olub galib ismayil miiallimin darslorini alin-
don alacaglar, o da suyu siiziile-siiziilo 6z kondino ¢ixib getmali
olacaq [1, s. 96, 97].

Tosadiifi deyil ki, elo natico do Habil misllimin dediyi ki-
mi olur. Dars dediyi sagirdlor riyaziyyat miiollimi olarag mokto-
ba galir vo Ismayil miisllim do dors ¢atismazligindan moktobdon
¢ixib 6z kandina qayidir [1].
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Bu kontekstds aslinds mifoloji matnlards va yazili klassik
odobiyyatda, timumiyyatlo folklorda movcud olan “Atalar vo
ogullar” motivi isaralonir. Atalar homiso ogullarla miibarizodo
moglubdur. Ciinki atalar bu giinii, ogullar golocayi isaralayir.
Maddi zaman — xronotop etibarilo do goalacok bu giin tizorinds
galibdir. Biz bu barads folklor kontekstindo oguznamolords —
Rasidaddin vo Obiilgazi mangabalarinds Oguzun Qaraxan iizo-
rinda galabasini [15, s.12; 16, s. 55], Dads Qorqud kitabinda Qa-
zanin oglu Uruzun Qazan iizorinds zofor ¢almasini [11, s. 121],
Koroglunun oglu Kiirdogluyla giilosds iki dofo moglub olmasim
[17, s. 325, 326], folklor motivi olaraq yazili adobiyyata kegid
edib badii asarlords dasinan motiv kimi Firdovsinin “Sahnamas-
sinda” Riistomin oglu Sohraba ilk giilosdo maglubiyyatini [18, s.
401-412] Nizamido Bohram Gurun atasi {izorindo matnin alt
laylarinda isaralonan golobasini (Atasi “Oz 6liimiinii onun yaga-
masinda gordii”) [19, s. 71, 88] va s. epik-tarixi-mangabavi asar-
lori 6rnak gostara bilarik.

Ismay1l miiallim bu hagigeti yaxs1 bilir, ona géra tiikonmo-
don biitiin sevgi va enerjisini, bilik va totbiqgi naticalarini onlara
hasr edir. Ciinki o, asl muallimdir.

Ogor hekayads qirmizi yumurta mévzusunun bu istigamat-
do miiallif torafindon islonmasinin sahidi olmasaydiq bels, yena
do Niyaz surati bagqa cohatloriylo galsaydi Habil miiallimin dor-
sinda nadinclik etmayacokdi. Ciinki o, 6ziinii Habil miiallims ya-
xin goriir, onunla eyni gaynaqdan su igir. Ismayil miiallim dors
kegmoklo aras1 olmayan miiollimdir, Niyaz da arxa partada otur-
masi ilo isaralonmokla dors sevmoyan, oxumag istomayon sa-
girddir [1, s. 96-98].

Moatnin bu hissasine mifoloji yondon yanasarsaq, tobistdon
golonlar tobiots, comiyyoatdon golonlor do comiyyato baglh olaraq
galir vo bunu 6z davraniglarinda instinktiv reflekslo askara ¢ixarir-
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lar. “Dada Qorqud kitab1”nda Basatin comiyyato gatirilmasina bax-
mayaraq tokrar-tokrar tabisto qagmasi bunun igarasidir [11, s. 98].

Hekayodos qirmizi yumurtanin dorin laylarda mifoloji gatla-
r1 da strukturda saxlanir. Olbotto, badii matnds bu ¢ox iizo ¢ix-
mir, ancaq nd iiglin qirmizi yumurta olmasi da isarslonir. Ciinki
Novruzdur, Novruz morasimlorinin atributlarindan biri kimi yu-
murta da mixtalif vasitolorlo qirmiz1 sokildo boyanir, somoani,
paxlava, sokarbura va sair sirniyyatla birlikdo Novruzun elemen-
tina ¢evrilir. Novruzun totbiqi rituallarinda yumurta doyiisii va S.
Kimi xalq tamasalarinin, xalq oyunlarinin mithiim saciyyalori
meydana ¢ixir. Elo hekayads do Novruz oldugu motnin ilk ctim-
lasindan aydin olur [1, s. 90].

Qirmiz1 yumurtanin mifoloji spesifikada miixtalif monalari
Oziinii gostarmoakdadir. Bu barads F.Atos yazir ki, “yumurta ya-
radilis mitlerinde ve kozmogonide farkli anlamlara gelecek se-
kilde kullanilmistir” [20, s. 15].

Yumurta kosmoqgoniyaninin isarasi olaraq yaradilisi, toro-
yisi vo soy dasinmasini ifado edir. Xarici goriiniisiino vo daxili
sokilino gora do yumurta simvol olaraq mifoloji matnlords isti-
rak edir: “Yumurtanin sekli diinyay1, zar1 havayi, sarisi ise giine-
si temsil etmesi ile de mitlerde gegmektedir [20, s. 16].

Umumiyyoatlo, kosmogonik miflords yumurta baslica ola-
rag yaradilisi, dogumu, torayisi, coxalmani, soy aktini, oval qu-
rulusu ilo diinyanin kiiraliyini diinya modeli olaraq ifads etmo-
siylo diqgot ¢okir [20, s. 16; 21, s. 48; 22, s. 264; 23, s. 102].

Yaradilis miflorinds, kosmoqoniyada diinya agaci, hoyat
agact mifoloji diinya modelini isaraliysa, eyni anlamda diinya
yumurtast modeli do mdvcuddur. Bu barads oxuyuruq ki, “Diin-
yanin yumurtadan dogulma mifonimi daha ¢ox yayildigindan he-
yatin yaranmasi simvolu kimi Diinya yumurtasit universal miflor-
don sayilir [24, s. 41].
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Yumurtanin rong simvolikast da matnda mifoloji spesifika-
nin miiasir anlayislara transferi olaraq diqqeat c¢okir. Yumurta
normalda ag, yaxud sariya yaxin bir rong toskil edir. Ancaq bu-
rada qurmizi rangdadir. Bu da ondan irali galir ki, Novruz rituali-
nin bir atributu kimi yumurta boyal1 qirmiz1 yumurta olaraq he-
kayads yer tapir. Bu rong simvolikasi haqqinda R.Qafarli yazir
ki, “Umumiyyatlo, ronglor romzi monalar dasiyarkon hansisa
diinyabaxisina, mifoloji tosavviirlora asaslanir” [22, s. 398].

Yumurta riiseym etibarilo semantik baximdan toroyisi ifa-
do edirsa, qurmizilig1 rang simvolikasi togkil etmoklo mifoloji po-
etikada gilinosi romzlondirir [25, s. 200].

Alim eyni zamanda yumurtanin yeddi rongs boyanmasini,
ancag bunun da yeddilik say arxetipi olaraq mifopoetik obraz ol-
dugunu isaralayir [22, s. 398].

Qeyd edok ki, yumurtanin ii¢ rongds boyanmasi kimi fikir-
lor do moveuddur ki, bu da {igliik, yeddilik say arxetipini, simvo-
lik anlamlar ifads edir [26, s. 17].

Yumurta matnds ona gora bir rongdadir ki, agor yumurta
arxaik diistincods yeddi vo yaxud {i¢ rongi mona baximindan eh-
tiva edib maddi atribut kimi do bu ranglords boyanmisdirsa da,
ancaq daha sonraki dovrlordo daha ¢ox qirmizi rongds stabil
simvolika dagimisdir. Bu baximdan da hekayads Novruz bayra-
mi1 orafosinds yumurta qirmizi yumurtadr.

A.Xalil iss yumurta boyanmasini arxaik ritual olaraq gotii-
riib kegid moarhalasinda bunun tobistin yazda yenidon dirilmasi
ilo baghiligia diqqgat ¢okir: “Tabistdon alinan tabii boyalarla yu-
murta boyanmasi diinyanin va tobistin yenidon ronglonmasi va
ya dirilmasi manasini simvolizo etmokdadir” [27, s. 64].

Biz bu anlayislari todqiq etdiyimiz badii motnds do gorii-
rik. Xiisusilo soy akti motnin alt laylarinda saxlanir. Miiasir an-
layisla oxuduqda Dargin yazilan seirs goro qirmizi yumurta ho-
diyys edir, Niyaz da suluqluq edib arxa partadan 16vhays dogru
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qurmizi yumurta digirlayir [1]. Ancaq arxaik yaddas motnin bu
hissalarini forqli sokildo qavrayir vo gizlinds geneloji akt olaraq
istirak edir. Dar¢in Ismayil miiollimin ona yazdig: seira (motnda
bilinmasa do aydindir ki, bu sevgi seiridir) garsiliq olaraq yu-
murta bagislamasiyla onun soyunu dasimasi istayini gizli bilgi
qigilcimu ilo gostoarir. Niyaz iso yumurta digirlamagla matnin alt
layinda antigohroman statusunda ¢ixis edorok xaotik sferada yer
alir, 8ziiniin soy olmas1 qarsisinda Ismay1l miiallimi tohliiko ola-
raq gobul edir [1].

Burada arxaik spesifika ilo yanasdigda Dar¢in yumurtani
miisbat anlamda vermaklo kosmoloji alanda, Niyaz iss moanfi an-
lamda isaralonmokls xaotik alanda yer alir.

Umumiyyoetlo, hekayayos miixtalif yonlordon ona gora bu
sokilda yanasmaq olur ki, miiallif tofokkiiriiniin zongin semantik
bazas1 badii matndo mexaniki olaraq saxlanmis va tohlil yonii-
niin goxsaxaliliyino meydan vermisdir.

Biz “Riyaziyyat misllimi” hekayasinda digar semantik so-
viyyalora do gismon toxunmaq echtiyaci hiss edirik. Bunlardan
birincisi tobiidir ki, sdzsiiz semantikaya aiddir. Bunu bir nov
pantomimiki davranis spesifikasi da adlandirmaq olar. Yoni bu-
rada mimika, jest, passiv psixika vo vizual effekt ifado olunur.
Motndas bioloji-instiktiv, intim-daruni hislorin kigik isaralorlo go-
Zo gOriinmasi tosadiif deyil. Dargin hals da ona yazilan seiri ana-
sinin sandiginda saxlayir, Dilbar xala Ismayil miiallimlo danigar-
kon bir anliq yaddasindan Darg¢inin surati kegir vo giiman edir ki,
Dargin anasindan ismayil miiallimi sorusacaq. Ismayil miiallim
Dilbar xalanin gozlorinds Dargini goriir, real situasiyada belo hiss
edir ki, Dilbar xala ona baxdigca Dar¢in xoyalindan ¢ixib getmo-
yacak [1, s. 91, 92].

Ismayil miiollimin sagirdlorine, xiisusila da {i¢ sagirde mo-
hobbat baglamasi yalniz onun miiallim masloki ilo baglt deyil.
Eyni zamanda Ismayil miiallim real olaraq itirdiyi, ideal olaraq
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dasidigr gizli sevgi duygularini sagirlorine bagladigi mohobbatlo
diri tutur. Biz bunu eyni kontekstdo Darginla ii¢ sagird arasinda
olan geyri-real rabitodo miisahids edirik. Tosadiifi deyil ki, Dar-
¢inin adi1 kegon yerds ard-arda sagirdlorin do adi sevgi anlaminda
yer tutur: “Ismayil miiollim Xayalinda Dargin sinifs qayitdi. Si-
nifdo oxuyan Soyyad, Mohommad vo Ziyani1 Ismayil miiollim
g0ziiniin is181 hesab edirdi...” [1, s. 93, 94].

Hekayados digar bir semantik goalibi do diggotdon kegirmok
lazimdir. Osorin siijet xottino uygun olaraq motnds suratin nit-
ginda olan sozlar oldugu kimi deyil, daha darin saviyyads oxun-
malidir. Bu da mona vo anlam mosalasini 6ziinds oks etdirir. Dil-
bar xala qeyd etdiyimiz kimi qiz1 Dar¢ini Ismayil miiallimo ver-
momasindan, bir gohumuna layiq gérmasindan, indi 0 gohumu
timidlorini dogrultmayan korafohm biri olmasindan irali galarok
iki isaro arasinda Dilbor xala sanki Ismay1l miiollimdon {izr iste-
yir. Bunlardan biri hekayado bu sokildo askara ¢ixirsa, “Ay Is-
mayil, basina doniim, qurbanin olum, man Sani na vaxtdir gor-
miirom, bar1 bir bizim taraflors do gal, bir istokan ¢ayimizi ig, bir
loxma ¢oroyimizi ye, bu qoca qaridan hal-ohval tut, ax1 6lim-
itim diinyasidir!” [1, s. 91] diger isars sanki suclulug duygusu-
nun montiqi sonlugu kimi basdirilmis duygularin tizorinds basqa
ifada ilo digget ¢okir: “Ayrilanda Dilbar xala Ismayil miiollimo
bir do dedi ki, hardon bizim taroflors do bas ¢ok, bu qoca qarimi
unutma!” [1, s. 93].

Burada “Bu qoca garin1 unutma!” iltimas1 aslindo semantik
aciglamada “Bu qoca qarin1 bagisla” kimi oxunur. Dilbar xala
“Oliim-itim diinyasidir” predikatinda da tobiidir ki, iki seven in-
sanin arasina girdiyino gore narahatliq kegirir, qizinin va onu se-
vaon insanin hayatinda oynadigi monfi rolda 6ziinii giinahkar bi-
lir, Uca Allah garsisinda bunun hesabini neco veracayindon qor-
xu qarisiq nigarangiliq duyur, Ismayil miisllimdan aslinds hagqi-
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n1 ona halal etmasini istoyir. Bu “bir loxma ¢orayimizi ye!” ifa-
dasinds do aydin goriiniir. Moveud oxlaq kodeksi dasiyan top-
lum inanir ki, biri ilo ¢orok kosmisonss, onu pozmag olmaz.
Ogoar pozmayacaqsa, haqqini da halal edacokdir.

Owvalda do geyd etdiyimiz kimi bir semantik golib biitiin
motn boyu sopalonmis bilgilords anlam qazana bilir. Osas odur
ki, matn tohlilindo bu kimi oxu tarzina yiyslonmok miimkiin
olsun. Diggat ¢okdiyimiz kimi bir s6ziin miixtalif soviyyslorda
olagosi basqa kontekstlordo agilib mona tapa bilir. Olbatto bu
motnin na daracada keyfiyyatli olmasindan irali golir.

Badii matnds avvalda geyd etdiyimiz kimi digor bir isara
do movcud mokanin oslgatmaz mokana ¢evrilmoasi deformasiyasi-
dir. Bu isaro Ismayil miiollimin nakam qalan sevgisi olaraq iizo
cixir. O, Dargini ¢ox sevmasine baxmayaraq onu bir gohumuna
vermislor. Bu Ismayil miiallimin o eve getmomasini, orada &zii-
na xas olan g6zsl toxunulmaz varligin qarsisina ¢ixmamasini da-
Xili iztirablarin psixikada dasinan uzunmiiddotli sarsintist kimi
saciyyalondirir. Badii matn bu kimi semantik anlamlar1 tosviri
soviyyado 6ziindo dasisa da, motn oxunusu bu zanginliyin mey-
dana ¢ixmasina sabab olur.

Biz obrazlarin psixologizmini miiallifin nece badii-psixolo-
ji ustaligla isladiyini do miisahido etmoaya bilmirik. Bu ham poe-
tik baximdan, hom do elmi tofokkiiriin badiilogsmasini miisahido
baximindan da maraqlidir. Qeyd edak ki, badii asarlords psixolo-
gizmi islomok ¢ox ¢atindir vo K.imranoglu buna kicik bir heka-
yado nail ola bilmigdir. Psixologizmi badii nasrdos todqiq edon
M.Imanov yazir ki, psixologizmin baslica funksiyalarindan biri
xarakterin ¢oxcohatliliyini tomin etmoakdir. Qohromanin diisiin-
calor alominin inikasina genis yer verilmosi insan goalbinin an
gizli noqtaloring niifuz etmok istoyon, miirokkob xarakter yarat-
maga calisan nasirlar {igiin boyiik imkanlar agir [28, s. 112].
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Moatn tohlilinda bir masaloni do elmi-nozari vo praktik co-
hatdon geyd etmomok olmaz. Har hansi bir matn ogar doyarli bir
motndirss, 0 todqgiqatgini miixtalif istigamatlora yo6noldir, bir
kontekst igindo miixtalif kontekstlorin meydana ¢ixmasmi sort-
londirir, hotta arasdirici sanki mazmundan ko-nara ¢ixaraq yeni
movzulara miinasibat bildirmali olur, lakin sonunda bu “kanara
¢ixma” goriintlisii matnin mahiyyati ilo alagalonir. Tadgigatimiz-
da olan hekays do bu cahotdon zangin 6rnok olaraq 6ziinii tasdiq
edir vo bu sokilds metodoloji yanagsma bu arasdirmada tosadiifi
rol oynamur.

“Riyaziyyat miiallimi” hekayasinds igaralor sistemini aras-
dirmag, sinxron, diaxron vo anaxron saviyyalords motno baxis
kecirmok, matnin 6z i¢inds anoloji vo paradoksal anlayislart mii-
ayyan edib izlomak, matnin alt laylarin1 fargli saviyyalordo mii-
sahida etmok, matn stukturunu diggstds saxlamag ve matn baza-
sinda miixtalif bilgilordon badii ifads soviyyasindan daha darina
hopan miixtalif elmi sahalarin todgigini nazards tutmaq motn
analizinda ¢ox vacib va goaraklidir. Oks taqdirde matna basit mii-
nasibat on mitkammal matnin bels basit sayilmasina gatirib ¢ixa-
ra bilor. Biz bu baximdan genig motn tohlili apararaq bu istiga-
motdo metodoloji yanagmani elmi-kiitlovi auditoriyaya togdim
etmok tigiin genis saviyyads diqgeto ¢atdirmaq gorayi hiss etdik.
Tokrar da olsa, onu bir daha geyd edok Ki, motn he¢ bir zaman
bizim t¢iin biitiinliiklo agilmir. Buna gora do hor tadqiqat¢i 6z
bilgisi daxilinde matnin bir torafini agmaq imkan1 alds edir. Ga-
lacokda do geyd etdiyimiz kimi motnlori konkret olaraq todqgiga-
ta colb etmok yalniz bu matnin doyorini daha ¢ox miioyyan edo
bilor. Umumi sokilda doyarlondirma hor hansi matnlarin miixte-
lif soviyyalorini mitydana qoymaq ticiin yetorli deyil. Biz do bu
istigamotdo analitik metodun daha ¢ox yayilmasina vo meydana
cixan keyfiyyatli elmi-badii-tarixi-mangobavi asarlarin bu istiga-
motdo arasdirma siizgacindon kegirilocayins imid edirik.
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VI matnin analizi

BiR SEIRIN STRUKTUR SEMANTIK TOHLILI

Boyiik sairimiz F.Sadigin “Islo ev arasinda” (B, Gonclik,
1997) kitabin1 varagloyarkon “Oziim 6ziimo” adl1 bir seirin iizo-
rinds dayanmali oldugq (s. 44).

Bu seirin miixtolif saviyyalorini agkarlamaq ehtiyaci bizi
rahat buraxmadi. Insan 6z-6zii ilo sohbot edorkon onu mosgul
edon comiyyatdon 6ziinii miivagqoti olsa da tocrid edir. Bu tocrid
ya onu yanlis diislincalors, ya da dogru bilgilora gotirib ¢ixarir.
Insan tonha olanda siiurunda mdvcud olan informasiya dalgasi
elo zaifloayir ki, yalniz ona dogru yolu tapmagq ti¢iin dogru diisiin-
mok qalir. Comiyyat i¢indoki giindalik informasiya tolobati oksor
vaxtlar bizlari ¢asqin vaziyyatdo qoyur. Dogru istigamatlori do
¢otin miiayyanlosdira bilirik. Bizi ohato edon asyalarin vo canli-
larin bizim beynimizo yiikladiyi informasiya kiitlasi bizi ham
emosionallagdirir, homg¢inin do aglimizi basqa-basqa toroflora
yonaldir. G6z informasiyasi, qulaq informasiyasi, dil informasi-
yasi va s. bu kimi daginiq malumat monbalori fikrimizin oksor
mogamda dogru mogamdan uzaq diismasina sabab olur. Els ki,
insan tokliys ¢okildi, bu magamlar zsifloyir, 6ziimiiziin-6ziimiiz-
lo danisdigimiz magam, bizimls bizi yaradan qiivve arasindaki
mohromans {insiyyot baglanir. Kimi buna Allah gargisinda sorgu
deyir, kimi vicdanla séhbot, F.Sadiq da &ziim 6ziima. “Oziim-
6zima” olan biitlin sdhbatlorin son ucu insan1 dogru yola gatirir.
G0z dogrunu goriir, golb dogrunu duyur, dil dogrunu soylayir:

Tosollint gdyds axtar,

Sonin dadina Haqq gatar.

Rahm elayan 6z Dinin var,

Ehtiyatda din saxlama (“Oziim-6ziimo”).
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F.Sadiq 6z-6ziiylo sohbatlogsorkon Haqga ¢atmanin Allah
dorgahina iiz tutmadan basladig1 qonastina golib ¢ixir.

Haqq Allahin ozomatli adlarindan biridir. insan Haqq ola
bilmaz, yalniz haqli ola bilor. Hagli ola bilmak ii¢iin do Hagla
ola bilmalidir. Hor giin diinyavi ehtiyaclardan vo havaslordan
yaranan min bir ehtiras vo iddialarda haqliligin olmadigin1 géran
sair ogyalara vo soxsiyyatlora parastisdon ol gotiiriib yaranmisa
Yaradanina iiz tutmaq ¢agrisinda bulunur. Fikir verirsinizmi,
F.Sadiq mohz “Haqq” anlayisint da Allahu-Toalanin {invani
olaraq yaginlogdirir:

Tasallini gdydo axtar,
Sonin dadina Haqq ¢atar.

Bu yoginliklo Allaha Islam dinindo iiz tutmanim vacibliyi
do motnalt1 diisiinco sisteminds vo motniistii ifads planinda diqg-
goto ¢atdirilir:

Rohm eloyan 6z Dinin var,
Ehtiyatda din saxlama.

Bir bandin misra-misra monalanmasi, bir torafdon semantik
anlayislarin zonginliyini izo ¢ixarirsa, digor torofdon miixtalif
informativ bilgilorin sabit bir 6zoys dayanan doyismoz funksiya-
sin1 gabardir. “Tosollini gdydo axtar” — ifadasi yer iizliniin vo
g0y liziiniin binar oppozsiyasini barpa edorok yaxsiliq va pislik,
Xeyir va sar, maddi olanla manavi olan, nahayat, Yaradanla yara-
nan arasindaki mosafoni miioyyonlosdirir. Ustiinliiyii birincilor
lizorino kdgiirmokla diisiincodoki modelds ilahi gergokliyin alili-
yinin méveudlugunu iz ¢ixarir. Yeri goydon tocrid etmoklo yer
tiziindoki fordi, ictimai va s. nagisliklori isaralayirsa, ham bunun
garsisinin alinmasi yolu kimi ilahi odaloto sigmmanin goroklili-
yindan bshs edir, hom do son misralara ke¢id kimi fikir zomini
hazirlayir. Misra kegidi seir strukturuna aiddirss, fikir kegidi dii-
stinco modelinin bir pargasidir. Bu modelin asaslandigi tomal iso
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islami diinyagoriisiidiir. Bu diinyagoriisiiniin  sdykondiyi osas
prinsip Allahin birliyi, ona iman gatirmayin vacibliyi vo davranis
normalarmi Allahin peygomboarlor vasitosilo bizo ¢atdirdigi eh-
kamlara omal etmayin zaruriliyi tizorinds qurmaqdir. Bu baxim-
dan Allaha siginmanin imandan goldiyini gdstormoklo barabor,
sair Allahdan basqasina ol agmagin Allaha sorik qosmaq oldugu-
nu metonimik gaydada nazars gatdirir:
“Sonin dadina Haqq catar”.

Sonraki misrada iso yens do genis teoloji bilgilorin isara
saviyyasinds ifadalonmasi va ictimai realligin act moanzarasi go-
zumiuz onunda canlanir. Malumdur ki, dini inanc sistemlarini iki
hissaya ayirirlar;

1. Somavi dinlar;

2. 1deoloji dinlor.

Somavi dinlarin 6ziinds bels na goadoar tohrif olunmus mo-
salolor mévcuddur. Digar dinlar iss kiifr vo batil inanclarla zon-
gindir. Sair: “Rohm eloyon 6z dinin var” — demoklo hosr zama-
ninda, giyamat mogaminda, arosot meydaninda, axirat gabagi he-
sab miiddatinds islamin kdmayas yetocayini, Mithommad sleyhis-
solamin sofaotinin yegans xilaskar olacagini, vaxtinda macal var
ikan, bu diinyada gdys ol agib tasalli tapdigin, dadina yeton Alla-
hu-Toalanin (OLHAQQIN) sons buna gdra rohm edacayini (Ra-
him vo Rahmon Allahdir) bir misrada isaraloyir.

Burada sair eyni zamanda hesab vo axirot mogaminin ardi-
cil morholoasini gostormoklo yuxarida gostordiyimiz istilahlar: da
motn altinda isaraloyir:

1. Mohsor (dagilib, yenidon qurulma, dirilma va s);

2. Qiyamot (Dirilorin Uca Allah qarsisinda qiyama durma-
s1, faragat olmasi);

3. Orosat (Hesab ii¢lin meydana toplasma);

4. Hisab (hesab, Uca Allahin sorgu-suali, Haqqin barpasi);
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5. Axirat (Hor kasin amoalina gora gedacayi mokanin miioy-
yon olunmast).

Hor kasin son anda, axirato gedocoayi mokan da ii¢ isara ilo
Motn altindan iizo ¢ixir:

1. Connato yerlosmo;

2. Cohannomo yerlosmo;

3. Orafda galma (Connat va cohonnaom arasinda qalma).

Oz-6ziiylo danisan sair Allah garsisindaki riyakar olmagin
da agirligini dork edir, 6ziindon biza tinvanladig1 fikirlorinda
monfoot olda etmok, dziiniin miivaqqgoati yasayisini $oxsi €qoiz-
mindan galon dabdabali goriintiilor istahasiyla tomin etmok isto-
yan kimsalorin 6ziina kimlarisa biit yapmaq ehtiraslarini angallo-
mok istoyir, bu miinafigliyin miisrikliyo gotirib ¢ixaracagina Xo-
bardarliq edir. Oziimiiziin 6ziimiizo qayitmagimiza, 6ziimiizo ga-
yidaraq Allaha itast etmoyimiza bizi ¢agiran sair, Allahin verdiyi
ruzini 6z adiyla misqal-misgal bizo verib, 6ziinii biza biit diizalt-
mok istayanlorin seytani mogsadlorindan bizi gorumaga calisir.
Bu sair hoyacanlari-6z-6ziiylo daniganda da hamini golbins yi-
gan bir insanin boyliklilylindon xabar verir. Elo buna gors do sair
s0zii, dada s6zi kimi saslanir:

So6z dilinin ucundasa,
Qorxma, dillan, din, saxlama!

Bu sozlorin ifads soviyyssinds alliterasiya qaydasinda “d”
sosi tizarinda qurulan ahongdarligi qulaga xos galmoklo barabor
bu ifads altindaki diisiinco sxemini barpa etsok bir ¢ox anlayisla-
rin agkara ¢ixmasini gorarik. Bu anlayis modeli asagidak: tosni-
fat ardicilligini1 ortaya qoyur:

a) “Soz dilimin ucundadi” deyiminin yaddas zoifliyindan
deyil, can qorxusundan, s6zo qadaga tohliikasindon islonmasini
angallomoak;
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b) S6ziin manavi-psixoloji, tibbi vo maddi enerjisini miioy-
yanlosdirmok;

v) Haqgqg olana inam;

¢) Sozo agsaqqal icazasi Vo S.

“S6z dilimin ucundad1” deyimi xalq arasinda ¢ox moghur-
dur. Hansisa sozii yada sala bilmoyands bu ifadoni isladirlor.
Sair Fikrot Sadiq iso bu s6ziin maraqli bir torofini gotiiriir. S6ziin
dil ucuna golib askarlanmamasini psixi hadiso kimi izah edir.
Soziin dil ucuna goalsa do, 6ziinii miidafis instikti kimi gorxu re-
aksiyasi naticasinda séylonmoamasini, yaddas zaifliyi kimi boha-
no altinda insanin soziinti gizlomasini nazaras ¢atdirir. Dil ucunda
olan soziin sdylomoak vazifasini dasidigini elan edarok s6zo das-
tok olur. Dil ucundaki séziin séylomok gorokliliyini goéron sair
sOzili saxlamaga ehtiyac olmadigii bildirir. Misralardan aydin
gOriiniir ki, burada sohbat dogru sézdon, adob-arkanli kalmadon,
marifat bilgisindon gedir. Haqqin har kasdon uca olduguna isars
edon sair haqq sozii sdylomokds insanin azad olmasini bayan
edir. Bu yerdo qorxunu atmaq lazimliligin1 da geyd edir. Haqq
sOzili sdyloyani Haqqin 6zii qoruyar. S6z insanin monoVvi-psixo-
loji talabatini 6ziinda ciddi sokildo oks etdirir. Dilin insana veril-
masi, fordi nitq tnstrlori hor bir insanin daxili alomini agmasi
ticiindiir, gizlomasi {igiin deyil. Olbatto ki, s6zo Sorhad Saviy-
yasinda. Otuz iki dis arasindan siiziilon otuz iki sas olifbasi genis
s0z sdylomok imkaninin bizo Allah torafindon baxs olunmasin-
dan Xobar verir. S6zii ¢ox iirokdo saxlamaq, gorxu goka-goka
agiza qifil vurmaq insanin sohhatini do pozur, onu xastohal edir.
S6z insanin maddilogon fikridir. Elo buna goéra do saslordan yara-
nan soziin ¢okisi diinyanin tarazliginda maddi qiivve olaraq isti-
rak edir. Artiq sasin olmasi bu tarazlia no godar zaror vurursa,
askik sasin olmasi da daha boyiik xaotiklik yaradir. Hor dogru
sasi igimzda qismagqla biz bu artiq saslorin gara-qisqirigina yol
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veririk Ki, bu xaric sas kiitlasi hotta diinyan1 mahvarindan torpat-
maya nail ola bilor. Bu baximdan s6z enerjisi giinos enerjisindon
he¢ do askik tarazlayici qiivvo deyildir. Sair bu misralarda eyni
zamanda bu anlamlar1 da bizo ¢atdirmaga ¢alisir.

Sairin bu misralarda Dado Oyiidii do 6ziinii misra ifadasi
soviyyasinda gostorir. Oyiidiin janr spesifikas1 miixtolifdir. Dav-
ranis streotipi kimi 0yiid qanundur. Bu qanun agsaqqal missiyasi
dastyan Dads torofindon elan olunur. icra olunmasi vacib amoal-
dir. Dado heg vaxt naqis soz soylomir. Elo buna gora do ona qu-
lag asmaq borcdur. Buna amal etmayan agir cozaya mahkumdur.
Erkon dovrlords bu coza maddi-fiziki sokildo mévcud olmusdur-
sa da, sonraki marhalalordon ta bu giina kimi ruhi-manavi forma-
da qiivvada galir. Elo buna gora do “Ulu soziinii esitmayan ula-
ya-ulaya qalar”, “BOyiiys qulaq asmayan boyiira-boyiira gedor”
Kimi ata s6zlori bu giin do el arasinda islokdir.

Eyni zamanda sair bu ifado goalibinds s6zo icazo veran us-
tad, miirsid dads doracasinds ¢ixis edir. “Boylik olan yerds kigik
danismaz”, “Usta yaninda alini saxla, ustad yaninda dilini”,
“Agir otur, batman gol” vo s. bu kimi miixtalif situasiyalarda
sOylonan deyimlorlo yanasi sair s6z danigsmaq situasiyasindan ¢i-
x1s edir. “Soz qilincdan kasorlidir”, “S6z odur ki, Haqqa cata”,
“S6z namusdur” vo s. bu kimi ata s6zii vo mosallorin timsalinda
s6z demak istoyan kaslors yasindan, cinsindon, riitbasindan vo veo-
zifosindan asili olmayaraq dogru s6z demaya har kasin har zaman
iznli olduguna isars vurur. Toki o s6z Allahli s6z olsun. O s6za
gadaga qoyan varsa, no doracads olursa olsun, onda garok allahsiz
olsun. Allahsiz 6niindo Allahli s6z demok borcu da insanim igin-
doki qorxunu &ldiiriib talof etmolidir. Cilinki bdyiikdon do bdyiik
var, oan boyiik olan ©kbar vo Kadir olan Allahu-Toaladur.

“Oziim-6ziimoa” seirinin elo bil ki, har misras1 ruhani ovqat
tizorinds kdklonmigdir. Buna gora do “s6z saxlama”nin qarsisini
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almaga calisan sair, sozii kina gevirib 6z igini ¢liriitmok azarina
da eyni misra daxilinds isara vurur vo bu isarani aydinladan yeni
misra diiziimiinii izo ¢ixarir.

S6z dilinin ucundasa,

Qorxma, dillon, din, saxlama!

Dava kinli olar baba,

San insansan, kin saxlama!

Molumdur ki, kin, gozob, nifrat, nofs fosadlarmdandir. In-
san1 dogru yoldan ayiran, gdziinii baglayib Ilahi sevgisindon
mohrum elayan sor xassali shval kimi bdyiik giinahlardan hesab
olunur. Allah1 sevanlara diinya ehtirasina bulasmis nofs fosadla-
rina uymag yol verilmozdir. Elo bu sobabdon da nofsa tagva qoy-
maq moarifat adobindondir. Tosadiifi deyil ki, sair az qala biitiin
seir boyunca kin tohliikasindan insanlar1 xobordar edir:

Kin tirokdas giive olar,
Saxlayarsan dova olar.
Dava olsa dava olar,
Damarinda cin saxlama.

Mohz seirin sonuncu misrasinit da, Dads dyiidii ilo “lrayin-
do kin saxlama!” nidasiyla bitiron F.Sadiq avval koklonmis ov-
gatin aldadici toassiirat tizorinds deyil, diisiincods vo ruhda sabit
olan Ilahi doyarlor iizorinds quruldugunu gostarir.

“Damarinda cin saxlama” semantik golibi do miihiim oxla-
gi-manavi dayardon xobar verir. Aydindir ki, cinlor misliman vo
kafir cinlor kimi islam terminologiyasinda iki qismo bdliiniir.
Mohz kafir cinlor seytan qulluggusu kimi insan1 yoldan ¢ixarmaq
ticiin onun nofs fosadindan, kin-kiiduratindon, tokobbiiriindon
bohralonarok onun damarina daxil olur, onu dogru yoldan uzaq
salir. Sair mohz burada Dads 6yiidii ilo bunun yolverilmaz oldu-
gunu boyan edir.
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Ictimai hoyatdaki nagislik vo eybacorlikdon, iiroys yiik
olan daxili sarsintilardan uzaqlagsmaq, 6z-6ziina ¢okilib comiy-
yatdon ayrilib tobisto qovusmaq, yenidon comiyyato qayidib bu
monfi auraya garsi doziim niimayis etdirmayi tobiotdon Oyran-
mok — bu sairin 6z-6ziino pigiltilari, tovazd gozloyib verdiyi
Oytidii do 6z-6ziins linvanlamaq torbiyasidir.

Unut gami, seyrs ¢ix san,
Daglara bax, tomkin Gyran.

Tobioto ¢okilma insanin &z-6ziino ¢okilmasidir. Oz yaradi-
ciliq tarkibina, torpaq iinsiiriine yaxinlasmagq siini asfalt dosoma-
lordon uzaglasib, aslina gayidib saflagsmasi, ruhunu incidon toas-
stiratlardan tomizlonmasidir. Bir név 6ziinii yenidon barpa etmo-
si, yeni morhaloys kegmasi vo yasantisini davam etmasidir. Bu
seir motninds isaralonon ictimai qusurlarin poetik oksidirsa, dii-
stincada obrazlagsmis diinya modelinin ritualinin, 6lib-dirilmonin
epik saviyyado tozahiir edon goriintiiloridir. Islami gériisiin oxla-
qi davranis normasina ¢evrilon iman asasi, ruhun va cismin te-
mizlonmoasi, ilkin mahiyyatins qayitmasidir.

Sair F.Sadigin kigik bir seiri tizorinds apardigimiz incalo-
molar onun daxili diinyasinin zonginliyini ona goro bu godor ge-
nis sokildo meydana ¢ixarir ki, o, hor séziinds oxlaqini yagadan
insan faktidir. Buna gora do o, sozli axtarmir, s6z onun ig¢indon
golir. Buna goro do F.Sadiq fikir sairidir. Mohz sairin kicik bir
gorayli niimunasi bu baximdan funksional-semantik soviyyodo
genis tohlil {i¢iin meydan verir.

Son olarag geyd edoak ki, bu kimi konkret motnlorin struk-
tur-semiotik todgiq metodu vo totbigi semantik metod ssasinda
aragdirilmasi1 novbati todgigatlarda da nasr {igiin nazords tutul-
mus va hoyata kegirilmoasi planlagdiriimisdir.
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HALK BILIMLERI METINLERININ
VE YAZILI EDEBIiYAT ORNEKLERININ
ISLEVSEL SEMANTIGI

Ozet

Bu arastirma c¢alismasi, belirli bir metin analizine dayali
yeni bir metodoloji sunmaktadir. Halk bilimi tiirlerine ve yazil
edebiyat 6rneklerine yonelik genel yaklasim geleneksel hale gel-
diginden, bu ¢alismada belirli bir metne dayali halk bilimi or-
neklerine ve yazarlarin faaliyet alanina yonelik yaklasim, bilim-
sel ve teorik agidan ¢ok onemlidir. Ayni zamanda, bu ¢alismada-
ki metinsel agiklama, baglam i¢indeki durumlarin analizini yii-
riitmek agisindan da yenidir. Sundugumuz monografi, metodolo-
jik olarak yeni bir yaklagim olarak yapisal-semiyotik yontem te-
melinde olusturulmustur. Bu ¢alismada, yalnizca halk bilimi ma-
teryallerinin degil, ayn1 zamanda en ¢esitli alanlara ait 6rneklerin
analizinin yeni bir temelde ele alinmas1 6nerilmektedir. ilk ola-
rak, halk bilimi metinleri temelinde bir anlam analizi yapilmakta
ve ardindan yazili edebi 6rnekler ele alinmaktadir. Folklor ve ya-
zil1 edebiyatta analiz yontemi esas olarak, genel teorik goriislere
dayali olarak bir kitapta veya koleksiyonda toplanan ornekler
tizerinde bir izlenim yaratilacak sekilde gergeklestirilir. Ancak,
belirli bir cildi olusturan makaleler vb. hi¢gbir durumda bu 6rnek-
lerin zengin tabanini ortaya koyamaz. Ciinkii bu 6rneklerden sa-
dece birkacini1 zikretmek zaten gerekli hacmi asacaktir. Bu ne-
denle yiizlerce ornegi kapsamli bir sekilde incelemek imkansiz-
dir. Ancak bu metodolojiye dayanarak, bu 6rnekler arasindan ti-
pik bir 6rnek secip onu her diizeyde analiz ederek daha zengin
bilginin kesfine ulagsmak miimkiindiir. Geleneksel-betimleyici,
yapisal-anlamsal diizeylerde bir 6rnek temelinde derin katmanlar
dikkat cekebilir. Ornegin, geleneksel analiz alaninda, bir masal
kitabinin en az bir cildindeki masal-lar incelenirken, gergekte
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hi¢bir masal genis diizeyde incele-nemez. Bu metodolojiye da-
yanarak, masalin gelencksel-betimleyici ¢alismasi baslangigta
olay orgiistiniin sunumuyla dikkat merkezindedir. Daha sonra, o
olay orgiisiiniin anlamsal analizi gercgeklestirilir. Metnin kendisi-
nin diger kaynaklara atifta bulunmaktan ¢ok da 6teye gitmemesi
icin daha fazla ¢aba sarf edilir. Bagka bir deyisle, tarihsel-karsi-
lagtirmal1 yonteme yonelim yalnizca metin katmanlarinin gerek-
sinimleri nedeniyle ortaya ¢ikar. Metin malzemesinin belirli bag-
lamlardan hareketle alindigi soylenebilir. Bu durumda, imge,
olay Orgiisii, motif ve arketip metin temelinde incelenir. Elbette,
belirli bir 6rnek temelinde yapilan analizler de vardir. Ancak bu,
metodolojik bir sorun olarak ele alinmamistir. Burada, kapsamli
ornekler temelinde olusturulmus bir koleksiyon, kitap vb. Ara-
sindan belirli bir metnin secilmesi, metnin miimkiin oldugunca
derinlemesine analiz edilebilmesi i¢in 6zel olarak tiim kaynagin
bir izlenimini yaratmaya yarar. Genel olarak kalin ciltli kitaplar-
dan bahsetmekten ziyade, o kitapta yer alan metnin zenginligine
dikkat ¢ekilerek kitabin 6nemi gosterilmelidir. Calismada segilen
0zgilin metinler arasinda folklor metinleri olarak “Ag Asig ve Sii-
sdnbar” destani, “Nar kiz1” masali, “Melik Muhammed” masali,
yazili edebi 6rnekler olarak O.Fikratoglunun “Papaq Yusif” film
senaryosu, K.Imranoglunun “Riyaziyat muallimi” hikayesi ve F.
Sadigin “Saklama” geraylisi ¢alismanin nesnesini olusturmakta-
dir. Bu monografide yer alan diger metinlerin bilimsel kaynakla-
ra dayali olmasima karsin O. Fikratoglunun “Papaq Yusif” film
senaryosunun yalnizca metin iizerinden, baska kaynaklara bas-
vurulmadan, dikkatle incelendigini ve bdyle bir metodolojik
yaklasimin imkaninin disiiniilmesi ag¢isindan metin tabaninin
zenginligine dikkat cekildigini belirtmekte fayda goriiyoruz.
Aragtirma c¢alismasi bilim camiasi i¢in yeni bir ¢alismadir. Aym
yonteme dayali ¢cok sayida 6rnegin incelenmesine yonelik gorev-
ler dnceden belirlenmistir. Calismanin yararlanilacak bir kaynak
olacag siiphesizdir.
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FUNCTIONAL SEMANTICS OF FOLKLORE
TEXTS AND WRITTEN LITERARY EXAMPLES

Summary

This study presents a new methodology based on a
concrete textual analysis. As the general approach to folklore
genres and examples of written literature is traditional, the
approach to folklore examples and the sphere of activity of
writers on the basis of a specific text in this study is very
important from a scientific-theoretical point of view. At the
same time, the text statement in this study is new in terms of
analyzing situations within the context. The presented monog-
raph is formed on the basis of the structural-semiotic method as
a new approach methodologically. In this study it is proposed to
focus on the analysis of not only folklore materials, but also
samples belonging to the most diverse areas on a new basis.
Initially, the semantic analysis is carried out on the basis of
folklore texts and then the appeal is made to written literary
examples. In folklore and written literature the method of anal-
ysis is mainly carried out in such a way that an impression is ma-
de on the basis of general theoretical views on the examples
concentrated in a book or collection. However, the article, which
makes up a specific volume, is by no means able to reveal the
rich base of these examples. Because just mentioning a few of
these examples already exceeds the required volume. Therefore,
it is out of the possibility to study hundreds of examples
comprehensively. However, according to this methodology, it is
possible to obtain richer knowledge by selecting a typical sample
from these samples and analyzing it at all levels. At the tra-
ditional-descriptive, structural-semantic levels, deep layers can
be brought to attention on the basis of one example. For
example, in the field of traditional analysis, fairy tales contained
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in at least one volume of a fairy tale book are studied, in which,
in fact, no fairy tale can be explored on a broad level. On the
basis of this methodology, the traditional-descriptive study of the
fairy tale, as opposed to the presentation of the plot, is initially in
the center of attention. Then a semantic analysis of that plot is
carried out. More is being tried so that the text itself does not go
too far beyond sending it to other resources. It means the ten-
dency to the historical-comparative method arises only from the
need for text layers. It can be said that based on specific con-
texts, text material is made. In this case, the image, plot, motif
and archetype are studied in the text base. Of course, there are
analyzes carried out on the basis of a specific example so far.
However, this was not taken as a methodological issue. The
selection of a specific text from within a book, which is formed
here on the basis of extensive examples, specifically serves to
create an impression of the entire source so that the text can be
analyzed as deeply as possible. Rather than talking about thick
books in general, the importance of the book should be shown
by highlighting the richness of the text contained in that book.
From the specific texts selected for the study such as the epic
“Agh Ashiq and Susanbar”, the tales “Nar gizi” and “MalikMa-
hammad”, the film script “Papag Yusif” by O.Fikratoglu, the story
“The teacher of Mathematics”, the poem “Don’t save” by F.Sadig
as a written literary numeral, it constitutes the object of research.
It is important to note that while other texts in this monograph are
based on scientific sources, the film script “Papag Yusif” by
O.Fikratoglu is thoughtfully analyzed based only on the text itself,
without referring to other sources and the richness of the text base
is brought to attention in terms of considering the feasibility of
such a methodological approach. The monograph is new work for
the scientific community. The tasks for carrying out research on
many samples based on the same method have been identified.
There is no doubt that the research will become a useful resource.
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OYHKIIMOHAJIBHASL CEMAHTUKA
®OJIBKJIOPHBIX TEKCTOB U IMCBMEHHBIX
JIMTEPATYPHBIX TAMATHHUKOB

Pe3rome

Jlannas uccienoBaTenbckas paboTa mpencTaBiIsieT HOBYIO
METOJOJIOTHI0, KOTOpas OCHOBAHA HAa KOHKPETHBIM TEKCTOBOU
aHanmu3. B cBa3M ¢ Tem, uTo O0mMIA MoAXoA K (hOJBKIOPHBIM
KaHpaM ¥ o0pas3lamM MUCbMEHHOMN JIMTEpaTypbl 00peI TpaIuiiu-
OHHBIN BHJI, TO OTHOILIEHUE K (DOJIILKIOPHBIM ITpHMepaMm u chepe
JeSITETIbHOCTH aBTOPOB Ha OCHOBE KOHKPETHOTO TEKCTa, B ATOM
UCCIICZIOBAaHUH SIBJIIETCSI OYCHb BaKHBIM C HAayYHO-TEOpEeTHYeC-
KOI TOuKH 3peHus. B To e BpeMsi TeKCTOBOE M3JI0KEHUE B IaH-
HOM HCCJICTOBAaHUH SBIISIETCS HOBBIM TAK)K€ C TOUYKH 3PEHUS HC-
MOJIHEHUSI B HANpAaBICHUW aHAIM3a CUTyalluid B KOHTEKCTE.
[IpencraBneHHas HaMu MOHOTpadusi, KaK METOIOJIOTHYECKN HO-
BBII MMOAXO0/, CO3/laHa Ha OCHOBE CTPYKTYPHO-CEMHUOTHYECKOTO
MeTosia. B 1aHHOM wucCcleoBaHUM NpeaiaraeTcsi IpoCMOTPETD,
Ha HOBOM OCHOBE, HE TOJIbKO (DOJIBKJIIOPHBIE MaTepuaibl, HO U
aHaiM3 00pa3loB, KOTOPHIE OTHOCATCS K PA3IMYHBIM 00JIACTSIM.
Jl1st Havana mpoBOJMTCS CEMAaHTHUUECKHUM aHalIM3 Ha OCHOBE (ho-
JBKJIOPHBIX TEKCTOB, 3aT€M NpUOEraroT K MUCbMEHHBIM JINTEpa-
TypHBIM oOOpasnaM. B ¢onpkiiope u MUCEMEHHOUW JHUTEpaType
METO/I aHAJIM3a B OCHOBHOM ITPOBOJIUTCS TAKUM 00pa3oM, 4TOOBI
BIICYATJICHUSI OT KHUT UM COOpPaHHBIX OOpPa3IOB CO3/1aBATUCH
Ha OCHOBE OOIIUX TEOpPEeTHUECKUX B3I 0B. Ho, cocTaBistonas
KOHKPETHBI 00beM, CTaThsl U T.I. HU B KOEM Cllydyae HE MOXKET
BBISIBUTH Ooraryro 0a3zy 3tux obpasuon. [loromy, uTo ynomuna-
HUE JIUIIh HECKOJBKUX M3 ATUX 00pa3lioB yXKe MPEBLIIIAeT Tpeo-
yeMbIil 00beM. B cBsi3u ¢ 3TUM, BCECTOPOHHEE M3YyYECHHE COTEH
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00pa3I10B CTAHOBHUTCS HEBO3MOXHBIM. HO BCe ke, Ha OCHOBaHUU
ATOW METOJIOJIOTMH BBIOPAB M3 3THX MPUMEPOB XapaKTEePHBINA 00-
paserl ¥ MpoBes €ro aHaIu3 Ha BCEX YPOBHSX, MOKHO JOOUTHCS
BBISIBJICHUST Oosiee Oorathix 3HaHWi. Ha ocHOBe omHOTO 0Opasia
TPaUIIMOHHO-OTIUCATENIbHBIX, CTPYKTYPHO-CEMaHTHUECKHUX YPOB-
HSIX MOXXHO MPUBJICYh BHUMAaHKE K TIIyOOKHUM ciiosiM. Harmpumep,
B 00JIaCTH TPAIUITMOHHOTO aHAIN3a CCIICTICAYIOTCS T€ CKa3KH, KO-
TOpBIE UMEIOTCS XOTsI OBl B OJTHOM TOME COOpHHKA CKa30K, M TOT-
J1a, B IEMCTBUTEILHOCTH, HU OIHA CKA3Ka HE MOJKET OBITH HCCIIE-
JIOBaHa Ha IMIMPOKOM ypoBHE. Ha ocHOBE 3TOi METO0JI0THH Tpa-
JIUALIMOHHO-OIHKCATE JIbHOE MCCIEN0BAHUE CKAa3KH M3HAYaIbHO Ha-
XOAMTCS B IICHTPE BHUMAHHMS C TIPEACTaBICHUEM CrokeTa. [1o3xke
OCYIIECTBIIIETCA CEMAaHTHYECKHM aHAIA3 3TOTO croxera. [Ipuna-
raetcst O0MbIIe YCUITUH VIS TOTO, YTOOBI CaM TEKCT HE CIUIITKOM
JAJICKO BBIXOJMJI 3a TIPEACIIBI OTHPABKH JAPYTUM HCTOYHUKAM.
WNHBIMU clI0BaMU, CKIIOHHOCTh K HCTOPHKO-CPABHUTEIILHOMY Me-
TOAY BO3HUKAET TOJILKO U3 MOTPEOHOCTH TEKCTOBBIX CI0eB. Be-
pOSITHO, YTO TEKCTOBOM MaTepuall UCIOJb3YeTCS Ha OCHOBE
KOHKPETHBIX KOHTEKCTOB. [Ipu 3TOM, 00pa3, CIOKET, MOTHB U
apXeTUIl U3ydaeTcss Ha TeKCToBou 0aze. EcTecTBeHHO, MMEIOTCA
aHaJM3bl TIPOBEACHHBIC JI0 ATOTO, Ha OCHOBE KOHKPETHOTO
obpasma. OgHako 3TO HE OBLIO MPHUHATO B KAa4E€CTBE METOO-
JIOTHYECKOTo Bompoca. B »ToM ciydae, BBIOOp KOHKPETHOTO
TEeKCTa W3 COOpHHMKA, KHUTH W T.N. KOTOpHIe OBUIM CO3/JaHBI Ha
OCHOBE IHUPOKUX 0OPA3IOB, CIYKHUT IJIs CIICU(PUUECKOTO CO3-
JIaHUs TIOJIHOrO0 BIICUATIICHUS 00 MCTOYHUKE, YTOOBI TEKCT OBLI
POAHAIM3UPOBAH KaK MOXHO TiyOxe. Jlig Toro, yTtoObl He
paccka3biBaTh 00OOIIEHHO O KHUTAX, KOTOPhIE UMEIOT TOJICTYIO
00JI0KKY, a MPUBJICYb BHUMaHKHE Ha OOTaTCTBO €€ TEeKCTa, MOoKa-
3aB BAXHOCTh KHHUTU. BBIOpaHHBIE C 1EIbI0 M3BICKAHUS TaKHE
cnenupuIecKue TEKCThl Kak ckazanue «Ar Amyk u Crocanbapy,
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ckazkn «Hap xb3b» ([Joub ['panara), «Menuk Myxammeny
ABJIAACH (DONBKIOPHBIMM TEKCTaMHU, a KuWHocleHapuii OpxaHa
Ouxkperorny «llamar KOcud» (FOcud mo mpossumry Ilamnka),
pacckaz K.Mmpanorny «Pus3uitar wmyamnumu»  (Y4uTenb
MaTemaTHku), Tapaiinsl @.Cagsira «Caxiiama» (XpaHeHue) Kak
00pa3iibl MICbMEHHON JIUTEPATYPHI SIBISIOTCS OOBEKTOM HCCIIe-
noBaHus. Takke BaXXHO OTMETHTh, YTO B 3TOW MOHOTpaduu,
TOTJa KaK APYTUe TEKCThl ObLIM MCCIEIOBAHbI HA OCHOBE Hay4-
HBIX UCTOYHUKOB, KnuHocueHapuil «[lanar FOcud» O.Pukperor-
7y, aHAJIM3UPOBAJICS UCXOJIs TOJIBKO M3 CAMOI'O TEKCTa, HE CChI-
JasCh Ha MHbIE UCTOYHMKH, M YyJEJICHO BHUMaHUE OOrarcTBy
TEKCTOBOM 0a3bl C TOUKHM 3PEHUS PACCMOTPEHMSI BO3MOXHOCTU
TAKoro METOAOJOrMyYeckoro mnoaxona. MHccinegoBaTenbckas
paboTa SBISICTCS HOBU3HOW /I Hay4yHOU oOmiecTBeHHOCTH. Ha
OCHOBE TOTO € MeToJa ObUIM TOCTaBJIEHBI 33/a4ll C IEIbIO
MIPOBEACHUS MCCIEA0BAaHUN MHOTHUX 00pasroB B OyaymeMm. He-
COMHEHHO, YTO JIaHHOE€ UCCJIEJOBAaHUE CTAaHET UCTOYHUKOM HC-
IIOJIb30BAHUS.
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