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REDAKTORDAN

Atif Islam oglu Islamzadonin “Oguz epik ononasinda
Qazan xan obrazinin mifoloji strukturu” monoqrafiyasi aktual
movzuya hosr olunmusdur. Belo Ki, oguz epik onosnasinda
Qazan xan obrazinin mifoloji strukturunun arasdirmaya calb
olunmasi, dogrudan da, folklorsiinasligin zoruri elmi prob-
lemidir. Movzunun todqigat aktualligimin  Qazan xan
obrazmin epik-mifoloji semantem kimi oguz-tiitk epik-
mifoloji onanasinin asas struktur oxlarindan birini togkil
etmosi, “Oguznama” eposunun {i¢ 9sas obrazindan biri olmasi
vo zongin mifoloji semantikasi ilo miioyyanlosmasi tokco
oguz etnik-madani sistemini deyil, imumiyyatlo Azarbaycan-
oguz epik diisiincasinin biitiin inkisaf tarixini tosdiq vo tosbit
edir.

Giris, iki fasil, natica va istifado olunmus adobiyyat siya-
hisindan ibarat olan monoqrafiya kamil elmi qurulusa malikdir.
Hor iki fasildo qoyulan masalalar, onlarin halli yollarmnmn, totbiq
olunmus yanasmalarin yeniliyi, asaslandirilmis nazari-metodo-
l0ji bazanin mitkommoalliyi monoqrafiyanin yeniliyini vo elmi
sambalini miioyyonlogdirmisdir. Osas obyektini “Oguznamo”
motnlarinin toskil etdiyi arasdirmada “Dads Qorqud kitab1” ila
yanasi basqa oguznamalor do tadgigata colb olunmusdur. Qazan
obrazinin “Dada Qorqud” eposunda inikas olunmus saciyyasini
osas gotiiron miiallif abidodon konar diger drnoklordoki bilgilori
do tohlil ¢evrasina daxil edarok, Qazan obrazinin miioyyan
oguznamolor sistemindaki semantik biitovliiyiiniin  gergok
sorhadlorini barpa edo bilmisdir.  Isdo Qazan xan obrazinin
ornayinds oguz-tiirk madaniyyatinin diisiinco torzinden miiasir
ictimai-odabi davranig spesifikasina uygun sokildo adaptasiya
olunmasmi izlomak, godim tarixi ke¢miso malik olan tiirk
xalqlarmnm, xiisusilo do oguz tiirklorinin obraz vasitesilo epos
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moadaniyystino malik olan bir toplum kimi aski vo cagdas
diinyagoriisiinii, ictimai-siyasi-sosial ~toskilat institutlarini
diggotdo saxlamaq, oguzlarin mifoloji baxislarmin vahid
kompleks saviyyado mévcud oldugunu, kosmoqonik vo etno-
gonik sistemo malik bir madaniyyat hadisasi kimi obraz arealin-
da bir daha miiayyanlosdirmok vo oguz epik anonssinin sifahi
Vo yazili 6rnoklarinin uzunasrlik bir tarixi prosesdon kegdiyini
struktur laylar1 soviyyssinds barpa edib askarlamagi garsisina
osas mogsad kimi qoyan A.llslamzade 6nco oguz epik
ananasina va geyri-oguz epik onanasino daxil olan asarlorde
Qazan obrazinin molumat soviyyassinds saciyyalondirilmasi
tigtin epik, mangabavi osarlori todgigata colb etmisdir. Todqi-
gatc1 daha sonra obrazin struktur saviyyslorinin askarlanmasi
tciin todgigatda olan motnlori  struktur-semantik tosnifat
prinsipina asasen Oyronmis, movzu, motiv vo mifologemlori
folklor, sonat, dil vo diisiinco Saviyyasinds izlomis, diggotda
saxladigr odobi matnlari sinxron va diaxron istigamotdo 6z
todqigatmin baxis bucagma ¢evirmisdir.

Todgigatin elmi moziyyatlorindon biri budur ki, A.IIs-
lamzads todqiq etdiyi problemin tarixini dorindon 6yronmisdir.
Nozars almaq lazimdir ki, Qazan xan obrazi1 oguz epik anono-
sinin asas obrazlarindan biri oldugu t¢iin “Dado Qorqud ki-
tab1” ilo bagl todqgigatlarin aksariyystinds onun haqqinda bahs
edilmigdir. Homin aragdirmalarda obrazin badii-poetik saciy-
yasi, tarixi-sosial semantikast vo s. kimi mosalalora toxunul-
musdur. Lakin Qazan obrazinin mifoloji semantikasindan bohs
edon todgigatlar ¢cox azdir. Belo ki, oguz epik anonasinds Qa-
zan xan obrazinin tarixi-miiqayisali vo struktur-semantik saviy-
yalarda bir obraz kimi tadqiq olunmasi bir nego todgigat osori
istisna olmaqla, demok olar ki, oshatoli sokildo arasdirmalara
calb olunmamisdir. Biitiin bunlar1 problemin real elmi monzs-
rosi kimi nozors alan todqiqatgr 6ziinogodorki aragdirmalarin
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asas tezislorindon, fundamental elmi naticalorindon ugurla isti-
fado etmisdir. Qeyd olunmalidir ki, A.I.Islamzadonin todgigat-
da olds etdiyi nailiyyatlor yeni va orijinaldir. Bu cahatdon mo-
noqrafiyada bir sira elmi yeniliklor aldo olunmusdur. Bels ki,
todqiqatda Qazan xan obrazmnin mifoloji strukturu oguz mi-
foloji diinya modelinin {izvi struktur iinsiirii olaraq arasdirilmas,
obrazin epik-mifoloji Saciyyasi askarlanmus, ritual-mifoloji
semantikas1 aydinlagdirilmis, Qazan xanm bir obraz kimi
yalniz boadii tocassiimiin ifadosi olmasi inkar olunmus, hom
badii-epik, ham mifoloji, homginin tarixi bilgilorin informator
tofokkiirtiniin siizgocindon kegib miixtolif laylar saviyyssinda
struktur toskil etmasi barpa olunmus, obrazin oguz epik anans-
sindo folklorlagmasmin epik-badii vo tarixi-ictimai sabablori
funksional saviyyads dyronilmisdir.

Todgigatda osas etibarilo struktur-semiotik vo tarixi-mii-
gayisali metodlar totbiq olunmusdur. Miiallif tiirk alimlarindan
0.S.Gokyay, Z.Goyalp , ©.Coforoglu, M.Ergin, O.B.Orcilasun,
F.M.Kirzioglu, B.Ogal, F.Siimor, Z.V.Togan va basqalarmin,
rus alimlorindon V.V.Bartold, A.Y.Yakubovski, V.M.Jirmun-
ski, V.N.Basilov vo basqalarinin, Azorbaycan alimlarindan
O.Abid, H.Arasli, M.Tohmasib, M.Seyidov, X.Koroglu, T.Ha-
ciyev, N.Caforov, S.Comsidov, P.Xalilov, K.Abdulla, R.Bads-
lov, A.Rzayev, B.Abdulla, F.Bayat, K.Oliyev, C.Boydili,
M.Kazimoglu, R.Oliyev, S.Rzasoy, R.Kamal, ©.9sgar, A.Xalil
Vo bagqalarmin todqiqatlarinin fundamental elmi naticolorindon
nozari-metodoloji baza kimi istifado etmisdir.

Son olaraq bir daha geyd edok ki, elmi ictimaiyyats tog-
dim olunan bu monoqrafiya qorqudsiinasligin zonginlosmo-
sinda ciddi rol oynamusdir.

Tofiq Haciyev
Akademik



GIiRIiS
Bismillahir-Rahmanir-Rahim

Oguz epik ananasinds Qazan xan obrazinin bir obraz ki-
mi aragdirmaya colb olunmasi folklorsiinasligimiz iigiin bir
ne¢a sobabdon vacib va zaruridir:

— Qazan xan obrazi oguz epik oanonasinds obrazlar siste-
minin asas obrazidir;

— Qazan xan obrazi epik-mifoloji semantem olaraq
oguz-tiirk epik-mifoloji ononasinin osas struktur oxlarindan
birini toskil edir;

— “Oguznama” eposunun ii¢ 9sas obrazindan biri olmasi
ilo isaralonir.

Movcud todgigatlarda Qazan xan obrazinin tarixi-miiqa-
yisoli metodla 6yronilmasi miiayyan godor miimkiin olsa da,
struktur-semiotik metodla 6yranilmasi, demak olar ki, aparil-
mamigdir. Bu da 6z névbasinds oguz epik ananasinin asas se-
mantik obrazlarindan olan “Qazan” mifoloji modelinin hor iki
metodla todqigini zorurato gevirir. Qazan xan obrazi oguz
epik ananasinin mashur personaji oldugu ii¢iin DQK ilo bagh
todqgiqgatlarin, demok olar ki, hamisinda onun haqqinda boahs
edilmisdir. Homin arasdirmalarda obrazin badii-poetik saciy-
yasi, tarixi-sosial semantikast va S. masalalora toxunulmus-
dur. Lakin Qazan obrazinin mifoloji semantikasindan bahs
edon tadqiqatlar ¢ox azdir.

Oguz epik ananasinds Qazan xan obrazinin tarixi-miiga-
yisali va struktur-semantik saviyyslords bir obraz kimi todqiq
olunmasi bir nego todqigat asari istisna olmagla, demak olar
Ki, shatoali sokilds arasdirmalara calb olunmamisdir. Yalniz bu
Vo ya digor formada “Dado Qorqud kitab1” eposu haqqinda
bohs acgilarkon Qazan xan obrazi haqqinda miioyyan tosviri
bilgi verilmis, lakin bu molumat soviyyasi 0 gadar do genis
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sokilda saciyyalonmomis, kompleks toforriiatlar meydana ¢ix-
mamisdir. Hom oguz-tiirk madaniyyatinin dyranilmasi, tadgiq
Vo toblig olunmasi, homginin Qazan xan obrazinin biitovliikkdo
oguz epik ananasinds yerini miiayyanlosdirmok baximindan
todqiq etdiyimiz movzu kifayat qodor aktual vo goroklidir.
Ancaq onu da geyd etmok lazimdir ki, DQK miikommal bir
abids oldugu ii¢iin bundan sonra da bu mdvzuya elmi-nazari
cohotdon todgiqat obyekti olaraq yanasmaq ehtiyact meydana
gotiracok vo yalniz Qazan obrazi deyil, digor obrazlarla da
baglt movzu aktuallig1 doguracaqdir.

Aragdirmanin asas obyektini oguznamo matnlori toskil
edir. Buraya DQK vo digor oguznamolor aiddir. Tadqiqatin
birbasa predmeti Qazan xan obrazinin mifoloji strukturunun
oyronilmosidir. Qazan obrazi bir obraz kimi asason DQK-da
0z saciyyosini tapir. Lakin DQK-don konar digor érnoklorda
Qazan xan haqqinda slava bilgilor mévcuddur. Els bu sabab-
don do Qazan xan obrazinin 6yranilmasinds DQK asas yeri
tutur, olava bilgi gotiron dastan vo mongebalar iso todgigata
vasitoci 6rnoklor kimi calb olunur.

Tadgiqat isinin yazilmasinda baslica mogsad Qazan xan
obrazinin 6rnayinds oguz-tiirk madaniyyatinin arxaik diisiinca
torzindon miiasir ictimai-odobi davranis spesifikasina uygun so-
Kildo adaptasiya olunmasini izlomak, godim tarixi kegmisa ma-
lik olan tiirk xalglarmimn, xiisusilo do oguz tiirklarinin obraz va-
sitasilo epos madaniyystine malik olan bir toplum kimi aski vo
cagdas diinyagoriisiinii, ictimai-Siyasi-sosial toskilat institutunu
diqgetds saxlamaq, oguzlarin mifoloji baxiglarinin vahid kom-
pleks soviyyado movcud oldugunu, kosmoqonik vo etnogonik
sistemo malik bir madaniyyst hadisasi kimi obraz arealinda ye-
rini bir daha miioyyanlosdirmok vo oguz epik anonasinin sifahi
Vo yazilt 6rnaklorinin uzunasrlik bir tarixi prosesdon kegdiyini
struktur laylar saviyyasinds barpa edib askarlamaq olmusdur.
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Bu todqgiqat isindo garsida duran vozifolor asagidaki
Kimi hoyata kegirilmisdir:

— Oguz epik ananasinas va geyri-oguz epik ananasina da-
xil olan asorlordo Qazan obrazinin malumat saviyyasinds Sa-
ciyyalondirilmasi tigiin epik, mangobavi asarlor todgigata calb
olunmusdur;

— Obrazin struktur saviyyslorinin askarlanmasi iiglin
todgigatda olan moatnlar geyri-onanavi formada, struktur-se-
mantik tosnifat prinsipins asason dyronilmisdir;

— Mo6vzu, motiv va mifologemlor folklor, sonat, dil va
diisiinca saviyyasinds izlonilmisdir;

— Obrazin mifoloji strukturunun askarlanmasinda oaski
ritual vo ayinlorin spesifikasimnin gqisman dyranilib tadgigatda
diggatds saxlanmasi nozards tutulmusdur;

— Diqgotds saxlanan adobi matnlar sinxron vo diaxron
istigamatda todgigatin baxis bucagina ¢evrilmisdir.

Qazan xan obrazi haqqinda an ohatali sokilds tiirk alimi
Ali Duymaz “Bir dastan kahramani Salur Kazan” asarini yaz-
mugdir. Lakin Qazan xan haqqmda timumi bilgilor veran bu
osor movzumuzla six bagh deyil. Ciinki bu asor Qazan xan
obrazini imumi sokilda saciyyslondirir. ©.B.Orcilasunun yaz-
dig1 “Salur Qazan kimdir?” moagalssi do Qazan xan obrazinin
mifoloji saviyyasini deyil, tarixi saviyyasini arasdirir.

T.Haciyev “Dada Qorqud: Dilimiz, diisiincomiz” aSarin-
do Qazan xan obrazinin mifoloji strukturunu gismon olsa da,
ohamiyyatli sokilds todgigata calb etmisdir.

S.Comsidov da Qazan xan obrazinin osason tarixi as-
pektdon Oyronilmasine can atmis, Qazan xani Xiirromilor
horokatinin rohbari Baboklo miigayiso etmisdir.

Movzumuza birbaga aidiyysti olan on genis osor B.Ab-
dullanin “Salur Qazan” monoqrafiyasidir. Tarixi-miigayisoli
metod osasinda islonmis bu asordo miiallif Qazan xan obrazinin
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mifoloji saviyyasini oguz-tiirk epik ononolorinds diggatalayiq
sokildo arasdirmigdir. M.Seyidov Qazan xan adinin etimo-
lojisine bas vurmus vo Oziinomoxsus sokildo Qazan xan ob-
razinin dayandigi mifoloji biindvranin ohamiyyatli osaslarini
aciqlamig, Qazan xan haqqinda gismon bilgi verss do, gorqud-
stinashiga qiymotli tohfo boxs etmigdir. Qazan xan obrazinin
mifoloji soviyyasino aid gismon bilgilor cargivasinds K.Ab-
dullayev ds “Gizli Dads Qorqud” asarinds toxunmusdur.

Qazan xan obrazinin mifoloji strukturunu struktur-se-
mantik metod asasinda arasdiran S.Rzasoy “Oguz mifinin pa-
radigmalar1” aSarinds obrazin mifoloji tomalini oshamiyyatli
sokilds tadqiq etmisdir.

Monografiyada obrazla bagl biitiin movcud arasdirma-
lar diggostlo Oyronilmis, onlarin nozari-metodoloji, faktoloji
tocriibasing konkret sokilds istinad olunmusdur.

Oguz epik ananasinds Qazan xan obrazi indiya gadar ii¢
aspektdon oyranilmays calisilmigdir: Epik, tarixi vo mifoloji
aspekt. Lakin bu todgigat asarino godor homin arasdirmalarin,
demok olar ki, tamami yalniz tarixi-miigayisali Vo anonavi-
tosviri todgigat prinsiplorine uygun aparilmigdir. Elo bu so-
babdon do Qazan xan obrazmnin oguz epik ananasinds biitiin-
liklo 6yranilmasi miimkiin olmamigdir. Ciinki struktur-se-
mantik todgigat iisuluna asaslanmadan Qazan xan obrazinin
mifoloji semantikasinin kompleks sokilda 6yranilmasi miim-
kiin deyil, yalniz miiayyan sijjetiistii komponentlorin arasdir-
maya calb olunmasi imkan vera bilocok saviyyadadir. Bu na-
tamamlig1 nozoro alaraq bu todqiqat isi tarixi-miiqayisali me-
todla yanasi, struktur-semantik aprobasiya vasitosilo Qazan
xan obrazinin oguz epik ononasindoki sistematik rolunu
askarlamaga xidmot gostormisdir.

Todgigatda:
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— Qazan xan obrazinin mifoloji strukturu oguz mifoloji
diinya modelinin tizvi struktur {insiirii olaraq arasdirilmisdir;

— Obrazin epik-mifoloji saciyyasi askar edilmisdir;

— Qazan xan obrazinin epik-tarixi soviyyado aparilmasi
aydinlasdirilmus, tarixi aspektdo arasdirilmasini iss epik tolo-
batin ganunauygunlugunun inkar etmasi askarlanmisdir;

Todgigatda elm alomino moatnalti laylardan struktur-se-
mantik saviyyado borpa edilmis {i¢ mifologem togqdim olun-
musdur.

Aragdirmada elmi ictimaiyyoto siijetiisti vo siijetalt1
motn strukturu soviyyssinds ii¢ motiv barpa olunub togdim
olunmusdur.

Tadqiqat isindo DQK-dan struktur-semiotik yanasma aSa-
sinda motniistii vo Matnalt1 arasdirma naticasinds biitdv bir siijet
(sijjetalt: siijet) barpa olunub toqdim olunmusdur. Bu siijet Xotti
“Uruzun xagan edilmasi” gorti adi1 ilo “Xan Uruzun agasi” toyi-
nindo diqgeto catdirilmisdir. Umumilikde boarpa olunan mifole-
gem, motiv va siilet xatti asagidaki kimi tosnif oluna bilar:

1. “Dogan giinos” mifologemi;

2. “Oguzun yeyilmosi” mifologemi;

3. “Aslan 6ldiiriib aslana ¢evrilma” mifologemi;

4. “Atin bir hissasi olmaq” motivi;

5. “Xagana baglanmaq” motivi;

6. “Qalin” sozliniin motiv saviyyasi;

7. “Uruzun xaqan edilmasi” sijjeti.

Monogqrafiyada Qazan xan obrazinin ritual-mifoloji
strukturu askarlanmigdir.

Aragdirmada Qazan xanin bir obraz kimi yalniz badii te-
caSsiim olmasi inkar olunmus, hom badii-epik, ham mifoloji,
homginin tarixi bilgilorin informator tofokkiiriiniin siizgacin-
don kegib miixtalif laylar soviyyasinds struktur toskil etmasi
barpa olunmusdur.
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Tadqiqat isindo Qazan xan obrazinin oguz epik anane-
sindo folklorlasmasmin epik-badii vo tarixi-ictimai sobablori
funksional saviyyads 6yronilmisdir.

Arasdirmada “transformativ molumat baqgajinin” epik
anana saviyyasinda kegidlor toskil etmasi diqgeto ¢atdirilmis-
dir. Belo ki, DQK-da II-11l boyda Qazan xanla, VII boyda Ba-
yindir xanla bagh ritual etiket qaydas1 olaraq sdylsnilon tayin-
lorin bir abzasa yerlosdirilmis s6z birlosmalari olmadigi, bu to-
yinlardan digor boylara, mévzu vo motivlars, hotta DQK-don
konar epik anonalora va eyni zamanda DQK-nin do daxil ol-
dugu biitlin oguz epik ononasino kegidlor mdéveud oldugu
struktur-semantik soviyyads askarlanib elmi auditoriyaya elmi-
nazori metodologiya kimi togdim olunmusdur. Onu da deyak
ki, goldiyimiz elmi gonaatlor yekun deyil, galacaok todgigatlarda
bu movzuya daha genis soviyyads yanasilmaga calisilacaqdir.

Aragdirmada motnaltt laylarda Qazan tayinlarinin zo-
omifoloji, antropomifoloji vao sosiomifoloji modellar toskil et-
mosi arxaik spesifika olaraq isaralonir. “Tilii qusun yavrisi”,
“Amit soyinin aslan1”, “Qaracugin qaplan1”, “Qonur atin iye-
si” tayinlori zoomifoloji modeli, “Ulas oglh”, “Xan Uruzn
agas1”, “Bayindir xanin goygiisi”, “Salur Qazan” toyinlori an-
tropomifoloji modeli, “Bizo miskin umudi”,“Qalin Oguzin
dovlati”, “Qalmis yigit arxas1”, “Tiirkistanin diragi” toyin-ti-
tullar1 iso sosiomifoloji modellari togkil edir. Ancaq onu da
inkar etmok olmaz ki, zoo-antro-sosio informasiyalar bu te-
yinlari eyni golib daxilinds saxlaya bilmir, toyinlorin funksi-
onallagmas1 miixtalif mona vo anlamlarda proyeksiyalanir ki,
bu isarolor sistemi, ayri-ayri semantemlor todgigat boyu iz-
lanilmays galisilmisdir.

Todgigatda osason struktur-semiotik vo tarixi-miigayisali
metodlar tatbiq olunmusdur. Isdo homin metodlarm totbiqi {i¢iin
tirk alimlorindon O.S.Gokyay (139; 140), Z.Goyalp (138),
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O.Coforoglu (134), M.Ergin (137), ©.B.Orcilasun (136),
F.M.Kirzioglu (141), B.Ogal (111), F.Siimor (144), Z.V. Togan
(145) va basqalarmin, rus alimlarindon V.V.Bartold (153; 154),
ALY .Yakubovski (168), V.M.Jirmunski (159; 160), V.N.Basi-
lov (155; 156) vo basqalarmm, Azorbaycan alimlorindon
O.Abid (9; 10; 11; 12), H.Arash (18; 151), M.Tohmasib (129;
130), M.Seyidov (123; 124; 125), X.Koroglu (161), T.Haciyev
(79; 80; 81; 82; 83), N.Cafarov (46; 47, 48; 49, 50), S.Comsi-
dov (51; 52; 53), P.Xalilov (88), K.Abdulla (6; 7; 8), R.Badalov
(152), A.Rzayev (17), B.Abdulla (1; 2; 3; 4; 5), F.Bayat (33;
34; 35; 36, 37), K.Oliyev (62; 63; 64; 65), C.Baydili (38; 39;
40; 41; 42; 43; 44; 45), M.Kazimoglu (92; 93; 94), R.Oliyev
(66), S.Rzasoy (118; 119; 120; 121), R.Kamal (89; 90), ©.Os-
gor (69;71) A.Xalil (85; 86; 87; 166) va basqalarinin todgigat-
lar1 nozari-metodoloji bazani togkil etmisdir.

Genis elmi-kiitlovi oxucu auditoriyasi {li¢iin nozards tu-
tulan bu monografiya badii-adabi, epik-mifoloji yeniliklori ilo
yalniz folklorsiinasliq ti¢in deyil, homginin oguzsiinasliq,
gorqudsiinasliq, mifologiya, eyni zamanda adobiyyatsiinasli-
gin 2sas golunu tagkil edan adabi tangid, manbasiinasliq va fi-
lologiya sahalarina gatirdiyi yeni elmi-nazari miiddosalar baxi-
mindan miihiim shomiyyat dasiyir. Umid edirik ki, bu kitab
badii asar va adobi abidalords obrazlar sisteminin yeni istiga-
motdo tohlilo calb olunmasi garayindon golocok todgigatlar
liciin osas baza rolunda ¢ixis edocakdir.

Monografiya miallifin 2002-2013-cii illards nasr etdir-
diyi elmi-nozari magalslori va 2013-cii ildo elmi ictimaiyyoto
togqdim etdiyi “Oguz epik ananasinds Qazan xan obrazi” adla-
nan dissertasiyasinin kitab toloblorino uygunlasdirilmis versi-
yast iizarinds hazirlanmisdir.
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1 FOSIL
QAZAN XAN OBRAZININ FUNKSIONAL STATUSU
Qazan xan obrazinin xan statusu

Oguz epik anonasi deyildikds, adindan goriindiiyii kimi,
oguzlarla bagl olan badii-epik, mongabavi, gismon do tarixi
asarlorin ardicilligi nazards tutulur. Bu asarlora elmi adabiy-
yatda konkret olaraq “Oguznama” adi verilmisdir. “Oguzna-
mo” tadqiqatlarda oguz etnik-madoni diigiincasini biitdvliikde
oks etdiron epik-tarixi tesovviirlor sisteminin etnokosmik
isarasi kimi sociyyslondirilir (9; 80; 33; 36; 49; 51; 52; 70;
72; 85; 89; 103; 118; 119; 120; 121; 132; 152; 160; 166) va s.

Oguznamalor halalik miioyyan sayda olsa da, bu, oguz-
namolorin tamami anlamini vermir. Zaman-zaman arxivlardon
yeni oguznamolor agkara ¢ixarilib elmi auditoriyaya toqdim
edildikca, oguz epik ananasinin zanginliyi bir daha tosdiq olu-
nur. Oldo olan oguznamolor arasinda XVI-XVII yiizilliys aid
edilon, lakin 6z sohifalorinds minilliklorin sifahi abidalorini
dastyan “Omsali-Mohammodoli”, yaxud “Omsali-tiirki” adla-
nan oguz atalar s6zii vo masallari, XII-XIV asrlordo Elxani
hokmdar(lar)inin vaziri vo tarix¢isi F.Rogidoddinin yazdigi
“Comi ot-tovarix” (tarixlor toplusu) osarindon ¢ixarilmis
oguznamo, XV-XVI vyiizilllkdo yasadigi giiman edilon sufi
seyxi Dana Atanin heca vozninds yazdigi oguznamasi, XV
osrdo yasamis olan Yazigioglu Olinin yazdigi “Tovarixi-ali
Solcuq” adlanan oguznamasi, XVI asrdo yasamis olan tiirk-
mon tarixgisi Salir Babanin “Oguz tarixi” oasari, XII-XIV
yuzillikdo {izii kogiiriildiiyii toxmin olunan “Oguz Kagan”
dastani, XVII asrdo yasamis Xivo xan1 ©.Bahadirin “Sacare-
yi-Torakima” (Tirkmonlorin soy agaci) osori, N.Ondolibin
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Dana Atadan sonra XVIII asrds seirlo yazdigr “Oguznama”,
Uzunkorpiids Seyyid ©li adli bir soxsin kitabxanasindan ta-
pildig1 ti¢iin elmi adobiyyatda “Uzunkorpii varianti” admi al-
mis oguznamo, Olyazma niisxasinds “Ola-lisani-taifeyi-Ogu-
zan” deyilon oguz abidosi “Kitabi-Dado Qorqud” eposu vo
oguzlarla baglilig1 olan, epik-mongebavi, folklor bilgilori ve-
ron bir gisim salnamalar do moévcuddur (36; 110; 60; 61; 73;
115; 116; 164;165; 147; 148; 149; 158; 169) va S. Bizim mov-
zumuz “Oguz epik ananasinds Qazan xan obrazinin mifoloji
strukturu” oldugu t¢iin osas todgigat monbayimiz DQK
(Dads Qorqud Kitab1) va bir nego oguznams olmusdur. Ciinki
Qazan xan obrazi mitkkammal bir obraz olarag DQK-dos 6z ok-
sini tapmis, digar oguznamolordon isa Salur Qazan haqqinda
az bilgi aldo etmok miimkiin olmusdur.

Oguz epik ononasinds Qazan xan obrazini arasdirarkon
bu obrazin mifoloji strukturunu barpa etmok tolobati meydana
cixir. DQK-da va digor oguznamoalards diggot ¢okan bu obra-
zin epik, tarixi, mifoloji saviyyalori asasan bir-birina bagh
komponentlorls izlonilir. Qazan xan DQK-ds epik obrazdir. No
godor molumatlar1 6ziindo comlosa bels, bu asar epik asardir.
Bu sobabdon do Qazan xan obrazinin bu asards aparilan tadqiqi
epik izlomalorlo miimkiindiir. Yoni burada tarixilik da, mifiklik
do epik ganunlara tabedir. No real tarix, no gergok mif deyil,
oksinadir. Matnalt1 bazanin {izo ¢ixarilmasi belo yena do epik
ganunlarla tasdiqini tapir. Digor oguznamolords iso asason ya
epik, yaxud da tarixi-epik sokildo bu obraz arasdirila bilir.
Ciinki mongobo oguznamolor yalniz epik deyil, adindan da
goriindiiyii kimi, hom tarixi, hom epik manbaolordir. Lakin istor
DQK-do, istorsa do diger oguznamolordo mif vo tarix malumat
Saviyyasinds motnds dasinir. Bu malumat bazasi mangabalarda
do aciq vo gapali sokildo 6ziinii gostorir. Elo bu sababdon do
Qazan xan obrazinin mifoloji strukturunun aragdirilmasi ilkin
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olaraq mifa baxisin ham molumat saviyyssinds (diinyagoriisii
formasi kimi), ham do epik saviyyads (tohkiys tozahiirii kimi)
vacib todgigini talab edir. Elo bu baximdan da ilkin olaraq oguz
epik ananasinds Oguz xanin tarixi-real statusu vo epik diisiin-
codo oturusmus sistem olmasinin soboblori aragdirilmalidir.
Epik ananads Qazan xan obrazinin 6yranilmasi vo bu obrazin
mifoloji strukturunun ag¢ilmast mifin vo oguz mifinin (oguz
tirk mifologiyasinin) (110, 74) dnco arasdirilmasi vacibliyini
irali siirdiiylindon movzu daxilinds, qisa da olsa, bu masalalora
diggot cokmok ehtiyaci yaranir.

Oguz epik ononasinin osasi ii¢ asas obraz lizorinds
struktur material olaraq kliselosir: Oguz xan, Ata Qorqud, Qa-
zan xan. Sonuncu iki obraz da birinci obrazdan saxalonir. Yo-
ni Qorqud vo Qazan obrazi oguz mifinin paradigmatik goriin-
tiloridir. S.Rzasoy Qazan xan obrazin1t Oguz Kaganimn, Qor-
qud obrazini iso gam-saman invariantinin paradigmasi kimi
togdim edir (118, 36).

Oguz mifi epik anonadon daha gadim olmasina baxma-
yarag, epik anona mif strukturunu 6ziinds dasiyir. Epik anono-
do oguz mifinin obraz versiyasi olan Oguz xan oguz mifinin
obraz versiyasi olan Qorqud Dads Vo Qazan xan obrazlarmin
sinxron diiziimiindo istirak edir. Lakin Oguz xan obraz versi-
yasina baslangic olan oguz mifi digar iki obraz ils sinxron de-
yil, diaxron laylar togkil edir. Oguz xaqan obraz olaraq digor
oObrazlarla yanasi istirak etso do, strukturunda dasman mifik
sistemin digar obrazlar {igiin invarianta ¢evrilmasi baximin-
dan bu obrazlarla eyni zamanda diaxron istigamotinds olur.
Oguz mifinin modellogdirilmasinds bu iki obrazin invariant
strukturundan qopan paradigmalar kimi meydana ¢ixmasi har
iki obrazin dyronilmasi zamani oguz mifinin arasdirilmasi zo-
ruriliyini ortaya ¢ixarir. Bu vacib masalo eyni zamanda epik
anana vo miflo baglidir. Demali, epik ananonin aragdirilmasi
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zomininds mifoloji sistemin do 6yranilmasi todqgigatin prinsi-
pial tolobatidir. Elo bu sobabdon do biz Qazan xan obrazini
arasdirarkon yalniz bir obraz haqqinda toforriiatlar1 deyil, bo-
yiik bir sistemin harakatverici torkib hissasi olan, obrazlar sis-
teminds osas obraz olarag kommunikativ slags zanciri quran
bu obrazin struktur saviyyslorini do arasdirmaga can atdiq.
Oguz mifi ilkin olaraq Oguz xan (xaqan) obrazina transforma-
Siya olunub onu toratdiyi kimi hom oguz mifi, hom do Oguz
obrazi Dado Qorqud vo Qazan xan obrazlarinin invarianti
rolunu oynayib onlar1 paradigmaya cevirarok bu obrazlarda
dasmir. Har iki obrazin ssasinda mif vo obraz (Oguz xaqan)
funksiyalar1 eyni saviyyads dayanir. Dado Qorqud obrazinda
oguz mifindon golon Oguz xan (“Oguz Kagan” dastani vo S.)
obrazmin ruhani missiyasi (dini-sakral vazifa, Oguz xanin
peygomboarlik statusu va s.) Qazan xan obrazinda iso ali idars-
cilik vo Qozavat funksiyasi (xan, moadoni gohroman, gazi
(aran), congavar vs s.) inikas edir.

Eyni zamanda qarsida gorocoayik ki, bu funksiyalar bii-
tovliikdo xan, xaqan statusundan kecir ki, bu da Oguz xaqan
statusunun paradigmasidir. Bu funksiya, missiya va statuslarin
aydinlagdirilmasi bazon motnin iist qatinda, bazan iss alt lay-
larda istirak edir. Elo bu sababdon do struktur-semantik metod
kod agari rolunu oynayaraq dekodlayici vazifa dasiyir vo obra-
zin ohatali sokilds kiitlovi auditoriyaya ¢atdirilmasina yardim
edir. Qazan xan obrazinin paradigma kimi izlonilmasi Oguz
eposunda, asason do “Oguz Kagan” dastaninda arasdirildigin-
dan, eyni zamanda tarixi-miiqayisali metodu da diggotdon ko-
narda saxlamamag: tolob edir. Elo bu baximdan da hor iki
metod arasdirmada i¢-iga olaraq istirak edir. Onu da geyd edok
ki, Qazan xan obrazi oguz mifinin paradiqgmasi olsa da, bu
obrazin oguz eposundan bilavasito todgigata colb olunmasi da-
ha magsads uygundur. Ciinki hom “Oguz mifi Oguznams epo-
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suna transformasiya olunmusdur” (118, 5), homg¢inin oguz mifi
deyil, Oguz (namo) eposu alda olan monbadir. Biitiin yiiriidi-
lon mithakimoalor son naticads manbays soykenmok ehtiyacini
ortaya ¢ixarir. Elo buna gora do Qazan xan obrazinin bu isti-
gamotds arasdirmaya calb edilmasi vacib va zoruridir,

Qazan xan obrazinin invariant kok asas1 oguz mifi va
oguz eposu bu obrazda Oguz obrazinin miixtalif sokillorini,
saxalorini, téramolarini saciyyslondirir. Qazan xan obrazi
mdovzu Vo motiv vasitasilo paradigmatik oksini reallasdirir. Bu
obrazin paradigma olaraq oguz epik ansnasinds ii¢ asas ob-
razdan biri kimi istirak etmasi digor obrazlarin markazinds
durmagqla epik sferanin ana obrazi olmasi — DQK-do bu aydin
nazars garpir, Bayindir xan motnds zaif sokildo goriiniir,— onu
Oguz Kagan obrazinin kligesi kimi sartlondirir.

Oguz mifinin paradigmasi kimi Qazan xan obrazi epik
ananado, xiisusilo do DQK-ds xan statusu ila diggoat ¢akir. Qa-
zan xan DQK-do xan (97, 43, 116, 119, 123), bay (bag) (97,
43, 64, 68), baylor bayi (baglar bagi) (97, 107, 108, 116), alp
vo yaxud alplar bast (97, 99) va s. kimi titullarla taninir.
Rosidoddin “Oguznamo”sindo Qazan oldugu ehtimal olunan
kiginin riitbasi bay (115, 61), Obiilgazi Oguznamasinds dos eyni
titulla bay (60, 93) va alp (60, 97-98) kimi getmisdir. Elos dig-
gatlo baxdigca DQK-da do xan tituluna nisbatds bay titulu xey-
li artiq goriiniir. Demok olar ki, eposun aksar hissasindo Qazan
xan deyil, Qazan boy adlanmigdir. Tosadiifi deyil ki, DQK-nin
Vatikan niisxasi do “Hekayeti-Oguznameyi Qazan bog Vo gey-
ri” adlanir (99, 311). Bu, Qazan obrazinin epik anonads on
ohomiyyatli obraz oldugunu doyarlondirmoklo borabar, Qaza-
nin titulunu xan deyil, bay kimi gostorir. Lakin DQK-do Qaza-
nin xan, baylorbayi vo yaxud “baylorbayi xan Qazan” adlanma-
s1 vo Bayindir xana aid olan toyinlorin eyni gaydada vo bir az
da artiq olaraq Qazan xana aid edilmasi (97, 42), bundan slava
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dord dofo Bayindir xann, iki dofo do Qazan xanin ritual oanonos-
ya uygun olaraq boy baslangicindaki rosmi téroni (97, 34, 52,
94, 104, 42, 68) va ritual kegirmasi (97, 123) Qazan xan1 epik
motnds xan kimi isaraloyir. Eyni zamanda Baymdir xanin xan-
lar xan1 adlanmasina uygun olaraq Qazan xanin baylor bayi ad-
lanmasi1 da, Baymdir xanin xagqan, Qazan xanin xan statusunu
miioyyanlogdirir (97, 34, 116). Toesadiifi deyil ki, A.Xalil “bay”
titulunun oguz diisiincosindoki semanteminin oguz kompleksi
soviyyasinds olub struktur toskil etdiyini qeyd edir: “Boy sak-
ral sferaya daxil edilir, Tanriya vo basqa sakral doyarlora olan
miinasibato uygun funksiyada miisahido olunur” (87, 118).
Epik motnds (DQK-da) na ligiin Qazan xan aydin sokil-
do xan, bay va yaxud baylarbayi kimi getmir? Elo Bamsi Bey-
rok do gah boy, gah da xan kimi toriflonir. (97, 54, 60). Bu,
ozan diqgatsizliyidir, katib Xotasidir, yoxsa anaxronizm?
Oguz eposunu todgiq edorkon bu masalonin diaxronlugdan
dogan anaxron oldugu aydin olur. Oguz Kagan (xagan) mot-
nin epik saviyyasinds kosmoloji strukturda ilk insani simvoli-
o etdiyina gora (oguz iyerarxiyasi) ham do ilk xagan, ilk xan,
ilk bay, ilk madani gohroman va s. dir. Oguz ilk insan olaraq
biitiin arxaik titullar1 6ziindo comloyir. ©gor tarixo miiraciot
etsok, bu titullar Oguz xandan avvalo gedib ¢ixar. Lakin oguz
epik diisiincasindos Oguz ilk insan olduguna goro xagan, xan,
bay diaxronik diiziimii oguz epik ananasina paradigma toskil
edir. Bu baximdan Baymdir vo Qazan xanda Oguz xanin xa-
ganlig1 vo xanlig1 sistematik paradigma yaradir. Bu sobobdan
motna sopalonan xan, bay, baylarbayi kimi riitba tayinlori ona
gora bir soxso (Qazana va s.) aid edils bilir ki, bu titullar Ka-
gan (Oguz) titulunun tdromolori olaraq diaxron saviyys toskil
edir. ©gar bu titullar iyerarxik sistemin molum sozliikloridir-
S9, oguz epik ananasinds Oguz kaganligindan dogan paradiq-
malardir. Elo B.Ogal do uygurca, “Oguz Kagan” dastaninin
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torclimoasinds, (miiasir tiirk dilino uygunlagdirmasinda) “Oguz
Kagan™1 oksar yerdo Oguz xan kimi, tok-tok halda iso “kagan”
Kimi eyni manali s6z olaraq isladir (112, 130-185).

Molumdur ki, “Oguz Kagan”in kaganligi matnds tosa-
diifi xarakter dagimir. Oguz Kagan 6ziinii yer iiziintin dord to-
rofinin xaqani elan edir. Hom bunun Tanr1 buyrugu oldugu,
Tanrinin Oguz xan1 vazifalondirdiyi, onun boynuna miiqgoddas
missiya qoydugu va bunun da Tanr garsisinda bir borc ol-
dugu “Oguz Kagan” dastaninda diqqat ¢okir (110, 13, 17, 34).
Oguz Kagan mohz Tanri iradasini hoyata kegiron vazifo dasi-
yicist (peygambar-qazi) kimi cahan dovlsti qurmaga calisir vo
dastan informasiyasina gora buna nail olur. Demali, kaganliq
adi bir titul deyil, sakral riitbani isarsloyir. “Kagan riitbasi”
sonraki marhalalorda epik onanods Oguz xandan sonraki
dovrii ifado edan vo bu dovrde meydana ¢ixan xan, bay Vo S.
sozliiklorin arxetipi olaraq 6ziinli gostorir. Mohz Bayindir vo
Qazan xan da oguz invariant modelinin paradigmasi kimi eyni
funksiyanin miixtalif tozahiirii olaraq askara ¢ixir. Bayindir
xanmn moatndo Qazan xana nisbatdo zaif istirak etmoasi oguz
diinyagoriisiiniin spesifikliyindon irali golir. Cilinki xaqan xal-
qa gériinmiir (97, 261). ikili idars {isulunun qaydasia uygun
olaraq xan daha ¢ox dinamik faaliyyati ils segilir. Lakin Oguz
Kaganin xaqanliq téromosi Kimi xan titulu DQK-ds sistemli
formada yalniz bu iki soxsi ohats edir. Bu da onu gostarir ki,
xan titulu iki statusda istirak edir:

1) Xan — ali idaragilik institutunun (DQK-da Qalin
Oguzun) basgis1 kimi (ictimai-sosial, siyasi status)

2) Xan — soxsi keyfiyystlorin gostaricisi olan riitba kimi
(fordi status)

DQK-do yalniz Bayindir xan birinciys, Dirss, Bugac,
Beyrok va s. xanlar iss ikinciys, Qazan xan isa hor ikisino aid
olaraq {izo ¢ixir. Lakin har iki funksiya Oguz Kagan paradiq-
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mas1 olduguna goéra bazon bu anlamlar matnds anaxron yara-
da bilir. Misal {i¢iin, Dirso xan oglu Bugac xan (I boy) Bayin-
dir xanin bugasmi yixmagq siicasti gostordikdon sonra ad al-
magq sorafi qazandigda vo ritual icragis1 Dada Qorqud gslib ad
ritualin1 hoyata kegirdikdo Baymdir xan Oguz mokanimin xa-
gani ola-ola Baymdir xanin 6z mokaninda belo (Buga onun
bugasidir vo sarayindan ¢ixir) Bugaca baylik vermok {igiin
ona deyil, Dirso xana miiraciot edilmasi (97, 36) xanliq funk-
siyalarinin bir-birina garismasidir, anaxrondur.

Il boyda iso hiinor gostoran Beyroyin Qazanin bayliyini
(xanlhigin1) birgiinliik almasi, har na istoss onu etmoys icazali
olmasi1 (97, 64) hom funksiya doyismasi, hamginin statuslarin
yerdoyismosidir. Bayindir xanin funksiyasmin (xanligmin)
moatn altinda Dirso xana kegmasi vo Qazan xanin funksiyasi-
nin (bayliyinin) Beyroys ke¢mosi yalniz anlamlarin deyil, sta-
tuslarin da funksionallagsmas1 paradigmatik goriintiilorin mov-
cudlugundan irali galir. Yoni bu bir ana variantin miixtalif
sokillori olduguna gora bazon funksiyalar da bir-birina garisir.
Ciinki har no sokildo olursa olsun, hansi1 obraza comlanirss
comlansin, mahiyyatdo Oguz xan1 vo Oguz xan olaraq da ogu-
zun 6zlinii (kosmoloji model) saciyyalondirir.

Basqa bir misal: XI boyda Qazan xanin Oguz mokanin-
dan tocrid edilib sakral mokandan periferik mokana (kafor
mokanina) goétiiriilmasi vo oglu Uruz boyliyano godor burada
galmasi, bu miiddatds birinci doracali xanliq statusunu faktiki
olaraq itirmasi (DQK zamaninin iraliys-geriys gedon (tokrar)
horokatsiz vo yarihorokatli-yarthorokoatsiz zaman olmasi bela
bu anlami doyisdira bilmir) ikinci doracali xanliq statusunu
saxlamasi ilo sartlonir. Masalon, kafar mokaninda belo kafor-
lora goloba ¢almasi (tokurun dvratini qorxuya salmasi, quyu-
dan ¢ixmasi, kafor boynuna minib kaforlorin gézii 6niinds onu
holak etmasi va s.) (97, 117) xanhq soxsi keyfiyyatlorini ini-
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kas etdirir. Qazan xan obrazinin ritual-mifoloji saviyyasi elo
onun xanliq statusunda comlonir vo bu statusdan gopan hisso-
lor Qazan xan obrazini biitiinliikklo oguz epik ananasinds So-
ciyyalondirir. Qazan xan obrazinin statusu funksionallasaraq
(bay, xan, xaqgan) epik saviyyads oguz epik ananasindo miix-
tolif anlamlar1 ifads edirss do, dorins endikco do oguz mifinin
invariant strukturundan gopan paradigmalar kimi tizo ¢ixir.
Qazan xan obrazinin ritual kodeksin rosmi dasiyicisi kimi igti-
rak etmasi miitloq onun xan statusundan kegir. Ciinki ritualla-
rin tosgkili xan, xaqan torafindon hoyata kegirilir, icragiligi iso
ruhani funksiyada ¢ixig edon soxslor vasitasilo bas tutur.
Qazan xan obrazi oguz mifinin vo oguz eposunun para-
digmasi olaraq 6nco Oguz xanin xaqanligini asas statusda 6z
nazarinda comlayarak biitiin titullartyla birgs (xan, bay, baylor-
bayi) DQK-ds ali idaragilik qurumunun basgist kimi goriiniir.
Qeyd etdiyimiz kimi xaganla barabor hiiquqlu soxs olaraq
rosmi toranlorin doyismoz simasi kimi avazlonmoz funksiyada
istirak edir. Qazan xanin zirvodo Qorar tutmasi, Qalin oguz
elinin faktiki rohbari olmasi onun keyfiyyatlorinin kiitlovi-
logdirilmasi tigiin onanavi toranniim sablonunu dogurur. Lakin
bu sablon kimi gdriinmiir. Ciinki 6z igarisinds Oguz xaganinin
soXsiyyatinin biitovliyiinii ifads edon irsi, etnik, milli, dini va
s. maddi-monoavi yasantinin anlamlarini dasiyir: “Bir giin Ulas
ogh, Tiilii qusun yavrisi, Bizd miskin umudi, Amit soyinin
aslani, Qaracugin qaplani, Qonur atin iyasi, Xan Uruzin
agasi, Bayindir xanin goygiisi, Qahm Oguzin dévlati, Qal-
mis yigit arxasi Salur Qazan yerindon turmmsdr” (97, 42).
Diqgotlo yanasdigda aydin goriiniir ki, bu sozliiklordos
yekdil olmayan miixtalif molumat anlami vo diinyagorisii for-
mas1 comlonmisdir. Elo bu baximdan da bu ritual térons, boy
baslangicinda olan morasim faktoruna yalniz Qazan xanin ti-
tullar1 kimi baxmaq 6ziinii dogrultmur. Bu sozliiklora Qazan
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xanin xanliq daracasinin ifadssi olaraq ad tapmaga galissaq,
stibhasiz ki, “xan Oyilincii” ifadoasi ritual foaliyysti daha ¢ox
aydinlasdira bilor. Buna goro do bu toyinlorin anlamlarimi
arasdirmaga calisaq. Ciinki bu toyinlor biitiinliiklo Qazan xa-
nin xan statusunu proyeksiyalandira bilar. Eyni zamanda bu
sozliiklor motnds kod acar1 rolunda ¢ixis edib biitiinliiklo oguz
epik ananasinds Qazan xan obrazmin miixtalif foaliyyatlorini
oziindo comlayir. Matno hansi bucagdan baxilirsa baxilsin,
xan Oyiinclari tayinlorina golib ¢ixmaq macburiyysti meydana
cixir. Elo bu sababdon do bu toyinlorin ardicil formada aras-
dirmaya calb olunmasi ehtiyaci yaranir.

Xan oyiincii kompleksinin semantikasi
1. Ulas ogh tayini

Oguz epik ononasindo Qazan xan obrazinin mifoloji
strukturunun 6yranilmasi tigiin Xan Oyiincii kompleksinin ardi-
cil olaraq epik-mifoloji soviyyads arasdirilmasmin miihiim
ohomiyyati vardir. Bunlardan ilk dnco diqgati “Ulas ogh” to-
yin-galibi calb edir. Bu, har seydon 6nca soy isarasidir, atani
inikas edir, ocdadi1 (Oguzu) assosiasiya edir. Epik motnds Qa-
zan xanmn “Ulas ogl” bildirilmasi tosadiifi xarakterdo deyil.
Qazan xan Salurlardan olduguna gors salurlarda sorofli ad sayi-
lan Ulasin onun atasi olaraq matna diismasins on azindan ona
gora ehtiyac var ki, Qazanin xanliq sorofini osaslandirsin. Ro-
sidaddin “Oguznama”sinds “Ulas” adi ¢ox hormatle xatirlanir:
“Salur boyundan olan Ulas vo Ulad adli iki nafor” (115, 41)
Oguz xanin novasi kimi gostorilon Dib Yavqu ilo goriisiir vo
Dib Yavqu onlar haqqinda deyir: “Mamlokati oldugu kimi sax-
laya bilmok bilik va bacarigi g6z gabaginda olan bu iki kasin
sOziino qulaq asmagla miimkiin olar” (115, 41). Hatta titullar
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gostorilmoyan iki soxsin genesikliyi (Rosidoddindo kenges
(115, 48), Obdiilgazids genes baylari (60, 74) va yaxud inaglig1
(97, 262) 6lkanin taleyini hall edir. On maraqli da odur ki, bu
soxslor (Ulas vo onun oglu Ulad) Dib Yavquya Oguz xanin
miiasiri olaraq Oguz xaqanin dovlotgilik strategiyasindan vo
idarogilik metodlarindan, 6lkani neco saxlamaq gaydalarindan
bohs edirlor (97, 41). ©bdiilgazi “Oguznams’sinds iso iki soX-
sin deyil, yalniz Ulasin haqqinda bilgi verilir (60, 73). Tobiidir
ki, belo bir miihiim soxsiyystin (Ulasin) Qazan xanin atasi
olmasi onu hom Oguz zamanina yaxinlagdirir, hom Oguza soy
baximindan yaxin edir, homginin “Qalin Oguzun dovlati” ol-
masinin sarafini tomin edir. Halbuki Obiilgazi “Sacareyi-To-
rakima”do nosil sacarasini gostorarkon Qazan xanin atasinin
Ulas deyil, Enkes oldugunu gostorir (60, 97). Lakin Ob-
diilgazido do molumatlar ¢ox ziddiyyatlidir. Ulas haqqinda eyni
molumati veron ©.Bahadir xan Enkesi gah Qazan xanm kon-
dxudasi, gah da atas1 kimi gostarir (60, 76, 97, 100).

Ancaq buna baxmayaraq, bir fakt maraqlidir ki, hor iki
oguznams yazart mangabagi olaraq Ulas haqqinda verdiklori
molumatda onun Oguz xan1 gordiiyii vo ona yaxin oldugu baro-
do eyni hadisani tosvir edir vo burada Qazan xan haqqmnda heg
bir bilgi verilmir. Biz Salur Qazanin Ulag oglu olmasini tarixi
baximdan goatiyyatlo inkar etmasok do, tasdiq da etmir, bunun
epik talobat soviyyssinds oldugu fikrindo dayaniriq. Ulas oglu
isarasi soy isarasi olub acdadi igsaralomoklo epik matnds Oguz
assosiasiyasi yaratmaqla oguz paradigmasit kimi agkarlanan
Qazan xan obrazinin bir paradigma cizgisini niimayis etdirir.

2. Tiilii qusun yavrisi

Oguz epik anonasinds Qazan xan obrazinin mifoloji
strukturu bir biitov sistem olub, miixtalif semantik soviyyslor-
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don toskil olunur. Bu cohotdon Qazan xan obrazimnin “Tiilii
gusun yavrist” semantemi saciyyavidir. Bu sistemda zooloji
saviyya ilkin, arxaik semantika kimi ad semantemi olaraq dig-
got ¢oksa do, aslinda bu tayin forqli anlayislar macmuusunu
ifado edir. “Tiilii qusun yavris1” inanc isarasidir. Giinosi sim-
voliza edir. Oguzun is1q anlamini proyeksiyalandirir. Bu ifado
hagqinda elmi odobiyyatda (qorqudsiinasligda) genis boahs
acilmisdir. Onco onu bildirak ki, bu sdzii H.Arash, S.Com-
sidov “tulu” (96, 31; 98, 30), O.S.Gokyay, M.Ergin, F.Zey-
nalov vo S.Olizado “tiili” (140, 16; 137, 95; 97, 42) kimi
miixtolif sokildo oxumuslar. ©limizds olan DQK-nin alyaz-
masinda (Drezden niisxosinin faksimilesi) bu séz (99, 586,
(35) ham do ona goéra miixtalif ciir oxunur ki, bu niisxanin ok-
sar hissasi nasx xatti ilo yazilmigdir. Belos olan toqdirds “ tiilii
” s0zii nainki iki, hotta dord sokildo oxuna bilar (tiili, tulu, t6-
16, tolo). DQK oarab olifbasinda yazilmis manba (57, 34) oldu-
gundan bozon bir s6z otrafinda miixtalif miibahisalor yaranir.
Ciinki arob olifbasinin 6z spesifikasi vardir ki, arob dilinda
deyil, Azarbaycan (tiirk) dilindo bu olifbadan istifads etdikds
dil 6zalliklori miixtalif forglor yaradir. M.Seyidov “tiili” s6-
zlinlin hotta “tu-ulu” soklinds oldugunu, uca dag anlamini
verdiyini, iki “u” sosi yanast goldiyi ligiin birinin fonetik
bigimdo diisdiiyiinii gqeyd edir (124, 111). S.Comsidov iso bu
sozii II-11I boyda “tulu” oxudugu halda birdon-bira VII boyda
“toglu” kimi oxuyur (98, 103).

Bizim fikrimizo goaldikds iso, bu soziin diqqat ¢okdiyi-
miz yazilislarindan farqli olaraq “tiilu” soklinds olmasi qonao-
tindoyik. Moatndoki (olyazmada) qus adini bildiron “tulu” is-
minin arob olifbasindaki “te”, bizim qobul etdiyimiz “tilu”
(dogmagq, ¢ixmaq) felinin iso “ta” harfi ilo yazilismm forgin-
doyik. Lakin hom bu sozii dilimizo uygunlasdirarkon tiilu de-
yil, tulu soklina disiir, ¢linki “ta” harfi ilo yazilmis har hansi
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Vb 19

sozi “alif 7, “vav”, “ye” harflorinin islonib islonmamasindan
asili olmayaraq qalin saitls toloffiiz etmok lazim golir (67, 82)
Ki, bu avvalki oxunuslarin an azindan bir negasi ilo ziddiyyat
toskil etmir (96, 31; 98, 30), homginin ozan oxunusundan esi-
dilms yolu ilo alinan bu s6ziin (sasin) basqa sokilds yazilmasi
katib (lor)in yanlisindan irali galo bilor. Digqget ¢okdiyimiz ki-
mi, M.Seyidov bu sozii nainki yazildigi kimi, hotta harf artira-
raq (tu-ulu) forqli sokildo oxumaga cohd gostorir. S6z 6z yazi-
lisin1 anlam baximindan da nazara gatdirir. Mahz bu leksemin
bir torafinin hoqiqi “qus” formasinda qobul edilmasi miixtalif
fikir yanlisligina sobob olub. Halbuki bu ifads harfi anlamin
deyil, simvolik-metonimik anlamlarin ifadasidir.

Tiilu qus obrazmin epik-mifoloji saciyyasino goaldikdo
bu obraz todgigatlarda ulu dag inancmin zoomorfik ifadasi
hesab edilmis, Tiilu qusu ilo Simurq, Humay obrazlar1 arasin-
da paralellor axtarilmis, onqon qus hesab edilmis, o ciimlodon
totem-kokii iizorinds boy atmis salof obraz kimi izah edilmis-
dir (124, 111; 1, 61; 131, 43; 78, 68; 88, 138).

Tiilu burada qus adini1 deyil, metaforik olaraq “dogan”
anlamiyla, metonimik olaraq dogunu, giindogani, sorqi, qus
isa haqiqi qusu deyil, giinasi romzlondirir. Bu s6z birlosmasi
timumilikdo dogan giinas anlami verir vo macaz kompleksi
kimi metaforik-metonimik ifads olarag diggest ¢okir. Romzi-
simvolik diislinca torzi olaraq giinaso “qus” deyilmasi folklor
moatnlorinda, klassik romzi adabi nimunalorda vo s. vardir.
Bir tapmacada deyilir:

Goydon bir agac diisdii, barsiz, budagsiz,

Onu bir qus yalads, dilsiz, dodagsiz. (Qar, giinas) (128, 75).

Burada gdyden diison agacin qar, onu yalayan qusun is9
giinos oldugu metaforik anlamin agilmasinda tapmaca struktu-
runa uygun sual vo cavab reaksiyasinda aydin goriiniir. Diin-
yasini doyison insanin ruhunun qusa g¢evrilmasi, qusun giinos-
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lo bagliliginin simvolik alamoti kimi giinas maskanins aid ol-
masi inanci (epik motnds simvol) da qusun giinasi isaralodiyi-
ni gostarir (163, 208).

Nizamida giinos miixtolif metonimiyadan biri kimi “so-
hor qusu” (miirgi-sahar) adlanir:

Gecoalari isiglandiran (soma) boyunbagisiin

mirvarilorini dagit,

Geca Vo gilindiiziin qusunun qanadlarini sindir (75, 21).

Burada geca qusu deyildikds ay, giindiiz qusu deyildik-
do giines nozords tutulur. M.Fiizuli do giinasi eyni anlamda
“stibh qusu” vo yaxud “siibh dominin qusu” adlandirir:

Miirgi-domi-siibh ¢okdi avaz,
Zagi-sobi-tiro qild1 parvaz. (74, 344).

M.O.Sabir zamaninda iso artiq bu s6z funksionallasaraq
“xoruz” anlamini ifads edir:

Eylo bilirdim ki, doxi siibh olub,
Miirgi-sahar tok bir agiz banladim. (122, 55).

Elo xoruz anlami da “qus” denotatina daxil olmasi vo
funksiyasi baximindan giinaglo alagalidir. Xoruz bani giinagin
c¢ixmasinin — sabahin agilisginin reflektiv reaksiyasi oldugu
liclin assosiativ anlamlar cargasine daxil olaraq giinasi romz-
londiron metonimiya kimi giinas qusu, sohar qusu vo s. yaxin
anlamlari ifads edir. Cox giiman ki, soziin funksionallagmasi
da (Nizamidon Sabira dogru) els bu sababdan irali galib. To-
sadiif deyil ki, Nizamids Sohor qusu xoruz deyil, giinas oldu-
gu halda, xoruz “siibh cargist qus” ad ilo isaralonir (75, 21).

B.Abdulla da bu sozii gostordiyimiz anlamda oxumus,
lakin metonimik ifadoni biitovliikdo gétiirmomis, buna gora
do “qus” soziiniin macazi deyil, hoqiqi s6z kimi qobul edoarak
bu qusun “simurg qusu” olmasini1 ehtimal etmisdir. S6z bir-
loasmasinin birinci tarafi olaraq onu giinaslo alagalondiran tad-
giqatgt alim “qus” s6ziinii giines anlaminda deyil, “simurg qu-
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su” anlaminda qobul edib simurqun giinasi romzlondirdiyina
diggat ¢okmisdir (5, 134).

M.Tohmasibin simurq admin ii¢ etimoloji variantini si-
murg (otuz qus) siyahmurg (qaraqus), sogmurg (it qus) ayri-
ayriliqda irali siiron todqiqatcilarla razilasmayaraq toklif etdi-
yi sim rux (ay iizli)) yozumu da (130, 10, 14) bizi qane etmir,
¢linki bu sozlorin yeni Iran dilino aid fars torkibli miirakkob
adlar olmasinin garsiliginda simurq séziinii daha ilkin s6z ola-
raq godim Iran dilinin torkibine uygun sokildo gétiiron todgi-
gater alim (“Avesta” ilo miiqayiso va S.) yens do soziin ikinci
torofini, “rux” soziinii miasir fars torkibine uygun olan soz ki-
mi toqdim edir (130, 9, 14). Lakin M.Tshmasibin simurqu
“gilinasin, ayin osatiri tomsili” (130, 13) adlandirmasi ¢ox aho-
miyystli yanagsmadir. Ciinki simurq da bir qus olaraq gilinosi
inikas etdirmoklo “tiilu qus” anlamimin “dogan giinos” moca-
zm tosdigloyir. Eyni monbadoan sitat veran B.Abdulla da bu
timsala diqgot ¢akir (5, 135). Sadaco olaraq fikirlorimiz o yer-
do ayrilir ki, biz tiilii (tiilu) qusun macazi-simvolik olaraq do-
gan giinog anlami {izorinds dayanir, hagigi manada qus olma-
dig1 fikrini irali siiriir, B. Abdulla iso onun simurq qusu oldu-
gunu bildirmakls ciizi yerdayisma ilo eyni fikri tasdigloyir.

Biz qeyd etmisdik ki, “qus” sozii gilinosi isara edan
romzdir, simurg adinda mohz “murg” (qus) monasinin olmasi-
na bir az qabaq misal ¢okdiyimiz manbads diggoet yetirmisdik.
Simurqun giinago baglanmasi simvolikasi da mohz onun adin-
da ifadolonmokls giinasin qusa banzadilmasi kimi macazlarin
hom folklor matnlarinds obraz va s. saviyyalords oksini tap-
masini gostarir, homginin bunun tapinis vo yaxud zoomorfik
anlayis doguran parostis iinsiirii oldugunu deyil, macazi anla-
mu ifada etdiyini nazors gatdirir. Tiilu qusun bir qus olaraq si-
murq qusu olmasi oan azindan ona géro miimkiin deyil ki, si-
murqun funksiyasi nagillarda goriindiiyii kimi DQK-da go6-
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rinmiir. ©gor simurq qurtariciligl, qaranliq diinyadan isiqh
diinyaya korpii missiyast tiilu qusda olsa idi, elo dyiinc saslo-
nan eyni boyda (II boy) Qazan xanin evini qurtarmasinda tiilu
qusun qurtarici funksiyasi oziinii gdstormoali idi. He¢ olmasa
Qazan xanm yurdla, suyla, qurdla, kopaklo vo gobanla xoboar-
logmasinda tiilu qusla da sdylosib onun vasitasi ilo kafor {izo-
rina getmasi matnds isara Saviyyasinds do olsa diggoat ¢okmo-
liydi. Lakin biz bunu gormiirik. Yalniz Qaraciq Cobani bu
funksiyada gormok olur. Sonda Qalin Oguzun baylarinin ans-
navi dastayi do bura alavs edils bilor (97, 44-46).

Qazan xanin kafor quyusundan c¢ixarilmasi da eyni
funksiyani dasiyan tiilu qusun XI boyda goriinmasini, Qazani
garanliq diinyadan isiqli diinyaya ¢ixarmasi gorakliliyini talab
edordi. Lakin bu funksiya bu situasiyada Qazanin 6z tizorine
diisiir. Qazan xanin trikisterliyi onu xilas edir (97, 116, 117).
Bu an az halda siijet tistiinds isaralonir.

Ogor nagillardaki simurq funksiyasinin daha 6nco epos
strukturunda modellogmosini ehtimal edib eyni funksiyada di-
gor obraz goriintiilori axtarsaq (Qariciq Coban, Qazanin trikste-
rliyi va s.) vo yaxud ikili, Giglii, yani zamanda doyiskan funksi-
yalarda digar suratlora diggst ¢akib bu arxaik davranis torzinin
simurq funksiyasina ke¢idini arasdirmaga caligsaq, bu artiq si-
murq obrazi deyil, hamin obrazlarin 6z struktur modelindon Xxs-
bor vermis olacaq. Ola bilsin ki, hansisa semantik, paradigmatik
goliblar sinxron vs ya diaxron cargani struktur saviyyads askara
cixarsin, lakin artiq bu bir-birini tamamlayan anlamlarla barabor
homin anlamlarm ziddiyyet toskil edon miicarrod slamotlorini
do ortaya ¢ixaracaq, funksiyalar bir-birina garigib yeni funksi-
yada ¢ix1s edan forqli obraz téradacok. Bu iss artiq simurqu tiilu
qusun qus denotat1 olaraq eyni anlamda gostarmayacak. “Tiilii
qusun” qus isarasi yox, giinas isarasi simurqu yaddasa gatirdiyi
tictin bu ham simurqun batil inanc saviyyasinds yozulub paras-
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tis obyekti olmasinin yanlishgini gostorir, ¢linki bu assosiativ
prosesdo simurq inanc qaynagi olaraq deyil, romzi ifado Kimi
giinoso yaxin anlami ilo ortaya ¢ixir, homginin simurq qus
denotatinin zoncirvari reaksiyasi olaraq tofokkiiro galdiyindan
onu avazlays bilacok digor obrazlarin da (gdyargin, tutu, qarga
Vo S.) corgasinds epik surat kimi isaralondiyini gostorir. Yalniz
simurq deyil, giinas vo 15181, eyni zamanda ziilmat Vo qaranligi
romzlondiran ¢ox genis obrazlar silsilosi movcuddur ki, tofok-
kiirdo yerlogon struktur modelds bu binar oppozisiya, ikili mov-
ge, dual garsidurma togkil edir. Simurq ziilmotdo yasayan iri
qus kimi aslinds giinasi deyil, garanhg: ifados edir.

Bas neco olur ki, zumriid (simurq, onqa) glinasin va isi-
gin romzina ¢evrilir? Ciinki o binar mdévqgenin (miisbat Vo
monfi garsidurmanin) miisbot torofi, xeyirxah obrazi, qurtarici
funksiyada ¢ixis etmoklo xaosa, dagidiciliga qarsi ¢ixis edan
kosmos diiziimiiniin barpag¢1 obrazidir. Bu kosmoloji struktu-
run barpasinda istirak edon biitiin obrazlar miixtalif seman-
temlori ilo eyni anlama kogiiriilorok giinasi, is1g81 va s. miisbat
enerji yiiklii anlamlar1 ifado edir. Oguz-Qara xan (isiq-garan-
liq) (124, 33) arxetipinin paradigmasi kimi matnds reallasan
simurq obraz1 da parastis olunan mobud kKimi deyil, xeyirxah-
badxah togqusmasinin (Malikmahommod-div, ziimriid-ajdaha
Va s.) (20, 16, 18, 19, 20) xeyirxahliq missiyasinin romzi ifa-
dosi kimi ortaya ¢ixir. Elo zliimriidiin rong simvolikasi da bu
anlam isaraloyir. Ziimriid orab dil torkibino aid séz olaraq
“yasil qus” monasi verir. Simurq iso fars torkibli s6z olaraq
(otuz (si) qus (murg) demoakdir. Orablorin ziimriids anga de-
mosi iso onun Qaf daginda yagamasi inamina asaslandigindan
“ziimridi-onga” (enga qusu, onga zimriidil) adini almigdir.
Xeyirxahliq, yaxsiliq, qurtariciliq anlaminda bu ofsanavi qus
aroblords Qaf daginda yasayan ziimriid (yasil qus) adlanmas,
onqa adi iso arab dil torkibinin artiklina uygun olaraq “on-qaf”
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admin yaziliginin deyilisdo “f” sasinin fonetik diigmasi natico-
sindo “onga” kimi qalmisdir. Farslar iso Qaf daginda olan
zimriidlors (otuz ztimriiddo) simurg demislor. Yasil rongin ya-
sarliq, hoyatilik, yaxsilig, xeyirxahliq vo s. anlamlar1 fazilot-
lordon sayilaraq elo islami rongin do asasina ¢evrilorok islam
distinco torzinin tozahiirii olmusdur. Elo bu baximdan da
Oguz xana baglanan simurq tobiidir ki, dogan giinos (tulu
edon qus (giinog) anlamina ¢ox yaxin anlayis ifado edir.
“Tiilu”nun Qazanin aid oldugu “Salur” boyu adinin bas-
qa sokilo diigmoasindon irali golmasi, Qazan xanin tayfasinin
(salurun) ongonunu (berkutu) (60, 71) bildirmasi kimi fikirlar
(78, 12, 67,68) isa ona gors Oziinii dogrultmur ki, “Tiilu qusun
yavrusu” tokca Qazan xan deyil, hom do Bayindir xandir. VII
boyda Qazilig Qoca oglu Yegnoyin Bayindir xana eyni
Oyiinclorls iz tutmasi bu iddian1 tamamilos inkar edir (97, 95).
Ciinki Bayindir xan Qazan xan kimi Salur boyundan deyil,
Bayindir boyundandir. Bayindir boyunun onqonu da salur bo-
yunun ongonundan farqglidir, berkut deyil, sahindir (60, 71).
Bayindir xan Bayindir boyunun ocdadidir. Gk xanm og-
lu Bayindir 6zii olaraq eposdan kitaba epik soviyyads kogiiriilon
prototip vo yaxud protoobrazdir. Ogor tezis irali siiriilso Ki, bu
katib sohvindon dogur, o zaman antitezis do ortaya ¢ixa bilar.
Katib harada sohv etmisdir? II boyda, yoxsa VII boyda, Qa-
zanda, yoxsa Bayindirda? Epos strukturunun arxitektonikli-
yindan irali galon vo tokrarlanan dastan poetikasinin talobati ol-
masindan olavo geyd etdiyimiz kimi tokar situasiyalarm montigi
izhar1 kimi goriinmoasi bu ifadolorin Qazan vo Bayindir xanin
toyini olaraq tesadiifi olmadigmi gostorir. Qazana aid olan
Oytinclorin oksariyyati Bayindir xana da aid edilir. Ogor Qazan
xana sdylonon “Tiilu qusun yavrusu, bizo miskin umidi, Amit
soyunun aslani, Qaracugmn qaplani, qalmis yigit arxasi” kimi
ifadalor yerlorini doyismoklo Bayindir xana iinvanlanirsa, (97,
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42, 95) demok bu matn strukturunda diisiinco materiali olaraq
yerlosmisdir. Tabiidir ki, bunun on az halda iki sababi var:

1. Oguz comiyyatinin ali idaragilik qurumu ikili palata
olaraq iki soxsin bas¢ilig1 altindadir:

a) Bayindir-xanlar xan1 (xaqan);

b) Qazan- baylar bayi (xan) olarag;

2. Hor iki obraz Oguz soyunun dasiyicisi, Oguz misSiya-
sinin aparicisi, epik matnds oguz mifinin vo oguznamo eposu-
nun paradigmalar1 olaraq isaralonmisdir. Har iki obrazin “Do-
gan giines”’in yavrusu olmasi iso oguz mifinin yalniz epik t6-
romoalori (paradigmalari) deyil, hom¢inin Oguz soyunun toro-
molari olaraq goriinmoasidir:

1. Bayindir — Oguz xanin navasi Gok xanin ogludur;

2. Qazan — Oguz xanin navasi Dag xanin epik matnda
oglu (Salur), tarixi ger¢oklikda isa toromoalarindan biridir.

Oguz xan igiga baglanis stixiyasi ilo Giinasi romzlondi-
rir, daha sohihi giinos Oguz xanimn epik diisiincoda romzidir.
Cilinki epik diislinca torzino gora Oguz oguz epik anonasinin,
mifinin va tarixinin acdadi, baslangici, asasi olan inanc vo soy
aktr kimi on yiiksokdo dayanan vo on gozol anlamlari ifado
edon struktur modeldir. Tarixi mif saviyyasindo peygombor,
epik saviyyads ilk insandir. Kosmosu ifads edir (on miisbat
anlam va xasiyyatlor bura aiddir), xaosu antistruktur saviyys-
do gostarir (an monfi anlam vo xasiyyatlor bura aiddir). Els
buna gora do epik Oguz (homg¢inin tiirk) tofokkiiriindo Oguz
xan gilinos (is1q) anlayisi olaraq morkozi ndqtods durur. Horo-
Kkotdos olan giinog kimi kainatin tarazliginda Oguz xan epik so-
viyyalordo do irali vo geri getso do, matn istiino vo yaxud
motn altina yerlogso do, morkozi moévqeyini itirmir. Ciinki
kosmosu sartlondiron Oguz bu harokotlo biitiin horokatds
olanlarla birlikds eyni trayektoriyani cizir. Mohz Qazan xan
Vo Bayindir xan tiilu qusun (dogan giinosin) yavrusu olmaqla
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Oguz xann yavrulari, balalari, azizlori, yavuqlart (yaxinlari)
olduglarini epik moatnds o0zan dilinds niimayis etdirirlor.

Oguz xanin etnoqonik va iyerarxik diaxroniyanin zirvo-
sinda simvol kimi giinos olaraq durmasi M.Seyidovun da diq-
gatini calb etmisdir: “Bu mifik tofokkiira gors do, xagan-Oguz
Xagan giinosin zenitdo, lap dikds durdugu yerdo qizil ¢adirda
oturur” (124, 428). Fikrini daha ¢ox oasaslandirmaq istayan
miiollif DQK-ds (VIII boy) Basatin soyladiyi mokani miioy-
yanlogdirir: “O (Basat) giinasin zenitdo — on uca, on yiiksok
oldugu yerdon — giinortacdandir. Bagqa sozlo xaqanin oturdu-
gu yerdondir vo giinaslo baghdir (124, 421).

Moarkazds (ortada) oturan xagan Oguzun yerini sonra Giin
Xan, sonra isa zaman sirasi ilo Oguz qovmiiniin bascilar1 (xa-
gan, xan) tutmaqla Oguz soyunun, oguz mifinin vo oguz epo-
sunun (gergoklikda va tohkiyado) toromalori (paradigmalari) ol-
dugunu gostorir. Tosadiifi deyil ki, V.V.Bartold da giinortaci
glinogin zenitds oldugu yer anlaminda gobul edir (154, 276).

Onu da geyd edok ki, Oguz xan yalniz giinortacin (gii-
nortanin) yox, ham do dogan giinag (tiilu qus) anlamiyla siib-
hiin, dan yerinin, mokan strukturunu igaraloyir. Elo
M.Seyidov da basqa bir yerdo Oguz xanin dan vo yaxud dan
sokiilmasi ilo bagli oldugunu gostarir (124, 139).

Ogor bu fikir 6ziinii informativ moatn bazasinin yoxlanil-
masi1 — sifroagimi vo tosdiqi baximindan dogruldursa, o zaman
giinbatani igaraloyan hansisa malumat motndos 6ziinii gostor-
malidir. ©gor giingixan (dogan giinas), glinorta (gilinortac)
varsa o zaman giinbatan da motndos epik ifadosini tapmalidir.
Giinas agar dogmussa, zenita do ¢ixmalidir vo glinbatana dog-
ru trayektoriya lizra horokatdo olmalidir. Sonra yens dogmali,
yens diinya durduqca tokrar harakati ilo 6z dinamikasinda ol-
malidir. Epik soviyyado Oguz xan giinesi romzlondirdiyina
gora yalniz tiilu etmasiylo deyil, homginin digor tokrar proses-
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da istirak etmoasi ilo diqgat ¢okir. Dogan giinos vo giinortacdan
sonra Oguz xanin giinbatani igaralomasi matnds bu sakilds te-
zahiir edir: “Bir glin agilli, diinyagérmiis kisi Uluq Tiiruk yu-
Xuda bir altun yay, ili¢ glimiis ox goriir. Bu yay vo oxlar giin-
dogandan gilinbatana kimi uzanir. O, yuxusunu Oguz xagqana
danigir. Oguz xaqan oglanlarmi ¢agirb ti¢linii (Giin, Ay, Ul-
duz) glindogana (dan sokiilons), ligiinii iso glinbatana (qaranli-
ga sar1) gondorir. Giindogana gedonlor qizil yay, giinbatana
gedoanlor giimiis ox(lar) tapirlar. Oguz xaqgan toy ¢agirir. Yur-
du ogullart arasinda bu bolgii (giindogan, glinbatan) asasinda
ayirib onlara bagislayir” (110, 30-34).

Uluq Tiiriikiin gordiiyli yuxuda yayin giindogandan giin-
batana kimi kiin tokyis1 — kiin batusu (110, 30) uzanmasi gos-
torilsa do, Oguz xaqan 6vladlarin1 dan sokiilono, dana torof,
dana sar1 (tan sariga) vo giin sokiilono, batmaqda olan giina
sar1 (tiin sarig@a) gondarir. K.V.Narimanoglu, F.Ugurlu bu co-
hatlori dan sokiilon vo qaranliq (110, 31), F.Bayat iso giindo-
gan vo giinbatan (33, 136) kimi torcimo etmislor. Uluq Tiirt-
kiin yuxusu ilo Oguz xaganin gondorisi arasindaki forq ya yu-
Xu ilo ger¢oklik arasinda maddi doagiqlosdirmo aparilmasin-
dan, yaxud yuxuda oxlarin cizdig: istigamatin (gecanin (110)
quzeyin (33) oguzlar1 deyil, basqa qovmlari géstormasi garo-
yindon (oxun onlara tuslanilmasi) motns diismiisdir. Elo
“Oguz Kagan” dastan1 da Oguz Kagan dilindo bu anlamu ifa-
do edir: “Ya att1 okni. Oklar dagsenlor bolun deb dedi (Yay
oxunu ata, sizlor oxlar tok olun dedi)” (110, 32, 33).

Beloliklo, Oguz xaqan giingixani vo giinbatani ogullara
verdikdon sonra “Gdy Tanr1 qarsisinda borcumu yerino yetir-
dim, sizlora verirom yurdumu” (110, 34) deyarok missiyasi
basa ¢atdiqdan sonra diinyasini doyismasins isaro edir. Artiq
onun giinas obrazi ogullara kegir. Téromolora dasinir. Artiq
giingixan da, glinbatan da ogullarin olmaqla bu 6vladlar bir
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yerds giinas trayektoriyasini macazi olaraq isaraloyir. Oslindo
dogan giinasin yavrusu olan Bayindir vo Qazan giingixanda
oturmalari ilo tutduglart mokani, epik saviyyado rosmilosdir-
mays can atirlar. F.Bayatin Oguz ali idaracilik strukturunun
ideoloji zomini haqqinda qeydi fikrimizi tosdigloyir: “Sol to-
rofds oturan tayfalarin hakimiyyati alo kecirdikdon sonra 6z-
lorini sag hesab etmolori do boyiikliik prinsipinin goézlonildiyi-
na bir doalildir” (33, 149). Hakim golun mokan isarasi giingi-
xan oldugundan bu Bayindir-Qazan birliyino ¢ox lazimdir.
Ciinki onlarm mokani giindogan deyil, giinbatandir. (Har ikKisi
Ugoqlardandir) dogan giinasin yavrusu Bozoglar olmali ikon
onlar (Bozoqlar) Basatin diliylo ortada olan giinasin yavrusu
hesab olunurlar. Boalko do Basat “qalarda, qoparda yerini gii-
nortac” demoklo giinasin yavrulari kimi Bozogqlarin moarkazds
yerlosdiklorini, dogan giinas yerinin isa tutulmasina baxmaya-
rag o yerin yiyasi olduglarini elan edir. Eyni yerdo Ulas oglu
Salur Qazan deyil, Salur oglu Qazan demoklo onun Dag xana
daha yaxin olan bagliligin1 (onun navasi durumunda olur) va
yerinin giinagin dogan hissasi (giingixan) deyil, batan hissasi
(glinbatan) oldugunu xatirlatmaga calisir (97, 102). Eyni dii-
slinca torzi Ugoglar tarafindon do davranis streotipi kimi toza-
hiir edir. Qazan xanin Ala dagda oturmasi (97, 123) Aruza,
dolayr yolla Basata verilon cavabdir ki, giingixanda va mor-
kozds Ugoqlar yerlosdiyi {igiin bu mokan onlara aiddir. Oguz
mokanini shataloyan Xaritada sorq torafds Qazan diizii, Qazan
g6li vo Qazan dagin olmasi da Qazan xanin yerlosdiyi orazi-
nin giingixanda olmasmi gostorir (100, 338, 339). Belo gorii-
niir ki, Oguz elinds giinbatan yiyslorinin giindoganda oturma-
sii dilo gotirmok yasaq olunmusdur. Basatin bu yasagi poz-
mas1 ona goéro mimkiindiir ki, artiq Oguz eli {igiin biitdvliikkdo
tohliiko var. Oguz eli yeddi koro mokanin1 tork etmak istoyir,
lakin Topagoziin slindon bu miimkiin olmur (97, 99). Belo bir
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durumda oguz idaragiliyi, xaqanligir vo Xanlig1 Basatdan asili
vaziyyatds galib. Bu yasagm gozlonilmasi no gadar goribs ol-
sa da, hotta bu vaziyystds do gismon bas verir. Basat anonavi
olaraq Bayindir vo Qazan xanin adini oguz idaragiliyinin bas
stitunlart olaraq ¢okir (97, 102). Haqqmnda bahs acacagimiz
Qazan-Bayindir toyinlorindon olan Qaracugun gaplani ifadasi
do Bayindir vo Qazanin giingixana aid olmasmi barastlondi-
ron fikir tozahiiriidiir. Ciinki Qaraciq (Qaraciq) dag1 B.Ogolin
geyd etdiyi kimi, Oguz mokaninin giingixaninda “Oguz elinin
sorg torofi (kiin togusu)” olan orazido yerlogir (112, 240).
Oguz xaqan hakimiyystinin (xaqanliginin) Bozoqlara aid ol-
dugu (110; 115; 60; 33; 112; 142) Ugoglarin isa onu monim-
somosi (Bayindir-Qazan birliyi) sujet iistiindo Vo siijet altinda
struktur laylarda gizli va agi1q formada oguzun oguzla miibari-
zosini gartlondirir. Ayri-ayri obrazlarin dilinds vo davranigin-
da bu “epik ziddiyyatin” (100, 96-97) epik qanunauygunlugu
zaman-zaman pozmasina gotirib ¢ixarir ki, bu konfrantasiya
motn konfiqurasiyasmin daxilinds {izds tobii, alt laylarda isa
geyri-tobii sokildo 6ziinii gostarir. F.Sumar, F.Bayat, A.Xalil,
S.Rzasoy ( 127, 211; 33, 149; 100, 96, 97) vo s. tadgiqate1
alimlor bu masaloya diggat gokmislor.

Qazan xanm Oguz paradigmas: kimi Oguz xaqanin isiq
(glinas) arxetipini obraz arealinda dagimasi XII boyda Qilba-
sin da dilindo proyeksiyalanir. Qilbas Aruza deyir:

Qalqubani Qazan xan yerindon tur1 galdi,

Ala tagda cadirm-otagin dikdi,

Ug yiiz altmis alt1 alp oranler yanina yignaq oldu (97,123).

Qazan xanmn Ala dagda mévqge tutmasi zirvads durmasini
isaroloyir. Ciinki Ala dag semantik anlamina vo rong Simvo-
likasina gora markazi vo yiiksok mévqeyi monalandirir (5, 114,
115). Ug yiiz altmus alt1 alp oronin yanima y1gnaq olmast iso say
arxetipi olaraq obrazda dasinib semantik yiiklii olaraq bir to-

37



rofdon ilin giinlarini, bir tarafdon iso oguz boylarinin acdadla-
rin1 oks etdirir. Ola bilsin ki, ii¢ yliz altmis alti boyluq tiirk
oguz eposu da sifahi anonoda hekayat saviyyasinds moévcud
olmusdur. Elo T.Haciyevin timsalinda DQK-ds olan on iki bo-
yun Dads Qorqud boylarmin bir hissasi olmasi haqqmdaki fi-
Kirlor do (54, 94) goriiniir ki, tosadiifon meydana ¢ixmamisdir.
Motndo Ala dag yeri isaraloyarok yerin markazino comlonon
alplarin (astronomik oxunusda giinlorin) Qazan xan otrafinda
dovra vurmasini (epik saviyyads yignaq olmasi) ifads edir. Bu
anlayisda Qazan xan, Ala dag vo alplarmn sijjet iistiindo boy
kompozisiyasina uygunlugu imumi bir siijet xottinin anlam-
larmn bildirirso, siijet alt1 struktur fiqurasiyalarda hor anlam bir-
birindon ayrilib moana kash etmasiylo avval antistruktur, sonra
iISo yeni bir anlam iizorindo qurulmasiyla struktur model
yaradir. Artiq bu yeni anlam soviyyasindo Qazan Ala dagdan
goya ¢okilib markazi mévge tutub giinasi isaraloyir. Ala dag
giinag otrafinda meyl edan, calb olunan heliosentrik istigamot
toskil edir, li¢ yliz altmis alt1 alp iso yerin giinos otrafinda dov-
rolodiyi il miiddatini giin bolgiisiiylo isara edir. Qazan xanin
evinin ilds bir kars yagmalanmasinda istirak eds bilmayan Dis
Oguz tosadiifi deyil ki, moatn strukturunda Ala daga ¢ixa bil-
moyib diizdo qalan, giinos sferasindan konara italonib xaotik
garanliq bosluga (diiz-boslugu, agiqhig: isarsloyir) diison hisso
Kimi diggot ¢okir. “Tas oguz baglari hop yignaq oldi. Ala bar-
gah otaqlarin diizo dikdi” (97, 124). Qazanm otrafina yignaq
olanlar Ala dagda, Aruzun otrafina yignaq olanlar iss ala bar-
qah tutsalar da diizds oturmali olur. Téranan xaotikliyi epik so-
viyyads borpa edon Qazan xan Aruzu cazalandirmagla Qalin
Oguzun giinas otrafina birgo dovriyyssini tomin edir. Ala dagin
yeri isarolodiyi kimi, “gdg alan ¢omonin” do yeri isaraloyib
g0ya Vo eloca do giinaso baglanmasini, giinos sferasindan ko-
narda galmamasini, xaotik durumda olmamasimi romzlondirir:
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“Qazan gog alan ¢omono ¢adir dikdirdi, otagin qurdir” (97,
126). Bu binar oppozisiyada ozan tohkiyasinin kamilliyindan
dogan ftnsirlorlo barabar ¢ox ciddi ideoloji miinasibat matndo
sifralonib. Tosadiifi deyil ki, Qazan xan otaginit morkozds yiik-
soklikda qurdugu halda, Aruz va Dis Oguzlar (Bozoglar) hag-
qinda forgli tosssiirat yaranir. Qazandan Aruza dogru uzanan
xott istigamati binar oppozisiyanin dogurdugu gqarsi-qarsiya,
yan-yanasi, tifliqi yoniimii deyil, yuxaridan asagi, enan vo yiik-
solon Xxott tlizro saquli cohati gostorir. Cohatlor istiindo epik
moatno baxis bucagi yaratdigda maraqli materiallar iizo ¢ixir.
Alt1 cohat (yuxari, asagi, sag, sol, 6n, arxa) istigamatindo XII
boyun Qazan-Aruz garsidurmasinda Qazan Aruz ilo hom sag
(Qazan) sol (Aruz), hom o6n-arxa (“Aruz Qazanin iizorino at
saldi. Qazan1 qilicladi, zarra godar kasdiromadi, 6te kegdi” (97,
126), hamg¢inin yuxari asagi (Ala dagda Qazan, diizds iso Aruz
otagin qurdular) movqelords digget ¢okmoklo bdyiik-kigik
(sosial kontekst-Qazan xan, Aruz baydir), ag-gara (monavi-ox-
lagi kontekst — Qazan xan, Aruz baydir), ag-gara (manovi-ox-
lagi kontekst — Qazan barpagi, Aruz igtisas¢idir — Beyroyi 61-
diirtir), yiikksok-algaq (sosial-monavi kontekst — avvalki ikiliyi
Oziindo comlayir) va s. anlamlari isaraloyir. Bu anlamlar asso-
siasiyasi ilo Bozoglarm bdyiik olduqglar1 halda kigik, sag oldug-
lar1 halda sol (Bayindirin saginda Uruz, solunda Yegnok, Qaza-
nin saginda Qaragiing, solunda da Aruz oturur) (97, 52, 68), boz
olduqglar halda qara, yiiksok olmalari halda algaq movgelordo
olduqglan diqgato ¢atdirilir. Epik soviyysnin ifads tozahiiriindo
Qazan, struktur gizlininds Aruz miidafia olunur. Bu balks do
assosiativ, mexaniki diisiinco hadisasi olaraq strukturda kodla-
sir. Elo bu baximdan da giingixanda Bozoqlar oturmali halda
(110, 31) Ugoqlar oturdugu tigiin yerlor doyisilir vo Bozoglar
glinbatanda oturur. Elo bu sababdon do dagda qurulan otaq
Ucoglarin (dag giinoso yaxindir), diizds qurulan otaq iss Bozog-
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larindir. Ala dagin Oguz mokaninin morkazinds yerlosmasi
yuxarida geyd etdiyimiz kimi, hom do giindogani isaralomoklo
ona zidd anlamlar saviyyasinds oks qiitbds yerloson diiziin (diiz
hor yerds ola bilor, bu semantik golibds iso zidd istigamaoti
bildirir) glinbatana yaxin olmasi ehtimalini da dogrulayzr.

Noatico olaraq “Tiilu qusun (dogan giinasin) yavrusu” toyi-
ni mifologem olaraq askarlanir. Bu anlamin eyni zamanda matn
boyu sopalonmis, miixtalif sdzliiklarle ifads olunan, lakin anlam
baximindan eyni semantik cargoys aid olan diger mifologemlor
ilo bir mifoloji kompleksdo mif motivi olaraq birlosmasi,
motnda shamiyyatli struktur saviyyslori meydana ¢ixarir.

Belalikls, Oguz paradigmalart miixtalif obraz, motiv vo
slijetiistii-siijetalt1 mifologem vo S. tozahiirlorlo agkara ¢ixdigi
Kimi, oguz epik ananasinin struktur modelini toskil edon Qa-
zan xan obrazinda da bu sokillorlo saciyyalonir. Biz bu para-
digmatik goriintiilorlo Oguz sistemini vo Oguz epik diinyasini
canli organizm kimi miisahido edirik. Qazan xana bagli olan
Bayindir xan da miioyyan keyfiyystlorin sorikliyi baximindan
bu sokilda diggoet ¢okir. Bu xan dyiinclori adlandirdigimiz ri-
tual davranis normasinda da 6zlinii gostorir. Bu ritual kodeksi
(xan Oyiinclori) bizi addim-addim, oguz mifi vo oguznamo
eposunun sistematik boarpasina yaxinlasdirir. Xiisusilo do, Qa-
zan xanin bu epik ananada na godar shamiyyatli hadiss olma-
s1 Ozlinii gostarir.

3. Bizo miskin umudi

Qazan xan obrazinin sosiomifoloji kontekstdos tohlili za-
man1 “Bizo miskin umudi” toyin-golibi xiisusi aktualliq kosb
edir. Bu golib giic vo qurtariciliq isarasidir. Matnin iist qatin-
da xanhgy, alt layinda modoni gohromani isaraloyir. Onco onu
geyd edoak ki, bu ifads “Biza miskinlorin umudu olan” anla-
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minda oxuna bilor. Lakin “Bizo miskin umid1” kimi deyil,
“Bezo miskin umidi” soklinds oxunsa daha diizgiin olar (99,
586 (35). Ciinki bu soziin ifado etdiyi anlamin daha asanligla
gavranilmasi {igiin $oxs aVvazliyi deyil, imumi ismi oks etdiran
s0z olaraq aydinlasdirilmas1 miisyyon fikir dolasiqliginin qar-
sisini1 ala bilor. DQK-nin izahl1 liigatinds (O.S.Gokyayin ligoe-
tindon istifado qaydasinda hazirlanan bu Ligatin tortibgilori
T.Haciyev, I.Mommodovdur) bu soziin bizo yox, “bezo” kimi
yazilaraq arab sozii olan miskin sdziiniin farsca garsilig1 olan
s6z kimi miskin, fagir, yoxsul, nasibsiz vo s. kimi anlamlari
oks etdirdiyini goriiriik (99, 133). O.S.Gokyay, M.Ergin bu
sOzii beze, H.Arasli, S.Comsidov, F.Zeynalov, S.Olizads bizo
Kimi oxumuslar (140, 16; 137, 95; 96, 31; 98, 30; 97, 42).
A.Haciyev iso Z.Zahidogluna istinad edorok bu sdziin eyni
anlamda fars sozii deyil, tiirk moangali s6z oldugunu geyd edir
(78, 65). T.Haciyev bu tayini ifadonin anlami haqqinda basqa
bir yerda yazir: “Biza va miskin” sinonim sdzlardir” (80, 31).
Eyni gonastds oldugumuz tigiin onu qeyd edak ki, bu s6z
yalniz qirast tolobati kimi, yaxud da etimoloji miilahiza Kimi
deyil, hom doa motn strukturunda tosadiifi olmayan anlam ola-
raq mithiim saciyyslori ifads edan s6z olaraq digqgat ¢akir. Eyni
ifadonin Bayindira da aid edilmasi (97, 94) xaqanligi vo xan-
1g1, bu ali idaragilik tobagasinin ikili institutunun iki zirva pil-
losini isaraloyir. Molumdur ki, Qazan xan xan oldugu kimi,
hom do boydir. Bayindir da xaqan oldugu kimi, hom da xandr.
Xanlar xan1 xaganligi, baylor boyi xanlig1 bildirdiyi {igiin Ba-
ymdir xan homigo xanlar xan1 kimi, Qazan xan da elaca baylor
boyi kimi getmir. Birinci xan, ikinci bay kimi motn boyu
sapalonir (97, 34, 116, 52, 68). Bu ifado miixtalif anlamlarla
birgo xagan vs xanin miskinlorin, fagir vo komaksizlorin arxa-
dayagi, imid yeri, Tanrinin vozifalondirdiyi giic sahiblori ol-
masmi gostararkan moahz bu hakimiyyat tomsilgilarinin zaif
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toplum niimayandolori qarsisinda eqoist vozifo davranisi nii-
mayis etdirmadiklorini, Oguz eli ilo giiclii vo zaif olduglart hal-
da bir olan, onlarin saviyyasinds onlarmn dili ilo danisan, on-
larin komoayina bir basc1 kimi deyil, dost, qardas, yoldas kimi
golon olduglarin1 oks etdirir. Miskin, fagir olanlarin umudu
olan Bayindir vo Qazan birliyi onlarin qarsisina xaqandirsa xan
kimi, xandirsa bay kimi ¢ixir. Tesadiifi deyil ki, bu tayinlarin,
xan Oyiinclarinin ritual ifads torzi olduqlart halda, yena do bu
ifadolords Bayindirin xaqanhigi, Qazanin xanligi gosterilmir.
Bayindir xagan xan kimi, Qazan iso nainki xan, hatta bay ola-
rag da deyil, sadaca Salur Qazan kimi digqget ¢okir (97, 42, 94).

Yaxinlig, dogmaliq slamati kimi gabul olunan sads ad
cagirist bu yerdos tosadiifon 6ziinli gostormir. Sosial saviyye-
nin, maddi-fiziki miigayisonin aparilmamasi ii¢iin Qazan xan
bu yerds xanlhigin1 vo bayliyini itirib sadacs olaraq Salur Qa-
zan olur. Qazan xanm fagir vo miskinlorin umudu olmasi
onun $axsi istayinin naticasi deyil. Oguz qovmiiniin, galin
Oguzun basgis1 olmasi onu bu funksiyani icra etmoyo sovq-
londirir. Sado gokildo gotiirsak, gilicsiizlorin komoayi olmaq
iclin giicsiiz deyil, giiclii olmaq tolob olunur. Kémak etmok
liglinso odalot vo xeyirxahliq lazimdir. Giiclin odalstlo birlos-
diyi yerds qurtariciliq funksiyasi icra olunur. Bu funksiyani
IS hayata kecirmok ti¢iin miiayyan bir daracanin sahibi olmaq
lazimdir. Gicliilor igorisindo on giiclii olanlar umud yerina
cevrilir. Mohz bu normal prosesdo umud yerinin ali idaragilik
qurulusu vo tosisati olan xaqanlig, xanliq moartabasinin icra-
edicilori olmas1 “Bizo miskin umudi”nin bu mévqelori isaro-
lomosini agkara ¢ixarir. Eyni zamanda qurtariciliq Oguz eli
tictin Tanr1 buyrugu olan bu soxsiyyatlorin boynunda vazifa
Vo borcdur. Daha dogrusu vazifs borcudur. Yuxar ilo asagi
tobagoni Tanr qarsisinda borc olaraq barabarlosdiran funksi-
ya mohz “Bezo, miskin umudi” olmaqdir. Mahz bu missiya-
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nin yerino Yetirilmasi Tanr1 buyrugu oldugundan amr icra
edon torafin garsisinda amri yerino yetirmok borcu vardir.

Soziin saxalonib miixtalif situasiyalarda miioyyan anlam
kosb etmasi bu sozliiklordo do miisahido olunur. Yalniz sosial
tobagoni deyil, situasiyada maddi-fizioloji-psixi durumlari ifa-
do edon bu s6z birlogmosi maraql tosssiirat yaradir. I boyda
Dirsa xan ¢ox niifuzlu xandir. Hatta, 0, baylik vermak igtida-
rin1 6ziindo saxlayir. Lakin oguz kodeksina gora miskindir.
Ciinki ziiryati olmur. Elo bu baximdan da asagilanan Dirso
xan “ac gorso toyurdi. Yalin gorss tonatdi. Borcluyr borcun-
dan qurtardi” (97, 35). Yalniz bundan sonra “Bir agz1 dualinin
alqisilo Allah-Toala bir ayal verdi. Xatun1 hamils oldi. Bir ne-
¢o miiddatdon sonra bir oglan togurdi” (97, 35).

Bu 6rnok hom do fikrimizi o baximdan dogruldur ki,
Dirss xanin umudu mohz fagirlarin, miskinlorin 6ziidiir. Ciin-
ki onlarin sasi ona gozablonan Uca Allaha ¢atir. Allah-Toala
mohz onlarm xatirino Dirss xanin giinahindan keg¢ib ona ogul
gismot edir vo oguz igindo basi asagiliqgdan xilas edir. Fagir
va miskinlarin umudu iss Qazan xandir. Ciinki o Tanr1 buyru-
gu olan, Oguz xanin siilalasini ali idaragi saviyyads icra edon
Vo qurtarici funksiya dasiyan soxsdir.

Bagga bir ornoys digget ¢okok. III boyda Baybora
Oguzlar garsisinda 6vladsizliq dordindon “ah eylodi. Basin-
dan ogli getdi. Dastmalin olina aldi. Bogiirii-bogiir agladi”
(97, 52). Bu situasiyada iso Bayboro miskin, fagir durumun-
dadir. Ona qurtarici, yardimgi lazimdir. Ciinki 6vladi, xiisusi-
lo do ogul 6vladi yoxdur ki, ona baxib Bayindirin qarsisinda
duran Qaragiino oglu Qarabudaq, sag torofindo olan Qazan
oglu Uruz, sol torafinds olan Qariciq Qoca oglu Yegnok kimi
Oylinsiin. Mohz qurtarict funksiya Qazanda oldugundan Bay-
boranin bu dilayineg ilk reaksiyani da Qazan xan verir. Ovval-
Co “Baybora bag niys aglayub bozlarsan?” deyan Qazan onun
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dordini Gyraninca “Magsudun bumidir Baybora bag?” (97,
52) deyir, sonra Qazan xanin bas¢ilig1 ilo “Qalin oguz baglori
yiiz goyo” tutub, ol qaldirib dua edirlor, “Allah-Toala sana bir
ogul versiin” deyirlar (97, 52). Bir miiddatdon sonra Baybora
bay diloyina gatir, Allah-Toala baylorin alqisini esidib ona bir
ogul 6vlad bagislayrr.

Baybican boy do Baybors boyin durumundadir. Onun da
ovladi yoxdur. Boylorin alqisi, Allah-Toealanin baxsisi ilo
onun da bir qiz balasi diinyaya galir (97, 52).

Motn strukturunda miixtalif laylar toskil edon bu ritual
hadisasi bir lay soviyyasinds digget ¢okdiyimiz anlamla bagli-
dir. Oguz eli {iglin ogulun va qizin vacib genoloji dasiyict oldu-
gu bir zamanda bu situasiyanin ifadslonmasi umudsuz olan
(miskin, fagir) olan toraflo umud veran (balks do qut veran) to-
rofi ortaya ¢ixarir. Qut, umud veran torof Allah Toala, onun va-
sitosilo qurtarici, qoruyucu funksiyada ¢ixis edon Qazan vo
baylor, umud alan iss ya bay tobagosindon olan xan (Dirsa),
boy (Baybdra, Baybican), yaxud basqa sosial tobagadon olan
aclar, yalilar va s.dir. Lakin diqgat ¢okdiyimiz kimi “Biza (be-
zo) miskin umudi” islonon yerds Qazanin heg bir titulu qar-
sisindakilar1 farglondirmomak tigiin séylonmirsa, Qazan xanla
eyni mévgedan olan baylar garsisinda Qazan noainki bay, xan
olaraq Oyiiliir. Baybora bay eyni yerdo Qazana “Xan Qazan”
olaraq miiraciot edir (97, 52). Ciinki eyni sosial saviyyadan
olan Baybora boy Qazanin titulu garsisinda 6ziinii narahat hiss
edo bilmoz. Tesadiifi deyil ki, mohz Bayindir xan da DirSo
xanin qarsisina barabar sosial soviyyoni tomsil etdiyi ii¢iin,
xanlar xan1 kimi ¢ixir (97, 34). Motndo noinki s6z, hotta horf
saviyyasindoa belo qurulmus osrarangiz nizam bu anlamlarin
bir-biri ilo tosadiifon deyil, tamamlayici olaraq slagalondiyini
gostarir. Digget gostarin ki, Baybors, Baybican va Dirsa xan
eyni situasiyani (antinormani) toskil etsolor do (har gl ziir-
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yatsizdir) onlara miinasibat forglidir. Hatta doroco baximmdan
Dirsa xan daha istiin olsa da (Dirsa xandir, digarlari iso baydir)
ona qarst nimayis olunan davramis daha aqressivdir. Bu
situasiya funksionallagan miixtolif anlamlar1 semantik ba-
ximdan diqqoto ¢atdirsa da, yens izlodiyimiz anlam baximin-
dan tozahiir edir. Mohz Dirss xan ona goérs bu duruma diisiir ki,
Qazan xan onun diisdiiyli situasiyada istirak etmir. Aclar vo
yalmlarin igtirak etmasi iSo sonraki zamanimn toratdiyi Situ-
asiyadir. Dirsa Xxan mohz birinci situasiyadan ikinci situasiyaya
adlamaq tg¢ilin ona vacib dayaq olacaq “umud yeri” ortadan
qalxmalidir. Elo bu ssbabdon do Qazan xan bu situasiyada
yoxdur. “Bizo miskin umudi” Baymdir vo Qazanin sorik
Oyiincii olsa da, funksiyast baximindan forglidir. Mahz bu ho-
rokotin idars olunmasi {iciin Qazan xan istirak etmalidir. Oyiinc
olma baximindan Bayindir Qazana sorik olsa da, icra etmo
baximindan qurtarict olan Qazan xandir. Ela bu sababdon do I,
III boylarda Bayindir xan qurtarici funksiyada ¢ixis etmir.
Bayindir I boyda Allah-Toaala qargisimin ifadasi kimi cozalan-
diric1 funksiyada, “ac yalinlar, bir agzi duali” iso Allah-Toa-
lanin bagisladig1 kisiyo qurtaric1 funksiyada ¢ixis edir. Qeyd
etdiyimiz kimi miskin vo fagirlarin, ac yalinlarin umudu iso
Qazan xan oldugu ti¢lin eyni ifadads “bizo miskin umidi” olan
anlam hagalanaraq iki sokildo istirak edir. Bayindir eyni an-
lamin bir torafini ifado edoarok cozalandirict kimi, Qazan iso di-
gor bir torofini ifado edorok qoruyucu, qurtarict kimi inikas
edir. Mona eyni galir, anlam iso doyisir. Lakin bu uzun miid-
datli manavi-fiziki prosesin tozahiir formasi olaraq meydana ¢1-
xir. Allah-Toalanin qazab (qargis) vo bagislama (alqis), mog-
firot etmo sifot-tocallilori motndo Baymdir vo Qazan suratinds
zahirs ¢ixir. Anlam tamamlanib biitovlosir. Noticods Baymdir
vo Qazan eyni ifado daxilinds iki sakral vazifo dasiyan torof-
lorin forqli funksiyalarda tamamlayici anlamlarini proyeksi-
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yalandirir. Allah-Toalanin yazisinda bu eyni bir hadisonin ma-
hiyystco miixtolif goriintiiloridir. 11l boyda Boybora bays iliq
miinasibat agkar goriinso do, burada da Bayindir xan aktiv ifado
ilo digget ¢okmir. Yalniz Qazan xanin reaksiyasi ifadoslonir vo
sonra baylor do ona qosulur (97, 52). I boyda agiq sokildo, 111
boyda iso davranig niimayisi ilo Bayindir xan umud diloyanlori
cozalandirict kimi qgarsilayir. Dirse xan1 qara otaga “qonduran”
Bayindir xan Qarabudagi, Uruzu vo Yegnoyi Qamborays gork
etmoklo eyni sokildo olmasa da ruhi-psixoloji formada onu
aglamaq doaracasina gatirib ¢ixarir (97, 34, 52).

“Bezo miskinlorin umudi” olmaq yalniz diqqgat ¢okdiyi-
miz ornoklarle yekunlasmir. Sadaca olaraq biz iki sosial tabo-
go arasinda “Bezo miskin umudi”nin spesifikasini aragsdirma-
ga calisdiq. Asili, zoaif, kdmoksiz olan miiayyan bir hissanin
umudinin Tanrinin vasits etdiyi xanliq moartobasi tutan Qazan
xan olmasi (Bayindir xan onun kimi aktiv istirak etmir) digor
nimunalarlo do tasdiglonir. Lakin onu deyak ki, Qazan xan
obrazimni oguz epik ononasinds struktur biitov olaraq ohato
edon oan asas monba DQK oldugundan (Hotta X.Koroglu
“Qorqud Kitab1”ndan basqa heg bir abidods onunla bagl siijet
gorunub saxlanilmayib” fikrini irali striir (102, 73). Osasan
bu epos asasinda todqiq etmays calisiriq ki, digar epik, mon-
gabavi niimunalar yalniz vasitagi rolunu oynayaraq yardimgi
funksiyada istirak edir. Elo bu sobobdon do epik dil, tarixi vo
mongabavi dili iistoloyir. Epik dilin iso 6ziinomoxsuslugu bir
¢ox mona Vo anlamlar1 simvolik, sifrolonmis, az hallarda isa
aciq sokildo diggeto catdirir. Elo buna goro do isara Soviyyo-
sindo mdvzu va siijetin barpast miimkiin ola bilir. Bir s6z bir
Soviyyeni, imumi bir anlayisi, tipik tosssiirati ortaya ¢ixarir.
“Bizo miskin umidinin” fordi-sosial tobagenin inikasi kimi as-
karlanmasi boy gohromanlari, shomiyyatli obrazlar vasitasilo
aparildigi kimi, ictimai-kiitlovi sokildo 6ziinti géstarmasi, asa-
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g1 tobogoni ohato etmosi do elo eyni struktur tizarinds qurul-
musdur. Bir neg¢a {izdo olan molumati ¢ixmagq sortiylo anlamin
isaralondiyi obyekt vo subyekt epik dilin spesifikliyino uygun
sokilda diggoet ¢akir. Ogar Boybora, Baybican, Dirsa xan bu
anlamm yiiksok tobagods isarslonmis birinci situasiya tozahii-
riinii oks etdirirso, ikinci situasiyada Beyrok va Qaragiq ¢oban
asag1 tobagoys aid olan monavi-psixoloji davranist soCiyye-
londirir. Elo bu baximdan da bu anlam daxilindan saxalonmo,
toromo, paradigma goriintiilori askara ¢ixir. Qaragiq Cobanin
asag1 tobogoni isaralomasi aydindir. Bas necs olur ki, Beyrok
do eyni anlamu isaraloyir? Axi Beyrok Qambora bayin oglu,
Qazan xanin inag1 Bams1 Beyrokdir. No tigiin Beyrak baylor
arasina 6z bay titulu vo gorkomiylo gedib Yalincigi cozalan-
dirmir? Oz cildini dayisir, 6z bayliyini dondurur, 6z xarakteri-
ni gizladir, Bams1 Beyrok kimi deyil, dali Ozan kimi tozahiir
edir. Cildini doyigsmoasa Beyrokliyi toyun pozulmasi igiin ye-
torlidir. Boyliyini dondurmasa Qazan xandan bir giinliik bay-
lik almasina ehtiyac yoxdur. Xarakterini gizlotmoso Beyrokli-
yi kifayatdir. Bu anormal davranig 6zii yeni bir norma askar-
layir. Ogor oliib dirilmado status doyisirss, cild doyismoada
funksiya dayisir. Beyrayin bu davranisi hom 6liib dirilmasini
isaraloyir, ham cild doyismoasini tocassiim etdirir. Oguzlarin
nozarinds Yalincigin yalaniyla Beyrok kimi 6lon bay Beyrok
ox yariginda gahroman kimi dirilon ozan Beyrays yeni bir sta-
tus boxs edir. Beyrok Qazandan baylik alir. Lakin ritual icra-
¢is1 Qazan deyil, Dads Qorqud oldugu iiglin Beyrayin bayliyi
bir giinliik olur. Bir giiniin tamaminda ritual icrasiyla aldo et-
diyi 6z ovvalki baylik statusuna qayidan Beyrok geriys qayi-
dan zamanin smagindan iiziiag ¢ixir. Axi elo geriya qayidan
zaman Beyroyi doli ozan funksiyasi dagimaga ydnlandirib.
Cilinki Beyrok qirx yoldasina on alt1 il avval s6z verib ki, gey-
diyi qiz1l qaftan1 qirx giin névba ilo geyib sonra bir dorviso
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versinlor (97, 57). Darvis va dali 0zan anlami eyni semantik
yiklii olub soziin funksional doyismasi noticasinds an uca
monavi dayarlori gozloyan insanlarin miskinliyi, mocnunlugu,
yalavacligi, yalimligi, fagirh@i vo s. anlamlar soklino diismiis
Situasiyani isaraloyir. Elo dorvis soziiniin do monas1 “qapigo-
zon” (yoxsul, kasib) demokdir (99, 146). Tosadiifi deyil ki,
Beyrak cildini doyisorkon homin qizil gaftani tokrar geymali
olur (97, 62). Qaftan1 tokrar olarag aynindon ¢ixarmasi onu
taniyacaglar1 qorxusunu ifads etss belo, dorviso vermoli oldu-
gu gaftan1 aynino geymomasi ordomliyidir. Ciinki Beyrak va
qirx igidin geyacCoyi bu gaftan qirx giinliik miiddst {i¢iin niy-
yat edilmisdir. Qurx glindon sonra ise dorviga moxsusdur (97,
57). Niyyat vaxtindan isa na az, na ¢ox, diiz on alt1 il ke¢mis-
dir. Oynina dova ¢uvali geyinon Beyrok (97, 63) qizil gaftan
geyacok dorvis ilo eyni status alir. Ciinki dorvis tiglin qizil
gaftan ilo (aski) dova ¢uvali eyni qiymoatds olub abir Ortiiyiin-
don basga he¢ bir doyari yoxdur. Darvisa verilocok gaftan
Beyrayi dali 0zan edir. Ozanliqda dorvisliyi dasiyan Beyrayin
xaotik macburiyyatdoan (kafor mokanina asir getmasindon) s6-
zlni tuta bilmomasi 6ziinii doli ozana gevirir. S.Rzasoyun ya-
nagmasina gora elo “dolilik xaos diinyasi ilo bagl harokatlor-
dir” (118, 149). Miixtalif anlamlariyla birgs dali ozanin s6lon-
do va toyda dalilik etmasi do sakral mokana daxil olan xaotik-
liyin (Beyroyin 6lim yalani, nisanlisin1 oguz téranina uygun
sokildo oro getmasinin yalan iizorindo qurulmasina goéro ga-
nunsuzlugu vs s.) xaotik davranigla garsisinin alinmasi tabiot-
don galon Topagozla, tabistdon galon Basatin savasmin basqa
bir tozahiirii olmaqla borabar haqqina tocaviiz edilon miskin-
lorin, fagirlarin isaralonmosini oks etdirir. Elo darvis vo 0zan
da camaat adami olmagqla barabor bu tobagonin simasini gos-
torir. Ciinki manavi diinyasi zongin olan bu daraca sahiblori-
nin zoif vo miskin durumunda olmasi onlarin xslqi olmasin-
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dan irali galir. Bu doaracalor ham do falsafi diinyagoriisiinii
(darvis-sufi, ozan-aran) ifads edir. Tosadiifi deyil ki, Beyrok
hom do oarondir, homginin fagirlarm, zsiflorin cargasinds ol-
maq anlamlarin1 proyeksiyalandirir. Beyrak elo bu durumda
boy olsa da haqqmna tacaviiz edilmis, miskin durumundadir.
Haqqmmi geri almaq ii¢lin yalan zorakilifina moruz qalmis
Beyrok do Yalinciq iizorina, mohz boay kimi deyil, dsli ozan
kimi golir. Fagirlarin, miskinlorin umud yeri Qazan Beyroayin
bu funksiyasini reallagsdirmaq ii¢iin ona boaylik vermoklo
“Qoun neraye gedarss getsiin, neylarss eylosiin” (97, 64) de-
moklo “Bezo miskin umudi” oldugunu gostorir. Heg do tosa-
diifi deyil ki, elo eyni yerdo Beyroyin igidlik géstarmasi, Qa-
zan xanm onu yanma g¢agirmasit Beyrok dilindo homin xan
Oyiinclorinin miisaiyat olunmasi ilo 6ziinii gostarir:

Qalmis yigit arxasi! Bizo miskin umudi!

Bayimndir xanim goygiisi!

Tiilu qusun yavrisi!

Tiirkiistanin diragi!

Amit soymin aslani,

Qaracugin qaplant!

Qonur atin ayasi,

Xan Uruzin babasi,

Xanim, Qazan, tinim anla, sdziim dinla! (97, 63) va s.

Anlamlar1 yozum saviyyasinda deyil, daxili rabito osa-

sinda askarladiqda bir-birini tosdiq edir. Beyroayin Qazana bu
Oyiinclorin an basinda “Qalmis yigit arxasi, Bizo miskin umu-
d1” demasi vo bundan sonra baylik almasi miskin, fagir, arxa-
s1z olanlarmin haqlarinin miidafis tozahiirii kimi ortaya ¢ixir
Vo bu tayinin Qazan xana aid missiya olmasi isaralonir. Cox
maraqglidir ki, xan dyiinclari cargasine Il boyda yer tutan “Bi-
zo miskin umudi” iglincii, “Qalmis yigit arxasi” iso onuncu
yerdo islonir. Lakin bu boyda (111 boy) yerlor doyisib bir-bi-
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rindon saquli masafods olan bu soézliiklor {ifiqi xotdo durur.
Cilinki situasiya yaxin anlamlar1 barabarlogdirir. IT boy situasi-
yasinda xan Oyiinclori maclis qurub, sélon verib, ova ¢ixan
baylorin ovgatimi ifads edirss, III boy situasiyast mohz mis-
Kinlorin, fagirlarin isaralonmasini gostorir. Bamsi Beyrayin
miskin durumu onu doli ozana ¢evirir. Haqlar borpa edildik-
don sonra avvalki bayliys qayidir. Barpa olunmagq iigiin baylik
oldo etmok lazimdir ki, bu bayliyi ona mohz “Beza, miskin
umid1” Qazan verir. Beyroyin Qazandan “siilon”ds istirak et-
mok xahisi do boylik doaracasine yetib qoruyucu, qurtarici
funksiyada istirak etmosindon irali goalir ki, bunun {igiin do
Qazan xanin icazasi olmalidir. DQK-nin ilk arasdiricilarindan
olan ©.Abid siilonin mohz bay-xan tabagasine aid oldugunu
gostorir. “Bozi Tiirkiyali miidaqqiglor “siilon” vo yaxud “si-
lon” adlanan qonagliglart imumi, yoni xalga da samil olaraq
gostorir. Halbuki, biz bu marasimlorin yalniz baylors, agalara
moxsus oldugunu goriirtiz” (12, 175).

Umumiyyatlo, dastan obrazlari arasinda bdliinon funksi-
yalar baximindan Beyrak miskin, zaif durumunun, Qazan xan
iSo “Bezo, miskin umidi”nin isarasi olaraq goriiniir. Bu o de-
mok deyil ki, Beyrok homiso zoifdir, yaxud Qazan yalniz
umud yeridir. Sadaca olaraq semantika situasiyalarin tozahiirii
olaraq reallasan isaro kompleksi kimi ortaya ¢ixdigindan an-
lamlar situasiya doyisikliyinda do forgli anlamlarla avazlonir.
Bu baximdan Beyrok vo bu kimi obrazlar ad almaq ritualinda
zoiflori qoruyan kimi mdvcud situasiyada ifadolonirss, (kafor
yagi olindon bozirganlarin malini alib onlara qaytarir, buna
gora do ritual kegirilib ona ad verilir, Boz oglan, Bams1 Bey-
rok olur (97, 53-54), adaxlis1 yalan igtisasi ilo alindon alinan
Beyrok iso situasiya baximindan zsif durumunda olur. Yalin-
ci1g1 yarigda doli ozan kimi yenan Beyrok miskinliyi, zaifliyi
ifado etmoklo “yalang1 baylikdon, dogru fagirliq yaxsidir” ox-
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laq etalonunu niimayis etdirir vo oavvalki Beyrokliyi tomin
edir. Elo Beyrok giiclii oarlik magaminda da, bazirganlarin ma-
lin1 kafarlordon alib 6zlorino qaytarmagla asagi toboagonin mii-
dafiagisi oldugunu gostarir. Mohz Beyrayin avvalki statusunu
vo indiki funksiyasini reallasdirmaq iigiin mediator olan Qa-
zan, Beyrok-Qazan dialoqunun istor aktiv (Dali 0zan-Qazan
bay (I11 boy), Beyrok-Qazan (XI boy), istor passiv (Beyrayin
zindanin uca cardagindan — bazirganlardan Qazani xabor al-
mas1 (III boy), Beyrayin 6lorken Qazana Xobor gdndormasi
(XII boy) torafi kimi ortaya ¢ixanda umud yeri olaraq saCiy-
yalonir. Bu situasiyalarda Qazan-Beyrok obrazi iiz-iizo daya-
naraq epik toassiirat yaradir. Ola bilsin ki, elo bu situasiya do-
yisikliyinds bu obrazlarin iizo ¢ixmasi tarixi-real malumatla-
rin epikloson goriintiistidiir. Yoni prototip xarakterindoan galon
cizgilor obraz inikasina dasinir. XII boyda Beyroyin 6liimciil
yara almasi, ev-esiyinin tohlilkodo olmasi Beyrati zoif, ko-
moaksiz situasiyada goaharlondirdikds, yens do {iziinii “Bezs,
miskin umidi” Qazana tutur:

Yigitlorim, Aruz oglu Basat galmadin,

Elim-giinim ¢apilmadimn...

....Qazan mana yetigsiin! (97, 125).

Beyrayin alp aron olaraq dord arandon biri kimi izl ni-
gabli olmasi (97, 87), dali 0zan olduqgda iss nigabini doyismo-
si, ozan goérkomina diismasi situasiyalar1 farglondirmak baxi-
mindan maraqhdir ki, birinci situasiyada giic sahibi olaraq
bay cargasindo, ikinci situasiyada miskin durumda olaraq asa-
g1 tobagodo yer almasindan xabar verir. Qazan 111 boyda doli
ozani Beyrok kimi tanimadigi kimi, Beyrok do XI boyda Qa-
zan xan1 tanimir. Birinci situasiyada Beyroyi adaxlisina, ya-
vuqglusuna onu tanimadan yetigdiron Qazan olursa, ikinci situ-
siyada Qazanin zaif durumunda (kafar olinds asirdir) onu oglu
Uruza yetisdiron Beyrok olur. Lakin bu iki boy arasinda sinx-
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ron sokilda {izo ¢ixan yeno eyni anlami isaro Soviyyeasidir.
Qazan Uruzu Beyrokdon sorusduqgda “Bogimiz Qazanin ogli-
dir” (97, 120) deyon Beyrok Qazan tigiin zoif situasiyanin ol-
madigini, an giiclii gohromanin, yaxud gohromanligin Qazana
moxsuslugunu {izo ¢ixarmaqla hom kafor arasinda olsa bels,
Qazan l¢iin zoif situasiyanin miimkiinsiizliiyiinii, homginin
umud yeri anlayismin Qazanin bayliyinds vurgulanmasimni to-
cosslim etdirir. Olbotto, bu strukturda bir lay saviyyasini oks
etdirir. Qazan xanm “Bezo miskin umidi” kimi isaralonmasi
IX boyda Bakilin vo onun oglu ©mranin da dilinds diqgot ¢o-
kir. Ozii do bu ¢ox qaribo bir torzde ata-ogul dialektik qarsi-
durmasimin — qocaligin va gancliyin, kéhnanin va yeninin dai-
mi miibarizasinin epik matno diison badii tozahiirlorindo as-
karlanir. Bakil do, onun oglu da Qazana kiiskiin olur. Umud
yerindan iz dondorib umudsuzlasir. Bakil Qazandan inciyir
ki, onun hiinarini giymotlondirmir, oglu ©mran iso Qazana
umud yeri kimi ehtiyaci olmadigin1 deyir (97, 105-107). La-
kin ata da, ogul da son naticads yenos “bizo miskin umudi”
olaraq Qazan xan1 vo Bayindir xan1 goriir. Biz qeyd etmisdik
Ki, tayin homginin Bayindir xana aiddir. Uzarino kafar golon,
ayagi yaralamis Bakil oglu Omrana deyir:

Agiz -dildon Bayindira salam vergil!

Boglor bagi olan Qazanin alin 6pgil!

“Ag saqallu babam bunlu”-degil!

“Olbatds Vo olbotdo Qazan bog mana yetissiin — dedi,”
degil! (97, 107)

omran iss atasina etiraz edir:
Ag alinlu Bayindirin divanina varmagim yoq,
Qazan kimdir? Man anun olin 6pmagim yoq (97, 107).
Savasa bu iddia ilo giron Omran kaforin ona “Son Boki-

lin nasisan?” sorusdu-gunda o da 6z arxasinda dayananin Qa-
zan xan vo onun qardasi oldugunu boyan edir. Lakin Qazan
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xanin adini1 Baymdir xanin adi ilo bir yerds daha yiiksok saslo
vurgulayir: “Mora kafar, son moni bilmozmisin? Ag Alinlu
Bayindir xanun baglorbagisi Salur Qazan, qartasi Qaragiino
capar yetdi” (97, 108).

Diqgot ¢okdiyimiz bu 6rnokds aydin goriiniir ki, burada
Qazan xan aktiv, passiv situasiyalarda oldugu kimi deyil, de-
yison situasiyada vo motn strukturunda tokrarlanma funksiya-
sida epik saviyyada xronotopu (zaman va mokani) isaralayir.
Ata da, ogul da Qazan xan1 gabul etmir, ata vo ogulun yens do
ortaq noqtasi zoif situasiyada Qazan xan olur. Ata vo ogul se-
mantik anlamda zamani, Qazan xan iso “Bezo miskin umu-
di”’n1 saciyyalondirir.

Yuxarida geyd etmisdik ki, Beyrok bay tobagosinin nii-
mayandasi olaraq asagi tobagonin movecud durumunu va umud
yerinin tinvanint Dirsa, Baybora vo Baybicandan fargli olaraq
fordi — sosial deyil, ictimai-sosial kontekstdo isaraloyir. Bakil
vo Omran da fordi kontekstdo digqgoti ¢okir. Asagi tobaganin
gercok bir niimayandasi iso 0 tobagonin 6z lizvii olaraq mocazi-
isarovi deyil, real goriintiilorlo I boyda Qazan xanin evinin
yagmalanmasinda oxu mokanina daxil olan Qazan xanin
¢obani Qaraciq (Qaracuq, Qaraca) Cobandir. O, elo ilkin olaraq
“coban” pesasi ilo bu tobagodon oldugunu gostarir. Salur
Qazanin evinin yagmalanmasinda sakral mokana niifuz edon
periferik mokanin aqressiv tacaviiziiniin tinvanini tobiotin bir
pargasi olan Cobanin Qazan xana gdstormasi, tabistin bir par-
¢as1 olan suyun, qurdun, kdpayin Cobanda dillonmasi, Cobanin
tobiot olaraq xaotik comiyyatin zorakiligina qarsi duran torof
olmasi ilkin olaraq digqgat ¢okir (97, 44, 45). Bu Qaraciq Coba-
nin 6nca tabiati simvollasdiran obraz kimi tobiot funksiyasinda
Oziiniin sakral barast almasi tigtindiir. Ciinki tabistdan galonle-
rin comiyyatdo xaotiklik yaratmasi adot soviyyasindadir. Topoe-
gbziin vo Basatin tobistdon galmasi do bu anlamlar cargasin-
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dodir. Basatin tokrar-tokrar tobioto qagmast (97, 98) oguz
torasinin aginci gqanununu icazo kodeksino uymadan pozmasi
(97, 99) Topogoza qalib galo bilsa do, Beyrok Kimi oguz aran-
lorinin eli, giinii tiglin tohlikko monbayi olarag galmasi (97,
125) vo s. tobiat Vo comiyyat arasindaki davranis garsidurmasi
tobiotdon olan ¢obani 6nco comiyyats tocaviiz etmoayan, oksino
xaotik comiyyatin tocaviizii ilo qarsilasan toroaf kimi isaralayir.
Tabiotin tobiotlo garsidurmasini (Basat-Topagdz) comiyyatin
comiyyato tocaviiziinii (yag1 kafor-xan Qazan) oks etdiran boy
folsofoasi sanki Qaraciq Cobana borast gqazandirmaq {igilindiir.
Bunun {i¢iin boylarin irali-geri oxunmasi, zamanin irali-geri vo
donmus olaraq isaralonmoasi bu cohdin moatnds epik dillo
saxlanmas1 goroyini sortlondirir. Sakral alomo tocaviiz edon
Topogoziin atasinin da ¢oban olmasi (97, 98) ruhani vo maddi
govusmanin yasaq olunmus formada reallagsmasi Qaraciq Co-
banin da Coban adi ii¢cliin hom {iz garasi, ham¢inin onun da
tobistin bir pargasi olaraq monfi goriintiilor sirasma diismok
slibhasi 6nca 6ziinli dogru anlayisda togdim etmak ehtiyacin
yaradir. VIII boy Cobaninimn xaotikliyi, I boy Cobanimin 6ziinii
tomizo ¢ixarmaq cohdini reallagdirir. Strukturda mévcud olan
bu anorma, Il boyda norma saviyyasinds epiklasib Qaraciq Co-
bana barast qazandirir. VIII boyda goriinocok aqressiv funksio-
nalligin bu Cobanin iizorina kolgs salmasi iigiin irali gedon
zamanla qarsist vaxtinda alinir. Geriya golon zamanla iso Co-
bana qars1 goban anlami téradir. Anlamlarin toqqusmasinda ya-
xin anlayislar 6ziinii gostorir. VIII boyda Coban Topogdziin
atasidir, heyratamiz giicli var, poarilora tocaviiz edir. 11 boyda
Coban heybatli vo gox qiivvatlidir, alt1 yiiz kafori dasa basib
qagirtr, ti¢ yiiz kafori 6ldiiriir, sapand: ilo hor atanda on iki bat-
man das atir, agaci1 kokiindan ¢ixarir, hom da kosmos vo xaosu
saciyyslondirir. Mifoloji diinya modelinin matnds oksini ifados
edir. Cobanin Qazan xan qarsisinda 6ziinli dogrultmasi tosadiifi
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sobabdon deyil, comiyyat garsisinda Qazan xandan boraot
almasi ehtiyacindan irali golir. O, buna gors iki qardasini qur-
ban vermisdir. Lakin Qazan els ilkin olarag eyni assosiativ an-
lamdan tozahiir edon davranis niimayis etdirir. Dagidilmis
elinin, ev-esiyinin hansi somto getmosini sudan, qurddan, ko-
pakdan xobor almaga macbur olan Qazan Cobandan bu xobori
aldiginda onu qargayir, sanki faciasini Topag6zlo bir tabistds
olan Cobanda goriir.

Agzin qurisun, Coban!

Diliin ¢iirisiin, Coban!

Qadir, sonin alnuna qada yazsun, Coban! (97, 45).

Yalniz Cobanin 6ziinii miidafis {igiin qardaslarinin sohid

olmasi, ti¢ yiiz kafori halak etmasi, bir ariq toglu da oldan ver-
momosi Qaraciq Cobani ehtimal olunan anlamlar corgasindon
cixarib dogrulayir. Bas na tigiin Qazanin evini qurtarmaga ge-
don Coban Qazanin umudu olmaq avazina, Qazan xan “Bezo
miskin umidi”dir. Bu saviyys matnds norma-anorma funksi-
yasinda inikas edir. Normaya goro Qazana komok edan, qur-
taric1 funksiyada olan Qaraciq Cobandir. Ifado planinda bu
daha aydm goriiniir. Lakin strukturda sifrolonmis anorma bir
nega s6z va anlam saviyyasinds ifads planini sixisdirib 6z ye-
rini alir, Qazan xanin toyinini dogrulayir. Qaraciq Coban ka-
for tizarina kafarlorlo savasda sohid diison qardaslarinin — Qa-
bangiiclin vo Damirgiiciin 6clinii almaga gedir. Gorason Qa-
zan golmodon bu miimkiin deyildimi? Bu yolda mahz Qazan
Xanin onun yaninda olmasi vacibliyi diqqat ¢okir. Ovval Qa-
zanin evinin qurtarmaga getmasini sdyloyan Coban sonra qar-
daslarinin qisasin1 almaq ii¢lin getdiyini soyloyir. “Agam Qa-
zan, son evin almaga gedoarson, mon doxi garindagim ganin al-
maga gedarom” (97, 46). Qazan xan Qaraciq Cobanin getmas-
sinin garsisini almaq ii¢iin onu agaca baglayir. Yalniz Coban
agaci1 kokiindon ¢ixarib onun arxasinca galdiyinds Qazan ona
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da getmoys icaza verir (97, 46). Bu moatniistii mévzu saviyys-
sindo Cobanin sadagot vo giiclinii gostarirsa do, matnalt lay-
larin barpa olunmasinda mifoloji struktura séykanir. Malum-
dur ki, Qazan Oguz téromosi olaraq Ugoglardandir. Konkret
olaraq Salur olduguna géro Dag xana baglanir. Oguz xanin
[lahi miijdesiylo Agac kogusunda olan xatunu agac stixiyasini
saciyysalondirir. Qazan xan yalniz Qaraciq Cobana o zaman
getmoays icazo verir ki, o, agaci, kokii, soyu yiiklonir. Ocdad
miigaddoasliying sdykonir. Qazan bundan keco bilmir. Halbuki
onun evinin qurtarilmasi, Cobanin qardaslarinin qisasmi al-
masi1 kimi tokliflordo Qazan xan ona getmoys angal toradir.
Elo bu baximdan da anorma matnds anlam soviyyasinds nor-
maya cevrilmoys baslayir. Coban Qazan xana kdmok ii¢lin
getso do, qardaslarinin gisasini almaq ti¢lin getmasina yalniz
Qazan komok edir. Qurtarict funksiyada istirak edon Qazan
Qaraciq Cobana gardag intigami ti¢lin horokotdo olmaga me-
diatorluq edir. ©gor epik moatnds obraz funksiyalarini diqqgato
¢cokmali olsaq, o zaman Qazan xanin niya Qaraciq Coban
ticlin “Bezo miskin umudi” olmas1 ortaya ¢ixir. Qazan xan
Qaraciq Cobanin kaforlorlo savasa getmoasinin qurtarici, yar-
dimg¢1 funksiyasi kimi saciyyalonir:

1. Qaraciqg Coban Qazan xansiz savasa getmir.

2. Qazan xan ila gardaglarinin gisasin1 almaga gedir.

3. Savasa getmok li¢lin agact kokiindon ¢ixarmali vo
Qazan xanin icazasi olmalidir.

4. Riitbs alacaqdir (amiraxur olur).

Askar goriniir ki, bu epik dinamika Qazan xani
Cobanm umudu kimi askarlayir:

1. Qaracig Cobanin iistiindon xaotik anlam gotiiriiliir
(struktur-semantik kontekst).

2. Qaraciq Coban gqardaslarmin qisasii alir (fordi
kontekst).
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3. Qaraciq Coban yiiksok tobogoys yetisir (sosial
kontekst).

Belalikla, “Bezo miskin umid1” olmaq epik motnds boy
boyu sopalonmis miixtalif obrazlarda vo strukturda zoif sokilds
Bayindir xani, aktiv sokildo iso Qazan xan1 proyeksiyalandirir.
Bu toyinlorin Qazan xanla bagl iki dofo (97, 42, 63), Bayindir
xanla bagl bir dofs (97, 95) islonmasi vo Baymdir xanla nis-
batdo Qazan xan tigiin daha ohatoali sokildo sadalanmasi (Bayin-
dir Qazanla yalniz alt1 toyino sorikdir) Qazan xanin daha aktiv
olmasini gostarir. Fardi- sosial- ictimai va S. yasam torzinin ana
ganunu kimi harakoatds olan “umud yeri inanc1” Tanr1 buyrugu
olan, Oguz xanlarinda sakral vozifo kimi dasinan on ohatoli
humanist aktlarin mévcudlugunu digqoets catdirir.

“Bezo miskin umidi” olmaq mifoloji strukturda Qazan
xan1 madani gohroman kimi do isaralayir. Madani gahroman-
liq akti miixtalif sokillordo miisahido olunan funksiyalari ini-
kas etdirir. Madani gohromana aid edilon funksiyalardan biri-
nin va yaxud bir negasinin — qurtariciliq, qoruyuculuq tosisat-
lar1, daha dorin gatda iss ilk insan obrazinin isaralonmasi (bu
isaralonmads Bayindir va Qazan ilk insan1 simvolizo etmokla,
ikili ilk insan obrazini da isaraloyir) burada yalniz Qazan xan
obrazinda islok olur, hatta Coban Qazan xan1 qurtarmis olsa
da, Qazan xan Coban1 qurtaran, onun umudu olan durumunda
“Bezo miskin umudir” olmasini askarlayir. Tosadiifi deyil ki,
K.L.Strosun konsepsiyasina géro madani gohroman bir medi-
ator — aragidir vo mohz onun yardimi ilo bu va ya diger zid-
diyyatlor ortadan qalxir (41, 238).

Qazan xanin madoni gohromanligi gorgin situasiyalarda
qurtarict olmasiyla barabor, 0, madani gohraman tipi kimi bu
funksiyalarin harokatlonmasi tigiin qarsi torofo hansisa doyari
ormagan etmolidir. Ciinki madani gohroman yalniz xilas et-
mir, homginin xilasolunmanin reallasmasinda oarmagangi
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funksiyada istirak edir. Odun bagislanmasi (106, 25-27) va s.
mifoloji davranis etiketlori bu gobildon sayila bilor. Yuxarida
ornok gostordiyimiz obrazlar {igiin (Dirso, Baybors, Baybican,
Beyrok, Bokil, ©Omran, Qaraciq Coban) Qazan xan moadani
gohroman tipi kimi “Bezo miskin umudu” olaraq miixtalif or-
Moganlar edir.

1. Qargis gondorir (Dirse xan bu aktda istirak edir).

2. Alqis gondorir (Baybors vo Baybican bu aktda istirak
edir).

3. Boylik verir (Beyroys 6z boyliyini bir giinliik
ormogan edir. Bu amanat funksiyasinda istirak edib Beyraya
ovvalki bayliyini qaytarir).

4. Sag torofi gostorir (Bayindirin ©mrana Uruzun sag
yaninda yer vermasi, hakim cargays salinmasi Bayindirla eyni
toyina sorik olan Qazanin da funksiyasina daxildir).

5. ©Omiraxurluq verir (Qaraca Cobani miikafatlandirir).

Qeyd etdiyimiz kimi, Qazanin moadoani gohroman kimi
ormogan etmo funksiyasi situasiyalarda funksionallagir.

1. Itoloyici funksiya (qargis edib 6vlad dilomo).

2. Yarim funksiya (alqis edib 6vlad dilamo).

3. Kegici funksiya (baylik verib baylik gaytarma).

4. Torayici funksiya (Baymdirin sorik toyini kimi sag
torafi vermasi).

5. Tam funksiya (amir axurlug vermasi).

Ormogan ifadssi birdsfalik bagislama anlamina galss do,
epik dilin spesifikasinda farqli sokillorlo tozahiir edib madani
gohromanin magsods c¢atdirma funksiyasini isarsloyir. Or-
mogan hom bagislama, hom do borc anlayisinda istirak edarok
(bayliyin bir giinliik verilmasi) aciz olan torafi diloyins catdirir.
Hotta bu funksionalliq epik toloffiizdo 0 hodds catir ki, yalniz
miisbot deyil, monfi anlam gériintiisiiylo neqativ funksiyada
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diggat ¢okir. Qeyd etdiyimiz kimi pozitiv (miisbat) vo (neqativ)
sokildo soziin funksionallasmast situasiya torayicisidir.

1. Miisbat situasiya.

a) miskin (6vliyaligi, yiiksok doracani isaraliyir: Miskin
Abdal, Miskin Yunus va s.)

b) xosto (eyni anlami dasiyir: Xosto Qasim, Vidadi
Xasto va S.)

¢) yalavac (peygombori isaraloyir: M.Kagqari liigotindo
do yalavac-peygombor demokdir (91, 48) va s.

2. Manfi situasiya.

a) miskin (yaziq, fagir, son daraco aciz vo s. anlamlari
bildirir).

b) xasto (eyni anlam dasiyir).

¢) yalavac (eyni anlam dasiyir).

Gordiiylimiiz kimi diinyagoriisii formasinin miixtalif
sabablordan tohrif olunmasi s6ziin neqativ funksionallagmasi-
n1 yaradir. DQK-ds isa diggoet ¢okdiyimiz drnakda bunun oksi
bas verir. Manfi anlam miisbot anlami téradir. Baymdir xan
Dirsa xana “Ogli-qiz1 olmiyan1 Allah-Toala qargayibdir, biz
doxi qargariz, ballii bilsiin” (97, 34) kimi xabar yetirmoklo,
“biz” sozii ilo Qazan xan1 da sartlondirirsa (t6rayici funksiya)
Vo manavi sozliikds aqressiv davranig niimayis etdirirsa, Dirsa
xan1 ac-yalavac, miskin, yalin tizorina gondarmokda (6vladi
liciin ehsan verir) natico etibarilo miisbat situasiyani toradir.
Eyni zamanda da bezs, miskin umudu olan Bayindir-Qazan
birliyinin Dirso xan1 miskin situasiyadan ¢ixarmaq togobbiisii-
niin anormal davranigla normal yekunu sociyyslonir. Elo bu
sobobdon do motn strukturunda Qazan xana (Bayindir xanla
birgo) samil edilon “Beza, miskin umudi” tayini onun madani
gohroman tipi olmasini isaraloyir.

Qazan xanin “Bezo miskin umudi” olmasinin bir 6rnayi
do Obiilqazi Oguznamoasindo saxlanmigdir. Qazan xan haq-
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qinda Dads Qorqudun sodyladiyi “tartim”da (ozan havasi) Qa-
zan xanm moadoni gohroman aktinin epik tozahiirdo “Bezs,
miskin umud1” olmasin sartlondiron misralar digqot gakir:

Bir qazana qirx bir atin otin saldi,

Ol qazani sol aliylo birdon ald,

Sag oliylo homin oti elo paylads,

Alplar, baylor goron varmi Qazan kimi?! (60, 98).

Bu havacatda Qazan xanin heyrotamiz giiclinii (qirx bir
atin atinin oldugu qazani bir (sol) aliylo tuta bilmasi) madoani
gohroman xarakterino uygun sokildo gdstoron Dada Qorqud
onun soxavat alini (sag olini) biitiin elo agmasini, el doydur-
masini1 toblig etmoklo asagi toboagolor ti¢iin do umud yeri ol-
masimni1 soylayir vo on asas da bunun Tanr1 hokmii oldugu
ticlin Qazanin bu doracads bir alindon aldigini o biri alindan
elo paylamasi semantik oxunaraq qilivvat Vo soxavat anlamla-
rin1 hom faktiki, ham macazi sokilds diqgoato ¢atdirir.

Qazan xanin, “beza, miskin umud1” olmasi onun kafor
tizorinda galobasindon sonra “qirx qul, qirx xidmatgi” cariyo
(qurx kisi, qirx gadin) azad etmosinds do aydin goriiniir. “Qirq
bas qul, qirq qurnaq ogli Uruz basma azad elodi” (97, 50).
“Qirq evli qulla qirq cariys ogh basma cevirdi, azad eylodi”
(97, 78) DQK moatnindon aydin goriiniir ki, qul azad etmok xii-
susi bir davrans kodeksi olub bu status yalniz Qazan xana mox-
susdur. Digar boylarda déylisdon qayidan aran, bay va xanlarda
qul azad etmok statusu yoxdur. Hotta ogluna Bayindir xanin
mokaninda boylik verms imtiyazi olan Dirso Xan da bu statusa
malik deyil (97, 36). Dirss xanin yignaq kegirib, baylori qonag-
layib ulu (bdyiik) toy eloayib xatununun toklifiylo “yetman
ayal” almasi, dilayina gatmaq {iglin borclunu borcundan qurta-
rib, ac-yalinlart doydurmasi da qul, koniz azad etmasi ilo mii-
saiyyot olunmur. ©gar qul-cariys ac-yalinlar ilo eyni ziimraya
daxildirss, Dirss xan da xan olaraq 6hdesinds olan qul-garava-
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sa malikdirsa, necs olur ki, alqis qazanmaq {iglin birco nofor
qul-cariya azad etmir? (97, 35). Bu suallarin sayini digor
ornoklarlo da artirmaq olar. Lakin bizo aydindir ki, bu icraetmo
bezo, miskin umidi Qazan xanin ali statusudur. Qul azad etmok
funksiyasi xtisusi bir toro akti olaraq yalniz kafor tizorindoki
golobadan sonra Bayindir xanin sag yaninda yeri olan Uruz bay
ticlin reallasa bilar. Uruz bayin xiisusi doracasi ayri1 bir mévzu
olmagla barabar matnds isars toradicisidir. Uruz bay ogullugu
ilo sabahi, socarosi ilo soyu isaraloyir. Bu dialektik paradig-
mada azad comiyyat quruculugu, oguz demokratiyasi oks olu-
nur. Kafarlorlo doyiisdo qul azad edilmosi dovrlorin statistika-
sinda qulsuz comiyyati isaraloyir. Bu ganunun Qurani-Karimda
ehkam saviyyasindo xiisusi formada tosdiqi vardir. Miiayyan
nofsi giinahlarin miiqabilindo ogor o glinah bagislanmaz doro-
codo deyilsa, Allahu-Toeala qul, kolo azad etmoklo o giinahin
bagislanacagimi miijdoloyir (“Nisa” surasi, ays 92, “Maids”
surasi, aya 89) (105, 77, 78, 100 va s.). Ogar bu ehkamlara
oamoal olunsa, perespektivds qul, kélo azad insana ¢evrilib azad
comiyyat togkil olunacaqdir ki, islami ganunlarin kélaliys qarsi
dayanan humanist sistem olmasi, Islam demokratiyasi bu yiik-
sok inanc vo axlaq gostaricisinda bir daha tosdigq olunur. DQK
dilinds Uruzun ogul olaraq galocayi isarolomosi vo kafor iizo-
rindoki goalobadan sonra bu aktin hoyata kegmasi eyni seman-
tikadan irali golir. Giinah da nafs kiifriidiir ki, ona qalib golmok
tictin k6lo azad olunmalidir. K6lo azad olunmasi kiifrii 1diirtir.
DQK zamaninda kiifrii (kafori) dldiirdiikdon sonra qul, kolo
azad edilmasi zamanin anaxronlugundan dogulub eyni anlam
ylikiindodir. Bu statusun yalniz Qazan xanda comlonmasi isa
onun bu harakati simvollasdirmasi, “Beza miskin umudi” ol-
masinin saCiyyasinin artirilmasi tiglindiir. Oks toqdirds biitiin
obrazlar “beza miskin umidi”nin dasiyicisina gevrila bilar Ki,
bu da obrazlar sisteminin morkozi obrazini basitlosdira bilar.
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“Bezo miskin umudi” olmaq eyni zamanda Islammn bes osas
ritkniindon biri olan zokatla eyni xarakterdadir. Yalniz miskin-
lor, fagirlar, yoxsullar tigiin zokat verilmasi zokat ganununa uy-
gun oldugu kimi bu toyinin bir funksiyas1 da zokat mahiyyatli
olub, maddi va monovi sokilds fagirlarin (bezalorin), miskinlo-
rin umud1 kimi onlarin ehtiyacin1 6domok anlami dasiyir. To-
sadiifi deyil ki, eyni toyinin bir torafi kimi Bayindir xanin Islam
peygambarinin gacarasing bagliligini gostoran xiims (besda bir)
almas1 (“Baymdir xana pancyek ¢iqardilar” (97, 97) xiimsiin
epik tolobata uygun olaraq motnds daslasmasi beza, miskin
umidi olmagi diggsto catdirir. Ciinki pancyek miirokkab soz
birlogsmasi arabcs “xlims” s6ziiniin farsca garsiligi olan “panc”
(bes) soziiniin “yek” (bir) sozii ilo birlosmasindon amola galib
eyni anlami ifads edir. Goriiniir ki, Oguz diisiincasina goro ka-
forlarin goasb etdiklori sarvat iistiindo oturmasi onu harama ¢e-
virmak, geri alinmasi iso halali barpa etmokdir. Tabiidir ki, bu
futuhatciligin vo gozavatgiligin bir ideoloji torkib hissasi olub
tarixi salnamo tinsiirlorinin epik matno dasinmasmdan irali go-
lir. Kaforlorin kalisasin (kilsasin) yixib yerino mascid yapilma-
s1 (97, 97) da eyni anlam yiikliidiir. Mohz Bayindir xanin da bu
alinan sarvati miskinlora, fagirlara dagitmasi garsiligh formada
eyni toyinin dasiyicisi olan Qazan xanmn qul-cariys azad etmo-
sindo isaralonir. Bayindirin funksiyasi Qazana, Qazanin funk-
siyast Bayindira kegir. Ciinki toyin soriklidir. | boyda Qazan
goriinmass do, eyni funksiya Bayindirda goriinmoklo Qazana
da aid olur, II boyun sonunda qul, qirnaq azad edon Bayindir
deyil, Qazan olsa da Bayindir1 da matn arxasinda inikas etdirir.

DQK matninds beza, miskin umudi epik qarsidurma kimi
do nozars garpir. Strukturdan epik diisiincoys dasinan bu toaSsii-
rat V111 boyda digget ¢okir. DQK do bu tayinin Bayindir vo Qa-
zanda olmasi onlarin stiinliiklorini iyerarxik formada oks etdi-
rir. Elo bu sabobdan do motn strukturunda Ugoq-Bozoq qarsi-
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durmasmin kodlasdirilmas: epik saviyyads miixtalif situasiya-
larda iizo ¢ixdig1 kimi bu teyinds do diqget ¢okir. Bu statusun
onlarin slindon alinmasi ii¢iin Basatin miicadilolori yena do
Oziinii gostorir. Qarsi torafin do davranislar: eyni torzdo adekvat
olamatlorlo proyeksiyalanir. Bu moévzu soviyyasindo Basatin
biitlin Oguz elini Topagdzdon qurtarmast siijetindo qurulmus
ozan tohkiyasinin spesifikasindan irali golir. Goriiniir, DQK
ozant Bozog-Ugoq iyerarxiyasmin alternativ saviyyado qurul-
masin1 Oguz tdrasinin pozulmasi sebabindan gabul etmamis va
bunu boy-boy matn strukturunda isaralomisdir. Hotta Basat-Qa-
zan arasindaki “Bezo miskin umudi”nmn ugrunda aparilan mii-
barizo matnds agiq sokilds 6ziinii biiruzs verir. Belo ki, Qapag-
gan adli bir kisi iki oglundan birini Topagozo qurban verdikdan
sonra ikinci oglunun da névbasi ¢atdigini goriir vo aqindan go-
lon Basata umudunu baglayir. Halbuki Bayindir vo Qazan xan-
dan he¢ bir komok dilomir. Basatdan bezs, miskin umudi olaraq
komok istoyan bu kisi “Aruz ogl xanim Basat mana madad!”
(97, 100) deyarok tosadiifi olmadan onu an yiiksok daracays uy-
gun “xan” adlandirir. ©gor diisiiniilss ki, D1 Oguz (Bozoglar)
I¢c Oguzdan (Ugoglar) asili voziyyatdadir, mohz bunun miigabi-
linds Bayindir vo Qazan xan xanliq titulunu, Basatin atas1 Aruz
1S9 baylik titulunu dasiyir (97, 123). O zaman Basata “xan” de-
yilmasi movcud ziddiyysti isaralomoklo borabor Oguz elinin
umidi kimi Basata baxilmasini gostarir. Elo bu baximdan da Qa-
zan xan Basati Topogoziin iistiino getmokdan ¢okindirarkon 6zii
ilo miiqayiso edib onun bacarmadigim Basatin heg ciir bacar-
mayacagini bayan edir va “Bezo, miskin umidi” olaraq mévcud
situasiyada bu funksiyanin qiivvadon diismasine digqget ¢okir:

“Or olsan yeg”,

“Olsan, mors, mon Qazanca olmiyasan, Basat!” (97,
100) — deyir. Lakin Basatin onu esitmayib Topag6ziin iistiino
getmasi vo onu halak etmosi XII boyda iiza ¢ixacaq ziddiyyat-
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lorin daha bir sababi kimi 6ziinii gostorir. Yuxarida qeyd etdi-
yimiz kimi “Tiilu qusun yavrusu” va “Bezo miskin umid1” to-
yinini 6z iyerarxik funksiyasi olaraq geriys gaytarmag istayan
Basatin Qazan xan ilo garsilasmasi mohz bu ambisiyalarin
epik gat altinda ¢ox qiivvatli qiciglarla saxlandigini gostarir.
Tabiidir ki, Qazan xanm Basatin Topagdzii dldiirmasini iste-
momasi onun “Beza, miskin umidi” olmasina kdlge salmur.
Ciinki, 0 hom buna inanmir, hom bu titula layiq olaraq gor-
miir, hamginin siiuralt1 istoklorini nitq aktinda reallasdirmasi
on emosional, effektiv vo agressiv istoklorin mantiqi bir istok
tizorindo qurulmasii tomin edir ki, bu da humanist doyarlo
miisaiyot Olunur. Qazanin dilindo Basatin ata-anasi bohans
deyil, qaygilarina qalinan ag saqqali, ag birgokli valideyn ki-
mi Basat {i¢iin moanoaVvi-psixi maneays gevrilir:

Ag saqallu babani aglatmagil,

Ag birgoklii anan1 bozlatmagil (97, 101).

Oslinds, Qazan xanin Basata ata-anasini xatirlatmaqla
ona Qapaqqan kisinin oglu tigiin gedacayi toqdirds 6ziiniin do
0z ata-anasi U¢iin o kiginin oglu kimi bir ogul oldugunu, 6zii-
nii Topag6zo qurban vermomosini anlatmaga ¢aligir. “Bezo,
miskin umidi” olmasina baxmayaraq Basatin Qapaqqan kisi-
don avval 6z ata-anasini diistinmasini tamin etmays can atir.
Ciinki hom onun Topago6za qalib galmasina inanmir, ham bu
toyina yiyalonmasino mane olmaq istayir, hamginin bu situa-
siyada bu toyinin funksiyasinin qiivvadon diismosini etiraf
edir. Tosovviir edin ki, Oguzun tokrar-tokrar yeyilmasi (Qa-
pagqan kisinin ikinci ogluna névbo ¢atib) bu titulun homin
arafada lagvini gostarmokla barabor yalniz Qazana va Bayin-
dira aid olmasimni isaraloyir. “Man Qazanca olmiyasan” iddiasi
da bu miinasibati oks etdirir. Bundan slavae Oguz elinin yeyil-
mosi strukturda sifralonomis molumat soviyyasindon borpa
olunan mifologem olaraq (“Tiilu qusun yavrusi”nin da mifo-
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logem olmasini qeyd etmisdik) nagil tohkiyasina transforma-
Siya olunan “©jdahanin suyun gabagmi kosmasi”” motivi kimi
izo ¢ixir. “Malikmahommad” nagilinda ojdahanin har giin bir
qiz yemasi Vo onlari yediyi zaman da miivaqqgoti olarag suyun
gabagmin agilmasi (20, 21) motn strukturunda anaxaqanligin
ataxaqanliqla avozlonmasini malumat olaraq saxlayirsa, mii-
ayyan bir toplumun, elin, elatin ritual ananasini qurban vermas
aktin1 isaraloyirse, diger torafdon do “yeyilms situasiyasinin”
gohroman tdratmo funksiyasi oldugu (nagilda Malikmahom-
mad, dastanda Basat) askarlanir. DQK-do isa belo goriiniir ki,
Qazan xanin Basata mane olmaq istomasi gshromanliq aktinin
“beza, miskin umidi” olaraq 6zii torafindon hoyata kegirmoali
olmasi, agor o bacarmayibsa, digarlorinin buna cohd etmasi-
nin manasizligini asaslandirmasindan irali galir. Qazan xanin
Topogozlo savasib ona qalib galo bilmadiyini dediyi kimi, ey-
ni semantik corgoys aid olan yeddi baslh ojdaha ilo savasinin
da eyni natico verdiyini demasi hom bu aktin yalniz ona mox-
suslugunu iddia etmosini gostorir, hamginin do zaman anla-
minda halolik “yeyilmoklik dovriinii” isaralomoklo eyni mif
motivini (mifologemi) sartlondirir. Topagdzlo savasinda:

Qara uran qopdi Dapagoz,

Ors ylizinds ¢evirdim, alimadim, Basat!

Qara qaplan qopdi1 Dopagoz,

Qara-qara taglarda ¢evirdim, alimadim, Basat!

Qagan aslan qopd1 Dopagoz,

Qalin sazlarda ¢evirdim, alimadim Basat! (97, 100).

Yeddibash ojdaha ilo savasinda:
— Yedi baslu ojdorhaya yetiib vardim,
Heybatindon sol géziim yasardi.
Hey g6ziim, namard goziim, miixannat goziim,
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Bir yilandan na var ki, gorxdun! — dedim (97, 117,
118) deyir.

Diggst edilss, aydin goriinar ki, Qazan xan burada goziin-
don sikayot edir, onu namord adlandirir. Basat da mohz To-
pogdzo gdziinii ¢ixarmagla galib golir. Qazanin goziiniin mii-
Xannat olmasina sobab olan xtonik varligm (sjdahanin, ilanin
semantik diiziimdo Topoagoziin) géziiniin Basat torofindon ¢ixa-
rilmas1 Qazan iizorinds istlinliiyli, hatta onun umidi olmasi an-
lamin1 isaralomokls barabar strukturda shomiyyatli lay saviyys-
sini agkarlayir. Topagdziin zoif olan yeri “gdziindon geyri yerds
ot yoqdir” (97, 101) epik matndo mifologem olaraq iizo ¢ixir,
Topogdz-Polifem variasiyasi, motiv saviyyasi oldugu kimi,
“Topagdz gozli” do “Axilles dabani” il tiirk-oguz-yunan mifo-
loji strukturunun mifologem goriintiiloridir. Manfi vo miisbat
anlamlarm situasiya tozahiirii olaraq moanfida (Topagdzdo) miis-
botdo (Axillesds) askara ¢ixan faktor eyni, funksiya iss islonma
situasiyasia gora bir-birina ziddir. K.Abdulla Topagoziin bir-
g06zIii olmasmi gohromanliq aktmin téronmasi tigiin avvaldon
hazirlanan mif strategiyasi, kompozisiya tolobati kimi doyar-
londirir. ©gar Topagdz iki gozlii olsaydi, Basat onun bir goziinii
cixararkon Topagdz onu ikinci gozii ilo goriib halak eds bilordi
(6, 124-125). Diqgat gokdiyimiz kimi Basat Topog6za ona gora
galib galo bilir ki, onun goziinii ¢ixarir. Homginin onun goziinii
¢ixarmaq imkani moatnds reallasir. Lakin bu tokco Topagdziin
bir gdziliniin olmas1 sababindon deyil, 0 tok goziin noyi ifads et-
moasi, hans1 semantik anlamla yiiklonmasi sebabindondir. S.Rza-
soy bu anlami “gdzdon dogulma” mifologemi olaraq agiqlayar-
kon Topogdziin giinosi ogurladigini (divin vo ojdahanin nagil-
lardaki funksiyast), ogurlanmig giinagin onun goziinds uduldu-
gunu, Basatin iso onun goziinii ¢ixarmaqla giinasi azad etdiyini
yazir voa Oguz elinin glinosinin 6ziino gaytarilmasi funksiya-
sinin Basatda isaralondiyini geyd edir (119, 138, 39). Belaliklo,
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aydin olur ki, Basat Topagdziin goziinii ¢ixarmagla “Tiilu qusun
yavrus1”, yoni dogan giinosin yaxini, balasi, Oguz elinin “Bezs,
miskin umidi” olmasini iddia edir vo Bozog yerinin ona moxsus
olmasim bildirmoklo xan &yiinclorinin do sahibi olmasmi go-
riintiiloyir. Hor halda bu ozan tohKiyasinin mitkommal isaravi-
liyi ilo boarabar malumat sabokasinin stiurdan matna kogiiriilon
kod sistemindon mexaniki olaraq askarlanir. Oslindo Basat To-
poag6za galib golmoli deyildi. Ciinki Topagdz Basata dliimiiniin
goziindon deyil, Oguz elinin y1gilib golib onun {istiino hiicum
cokdiyindo 6z atdigr sal gayalarm basma diismosindon, 6z
bagina das salmasindan olacagni gézladiyini deyir:
Qalin Oguz baglori izarima y1g1lub gals, derdim.
Qacubani salaxana qayasina girom, — derdim.
Agir mancilaq tasla atam, derdim.
Eniib tas, basima diisiban 6lom, derdim (97, 103).
Mohz Oguz elinin y1gilib goalmosi, Qalin Oguzun ona
(hotta yerini belo miioyyan edir) hiicum etmasi tobiidir ki, Qa-
lin Oguzun bascisi, “Beza, miskin umidi” Qazan xanla realla-
sa bilor (Bayindir xan anonavi olaraq savaslarda istirak etmir).
Demok Basat Topogoziin iistiino getmomis halo Topagoz bilir-
di ki, Qazan xan “Bezo, miskin umidi1” olaraq ona galib gol-
moalidir. Lakin hals bunun zamani ¢atmayib va oguz elinin ye-
yilmasi davam edir. Qazanin Basati saxlamasi bu dayanmis
funksiyanin bir giin isa diisocayindan, bunun iss yalniz Qaza-
nin 6zii ilo reallasacagindan xabordar olmasindan da irali go-
lir. Mohz “Oguzun yeyilmoasi” dayandigdan sonra Qazanin
xtonik varliga, Topagdzlo eyni semantik corgoni toskil edon
nahong “Ilana qalib galmasi, onun basmni kasmosi” Obiilqazi
Oguznamasina diison Dads Qorqud tartiminda askarlanir:
Mavi géydan enib goaldi canli ilan,
Hor adami udar idi géran zaman.
Salur Qazan basim kosdi, vermadi aman,
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Alplar, baylor goron varmi Qazan kimi?! (60, 98).

Halbuki Dads Qorqud Oguznamasinds Qazan Xanin oj-
dahaya giicli catmamasi, heybatindon namord go6ziiniin yasar-
masi deyilir (97, 118). Bas necs olur ki, Basat bu galacok za-
man1 gqabagqlayir vo Topagoziin halakini gergoklosdirir? Ciinki
Basat Qazan xani1 esitmoyib ata-anasini, “Bezo, miskin umidi1”
olmaga qurban verir. Oz ata vo anasinin Qaba agac vo Qagan
aslan (onu basloyan sir vo ulu nans) oldugunu elan edib biolo-
ji atan1 (Aruzu) daha uzaq acdada vo monavi — mifoloji atasi
olan Qaba agaca (diinya agaci1 vo Oguz xan) doyisir, bu ata-
anaya soykonib Topagdzo qalib galir. Elo bu sabobdon do Ba-
sat XII boyda Aruzun yaninda goriinmiir, onun holak edilma-
sina lageyd galir. Qazanin Aruzun basini kosdirmosi miixtolif
struktur-semantik téromolorlo birlikdo eyni zamanda “Bezo
miskin umidi”’nin Basatdan geri alinmasina xidmot edir. Axi1
Aruz da Topagdz kimi xaosu tomsil edib hotta xaotik keyfiy-
yatlari ilo diqgat ¢okir. O at aguzlu qoca Aruzdur (97, 42).
Eyni anlamin situasiyadan asili olaraq manfi vo miisbat sokil-
do islonmasi imkan verir ki, bu situasiyada Aruz xtonik an-
lamlar1 6ziinda comlasin. Hatta Topagdziin tok goziindan ehti-
yat etmayan Aruz onu ogulluga da gotiiriir (97, 99). Clinki bu
vaziyyatdo Aruz Topogéz ilo 6z arasinda timumi oxsarliq se-
zir (tok gozlii-at agizl) Basatin Topagdzo “agsaqqalli-agbir-
cokli ata-anasini incitmosini, qardasi Qiyan Solcugu 6ldiirme-
Ssini” demasi onun savasg li¢iin asas olsa da, (97, 102-103) os-
lindo Basat Aruzdan incikliyini miixtalif goriintiilorlo iizo ¢i-
xarir vo Bozoq (D1s Oguz) tayfasinin itirilmis hiiquqlarini, ali
hakim statusunu barpa etmoays calisir. Beyroyin 6z xatunun-
dan qorxu keg¢irmasi, onu Basatin goalib sahiblona bilacayi vo
Qazanin oglu Uruzun onu almasini vasiyyat etmasi Bozoqdan
olan xatunun Bozoq davasi aparan Basat torofindon Bozoga
gaytarilmasi strategiyasi kimi reallagma tohliikosi yaradir. Ba-
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satin “Tiilu qusun yavrusi”, “Bezo, miskin umidi” va S. toyin-
lorin, imumiyyatlo, Bozoqun sag yerinin 6ziino gaytarilmasi
tictin apardig@1 miicadilo mohz Topogé6zlo savasinda da 1izo ¢1-
xir. Aruzun da eyni miicadilodos istiraki1 goriiniir ki, Basat1 qa-
ne etmir. Ciinki Topogdziin oguza ¢ixisini, yiganaq ig¢indon
cixmasini, sonra onu ogulluga gotliirmasini reallsdiran Aruz
aciq sokildo olmasa da, psixi-antipatik davraniglar saviyyasin-
do Basat torafindon gobul olunmur. Basatin giinasi xilas etmo-
si mohz oguzun yeyilma aktinin dayandirilmasini sortlondirir.
Oks toqdirdo geyd etdiyimiz kimi Basat bu savasda moglub
olmali, oguzun yeyilmasi davam etmoli, Qazan xanin basgili-
g1 ilo Qalin Oguz nizamli hiicuma kegmoli, Topagdziin oguza
atdig1 sal qayalardan birinin 6z basina diismasi naticasindo
halak olmasi1 bas vermali idi. Nohongin holakini 6ziindon no-
hong olan reallasdira bilordi. Basatin isa onu zaif yerindon —
goziindon tolof etmasi epik saviyyada gohromanliq aktini go-
riintiiloyan situasiyalar1 doyisdirmoya Xidmot edirss, moatn al-
tinda isaralonan “gilinagin azad olunmasi” motivinin tizds de-
yil, kod saviyyasinds saxlanilmasini diqqato ¢atdirir. Eyni za-
manda geyd etdiyimiz kimi Bozog-Ugoq ziddiyyati olaraq
“Tilu qusun yavrusi” tayinindon sonra “Bezs, miskin umi-
di”nin ona maxsus olmasi iddias1 motndo daslasmisdir. Ozii
do bu ziddiyyat an miixtalif obrazlar saviyyasinds DQK matni
boyu davam edir. Lakin bu xilasetmo funksiyas1 Basatin bu
toyinlori oldo eda bilmasini matnin epik tozahiiriindo goriintii-
lomir. Ciinki yuxarida diqqot ¢okdiyimiz kimi, Basat 6zii To-
pogdza qarst tarazligi borpa etso do, kosmos-xaos oppozisiya-
sinda kosmosu saciyyslondirso do, digar situasiyalarda xto-
nikliyi ifados edir.

1. Basat comiyystdon tobisto diigso do, tobioto meyllidir,
ona can atir (97, 98).
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2. Basat Oguz toroasini pozub icazesiz aqnciliq edir.
Halbuki aqinciliga getmok tigiin Bayindirin vo Qazanin
icazosi olmalidir (97, 94, 110).

3. Basat Beyrok evino hiicum edib onun malina va
namusuna tacaviiz eds bilar (97, 125).

4. Basatin atast Aruz Oguz elinin parcalanmasinin
faktiki sababkaridir (O, Beyrayi 6ldiiriir) (97, 125).

5. Basat Topogoziin “omdi qardasi” (stid qardasi)dir (97,
102).

Hor halda Basata bu miinasibat kosmosda olan Basat1 xa-
osda yerlosdirir. Mahz bu ssbsbdon do “Tiilu qusun yavrusi”,
“Bezo, miskin umidi1” vo S. tayinlorin sahibliyi Baymndir vo Qa-
zanin toyini olaraq dasinir. Oguz eli umudsuz olub, yeddi Kara
Topoagdz alindon qagib, on ¢atin vaziyystdo qalib yeyilmo zi-
yafatino razilasdigi zamanda belo goahroman akti olaragq mey-
dana ¢ixan Basat oguzu xilas etsa do, yena do oguz dilinds go-
bul olunmur, yuxaridaki izlomalorda xaotik mokana daxil edilir.
Ciinki Oguz elinin ali idarogilik statusunu dasiyan Bayindir-
Qazan birliyi xanlq tsuli-idarasinin ideoloji tabligatinin torkib
hissasi olan “xan Oyiinclori”nin sahibi olaraq ozan tahkiyasinda
saciyyalonmolidir. VIII boyda “Aruz aldi bu oglan1 otagins sar-
di. Aydir: “xanim, muni1 mana verin, oglum Basatla yasliyaymn”
(97, 99) demasi do Topagodzii vo Basatt Aruz ogullart corgasinag
birgo gatmagla onun xtonik mokana aidliyini isarsloyir. Yalniz
bu xtonik g¢evradon borast alacag Aruzun digsr oglu Qiyan
Salcukdur ki, onun ad1 Topagéz qardasi olaraq ¢okilmir va 6zii
Topoagozlo savasda halak olur. Bu Basatin dilinds do saslanir.
Topogdzo “Qarindagim Qiyani 6ldiirmigsen™ deyir (97, 102).
Basatin sakral diinyaya can atmasi onu xtonik ¢evrodon ayirmur.
Lakin motnalti lay soviyyslorinde dagman molumat motniistii
isarolori motnalti strukturda yerlosdirorok gercokliyi do inkar
etmir. Bu Oguz kosmoloji strukturunda saquli vo iifiqi (haki-
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miyyat bolgilisiindo yuxaridan asagi, yurd bolgiisiinds yanasi)
nizami pozub binar oppozisiya yaradir. Mahz bu mévqenin xto-
nik torofi kimi Basat-Aruz goriintiilonir. Basatin xtonik varliga
(Topagdzo) qars1 savasmasi da, XII boyda xtonik funksiyada
olan Aruzun yanmda gorinmomosi do aslindo xtoniklikdan
qurtulmagq cahdidir. Xtonik sferani togkil edon Topagdziin onun
gardashgi, XII boyda bu sferaya daxil olan Aruzun atas1 olmasi,
Ozliniin isa tobiotdon comiyyato kegidi onu da xaotiklor corgo-
sina daxil edir. Ozan bu tisulu hoyata kegirarkon Dads Qorquda
da soykonir. Dado Qorqudun oxudugu tartimda Qazanin insan-
lar1 yeyan canli (nahong) ilanla ddyiisiib ona galib galmasi va
basini kasmosi torif olunur, Basatin Topagdzii 6ldiirmasi hag-
qmnda isa he¢ na deyilmir. Bu xilaskarliq funksiyasinin Basat-
dan alinib Qazana verilmasi demakdir. Oks toqdirdo Basat hag-
qmnda da dastandan konarda (epos strukturunda) “tartim” olmali
idi. ©gor bels bir “tartim” varsa vo Obiilgazi onu “Sacareyi-to-
rakimoa”yo daxil etmomisdirss, bu Obiilqazinin soXsi miinasi-
botindon deyil, oguznama anonasine uygun golon oguz diisiin-
casinin spesifikliyindan irali golir. Bu diisiinco “Bezo miskin
umidi”ni1 Basatda deyil, Qazanda gormak istayir. Adat Saviyyasi
yaradan sterotiplorin doyismazliyi zahiri miinasibotlords 6ziinii
gizlotsa do, siiurun alt qatinda aqressiv toaSsiirat yigimi kimi
daima moévcud olaraq galir. Bu Basata miinasibstds do 6ziinii
gostorir. Ovvalds geyd etdiyimiz kimi, Qaraciq Cobanin da bu
miinasibat ¢evrasinds 6ziinii dogrultmaga ehtiyact olur. Zahiri
miinasibatlor motniistii epik soviyyslords inikas etso do, motn
altma endikco bunun zidd taraflori goriinmoys baglayir. Qazan
xanin Basat tizorindos sozsiiz goalobasini istor sosial-kiitlovi, is-
torsa do psixi-fizioloji realliglar tomin edir va tofokkiir tozahiirii
kimi meydana ¢ixan motn bu xiisusiyyatlori 6ziindo inikas
etdirir. Belaliklo, “Beza, miskin umidi” toyini {istiindo gedoan
gizli qarsidurmada bu tayinin Qazan xana aidliyi tosdiglonir.
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Beloliklo, Qazan xan obrazmm Oguz invariant modelinin
paradigmasi kimi ortaya ¢ixmasmi “Bezo, miskin umidi” tayini
do inanc vo funksiya baximindan isbata yetirir. Qeyd etdiyimiz
kimi, “Bezo, miskin umidr’nin tosadiifi sozliik deyil, kompleks
status ifads etmosi, Oguz ali idaragilik institutunun téra ganunu-
nun tozahiirii kimi askarlanmasi vo konkret sahiblori olmasi,
hotta bunun ugrunda miibarizo aparilmasi vo xan dyilincii kimi
meydana ¢ixmas1 Oguz mifoloji sistemina bagliligim gostarir.
Bu toyinin ilkin sahibi ilk insani, ilk acdad1 vo Oguz invariantini
tomsil edan simvolik real protoobraz Oguz xanin 6ziidiir. Oguz
Kagan dastaninda bu tayinin arxetipi saxlanir:

Vurusdan sonra Oguz Kaganin,
Ceriyina, ndkarlaring, eling,

O godor doyum ¢atdi ki,

Yiiklomoys, aparmaga at, qatir, okiiz,
Azlhq eladi (110, 27).

Monzum Oguznamoads (Uzunkorpii Oguznamosi) do
eyni funksiyani ifado edon toassiirat 6ziinii gostorir:

O o6ziiyls birgs olan nokarlaring,

Xastaloaring artiq soraf vo movge verdi (110, 46; 108, 35).

Oguz mifoloji strukturunun arxetiplori biitiin Oguznama-
lorda vo digor epos vo dastanlarda transformativ va paradig-
matik sokillorlo tizo ¢ixdig1 kimi Qazan xan obrazimni vo onu
ohatoloyan funksional obraz tozahiirlorini, eloca do status vo
funksiyalar1 zoncirvari halge kimi 6ziino baglayir. Bezo miskin
umudi titulu da 6z qaynagini bu sistemdon gotiiriib onun tors-
masina gevrilir. Oguz paradigmasi kimi ortaya ¢ixir. Oguzun
toy ritualt altt ogulun kainati simvollagdirmast tizarinds qurul-
duguna goro kegirilon biitiin toy rituallarinda ogulsuz istirak
etmok Oguz kosmik anlayisinin sakral mahiyyatino garst xao-
tik tocaviiz kimi qobul olunur. Dirss xanin Bayindirin kegirdiyi
illik toy ritualinda Oguz ritualinin qanununu pozmasi miskin
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situasiyasinda oldugu ii¢lin yalniz gara ¢adira qondrulmasi vo
bu rituali barpa etmoak ii¢iin “ulu toy” kegirmasina yonlondiril-
moasi ilo yekunlagir. Dirso xanin qargisla, Baybora vo Baybi-
canm alqisla garsilanmasi iso miixtolif sobablori ilo birgs Dirsa
xanin Bayindirm toy ritualinda istirak etmasi, Bayboro Vo
Baybicanin iso solonds istirak etmoasi Sobobindan irali golir.
Ogor sonuncu baylor sélon deyil, toy ritualinda istirak etsoy-
dilor Dirsa xanin durumunda olacaqdilar (97, 34, 52).

Toy Oguz kosmosunun missiya va funksiyasinin strate-
giyasini miiayyanlagdiron yigincaq olduguna gors hakimiyyat,
inanc vs soy dialektikasinin asasini miiayyanlosdirir va oks Si-
tuasiya bu kosmoloji struktura xaotik tocaviizkar kimi gabul
olunur. “Bezo miskin umidi” toyinini Oguz paradigmasi kimi
saciyysalondiron Bayindirin vo Qazanin davranislari daha agir
cozalara ol atmaga imkan vermir. Bayindir qargisla alqisa
yonlondirir, Qazan alqisla istirak edir.

Epik matnds Qaraciq Cobanin da asagi tabagoni tomsil
etmosindos “Bezo miskin umidi” kimi Qazana sdykonmasi as-
lindo Oguz mifoloji strukturuna baglanmasini gostorir. Agact
kokiindon ¢ixarib Qazan xanimn dostoyini alan Qaraciq Coban
agac arxetipinin sokillonmasi ilo Ugoqlara bagliligini niimayis
etdirmoklo Oguz paradigmast kimi “Bezo miskin umidi”nin
yaninda yer almaga, savas hiiququ gazanmaga va beza, mis-
Kin toboagasindan bay tobagasina ke¢moays, amiraxur olmaga
nail olur (97, 46, 50).

“Beza, miskin umudi1” tayininin matnda madani gohro-
manlig: isaralodiyino do diqgst ¢okmisdik. Moadoni goehroman
funksiyasinin tozahiirii olaraq epik motnds dasinan obrazlarin
ilk insani, acdadi, qurtariciliq va qoruyuculugu aks etdirmo-
sini igsarolomisik. “Bezo miskin umidi”’nin moatnin iist qatinda
xanligi, alt qatinda moadoni gohromani isaralomosi yens do
tokrar olaraq Oguz xanin xanliginin vo madani gohromanlhigi-
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nin paradigmasi olaraq Bayindiri vo Qazani oks etdirmasi bu
toyinin arxetip goriintiisii olaraq askara ¢ixmasmin struktur
biitovii isaraloyan diisiinco hadisasi olmasindan xobar verir.

4. Amit soymnin aslani

Oguz epik ononasindo Qazan xan obrazinin mifoloji
strukturunun tehlili zaman aktual zoo-antro-sosiomentemlor-
don biri “Amit soymin aslan1” golibidir. Bu golib iyerarxiya
isarasidir. Ali statusu bildirir. Daha genis ohatods “Bezo mis-
kin umidr” toyininin sinonimidir. ilkin olaraq onu qeyd edok
ki, bu toyini H.Arasli, S.Comsidov “Ummot soyunun aslani”
(96, 31; 98, 30) F.Zeynalov, S.0lizads “Amit soyinin aslan1”
(97, 42) M.Ergin, O.S.Gokyay, “Amit suyunun aslan1” (137,
95; 140, 16) kimi oxumuslar. Bu s6z birlosmasinin birinci to-
rofini immot kimi oxumaq DQK alyazmasmin (faksimile)
oz torafindan inkar olunur. Bels ki, bu s6z matnda olif, mim
va to horfi ilo yazildig: halda ondan bir gadar avval yazilmig
“Ulas ogli” (Ulas vo oglu) umidi (bezo, miskin) sozlori “u” vo
“0” sasini ifado etmak {igiin olifdon sonra vav harfi ilo yazilir.
Eyni gayda ilo immat s6ziinii da bildirmak {igiin slifdon sonra
vav horfi yazilmali idi. Lakin biz bunu gérmiiriik. Bu soziin
“anut” kimi oxunmasimndan isa (97, 231, 232) s6hbat gedos bil-
moz. Ciinki motnds (slyazmada) {i¢ horflo islonan amit
sOziintin (99, 586 (35), 511 (110), 416 (205) heg¢ birinda
“nun” harfi yoxdur. Nun harfinin iss “mim” harfina gevrilmo-
si liglin Onca yazilisda “nun” yazilmali, ondan sonra “to” hoarfi
yox, “be” harfi galmalidir.

Bu s6ziin “amit” (97; 140 ; 136) yaxud “omat” kimi ya-
zilmast (127, 355) daha diizgiin ola bilor. Fikrimizcs, ikisi
arasinda se¢im etmoli olsaq, “omot” kimi yazilis1 daha moaqsSe-
do uygundur. Bozi todqgiqatgilar “omot” soyu kimi deyil,
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“amoat”, yaxud “Amit (Amid) suyu” kimi oxuyub, Daclo ¢ayi
oldugu genastina golmislor (127, 356; 107, 159). Ciinki bu s6-
ziin ¢aya aidliyini bildirmok {i¢lin onun soy deyil, su olmasi
vacib tnsiirdiir. Maraqhidir ki, F.Sumor “Amit suyunun Daclo
oldugu fikri ilo razilasmasa da, s6ziin oguzlarin tanidigi han-
sisa ¢ay adini bildirdiyini “Sir doryada”olan bir irmaq ola bi-
lacayini gatiyyatlo soylomisdir (127, 356).

Digor miolliflor iso bu s6ziin toponim ifado etmasini,
konkret olaraq Diyarbakir sohor galasi oldugunu asaslandirma-
ga calismiglar (100, 24; 102, 174). Lakin ¢ay admi bildirmak
liclin soyun suya g¢evrilmasi Kimi, eloco do soy sozii sohari,
qalan1 va s. deyil, nasil agacini ifads edir. Bir sohords, galada
miixtalif soylu insanlarin da yasamasi miimkiindiir. Balka do
anlamin ziddiyyat togkil etdiyini miisahido edon H.Arasl,
S.Comsidov bu so6zii “timmot” kim oxumaga cohd etmislor.
Ciinki timmat sozii soy anlayisina yaxindir. Soy va yaxud
soylardan ummat omala golir. Lakin motn soziin bu ciir oxu-
nusunu inkar edir. A.Haciyev do yer adinin soy adi ilo forgli
anlam dasidigini bildiyi iiglin bu sozii torof anlaminda oxumaga
cohd etmis, biitovliikds “Amit soyunun aslanr” s6z birlogmasini
“Amit torofin aslan1” kimi oxumusdur (78, 51, 66).

Belalikla, aydi olur ki, bu toyin indiys godor otrafli so-
Kildo agiglanmamigdir. Sanki katib (toplayici, mirzo, informa-
tor) bu sozii anlasilmaz s6z olaraq tohrif olunmus sokilds geyd
etmis, lakin {i¢ dofo eyni sokilds yazmagla bunun tosadiif olma-
digin1 gbstormis vo bununla da bu soz otrafinda odabi oyun
qurmus, moatnalt1 laylarda 6ziinomaxsus bir tapmaca yaratmis-
dir. Mahz bu tapmacani aga bilmak {igiin ananavi — filoloji gay-
dada deyil, motn molumatinin spesifikliyino uygun sokildo dav-
ranmaq lazimdir. Bizim gonastimizcs, ozan dilinds vo yaxud
katib niisxasindoaki bu toyinin anlami Qazan vo Bayindirin sarik
toyini olaraq “Oguz soyunun aslani” anlamini verir. Bu tayin
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yalniz Bayindir vo yaxud Qazan xana aid olmadig: tigiin ayri-
ayriligda har iki soxsiyyatin tayfasi, atasi va S. istigamatda soy
agacini izlomok mogsads uygun olmadigindan har iki soxsiy-
yatin birge soyunu arasdirmaq ehtiyact meydana galir. Tobiidir
Ki, bu moantiqi silsilo Oguz xana baglanir vo onun soyunu
bildirir. “Oguz soyunun aslan1” olan Bayindirm vo Qazanin
motnds isaralonmasi motn altinda tapmaca kimi qurulur. Bu
tapmacani aciqlamaq tigiin cox uzaga getmok, hansisa cay, dag,
gala, hatta biit (100, 24) axtarmaq lazim deyil. Klassik adobiy-
yata uygun ononovi formada obcad olifbasini matns tothiq
etmok, geyri-ononavi numerologiyadan istifado etmok yetorli-
dir. Moalumdur ki, “amit” sozii alyazmada olif, mim vo “to”
harflori ilo yazilmigdir. Bu harflarin abcad rogomlori ilo comi
dord yiiz qurx bir edir (alif-1, mim-40, t2-400). Bu ragomlarin
numeroloji formada hesablanmasi (com rogom hesablanib,
sifirlar atilir) doqquz rogomini com olaraq ortaya cixarir.
Doqquz ragominin Oguz kosmoloji strukturunda sakral ragom
olub diinya modelinin riyazi diisturunu vermasi ilo borabar
Oguz soyunu bildirmasi malumdur. Ciinki Oguz, onun iki xa-
tunu vo alt1 oglu kosmosun mifoloji-simvolik isarasi olmagla
eyni zamanda Oguz soyunu bildirir. Bundan olavo iso arxetip
olaraq Oguz paradigmasi kimi epik &rnoklords siijet, janr,
motiv, obraz va s. do istirak edir. Qazan xan obrazinin (Bayin-
dirm va s.) Oguz mifinin vo Oguz eposunun paradigmasi kimi
aragdirilmasi bu rogomin say arxetipi kimi askarlanmasinin
tosadiifi olmadigini gostorir. Masalo burasindadir ki, Oguz iye-
rarxik toskilat qurulusu soy biindvrasi Vo Oguz ohdi tizarinds
(60, 64-73) qurulmagla dogquz va iyirmi dord sakral ragamini
simvollasdirmigdir ki, bu da miixtalif say sistemloari, matna
sopalonon paradigmalar ilo hesablanmagla borabor yuxarida
geyd etdiyimiz Oguz, iki xatun, altt ogul vo onlarin téramalari
olan iyirmi dérd Oguz tayfa birliyidir, Oguz xanin navaloridir
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(115, 39, 40). ©On maraqli orasndadir ki, bu say sisteminin
iyerarxik qurulusu simvolik ifado etmosi do diaxronik formada
isaralonir. Birdon (Oguz xandan) ikiys (iki xatuna) iki xatun-
dan ti¢o (hor xatunun Oguz xandan {i¢ oglu var) tigdon dordo
(har oglun dord oglu var) enmokds olan soy agaci da bu dialek-
tik ardicilligr gostormakla (1+2+3+4) Bayindirin vo Qazanin da
daxil oldugu genetik kod saviyyssini agkarlayir. Méoveud
fizioloji prosesi gostarir Vo hakimiyyet oasaslarini inikas etdirir.
Mohz Qazan xanin bu toayini do “amit” soklinds doqquz re-
gomini ifads etmoaklo Oguz kosmoloji strukturunu, biitov sokil-
do oxunmagla “Amit soyunun aslani” iso abcad harflorinin
rogomlarlo hesablanib numeroloji com oxunusu ilo iyirmi dord
sakral rogomini bildirir (horflorin com oxunusu yeddi yiiz
doxsan sakkiz (798) edir ki, bu ragomlari comladikds 7+9+8-
iyirmi dord (24) alinir (99, 586 (35) va s. oguz etnogonyasini
0ziindo oks etdirir. Klassik adobiyyatda buna “miiomma” janri
deyilir. Moatn i¢inda gizlonon milommanin (tapmacanimn) agil-
mast asl gergakliyi tizo ¢ixarir. Oski matnlards bu tipli tofokkiir
acan qoriba tisullara tez-tez rast golinir. Hor halda, Oguz
etnosunun gen va diisiinco kodu olan doqquz vo iyirmi dord
ragaminin eyni toyinda camlonmasi va bu tayinin eyni anlam
dastyaraq xan Oyiincii corgoesinds Oguz idaragiliyinin iyerarxik
qaydasini bildirmasi tesadiif sayilmamalidir. Bas neca olur ki,
Bayindir vo Qazan yalniz sacors baximindan séykondiyi Gok
xan vo Dag xana, onlarin vasitasSilo do Oguz xana baglanan sol
golu (Ugoglar1) tamsil etdiklori halda sag qolu (Bozoglar) da
ohatolomisdir? Bu sualin cavabi yuxarida ovvalki toyinlorin
izahinda 6z cavabini tapmisdir. Belo ki, Oguz iyerarxik siitu-
nunu toskil edon xanlar xan1 vo boylor bayi pillasi biitiinliiklo
Oguz idaraciliyinin bas siitunu olmaqgla Oguz kosmoqonik vo
etnogonik strukturunu 6ziinds comlayir. Bels ki, xan dyiinclori
do tosadiifi toyin olmayib, xiisusi daraca bildirib, ritual dav-
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ranis kodeksi olan titullar kimi sortlonir. Hatta bu tayini olds
etmok vo oldo saxlamaq ugrunda dastan boyu motn struktu-
runda Basat-Qazan vo s. arasinda miibarizo getdiyi isaralonir.
Mohz Qazanin biitin Oguz elinin (Qalin Oguzun) faktiki
bascis1 olmasi, Dis Oguzun da ona tabe olmasi onun tayininin
bu asasda manalanmasini saciyyslondirir.

“Amit soymin aslan1” tayininin amit va soy anlamlarini
izah etdikdon sonra “aslan” soziiniin etimoloji-mifoloji aras-
dirmasina da ehtiyac duyulur. Aslan s6zii mifoloji todgiqatlar-
da vo epik asarlorda giic, qiivvat, yenilmazlik anlami isaralo-
yir (100, 29). Elo buna gors do fovgoalads qiivvoys malik das-
tan gohromanlart mifoloji anlayisin spesifikasina uygun ola-
raq ya aslanla doyiisiib ona qalib golir, yaxud da doyiisdiiklori
nohang vo qorxunc varliglari aslan adlandirir. Yunan mifolo-
giyasinda Heraklin on iki qogaqligindan birincisi mohz He-
mey sirind (yunanca Leon, tiirkco arslan, farsca sir) galib gol-
mosi (58, 91, 92) digar qogaqliglar1 eds bilocayinin isbati ki-
mi doyarlondirilir. Edipin aslan badonli Sfinks {izarinds galo-
basi (16, 325) do aqli qiivva ilo fiziki qlivveni avazlosdirmoni
oks etdiracok giiciin, yenilmozliyin biitiin situasiyalarda qoh-
romanlar iiciin eyni oldugunu gdstorir. iran mifologiyas1 ad-
landirilib, aslinds, fars mifologiyasi olaraq diisiiniilon, mahiy-
yatina gors iso Tiirk-Oguz mifologiyasinin struktur elementlo-
r ilo zonginlogon bu mévzunun motiv-saviyyasi basdan-basa
tirk mifologiyasi ilo yiiklonmis Nizami aSarlorinds, xiisusilo
do Bohram gur timsalinda oks olunur. Bohram gurun bir oxla
gur yeyen siri 6ldiirmasi, taxta sahib ¢ixmagq ti¢iin iki qara sir
arasindan kecorok onlari maglub edib sah tacini goétiirmasi,
gur balas1 yeyan ojdahani (Topagdz do Oguz elini yeyir) ma-
garada goriib (Topagdz do magara qayadadir) 6nco nisan alib
oxu ilo onun gozlarini kor etdikdan sonra (Basat da Topago-
zlin go6ziinli ¢ixarir) onu parga-parc¢a etmasi (76, 62, 64, 65,
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66, 67, 84, 86, 87) (Basat da Topagdziin basmi kasib dalir va
yay kirisina keg¢irir) do bu gobildondir. DQK-do Qanturalinin
“Selcan xatunu almagq ti¢tin canvar (canavar)lor ilo doyiistinds
“canvarlor sarvari aslana da qgalib golmasi” (97, 88-89) Basa-
tin Topogdz ilo savasinda “Qagan aslana” donon Topogodzi
(97, 100) o6ldiirmasi, (Elo Qanturalinin yoldaglar1 da galib gal-
diyi aslana Qagan aslan deyir) (97, 89) eyni sociyys dasiyir.
Homg¢inin daha arxaik oldugu da diqqoet ¢okir. “Aslan tizorin-
do galoba” motvi motnlords askarlandiqca aydin goriiniir ki,
epos (dastan), nagil, mif gashromanlarinin, elocs dos yazil klas-
sik odabi asarlords istirak edon gohromanlarin, alplarin, aran-
larin, congavarlarin va s. bu kimi statusa aid olan suratlorin
aslan, ojdaha, div, topagdz, kallogdz va s. nahanglor tizorinda
goloba galmasi asas etibarilo “Aslan tizorinds galoba” motivi-
ni semantik calarlarla agkarlayir. Aslana qoloba ¢almagla as-
lan funksiyalarini aslandan monimsama, onun fovqealads giic
statusunda tozahiir etmo, hatta ondan qiivvatli va yenilmaz ol-
magla gohromanliq mifi yaratma motn strukturunda dasinir.
Aslan funksiyalarint monimsamsa gahromani yeni statusda or-
taya ¢ixarir. Aslana qalib golon 6zii aslan olur. Lakin goahro-
manliq missiyasinda xeyirxah anlami istirak etdiyino goro
gohroman aslandan yirticiligi deyil, aslan titulunu, adin anla-
min1 manimsayir. Tasadiifi deyil ki, digqat ¢okdiyimiz drnok-
lordo Herakl Hemey sirini 6ldiirdiikdon sonra sirin basi olan
darisina girir (bu hamginin ritual isarasidir), Car Yevrisfey
gorxaq olduguna goéro onu Herakla bagislayir (58, 93). Niza-
mido Bohram sah Bohram gur oldugu halda, sirlori maglub
edib, onlarin arasindan taci gotiirdilkkde “aslan basan aslan”
adlandirilir (76, 87). Elo Oguz Kagan dastaninda Oguz Kaga-
nin 6kiiz (buga) sokli ilo inikas olunmasi onun gorgadan vo
stingar  oldiirocoyindon  xobar  verir (110, 12, 13).
S.Rustavelinin “Palong darisi geymis pahlovan™ asarinds asla-
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n1 bilorokdon, palongi iss macbur olaraq 6ldiiron Tariyeli Af-
tandil ilk dofo goérorkon “aslan Tariyel” adlandirir (117, 47,
120). Tariyelin palong dorisi geyinmoasi do Heraklin Hemey
sirinin dorisino girmasi ilo eyni motiv toskil edir. Qagan aslani
Oldiiron Qanturali Selcan xatunun dili ilo aslan adlandirilir.
“Bog, yigit, 6giinarss ar ogiinsiin,- aslandir!” (97, 92). Tope-
gozii 6ldiiron Basat ise “Qagan aslan qopan” Topagdzo anasi-
nin Qagan aslan oldugunu deyir (97, 102).

Bu misallarin sayin1 artirmaq da olar. Qazan (Bayindir)
Xanm “Amit soyunun aslan1” adlanmas1 da eyni funksiyalari
dasiyan xanlar xan1 vo baylor bayinin statusunu Oguz soyu-
nun bascist olaraq saciyyslondirir. Aslan {izarinds golobs ¢a-
lan 6z adinin statusa g¢evrilmasini oasaslandirir. Bayindir xan
savaglarda ritual onanosi olaraq goriinmadiyi {iclin onun da
gohromanliq siicastini bu toyinin sorik torofi olan Qazan xan
oziindo comloyir. Qazan xanin ajdaha {izorinds golobasi ol-
musdur (60, 98). Elo bunun naticasi olarag da Qazan xan as-
lanliq statusundadir, Amit soyunun aslanidir. Kitabda kafor
tizorinds golobs do aslan statusu almagla naticalonir (97, 92,
121). Ciinki Oguz diisiincasina gora kafar do xtonik mokana
daxildir. Elo buna gora do kafarlor adam oti yeyandir va bu
funksiyalar1 ilo xtonik moxluglardandir. IT boyda Qazan ka-
forlori “Uruza tanidaraq deyir ki, kaforlorin “Adam otin yaxni
qilan asbazi olur” (97, 70). Tasadiifi deyil ki, elo eyni yerds
oglunu “arslanim ogul” adlandiran Qazan (97, 70) bu status
garsihiginda Uruzdan kafarlo doyiise ¢ixib aslanliq alda etmok
liclin icazs ¢agrisini esidir. Uruz deyir:

Giini goldi, kafar basin kasdiirayim Sanin igiin,
Aslan adim saglardim sonin i¢iin (97, 70).

“Amit soyunun aslan1” olan Qazan oglunun bu situasi-

yada aslan statusuna hazir olmadigini, aslan adinin ona yiik-
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sok sorof dasidigi li¢iin ata sevgisi ilo epitet olaraq deyildiyini
anlatmaga calisgir:

Son varasi kafor degil,

Qaliqulan1 yerimdon mon turayim.

Qonur atin belina man binayim,

Goalon kafar monimdir, man varayim...

....Q1lic ¢alub, bas kosdiigim gorgil, dgrangil (97, 70).

Xl boyda iso “Amit soyunun aslani” statusundan mii-
vaqgqoti olarag (kafor mokaninda zindan hayati siiriir) mohrum
olan Qazan 6zl kafor durumunda olur. Ciinki onu Uruz kafar
zonn edir. O zaman Qazana galib galorkon Qazan onu bu sta-
tusa layiq goriir vo kafor durumundan ¢ixmagq ti¢iin statusunu
doyisib, manfi aslan goriintiisiindon ¢ixib, Amit soyunun asla-
nina ¢evrilmasi ligiin Uruzun aslan statusuna giivanir.

Alpim Uruz, aslanim Uruz,
Ag saqallu babana qiyma, ogul! (97, 121).

Kafarlorin xtoniklor ilo eyni semantik diiziimds dayan-
masi [ boyda da aydin olur. Dirso xanin xatunu ovdan ogulsuz
goldiyina goro ona deyir:

Aslanla gaplana bir ogul yedirdinso degil mana!
Qara tonlu azgun dinlii kafarlora bir ogul aldirdinsa,
degil mana! (97, 38).

Mohz yirtict anlaminda aslan vo gaplan adinin araxasinda
eyni fikrin assosiativ davami olaraq kafar adinin ¢okilmasi bu
anlamu tosdiglayir. Belaliklo, aslan, ojdaha, ilan, topogdz vo s.
xtonik varliqlar binar oppozisiya toskil edib kosmos-xaos
qarsidurmasini kiifr tozahiirii olaraq yaradirlar. Giic funksiya-
smin onlardan alinib kosmosa kegirilmasi abadi ganunauygun-
lugu borpa etmok, tarazliq yaratmaqdir. IX boyda Bakilin as-
lan, oglu Omranin iss “aslan aniyi” olmaqla “aslan anigi yens
aslandir” (97, 106) adlanmasi, onlar1 da aslan statusuna layiq
olmaq t¢iin xtonik maxlugla — kafarlo Basatin Topagézlo sa-
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vasdig1 kimi tokbasina savasa ¢ixarir. Bokil kafor sorhoddinda
tokbasmna dayanib biitiin kaforlordon Oguz elini (onun ye-
yilmasini) goruyur. Sarhoddon kegon kafarlorin do bagin1 Oguz
elino armogan gondorir (97, 104). ©Omran iso kaforlor tizorine
hiicum ¢okib galib goldikdon sonra aslan statusu almasinin
goriintiisii olaraq aslan Uruzun sag yaninda yer tutur (97, 109).

Biz Qazanla Basat arasinda motnds kodlasdirilmis, bazi
hallarda iso agkar goriinan qarsidurma haqqinda bohs agmis-
diq. Ozii do bu xan dyiincii toyinlori iistiindo do siddatli sokil
alir. Mohz “Amit soyunun aslan1” toyini do bu qarsidurmani
sortlondirdiyina goro Basat eyni zamanda biitiin Qalin Ogu-
zun “aslan1” iddiasini status olaraq 6z tizarine gotiiron Qazana
xanhgi, xaqanlhig: ifado edon gagan (kagan, xaqan) soziiniin
Vo aslan statusunun 6ziino aidliyini bu ifadslords iizo ¢ixarir:

Atam adin sorar olsan Qaba Agac!
Anam adin deirson, Qagan Aslan! (99, 389 (232).

Olimizds olan Drezden niisxasinin olyazmasinda (foto-
faksimile) “te” horfi ilo misrabasi birinci s6z (atam) “nun”
horfi ilo iso misrabasi, ikinci s6z (anam) yazildigi {igiin bu so-
Kildo oxudugumuz bu sézlori M.Ergin (137, 214), O.S.Gok-
yay (140, 113), S.Comsidov (98, 116) bu sokilds, H.Arasl,
F.Zeynalov, S.Olizado iso aksina oxumuslar (96, 123; 97,
102). Lakin S.9lizado M.Ergin nosrino asason hazirladigi niis-
xoda birinci oxunusu toqdim etmisdir (99, 93). Ornokdo ana-
smin ona siid veran aslan olmasini, Qagan aslan kimi siicast-
lilik, qizginliq qoparan Topogdziin iso Qagan Aslan funk-
siyasini monimsamasinin garsisini almaga yonsli igidliyi eyni
zamanda Qazana esitdirmasini vo gdstormosini goriiriik. Ma-
raqlidir ki, aslan semantik cargoasinds olan Topogdz mohz Qa-
zanin dilinds qagan aslan adlandigi iglin Basatin Topag6zdan
aslinds aslanin deyil, qaganin funksiyasini, statusunu manim-
somasing etiraz notlari duyuruq. Bu etiraz bu statusu manim-
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Sayib aslan tizorinds galobs ¢alan digor gohromanlara da aid-
dir. Qanturalinin gagan aslan adlanidirilan nahong tizorinds
goloba galmasi da Basatla sorikliyi ortaya ¢ixarir (99, 85, 89).
“Qagan aslan” soz birlosmoasi VI boyda da, VIII boyda da
nohong aslan anlaminda islonir. Lakin VI boyda yirtic1 nahang,
VIl boyda iso Qazanin dilinds eyni anlami, Basatin dilinds iso
miisbat anlami ifado edir. Burada da aslan denotati eyni,
anlamlar iss forqlidir. Cilinki Qanturali comiyyatdondir, tobiot-
don olanlarla doytisiir. Basat iso comiyyatdon tobioto, tobistdon
comiyyats kecid etdiyi liglin tobiotdon olanla 6ziindo dogmaliq
goriir. Moahz onun adinin, funksiyasinin comiyyatdon olanlar
torafindon monimsanilmasi Basata agir golir. Elo bu sabobdan
do yalniz Basat dilindo gagan aslan miisbat anlam kosb edir.
Qagan Aslan tizorinds gedon miibarizo DQK-do ham do ona
g0ora bu daracads aydin goriiniir ki, mohz DQK-do ali idaragilik
pillosi olan xagan (kagan, qagan) titulu aslana yiiklonmisdir.
Kitabda xaqani isaraloyan “qamgan”, xanlar xami, baylor bayi
titullar1 birbasa deyil, miixtalif anlamlariyla bu titulu isara-
loyirso “Qagan Aslan” adindaki gagan sozii aciq sokildo onu
ifado edir. Qagan (tiirk transkripsiyasinda kagan) sozii M.Kas-
qari divaninda xaqan (91, 157) Orxon-Yenisey, daha konkret
olaraq Orxon abidalorinds eyni anlamli “kagan” s6zii olaraq
islonir (113, 53, 70). M.Seyidov da gagani eyni anlamda islo-
dir. “Qagan...xaqan, xan demakdir” (124, 119). Els bu sabob-
don do Qagan Aslan iistiindo motniistii, motnigi vo motnalti
miibarizo getmokdadir. Xiisusilo do Basat vo Qazan arasinda
bu miibarizs ¢ox siddatlidir. Qagan Aslan ifadasinin simvolik,
mocazi anlamlariyla birge mohz bugiinki leksikonumuzda sir,
aslan manasinda islonmasi diggat ¢akir. Elo bu giiniin 6ziindo
do siro, aslana “mesolor sah1” (mesolor gagani) deyilmosi dili-
mizds islokdir. Halbuki, sirdon boyiik vo qiivvatli fil kimi hey-
van adi bu siyahiya diismiir. Bu da ehtimal ki, arxaik diisiinco
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mohsulunun miiasir sokil toromosidir. B.Abdulla Qagan Asla-
nin Basati basloyan aslan olmasina, aslan anlaminda islonmo-
sina misallarla diggoat gokmisdir (5, 103).

M.Seyidov Qagan Aslan1 Basatin atasi1 adlandirsa da,
giinasin simvolu olarag doayarlondirmosi baximindan diggoto-
layiq miisahide aparmusdir (124, 45). Onca onu deyok ki, Qa-
gan Aslanin Basatin anasi olmasi vo onu basloyan aslani isa-
rolomasi na bu fikirlorlo, no diger mifoloji yanagmalarla zid-
diyyat toskil etmir. Situasiya baximindan DQK matninds asla-
nin Basat1 baslomasi, funksiya vo anlam baximindan séziin
arasdirilmasina he¢ bir angal toratmir. Laylar soviyyasindo
aciglanan motn hotta bir-birina zidd goriinon anlamlari, hadi-
solori, miihiti vo funksiyalart bir matn i¢indo yerlogdira bilir.
Bu baximdan Qagan Aslanda olan Basati baslomo funksiyasi
funksiya baximindan, giinagi simvolizo etmok modeli anlam
baximindan, aslanlig1 vo xaganlig1 6ziindo comlomasi va bu-
nun ugrunda miibarizo aparilmasi situasiya vo miihit baximin-
dan bir araya golo bilir. Basat-Qazan arasindaki iyerarxik gar-
sidurmada Basatin “Tiilu qusun yavrusu” tayinina Oguz shdi
movaeyindon iddiali olmasi geyd etdiyimiz kimi “Qalarda-
goparda yerim gilinortac” va giingixanin Bozoqlara aidliyi ifa-
dasindo tizo ¢ixirsa, “Amit soyunun aslani” tayinine do iddiali
olmas1 Qagan Aslana an ¢ox 6ziiniin haqqi ¢atdig1 reaksiyasi
ilo tozahiir edir. Qagan titulunun aslana yiiklonmasi, Amit so-
yunun Oguz soyu anlami vermasi do bu antipatik psixi vo agli
davraniglar1 daha da siddatlondirir. Belalikls, Qazan xan, elo-
co do Bayindir xan Amit aslani olmaqla Oguz soyunun xaqani
moartabasini allorinds comloyib, biitiin Qalin oguzun ali sola-
hiyyatli soxslori olaraq saciyyslonir. Elo DQK-nin ifads pla-
ninda bu agkar saviyyads tasdiglonir (97, 42, 69) va s.

Biz qeyd etmisdik ki, bu toyin ozan, yaxud Katib tofok-
kiirtiniin miitommali, tapmacavari s6z bazomoalari tizarinds qu-
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rulmusdur. Bu fikrimizo semio-oxunusu da slaves edirik. Fikri
Oxumagq tg¢iin nainki obcad slifbasindan vo numerologiyadan
istifado olunmus, hatta har s6z altinda basqa bir s6z isaralon-
misdir. Ogor «amity» sozii ilo Oguz, aslan s6zii ilo xagan (qa-
gan) isaro edilmisso, soy sozii ilo do matnda rast goldiyimiz,
Basatin dilinds foxrlo iinvanlanan “Qaba agac” ifadosi isare-
lonmigdir. Bu ifads altindaki isaroni agigladiqda s6z agagidaki
Kimi tosnif olunur.

1. Ifado saviyyasi (Amit soyunun aslani);

2. Isara saviyyasi (Oguz gaba agacinin xaqani).

On maraqlisi da odur ki, bu isars — isars i¢indo isaradir.
Ciinki ifado planinda olan “aslan” s6zii burada epitet olaraq
macazi fikir ifado edon isaradir. Bu situativ isaro motndo iKi
sokildo 6ziinii gostorir:

1. Aciq isars;

2. Qapal1 isaro;

F.S6ssiir bu diistinca va dil aktini “isaranin doayiskanli-
yi” adlandirir (126, 156). Bu anlayisla gotiirdiikdo s6z birlos-
mosi asagidaki kimi monalanir:

a) “Amit soyunun aslan1” (ag1q isar»).

b) “Oguz Qaba agacinin xaqan1” (qapali isara).

S6z-s6z oxunusda isa isara bu sokilds hagalanir:

a) Amit (mokan isarasi) agiq isara, Oguz (mokan va aocC-
dad isarasi) — qapali isara.

b) soy (nasil isarasi) agiq isara, Oguz (mokan va ocdad
isarasi) — qapali igara.

c¢) aslan (giic (fiziki) isarasi) aciq isars, xaqan (dovlst
isarasi) — qapali igara.

Hoar harf ayri-ayriligda bir isars oldugu tigiin tayin horf-
horf yuxarida diqqoat ¢cokdiyimiz 9-luq va 24-liikk say arxetipi
Kimi {izo ¢ixaraq Oguz soyunu isaraloyir (alif, mim, ts, sad,
vav, ye, nun, sagarnun (sbcadds kaf) olif, sad, lam, nun, ye).
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Beloliklo, soz birlosmosinin semantik a¢imi onun ma-
hiyyatini iizo ¢ixarir. “Amit soyunun aslani” ifadasinin Oguz
soyunun (Qaba agacinin) aslani (xagani) olmasi matnds tosdi-
qgini tapur.

“Qaba agacin” soyu bildirmasi do DQK motninds kon-
kret niimunalorla tasdig-lonir. Ozii do onu deyak ki, bir ¢ox
leksik vahidlorin, s6z anlamlarinin daha diizgiin, motno miiva-
fig oxunmasi ii¢iin elo an asas monba, sohih liigot DQK motni
oziidiir. Dastanin II boyunda Qaraca Coban1 agaca baglayan
Qazan “Coban qaba agaci yerilo-yurdilo qopardiq”dan sonra
onun Oguz soyunun niganasi olan, agacdan galon xatunun soy
davami olaraq golisini simvolizo edon agac stixiyasini ifado
etmosini vo soya sdykonmosini gordiiyii ligiin ona 6zii ilo get-
mays icazo verir (97, 46). 111 boyda Beyroyin bacisi Beyrayin
yox olmasini, itmasini soy qurumasi kimi ifads edir:

Kolgolica gaba agacim kasiliibdir,
Ozan, sanin xabarin yoq.
Diinyslikda bir gardagim alinubdir,
Ozan, sanin xabarin yoq (97, 62).

IV boyda Burla xatun oglunu ova aparib itiron Qazana
davam edon soyun kasilmasina bais toraf kimi davranir:

Kolgasica Qaba agacim kasan Qazan!
Yalnuzca oglum Uruza qiyan Qazan! (97, 77).

Ozii do askar gériiniir ki, xatun soy davamiyyatinin bio-
loji mediatoru kimi situasiyaya reaksiya verir. Ana sevgisi do
badii boylarla mdveud vaziyyoti oks etdirir. Eyni situasiya |
boyda ovda ogul itiran Dirss xana xatunun miinasibatindo go-
riiniir. Lakin burada gaba agac ifadssi islonmir. Ancag buna
baxmayaraq eyni voziyyati ifado edon basqa sozliiklor soy an-
lamin1 gqabardir:

Yalnuzca ogul goriinmaz, bagrim yanar...

...Dilag ila bir ogul giiclo buldum,
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Yalniz ogul xaborin, a Darsa xan, degil mana! (97, 38).
Ogulun tok ogul olmasi (yalnuzca), diloklo Allah litfi
olaraq dogulmasi1 quruyan soyun qarsisinin alinmasini bildirir
Vo qgaba agacin soy anlaminda isaralonmosini gostorir. Elo
Burla xatun vo Qazan da Dirss vo onun xatunu kimi oglunu
dilok-niyazla tapmiglar. Burla xatun Dirso xan Kimi ovdan
ogulsuz qayidan Qazana deyir:
Quru-quru ¢aylara su saldim...
Qara tonl1 darvislara nazir verdim.
Umanana-usanana ag yedirdim,
Ac gorsom, toyurdim,
Didag ilo bir oguli giiclo buldim,
Yalnuz ogul xobarin a Qazan, degil mana! (97, 73).
Tokrar situasiya eyni kalmalor toratdiyi tiglin ozan qirae-
tindo spesifik olaraq soylamalar az qala ganunauygun tokrar Sa-
viyyasinda bas verir. Dirsa-Qazan, Dirsa-xatunu, Qazan-xatunu
bu mogamda ogul hasratini bala sirinliyini gostarmoklo bo-
rabar, soy davamiyyatini do mexaniki olaraq diggoto ¢atdirir.
I11 boyda Beyrayin dondii xobarini ata-anasina verarkan
Banigigoyin “Qaba agacin qurimigdi, yasardi axir!” (97, 66)
soylomasi do, X boyda ©Ogrok vo Sogrokin anasinin 9grok
liglin Sogroko “Qaba agacda tal-budagin qurimisdi, yasarib
gogordi, axir!” demasi do (97, 111) soyu ifads edir. Qaba
agac bir monali olaraq moatn strukturunda ata xaganliq vo ana
xaqanligm garsidurma marholasinin epik saviyyads izlari ola-
raq gOriiniir. Biitlin halda soyu gostorir, soyun kisi cinsino
aidliyini ifads edir (Qaraca Cobanda iimumsoy ifads edilmok-
lo galan boylarda anlam doyismir).
1. Qardas bildirir (111, X b.)
2. Ogulu bildirir (I1L, IV b.)
3. Atani bildirir (VIII b.)
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Lakin xatunlarin eyni zamanda soy kesik¢isi kimi ¢ixis et-
masi Vo soyu ogul, qardas olaraq qabul etmasi (aksar halda gaba
agac ifadosi xatunlarin vo qizlarm dilindon séylonir) ataxa-
ganlhigin galib galmasi, lakin tam olaraq méhkamlanmamoasi du-
rumunu epik sokilds isaralorlo {izo ¢ixarir. Tosadiifi deyil ki,
DQK-daki Burla xatunun prototipi hesab olunan real soxs Obiil-
gazi Oguznamasindo mohz anaxaqanligin niimayondasi olaraq
doyorlondirilir. “Yeddi qiz biitiin Oguz elini 6zlorino tabe edib
cox illar baylik etdilor. Onlardan birincisi — Sundun bayin qiz1
Vo Salur Qazan alpin arvadi Altun Gézoki idi” (60, 107).

Tasovviir edin ki, biitiin Oguz elinin (Qalin Oguzun) bas-
¢i1s1 Qazan xan oldugu halda va toyinlorin ona moxsusluguna
diqgat ¢okilorkoan mohz Burla xatunun onun bu hiiququnda
oldugu barado bilgi verilir. Bu ya avvalki méveud situasiyadir,
yaxud sonraki garsidurma naticasidir ki, biz DQK matninda
bunu gormiiriik. Ciinki ozan torafindan goarakli bilinan cizgilor
motno diismiis, malumat yigin1 iso motn strukturunda kodlas-
dirtlmisdir. K.Abdulla da Qazan-Aruz arasindaki ¢okismonin
mMotnin alt layinda bununla bagl oldugu fikrini iroli stirmiisdiir.
“Salur Qazan dayisina ol galdirmagla gadim comiyyat iigiin
vacib olan bir morholoni kegirdi, 6z elini matriarxatin konkret
bir tozahiiriindon uzaqglasdirmaga cohd edirdi” (6, 8).

Biz Qaraca Cobanin gaba agaca sdykonmasini soy anla-
minda bildirmokls he¢ do yanlishiga yol vermomisik. Oguz Xa-
tununun gol ortasinda agac kogusunda Allah miijdosi olaraq
gondorilmasi (110, 14-15) mohz Oguz soyunu davam etmasi
anlayisini bildirir. Bu sababdon do agac anlayist miioyyan si-
tuasiyada xatunu isarolosos do, soy situasiyasinda onu deyil,
Oguz xani, Oguz qévmiinii vo Oguz soyunu qaba agac olaraq
ifado edir. Bu baximdan Basatin qaba agaca ocdad isarosi
olaraq ata demasi Oguz xani isaroaloyir. Agac kogusunun Oguz
soyunun téronmasi iiglin yardimgi funksiya rolunda olmasi
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agac stixiyasinin xatuna deyil, Oguz xana baglanmasini sort-
londirir. Elo Qagan Aslan da Basati1 basloyan aslan anlaminda
isaralonmoklo barabar Bozoglarin anasi olan, giin isig1 ilo Oguz
xana Tanr1 torafindon gondarilon xatunu isaraloyir. Axi M.Se-
yidovun yazdig1 kimi, “Qagan Aslan”1in giinasi bildirmosi (124,
45) is181, stian1 igarolomoklo Oguz xanin siia i¢indo golon xa-
tununun gostaricisidir. Nozoro alsaq ki, Basat da Bozoglar-
dandir, onda hor sey aydin olur. Topagdzo soyu hagqinda bilgi
veron Basat ocdadinin Oguz xan (Qaba agac), ulu nanasinin
slia igindo golon xatun (Qagan Aslan) vo eyni anlamin situa-
siyada tokrar1 olaraq onu basloyan aslan olmasini bildirir. Biz
“amot soyun”nun Oguz soyu olmasini asaslandirmisig. Qaba
agacm vo Qagan Aslanin da Oguz vo onun soyu anlaminda is-
lonmoasi situasiyaya gora miixtalif sokillords goriinsa do, “Amit
soyinin aslan1” toyininin bu anlami ifado etmasi askar goriiniir.
Tosadiifi deyil ki, B.Ogal digget ¢okdiyimiz kicik matnds
(kontekst) Basatin Topagdzo cavabinda soyunu bildirmasinin
vacibliyi baximindan Oguz adinini bu soylamadan ke¢moali ol-
mas1 gonastina goldiyi {igiin, bunun gaba agacda isaralonma-
sini, ya diqgatli olmadigindan, yaxud da qgobul etmomasindan
dolay1 olyazmaya ol gozdirarok “Monim adim sorarsan, Aruz
oglu Basatdir” (99, 389/232) avazing, “Moanim adim sorar isan
Oguz oglu Basatdir” kimi oxuyur vo Aruz yerino Oguz oxu-
manin alyazma ilo uygun olmadigini farq edarok M.Erginin
oxumast ilo forgli oxunus toqdim etdiyini gostorir (112, 103).
Bu yerdo onu da aydinlagdiraq Ki, gaba agac Basat nitqindo
Oguz olaraq, digor 6rnoklords iss Oguz soyu olaraq anlam
tapir. “Amit soyinin aslani” toyinindo geyd etdiyimiz kimi
“amit” s6zli Oguz isarssini dasidigi tiglin gqaba agac Oguz soyu
olaraq “soy” soziiniin isarasi durumunda olur.

DQK-da Qaba agac birlasmasinin birinci torafi olan “qa-
ba” sbzii islonma mogamina gora boyiik, kobud, uca va s. bu
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kimi anlamlarda digqoet ¢akir vo Qaba agac anlaminin agiglan-
masina sorait yaradir. {lkin olaraq onu qeyd edok ki, qaba agac
sOzliniin sados torafi kimi bu s6z sakral anlayis corgasine daxil
olur, ozan tarofindon bu ifadenin az gala biitiin boylara sa-
linmas1 vo miixtolif anlamlar daxilinds leksik dinamikasi bun-
dan xobor verir (97, 37, 38, 41, 46, 48, 50, 52, 59, 62, 66, 67,
70, 71,77, 91, 102, 111, 114, 117 ) va s. Bdyiik, uca moanasin-
da: “koksi gozol qaba tag” (97, 38, 71), “Kolgoalico gqaba agacin
kosilmasiin™ (97, 41, 50, 67, 78), “Qaba olom gdtiiron Xanimiz,
— Bayindir xan!” (97, 102, 114), moéhkom, kobud monasinda:
“Qaba dizinin tizarine ¢okdi” (97, 52, 94) ,“Qaba sariq gotiirdi,
yers gald1” (97, 59) , “...qaba qarin gen koksdo oynadam sanin
icin” (97, 70), “Yiiksok-yiiksok gara tagdan das yuvalansa,
gaba dncom oylugum qarsu tutan Qazan or idim” (97, 117),
“Qaba-gaba baglor ogl qovga qilsa...” (97, 117) va s. anlamda
islonan gaba sozii gqeyd etdiyimiz kimi agaci, dagi, bazon basqa
anlamlar1 6ziindo comlayir. DQK olyazmasinda gab qayalar
sOziiniin do aslindo gaba gayalar olmasi, ritmik-melodik ozan
oxunusu naticasinds fonetik itkiys maruz galmasi da bu siraya
alava oluna bilar (99, 429 (192); 97, 91).

Qaba agac ifadasino galinco monasina goéra uca, moh-
kom, boyiik agac olan gaba agac islonma situasiyasina gora
diinya agaci, hoyat agaci, Oguz, Oguz soyu anlaminda islonir,
semantik lay toskil edir. Qaba agacin hoyat agaci anlaminda
islonmasi doa (124, 45) soy anlaminda islanmasini asaslandirir.
Ciinki kosmoqonik, etnoqonik mifoloji diinya modelinin ifa-
dasi olan hayat (diinya) agaci elo toroma aktini saciyyslondirir
(112, 103, 106). Elo Basatin da gaba agaci soy agaci olaraq
doyarlondirmasi DQK motninds anlam olaraq iizs ¢ixir, “Ata-
m adin sorar olsan, Qaba Agac” (99, 389 (232).

DQK laylarinin ¢oxunda (12 boydan 7-do) kolgalico
Qaba agacin kasilmasiin” ifadasi ilo digget ¢okan ozan yumu
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ritual davranis formasi kimi soyun qurumamasi anlaminda al-
qs, dua ayinidir. Tosadiifi deyil ki, yuxarida diqqgoat ¢okdiyi-
miz 6rnok-lords 6nco gaba agacin kasilmoasindan vo quruma-
sindan, ogul (qardas) gayidandan sonra yenidon yasarmasin-
dan sohbot gedir (97, 62, 66, 111).

Elo Bayindir xanin qaba olom gotiirmasi do (slom bura-
da bayraq) Oguz horbi giiciiniin niimayis olunmasinda Oguz
soyunu ifado edon bayragimm Baymndir xan gedon 6n hissado
gotiirtilmosi (aydindir ki, bayrag: tutan Bayindirin yaninda ge-
don bayraqgtutandir) Bayindir xanin goétiirmasi kimi islonarok
soy anlaminda oldugunu bildirir. Soyu bildiron bu harbi sim-
volik onano  F.Sumarin diqgstindon yayinmamisdir. O,
“Oguzlar” asarinds yazir: “Togrul bayin 1038-ci ildo Nisapu-
ra girarkan golunda goarilmis bir yay, belinds iss ii¢ ox vardi.
Bunlar hor halda onun 6ziinii boz-0X Vva ti¢-0Xun, yani biitiin
Oguz elinin hokmdar saydiginin ifadssidir” (127, 210, 211).

Oguz kagan da bayragini basi iistiindo tutub” gedir (110,
18).

Qaba agacin mona baximindan agac, anlam baximimdan
iso simvolik ifads torzi DQK matni torafindoan tosdiglonir. 1V
boyda agacla sdylogon Uruz ona heg bir yerdo gaba agac de-
mir (97, 48). Halbuki bu moana yalniz agac anlaminda islon-
moali olsa idi bu situasiyada bu ifadanin deyilmasi vacib olar-
di. Mohz bu situasiyada agaca soy anlaminda miiraciat edil-
modiyino géro ona gaba agac deyilmir. Lakin bu aragdirma-
dan o da aydinlasir ki, qaba s6zii agac sOziiniin epiteti olaraq
ona qosulub s6z birlosmosi yaradir. Oslindo soyu bildiran
agac anlamidir. Qaba s6ziiniin monasinin miixtalif sokillarini
yuxaridaki 6rnoklordo gostormisik. Elo soyu ifads edan nosil
socarasi do orab sozii olaraq soy agact anlamimi verir (Nosil-
soy, saCars-agac). Bu baximdan gaba agacin méhtosom Oguz
soyunu bildirmasi yuxarida diqqot ¢okdiyimiz kimi “Omat so-
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yinin aslani” ifadesinin oxunus srifti olaraq moatnds gah gizli,
gah da askar sokildo yan-yana, i¢-i¢o Vo qarsi-qarsiya durur.

Belaliklo, Qazan vo Bayindira aid olan “amot soyinin
aslan1” toyini Oguz mifinin paradigmasi kimi invariant struk-
turdan qopan struktur toromasi olarag epik motnda sabitlosan
status gostoricisi gisminds ortaya ¢ixir. Bu paradigmanin in-
variant modeli va arxetiplori olaraq Oguz Kagan dastanindan
analoji variantlar1 toqdim edok:

[. “Amit soymnin aslan1” Oguz soyunun xaqanini isarslo-
moklo “kagan” arxetipinin, soy iizorinds qurulan kosmoloji
strukturunun vo ad sematemi olaraq acdad isarasinin paradig-
masi olaraq askara ¢ixir:

a) Oguz (ad) ata, ilk insan, ocdad va S.

b) Oguz (soy) boy, etnos vo S.

¢) Oguz (aslan) xagan olarag;

II. Aslan tizorinds golobs c¢alib xaosda olani kosmosla
avazlomok motivinin Oguz Kagan arxetipi.

a) Oguz gorgodani va sungari Oldiiriib ti¢ funksiyada is-
tirak edir:

1. Soy toradir (6 ogulla kosmos ifads olunur).

2. Kagan olur (kosmosun vahidliyini goruyur).

3. Okiiz olur (gorgadan va sunqar &ldiiriib 6kiiz statusu
aldo edir).

[I. Oguz mifinin arxetipi kimi agac paradigmasi (agac
kogusundan olan xatunun etnoqonik yardimg¢i funksiyast).

a) Basat atasina qaba agac deyir;

b) Qaraca Coban gaba agaci ¢iyning yiikloyir;

c) Beyrok, Uruz Oguz soyu anlaminda kosilmis gaba
agac olur, sonra yena pohra tapir va S.

IV. Oguz mifinin soy paradigmasi vo SOy arxetipi:

a) Oguz, xatunlari, ogullar1 navalori (kosmogonik va
etnoqonik isara).
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Belaliklo, Qazan xanin “Amit soyunun aslan1” olmasi
toyini do onu Oguz mifinin paradigmasi kimi saciyyalondirir.

5. Qaracugin qaplan

Qazan xan obrazmin mifoloji strukturunun aydinlasdi-
rilmast baximindan “Qaracugin qaplan1” semantemi ciddi
informasiya verir. Tohlil gostorir ki, bu struktur vahidi ilk
ndvbada makan va riitbs isarasidir. DQK matninds cografi-in-
zibati Oguz mokanin1 vo ali statusu inikas edir.

“Qaracugin qaplan1” toyini oksor oxunusglarda eyni so-
kildo olub miibahisasiz gobul olunur. Lakin tobii olaraq anla-
ma miinasiboat forglidir. ©sason do Qaracuq va qaplan sozii
ayri-ayriligda gotiirilorok arasdirmalara colb olunmus, on
miixtolif iddialar irali sitiriilmiisdiir. Qaracuq s6zii DQK-do ii¢
dofa islondiyi yerds mohz Qaracugin gaplani s6z birlosmasini
ifado etdiyi iiclin Qaracuq soziiniin aragdirilmasi elo eyni an-
lami1 asaslandirmaga xidmot etmigdir. Qaracugu toponim ola-
raq gobul edon todgiqatgilar oksaron dag anlaminda Qaracuq
dagi anlayisii ifado etdiyini bildirmis, lakin bu dagin hansi
orazido yerlosdiyi barads yekun fikro golmomislor. Z.Gokalp
dag oldugunu geyd etmis, eyni adli dagin Mosul yaxinliginda
da oldugunu bildirmisdir. Xiisusan dos bu daglarin Tiirkmonis-
tanda yerlogon Qaracuq dagina bonzadiyina gors bu adi aldi-
g1 qeyd etmis, E.Rossi do bu fikri dastoklomisdir (100, 170;
107, 171). Bundan slave Qaracuq dagin Xorasan vilayatindo -
Balxdo (M.F.Qirzioglu) Conubi Azorbaycanda (H.Arasl) da
yerlosdiyi barads tadqiqatgilar bilgi vermislor (100, 171; 107,
171). M.Kasqari ligatindo Qaracuq dagi Cebeli-Qaracuq adi
ilo gostorilmisdir (100, 171). Eyni zamanda Kasqari Qaracu-
gun Oguz soharinin adi oldugunu sdylomisdir. “Karaguk: Fo-
rab sohorinin adi: Bu Oguz soharlorindan biridir” (100, 469).
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Obiilqazi Bahadir xanda da Qaraciq olaraq (bu yaziligda vav
(u) sasi yoxdur (99, 416 (205) dag anlaminda “Qaraciqtaq ki-
mi iglonmisdir” (60, 75). F.Stimor Z.V.Togana istinadon onun
ornak gostardiyi S.9.Yozdinin “Zafornams” asarinds Karacuk
(Qaracuq) dagindan s6hbat getdiyi vo bu dagin M.Qasqarinin
Vo O.Bahadir xanin bohs etdiyi eyni dag oldugu, sonra iso adi-
nin Kara tay adlandirildigi barads bshs agir (127, 55, 56).

T.Haciyev Qaracuq dagini Qarabagimn indiki Xocavand
orazisindoki dag silsilasi olaraq gostorir (80, 7). Eyni zamanda
miiallif “Qaracugi qaplan1” tayinini sistematik olaraq gotiire-
rok bu toyindo Qazan xanin atasinin vo Bayindirin adlar ilo
yanast Qaracuq Cobanin admin da boaylik alandan sonra an
qiivvatli soxs olaraq bu sistemo daxil oldugu vo Qazan xanin
ondan da istiin oldugunun isarasi olaraq “Qaracugin qaplani1”
olmas1 gonastina galir (80, 32).

S.Babayev, N.Babayev Qaracugun Naxgivan sahorinin
conubunda godim kond oldugunu va tayinin bu kandlo bagh
oldugunu iddia edir (100, 171).

F.Siimor orab cografiyasiinasi, soyyah ol-Istoxriyo isti-
nadon Qaracugun (Karaguk) “Sir-dorya ¢aymin orta yatagin-
daki Foraq oldugu fikrini irali siiriir vo XI asra gador Foragin
Karacuk adi dasidigini qeyd edir” (127, 54).

Bizim fikrimizca, Qaracuq soziiniin toponim va hidroto-
ponim olaraq goriilmasi (dag, kond, sohar, ¢ay sahili) va s. an-
layislar konkret br mokani deyil, biitiin Oguzu (DQK-do Qalin
oguzu) modellagdirir. Hotta M.Kasqarinin Qaracugu oguz so-
harlorindan biri hesab etmasi sohor anlayisindan daha gox
Oguz admi proyeksiyalandirib, Qaracugun Oguza aidliyini diq-
goto gatdirmagq istoyindan irali golmisdir. Nozaro alsaq ki, “tox-
minan X asrin sonu, XI asrin birinci yarisindan godim “Oguz”
etnoniminin avazina daha ¢ox Tiirkmon adi istifade olunurdu”
(150, 5), o zaman M.Kasqarinin 1072-1074-cii illords yazdig:
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“Divani-ligatiit-tirk” asarinds ns ti¢iin oguz adina bu sokilda
diggoat ¢okilmasinin gergok mahiyyati aydin olur.

Qaracuq daginin Oguz O6lkosinin imumi admi ifads
edon onomastik vahid olaraq islonmasi xan dyiincii tayininin
spesifikas1 baximindan da 6ziinii dogruldur. Belo Ki, Qazan
xan “Ulasin oglu, dogan giinasin yavrusu, miskinlarin umudu,
Oguz soyunun aslani, Oguz 6lkasinin qaplani, Qalin Oguzun
dovlati” vo s. dir. ©gor “Oguz soyunun aslani” toyinindo
Oguz etnosu ifads olunubsa vo Qazan (Bayindir) onun xaqgani
olaraq gotiirtiliibso, “Qaracugmn gaplani” toyinindo Oguz mo-
kan1 eyni funksiya ilo gdstorilib. ©gor aslan vo qaplanin eyni
semantik corgada durdugunu qobul etsok, tayinlorin anlam ba-
ximindan yaxin olmasi bizo aydin olur. Bu yaxinliq digor to-
yinlor arasinda da 6ziinii gostarir. “Bezo miskin umudi” tayini
ilo “Qalmis yigit arxas1” tayinlarinin status vo funksiya yaxin-
lig1 gbz qabagindadir. T.Haciyev bu anlam yaxilhigini “moz-
mun yaximligr” adlandirir (80, 31). M.Kasqarinin Cebeli-Qa-
racuq (Qaracuq dagi) adimi 6lks adi olaraq doyarlondirmasi
onomastik gaydalarla ziddiyyat togkil etmir. Dag adinin yurd,
0lka adi1 olaraq islonilmasi ananoavi olaraq islokdir. Altay 61ko-
si, Qafgaz, Skandinaviya va s.

Epik motnds Qaracuq daginin hansi dag olmasi tolob
olunan deyil. Hatta ola bilor ki, bir ne¢o dag semantik olaraq
bir dag adi altinda birlogsin. Mana baximindan daha uca, zir-
voli daglar1 ifado edon anlam al¢aq dag adinda dasina bilmoz.
Eyni zamanda situasiya baximmdan algaq dag vo topalori ifa-
do edon s6z algaq daglarin adi ilo epik matno dasmir. Ogor
DQK motninin status vo situasiya tolobati Qaracuq daginin
yerini miioyyanlogdirmok macburiyyati yaradarsa, o zaman
Qaracuq dagi riitbs toyini ifads etdiyi iigiin giindoganda olma-
lidir. ifads planinda bu daha yiiksok, gozal, isigli anlamlar
oks etdirirss, avvalds geyd etdiyimiz kimi matnalti kod saviy-
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yasinda daha sorofli monsab olan hakimiyyst mévqeyini, iye-
rarxik tstiinliiyii 6ztinds gizloyir. Bozog-Ugoq yer bolgiisiinii
Ucoglarin xeyrino giindogana koctiriir. Elo ©Obiilgazi Oguzna-
mosindo Qaracuq dag Oguz mokaninin giineyindo gostoril-
misdir ki, giinlo bagliliq vo doguya (sorgs) meyllilik gorayin-
don oguz epik anoanasinds eyni anlam dagimmisdir (60, 75).

B.Ogol hotta Obiilgazi Oguznamasindan ¢ixis edorak
Qaracugu gilineydon alib doguya (sorge) kecirmisdir “Oguz
elinin sorq torofi (kiin togusi): Issiq gol, Almaliq vo ¢evrasi,
Sayram, Qazqurt dagi, Qaraciq dagi, Quzeyi: (tomir qazugu):
Ulug dag va Kigik dag. Kiin batisi: sir suyunun ayagi, Yanqqi
kond Qaraqum” (112, 240, 241). Askar goriiniir ki, B.Ozal
giineyi do dogu ilo birgo gotiirarok digor cohatlori simal va
gorb gostormis, Qaracuq dagini1 birmanali sokilds giindoganda
gormok istomisdir. Ola bilsin ki, miiallif DQK matninin epik
tolobatindan ¢ixis etmisdir.

Biz Qaracuq dagimn giindoganda olmasini markozi movge
baximindan qabul edir, lakin biitiin Oguz mokanini isaraloyor-
kon buna ehtiyac gormiiriik. Qazan xan Qaraqcuq daginin qap-
lan1 olmaqla onsuz da hakim iyerarxiya toskil edir. Sadaca ola-
raq secilon bir dag silsilasi vardirsa, bu hokmon giindoganda
yerloson dagin epik matnda kliselogocayindon xabar verir. Elo
ornaklar da belo oldugunu tosdiq edir. DQK-do Qazan xanin
Giirciistan agzinda oturmasi (97, 42), yurdunun bu orazido yer-
losmoasi do DQK-nin Oguz mokaninda Qazandagin, Qazangol
g0liiniin, Qazangdl diiziiniin vo Qazanlinin sarqds, yaxud sarge
torof ¢ox meylli olmasi da bunu tosdiq edir (100, 338-39).

Magsadyonlii olaraq “Qaracuq” sdziiniin etimoloji cohot-
don aragdirilmasina da ehtiyac var. Qaracug-Qaracug-Karacug
kimi miixtalif tiirk-oguz-uygur transkripsiyasina goro adlanan
eyni soziin oxunusu 6ziindo maraqli moatloblor saxlayir. Belo ki,
qara sozii ligotlordo miixtalif anlam dasimaqla barabar rong
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ifadosindon olave, yaxud rong simvolikasinin semantik anlami
olarag hamginin “bdyiik” monasinda da islonir (100, 169).
Daha dogrusu, ilkin monas1 bdyiik olmus, sonra digor sozlor
kimi funksionallagib miixtalif anlam qazanmisdir. DQK matni
ligot olarag bu mona vo anlamlar1 da 6ziindo oks etdirir.
Boylik, uca monasinda Qaradag (oronim) (100, 61) Qarabudag
(antroponim) (100, 67), Qara domir (hidronim) (100, 70), Qara
buga (zoonim) (100, 85), Qaracuq (toponim) (100, 73) va S. bu
kimi sozlor “qara” soziiniin boylik monasinda iglondiyini tosdiq
edir. Eloco do Qaracuq sozii toponim olaraq Qara (bdyiik) vo
cuq sozlorinin birlosmasindon amolo golon miirokkob sozdiir.
Clinki “qara” boyiik anlamimni verdikde ciq, cuq sokilgisinin
ona qosulmasi dil fakti olaraq miimkiin deyil. “Cuq” sokil¢isi
diizaltma isim amals gatiran sokilgi olaraq (ciq, cik, cug, ciik)
kigiltma, ozizloma anlayisini toradir. Misal {igiin kigicik, kor-
pacik va s. demoak olar, boylikciik, yekacik va s. kimi miiraciot
etmok olmaz. Elo bu sobobdon do Qaracuq so6ziinds iglonan
“cuq” soziiniin DQK matnina birbasa aidiyyati olaraq uguk,
ucuk soziinii ifads etdiyini Qaracug-Karacuk deyil, mahz Qara
ucuk, yoni boyiikk ucuk anlaminda oldugunu ehtimal edirik.
Uguk, ucuk s6zii Ugoq kimi tanidigimiz Oguz tayfasimi ifads
edir. H.Arashinm 1939-cu ilds latin olifbasinda nosr etdirdiyi
“Kitabi-Dado Qorqud” dastaninda bu séz elo Qaracug kimi
deyil, Qara Coq kimi yazilmis, Qara Ucoq soziina daha yaxin
s0z oxsarlig1 6ziinii géstormisdir (95, 31). Ugoq sodziiniin uguk,
ucuk, bozoq s6ziiniin isa buzug, buzuk kimi islonmasi sifahi vo
yazili 6rnaklards tosdigini tapir. Oguz Kagan dastaninda DQK-
do Bozoq kimi iglonan tayfa Buzuk olaraq ifads olunur. “Sag
yanda buzuklar oturdu” (110, 33). ©biilqazi Bahadir da Ugoq-
lart “uguklar”, Bozoqlar1 “buzuklar” olaraq tanidir (60, 65).
Qara uguk (q) ifadessinin garacuq (k) soklina diismosi goz qa-
bagindadir. Sifahi nitqdo fonetik sos itkisi (iki saitin yanasi
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galmasinda biri diisiib) va “c”-nin “¢”-ya, q (k)nin “g”-ya gev-
rilmasi basit fonetik ganunauygunlugdur. Dissimilyativ vo as-
similyativ qaydalar sozlorin bu sokildo doyismasini asaslan-
dirir. Homginin yazili matnds Qaracuq soziiniin Qaracuga gev-
rilmasi, g-g dayisikiliyi kimi fonetik xiisusiyyoat ismin yiyalik,
yonliik vo tosirlik hal gobul etmasinds 6ziinii gostorir. Diggoet
¢okdiyimiz niimunodo mohz bu lingvistik gayda qiivvadadir.
Ciinki bu s6z yalmz epik sokilda, eyni toyini bildirmok iisiin
islonir. Bas no ti¢lin bu s6z mohz bdyiik anlaminda garadir vo
ucuklar niys boyiik ucuq hesab olunur? Biz dafalorlo soylo-
misik ki, Ucoglarin sag qolu, hakim asas1 Bozoqlardan mo-
nimsomosi DQK-do dastan boyu miixtalif sokillords 6ziinii
gostorir. Xiisusilo do diqgat ¢okdiyimiz toyinlor ali statusu vo
hakimiyyat mévgeyini tomsil etdiyi ti¢iin bu toyinlor {istiindo
tayfalar arasinda agiq vo gizli miibarizo gedir. Ugoqglar mohz
hakim moévgelarinin ganunauygunlugunu goéstarmoys ¢alisirlar.
Biitiin hallarda sagda Ugogqlar, solda Bozoglar oturur (97, 52,
68). Giindoganin vo Ala dagin onlara moxsuslugu osaslandirilir
(97, 42, 123). Sanki Ugoqlar (Qazan-Bayindir) tora va ohd gay-
dalarina uygunluglarini sozlii-sdzsiiz, psixi-mimikal saviyyado
asaslandirmaga calisirlar. Mohz bu davranis tozahiiriiniin bir
torofi kimi - 6zii do ¢ox shomiyyatli torafi olaraq, Ugoqlar bo-
yik adlandirilir. Oslinds onlar boyiik deyil, kicikdir. Hatta
Rasidoddin Oguznamasinds Oguz yabqularmin (hakimlorinin)
arasinda yalniz Eymur boyundan yabqularin ¢ixdigi, qalanlarin
iSo Bozoq tayfasinin dérd malum boylarindan oldugu bildirilir.
“Oguz soyundan olan padsahlar bes 6vladin téromaloridir: Ka-
y1, Yazir, Eymur, Avsar vo Begdili. Padsah yalniz bu boylar-
dan olmusdur” (115, 60). Aydin olur ki, DQK-ds nainki Bo-
zoqlarin, hatta Ugoqglarn hakim qolu olan Eymur boyundan
olan hakimlarin hiiququ da epik moatnds, eloco do eposda (epos
hom do morhalali tarixdir) pozulur. Ciinki Bayindir vo Qazan
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Ugoqlarin basqa boyundandir. Daha dogrusu, boy acdadlaridir.
Elo bu baximdan da Qaracuq dagi doguda goriiniir, Qara Uguq
iso bu dagin adinda 6z boylikliyiinii asaslandirir. Oslinds isa
Qaracuq dag deyil, Qara Uguq olaraq Oguz boy birlogsmoasidir,
iki tayfadan biridir. Lakin dag assosiasiyasi hom bu adin so-
rofini yiiksaldir, hamginin Oguz diistincasinds eyni anlam da-
styan monalart moagsado dogru yonoldir. “Qaracugun gaplani”
olmaq dagm deyil, Qara Ugukun gaplan1 olmagq monasinda da
islokdir. Qaplanin dagda yerloson six mesoliklords méveud
olan zooareal assosiativ gaplan adinin yanasi golmosinds asso-
Siasiya toradir. “Qaracugun gaplani” ham Qara Ugukun, ham
Qaracuq dagmm gaplan1 anlamimi dasiyir. Elo DQK-ds Qara-
cuq sozii li¢ dofo islonmasiylo soy arxetipi olaraq Ugoglarin
“li¢” saymni igara edir. Soziin son hecasi isa yerini doyisorok
torsino oxunur, Qaracug Qaraquc olur. Bu silsilo psixi-asso-
siativ dasmib, Qaracuq sozliniin ona oxsar sorofli yer adini
variativ sokildo tofokkiirdo assosasiya etmokls bu adin ucaligini
Qaracuq adi ilo eyni anlamda siiuralt1 vo motnalt1 tobagoays yer-
logdirir. Hotta Qaracuq olmasa bels, Qaraquc uca yer anlamini
mexaniki olaraq bu anlamin onunla alagalonmosini sartlondirir.
Ciinki geyd etdiyimiz kimi, gaplan s6zii dag anlayisimi yad-
dasda canlandirir ki, Qaracugun vo yaxud Qaraqucun qgaplani
ifadosinin qulaq informasiyasi fargins varilmayan Qara Ucug-
larin hakim oldugu, qaplan kasildiyi boyiik, uca dag anlayisimni
diistincoya yerlosdirir. Halbuki motnds Qaraqucun qaplani
ifadosi yoxdur, “Qaracugin qaplan1” ifadssi vardir. Ancaq buna
baxmayaraq sifahi nitqdo Qaracug-Qaraquc deyilisi eyni an-
lamlar olaraq dinlayici yaddasina yiiklonir. Ciinki yalniz sézlor
deyil, anlamlar da yaxindir. Qaraquc vo Qaracuq dag, zirvo
olaraq bu anlami sabit fikir torzins gevirir. Hatta biz deyordik
ki, Qaraquc dag anlammda DQK-do 6zilinii gostorir. Belo go-
riniir ki, Qaraquc I boyda ad1 ¢okilon Qazliq (Qaziliq) dagmin
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zirvasidir. “Qaraqucda qazhq atlar” ifadesi (97, 73, 92, 123,
124, 125) “Yelisi Qara Qazliq atlar” (97, 38, 72) ifadasi Kimi
do Qaziliq dagmin atlar1 anlamimda motnds islokdir. Bu baxim-
dan Qaraqucda qazliq atlar deyilorkon Qazliq dagmin zirve-
sinda olan atlar nazards tutulur ki, bu da assosiativ sakildo dag,
zirva anlammi Qaracugun qaplani tayinina baglayir. Eyni
zamanda zooloji assosiasiya ilo at-gaplan rabitosi yaradib
Qaracuq daginin gaplani anlamini tokrar-tokrar yaddagda borpa
edir. Elo Qaraquc s6zii yer (toponim) olaraq iglondiyi kimi at
anlaminda (zoonim) da iglonir. “Qaraquc ata binonlor” (97, 72),
“Qaraqucun qulagr goriinmoaz olsa” (97, 117) DQK-nin mii-
gaddimasinds islonon “Qaraguca qiymayinca yol alinmaz” (97,
31) (Qaraguc atin1 incitmayinca yol getmaz) va s.

Qaraquc XIlI boyda Beyrayin dilinds yer ad1 kimi saslo-
nir. Aruz Beyrayi Qazanin yerlosdiyi mokandan 6z yanina ¢a-
girir. Ovvalda geyd etdiyimiz kimi Qazan yiiksokds Ala dag-
da (97, 123) Aruz iso algaqda-diizdos yerlogir. Saquli binar op-
pozisiyada dayanan xaotik torofo — Aruza Beyraok onu aldadib
gotirdiklorini sdyloyarak:

Aruz, mana bu isi edocagin bilsaydim,
Qaraqucda Qazliqg atuma binordim™ (97, 124) deyir.

Bu situasiyada Qaraquc yiliksok yer adi anlamini dasi-
magla borabor Qazan xanin yerlosdiyi mokani isaraloyir. Hot-
ta biz deyardik matnalt1 lay saviyyasinds Ala dagla Qaraqu-
cun eyni semantik diiziimdo durmasindan olavo eyni orazido
yerloson dag silsilasi (oronim) olmasini 6ziinds saxlayir. Bu
silsiloys Qazliq dag1 da aiddir. DQK-nin VII boyunda adi ke-
¢on Qaziliq qoca Baymdirin vaziri vo I¢ Oguzdan olmasiyla
ad semantemi ilo Qazliq daginin Qazan xanin yerlasdiyi orazi-
yo yaxin olmasini motn strukturunda isarsloyir. Belaliklo,
DQK liigati Ala dagin vo Qazliq dagmin dag, Qaraqucun dag
zirvasi oldugunu gostarir (97, 31) va qeyd etdiyimiz sokildo
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“Qaracugin gaplan1” tayininin doracasini yiiksaltmoays xidmat
edir, Qazan va Baymdirin Qara Ugugun gaplani olmaqla an
uca pilloni tutduglarini isaraloyir. Salur boyunun tamga isarasi
do Oguz xanin agac kogusundan ¢ixan xatunu vasitasilo Ugoq
tayfasini tératmosini isaraloyib agac stixiyasmi ramzlondirir.

Agac icarasi tosiri bagislayan bu isaro (Y) (60, 71) 6z govdasi
ilo Oguz xaqani, budaq hissasi ilo Ugoq tayfasinin ii¢ acdadini
(Goy xan, Dag xan, Doniz xan) modellogdirir. Salur boyunun
Ugoqdan olmast mohz bu isaronin dediyimiz anlamda ol-
dugunu tosdigloyir. ©gor Salur boyu Bozoqdan olsa idi tobi-
idir ki, tamga isarasi forqli olacaqdi. ©On maraqli da orasinda-
dir ki, Uguq adinin ilk hecasini toskil edon ug, uc saslorinin
Salur boyunun etnik-sosial saviyyado modellosmasinda ciddi
sokilda istirak etmasi monbalords diggoet ¢akir. Belo ki Salur
boyunun tamga isarasi eyni sokildo Orxon-Yenisey olifbasin-
da islonarak “¢” sasi ifads edir va “i¢” kimi oxunur (113, 38).

Yazigioglunda Salurun onqonu ug, uc adi ilo taninan
qusdur (100, 234). Salur boyunun digar {i¢ boyla siimiik his-
sasi 1S9 “uc (ayla adlu)” adlanir (100, 234).

Mohz Qazan xanin yerlosdiyi mokanin Qaraquc olmasi
da so6ziin sonuncu hecasinin “quc” soklinin uguq, ucuk ifada-
sinin ilk hecasi ilo eyni sokil toromasi Qaracuq-Qarauguk qap-
lan1 ilo Qaraquc mokani anlayislar1 arasinda Qazan xan key-
fiyyatlorini ifado edon etiket formullar: toskil edir.

Qaplan soziiniin etimoloji agimina ehtiyac yoxdur. Qap-
lan pisikkimilor fosilosindon yirtict momali heyvan olan babir-
dir (27, 131). Bu barads miibahisa do oshomiyyatsizdir. Lakin
bu s6ziin semantikasini arasdirmaga ehtiyac var. Ilkin olaraq
biz onu goriiriik ki, DQK-do gaplan aslan soziiniin eynimanali
torafi kimi semantik-assosiativ formada yanasi islonir. “Aslanla
gaplana bir ogul yedirdinso, degil mana” (97, 38), “No bilayin,
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ogul, arslandanmi oldi, yoxsa gaplandanmi old1?” (97, 39),
“Amit soymnin aslan1”, “Qaracugin qaplan1” (97, 42, 63, 95),
“Aggayanin qgaplaninin erkagindoa...aq sazin aslaninda bir
kokiim var” (97, 118). Bu baximdan yuxarida “Amit soyinin
aslan1” toyininds islonan soy gostaricisinin ardinca yurd gos-
toricisi kimi meydana ¢ixan Qaracugm gaplani, eyni, yaxud ya-
xin anlam dasiyir. Qaplan da aslan kimi eyni semantik corgoys
aid olan metafora va allegoriya kimi mordlik, siicast vo yenil-
mozlik anlaminda ¢ixig edir. Eyni zamanda Oguz yurdunun
(makaninin) xanin1 (Qazan) vo xaqanini (Bayimndir) isaraloyir.

Qaplan soziinii totem anlayisi olaraq gotiiron miialliflor
asason DQK-nin XI boyunda Qazan xanin kafarloro meydan
oxumasinda oxudugu soylamadan misal gatirirlor. Qazan xan
bu soylamasinda deyir:

Ag qayanin gaplaninin erkaginda bir kokiim var,
Ortac qirda sizin keyikloriiniiz turgurmiya,

Aq sazin aslaninda bir kokiim var,

Qaz alaca yunduni turgurmiya.

Ozvay qurd oniigi erkaginds bir kdkiim var,
Agca bakil tiiman qoyunin gozdirmiya.

Ag sunqur qus1 erkaginda bir kokiim var,

Ala 6rdok gqara gazun ugurmiya (97, 118,119).

Bu misallardaki malumat yiikiinii nazards tutarag bu zo-
onimlari totem anlayis1 kimi gobul edanlor olsa da (124, 158-
159), matn tam olaraq bunu tosdiq etmir. Umumiyyatlo tote-
mizmin tiirk, xiisusilo do Oguz moadoniyyatinds moévcudlugu
barods ciddi miibahisalor vardir (119, 80). B.Ogal totemizmi
inkar etmoss doa, onun dayisikliys ugramasi, simvolik hadiso-
ya ¢evrilmasi barads fikir niimayis etdirir. Totem hesab edilan
qurd anlayisindan bohs acan miusllif qeyd edir ki, “Qurd m.o.
Il asrds bels ibtidai totem mahiyyatini ¢oxdan itirmisdi” (112,
59, 60). B.Ogolin miilahizesini DQK soylamasindaki “Ozvay
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qurd aniigi erkoginds bir kokiim var” anlayisiin totem olaraq
iddia olunmasma qars1 gotiirsok, bu misallarin forgli anlam
kosb etmosini gérmiis olariq. A.Acalov 6rnoklords har hansi
bir heyvan adinin miisbat sokilds askarlandigda o saat onu to-
tem olaraq izah etmoyin yanlis oldugunu gostorir (14, 8).

Eyni zamanda miiallif totemizmin bir marhals olaraq
biitiin xalglarin ondan kegmok macburiyystinds olmadigini,
konkret olarag Avstraliya, Afrika vo Amerikanin yerli tayfala-
rinin totemist baxiglara sahib oldugunu geyd edir (14, 8). Eyni
gonaati tiirk alimi Y.Z.Y oriikanda da goriiriik. O yazir: “Ame-
rika vo Avusturaliyada, Afrikanin conubunda ve sebheli ola-
rak Assamda, Hindistanin cenubunda goriilen totemgilik ha-
yatindan ve dininden diinyanin diger yerlerinde yasamakta
olan milletlerin ve bilhassa tarihte en parlak rolleri iistlenmis
ve beseriyyeti herekete kecirmis olan tiirklerin de ge¢cmis ol-
duklarmma hiikiimetmek salahiyyetini bize verebilecek kanaat
verici amarelere sahip deyiliz” (146, 5,6). Miollif eyni za-
manda totemgilikdon asagi madoniyyato va tiirklordon forgli
irgo malik olanlarin kegdiyini bildirir: “Totemgilik miiessesi
beyaz ve sar irklarda degil, koyu renkli ve en az medeni olan
irklar nezdinde caridir” (146, 5).

Bizim fikrimiza galinca, biz tiirk, xiisusilo do oguzlarda
totemgiliyin hom olmasi, hom do olmamasi1 gonastindayik.
Yoni “totem vardir” demirik, yaxud “totem yoxdur” demirik,
“totem hom vardir, ham do yoxdur” deyirik. Ziddiyyatli gorii-
non bu miilahizo folsofods oksiklorin vohdsti adlandirilan fal-
sofi diislinco torzinin analogiyast kimi 6zlinii gostorir. Oguz
(tiirk) moadaniyystinds totemgiliyin olmasi vo olmamasi miid-
doasini irali siirarok qeyd edirik ki, totem diinyagdriisii forma-
s1 kimi oksar tiirklords (bir qism tiirk monsalilor istisna togkil
edir) vo oguzlarda yoxdur. Lakin oguz epik ananasinds va di-
gor epik ananalards vardir. Totem epik onanays daxil olarkan
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inanc mahiyyatini itirib simvol vo romzlor formasinda epik
nimunalords dasmir. Xiisusilo boyiik inanc sistemino malik
olan xalqlarda monoteizm hakim olduguna goro totemgilik,
animistik vo s. baxislar bu xalglarin epik ananalorinds diinya-
goriisii formasini itirib, islonma magamina goéra simvolik an-
layislar ifado edir. Yuxaridaki mikromotnds Qazan xan “qap-
lanin, aslanin, qurdun, sunqurun erkoayinds bir kokiim var”
demakls 6z totemini ifads etmir, mocazi-metaforik anlayis
niimayis etdirir. Malumdur ki, totemg¢iliyin olmasi {igiin matn-
do movcud olan zooinformasiya ocdad kultu olaraq mocazi
deyil, haqigi manada 6ziinii tasdiq etmalidir. Yani bu heyvan-
lar Qazan xanin totemi olaraq haqiqi heyvanlar1 gostarmalidir.
Lakin biz bunu gdérmiiriik. B.Ogal yazir ki, hor soy, gobils bir
totemo tapmir. “Yaradilanlardan biri miigoddas sayilir vo hor
gobila, soy bu heyvandan toradiklorina inanirdi” (112, 49).
Goriindiiyti kimi har soyun, gabilonin bir totemi olur. Y.Z.Y6-
riikkan iso totemistik anlayisa dayanaraq eyni soylularin bir to-
tem otrafinda comlogdiyini gostarir: “Klan ayni1 soydan bir in-
san zimresidir ki, bunlar bir totem ismi ile anilirlar. Arala-
rindak1 akrabalik ana, baba ve kardes yakmligi seklinde deyil,
bir totemde birlesmis olmak suretiyle teessiis etmisdir” (146,
12). Lakin Qazan xanin soylamasinda biz agiqg-askar goriiriik
ki, Qazan bir heyvanimn deyil, dérd heyvanin 6ziiniin kokiinda
dayandigimi gostorir. Bu baximdan fard, tayfa va soy olaraq
Qazan xanin bu heyvanlara totemistik anlayisla bagli olmadi-
g1 askar diqqot ¢okir. Bundan slavs, agor Qazan xan kaforlor
qarsisinda 6z totemini Oyiirso, demak, kafarlorin sdykondiyi
totemo gars1 0z toteminin Ustiinliyiini diqqoto catdirir.
Soylamadan da balli olur ki, miigayisa aparilir vo Qazan xana
aid olan heyvanlar cargasi diaxronik-saquli struktur olaraq da-
ha zoif heyvanlar corgasi ilo zooanaloji toassiirat yaradir: qap-
lan-keyik, aslan-gaz, qurd-goyun, sunqur-6rdok. Bu soylama-
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da islok ifado vasitasi olan sigirtmo-miibaligo (hiperbola) vo
kigiltmo (litota) kimi miiqayisoli fikir torzindan eyni situasi-
yada istifado olunmus, biitiin hallarda Qazanin kafarlordan
Ustlinliiyli tomin olunmusdur. ©ks toqdirds, bu miigayisalor
totem miiqayisasi kimi irali stirtilorss, o zaman 6ziinii dogrult-
mur. Clinki gaplan totemino qars1 zaif totem olaraq gotiiriilon
keyik totemi totemgilikda on iistiin totemlordon hesab olunur.
B.Ogol keyik toteminin azomoatli “mongqol-tiirk xan1 (xagani)
Cingiz xanim totem ocdadi olmasi barads “Mongollarmn gizli
tarixi’ndo yazildigin1 gostorir” (112, 571). Bundan basqa
miiallif keyikin tiirk-hun mifologiyasinda tdroyis inamlari,
qurtulus inanclart arasinda saysiz mif vo ofsanalordo dnomli
yer tutduguna aid malumat verir (112, 40, 566, 567, 570, 571,
573, 574, 580). Miiollif Qazan soylamasinda sunqura garsi
zoif sayilan 6rdoyin do soy toradon ocdad faktoru oldugu ba-
rodo macarlarda yiiksok Saviyyada epik ornaklor oldugunu da
geyd edarok olava edir ki, hotta todgiqatgilar “macarlarin ilk
xanadaninin “6rdok boyu” oldugunu irali siirtirlor” (112, 588).

Belaliklo, Qazan xanin kafor qarsisinda Oyiinmosinda
kafor tigiin iistiin totemlor, acdad adlar1 s6ylomoyin miimkiin-
slizliiyli agkara ¢ixir vo bu binar oppozisiyanin totem “harba-
zorba”s1 olmadigi tosdiglonir. Rosidoddinds vo Obiilqazido
quslarin onqon adlanmas1 (115, 39; 60, 70-72) ongonun to-
temgiliklo bagl olmasi, lakin Oguz etnoqoniyasinda vo epik
onanads simvol olaraq istirak etmasini gostorir. Bu baximdan
sunqur qusu Qazan xanin onqonu ola bilmaz. Ciinki Bayindi-
rin onqonu sahin, Qazan xanin onqonu isa biirkiitdiir (60, 71).

Diizdiir, Rosidoddinds vo Yazigioglu Olido Bayindirin
ongonu sahin deyil, sunqur gostarilir. Lakin Qazanin aid oldu-
gu Salurun onqonu sunqur deyil, u¢ qus adi ilo tanidilir (100,
229, 234). Nozaro alinsa ki, Qazan xan soylamasi onun toyini
ilo birbasa alagoli deyil, 0 zaman burada onun ongonu ya bur-
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kut, ya da u¢ (uc qus) deyilmoli idi, o zaman aydin olur ki, bu
soylama totemist qavrayisdan uzaq simvolik anlayislar1 6ziin-
do oks etdiron niimunadir. Demak, bu soylamada iglonan zo-
onimlarin totem sayilmasi on az halda bes sobobdon yanlisdir:

1. Totemo saygi ganundur — DQK-ds aslan va gaplan
zorarvurucu yirtici olaraq xatirlanir. “Aslanla qaplana bir ogul
yedirdinso, degil mana” (I boy), “Tali sazin aslanina yedirdin-
mi?” (IV)

2. Totemin ganinin tokiilmasi yasaqdir, “Basat vo Qan-
tural1” iso qagan aslani oldiiriir. “Qagan aslan qopdi Topo-
g0z”, “Qagan aslan goldiiginds belin biikmiis” (VIIL, VI boy).

3. Fordin iki (ata-ana) klanin, soyun bir totemi olur —
Qazan xan iss dord heyvanin adini gakir.

4. Totemin zoif totemlo miigayiso olunmasi vacibdir —
keyik on yiiksok totemlardondir.

5. Qazanm onqgonu burkut (uc) olmalidir — burda iss
sunqurdur.

Qeyd etdiyimiz kimi bu soylama “Qaracugin qaplani”
olan Qazanm kaforlora qars1 Ustiinliiylinii ifado edan simvo-
lik-mocazi deyismadir. Kok burada soy, nasil anlamimda de-
yil, giic, qiivva, asas anlaminda monalanir. Bir az avval geyd
etdiyimiz kimi kaforlarin dos aslani var, 6zii do bu Basati sax-
layan aslanla eyni, funksiyalar farglidir. Elo Topagéz do Qa-
zan xanin dilinds “Qagan aslan” adlandirilir. Mohz bu qarsi-
durma situasiyasinin real torofi kimi Qazan xan “Aq sazin as-
laninda bir kokiim var” deyir. Ciinki IV boyda xatunu Qazan
xana “tali sazin aslanma (balami) yedir-dinmi?” deyib nalo
cokir. Qazan XI boyda tali sazin aslanina gars1 ag sazin aslani
demoklo Oguz mokanini kafor mokanina qarst qoyur, birincCi-
nin garsisinda ikincinin zaif oldugunu vo moglubiyyato mah-
kum oldugunu boyan edir. Soylamada Ag gaya, Ag saz rit-
mik-melodik vo daxili ahongdarliq yaradan ifado kimi agca
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bokil, ag sunqur sozlori ilo anafora (tokrir) toskil etmoklo bo-
rabar sakral (Oguz) va profan (kafor) mokanini isaraloyir.

Belaliklo, “Amit soymin aslan1” Qalin Oguzu, “Qaracu-
gin qaplan1” Qara Ucuk olmagla Ugoq qolunu, Qaracuq dagi-
nin assosasiyasi olaraq titul sorofini, hogigqi anlamda soyu,
simvolik olaraq Oguz mokanini, daha daqiqi hor ikisini bir
arada ifads edoroak soyu vo mokani xan Oyiincii tayininds dig-
goto catdirir. Qeyd etdiyimiz kimi aslan vo gaplan eyni se-
mantik cargoni toskil edarak status ifads edon yaxin anlamlari
oks etdirir. Mohz har iki toyinin eyni sistems aid olmasi bir-
birini tamamlamas1 garayindan do real goriiniir. Bu baximdan
Oguz mifinin paradigmasi olaraq da “Amit soymin aslani” to-
yini haqqinda bahs agdigimiz hissads inikas olunan eyni para-
digmatik avozloyicilik toromo Vo tokrarlama olaraq “Qaracu-
gin gaplan1” tayinina do samil olunur.

6. Qonur atin iyasi

Qazan xan obrazinin mifoloji semantikasinin agkarlan-
mast istigamatinds “Qonur atin iyasi” galib-formulunun toh-
lili gostarir Ki, bu mona vahidi bir mansubiyyat isarasidir. Xan
toyini kimi doraca miioyyan edir. Sariksiz toyindir. Yalniz Qa-
zan xana moxsusdur. Xan tayini kimi Il vo III boylarda islo-
nir. “Qonur atin iyasi” sdz birlogsmasi slyazma oxunusunda
birlosmanin sonuncu tarafini ¢ixmagqla eyni sokilda oxunur.
Tyosi sozii isa hotta eyni miialliflor torafindon II boyda bir ciir,
I boyda basqa clir oxunulmusdur. Bels ki, H.Arash bu sozii
Il boyda oyasi, IIl boyda ayasi (96, 31, 65), F.Zeynalov,
S.Olizads 11 boyda iyssi, III boyda ayas1 (97, 42, 63), S.Com-
sidov Il boyda iyasi, III boyda iyas1 (98, 30, 62), S.Olizads 11
boyda iyasi, 1l boyda ise ayasi (99, 46, 63) kimi oxumuslar.
M.Ergin vo O.S.Gokyay bu sozii “iyesi” kimi oxumuslar
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(137, 95; 140, 16). Oxunus na goadar forgli olsa da, slyazma
niisxasinds bu séz hor iki yerds eyni horflorlo yazilmisdir
(olif, ye, olif, sin, ye) (99, 586 (35), 511 (110). DQK-nin
Drezden vo Vatikan niisxalori har ikisi nasx xatti ilo yazildig:
tiglin (99, 32-33) S.Olizadonin geyd etdiyi kimi “alif biitiin sa-
it saslor tigilin ortaq boliinondir” (67, 27). Elo buna gors do fi-
lologlar (motnsiinaslar da demok olar) ayasi soziiniin “ayas1”,
“lyasi”, “iyast” kimi oxunusunu toqdim etmislor. Bizim fikri-
mizca, alyazma niisxasindon ¢ixis etdikdo geyd etdiyimiz ki-
mi bu s6z eyni sokilds yazilmis vo “Qonur atin ayasi” kimi
oxunusu daha magsadouygundur. Ciinki ozan, yaxud katib ov-
valda diqgat ¢okdiyimiz digar tayinlor kimi bu sdzds do asra-
rongiz fikir niimayis etdirmis, aya, ayasi omonimi yaratmis-
dir. DQK boylari ligst ehtiyact baximindan bu soziin leksik-
semantik anlamlarmi bizo niimayis etdirir. Belo ki, Il boyda
Qaraca “Cobanin iigyasar tana darisindon sapaninin ayasiydi”
(97, 48) deyilmoklo “ayas1” soziiniin sapandin asas hissasi
monasinda islondiyini goriiriik. H.Araslhi “aya” soziinii, yiy9,
sahib (Qonur atin ayasi) vo sapandin das qoyulan yeri (sapan-
din ayasi) kimi toqdim etmoklo (96, 160) mohz bu sézlarin
omonim oldgunu goéstormisdir. Sapandin asas hissesi onun
das qoyulan yeridir vo motn 6zii sapandin ayasii digar yerlari
ilo miigayisada asas hissa kimi diggsts ¢atdirir; “Cobanin {ig-
yasar tana dorisindon sapaninin ayasiydi, ii¢ ke¢i tiiytindon sa-
panimnin qollarydi. Bir kegi tiiyiindon catlaguciydi. Hor atanda
on iki batman tag atardi” (97, 48). Sapandin ayas1 digor yerlori
ilo miigayisodo daha boyiik heyvan darisindon hazirlanmaqla
Vo ayast torafindan heyratamiz sokildo on iki batman das at-
magla mohz ayas1 sdziiniin 2sas hisse anlamini motn ligotindo
tosdiglayir. Elos tobiatds do bu soziin 9sas hisse anlaminda bo-
taniki sahoalords islondiyini goriirik. Bu barado oxuyurug:
“Yarpaq, adoton, fizioloji proseslari yerina yetiron enli ayadan
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Vo ayani zoga birlogdiron saplagdan ibarstdir. Ayasi olmayan
yarpaq oturaq yarpaq adlanir” (28, 90). Azorbaycan dilinin
izahl1 ligatinds bu s6z olin i¢i kimi izah olunmagla yens do
asas hissa anlaminda oldugu goriiniir. Olin barmaglardan bas-
ga olan hissasi aya adlanir (19, 67). Mahz bu s6z bir s6z bir-
losmasindo omonim olaraq istirak edib, hom “Qonur atin aya-
s1”” olan Qazanin onun yiyasi, sahibi olmasini1 gostarir, homgi-
nin Qazani qonur atin 9sas hissasi kimi strukturda isaralayir.
“Oya” omoniminin “sahib” manasina galince bildirmok
istordik ki, bu s6z C.Baydilinin (Mommoadovun) miisahido et-
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diyi kimi, cagdas tiirk lohcalorinds “ezi”, “ie”, “ee”, “ie”, “i”,
“iye”, “eye”, “iya”, “ee”, “eqa”, “eqo”, “iqe”, “ize”, “is”,
“issi”, “iyqa”, “ika”, “ig¢i” sokillorinda islonir (45, 174). Hor-
fi anlamda “sahib” monasinda olan “ee”, “iya”, “iya”, “id”,
“eya” Volgaboyu, Orta Asiya, Simali Qafqaz, Qoarbi Sibir, Al-
tay va Sayan tiirk xalglarinin mifologiyasinda homisa hor han-
st bir yerlo bagl ruhlarin adidir (157, 659). F.Bayat bu obrazi
oveuluq mifleri ila alagelondirmisdir (133, 255). 1. Xalipaeva
da qumiqglarda oys obrazinin Albasl, Yeranasi, Suvanasi,
Kantuluk, Sullax, Basdirik kimi variantlarindan boahs etmisdir
(167, 76). Azarbaycan mifoloji matnlarina gora, “Yer iiziinds
bir goris yer ayasiz deyil. Hor seyin 6z ayasi var” (21, 46).
“Ogor bir evdo hami ruha — ev yiyasino hormotlsizdik olarsa,
oraya miitlaq badbaxtlik galojok, evin bin-barokati bajadan
goya cokilojok...” (22, 82). “Bir dafa iki nafar sor qarisan vax-
t1 balix tuturmus. Birdon tilova bir balix diisiir... San demo, ti-
lova diison su yiyasi, yani su ayassiymis” (24, 61). “Haftonin
birinci glinii agac kosmoak giinahdi, deyillor ki, homon giin
agaclarin ruhu ziyaroto gedor” (26, 23). Zongozur folklor
motnlorinds ayalorin adi ham do maleykadir “Ocaxda moley-

ko var. Odu ki, ocaga su tokmozdar” (25, 100).
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Ancaq biz geyd etmok istoyirik ki, aya s6ziiniin ays an-
layisi ilo alagosi oldugunu moatn 6zii inkar edir. Eyni zamanda
batil inanc saviyyasinds izah olunan bu kimi sozliikklora bir
daha yeni baxis niimayis etmoys ehtiyac hiss olunur. “Oys”
omoniminin “asas hissa” ilo alagadar monasina galinca, hom
strukturda ritual-mifoloji diinya modelinin Oguz variasiyasi
olaraq, homginin tarixi-dialektik morholonin niimayisi kimi
tozahiir edon atin bir hissasi olmaq epik matnin ifads planinda
at igidin yarisidir, yaxud at igidin yarisindan artiqdir kimi kli-
selosmis deyimlordo 6ziinli gostorir. Epos yaddasimizin sha-
miyyatli marhalasindan birini taskil edon “Koroglu” dastanin-
da (M.H.Tohmasib nogri) bu barado giymatli bilgilor vardir.
Dastanin “Homzonin Qirati aparmasi” qolunda Hasan pasa
Koroglunun iistiino hiicum etmok istodikde Mehtor Murtuz
ona deyir: “Indi ki, bizi géndarirsan, gedacoyik. Ancaq orasi-
n1 deyim ki, Koroglunun igidliyinin diiz yaris1 Qiratdandi. No
godar ki, o, Qiratin iistiindadi, biz ona heg na eloya bilmorik”
(101, 115, 116). At1 ogurlayib gatiron kegal Homza basqa bir
yerda bunu igidlik kimi galoma verir. “Buna ogurluq demoz-
lor. Bu igidlikdi. Koroglunun atin1 gatirmak 6ziinii gatirmoklo
ton yaridi. Halo bir az da ondan artiqdi” (101, 139).

Qirat elo Koroglu kimi insansayagi gohromandir vo
onunla barabar saviyyads yagi ilo doyiisiir, eyni zamanda do-
ylis zamani Koroglunun yarisi oldugunu tasdigloyir. “Bir to-
rofdon Qurat, bir torafdon do Koroglu 6zii day Hasan pasanin
gosununda qosunluq qoymadilar, qirib tokdiiler” (101, 142).

Atla igid (dsli) arasinda bu funksiya boliinmasi Korog-
lu-Qrrat yarimfunksiyalarinin bir-birini tamamlamasi DQK-da
do struktur-semantik saviyyslords saxlanir. Qaraciq Coban
kafar iistiina getmok {igiin Qazan xandan Qonur atini istayir:

Qonur atin vergil mana!
Altmis tutam gondoriini vergil mana!
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At alaca qalganin1 vergil mana!

Qara polat uz qilicin vergil mana!
Sadaginda sokson oqin vergil mana!

Ag tozluca gat1 yayin vergil mana! (97, 46).

Qaraciq Cobanin Qazan xandan istodiyi zirehli geyim,
galxan, qilinc, ox va yay ¢obangiliq sonati baximidan ¢oban-
da olmaya bilar vo onu Qazandan istomasi tobiidir. Lakin elat
moaigatinin osas pesosi olan ¢obangiligda atin olmamasi gii-
liinc goriinar. Kamil motn iso bir-birini tamamlayan anlamla-
rin rabitasindan struktur toskil edir. Bu baximdan malum olur
ki, Qonur at hom digar baylorin atlarindan daha istiindiir, ka-
for iizorino Qonur atla doyliso ¢ixmaq soroflidir, homginin
Qonur at igidin yarisidir. Qaraciq Coban Qazan xana Qonur
at1 oldugu halda yagmalanmis evini holo gaytara bilmadiyi
ticlin zahiri etirazini, daxili toassiifiinii ifado edir. Burada eyni
zamanda Qaraciq ¢obanin sakrak sferaya daxil olmasi qonur
atla isaralonir. Ciinki DQK-ds xtonik ¢oban olan, pari qizina
tocaviiz edon, Topagoziin atasi olan gobanin adi mohz gonur
goca sar1 ¢obandir ( 97,98). Elo Qazan xanin Qonur atinin
sakral sferada olmasi ¢obana ad semantemi ilo gonur gocaya
garst durub 6ziinii xtonik anlayislar cargasindon ¢ixartmaq
lictin imkan vers bilor. Biz bu barads avvalds do bahs agmi-
siq. Ancaq Qazan xan Qonur att Cobana vera bilmoaz. Ciinki
Qazana “Qonur atin1 vergil” demoklo onu gqmnayan Qazanin
burda galmasini, atin1 ona vermasini vo Cobanin Qonur atla
birgo gedib onun evini qurtarmasini vo 6z qardaslarinin qisa-
sin1 almasini dediyini goriiriik. Clinki Qonur ats1z qalacaq Qa-
zan yalniz yarim funksiya dasiyir. Qazan xanin biitiin savasla-
ra vo kafor mokanina, yurda vo 6z elino — Oguz mokanina Qo-
nur atla getmasi Qonur atin Qazanin bir hissasi olmasini gos-
torir. Tiirk xalglarinin mifoloji diisiincasinds Qonur at mohz
igidin yaris1 demokdir. Elo buna gora do Altay dastanlari ara-
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sinda yer tutan “Kozin Erkes” dastaninda tosadiifi olmayaraq
status-doyismoa morhalasindon kegib bahadirliq qazanan Ko-
zin Erkes mohz Qonur atla birlikds ritual prosedurdan kegi-
rilir. ©calinin ¢atdigini hiss edon Ag Boko oglunu Qonur ata
minmok sarafina nail olan bir or kimi bahadir (alp) elan edir:

Monim qoca vaxtimda tapdigim oglum,

Qi1z1l konur ata minan

Kozin Erkes bahadir olsun (56, 179).

Atin igidin, kisinin, insanin bir hissosi olmasi bazon
atin, bazon igidin asas hisss olmasi metateza olaraq bir-birini
ovozlass da, anlam sabit qalir. Yunan mifologiyasinda atin in-
sanin bir hissasi olmasi anlami kentavr obrazinda arxaik dii-
slinCa torzinin spesifik goriintiisii kimi diqqgat ¢okir. Piktogra-
fik yaz1 madaniyyatino uygun olaraq monalar sokillorlo ifads
edildiyi tigiin sonraki fikir tozahiirlori do bu spesifikaya uygun
sokilda epik matnlards daginir. Mona vo anlam sokil, goriinti,
obraz olaraq iizo ¢ixir. Heraklin doyiisdiiyii yar at, yari adam
olan kentavrlar at vo insanin bir-birinin yarisi, hissasi olmaq
anlammin tosvir dilidir. Herakl kentavrlarla doyiisiib onlari
oldiirsa doa, bu heg¢ do anlam iizorino kolgs salmir. Birincisi,
kentavrlarla doylis Heraklin on iki qog¢aqligina aid deyil. Bu
situasiyada o, Erimant gabani ilo doyiisiib onu ovlamalidir.
Kentavrlar xtonik oldugu kimi eyni zamanda profan va sakral
mokana da daxildirlor. Herakla vohsi gabani tapmaga komok
edon vo ona qonaqliq veran do kentavrdir (58, 101,103). Elo
gocaqliglar gostoran Heraklin 6ziino do kentavr Xiron tarbiya
vermisdir (106, 50, 51).

Qeyd edok ki, folklor matnlorindo gohromana yardim
edon at ona miixtalif variantlarda ata, yaxud baba torafindon
yuxuda, mazarda toqdim edilir. “Cal at, Qonur at” nagilinda
vofat edon ata vladlarina ii¢ giin onun gobrina kesik ¢cokmayi
moaslohat goriir. Bu giinlords kigik ogul atanin verdiyi atlari
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aldo edir (23, 135). Tadgiqgatlar folklorda at vo gahroman ara-
sindaki qirilmaz slagoni tosdiq edir (161; 162). “Goamigayada
at rasmlori bir gayda olarag minik va qosqu qiivvasi kimi gos-
torilmisdir” (100, 23). “Oguznama”nin XV-XVI asrlords iizii
kogiirtilmiis alyazmasinda atla baglh kiilli migdarda niimuno-
lor yer almigdir (109). Folklorda gohroman yeralt1 diinyaya at-
la gedir: “Bir soxsin yuxusunda at belinds bir yerdon basqa
bir yera getmasi at belinds kim varsa onun 6lacayine” inami
ifado edir (168). Momliik-Q1p¢aq dovriine aid “Kitabiil Hayl”
asarinds atin geyri-adiliyi haqqinda Muhammad peygambarin
(s.0.8.) dilindan deyilir: “Yaxsiliq qiyamat giiniina godor atin
alninda yer alir” (143, 97). Onu da geyd edak ki, bu kimi ifa-
dalor semantik yiiklii olub macazi fikir torzini miixtalif soviy-
yalords niimayis etdirir.

Belaliklo, “Qonur atin ayas1” ifadasi Qazan xanin Qonur
atin yiyasi olmasi anlamini bildirmoklo barabor, onun yarisi,
hissasi, yaxud osas hissoasi oldugunu semantik sokilds ifads
edir. “Qonur atin ayas1” ifadasinin bu sokilds olmasi yalniz bu
sOziin omonim olmas1 sabobindon deyil, dastan poetikasinin
spesifikliyindon do irali galon talobatdir. T.Haciyev digqgat
¢okdiyimiz “xan dyiinclori” tayin-titullar1 barads agiglama ve-
rorkon “Ulas ogl” ifadosinin arxasinca golon “Tiili qusun
yavris1” tayinindaki qus s6ziiniin saxlanilmasmin dastan dili-
nin seiriyyati ilo baglh oldugunu ehtimal edir. Miioallif yazir:
“Bolko do hamin toyinin saxlanmasi dastan dilinin seiriliyin-
dan irali galir. Ulas sdziindoki “s” melodiyasi qus s6ziinii sax-
lanmaga mocbur etmisdir” (80, 31). Anlamin eyni, soziin isa
forgli yazilisinin 6rnoklords olmasi tobiidir ki, yetorincadir.
fDastan seiriyyatinin spesifikasi baximindan xiisusilo do alli-
terasiya ozolliyinin vo gafiys zonginliyinin ritmik-melodik
qurulusdan téronmasi bizo imkan verir ki, bu soziin “ayas1”
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soklinds oldugunu iddia edok. Xan Gyiinclarini bu spesifikaya
uygun olaraq tokrar sokildos diqqotofff catdiraq:
Ulas ogly,
Tiilii qusun yavrist,
Bizo miskin umudi,
Amit soyinin aslani,
Qaracugin qaplant,
Qonur atin ayasi,
Xan Uruzun agasi,
Bayindir xanin goygiisi,
Qalin Oguzin dovlati,
Qalmus yigit arxast,
Salur Qazan (97, 42).

Ulas soziiniin arxasindan qus, umit soziindon sonra
Amit, yaxud oamat, Qaracugun arxasinca Qonur, qalin sozii-
niin arxasinca qalmis kimi q samitinin alliterasiyasi daxili mii-
vazi gafiyslorin diisiiniilmiis coargasi vo sonluq gafiyalor kimi
aslani-qaplani, ayasi-agasi soklinds islonmasi DQK vazninin
poetik xiisusiyyotindon dogur. Umumiyyatls, DQK-do allite-
rasiya (samit sasin tokrar1) vo assonans (sait sasin tokrari) ki-
mi melodiklik vo ahangdarliq yaradan badii ifads vasitalorin-
don genis soviyyads istifado olunur. Diqgat edin ki, “ayas1”
sOziinii eyni zamanda qafiyalondiron bu misra ardicilliglari,
nozm pargasi bugiinki poeziya ti¢iin ananavi olan yeddilik he-
ca vozninin 4+3 Olgiisiine xiisusilo son climlalordoki (misra-
lardaki) qafiyalor neco uygun golir:

Omot soymin aslani,
Qaracugin qaplant,
Qonur ati ayasi,
Xan Uruzun agasi.
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“Omot soymin aslan1” ifadasindaki sokkiz heca burada
yeddi hecaliga tabe edilib, “Omot soynin aslan1” olur. Poetik
ornaklards bu kimi misralar ¢oxdur:

Kiir qiragiin ocob seyrangahi var,
Yagsilbas sonasi hayif ki, yoxdur.  (M.P.Vaqif)

Oloasti birabbikum galu baladan,
Moardin Movlasina nékor olmusam.  (A.9lasgor)

Bu niimunolords on iki heca ilo baslanan misra sonra
qosma Olciisiine uygun olaraq biitlin qosma boyu on bir he-
caya tabe edilir.

Mahz “omat soyinin aslani” tayinine kimi tam olaraq da-
xili gafiyalor niimayis olunursa, bu toyini téradan avvalki toyin-
lorin aslan, gaplan gafiyasi ilo homahang “agas1” séziina uygun
sokildo matna diison “ayasi” sozii do bu arxitektonika baximin-
dan iyasi deyil, ayasi sokilnds oxunmalidir. Matnds bu yerds
heca bolgiisii vo gafiys daha formal sokilds ahongdarliq yarat-
dig1 tigiin bu poetik xiisusiyyat assosiativ-mexaniki sokildo bu
gafiyali vo formal hecali band toassiirat1 yaradir. “Aya” yaxud
“ayas1” soziiniin III boyda Beyrayin 6liimiinii koynak vasitosilo
boalli edon Banigigayin dilinds “Al duvagim iyasi” (97, 58) sok-
lindo oxunmasi da fikrimizco yanligdir vo “Al duvagim iyasi”
deyil, “Al duvagim ayas1” kimi oxunmalidir (99, 527 (94).

Bu yerds do aya, yaxud ayasi kimi bu soziin yiys, sahib
anlaminda islondiyini goriiriik. Ola bilsin ki, aksor todgigatei-
lar iys sOziiniin yiys soziiniin fonetik oxsar1 olmasi baximin-
dan soziin bu ciir yazilisini se¢mis, qeyd etdiyimiz kimi digar
filolog vo sorgsiinaslar iso diqget ¢okdiyimiz varianta {istiin-
lik vermislor.

Aya (s1) sOziiniin yiyo, sahib anlaminda iglonmasi IX
boyda da diggot ¢okir. Bokilin xatunu Bokilo “Altun toxtim
ayas1, bagim yigit” deyir. Ozii do ¢ox maraqhidir ki, F.Zeyna-
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lov, S.9lizads nagrinds bu ifads 11 vo 111 boyda iyasi yazildigi
halda (Qonur atin iyasi, al duvagim iyasi), bu yerdo mohz
ayas1 kimi oxunur. Halbuki eyni anlam olmasi gbz qabaginda-
dir: “Al duvagim iyasi-Altun toxtim ayas1”. Har iki s6z xatun-
lar torafindon hoyat yoldaslari {igiin deyilir. H.Arasl 11, IIT bo-
yu ayast oxudugu halda, IX boyda ayas1 oxuyur (96, 31, 56).
S.Comsidov II boyu iyasi, III boyu iyasi, IX boyu iso yeno do
1yasi kimi togdim edir (98, 30, 53, 119). S.Olizads iso 6z mii-
allifliyi ilo tagdim etdiyi DQK-do Il, 11 boyda iyasi, IX boyda
birdon-birs ayasi oxuyur (99, 46, 58, 94). Oksor todqiqatgilar
bu so6zii sonda ayasi kimi oxumagla mohz bu sokildo oldugu-
nu gobul etdiklori goriiniir. Olyazmada iso eyni gaydada ya-
zildig1 digqot ¢okir (99, 383, 238).

Bu toyinin totemgiliklo bagli izah1 da yetorincadir. La-
kin bu motndoe 6ziinii dogrultmur. Umumiyyatla, at totemi, at
kultu zoomorfist baxiglar kimi atla bagli irali siiriilon fikirlara
DQK motni antitezis nlimayis etdirir. Malumdur Ki, tote-
mizmda totem miiqoddos oldugu ligiin yeyilmasi qadagandir.
B.Ogol bu baradoe yazir ki, totem olan heyvanlarm oti asla ye-
yilmazdi (112, 49).

Y.Z.Yoriikan iso totem cinsindon olan miigaddas bir
seylo mona qiivvatini artirmaq tigiin yalniz moarasim (ritual)
arafasinds yaslilarin qidalandigini yazaraq totemin toxunul-
mazligin1 vo maisot mohsulu olmasinin yasaq olduguu gosto-
rir: “Totem miikaddesdir. Onun kani akitilmaz; binaenaleyh
totemi kesmek ve yemek, ayni totemden bir kadinin kanini
akitmak ve onunla evlenmek memnudur” (146, 13).

Hor halda totemin kosilmasi vo yeyilmosinin qadagan
olunmasi barads monbalorin verdiyi molumatlar buna ziddiyyst
togkil edon molumatlardan gat-qat coxdur. Qeyd etdiyimiz kimi,
oguzlarda, xiisusilo DQK oguzlarinda bu baximdan atin totem
olmamasi goz gabagidadir. DQK-da biitiin oguzlar, biitiin tabs-
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golorin niimayandalori at otini yeyirlor: “Xanlar xan1 xan Ba-
yindir yilds bir karra toy edib Oguz baglorin qonaglardi. Gena
toy edib atdan-aygir (dan), dovadon bugra, qoyundan qog qurdir-
misdi” (97, 34). Eyni ziyafoti Dirsa xan da togkil edir (97, 35).

Qantural1 Selcan xatunu gotirdikdon sonra golis miinasi-
bati ilo Qanli Qoca qonaqliq verib, “atdan-aygirdan, dovadon
bugra, qoyundan qog¢ qirdirir” (97, 93).

Eyni qonaqlig1 eyni situasiya olaraq Usun Qoca ogullar1
Ogragin va Sagragin sarafine verdirir (97, 115).

Askar goriiniir ki, oguzlar on miixtslif situasiyalarda —
toy, ovlad diloms, savasdan vo zindandan gayitma, xatunla
evlonmoa va s. qog, bugra ilo birlikds aygir atin otini do yeyir-
lor. Bu baximdan atin totem olmasi inandirict goriinmiir.
Moatn strukturunda da atin totem olmasini isaraloyan kod so-
viyyasi diqgat ¢cokmir. Belo ki, Qazan xanin bu ziyafatlorda
istirak etmasina siibha yoxdur. Ciinki o, Oguz elinin Bayindir
xanla birlikds, hotta ondan daha aktiv basg¢isidir. Tobiidir ki,
yignaqlarda da, toy ritualinda va s. do da istiraki vacibdir. Qa-
zan xanin verdiyi ziyafatlords bu akt 6ziinii géstormoss do,
har halda bu struktur mifoloji model saviyyasinds yozula bil-
moz. Ciinki bu aktda isaralonon bugra, qog vo at — har {ligii Qa-
zan ziyafotindo gostorilmir. Hor halda Qazanin yalniz ov ati
ilo gidalanmasini iddia etmok giiliinc olar. Qazanin ziyafatlo-
rinda eyni ifadalorin tokrarlanmasina ehtiyac gérmoayan ozan
osas diqgeti “yeddi giin, yeddi geco yema-igmoa™ya yonoldir.
Belo goriiniir ki, bir glinliik tadbirlordo (maclis, yi1gnaq, ritual)
kosilon heyvanlar1 géstormoyas ehtiyac goriir, lakin uzun miid-
dotli yignaqlarda iaso mohsulunu gostormoyi lazim bilmir.
“Qirq giin, qirq geco toy-diigiin eyladilor” (97, 67), “Yedi
giin, yedi geco yema-igma oldi” (97, 78), “Yedi giin, yedi
gecs toy-dugiin ediib, yemo-igmo old1” (97, 122).
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Oguz mifoloji diinya modelinin kosmoloji strukturunda
da at totem olaraq gortinmiir. Oguz xanm kosmosu simvollas-
diran toy ritualinda doxsan min qo¢ vo doqquz yiiz dayga kos-
dirmasi Rasidoddinds, on min qoyun, doqquz yiiz at kasdirmo-
si Obiilqazido miifassal tosvir olunmusdur (115, 37; 60, 64).

Bu ritual akti1 Oguz diisiincasinds vo Oguz epik anoanasin-
do totemin olmamasini, atin bilavasito qurdun vo s.nin totem
kimi ¢ixis etmamoasini, sakral sferaya daxil olan at va qurdun
Tanr1 miijdosi olaraq qurtarict funksiya dastyict kimi géydon
endirilmasi (Oguz Kaganda Boz Qurd, DQK-ds daniz qulunu,
“Koroglu”da dorya atlart vo s.) matnlords 6ziinii gostorir. Bir
cox yanligliglar moahz epik oanonoslarin bir-birino gqarigdiriima-
sindan meydana ¢ixir. Oguz epik ananasi na mongol, na ¢in, no
bulgar va s. epik ananasi deyil. Hor epik anananin diinyagoriisii
biindvrasi, struktur asasi vardir. Hor epik anons yalniz 6z talo-
batina uygun bilgilori anans formasinda 6z igarisineg alir, garok-
li bilinmayan ftinsiirlori isa kenara atir. Oguz epik ananasinds
Vahid Allah inanci, Tanrigiliq diinyagoriisi struktur toskil etdi-
yi li¢ilin, qeyd etdiyimiz kimi totemgilik vo S. basit diinyagorii-
sii formalar1 bu ononays daxil ola bilmir, yalniz informasiya
baxmmindan miiayyan fikir ifado edon simvolika olaraq bu
ononada istirak edir. Bu baximdan da no Oguz mifinin model-
logdirilmis strukturunda, na onun paradigmasi kimi DQK-da
goriinon obrazlarda at totem olaraq diggat gokmir. Qonur at da
bu baximdan totemi deyil, iistiin daraconi miioyyan edir. Qonur
rong simvolikasi baximidan agiq gohvayi, sabalidi rong olaraq
gara rongin semantikasina daxil olur. Elo gara vo sar1 rangin
qarisigindan amola goalon qonur rang- rong gammasi baximin-
dan da gara rangls olagalidir. Qara rongin bdyiik iistiin seman-
tik anlam ¢alarlar1 qonur rongi do shato edir. Qazan xanin ati-
nin qonur rongds olmasi da bu sobobdon onun xan Gyiinclori
cargasindo, titul tayinlori sirasinda yer tutmasma sabab olur.
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Daha dogrusu bu cargads yer almasi ti¢iin onun at1 qonur rango
salinir. Ciinki bu epik tolobatdir. Qonur atin Gstinliyii digor
ornaklords do tasdiglonir. Belo ki, Qazan xanm Qonur at1 digor
xan va baylorin, igid aranlorin atlar1 ilo miiqayisods, hotta
Beyrayin doniz qulunu olan atindan da irali gedarak ti¢ giinliik
yolu bir giindo gedir. Ovda garisiq yuxu goron Qazan xan ev-
esiyindon, yurdundan narahat olub gardasi Qaragiinays deyir:
“Bon bu giin Qonur ata qagaram, ii¢ giinlilkk yoli bir giindo
aluram, evilo olmadin yurdum iistiine vararam. Ogor sagdr,
osondir, axsam olmadin genoa man sana goliirom™ (97, 44).
Qonur atin {i¢ giinliik yolu bir giindo gedacoyini, “evilo
olmadm” (dyls, giinortaya yaxin-A.L) ( 97, 232) Qazan xanin
yurduna catacagmi vo noainki eyni vaxt orzinds, hotta axsama
godar geri gayidacagini deyon Qazan onun fovqolads siirato
malik oldugunu deyir. Malumdur ki, bu bir motiv olaraq epik
motnlordo xiisusi funksiya dasiyan gohromanlara aiddir. Xizir
Oleyhissolamin boz at1 dastanlarda vo nagillarda (123, 114,
128, 129) bu funksiyada istirak etso do bu funksiya DQK mat-
nindo Qonur ata verildiyi ti¢in Xizir Bugact moanzil basina
aparmir. Ona 6liimdon qurtulusu ti¢iin maslohat verir (97, 39).
Qonur atin Koroglunun Qirat1 ilo ad va funksiya banzorliyi
(hatta sagarnun oxunmasa, gonur gqor kimi do oxuna bilar) tosa-
diifi olmayib eyni funksiya dasiyan anlamlar1 ifado edon motiv
oldugunu epik anonods agkara ¢ixarir. “Bir ayliq yollar1 bir
giindo kosor”, “Qirat ayagini1 gotiirso heg¢ qus da ona ¢ata bil-
moz” (101, 33, 122) va s. bu kimi ifadslor obrazlar sisteminds
gohromanin morkazi statusunun qabardilmasmi tomin etdiyi
Kimi, strukturda onun invariant modelinin shomiyyatli bir
hissasi olaraq istar DQK matninda, istorse do “Koroglu” das-
taninda eyni funksiyada ¢ixis edir. “Koroglu” dastaninin adin-
dan goriindiiyii kimi bas obrazi térodon funksiyada ¢ixis edon
arxetipi Koroglu oldugu kimi, Qonur at DQK-do digar kod-
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lasdirilmis molumatlarla birlikde Qazan xanin eyni statusa ma-
lik oldugunu gostarir. Qazan xan “Qonur atin ayas1” (yiyasi Vo
yaris1) olmasi ilo obrazlar sisteminin morkoazi obrazi olmasini
isaraloyir. Mohz Qonur atin Qazan xanmn tayinlori arasmda yer
tutmasi da psixi-assosiativ sokilda bu niyyato xidmat edir. Belo
goriiniir ki, Qonur atin yiyasi Qazan yox, bir basqasi olsa idi,
onun yliksok statusu digget ¢oka bilordi. Elo buna goro do Qa-
zan xanin yiyaliyi do tosadiifi xarakter dasimayib Qazan sta-
tusunun Ustiinlitylinii tokrar informativ soviyyads tasdigloyir.

Kitabda Qonur at yalniz status deyil, monavi-ictimai
garsidurmanin isaralayici torofi kimi do digget ¢okir. Ugog-
Bozoq garsidurmasimin boy-boy siddatlonon agiq va gizli tog-
qusmalar1 bu yerds doa 6ziinii gostorir. Ova ¢ixan baylor atlari-
na suvar olan zaman Qazan Qonur ata, “Qonur atli Qazana
“kesis” deyoan bag Yegnok Turi aygirina” minir (97, 42).

Il boyda Beyroays elgiliya gedon Dada Qorqud da “Bir
keci baslu kegar aygiri, bir togl baslu Turi aygir1” (97,55) mi-
nib gedir. Dali Qarcardan gagarkan isa avval turu aygirla qa-
¢ir, o yorulduqda iso ikinci ata sigrayib minir. Lakin hor iki at
Dads Qorqudu Dali Qarcardan qurtara bilmir, yalniz “Vilayat
issi” olmasi xilas edir (97, 56).

Epik moatnds Yegnoyin Qonur ata qarsi Tur1 ati minmasi
Vo Qazana kesis demosi epik ziddiyyst olaraq iizo ¢ixan tayfa
garsidurmasinin reallasmasinda Dado Qorquda sdykanmok
cohdindan xobor verir. Ciinki Dado Qorqud hakim qolun ugra-
dig1 hagsizligin, Oguz yasasinin pozulmasinin fargins vardi-
gmdan hakimiyystin Bozoglardan olan Qayr boyuna qayit-
masini vo yaxud qayidacagini holo kitabin avvalinds bildirir:
“Axir zomanda xanliq gerii — Qayiya dogo, kimsans allorindon
almiya” (97, 31). Mohz bu yerdo Qonur ata garst Tur1 ata mi-
non Yegnok Tur1 ata minon Dads Qorqudla eyni ata minmoyiy-
lo at doracasini Qorqud atanin ruhani doracasinin (peygombar,
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ovliya) Qazan xandan tistlinliiylinii géstormok {i¢iin ona “‘kesis”
demasiyls iyerarxik statusunu {iz-iizo qoyur. Tosadiifi deyil ki,
Qorqud ata Rasidoddinds Bayat (115, 43), Obiilgazido Qayi
(60, 77), DQK-ds yenos do Bayat (97, 31) boyundan olmagla
hor iki halda Bozoq tayfasindandir, sag qolu, DQK-ds iso yeri
doyisdirilmis sol golu tomsil edir. Mohz motnaltt molumat So-
viyyasinda Turt atin Qonur ata, Dada Qorqudun Qazan xana,
ruhaniliyin xanliga qgars1 qoyulmasi zomininds Qonur atin Turi
atdan, Dads Qorqudun ise Qazan xandan istiinliiyli iizo ¢ixir.
Ciinki Qonur at ii¢ gilinliik yolu bir giinliik edib, geyri-adi siiro-
tiylo evi yagmalanan Qazani manzil basina ¢atdirir. Turi at iso
yorulur, Dado Qorqudu Dali Qargardan gagira bilmir. Ogor
Qonur atin siirati Tur1 atda olsa idi, Dali Qarc¢ar Dads Qorquda
cata bilmoazdi. Tasadiifi deyil ki, Dads Qorqudun ruhani doaro-
casinin {stiinlityii mohz onun kémayina catir. Hoqg-Toalanin
amrilo Dali Qarcarin qolu quruyur. Qazan xanin ov aktinda is-
tirak etmasi onun ayloncali diinyavi torafini gostarirsa, Dada
Qorqudun soy aktinda (Beyrays qiz istoyir) istirak etmasi onun
monavi-diinyavi funksiyada olduguna diggat ¢okir vo Qazan-
dan Gstiinliiytinii sortlondirir. Qazanin manavi barpasini mohz
Qonur at tomin edir. O, {i¢ glinliik yolu bir giinliik etmoklo yur-
dun, elin, soyun qurtulusunda istirak edir. Tur1 atdan Gstiinliiyii
isaralomoklo borabor Qazan xanin osas hissasi kimi Oziinii
tosdiq edir. Elo sag yerin alinib sol yera verilmasi kimi, Xizirin
boz atiin funksiyasinin alinib Qonur ata verilmasi do eyni ma-
hiyyatdon xabar verir. Bozoqun yerinin monimsanilmasinda
Bozoq adindaki “boz” rong iyerarxiyasi zahiron olmasa da,
faktiki baximdan onlardan alinmigdir. ©gor 11 boyda Tur atla
qarsi-qarsiya Qonur ata minan Qazan ova aylonco mogsadilo
gedirsa, (sorabin itisi alnina ¢ixib ova getmok havasing diisiir)
mohz Qonur atin soy qurtulusunda Turi atla semantik-arxaik
lay soviyyasinds miigayissli istiraki bas verdikdon sonra, Qa-
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zan xan IV boyda arxaik saviyyslords qorunan ov rituali baxi-
mindan ova ¢ixir. Horbi ¢evik giic tomrini tigiin kegirilon bu ov
aktt Uruzun doyiis hazirh@mi vo varis statusunu tomin etmok
iclin soy qoruyucu, soy qurtarici magsadlor kompleksi kimi
hoyata kegirilir. Mohz bu yerdo Qonur ata garst hor hansisa at
adekvati bas vermir. Qobu sorabim itisi alnma ¢ixan Qazan
ayloncali ova gedir, Yegnoyin atas1 Qaziliq Qoca iss aqinciliga
gedir. Hor iki halda sorab fasadi moanfi natica toradir, xaotiklik
yaradir. Qazanin evi yagmalanir, Qaziliq Qoca dustaq olur. Bu
epik motnds sorab anlayiginin sor (su) pozisiyasi yaratmasina
xidmot edirss, Yegnoyin Qazana kesis demasi, homginin onu
atas1 ilo do miigayiso edib eyni situasiyada forqli davraniglari
gostorarak (biri kafar tizoring, biri iso ova gedir) ata (Qaziliq
Qoca) vo manavi ata (Qorqud) giivancini Bozoq davasi apar-
magla Qazana gars1 qoyur va onun ikinci daracays kegmasino
can atir. Elo Qonur ata garsi tur1 aygira minmasi do Yegnayin
Oguz xanin xalli aygirin1 assosasiya etmoklo qonur atdan iis-
tinliyiinii diggoto ¢atdirmaga ¢alisir. Ovvalda diggot ¢okmis-
dik ki, Basat da Qazanla miinasibatindo bu davranigi niimayis
etdirir. Mohz bunun an siddatli saviyyasi Qazan-Uruz miinasi-
batlorinda Aruz va Bozoq tayfasiin niimayandalarins garsi as-
kar vo gizli formada goriiniir. Bu lay soviyyalorini novbati to-
yinlorda do izah etmoys ¢alisacagiq. Yegnok-Qazan binar op-
pozisiyasi ona gora ¢ox ziddiyyatli goriiniir ki, Yegnok Aruz va
Basat kimi Bozoqlardan deyil, Ugoqglardandir. Yalniz Yegno-
yin anasi Bozoqlardandir. Yegnayin anasi torafin Bozoqgdan ol-
masi Yegnays olan soyuq miinasiboti Vo onun Dig Oguza torof
diglanmasmi sortlondirir. Qaribadir ki, Beyrok do Bozoglardan
qiz almigdir. Lakin ona bu sokildo aqressiv miinasibat yoxdur.
On qoribo olan da budur ki, Yegnayin atasi Qaziliq Qocaya da
bu monfi miinasibat g6z ¢arpmir. Goriiniir, matn strukturunda
Oguz ohdinin pozulmasina garsi ¢ixis edon torof kimi Basatla
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birgo Yegnok do istirak edir. Qaziliq Qocanin aqna getmok
tictin Bayindir xandan icazo almasinin oksino olaraq Basatin
aqma icazo almamasi bu etirazin passiv-pSixi reaksiyasini
saciyyalondirir. Yegnoyin Qonur ata garsi Turi atla ¢ixmasi da
geyd etdiyimiz kimi motn boyu eyni situasiyani isaraloyir.
Yegnoyin Qazana kesis demosi do bu antipatik miinasibati
ortaya qoyur. Lakin Qonur atin iistlinliiyii kafor iistiino getmok
tictin IV boyda Qazan-Uruz dialoqunda da goriiniir. Kaforlorlo
doylismok i¢iin atasindan izn istoyan Uruz ona deyir:

Borii golgil, agam Qazan!

Qalquban1 yerimdan,

Bodovi atim saqlardim bu giin i¢iin (97, 70).

Qazan xan Uruza cavab verir:

Ogul, ogul, ay ogul!

Son varasi kafor degil.

Qalquban1 yerimdoan mon turayim,

Qonur atin belina man binayim,

Golon kafar manimdir, man varayim (97, 70).

Kafarlorlo doyliso getmok ti¢iin badoavi atla deyil, Qonur

atla savas agmagin vacibliyi Qazanin dilinda gohroman soviy-
yasinda vurgulanir. Badavi soziiniin liigavi izah1 kogari anla-
m1 verdiyi liclin Qonur atin ona qarsi qoyulmasinda Qonur at
antonimi oturaq yurd anlammmi isaraloyir. Belo goriiniir ki,
Qonur at Oguz comiyyatinin oturaqlasmis hoyat torzini gos-
tormaklo ali idaragilik tosisatnin toyini Kimi ortaya ¢ixmasi-
nin montigiliyini niimayis etdirir. Umumiyyatlo, DQK oguzla-
rinin hom kogori olmasi, homginin kdg¢ori olmamasi, daha
dogrusu, kogarilikdan oturaq hoyata kegmasi marhoalosi DQK-
do isarolonir. Oguzlarin kogoriliyino aid VIII boyda deyilir:
“Oguz bir giin yaylaya kogdi”, “Zomanla Oguz geno yaylaya
koedi” (97, 98). Lakin oguzlarm eyni zamanda kogari olma-
mas1, akingilik vo heyvandarliq tosorriifatlarinin askar oturaq
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hayat torzino uygunlugu 6ziinii gostarir. Sarab ickisindan isti-
fado tiziimgiiliikdon xobor verir. Giirclistandan xorac alinmasi
oturag hoyat torzinin oslamatidir. Qoyun siiriilorini Qaraciq
Coban, Qabangiic vo Domirgiic kimi ¢obanlar vasitasilo yay-
lagda saxlayirlar. DQK-do zaman sorti oldugu tigtin miixtolif
hayat torzinin goriintiilori do bir arada mévcud ola bilir. Mohz
kogariliyin oturaqgligla avozlonmosi badavi vo Qonur atda da
Qonur atin istiinliiyii assosasiyasinda bu sokilds isaralonir.
Uruz basqa bir yerdo Qazan xanm Qonur atsiz diismoan

alinds asir geds bilocayindon narahatliq kegirir Vo Qonur atin
Koroglunun Qirat funksiyasinda oldugunun analogiyasini iizo
¢ixarir:

Xanim baba, qorxuram sagirdarkan,

Qonur atin stiriicdirasan,

Savasdiigin voqtin kondiini tutdurasan (97, 74).

Belaliklo, Qazan xan “Qonur atin ayasi” olmaqgla hom

atiistii xalglara moxsus etiketi-atin shamiyyatli rolunu gosto-
rir, homginin dstiin dorocoys malik olmasini rosmilosdirir.
Oguz mifinin paradigmasi kimi epik soviyyado askarlanan
Qonur at Yegnoyin tur1 aygirindan daha genis soviyyado
Oguz paradigmas1 kimi ¢ixis edib Oguz xanin savaslarda mi-
nik vasitasindon daha ¢ox ayrilmaz hissasi olan xall1 aygirinin
arxetipino baglanir. Oguz Kagan dastaninda xalli aygirn buz
daginda itmasi Oguz xanin bir hissasi olaraq onu yarim funk-
siyaya endirir. Mohz bu zaman géydoan golon isiq igindo Tanr1
miijdosi olan, xilaskarliq vo modani gohroman funksiyasinda
istirak edoan boz qurd Buz dagin atayinds peyda olur va Oguz
xaganin yarim funksiyasini 6z yarim funksiyasi ilo tamamla-
yir (110, 19, 25). Qurd-at xilaskarliq vo qurtulus funksiyasin-
da eyni semantikada ¢ixis edir. Hotta qurd vo atin hor ikisinin
birgo funksiyast da boazon struktur-semantik laylarda isarolo-
nir. 111 boyda Dads Qorqud Beyrays ad qoydugda ona Bamsi
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Beyrok demir, “Bunun adi1 Boz aygirlig Bams1 Beyrok olsun”
demoklo ad semantikasinda askar vo kod saviyyasinds (Bey-
rok-Borii-qurd) at vo qurdun birge funksiyasini qanunilosdirir.
Buz daginda iton xalli aygirin arxetip olaraq epik moatnlords
motivlonmosi “Koroglu” dastaninda Qiratin gagirilmasi, Dii-
ratin itmokliyi (101, 112-125, 196-97) DQK-do Qonur atin
sliratini itirmasi situasiyasinda dasinir. Belo ki, Qaraciq Coba-
n1 agaca baglayan Qazan {i¢ giinliik yolu bir giindo gedon Qo-
nur at1 ilo Coban agaci kokiindon ¢ixarana qodor ondan uzag-
lagsa bilmir. Mohz Qazan situasiyada yarim funksiyada qalir.
Qazan Qaraciq Cobana getmays izn verdikdan sonra Qonur at
funksiyasini barpa edir. Mohz bu arafods Qariciq Coban Boz
qurd funksiyasinda istirak edon antropomorfistik obraza ¢ev-
rilir. Qazanin 6niina diisiib ona yolu gostarir. Tobiidir ki, epik
zaman doqiq zaman deyil. Boz qurdun Buz daginda avvalda
olmas1 vo Oguz xaqanin aygirmin daha sonra buz daginda it-
masi do, Qonur atin siirotdon galib Cobanin agaca yiiklonib
onlar1 kegmasi do epik tolobatin 6z spesifikasindan dogur. Ge-
rys golon zamanla anlamlarin mahiyyatco tosdiqi reallasir.
On miixtalif zaman gostargalari epik-mifoloji saviyyalori an
miixtalif sokillorda sargiloys bilir. Qonur atin xalli aygira vo
boz qurdla slageli funksiyaya baglanmasi da onun arxaik qat-
lardan yol alib galdiyindan xabar verir va an rongarang situ-
asiya vo funksiyalarda proyeksiyalanir.

7. Xan Uruzin agasi

Qazan xan obrazinin mifoloji strukturunun &yronilmasi
istigamotinds “Xan Uruzm agas1” golib modelinin tohlili gos-
torir ki, bu ilk ndvbada soy vo mansab isarasidir. Ali tosisati ifa-
do edir. Bu toyinin oxunusunda ciddi fikir ayriliglar1 yoxdur.
H.Arasl, S.Comsidov, M.Ergin, F.Zeynalov, S.©lizads Il boy-
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da “Xan Uruzun agas1”, III boyda “Xan Uruzun babas1” kimi
oxumuslar (96, 31, 65; 98, 30, 62; 137, 95;144; 97, 42, 63).
0.S.Gokyay isa hor iki boyda “Xan Uruzun babasi” kimi oxu-
musdur (140, 16, 51). Qeyd edak ki, O.S.Gokyay istisna olmag-
la alyazma oxunusu motno uygun aparilmisdir (99, 511 (110).

Yalniz bu toyinin birinci torofini toskil edon “Uruz” so-
ziniin ismin yiyslik hali izro oxunusunda F.Zeynalov, S.Oli-
zado digor alimlordon forqli oxunus niimayis etdirmis bir horf
forqi ilo (u-1) “Xan Uruzun agasi” toyinini, Xan Uruzin agas1”
Kimi oxumuslar (97, 42). Olyazmada “re” horfindon sonra
“u”, yaxud “1” sasini bildiron vav, ye isarasi olmadigi vo horo-
kotsiz oldugu tigiin hor iki sokildo oxunmasi miimkiindiir (99,
586, 85 (35-36).

“Xan uruzun agasi” toyini yalniz Qazan xanin oglunu
ifado etmoak tigiin xan dyiinclari corgasinds yer alir. Lakin Qa-
zan xana moaxsus olan bu toyin Bayindir1 da tayinlorin sorikli
torofi kimi assosiasiya edir. Ciinki Bayindir xan da Xan Uru-
zun babasidir. Elo bu toyin III boyda Osmanli tiirkcasina uy-
gun olaraq “Xan Uruzun agasi” deyil, “Xan Uruzun babas1”
soklinda alyazma niisxasinds islonmisdir (99, 511 (110). An-
caq Azoarbaycan tiirkcoasinds oxunarsa, bu s6z ata monasinda
deyil, baba monasinda da islona bilar. Tabiidir ki, biz bu oxu-
nusu iddia etmirik. Moatn bu s6ziin Qazan xana linvanlanan
Osmanli tiirkcasina uygun “ata” soziinii aydm gostorir. Lakin
Bayindir xan tayinlorin sorik torofi vo Xan Uruzun babasi ol-
duguna gora bu toyin sozliiklarin forqli dil faktini situativ fak-
ta gevirarok Qazanla birgs Bayindir1 da géz 6niino gatirir.

Bir motndo Azarbaycan, iran va osmanl tiirkcasine uygun
leksik bazanin niimayis olunmasi bizo imkan verir ki, bu tayinin
VII boyda Bayindira da aid edilmasi vo Azarbaycan tiirkcasine
uygun olaraq Baymdir1 “Xan Uruzun babasi” adlandira bilma-
yin miimkiinlityiindon s6hbat agaq. Aga sozii DQK-da bir nega
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anlamda diggot ¢okir. Mansab, ata, boyiik qardas va s. Qazan
xan Oguz elinin basgis1 oldugu ti¢iin Oguz baylori onu “agam
Qazan” cagirir (97, 49, 45). Uruz Qazan xana ata kimi “agam
Qazan” deys xitab edir (97, 68). Xiisusilo ataya aga kimi miira-
ciot edilmasi 1l boyda Burla xatunun Uruza “agan Qazan” de-
mosinds aydin goriiniir (97, 47). 111 boyda Beyrayin qiz gardast
(bacis1) Beyrayi qiyabi sokildo do “agam Beyrok™ adlandirir ki,
mohz bu ifads do aga miiraciot formasinin vo monsab igarasinin
hormat, izzot anlaminda oldugunu agiglayir (97, 61).

Demoak, Qazan xan “Xan Uruzin agasi1* olmagqla titul yi-
yasi va hormot sahibi kimi hom tutdugu mdévqeys gors, hom
ata olduguna goro xan Uruzun agasidir. Eyni zamanda ata ol-
maq soy dasiyiciliginda istirak etmok Oguz diisiincasinds va-
cib faktordur. Dirsa, Baybican, Baybora obrazlarinda bu aktin
ohomiyyati aydin goriiniir. Eyni zamanda titul baximindan da
Qazan xan mohz bay Uruzun deyil, xan Uruzun agasi olmaqla
xanlar xan1 daracasi bu ifadado kliselosir. On asasti isa bu tayi-
nin toesadiifi olmamasi, xan Uruzun Oguz iyerarxik sisteminda
cox ohomiyyatli movge tutmasi vo golocokdo daha boyiik
movae alds edacayi, bir s6zlo Qalin Oguzda Uruz statusunun
xiisusi formada movcudlugu biitiin DQK boylarinda matniistii
Vo matnaltt malumat saviyyasinds dasinir. Biz xan dylinclori
toyini ilo bagli bir nego mifologem askarlamisiq. Lakin bu to-
yinlo bagl askarlanacaq siijet altindaki siijet DQK siijetinin
alt laylarinda bagqa siijetlorin mévcudlugundan xabar verir.
Biz geyd etmisdik ki, biitiin DQK boylar1 boyunca strukturda
movcud olan ziddiyyst — Ugog-Bozoq qarsidurmasi agiq vo
gizli, ifads vo kod soviyyasinds davam etmokdadir. Mahz bu
garsidurmanin an siddatli torafi kKimi Qazan-Uruz-Aruz miina-
sibatlori epik saviyyalords askarlanir. Uruz Qazan xanin varisi
olaraq siyasi hakimiyyat ugrunda miibarizonin faktiki torofi
kimi saciyyalonir. Uruzun goalocokds Qalin Oguzun soriksiz
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bascist olacagi Qalin Oguzda ikili hakimiyyat strukturunun
bir soxsin alindo comlosocayi matn strukturunda isaralonir.
Bir boy soviyyasindo boy-boy sonlugun reallasmasinin Qa-
zan-Uruz iddiac torafi kKimi, Aruz vo s. obrazlar iss bu tohli-
Konin garsismin alinmasina can atan antiqiivvo olarag diggot
¢okir. Osarin son boyundaki i¢ Oguz (Ugoq) Dis Oguz (Bo-
z0q) savasginda Qazan xanin galib, Aruz bayin iso maglub ol-
mast miixtolif soviyyalori ifado etmoklo barabor bir motnalt:
slijeti agkara ¢ixarir. Dastanin Qazanin qolobasi ilo sona cat-
mast kitabdan sonraki dévrde Uruz xanin Bayindir vo Qazan
Xani avazloyib Oguz qdévmiiniin (Qalin Oguzun) xan-xagan
statusunu, iyerarxik strukturun on uca pillasini alds edacayina
isaradir. Mahz galacak digtasi XI, XII boylarda dinamik so-
viyyado 6ziinli gostorir. XI boyda biitiin alplar1 yenan Qazan
Uruza maglub olur, aman dilayib onu Alp Uruz, Aslan Uruz
adlandirir (97, 121). Bu situasiyada ii¢ saviyys isaralonir:

1. Uruz alplar alpidir. Qazan xanin qazilik funksiyasini
xagan oldugda da davam etdiracak;

2. Uruz aslandir, xaqan olacagna isara edilir;

3. Uruz Qazan iizorinds qalibdir.

Bu moglubiyyat deyil, avozlonmanin dialektik naticasi-
dir. ©9vazloyanin 6ziindon avvalkindon daha keyfiyystli olma-
smi1 gostarir. Qocaligin va goncliyin garsilasmasinda ganclik
zamaninin labiid goalabasini inikas edir. Bu hayatin ganunu,
comiyyatin inkisafi, galocokdoki Oguz qévmiiniin daha ugurlu
surati, modelidir. Atalar vo ogullar motivi biitiin diinya xalq-
larinin mifologiyasinda, folklor vo yazili 6rnaklarinds bu an-
lamlari ifads edir. DQK-dos iso bu motiv az qala biitiin boylar1
ohataloyib struktur toskil etmoklo miixtalif modellords pro-
yeksiyalanir. DQK boylarmin ad semantemi atalar va ogulla-
rin obraz ansamblinda aydin nozaro g¢arpir. “Dirss xan oglh
Bugac” (I boy), “Qambdronin oglh Bamst Beyrak™ (III boy),
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Qazan boag ogli Uruz bag” (IV boy), Duxa Qoca ogli Dali
Domrul” ( V boy), “Qanli Qoca ogl1 Qanturali” ( VI boy),
“Qaziliq Qoca oglu Yegnok™ (VII boy) Bokil ogli Omran”
(IX boy), “Usun Qoca ogli Sagrok™ (X boy) kimi boy adlari-
nin baslangic hissalori bunu aydin gokildo gostarir ( 97).

Bundan slave Basatin XII boyda “Aruz ogli Basat” ad-
lanmasi, baylorin boy sonlarinda kafor mokaninda Qazana ye-
tismosi sonlugunda xiisusi olaraq adlar1 ile sadalanan Oguz
aranlarinden “Qiyan Solciik ogli Dali Dondaz”, “Qaragiine
ogl Qarabudaq”, “Goflot 0gli Sir Somsaddin”, “Ilok Qoca og-
I1 Alb ©ran” (97, 49, 50, 77, 125) va s. alp aronlorin atalar1 ilo
birgo adlanmasi, xiisusilo do atalara nisbston ogullarin daha
pafoslu epitetlorlo diggot gokmosi bu motivin eposda xiisusi
agirhq toskil etmoasindan xabar verir.

Uruzun golobasi yalniz Qazan lizorindo deyil, biitiin
Oguz oronlori {izorindo olmagla ali statusu miioyyan edir.
Dastanin miigaddimasinda geyd etdiyimiz kimi, Dads Qorqu-
dun “Axir zomanda xanliq gerii — Qayiya dogo, kimsana allo-
rindon almiya” (97, 31) demasi kitabdan sonra yens do Bozoq
boyundan olan Qayi tayfasinin galin Oguza hakim ola bilma-
yacayindon narahatliq keg¢irmasini gostorir. Aruzun Bayindir
xandan sonra xaqanlig1 almaga meylli soxs olmasi strukturda
isara saviyyasinds saxlanir. Aruzun oglu Basata “xan” olaraq
miiraciot olunmasi (97, 100) anasinin Qagan aslan olaraq bi-
linmoasi, yalniz Qagan ifadasinin bu séz birlogmasinds iizo
cixmasi Aruzun da ali pillodo boy statusundan yuxarida da-
yanmaq iddiasinin tosadiifi olmadigmni gostorir. Aruz-Qazan
arasindaki miibarizo osarin avvalinds siiuraltt dinamikanin
gizli simtomlarin1 dastyirsa, sonunda artiq bu qarsidurma sok-
lindo tizo ¢ixir. Situasiyada bahano gizli enerji oksliyini agka-
ra ¢ixaran fakta g¢evrilir. Diqqot edin, II boyda ov ovlamaga
cixan Qazandan Aruz “ordun (un) istiine kimi qo(yu)rsan?”
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sorusmagqla gizli hakimiyyat harisliyinin qigilcimvari isartila-
rin1 ortaya ¢ixarirsa, Qazan xan “Oglum Uruz” demoklo s6z-
siiz danisdiqda 6z qoti cavabini verir (97, 42). Indiki siyasi
terminlo bildirmali olsaq toroflor arasinda diplomatik dialoq
bas verir. Digqot edilss, bu yerdo Aruz bay Uruz Qoca adla-
nir. Olyazma niisxasinds do bu yerds mohz Aruz deyil, Uruz
yazilir (99, 584 (37). Halbuki basqa yerdo, xiisusilo do basi
kasilonds o, Uruz kimi deyil, Aruz kimi slyazma yazilis1 ilo
diggot ¢okir (99, 318 (303). Uruza qarsi etimadsizliq niimayis
etdiron Aruzun Qoca Uruz adlandirilmas: manfi-miisbat anla-
yisinda miisbatin golobasi, falsofi zaman anlayiginda tozolon-
monin labiidliiylinii binar oppozisiyada iize ¢ixarir. Bundan
olavo Uruz qocanin ataguzlu, Uruz xanm isa “Aslan Uruz”
adlanmasi zoomorfist simvolikada Aruzun xtonikliyini, Uru-
zun isa xaqanhigini zooanaloji sokilds diqgoato gatdirir. Aslan
tizorinda goalaba ¢alib aslan olan Uruz arxasini Qagan Aslan
gaganligina soykoyon Aruzun gizli ambisiyalarina cavab ve-
rir, aslan statusunun 6ziinamoxsuslugunu tosdiq edir. Uruz bu
davranis kompleksi ilo Aruzun timumi ganunauygunluga
zidd, affektiv-emosional qicigina effektiv reaksiya verir. Ref-
lekslorin dinamikasi ifadoasiz miibarizadon get-geds siiurlu
prosesin rasional ifadasing, iradi foaliyystin garsidurmasina
cevrilir. Bu garsidurma biitiin boylar boyu gizli, son boyda iso
askar sokilda carayan edir. Uruzun Qazandan va Aruzdan ls-
tiinliiyii golocayi isaralodiyi Kimi Aruz an az halda Qoca Uruz
olarag Cavan Uruza maglub goriindiiyii {i¢iin eyni situasiya
Aruz oglu tizarina kogiiriila bilor. Ciinki mahz Bozog-Ugoq
miibarizasinin xronotop qarsilasmasinda gonc Uruzla gonc
Basatin iiz-iizo galmasi labiiddiir. Elo buna gora do 11 boyda
Aruzla miiqayiso edilon Uruz, X1l boyda Basatla garsilasdiri-
lir. ki ogul arasinda diakritik isaralonmo Uruzun Basatdan
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iistiinliiyiinii saciyyalondirir. Ozii do bu iistiinliik namus so-
viyyasinds Beyrayin Qazana vasiyyatinds tasdiglonir:
Agca ylizli gorklimi Aruz ogli Basat goliib almadin,
Eltim, giinim ¢capmadin,
Qazan mana yetissiin,
Monim ganim Aruza qomasun,
Agca yiizli gorkliimi oglina ali versiin (97, 125).

Elo eyni yerdo Beyrok gorkliisiinii Aruz oglu Basatin
zorla ala bilmasindon qorxu kegirir. Basatin zorakiligi (xto-
nikliyi), Uruzun iso namuslulugu (sakralligi) onu Basatdan
listiin soviyyayo galdirir. Umumiyyatlo, Uruz eposda agln
(xaganligin) qiivvatin (alpligin) vo namusun (oxlaqin) tocas-
stimii kimi isaralonir. Qazanin IV boyda bag kasib, gan tok-
moayan ogluna qmagima Uruz:

A bog babal!

Davaca boylimigsan, kdsokca aglin yoq!

Dopaca boyimissan, tarica beynin yoq!

Hiinori ogul atadanmi goror, 6gronar,

Yoxsa atalar oguldanmi 6grontir?

Qacan son moani alub kafar sarhaddines ¢igardin,

Qilic calub, bas kasdin,

Man sandan na gordiim, na 6granim? —
demasilo Qazani fakt qarsisinda taslim edir (97, 69). Ata-ogul
davranigina uygun galmayan bu kobud ifads (tiirkiin so6zii) s6-
ziin diiziiniin tiirk axlaqinda har seyden iistiin olmasima isara
vurmagla barabar Uruz-Qazan qarsilagsmasinda — Uruz (genc-
lik) Qazan (qocaliq) kimi eyni anlamlar1 ifado edan tokrar an-
layislari, forqli situasiyalari ortaya ¢ixarir, Uruzun lstiinliiyii-
nii sortlondirir. Eyni mahiyystds olan qarsilagsma hamin boyun
sonunda daha kovrok notlarla davam edir. Ogul sevgisindon
kor-korana diismon iistiino tok golon Qazana oglu Uruz geri
gayitmagi maslohat goriir. Uruz:
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Qayiduban, baba, gerii dongil!

Altun ban evino siirtib vargil!

Qariciq olmus anama umud olg1l!

Qara gozlii qiz qartasumi aglatmagil!

Qariciq olmus anami sizlatmagil!

Ogul igiin ata 6lmak eyb olur,

Yaradan haqq i¢iin, baba,

Qayida dongil, evo vargil! (97, 74,75) —
deyir vo hotta Allaha and vermoklo Qazan xana tasir edib
onun geri qayitmasina nail olmaq istayir. Bunun naticasi ol-
madigda Qazanin qolbindaki ataliq mehrini zsiflodib onu xi-
las etmoya calisir, voziyyati diizgiin qiymatlondirmays ¢agi-
Iir:

Boag aronlar asan olsa ogli togar,

San ason ol, anam asan olsun,

Mandan yegrok Qadir sizo ogul verar” (97, 75).

Ataliq duygusundan gozii tutulan Qazan bu kor-korans-

liyina goziino doyan qilincla avoz alir. “Gozi gapagina qilic
toqindi. Qara qani sorladi, goziino endi” (97, 76). Qara qanin
g6ziino dolmasi ogul sevgisindon qiivvasini hesablaya bilmo-
yon Qazanm maglub olmasma isaradir. Mohz Oguz oronlori-
nin ononavi yetismoasi Qazana — Uruzun hesabladigi kimi
moaglubiyyat acisindan qurtulmaga yardim edir, eyni zamanda
onun yalniz ogul atasi1 deyil, homg¢inin elat xanm1 oldugunu,
Uruzun ¢agirdigi soyuqqanl miithakimays ehtiyaci oldugunu
nozars catdirir. ©gar Qazan bu vaziyystdo yalniz ata fodakar-
lig1 gostarirse, Uruz hom agil niimayis etdirir, hom do ogul fo-
dakarlig1 gostorir. Bu fodakarligi Uruz halos Il boyda Burla xa-
tunla soylogmosinds (qarsilasmasinda) basqa bir vaziyystdo
ifado edir. Bu boyda namusunu qurtarmaga calisan Uruzun
agil vo fodakarligi namusun ana-ogul duygusundan (mehrin-
dan) tstiin oldugunu niimayis etdirirss (97, 47), sonraki boyda
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(IV boy) atanin oguldan iistiin oldugunun goériintiisiinii yara-
dir. Hor iki halda qurban oguldur. Burada II boyda ana, IV
boyda ata namus saviyyasina qaldirilir.

Il boyda otinin ¢angoaloa ¢okilmasina, gara govurma edil-
mosina doyanat gostoron Uruz “Anlar bir yedigindo Son iki
yegil! Soni kaforlor bilmasinlar, tuymasinlar” (97, 47) — de-
moklo anan1 ogul atindan yemays, lakin namusunu saxlamaga
cagirirsa, “Ogul iglin ata 6lmok eyb olur” demokls atani na-
mus inanci hesab edib bu inanci qorumaga calisir. Tosadiifi
deyil ki, yuxarida gostordiyimiz soylamada (97, 74,75) Uruz
Qazan xana ananin va bacinin (qiz qardasin) qorunmasini xa-
tirladir vo bunun {i¢iin 6ziinii qurban vermoys hazir oldugunu
bayan edir. Beloliklo Uruz heg¢ bir obrazin bu soviyyads 6zii
Kimi namus miicassomasi olmadigini siibut edir. Elo bu so-
babdon do Beyrok gorkliisiiniin Uruza getmasini vasiyyat edir.
XI boyda Uruzun Qazan iizarinds golobasi (97, 21) onun yal-
niz aglin vo namusun deyil, homginin giic-qiivvanin tomsilgisi
oldugunu modellosdirir. Qeyd etdiyimiz kimi, bu keyfiyyatlor
Uruzu golocok xagan kimi isaraloyir. Agl ilo Oguz dovlatinin
idaro olunmasi, giicii ilo Oguz soyunun namus va sorafinin
gorunmasi, namusu ilo daxili miinasibatlordo amin-amanliq
yaradilmasi va yaxud yaradilacagi isaralonir.

Boylardaki gizli informasiya Uruzu xaqan (alp, aron) ki-
mi isaralomoklo onu alimizdoki dastan variantindan sonraki
dovrdo taxta sahib ¢ixacaq soxs kimi xarakterizo edir. Ayri-
ayri isaralor soviyyasinds xaqan olaraq isaralonon Uruz siijet-
alt1 siijet soviyyasindo do eyni anlamda istirak edir. Qeyd etdi-
yimiz kimi, II boyda Aruz ordunun iistiino kimin qoyulmasini
sorusanda Qazan xan ona “oglum Uruz” demokls, 6ziindan
sonra bas¢1 olaraq Uruzu gordiiyiinii soylayir. Toasadiifi deyil
ki, bu gizli qarsidurma “Salur Qazanin evinin yagmalandigi
boyr bayan edor” bashigi altinda olan II boyda bas verirsa,

133



mohz askar garsidurma da sonuncu boyda “Qazan xanin evini
yagmalatmasi, Aruzu (Bozoqu) bu yagmalatmaya ¢agirmama-
s1” bahanasi zominindo bas verir (97, 123). Bu bir torofdon
Aruz tiglin boahanadirss, digar tarafdon bu bohanays asas vers-
cok sobobin olmasi ortaya ¢ixir. Artiq har iKi torof sozsiiz da-
nisiqla agskar miibarizoys hazirlasir.

Qazan xan [V boyda (Uruzun dustaq oldugu boy) goalacok
hakimiyyat iiclin narahathgini {izo ¢ixarir ki, satir altinda yena
do Aruzun haris baxiglari nazars ¢arpir. Bu boyda Qazan xan
oglu Uruza, “Yarinki giin zoman donib, bon 6lib son galicaq,
tacim-taxtim sana vermiyalor, — deyii sonimi andim, agladim
ogul!” — (97, 69) demokls az gala bu miibarizodo maglub ola-
cagmi, imidsizliyini ifads edir. Qazan xanin narahathigma so-
bab olan tosssiirat oglu Uruzun bag kasib, gan tokmamasi, yani
igidlik gostormomosidir. Elo bu yerds Qazan xan Uruzu gar-
das1 Qaragilino Vo dayist Aruz ilo miiqayiso edir. “Ogli Uruz
qarsusinda yay soykonib turardi. Sag yaninda qardasi Qaragiino
otirmigdi. Sol yaninda tayis1 Uruz otirmisdi. Qazan sagina bax-
d1, qas-qas giildi. Solina baqdi ¢oq sevindi. Qarsusina baqdi,
oglancigmi — Uruzi gordi. Olin olino ¢aldi, agladi” (97, 68).
Ciinki bas kasmayib gan tékmayan Uruz ilo bas kasib gan to-
kon aronlorin garsilasmasi magaminda Uruzun moglub olaca-
gindan narahatliq kegirir. Toplumun min illlor boyu formalasan
mentalitetindoki ganunlar1 nazars almamaq toplumun se¢imin-
doki moglubiyyet zoruratini ortaya ¢ixarir. Ciinki toplum goh-
romana, xana, xagana har seyi bagiglaya bilor, siiuralt: diigiin-
codon golon yazilmamig ganunlarin adot Soviyyesinds olan
davranis normalarmim pozulmasini iso bagislaya bilmoz. Elo
buna gora do bas kasib gan tokmayan, yani bunu diggstdon ga-
ciran Uruz liciin atas1 Qazan xan ¢ox narahatdir.

Bu moglubiyyat ehtimalinda iki osas real soxs kimi galo-
bo imkanlarinin miimkiinliiyli nazars garpan ragiblordan birin-
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cisi Qaragiino ikinci $oXs9, — Aruza qarst Qazan xanin tarafin-
dadir. Oksinog, siyasi baxislarin tomin olunmasi tigiin iki raqib
birlosib daha giiclii roqibi aradan go6tiirmali, sonra bir-biri ils
miibarizods taxta sahib ¢ixmaq ti¢iin ¢arpismali idilor. Lakin
Qaragiinanin siyasi hakimiyyat sansindan imtina edib Qazana
giizost etmoasi Aruz boyi bu miibarizods tok goyur. Elo buna
gora do sonuncu boy Qazan xanin golobasi, Aruz bayin mog-
lubiyyati ilo sona catir. Qazan xanin moglub etdiyi Aruzun
basini1 Qaragiinoys kosdirmasi bir torafdon real namizadlorin
Vo onlarin poards arxasindaki qiivvalorinin (sosial bazasinin)
golacak ittifaqinin miimkiinliiyiine bir doafslik son qoyursa, di-
gor torofdon Qaragiinenin Qazan xanin “qilinc1” oldugunu
pards arxasi oyunlarda foallasmaga meylli olan qiivvalors nii-
mayis etdirir. Qaragiinani siyasi rohbar segmoys ¢alisa bilocok
Aruzsuz qalan giicloro Aruzun bagini Qaragiinoya kosdirmok-
lo Qazan xan monavi-psixoloji baryer yaradir. Qazan xanin
sag va sol yaninda oturan, Uruz ilo miigayiso edilon vo onla-
rin hesabina Uruzun taxt-taca yiyalona bilmayacayindon nara-
hatliq kegirib aglayan Qazan son naticado Qaragiinonin va
Aruzun miixtolif davranislarla meydandan ¢ixmasiyla Uruz
tizarindaki galaba ehtimalini sifira endirir.

IV boyda Qazan xanin siibhalorini pug¢ edib alniagiq ¢i-
xan Uruz noinki onun etimadini dogruldur, XI boyda Qazan
xanin 6ziina qalib golmaklo xan (xagan) statusuna on layigli
soxs oldugunu askara ¢ixarir. Lakin buna baxmayaraq Qazan
xXanin narahathigi kitab boyu davam edir. Bu narahatliga yal-
niz bir az qabaq qeyd etdiyimiz kimi, Aruzun basi kasildikdan
sonra son gqoyulur. ©gar 11 boyda Qazan xanin evinin yagma-
lanmasinda Aruz boyin “ordun (un) {istiino kimi qo(yu)rsan”
ifadosindoki hakimiyyat harisliyi 6ziinii gostorirsa, “Oglum
Uruz” cavabinda onun meydana ¢ixa bilocok ambisiyalarinin
angallanmasina gabaglayict ¢eviklik niimayis olunursa, moahz
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Qazan xanin evinin yagmalanmasinda Uruzun buna mane ola
bilmamosi Qazan xandan isarovi formada golon “taxta hazir
soxs” iddiasii kolgo altinda qoyur. Elo Qazan xanin IV boy-
daki narahathiginin sabablarindan biri kimi 1l boyda bas veran
bu hadiss ciddi rol oynayir. XI boyda iso Qazan xan tizorinds
Uruzun goalabasi hakimiyyats hazir olmasimi tosdiq edir. Mahz
bu yaqinlikdo Aruzun gizli miibarizasi agkar miibarizoys ¢ev-
rilir. Qazan xanin 6zii torofindon evinin yagmalanmasina Aru-
zun ¢agrilmamasi Qazan xanin evinin diisman torsfindon yag-
malanmasinda “taxta varis goxs” tizorinds Aruzun qalib go-
rinmoasindon siiurda fakta cevrilon psixoloji-ekspressivliyin
tosdiglonmoasi ilo barabar, bu yagmanin Qazan xanin 6zii tore-
findan edilmosi artiq hafizodoki yagmalanma maglubiyyatinin
moanfi ¢alarin1 miisbat anlama ¢evirmok cahdidir. Bu psixoloji
gorginliyin gdtiiriilmasi tiglin bu cohd timumi rays gevirmok
niyyati ilo homiso oldugu kimi adat-anana gargivasinds (“Qa-
zan evin yagmaladardi”) edilir. Bu yagmalatma ritual olsa da,
mogsadlorin hoyata kegmasi li¢lin vaxtina diigan bohans olur.
Umumiyyotlo, har siyasi davranism bir nego hadiso, miina-
sibat, pardoarxasi miinaqgisodon dogan miibarizo naticasi olur
ki, biitiin bu magsadlar imumi-kiitlovi planda hoyata kegirilir.
Moarasim, tadbir va s. hom do 0z vaxtinda zahiri Unsurlorini
meydana ¢ixarmagla barabar gizli moagsadlor {igiin vasitoys
cevrilir. Yoni bas veran hor situasiyadan bahralonma imkan-
lar1 genis olur vo bu heg¢ kosda zahiri mona goriintiilorindan
alava siibha dogurmur. Hatta dogursa bels, sabit fikra gevrilo
bilmir. Ciinki emosiyalarin qizigmasi tohliledici fikri (in-
tellektualligi) zoiflodir. O.S.Gokyay F.Kopriiliiys istinadon ya-
zir ki, o, yagmalanma goalonayinin “reisin hakimiyyetini ber-
Kiten baslica vasita oldugunu séylemekdedir” (140, CCC XIII).

Qazanin Uruza, Aruzun Qazana maglubiyyati galacok
secimi miioyyanlosdirir. Matndoki Sotralt informasiyalar, as-
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sosiativ bilgilor sonda Uruzun xaganligi avazloyacayini bildi-
rir. Biz gqeyd etmisdik ki, sagda durmaq, sagda oturmaq haki-
miyyat tomsilgiliyini ifads edir. Sag yerin Bozoqlardan alinib
Ugoqlara verilmasi, oksina Ugoqlarin sol yerinin Bozoqlara
oOttiriilmosi dastanda ciddi garsidurma yaratmaqdadir. Mohz
dastanda Uruz boyin Bayindir xanin sag yaninda yer tutmasi
onun Bayindir xandan sonra xaqanligi avozloyacoyino daha
bir isaradir. “Bayindir xanin...sag yaninda Qazan ogh Uruz
turmas idi” (97, 52).

“Sag yanin” hakimiyyst movqeyi kimi divan qurulusuna
aid iyerarxik pillo oldugu aydin oldugu iiglin dastanda yalniz
ti¢c soxsin sag va sol torafindo dayanmaq imtiyazt mévcuddur.
Tabiidir ki, bu Qalin Oguzun siyasi toskilat qurulusunun osa-
smi toskil edon monsab Saviyyasi oldugu ligiin bu {li¢ $oXs
Oguz elinin hakimlaridir. Bu ti¢ gsoxsin ikisinin — Baymdir va
Qazanin iki ali idarogilik sisteminin idaragilori oldugu mo-
lumdur. Bas ii¢iincii soxs olan Uruz xanin saginda dayanmaq
sorofi nayi ifads edir. O ki, movcud situasiyada hakim deyil-
dir. Xan titulunda olmasi vo sag yaninda yiiksok doraca alan
igidlarin yerlagdirilmasi mahz Uruz bayin galacak xaganligini
gostorir. Mohz Bayindirin saginda olduguna gérs Bayindirdan
sonra sag olaraq hakim pilloni tutacaq. Uruzun sag torofindo
yerloson aran do golocak ali idars tisulunda Uruzun indiki sta-
tusunda olacaqdir. Dastanda aydm goriiniir ki, Bokil oglu
Omranin yiiksok doroco gazanmasi vo miikafatlandirilmasi
onun Uruzun sag yaninda yer almasidir. “Padsah Qazan ogli
Uruzin sag yanina ana yer gostordi” (97, 109). Cox maraqlidir
ki, DQK-do sag torafin hakimlik pillosi Ugoqlarin xeyrina
monimsanilmis, lakin osgori cinah, doyiiscii-alp mdvgeyi
Oguz ohdina uygun sokildo saxlanmisdir. Biitiin doyiislords
sag torof Bozoqlarin, sol taraf Ugoglarindir: “Das Oguz baglo-
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rilo Dali Tondaz sagdan dopdi. Cilasun vyigitlorlo Qaragiino
ogli Dali Budag soldan dopdi” (97, 50, 77).

Goriiniir, hakimiyyet elitasinda sag yerin gotiiriillmasinin
avazino ordu strukturunda sag yerin Bozogqlarda saxlanmasi si-
yasi stabilliyin qorunmasii tomin etmokdon o6tridiir. Elo
“Oguz Kagan” dastaninda sag vo sol yerlorin boyiik orduda
miioyyanlogdirilmasi yazilir (110, 33). F.Rasidoddin do yerlorin
Va riitbalarin toyin olunmasini Oguz xanin “Orduda 6z yerlarini
Vo riitbalarini bilmalidirlor” yasasi ilo aydmlagdirir (115, 37).
Qozavatgiliq va alpgiliq fiituhati ilo tarixdo goriinon atiistii tiirk
qovmlari iyerarxik strukturu mohz ordu intizamu tizarinds qur-
musdur. Sanki Ugoqlar torafindon orduda sag yerlorin Bozog-
lara verilmasi bir tarofdon Oguz yasasmin toxunulmazligini vo
buna qars1 siyasi tocaviiziin bag vermomosini gostormak ticiin,
digor torofdon iso orduya da noazarot edon faktiki hakim idars-
cilikdo sag yerin Ugoqlara verilmasinin Oguz ohdi ilo ziddiyyat
toskil etmadiyina digget gokmok moagsadindan irali galir. Lakin
ordunun 6ziina do tam nazarat Bozoglara verilmir, bu aldadici
taktiki addim kimi miioyyanlosdirilir. Elo bu sobabdon do Aruz
Qazana “Ordun (un) stiino kimi qo (yu) rsan?” sualini ver-
dikds Qazan oglum Uruz demokls orduda sag yerin Bozoqlara
verildiyi halda “ordu iistii martabads” Ugoq nozarsti olduguna
diggot ¢okir. Eyni boyda Bozoqlar sag, Ugoqlar sol torofdo
savagdig1 halda morkoazds Qazanin doyiisdiiyii goriiniir. “Qazan
dopa dopdi” (97, 50, 77). Dopun izahl Ligotdo morkaz anlami
verdiyi aciqlanir (99, 148). Ogar eyni yerds Dis Oguzun yalniz
sagda doylisdiiyli goriiniirse, i¢ Oguzun Qaragiino oglu Qara-
budaqg tomsilgiliyi ilo hom solda, ham do Qazan xanla birlikdo
morkozdo ddyiisdiiyiine nozor yetirilir. “ I¢ Oguz boglorilo
Qazan dopa dopdi” (97, 50).

Onu da geyd edok ki, Uruzun dastan boyu taxta varis ki-
mi saciyyalonmasi miigabilinds taxta iddiali soxs kimi saciy-
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yalonan Aruz pragmatik anlamda maglubiyyato mahkumdur.
Ciinki siyasi baxiglart moanavi davraniglari ilo ziddiyyat toskil
edir. Aruzun moaglubiyyatinin asas sababi do elo siyasi axlag
niimayis etdira bilmomasidir. Bamsi Beyroyin o6ldiiriilmasi
Aruzun hakimiyyat ugrunda miibarizods biitiin vasitalordon
istifade etmoyin miimkiinliiyiina asaslanan baxiglarinin eybe-
corliyini ifsa edir va manovi silahimi (yagmaya ¢agirilmamasi)
alindon alir. Moahz isaralonan situasiya bu gizli vo askar gar-
sidurmada Qazan (golocokdo Uruz) goalobasinin odalstli, xan-
ligiin (xaqanlhigmin) ugurlu olmasini sartlondirir.

Belaliklo, Qazan xanin “Xan Uruzin agasi” toyini xagan
Bayindirdan sonra xagan olacaq Uruzun atasi olaraq xan Qa-
zanin yiiksok statusunu gostorir. Bu anlamda bu 0yiinc xan
Oyiincii corgasine daxil olur, “Xan Uruzin agasi” xaqgan atasi
anlaminda islonir vo xan Uruzun agasi olmagq xiisusi bir doro-
coni miloyyan etdiyi iiclin xan tayinlori arasinda yer alir. Oguz
mifinin paradigmatik tozahiirii olaragq bu toyin kosmoloji-
etnoqonik Oguz strukturunun soy akti iizorindo dayanmasin-
dan qaynaglanir.

8. Baymndir xanin goygiisi

Qazan xanm mifoloji semantikasini agiglayan “Baymdir
xanmin goygiisi” antropogalibi ilk névbada qévmi mansubiyyat
(ograbaliq) isarasidr, status gostaricisidir. Bu s6z birlagmasinin
tglincii torofi alimlor torofindon miixtalif cilir oxunmusdur.
H.Arash goykiisii, S.Comsidov kdygiisii, S.Olizads F.Zeynalov-
la birlikdo goygiisi, S.Olizado digor oxunusa aSason giiyagisi,
0.S.Gokyay giiyegiisii, M.Ergin giiyegiisi soklindo oxumuslar
(96, 31; 98, 30; 97, 42; 99, 93; 140, 16; 137, 95). Bu soziin I, IV
boyda, xiisusilo do XII boyda Aruz dilinds tokrar islonmasi ilo
va eloca do 11 boyda olyazma niisxasinda, yalniz I boyda bir vav
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catismazhigl, yaxud diismosi istisna olmagla, soziin kokii hor
yerda eyni sokildo yazildigi halda (kaf, vav, ye, kaf, vav) (99,
597 (24), 485 (136), 326 (295), 585 (36) forqli oxunulmusdur.
Hotta S.Olizads II boyda giiyagisi oxudugu halda I11-IV boy-
larda gdygiisi, XII boyda yena bir harf doyisikliyi ilo giiyogiisi
soklinds oxuyur. Eyni sozii H.Arasli XII boyda goyekii, S.Com-
sidov goygl, F.Zeynalov, S.Olizads giiyogii soklindo oxumagla
gordiiyiimiiz kimi II boy oxunusundan XII boy oxunusunu
forgli taqdim etmislar (96, 155; 98, 146; 97, 124). Lakin bu s6z
gaf horfi ilo gdygiisi, giiyagiisi vo s. deyil, kaf harfi ilo kityakiisi
(soziin kokii “kiiyakii”diir) soklindo oxunmalidir. Malumdur ki,
oksar hallarda gaf harfini kaf harfindon farglondirmak {igiin kaf
horfi {izorinda qurulan bu horfin {izorino yuxari hissoasinds bir
kigik xatt alava olunmusdur (67, 89). Olyazmada iso biz bunu
gormiiriik. Diizdiir, olyazmada bagqa sozlords do bu gayda ya
g6zlonilmir, yaxud goriiniisii bu sokildadir, lakin arxaik soziin
bugiinkii dilimizds islok olan sasi do “g” deyil, “k” horfi ilo ya-
zilir. Kuyakii-kiirokon. Eyni zamanda DQK poetikasina uygun
olaraq miigoddimads do islonan badii ifado vasitosi kimi al-
literasiya spesifikasi da bu soziin gaf deyil, kaf ilo miisayiot
olunmasmi gostorir. Alliterasiya asasinda qurulan sézlards eyni
samit ardficillig1 izlonildiyindon burada da eyni talob go6zlonil-
molidir. Belo ki, miigoddimads Dads Qorqudun “Kiil dopacik
olmaz kiiyokii ogul olmaz” ata kolaminda kiil s6ziiniin “k” sa-
miti ilo kiiyokii soziiniin eyni samitlori alliterasiya toskil edir.
Sozli gliyogli oxumaq iso alliterasiya qaydalarini da pozur.
Diizdiir, Drezden niisxasinds (slyazmada) bu s6z yoxdur (99,
618(3), lakin Vatikan niisxasinds bu séziin olmasi askar sokilda
goriiniir (99, 311/2, 312/3). Soziin poetik saviyyasini yaradan
daxili ahangdarligin vo DQK girastinin ritmik-melodik toloba-
tinin 6ziinamaxsus Vozn qaydalarina uygun olaraq ii¢ hecali bir
soziin burada olmasi garakliyi hiss olunur. Elo bu baximdan da
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bu soziin Drezden niisxasinds Katib diqgotsizliyindon yaziya
alinmamasi aydindir. Bu soziin anlamma goaldikds iso DQK
motni Ozii ligot bazas1 kimi bunu aydin edir. Aruz XII boyda
boylora deyir “Boglor, Beyrok bizdon qiz almigdir, giiyogii-
mizdir. Omma Qazanin inagidir” (97, 124).

Qazan xan da Bayindir xanin qizin1 almigdir, bu sabab-
don ds onun kiiyakiisidir. Demak kiiyakii indiki kiiroken sozii-
niin daha arxaik soklidir. Bas na {i¢iin Qazan xanin tayinlori
arasinda Bayindir xanin kiiyokiisii olmaq toyini yer alir? Ciin-
ki ovvalds geyd etdiyimiz kimi Qazan xanin 6z statusundan
olavo ona artiq doraca boxs edon digor statuslar da bu toyinlor
cargasindas ritual etiketi olan xan dyiinclari kimi yer almaqda-
dir. “Xan Uruzun agas1” olmaq Qazan xana sorof boxs etdiyi
Kimi, Qalin Oguzun xaqani, xanlar xan1 xan Bayindiri kii-
rokani olmagq statusu slava daracs gazandirir vo Qazan xanin
ali dorocasini ifads edir.

DQK Oguzlarinin ali idaragilik tosisatinda varasalik ga-
nununun asas rol oynamasi Bayindir xanin kiirokani olmaq
ustlinlityiinli aciglayir. IV boyda Qazan xanin taxt-tacinin
Uruza ¢atmasi goalonayindon s6z agilir. Bayindir xanm oglu
olmadig tigtin malumdur ki, hakimiyyat va dovlat mirasi qiz1
vasitasilo kiirokanins kegir. Qazan xanm Bayimndir xanin kiiya-
kiisi olmas1 vo Uruzun Bayindirin sag yaninda yer tutmasi
Bayindirdan sonra salahiyyatlorin Qazan vo Uruz arasinda bo-
ligacayindan Xxabar verir. Ogor Qazan xan olmazsa o zaman,
yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, biitiinliiklo Uruza kegocayini
gostarir. Moahz bu toyinlorin ardicilliqla xan dyiinclari cargo-
sindo goriinmoasi Qazan xanin hakimiyystinin ganuniliyini,
birbasa Oguz xaqanina baglandigini ifads edir.

“Bayindir xanm kiiyokiisi” ifadesi Oguz toskilat qurulu-
sunun ataxaqanliq (patriarxatliq) tizorinde mévcud olmasini
da isarolomokdadir. Bels ki, agor anaxaqanliq (matriarxatliq)
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gabilo qurulusu méveud olsa idi, bu ifado Qazan xan toyinlori
corgasing salia bilmozdi. Ciinki Oguz elinin basgis1 hiiqu-
qunda Burla xatun nainki hakimyyat alds edordi, hotta Bayn-
dir hakimiyyatinin mévcudlugu tigiin do tohliikaya ¢evrilardi.
Lakin biz Oguz comiyyatinds anaxaqanligin izlarino rast gol-
sok do, hegemon imtiyazlarin1 gormiiriik. Yalniz anaya, xa-
tuna, qiz qardasa ifrat dorocodo saygi vo hormot miisahido
edirik. Boy struktutunda bir yerdo ananin ifrat dorocodo {is-
tiinliiyli (Qazan kafordon oglunu, xatununu deyil, anasini to-
lab edir), bagqa bir yerds iSe xatunun eyni funksiyada istiraki
(Dali Domrula anasi va atast Omriinii bagislamir, xatunu iso
qurban verir) qadin keyfiyystlorinin maksimal saviyyasini
gostormokla barabar Oguz diisiincosinds gadinin xiisusi rolu-
nu doyarlondirir. Qadmin aranlorlo yanasi alpliq niimayis et-
dirmasi do (Burla xatun, Selcan xatun) Oguz comiyyatinin ki-
silorlo borabor hiiquqlu bir pargasi oldugunu gostorir. Lakin
bu 6zoallik do anaxaqanliq tigiin yetorli doracods deyil, gadina
miinasibatin Oguz-tirk diisiincasinda axlaq demokratiyasin-
dan gaynaglandigin1 aks etdirir. Bu toyinin ifadalonmasinda
aydimn goriiniir ki, burada Burla xatunun deyil, Bayindir xanin
morkozi movge tutmasi, mohz onun kiiyakiisi olmagin xiisusi
daraca bildirmasi diggat morkazindadir.

Bayindir xanm kiiyokiisi (goygiisii) olmaq daracasinin
acilmasi li¢iin dastanda digar 6rnoklor do analoji sokilda, xii-
susilo do tokrar situasiyalarda tokrar ifads tozahiirii ilo diggot
cokir. | boyda Dirsa xanin xatunu ona deyir:

Xan babamin goygisi!

Qadin anamin sevgisi!

Atam-anam verdigi,

G0z aguban gordigim,

Koniil verib sevdigim, a Darsa xan! (97, 38).

142



IV boyda iso Qazan xanin xatunu eyni sokildo ona
miiraciot edir:
Xan babamin goygiisi,
Qadin anamin sevgisi,
Atam-anam verdiigi,
G0z aguban gordiigim,
Koniil vertib sevdiigim,
Bog yigidim, Qazan! (97, 72).

IV boyda Burla xatunun Qazana bu miiracisti onun Ba-
yindirin kiirokoni olmasimi bir daha tasdigloyir. | boyda Dirsa
Xanin xatununun atasinin kim olmast iso balli olmur. Lakin
bununla barabor bu xatunun da xiisusi movgeys malik xan
qizt olmasini gostarir. Demok kiirokanlik etiketi Oguz iyerar-
xiyasinda xan titulunu digqots ¢atdirmaq tgiin isladilir. Eyni
ifadalori VV boyda Dali Domrulun, 1X boyda isa Bakilin xa-
tunu islodir. Lakin bu soylamalarda “xan babamin goygiisii”
ifadasi islonmir:

G0z agub gordiigim,

Koniil veriib sodiigiim,

Qog yigidim, sah yigidim! (97, 83).
Altun toxtim ayasi, bagim yigit,
G0z aguban gordiigim,

Koniil veriib sédiigim (97, 105).

Bizo malumdur ki, na Dali Domrul, na Bakil xan titulu
dasimir, no do onlarin xatunlar1 xan qiz1 titullart ilo ¢agrilmur.
Diizdiir, Dali Domrula bir yerds “xanim” deys miiracist olu-
nur, lakin bunun titul deyil, miiraciot formasinda oldugunu
bildirmok {igiin eyni yerdo “boy yigit” adlanir: “Ayitdilar:
“Xanim, bir yaxs1 yigidimiz 61di, ana aqlariz” — dedilor. Dali
Vallah, bag yigit, Allah-Toaladan buyrug oldi. Al qanatlu Oz-
rayil ol yigidin canin ald1” (97, 79).
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Belo goriiniir ki, kiirokon Oylincii xanliq martabasi ilo
bagli olaraq Oguz comiyyatinda gabul olunur, diger hallarda
iSo odobdon konar hesab edilir. Qazan xanin Bayindir xanin
kiiyokiisi olmasi elo bu baximdan onun statusunda yiiksaldici
status olaraq da istirak edir.

DQK-ds “xan babamin goygiisi” tayini alava bir status-
da da digget ¢okir. Bels ki, bu ifads | boyda da, IV boyda da
ov tadbirindan (ritual spesifikasi da var) “iki varib bir golon”,
ogulla gedib ogulsuz qayidan atalara (Dirso xan, Qazan xan)
soylanir. Belo goriiniir ki, xan qizlarnin atalar1 ogul sahibi ol-
madig1 kimi (dastan mantiqgi Dirse xanin da qaynatasi haqqin-
da bunu deyir) onlarin da nazir-niyazla bir ogul 6vladi diinya-
ya golmisdir. Dirsa xanin vo Qazan xanin ¢vladlarinin diinya-
ya golmoasinds ayri-ayri ritual kodekslor 6ziinli gostarirse do,
bu soy aktinin eyniyyati 6ziinli gostorir. Xatunlar ogullarni or-
lorindan istoyarkon bu situasiyada agkar diqqot ¢okir. Dirss
Xanin xatunu deyir:

Quru-quru caylara su (¢u) saldim,

Qara tonl1 darvislora nazirlor verdim.

Ac gorsom toyurdim, yalinciq gérsom tonatdim,
Daopoa Kibi ot y1gdim, gol kibi qumiz sagirdim.
Dilag ila bir ogul giicls buldum.

Yalniz ogul xabarin, a Darsa xan, degil mana!

Burla xatun da eyni soylamani tokrarlayir:
Quru-quru caylara su saldim,
Qara tonl1 darvislara nozir verdim.
Yanima ala bagdugimda qonsuma eyii baqdim,
Umanana-usanana ag yedirdim.
Ac gorsom toyurdim,
Yalinciq gorsom tonatdim.
Dilag ilo bir oguli giiclo buldim.
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Yalnuz ogul xabarin, a Qazan, degil mana! (97, 38, 73).
Moahz bu yerds xatunlarin xan babalarinin yada salinmasi
aslinds xan atalarmim soyunun qurumasindan hoyocan kegir-
molaridir. Tobiidir ki, burada ogul sevgi va hasrati bu hiss tig-
yaninda eyni anda istirak edir. Ancaq bu ogullar vasitosilo da-
sinan mirasin ov gozasinda itirilmo gorxusu xatunlarin dilindo
arlorin xan babanin goygiisii olmasi statusunu kanoniklosdirir.
Belalikls, Qazan xanm Baymdir xanin kiiyokiisi (goy-
giisti, koygiisi) olmasmin no {igiin xan Oyiinclori corgoasinds
yer tapmasi aydin olur. Kagana baglanmaqg onanasi iso biitiin
dovlatgilik tarixindo mifoloji-ictimai-kiitlavi odoabiyyatlarda
xiisusi toyinat olaraq dziinii gdstorir. Oziinii soy martobasi ilo
Oguz xana vo s. xaganlara da baglamaq onano formasinda ol-
mugdur. F.Stimor dovlot quran tiirk sultanlarmin miihiim bir
gisminin — garaqoyunlularm, agqoyunlularin, gqaramanlilarin,
osmanlilarin, Elxanilorin, “Irandaki son tiirk xanadani olan
Qacarlarin” va s. 6ziinli Oguz soylu hesab etmasini vo Oguz
Xaqana baglamasmi istinadlarla vermisdir (127, 176, 177,
347, 348). ©.Tehrani “Kitabi Diyarbakriyys” asorinde Uzun
Hasanin nasil sacarasi igarisinds acdad kimi Oguz xani1 goste-
rir (61, 46). Umumiyyatla, F.Siimorin diggot ¢cokdiyi osmanli-
larin vo digor tiirk soylularin 6ziinii Oguz xana baglamasi oS-
lindo tarixi-genoloji baximdan aydindir. Ciinki Oguz tayfala-
rinin 6ziinii Oguz xaqana baglamasi hom soy, hom do sorof
nozar noqtasindan tobiidir. Lakin mongol monsali Elxani xa-
nodaninda Qazan xan, Olcaytu vo Obu Saidin voziri olmus
F.Rosidoddinin (30, 142) vo 6ziinii monqol monsali hesab
edon Obiilgazi bahadir xanin (60, 45) Oguz Kagan vo onun
socorasi haqqinda yazdiglari Oguznamoalor, F.Siimorin do
geyd etdiyi kimi, boyiikk bir “tirk¢iiliik vo ya Oguzculuq
carayanimin” (127, 177) olmasindan da irali galo bilor.
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Xagana baglanmaq akti asason motnlords ti¢ sokildo
Ozini gostorir:

1. Tobligat formasi olarag xagan soyu kimi xaqana
baglanmagq (tarixi kontekst, tarixi-epik soviyys).

2. Xagan soyundan olduguna goro xagana baglanmaq
(tarixi-geneloji kontekst, tarixi-epik saviyys).

3. Xagana baglanmaq motivi (epik-mifoloji kontekst,
epik saviyys).

Yuxarida gostoarilon birinici va ikinci kontekst bir-birini
tamamlaya da bilar. Yoni kiitlovi tobligat vo monavi-ictimai
tarazlig namina kokiinii xagana, xagan soyuna baglamaq, ya-
xud xagan soyunu eyni magsadlar tigiin dayarlondirmak, nasil
socarasini dovlati tobligat liclin etiket gaydasmna g¢evirmok
cohdinin matnlordsa yer almasi kimi vo s. Tosadiifi deyil ki,
Bayindir xanm kiiyokiisi toyininin xiisusi status oldugunu
geyd etdiyimiz zaman F.Siimorin agqoyunlu stilaloesinin 6zii-
nii Oguz Kagana baglamasini birbasa deyil, mohz Bayindir
xan vasitosilo tayfa montiqi baximindan hoyata kegirmasini
yazmasi diqgatalayiq hadisadir. O yazir: “Agqoyunlu xanoda-
nina galinco, bu xanadan Oguz xanin ogullarindan Bayindir
xanin naslindan olmasile dyiliniirdi” (127, 176).

Xagana baglanmaq motivi iso mifoloji-epik folklor 6rnak-
lorinda digqgat ¢okon motivdir. Motiv saviyyasi bu tayinlo bagl
olmadig1 ii¢iin qisaca olaraq onu geyd edok ki, Qazan xanin
kokiinii aslana baglamasi1 xaqana baglanmaq motivinin macazi
tozahiirtidiir. Dirsonin Qazanin xan kiiyakiisii olmas1 Basatin vo
s. obrazlarm, xiisusilo do tokrar olaragq Sogrogin Oguz iye-
rarxiyasinin etiketi kimi Oyiindiiyii “Qaba ©Olom gotiiron Xa-
nimiz, Bayindir xan” giivonci nagillarda igidlorin 6zlorini Sah
Abbasin 6vladi kimi goloma vermasi, kegallorin vo bu tipli gah-
romanlarin xan qizlarini almasi va s. bu kimi epik nimunalor
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xagana (xana) baglanmaq motivinin diinya Xalglarmin sifahi
ornaklarindo do miixtalif sokillords niimayis olunan cizgiloridir.

Son olaraq onu da geyd edok ki, “Bayindir xanin kiiyakii-
si” toyini xaqana baglanmaq ononasindon gaynaglanan mif pa-
radigmasi kimi Oguz mifoloji strukturuna baglihigmi oks etdirir.

9. Qalin Oguzin dovlati

Qazan obrazmin mifoloji semantikasinin tohlili konteks-
tindo “Qahn Oguzin dovlati” goalibinin tohlili gostarir ki, bu,
Iyerarxiya isarasidir. Oguz etnosunun vo Oguz mokaninin va-
hid ali idaragiliyini isaraloyir.

Bu toyinin oxunusunda todqiqat¢1 alimlor arasinda mii-
bahisa yoxdur. Eyni oxunus kiitlavi auditoriyaya toqdim olun-
musdur (96; 98; 97; 99; 140; 137).

Olyazma niisxasinds “1”” yaxud “u” sosini bildiran horf,
haraka isarasi olmadig {igiin “Qalin Oguzin dévlati” va yaxud
“Qalin Oguzun dovlati” kimi oxunusu sarbastdir (99, 585
(36). Qalin Oguzun dovlati birlosmasine aid olan dovlat s6zii-
niin bir $oXss aidliyi siibho yaratdigindan bu soziin bagsqa mo-
na calarlarina digqat verilmis, asasan ugur, soadat monasinda
Qazan xanm Qalin Oguzun uguru kimi oxunulmasina ¢alisil-
misdir (78, 17, 20, 69, 71).

Ddovlat soziiniin liigovi izah1 hokumot, var, sorvet, varli-
liq, soadat, xosbaxtlik va s.dir (68, 156).

Gordiiytimiiz kimi, dovlat s6ziiniin hom ali ganunverici
organ, hom do ugur, soadoat, xosbaxtlik anlamlarinda islonmasi
miimkiindiir. Onu da geyd edok ki, dovlat sozii yalniz hoku-
mot anlaminda islono bilmaz. Ciinki hokumot demokratik
dovlati-idaragilikdo yalniz dovlsti organlardan biri, totalitar-
avtoritar idaragilikda isa hakimiyyst monasinda islokdir. La-
kin dovlat yalniz bu anlayisla mohdudlasa bilmaz. Dovlat bir
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6lkonin biitiin ali siyasi hakimiyyatini 6ziindo comlomoakls ey-
ni zamanda maddi, igtisadi vo moanoavi dayarlarin tomsilgisi ki-
mi ¢ix1s etmoklo 6lka sinonimi Kimi ligovi funksionalliq ga-
zanir. Dovlot orazisi, dovlat atributlari, dovlot bayragi, dovlot-
cilik, Azorbaycan dovlati va s. Elo bu baximdan da Qazan xa-
nin “Qalin Oguzun dovleti” olmasi Oguz mokanmin dovlet
gismindas niimayis olunan Oguz dovlati anlayist ils fordi dov-
Iot anlayisinin ziddiyyat togkil etmasi bu ifadonin miixtalif ciir
izah edilmasina gotirib ¢ixarir. Lakin Qazan xanin “Qalin
Oguzun dovleti” olmas1 kontekst mozmununa tam uygundur.
Qazan iki osas soxsdon biri kimi, xiisusilo do daha foal soxs
olaraq (bu toyin yalniz Qazan xana moxsusdur) Oguz dovlot-
ciliyinin tomsilgisi, dovlatin simasidir. Qalin Oguzun iki dov-
lot simasi vardir. Bayindir vo Qazan xan. Bayindir xan “Qaba
olom gotiiron Bayindir xan” olaraq anilmaqla dovlstin modeli
olmasina digqgat ¢okilirsa, Qazan xan “Qalin Oguzun dovlati”
olmagla bu saviyyads askarlanir. Bas no ii¢iin bu ifads yalniz
Qazan xana aid edilir? Ciinki biz avvalds do geyd etmisdik ki,
Bozog-Ucgoq garsidurmasimin on potensial torafi Qazan xan
hesab olunur. Bayindir xan da Ugoglardan olmasina baxma-
yaraq bu qarsidurmada faal torof kimi goriinmiir. Bu eyni za-
manda Baymdir xanin xaqan statusundan irali galir. Onun faal
torofi Qazan xan oldugu ii¢iin aqressiv miinasibat do mohz
Qazan xana yiiklonir. Qalin Oguz Ugoq-Bozoq tayfalarinin
imumi ad1 olmaqla Qazan xanin “Qalin Oguzun dovlati” ad-
lanmast onun yalniz Ugoglarin deyil, Bozoglarin da basgisi
oldugunu saciyyalondirir, biitiin Oguz elinin ali idaragilik sta-
tusunun Qazan xana moxsuslugunu diggate catdirir. Ozii do
bu tosadiifi anlam soviyyasinds yox, matnds tosdiglonon ideya
gaynagi kimi 6ziinii gostorir. Qazan Aruz, Ugoq-Bozoq qgar-
sidurmasinin sozsiiz reaksiyasi kimi Qazanin biitiin Oguzun
baseisi olmast vo bunun tabii hal olaragq gobul olunmasina ¢a-
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lisilmast avvalds do geyd etdiyimiz kimi miixtalif s6z va to-
yinlorda oks olunur. Tosadiifi deyil ki, Baymndir xanin kolgo
hakimiyyatini ¢gixmagqla biitiin Qalin Oguzun yalniz iki tomsil-
¢isi var — Qazan vo Beyrok. Qazan “Qalmn Oguzun dovlati”,
Beyrak iso “Qalin Oguzun imrancisi”dir. Qazanin tayini mo-
lumdur. Beyrayin tomsilgiliyi iso bu sokilds tanidilir: “Parasa-
rin Bayburd hasarindan parliyib ugan, at alaca gordogins qgar-
su galon, Qalin Oguz imrancisi, Qazan bagin ymagi, Bozay-
girlu Beyrok™ (97, 42, 77).

Beyroyin “Qalin Oguzun imraoncisi” olmasi onun da
yiiksok statusunu gostorir. imranci s6zii arzu olunan soxs kimi
izah olunur (99, 167). Eyni zamanda DQK liigati bu s6ziin da-
ha genis calarini1 digqoato catdirir. Belo ki, Beyrok Qazan xanin
inagidir, lakin Bozoglardan qiz alimigdir. Els buna gors ds 0,
hor iki torofin birlogdiyi biitin Qalin Oguzun sbzgisii qis-
mindos ¢ixis edir. Beyrayin 6liimiiniin miixtalif struktur saviy-
yalari ilo barabar hamginin asas soboablarindan biri kimi onun
Qalin Oguzun imrancisi olmasi ciddi rol oynayir. Aruz Qalin
Oguzun tomsilgisi olan Qazana garst Qalin Oguzun tomsilgisi
Beyroyi ¢ixarmaga can atir. Ciinki o, aqressiv mdvqeyini qa-
nunilosdirmoays ¢alisir. Bu sababdoan do agor Beyrok Qazana
garsi ¢ixarsa, bu Aruzun biitiin Oguzu saciyyslondiron Qalin
Oguza gars1 ¢ixmagmin hiiquqi-siyasi boraosti ola bilor. Aruz
bu taktiki addimi Gigiin ham do Beyrays ona gora sdykanmoak
istoyir ki, Qazan “Qalin Oguzun dovlati” oldugu ii¢iin Qazana
garst ¢ixis etmak, Oguzun biitovliiyiina garsi1 ¢ixis etmokdir.
Aruz Beyroyin Qazanin inag1 oldugu ii¢iin bu addimi1 atmaya-
cagini bilso do, onun Bozoglardan qiz aldigi {i¢iin buna mac-
bur qgalacagina iimid edir. Clinki Bozoglardan Ugoqlarin qiz
alma golonayinin Qazan xan torafindon pozulmasi (Qazan xan
Ucoglardan qiz alib) bu golonayin dasiyicist olan Beyrok {igiin
tora qanunlarinin, gsoxsi miinasibatlordon (inaqliq titulundan)
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daha {istiin ola bilacayins edilon giiman Beyrayin Qazana gar-
s1 ¢ixa bilmok ehtimalin1 Aruz nozarinds giiclondirir. Mohz
Qazanin “Qalm Oguzun dovlati” olduguna géra Beyrayin ona
gars1 qoyulmasini Beyrak 6zii yaxsi basa diigiir. Bu soboabdan
do Qazana garsi onu ¢agiran Beyroklo Aruz arasinda gorgin
garsidurma naticasinds Beyrok canindan kegorok deyir: “Val-
lah, mon Qazan Oguzina bagim qomusam. Qazandan donma-
zom, gorokss yiiz pars eyla!” (97, 125).

Moshz “Qazan Oguzu” ifadesi Qazanin Ugoqlarin deyil,
biitiin Oguzun tomsilgisi kimi “Qalin Oguzun dévloti” statu-
sunda oldugunun Beyrok dilinds bir daha tosdiqidir. Bu ifads-
nin Ucgoqlar1 bildirmasi ehtimalina galinco onu deyak ki, Bey-
rok situasiya gorayincs bu s6zii sdyladiyi ti¢iin aydin olur ki,
0, Qazan Oguzu deyarkon Ugoqlari deyil, Qalin Oguzu nazor-
do tutur, Aruzun onlarin torafina kegmok toklifina qarst mov-
ge niimayis etdirorok yeni Oguz eli (Aruz Oguzu, yaxud Bo-
zoq) formalasdirmaya qarsi ¢ixir, Qazanmn bas¢iligl altinda
olan Qalin Oguzu tanidigmi bayan edir. Bunun tesadiifi soz-
likk deyil, Oguz kompleksini ifads edon anlayis olmasi toassiif
Ki, bazi todqiqatgilarin diggatindon gqagdigi ligiin Qazan Ogu-
zu birlosmoasi Qazan uguruna (ugruna) kimi kontekst daxili
ifado kimi do oxunmusdur (96, 156, 10, 147). Lakin alyazma
niisxasinds bu ifads askar sokildo Qazan Oguzu kimi yazil-
misdir (99, 324/297) F.Zeynalov, S.9lizads bu ismi sz bir-
losmasini mohz olyazma niisxasine uygun sokildo oxumuslar
(97, 124; 99, 110).

Umumiyyatls, alyazma oxunusuna tam sorbast yanasma
eyni montiqi miinasibatin ziddini ortaya ¢ixarib, matnin bii-
tiinliikls tohrif olunmasina da gotirs bilor. Mohz Qazan Oguzi
birlosmasinin Qazan ugruna kimi oxunmasi “Qalin Oguzun
dovlati” tayininin anlami tizarine kolgo sala bilor. Elo “Qalin
Oguzun dovlati” anlaminin oxunus qaydasina, transliterasiya
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Vo (irast tisuluna aidiyyati olmasa da, ugur monasinda oxu-
nusu da Qazan statusunu tohrif edir. Ciinki Qazandan slava
Qalin Oguzun uguru olan digar soxslor do Oguz elindo mov-
cuddur. Qariciq Coban, Basat, Uruz vs s. Basatin Qalin Ogu-
zu qurtarmasi, onun uguru olmasit Dads Qorqud dilinds alqss
Saviyyasinds do oks olunur. “Qalin Oguz baglarini bundan
qurtardin. Qadir Allah yiiziin ag etsiin, Basat!” (97, 103).
“Qalm Oguzun dovlati” iso yalniz Qazan xandir. Har halda
DQK matni do bunu tasdigloyir. Bu motnin spesifikasi askar
gostorir Ki, moatnds tosadiifi anlam, rabitasiz basit tokrar birco
ifado soviyyasinds do 6ziinii gostormir.

Qalin Oguz s6z birlosmasinin soy, tayfa, millst (etnos) vo
yer, yurd, 6lka (topos) adi kimi islonmasi “Qalin Oguzun dov-
loti” birlogmasinin struktur vo soxs (antropos) adlarini bildir-
masi ilo heg bir ziddiyyat togkil etmir. Ciinki dovlat xalqin var-
ligin1 tomsil edir. Xalq imtiyazsiz olsa bels, yens do xalq yox-
dursa, dovlot yoxdur. Buna goro do anlamlar ¢arpazlasib bir
anlam saviyyasinds anlasilir (etnotoponimika). Struktur adinin
soxsi ifado etmosi do eyni funksiyada monalanir. Soxsin aid
oldugu strukturda asas tomsil sifati oldugu ligiin eyni struk-
turun (burada ali idaragiliyin) adi ilo adlanir. “Makedoniyali
Isgondorin imperiyas1” adli boyiik orazido yerloson dévletin
Isgondorin (Aleksandrin) adi ilo adlanmasi buna misaldir (31,
394). Tarixds buna aid misallar az deyildir. Fransa krali XIV
Liidovikin (1643-1715) O6ziinii dovlst adlandirmasi tarixds
moshurdur (15, 159, 60). ingiltora kralicasi I Yelizaveta (1558-
1603) da tokrar fikir soylomisdir. Hotta bu ifadoni ilk dofo onun
islotmasi do giiman edilir (15, 160). Elo xalq deyimlari (pare-
mi) arasinda genis imkanli soxslor haqqinda “dovlot igindo
dovlat” kolaminin islanilmasi do dovlat qurulusunun soxslarin
adi ilo alagolonmosine dair 6rnoklordondir. Belo goriiniir ki,
Qalin Oguzun dovlati birlogsmasinin arxaik ligato aid olmasini
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Vo ¢agdas formada islonmosindoan bir godor forgli anlayisda
gobul olunmasini da ehtimal etmak olar. Lakin soziin funksio-
nallsmasi1 da diggoatgakici masalalardondir. Bels ki galin s6zii
DQK matninds miiasir anlamiyla birga forgli anlam kasb edir,
iki boyiik tayfanin birlosib el yaratmasi, qalin olmasi, oks tore-
non anlayisda iso tok olarsa, nazik olmasi ils eyni soziin saxs-
lonmasindon, funksionallasmasindan ortaya c¢ixir. Biz qeyd
etmisik ki, Oguz s6ziiniin X osrdon sonra tiirkmonlo avoz edil-
mosina dair fikirlor vardir (150, 5). Lakin Oguz adinin elo Ro-
siddadinda, Obiilqazids, Yazigioglu Olids vo S. do sonraki asr-
lords islonmosi bu s6ziin arxaizminin miiasir anlamla heg bir
ziddiyyat toskil etmodon iglok oldugunu gostarir. Elo bu istiga-
moatdo do dovlat sozii do dovlati tomsil edon soxs monasinda
kontekst mozmununa uygun olaraq insana da aid edilmisdir ki,
bu toyin mohz bu anlayigin ifadasi olaraq ortaya ¢ixir. Qazan
xanin eyni boy daxilinda ikinci dofo ov mokaninda “Qalin
Oguzun dovlati” adlandiriimast da bu soziin tosadiifi s6z kimi
islonmadiyini gostarir (97, 44).

“Qalin Oguzun dovlati”nin xan statusunu ifado etmasi
mohz bu toyinin dovlat anlaminda islondiyini gostarir. Elo bu
status gostaricisinin real tozahiirii olaraq Il boyda Qazan xa-
nin tokrar saviyyados “Qalin Oguzun arqasi” adlanmasi da si-
nonim sozliikk olaraq eyni status vo funksiyani diggoto catdir-
magq ti¢lindiir (97, 52).

Biz Qalin Oguzun dovlati birlosmasinin baslangic soz-
liyiino diggot ¢okarok yuxarida bildirmisdik ki, “qalin” s6zii
aski diisiinca ilo gagdas tofokkiiriin islok sozlityii kimi DQK-
do anlam saviyyasini niimayis etdirir. Elo bu sabobdan dos bu
sOziin arasdirilmasi vacib struktur komponentlori agkarlayir.
Bu baximdan qalin s6zii {i¢ saviyyani isaralayir:

1. iki tayfa birlogsmosi isarolonir.
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2. Oguz kosmoloji strukturunun isarosi kimi Oguz
mifoloji diinya modelini proyeksiyalandirir.

3. Motiv saviyyasi agkarlanir.

Qalin s6ziiniin Oguz s6zilino qosularaq Ugoq-Bozoq tay-
fa birliyini ifado etmasini bir az gabaqg geyd etmisdik. Bu s6-
zlin tayfa birliyini oks etdirmasi an shamiyyatli izahli ligat
gaynagi olan DQK matninds askarlanir. DQK-do Ucog-Bo-
zoq tayfasi I¢ Oguz vo Dis Oguz deys iki siyasi-inzibati ora-
Ziyo béliiniir vo Ucoqun I¢ Oguz, Bozoqun iso Dig Oguz ol-
dugu agiglanir. “Ucoq Bozoq yignaq olsa, Qazan evin yag-
maladardi. Qazan gerii evin yagmalatdi. Omma Tas Oguz bilo
bulinmadi. Homin I¢ Oguz yagmaladi” (97, 123).

Ugoqun vo Bozoqun Qalin Oguz olmasi isa bu sokilda
aydin olur: “Bu moaholds Qalin Oguz baglori yetdi, xanim, go-
ralim, kimlor yetdi” (97, 49). Mahz bu molumatdan sonra Qa-
Iin Oguz baylorinin adi bir-bir sadalanir, malum olur ki, bu
bay aronlor Ugoq (I¢ Oguz) va Bozoq (Tas Oguz-Dis Oguz)
bayloridir (97, 49, 50, 66, 67, 77, 78).

Qalm Oguzun Oguz mifoloji diinya modelinin etnogo-
nik-kosmogonik invariant strukturunu toskil etmoasi diggoat¢e-
kici hadisodir. Molumdur ki, Oguz mifoloji strukturu Oguz
soyunu modellagdirir va bu kosmoloji struktur toaskil edib yu-
xarida geyd etdiyimiz kimi Oguz, onun iki xatunu, alt1 oglu
tizorindo proyeksiyalanir. Toy rituali da Oguz mifoloji diinya
modelini saciyyalondirir. U¢ ogulun yay, {i¢ ogulun isa 0X
tapmasi iyerarxik strukturu miioyysn edir. F.Rosidoddin yay
Vo ox niganasi ila isaralonan golocak Oguz elinin, Qalin Ogu-
zun (onlarm o6vladlar1 Ugoq, Bozoq, tayfalarimi toskil edir)
Qalin Oguz olaraq qalmasinin va 6z yerlarini bilmoalari mac-
buriyyatinin Oguz xan torafindon miiayyanlosdirildiyini gatiy-
yotlo yazir: “Oguz yay1 ii¢ hissays boliib ii¢ boyiik ogluna, ii¢
oxu iss t¢ kicik ogluna verdi. Belo buyurdu: yay payladigim
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i oglumdan térayan gabilolor Bozok adlanacaglar...ox payla-
digim digor ii¢ oglumun naslindon térayan gobilolorin adi
Ugok olsun... Buyurdu ki, bundan sonra ogullarimdan hor
hansi golirss, birlikds (tomagamisi) ¢alismali vo “biz hamimiz
bir kokdonik™ deyib orduda da 6z yerlarini va riitbalorini bil-
moalidirlor” (115, 37,38).

Gordilyiimiiz kimi, Oguz xaqan Bozoglarin vo Ugoglarin
bir kdkdon oldugu iiciin 6z yerlori ilo gane olarag homiso bir
yerda olmalarini, yani Qalin Oguz olmalarmi buyurur. DQK-da
XII boya dogru goalon ziddiyyat iki Oguz tayfasinin bir kokdon
olmasina baxmayaraq bir-biriylo ¢arpismasiyla sonuclanir. Qa-
lin Oguz ayrilir, Oguz parglanir, Oguz yasasi pozulur. Qazan
xanin evini yagmalatmasi prosesindo (ritual orofods) Qalin
Oguz ikiys ayrilirsa, Aruzun evinin yagmalanmasindan sonra
Qalin Oguz yena doa birloagir. Bu barada XII boyda oxuyuruqg:
“Qazan suglarin bagisladi, Beyrogin qanin tayisindan ald1
Aruzin evini ¢apdirdi. Elini-giinini yogmalatdi” (97, 126).

Qazanin evini yagmalatmasinda Qalin Oguz birliyinin
pozulmasi etiket xarakteri dasidigi liciin Aruzun Beyroyi 0l-
diirmasi paragalanmaya Oguz qgani, qardas gani qarigdirmasi
baximimdan bir kokdon olanlarin qan yaddasina tacaviiz akti
kimi giymatlondirilib Qalin Oguzun pargalanmasinda Aruz
aqressiv torof kimi gobul olunur. Ona gors do onun evi yag-
malanib Qalin Oguz birliyr saxlanir. Ciinki bu il yagmaya
¢agrilmayan Dis Oguz galon il ¢agrila bilor. Oldiiriilon Oguz
aroni isa geri qaytarila bilmoz. Qazanin evinin 6zii torofindan
yagmaya verilmosi Qalin Oguzun birlogmasi aktidir. Mohz
Dis Oguzun yagmaya cagrilmamasi bu aktin pozulmasina
garst i8tisas kimi ortaya ¢ixir. Lakin Aruzun evinin yagma-
lanmasi Qalin Oguzun birlogsmasini Qazan xan tarafindan to-
min edir. Bu Qazan xanin “Qalin Oguzun dovloti” statusunu
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bir daha tosdiq edir. Elo Qazan xanin evinin yagmalanmasi
galonayi do onun “Qalin Oguzun doévlati” olmasini gostarir.

Qalin soziiniin motiv saviyyasi do Oguz mifoloji diinya
modelinin inikasi olan yuxarida diqqat ¢okdiyimiz yay vo 0x
ornayinds goriiniir. Oguz xagan yay1 li¢ yera par¢alamagla vo
har birini bir ogluna vermokls bu pargalarin ayri-ayriliqgda yay
parcasi olmasi, yay funksiyasini yerina yetira bilmomasi, bir-
logdikdoa iso biitov yay ola bilocoyi, nazik olmanin ayri-ayri-
ligda sinacagi, bir yerdo qalin olmanin iso galacagi tovsiyye-
sini niimayis etdirir. U¢ oxun da ayri-ayriliqda deyil, bir yerdo
giiclii olmasini onun admin Ugoq qoyulmasi gostarir. Elo
Ugoq adinin assosiasiyasi olaraq yay parcalarina bir yerdo
Bozoq deyilmasi do boyiik ox anlami vermokls eyni mahiyys-
ti dastyir. Soziin arxaik sokli alimizds olmadig: iigiin ifrat eti-
moloji aragsdirmaya ehtiyac gérmodon onu geyd edak ki, das-
tan vo nagillarda bu iyerarxik strukturun motiv saviyyasi da-
sinmaqdadir. Belo ki, iig, yaxud yeddi gubugun (asason ¢ubuq
olur ki, bu da yay pargalar1, yaxud ox arxetipindon gaynaqla-
nir) ayri-ayriligda asanliqla sindirilmasi bir yero baglananda
iSo on qiivvatli pahlovanlarin da onu sindira bilmemasi, qalin
oldugda biitovliyiin va qiivvenin, nazik oldugda iss par¢anin
Vo zoifliyin isarasi olaraq anlam gazanir. Bu baximdan bu ifa-
do Oguz mifinin paradigmasi kimi motiv saviyyasindo miix-
tolif 6rnoklords funksionallasmis sokilda diggat ¢okir. Hotta
Yazigioglu Olinin “Tovarixi-ali Sslcuq” adli Oguznamasinda
bu motiv qaynaginin tosviri Oguz mifinde Qalin Oguz dovle-
tinin no demok oldugundan xabar verir. Elo X.Koroglu da bu
barodo sohbat agarkon fikrimizca, bu shvalati (bir oxun sin-
masi, altt oxun iso sinmamasi) verdikdon sonra “gox giiman
ki, bu ofsano etimoloji baximdan Oguzlarin Bozok etnonimi
ilo baglhidir” (102, 54) gonastins tosadiifon golmomisdir.
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Belaliklo, “Qalin Oguzun dovlati” anlayist Oguz mifinin
biitovliikkdo paradigmasi kimi proyeksiyalanmagla borabar
Qalin Oguz Bozoq-Ugoq birlosmasinda saxslorin tomsilgiliyi-
nin (alt1 ogul nazards tutulur) dovlot anlayis: ifado etmasi goz
gabagindadir. Mohz Oguz xagan yaylar1 pargalamagqla, oxlari
boliisdiirmoklo bu ogullarin Oguz ssltonatinin (xanadanimnin)
dovlati olmasini modellogdirir. Qazan xanim Oguz mifinin pa-
radigmasit kimi “Qalin Oguzun dovlati” olmasi eyni invariant
strukturun DQK-do xan Gyiinclori arasinda obraz klisesi ola-
raq sabitlogsmasi Oguz ali idaragiliyinin osas soxsi olmasindan
meydana golir.

10. Qalmus yigit arxasi

Salur Qazan obrazinin sosiomifoloji semantikasinin as-
karlanmasi istigamatinds “Qalms yigit arxas1” golib-mode-
linin tohlili gostarir ki, bu, ilk ndvbada himayadarliq isarasi-
dir: hami xan statusunu isaraloyir. Oksar alimlar torafindan bu
miirokkab s6z birlosmasi eyni sokildo oxunmusdur (96; 98;
97; 99, 140; 137). Sorikli toyindir. Bayindir vo Qazana mox-
susdur. A.Haciyev bu birlosma haqqinda shatali mogals {izo-
rinds iglomis, bu tayini vo onun sads sozliiklarini doyarlondi-
ron tadqiqatgilar barads genis malumat vermisdir. “Qalmis yi-
git arxas1” s0z birlogsmasinin yalniz baslangic s6zi arxaik ifa-
do oldugu tigiin asas fikirlor bu s6z strafinda diqqot ¢okir. Be-
Io ki, O.S.Gokyay bu sozii “aciz, diiskiin”, M.Ergin gal (maq)
felinin feli sifot formasi, Bartold miiasir anlamda qalan (di-
gor), Radlov yorgun, zaif kimi sorh etmislor. Miisllif basgqa lii-
gotlordon 6rnok gostararok bu séziin miixtalif izahlarini tog-
dim edir. M.Kasqarido “kal” — yasl adam izahi ilo diqgot ¢o-
kon bu s6zo A.Mommadov da demak olar ki, eyni sokilds go-
dim tiirk dillorinds goca monasini veran kal soziinii agkarla-
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magqla diggot ¢okir. Tadgiqatgilarin fikirlorini verdikdon sonra
todgigatgr alim bu soziin saysiz, ¢oxsayli anlammi vermasi
gonaotina golmisdir (78, 71-75).

Bizim fikrimizo goldikds iso bu elo ¢agdas leksikonu-
muzda 6z ilkin monasimi qoruyub saxlayan qalmig, dayanmis
anlaminda malum motnds islonmisdir. Digqgot edilss, yuxarida
miiollifin do aragdirmaya colb etdiyi todqiqatci alimlorin fikir-
lori leksik-semantik baximdan soziin ¢ox yaxin ¢alarlarini ay-
dinlasdirir. Qoca, yashh adam semantik olaraq zoif, yorgun
olan vo s. anlamlar1 toéradir vo demok olar ki, eyni monanin
miixtolif sokillords ifadasindon Xxobar verir. Baymdir Qazan
ciitlityli o monada qalmig yigit arxasidir ki, bu igidlor bir za-
manlar gostordiklori gohromanliglardan 6trii bu giin Qalin
Oguzun basgilar tarafindon diggat markazina ¢okilir, xan sta-
tusu dastyan soxslorin himayagi funksiyasi xan tayinlai corge-
sinda yer alir. Bu tayinin tosadiifi olmayib Oguz comiyyatinda
sosial adalatin torkib hissasi kimi an az ti¢ saviyyads mévcud
olan tobagoni himays etmasi, onlarin arxasi olmasiyla xiisusi
imtiyaz miiayyoanlosdirmasi 6ziinii gostorir:

1. Yas1 6tmiis igidlora — gazilors ayrilan imtiyaz;

2. Olil soxslors ayrilan imtiyaz

3. Sohidlars ayrilan imtiyaz

Qalmis igidlorin arxas1 olmaq onlarin imtiyazinin xan,
xagan saviyyasinds miidafis olunmasi demokdir. DQK-do Ba-
yindir vo Qazan xan “Qalmis yigit arxasi”, Qazan “Qalin
Oguzun arxas1” kimi diqqat ¢okir (97, 52). Beyroya iso miisal-
manlarin arxasi olsun deyilir (97, 54). Elo buna goro do arxa
olmaq xiisusi bir status olaraq Oguz comiyyatinds sosial-icti-
mai kodeks kimi ortaya ¢ixir. DQK-ds igidlars, oranlars, ga-
zilors foalligdan qaldigdan sonra ayrilan bu imtiyaz boylarda
aktlagdirilir.
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1. Bayindir, Qazan xan yas1 6tmiis igidlorin arxasi oldu-
gu ticlin Usun Qocanin oglu Bayindirin vo Qazanin divana
atasinin imtiyazindan istifado edib istodiyi sokilda daxil olur.
“Bayindir xanin divanina qagan istaso varir, galiirdi. Baglor
bogi olan Qazan divaninda buna heg¢ qapi-baca yoqdi. Boglori
basub Qazan 6ginds oturardir” (97, 110).

2. Baymdir, Qazan slillorin arxasi oldugu tigiin atdan y1-
xilib ayagini sindiran Bokilin iistiine kafor golorken ogluna
xahis edir ki, Bayindir vo Qazanin divanina getsin:

Ag almlu Bayindir xanin divanina diinin vargil!

Agiz-dildon Bayindira salam vergil!

Boglor bagi olan Qazanin alin 6pgil!

“Ag saqallu babam bunlu” — degil!

Olbatds vo albotdo Qazan bag mana yetigsiin, - dedi”
degil! (97, 107).

3. Qazan xan sohidlorin arxast oldugu tiglin Beyrok ona
qanini almasini vasiyyat edir:

Qazan mana yetissiin,

Monim ganim Aruza qomasun” (97, 125).

T.Haciyev “Qalmig yigit arxasi” tayinini dayarlondiro-
rok onun goca va alillarla bagl oldugunu geyd edir vo “Biza
miskin umidir” ilo yanasi galmasini mozmun yaxmligr kimi
izah edir. “Bizo miskin umidi” Qazanm comiyyatdoki huma-
nist movqgeyinda ciddi isaradir — demoali o, yaziq, fagirlarin
ponahidir. Homiso yaziqlara yardim gostorir. Bir az sonra go-
lon “Qalmis yigit arxas1” toyini toxminon bu mozmundadir.
Ancaq burada mohz vaxtilo vurusub igidliklor géstormis, son-
radan ya qocalmis, ya da olil olmus soxslor nozords tutulur”
(80, 31).

“Qalmis yigit arxasi” tayini diqgest ¢okdiyimiz anlamda
olmas1 baximindan kontekst daxilinds yalniz mozmuna uygun
deyil, homg¢inin assosiativ rabitonin tozahiir formasi kimi das-
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tan matninds goriniir. Belo ki, ti¢ toyin kodeksindan ikisinda
Qazan vo Bayindirda Qalmus yigit arxasi tayini ilo yanast me-
xaniki olaraq Bezo, miskin umidi toyini sdylonir: “Qalmis yi-
git arxasi, Bizo, miskin umudi” (97, 63).

Ogoar nazars alinsa ki bu tayinlor ilk dofs 1l boyda Qa-
zan xan {iglin sdylanir, bu yerds bu toyinlor arasinda basqa to-
yinlar do yerlosir. Lakin anlam yaxmlig1 oldugu iiciin tobiidir
ki, II, VII boylarda ardicilligla galir.

DQK-da digar bir masslo do “Qalmig yigit arxasi” toyi-
ninin doyison funksiyada 6ziinii gostormasidir. Bels ki biz yu-
xarida “Bezo miskin umidi” toyininin miayyan bir marhalada
Basata aid olunmasi realligindan vo buna qarsi olan Qazan
faktorundan bohs agmigiq. Bu toyinin yaxin torafi kimi “Qal-
mig yigit arxast” toyini do eyni situasiyada eyni funksiyanin
Basata kegmosini gostarir. Topagdziin Oguz elini yemasi Situ-
asiyasinda biitiin igidlorin galmis igid durumuna diismasi
“Qalmus yigit arxas1” olan Bayindir vo Qazanin 6ziiniin do bu
cargays qosulmasi, yalniz Basatda bu funksiyanin igo diismasi
miioyyan moarhalads bu statusun Basata kegdiyini tasdigloyir.
Lakin avvalds geyd etdiyimiz kimi, Qazanin ajdaha 6ldiirmasi
Vo Topogdzii Qaln Oguzun yigisib golib 6ldiiracoyi bilgisi
yens do bu statusun Qalin Oguzun bascilarinda qaldigint gos-
torir. Bu DQK matninds gabariq formada diqgat ¢okon ana-
xronizmdir. Bu statusun yalniz Bayindir vo Qazana maxsuslu-
gunu isaraloyir. Bu barads avvalds yetarinca séhbat agmisiq.

Onu da geyd edak Ki, istor status gostaricisi, istorso do
mifoloji tdroma kimi “Qalmis yigit arxasi” toyini “Bezo mis-
kin umidi” tayini ilo yaxin anlam kasb etdiyi ii¢iin yaxin funk-
siya dasimmasini gostormoklo borabar bir toyino aid olan fo-
aliyyat vo struktur spesifikasi digorina do aiddir. Bu baximdan
“Qalmig yigit arxas1” toyini himayadar xan statusunu diggoto
catdiran ritual etiketin agkarlanan ifado formasidir.
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11. Tiirkiistanin diragi

Qazan obrazimin mifoloji semantikasinin tahlilina calb
olunmus “Tiirkiistanin diragi” golib-modelinin yronilmasi
gOstorir ki, bu, ilk névbada mokan isarasidir. Ethosu da ifado et-
moklo status agkarlayir. Bu birlosmo do alimlor torafindon eyni
oxunusla kiitlovi auditoriyaya taqdim olunmusdur (96; 97; 98;
99; 137; 140). Yalniz filologlar (monbasiinaslar) arasinda “g”,
“y”” harf oxunusu forqli soklini gdstorir. H.Arasl bu sozi hor iki
yerda (111, VII boy) dirayi kimi, S.Comsidov III boyda dirayi,
VII boyda dirogi, F.Zeynalov, S.Olizads hor iki halda diragi,
S.Olizads tok oxunusda da eyni formada oxu niimayis etdirmis-
lor. ©lyazma niisxasindo (faksimile) iso askar sokildo hor iki
yerdo “ye” horfi deyil, kaf (gaf) yazilmisdir, ye harfi iso burada
“1” sosini bildirir. Yani dirayi deyil, diragi oxunmahdir (99,
511/110), 416 (205). Ola bilsin ki, bazi tadqiqatcilar “kaf” hor-
fini “k” sasi olaraq gotlirmiig, dirok soziiniin ismin tosirlik ha-
linda oxunusunu osas olaraq “diroyi” kimi oxumuslar. Ciinki dil
xiisusiyyati baximindan burada k-y harf avazlonmoasi bas verir.

Bu toyinin xan Gylinclari cargasinds yer almasi ¢ox dig-
gotolayiq hadisadir. “Tiirkiistanin diragi” birlogsmasi mokan isa-
rosi olmaqla Bayindir vo Qazanin yalniz Ugoq vo Bozoglar
birlagdiran Qalin Oguzun deyil, aksar tiirk etnoslarini igarisina
alan Tirkiistan kimi bdyiik tiirk mokaninin basgisi vo arxasi
(dirayi arxa monasinda da iglokdir) oldugunu oks etdirir. Tosa-
diifi deyil ki, Qazan vo Bayindir toyinlori arasinda “Tiirkiista-
nin diragi” ifadasi islondikds “Qalin Oguz” tayini islonmir (97,
63, 95). Il boyda Qazan xanin toyinlori arasinda “Qalin Oguz”
toyini iglondikdo iso “Tiirkiistanin diragi” toyini islonmir (97,
42). Bu gayda 11, 111 boyda Qazan tayinlorinin bir gisminin is-
londiyi yerdo do go6zlonilir (97, 44, 52). Goriiniir, ozan Bayin-
dir vo Qazanm xan statusunu mokan Saviyyasindo isarolo-
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yorkon Vahid tiirk mokani anlayisini osas gotiiriir. Qalin Oguz
deyarkon Tiirkiistani, Tiirkiistan deyarkon Qalin Oguzu simvol-
lagdirdig tigiin bu toponimlorin birgs islonmasina ehtiyac gor-
miir. Tirkiistanin DQK-do konkret tarixi-cografi orazini bildir-
momasi, epik makan anlayisi togkil etmasi onun sarhadlorini do
miioyyanlogdirmoys ehtiyac yaratmir. Tiirkiistan burada etno-
nim kimi deyil, eponim kimi istirak edir. Ttrklorin, eloco do
Oguzlarin maskunlagdigi orazi Tirkiistan adlanir. Els buna go-
ro do bdyiik Nizami “Iskondornamo”ds (Serafnamo) Iskendarin
dili ilo Tiirkiistan orazisini bu sokildo miiayyanlosdirir:

Xozar daglarmdan Cin doanizins godar,

Hor yeri tiirklorlo dolu goriirom (77, 314).

Tiirklor ¢ox genis orazilorde maskunlasdigindan vo cahan
miqyaslh dovlstqurma sebabindon Tiirkiistan vo Turan toponim-
lori tiirklorin yasadiqlart orazilori géstormoklo borabar Oguz dii-
stincasinda (eloca do digar mifoloji tofokkiir qaynagi olan godim
xalqlarda) diinya strukturu o diisiinco dastyicilarinin 6z adina, 6z
soyuna, 6z oacdadina ad, mokan vo zaman Saviyyasinds trans-
formasiya olunur. Els buna gora da ilk insan, madani gahroman,
acdad va s. bu kimi mifoloji kompleksi toskil edan arxetip gay-
naqlar1 kosmoloji strukturu tagkil edir. Mahz o xalqin adobi-ba-
dii abidolari, xiisusilo do epos madaniyyatinin giymatli 6rnaklori
bu asas tizarinda struktur komponentlori togkil edir. Bu baxim-
dan Oguz mifoloji diinya modeli oguzlarla bagh epik asorlordos
kliselosir. Bu kompleksos ad da, soy da, mokan da daxildir. Oc-
dad ad1 ilk insani, soy ad1 toromani, mokan adi genis miqyasda
diinya orazisini simvollasdirir. Mohz Bayindir vo Qazanin “Tiir-
kiistanin dirogi” olmasi eyni struktur hadisasi kimi ifadalonorok
tiirklorin maskun oldugu genis arazilori vo tiirk insaninin soxsin-
do diinya strukturunu oks etdirir. Tobiidir ki, bu strukturdan ke-
narda galan hisso periferik mokanda olan kafir yigmagi kosmo-
loji struktura qars1 antistruktur toskil edib xaosda yerlosir. Mahz
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Tiirkiistan etnotoponimi xaotik mokana qars1 Oguz tofokkiiriindo
Oguz diinya modeli bazasinda xaos-kosmos garsidurmasi olaraq
binar oppozisiya toskil edir. Bu DQK matninds millat (etnos) vo
mokan (topos) isarasi Saviyyasinda eyni goriintiilorle tizo ¢ixir.
Tiirkiistan toponimino qarst Giirciistan toponimi ikili toqqus-
mani miioyyanlogdirir. Kafirlor periferik mokanda Giirciistanda,
oguzlar sakral mokanda Tiirkiistanda isarolonir. Qazan xanin
divan1 Giirciistan sorhaddindadir. O “Girciistan agizinda” otu-
rur. Beyrok Giirciistan kafarlorina hiicum ¢okib bazirganlarin
canini vo malmi qurtarir, buna géro do Bamsi Beyrak adini alir.
Bokil Oguzla Giirciistan arasinda dayanib Oguza qarsi kafar toh-
likkasini dof edir (97, 42, 54, 104). Olbatto, digar kafor mokanlari
da movcuddur Ki, bu situasiya ¢evrasindo Tiirkiistanin yerini
Qalin Oguz tutur. Eyni zamanda Tiirkiistan mokanini1 da asso-
siasiya edir. Tirkiistan modeli tiirk-oguz mifoloji strukturunu
boy strukturunda soy arxetipi Saviyyasindo do proyeksiya-
landirir. Bu tigiincii vo yeddinci boyda ifadslonon tayinin rogem
simvolikasi ilo matn strukturunda sifrolonmis molumat dasiyicisi
oldugunu gostorir. Tiirkiistan soy arxetipi vasitosilo modellosdi-
rilmis mifoloji strukturlarin saquli diiziimiinii, etnoqonik vo kos-
moqonik diiziimii gostarir. Eyni zamanda iifligi xatt iizro do Qa-
zan Vo Bayindir arasinda boydan boya (ligdon yeddiys) mokan
Saviyyasini niimayis etdirir. Tasadiifi deyil ki, Qazan vo Bayin-
dir (Qazan III boy, Bayindir VII boy) mohz “Tiirkiistan dirogi”
hesab olunur. Ciinki mévcud olan har hansisa maddi mokan 6ziil
vo dirok {izorindo dayanmalidir. DQK-do Tiirkiistamin &ziilii
Oguz xaqan, diraklori Qazan xan vo Baymdir xan goriiniir. Qa-
zan III boyda, Bayindir iso VII boyda iki dirak funksiyasi nii-
mayis etdirmoklo Tiirkiistan xaritasini bu ohatads tigdon yeddiya
dogru agkarlayir. Bu hom sakral sonsuzluq ifads edon 3 va 7 say
arxetipi kimi Oguz xaqana baglanir (Oguzun li¢-ili¢ ayriliqda alt1
oglu var, alt1 oglu ilo birgs yeddi sayim toskil edir, tiirk mifoloji
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tclilylinii inikas edir vo S.) hamginin bu iki boyda Tiirkiistan
mokan olaraq isaralonmoakls tiirk-Oguz mifoloji strukturunu i
Vo yeddi sakral asas tizorinds niimayis etdirir.

Ucliik say arxetipi tiirk diinya modelinin mifoloji struk-
turunu askarlayur:

a) Yuxart;

b) orta;

c) asagi;

Yeddilik say arxetipi Oguz etnoqoniyasini inikas edir:

1. Oguz xaqan (Toradici)

2. Giin xan (torayici-toradici)

3. Ay xan (torayici-toradici)

4. Ulduz xan (torayici-toradici)

5. Gok xan (torayici-toradici)

6. Dag xan (torayici-toradici)

7. Doaniz xan (torayici-toradici)

Tobiidir ki, bu sakral say simvolikas1 doqquzluq kimi do
gotiriliir. Lakin on maraqlist odur ki, biz Tiirkiistanin DQK
motninda konkret arazi bildirmadiyini, Oguz mifoloji diinya
modelinin mokan isarasi kimi diinya strukturunu proyeksiya-
landirdigini gqeyd etmisdik. Mohz ti¢liikk vo yeddilik sakral say
rogamlari sonsuzluq ifads etdiyi ti¢iin yeddi vo dogquz etno-
gonik arxetipinin kokiindo do zaman va mokani saysiz va hii-
dudsuz formada simvollagdiran struktur modellar dayanr.

Mshz bu da Tiirkiistan etnotoponiminin mifoloji diinya
modelinin asas mokan isarasi oldugunu meydana gixarir. To-
biidir ki, matn boyu digar iinsiirlor vo ogyalar da mokan isaro-
sini tokrarlayir (dag, das, doniz, yer, gdy va S.). Ancag bu no-
inki bir-birini inkar etmir, oksino tamamlayir. DQK-do Qaba
agac, Qaraquc dag, GOyco Vo s. anlayislar Tiirkiistan mokani-
nin daxilinds mévcud olmagqla onu inkar etmir. Tiirkiistanda
dagin, donizin, ¢ayin va s. olmasi vo mokan saviyyasini askar-

163



lamasi Tirkiistanin biitovliikkdo bu askarlamada istirak etmasi-
nin iizaring kolgo salmir. Ogor Oguz mokanini alt1 ogul ad so-
viyyasinds askarlayirsa, bu DQK matninds paradigmatik so-
Viyyada iizo ¢ixir, boylarda mévcud olan mokan obrazlarinin
(etnonim-eponim) invariant asas1 kimi Oguz mifinin strukturu
rolunda ¢ixis edir. Elo bu sababdon do DQK-da diggoet ¢okan
Tiirkiistan orazisi diqget ¢okdiyimiz anlamda xan Oyiinclori
cargasine daxildir. Bu baximdan bazon Qalin Oguz mokani da
Tiirkiistan mokaninin sinonimi kimi istirak edir. Buna goro do
yuxarida gostordiyimiz kimi Tiirkiistan olan yerdo Qalin
Oguz, Qalin Oguz olan yerdo Tiirkiistan ifadosini islotmaya
ehtiyac hiss olunmur. Biz Qalin Oguzun da Oguz etnoqoniya-
smin toromosi oldugunu diggoats ¢atdirmisiq. Qazan vo Bayin-
dirin na {iglin “Tiirkiistanin diragi” olduglarinin asas sobablari
do fikrimizca bu kigik aragdirmada yetarinca ballidir.
“Turkiistanin dirogi” tayini istor DQK-da, istarsa do digor
oguznamalardo, xiisusilo do O.S.Gokyayin toqdim etdiyi 6rnok-
lorda birmanali olaraq “Tiilii qusun yavrisi” tayini ilo yanasi go-
lir. DQK-do III boyda “Tiilii qusun yavrisi, Tirkiistanin diragi,
VII boyda “Tiirkiistanin dirogi, “Tilii qusun yavrisi”. Gokyay-
da II variant yuxari-asagi, asagi-yuxari yerdoyisma ilo iglonmis-
dir (110, 54-56). Olbatts, tayinlorin bu sokildo yanasi galmasi
tosadiifi deyil. Biz avvalds geyd etmisdik ki, Tiilu qus dogan
glinog anlam1 vermoklo Oguz xaqgani proyeksiyalandirir. Mohz
“Turkiistanin diragi” toyininin bazasinda da Oguz xaqanin neca
rol oynamasi bir gadar avval diggetimizds olmusdur. Tiirkiistan
adinin birinci hecasindaki tiirk s6zii soy, stan sokil¢isi (suffiks)
iISo mokan anlayisini ifado etmosi baximindan Oguz ocdad,
Oguz mokan isarasi olaraq yaxin anlamlarin ozan dilindo no
ti¢lin yanas1 islonmoasinin spesifikasini aydinlasdirir.
“Tiirkiistanin diragi” birlosmasi Oguz mifinin paradigma-
s1 olaraq DQK matninds askarlandigi kimi eyni paradigmanin
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digar sokillarino do miioyyan 6rnaklorda rast goalirik. Ogar Qa-
zan vo Baymdir DQK-do bu toyini status olaraq dasiyirsa,
0.S.Gokyay togdimatinda Oguznams pargalar1 arasinda Salur
Qazandan vo Bayindir xandan sonra bu toyinin “Otmanoglu”
torofindon dasinmasi haqqinda bilgilar toradici va torayici funk-
siyalarin epik matnds ciddi tozahiir formalarini oks etdirir. Bu
Oyiincdo Bayindir vo Qazan xan acdad saviyyasindo istirak edir:

Dada Qorqud biliiklii,

Salur Qazan Sosadotli,

Omir Siileyman ugurlu,

Bayindir xan dovlatlii,

Yag1 gorso yardimlu,

Qagim gorsa durumlu,

Tiirkiistanin diragi,

Tulu qusun yavrusu...

...Otmanoglu! (110, 54).

Bu niimuns eyni zamanda onu gostorir ki, “Tlrkiistanin
dirogi” toyini xiisusi status olaraq Oguz comiyyatinds zaman-
zaman movcud olmusdur.

Tiirkiistan orazisinin tarixi-cografi konkretliyino golinco
onu geyd edok ki, bu toponim elo genis shatads tiirksoylularin
yasamasini bildirmoklo barabor tarixgilor torafindon miixtolif
miilahizalar irali stiriilmiisdiir. Tirkiistan Sorqi Tiirkiistan adiy-
la miladdan 6nco monbalards diggoat ¢akir. Cin tarixi bu dovr
haqqinda kifayoat godor molumat verir. Belo ki xan siilalasi
dovriindon azomatli sokildo goriinon bu orazi bir ¢ox manbo-
lords 6ziina yer almisdir (32, 351). B.Ogol miladm ilk onillik-
lorindo Tiirkiistanin ad1 kegon tarixi hadisalordon do bohs
agmigdir (111, 215). Miollif hotta Sorqi Tirkiistanla bagl
tarixi dovrii miladdan 6nco 2000-ci illors aid edir (111, 9).

Umumtiirk xalqlarina gars: yonoli anti-tiirk, anti-islam si-
yasati Tirkiistan adinin da miixtalif formalarda tohrif olunma-
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sma sobob olmugdur. Tirkiistan istilahmin 1924-25-ci illordo
molum mokanda Orta Asiya termini ilo oavozlonmasi mangaca
tirk olan Azorbaycan xalqnin “azorbaycanli” adlandirilmasi
Vo S. eyni eybacar davranisin kiitlovilosdirilmasinin tosdigidir.
Azorbaycan Sovet Ensiklopediyasinda Tiirkiistan haqqmnda
molumat verilorkon bu arazinin XIX-XX asrlords (1925-ci ilo
godor) moévcud olmast osaslandirilmaga galisilir vo inzibati
orazi bolgiisii kimi miioyyan bir dévrdo miioyyan bir vilayst
qurulusu timumtiirkiistan anlayisi kimi izah olunur (31, 412).
Sorqi Tiirkiistan haqqinda heg¢ bir ciddi moalumat verilmir,
ayrica bohsdon isa sohbat belo getmir. Halbuki Sorqi Tiir-
kiistanin godim olmasi Cin tarixi haqqinda bahsds digqst ¢okir.
Ogor bir arazinin sorqi varsa, tobiidir ki, onun gorbi, simali,
conubu da olmalidir. Bu Tiirkiistan arazisinin no godor genis
arazini ohato etmasini gostarir. Malumdur ki, Orta Asiya termi-
ni Tiirkiistanm bir hissasini, konkret olaraq Ozbokistan, Qirgi-
zistan, Tacikistan, Tiirkmonistan vo Qazaxistanin conub hisss-
sini bildirmak {iciin islonmisdir. Elo buna goro do SSRI moka-
nina daxil olan bu arazilor hom terminoloji baximdan, homgi-
nin tiirk adina qars1 aqressiv miinasibatdon tocaviizo moaruz gal-
mug, Tirkiistan adi biitiinliiklo Orta Asiya termini ilo avazlon-
misdir. Tobiidir ki, Tiirkiistan yalniz Orta Asiyan1 deyil, hom-
¢inin Sorqi Asiyanm miithiim bir hissasini, Markazi Asiyani,
Conubi Asiyanin bir hissasini vo Qarbi Asiyanin aksar hissale-
rini ohato etmisdir. Lakin o da hagigoatdir ki, Tirkiistan deyil-
dikdo osason Orta Asiya vo ohatasi nazards tutulur. Elo Sorqi
Tiirkiistan istilah1 da Orta Asiyanin Tiirkiistan adlanmasina
nozoran onun sarq torafi kimi adlandirilir. Beloliklo, Tiirkiistan
XIX-XX asrlordon deyil, ta godim dovrlordon 1924-25-ci ilo
kimi Tirkiistan adlanmisdir (29, 375). Ela F.Stimarin do
Tiirkiistan1 bu anlayisda qobul etdiyini gortiriik (127, 13, 14).
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X1V asrin ikinci yarisi, XV asrin avvalinds yasamis Ob-
diirrasid Bakuvi iso Tiirkiistanin ¢ox nahang orazini tutdugunu
gostarir. Belo ki, o dovriin iqlim bolgiistiine gora diinya 6lkalori
comi yeddi iglim asasinda miiayyanlosdirildiyi halda (59, 370)
alim bu orazinin biitin iglimlori shato etdiyini yazir: “Onun
sarhaddi birinci iglimds baglanir vo mosriga daxil olub yeddinci
iglimo godor uzanmir. Tirklor biitiin iglimlorin sorg torafinds
conubdan simala torof uzanan yerlords yasayirlar” (59, 119).

Alim eyni zamanda epik soviyyads gobul olunan Tiirkiis-
tan anlayisini tarixi-cografi baximdan da eyni anlamda qobul
edir: “Tirkistan biitiin tiirk 6lkslorinin iimumi adidir” (59, 119).

Demok, Qazan vo Bayindir xan “Tiirkiistanin diragi” ol-
magla nainki epik kontekstds, hamginin tarixi kontekstda biitiin
tirk momlokatlorinin arxasi, asasi, dirayi kKimi tesadiifon DQK
motnindos isarolonmir. Bu status gostaricisi olub xan dyiinclori
cargasinds yer almaqla xaqanliq mortobasini isaraloyir.

12. “Salur (Qazan)” tayini

Qazan obrazinin mifoloji strukturunun todgiqi istigamo-
tinds “Salur (Qazan)” toyin-golibinin dyronilmasi gostarir Ki,
bu, soxs isarasidir. Obrazlar sistemindo morkozi obrazi isara-
lomakls soy baximindan eyni xana baglanir. Bu ismi birlogsma
xan Oyiinclari cargasinds bir ¢ox alimlar tarafindan eyni sokil-
do oxunmusdur (96; 98; 97; 99; 137; 140). Biz do eyni oxunus
soklini goabul edirik. Yalniz O.S.Gokyay bu adi eyni yerds
forgli sokilds “Salur Qazan” kimi deyil, “Salur xan Qazan”
Kimi oxuyur (140, 16). “Salur Qazan” birlosmasinds goriindii-
yi kimi iki antroponim, yaxud bir etnonim, bir antroponim
Oziinii gostarir. Salur tayfa adi kimi, Qazan iso soxs ad1 kimi
fikrimizi tosdigloyir. Lakin nozara alinsa ki Salur 6zii do soxs
adidir, daha sohihi Oguz xanin novasinin adidir, o zaman
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antroponimin etnonimo ¢evrilmasinin mantiqiliyi aydmnlagir.
Umumiyyatlo, tayfa tosnifatindan bilindiyi kimi hor tayfa bir
ocdaddan torayir, tayfalar birlogsorok etnos yaradir, bu silsilo
ilo ad tayfa vo mokan bir-birino baglanir. Antroponimdan et-
nonim, etnonimdan toponim térayarak antro-etno-toponim so-
ciyyasi yaradir. Oguz acdad kimi, Oguz tayfa kimi, Oguz mo-
kan kimi va s. Salur Qazan birlosmasi do bu baximdan 6ziinda
ocdad, tayfa vo “Salur Qazan eli” anlayis1 ilo mokan Saviyye-
sini niimayis etdirir. Salur Qazanin tarixi kontekstdo arasdiril-
masit epik ganunauygunluq gorayindon zoif sokildo aparildi-
gindan burada epik soviyyado bu mansubiyyat saciyyasi hag-
qmda bshs agmaga daha ¢ox ehtiyac vardir. Ancaq bundan
0ncs Qazan xan obrazinin na li¢iin tarixi kontekstdo arasdiril-
mamasinin sabablorini izah edok. Qazan xanin tarixi $oXsiy-
yati haqqinda Qorqudsiinaslhiqda ziddiyyatli fikirlor moévcud-
dur. M.Seyidov Qazan xani tarixi soxsiyyat kimi V asrdo go-
rir vo M.Kalankatlinin “Alban tarixi” aSarina istinad edir
(124, 124, 125). Q.Qeybullayev do DQK-doki Qazan xanmn V
asrdo Albaniyaya golon Kazan adli bir elbayin ola bilacayini
ehtimal edir (104, 181). F.Kirzioglu Qazan xanin VII asrdo
yasadigim1 vo Baymdir xanin amri ilo Islami gobul etmok
liglin oguzlarin xiisusi ehtiramini géstarmak magsadiylo Mu-
hammod Oleyhissolamin hiizuruna gedon niimayando heyati-
nin basmda oldugunu geyd edir (141, 21). ©.B.Orcilasun iso
Salur Qazani VIII osro ataraq Tiirgis hokmdar1 Su-lu Kagan
hesab edir (55, 11-17). S.Comsidov iso Qazan xan1 IX osrdo
axtarir, onu Baboklo miigayisa edib, ona banzadiyini ehtimal
edir (98, 10). ©.Bahadir xan Salur Qazanin X asrds yasadigini
iddia edir: “Qazan alp iso {i¢ yiiz il peygomborimizdon sonra
yasamisdi...Hom do Salur Qazan Qay1 (elindon) Qorqut Ata
ilo eyni vaxtda yasamisdi” (60, 97). O.S.Gokyay da Qazan
xanin X asrds Yasadigini gostorir: “Fikrimizce Salur Kazan X
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yiizyllin sonlarinda Samanlilerle Karahanlilar arasindaki mii-
cadeleye karismis olan oguz beyidir” (140, CVII).

Gortndiiy kimi, hor misllif Salur Qazani bir-birindan
forgli tarixi zamana aid edir. Xronoloji ardicilligla diizdiiyii-
miiz bu monbalor onu gostarir Ki, tadqiqategr alimlor Qazan xa-
n1 asr-asr gozdirib az gala | minilliyin har asrinds yasadigini
iddia edirlor. Biz Qazan xani tarixi saxsiyyat kimi shatoli so-
kildo arasdirsaq, o zaman hansi1 Qazan xan1 oguz epik anons-
sinin vo DQK-nin Salur Qazani hesab etmoaliyik? Hor miiollif
iroli siirdiiyii tarixi zamani1 miiayyon sokilds asaslandirmaga
calismis, oksor halda da buna nail olmusdur. Obraz xarakteris-
tikas1 i1so bu zamanlar inkar edir, obraz zamanin1 matn Struk-
turunda stimullasdirir. Ola bilar ki, Salur Qazan obrazinda bu
Qazanlarin hor birinin hansisa tarixi cizgilari comlonmis, hotta
aragdirdiqca yeni-yeni tarixi Qazanlar da ortaya ¢ixa bilar. Elo
bu sobobdon do obrazin tarixi saviyyasi diisiiniilmiis sokilda
aragdirmaya colb olunmamisdir.

Hor bir obraz kimi Salur Qazan obrazinin da osasinda
bir ne¢o tarixi tip (prototip) dayanir. Molumdur ki, miixtalif
soxslorin fordi xiisusiyyatlorindon alinan cizgilar bir obrazda
comlonir. Qazan xan obrazi da bu baximdan istisna toskil et-
mir. Mohz obraz Salur Qazan miirokkob adiyla daha ¢ox tani-
dildig1 ii¢lin eyni zamanda Salur ocdad vo tayfa ifado etmasi
sobabindon Salur Qazanin salurla bagliligi digqat morkozindo
olmalidir. Ciinki obraz spesifikasini darindon arasdirmaq ob-
razin soyloadiyi agar sézlorlo miimkiindiir. Salur s6zii mahz bu
mahiyystdo DQK-ds diqgst ¢okir. Dastan moatnini arasdirar-
kon askar goriiniir ki, hom dastanda, ham DQK-nin daxil ol-
dugu oguz epik ananasinds agkar vo simvolik soviyyado Salur
Qazan miirokkob adi bu obrazi bildiron saxsin Salur olaraq
tayfasini, Qazan olaraq adini deyil, Salur olaraq adini, Qazan
olaraq iso keyfiyyatini ifado edon aron lagabini (homiso ga-
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zanmagq, qgalib golmok) bildirir. Tobiidir ki, Qazan xanin adi
Salur oldugda da Salur soyunu ifads eds bilir, lakin Salurun
soyunu deyil, 6ziinl ifads edir. Salur boyu 6zii Qazan xandan
baslanir. Daha dogrusu, Salur Qazan Oguz xanin navasi Salu-
run 6zudir. Hor halda bu epik saviyyads bu sokilds aks olu-
nur. Bizo malumdur ki, Oguz ali idaragiliyinin baginda daya-
nan soxs Bayindir xandir. Qazan xan iso onun kiirokani ol-
magla ikinci iyerarxik martoboani tutur. Faktiki formada iso
Bayindir xandan daha aktiv saviyyados boylarda goriiniir. Ba-
yindir xanin Oguz xanin novasi olmasi (Goy xanin ogludur)
gorqudsiinasligda az gala miibahisasiz gobul olunur (127,
302; 97, 259). Salur iso Goy xandan kigik ogul olan Dag xa-
nin oglu olmaqgla Oguz xanm basqga bir novasidir. Dastanda
toxminan Bayindir vo Qazan arasindaki yas farqini (qayinata-
kiirokon) Gok xan ilo Dag xan arasinda olan yas dovrii ta-
mamlamagqla obrazlarin epik tolobata uygun tarixiliyini tomin
edo bilir. Ciinki tarix epik ganunlarda etalon realliq toskil edo
bilmasa do, gergok tarixilik deyil, epik tarixilik vacib tinsiir-
diir. Ogor obrazlar arasinda on miixtoalif tarixi dovr, yaxud xo-
yali zaman mosafasi vardirsa, bu yena epik saviyyanin arxi-
tektonikliyini pozmamali, hatta anaxronizmlor do mévzu, si-
jet vo motiv saviyyasinin ganunauygunlugunu dagidacaq had-
do olmamalidir. ©gor DQK-ds epiklosmis obraz olan Bayin-
dir xan Qazan xanin qayinatasidirsa, onun kiirokoni Qazan
xan da 6ziindon zaman masafosine goro uzaqda dayanmamali-
dir. Ola bilsin ki, tarixi realligda Bayindir vo Qazan arasinda
uzun tarixi marhalo mévcuddur. Bayindir va Qazanin heg bir
ograba bagliligi yoxdur. Lakin epik motnds bu ozan tohkiyo-
sina uygun olaraq bu sokildo qurulmusdur. O zaman Bayindir
Vo Qazan arasinda bir tarixi yaxinliq da tomin olunmalidir.
Mohz Oguz kompleksinin torkib hissesi kimi Bayindir vo Qa-
zan xan bir-birna baglandiqda tobiidir ki, har ikisi soy agaci-
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nin yaxin budaglarinda yerlogsmolidir. Bu baximdan Baymdir
xanim Oguz xaqanin naVvasi olmasi, Qazan xanin iso Oguz xa-
ganin kigik novasi olan Salurun téromoalorindon biri kimi gii-
man edilmasi ¢ox yanlis olardi. ©On azindan epik tolobata uy-
gun olaraq Qazan xan Salur Qazan olmaqla Salurun 6zii oldu-
gunu tosdiq etmis olur. Elo ozan diisiincosinds bu epik xrono-
logiya méveud oldugu ii¢iin Qazan xanin mohz Bayindira ya-
xin olmasi garayindan onun on uzaq halda salurun oglu olma-
sii togdim etmoak mocburiyyati tosadiifon askara ¢ixmamis-
dir. Bu katib diqqotsizliyi yox, ozan tofokkiiriiniin mexaniki-
assosiativ badii goriintiisiidiir. Bildiyimiz kimi Basat Qazana
Salur Qazan deyil, “Salur oglu Qazan” deyir (97, 102). Qazan
xanin Salur olmasi Rosidoddin vo Obiilqazi Oguznamasinda
do tarixi-semantik soviyyado askara ¢ixir. Roasidoeddinin va
Obiilqazi xanin DQK-do Qazan xanin atasi olan Ulagin Oguz
xagan ilo ¢cagdas olmasimi Oguznamolords gdstormasi Qazan
xanmn on uzaq halda Salurla homyasid olmasini tosdiq edir
(115, 41; 60, 73). Onun Salurun hansisa toromasi olmasi miid-
doasini iso tamamils inkar edir. Diizdiir, Roasiddadin Qazanin
atasinin adimin Ulas oldugunu géstormir. Obiilqazi iso avvalda
geyd etdiyimiz kimi, gah onun admi Enkes yazir, gah da En-
kesin Qazan xanin kondxudasi oldugunu gostarir (60, 76,
100). Lakin hor iki miiollif Ulasin Salur boyundan oldugunu,
Oguz xanm miiasiri olaraq onunla eyni dovrds yasadigini vo
ohomiyyatli soxs olmasini yazmaqla DQK-do Qazan xanin
“Ulas ogli Salur Qazan” olmasinin tosadiifi deyil, bu situasi-
yanin sorofli goriintiisii kimi Oguz diisiincasinds sayg1 vo hor-
mot bilgisina sdykonon struktur modeli kimi meydana ¢ixdigi-
n1 tosdiq edir. Ancaq burada bir sual ortaya ¢ixir. Neco olur
ki, Salur Qazan ham Salur olur, hamg¢inin Ulas oglu olur? Ma-
solo burasindadir ki, bu epik strukturun ganunauygunlugun-
dan dogur. Salur Qazan adli soxs gordiiylimiiz kimi, Salurun
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toromolori arasinda da vardir. Salur Qazan obrazina bu saxsin
do soxsi keyfiyyatlorindon miioyyan cizgilor daxil olunmus-
dur. Lakin Salur Qazan obrazi biitiinliiklo bu soxss aid deyil,
eyni zamanda Salurun inikas1 olaraq meydana ¢ixir. Oguz co-
miyyotinds Ulas adli soxsin boyiik hormati do obraz arealina
daxil olub onu qiivvatlondirir. Bu bir struktur yaradib miixto-
lif soviyyalori ortaya ¢ixarir:

1. Qazan Salur kimi;

2. Qazan Ulasin oglu olaraq Salur téramasi kimi;

3. Qazan Salur téromasi olarag Salur Qazan kimi;

Qazanin Salur olmasini dayarlondirmok ii¢iin o, Bayin-
dir xanin kiirokani vo Qalin Oguzun basgisi edilir. Qazanin
Salurdan sonra yasayan Ulasin oglu olmasini Salura bagla-
maq U¢iin Salurun atasi olan Dag xana Ulasin semantik bag-
lanmasini proyeksiyalandirir. Ulas dag anlami vermaklo Salu-
run navasi durumundan Salurun atas1t mévgeyina kegir. Tasa-
difi deyil ki, M.Seyidov V.V.Radlova osaslanarag mohz
“Ulag” soziiniin dag, ucaliq anlaminda islondiyini gostarir.
“Ula” — ulu + as/ as” torkiblorindan ibarat miirokkob sozdiir.
“Ula” — bir sira tiirk dillarinda “topa”, “kicik dag”, “ucaliq”
demoakdir. Ballidir ki, s6ziin ikinci hissasi ag/os-in tay anlami
da vardir. “Ula” va “as” birlagarkon “Ula”daki “a” sasi vurgu-
suz galdigindan diismiis “ulas”, yani topays, ucaliga tay anla-
mini veran ad yaranmisdir” (124, 110).

Elo tiirk dillarindos, xiisusilo do miiasir tiirk dilinds bu giin
do islok olan ucalmaq sozii ¢atmaq, yetmok, ulag (maq) an-
laminda olmagqla ucaliga, dag zirvasine yetismok monasini verir
(114, 210). Daha dogrusu, bu soziin funksionallagmis monasi
bu giin tofokkiirds iglok olaragq bu anlami ifads edir. Eyni za-
manda Obiilqazinin Salur Qazanm atasmnin adin1 Enkes olaraq
gostormasi DQK-do Ulas vo Salur olaraq gostorilmasinin epik
tolobatdan irali galdiyini gostarir. Yoni vacib deyil ki, Salur Qa-
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zanin atas1 Ulas olsun. Sadaco olarag bu epik matnds ozan dii-
stincasinin mohsuludur. Elo buna gors do Qazanin Salurun t6-
romosi olmasina baxmayaraq DQK-do Salurun 6zii olmasi heg
do ziddiyyat toskil etmir. Hotta Salurun atast Dag xan oldugu
halda, epik motnds Ulas ola bilor. Necs ki Bayindirin atas1 Gok
xan olmasina baxmayaraq DQK-do Qamgandir vo bu onun
Oguz xanin naVvasi olmasi anlayisinin iizarine kélgs salmir. Onu
da deyak ki, Rasidoddin vo Obiilgazide Ulasin Salur boyundan
olmagla Salurun téromasi sayilmasi epik motno tozad yaratmur.
Ciinki hor iki asar mongebadir. Yar tarix, yari epik janr xiisu-
siyyatlori olan asorlordir. Elo buna goéra do bu asarlorde méveud
olan molumatlar forqli sokilds epik asarlors diiso bilor. Bundan
alavo onu deyoak ki, tarixi malumat saviyyasinds tagdim olunan
bu hadisonin tokrar yazilisi (Obiilqazido yalniz Ulasin adi
vardir) 6zii ¢cox ziddiyyatlidir. Yoni bu soxsin Oguz xaganin
cagdasi olmasi ilo Ragidaddinds Oguz xanin boyiik novasi (Giin
xanin oglu) Obiilgazids iso bdyiik naticasi (Giin xan — onun
oglu Qay1 xan, onun oglu Dib Bakuy) olan Dib Yavqunun
(Obiilgazido Dib Bakuy) Ulasdan Oguz xaqani gormasi Vo
ondan moslohot almasi miigabilindo ondan cavan olmasi ¢ox
yanlig goriintir. Ciinki Dib Bakuy on az halda nava, yaxud
natico olmaqgla Oguzun kigik novalorindon olan Dag xanin oglu
Salur ilo eyni dovrs diisiir. Hotta Dib Bakuy Salurdan yagli olub
Dag xanla homyasid ola bilar. Ciinki o, Oguz xanin boyiik og-
lunun oglu, yaxud navasi, Salur iso Oguz xaqanin kigik ogulla-
rindan olan sonuncudan ovvolki Dag xanin ogludur. Lakin
Oguz xagan1 onun deyil, Salurun téramalarindan biri olan Ula-
sin gérmasi ¢ox mantiqsiz goriinlir. Mohz bu tarixi uygunsuzluq
onu gostorir ki, Ulas Salur boyundan, yaxud soyundan téroma
ola bilmoz, an az halda Salurun atas1 Dag xanin ¢agdasi, yaxud
6zii ola bilor. Ozii ola bilmosi ehtimali iso epik paradigma baxi-
mindan 6ziinii diaxron sokilda tosdiq edir.
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Biz M.Seyidova asason geyd etdik ki, Ulag Dag anlami
vermoklo Dag xanla eyni semantik corgoni toskil edir. Qaza-
nin Salur olmasi isa bizim torafimizdan iddia olunur. Bu halda
Dag xan Salurun atas1 olmaqla DQK-ds Ulasin yerini tutmus
olur. Dag xanmn Qazanin atasi olmasi ilo epik motndo Salur
Qazanin Saluru ifado etmasi bu tarixi mentiqin 6ziindon do-
gur. Salur Qazanin Salur olmas1 tohkiyasi DQK-don olave di-
gor Oguz miihitino aid oasarlords, yaxud motiv saviyyasinds
forgli epik ananays malik miiayyan doyarli 6rnoklards do dig-
got ¢okir. XVIII osrdo yagamis tiirkmon sairi Maqrupi Qur-
banaliys aid edilon “Yusup vo ©Ohmoad” dastaninda Salur eli,
Salur boyu anlayisinda islonon “Salur Qazan eli” ifadasi bu
gobildandir. Dastanda Yusup bay deyir:

Oz-6zii ilo yarisan,
Yezidi hadaloyan, qilinci ganli olan,
Salor Qazan eli goy galsin (102, 51).

Salur Qazanin acdad olaraq epik moatnlords istirak etmo-
si onun Saluru inikas etmasindan irali golir. Ilkin olaraq onu
geyd edak ki, elo eyni dovrda Salur eli ila yanasi Salur Qazan
eli istilah1 qiivvado idi (60, 75, 76; 102, 51).

Bulgar-Tatar epik anonasino aid olan, 1X asrdo Mikayil
Bastunun galomo aldig1 “San qiz1 dastani”nda Qazan xan Hun
xalqmnin xilaskar acdadi, soyun yenidon barpasinda istirak edan
bahadir (alp) olaraq tosvir olunur. Dastanin “Hon xalqi neco
yenilosdi” faslinds Qazanin anasi torafindan bir gazana qoyulub
caya buraxilmasi vo bununla da onun soyunu tolof edon
diismondan xilas olmasi, soyuna uygun olaraq adinin Qazan
qoyulmasi, nahayatds diismoanls ddyiisiib 6z Hon (Hun) xalqint
xilas etmasi yiiksok poetik saviyyads oks olunur (84, 163-166).
Hotta burada Qazan soyu Lais nasillari adlanir ki, Lais s6ziiniin
Ulas soziino no godor yaxin olmasi g6z qabagindadir (84, 164).
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Dastanda “Qazan soyu” anlayis1 (“Salur Qazan eli” ki-
mi) diggat ¢okir vo bir az ondan gabaq islonan Lais nasillori
ifadasinin tozahiirii olaraq ortaya ¢ixir:

Xan tapilmis usagi saxladi,
Oglan1 6z soyunun adx ilo,
Qazan adlandirdi” (84, 166).

Moalum olur ki, Qazan anlayis1 Lais nasillori anlayigmin
davamidir. Yoni Qazan Lais (Ulas) ovladlarindan olmagla
(DQK-ds ogludur, “San qiz1 dastani”nda iso téromosidir) 6zii
do soyu mohv olmaqdan qurtardigi, yeniloegdirdiyi iigiin, daha
dogrusu, ad ritualimi kecdikdon sonra yenilogdiracoyi iigiin
mohz Qazan soyu ifadssi iglonir. Bu bizi Hunlarla oguzlarn ta-
rixi vo epik baglantilarina gotirib ¢ixarir. Goriiniir, boyiik Hun
imperatoru Metenin Oguz xan olmasi haqqinda irali stiriilon fi-
Kirlorin do asasli elmi-tarixi vo adobi gaynaglar1 vardir. Bu fi-
Kirlor hagqinda B.Ogoldon oxuyuruq: “Y.Krikne Matonin
Oguz xana banzadiyini ¢ox boyiik bir ehtiyatla sdylomigdi. La-
kin rus ¢ingiinasi Bigurin bu iki hokmdarin eyni ola bilacayini
goti olaraq irali siirdii. Rohmoatlik Ziya Goyalp “Millli Totob-
bolar Macmuasi” nin birinci cildinda yazdigi “Oski tiirklords
montigi tozahiirlor” adli magalesinds bu moévzuya daha genis
toxunmus va Bigurindon Xxabari olmadan Mats ilo Oguz xanin
eyni adam ola bilacayi fikirini irali stirmisdiir (112, 27).

Tobiidir ki, B.Ogal bu fikirloro yer ayirsa da 6zii forgli
fikir nimayis etdirmisdir: “Bizim fikrimizca, Oguz xan ofsa-
noasi Metedon do avval Orta Asiyada moveud idi.” (112, 27).

Eyni fikri biz do gobul edirik. Ciinki Oguz xanin Mete
ilo eynilogdirilmasi onu konkret tarixi dovra daxil edir, milad-
dan onconin IlI-11 osrindo dondurur. Halbuki Oguz xanin
m.6.-nin IV minilliyinds yasamasi haqqinda fikirlor mévcud-
dur. ©biilgazi Oguz xanin toxminan bu dévrs diisdiiyiinii ya-
zir (60, 97). Ancaq biz Oguzlarla Hunlarin bagliligin1 tosdiq
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etmosi baximindan monbalorin verdiyi molumatlar1 da inkar
etmir, Bulgar dastaninda tasvir olunan motiv saviyysli bu ha-
disonin Qazan xanin acdad funksiyasi, soy dastyicisi qismindo
cixis etmosini sortlondirdiyini goriirik. Mohz Qazan xanin
DQK-ds ocdad saviyyasindo Salur obrazinda ¢ixis etmasi ilo
bu dastanda soy yenilogdirmasinin tosviri yaxinligini, motiv
bagliligin1 madani gohroman statusunda ¢ixig edib ritual dav-
ranig kodeksu niimayis etdirdiyini, statusdoyisme funksiyasini
hoyata kegirdiyini anoloji olaraq arasdirmamiza colb edirik.
Elo DQK-ds Beyrayin Oguz elini Qazan Oguzu adlandirmasi
da (97, 124) eyni status va funksiyadan xobar verir. Qazan xa-
nin bu funksional statusu Yazigioglu Olinin “Tavarixi-ali-Sal-
cuq” asarinds verilmis Qazan Oylinclari toyin-titullar ilo do
Oguz epik ananasinds Qazan kompleksi toskil etmasini gosto-
rir. Bu 6rnayi O.S.Gokyay “Dadom Qorqudun kitabi” asarina
daxil etmigdir (140, DXXVIDLXXX, 20, 68-70; 134, 22, 23).
Bu monbani A.Duymaz, B.Abdulla eyniliklo Salur Qazan
hagqinda yazdiqglart asorlora daxil etmiglor (135:5:).

Bu baximdan da “Salur Qazan” birlosmasi toyinlor cor-
gasina daxil olub bu etiket qaydasim1 yekunlasdirir. Tobiidir
ki, “Salur Qazan” toyin-titullarin siralanmasi baximindan son-
da golir va tayinlarin yekunu olaraq goriiniir. Ciinki bu tayin-
lor mohz Salur Qazana aiddir.

Belaliklo, diggot ¢okdiyimiz “xan Oyiinclori” ritual davra-
nig formasi kimi Oguz epik ononasinds miisahido olunur. To-
sadiifi deyil ki, bu Oyiinclor soxs adlar1 da daxil olmaqla mohz
Oguz diisiincasinds sakral say arxetipi olan 12-lik sonsuzlug
odadinin iizarinds qururlmagla Oguz mifinin paradigmasi kimi
boyiik bir sistemin ayri-ayri hissalorinin obraz saviyyssindo
inikas olunmasini tomin edir. On iki (12) xan Oylincii ritual
etiketi olarag mohz Oguz diinyagoriisiiniin torkib hissasi Kimi
meydana ¢ixir. DQK-nin on iki boydan ibarst olmasi da bu say
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arxetipinin strukturda mévcud olmasindan xobar verir vo xan
Oyiinci toyin-titullarmin genis kompleks toskil etdiyini agiq-
aydin gostarir. Bu on iki toyin ilk baxisda epik motnds bir ab-
zas hocminds yer tutsa da, aslinds sinxron va diaxron saviy-
yado miixtolif laylarmn askarlanmasmda, struktur modellorin
oks olunmasinda istirak edir. Diqqot ¢okdiyimiz kimi bu
toyinlor bagdan-baga Oguz epik anonasindo miixtolif anlamlari
isaralomoklo miioyyan soviyyslori agkarlayir:

1. Ritual saviyyasi;

2. Motiv, mdvzu, siijet soviyyasi.

Hor toyin igaro Saviyyasi olaraq fardi-sosial-manovi vo
s. miloyyan bir situasiyani isaraloyir. Eyni zamanda miixtolif
statuslar1 ifado edir. Umumiyyatlo, ifadays cevrilon nitq akti
epik motnin formalagsmasinda tofokkiir prosesi kimi iis osas
hadisoni 6ziindo comlayir:

1. Situasiya;

2. Funksiya,;

3. Assosiasiya.

Epik moatn bu ogli-fiziki-maddi, eyni zamanda psixi-mo-
navi va s. faktura asasinda struktur togkil edir vo bu anlayisla-
rin matna totbigi bir gox masalalorin mahiyyatini askarlayur.
Diggat ¢okdiyimiz vo “xan Oylinclori” adlandirdigimiz tayin-
lor doa bu saviyyslords askarlanmaqla mithiim bir sistemin tor-
Kibi oldugunu meydana ¢ixarir.

1. “Xan Oylinclori” situasiyast Oguz ali idaragiliyini as-
karlayur.

2. “Xan Oyiinclori” funksiyas1 Oguz diinyagdriisiiniin vo
Oguz moaisotinin Oguz ali idaragiliyindo mogsadyonlii hoyat
torzini agkarlayir.

3. “Xan oOyiinclori” assosiasiyast Oguz invariant struk-
turunun paradigmasi oldugunu askarlayir.
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Goriindiiyi kimi, Oguz comiyyati bir-birina bagli olan
ti¢c osas komponent toskil edir ki, “xan Oyiinclori” har ti¢ kom-
ponentin vahid strukturu kimi reallagir:

1. Oguz diinyagoriisii;

2. Oguz ali idaragiliyi;

3. Oguz moaisoti.

Onu da deyok ki, “Xan dyiinclori” DQK-do osason ii¢
yerda (II, III, VII boylar) islonmasino baxmayaraq assosiativ
formada bes yerdo islonmosi meydana ¢ixir. Bu tayinlorin bir
necasinin basqa yerdo tokrar olaraq verilmasi mexaniki olaraq
toyinlor corgosini yaddasda borpa edir. 1l boyda Qazan xan
hagqinda deyilir: “Magar, xanim, ol geco Qalin Oguzin dovle-
ti, Bayindir xanin goygiisi, Ulag ogl Salur Qazan gara qaygi-
lu vages gordi” (97, 44).

Il boyda isa Qazan tayinlori bu sokilds tagdim olunur:
“Boylo digac Qalin Oguz arxasi, Bayindir xanin goygiisi Sa-
lur Qazan gaba dizinin {izarine ¢okdi” (97, 52).

Gordiiyiimiiz kimi II-111 boyda bu tayinlorin bir hissasi
basqa situasiyada — II boyda yuxu, III boyda dua gabagi sada-
lanir. Ozii do o boylarda sadalanir ki, mohz bu xan &yiinclori
tam olaraq da homin boylardadir. ©gor Il boyda “xan dyiinclo-
ri”’nin biitév cargasindon sonra assosiativ olaraq yarim cargasi
galirsa, 11l boyda bunun oksini goriiriik ki, bu da ozan toh-
Kiyasinin xiisusi spesifikasindan xobar vermakls bu yerlogmo-
nin tosadiifi olmadigini, motno assosiasiya totbiginin diisiiniil-
miis sokildo motn poetikasinda yerlosdirilmosindon xabor verir:

1. Biitov toyin kodeksi — Il boy avvalds, 111 boy ortada;

2. Yarim toyin kodeksi — 11 boy ortada, 111 boy avvalds;

3. Tok tayin kodeksi — VII boy, avvalda.

Biz digget ¢okdiyimiz on iki (12) toyinin igara Saviy-
yasini isa bu sokildo miiayyanlosdirmisik:
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1. “Ulas ogl” — soy isarasidir. Atan1 inikas edir, ocdad1
assosiasiya edir.

2. “Tilu qusun yavris1” — inanc isarasidir. Giinosi
simvolizs edir, Oguzun isiq anlamini proyeksiyalandirir.

3. “Bezo miskin umudi1” — giic va qurtariciliq isarasidir.
Motnin iist qatinda xanlig1, alt layinda madani gshroman isa-
roloyir.

4. “Amit soymin aslan1” — iyerarxiya isarasidir. Ali
statusu bildirir.

5. Qaracugin gaplant — mokan va riitbs isarasidir.

6. Qonur atin iyasi — monsubiyyat isarasidir. Xan tayini
Kimi doraco miioyyan edir.

7. Xan Uruzin agast — SOy Vo monsab isarasidir. Ali
tosisati ifado edir.

8. Baymdir xanin goygiisi — qdvmi mansubiyyat isarasidir.

9. Qalin Oguzin dovlati — iyerarxiya isarasidir. Etnosun
Vo mokanin ali idaragiliyini isaraloyir.

10. Qalmig yigit arxas1 — himayadarliq isarasidir. Hami
xan statusunu isaraloyir.

11. Turkiistanin dirogi — mokan isarasidir. Etnosu da
ifado etmoklo status askarlayar.

12. Salur (Qazan) — soxs isarasidir.

Tayinlorin ritual saviyyasi elo etiket normasi olmasinda
aydin olur. Bu tayinlor miixtalif anlamlar1 ifads etso da, sonuc-
da xan Gyilinclori olmagla ali status ifads etdiyini gostorir. Ri-
tual davranig normasi olaraq toyinlorin Oguz comiyyatinin
maddi-manavi tominatgis1 kimi ¢ixis etmasi onun ritual-mifolo-
ji soviyyesini ifado edir. Oguz mifoloji diinya modelinin
askarlanmasinda bu toyinlorin bilavasito yardim¢i olmasi on-
larin ritual xarakterindon xabar verir. S.Rzasoy DQK-ds aksor
boylarm baglangicini ritual hadisasi hesab edir: “On iki boydan
dogquzu (1, 2, 3, 4, 7, 9, 10, 11, 12) eyni situasiya ils, yani
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ritualin tosviri ilo baslanir. 1, 3, 7, 9, 10-cu boylarin avvali
Bayindir xanin 2, 4, 10 (bu boy Baymdir fxan vo Qazan xanin
divanlarinin, yoni ictimai-siyasi iyerarxiyani standartlagdiran
ritual formulunun xatirlanmasi ilo baslanir). 11, 12-ci boylarin
owali Salur Qazanmn otaq va alagiglar qurdurmasi vo burada
hor hansi bir maclis (moarasimi yemo-igmo, sadyanaliq, yaris,
sOhbat va s.) kegirmasi ilo baslanir. Bu maclislar biitiin hallarda
programlasdirilmis davranis kompleksi — ritualdir” (118, 43).

Toadgigatimizda olan “xan dyiinclori” etiketi do 11 boyda
baslangic toskil edir vo ritual mahiyystini agkarlayir. Lakin
onu da geyd edok ki, ritual DQK-ds yalniz boy baslangicinda
deyil, digor abzaslarda da motniistii vo motnalti laylarda da
diggat cokir. Elo bu tayinlorin do basga boylarda baslangic
togkil etmasa do, — ritualla baghiligi géz qabagindadir. ©gor
S.Rzasoyun ritualla baslanan boylar arasinda diqqoat ¢cokdiyi Il
boy “xan Oyiinclori”nin ritualla baglihigin1 gostorirss, bu to-
yinlor digor boylarda da tokrarlanirsa, demok, ritual hom boy
baslangiclarinda, hom do boy ortasi, boy axirt hissalorda
struktur daxilindo mévcuddur. Bu tayinlorin ritual saviyyasi
do biitiin DQK boylarini bu baximdan ohats edir.

Aragdirmaya calb edib “Xan Gyiinclori” adlandirdigimiz
yuxaridaki tayinlorin struktur-semantik oxunusu elmi auditoriya-
ya yeni motiv vo mifologemlarin do togdim olunmasina, bir bii-
tov slijet xottinin agkarlanmasma struktur gizlinlorinin sistemli
borpasina gatirib ¢ixarmigdir. Tadqiqatin “Giris™ hissasinds bu
barads bilgi verilmis, todgigat boyu motiv, mifolegem vo siijet
Xattinin miixtalif toyin-titullarda askarlanmasina ¢alisilmisdir.

Beloliklo, “Xan dyiinclori” tayin-titullart ilo Bayindirin,
osason do Qazan xanin Oguz comiyyatindo xan statusu isaro-
lonir. Salur Qazan xan-xagan statusunun dasiyicist olaraq
Oguz xaqan (Oguz xan) invariantinin paradigmasi kimi xaqan
arxetipini ifads edir.
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I1 FOSIl

QAZAN XAN OBRAZININ RITUAL-MiFOLOJI
STRUKTURUNU PROYEKSIiYALANDIRAN
RITUAL-MIFOLOJi MODELLOR

Qazan xan obrazinin ritual-mifoloji saviyyalari elo onun
xanliq statusunda comlanir va bu statusdan qopan hissalor Qa-
zan xan obrazini biitlinliiklo oguz epik ananasinds saciyyalon-
dirir. Qazan xan obrazinin statusu funksionallasaraq (bay,
baylar bayi, xan, xagan) epik saviyyads oguz epik anonasinds
miixtolif anlamlar1 ifado edirso do, darinina endikca do Oguz
mifinin invariant strukturundan qopan paradigmalar kimi {izo
cixir. Qazan xan obrazinin ritual kodeksin rosmi dasiyicisi ki-
mi istirak etmosi miitlog onun xan statusundan kegir. Ciinki
rituallarin togkili xan, xaqan torafindon hoayata kegirilir, icragi-
l1g1 iso ruhani funksiyada ¢ixis edon soxslor vasitasilo bas tu-
tur. Qazan xanin xan statusu DQK-ds ritual saviyyads, eyni
zamanda moatniistii tosviri movzu, siijet vo motiv saviyyasinda
osason asagidaki sokildo askarlanir:

1. Xan dyiinclari (toyinlar)

2. Ov ritual

3. Dua ritual

4. Varasalik torasi

5. Yagma rituali

Xan tayinlori, yaxud xan dyiinclori barads avvalds bohs
acarkon aydm oldu ki, digor mdvzulara da bu toyinlordon ke-
cidlor vardir. Ela bu sababdon dos digor masalslor haqqinda qi-
saca bilgi vermok ehtiyaci yaranir. Oslindo Qazan xan obrazi-
nin ritual-mifoloji strukturu elo I fasildo yetorinco aydinlasdi-
rilmigdir. Bu elo Xan dyiinclorinin (toyinlorin) tokrar olaraq 11
foslin bashiginda formal statusda gériinmoasindan ds aydin go-
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riintir. Lakin digor rituallarin Qazan xanla bagliligi bu mov-
zunu daha oshatoli sokilds arasdirmaq moachuriyyati yaradir.

1. Ov rituah

[k 6nco diggeti “ov ritualh” colb edir. DQK-do askar
goriiniir ki, ov ayini, daha dogrusu kiitlovi ov icrasi xan statu-
suna aid olan saxslorin ixtiyarindadir. Misal {i¢lin, I boyda ov
hiiququ Dirso xanda goriiniir. Belo ki, Bugact sorloyan qirx
namord, atasmin goziindon salmaq tgiin iki yero boliiniib,
Iyirmi-iyirmi onun yanina galir vo Bugac haqqinda bdhtan, if-
tira soyloyirlor. Birinci iyirmilor deyir:

Gorurmisin Dirsa xan, nalar eladi!?

Yarimasun, yar¢imasun sonin oglin, kiir qopdi, arcal
qopdu.

Qirq yigidin boyina ald,

Qalin Oguzun iisting yiiris etdi,

No yerda g6zal qopdisa, ¢okiib ald;

Ag saqallu qocanin agzin sokdi,

Ag bir¢oklii garmin siidin tutdi (97, 36,37).

Ikinci iyirmilor isa deyir:
Qalqubani, Darss xan, sanin oglin yerindan uru turd,
Koksi gozol Qaba taga ava ¢iqdi,
Son var ikeon av avladi, qus qusladi (97, 37).
Goriindiiyii kimi, namordlor Bugaca bohtan deyorkon
onun Dirsa xandan iznsiz ova ¢ixmasini, Dirsa xan dura-dura
oV etmasini on boyiik giinahlarin basinda sadalayir. Halbuki
Bugac artiq buga 6ldiirmiis, Bugac adi almis, statusu doyis-
mis, baylik riitbasi alda etmis, taxta oturmus, elo buna gora do
qurx dostu ona paxilliq edib diismon olmaga baslamislar (97,
36). Hotta bu saviyyads do olsa Bugacin Dirso xandan icazo
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almamig, yaxud onsuz ova getmoys ixtiyart yoxdur. Ciinki
kiitlovi ov ayini xana moaxsusdur, o isa boaydir. Dads Qorqud
Bugaca ad verarkan deyir:

Hey Dirsa xan! Oglana baglik vergil,

Toxt vergil, — ardomlidir! (97, 36).

Dirso xan ritual onsnasino uygun olaraq ona boylik
verir: “Darso xan oglana baglik verdi, toxt verdi” (97, 36).

Bugac boy basliginda xan adlansa da (“Dirso xan ogh
Bugac xan boyini1 bayan edor xanim, hey!..””) (97, 34) fordi xan
statusuna malikdir, faktiki olaraq iss ona baylik verilir. Hor
halda xana baylik verilo bilmaz. Elo buna gors do onun xan sta-
tusuna aid olan ov gaydasini1 pozmasi bohtani onun ii¢iin agir
naticalor toradir. Olbatto, bagqa giinahlar da status manimsoe-
nilmasi giiman edilon Bugaca qarsi coza todbiri diigtiniilme-
sinda rol oynayir. Lakin onun sakral ritual ananasini pozmasi
on agir glinah hesab olunur. Elo bu sababdon do coza da moahz
ritual tabusunu pozdugu {igiin ritual anonays uygun olaraq ovda
verilir: “Alar sabah Darsa xan yerindon uru turdi. Oglancugin
yanina alub, qirq yigidin boyina saldi, ava ¢iqdi” (97, 37).

Dirsa xanin xatunu “Oglancigimin ilk avidir” deyib Dir-
so xanla gedon Bugac li¢ilin atdan aygur, dovodon bugra, qo-
yundan qog¢ qirdirib (97, 38) “toy” toskil edir, buna solon (ri-
tual) goriintiisii vermok ti¢iin “Qanli Oguz baglorin toyliya-
yim” bayanini niimayis etdirir. A.Xslil bu situasiyan1 “Qanli
toy rituali” adlandirir (86, 47).

Fikirimizca, xatunlarin toy vermasi Bayindirin vo Oguz
xanlarinin kegirdiyi toy xarakterindo olmayib, yigincaq anlami
verir. Lakin bu tadbir va ritual (toy) sayildig: {igiin ritual tos-
nifatda yerinin miioyyanlogmasi lazimdir. Daha dogrusu, mot-
nin alt layinda arxaik ritual yerini saxlayib ifado Saviyyasindo
bunu “xatunun ov toylamasi” icragiligi ilo siijet golibinds ozan
tohkiyasi miioyyan godar ya doyisdirmis, yaxud ritual etiket
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bilorokdon kodlasdirilmisdir. Bu yerdo marasimin ritualdan ay-
rildig1 pillo aydin goriiniir. Elo A.Xalil do ehtimal ki, bu baxim-
dan bu moagami, daha ¢ox moarasim olaraq gabul edir (86, 47).

Xatunun bu ovu oglunun ilk ovu saymasi tosadiifi deyil.
Cilinki Dirss xansiz Bugacin ova ¢ixmasi, qeyd etdiyimiz ki-
mi, ritual golonayino ziddir vo agir cozasi vardir. Xatun oglu
Bugacin belo bir horokat edacoyini gézlomir, bu barads oglu-
na iftira atilmasindan da molumatsizdir. Lakin xan statusuna
aid olan ov ayininin Bugacin statusu olmadigini yaxs1 bildiyi
ticlin atas1 ilo getdiyi ovu onun “ilk avi” adlandirir. Bundan
olavo Bugacin ilk ovunu morasimlosdirmoklos artiq ov istiraki
qazanmis “qanli baylorin” nozarinds Bugacin bundan avval
ovda istirak etmosi haqqinda yayilan sayislorin yalniz bir
iftira oldugunu mexaniki-assosiativ sokildo dogrultmus olur.
Oguz comiyyatinds ov yalniz vaxt kegirmok tinsiirii deyil, xan
torafindon miioyyanlosdirilon ganun-qaydalarin icra edilmasi
ticlin se¢ilon mokandir ( 12, 175).

Konkret olarag DQK-ds ov akt1 asagidaki sokilda 6ziini
gostarir:

1. Coza yeri kimi segilir (ovda giinah torotmosi gliman
edilon Bugaca ovda coza verilir) kiitlavi ayindir.

2. Oylanca yeri kimi segilir (I boyda Qazan xan aylonca
moqsadilo ova gedir) kiitlavi ayindir.

3. Horbi-siyasi taktika kimi segilir (Bakil Oguz eli ilo
doylismomok Vo siyasi gorginliyi artirmamaq iigiin ova gedir)
fordi ayindir.

4. Status qutlamaq tg¢iin seg¢ilir. Status qutlama ayinidir
(Beyroya ad verildikdon sonra hoyata kegirilir). Kiitlovi
ayindir.

5. Congavarlik statusu gqazanmaq tgiin secilir (Hiinar
gOstormok, at yarisi, ox atisi, giilos vo S.). Fordi ayindir.
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6. Status doyismo kimi segilir. Status doyismo ayinidir
(Uruz tiglin nazarda tutulur). Kiitlavi ayindir.

7. Ov aofi ilo xiisusi soxslora qonaqliq verilir (Bayindir
xan Bakil tigiin toskil edir). Kiitlovi ayindir.

8. Ova gizli getmok istisnas1 da vardir (Qazan xan
torafindon hoayata kegirilir). Fordi ayindir.

Ov toskili iki sokilda diggot ¢okir:

1. Kiitlavi-ictimai ov ayini (I, 11, 1V, IX boylar).

2. Fordi ov ayini (111, XI boylar).

DQK-ds bes kiitlovi, ii¢ fordi ov ayini vardir. Coza yeri
Kimi secilon ov akti haqqinda yuxarida bilgi vermisik. II boy-
da ov aylanca yeri kimi Qazan xan torafindon miiayyanlosdiri-
lir: “Yiriyalim a baglor! Av avliyalim, qus qusliyalim, sigin,
keyik yigalum, qayidalim otagimiza diigalim: yeyslim, i¢alim,
xos kegalim!” (97, 42).

Motnin iist qatinda, ifado planinda aylonca funksiyasin-
da, alt qatinda siyasi miinasibatlorin yaratdigi garginliyi zoif-
lotmok ticlin comiyyatdon tobioto qayidisi isaraloyir. Siyasi
konteksti bildirir. IT boyda alt qatda kodlagdirilan malumat 1X
boyda motnin iist qatinda ifado Saviyyasinds goriiniir. Bokil
mohz eyni xarakters uygun situasiyada ova ¢ixir (97, 105). Bu
ov akt1 list qatda II boyun alt qatini, alt gqatda isa horbi talim-
lori igaraloyir. 111 boyda Beyrayin yeni statusa kegib ad alma-
sindan sonra ov akti kegirmasi ritual anananin torkib hissasi
kimi diggot ¢okir. Daraca alan Beyrayin baylorls birlikdos kiit-
lovi formada ova ¢ixmasi ov ayininin status gostoricisi olma-
sint gostarir: “Qalin Oguz boglori ol goétiirdilor, dua qildilar,
“Bu ad bu yigido qutlu olsun!” dedilor.

...Baglor hob ata bindi. Boz aygirin ¢okdirdi, Beyrok
bindi. Ala taga ala loskar ava ¢iqdi” (97, 54).

Bu ov akt1 motnin iist gatinda ov ayloncasini, alt laylar-
da iso status qutlamani isaraloyir. Ictimai-sosial konteksti bil-
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dirir. Yeno III boyda Banigigok dadisi sifatiylo Beyroklos yari-
sa ¢ixir: “Mon Banigigogin dadistyam. Gal imdi soniinlo ava
¢igalim. ©gar sanin atun monim atumi kegarss, onun atini do-
xi kegarson. Hom saniinlo ox atalim. Moani kegorsan, an1 daxi
kegarsan va hom soninlo giirasalim. Moani basarsan, an1 doxXi
basarsan”, — dedi” (97, 54, 55).

Bu doyiisdo Beyrok Banigicoys galib golir vo ona qalib
goldiyi yerds 6z aralarinda nisan slamoti kimi barmagina tiziikk
kegirir. Bu ov akti motnin iist gatinda hiinar funksiyasini, alt
gatinda iso soy artirma aktini isaraloyir. Sosial konteksti bildirir.

IV boyda Qazan xanin ova ¢ixmasi statusdoyismo mogQ-
sadiylo edilir. Belo ki, Uruza bas kasib, gan tokmasini deyan
Qazan, sabah onu taxtina yaxin buraxmayacaqlarindan nara-
hatliq keg¢irdikdo Uruz ona:

Qacan son moani alub kafar sarhaddines ¢igardin,
Qilic ¢alub, bas kasdin?
Man sandan na gordiim, na 6rganim? (97, 69) — deyir.

Mohz bundan sonra Qazan xan ova ¢ixmagq amrini verir:
“Man bu oglani alayin, ava gedoyin. Yedi giinlik azugla ¢iga-
yin. Ox atdugim yerlori, qilic ¢alub, bas gosdiigim yerlori gos-
toroyim” (97, 69).

Mohz bu ov aktinin Uruzun statusunun dayismasi ti¢lin
hoyata kegirildiyi aydin olur. Burada kafar sarhaddins ¢ixmaq
ov ayinino aid olsa da, statusdoyismoni reallasdirmaga xidmat
edir. Kafarlor do xtonik olduguna géra eyni mahiyystds ¢ixis
edirlor. Fikrimizco, IV boyda Uruzun kafarlora asir diismasi
do tosadiifi deyil. Belo ki, ritual kodeksin ifadssi olan sta-
tusdoyismonin hoyata kegirilmosi tigiin manavi funksiya icra-
¢i1s1 Dada Qorqudun istiraki vacibdir. DQK-da demak olar ki,
biitiin statusdoyigsmolords bu sabitdir (Bugac, Beyrok, Basat
Vo S.). Bu situasiyada iso Qazan xan taxt-tac namins bunu tok-
basina hoyata ke¢irmak istayir. Elo bu sobabdan ds diisiiniilon
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variant Uruzun osir getmoasi ilo sonuclanir. Ciinki strukturda
kodlasan malumatlar1 ozan epik diiziimii ganunauygun sakilda
niimayis etdira bilar.

Bu ov aktinin ritual sakralligini niimayis etdirmok {igiin
yeddi sakral rogominin morasim miiddoti kimi gotiiriilmasi
(Yeddi giinliik azugs ilo ova ¢ixirlar) psixi-assosiativ sokildo
kiitlovi sliura statusdoyismonin ganundankonar olmadigini
astlamaq ti¢iin nazardo tutulur.

Bu ov akt1 belaliklo matnin iist qatinda statusdoyismoni,
alt gqatinda iso siyasi hakimiyyst ugrunda miibarizoni igaralo-
yir. Siyasi konteksti bildirir.

IX boyda Bokil ii¢iin ov oti qonagqligi verilir vo bunu
Baymdir xan toskil edir: “Ug giin doxi Bokili av-sikar otilo
gonagliyalim, baglor!” — dedi” (97, 104).

Bu ov akt1 siijet saviyyasindo Oguz elino “qaravulluq”
edon soxsa xan, xagan digqatini bildirirso, alt laylarda iss ar-
xaik ov rituali ilo barabar, Oguz comiyystinds pay bolgiisii-
niin adaloatli, nizama uygun formada aparilmasinin, haqq-hii-
quglarin pozulmamasinin malumat saviyyasi dayanir. Tosadii-
fi deyil ki, Bakil ov atlorinin miioyyan gismina 6z hiinariylo
sorikdir. Bu DQK-do bu sokilda boyan olunur: “Ug yiiz almis
alt1 alp ava binsa ganlu keyik iizarins yiiris olsa Bakil na yay
qurardi, na ox atardi. Homan yayi bilagindan ¢igarardi, buga-
nin, sigmin boynina atardi, ¢akiib turgizardi. Ariq olsa, qula-
g dolordi, avda ballii olsun deyii. O mma semiiz olsa, bogaz-
lardi. ©yar baglor keyik alsa, qulag: dsliik olsa, “Bakil siinici-
dir” deyii Bokilo gondararlordi” (97, 104).

Bu ov akt1 aydin sokilds siyasi konteksti bildirir.

Motndo XI boyda Qazan xan torafindon “gizli ov” toskil
etmo do hoyata kegirilir: “Tirabuzan tokuri baglor bagi xan
Qazana bir sahin gondormisdi. Bir geco yeyiib oturarken sa-
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hingibasma aydir: “Moara, sabah sahinlori al, xalvatco ava bi-
nolim!” — dedi. Erkan bindilar, av yerina vardilar” (97, 116).

Askar goriiniir ki, Qazan xan ova xalvat gedir. Lakin xa-
nin gizli ov akti kegirmasi, tokbasina ova getmoasi deyil.
Onunla birgs iyirmi bes bay do ova ¢ixir. Kafarlor Qazani tut-
maga golondo bu boylor kaforlorlo doyiisiib sohid olurlar:
“Kafori qarsuladilar, cong etdilor. Qazanin {izarino yigirmi
bes bogini sohid etdilor” (97, 116).

DQK-da boylarin ham ayri-ayriligda oguznama olmast,
hor boyun 6z strukturunun moévcudlugu, homginin bir-birino
bagli vahid organizm togkil etmasi vo vahid struktura malik ol-
masi, struktur va komponentlorin arxitektonikliyini diger laylar-
da oldugu kimi XI boyda da agkarlayir. Qazan xan na iigiin ova
xalvatca gedir? Bu suala cavab tapmaq tigiin avvalki boylarda
Qazan xanin ova getmasini izlomok lazimdir. Qazan II vo IV
boyda ova ¢ixir. Har ikisinda kafarlor hiicum ¢akib ona ov akti
zamaninda ziyan vurur. Qazan ov aktindan ziyan ¢okon duru-
munda olur. Birincisinda, elini, obasini, ailasini, xtsusilo do
evinin iistiina qoydugu taxt varisini — Uruzu asir aparirlar. Ikin-
ci ov aktinda iso Uruza yeni status verilmasi diisiiniilorkon va
Uruzun birinci maglubiyyati kiitlavi hafizodon silinmoys ¢ali-
sildig1 zaman yena do Uruz asir gotiiriiliir. Elo bu sabobdan do
Qazana bir miiddat ov ayini yasaq olunur. Ola bilsin ki, struk-
turda ritual icragilar1 bu yasagi ger¢oklosdirmislor. Qeyd etdi-
yimiz kimi ov ritualinda statusdoyismani ritual ananays uygun
kecirmayan Qazan ola bilsin ki, ham bu sobabdan, hamginin
kecirdiyi har iki ov ayininds ugursuzluga diigar olduguna goro
onun iizarine bu qadaga qoyulmusdur. Els buna gora do Qazan
ova xolvat gedir. Lakin bu onun iiglin daha agir naticalor toro-
dir. ©gar ovvalki iki ov aktinda oglu Uruz xan kafor olindo asir
gedirss, Qazan ov situasiyasinda na godor 6ziino arxayin olsa
da, bu dofo 6zii kaforloro asir diisiir. Mohz onun 6zii statusdo-
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yismaya moruz qalir. Ogoar statusdoyismo bir marholodon digor
moarhoalays inkisaf dinamikasi {izro kegmokdirsa (buna toraqqi
deyilir) Qazan geriys dogru statusdoyismo ils {iz-iizo qalir (buna
tonozziil deyilir). O, bir igidin 6mrii godar (DQK-dos 16 il) olan
miiddatdo Qalin Oguzun bascist statusundan mohrum olur. Icti-
mai-siyasi-sosial xan statusunu itirir, yalniz fordi xan statusunu
0ziindo saxlayir. Uruzun onu xilas etmasi ilo yenidan ovvalki
statuslar barpa olunur. Uruzun Qazan xani xilas etmasi Qazanin
xalvati ova getmasinin baraotidir. Ciinki Qazanin ovda olmasi
Il, IV boyda Uruzun zindana diismasi ilo sonuclanib. Qazanimn
tokrar saviyyado, homginin xolvati olaraq ovda olmasi onun
Ozliniin zindana diismasine sobob olmagla vo mohz Uruzun
goalisi ilo bu zindandan azad olmagla Qazan xanin xan statusu
ilo borabar ov ritualinda istirakini tomin edir, ov statusunu da
Qazan xana qaytarir. Epik motndo kompozisiya saviyyasinda
anaxronizmdan istifado olunmasi eyni zamanda epik moatndo
irali gedon zamanla da, geriys qayidan zamanla da eyni anlamin
izah olunmasinin miimkiinlilyiinii yaradir. Iroli gedon zamanla
I boydan IV boya, IV boydan XI boya dogru inkisaf edan siijet
Xatti yuxarida digqot ¢okdiyimiz anlamda askarlanir. 11, IV boy-
da Qazanla Uruzun ata-ogul kimi miinasibatlori oks olundugu
halda (Uruz Qazanla ova gedir) XI boyda birdan-bira Qazan
zindana diisorkon Uruz koérps olur, boyiiyiib igid yasma catdig-
dan sonra atasmimn zindanda oldugunu bilir vo onu Xilas ermays
golir. Bu epik saviyyado motiv ifads etmoklo struktur-semantik
Saviyyada ov ritualini inikas etdirir. Qeyd etdiyimiz kimi, Qa-
zan xan ritual anonasini pozub ritual icragihigini tokbasina ho-
yata kegirmok tigiin Uruzu ova gatirib vo ov ayini qadagasi ilo
tizlosib. Bu qadagani pozub ova getdikdo iso monovi cozaya
moruz qalib kafor zindanma diisiib. Mahz Qazanin yenidon
borpa olunmasi iigiin ozan tohkiyasi mif yaddasini tozaloyir.
Uruzun korpolik ¢agi vo ov aktina qodorki 6mrii yenidon veril-
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moklo onun Qazanla getdiyi ov miiddati bilorokdon yaddasdan
silinir vo bu da Qazanin xan statusunun yenidon barpa olunma-
sinda v ov ritualina uygun yasagin tizorindon gotiiriilmosinds
aktiv rol oynayir. Qazan Oguz eli iigiin ovozsiz soxsiyyat oldu-
gundan Oguz ozani strukturda kodlasan molumatlar ifado so-
viyyasinds askarlamir vo anaxron hadisalordon istifads etmoklo
Qazan xana barast gazandirir.

Epik zaman “geriyo qayidan zaman” diisturu ilo epik
motndo gergoklosorok hadisalor XI boydan IV boya, IV boy-
dan II boya dogru harokat edir. Bu trayektoriyada Uruzun to-
bii yas artimi ilo boya-basa ¢atmas1 maddi zaman baximindan
gercok sokildo epik motnds reallagir. Lakin “Qazan xanin ova
xalvat getmosi” anlami qeyd etdiyimiz anlamda strukturda
kodlasir, epik ifado Saviyyasinds oxunmur. Ancaqg buna bax-
mayaraq sonuc yenas do doyismir. Ov Sohnalori, statusdoyis-
molar vo kafor zindanina diismalar yenos do 6z yerinds galir.
Kafar lizorinda goloba artiq barpa olunma prosesinin semantik
anlami kimi ortaya ¢ixir. “Kafor {izorindo Qgoalobs” motivi
strukturda ritual komponenti kimi istirak edib statusdoyigsmoni
Vo barpaolunma dinamikasini bildirir.

Arasdirmaya qisaca colb etdiyimiz ov aktinin xan
statusu ilo baglilig1 yeni bir sual dogurur: Ov rituali ilo xan
statusu hans1 formada olagolidir?

Bu suala cavab tapmagq iigiin DQK-ds ov ayininin tasni-
fatina bir daha g6z gozdirmok lazimdir. Aydin gériiniir ki, bii-
tiin kiitlovi ov ayinlorini xan riitbasi qazananlar miioyyan edir.
Yalniz Oguz demokratiyasinda digorlori toklif hiiququnu
6zlindo saxlayr:

1. Dirso xana toklif olunsa da, ov ayinini toyin edir vo
baylara da s6z demok hiiququ verir (II boy).

2. Oylonca funksiyasi olaraq Qazan xan ov ayinini toyin
edir va baylara do s6z demok hiiququ verir (II boy).
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3. Beyroys status verildiyi tiglin motn strukturunda bu
ayin Qorarini assosiativ olaraq Beyroayin verdiyi kodlasdi-
rilmigdir. Epik saviyyads iso malum olmur (111 boy).

4. Uruzun toklifi ilo Qazan xan ova ¢ixmaq qorari verir
(IV boy)

5. Ov ati ilo xiisusi soxslora qonaqliq verilir. Bu ov
ritualin1 Baymdir xan togkil edir (IX boy).

Diggoet edin, biitiin hallarda ova ¢ixmaq amrini xanlar
verir. Yalniz Beyroyin adi motnde goriinmiir. Bu da ondan
irali galir ki, Beyrok ad aldigdan sonra hoalslik bay olduguna
gora onun askar soviyyads ov amri vermok hiiququ olmadi-
gindan bu, konkret sokildo dogiglosdirilmomis, yalniz kod so-
viyyasinds saxlanmisdir. Ola da bilar ki, bu ov amrini Beyrok
deyil, Bayindir xan vermisdir. Osas odur ki, kiitlovi ov ayinlo-
ri i¢arisinda xan olmayan Beyroayin amr vermasi epik saviyys-
do miinasib hesab edilmomigdir. Lakin onu da deyak Ki, epik
moatndo Beyrok 6zii do xan Beyrakdir (97, 60). Lakin bu ov
aktt zaman1 Beyraya bir yerdo do xan deyilmir, yalniz bay,
yaxud bay oglu bay kimi miiraciat olunur (97, 54-55).

Fardi ov sahnaloari iso onu gostarir ki, bu ov akt1 xan sta-
tusu ilo tam olaraq bagl deyil. Yoni fordi sokilda har tobago-
nin niimayandasi ov togkil eda bilor:

1. Beyrak ovda ov toskil edir (III boy).

2. Bokil gorgin ovqatini diizaltmok tiglin ov toskil edir
(IX boy).

3. Qazan xan xalvati ova ¢ixir (XI boy).

Belaliklo, DQK-ds ov rituali asason xan statusunu isars-
layan ictimai-siyasi-horbi faktor kimi askara ¢ixir. Bunu Qa-
zan xanin Qaragiinays dediyi “Monim avimi bozma, logkarimi
tagitma!” (97, 44) sozlori do tosdiq edir. Maraqlidir ki, bu
sozlor ekstremal vaziyystdo Qazan xanm yurdu hagqinda na-
rahatliq kegirdiyi situasiyada deyilir. Demoak, an gorgin situ-
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asiyalarda belo ov pozmaq ugurlu hesab olunmur. Bu konkret
stijet saviyyasindo Qazanin yuxu sinamasina gors ov dagit-
maq amri vermadiyini gostarirsa do, motn strukturunda ritual
prosedurasmin pozulmasinin yasaq oldugundan xabor verir.
Qazan xan obrazi Oguz mifinin paradigmasi kimi ov ak-
tinin obrazlagmasinda da Oguz mifine baglanir. Oguz kaganin
kagan statusunun osas funksiyasindan biri kimi ova ¢ixmast,
gargoadani, sunqgari ovlamasi (110; 108; 142; 33; 36; 147; 165)
DQK boylarinin ov sshnalari ii¢iin arxetip rolunu oynayur.

2. Dua rituah

Qazan xanm xan statusunu ifado edon shomiyyastli hadi-
solordon biri do “Dua ritual’”dir. Bu, Qazan xanin Oguz co-
miyyatinda na gadar mithiim yer tutdugunu gostorir. Biz dua ri-
tualin1 diggate catdirarkon malumdur ki, asasan Dirss, Boybora
Vo Baybicanin diigdiiyii ¢atin situasiyani nozards tuturuq. Oguz
xanina bod dua edib onu soy aktin istirakinda aktiv olmaga
cagiranlarin baginda xanlar xan1 Baymdir xan dayanir (I boy).
Bayboro vo Baybicanin eyni aktda istirak etmosine miisbat
aurada foalliq gostoranlorin basinda Qazan xan dayanir (III
boy). Bayindir xan monfi, Qazan xan miisbat situasiyant 6z
lizarino ¢akir. Vasitagi olan xan va baylor, sobab isa Allahu-
Toaladir. Baymdir xan Dirss xan tiglin: “Oglh olan1 ag otaga,
qiz1 olan1 qizil otaga qondurmn. Ogli-qizi olmiyani Allah-Toala
qargayibdir, biz doxi qargariz, ballii bilstiin” (97, 34) deyir.

Qazan xan ilo 6vladi olmayan Baybora (Qambors) bay
arasinda bu sokildo dialoq bag verir: “Qazan aydir: “Moqsu-
dun bumidir Baybora bag?” Aydir: “Bali budir. Manim doxi
oglim olsa, xan Baymdirin qarsusin alsa — tursa, qullug eylo-
S9, man doxi bagsam, sevinsom, qivansayum, giivonsayim...”
— dedi. Boyls digac Qalin Oguz baglori yiiz gdys tutdilar. Ol
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galdirib dua eyladilor. “Allah-Toala sana bir ogul versiin!” —
dedilor. Ol zomanda boaglorin alqist alqis, qargist qargis idi.
Dualar1 miistocab olurdi” (97, 52).

Eyni situasiyanin davami Baybican baylo do tokrar olu-
nur (97, 52).

No {i¢iin xanlar (Bayindir, Qazan) dua ritualinda xan
statusu ilo istirak edir? Bizim fikrimizca, bunun iki sobabi
var. Birinci sebab odur ki, soy akti Oguz demogqrafiyasi ola-
raq ictimai-sosial shamiyysto malikdir. Xiisusilo savas voziy-
yatinds olan Oguz eli harbi qlivvenin daima artimina maraqli-
dir ki, bunun da asasin1 soy artimu toskil eds bilor. Ozii do ma-
raglidir ki, oguz comiyyatinds yalniz asgori qiivve kimi kisilor
deyil, homginin qadinlar istirak eds bilir. Burla xatun 6z 6miir
yoldasi ilo alp olaraq doyiise ¢ixir (IV boy). Selcan xatun as-
lanlar yenon nisanlis1 Qanturali ilo birge kaforlorlo doyiisiir
(VI boy). Banigigok Beyrak il alp savasima ¢ixir, yalniz moag-
lub oldugdan sonra ona aro getmoays razi olur (III boy). Elo
Baybicana miinasibat do bu baximdan Bayborays miinasibat-
don sec¢ilmir. Tobiidir ki, soy akti ictimai-siyasi-sosial aho-
miyyst dasidigindan Oguz elinin xaqani va xani ali idaragilik
toskilatinin baggis1 kimi onun toyin olunmasinda tomsilgi torof
olaraq istirak edir. Mohz dua ritualinin xan toarafindon hoyata
kegirilmasi buna misaldir.

Dua ritualinda ritual icragis1 Dada Qorqudun istirak et-
momasi ¢ox gliman ki, Oguz diigiincosinds yer tapmis Tovhid
adabins uygun olan dua ilo Allahin arasinda kimsanin dayan-
mamasindan irali golir. Dado Qorqud ritual ruhanisi kimi so-
babds istirak etmir, naticads isa istirak edir. Dirsa xanin dua-
ya yonaldilmo aktinda Dads Qorqud gériinmiir, Bugacin orlik
gazanib orlik yasina ¢atmasinda iso ritual icragist kimi meyda-
na ¢ixir. Beyroayin dua ils diinyaya galma diloyinds Dads Qor-
qud yena do gbzo doymir, Beyroys advermos ritualinda iso ras-
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mi toron niimayoandasi Kimi golib ona ad qoyur. Beyrok orlik
gazanir, ona baylik verilir. Boy sonunda isa golib ona boy
(Oguznamo) bagislayir, Beyrok oronlik gazanir, ona xanliq
verilir. Rituallarda qizlara ad verilmosi akt1 iso DQK-do gey-
do alinmadigindan Baybican bayin qiz1 barado miilahizo yii-
riitmak shomiyyatsiz goriiniir.

Xanlarin dua ritualinda istirak etmasinin ikinci sababi do
odur ki, xagan Tanri ilo insan arasinda vasito¢i rolunu dastyur.
“Oguz kagan” dastaninda bu aydin goriiniir. Hotta kaganin Tan-
1 elgisi anlayis1 da vardir. Bu Rosidoddin “Oguznams”sindo
askar diqqot ¢okir ( 116; 165). Oguz xan, yaxud Oguz xaqan bu
funksiyada istirak edir. Elo onun téroma saciyyslari kimi Qazan
Vo Bayindir xan da soy aktma uygun dua ritualinda aktiv ol-
magla xan-xagan statusunun vazifa toloblorindan ¢ixis edirlor.

Beloliklo, Tanr1 ilo dua edon Kimss arasinda vasitagi ol-
madig1 ti¢lin Dada Qorqud bu ritualda istirak etmir. Tann ilo
insan arasinda vasitagi olan xagan-xan institutu ise soy aktinin
kiitlovilosmasinds istirak edon toraf kimi bu aktda istirak edir.
Daha dogrusu geyd etdiyimiz kimi ritualda sakral funksiya
dasiyicisinin igtiraki vacib oldugundan Dadoa Qorqud naticads
istirak edir. O yerds ki epik matnds sakral-ruhani missiya xa-
na yiiklonmisdir, o zaman ritual icragisi tobii olaraq gézo go-
riinmiir, yalniz naticods goriintiilonir. Oksino olduqda iss ritu-
al icragisi ilo ritual togkilat¢ist (Dada va xan) eyni situasiyada
diggot gokir.

3. Varasalik torasi

Qazan xanin xan statusu II boydan baslayaraq hisso-his-
So togdim olunur. Birinci olaraq “xan toyinlori” genis saviy-
yado comiyyato ritual davranig kodeksi kimi niimayis olunur.
Onun ardinca xan statusunu isaraloyan ov rituali eyni dinami-
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ka tizra verilir. Elo ov rituali baslangicinda yens do Xan statu-
sunun tocassiimii olan varasslik hiiququ hagqinda sohbat ge-
dir. Ova ¢ixarkon Aruz Qazana deyir: “Ordun stiino Kimi
gorsan? Qazan aydir: “Ug yiiz yigidlon oglum Uruz monim
evim istina tursun” (97, 42).

Biz hakimiyyot ugrunda miibarizonin bu sokilds iizo ¢i1-
xan gizli va agiq alamatlori hagqinda “Xan Uruzun agasi” to-
yinindo otrafli bohs agmisiq. Yalniz onu deyok ki, bu gorgin
situasiya xan statusuna aid olan taxta varis tayin etma (voraso-
lik) vozifosi tizarinds qurulur. Qazan xanin varasslik baximin-
dan oglu Uruzu varis toyin etmasi vo bunu reallagdirmaga ca-
lismasi (I, IV boy) eyni zamanda status avozlonmasinin ata-
dan ogula kegmosini sortlondirmakls oguz comiyystinds patri-
arxatin movcudlugunu xan statusunda tosdiq edir. Ciinki xan
statusu bu istigamoatdo ham epik lay saviyyasinds, homg¢inin
struktur saviyyada saxlanir. ©gor strukturda belo oguz comiy-
yat qurulusu matriarxathiga osaslansaydi, o zaman Qazan xa-
nin oglu deyil, qiz1 varis kimi 6n cargaya ¢okilmali olacaqdi.
DQK-dan molumdur ki, Qazan xanin Uruz boaydon basqga bir
qiz1 da var vo onu 0z omisi ogluna, yoni Qaragiinonin oglu
Qarabudaga oro vermisdir. Bu barads dastanda deyilir: “Ha-
midlon Moardin galasin dapiib yigan, domiir yayl1 Qipgaq Mo-
liko gan qusdiran, goliibon Qazanin qizin orliklo alan, Oguzin
ag saqallu qocalar1 gorandos ol yigidi tahsinlayan, al maxmuri
salvarli, at1 boahri hotazli Qaragiine ogl Qarabudaq ¢apar yet-
di: “Cal qilicin, agam Qazan, yetdim!” — dedi” (97, 49).

Bundan olavs bu diinyagoriisii formasi strukturda mov-
cud olsa idi, 0 zaman epik saviyyada xan statusunun avozlayici
tomsil¢isi bay, xan deyil, xatun, banu olmal1 idi. Lakin dastan-
da bunu gérmiiriik. Demoak, Qazan xanin xan statusunu saCiy-
yalondiran hadisalordan biri da varasalik aktidir Ki, bu struktur
Va epik saviyyada miihiim masalalari dastanda agiglayir.
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Dastanda “Qazan xanin ordusi” anlayisi da xan statusu-
nun gostaricisidir. Ordu yalmz horbi asgari toskilati deyil, hom-
¢inin ictimai-siyasi va sosial birliklori ifads edir. Tabiidir ki, bu
oguzlarin qgozavatciliq vo fituhatciligi ilo birbasa olagolidir.
Cilinki daimi savas vo miidafis situasiyasinda hayat torzi forma-
lasan toplum tiglin ordu toskilat1 biitiin strateji tosisatlari ohato
edir. DQK-da “ordu” soziiniin “ev” soziiniin sinonimi kimi Il
boyda daslasmasi Aruz vo Qazan arasindaki gorginlikdon alava
onu gostorir ki, Qazanin evi bir soxsin evi deyil, Oguz comiy-
yatinin ali idaragilik tosisatmin on {istiin statusu olaraq gobul
olunur. Els buna géra do XII boyda Qazan xanin evinin yagma-
lanmasi galonayinin ritual asas1 haqqinda verilon bilgidon mo-
lumdur ki, onun evi Qalin Oguzun imumi amlaki kimi ilds bir
dofo Oguzlar {iglin yagmaya ¢ixarilir. Mohz bu da Qazan xanin
evinin xan statusuna daxil olmasi haqqinda moalumat verir. Yani
Qazan xan yalniz 6z goxsiyyati, titulu vo tayinlari ilo yox, ham
do ev omlaki ilo bagdan-basa xan statusunun gostoricisi oldu-
gunu bildirir. Elo “Qazanin gapulu Darbandds on bin qoyuni”
(97, 43) olmasi da bu amlakin bir hissasini gostarir. Bu omlakin
kaforlor torofindon yagmalanmasi vo onun Oguz baylari tora-
findon geriya gaytarilmasi sobabindon Oguz boaylorino verilon
yagmada (XII boy) Bozoqun istirakdan mohrum buraxilmasi
miixtolif saviyyalari ilo barabar ham do ona goéra odalstsiz gorar
kimi gabul olunur ki, kaforlorin yagmaladigi bu maddi amlak
yalniz Ugoqlar torafindon deyil, hamginin Bozoqlar torafindon
geri qaytarilmigdir. 11 boyun sonunda Ugogqlarla (I¢ Oguz) Bo-
zoglar (D1s Oguz) bu yogmalanmis amlaki can vo mal saviyys-
sindo xilas etmok tgiin birlikdo miibarizo aparir vo buna nail
olurlar: “Tag Oguz baglorils...Qaragiina ogli Dali Budaq soldan
dopdi. i¢ Oguz boglarilo Qazan dopa dopdi” (97, 50).

Bu doyiis sohnasindo Dig Oguzdan Aruz bay do, Bug-
diiz ©moan do va digor baylor do istirak edirlor. Elo X1l boyda
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Qazanin evini yogmaladib Dis Oguzu ¢agirmamasi bahsinds
Dis Oguz baylarindon narazi qismindo mohz bu iki boayin adi
cokilir: “Tas Oguz baglorindon Aruz, ©Omon vo galan baglor
buni esitdilor, ayitdilar ki, “Baq, Baq! Simdiys dokin Qazanin
evin bilo yagma edordik. Simdi negiin bilo olmiyavuz?” dedi-
lor. ittifaq: comi Tas Oguz baglori Qazana golmadilor, odavet
eyladilor” (97, 123) va s.

4. Yogma rituah

Qazan xan obrazimin ritual-mifoloji strukturunun osa-
sinda dayanan yagma rituah geyd etdiyimiz kimi ilkin olaraq
bu ziddiyyatlor tizorinda qurulur. Yani Aruz-Qazan garsidur-
mas1 kimi halo II boydan baglanir. Qaribs burasindadir ki, ka-
forlor do Aruz ilo eyni diiziimdo digget ¢okir. Qazan oglu
Uruzu ordunun iistiine goymagla ritual hoyata kegirir. Aruzun
“ordunun istiine kimi qoyursan?” sorgusunda anti-ritual dav-
ranig1 hiss olunur. Kaforlorin Oguz elino basqin edib Uruzu
moglub etmasi iso anti-ritual olmaqla ritual diizoni pozmaq
niyyatlori kimi meydana ¢ixir. Uruz bir tarafdon maglub ol-
magla Qazan xani ¢atin voziyyats salsa da, digar tarafdon ritu-
aldan kecib birinci marhalods oguz elinin gahromani kimi ka-
firlorlo tiz-tizo dayanir, ikinci marhaloda (IV boyda) varis Ki-
mi ritual subyekti olaraq istirak edir, ti¢lincii marhalada isa
(XI boyda) xagan statusunda tasdiqini tapir. Mohz ovvalda
geyd etdiyimiz kimi, XII boyda kegirilon yagma rituali kafir-
lorlo eyni corgads dayanan Aruzun xaotikliyini daha siddotli
sokilds tizo ¢ixarir (O, Beyrayi oldiiriir). Eyni zamanda Uruz
ritualdan kecib ti¢ marhalodon sonra xaqan statusunda agkar
niimayis olunduqda ona qars1 dayanan Aruz cabhosi yagmada
istirakdan mohrum edilir. Yogma rituali on genis soviyyado
XII boyda 6ziinii gostorir: “Ugoq, Bozoq y18naq olsa, Qazan
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evin yagmaladardi. Qazan gerii evin yagmalatdi. Omma Tas
Oguz bilo bulinmadi. Homin I¢ Oguz yagmalad.

“Qagan Qazan evin yogmalatsa, holalinin olin alur, tigra
¢iqar, andan yagma edordi” (97, 123).

Bu motn aydin gostorir ki, siijet iistlindo Qazan xanin
evinin yogmalanmasi akti stijetalt1 struktur laylarda daslagmis
arxaik ritualdan xabar verir. Lakin arxaik rituala miinasibat do
forgli ola bilor. Bu ritualin hans1 kompleksa moxsus olmasi da
miixtolif baxis bucaqlarmin forqli prizmasini niimayis etdirir.
Ancaq els siijetin 6ziinds askar soviyyads diggot gokan malu-
mat y1gin1 bir az 6nca bohs etdiyimiz kimi Ugoq-Bozoq garsi-
durmasni ifads edon ciddi bir ritualdan xabar verir ki, bu ritu-
al ifado formas1 moatn boyu iki saviyyads miisahids olunur:

1. Siijet saviyyasinda ritual;

2. Siijetalt1 soviyyado ritual.

Birinci halda ritual askar sokildo epik kontekstdo
miisahida olunur (XII boy).

Ikinci halda ritual, mévzu, siijet vo motiv soviyyasinda
daha dorin qatlarda kodlasdirilib mifoloji-tarixi bilgilorin sii-
kunotdo olan laylar1 kimi yalniz struktur-semantik saviyyado
askarlana bilir (11 boy).

Biz, Qazan xanin evini yogmaladarkan bir-birina baglh
olan bu ritual davraniglart miisahido edirik. XIl boyda Qazan
xan tarafindon ritual kodeksin ananavi strukturu, yaxud etiket
prinsiplori ciddi sokilds pozulur:

1. D1s Oguz yogmada istirak etmir, ritual subordinasiya
gozlonilmir;

2. Ritual icragist (Dado Qorqud) rituali icra etmir.

Dis Oguzun yogma ritualinda no {igiin istirak etmomasi
barado yuxarida genis sokildo arasdirma aparilmigsdir. Bos
ritual icragist Dada Qorqud na tigiin bu ritual zamanmdan ko-
narda qalir, periferik mokana kogiiriiliir?
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Bizo molumdur Ki, ritual prosesi epik saviyyada xagan, ya-
xud xan torafindan elan olunur, Qorqud Dads tarafindan isa icra
edilir. Hotta bozi hallarda togkil olunan marasimlords (s6lon, yi-
gmcaq, toy va S.) marasim xagan, xan torofindon basladilir, oguz
aranlari isa morasim igindo Dads Qorqudu rituali icra etmoys
dovat edirlor (ad rituali, “Oguznamos bagislamasi”) (97, 36, 67).

A.Xalil mahz monavi saviyyads ritualin Dada Qorqud
torafindon populyarlasdirilib legitimlosdirilmasi gonastini ar-
xaik rituallarin motiv saviyyasini todgiq edarkan, fikrimizcs,
bu baximdan asaslandirmisdir (86, 46).

Bas belo oldugu toqdirde Dads Qorqud na iigiin yogma ri-
tualinda istirak etmir? Ogor Qazan-Aruz miinasibatlorinin kul-
minasiyas1t kimi Aruz vo onun tomsil¢iliyi ilo Dig Oguz yog-
maya c¢agrilmirsa, Dado Qorqud hansi sababdon bu aksiyadan
konarda qalir? Bunun soboblorini aragdirmaga ¢alisaq. Biz ov-
valda geyd etdik ki, Qazan xanim kegirdiyi bu ilki yagma rituali
awvalkilordon o cohotiylo forglonir ki, bu aktin hoyata kegiril-
masi ananavi olsa da, bu akt naticasinds Uruz bayin xaqanligi
elan olunur. Yani Uruz bayin 11, 1V, X1 boydan kegon status do-
yismoalari bu boyda stabil statusda meydana ¢ixir. Uruzun xa-
ganlig1 elan edilir. Aydindir ki, 6ncoa Aruz buna garsidir. Aru-
zun bu marasimda istirak1 tomin edilmir. Lakin diqgstlo miisa-
hido etdikdo aydin olur ki, elo manavi saviyyani tamsil edan
Dads Qorqud da bu addimi gabul etmir. Bunun ii¢iin biz DQK-
nin miigoddimasine qayidaraq tokraran geyd edirik ki, Dadanin-
xanhigm geriyo déonmasini vo yaxud donacayini demasi “Axir
zomanda xanliq gerii — Qayiya dogo, Kimsons allorindon almi-
ya” (97, 31) ifadasi Ali iyerarxik pillanin zirvasinin Oguz ritua-
lina uygun — Bozoqlarin xeyrino tutulmasmin gorokliliyini
boyan etmasidir. Hatta “kimsana ollorindon almiya” demoklo
novboti morhalodo yens do hakimiyyatin Bozoglardan alinaca-
gma vo yaxud buna cohd edilocayino narahatliq kegiron Dado
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aydin movge niimayis etdirir. Mahz galacokda (XII boyda)
Qazanm tutdugu movqeya qarsi ritual galonok asasinda narazi
oldugunu niimayis etdiron Dads Qorgud bu sabsbdon “Uruzun
xaqgan elan olunmas1” ritualina dovat olunmur, yaxud da 6zii bu
dovotdon imtina edir. Eyni zamanda onu deyok ki, Obiilqazi
mongabasinds Dado Qorqudun Qayr boyundan olmasi haqqin-
daki bilgilor do (60, 74, 77) bu baximdan bu faktin daqigliyini
daha da artirtr. Tobiidir ki, Dads Qorqudun Qay1, yaxud DQK-
do gostorildiyi kimi Bayat boyundan olmast onun bu morasimo
cagrilmamasi tigiin yetorli sobab ola bilor. Ciinki Qay1 vo Bayat
boyu Bozoq boylari olaraq Dis Oguza daxildir. Mohz Dis Oguz
da bu yagmada Qazan xan torofindon diglanib konara qoyulur.
Lakin matna diigon miigoddims miihakimosi, Ata statusunun
dastyicisinin gatiyyatli mévgeyi bu ysgmaya onun no tigiin
cagrilmamasinin asl mahiyyatini agkarlayir. Hotta Qazan xan
moanavi saviyyanin vacibliyini unudub siyasi saviyyanin etalon-
lugunu oasas gotiirlir. Aruzun Beyrayi 6ldiirmasi Qazan xana
MoanaVvi Saviyyani barpa etmosi tigiin an ciddi sosial-kiitlovi asas
verir. Oks togdirdo Qazan xan daha agressiv torof kimi anti-
gohraman durumuna diismok mochuriyyati qarsisinda galib bii-
tin Oguz birliyinin parcalayic1 faktoru kimi xan statusunun
funksional asaslarindan mshrum ola bilordi.

Qazan xan obrazinin ritual-mifoloji strukturunun 11, 1V,
XII boylarda bu istiqgamatds tohlil olunmasi heg¢ do 0 naticoni
ortaya ¢ixarmir ki, yalniz Uruzun xaqgan olmasi ugrunda miiba-
rizo bu osasi togkil edir. Bu sijjetiistii vo siijetaltindan askarlan-
mis yalniz bir matnalti siijet aprobasiyasidir. Qazan xan ob-
razinin oguz epik anonasinds, asason do DQK-do miixtalif mi-
foloji-ritual saviyyasi digget ¢okdiyimiz kimi “xan tayinlori”
kompleksinds daha ohatali sokildo askarlanmusdir. Oguz mi-
finin paradigmast kimi Qazan xan obrazinm ritual-mifoloji
strukturu elo Oguz ritual-mifoloji strukturunun torkib hissasidir.
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NOTICO

Todqigatin mogsadi adindan goriindiiyii kimi oguz epik
ananasinds Qazan xan obrazinin mifoloji strukturunun agiglan-
masidir. Mogsadimiz Qazan xan obrazinin oguz epik onono-
sindo shomiyyatli yerini aydinlagdirmaq, Qazan xan obrazinin
oguz epik ononasinda davamiyyatli yer tutan monbolords (ta-
rixi, mongobo, epik) asas obraz olaraq digar obrazlarla miinasi-
bot cevrosini miloyyanlosdirmok vo Oguz diinyagoriisiinii
6ztindo camlayan vahid mifoloji sistemin Qazan xan obrazinin
mifoloji strukturunu toskil etmosini askarlamaq olmusdur.
Oguz epik onanasi deyildikdo uzunmiiddotli bir tarixi proses
yasamig oguzlarin fordi Vo ictimai miinasibatlor sisteminda
ifado olunan epik moanbalorin ardicilligi nazards tutulur ki, bu
siraya yalniz badii 6rnoklor vo moangobolor daxildir. Tarixi
monbalar iss yalniz bu istiqgamatda alava bilgi calb etmoak ti¢iin
istifada olunur. Malumdur ki, bu manbalar sirasinda sldo olan
Vo olmayan oguznamolor oksariyyat togkil edir. Ciinki bir
qayda olaraq Oguz miihitins Vo yasanti sferasina aid olan biitiin
asarlor elmi-metodoloji baximdan oguznams adlanir. Tabiidir
ki, yalmiz badii osorlor deyil, homginin mangebalor do bu
corgays aiddir. Oguz epik diisiincasinds osas yer tutan osorlor
arasinda ananoavi olaraq “Kitabi-Dads Qorqud”, F.Ragidaddinin
“Comi ot-tovarix” (tarixlorin comi) asorindon ¢ixarihib “Oguz-
namo” adin1 almis oguzlarla bagh hissolor, ©.Bahadir xanin
“Sacareyi-Torakima” (Tiirkmonlorin socarasi) osori, uygurca
“Oguz Kagan” dastani, Yazigioglu Olinin “Tovarixi-ali Sal-
cuq” asarinds olan oguznams pargalari, “Omsali-Mahammada-
1i” va digar oguznamolor vardir. Lakin bizim mogsadimiz tarixi
osar yazmaq olmadigindan daha ¢ox badii-epik niimunalori
todgigata calb etmok olmusdur ki, bunlarin da igarisinds on
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ohamiyyatli yeri “DQK” tutur, digar oguznamalor isa vasitogi
rolunda ¢ixis edir.

Qazan xan obrazinin bir obraz olaraq asason “DQK” do
yer tutmasi obraz arealini istor siijet, istorsa do motn strukturu
saviyyasinds izlomok baximindan yens do osas olarag mon-
gobalorda deyil, DQK-nin asasinda tohlil etmok zorurati do-
gurur. Cilinki mangabolor Qazan xan obrazini ohatoli sokildo
diggetdo saxlamaga imkan vermir. Elo bu baximdan da man-
goba bilgilori DQK-doki obrazi daha genis soviyyado Saciy-
yalondirmak ii¢iin yardimci funksiya dasiyir.

Qazan xan obrazinin tarixi saviyyasi aragdirmada yalniz
ona goro genis yer almamisdir ki, mévzumuz obrazin epik-
mifoloji saviyyasi ilo baglidir. Eyni zamanda obrazin tarixi
prototip kimi arasdirilmasi hom do ona gors ohatoli sokilda
digget ¢okmir ki, biz obrazin tarixiliyino etolon saviyyads
yanagsmagin torofdar1 deyilik. Ciinki obraz biitiin hallarda epik
hadisa oldugu i¢iin burada tarix salnama Soviyyasinda rol
oynamir, yalniz tarixdo mévcud olmus soxsin miioyyan key-
fiyyatlori yaradict soxsin fordi baxiglart osasinda obrazda
miiayyan Qgodor Oziino yer ala bilir. Hotta bir obrazin bir
soxsin prototipi kimi gotiiriilmasi miioyyon hallarda miimkiin
olmur. Bir obrazda bir ne¢o tarixi soxsin statuslart vo $oxsi
keyfiyyatlori comlonmis do ola bilir. Elo bu baximdan da
obrazin tarixi montiqi anaxron yaratmis olur, tarixi xrono-
logiya pozulur. Arasdirmamizda olan Qazan xan obrazi da
eyni istigamatda izlonilo bilor.

Obrazm epik-mifoloji soviyyasi elo bu obrazin biitov-
likkda tosviri vo struktur saviyyads todqiq olunmasina kifayot
godor imkan verir. Biz geyd etmisdik ki, Qazan xan obrazi
oguz epik oananasinds bir-birina sinxron vo diaxron sokilds
bagh olan ii¢ osas obrazdan (Oguz, Qorqud, Qazan) biridir.
Ogor bu obrazlardan har hansi biri olmazsa, oguz epik ananasi
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sistemliliyini vo statikliyini itirmis olar. Sanki tiirk mifoloji
strukturunun iiglik diinya modelinin Oguz mifoloji siste-
minds obraz sokillonmasi olan bu ana obraz tigbucag: biitiin
Oguz epik vo mifoloji sistemini zancirvari halge kimi 6z
otrafinda comlomisdir. Qazan xan obrazi mifoloji baximdan
da argdirildigda yalmz epik motndon bu sistemo daxil ola
bilmak moacburiyysti oldugu {igiin obrazin hom epik, ham
mifoloji saviyyalori aragdirmaya colb olunur. Daha dogrusu,
oguz epik ananasing vo yaxud Oguz kompleksino daxil olan
motnlar bir-birina garismig sokilda digget ¢okir. Mif epiklosir,
epik olan isa miflesir. Yani bu kompleksin motnlari diggatlo
aragdirildigda bu vacib elementlor bir-birina bagh olur vo
mifoloji baximdan aragdirma tolob edir. ©gor bu motndo mif
tizdo deyilsa, bu mifin olmamasindan xabar vermir, mifin alt
laylarda gizli qalmasindan xobar verir. Elo bu sabobdon do
onanavi-tesviri metodla borabor struktur-semiotik metod
tolobat1 da meydana ¢ixir. Todgigatda bu istigamoatds do aras-
dirma aparmagq ehtiyaci digqoat ¢okdiyimiz yanasma torzindon
meydana golmigdir. Qazan xan obrazi oguz epik anonasinds
on genis saviyyado DQK-do kodlasdirilmis “Qazan xan
toyinlori” vasitasilo epik ananaya sapalonib basdan-basa epik,
mifoloji sistemi struktur va siijet saviyyasinda 6z igarisine
alir. “Ulas ogli” olmasi ilo Qazan xan obrazinin G&vladligi
tozahiir edirso, “Xan Uruzun agasi” olmasi ilo ataligi izlonilir.
“Bayindir xanin goygiisi” olmasi ilo kiirokonliyi vo orliyi
isaralonirse, “Tiilu qusun yavris1”, “Amit soyinin aslan1” vo s.
olmasi ilo Oguz moisatinin vo idaragiliyinin biitiin saviyyslori
isaralonir. Hoar toyin biitiin oguz epik ononasini basdan-basa
gozir, hatta bu anonadan konara ¢ixib iimumtiirk kontekstindo
do istirak edo bilir (“Altay dastan1”, “San qiz1” dastani vo S.).
Bu toyinlor semantik corgo yaradib funksionallagir vo ayri-
ayr1 saviyyalori mona vo anlam baximindan 6ziindo comlo-
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yorok Qazan xan kompleksi yaradir. Elo bu baximdan da
todqiqat isi on genis soviyyada bu tayinlor tizorinda qurulub
oguz epik ononasinds Qazan xan obrazinin an miixtalif to-
roflorinin askara gixarilmasinda shamiyyatli rol oynayir.

Qazan xan obrazinin ritual-mifoloji Soviyyasi “xan
oyiinclori” adlandirdigimiz tayinlar vasitasils isiqlandirilsa da,
bu saviyyanin tamamlanmasi tiglin alava bir fasilo ehtiyac hiss
etdiyimizdon aragdirmani bu istigamotdo aparmagi lazim
bilmisik. Belaliklo, Qazan xan obrazini bu tadqigat isindo
asagidaki kimi tasnif etmok zorursti meydana ¢ixir:

1. Qazan xan obrazi oguz epik ananasini togkil edon ii¢
osas obrazdan biri kimi barabarhiiquqlu obrazdir.

2. Qazan xan obrazi oguz mifinin paradigmasidir.

3. “Qazan xan tayinlori” funksionallagaraq oguz epik
onanasinin miixtalif laylar toskil edon semantemlarino gev-
rilmisdir.

4. Qazan xan obrazi ritual-mifoloji struktura malikdir.

5. Qazan xan obrazinin epik-mifoloji saviyyalori bir-
birino kontaminasiya edilmisdir.

6. Qazan xan obrazmin tarixi saviyyasinin todgigat
isinda Nno ti¢lin genis saviyyads isiqlandirilmamasinin sabab-
lori aydinlagdirilmigdir.

Son olaraq onu da geyd edak ki, oguz epik ansnasinda
Qazan xan obrazinin mitkommal obraz olaraq diggst ¢gokmasi
onu gostorir ki, bu moévzu qapanmamis qalir vo Qazan xan
obrazi nega-ne¢d goalocak tadgiqat isinin mévzusu olacaqdir.
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Atif Islam oglu islamzado
Oguz epik ananasinda Qazan xan obrazinin
mifoloji strukturu

Xiilasa

Bu monoqrafiyanin qurulusu giris, iki fasil, natico va isti-
fado olunmus odobiyyat siyahisindan ibarotdir. Osaor eyni za-
manda elmi-kiitlovi baximdan daha ohatsli sokildo oxunmaq
ticlin indekslosdirilmis, aragdirmada olan antroponimlor, etno-
nimlor, toponimlor vo s. shomiyyatli bilgilor kitabin sonunda
gostorilmisdir.

Kitabin “Giris” hissasinds anonavi olaraq mévzunun aktu-
alligindan, obyekt vo predmetdon, magsad vo vozifalordan, prob-
lemin 6yranilma daracasindan, elmi yeniliklordan, nozari-meto-
doloji osaslardan, todgiqatin nazari va totbigi shomiyyatindoan
bahs olunur.

“Oguz epik ananosinds Qazan xan obrazinin funksional
statusu”adlanan I fasildo Oguz epik ananasine daxil olan badii-
tarixi-mongobavi ornaklords Qazan xan obrazmin xan statusu
Oyranilir, xan statusunun gostaricisi kimi “Xan Oytincii” galibina
daxil olan tayinlorin badii-tosviri, epik-mifoloji kontekstds se-
mantik saviyyalori elmi ictimaiyyatin nazarins gatdirilir. Bu to-
yinlorin adi sozliiklor olmadigi, mifoloji modellar olaraq komp-
leks toskil etmoasinin asaslandirilmast hor toyine ayri-ayriliqda
yanagmaq ehtiyact meydana gotirir. Ciinki bu tayinlor biitlinlik-
lo Qazan xanm xan statusunu proyeksiyalandira bilir. Eyni za-
manda bu sozliiklor motnda kod agar1 rolunda ¢ixis edib Oguz
epik ononasinds Qazan xan obrazinin miixtalif foaliyyotlorini
6ztindo comlayir. Matno hansi bucaqdan baxilirsa baxilsin xan
oyiinclori tayinlarina golib ¢ixmaq moacburiyyati meydana ¢ixir.
Elo bu sababdon do bu tayinlorin ardicil formada arasdirmaya
calb olunmasi ehtiyact yaranir. Mahz bu tayinlor biindvra toskil
edib Qazan xan obrazini bir obraz kimi saciyyslondirir.
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Monografiyada eyni zamanda zoomifoloji, antropomifolo-
ji vo sosiomifoloji modellorin monalt: laylarda arxaik spesifika
olaraq isaralonmoasi, lakin mona va anlam baximindan daha ge-
nig saviyyada saciyys tapmasi konkret niimunalorlo asaslandiri-
lr.

Il fasildo “Qazan xan obrazinm mifoloji strukturu” ritual-
mifoloji saviyyado 6yranilir, geyd olunur ki, Il fasil 1 fasilin ye-
kunu kimi islonmis, burada Qazan xan obrazinin mifoloji struk-
turunu miixtolif modellor asasinda sociyyalondiran ritual model-
lar matnlardan barpa olunarag elmi ictimaiyyatin istifadasins ve-
rilmisdir.

Aragdirmanin “Natica” hissasinds tadgigat boyu alds olun-
mus elmi gonastlor vo yekun miiddealar imumilogdirilmis, mov-
zunun perespektiv istigamatlori, yeni todgiqatlar ti¢iin agiq qal-
mas1 miioyyon edilmisdir.

219



Atif Islam oglu Islamzade
The mythological structure of Gazan khan character
in Oghuz epic tradition

Summary

This monography consists of introduction, two parts,
conclusion and the list of used literature. The work has been
indexed to read it according to the scientific-mass in details, the
anthroponims, ethnonims, toponims and other important infor-
mation have been shown at the end of the book. In the intro-
duction of the book the actuality of the subject, the object, the
aim, duties, the investigating level of the problem, the scientific
innovation, the theoretical-methodological principles, the
theoretical-applied importance are determined.

In the first part called “The functional status of Gazan
khan character in Oghuz epic tradition” in the examples of artis-
tic-historical-mangaba (mangaba is the legend describing the life
style and behaviour of the religious people) which includes in to
Oghuz epic tradition the status of khan is studied, “Khan
oyunju” as an indicator of khan status including in the literary-
descriptive, epic-mythological context the semantical levels of
attributes are presented to the social science. Substantiated these
attributes not as the ordinary words, but being the mythological
models create the need of approaching each attribute seperately
in basing the complex. Because these attributes can project the
status of “khan” of Gazan khan in whole form. At the same time
these words playing as a code key in the text sum up different
activities of Gazan khan character in Oghuz epic tradition. Lo-
oking at the text from the different points to come to the attribu-
tes of “khan oyunju” is necessity. That is why it is necessary to
investigate these attributes systematically. Organizing the base
just these attributes characterise the character Gazan khan as a
character.
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In the monography at the same time being marked as an
archaic specification of zoo-mythological, anthropo-mythologi-
cal and social-mythological models in confidential layers, but to
find character accordung to the meaning and idea in a great level
are based on the concrete examples.

In the second part called “The mythological structure of
Gazan khan” is investigated in the ritual-mythological level, it is
noted that the second part has worked as a result of the first part,
the ritual models renewed from the texts characterizing mytholo-
gical structure of Gazan khan character on the base of different
models have been given to the use of social science.

In the part “Conclusion” of the investigation the scientific
conclusions and total thesis are generalized and in order to full
fill the new investigations the perspective directions of the
subject are determined.
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Atng HUcaam orasl Ucaamsane
Mudosiorudeckasi cTpykTypa oopasa I'azan xana
B Ory3ckoi 3M4YecKoi Tpagunun

Pe3rome

CrykTypa 3TOi MOHOTpauu COCTOUT U3 BBEACHMS, IBYX
IJ1aB, 3aKJIIOYEHHUS] U U3 CIMCKA HCIOJIb30BAHHOM JHUTEpaTyphl.
Pabota nHaexcupoana B TO K€ BpeMsl ISl pa3BEPHYTOrO UTEHUS
C HAY4YHO-TIOMYJIIPHOM TOYKH 3pEHUs, aHTPOIIOHUMBI, ITHOHH-
MBI, TOTIOHUMBI  JIp. BXKHBIC 3HAHUS TTOKa3aHbI B KOHIIE KHUTH.

Bo BBeneHuu KHUTH TPAAUIIMOHHO FTOBOPUTCS 00 aKTyalb-
HOCTH TE€MBI, 0 €€ 00bEeKTe U MpeaMeTe, O LEeNbsIX U 3ajadax, o
CTETeHHU M3y4eHHsI pOoOJIeMbl, O Hay4YHbIX HOBHU3HAX, O Teope-
THUYECKU-METOJIOJIOTMYECKUX  OCHOBAaX,0 TEOPETUYECKOW H
MPAKTUYECKOW 3HAUUMOCTH UCCIIEA0BaHUS.

B | rmaBe, Ha3piBaeMoil »DYHKIIMOHAIBHBIA CTaTyC
obOpaza ['azan xaHa B Ory3CcKo¥ 3MUYECKON TpaguIlun» B XyJI0-
KECTBEHHO-UCTOPUKO-MaHrabaBu oOpas3lax, BXOAAIIUX B COC-
TaB OTy3CKOM 3MUYECKON TPAJUIINK, U3YYaeTCsl XaHCKHUI CTaTyc
oOpa3a ['a3an xaHa, TOBOJIUTCS 10 CBEACHHUSA HAy4yHOU 00IIecT-
BEHHOCTH CEMAHTHUYEKUE YPOBHHU OINPEIEICHUM, BXOIALIUE B
bopmMy «XaH OIOHDKY» Kak MOKa3aTeb XaHCKOTO cTaTyca B Xy-
JI05K€CTBEHHO-U300pa3UTENbHOM,3TUYECKO-MU(DOTOTHUESCKOM
KOHTEKCTE. DTHU OINpPEIEIICHUs], HE ABJISISICH IPOCTBIMHU CIIOBAMH,
JaeT OCHOBAaHHE CO3JaHMs KOMIUIEKCa KaK MHU(OIOTHUECKOI
MOJIeNH, TpeOyeT OTIAENBHOro MOJX0/a K KaXJIOMY OIpeserne-
Huto. Tak Kak, 3TH ONpeNeNIeHNs OJIbHOCTBIO MOTYT ITPOEKINH-
poBaTh XaHCKUW ctaryc ['a3aH xaHa. B To e Bpems 3Tu cioBa
COEJMHAIOT B ce0e pa3inyHble esATeNbHOCTH oOpa3a ['a3aH xa-
Ha B Ory3cKoi aIM4ecKoi TpaJaHulLIMH, BBICTYIIUB B TEKCTE B PO-
ne kojgoBoro kimoya. C Kakoil Obl HPU3MBI paccMaTpHUBAJICs
TEKCT, BO3HUKAeT HEOOXOAMMOCTb IMpPHUXOJa K ONpeIeNeHHUSIM
«XaH OIOHIKY». M mo 5TOoM npuyYuMHE BO3HHUKAET HYKXHOCTb
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NIPUBJICYCHUS] PACCIECOBAHUS ATHUX OIpEeeHH B TOCHe-
noparenpHOW (hopme. VIMEHHO 3TH ompeneneHus 000CHOBAHHO
XapakTepHu3yroT o0pa3 ['a3aH xaHa Kak oJluH 00pas3.

B monorpaduu B TO xe Bpemsi KOHKPETHBIMH IIPUMEPaMH
OoTpaxaroTcsi 0003HaYeHUE 300MHU(OJOTUYECKUX, AHTPOIIOMHU-
(GOJOTHYECKUX U COIMOMH(OIOTUIECKUX MOJIENeH B MOJTEKC-
TOBBIX CIIOAX KaK apXaWmdecKOW CHEIU(HKH, HO PaCKpPBITHE Xa-
pakTepa 0OOCHOBBIBaeTCsl B 0oJiee IMIMPOKOM YPOBHE C TOUYKHU
3peHHsI 3HAYCHUS U TIOHSTHS.

Bo Il rmaBe «Mudomnoruueckasi ctpykrypa odpasza ['azan
XaHa» W3ydaeTcs Ha PUTYaITbHO-MH(OIOTHYECKOM YpOBHE,
otMeuaercs, yto |l yacTh Obuta pazpaborana kak utor | yacrtu,
3MIECh PUTYAIBHBIE MOJICTH, XapaKTEePU3YIOIIHE 10 PA3ITUIHBIM
MoJiesiM  MH(OJIOTUUECKYIO CTPYKTYpy oOpasza [azaH xaHa,
BOCCTaHaBJIMBAsSICh U3 TEKCTOB, IJaHBI B HCIIOJI30BAHUE HAYYHOU
0OLIECTBEHHOCTH.

B 3aximrodennn uccienoBanus 000OIIEHBI HAay4dHBIE YT-
BEp)KJICHUS M UTOTOBBIEC TOJIOXKEHUS, MPUOOpPETECHHbIE B XOJI€
UCCIIEIOBAHUS, OINpEAeeHbl I TOr0, YTOObI OCTaBUTh Mepc-
MEKTUBHbBIC HANPaBICHUS TEMbl OTKPBITHIMU 11 HOBBIX HCCIIE-
TOBaHUH.
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Kitab arxasi

Atif Islam oglu Islamzado 19 mart 1968-ci ildo ziyal
ailosinds diinyaya g6z agmigdir.

1984-cii ildo Kiirdomir gohar 1sayli orta moktabin mo-
zunu olmus, 1991-ci ildo Baki Dovlat Universitetinin filologi-
ya fakultesini bitirmisdir.

A.lIslamzads 1995-ci ilo kimi Kiirdomir sohor Sahmat
moktabinda magqgi-miiallim vozifasindo ¢alismis, 1995-ci
ildon 2002-ci ilo kimi Kiirdomir gohor tarixdiyarsiinasliq mu-
zeyindo kicik elmi is¢i vozifosi dasimusdir. 2002-ci ildon
AMEA Folklor Institutunda kigik elmi isci, elmi is¢i Vo boyiik
elmi is¢i vozifasindos ¢alismisdir.

Elmi- publisistik-badii iislublarda miixtalif osarlorlo
¢ixis edon A.l.Islamzado 50-ya yaxin elmi mogalo yazmus, el-
mi-adabi toplu va jurnallarda dorc etdirmis, Respublika daxi-
linda va xaricds kitab va magalalari nasr olunmusdur.

A.l.islamzado 27.06.2013-cii il tarixindo AMEA Folk-
lor Institutunun Dissertasiya surasinda “Oguz epik anenasindo
Qazan xan obrazi” adlanan dissertasiya mévzusunu movoffo-
giyystlo miidafio etmis, 12.05.2014-cii ildo Prezident Surasi
yaninda AAK torafindon elmi todgiqgat asori tosdiq olunaraq
filologiya tizro folsofo dokturu alimlik doracasine layiq
gorilmiisdiir.

A.lslamzado hal-hazirda AMEA Folklor Institutunda
aparici elmi is¢i vozifasinds galisir. Evlidir, iki 6vladi var.
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