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Muxtar Kazimoglu-imanov*
FOLKLORDA ZAMAN VO MOKAN
(Zangazur niimunalari asasinda)

Xiilasa

Sifahi adabiyyat ornaklerinds ardicilliq ve biitovliik
badii zamanin asas prinsiplarindan biri kimi 6ziinii gosta-
rir. Ohvalatin ortadan ve yaxud axirdan svvals dogru isti-
gamat gotiirmasi, siijetin qurulmasinda sarbestlik yazili
adabiyyat {iciin daha ¢ox saciyyavidir.

Sifahi adebiyyatda shvalatin danisilib qurtarmasi ile
badii zaman da bitmis, tamamlanmais olur. Siijetden kenar-
da soylayicinin garhlar vermasi badii zamani qapaliligdan
¢Ixarmis vo onu aglq zamana g¢evirmis olardi. Bu ise sifahi
adabiyyat {iciin yox, yazili adabiyyat {iciin xarakterikdir.

Folklordaki badii zamanla bagli isladilen siijet zamani,
ifagct zamami, mifoloji zaman, bioloji zaman, biografik zaman
vo s. kimi istilahlar sirasina tarixi zaman istilahini slava et-
mok Oziinli dogrultmur. Tarixi zaman yazili adebiyyat
ticlin saciyyovi olan bir anlayisdir.

Folklorda makan anlayis1 da zaman anlayis1 kimi, 6z
baslangicini mifoloji diistincadan gotiiriir. Mifoloji yanas-
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ma hesabina arxaik diistincods moarkaz vo atraf alom, dog-
ma mokan ve yad makan, bu diinya ve o diinya anlayislari
formalasir. Dogma makandan yad mekana sefar folklorun
epik janrlarinda siijet xattinin asasini tagkil edir, yol obrazi
nagil ve dastanlarda xiisusi yer tutur.

Nagil va dastanlardaki mekan obrazlari ilo bagh real
tarixi mokan istilahini iglotmak Oziinti dogrultmadigina gors
hamin maqamda epik mokan istilahina miiracist etmok lazim
golir.

Acar s6zlar: moarasim, mifoloji zaman, ifagi zamans,
miiallif zamany, siijet zamani, zaman ve makanin ardicilligy,
tarixi zaman, epik zaman, epik makan

TIME AND SPACE IN FOLKLORE
(BASED ON ZENGEZUR MATERIALS)
Summary

In the examples of oral literature consistency and in-
tegrity show itself as one of the basic principles of artistic
time. The direction of the story from the middle or from the
end to the beginning, the independence in the formation of
the plot is more typical for written literature.

With the end of the story in oral literature the artistic
time is finished and completed. The narrator’s comments
beyond the plot would have removed the artistic time from
the closed period and transformed it into the open time.

This is typical not for oral literature, but for written
literature. It is not justified to add the historical time term
used to the list of terms in folklore the terms used about the
artistic time such as plot time, performer time, mythological



time, biological time, biographical time and so on. The histori-
cal time is a concept characteristic for written literature.

In folklore the concept of space like the concept of
time takes its beginning from the mythological thinking.
According to the mythological approach the concepts of the
center and the surrounding world, native space and alien
space, this world and that world are formed in archaic
thinking. A trip from native to alien space is the basis of the
plot line in the epic genres of folklore, the image of the road
occupies a special place in fairy tales and eposes.

As it is not justified to use the term of real historical
space in relation to the spatial images in fairy tales and
eposes, it is necessary to refer to the term epic space at that
point.

Keywords: ceremony, mythological time, performer
time, author time, plot time, sequence of time and space,
historical time, epic time, epic space

BPEMJSI U ITPOCTPAHCTBO B ®OABbKAOPE
(HA OCHOBE 3EHI'E3YPCKIX MATEPIMA/0B)
Pesome

B oGpasiiax ycTHOI AuTepaTypsl AOTMYHOCTD U 11eAb-
HOCTb IIPeACTalOT KaK OAVIH M3 TAaBHBIX IPUHITUIIOB Xy AO-
JKeCTBeHHOTO BpeMeHH. HampasaeHue mosecTBOBaHMS OT
cepeAVHBI 1AM KOHIIA K HadaAly, CB000Ja B IIOCTPOeHUN CIO-
>KeTa 00/1ee xapaKTepHBI 445 IMCbMEHHOI AUTepaTypHl.

B ycTHOII auTepatype, KOrga IoBecTBOBaHME 3aKOH-
9YeHO, XyJ0>KeCTBeHHOe BpeM:sI 3aKOHUEHO I 3aBepIIeHO.
KoMmMeHTapum ckazuteas: BHe CIOXKeTa pacIiaTtaay Obl BbI-
MBIIIIA€HHOEe BpeMs U IIpeBpaTUAM OBl €0 B OTKPBITOE
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BpeMsA. A ®TO XapaKTepHO He AAs YCTHOM AUTepaTyphl, a
AASI TIVICbMEHHOI.

HenpasomepHO 400aBAATh TEPMUH «MCTOpUYECKOE
BpeMs» K CIIMCKY TaKUX TEPMMHOB, KaK CloXKentoe 6pems,
UCNOAHUTNEADCKOE 8peMsl, MUPOLOzUtecKoe spems, Ouorozule-
cxoe épemsl, buozpadudeckoe pems U T. A., UICIIOAb3yeMbIe B
CBA3U C XyA40>KeCTBeHHBIM BpemeHeM B (poabkaope. Vicro-
puyecKkoe BpeMs - 9TO IOHATHE, crielpUIHOe AAs IICh-
MEHHOV AUTePaTyPHI.

ITonsTHe IpocTpaHcTBa B POABKAOPE, KaK U ITOHATHE
BpeMeHH, OepeT cBoe Hayaao 13 MU(pOAOTMIECKOTO MBbIIII-
aeHus. baarogaps mudoaornyeckomy IoAxoay B apxamde-
CKOM MBIIIAeHN POPMUPYIOTCS IPpeACTaBACHIS O LIeHTpe
U OKpY>KaloIlleM MHUpe, pOAHOM IIPOCTPaHCTBE M Uy>KOM
IIPOCTPaHCTBe, Y TOM MUpe U MUpe IOTycTopoHHeM. Ilo-
e34Ka I3 POJHOTO MecCTa B Uy>KOe COCTaBAseT OCHOBY CIO-
JKeTHOM AMHMM B DIIMYECKUX XKaHpax (oabkaopa, oOpas
AOPOTIH 3aHMMaeT 0coDOe MecCTO B CKa3Kax U gacTaHax.

ITOCKOABKY MCIIOAB30BaHNMe TepMUHA «peaabHOe JC-
TOpUYECKoe IIPOCTPaHCTBO» 110 OTHOIIEHMIO K IIPOCTpaH-
CTBEeHHBIM OOpas3aM B CKa3KaX U JacTaHaxX HeIIPaBOMEPHO,
TO 34€Ch HEOOXOAMMO OOPATUTHCS K TEPMUHY «DIIMYECKOe
IIPOCTPAHCTBO».

Karouesbie caoBa: 00psi4, Mu¢OA0TMIeckoe Bpems,
UCIIOAHUTEABCKO® BpeMsI, aBTOPCKOe BpeM:, CIOXKeTHOe
BpeM:1, I0cAeJ0BaTeAbHOCTh BpeMeHM 1 ITPOCTPaHCTBa, MC-
TOpUYecKoe BpeMs], SIINYecKoe BpeMs, DIuJeckoe IIpo-
CTPaHCTBO



Miellif zamaninin, fordi miisllif movqgeyinin saciyyoe-
vi olmadig1 folklor 6rnaklarinds, heg siibhasiz, ifagt ve sdy-
layici zamarn 6n plana ¢ixar ve diggat markazindes dayanur.
Folklorda zamanin ayrica gotiiriilmiis har hansi bir fordle
na daracada bagli olub-olmamasini miisyyanlesdirmak iss,
ilk névbads, arxaik janrlara nazer salmaq zarurati yaradir.
Qabul olunmus bels bir elmi genasti xatirlatmaq lazim galir
ki, diferensial zaman duygusunun ortaya ¢ixmasi ilk dafs
kollektiv akingilik dovriinds miimkiin olub. O dovrde qa-
bariq sokilds ortaya ¢ixan zaman duygusu sosial hayat vo
moigatls, bayramlarla, skingilik merasimlari ilo bagl za-
man anlayisinin, giin, ay ve ille bagl tesavviirlerin forma-
lasmasina ravac verib. Miixtslif motiv va siijetlorde aksini
tapan arxaik zaman anlayisinin baslica mahiyyati bu zama-
nin kollektiv diisiincadan va kollektiv hayat terzinden ay-
rilmaz olmasinda 6ziinti gostarib (1, 240). Arxaik zamanin
fordi diistinceni vo fordi hayat torzini 6ziinds ehtiva etma-
mosinin alamatlari marasim folklorunda bu va ya diger se-
kilds qorunub saxlanib. Marasimin baglica funksiyasi ilahi
quvvelera tesir gostarib icragi va istirakgilarin istok ve ar-
zularini hayata kegirmak olduguna gora marasim folkloru,
ilk novbads, hamin funksiyanin dasiyicisina gevrilib. Bu ca-
hati Azarbaycanda genis yayilan marasim folkloru niimu-
nalarinds — yelin asmasi, dumanin ¢akilib getmasi, Giinasgin
¢ixmast il bagh nagmalards gormak ¢atin deyil. Giinasls
bagli nagmalars, tabii ki, diinyanin aksar xalglarinda rast
golmok miimkiindiir. Dogulus va hayatvericilik romzi olan
Glinasin bir obraz kimi marasim folklorunda xtisusi yer tut-
masinin miithiim sebeblarinden biri ibtidai zaman anlayisi-



nin bir xeyli deracods Giinago gora formalasmasidir. Qs-
dim azearbaycanli Giinessi ¢agirma moarasiminds “Giin ¢ix,
c1x, ¢1x” deyarak nagmae oxuyursa, bu o demakdir ki, onun
tesovviiriinda Gilinas sohar ¢ixir, axsam batir, Gilinasin se-
har ¢ixib, axsam batmast ils giindiiz basa catir, bir az keg-
mis Ay ¢ixir, gecd baslayir. Qodim insanin zamanla bagh
bilgisi artdigca o, ay, il, fesil anlayislarinin farqine varmaga
calisir vo bu anlayislarin bicimlanmasinda da Giinas baslica
cixag noqtasi kimi gotiiriiliir. Giin, ay, il va fasil barade mii-
ayyen bilgiye sahib olmagin naticasidir ki, Giinasi ¢agirma
moarasimi, elaco ds yel ve dumanla bagli, diger marasimler
istanilon vaxt yox, qisin ¢ixib yazin-yayin goaldiyi xiisusi
movsiimlards kegirilir.

Animist gortislori oks etdiron movsiim nagmalori ya-
ranma tarixi baximmdan gadim dovrlere gedib ¢ixir ve bu
moasalade miibahiss doguras: bir sey yoxdur. Aydinlagdi-
rilmasina ehtiyac duyulan masslo marasim-movsiim noag-
molarinds ifa¢1 zamaninin yerini miisyysnlasdirmak masa-
lasidir. Homin masalaya aydinliq gotirmak iss, s6z yox ki,
konkret matno miiraciat vo istinad etmokdon kecir. “Qodu-
godu” nagmasine miiraciat edak. “Qodu Giinasin siini su-
rotde boazadilmis, diizeldilmis bir timsali, suratidir. Bu
onun geyimindan, bazayinden de gortinmakdadir. Onun
basina miitlaq Giinas va od rengi ils slagedar olan qirmizi
yayliq baglanir. Boynuna yens do Giinasin rongins banze-
yoan kahraba boyunbagi saliir. Alnina miitlaq yena ds Gii-
nasin — is1gin ramzi olan giizgii baglanir. Oynina Glinag —
od, facr rongini xatirladan miixtalif slvan rangli parcalar sa-
lIinir. Biitiin bu bazaklarle o, rangarang, parlaq gorkemli,
g0zal bir qadina oxsadilir. Bir s6zls, qodim azarbaycanlinin
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Giinas haqqindaki tasevviiriiniin insan sokilli bir goriintii-
sii yaradilir. Bunlardan basqa, “Qodu”nun Giinasin timsal1
olmasi nagmenin de miisyyan yerlarinds gortinmakdadir”
(2, 63). Glinasin romzi olaraq bazadilmis gsalincik qapi-qap1
gozdirilir va ifagilar “Qodu-qodu” negmasini mahz bels bir
soraitde oxuyurlar:

Qodu-qodunu gordiinmii?
Qoduya salam verdinmi?

Qodu burdan 6tonda

Qirmizi glinii gordiinmii (2, 63)?

Yaranma tarixi qedim dovrlers gedib ¢ixan ve miiasir
dovrds kegirilon “Qodu-qodu” merasiminds ve onun tar-
kib hissasi olan “Qodu-qodu” nagmasinda ifagi zamaninin
yerini neco miisyyanlagdirek? “Qodu-qodu” marasimi va
nagmaosinin yaranma zamanini ifagi zamanindan tacrid
edilmis sokilda gotiirmak olarmi? Slbatta, yox. Masala bu-
rasindadir ki, hans1 dovrdes yaranmasindan asili olmayaraq
har hansi marasim kegirildiyi dovriin faktina gevrilir ve ha-
min dovriin hayati maraqglarinin reallasmasi maqsadine
xidmat edir. “Qodu-qodu” marasimi bu giin kegirilirss, bu
o demoakdir ki, bu giliniin insan1 hamin marasimi ke¢irmak-
1o tobiate magik tosir gdstoracayine, yagislarin keasib, Giina-
sin ¢1xacagina inanir. Bels olan suratda ifagt zamani ilo ma-
rasimdo oks olunan zaman {ist-tisto diistir vo birlosmis olur.
“Qodu-qodu” nagmosindan forqli olaraq “Yel baba” ve
“Duman, qa¢” nagmoalarinin hanst mazmunlu moerasimlor
torkibinds oxundugu balli deyil. Bslli olan budur ki, hemin
nagmolari oxumagla da (“A yel baba, yel baba, Qurban ss-
no, gol, baba”. “Duman, qag, qag, qag. Pardani ag, ag, ag”)
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cagdas insan tebiatin “konliinii alacagma” ve kiilayin ase-
coyine, dumanin ¢oakilib gedacayine inanir. Naticods arxa-
ikliyi heg bir siibha dogurmayan “Yel baba” ve “Duman,
qa¢” tipli nagmalari ifagi bu giliniin nagmosina gevirir vo
onlar1 mehsuldarliqla bagh praktik islerin hayata kegiril-
masi maramina yonaltmis olur. Tesadiifi deyil ki, Dmitri Li-
xagov marasim nagmoalarinds badii zamanin yerindan ve
rolundan danigarkan bels bir genaate gslir: “Marasim poe-
ziyasinda badii zaman indiki zamandir” (3, 238). Bu dogru-
diizgiin genaats onu da slave etmak lazimdir ki, marasim
nagmoloarinds indiki zamanla yanasi, galacok zaman da ifa-
da olunur. Ciinki yagisin kasmasi, dumanin ¢oakilib getma-
si, Glinasin ¢ixmasi vo kiilayin asmosi ile bagl insan arzusu
moahz golacok zamana hesablanir. Xatirladigimiz tebist ha-
disalori, inanca gors, yaxin galacokda bas vermalidir. De-
moli, kegirilon marasim ve oxunan nagmalarls bagh olaraq
troklorda niyyatin tutulmas: indiki zamana aiddirss, niy-
yotin hasil olmasi golacok zamana aiddir. Bu genasti yas va
toy negmeoloeri do tesdiq edir:

Alt1 badov atl,

Oli ¢orkaz gomgili,
Arxasi dag dastali,
Ciyni zar tiifangli,
Gumis xoncalli,

At bagr catladan,
Diisman bagrini yaran,
Aslan tiroklij,

Sir bilokli...
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Gedan qara atli, getms,
Yolun uzaqdi, getma.
Ananin, bacinin goz yas,
Sena duzaqds, getmo (4, 89).

Bu matnds agigi, diinyasini deyismis bir insanin aga-
yana gozib-dolanmasindan, igidliklor gosterib diismeni
tosviso salmasindan sohbot acirsa, demok, ke¢gmisdo bas ve-
ronlardan bahs etmis olur. Amma ke¢misden bu ciir bahs
edilmasini nazarda tutub yuxaridaki matnds agict (ifac)
zamanini ke¢mis zamana aid etmak ¢atindir. Ciinki ifagi,
marhumun ke¢mis igidliyinden sohbat agmagla dogma
adam itkisinin hal-hazirda (indi, bu saat) dogurdugu kadar
hissini dile gatirmis olur. Yas marasiminin ayrilmaz hissasi
olan aglasma prosesinds baglica niyystlorden biri mahz
“indiys aid” hiiznii avazli soz vasitasile atrafdakilara cat-
dirmaqdir. Agicinin atrafindakilar ise passiv dinlayici yox,
aglasma prosesinin faal istirak¢ilaridir. Bu istirakgiliq agla-
magq va yeri galdikce ag1 demak yolu ilo agi¢inin sasina sas
vermakdas Oziinti gostarir. Bels olan halda yalniz agic1 yox,
aglasma prosesinda istirak edanlarin hamisi bu ve ya digar
daracade ifag1 funksiyas: dasiyir. Istirakcinin ifaci yerinde
¢ixis etmasinin baslica mahiyyati budur ki, o oxunan nag-
moni mahz Oziinlinkii hesab edir, nagmads aksini tapan
hiss-hayacani 6z hiss-hayacani sayir. Istirakei yasda agilart
ozlintinki bildiyi kimi, toyda da toy nagmalasrini 6ziiniin-
ki bilir:

Qizin baxt1 ag olsun,
Qohumlari sag olsun,
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Qizin getdiyi yollar
Yansin ¢il-¢iraq olsun (4, 69).

Qadin ifa¢inin dilinden sdéylanse da, qadinli-kisili, og-
lanli-qizli biitiin dinlayici ve istirakgilarin tirek sozlsrini
aks etdiran bu nagma na vaxt yaranmasindan asili olmaya-
raq, toyun bas verdiyi vaxtin-vedanin negmasi kimi, indi-
y9, hal-hazirki zamana aid nagmse kimi ortaya ¢ixir. Amma
bu indiki zaman 0Oziinds golacek zamani da ehtiva edir.
“Qizin baxtt ag olsun tipli alqislar ifaginin ve dinlayicinin
hal-hazirk: shvali-ruhiyyasini ifads etdiyi kimi, onlarmn is-
tok va arzularinin ger¢ok olacagi sabahki giinlorin da ab-
havasini oks etdirir. Bu ciir indiki zaman va galacek zaman
kecidleri yas negmealari tiglin de saciyyavi sayila biler. Ciin-
ki yas negmalari — agilarda da hal-hazirki kadar hissi 6z ok-
sini tapdig1 kimi, merhumun ruhunun o diinyada yerbayer
olmasi ilo bagh dilaklar do dolay: ifadasini tapir. Diloak iso,
moalum masaladir ki, sabahla, galacek giinlarls bagli mase-
ladir.

Istirakcilarin ifaci rolunda ¢ixis etmasini Dmitri Lixa-
¢ov yalniz marasim nagmaolarinin yox, biitovliikds xalq li-
rikasmin saciyyavi salamatlarindan biri sayir ve haqli olaraq
xalq mahnilarinda marasimden galma oyun, tamasa, teatr
elementlori axtarir (3, 219-228). Bu ciir elementlari Azarbay-
can xalqg mahnilarinda da izlomak els bir ¢atinlik yaratmur.
Uzds olan, xiisusi arasdirma talab etmayen nega-negs fakt
yada diisiir. Bels faktlardan biri: xalq mahnilarinin tarki-
binds tez-tez qarsilasdigimiz bayatilar “Haxista”, “Giilii-
mey”, “Cohribayim”, “Halay” va s. kimi bir ¢ox oyunlarin
aparici elementi kimi dziinii gostarir. Iki torafin deyismasi
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tstiinde qurulan hamin oyunlar: sarti olaraq “oyun-nag-
mo” adlandira bilsrik. Ciinki bayati-negmsalar olmadan
“Haxista”, “Giltiimey”, “Cohribayim” ve “Halay” kimi
oyunlarin icrasini tesavviir etmak miimkiin deyil. Ogor be-
ladirss, nagmadan oyuna, oyundan nagmaye kecidlar tez-
tez nazars carpan bir haldirsa, demak, xalq lirikasinda me-
rasimlarden goalma alamatloari miisahids etmis oluruq. Ay-
ri-ayrt moarasimlards, eloco do “Giiliimey”, “Haxista”,
“Cshribayim”, “Halay” kimi oyunlarda gordiiyiimiiz de-
yisma — dialoq elementlari xalqg mahnilarinda he¢ do qarsi-
miza az ¢ixmir. 1ki soxsin (en cox da qizla oglanin) dialoqu
tizerinda qurulan xalq mahnilar1 var, bu 6z yerindas. Xalq
mahnilarinda tez-tez rast galdiyimiz miixtalif xitab forma-
lar1 da (ay qiz, a ceyran bala, ey yar, ay incabelli yar, tligtelli
durnam, xanim, canim-giiliim, aman ovgu, ay oglan, ay da-
das, ay qaraqas-qaragoz va s.) aslinde dialoqun bir gostari-
cisidir. Olbatts, dialoglara ve dialoglarin bir gostaricisi olan
xitablara yazili seirden do ¢oxlu misallar ¢cekmak olar. Am-
ma unutmayagq ki, dialoq va ya monoloq asasinda qurulma-
sindan asili olmayaraq yazili seir miisllifli seirdir ve bu
amil tasvir olunan hadisslara miinasibatda forqli mévgenin
ortaya ¢ixmasinin baslica sartine gevrilir. Yazili seirda lirik
gohroman na gadar iimumilasdirilmis bir surat olub ¢ox-
sayli oxucu hiss-hayacanini ifads etse ds, bu surstin hami-
dan, har kasdan avval bagl oldugu konkret soxs vardir —
miiallif. Lirik gehremanin yazili seirde prototipi atrafdak:
adamlardan daha artiq deracode miiallif 6ziidiir. “Manda
sigar iki cahan, man bu cahana sifmazam”. Bu misranin ar-
xasinda ©li, Vali, Hosan, Hiiseynlorden daha ¢ox Imadad-
din Nasiminin 6zii, 6z hiss-hayacani durur. “Man cahan
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miilkiinds miitlaq dogru halst gormadim” deyarkan Molla
Panah Vagif, taleyi tiikden asili olan, har an, har saat Sliimii
g0z altina alan [brahim xanlarin obrazini yoX, 0z obrazini —
hagsizliq, adalatsizlik icinde bogulan miikadder sair obra-
zmi yaradir. Bizlarden har hansi birimiz “Sigmazam” qaze-
lini, “GOormoadim” miixemmasini ifa edarken, tobii ki, ha-
min geirlar konliimiizii oxsayir, bu ve ya diger daracade
tiroyimizdan xabar verir. Amma he¢ kim (na ifagimiz, ns do
dinlayicimiz) “Sigmazam”in Nesimiys, “Gormadim”in Va-
gife maxsuslugunu, hamginin hamin seirlorin hansi dévr-
ds, hansi tarixi seraitds qeloms alindigmi yaddan ¢ixarmur.
Eyni fikirlori “Irovanda xal qalmad1”, “Susanin daglar1” ki-
mi xalq mahnilarina da aid edas bilarikmi? Xeyr, tam aid eds
bilmarik. Ciinki xalq mahnilarinin kim tarafinden, ns vaxt
vo hansi tarixi seraitds yaranmasi bizi (ne ifagini, ns da din-
layicini) o gadar da diisiindiirmiir. Xiisusi miisllif zamani-
na yer verilmamasi marasim nagmsolari kimi xalq mahnila-
ri1 da zaman etibarils indiys, bu giine daha ¢ox yaxinlas-
dirir. “Sigmazam”da XIV-XV asrlarin, “Gérmadim”da XVI-
I asrin sonlarmin ab-havasini axtardigimiz halda, “Irovan-
da xal qalmad1”, “Susanin daglar1” kimi xalq mahnilarinda
hansisa uzaq ke¢misin ab-havasini axtarmaga o gadar ds
ehtiyac duymurug.

Bos badii zamanin ifadssi baximindan folklorun epik
ornoaklarinds vaziyyet necadir? Folklorun populyar janrla-
rindan olan nagil ve dastanlarda ifag1 bahs etdiklarini indi-
nin, bu giintin hadisalari kimi dinlayiciys ¢atdira bilirmi?
Nagil vo dastanlarda badii zaman marasim nagmalari va
xalq mahnilarindaki badii zamana na dearacoeds oxsardir?
Acgig-agkar gortinan budur ki, ham nagillar, ham da klassik
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dastanlar mazmunca uzaq ke¢mislo baglidir. Danisilacaq
shvalatlarin uzaq ke¢misds bas verdiyini nagil ve dastan
sOylayicisi bari bagdan — sohbatin lap avvealindace auditori-
yaya boayan edir: “Biri vard, biri yoxdu, Allah vards, soriki
yoxdu”. “Oyyani-sabiqds bir padsah vardi”. “Ke¢mis za-
manda iki gqardas vard1” (5, 18-20). Biitiin bu sayaq baslan-
gic formullar1 nagilda danisilacaq hadisalerin mahz uzaq
ke¢mise aidliyini diqqete ¢atdirmaq tiglindiir. Oxsar for-
mullara dastanlarin da avvelinds rast golirik: “Ke¢misda
Qondahar soharinde Aslan adda bir sah var idi” (6, 204).
“Keg¢on zamanlarda Tebriz saharinda bir Cavad sah vardi”
(7, 258). “Dada Qorqud” eposunun avvalindaki zaman for-
mulu ilk baxigda fargli formul tesiri bagislayir: “Resul aley-
hisselam zamanina yaqin Bayat boyundan Qorqut ata der-
lar, bir ar qopdu” (8, 36). Bu baglangic climlssindan bels to-
savviir yarana biler ki, dastanda Mehammad peygambarin
yasadig1 dovra yaxin konkret bir tarixi marhalonin hadisa-
larindan sohbat acilacaqdir. Halbuki diger eposlarda oldu-
gu kimi, “Dada Qorqud”da da konkret tarixi marhals yox,
ulu acdadlarm yasayib fealiyyat gosterdiyi ideal epik dovr
v hamin dovre aid epik hadisalor baslica hadaf, 9sas mov-
zudur. Odur ki, “ilk ctimlads onu (Dads Qorqudu - M.K.)
konkret dovrle baglamaq olduqca sorti xarakter dasiyir”
(11, 361). Nagil ve dastanlarda uzaq ke¢misdan sohbot aga-
cagini lap baslangicda diqqgate catdirmaqla soylayici 6z za-
manini, tobii ki, epik zamandan ayirir. Bu noqteds epik
folklor va epik yazili adsbiyyat niimunslari arasinda bir ya-
xmlasma miisahidas edilir. “Aldanmis kavakib” povesti be-
1o baslayir: “Mahammad sah Sefovi seltanati 6z oglu Sah
Abbasi-avvoalo teslim etdi. Sah Abbasin clilusundan alt1 il
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kecib, yeddiminci il baglanmisdi ki, asagida zikr olunan ge-
ziyye vaqge oldu” (12, 171). Dogrudur, burada “alt1 il”,
“yeddiminci il” ifadslorindaki tarixi konkretlik nagil vo
dastanlar iiclin saciyyavi hal sayila bilmaz. Amma danil-
maz faktdir ki, nagil ve dastanlardaki kimi, “Aldanmis ke-
vakib”in da avvalinds tohkiyaci 6z zamanin tasvir olunan
shvalatlarin zamanindan ayirir. Yazili adebiyyatla Oteri
miiqayise zamanin badii ifadesinda folklor janrlar: arasin-
da miisyyen farqglerin oldugunu ortaya ¢ixarir. Marasim
nagmoloari vo xalq mahnilarinda indiki zaman 6n planda ol-
dugu halda, nagil ve dastanlarda, elace ds afsans ve reva-
yotlorda ke¢mis zaman 6n planda olur. Goriiniir, bu fargin
baslica sobablorinden biri nagil, dastan, afsans, rovayat ki-
mi epik janrlarin tedricon merasim kontekstinden uzaqlas-
masidir.

Siibha yoxdur ki, nagil, dastan, ofsans ve revayatler
da marasim nagmsolari kimi, bir vaxtlar miixtalif rituallarin
torkib hissesine daxil olub va bu ciir ifa olunub. Bunu son
vaxtlara goder toylarimizda dastan damisilmasindan da
gormok miimkiindiir. Ug giin, {i¢ gecalik toy marasimlorin-
da asigin gecalar ssharacon danisdig1 dastan (en ¢ox da nik-
bin sonluqla biten mahabbat dastan1) funksiyaca har hansi
toy nagmosindan forqlonmayib. Miigenni ve yaxud basqa
bir saxs oxudugu toy negmasini hal-hazirda bas veranlors,
morasimda corayan edanlars uygunlasdirdig: kimi, asiq da
uzaq kegmisls bagli mehabbat dastanin1 miimkiin gedar bu
giinls, konkret olaraq maclisini apardig1 toy merasimi ils
alagalendirib. Bu slags, tutalim, Abbasla Giilgazin, Tahirls
Zohronin esq macerasmnin danisilmasinda dolay: sokilde
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ozlinli gostaribse, dastanlarin duvaqqapma hissasinin ifa-
sinda 6ziinii birbasa sokilds biiruzs verib. Asiq toy marasi-
minda danisdig1 mahabbat dastanini bels tamamlayib: “Ta-
hir 6ziins toy eladi... Onun toyuna ¢oxlu asiq y1gismisdu.
Ustad asiq o asiq-masuqun allarini bir-birine verdi, miiba-
rokdarliq eladi. Sonra saz1 dosiine basib, bu duvaqqapma
ilo onun toyunu baga verdi:

Hozorat, birco baxin,
Canlar aland1 bu galen” (9, 145).

Bu duvaqgapmani ifa etmakls asiq uzaq ke¢misda bas
vermis toyu hal-hazirda bas vermekda olan toya mahiyyatcs
yaximnlasdirib vo homin marasimler arasinda zaman forqini
aradan qaldirib; Tahir ve Zohranin miibarskdarli$1 bugiin-
kii tazabayle galinin miibarekdarhigma cevrilib, Zohranin se-
nina oxunan sozlar biliglinkii galinin tinvanina yonalib.

Folklorun basqa epik janrlari kimi, nagillarin da bir
vaxtlar rituallarin torkib hissasi oldugunu gosteron miithitim
faktlardan biri budur: bu giiniin 6ziinds insanlar nagilin
glindiiz danisilmasinin yasaq olduguna inanirlar. 9ger in-
sanlar nagilin gecalor danisilmasini daha maqsedauygun
sayirlarsa, bu o demakdir ki, nagilin magik giiciine inam
indi bels xalq arasinda yasamaqda davam edir. Buna bax-
mayaraq zaman kegdikco folklorun epik janrlarin ayin,
morasim vo rituallarla baglilig1 zsiflayib ve bu janrlarin ifa-
sinda soylayici zamani (yoni indiki zaman) sdylanan shva-
latlarin bas verma zaman ils alageni xeyli deracads itirib.
Soylayici zamaru ile shvalatlarin bag vermas zamani arasin-
da slage zaifladiyine va xeyli daracads itdiyine gors nagil
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vo dastanlarda indiki zaman — gelacok zaman kegidlari do
moarasim nagmslarinds gordiiylimiizden farqli sakilda or-
taya ¢ixib.

Yadimiza salaq ki, marasim nagmalarinds indiki za-
man — galacek zaman kegidlari mifoloji diisiinca terzina
asaslanir. Miixtslif oyunlar ve avazli sozler vasitesils tebi-
atdaki ve insan heyatindaki sabahki miisbat doyismalers
tosir gostormak niyyatinin arxasinda mahz mifoloji tosev-
viirlar dayanir. Bels mifoloji tesevviirlarin nagil ve dastan-
larda da genis yer tutmasini misallarla asaslandirmaga eh-
tiyac gormayib, bir masale iizerinds dayanmaq istayirik.
Bu, nagil vo dastanlarda tez-tez qarsimiza ¢ixan qismat ma-
salasidir. Malumdur ki, “Qismatden qagmaq olmaz. Yaziya
pozu yoxdur” tasavviirii bir ¢cox nagil va dastanlardan ana
xatt kimi kegir. Mifoloji tesavviira gors, llahiden na gismat-
dirse, insan da o gismatls yasamalidir. Qismatins kasibliq
diison insanin varli olmags (10, 211-215), gismatina padsah-
liq diisen insanin har hansi basqa isle masgul olmag: (10,
288-292) miimkiin deyil. Bu tosavviir zamanin, daha daqiq
desak, galacokds bas veracok shvalatlarin [lahinin iradesin-
dan asili olmasi inamini dogurur. Homin inanisa gors, heg
bir ¢atinlik ve manea lahiden galen buyrugun qgarsisini ala
bilmaz. Azarbaycan mahoabbat dastanlarinda bu inanisin
asashi yer tutmasimi xatirladib galacek zaman masalasine
diqqet yetirok. Qeyd edok ki, gohremana Ilahi giivvenin
buta vermasinden xabardar olan dastan dinlayicisi sonda
(ogor belo demak miimkiinss, yaxin galacokds) asigle mae-
suqun bir-birine qovusacagini qabaqcadan bilir. Va ifag
asigin danmisdig shvalatlar dastan dinlayicisinin qabaqca-
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dan bildiyi hamin sonluq ti¢lin zemin rolunu oynayir. Du-
vaqqapmanin nikbin sonlugdan sonra oxunmasi ils ifag
asiq “yaziya pozu yoxdur” tesavviiriinii bir daha tasdiq et-
mis olur.

Lirik ve epik janrlarin miiqayisesinde siijet amilini,
shvalatlarin necs va hansi sokilds naql olunmasi faktorunu
gozden kecirmadean oOtiismak miimkiin deyil. Epik nov
ticlin tomal xiisusiyyat sayilan shvalat danismaq amili, ay-
din masoaladir ki, afsans, rovayat, lstifs, qaravalli, nagil vo
dastan kimi sifahi adebiyyat orneklerinde daha qabariq
oziinii gostarir. Folklorun epik janrlarinda diqqet morke-
zinds duran baglica masals gehramanin harakati vo davra-
niglarini izlemak oldugundan bu janrlarda zaman dinamik
mahiyyet dagiyir. Oziinaqapanma, daxili tebaddsiilat, sar-
sint1 ve toraddiid nadir bilmayen nagil ve dastan gshrama-
ninin durmadan irsliys dogru harsket etmasi zamanin len-
gimasine, zamanin statik zaman soklinds ifads olunmasina
imkan vo garait yaratmir. Statik zamana az-¢ox yol aca bi-
lacok dialog, portret va peyzaj kimi epizodlara genis mey-
dan vermak soylayicinin maraq dairssinden qiraqda qalir.
Nagil va dastan matnlarinds dialoqglar y1gcam sokilds veri-
lir; malum portret formullarindan (“aya deyir sen ¢ixma,

7, 1

mon ¢ixim, giina deyir sen ¢ixma, man ¢ixim”; “els gozaldir
yemso, igma, xatti-xalina, giil camalina tamasa els”; “gol ma-
ni gor, derdimdan 61”; “alt dodag1 yer stiptiriir, tist dodag:
gOy siiptiriir”; “qar1 var daban catlaq, baldir1 ¢ilpaq, yaxas:
aciq, tumani ciriq”; “boyu bir qaris, saqqali yeddi qaris” ve
s.) istifads edilir; peyzaj bas veran hadisalara fon olmaqdan
daha ¢ox bas veran hadisalarin istirakg¢is: kimi 6ziinii gos-

torir: “goy guruldady, ildirim ¢axdi, dag kimi bir dev goaldi”;
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“bag ne bag, giil giilii ¢cagirir, biilbiil bilbiilii”. Nagillar
tiglin saciyyavi olan bu clir peyzaj niimunslarinds divin ge-
lisi gdytin guruldamasi ve ildirimin ¢axmasi ils, oglanla qi-
zin qarsiligh miinasibati giillarin va biilbiillarin bir-birini
cagirmasi ilo miisayisat olunur, yoni tebisat bas veran hadi-
solorin istirakgisi gisminda toqdim edilir. Yigcam dialoglar,
ananavi portret va peyzaj cizgiloeri ve basqa ne varsa hamaisi
nagil vo dastanlarda gehromanin faaliyyatini, iraliye dogru
harakatini isiglandirmaga xidmat edir. Nagil ve dastanlar-
da biitiin istirakcilarin fealiyysti bas gehremanla slagalan-
dirilir, bag qehremanla baglili§1 olmayan obraz tapmaq ¢o-
tinlagir. Oz tohkiyasinda bas gehremanin iraliys dogru he-
rokatini diqqat markszinds saxlayan soylayici zamann di-
namikliyina xiisusi formullarla isara edir: “nagil dili ytiiy-
rok olar”; “daralarden sel kimi, topalardan yel kimi, badeyi-
sarser kimi, ayaq tizengids, diz qabirgada golib ¢atdi man-
zil basina”; “hamini qoyub yolda, qusdan yeyin, tazidan
yliyrak, nece manzil yol getdi”. Qahromanin irsliye dogru
harakatindaki dinamiklik sehrli qiivvelarin sayasinds dl¢ii-
yogolmaz daracads artmis olur: geshraman yeddiillik yolu
bir giina gat edir; bir saatin iginds bas1 goylora deyan ima-
rot tikdirir. Qehramanin sl-qolunun baglanib derin quyuya
salinmasi, tilsimbond edilmasi, hotta dasa dondorilmasi na-
gilda haraketin dayanmasina, dinamikliyin pozulmasina
sebab ola bilmir. Ciinki belo magamlarda komakg¢i obrazin
dorhal ise qosulmas: ile bas gehroman dardan qurtarir ve
dinamiklik temin edilir.

Dastanlarin janr oziinamaxsuslugunu, nagillardan
forqli xtisusiyystlor dasimasini inkar etmaden xatirlatmagq
lazimdir ki, dinamik zaman dastanlar ti¢lin da saciyyavidir.
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Qohromanlarin daxili hiss-hayacanlarinin ifadesine hasr
olunan nazm parcalar1 he¢ ds bu dinamikani pozmur. Am-
ma biz bu dinamiklik tizerinds genis dayanmaga liizum
gormayib, folklorun epik janrlarinda zamanin badii ifadasi
tiglin saciyyevi olan bagqa bir miihiim masalaya toxunmagq
istayirik. Bu, zamanin ardicillig1 ve biitovlityti masalasidir.

Dinamiklikle six bagli olan bu masslada diqqgat yeti-
rilmsali asas ndqte matnds shvalatin avvelden axira tam go-
kilds damigilmasidir. Ohvalati lap avvslden baglamaq prin-
sipinin bir gostaricisidir ki, bir cox nagil ve dastanlarin ek-
spozisiyasi dogulma motivi tizerinds qurulur. Sehrli alma
ils, nazir-niyazla dogulan ve bu moctizali dogulus sayasin-
da geyri-adi giic sahibina ¢evrilon nagil ve dastan gahras-
manlarma na godar desen misal ¢cokmak olar. Tafsilata var-
madan xatirlatmaq lazim golir ki, shvalat1 lap avvalden
baslayib danismaq he¢ de dogum motivi ile mahdudlasdi-
rila bilmaz. Sijjetin ardicilliginda va biitovliiytinds asas ma-
salo 6z magsadina dogru haraket eden gehremanin getdiyi
yolu ¢ix1s noqtasinden qalibiyyat noqtasine godar izlomak-
dir. Mashur “Malikmemmad” nagilinda maqgsad sehrli al-
man1 ogurlayan va gozal qizlari asir edan divlara qars: vu-
rusub onlara qalib gelmekdir. Hadiseler axarinda badxah
quvvalar sirasina divlerdan basqa Simurq qusunun balala-
rii1 yeyan qorxunc djdaha ve Mealikmammadin xain qar-
daslar1 da qosulur. Odur ki, siijet divlerin 6ldiirtilmasi ilo
yox, 9jdahanin ve xain qardaglarmn oldiirtilmasi ile basa ca-
tir. Mahabbat dastanlarinda ise ananavi siijet beladir: Bas
gohramana buta verilir. O, agir xastalik hal1 kegirib yataga
diisiir. Bir miiddatden sonra yataqdan qalxib strafdakilar-
dan saz istayir. Malum olur ki, ona haqq as181 vergisi verilib
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vo 0 0z butasmin dalinca getmsalidir. Qohroman sazini da
gotiiriib yuxuda ilahi qiivvalar tersfinden ona buta verilon
gozelin dalinca yollanir. Oz magsadine dogru getdiyi yolda
gohraman olmazin ¢oatinliklarden, haqq asig1 kimi sinaqlar-
dan kegir va sonda butasina qovusur. Goriindiiyii kimi, bu
ananavi silijet avvaldon axira prinsipi tizerinda qurulub.
Nagillarda ve dastanlarda siijetin ortadan baglamasi: miim-
kiin deyil. Miimkiin deyil ki, tutalim, “Malikmommad” na-
g1l gohramanin xain qardaslarla vurusmasindan baglasin
va bu vurusmanin saebabini agmaq magqsadils sdylayici av-
val bag veranlari (divi yaralayib onun dalinca yeralt1 diin-
yaya sofor etmak vo oradan qayitmaq shvalatini) dinlayici-
larin diqgstins catdirmaq barads diistinsiin. Miimkiin de-
yil ki, ifag¢1 “Abbas va Giilgez” dastanum1 Abbasm Sah Ab-
bas tarafindan zaharli quyuya salinmasi shvalatindan bas-
lasin ve Sah Abbasin niye bels bir tadbire al atmasin asas-
landirmagq ticiin lap avvals — buta masalasina qayitmal: ol-
sun. Siijet xottinin svvalden axira dogru inkisafina yazih
adabiyyatdan da ¢oxlu niimunsalar gotirmak olar. Masalan,
Mirzs Fatali Axundzadenin “Aldanmis kevakib” povestin-
da hadisalar mahz avveldan axira prinsipi asasinda corayan
edir: Miinaccimbag1 ulduzlarm toqqusub saha xater yetire-
coyi barade malumat verir. Sah Abbas saray ayanlarini y1-
g1b ¢ixis yolu axtarir. Oyanlar ¢ixis yolunu Yusif Serraci
miivaqqoti olaraq taxtda aylasdirmakds, ulduzlardan gole-
cok balaya “miirted” Yusif Serraci tus etmoakde goriirlar.
Taxtda aylagdirilon Yusif Serrac Sah Abbasin yaxin adam-
larini saraydan uzaqlasdirib xalqin xeyrins islahatlar apa-
rir, o cimladen glinahli-glinahsiz adamlarm edam etdiril-
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mosinin qarsisin alir. “Yumsagqligla 6lkeni idare etmak ol-
maz, sah sart olmali, onun kesdiyi basa zaval olmamalidir”.
Camaat arasmnda bu fikri moéhkemlandiren kohne saray
adamlar1 qiyam qaldirib Yusif Serraci taxtdan salirlar, Sah
Abbas tezadan hakimiyyst basina qayidir. Siijet xattinds
geri qayitmalar saray ayanlarmin sah qarsisinda gostardik-
lari ke¢mis “xidmat”leri naql edib yada salmasi epizodla-
rindadir. Bu ciir geri qayitma epizodlar1 nagil ve dastan-
larda da 6ziinii gosterir: qehremanlar olub-kegenlari ki-
masa damisirlar, amma bu, siijet xattinin ardicilligina xalsl
gotirmir.

O ki qalds siijet xattinin ortadan ve ya axirdan basla-
masina, bu manzarani sifahi xalq adsbiyyatinda yox, yazili
adebiyyatda axtarmaq lazim galir.

Hadisalarin axirdan svvals istiqamat gotiirmasini na-
g1l vo dastanlarda miisahids etmirikss, bu prinsipial mase-
loya zamarn badii sokilda aks etdirmakdas yazili adabiyya-
tm 6zlinamaxsus bir cohati kimi baxmaliy1q. Bu 6ztinamax-
susluq iso hayat hadisalarinin se¢ilmasi, qiymatlondirilma-
si va aks etdirilmasinds miiallifin forqli mévqge tutmasi sa-
yosinda miimkiin olur. Bels forqli movqe, heg siibhasiz, sii-
jet xattinin avvelden axira dogru istiqamet gotiirdiiyti “Al-
danmis kavakib” kimi yazili adabiyyat ntimunslarinds da
Ozlinli gosterir. Yaradilan obrazlara ve hadiselore maarifci
miinasibat “Aldanmis kavakib” povestini, tobii ki, nagil veo
dastanlardan ferqlondirir. Baglica farqglerden biri miusllif
zamaninin “Aldanmis kevakib” povestinds qabariq sokilds
ifada olunmasi ils tize ¢ixir. Hadisalori tasvir edib qurtaran-
dan sonra miiallif yazir: “Bels sadalik olurmu ki, kavakib
Ozlarini iranilors aldadib bicara vo bitagsir Yusif Serraci
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badbaxt etdilor? Sah Abbasi kenar qoyub qirx il seraser
onun saffakligina ve cebbarligina bietina nazir oldular?
Sah Abbas cobbarliginin adna slamati bu idi ki, bir og-
lunu 6ldiirdi, ikisinin dexi goziinii ¢ixartdi. Daxi oglu yox
idi, navasi ona varis oldu. Amma kevakibi de qinamaq [ye-
ri] yoxdur. Sah Abbasin xudi-saxsine nisbaton kevakibin
bir adavati yox idi. Olara lazim idi ki, novruzdan on bes
giin kecmis Iran saltenstinin textinden bir saxsi asag1 salib
badbext etsinlar. Bu vaxt da Iran saltenatinin textinde otur-
musdu Yusif Serrac. Ona binaan kavakib onu asag: salib
badbaxt etdilar. Kevakibin hargiz xsyalindan xiitur etmaz-
di ki, iraniler olar1 aldadacaqlar, padsahi-haqiqinin avazi-
na padsahi-masnuu olarin ssdemasinin altina salacaqlar...”
(12, 191-192). Osarin sonuna slava edildan bu hissada toh-
kiyaci dili il miiallif tesvir olunan hadisalars ironik miina-
sibatini bildirir. Homin hissa olmasa bels asar boyu tesvir
olunan hadisalerin diiziimiindon oxucu 0z naticasini ¢ixa-
ra, miiallifin tekhakimiyystliliys qars: olub xalq hakimiy-
yoti ilo bagli ideyalar irali siirdiiyiinii anlaya bilir.
Arasdirdigimiz movzu atrafinda ¢ixarilmali en bagh-
ca naticalorden biri isa galomsa aldig1 shvalatlara yaziginin
tarixi zaman baximimdan yanasmasi ile baghdir. Bali, sifahi
adabiyyatdan farqli olaraq yazili adabiyyatda zaman 6z
mahiyyoeti etibarile mahz tarixi zaman goklinds badii ifads-
sini tapir. Mirze Foatali Axundzadas XIX asrin maarifgi realist
sonatkar1 kimi “Aldanmis kevakib” povestinda I Sah Abbas
dovriiniin hadiselerini mahz tarixi zaman baximindan qo-
loma alir. Folklorda tarixi hadisalarin izini axtarmaq miim-
kiindiir. Ancaq “tarixi zamani aks etdirmak folklor ti¢iin do
saciyyovidir” hokmiinii vermak miimkiin deyil. Folklor
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janrlar1 igerisinds tarixiliyin an ¢ox hiss olundugu janr
eposdur. Daha ¢ox goxsi maqgsad namina carpisan nagil
gehroamanlar: ilo miiqayisada bir ¢ox dastan gehromanla-
rinda saxsi manafenin ictimai manafe ils birlogdiyini gorii-
riikk. “Salur Qazanin evinin yagmalanmasi1” boyunda ails-
nin diisman asirliyindan xilas edilmasi ham de Oguz elinin
xilas edilmasi menasin1 dasiyir. “Basatin Tepagozii oldiir-
mosi” boyunda demonik varligdan qardas gisas: almaq bii-
tovliikde el-oba qgisasi almaq mahiyyeti qazanir. Ictimai
manafenin bu clir az-¢ox 6ziine yer tapmasi eposda tarixili-
yin imkan daxilinde oks etdirilmasina yol agmis olur. “Im-
kan daxilinds” ifadasini ela-bels, galisi gozal ifades kimi is-
latmirik. Masala burasindadir ki, eposda tarixilik mehz he-
min janrm qanunauygunluglari ¢gargivesinds 6z oksini tapur.

Bizds hem “Dads Qorqud”, ham da “Koroglu” epos-
larmnin tarixi hadise va tarixi sexsiyyatlorle saslosmasine
aid kifayat qodar elmi fikir vo miilahizalar irali stiriiliib.
“Dada Qorqud” eposu va tarixilik masalesi ile bagli mara-
gl miilahizalor irsli siiron miialliflorden biri Xaliq Korog-
ludur. Onun fikrincs, “Dada Qorqud” boylarinin coxunda
oksini tapmus tarixi marhale Salcuqlarin yiirtislori dévrii
(XI asr) ila saslosir (13, 161). “Secereyi-torakima” miiallifi
Obiilgazinin: “Qazan alp peygomboarimizden ii¢ yiiz il
sonra yasadi. Qoca yagsinda Makkeni ziyarst etdi ve hac
olub qayitdi... Salur Qazan Qay1 [elinden] Qorqud ata ilo
bir zamanda yasayib” sozlarine istinad edan X.Koroglu
Dads Qorqud va Salur Qazani tarixi sexsiyyetlar sayir.
“Dada Qorqud” eposunda aksini tapan hadisalarin ¢oxu
solcuq yirtislari dovriinii shats edirsa, Dada Qorqud va
Salur Qazanin Mahammad peygombardan {i¢ yiiz il sonra
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yasadiqlar1 giiman edilirss, onda bels ¢ixar ki, biz hamin
tarixi saxsiyyatlorin eposda tasvir olunan faaliyyatini X-XI
asrlarlo mohdudlasdirmaliyiq. Amma mahdudlasdira bi-
lirikmi? Dada Qorqudun faaliyyatini X-XI asr hadiselari
ilo neco mahdudlasdira bilarik ki, dastanin ilk ctimlasin-
dancs ozan, Qorqud Ata adl1 “ar”in Mahammad peygom-
bar zamanina yaxin bir vaxtda yasamasindan bahs edir.
Eposda Salur Qazan barada soylenilenlar do onun faaliy-
yatini eynile Dads Qorqudun faaliyyati kimi konkret bir
dovrs aid etmayo imkan vermir. Masalon, eposda Qazan
xanin epitetlarinden biri — “Amit soyunun aslanm1” epiteti
Aggoyunlularin Amidi (Diyarbakiri) tutmas: kimi tarixi
hadisays isara edir ki, hamin hadise he¢ da X-XI asrlorda
yox, XV asrda bas verib. Eposda bazen Qazan xanin X-XI
asrlerdan xeyli qabaqki hadisslarle slagalandirildiyi me-
qamlarla da garsilasiriq. Maselen, Qazan xanin silahdasla-
rindan olan Biikdiiz ©manin “variban peygombarin iizii-
nii gérmoasi”’ndan danisilmas: Qazan xanin da, Dads Qor-
qud kimi, peygombor dovriinds yasamasindan danismaq
demakdir. Xatirlatdigimiz bu kimi faktlar gosterir ki,
eposdaki Qazan xani1 Hiilakiilorin yeddinci hokmdari olan
Qazan xanla da (XIII-XIV asrler) mehdudlasdirmaq miim-
kiin deyil. Epos gohramana il tarixi soxsiyyet arasindaki
ziddiyyetin, daha dogrusu, tarixi saxsiyystdan farqli ola-
raq, epos gohramaninin ne¢o-nego oasri shato edon tarixi
hadissalarle alagelendirilmasinin ¢ox sads sabebi var. Se-
bab budur ki, epos tarix kitab1 yox, eposdur. Eposun, bii-
tovliikda folklorun 6z qayda-qanunlar: var va heg bir tarix
vo tarix kitab1 bu gayda-qanunlar1 deyisdira bilmir. ©n
mohtogom, on tosirli tarixi hadiso belo folklorda moahz
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folklorun 6z talablarine uygun sokilda aks olunur. Folklo-
run aparici janrlarindan olan eposda tarixilik baximindan
baslica talob vo sort tarixi gercgokliyin epik gercokliyo uy-
gunlasdirilmasidir. 9gar tarixi gercoklik konkret zaman
va moakan daxilinda bas vermis hadisalordan ibaratdirss,
epik gercoklikda bu ciir konkretlik axtarmaq ¢ox ¢atindir
vo yaxud he¢ miimkiin deyil.

Eposstinas B.N.Putilovun sozlari ile desak, epik diin-
ya real hadiseleri ve insanlari, ictimai miinasibetlari ve
moisat monzaralorini shate edoan comiyyat hoayatindan
konkret tarixi epoxani yox, xalqmn 6z ke¢misi barads timu-
mi tosavviirlor kompleksini modellasdirir (14, 8). Epos
sOylayicisi iki zaman taniyir: 6z zamanini va epos gahra-
manlarinin zamanini. Real soxsiyyat va real yer adlarmin
¢okilmasi epos gehremanlariin yasadig1 zamani konkret-
logdira bilmir. ifagi senatkar epos gehromanlarinin za-
manini 6ziinlin yasadig1 zamandan tamamila forqli bir
zaman kimi teqdim edir. Bu zaman, s6z yox ki, gartilik-
lorle dolu zamandir ve epos gahramanlarinin bir nego
asri shate edan hadiselarls slagalendirilmasi bels gorti-
liklordandir.

“Dada Qorqud” eposunda shvalatlar1 danisan ozan
epos gohramanlarinin zamanin farglondirmak iigiin “ol
zamanda”, “Oguz zamaninda” ve s. kimi malum ifadalar
islodir: “Ol zamanda baglarin alqis1 alqis, qargist qargis
idi. Dualar1 miistoacob olurdu” (8, 54). Ozanin “ol zaman-
da” dediyi zamanin “bu giin”dan ferqi baylerin duasi ila
Allah-taalanin Baybora bays ogul, Baybecan baya qiz ver-
moasinda, bagsqa sozle desak, epos gohremanlarmin geyri-
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adiliyinds, ilahi alomls baghligindadair. [lahi alomla bagl-
l1igin an miihiim slamatini ozan yenilmaz igidlikde goriir
vo bu ciir igidlikdan “ol zaman”1n an vacib olay1 kimi da-
nisir: “Oguz zamaninda bir yigit ki evlenss, ox atardi. Oxu
no yerdes diigss, anda gardek dikerdi” (8, 57). Ozanin
“Oguz zaman1” adlandirdigl zamanda on adi toy-diiytin
detallar1 bels igidlik, gehremanliq matlobini ifade etmoayo
yonalib. Istenilen yerds yox, mahz oxun diisdiiyii yerds
tozo bayin gerdayinin qurulmasi, zamanin farqlendirici
alamatlori sirasinda taqdim edilib.

Folklorun poetik sisteminds badii zamanin yerindesn
bahs edarken siijet zamani, ifac zaman istilahlarindan slave
mifoloji zaman, bioqrafik zaman, bioloji zaman ve s. kimi isti-
lahlar da isladilir. Mifoloji zaman diinyanin ilkin yaradilis:
ilo bagli zamandir ki, yaradilis safsanslerinds, sehrli nagilla-
rin bir coxunda hamin zamanin slamatlari miisahids olu-
nur. Qahromanin Omiir miiddati ile baglh olaraq isladilon
bioloji zaman da mifoloji zaman kimi, yeri galdikce gorti-
fantastik shvalatlarin tesviri ilo miisayiat oluna bilir: nagil
gehremanu sehrli qiivvelerin yardima ils (tutalim, sehrli al-
ma yemoakls) on bes yasinda bir oglana cevrilir. Yoni bioloji
zamani uzatmis olur. Bioqrafik zaman gashremanin gostor-
diyi fealiyyatlo miiayyenlasir ki, istonilon nagil ve dastan
gehremaninda bu faaliyyeti izlemak heg bir ¢atinlik yarat-
mir. Amma folklordaki zamanla bagl isladilen biitiin bu is-
tilahlar (siijet zaman, ifact zamani, mifoloji zaman, bioloji za-
man, bioqrafik zaman vo s.) sirasina tarixi zaman istilahini ala-
va etmak heg ciir 6ziinii dogrultmur.
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Folklorun poetik sisteminda xiisusi yer tutan masale-
lardan biri zamanin qapali zaman mahiyyetinds 6ziinii bii-
ruze vermoasidir. Marasimlardan golon bu qapaliligin sads
sokilda izah1 beladir: siijet bitdimi, zaman da bitir. “Malik-
mammoad” nagilinda bag gehromanin xain qardaslar1 6ldii-
riib 6z muradina gatmasi ils, “Salur Qazanin evinin yagma-
lanmas1” boyunda bas gshremanin diismeani maglub edib
0z ailasini va el-obasini xilas etmasi ilo zaman da bitir. Her
boyun sonunda Dads Qorqudun dilindan alqislarin, xeyir-
dualarin saslonmasi he¢ do qapali zamani agiq zamana ge-
vira bilmir. Eyni s6zlari bazi nagillarin sonunda sdylayici-
nin seslondirdiyi bu tipli formullara da aid etmak olar: “Toe-
zaden qirx giin, qirx geca toy eloyib 6z muradlarmna catdi-
lar. Man do orada idim, as yedim, na alim batdi, na da qar-
nima bir sey getdi” (5, 185). Nagillarin sonunda rast galdi-
yimiz bu ciir formullar komik mazmunu, uydurma iistiin-
da qurulmasi ilo “indi, hal-hazirda” nagila qulaq asan din-
layicinin eynini agmagq, shvalmi yaxsilagsdirmaq magqsadi
dasiyir, amma zamanin qapali olmasini aradan qaldirmar.
Didaktik nagillarm sonunda bazen sdyleyicinin nagildaki
ibratamiz shvalatlardan ¢ixis edib dinlayicilors 6ytiid-nasi-
hat vermasi do zamanin agiqhigindan danismaga ssas ver-
mir: “Indi, ay bala, diinya yiyesiz deyil. Gejoni giindiiz eli-
yon varsa, demsli, hayatda ns deyillar var, Quranda na de-
yillor hamisi var” (15, 293). Didaktik mazmunlu bu ciir
ciimlalar nagilda danisilan shvalatlar1 az-¢ox bu giins, bu
gun bas veran shvalatlara yaxinlagsdirmaq maqsadi dasisa
da, nagil ifaciliginda zaman siijetlo tamamlanir vo soylayici
zamani fordi baxis bucagi kimi biitov nagil matnini shats
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edo bilmir. Fordi baxis bucag ile biz yazili adabiyyat nii-
munoalarinds qargilasiriq. “Aldanmig kevakib” povestinin
sonunda — hadisalarin tesviri bitanden sonra qarsilasdig-
miz (vo bir az avvel xatirlatdigimiz) tohkiyaci alavesi mahz
fordi baxis bucagina, matnds zamanin agiqligina bir niimu-
nadir.

Sosial miihiti, miiraciat olunan tarixi soraiti dialoq ve
monologlar vasitasila oxucuya tanitmaqda, s6z yox ki, dra-
matik noviin daha genis imkanlar1 var: “Parvardigara, bu
neco asrdir? Bu nece zomanadir? No at ¢apmagin giymati
var, na tiifong atmagin hormsti var! Sabahdan axsamadak,
axsamdan sabahadek arvad kimi dustaq alagigin icinde
oturasan. Dovlat dexi haradan olsun, pul haradan olsun?
Ah, kecan giinlar, kegcon dovrlar! Har haftads, har ayda bir
karvan gapmagq olurdu. Indi ns karvan ¢capmagq olur, na or-
du dagitmagq olur! Na qizilbas doyiisii var, ne osmanli do-
yustu varl..” (12, 95-96). “Hac1 Qara” komediyasinda Hey-
dar bayin monoloqundan gotiirdiiyiimiiz bu parcada Sima-
li Azarbaycanin Rusiya torkibina birlasdirilmasi dovriiniin
real manzaralarindan biri yaradilib. Realliq ondan ibaratdir
ki, Heydoar bayin mansub oldugu adli-sanli Cavansirler
nasli rus hokumstinin qayda-qanunlarma tabe olmalidir.
Omrii at belinds, qanli savaslarda kegon, heg¢ kimdan asili
olmadan yasamagq istoeyen Cavansirlerin artiq sl-qolu bag-
lanib, istadiyi addimi atmaq iqtidarinda deyil.

Tarixi reallig1 oks etdirmak, miiraciat olunan sosial
miihitin real manzaresini yaratmaq istorken Mirze Fotoli
Axundzada 0z asarlorinda Qarabag, Agcabadi, Toklo Mu-
ganli obasi, Nuxa, Xa¢gmaz kondi, Lankeran, Samsaddin
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mabhali, Tabriz, Isfahan va s. kimi cografi adlardan maha-
rotls istifads edir. Ohvalatlarin bas verdiyi real cografi me-
kanlar tarixi zaman haqqinda dolgun tesavviir yaratmaqda
misllifo komoak edir. Cin, Hindistan, Rum, Misir, Yoman,
Firang, Girciistan, Dagistan ve s. kimi 0lks adlarina, Isfa-
han, Sam, Bagdad, Halab, Istanbul, Tebriz, Gonco, Tiflis vo
s. kimi gahar adlarina nagil ve dastanlarimizda da rast goli-
rik. Miixtalif yasayis yerlari (Susa, Lac¢in, Kalbacar, Qubad-
I, Agdam, Zongilan, Nax¢ivan, Gence, Lonkaran, Baki, Sa-
maxi, Quba, $Saki...); dag, qaya vo qalalar (Sah dagi, Qosqar,
Kepoz, Qirxqiz, Yanardag, Gemiqaya, 9lince, Qiz qalasi...);
caylar ve goller (Araz, Kiir, Arpa gay1, Hoakari, Boargiisad,
Goy gol, Maral gol, Goyge golii...) ils bagl afsans ve reva-
yotlorimiz var. Amma bu kimi faktlar folklorda makanin
konkret tarixi garaiti ve real tarixi cografiyani aks etdirme-
sinden danismaga o gadar de asas vermir.

Folklorda makan baradaki arxaik tesevviir zaman ba-
radaki arxaik tesavviirle qirilmaz surstls baghdir. Zamana
aid ay, giin, il, fosil vo s. kimi ilkin anlayislarin daha ¢ox
akingiliyin ortaya ¢ixdig1 dovrlerdse yaranmasi zaman ve
mokan baghiliginin ilkin gostaricilorinden biridir. Qadim
insan {i¢iin torpag1 ns vaxt sumlamag, ne vaxt skmak, aki-
lon torpagi ne¢o miiddate becormak, becarilon torpagdan
neco miiddatden sonra meshsul gotiirmak va s. zamani mii-
ayyanlagdirmayin asas ¢ixis ndqtasi vo meyaridirsa, demse-
li, arxaik diisiincade zaman makanla yan-yanasi, qirilmaz
alagedadir. Giinagi zamanin, torpag1 mekanin balirtisi say-
saq, bela da deya bilarik ki, godim insan Giinasi torpaqdan,
torpag1 Giinagdan ayr1 tesavviir eds bilmir. Slbatts, bu me-
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qamda ulu acdadlarimizin torpagi qadin timsalinda gor-
moasini do xatirlatmagq yerine diiser. Qeyd etmak yerins dii-
sor ki, ulu acdadlarimiz torpaqda, torpaqla bagh akingilik
morhalalerinds insan hayatinin slamatlarini axtarirlar. “In-
san hayati vo tabiat eyni kateqoriyalarla dark edilir. ilin fe-
sillori, geco vo glindiiz (onlarin ayri-ayr1 mearhalalari), ev-
lanmsa, hamilslik, yasa dolma, qocalig, 6liim — biitiin bu ka-
teqoriya-obrazlar insan 6mriiniin siijetli ifadasine necs xid-
moat edirso, tobiat hayatinin (skingilik baximindan) ifadasi-
no do o ciir xidmot edir” (1, 242). Insanin tebiatds, konkret
olaraq torpaqda 6z slamatlarini axtarmasi, tebii ki, zaman
anlayisina miinasibatde da 6ziinii gosterir. Zamanin Diin-
ya qaris1 obrazinda tesevviir edilmasi, bu antropomorf ob-
razin ayri-ayri fasillorin, ilin miixtslif marhalalarinin sim-
voluna gevrilmasi dediyimiza ssasl dslil sayila biler.
Folklorda zaman anlayis1 kimi, makan anlayis1 da 6z
mayasini xaos vo kosmos haqqindaki arxaik diistincelorden
gottirtir. Folklorda mifoloji zaman dinlayic1 ve ya tamasa-
¢in1 diinyanin yaranmasi ¢agina aparirsa, mifoloji makan
da yaranmaqda olan diinyanin dayisib hansi sekilden hansi
soklo diismasinin goriimlii manzarasini yaradir. Belo man-
zaranin saciyyevi niimunoesi ilo bayram merasimlerinds
qarsilasirig. “Bayram 6z strukturuna gore xaosdan kosmo-
sa kegid noqtesini oks etdirir” (16, 32). Homin noqtadas, mi-
foloji tesavviire gors, zaman dayanir ve diinya yeniden ya-
ranir. Il axiry, kohna ilin “tehvil olub” yeni ilin baglanmasi
ilo bagh inamislar1 yada salaq. Xalq arasinda bu giin ds ya-
sayan bels bir inam var ki, il “tohvil olan” anda dovranin
corxi harokatden qalir, sular 6z axarin bir anliga dayandi-
rir. Bu kegid aninda diinyanin xaosdan kosmosa kegarak
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doayismosini xalq miixtslif marasim, oyun va tamasalarda
oks etdirir. Marasim, oyun va tamasalarda xaosu imitasiya
etmoyin bir yolu libas dayisib o diinya sakinlarinin (yani
xaos tomsil¢ilarinin) goriintiisiinii yaratmaqdir. “Kosa-ko-
sa” oyunundaki ii¢ asas obrazda — Kegal, Kosa ve Tokada
gordiytimiiz kegallik, kosaliq ve axtaliq mahz o diinya sa-
kinlerinin slamatlari kimi taqdim olunur. Zahiri eybacarlik
maskas! taxmaqla xaos imitasiyas: yaradan bu obrazlar
kohne ilden yeni ilo kegid arafesinds 6z oyunlar ils mah-
suldarliga magik tasir gostormali, evlors barakeat gatirmali-
dirlar. Bels inanisin bir gostaricisidir ki, “Kosa-kosa” tipli
oyunlar her hansi dar mekanda icra olunmagqla galmur,
oyunun osas istirakcilar: olan Kosa ve Kegal qapi-qap: go-
zib evloare xeyir-barokat goatirmak — xaosdan kosmosa keg-
mok funksiyasini yerins yetirir. Eyni sozleri “Qodu-qodu”
oyunu haqqinda da demsk miimkiindiir. “Qodu-qo-
du”nun icra zamani yazin ¢iskinli-dumanh giinlaridirss, ic-
ra mokan ayri-ayri evlar, hayatlardir. Basqa sozls desak,
ciskinli-dumanli giinlar xaos zamani, ¢iskinli-dumanh he-
yatlar xaos mekanlaridir. “Qodu-qodu” oyununu oynayib
Giinagin ¢ixmasini arzulamaq xaos zamanindan kosmos
zamanina, hamginin xaos makanindan kosmos makanina
adlamaq mahiyyati dasiyir. Gortindiiyii kimi, “Kosa-kosa”
va “Qodu-qodu” oyunlarinin hem mazmununda (masalan,
mohsuldarliga tesir edacok qiivvelarin Kegol, Kosa, Axta
Toko, eloca do oyuncag-golincik obrazlar: arxasinda gizle-
dilmasi xattinds), hoam do ifa konteksti vo icra ortaminda
(masalan, oyunlari ilin xiisusi vaxtlarinda vo xiisusi yerlar-
da — hoayetlards ve tarlalarda oynamagq xattinds) xaos-kos-
mos miinasibati 6z ifadasini tapar.

33



Xaos ve kosmosun mifoloji makanlar kimi ifadesins
sifahi xalq adebiyyatinin ayri-ayr1 janrlarinda miixtalif for-
ma v saviyyalarde rast gelirik. Kosmos ve xaosun sehrli
nagillardaki yerini gozden kegirmak istesak, mifoloji dii-
siincodan golon bazi miihiim cehatlori nazere almaliyiq.
MBasolon, nazars almaliyiq ki, godim insan maskan salib ya-
sadig1 yeri diinyanin moarkazi sayir ve otraf aloma homin
markazin movqgeyindan yanasir. Bels yanasma hatta Molla
Nosraddin latifalarine da galib ¢ixir: Molla Nasraddinden
sorusurlar ki, diinyanin markezi haradir? Deyir: “Indi man
durdugum yer”. Molla Nasraddin lstifelarinds parodik ifa-
dasini tapan bu mifoloji yanasma hesabina arxaik tasavviir-
ds moarkaz vo atraf alom, dogma mekan ve yad makan an-
layislar1 formalasir. Arxaik diisiincoys gors, dogma mokan
bu diinya, yad makan o diinyadir. O diinya “gedar-gsl-
moaz” sayilan bir makandir. Orada “qus ugsa, qanad salar;
qatir golss, dirnaq salar”. Demonik varliglarin agzindan od
ptiskiirmasi, boganaq, qaranlq, ziilmsat va s. yad makanin
sociyyovi alamatlaridir. “Qaranliq diinya” sayilan bu ma-
kanla bagli “qara” tayini tez-tez igladilir: qara div, qara qog,
gara darya... Bu sirada “qara” toyininin “darya” soziina da
aid edilmasi tesadiifi sayllmamalidir. Masals burasmdadir
ki, darya, deniz, cay, eloco do meso, dag, dars, mifoloji dii-
siincaya goro, o diinya ile bu diinyan bir-birinden ayiran
sorhadlordir; bulaq basindan, quyudan, magaradan o diin-
yaya adlamaq miimkiin olur; o diinya sakinlari ada, qalaga,
kohns hamam, deyirman va gobiristanliqlarda gqarsiya ¢ixa
bilirlor. Amma “gedar-galmoaz” adlanan o diinya ¢ox-¢ox
uzaqdadir. Bu uzaqliq nagillarda zaman vahidloeri ils 6l¢til-
diiyti kimi, makan vahidlori ilo da Ol¢tiliir. Masalen, nagil
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gehramanlarinin ii¢ giin, ii¢ geco; yeddi giin, yeddi gecs;
qirx gin, qirx geca yol getmoayindan bahs edildiyi kimi, gii-
na bir manzil, yeddi agacliq, qirx agacliq yol getmayinden
da bahs edilir. Qaranliq diinya, Ziilmat diinyasi, Divlar so-
hori, Cinlor 6lkasi, Tilsimlor 6lkosi, Porilor 6lkasi vo s. kimi
sorti adlarla nisan veriloan o diinyaya gedib ¢atmaq ticiin
gehraman ayagindaki demir ¢arigin dabani dagilana, alin-
daki demir ssanin ucu yeyilana gadar yol gedir. Yeri gal-
misken xatirladaq ki, yol da tipik mifoloji obrazlardan biri-
dir (17, 136). Bu obraz nagil ve dastan gohramaninin foaliy-
yoti ile baghdir. Giingixan va gilinbatan, isiq gelen va it hii-
ran, sag ve sol, yuxar1 ve asagl, bir sozls, xeyir va sor toraf-
lari olan bu yol bize yalniz ve yalniz gshremanin irsliye
dogru harakati miiqabilinds toqdim olunur. Qahramanin
siiratli harakatine uygun olaraq nagillarda zaman tez-tez
dayisdiyi kimi, makan da tez-tez dayisir. Qirx giin, qirx
geca yol getmak va yaxud giina bir manzil yol getmak na-
gillarda zaman ve mekanin dayismesine miibaligsli bir
isaroadir.

Biz zamanin folklorda ifads olunma prinsiplsrinden
danisarken ardicilligl saciyyevi prinsiplorden biri kimi
geyd etmisdik. Homin prinsip folklorda makanimn ifads
olunmasina da aiddir. “©hvalat yalniz avvelden axira prin-
sipi ilo damigila biler, axirdan ve yaxud ortadan svvals prin-
sipi ilo danisila bilmaz”. Folklor iiclin dayismaz olan bu
qayda xalq adabiyyati niimunslarinde zamanin badii ifads-
si tiglin ¢ixas noqtasi oldugu kimi, mekanin ifadasi tigiin da
asas ¢ixis noqtasina cevrilir. “Malikmammad” nagilinda
mokan novbalogsmasi (dogma ev — qaranliq diinya — dogma
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ev) sehrli alma shvalatindan baglayib xain qardaslarm 6l-
diirtilmasi ils tamamlanan siijet xatti daxilinds 6ziinii gos-
torir. “Bamsi1 Beyrok” boyunda mekan névbalagsmasi (Oguz
eli — Bayburd — Oguz eli) novbalosmasi Beyrayin dogulub
boya-basa ¢atmasi shvalatindan baslayib Yalan¢i oglu Ya-
lancigin maglub olmasi ve Beyrayin Banugi¢oys qovusmasi
ilo tamamlanan siijet xatti daxilinde 6ziinii gosterir. Stijetin
vo moakan dayismalarinin bu ciir ardicillig1 yazili adebiyyat
tiglin da yad deyil. Biz badii zamandan bahs edarkan stijet
xotti “ovvalden axira” prinsipi ilo qurulan yazili adebiyyat
niimunalarinden biri kimi “Aldanmis kevakib” povestini
xatirlatmisdiq. Homin oasari bir daha yada salib qeyd edo
bilarik ki, orada zaman kimi moakan da mahz “avvaldon axi-
ra” prinsipi ilo qurulan siijet xatti tizra dayisir: saray — Yusif
Serracin diikani — saray.

Sifahi adebiyyat soylayicisinden farqli olaraq stijet
xottini qurmaqda sarbast olan yazili adabiyyat niimayan-
dasi badii aserds shvalatlar1 “axirdan avvals” prinsipi ile
tosvir edarkan, tabii ki, makan dayismalari de hamin prin-
sipe uygunlagdirilir. “Kiir qiragmin megslari” povestinde
asas diqqet Qadirin boya-basa ¢atdig1 kanda yonaldiyi hal-
da, siijet xattinin avvalinds Belarusiya — Qadirin miiharibs-
dan sonra qalib yasadigi makan 6n plana kegir, tohkiyagi
olub-ke¢mis shvalatlara hoamin mekan1 ¢ix1s noqtasi kimi
gotiirarak nazara salir.

Sifahi adabiyyat nlimunslarinds zaman kimi, moakan
da gapalidir - siijetls baglayur, siijetlo do bitir. Ohvalatlar
danisilib qurtarandan sonra soyloyicinin mokana ayrica
miinasibat bildirmasi nagil ve dastan tigiin saciyyavi sayila

36



bilmaz. Yazili adebiyyat ntimayandasi ise bu massladae sar-
bastdir, onun makana miinasibetini siijet xatti baglamazdan
avval do, sonra da, siijet xattinin ortasinda da miisahids et-
mok miimkiindiir. Obdiirrehim bay Haqverdiyevin “Dac-
calabad” adl1 hekayesinin lap avvslinds oxuyuruq: “Kaspi
denizinin kenarinda, Haciterxan ilo Onzali arasinda bir se-
har var. O gaharin ad1 Daccalabaddir. Daccalabadda kafir
¢ox azdir. ©halinin aksari marallarimdir... Daccalabad ma-
rallarim ¢ox dindardirlar. lin on bir ayin1 aglarlar. Odur ki,
Daccalabaddan marsiyaxan askik olmaz” (18,153). Slbatts,
Azarbaycanda Daccalabad adli cografi makan yoxdur. Dac-
calabad miisllif texayyiiliiniin mahsulu olan yumoristik
obrazdir. Amma inkar etmak olmaz ki, miisllif texeyyiilii-
niin mahsulu olan hamin obraz vasitesils yazigi konkret ta-
rixi makanlarin — Qarabag, Nax¢ivan, Lankeran va s. kimi
bolgalarin XIX asrin sonu, XX asrin avvellarindaki acina-
caqli vaziyyetini qoloma alir. Ofsana, rovayat, nagil va das-
tanlarda ise basqa menzara ils qarsilasiriq: yalniz Divler 6l-
kasi, Cinlar 6lkesi, Ziilmat diinyasi, Qaranliq diinya vo s.
kimi xayali makanlar yox, hoam da Toebriz, Gencs, Tiflis,
Bagdad, Istanbul va s. kimi geyri-xayali mokanlar real tarixi
soraiti va cografiyani oks etdirmakdan xeyli uzaqdir. Odur
ki, afsana, rovayet, nagil vo dastanlarda badii aksini tapan
mokani epik mekan adlandirib, onu hekays, povest va ro-
manlardaki, hamginin yazili adebiyyatin diger janrlarinda-
ki tarixi moakan anlayisindan farqlandirmali olurugq.

Biitiin bu deyilonlar asagidaki genastlore gelmaye
9sas verir:

Miiallif zamarn va fordi miiallif mévgeyinin saciyyavi
olmadig: sifahi adabiyyat 6rnoaklorinds ifa¢i zamani digqgat
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moarkazinds dayanir. Marasim kontekstinds nagmalarinde
ifa¢1 zamani (indiki zaman) hamin nagmalards aksini tapan
badii zamanla iist-iiste diigtir. Bu cehat 6ziinds oyun, tama-
sa, teatr elementloarini birlosdiron xalq mahnilarinda da mii-
sahida olunur.

Nagil va dastanlar tadricon moarasim kontekstinden
uzaqlasdigina gora folklorun bu kimi epik janrlarinda me-
rasim nagmalarindan farqli olaraq, indiki zaman yox, keg-
mis zaman On plana ¢ixir.

Sifahi adabiyyat ornaklerinde ardicilliq ve biitovlik
badii zamanin asas prinsiplerinden biri kimi 6ziinii goste-
rir. Bu prinsips gors, folklor matninde shvalat savvelden
axira dogru istigamatlonir. Hor hansi nagil ve dastanda,
elace da folklorun diger epik janrlarinda shvalatin ortadan
va yaxud axirdan avveals dogru damisilmasi miimkiin deyil.
Ohvalatin ortadan ve yaxud axirdan avvals dogru istiqa-
moat gotlirmasi, siijetin qurulmasinda sarbastlik yazili ada-
biyyat ticlin daha ¢ox saciyyevidir.

Sifahi adabiyyatda zamanimn ardicillig1 ve biitovliiyii
ilo baglh olan masalslerdan biri qapaliliq messlssidir. Bu
mosalonin baslica mahiyyati beladir: shvalatin danisilib
qurtarmasi il badii zaman da bitmis, tamamlanmis olur.
Stijjetdon konarda sOylayicinin sorhlar vermasi badii zama-
n1 qapaliligdan ¢ixarmis ve onu agiq zamana gevirmis olar-
d1. Bu ise sifahi adabiyyat tic¢lin yox, yazili adebiyyat ti¢iin
xarakterikdir. Yazili adebiyyat niimunesinds tehkiyagi sii-
jetdan kanar tohlil aparib movqge bildirmakds sarbastdir.

Sifahi adebiyyat niimunsalsrinds, xiisusen dastanlar-
da tarixi hadisalarin izlarine rast galmak tobii haldir. Am-
ma bu faktdan ¢ixas edib sifahi adebiyyatda, eloco do miix-

38



tolif dastanlarda tarixi zamandan danismagq ¢otindir. Folk-
lordaki badii zamanla bagli islodilen siijet zamanz, ifaci zama-
n1, mifoloji zaman, bioloji zaman, bioqrafik zaman va s. kimi is-
tilahlar sirasma tarixi zaman istilahmi slave etmoak 6ziinii
dogrultmur. Tarixi zaman yazili adebiyyat ticiin saciyyevi
olan bir anlayisdir.

Folklorda makan anlayis1 da zaman anlayis1 kimi, 6z
baslangicin1 mifoloji diistincadan gotiiriir. Qadim insan
moaskan salib yasadig1 yeri diinyanin markazi hesab edir ve
atraf alome hamin markazin movgeyinden yanasir. Bels
mifoloji yanagsma hesabina arxaik diistincods merkaz ve at-
raf alom, dogma mokan ve yad moekan, bu diinya ve o dii-
nya anlayislar1 formalasir. Dogma moakandan yad mekana
sofar folklorun epik janrlarinda siijet xattinin asasimni tegkil
edir, yol obrazi nagil ve dastanlarda xiisusi yer tutur. Bas
gehremanin dinamik harekati ils bagh olaraq nagil ve das-
tanlarda zaman kimi, mokan da tez-tez doyisir.

Ohvalat1 avvalden axira danismaq prinsipine uygun
olaraq folklorda badii zaman kimi, badii makan da ardicil-
lig ve biitovliik mahiyysti qazanir ve shvalatlar1 danigib
qurtardigdan sonra makanla bagli tahlil aparmag: — yazili
adabiyyat tic¢lin saciyyavi olan bir cohsti folklorda axtar-
magq ¢otinlasir.

Yazili adebiyyatda qarsilasdigimiz cografi mekanla-
rin (masalon, 6lka ve sahoar adlarinin) bir goxuna sifahi ade-
biyyat niimunslarinds do rast golirik. Amma bu, real tarixi
moakanin tasvirini sifahi adebiyyat {i¢iin de saciyyavi prin-
siplorden biri saymaga asas vermir. Nagil vo dastanlardaki
mokan obrazlari ile bagl real tarixi mokan istilahini islatmak
ozlinti dogrultmadigina gore homin maqamda epik makan
istilahina miiraciat etmok lazim galir.
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Ofzsloddin Osgor*
ZONGOZURDA FOLKLOR HOYATI

Xiilaso

Mbaqalads, asas etibarils, sokseninci illorin sonunda
toplanmis materiallar asasinda tarixi Zengezurun folklor
hayat1 arasdirilir, bolgs folklorunun xiisusiyyetlerinden
bahs olunur va bolgeds tarixen yaranmus folklorun yeniden
canlanmasi problemi tahlil olunur. Qeyd olunur ki, bolgs
ohalisi 6z yurdlarina qayidandan sonra avvalki sokilda
olmasa da, folklor hayati yeniden canlanacagq.

Acar sozlar: Albasti, folklor hayat;, Agoglan, Sari
Asiq, dars shvalari

FOLKLORE LIFE IN ZENGEZUR
Summary
The article mainly examines the folklore life of
historical Zangazur based on the materials collected at the
end of the 1980s, mentions the characteristics of the folklore
of the region, and analyses the problem of reviving the
folklore that arose historically in the region. It is noted that
after the population of the region returned to their

* AMEA Folklor Institutunun sébe miidiri, filologiya elmlar doktoru,
professor, efzeleddinesger@gmail.com
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homeland, folklore life will be revived, though not as
before.

Key words: Albasti, folklore life, Agoglan, Sar1 Ashik,
valley story

©®OAbKAOPHAS )K3HDb B 3EHI'E3YPE
Pesrome

B crarbe nccaeayerca ¢poabkaopHas K13Hb Bocrou-
HO-3aHre3ypckoll obaactu AsepOaiigkaHa Ha OCHOBe
(pOABKAOPHBIX MaTepuasloB COOpPaHHBIX B OCHOBHOM B
KOHIIe BOCBMMUAECATBIX T'OAOB IPOIIAOTO BeKa, B CBA3U C
9TUM U3y4aeTCsl UCTOPUYECKU CAOXKUBIIMECs 0COOeHHOC-
T (POABKAOPa 4AaHHOTO PerMoHa U Ipo0.AeMbl OKUBACHNS
¢oabkaopa DTOro permoHa IIOCAe BO3BpallleHUs Ha po-
AuHy. OTMedaeTcs], YTO I10CAe BO3BpallleHIs AI04ell B CBOU
AoMa (POABKAOPHAsl JKM3HD IIOCTeIIeHHO OyJeT BOCCTaHOB-
aeHa B 9TOM peruoHe. Ho panpl mpe>XHmx coObITuil Ha
(P0ABKAOPHOM YypOBHE He 3aKMBYT eIIe 40ATHEe TOABL.

Karouesbie caoBa: AabacTel, POAbBKAOPHAs >KU3HB,
Aroraan, Capbl AIIBIK, UICTOPWS AOAVIHBI.

Xalqin folklor hayat folklorsiinashigin en aktual prob-
lemlarindan biri olaraq qalmaqdadir. Folklor hayat: deyaor-
kan xalqin giindalik hayatda folkloru nece yasadigi nazar-
da tutulur ve problemin shatos dairasi son darace genisdir.
Onlar1 asagidaki sokilde sadalamaq olar:

1. ©nenavi hayat bolgada necs yasanir vo na deracada
mohkamdir; kenar tasire ne daracods maruz qalib va bu,
hansi hallarda 6ziinii gosterir; yad tinstirler hans: yollarla
comiyyate daxil olur; anana yad tasira neca vo na daracada
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miiqavimat gosterir; yad tasir sosial hayatn hans1 sahale-
rinds 6zilinii gostarir; miixtalif yas qruplarinda tesir na ds-
racades Oziinii gostarir;

2. Bolganin inanc hayati: dini ve mifoloji inanclar ve
onlara miinasibat; miiasir diisiincs ile ananavi inanclarin
qarsidurmasi; bolgede movcud olan dini tarigatlar ve onla-
rin hazirki veziyyasti; bolgenin “szizlar”i: agsaqqallar, se-
yidler, torigat bas¢ilar1 ve basqa kultlarla bagl soxsiyyatlor
(cindil, oxgu, ovsungu, tebib, siniq¢l, mamaga ve b.); onlarin
niifuz dairesi, bolge insanina tasiri ve enananin qorunma-
sinda rolu;

3. Bolgada hansi moarasimlor moévcud olub ve onlar
hazirki dovrds icra olunurmu? Hans1 marasimlar yasayur,
hansilar1 dovriyyadan ¢ixib? Yasama ve dovriyyadan ¢ix-
manin sobablori; insanlarin bu morasimlors miinasibati;

4. Bolgads yasayan etnik qruplar ve onlarla birgeya-
sayisin folklor hayatina tasiri;

5. Ayri-ayr folklor 6rnaklerinin miihitde anlama;

6. Aktiv va passiv janrlar;

7. Folklor hayatinda ayri-ayr1 matnlerin aktuallagmas:
vo stiratla yayilmasy;

8. Urbanizasiyanin folklor hayatina tasiri;

9. Sahar folklorunun bolgslards yayilmast;

10. Miiayyen bolgea va bu bolge haqqinda folklorun
yayilmasy;

11. Matnin bolgae variantlari;

12. Konservativ vo miiasirlogen bolgelar ve sebablari;

7. Xalqin igarisinda oldugu siyasi makanin folklor he-
yatimna tosiri;
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8. Miistamloka rejimlarinds hakim xalqin folklorunun
mahkum xalqin folklor hayatinda yeri;

9. Folklor hayatinda soylayicilik: kiitlavi xalq soyloayi-
ciliyi vo profesionalliqg; sdylayici tiplari; soylayiciliye miina-
sibat; sOylayicilerin xarakteri; soyladiyi metna miinasibati;
sOylayicilorin soylayicilik faaliyyati;

10. Folklor auditoriyasi: folklor maclislarinin tarixi vo
bu giinii;

11. Ganclik ve folklor: gencliyin folklora miinasibati;
gonc folklor dasiyicilary; gonclor arasinda anens vo miiasir-
losmo; atalar ve ogullar;

12. Miiasirloasmanin xarakteri ve saboblari va s.

Bolgayoe gedib miiayyen folklor matnlarini yaziya alib
geri donmokls sadalanan problemlsrin 6hdssinden galmak
olmaz. Bunun iigiin bolgenin cografiyasi, tarixi, sosial ha-
yat1 ve iqgtisadiyyati yaxsi-yaxst oyrenilmslidir. Hazirhq-
dan basqa, bolge i¢arisinda yasayib onu an yaxsi sokilda oy-
ronmak, oranin havasi ile nafas almaq lazimdir. Biitiin te-
roflarila xalqin i¢arisinda na kimi folklor proseslarinin get-
diyini bu gekilda dyrenmak olar. Bels arasdirmalar folklo-
run basqa problemlarine da isiq salar, onlarin dyranilmasi-
na yardim edardi. Bolgenin bu sakilde dyranilmesi yaziya
alinan matnlar haqqinda da atrafli tesavviir yaradarda.

Oneanavi toplamadan yaziya alinmig matnlar ssasinda
tortib olunmus kitablarda miisahide olunan qiisurlar mase-
lonin shamiyyatini siibut edir: ¢cap olunmus atalar sozlori-
nin i¢arisinde manasi aydin olmayan ¢oxlu niimunslar var;
andlar, alqislar qargislar cap olunur, ancaq onlarin miihit-
daki anlami, funksional xtisusiyyatlori balli olmur ve s. Bels

45



kitablara asaslanib na bolgs, ne da timumiyyatls, milli folk-
loru 6yrenmak ¢ox ¢atindir.

Folklor hayati problemi Azarbaycan folklorsiinashig:
ticlin tamamils yenidir. Ancaq biz Zangazur folklorundan
yazarkan bu bolganin folklor hayati barads yazmaq qarari-
na goaldik ve bu, hamiya malum hadise ilo baghdir. Malum
hadiss ilo bagl bu bolgenin shalisi 6z yurdlarmi terk etdi
va 30 ile yaxindir ki, bu torpaqglardan ayriliblar. Demali, bu,
elace da banzar taleyi yasayan basqa bolgelerin insanlari-
nin basina ham da folklor miisibati golib. Bels ki, bolgada
hayat dayandig: kimi, tarixen yaranan va sabitlasen folklor
hayat1 da dayanib; bolgads hayat yoxdursa, demali, folklor
hayat1 da yoxdur. Zangszurlu haradadirsa, folkloru da ora-
dadir. Ancaq qa¢qin zongezurlunun 6z hayatini bolgads ol-
dugu kimi yasamasi neco miimkiin deyilss, 6z foklorunu
da orada oldugu kimi davam etdirmasi o deraceds miim-
kiin deyil; na ocaqlar ziyarat olunur, na toylar ¢alinir, no
bayramlar, ns yas marsimlari kegirilir, ne de qgohum-aqreba
bir-birlorine qonaq gedib keyf-shval tutur. Kondloraras:
miinasibatler de artiq movcud deyil: ne bu kenddan o ken-
da qiz kogliran var, na do o kenddan bu kands toya galon,
na mal-heyvan oriisden golir, ne da sagilib tovleys qatilir,
no usaq diinyaya galir, na do zahmi yaman ruhlardan qo-
rumagq t¢lin tadbir goriiliir, ne tapmaca deyesn var, na de
ona cavab veran va b. Qagqinin getdiyi bolgalords bunlar:
itirdiyini soylamak olmaz. Amma bolgada oldugu kimi bu
hayat1 yasamas1 da miimkiin deyil. Qacqm macburi halda
yasamali oldugu bolgada lokal anana igarisine diisiir va bu
ananadan nalarise gebul edir. Ancaq problem ondadir ki,
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zangazurlu yurduna qayitdiqdan sonra ona maxsus anans-
ni davam etdirs bilocekmi? Goresan, genc zengszurlu ne-
nasinin yaddasini davam etdirib bu daranin, bu tapenin, bu
bulagin adini yasadacaqmi? Bu suala cavab vermak ¢otin-
dir. Fikrimizca, bu ahalinin maskunlasmasindan ve bu za-
man atalarla ogullar arasinda slagenin nazers almasimn-
dan asili olacaq. Ancaq har nece olsa da, zengazurlunun
folklor hayati kohne zamanlardak: kimi olmayacaq ve bol-
go folklorundan qagqinliq dévriiniin izleri silinmayacak.
Yaxsi ki, biz 1988-1989-cu illords Lagin, Qubadli ve bolgaye
yaxmn Cabrayil rayonlarinda onlarin hayati ils az da olsa,
tanis olub ¢oxlu folklor matnleri yaziya ala bilmisik. Hom
bolge insanlari, ham ds onlarin manavi diinyast ils tanighq
bu boélganin folklor hayatinin bazi cohatlarinden s6z agma-
ga imkan verir. Onco zongazurlu kimliyinden baslayaq.
Folklor hayatinin birliyi bu kimlikden baglayir.

Zangazur va zangazurlu. Istar tarixen, istorsa do bu giin
kimlik stiuru siyasi, inzibati, cografi, soy-etnik ve milli dii-
siinco asasinda ortaya ¢ixir. Bolgenin bu vo ya basqa sokilda
ayrica inzibati srazi vahidi olmasi1 haqqmnda mslumatlar
movcuddur (12, 17-28). Hals Alban dovleti zamaninda da
Siinik adlanan arazi ayrica inzibati vahid olmugdur. Bu-
nunla yanasi, bu torpagin cografi biitovliiyti haqigetdir. Ya-
ni qarbden Zangszur, serqden Qarabag yaylas: ilo mah-
dudlasir. Bu baximdan, bolgs shalisinin inzibati-cografi an-
lamu ile XX asrin avvallarine qadar zangazurlu adi ils tanin-
masi tosadiifi deyil. Ancaq kegan asrin avvallarinds bu bol-
gonin garb hissasinin Ermenistana verilmasi ilo slagadar
olaraq zangazurlu ad1 6lazidi. Sovet hokumatinin dagilmasi
ilo ana torpagla Naxgivanin, Tiirkiyo ile tiirk diinyasinin
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quru yolla alagasinin saxlanmas: ehtiyact ilo bagl olaraq
Zangazur ad1 cografi termin kimi aktuallasdi ve goriinen
odur ki, bu masals uzun miiddast 6z aktualligini saxlayacagq.

Bolge insanina etnik kimlik stiuru da yad deyil. Bels
ki, onlarm, demak olar ki, aksariyysti 0zlarini kiird sayir ve
bu adla 6zlarini teqdim edirler. Xatirladaq ki, bolgada gox
az sayda etnik kiirdlarden ibarat kendlar doe movcuddur ve
onlar kiird dilinds darsirlar. Ancaq bolgs shalisinin 6zls-
rini kiird saymasinin etnik kiirdlarls heg bir slagasi yoxdur.
Malum oldugu kimi, oxsar hadiss Serqi Anadoluda da mii-
sahida olunur (13, 24-25). Bu hadisa Safavilarin vo Osman-
lilarmn ttirkmanlara siyasi roaqib kimi baxmas: ile slaqadar
olmugdur. Balli oldugu tizrs, qizilbas ideologiyasi ils tarix
sohnasine ¢ixan Safovilar hakimiyyeti Agqoyunlu tiirk-
manlardan almigdi ve bu sebabden soydaslar: olan tiirk-
manlar1 her yerds taqib edirdilsr. Oxsar sekilde osmanlilar
da tiirkmanlara agqoyunlularin hesabina siyasi raqib kimi
baxirdilar. Bu ssbabdan onlara sert miinasibat gosterirdilar.
Hor torafdan siyasi dayagini itiron tiirkmanlar kiird ad1 al-
tinda gizloenmali oldular. Hom Serqi Anadoluda, hom da
Zangozurda miisahids olunan ac1 gergoklik soziigedan ta-
rixi hadisaye soykenir. Naticeds, tiirksoylu olmasina heg
bir siibha olmayan gareymanli-garamanli, qaragasdi-qaraqasl,
xalac, baharli, garagoyunlu, bayindir-bayandir, covundur, amu-
dux (uygurasilli amutik boyu), bugakar (uygurasilli boy), padar
(on uygur boyundan biri), hakari (uygurasilli boy) ve b. dziinii
kiird adu ile tanitd1. Yaxs1 ki, bolge insan1 bu adi etnik an-
lamda yox, “qocaq”, “mard”, “dagli” anlaminda isladir vo
ozilinii etnik kiirdlarden forglondirir. Qeyd edak ki, Azar-
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baycanin basqa bolgelerinds do adinda ve ya adinin tarki-
binda kiird etnonimi olan kendlar soziigeden hadisoe ils
bagli olaraq ortaya ¢ixmisdir. Malum oldugu kimi, diisma-
nin bu hadisaden sleyhimizs istifads etma cahdlari bosa
cixdi. Burada shalinin maarifloanmasinin miisyyan rolu ol-
masini da xatirlatmaq lazimdir. Hazirda bu diistince yash-
lar arasinda qalsa da, gencliyin stiurundan silinmeakdadir.

Tarakama va tat. Bolgada islonen tarakama vo tat termi-
ni, bagqa bolgelerds oldugu kimi, oturaq ve elat shalini
ifadoe edir. Torakama termini asason qarabaglilari, tat termi-
ni ise zengazurlular: ifads edir. Bunun aksina olaraq tare-
komsolar bolge sakinlarine kiird deyir. Ancaq tat soziiniin
ifads etdiyi menadan malum olur ki, bu bolgads oturaq
hayat hokm stiriir.

Yaziya alinmis materiallara nazer yetirdikds gortiriik
ki, terskema inanclari i¢arisinds oturaq shali tiglin aydin ol-
mayan cohatlar var. Masalen, Cicimli kandindan olan soy-
layici kendin yaxmligindaki qo¢ dagindan danisarken acig-
askar deyir ki, torokamaler ordan kegonds o dasin basina
dolanirdilar, 6piib sonra kegirdilar (11, 39-40 ). Malum olur
ki, torokamadan farqli olaraq oturaq Cicimli sakini {iglin
qog dag1 artiq ziyarat obyekti deyil. Buradan goriiniir ki,
elat diinyasinin mansublari oturaq hayata kegarken elat ha-
yat torzi ils sertlonan bir sira inanc ve sifahi folklor mahsul-
larini itirirlar. Biz Boyiik Marcanlida olarken qadinlar tere-
koma latifalari sdyladi. Bizim anlamadigimizi goriib dayan-
dilar. Qadinlardan biri “Onlar bunu anlamazlar” deyib yol-
dasini Iatife sdylamakdan ¢akindirdi. Onu da deyoak ki, biz
torokomolor arasinda Molla Nasroddin haqqinda lstifalars
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rast galmadik. Bu barads sorusduqda terakema hayatina
xas latifalar soylayirdiler.

Zangazur folkloru. Zengozur ohalisi sivesine gors yer-
lasdiyi cografiyaya uygun olaraq Qarabag, Nax¢ivan, Qa-
radag ve Goyce-Basarkecar bolgsloerinin dil- sive xiisusiy-
yotlorini 6zlinds neca birlasdirirss, folklorunu da elace bir-
lagdirir. Bununla yanasi, Zengazur folklorunun Azarbay-
can-tiirk folklorunun bir parcasi kimi bir sira 6ztinemaex-
susluglara malik olmasi unudulmamalidir. irslide yeri gal-
dikce onlardan soz agilacagq.

Andlar, alqislar, gargiglar. Butiin Azarbaycan xalqu ki-
mi, zongazurlularin da hayatinda and, alqis ve qargis mii-
hiim yer tutur. Glindalik hayatda kimi iss inandirmaq tigiin
and i¢mali olursan, yaxs1 isina va ya hayatda yasadig1 prob-
lems gore kima ise alqis-dua edirsen, kims ise qozablonib
qargis yagdirmali olursan. Hami kimi, zengezurlu da bu ge-
kilds yasayir. Tesadiifi deyil ki, bolgs folkloruna hasr olun-
mus antologiyalarda ayrica andlar, alqislar ve qargislar fas-
li var. Ancaq alifba sirasi ilo diiziilmiis hamin niimiinalara
sOykenib bu janrlara aid folklorun gergek hayati hagqqinda
fikir soylomok ¢atindir. Birincisi, bu janrlara aid niimunsaler
méoveud olanin ciizi bir hissesidir. Ikincisi, basqa janrlara
aid niimunaler kimi onlar da yazinin tebistina uygun ola-
raq statik haldadir: yad madaniyyestin ve hetta miiayyen
hallarda kenar bolganin adami onlar1 azbarlayib folklor ha-
yatinda funksiya ve semantikasina uygun olaraq islada bil-
moz. Masalon, garacuxa haqqinda inanc Zangszurdan ke-
narda bazi bolgelorimiz {i¢tin da saciyyavidir. Bu inanc
hagqinda heg bir tasavviirii olmayan bolgslar har bir insa-
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nin 0ziine banzayen ve ona yardim edan bu ruhla bagh ga-
raguxan yatmasin va ya qaracuxan yatsin kimi alqis veo qargisi
no anlaya, na da isloda bilar. Bolgads olmamiza baxmaya-
raq, biz tortib etdiyimiz “Zangazur folkloru”nun “alqislar”
hissasinda binali olasan ve ya evin binali olsun alqisimin daqiq
monasini anlamadiq (11, 113). Gancliys tinvanlanan bu al-
qusda binali sdziiniin konkret meanasi bolge sakinina balli-
dir. Onun meanasini Qubadli rayonunun Qaracalar kand sa-
kini Sevinc Bagdadovadan sorusmaq macburiyystindae qal-
diqda bir ailonin xosbaxtliyi iiciin lazim olan nasnalor anlamin-
da islandiyini soyladi. Yalniz bu mslumatdan sonra alqismn
konkret manasini anlaya bildik. Azerbaycan inanclarindan
xabari olmayan har hansi bir oxucu, ¢atin ki, dabanaa nahlat
qargismni anlaya bilsin. Onun hansi magamda islondiyini
ancaq bolga insan1 bilir. Bu toplularda hansi alqis ve ya qar-
g1sin ne zaman va ya kims (qocayami, gencemi, qadiama,
kisiyomi) deyilmasi barada bir s6z deyilmir. Ballidir ki, is-
tor alqus, istarsa de qargisin mezmunu iinvanlayanin va {in-
vanlananin kisi, qadin, usaq, gonc, yash olmasindan asili
olur. Bunlar1 anlamaq tiglin ancaq malum madaniyyatin
icorisinde yasamagq va hatta bolge insani olmaq lazimdr.
Bununla barabar, toplularda menasi anlagilmayan niimu-
nalara do az tesadiif olunmur. Zangazur folklorunda dizina
ag tiik bitsin alqusmin qargis siyahisina diismesi ds, gorii-
niir, malum bolgenin folklor hayatindan uzaqda olmanin
naticasidir (11, 116). Kifayet gader macazi olan bu alqis
uzun omiir va xosbaxt hayat arzusunu ifade edir.

Toplularda hansi qargisin agir, hansinin ytingiil olma-
st haqqinda da bir sey deyilmir. Agir qargislar fovqgelads
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hallarda, yiingtil qargislar six-six iglonir. Agir qargislar hot-
ta xtisusi marasimls miisayiat olunur. Soylayici Cabrayilov
Xudus Hesan oglu (Zengilan, Gilatag kandi) bize dedi ki,
agir qargis soyleyenlar hagisda gedirdi: comalib oturur, dai-
rovi sokilda atlana-atlana slini sline vura-vura qargayirdu.
Garilarak qargamaq da (yana-yana, tirokden) bolganin folklor
hayati liglin xarakterik haldir. Azarbaycan tiirk diistincasi
qargisa ehtiyatla yanasir vo gar§isin iki bas: var deyir. Kisilor
da qargis tokiir, amma qargis elomak daha ¢ox qadmlara xas-
dir. Ana 6z ovladina bels qargis etmokdan ¢okinmoz, ata
qargisi ¢atin hallarda olur. Inanca gors, ana qargist tesirsiz-
dir, arada siid dayanir, ata qargisi isa bosa cixmaz. Hayatda
ugursuzluqlara diicar olan adamlar haqqnda ela bil filankasi
dada gar$is1 tutub va ya filankasa ata qargist kegib deyilir. Xalq
arasmda dads qargisi tutan adamlar haqqmnda s6z-sohbatle
six gokilda garsilasmagq olur. Urayi saf, qalbi temiz, hiyle
bilmaz adamlarla Allahin arasinda pardes yoxdur: alqislar
alqis, qargislar1 qargisdir, miitleq yerins yetor. Bozan alqis-
lar vo gargislar qinama funksiyasinda ¢ixis edir va istehza
soklinds deyilir. Bu zaman ytingiil 6rneklar secilir. Bir isi
yaritmayan adama evin tikilsin vo ya Allah insafu kassin sok-
linds miiracist olunur ve bu iisulla qmanir. Bu hal folklor
hayatinda daha aktiv sokilde 6ziinii gostarir.

Mifoloji ahvalatlar. Bu termin folklorsiinasligimizda ta-
mamile yenidir. Bu vaxta qadar miixtalif toplularda “mifo-
loji ehvalat” ad1 verdiyimiz matnlarin janr1 “mifoloji rova-
yot” adi ils verilib. Sonuncu adla bu matn tipi revayat jan-
rinin bir novii kimi taqdim olunur. Ancaq mifoloji shvalat-
lar zaman ve mokan baximindan rovayst janrindan koklii
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sokilda forqlonir. Bels ki, rovayoatlorde hadisalor uzaq keg-
misdae bas verir va sOylayicinin tanimadigi adamlar haqqmn-
da olur. Mifoloji shvalatlarda ise hadiss yaxin ke¢misda bas
verir va sOylayicinin tanidig1 adamlar haqqinda olur. Bu
forqi nazars alib bels matnlari “mifoloji shvalat” adlandir-
mag1 dogru sayiriq. Bolgeden toplanan mifoloji shvalatlar
moazmununa gors hal anasi, qurdadonms cin yignagi, qara-
cuxa hagqindadr.

Azarbaycanin miixtslif bolgslsrinds al, al garisi, al ar-
vadi va b. bu kimi bilinan mifoloji personaj bu bolgada (els-
co da qonsu bolgalarda) hal, hal anas: kimi taninir. Bununla
barabar, hamin personaj biitiin tiirk diinyasi tigiin saciyyo-
vidir. Basqa tiirk xalqlarinda, esas etibarils, albast: adi ils ta-
nman bu personaj hamils qadinlara dogum zamani ziyan
verir ve hamils qadin1 ondan qorumagq tigtin miixtslif ma-
gik tisullardan istifads olunur. Albastinin biitiin tiirk diin-
yasinda funksional baximdan aktiv olmas1 da bu hadiss ilo
baghdir. Bu baximdan, Zangeszur istisna togkil etmir.

Hal haqqinda yaziya alinmis matnlards, bu mifoloji
varligin tutulmasindan, ev islerinds ¢aligdirilmasindan ve
nahayet, onun geyba ¢okilmasindan bahs olunur. Zengazur
materiallarindan molum olur ki, Hal anasini tutan adama
cindil deyilir (11, 65-66). Belo adamlara Orta Asiyada albas-
tikan, Anadoluda isa al¢: deyilir (14, 109; 15, 31). Malum olur
ki, halin tutulmas1 haqqinda mifoloji shvalatlar bu hadise-
nin sayasinda cindil/al¢i, albastikan statusu qazanan adamlar
hagqindadir ve onlar bu hadiseden sonra hamils qadinlara
yardim edirlar: hali tutan soxs ondan yeddi arxa dénanine
toxunmayacagi barade soz alir v ya ona maxsus bir agyant
alib onu azad edir. Haldan qorunmagq {igiin cindil zahinin
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handaverina gedir, hala ve ya cindile maxsus asya dogum
otagina qoyulur. Ancaq basqa inanc sensatlsrindsan (mss.,
saman) forqli olaraq haldan qorunma cindillarin slinda
comlonmamisdir. Xalq arasinda bu ruhdan qorunmanin
coxlu tisullar1t movcuddur ve kiitlavi saciyye dagiyir. Zan-
gozurlu dogum zamani1 miimkiin ve bildiyi tisullardan isti-
fads edir.

Hal anasindan danisarken bir masalonin ds tizerinds
dayanmagq isterdik. Miixtalif tiirk xalglarinin inanclarinda
bu malayin ad1 al kokiine ¢oxlu variantlari ils bast: kompo-
nenti slave olunur. Miiasir Azarbaycan inanclarinda bu
komponent arvadi, anasi, nonasi sozlari ilo avez olunur.
Qeyd edak ki, qarsiya ¢ixan faktlar bu malayin adindaki s6-
ziigedon komponentin Azarbaycan vo Anadolu inanclarin-
da da oldugunu gosterir. “Oguznams” adi ils ¢ap olunan
XVII-XVIII asrlora aid “©Omsali -Mahammadasli” adlanan
alyazmadak1 yad faristadon bilis albiz yegdiir atalar soziinda
gorditytimiiz albiz s6zli haqqinda danigdigimiz malayin qo-
dim adidir (8, 97). Sozligedon malayin adindaki komponen-
tin hom do basti soklinds olmasi da bize moaslumdur.
M.P.Vagqifin rehmatlik V.Valiyevin Folklor Institutunun ar-
xivina taqdim etdiyi ve bu vaxta qader cap olunmayan sei-
rinin bir bandinde basti sozu “moalok” anlaminda islonir:

Oldiiriin asiqi bu zillat basti,

Ya hurisen, ya moalaksan, ya basti.
Xalvat otaq yumsaq dogayin tistii,
Y1x mani yanina layla de, layla.
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Burada basti soziiniin huri ve malak sozii ils bir seman-
tik sirada dayanmasi ve birincinin pari, malak anlami verma-
si ortadadir. Fikrimizco, burada albasti sdziindaki basti
komponentinin Azarbaycan variant: ilo tiz-tize dayanmai-
$1q. Bu fikri tesdiq eden basqa faktlar da var. Imisli rayonu-
nun Miirsalli kendinden olan sdylayicinin verdiyi maluma-
ta gora, Basti Al nananin qizinin adidir. Inaniglarda ona Basti
ana deyirlar. Al nanadan komak istayan sexs tiztindaki xali
burub deyir: Al nanamin cuqqast filankasa komak ela ve ya fi-
lankasa gostar. Dua zamani manim agzim olmasin, Basti ananin
agzi olsun deyilir. Yoni dua Al nananin qiz1 Besti ananin di-
lindan edilir ki, Al nana duani goabul etsin. Buradan malum
olur ki, basti komponentinin qadin adlar1 sirasina ke¢masi
hal anasi/al qarisindan gqorunma ile baglh olub. Onun arzu
olunmayan qiz anlami (Qizbasti) inancin unudulmasmdan
sonra ortaya ¢ixib. Bu miistoevids bir tapmacada qarsiya ¢i-
xan Boasti adinin sanam (pori) soklinda vesfi diqqgati colb
edir.

Balaca Bosti,
Yanlari yasti,
Senam pacasi,
Zordi hacasi (9,152).

Fikrimizcs, sohbat Al nanenin qiz1 Basti anadan gedir. Bu
admn qadin adlar1 sirasma kegmasi Hal anasi/Al qarisindan
qgorunma ile bagh olub.

Soziigedan personajin adindaki bast: komponenti bi-
zim inaniglarda ham do mastan seklindas ifads olunur. Ko-
roglu haqqinda dastanin Agcaquzu qolunda garsiya ¢ixan
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bir gosma misrasinda Koroglu sakil dayisdiran cadugar xa-
nimi1 mamali mastana benzadir:

Boriden gol, baridan,

Uragim yagm ariden,

Silkinib ¢ixdin daridan,

Mamaoli mastana ugradim (5, 247).

Burada uzun doslarini ¢iyninden geriye atan Hal ana-
sina isara olunur. Malum oldugu kimi, inanislarda bu per-
sonaj, antropomorf gorkemins gors, bir gqayda olaraq,
uzundoslii tesevviir olunur. Maraqhdir ki, eyni s6z qurgiz
inaniglarinda Kempir-mastan (Mastan qar1) deyilen qani¢on
demonik personajmn adidir (19, 679).

Xoruzun ve pisiyin mastan sozii ils azizlanmasi Hal
anasmnin xoruz va pisik donargasi ilo slagalidir. Qadin ad1
olmasi ise Basti adinin gqadin adi olmas: sababi ilo eynidir.
Korpe usagin mastan deyilarak oxsanmasi da eyni hadisenin
tozahiir formasidir va magik qorunma saciyyosi dastyur.

Bast: komponenti tiirk xalglarmin inanislarinda miix-
tolif fonetik variantlarda farqli ilahalorin adinin terkibina
qatilir.

Hal anas1 Azarbaycan folklorunda ©rdo (v)/Ardo adi
ilo de taninir. Onun ardo variant: giirciistanlilar ve simal ra-
yonlar1 iiglin saciyyevidir. Hom atributlaria, ham da funk-
siyasina gors, Albasti/Hal anasmndan qopmadir. Qeyd edak
ki, ardo/ardo ad1 da basti/bastidon toromodir. Qazax, 6zbok
inaniglarinda homin s6z hom doa martu/ martuv soklindas is-
lonir (22, 49; 15, 266 ). Biz burada tiirk dillari ti¢lin saciyyovi
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olan r-s avazlonmaosi ilo qarsilasiriq. Azerbaycanda isa so-
ziin oniindaki m sasi diislib ve naticads, ardo/ardo sakli or-
taya ¢ixab. Qeyd edak ki, yaziya alinmis matnlarda istor Hal
anasy, istorsa do 9rdo cin adiils do toqdim olunur. Bununla
barabar, xalq inanigslarinda Bastinin Hal anasi ile alagasi
gisman, Moastanin baghlig ise tamamils silinmisdir. Ade-
ton personajin bu gakilds parcalanmas: adin tabulagmasi
hesabina bas verir. Naticods, tadricen tabu ad miistaqil per-
sonaja gevrilir ve bu prosesds personaj yeni xiisusiyyotlor
gazana bilir.

Cin yignagma diisms, qurdadonms, qaraguxa ile bag-
I1 mifoloji shvalatlar da bolgs tiglin saciyyavidir. Cin y1gna-
gina diismea Azarbaycanin aksar bolgslari tiglin saciyyevi-
dir: hansisa kenddan olan sexs qaranliqgda cinlerin senliyi-
na diisiir. Onun garsisina yemak qoyurlar. Kisi “bismillah”
deyib yemayo ol uzadan kimi har sey geyb olur. Bezen bu
moatnlar Hal anas1 hagqinda matnls qarisir. Cin haqqinda
moatnlarin funksional semantikas1 ayrica aragdirma movzu-
sudur. Bels arasdirma bu matnlorin mahiyyatini tize ¢ixa-
rardi.

Bolga ticiin xarakterik olan mifoloji shvalatlardan biri
do qurdadénmas movzusundadir: hansi kenddaso kisi ve ya
gadin yasag1 pozur (dar vaxti-axsamgag: yuyunub ¢olo ¢1-
x1r) basina canavar darisi atilir ve canavarlara qosulur; dik-
sinma va ya qurd darisinin yandirilmasi ilo yeniden ailoyo
qayidir. Mifoloji siiurda marginal zaman ve marginal ma-
kan kifayat gedar hassasdir. Onunla miixtalif tipli matnlar-
do miixtalif sokilde qarsilasiriq. Qurdadénme haqqinda
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moatnlards, sadace, dar vaxti ilo bagl yasaqlara amsal olun-
mas1 tovsiya olunur ve yasagin pozulmasmin agir naticasi
xatirlanir.

Qaracuxa haqqinda mifoloji shvalatlar da bolgadoe ge-
nis yayilmigdir. Zongaszurdan ve Qarabagm bazi bolgele-
rindan basqa, qaraguxa hagqinda inanc Aran bolgssi liglin
da saciyyevidir. Mifoloji shvalatlarda qaraguxa insanin
0zilina banzayir. Har bir insanin iglarinin ugurla getmasi qa-
raguxadan asilidir. Qaraguxasi oyaq olan adam varli, yatan
adam iso kasib olur. Tarixi Sirvan bolgesinde o, naxis, Qa-
zax-Borcali-Goycada va s. sur adi ile taninr. Surun yerisin,
Allah sur versin kimi alqislarda séhbat baxtdan, taledan ge-
dir. Azerbaycanm biitiin bolgalarinds islanan baxt har iig
sOziin (ve hatta inancin) alternativ variantidir. Zangoazurlu
gundslik hayatinda kiminss iglarinin ugurla getmasindan,
kiminss ugursuzlugundan, kimin dovletli, kimin kasib ol-
masindan s0hbat diisonds bunlarin insanin garaguxasi ilo
baglh oldugunu vurgulayib soziigeden hami haqqinda mi-
foloji shvalatlardan bildiyini séylomadan sakit olmur.

Inanc sanatlari. Inanc sanatlori baximindan bélgs kifa-
yot godar zangindir. Yuxarida s6z a¢digimiz cindillorden
basqa, molla ad1 ile taninan samanlar, sofular, oxgular, se-
yidlar da inanc senatinin dasiyicilaridir.

Samangiliqgdan s6z diiserken Azarbaycanda Sibir, Al-
tay yada diistir. Homin samanin bizim otrafimizda olmasi
kimsenin yadina diismiir. Halbuki M.F.Axundovun maos-
hur asorinds Parisi dagitmagq fikrine diisen Darvis Mostali
sah adice saman morasimi kegirir vo M.F.Axundov gordii-
yl marasimi tosvir edir.
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Zoangilanda esidib yaziya aldigimiz matnlars soyke-
narak Azarbaycan samancgiliginimn bazi xiisusiyyetlerinden
boahs etmak istardik. Verilon malumatlar xatira soklindadir.
Soylayici ya 0z gordiiyiinii, ya da esitdiyini soylayir.

1. Azarbaycanda, o ciimladen Zangilanda saman
morasimine tasqurma deyirlar. Bu ad moarasimin kegirilma
soklinden dogur: yuyulub-temizlanandan sonra ortaya bir
tas-badya qoyulur, yariya gqodar su tokiiliir, i¢orisina bir ab-
bas1 pul ve ya quzil sikke atilir. Mollanin ruhi xastani calg1
ilo oynadaraq miialice etmasi barode do matnlarde msalu-
mat var.

2. Morasim iki soxs torafindan kegirilir: molla va go-
riicii. Molla (daha ¢ox cindar adi ils taninir) sline bir cubuq
gotiirtib tasa vura-vura cinleri ¢agirir. Goriicii isa cinlarin
goaldiyini xebar verir. Yaziya alinmis matnlards goriicii yas-
I adamdir. Ancaq goriicii gisminds temiz (menstruasiya
dovrii catmamis) qiz usagindan da istifads olunduguna da-
ir moalumatlarla tez-tez qarsilasmaq olur ve bununla bagh
yaziya alinan moatnler var (6, 158-159). Ancaq yaziya alin-
mayanlar alinanlardan daha ¢oxdur.

3. Molla cinlarls goriiciiniin vasitasils danisir ve cin-
lardan no istadiyini goriiciiys deyir.

4. Verilon malumatlarda cinlerin ad1 ¢okilmasa ds,
onlarn har birinin ad1 oldugu vas bu adla cagirildig: qeyd
olunur. Onlarin kafir vo miiselman cinlor soklinde boliin-
mosi vurgulanir. Malum oldugu kimi, cinlerin kafir ve mii-
solman deyo iki yers ayrilmasi Orta Asiya samangilig1 tiglin
da saciyyovidir.

5. Cinlar ¢agirisa todricen cavab verir: tok-tok golir-
lar. Nego cinin ¢agirisa golmasi barada mollanin sorgusuna
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gorticii cavab verir. Gealmayan cinlari molla hadalayir: ocaq
yandirir, dua yazib “HOkmii Stileyman”a and igarak ocaq-
da yandiracagini sdylayir. Cinlar bunu goriib qorxudan tit-
rayirlar ve mollanin talebine boyun ayirlar. Cinlarin ¢agiri-
sa golmosi, soylayicinin dediyine gore, xastenin sagalmasi-
na sebab olur. Molla cinlers and i¢dirir ki, bir do xastoyo
toxunmasinlar. Mollanin cinlari tutub garginin (qamism)
icorisine salmasi, yoni zearersizlasdirmasi bareds matnlards
moalumat da var.

6. Qamg¢i samanlarin marasim atributlarindan biri-
dir ve tiirk samancilifinda genis yayilib. Matnds mollanin
alinda qamg1 vo ya ¢ubuq olmasi xiisusi sokildas geyd edilir.

7. Yaziya alinmis moatnlards an inadkar ve an kinli
cin Topal cin adlanir. Cinsiyyatine gore qadindir. Bu perso-
naj tokce Azarbaycan sehrli nagillarinda Topal fariste adla-
nir (1, 59-60). Maraqlidir ki, Markazi Asiya saman panteo-
nunda da bu personaj mévcuddur (21, 55; 22,52).

8. Az da olsa samanlq vergisi haqqinda matnlar do
yaziya alinib. Markazi Asiya samanciliginda oldugu kimi,
Azarbaycanda da verilan vergi gebul olunmalidir. Sks tag-
dirdas vergi verilon adama facie gozloyir: ag ilanla gara ilan q1-
za vergi verir; qizin dili tutulur; seyid Mahmud aga deyir ki,
bala, gotiirmasan, sonin dilin agilmayacaq. Matnlards saman-
liq vergisinin basqa sekilleri ds var (11, 80-82; 6,160-161).

Belalikls, psixi xastoliklarle bagli zongazurlu, biitiin
Azarbaycan xalqr kimi, molla ad1 alan samana miiracist edib
tas qurdurur. Ancaq bu magsadls mollaya, sio seyids ve ya
sinnii ¢alabiye cadu-bitik yazdirmaq daha genis yayilmisdir.

Deyildiyi kimi, inanc senatleri arasinda seyidlik va ¢o-
labilik da yer alir. Calabiliyin Qarabag-Cabrayil bolgasina
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xas oldugunu soyloyarak vurgulamagq istayirik ki, bu iki
inanc sanoati islama soykense da, samangi kimi faaliyyat
gostarir. Inanca gore, calobilar goriicii olur, seyidlarin isa nafsi
giiclii olur. Stinni-sis mansubiyyatine gora bir-birlarini sev-
mirlar. Har iki toraf bolgads missioner foaliyyatlo masgul
olub. Onlarin gosterdiyi mociizeler haqqinda ¢oxlu reva-
yatlar var ve onlar ocaq sahiblarinin keramatlarinin tabligi-
na xidmat edir.

Basqa bolgelarimizde oldugu kimi, Zengszurda da
inanc senatloari igarisinda sofuluq da yer tutur. Yaz ve yay
aylarinda, vatenimizin har yerinds oldugu kimi, bu bolge-
da da ilan ¢ox olur, heyvanlara vs insanlara ziyan verirlar.
Sofuluq senati ds bu ehtiyacdan yaranib. Oslan seyid olan
sofular ilanlar1 ram edib 6z iradssine tabe etdirir ve bu
moagsadls duza ovsun oxuyur. Ovsunlu duzu hayets, tov-
loya sepitler, insana ve heyvana yedirdirler. Inanca gor,
ilan ovsunlu yers golmir va ovsunlu duz yemis insana va
heyvana toxunmur. Ziyanlq eden ilanin ocag: ziyarst et-
mosi haqqinda shvalatlar da sofuluq deyilan ilan piri inanct
ilo baghdir. Inanca gore, ilan vuran adami ilandan &nce
ocaga catdirsan, sag qalar. Ziyanliq edan ilan1 ocaq sahibi-
nin lenatlomasi va naticads, ilanin 6lmasi haqqinda shva-
latlar da camaat arasinda six sokilde soOylonmakdadir
(11,78).

Zangozur materiallarina nazar saldiqda seyidliyin to-
bist hadisslerine deo miidaxile etdiyini gérmak miimkiin-
diir: Seyid Hason aganin oglu Zeynalabdin aga bizim ken-
din dolusunu iyirmi bes ila baglad1 (11,87). Yoni iyirmi bes
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il miiddatina dolunu ovsunladi. Seyidlarin bu ve buna ban-
zar faaliyysti birbasa samangiligdan manimsaenilib. Bu ba-
ximdan, seyidlik da inanc senatleri sirasina daxil edils bilar.

Inanc sanatlarinden danisarken oxculug nazerden qga-
cirlla bilmaz. Missiyasi tarlani sicanlardan armdirmagq idi.
Bu maqgsadls slindaki oxla tarlanin strafina c1z1q ¢akib si-
canlarin getmosi {igiin bir tarafini aciq qoyur. Matnda de-
yilmase do, bu zaman, adaton, ovsun oxunur (11, 87).

Qeyd etmak lazimdir ki, bolgads gercaklagson inanc
faaliyyeti inanc sanatgilorinin slinda deyil. Biitiin Azarbay-
can xalq1 kimi, zengezurlunun da inanc faaliyyetinin aksa-
riyyeti inanc senat¢isinin miidaxilesi olmadan miisteqil so-
kilds icra olunur: ¢illadon ¢ixarmanin miuixtalif sokillori, za-
hmimn tizliylinti alma, qorxugotiirms, sancigdtiirms, ziya-
ratgahlarda kegirilon miixtslif rituallar vs s.

Ocaglar. Butiin azarbaycanhlar kimi, zengoazurlu da zi-
yarat yerlarine ocag deyir va ziyarate gedonds ocaga gediram,
nazir deyande ocaga nazirim var soklinds ifads edir. And
iconda ocaq ganim olsun, ocaq hagq: soklinds inanc obyektina
tiz tutur. Keramsat sahiblarine ocaq sahibi va ya ocaqli adam
deyirlar. Ocaqglarin sayma gora Zangoazur Azarbaycanin an
zangin bolgelarindan biridir ve bu massls xiisusi aragsdirma
tolob edir. Ocaqlarla bagli materiallara nazar saldigda ham
xalqin tarixi, hem de inanclari ile bagh xiisusi maraq dogu-
ran Ornoaklarle qarsilasiriq. Mos., Bugakar vo Amudux ocaq-
larmnimn adlar iki uygur tayfasinin adin ifads edir. Bu pir-
lorden biri Serqi (Bugakor), o biri ise Qarbi Zengozurda
(Amudux) yerlasir vo har iki ad bu bolgads soziigedan tay-
falardan qopan tirslarin yerlasdiyine sahidlik edir (2, 38).
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Sehid, sohidlikle bagh etnik stiurumuzda soluxmus
va hetta yox olmus tesavviiriimiizii Zengazur ocaqlari tok-
rar yadimiza saldi. 9cdadlarimizin tebiste hakim olan, sa-
hibine masru hakimiyyet haqq1 veran yada dasi hagqinda ts-
savviirlarinin Zengszurda va bagqa bolgelarimizde nece
dayisdiyini gdrmak xiisusi maraq dogurur. Burada yagisda-
st (yada das1) hagqinda inanc miibarak sahid diistincasi ile
birlasir: sahid qobrinden ve ya sohidlar dasi deyilon das ko-
masindan bir das gotiiriib su tizerinden ke¢gmadan su senae-
yinin i¢ine qoysan (va ya axar suya salsan) yagis yagar. Bu
sokilds susuzlugdan {iirayi yanan sahidin dasa kegen oziz
ruhu esqins Tanr1 yagis yagdirir (11, 97). Yada dasiile baglh
inanclar bagqa sokilds de 0ziinii gostarir: miisallaya ¢ix-
magq, fal dasinin istiine ¢ixmaq va s. Ancaq biz burada
Agoglan ad1 ils taninan ocaq barada bir nece kalma soyle-
mok istayirik.

Mbalum oldugu kimi, Cabrayil, Xocavend, Lagin, Se-
darak rayonlarinda bu adda ocaqlar var. Lagin rayonunda-
ki1 ocaq V-VI asrlors aid xristian kilsasidir. Xocavand rayo-
nunda yerlagon IV asrs aid Amaras kilsesi do Agoglan ad-
lanir. Cabrayil vo Sadarak rayonlarindaki ocagin xagporost
kilsasi olmas1 haqqinda malumat yoxdur. Hadrut rayonu-
nun kéhna ad1 Agoglan olub. Bu adin Xocavend rayonun-
daki Agoglan-Amaras kilsesi ile baglilig1 haqqmnda malu-
mata rast galmadik.

[.Cafarov bir yazisinda B.Ogalos sdykenarak yakut-sa-
xa vo uygur inanclarinda ilk insanin Agoglan adlanmasi,
agacdan dogulan qadinin onu amizdirmasi motivina asas-
lanaraq Agoglan adinin Isa Masihi ifads etmasini soylayir
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v xristian kilsasinin Agoglan adlanmasin1 da bu miistavi-
da yozur (23). Qeyd edoak ki, miisllif fikrini illustrativ sokil-
do ifada etsa do, masalonin mahiyyatini dogru tutmusdur.
Is ondadir ki, yakut-saxa dastanlarinda Uriing Uolan (A§
oglan) ad1 ils teaqdim olunan gshraman Tanr1 ogludur. Tan-
r1 6z 6vladini “Orta Diinya”ya gondarir. Yer {iziinds hayat
onunla baslayir, o, ilk insandir ve insanligin acdadidir. Saxa
dastanlarinda Tanr1 oglu ilk insan basqa adlarla da (msos.,
Er Soqotox, Ulca bootur va b.) taqdim olunur (18, 124-130).
Uriing Uolan onun adlarindan biridir. O, saxa dastanlarin-
da hem yardimg1 personajlardan biri, ham de asas gahra-
man kimi fealiyyat gostorir (17, 28; 24). Qeyd edak ki, iiriing
s0zli saxa tanrilar panteonunda Tanr1 ve onun xaniminin
(Uriinq Ay1 Toyon va ya Uriinq Aar Toyon, Uriing xotun)
adma slava olunur. Ancaq Agoglanin xristian kilsasi ils ala-
gesi onun ilk insan olmasi ils deyil, Tanr1 oglu olmasi ila
baglidir. Is ondadir ki, tiirkler xristianligin Tanr1 oglu Isa
hagqinda diisiincasine ssaslanib bu dini Tanr1 oglu haqqn-
da mifin gohremaninin adi ile adlandirirdilar. Bu masalo
hals XIX asrin sonlarmda Q.Potanini maraqlandirmigdir.
Miollif tiirklorin xristianlar: erkeun adlandirmasina digqgeat
yetirib gosterir ki, Erke tiirklorde Tanr1 oglu haqqinda mi-
fin gohramanlarindan biridir ve bu sebabden Tanr1 ogluna
inama asaslanan xristianhig1 6zlsrinds olan oxgsar inanca
sOykenarak ad vermisdiloar (20, 1-2). Oxsar hadise ilo Oguz-
namoads qarsilasiriq. Malum oldugu kimi, islam 6lkalarinda
Goy oglu titulu dastyan Cin imperatorunu baga putra/bag
pur (tanri o8lu) sdziniin islam varianti ile fagfur/fagfur ad-
landirirdilar. Homin soziin tokfur/tokur variantt Oguznamse-
da xagparastlori, yoni Tanr1 ogluna inananlar: ifads edir.

64



Tanr1 oglu hagqinda mifin gehramanlarindan biri olan Ol-
caya Olca pey§ombar deyilmasi do bu baximdan az sey de-
mir (3, 129-130). Tanr1 oglu Isa Masihi inanci ile bagl man-
bada Tanr1 oglu hagqinda tiirk mifinin geshromanlarindan
biri olan Agoglanin adinin verilmosi, bu baximdan, tesadii-
fi deyil. Bu miistovide Agoglan mabadi Tanr1 oglu ve ya
Tanr1 oglu Isa mabadi anlamina galir. Malum oldugu kimi,
bu kilsalar tarixi baximdan gadimdir. Onlarin ne zamandan
bels adlanmasini sdylamak ¢atindir. Onu bu gekilds xristi-
an dinini gebul etmis hun (V asr) ve ya oguzmensali tayfa-
lar da (XI-XII asrlar), XIII asrden bolgeys hakim olan mogol
siyasi birliyinin igarisindoki ¢oxsayl xristian tiirkler de ad-
landira bilardi. Masalonin bu terefi ayrica aragdirma talsb
edir. Bununla bels, miiasir zongozurlunun ves qarabaglinin
stiurundan Agoglan haqqinda mifin arxaik semantikasi si-
linib: xalq yaddas1 onu doytisde sehid olan ag iizlii oglan ki-
mi xatirlayir.

Davranig normalar1. Biitiin Azsrbaycan xalq1 kimi, zen-
gozurlu da giindalik hayata, ananaye uygun sokilds yasa-
y1r. Onanavi normalarin bir hissesi dini-mifoloji, bir hissasi
iso mifoloji anlamini itirarak adate gevrilmisdir. Bolgs in-
sanlarmin aksariyyati sie inancindadir. Onlarin ssas hissasi
rosmi cofori, az bir hissasi iso tasavviifi saciyys dasiyan qi-
zilbas inancinin dasiyicilaridir ve cefariler terafinden yaxsi
qarsilanmir. Bununla yanasi, bolgade az da olsa, Dondarly,
Damirgilar kimi, stinni kandlari de mévcuddur va stinni-gia
forgliliyinden dogan adat-enenanin yaratdigl ziddiyyoetlar
onlara da aiddir.

65



Oksariyyatin sio olmasi hesabina mifoloji inanclar bu
va ya diger daracads sia Ortiiyiine biiriiniib. Masalan, go-
yiin dayandig1 yerds gorar tutmas: Hiiseynin adinin ¢akil-
mosi ile basa catir; ayag1 qanh kakliyin otini yemak olmaz,
imam Hiiseynin qanina batib (11, 29, 36) ve s.

Zangozurlu glindslik hoyatda, asas etibarils, tarix 6n-
casi yaranmis mifoloji diisiincenin buyruglarma asasean ya-
say1r: ocaga su tokmozler; isti suyu yere atmazlar; un ¢uva-
linin i¢ins nal qoyarlar ki, cin gelib aparmasin; barsiz agac
hayatda akmazlar; sdyiid agacin hayatds skmazlar; ¢inar,
dagdagan, saqqiz agacini kesmoak giinahdir; covizin altinda
yatmazlar, cin vurar; yatan pisiyi oyatmaq giinahdir; sliyi,
hacileylayi, garanqusu vurmagq giinahdir; ayag: qanl koek-
liyin atini yemak olmaz vo s.

Mifoloji diistinca giindiizle geca va geco ilo giindiiz
arasmndaki marginal zamana (dar vaxt:) xtisusi hessashgqla
yanasir: bir axsam, bir sahar dar vaxtidir, o vaxtlar yatmaq
olmaz; mal gelen vaxti (dar vaxtr) xoruz banlasa, ziyanlq
olar; dar vaxti (sar garisanda) suyun tistiine getmozlar, zi-
yanliq olar va s. Bu va bu kimi yasagqlar, biitiin Azarbaycan
xalqr kimi, giindalik hayatda zengazurludan da talab olu-
nan davranis normalaridir.

Sar1 Asiq va el sairlori. Bolgenin an taninmis yaradic
insan1 Sar1 Asiqdir. Lagin, Qubadli, Cabrayilda Sar1 Agigin
hayat1 haqqinda sohbatlar ve bayatilar1 genis yayilib ve ak-
tiv sokilda sOylonir. Onun haqqinda verilon malumatlar ras-
vayat gsoklindadir. Soylenen ravayetlards o, haqq asiqi va
karamot sahibidir. Har sey ona dncadan ayan olur; alqist vo
qargisi yerina yetir; alinde baraket var; istadiyina catir; bo-
dahatan bayatilar deyir ve s. Ravayatlara gore, 6z ad1 Nabi
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vo ya Sarica Nobidir. Soylayicilor onun Qaraman elinden
(Tirkiyadan) galmasi tizerindae israr edir va asiga aid bir
bayati il siibuta yetirirlar:

Asiq Qaramanlhds,
Xalin gara manlida.
Yaxsinin tanasinnan
Yenoa gar amanlhid.

Koramin oldugu kimi, onun da Lals adli yoldas: var.
Lalo dagda peyda olur, Lals daginda da diinyasini dayisir.
Hoazrat Oli Yaxsini ona buta verir. Ancaq bu sevgi viisal is-
tomir. Ravayatlorde dons-done deyilir ki, Sar1 Asiq goz asi-
Sidir vo onun cinsiyyat yerinda sadaca giil bitib (11, 400-411;
7,265-267). Goz as1g1 ifadasi tesavviifds ilahi esq diisiincasi-
nin xalq variantidir ve asigin sevgisinin mahiyyetini ortaya
qoyur.

Malum oldugu kimi, Azarbaycan, elacs da tiirk xalq-
lar1 folklorunda sonu facis ilo naticelonan sevgi hagqinda
dastan, efsane ve revayatlar coxdur. Ancaq Sar1 Asigin sev-
gisi hagqinda rovayetlorden basqa, onlarin hamisinda bu
hadise diinyesvi miistovide motivlasdirilir. Bu hadiss sozii-
gedan bolgada tasavviif torigatlarinin, xiisusile nagsbandi-
liyin genis yayilmasi ils bagh ola bilar. Bu terigatin basinda
dayanan Seyid Mirhomza Nigarinin ds Nigar adli qiza ilahi
esqi haqqinda rovayst var. Yeri golmiskon, bu ravayaetlarin
gohramanlarinin adlar1 da (Asiq, Yaxsy, Yaman, Nigar) teo-
sovviifi anlam dastyir. Onu da geyd edak ki, Sar1 Asiq hag-
qinda darin melumat veran sdylayicilorimizdaen ikisi naqgs-
bandi torigatine maxsus miiridlar idi. Sar1 Asiq ve Yaxsinin
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ilahi sevgisi haqqinda revayatlor ugursuz sevgi haqqinda
miixtalif janrli matnlorden alsa da, tesevviif diistincesinin
siizgacindan kegoarak yeni moana qazanmisdir. Sehvani duy-
gular tstii sevgi tasavviif diisiincasinin tomsal prinsiplarin-
dondir. Tlahi sevgi diisiincesi ilo, demak olar ki, biitiin te-
sovviif shlinds qarsilasmaq miimkiindiir. Fiizulinin “Leyli
vo Macnun” aserinds qarsimiza ¢ixan asagidaki beytds bu
ideya ifada olunur:

Xoyal ils tasallidir, koniil meyli-viisal etmaz,
Koniilden digra bir yar oldugun asiq xayal etmaz.

Boktasi terigatinin basina kegen Balin Sultanin cinsi
hayatdan imtina etmasi da eyni hadisanin praktik tozahii-
ridiir. Pir Sultan Abdalin:

Dikeni giil eyladiler,
Toxumu dan eyladilar,
Yar1 biilbiil eyladilar,
Giils ¢evirdilor mani.

— misralarinda cinsi heyatdan ve ya diinyavi sevgiden im-
tinanin ifadosi Sar1 Asigla bagh rovayatdaki giiliin romzi
anlamu ils tist-iiste diisiir. Bununla yanasgi, Sar1 Asigla bagl
rovayetlordaki ilahi sevgi motivi dastan, afsana ve rovayat-
larda six sokilds goriinen ugursuz sevgi motivinden bas go-
tiirtir. Sohbot Osli vo Korom, Arzu vo Qonbor kimi dastan-
larda, Sara haqqinda ravayatda va bir ¢ox afsanalarda sonu
facis ilo qurtaran sevgiden gedir. Malum oldugu kimi, das-
tan variantlarinda dafn olunan asiqlarin gobri tizerindas giil
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bitir. Bu sevgiys angsl olan saxs onlarin arasinda dafn olu-
nur va onun gabrindan ¢ixan qaratikan kolu giillarin bir-
birine sarmasmasina imkan vermir. Ancaq Sar1 Asiq hag-
qinda ravayetds asiqlarin arasinda Hakori ¢ay1 dayanur ve
bu motiv Azarbaycan folklorunda yalniz Sar1 Asiq haqqmn-
da rovayoetde var. Bununla bels, onun varianti ils biz bir ¢ox
tirk xalglarmin epik yaradicihiginda olan “Bayansilu ve
Kozu Koérpes” dastaninda qarsilasiriq. Dastanda biri-birina
asiq olan gehremanlar helak olur ve onlardan biri ¢cayin bir,
o biri isa ¢ayin basqa sahilinds dafn olunur. Onlarin gebrin-
ds iki agac goyarir. Bu agaclar cayin ortasinda qovusmagq
istoyir. Bir ay1pancesi kolu araya girib onlara angasl olur. Bu
cayda iki ag 6rdek havaya qalxib bir-biri ils birloagmak ista-
yir. Ancaq bir yaman qus buna imkan vermayib onlar1 ay1-
rir (16, 32-40). Gortindiiyti kimi, xalq tesevviif diistincesi
tiirk dastan yaradiciiginda xiisusi anlam dastyan bu qadim
siijjeto yeni anlam versa do, ananayas toxunmur. Bununla be-
15, stijetin arxaik anlamui ils yeni anlami ziddiyyete girir. Be-
15 ki, bu gadim siijetds iki goncin sevgisi yasaglanir ve on-
larm ruhlarinmn bels qovugsmasina izn verilmir. Gérmok ¢o-
tin deyil ki, bu stijet yasaq vo ya giinah nikah haqqindadr.
Onun ekzoqom va ya endoqom ailays qars1 ¢evrilmesi xii-
susi aragdirma talob edir. Qeyd edak ki, ilahi sevginin vii-
sala ehtiyac1 olmadig ticiin Sar1 Asiq haqqinda revayatde
sevgililorin ruhlarinin qovusmasinin angsllonmasi ilo bagh
motivler siijetin yeni semantikasi ilo uyusmur.

Sar1 Asiqla yanasi, seirlari bolge sakinlorinin dilinds
azbar deyilon basqa sairlor do var. Zangilandan Six Mo-
hammad (Sirkeand kandi), Masadi Cabbar, Sair Abis, Asiq
Bobir (Gilatag), Asiq 9li, Asig Memmadrza (Mammaorzalar
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kondi), Qubadlidan Sair Mammad, qardas: Siileyman veo
Olis (Qaragasdi1 kendi), Uzun Osad, Coban Sli bels sima-
lardandir. Onlardan $S1x Mahammads, Asiq Babirs, Uzun
Osada vergi verilmasi haqqinda melumatlar var (11, 424-
426; 7, 268-269, 284). Gliniimiize golib ¢atmis seirlari, asas
etibarils, miisyyan ravayetlorle baghdir. Bu seirlarin akse-
riyyeti badii baximdan miikemmsaldir. Onlar igerisinds Qa-
ragasdi Siileymanin yeni eranin adini ve mahiyyetini aydin
bir sokilds ifada edon bir seirinin iistiinden siikutla kegmok
miimkiin deyil. Comi iki salamat bandi gliniimiize ¢atmis
seirin bir bandinda deyilir:

Urusun zakunudu har gadeni bay edasan,
Agh diirtist dolanib canini qurban edasaen,
Ogrunu bogduyasan, dogruya divan edasan,
Xas bela dovranids, hes bels dovran olmaz.

Mozali sohbatlor. Bagqa bolgalarimizds oldugu kimi,
zangozurlu da deyib-giilmayi, aylonmayi ¢ox sevir. Tay-tus
arasmda, qonaqliqda, cayxanada, isds ve imaciliklerds bir
yera y1gisanda mazali shvalatlar, latifelor soylomak zange-
zurluya da xasdir. Bels ahvalat ve latifaler igerisinde adab-
lisi vo adabsizi olur. Odabli latifalorin auditoriyasi genisdir.
Odobsiz latifelor dar auditoriyada (tay-tuslar arasinda) de-
yilir. Belo latifs vo ahvalatlar yasca boytiklar ve kigiklar, elo-
co da oks cinsin mansublari olan yerds deyilmaz. Deyildiyi
halda onun yiingiil variant: segilir ve ya kobud ifadenin
tizarindan kegilir. Tay-tus arasinda deyilonda bels 6nco ot-
rafa goz gozdirib yaxinda boyiik-kicik, qiz-gelin olub-ol-
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madigini nazardan kegirirlar. Masalonin bu terafi tokce le-
tifs vo ohvalatlara yox, adab corgivasinden kenara ¢ixan
basqa folklor 6rnaklarine des aiddir. Ona gora do mahram
maclisda deyilan folklor matni ile kenar auditoriyada deyi-
lan folklor matni forqli olur. Bakidan rayona ezamiyyata
galan folklor toplayicisina bir ¢ox hallarda adab ¢argivasin-
dan kenar matnlar ya deyilmir, ya da matn deyilssi hala ge-
tirilir. Ona goro da yasanan folklor yaziya alinan folklordan
bir cox hallarda ferqlanir. Miiayyen hallarda movcud folk-
lor deyilon sebabdan heg vaxt yaziya alinmair, alinsa da ¢ap
olunmur. Biitiin Azerbaycanda oldugu kimi, Zengszurda
da Molla Nesraddin, Banlul Danands haqqinda lstifelar
sOylenir. Ancaq Azarbaycanin bazi bolgslari ticlin saciyys-
vi olan (msas., GOycay, Saath) Kalniyst haqqinda lstifaler
Zangoezurda da movcuddur. Burada bu komik personaj
haqqinda ¢oxlu lstifelar deyilir. Bagsqa bolgelards Kaline,
Kol Inayot adi il taninan bu personaja Zengazurda Kalni-
yat deyilir.

Kalniyat hagqinda lastifalar sah vo onun talxayi latife-
cilik enenasine daxildir. Azarbaycan folklorunda Kalniyaet-
dan basqa, Bohlul Danands haqqinda bir ¢ox latifalar (Bah-
lul — Harun Or-Rasid) ve Molla Nasraddin haqqinda lstifs-
lorin bir gqismi (Molla Hasraddin — Teymurlong) sah-talxak
ciitlityi @sasinda qurulur. Bu lstifagilik enanasi arxaik mi-
foloji tesevviirlora sdykenir (4, 70-90...) vo bu aneanoa basqa
tiirk xalglarmin folklorunda da mévcuddur. Qazax folklo-
runda As Canibek va Jerense, 6zbak folklorunda Mahmud
va Ayaz haqqinda Iatifalar sah-talxak ciitliiyii asasinda qu-
rulur. Kalniyat ise latifolords Sah Abbasin telxayidir.
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Bu lstifolords o, okser hallarda miuidrik cavablar ile
Sah Abbasa tistiin galir ve ya Sah Abbasin s6z sinagimdan
qalib ¢ixir. Bazi latifelorda bu personaji Sah Abbasin voziri
ovoz edir. Bu vazir bir ¢ox latifolordo Allahverdi xan ad1 ilo
toqdim olunur. Bununla yanasi, adab ¢arcivesinden kenara
¢ixan latifelor Kalniyatin ad1 ile baglhidur.

Kalniyst hagqinda har iki gebilden olan Iatifalar aktiv
sokilda deyilir ve bolgs insanini giildiiriir.

Soylenaen latifalarin hamisi heg de Molla Nesraddinin,
Bohlul Danandanin ve Kalniyatin ad1ila bagli deyil. Malum
oldugu kimi, Azerbaycan lstife fondunun boyiik bir qismi-
nin gohromani bizim tanidigimiz maghur lstife gohroman-
lar1 yox, “namalum” gaxslerdir. Bu lstifelar Azarbaycanin
biitiin regionlarinda var ve Zengoazur da bu baximdan istis-
na togkil etmir. Qizilqusun 6liim xebarini gatirene ceza ve-
racayini soylayen padsah, ikiarvadlinin cayda bogulmasm-
dan bahs edan Tarp ela bilir terpdadi, Darvis niya narazi, Xam
gondiirsa, halal olu, El¢i qarsisina ¢ixan ii¢ paltok baci, Quraglig
olarsa, boyiik, yaginhq olarsa, kicik qiz batacaq, Oz ¢iragimi son-
diiriib sanin ¢iragini yandiriram, Kor tutdugun buraxmaz, Sanin
vurusun kor vurusu deyil, Qonaq bir il burdadi, Tiilkiiniinkii Al-
laha galdi va s. kimi latifalar ve masallar bu bolgaya da xas-
dir (11, 321-363).

Yaziya alinmig matnlards bolge insanlar1 ve onlarin
hayatiile bagli lstifalar de az deyil. Bu latifalarin gehroman-
lar1 ger¢ok Zangoazur insanlaridir. Onlar illar boyu soylen-
mis ve Zangazur insanini gozleri yasarana gadar giildiir-
miisdiir. Bu latifalorin ifas1 zaman ugunub gedan insanlar
asir1 giillisiin ziyanliq gatirmesi inancini yada salib gozlori-
nin yasini silorkan “nahlat seytana” demoayi do unutmurlar.
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Dari shvalat:Teymurlong va ermonilar. Dari ahvalat: adla-
nan siijet diinyanin bir ¢ox xalqlar1 arasinda yayilmisdir va
beynalxalq saciyye dasiyir: noker agasindan bir deri boyda
torpagq istayir; aga nokerin arzusunu yerina yetirir; nokar
darini kasib koss diizaldir, bir-birine baglayib uzadir ve bu
sokilds aganin torpaqglarinin boyiik bir hissasina sahib olur.
Bu siijetin miixtslif versiya ve variantlart mévcuddur. Forq-
li miistovilards, fargli etnik miihitlords forqli sakil alan bu
gedim siijet insanin va ya bir xalqmn torpaga sahib olma ar-
zusunu ifads edir. Ancaq Azarbaycan, o climloden Zangs-
zur folklor miihitinds tarixi ger¢akliys uygun olaraq yaran-
mis va xalqmn son iki yiiz il arzindes yasadig1 problemls bag-
It aktualligim saxlanmusdir. Vali Nabioglu, Muxtar Imanov
va bizim 1989-cu ilds Zangilan rayonunun Gilstag kend sa-
kini Xudug Cebrayilovdan yaziya aldigimiz metn asagidaki
sokildadir:

Temurlang patsah idi. Ermaniler Temurun yanina go-
lir ki, “sah sag olsun, bize bir gon arxasi torpax ver, goy-
goyorti okah, bejorah”. Patsah fikirrosdi yeniso-yoxusa ki,
bir gon arxasi ne olan seydi, lap ikisin veraram.

Dedi:

— Raziyam, hareszas bir gon arxasi torpax veraram, b1
nadi ki?

O vaxtdar da patsahin 6ziiniin ayrija torpag: varidi.
Temurlong gostaris verdi adamlarina ki, gedin ermanilara
iki gon arxasi torpax verin. Ermonilor getdilor gonii kose
¢ohdilar, uzun ip eladilsr, goniin bir kosesi oldu, masalen,
iki kilometr, tis kilometr. Torpag: b1 qaydaynan hesapladi-
lar, verdilor ermanilaro.
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Vaxt oldu mahsul gétiiriilonds Temurlong gordii ki,
mohsul xeyli azalip. Sorusdu adamlarinnan ki, @9, b1 il mah-
sul niya bels az oldu? Dedilar ki, gibleyi-alom, torpagn fi-
lan gadarin verdirdin ermanilara.

-Ayo, ns ermoniloers?

Dedilar:

-Son vermisan. Haremizas iki gon arxas.

Dedi:

-Aya, man gon arxas1 demisdim, kdge arxasi ki demso-
misdim. “Tfu” dedi, naqqadir ermani vardi, basdadi1 qirma-
ga. Bir-iki ermani qalmisdi. Temurlang dedi ki, bir vaxt ge-
lajoh, esidajahlar ki, ermani addi bir millat varmais, deysjoh-
lar, goren nejo millatmis b1 ermanilar.

Ona gora do Temurlong bir-iki ermenini 6ldirmadi,
sag saxlad1 (11, 37).

Teymurlangin ermanilari qirmas: ve galacek nasills-
rin onu gmamamast iigiin bir-iki ermanini sag saxlamasi
hagqinda xalq arasinda genis yayilmis s6z-s6hbet bu matna
sOykenir.

Yuxarida etdiyimiz geydlsr Zangeszurun qaynar folk-
lor hayatinin az bir hissasidir. S6zlii va s6zsiiz folklorun bii-
tiin qatlari, janrlar {izre Zangezurda zangin bir folklor he-
yat1 yasanib. Qag¢qin zongazurlu hara iz tutubsa, folkloru-
nu da 6zii ils aparib ve 6vladini da enenaden hazir gakilds
aldig1 deyorlarls terbiye edib. Yurduna donen zengszurlu-
nun siiurunda koglib yasadig1 bolgs ilo bagh xatiralar silin-
moayacok. Ancaq zengozurlu anans insan1 olaraq yasamag-
dadir vo onu bu anana ilo saysiz-hesabsiz tellor baglayar.
Ganc naslin bolge cografiyasi, buralarin flora ve faunasi ils

74



tanislig1 miisyyon zaman aparacaq. Bununla yanasi, insa-
nin cografiyadan asililigi ve onu manimsamea ehtiyaci, elace
da yasl naslin yardimai ile bolga cografiyas: yeniden foth
olunacaq. Belalikls, kogkiinliikden avvalki sekilda olmasa
da, Zangazurda folklor hayat1 yeniden canlanar.
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Sarxan Xavari*
ZONGOZUR FOLKLORUNDA
ETNIK-SIYASI OZUNUTOSKIL
KODUNUN FUNKSIONAL SEMANTIKASI

Xiilasa

Moaqalada Zangazur folklor 6rnoklari, asasen do rava-
yatlar asasinda folklorda etnik-siyasi 6ziintitagkil modells-
ri, folklor vo dovlatcilik masalalorindon boahs edilir. Muallif
folklor ve dovlatgilik probleminin dyranilmasi {igiin mase-
laya nazari-metodoloji aspekton yanasmaya iistiinliik ver-
mis, bu sahadas bir sira nazeri genastlerini tiimumilasdir-
misdir.

Maqalada milli humanitar elmi diistincada “folklor va
dovlatgilik” problemins yanasmalar metedoloji olaraq tig
forqli rakursda timumilesdirilmisdir:

Mifoloji rakurs — folklor matnlserinde movcud olan
dovlat vo dovlatcilikle bagli semantemlarin mifoloji diinya
modeli baximindan izahu.

Tarixi rakurs — Azerbaycan xalquun dovlastgilik
tarixinin izlsrinin, slamatlarinin bu ve ya diger folklor
nimunsalarinds arasdirilmasi, bazi halda eposdan etnosun
biitov tarixinin rekonstruksiyasi.

* AMEA Folklor Institutunun aparici elmi isgisi, filologiya iizro
falsefe doktoru, dosent, sarxan.xaveri@mail.ru
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Sosial-madaeni rakurs — dovlstgilikle bagli xalqmn arzu
vo istaklarinin teranniimii, xiisusen da tiirk dovletcilik
tofokkiirtinds markazi substansional obraz olan hokmdarla
bagli miilahizalor.

Qeyd olunan bu nazari masalalar konkret Zangoazur
folklor revayetlari asasinda tahlil edilmis, miivafiq elmi
genaatler imumilssdirilmisdir.

Acar sozlar: Zongozur, folklor, dovlatcilik, etnik-
siyasi 0ziintitagkil, mifoloji diinya modeli, afsana

THE FUNCTIONAL SEMANTICS OF THE
ETHNIC-POLITICAL SELF-ORGANIZATION CODE
IN ZANGAZUR FOLKLORE
Summary

In the article it is said about the issues of the ethnic-
political self-organization models, folklore and statehood
in folklore on the basis of Zangazur folklore examples,
mainly legends. The author preferred the theoretical-meth-
odological approach to the issue for the study of the prob-
lem of folklore and statehood, summarized a number of his
theoretical conclusions in this area.

In the article the approaches to the problem of “folk-
lore and statehood” in the national humanitarian scientific
thought are summarized in three different angles method-
ologically:

Mythological angle — the explanation of semantems
about the state and statehood existing in folklore texts from
the point of view of the mythological world model.

Historical angle — the investigation of the traces of
statehood history of the Azerbaijani people in one or other
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folklore examples, in some cases the reconstruction of
whole history of ethnos from the epic.

Socio-cultural angle — the praise of the wishes and de-
sires of the people about statehood, in particular, judg-
ments about the ruler, who is the central substantive image
in Turkic statehood thinking.

These theoretical issues are analyzed on the basis of
specific Zangazur folklore legends, the relevant scientific
conclusions are summarized.

Keywords: Zangazur, folklore, statehood, ethnic-po-
litical self-organization, mythological world model, legend

OYHKIMOHA/ZBbHASI CEMAHTUKA KOAA DTHO-
MNOAUTUYECKOU CAMOOPTAHU3AILIMS B 3AH-
I'E3YPCKOM ®O/AbK/A0OPE
Pesiome

B cratbe paccmaTpmBaloTCs MOAEAM DTHOIIOAWUTU-
4ecKol caMOoopraHu3aluun B pOAbKAOPe, BOIIPOCHI (POABK-
A0pa M TOCyJapCTBEHHOCTM Ha OCHOBe  (POABKAOPHBIX
00pas1joB 3aHresypa, IpeuMYIlecTBeHHO Ha IIpeJaHMIL.
Aas usydeHnst mpo6aemMsl POAbBKAOPa U TOCyJapCTBeH-
HOCTI aBTOp IIpeariodea IOAOMTH K BOIIPOCY B TEOPeTUKO-
MeTOAO0AOIMYECKOM acIleKTe 1 0000mma psj  CBOMX
TeOpeTUYeCKIX BEIBOAOB B HTOI 001aCTH.

B cratee mogxoasl k 1mpoOaeMe «(poabKAOpa U
rOCyapCTBEHHOCTM» B  OTEYECTBEHHONM TI'yYMaHUTapHOU
Hay4JHOJ MBICAM MeTOAOAOTMYecK) OOOOIIaIOTCs B Tpex
Pa3AMYHBIX paKypcax:

Mudoaormuecknii pakypc — passcHeHle CyIlecTBYIO-
X B (POABKAOPHBIX TEeKCTaX CceMaHTeM TIOCyJapcCTBa I
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rOCyAapCTBEHHOCTM C TOYKU 3peHus Mudoaormdeckon
MOAeAu Mupa.

Vicropmuecknii pakypc - mccaejoBaHUe CA€AOB U
IIPU3HAKOB MCTOPUM TOCyAapcTBeHHOCTN AsepOaiijKaH-
CKOTO HapoJa Ha TOM MAU MHOM (POABKAOPHOM IIpuMepe,
B psige cAydaeB PeKOHCTPYKIMA BCeJ MCTOPUM DTHOCA U3
DII0CA.

ConnoKyAbTypHBINT paKypcC - BOCIIeBaHMe >KeAaHMI
HapoJa, CBS3aHHBIX C TIOCYyJapCTBEHHOCTBIO, OCOOEHHO
cooOpa’keHmil, CBSI3aHHBIX C IIpaBUTeAeM, KOTOpPBI SB-
ASIeTCST LIEHTPaAbHOM cy6CTaHLU/IOHaAbHoﬁ/cymeCTBeHHoﬂ
¢urypoii B MBIIILA€HNI TIOPKCKOI TOCYAapCTBEHHOCTI.

YKasaHHbIe BBIIIIe TeOpeTHYecKue BOIIPOCH OblAu
IIpOaHaAM3MPOBaHbI HA OCHOBE KOHKPETHBIX 3aHIe3ypCKIX
(POABKAOPHBIX ITOBECTBOBaHMII M ObLAM OOOOIIEHbI COOT-
BETCTBYIOII Vi€ Hay4YHbIE BHIBOAKI.

KaroueBpie caosa: 3anresyp, oabkaop, rocyaap-
CTBEHHOCTh, HTHONOAUTHYECKAs CaMOOpTaHM3alus, MMU-
doaornueckas Mojeab MUpa, IpeJaHus

Azarbaycanin zangin folklor miihitlarinden olan Zan-
gozur folklorunun etnik-siyasi oziiniiteskil kodu baximin-
dan Oyranilmasi miiasir goraitde hom elmi, hom do ictimai
baximdan xtisusi aktualliq kasb edir. Bu, isgaldan azad
edilmis torpaqlara Boyiik Qayidis baximmdan timumicti-
mai olarag, etnosun etnik-siyasi Oziiniiteskilinin folklor
modellari aspektinden dyrenilmasi baximmdan elmi olaraq
shamiyyatlidir.
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Serti olaraq “mental kosmos”adlandirila bilon xalqin
milli 6ziiniitaskilinds daim takrarlanan, miixtalif kombi-
nasiyalarda ritmlasan els dayismaz struktur universum-
lar, etnik davranisin els galib strukturlar: vardir ki, milli
dovlatcilik ideologiyasinin elmi asaslarla hazirlanmas:
ticiin o strukturlar genis todqiq olunmalidir. Vo homin
galib—modellar heg bir digar tasisatda olmadig kimi yal-
niz xalqin folklorunda, xiisusan do Zangaszur kimi daim
yad etnik-siyasi miihitlo tamasda olan bir miihitds qoru-
nub saxlanilmisdir.

Bu manada kollektiv yaddas mexanizmlarine asasla-
nan folklor, onun miivafiq janrlar1 biitiin diger xtisusiyyat-
larls yanasi, xalqmn dovlatcilik tefekkiirtiniin hem yaranma
vo formalasma areali, hom ds yaranmus tacriibanin qorun-
dugu fonddur. Buna gore do Azarbaycan folklor niimuna-
lori, xiisusan epik folklor matnloeri xalqimizin dovlastgilik
anoanolarini do 6zlinds mitkommal sokilda ehtiva edir.

Belalikls, Azarbaycan milli madaniyysti kontekstinds
Zangoazur folklor niimunalari asasinda folklor va dovlatgi-
lik miinasibatlarinin elmi tahlilin predmetins gevrilmasi iki
aspektdan xiisusi shamiyyat dasiyir:

Birinci aspekt, yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, Azer-
baycanin toplum olaraq miiasir miirakkab sosial-madani,
siyasi vo geosiyasi sortlor daxilinds, miiharibseden sonra
optimal va perspektivli ideoloji sistem yaratmaq zerurati
ilo alagalidir.

Ikinci aspekt, Azarbaycanin dovlst miistaqilliyini bar-
pa etmasinin globallasma prosesinin siiratlonmasi dovriina
tosadiif etmasi ilo baghdir. Hazirda her bir xalqn 6z milli
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kimliyini qorumasi, kenar dayarlerin milli-manavi dayaerls-
ri sixigdirmasina yol verilmemasi asas vazifalarden biri ki-
mi gobul edilir.

Bu iki aspektin bir-biri ilo six baglilig1 miistovisinde
“folklor ve dovlatgilik” probleminin Oyranilmasi, milli
ideologiyanin formalagsmasinda folklorun rolu masslasi xii-
susi aktualliq kasb edir.

Folklorun an miihiim miiayyenlik keyfiyyati onun si-
fahi anana olmasi, yaxud da sifahi enanads olmasidir. Dov-
lat quruculugu ve idaragiliyi ilo baglh vardislarin, biliklarin,
dayarlerin macmusunu 6ziinds ifads edan siyasi madeniy-
yot ananasi — dovlatgilik asason sifahi enandir, yaxud sifahi
ananadadir. Masalen, goadim tiirklards dovlet idaragiliyi
ananalarini 6ziinds aks etdiran “t6ra”, daha sonralar “ya-
sa” nasilden-naslos sifahi anena vasitesils Otiirtilmiisdiir. Bu
barade Abdulqadir Inan yazir ki, yasa qadim tiirklarda si-
fahi olaraq otiiriilon ganun va qaydalar macmusu olmus-
dur [1, s. 222].

Demoali, etnosun alda etdiyi tacriibaye asaslanan bii-
tiin diger biliklar, verdislar kimi dovlatgilikle baglh bilik ve
tocriibe do bu menada folklor adlanan universumdan ke-
narda deyildir, onun semantik strukturuna daxildir.

Folklor va dovlat¢ilik miinasibatlarinin miirakkab qat-
bagat strukturu mahz buradan irali galir.

Zangozur ravayoetlorinden olan “Ayax yox, bas la-
zimd1” ravayaetine etnik-siyasi Oziiniiteskil baximindan
diggeat edok:

“Bir padsah olur. B1 bir giin yixilir, ayag1 sinir. Onun
tisdiine simixg1 gatirillor. Sinix¢1 sahin ayagini yavas-yavas
sigalliyir. Sora da moalham diizaldib onun ayagmi sariyir.
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Sinix¢inin asdagpolliyi sah1 aseblasdirir. O, sinixgiya amr
edir ki, onun ayagini tez sagaltsin.

Sinix¢1 tomkinnen isine davam eliyir. Deyir:

— Sah sag olsun, bu gadar talosmah nays lazim?

Sah deyir:

— GOrmiirsan biitiin 6lkeni man idars edirom? Man-
siz bu 6lkanin aqibati necs olar?

Sinixg1 deyir:

— Sah sag olsun, 6lkeni idars etmay {iciin ayax yox,
bas lazimdi1” [2, s. 99].

Bu revayatdan bels malum olur ki, xalq yaddasinda
dovlet idaragiliyi ticiin rasional yanasma har seyden saha
vacib hesab olunur. Xalq biitiin hallarda dovlstin idars
edilmasindoe agila, zokaya tistiinliik verilmasini har seyden
daha vacib hesab edir. Bundan slavs, bu revayatds dovlat
idaresiliyinde “ayaq” modelins, yalniz giice, harbi qiivve-
y9, zora va zililma asaslanan idarasiliya bir risxend, ironiya
da 6z aksini tapmagdir.

“Folklor va dovlatcilik” movzusunda ayrica bir mo-
noqrafik tedqiqat aseri yazmis Agaverdi Xalil de Azarbay-
can milli dovlatciliyini timumtiirk dovlstgiliyinin tarkib
hissasi kimi toqdim edir: “Tarixdon tiirklorin qurdugu béyiik
Hun imperatorlugu, Xozar xaqanhgi, Goytiirk imperatorlugu,
Oguz-Salcuq imperatorlugu, Osmanly imperatorlugu, Qaraxanl
dovlati, Bulgar dovlati, Uygur dovlati va b. malumdur. Tiirk xalg-
larindan biri kimi, biz bu dovlatlorin, onlarin yaratdigr zangin
dovlatcilik madaniyyatinin varislariyik. Bununla yanasi, Sirvan-
sahlar dovlati, Agqoyunlu dovlati, Qaraqoyunlu dévlati, Safovi
dovlati kimi Azarbaycan dovlatlari movcud olub. Bunlarin har bi-
rinin milli dovlatcilik tariximizda xiisusi xidmoatlori olub” [3, s. 4].
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Yaxin tarixi ke¢gmisimizds, sovet hakimiyyati illorinda
Azarbaycan dovletgilik ananslerinin gadim tiirk etnik-me-
deni sistemi kontekstindon kenar arasdirilmasinin aci tac-
riibasi ve onun milli-manavi varligimiza, etnik-milli kimli-
yimiza vurdugu agir zerbalar 6z izlarini hale da saxlamag-
dadir. Professional ve milli maraqglara xidmsat etmali olan
milli tarixgiliyin formalasmali oldugu bir d6vrds bels yan-
lis tendensiyanin asas sobabi, ilk novbadas, Azarbaycan xal-
qunin etnogenezisinin saxtalasdirilmasi niyysti ils bagl idi.
Bu menada “XX asr Azarabycan tarixi elmi, aslinda, tarixi ho-
qiqatla siyasi tarixin qeyri-barabar miibarizo meydani idi” [4].

Xiisusi olaraq qeyd etmoak istardik ki, sovet hakimiy-
yoti illarinde tarixsiinasliqda Azarbaycan xalqmnin etnoge-
nezisinin, onun tiirk doévlatgilik enanslorinin ayrilmaz tar-
kib hissesi olan milli dovlstcilik tarixinin miisyyen qader
saxtalasdirilmasi miimkiin oldusa da, bu tendensiyanin fi-
lologiyada da bargarar olmasina nail oluna bilmadi. Zongin
elmi anansalari olan filoloji fikir tariximizds, o dovrler daha
cox yalmiz filoloji konteksta daxil edilon folklorsiinashg-
mizda etnik-milli varligimizin iimumtiirk mazmunu daim
gorunub saxlanildi. Xiisusen 6ton asrin 70-80-ci illarinda
dovlet rahberliyi saviyyasinde milli-meanavi dayarlere do-
niis milli varligimizin da qorunmasi ila naticelonmisdir.

Olbatts, planetin istonilon cografi makanina ve isteni-
lon etnosuna miinasibatda etnik dovlatgilik ananasi ilo cog-
rafi dovletgilik ananalari bir-birinden forqglandirilmslidir.
Bu baximdan Azerbaycan adlanan cografi mekanda da
dovlatgilik ananalarinin birbasa tiirk dovlstciliyinden bas-
lanilmasini iddia etmek hoam elmi-metodoloji baximdan,
ham da milli maraqglar baximmdan miisayyan yanhsliglara
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gotirib ¢ixarardi. Bu yanlislq, ilk novbads, 6ziinii o noqtes-
da biruzs verir ki, Azarbaycanin dovlstcilik tarixini erami-
zin avvellarinde Avrasiyanin Serginden Qarbine uzanan
hun-tiirk imperiyas: ilo baglanilmasi miilahizasi hamin
dovra gadar bu cografi makanda movcud olmus diger dov-
latcilik onanolorinin inkar1 demakdir. Halbuki, Azarbaycan
xalq1 cografi olaraq bu erazideki hun-tiirk dovlstciliyine
godarki, professor Nizami Cafsrovun miisyyenlasdirdiyi
formulla ifads etsak, “genotipi geyri-miiayyoan” dovlatgilik
anonalarinin doa varisidir ve bu varislik bir ¢cox hallarda mil-
li madaniyyatin tarixinds, hatta miiasir 6zslliklerinds 6zii-
nu biruze verir. Vo hesab edirik ki, humanitar vo ictimai el-
mi diistincenin strateji yanasmasi ondan ibarat olmalidir ki,
Azarbaycan bizim eranmn avvellerinde tiirk dovletgiliyina
qodar mdvcud olan Qafqaz ve Iran mansali dovlatgilik tip-
larina ds tarixi baximdan sahiblik etsin. Bu yanasma xiisu-
son multikulturalizmin dovlat siyasati saviyyesinda das-
toklondiyi miiasir Azarbaycanda olduqca aktual ve magse-
domiivafigdir.

Akademik Kamal Abdulla miiasir miirakkab sosial-si-
yasi vo madani-manavi soraitde Azarbaycanin multikultu-
ralizm modelinin unikalligini va effektivliyini daha ¢ox ta
godimdan bu cografiyada movcud olan “ilkin miixtaliflik”
anlayisi ile alagalendirir. Miiallif yazir: “Azarbaycanda nor-
mal multikultural shvalin olmast — miixtalif konfessiyalarin, et-
nik birliklarin dostlug va mehribanliq saraitinda yasamast yena da
tarixin qadim dovrlarindan gidalamr. “Ilkin” miixtaliflik Azar-
baycan arazisinda Oziinii gostaran nadir xiisusiyyatlardondir va
bu hal “sonraki” miixtaliflikdon kaskin sakilda forglonir. Mahz
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“ilkin” miixtaliflik bu giin Azarbaycan arazisinda 0ziinii qoruyub
saxlamg sistemli miinasibat modeli formalasdirmisdir” [5].

Akademikin geyd etdiyi bu ilkin miixtslifliyin koklari
tobii ki, bu arazideki gedim dovletcilik enanalarinin zengin
tocriibasi ile bilavasite baghdir ve bu zenginlik ds bizim
madani sarvatimiz kimi dayerlendirilmalidir.

Milli madaniyyet kontekstinda folklor va dovlatcilik
movzusunda folklorsiinasliqdak: arasdirilma tacriibasini
timumilesdirmak ds maraqli olardi. Hom ds qeyd etmak is-
tordik ki, bu yalniz elmi anenads trafaretlosmis “todqiq ta-
rixina bir nazar” formalliginin teleblarini 6demak maqgsadi
dasimir. Movzu ils bagli movcud tacriibads olan baxislar
bizi daha ¢ox problema metodoloji yanasma baximindan
maraqlandirir.

Milli humanitar elmi diisiincada “folklor ve dovlatgi-
lik” problemina daha ¢ox folklor niimunalarinds tiirk d6v-
latcilik ananoalarinin, tiirk dovlatgilik tarixi ilo bagl tarixi-
etnoqgrafik detallarm, dovlstsilikls bagl remz ve simvolla-
rin tazahiirti kimi baxilmigsdir. Bizim miisahidslerimiza go-
19, bu tipli yanasma metedoloji olaraq ti¢ forqli rakurs mey-
dana ¢ixarmisdir:

1. Mifoloji rakurs — folklor matnlarinde movcud olan
dovlat ve dovletgilikle bagh semantemloarin mifoloji diinya
modeli baximindan izahu:

Malum oldugu kimi folklorda an nahang garsidurma
soviyyalarinden biri xeyir va sor qarsidurmasidir. Folklor-
da dovlet ve dovlatgilik hamise “xeyir” qlitbiiniin sferasmn-
da yerlasir, “tanri-peygombor-hokmdar” diisturunu teq-
dim edir. Burada hokmdarin miiqeddas fovgalqiivvays ya-
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xinlagdirilmast dovlstgiliyin miigaddaslesmasi stixiyasin-
dan galir. Ve biitiin bunlarin da ssasinda mifoloji diinya
modeli dayanir. Malum oldugu kimi, mifoloji stiurun, mi-
fik diinya modelinin asas ana xattini, agirliq markeazini kos-
mos-xaos qarsidurmasi toskil edir. Vo folklorda aksar ob-
raz, siijet vo motivler ham ds bu qarsidurma ils sartlenir.
Folklorda birmanali olaraq dovlat kosmosun, dovlatsizlik
iso xaosun paradigmalarindan biri kimi ¢ixis edir. Hokm-
dar xaosu kosmosa geviran, 6ziinds acdadlarm mifik giicii-
nii dasiyan fovgealgiic kimi toaqdim edilir.

Qadim tiirk dovlatcilik ideyalarmin ritual-mifoloji ba-
ximdan aks olundugu maraqli dastanlardan biri de “Ko¢”
dastanidir. Burada mifik-simvolik planda vatenin miiqad-
dasliyi, ona xayanatin cozasinin olduqca agir oldugu ideya-
s1 aks olunmugdur. Bu dastanda tesvir olunan Tanr1 dagla-
rindaki Qutlu Qaya Vaten ve Dovlet ideyasinin simvolu-
dur. O, ela bir konsentrativ giico malikdir ki, tiirk elinin eko
va sosio sistemi bu konsentrativ markez-niive strafinda
comlasarak vahid bir sistem — Vatan, el, oba, dovlat yarat-
misdir. Dastanda tasvir olunur ki, tiirk dévlati mahz Vate-
nin biitovlilytinii tomin edan simvol diismansa taslim edil-
diyine gora dagilir. Onun eko va sosio sistemi pargalanir.
Dastan godim tiirk tofokkiiriinds ritual-mifoloji simvolun
nece mithiim rol oynadigini agib gostarir.

Tiirk diistincesinda ritual-mifoloji simvolun bels mii-
hiim rol oynamasi onun arxetipls bagl olmasindan irali ge-
lir. K.Q.Yunqa gore, “arxetiplor tarixin istanilon marhalasinda
insamn siiuraltinda onun hayat tarzini ifada edon obrazlardir. Bu
obrazlar tokrar-tokrar hayat situasiyalarinda insana yaranmisin
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qaynagini va mévcud olmanin fundamental qaydalarin xatirla-
dir. Bu obrazlar, insan ruhunun coxasrlik cohdlari sayasinda fi-
kirlorin diinyani nizamlayan ahatali sistemini yaradirlar” [6, s.
254]. Insan 6vladi bu qaydalardan uzaqlasanda iimidsizlik
vo facialor burulganina diisiir. Niimuno gotirdiyimiz qo-
dim tiirk dastaninda Qutlu Qaya arxetipls bagli simvoldur.

Qadim tiirk dastanlari igerisinde dovlatcilik ideyalari-
nin mifik planda sistemli olaraq oks olundugu ntimunslar-
dan biri ds “Oguz Kagan” dastanidir.

Burada oguzlarm acdadi olan Oguz Kagan yar yer,
yar1 goy sakini olaraq tesvir edilmigdir. Oguz Kagan cahan
dovlati qurur, sosial nizam yaradir, qurdugu dovlsti 6vlad-
lar1 arasinda bdoliir.

Bu dastanda mifoloji stiurla tarixi stiurun i¢-igo mov-
cudlugu tiirk dovlatcilik ananalsrinin arxetip mifoloji asas-
lariin miisyyenlagdirilmasi baximmdan olduqca maraqli-
dir. Mifoloq alim Seyfoddin Rzasoy bu barads yazir:

TS /AT

“...0¢uz mifinda “ilk insan”, “ilk zaman”, "“ilk mokan" sakral ele-
mentlordir. Onlarin sakrallig1 funksiya planinda “etalon”, “or-
nak” olmalar ila iiza ¢ixir... ilkin oguzlarin hayat: sakral Oguz
Kagamin hayatimin tokrar: kimi taskil olunurdu va tokrarlanma
ritmik idi. Ouz eposu “tarixi” ¢agda da oguz insaninin hayati-
min taskil olunmasinin bela bir sakral niimunasi rolunu oynayr-
di” [7,s. 69].

Gortindiiyti kimi, bir sira folklor niimunslarinds, xii-
suson dastanlarda dovletgilik ideyalar: mifoloji planda ge-
nis aksini tapmugdir ki, bu istiqamatdes Azarbaycan folklor-

siinasliginda kifayat qadar genis tohlil aparilmisdir.
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2. Tarixi rakurs — Azarbaycan xalqinin dovlatgilik tari-
xinin izlarinin, slamatlarinin bu va ya digar folklor niimu-
nalorinda arasdirilmasi, bazi halda eposdan etnosun biitov
tarixinin rekonstruksiyast:

Bu tendensiya ham folklorsiinaslar, hom das tarixgilor
arasinda kifayet godar genis yayilmisdir. Masalan, tiirkoloq
alim Nizami Cafarov “Kitabi-Dads Qorqud” dastaninda ta-
rixilik barade yazir: “Miisahidalor gostarir ki, “Kitab”da Azar-
baycan tarixi ii¢iin ahomiyyatli olan an azi asagidak: hadisalar,
ictimai-siyasi, madani-manavi proseslar aks olunur:

— “galma” oguzlarla “yerli” qipcaqlarin, geyri-tiirk mongali
etnoslarin, xalglarin miinasibatlori;

— “i¢” oguzlarla “dig” oguzlarin miinasibatlari;

— Azarbaycan xalqinin tasakkiilii;

— Islam dininin gabulu, dini-etnik miinasibatlor;

— Azarbaycan camiyyatinin etnoqrafik, ictimai-siyasi tagkili;

— Azarbaycanin etnik-madani, miiayyan monada iso siyasi
hiidudlarimin miiayyanlasmasi;

— Anadoluya tiirk-oguz yiiriislorinin giiclonmasi;

— Tiirkiya tiirkliiyiiniin formalasmas: va s.” [8, s. 11].

Nizami Cafarovun “Azarbaycan tarixi ii¢lin shamiy-
yotli hadisalar” hesab etdiyi bu istiqamatlar aslinds oguz-
larin milli dovloatcilik tarixinin dastan matninda aks olunan
real tozahtirlaridir. Tarix tiglin shemiyyatli olan bu epik to-
zahiirlor hamisi1 Azarbaycan dovlatgiliyinin boyiik bir za-
man kasiminds, toxminan erkon orta asrlardon XV-XVI asr-
lora gadarki bir dovrda real tarixi menzarasini aks etdirir.
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Tiirk folklor janrlar: igerisinds tarixi dovlatgilik tofak-
kiirtiniin tazahiir etdiyi esas janr epos ve dastanlardir. Ab-
dulqadir Inan bu barads yazir: “Malumdur ki, har millatin ta-
rixi milli dastan va afsanalarlo baslar” [9, s. 191].

Folklorsiinas alim Fiizuli Bayat da dastan yaradicilig
ilo milli dovlatgilik tarixinin birbasa bagh oldugu fikrini ire-
li stirtir: “Dastan milli siiurun, milli birliyin, vatan olma, dovlat
qurma ideyasimin yarandi1 zamanlardan etibaran formalasmaga
baglayir” [10, s. 243].

Islamdan avvalki dévrlers aid edilen, miiayyen frag-
mentlari ile glintimiiza golib ¢ixan gadim tiirk dastanlarmn-
da dovlatgilik tarixi baximdan olduqca aydm bir sekilde
aks olunmusdur. Folklorsiinasligda normativlasmis genaoe-
to goro, fragmentlor asasinda miisyyanlasdirilon qodim
tiirk dastanlar1 “Alp ar Tonga”, “Su”, “Hun”, “Gok Tiirk”,
“Oguz Kagan”, “Kok”, “Uygur” dastanlaridir. Bu dastan-
larmn, demak olar ki, istisnasiz olaraqg hamisinda gqadim tiirk
dovletciliyinin tarixinin bu ve ya digar aspekti aks olun-
musdur.

Qodim tiirk tarixinin izlorini, alamatlarini 6ziinds to-
cossiim etdiren dastanlar i¢orisinds “Alp 9r Tonga” xiisu-
silo forqlonir. “Alp Or Tonqa” dastaninda gadim tiirk dov-
latciliyinin moarkoazi elementi olan hokmdar kultu aparic
movqedadir. Burada Iranla miiharibalerds gehramanliqlar
gostaran gohroman Alp ar Tonqa ideallasdirilir. Dastanda
hokmdarin 6liimiine agilarin deyilmasi qodim tiirk comiy-
yotindas, kollektiv yaddasda dovlastgilik tafekkiiriiniiniin
gliclii oldugundan xabor verir. Folklorsiinas alim Agaverdi
Xalil bu dastanla bagl yazir ki, “dovlata va dovlat¢iliya mahab-
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bat duygusu, milli stiurun formalasmasi, mohkamlanmasi va das-
lagmas1 diovlat basgisina olan sonsuz sevgidon baslanir. Homin
sevgi Turan hokmdar1 Alp Or Tonganmin 6liimiing aglayan, sina
yirtan, bas yolan, acigindan atlarini yandiran gadim tiirkiin ana-
sindan kecir, Turan dovlatinin siiqutuna xalq miinasibatini folk-
lorda isaralayir” [3, s. 31].

“Su” dastan1 da qadim tiirk dovlatgilik tarixini 6ziinde
genis oks etdiran dastanlardandir. Burada gadim tiirk
hokmdarinin dovlet idaraciliyinds diplomatiyasi, doytisds
taktikas: daha gabariq gosterilmisdir. Eramizdan avval IV
asrda Qarbdan Sarge dogru haraket eden Makedoniyali Is-
kendarle Kagan Sunun miinasibatlerinden bshs edan das-
tan 0ziindo bir sira tarixi faktlar1 comlagdirir.

Digor bir dastan “Organakon” ise tiirklarin agir giin-
larindan bahs edir. Burada tesvir edilir ki, mongqollarla do-
ylisden sag cixan iki genc ails uzun siiran miicadilslerden
sonra ulu babalarinin intigamini alaraq yens da 6z tarixi ve-
tonlarine qayidirlar.

Zongozur rovayoetlorinde moadeni gohromana olan
normativlesmis miinasibat bilavasite yuxarida qeyd etdiyi-
miz gadim tiirk dastan ananalari ilo saslasir. Bunu Qacgaq
Neobi ilo bagli ravayetlards de aydin miisahide etmak miim-
kiindiir.

Zangoazur ravayetlari i¢arisinds milli dovletgilik ba-
ximindan diqqati calb edon motivlerden biri de Qagaq Nabi
ilo baglh shvalatlardir. Bu ravayaetlorde xalqin 6z gehroma-
nima sevgisi, mardlik, qorxmazliq kimi keyfiyyotlor tablig
edilir. Bels rovayoatlorden birinda deyilir: “Bir dafe geca ya-
r1s1 Sirin babam hoayoetds at ayag1 sesderi esidib ¢ola ¢ixar.
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O, silahli atdilar1 goriib teacciiblonir. Cox garannix oldu-
gunnan goalennari tanimir. Bu vaxt Nabi sigrayib atdan dii-
siir vo deyir: — Sirin day1 mani tanimadin?

— Tanmidim, tanidim, a bala, bu geca vaxt1 hardan go-
lib, hara gedirsen?

Nabi giile-giilo deyir:

— Sirin day1, qagaxlar els gecalar gozar da! De goriim,
bu gecagozii qonaxlar: gabul eda bilacaysen, ya yox?

— Sizin kimi igid ogullar1 kim geabul etmaz? Tez olun
atdar1 kahya ¢okin.

Babam ancax indi atdarin ikisinin sahibsiz oldugunu
gordii. O, sual dolu nazarroarini Nabiya dikdi. Nabi basina
golonnari ona danisdi. Onnar giiltisdiilar. Sen dems, onnar
Gorusun gqazamatinnan pristavin atdarmni ¢ixardib vo er-
moanilari azdirmax {iglin atdar el yoluynan dayil, dere-te-
paynan, kol-kosnan bura getirmislar.

Sirin babam atdar1 evinin arxasindaki — dagin do-
stiindaki kahalarda rahlatdirdi. Nabigili yedirdib o biri ka-
hada onnara yer rahlatdirdi ve onnar1 xata savisana godar
els gizdin saxlad1 ki, he¢ kandin camaat1 da xebar tutmad1”
[2,5.113].

Burada Zangezur ve Qarabag orazisinds yasayan
azarbaycan tiirklorinin rus ve ermanilarls miibarizasinda
xalqin 6z gehremani ils birlikds olmasi, ister manavi ve ide-
ya cohatdan, istorsa do fiziki ve emali olaraq 6z gohromani-
n1 destoklomasi aks olunmusdur. Ravayatlorde oks olunan
folklore yaddasindan goriinen odur ki, xalq hemise ister ru-
han, istarse da amali olaraq yetisdirdiyi gohromani ils bir-
likdoe olmusdur.
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Bu revaystds, eyni zamanda xalqin folklor yadda-
sinda yasayan “dost-diismen” modeli da aks olunmusdur.
Belo malum olur ki, ermanilar bu modelds diisman tarafi
tomsil etdirirlar.

Digar bir ravayate diqqet edak: “Sirin babam ¢ox qo-
cax va lirahli kisi olub. Onun oglannari1 Cobrayil ve [badulla
da onun kimi igid ve mard olublar. Onnar Qacax Nabini
done-done ermani pristavinnan qoruyub gizladibler. On-
narm kandi Gorusa yaxin oldugunnan Nabi Haceri Goru-
sun qazamatinnan qagiranda heg bir gedis-gslis, iz olma-
yan kasa goadiylerden kegirib Sirin babanin kahalarinda giz-
ladiblar. Pristav kenda galonda ise biz na Nebini, ne do Ha-
cori gormamisiy, deyiblar. Onnar Noabiynan Haceri xeyli
kahalarinda necs gizlatdilarss, heg kasin xabari olmadi. Bu
olannar1 Semdin babam oglu Asife danisib. O da mans da-
nigib” [2, s.113].

Bu ravayatin tarixi haqigigeat olub olmamasi malum
deyildir. Folklorsiinasliq baximimdan bu, aslinds, bir o qe-
dar 6namli da deyil. Folklorsiinasliq baximindan haqiqat
bu ravayetds Qacaq Nabinin yasadig: tarixi dovrds xalqmn
etnik-milli yaddasinda gahremana olan miinasibatin aks
olunmasidir. Qacaq Nobi tiirk epos tafekkiiriiniin madeni
gohromaninin miiasir dovrdaki folkloric transformasiyasi-
dir. O, xalqin folklore yaddasinda els bir episentirik mov-
geyo malikdir ki, xalq 6z arzu ve istoklorini ona nazearen
miiayyanlasdirir, 0ziinii, yaxinlarmi onunla slagelondir-
mokls sacral miihite qosulmus olur. Biitiin bunlar xalq yad-
dasinda dovlatgilik tefokkiiriiniin ne godar mithiim yer tut-
dugunu bird aha siibut etmis olur.
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Azoarbaycan filoloji fikrinin patriarxi Yasar Qarayev
yazirdy: “Etnosun tibbi eksperti — mahz onun haqiqi elmi tarixi-
dir. Mohz bu tarixdan garak biz 0yranak, bilok ki, acdadin giicii va
zaifliyi nada olub, hansi allahlara dua, hans: iblislara va seytana
lanat oxuyub? Tanri va tale barada, torpaq va Vaton, azadlig, asa-
rat va Oliim barada o na diisiiniib va biitiin bunlarin namina hanst
qurbana, hansi bahadirliga hazir olmag: biza da vasiyyat edib. Ta-
rixlardan talab olunmus fovgalmagsadlar ancaq bela miqyaslarda
olmalidir” [11, s. 67].

Folklor niimunoleri, xtisusen dastanlarimiz mahz Ya-
sar Qarayevin bahs etdiyi “acdadin giicii va zsifliyi, Vaten,
azadlig, 6liim, bahadirliq ve s.” barada tarixi informasiya
ilo zangindir.

Zangozur ravayetlorinden diger bir niimunays,
“Milgak olmayan yer” ravayetine diqqet edak: “Padsah ve-
zirina deyir ki, get ela bir yer tap ki, orda mil¢ey olmasm.
Iyronirmis do milgaydan. Orda geday, oturax, yeysh-icoh.
Vozir ds gedir gozal bir yer tapir, de-yir ki, hs, tapmisam.
Padsah da 6z adamlariynan, ayanna-riynan golir, ora tokii-
lillar. Heyvan kesiller, ov ovliyillar. Bagdiyillar kesib-dog-
r1y1b bisirmeya. Elo hazir olan zaman bir da goriir ki, stifra-
nin basinda milgay galir. Sah bina — vazirs acixlanir. Deyir:

— Ay vozir, man saa demisdim mani milgey olmiyan
yera gotir. Sen mani niye bira getirib ¢ixartdin? Birda da
milgey var.

Deyir:

— Padsahim, milcey harda olar?

Deyir:

— Milgey adam olan yerds olur.

Deyir:
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— Bos biz adam dayiliy?” [2, s. 99].

Gortindiiyii kimi, burada da sifahi xalq adabiyyati-
miz, xtisusan epik folklor niimunalarimiz tiglin olduqca
aktiv olan “agilli vezir ve axmaq sah” qarsidurmasi
oks olunmusdur. Bu, xalq tefekkiiriinde dovlatgilik gortis-
lorinin neca mithiim bir yer tutdugunu gostarir. Dovlat ida-
rasiliyinds olduqca mithiim yer tutuan vezirler her vaziy-
yotdan ¢ixmagi bacaran, agilli ve hazircavab tosvir edil-
migdir. Umumiyyatle “vazir” obrazi folklo vo dévlatgilik
tofokkiirii baximindan ayrica genis tahlil edilmali movzu-
lardandir.

3. Sosial-madani rakurs — dovlatgilikls bagli xalqin ar-
zu v istaklarinin tarenniimii, xiisuson da tiirk dovlatgilik
tofokkiirtinde markazi substansional obraz olan hokmdarla
bagli miilahizalar:

Azarbaycan folklorsiinasliginda miixtalif folklor nii-
munolari, xtisusen da oguz tiirklarinin universal ensiklope-
dik informasiya bank1 hesab edilen “Kitabi-Dads Qorqud”
yuxarida geyd olunan rakurslardan kifayet qodar todqiq
edilmisdir.

Tiirk dovlatgiliyinin 6ziinda ¢oxsayli parametrlar tizra
aks olundugu motagem abidelarimizdaen biri, balkse da bi-
rincisi “Kitabi-Dade Qorqud” eposudur. Oguznamalar sil-
silasine daxil olan bu abids Azesrbaycan xalqinin milli kim-
lik sanadi olaraq milli dovlatgiliyin, demak olar ki, biitiin
atributlarini 6ziinds oks etdirir. Yasar Qarayev oguznamse-
lords aks olunan bu milli kimlik senadini deyerlondirarak
yazir: “Umumiyyatla, o§uznamolorda tora tofokkiirii, dastan
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stiuru, tiirk dovlatcilik va hiiquq talimlari, (etnik “man”in va psi-
xologiyanin kodlar: va arxetiplari), biitiin bunlarin tagakkiil, inti-
bah va bohran magamlar: genis aksini tapmisdir” [11, s. 97].

Zangoazur folklor niimunalari i¢erisinds bir niimunse-
yo diqgat edak: “Bir xanin boytik bir at ilxis1 olur. O, heme-
so nokarrars tapsirir ki, at ilxisina yaxsi baxsinnar. Bir giin
onun at-darmnan biri bir qatir dogur. Xan nokarrars tapsi-
rir ki, qatira yaxst baxin. Els olsun ki, o, atdardan secilme-
sin. Deyir bax buna yaxsi baxin, necs lazimdisa. Ozii do tez-
tez golib onu yoluxurmus.

Giinnarin bir giinii at balas1 qatir boytiytir, yekslir.
Nokar yaxst baxdigina gore qatir gilinii-giindon gozallasir.
Noysoe bir giin xanin aghna gelir ki, bunu atdarnan yaris-
dirsin. O elan eliyir, car ¢okdirir har yers ki, har kasin at1
moanim qatirimi kegss, ona hadiyye versjom. Ogar menim
qatirim onun atmni kegss, atin1 slinnen alib 6z ilxima qate-
jom. Naysa, bir neco dafa bels yarisdar kegirilir. Hor dafo da
qatir bunnar yar1 yolda qoyur, hamisinnan gqabaxda gedir.
Ona goro do xan bu adamlarin atdarin alib gatir 6z ilxismna.

Bir giin bir qoca kisi qoca bir yabisini gotiiriir, galir
xanin yanina. Deyir ki, man sanin gatirinnan atimi yarisdir-
mag isdiyirem. Xan binin yabisina baxir, giiliir. Deyir:

- ©, sonin bu yabin 6ziin kimi qocalib aldan diistib.
Bunnan cidira ¢ixan olar? Bunnan yarisan olar?

Qoca deyir ki:

— Sanin na isina qalib. Sen manim atimi yarisdirginen.

Naysoe xan ¢ox deyir, qoca az esidir. Yaris toyin olu-
nur. Carasiz qalib xan yaris1 taskil edir. Ozii do cox marax-
lanir ki, gériim bu yarisin axir1 na taher olur. Ozii da golib
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baxir. Qoca miidriik, agilli olduguna gors 6z isin bilirdi. O
ayilib qatirin qulagina pigildiyir:

—Toqqus, ay essoy!

Bunu esiden gatir ayaxlarin mixhiyir yers, yoni yer-
innan tarpammir. Qoca 6z yabisini ¢apib gedir. Demali, xan
bunnan ¢ox hirsdanir. Qocani ¢agirir yanina. Qoca galir ki,
anam alsm, hadiyye alsin. Xan deyir:

— Nbo tahar oldu ki, qatir indiyacan bels harakat els-
mirdi. Sen onun qulagina ne dedin ki, dayands, tarpanmse-
di yerinnan.

Qoca deyir:

— Nbo var, ne deyam? Man ona dedim ki, indiyacan
0z yerini bilmemisen, indi yerini bil. O da agilli idi, mani
basa diisdii, yerinnan tarpammadi. Xan dodagalt1 giiliim-
sadi. Hirsdemmis olsa da, kisiye hadiyyslsr verdi, enam
verdi va yola sald1”(2. 99).

Bu, milli dévlatgilik goriislorinin folklorda oksi baxi-
mindan olduqca miihtim bir ravayatdir. Burada bir toraf-
dan hakimiyyatin genetic asasa dayanmasi: masalasi, digor
torafdon ise hamin genetic esasa dayanan milli dovlatcilik-
da, sosial miihitds tabii iyerarxiya masalasi aks olunmus-
dur. Bu revayatda tesvir edilir ki, qatir 6z genetic mansub-
iyyeti etibarils layiq olmadig1 tigiin fiziki gostaricilarina go-
ro ustiin olsa bels, yena da onun 6nds olmaga, tomsilgilik
hiiququ dasimaga haqq: yoxdur. Zaengezur folkloruna
moaxsus olan bu xiisusiyyst timumazarbaycan ve iimum-
tiirk folkloruna, xtisusan tiirk eposlarina maxsus bir xiisu-
siyyotdir. 9gar diqqgat etsak, “Kitabi-Dada Qorqud” das-
tanlarinda biz bunun bariz anologiyalarina rast gals bile-
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rik. Bu da Zangoazur folklorunun 6z semantic xtisusiyyat-
lari etibarile imumtiirk folklorunun tarkib hissasi oldugu-
nu gostorir.

A .Xalil “Kitabi-Dada Qorqud”da dovlatgiliyi xarakte-
rizo edarok yazir ki, “kitabda folklor simvolikasinin aktiv isara-
loma sistemi altinda aski oguz demokratik dévlati goriiniir. Bu
dovlatda har sey 0z yerindadir. Kitabda qorunan matnlorda sivil
bir camiyyat modeli isaralonib. Oguzlar he¢ kima tacaviiz etmir,
yalniz tacaviiza maruz qalanda savas baslanir va diisman darma-
dagmn edilir. Oguz comiyyatinda Tanr1 nizamina uygun olaraq
yiiksak saviyyali haqq-adalat hokm siiriir; haqq-adalati pozan isa
layiq oldugu cazani alir. Burada dovlatcilik madaniyyati, axlaqi,
sadaqati va basqa davrams qaydalar: ¢agdas comiyyat ticiin ¢ox
g0zal ornakdir. Qazan xanin amiri-axuru Qaraca Coban dovlati
asas arzaq ehtiyatini tagkil edon qoyun-quzunu diismandon mard-
likla goruyur, doyiisda qardaslarini itirir, dovlatciliya sadaqgatini
itirmir” [3, s. 33].

Dada Qorqudun soyladiyi oytlid-nasihatlor (soylome-
lor) gqodim oguz midriikliyinden qaynaqglanir. Ata sozii
Tanr1 sozii ils, peygamber kelamu ils birlasir ve berabar sta-
tusda dovlatgilik ideyalarim1 haqg-adalat hokmii kimi an
hossas estetik ifade formalarindan istifade edorak, dilin,
fikrin vo sanatin qovusugunda - folklorda toqdis edir: “Ata
malindan ns fayda, bagda dovlet olmasa”. Dogrudur, bu
deyimds “dovlat — ham do agil menasindadir”. Amma ag-
lin 6zlintin dovlatls birlasmasi vo bir leksemds iki seman-
temin isareslonmosi fakti, aslinds, ford {igiin hom agiln,
ham da dovlatin vacibliyini, fordin timsalinda comiyyati vo
onun siyasi institutu kimi dovlasti nazarda tutur.
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“Kitabi-Dads Qorqud” dastaninda dovlatgiliyin mii-
hiim alamatlsrindsn olan oguzlarin diger xalglarla qarsilig-
I1 miinasibarlari do aks olunmusdur. Dastandan aydin olur
ki, bels diplomatik miinasibatlor naticesinds oguzlar 6z
adat-anenolerini, madeniyyatlerini diger xalglarmm mada-
niyyatlori ilo miiqayiseda dayarlondirarak onu yiiksak qiy-
moatlandirirdiler. “Torba saman doseyi”, “yonma agac tan-
r1s1” olan kafirlarlse miiqayisade oguzlar 6z madaniyyatls-
rini, inanc sistemlarini daha yiiksek giymatlandirirdiler.

Eposlar tizerinde miisahidsler gostarir ki, bu folklor
niimunelari biitiin diger xiisusiyyetleri ilo yanasi, milli
dovlatgilik madeniyyetimizi — hom dovlatciliyimizin tarixi
inkisafini, ke¢diyi yolun izlorini, slamatlorini, hom da d6v-
latcilikle bagli zongin dayarlar sistemini 6ziinda on sistemli
sokilde oks etdiren folklor niimunsleridir. Azsrbaycan
eposlarmin, iimuman folklorumuzun diger niimunsalsrinin
dovlatgilik baximindan daha darinden, xiisusen digar icti-
mai vo humanitar elmlarin qovusugunda multidissiplinar
arasdirilmasi ise folklorsiinasliq elmimiz qarsida duran ve-
zifalardendir.

Belalikls, folklorsiinasligimizin movcud tacriibasine
asaslanaraq deyas bilarik ki, dovlatgilik problemi bu ve ya
digar aspektlori ilo mifoloji, tarixi ve sosial-madani rakurs-
lardan genis aragsdirilma predmetins ¢evrilmisdir.

Lakin bir masalani xiisusi olaraq vurgulamagq istordik.
Tooesstif ki, bazi folklorsiinasliq arasdirmalarinda yuxarida
geyd olunan istiqamatlarin bir-birine gars: qoyulmasi hal-
larina rast golinir. Bels ki, eposda oguz tiirklarinin tarixini
axtaran tarixgi, he¢ bir halda epos matninin mifoloji diinya
modelinin ds ifadagisi ola bilacayini ve matnin iist planinda
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miiayyan motivlerin mehz homin modells sartlona bilacas-
yini gebul etmak istamir. Oksina, epik folklor niimunalarin-
doki hokmdar, xan, sah obrazlarindan mifoloji diinya mode-
linin konsentrativ obrazi kimi behs edon mifoloq ti¢iin epos-
da tarixilik geyri-elmi yanagsmadan basqa bir sey deyil. Di-
gor bir torafden epik folklor matnlarine normativ filoloji ba-
x1sla yanasan filolog-folklorsiinas tigiin ise bu niimunslorda
dovlstle bagh ideyalar daha ¢ox xalqmn ideyal yasam, harmo-
nik comiyyat hagqinda baxislarmin istifadagisidir. Ugiincii
todgiqatci ticiin tarix¢inin ds, mifoloqun da eposla bagli mii-
lahizaleri eksar hallarda absurd tesiri bagislayar.

Bizim qenastimize gors, Azarbaycan folklorunda
dovletcilik ananalari ils bagh qeyd etdiyimiz istiqamatlor
bir-biri ils gatiyyan ziddiyyat tagkil etmir. Folklor matninin
diger motn tiplarinden farqi ve 6zalliyi de orasindadir ki,
bu matnlards xalqn an gadim mifoloji gortiglari ds, dini
inamlar1 da, keg¢diyi tarixi inkisaf yolu da (tebii ki, bu tarixi
inkisafda qurdugu dovlstlerle bagl tarixi-etnoqrafik detal-
lar1 da), onun arzu va istoklari do vahid bir matn konteks-
tindae birlagir. Folklor niimunsleri kollektiv yaddasin mah-
sulu oldugu ticiin bu kollektiv yaddas yazi madaniyyatinin
olmadig1 dovrlarde miixtslif amillarin tesiri il dinamik de-
yismoada, Oziiniitoskil edan sistem kimi dioxronik inkisaf
prosesi arzindas etnosun sosial teraqqisinin miixtslif marhs-
lalorini “vafli dilimi effekti”nde 6ziintin daxili strukturun-
da suxurlasdiraraq qoruyub saxlamaqdadir. Ona gore da
hesab edirik ki, folklorda dovlastgilik problemins meto-
doloji yanasmada har ti¢ rakurs vehdatda gotiiriilmali, har
¢ istigamoatde arasdirma bir-biri ilo tizvi olaraq slageslen-
dirilmalidir.
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Etibar Talibl1*

AZOBRBAYCAN ATALAR SOZU VO MOSOLLORININ
CAGDAS INKiSAF MEYILLORI (QARABAG VO

ZONGOZUR BOLGOLORI ORNOKLORI OSASINDA)

Ozot

Atalar sozloari cagdas dovrds islakliyini aktiv sokilds
davam etdiran folklor janrlarindan biridir. O, fasilssiz toka-
miil ve yenilosma prosesi kegirir.

Azarbaycan folklorsiinashginda atalar sozlarinin va-
riant zenginliyine miiayyan diqqet yetirilse ds, janrin ¢ag-
das inkisaf meyillori, torenis vo variantlasma problemloari
ayrica elmi arasdirma predmeti olmamigdir.

Bu aragdirmada “Azarbaycan folkloru antologiyas1”
coxcildliyinin “Zangeazur folkloru” cildlarindas (2005, 2009);
son onilliklords Azarbaycanin Qarabag ve Sarqi Zengazur
bolgasine meansub insanlardan yaziya alinmis ve “Qarabag;:
folklor da bir tarixdir” adli oncildlik kitabda (2012-2018)
nasr olunmus; hamginin miiallifin “Nails ananin soyladik-
lori (Qubadli bolgoesi: etnoqrafiya, folklor, dil 6rnaklari)”
adl1 kitabinda (2020) nasr etdirdiyi, 6ziintin qeyde aldig:
atalar sozlari esasinda xalq aforizmlorinin inkisaf meyillori
todqiq edilmisdir. Bu zaman regional 6rnakler Azarbaycan

*‘BDU-nun dosenti, filologiya tizrs falsafe doktoru, dosent,
e_talibli_58@live.com
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tiirklarinin enanavi sabit atalar sozleri matnlari ilo miiqayi-
sada Oyrenilmisdir.

Atalar sozlorinin inkisafinda bas veran dayisikliklor
biitiin zamanlarda xalqin etnokulturoloji saviyyesi ve dili-
nin tarixi inkisaf prosesi ilo sartlonmisdir. Janrin inkisafin-
da iki asas meyil 6ziinii gostorir: arxaiklogsmae ve toranis. Pa-
remioloji matnin arxaiklagsmasi dedikds, onun canli nitqde
islokliyini itirmasi nazardae tutulur. Bu, iki sebabls izah olu-
nur: 1) pareminin semantikasmin asaslandig: sosial-psixo-
loji #sasin siradan ¢ixmasi ilo; 2) kegici xarakterds olan si-
tuasiyalarin ifadasi kimi meydana ¢ixmis paremilarin uzu-
nomiirlii ola bilmemamoasi ils.

Toranis dedikds, yeni atalar s6zii matnlerinin yaran-
mas1 nazards tutulur ve toranisin konkret yollar1 gostorilir:

1. folklorda janrlararasi transformasiya yolu;

2. miiallifli manbaler asasinda — badii adabiyyat, tele-
kino va s. mangali atalar sozlorinin yaranmasy;

3. basqa xalqlardan milli dile va folklora atalar sozls-
rinin ke¢gmosi.

4. atalar sozlerinin semantik ekvivalentlarinin yaran-
masy;

5. atalar s0zii matnlarinin variantlagmast;

Arasdirmada semantik ekvivalent ve variant termin-
lari xiisusi ferqlendirilir. Semantik ekvivalentler eyni man-
tigi models, kontekstualliga ve semantikaya asaslanan
forgli sinonimik matnlar; variantlar iss invariantin tizarin-
do miisyyon dayisiklik edilmoesi naticasinde yaranmis
matnlardir.
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Arasdirmada atalar sozlerinin torenisinin ayriliqda
har bir qrupunun 6ziinemaxsus tazahiir formalar1 miiay-
yon edilmisdir. Masalon, variantlasmanin bir neg¢o yolu
geyd olunmusdur: milli dilin inkisaf1 ile bagh variantlasma;
ciimls tipinin va intonasiyanin dayismaosi ile bagh variant-
lasma; metaforik toromo yolu ile variantlasma; sintaktik pa-
ralellorlse bagh variantlasma. Burada hemginin variantlas-
ma prosesinda kontekstin miithiim rol oynadig: fikri vurgu-
lanmisdir.

Acar sozlar: Atalar sozlari, masal, Qarabag folkloru,
Zangozur folkloru, semantik ekvivalent, variantlasma, met-
aforik toramsa, paremi, paremiologiya

CONTEMPORARY DEVELOPMENT TRENDS OF
AZERBAIJANI PROVERBS AND SAYINGS
(ON THE BASIS OF FOLKLORE SAMPLES IN
KARABAKH AND ZANGAZUR REGIONS)
Summary

Proverbs are one of the folklore genres that continue
to function actively in the modern era. They undergo an on-
going process of evolution and renewal.

Although certain attention is paid to the variety of
proverbs in Azerbaijani folklore studies, the contemporary
developmental trends, origin and variation problems of
this genre have not been the subject of separate scientific
research.

The development trends of folk aphorisms, included
in the volumes “Zangazur Folklore” (published in 2005 and
2009) of the multi-volume set of “Anthology of Azerbaijan
Folklore” and recorded in the last decades from the speech
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of the people coming from Karabakh and Eastern Zangarur
regions of Azerbaijan, and the ones compiled in a ten-vol-
ume book “Karabakh: Folklore is a History, too” (2012-
2018), moreover, the proverbs published by the author in
his book called “The Things Told by Mother Naila (Gubadli
region: ethnography, folklore, language samples (2020)”
and the ones noted down by the author himself, are dealt
with in this research paper. In this case, the regional
samples have been studied in comparison with the texts of
the stable traditional proverbs of Azerbaijani Turks.

Changes in the development of proverbs have always
been conditioned by the ethnocultural level of the people
and the historical development of the language. Two main
tendencies reveal themselves in the development of this
genre: archaization and emergence. By the archaicization of
a paremiological text, we mean their cessation of being
used functional speech. This is explained by two reasons:
1) the disappearance of the socio-psychological basis on
which the semantics of the paremia is based; 2) the failure
of the paremias to exist long due to their emergence based
on the transitory situations.

By the emergence of the paremiological text, we mean
the creation of new paremiological texts and the ways
which they are derived from:

1. The inter-genre transformation method in the
folklore;

2. creation of proverbs based on authored sources,
such as belles-lettres, telecinema and so on;

3. adoption of proverbs from other languages into
the native language and folklore;
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4. creation of the semantic equivalents of the
proverbs;
5. variation of the proverbial texts.

The terms semantic equivalent and variant are clearly
distinguished in the research paper. The semantic equiva-
lents are different synonymous texts based on the same log-
ical model, contextuality, and semantics, whereas the vari-
ants are the texts created as a result of certain changes in
one and the same invariant.

The research paper identifies specific manifestation
forms of emergence characteristic of each group of proverbs.
For instance, several ways of variation have been mentioned
here: variation related to the development of the national
language; variation due to the changes in the type of the sen-
tence and intonation; variation through metaphorical deri-
vation; variation related to syntactic parallels. It also empha-
sizes the role of the context in the process of variation.

Keywords: A proverb, a saying, Karabakh folklore,
Zangazur folklore, semantic equivalent, variation, meta-
phorical derivativation, a paremia, pareliology.

OCOBEHHOCTNM COBPEMEHHOI'O PA3BUTHUSI
A3EPBANADKAHCKVIX ITIOCAOBUII M1 IIOTOBOPOK
(HA OCHOBE OBPA3110B KAPABAXCKOW I
3AHT'E3YPCKOM OBAACTEN)

Pe3iome

ITocaosuiia — oauH 13 (POABKAOPHBIX KaHPOB, aK-
TUBHO VICIIOAB3YIOIINIICSA ¥ B COBpeMeHHYIO sroxy. JKanp
DTOT HaXOAUTCA B OeCIIpepbIBHOM IIpoliecce DBOAIOLINU U
OOHOBAEHMUSI.
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XoTs BapuaTUBHOMY OOTraTCTBy IIOCAOBMII B azepOaii-
AKaHCKOM (POABKAOPUCTUKE YyAeAseTcs ollpeleléHHOe
BHIMAaHIIE, COBpPeMEeHHble TeHAEHIIUN Ppas3BUTUsA, IIPOO-
AeMBI ITPOUCXOXKAEHNUST I BAPUATUBHOCTY DTOTO JKaHpa He
ObLAV TPEAMETOM OTAe/AbHOIO HayYHOTO MCCAeOBaH.

B aanHOM mMccaesoBaHUM OBIAV U3Yy4eHBI OCOOEHHO-
CTU pa3BUTNS HAPOAHBIX apOPU3MOB Ha OCHOBE IIOCAOBUI],
IIpeACTaBAEHHBIX B KHUTAX «3aHIA3ypPCKUil (POABKAOP»
(2005, 2009) MHOrOTOMHOI «AHTOAOTUM a3epOalilKaH-
cKOro (pOABKAOpa»; IOCAOBUIIBI, YCABIIIAHHBIE B ITOCAEA-
HUe aecaTtuaetust or Bpixodues n3 Kapabaxckoit u Bo-
CTOYHO-3aHII3yPCKOI 00aacTelt AzepOaiijkaHa, 3arcaH-
HbIe U OITyO/AMKOBaHHBIE B AeCATUTOMHIKE 110/ Ha3BaHUeM
«Kapabax: poabkaop — 970 TOXKe ncropmsi» (2012-2018 rr.);
HapoaHble apOPU3MBI, BOllleAllIie B KHUTY aBTopa «J13 11o-
BegaHHoro matepnio Hanaeii (I'ybaaanuckuit paiioH: 9THO-
rpadu-yeckue, pOAbKAOPHBIE, SI3BIKOBbIE 0Opa31ibl)» (2020)
U ITIOCAOBMIIBI, 3alllICAHHbIe TakXXe caMIM aBTopoM. OAHo-
BpeMeHHO ObLAM U3y4YeHbl perroHaAbHble 00pasIlbl B Cpas-
HeHUM C TPaAMLIMOHHBIMU IIOCAOBUIIaMI a3epOaiii>KaH-
CKIX TIOPKOB.

Vamenenus1 B pa3BUTUM >KaHpa ITIOCAOBUIIBI BCerda
ObLAM 00YCAOBAEHBI STHOKYABTYPHBIM yPOBHEM HapoJa U
MCTOPUYECKUM IIPOLIeCCOM Pas3BUTHS sA3bIKa. B pasBurtun
>KaHpa IOCAOBUIIBI OYeBUAHBI ABe OCHOBHbIE TeHAEHIIUN:
apxamusauns 1 gepuUBarlys.

Iloa apxamsarueil ITapeMMOAOTMYECKOIO BBIpake-
HILSI TIOAPa3yMeBaeTCsl TO, YTO OHO TepseT CBOIO (PYHKIINIO-
HaAbHOCTD B XKIBOJ Pa3TOBOPHOI peunt. DTO OObACHETCs
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AByMs IpudmHaMm: 1) yTpartoit conyaabHO-TICMXOAOTI4e-
CKOI1 ITOYBBI, Ha KOTOPOI1 Oa3upyeTcs: ceMaHTMKa ITapeMul;
2) c TeM, 4TO MapeMMM, BOSHMKIIINE KaK BbIpaskeHue CUTY-
alMil IepexoqHOro xapakrepa, He MOIYT OBITh J40ATOBedY-
HBIMIL.

IToa aAepuBalnimeil nodpasyMeBaeTcsl HOsIBAeHNE HO-
BBIX TeKCTOB ITOCAOBUI] C YKa3aH/eM KOHKPETHBIX CITOCOOO0B
IIPOVICXOXKACHM:

1. myTém Mex>kaHpOBOI TpaHcpopMauuu B (POABK-
a0pe;

2. Ha OCHOBe aBTOPCKMX MCTOYHMKOB — Xy/J0>KeCTBeH-
HOI1 AUTepaTyphl, TeAeBUAEHNS U KMHO U Ap.;

3. HPOHMKHOBEHMEM IIOCAOBUI] APYTUX HapoOAOB B
HallVIOHA/ABHBII SI3BIK U (POABKAOD;

4. r1osIBA€HMeM CeMaHTUYeCKIX DKBMBAACHTOB I10CA0-
BUIY,

5. mpo1eccom BapbUPOBaHNS TEKCTOB IIOCAOBMAII.

B nccaeaopannm ocobo pazamyaroTcsl TEpPMUHBI «ce-
MaHTHYeCKUI1 DKBIBaAeHT» U «BapuaHT». CeMaHTU4YecKue
DKBMBA/AEHTBI — TO Pa3Hble CMHOHMMIYHbBIE TeKCThI, OCHO-
BaHHBIE HAa OAHOM U TOM >Ke AOTMYeCKON MOAeAM, KOHTeK-
CTyaAb-HOCTM M CeMaHTHKe, a BAPMaAHTBI — 9TO TEKCThI, BO3-
HUKIIE B pe3yabTaTe BHECEHUs OIpeAeAEHHBIX M3MeHe-
HUI B IHBApPMAaHT.

B uccaegoBanum Oblam omnpegeaeHsl cBoeoOpasHbIe
¢opMbI TpOsIBAEHNS KaXK A0 OTAEABHO B3ATOM TPYIIIILL Ae-
puBaniuy nocaosun. Hanpumep, 0p140 omnpegeaeHO He-
CKOABKO CIIOCODOB BapMaTUMBHOCTU: BapUaTUBHOCTD, CBs-
3aHHas C pa3BUTMEM HaIlMOHAABHOIO s3bIKa; BapUaTVB-
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HOCTb, CBsI3aHHasI C UI3MeHeHeM THuIla IIpeAA0>KeHIs U VH-
TOHAIIMY; BapMaTUBHOCTD IyTéM MeTadOpUIecKou Jepu-
Balllli; BApMaTUBHOCTD, CBA3aHHAs C CMHTaKCMYeCKIMM I1a-
paaseasmMn. 3ech TakKe IMOAUEPKIBAETCA MBICAb O BaXK-
HOI pOAM KOHTEKCTa B ITpOIjecce ero BapbipOBaHIA.

KaroueBbie ca0Ba: 110CA0BUIIBI, IIOTOBOPKa, Kapabax-
ckuil pOAbKAOpP, 3aHTe3ypckuil (pOAbKAOp, CeMaHTUYe-
CKII1 DKBUBAA€HT, BApMaTUBHOCTD, MeTadpopmyecKas Aepu-
BallVsl, IapeMIY, IapeMMUOAOTHASL.

Atalar sozlari ve mosallor ¢agdas dovrde islakliyini
aktiv sokilde davam etdiran folklor janrlarindandir. Fasils-
siz tokamiil va yenilogsma prosesi kegiran janrin variant zen-
ginliyine Azarbaycan folklorsiinashiginda miiayyan digqgat
yetirilsa do, cagdas inkisaf meyillari, tOrenis ve variantlas-
ma problemlari ayrica elmi arasdirma predmeti olmamuis-
dir. Fikrimizce, ayri-ayri regionlardan toplanaraq nasr edil-
mis atalar sozleri ve masallarin snenavi sabit paremioloji
moatnlarle miiqayisada Oyranilmasi qeyd edilon problemin
aragdirilmasinda miihiim rol oynaya biler.

1. Qarabag va Zangazur bolgasindan yaziya alinmis
atalar sozii vo masallara qisa bir baxig

Bu aragdirmada “Azerbaycan folkloru antologiyas1”
coxcildliyinin “Zangazur folkloru” cildlarinda (2005, 2009);
son onilliklarde Azarbaycanin Qarabag bolgesine mansub
insanlardan yaziya alinmis ve “Qarabag: folklor da bir ta-
rixdir” adli oncildlik kitabda (2012-2018) nasr olunmus;
hamginin bizim topladigimiz ve “Nails ananin sdyladiklari
(Qubadli bolgasi: etnoqrafiya, folklor, dil 6rnaklari)” adl
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kitabimizda (2020) yer almis atalar sozlori asasinda xalq
aforizmlarinin inkisaf meyilleri todqiq edilmisdir. Bu za-
man regional 6rnakler Azerbaycan tiirklsrinin snenavi sa-
bit atalar s6zlari matnlari ile miiqayisede dyrenilmisdir.

Qarabag ve Zangoazur bolgelarinden toplanmis ve uy-
gun toplularda nasr olunmus atalar sozii vo masallori sorti
olaraq, bels qruplagdirmaq olar:

1. xalq arasinda genis islokliys malik olsa da, asas top-
lulara diismayenlor;

2. regional-lokal saciyyali orijinal 6rnaklar;

3. malum atalar sozii ve masallarin farqli ekvivalent-
lari yaxud variantlar:.

Qeyds alinan atalar sozlari ve masallar arasinda elsls-
ri var ki, ¢ox mashurdur, ballidir. Regional mahdudiyyat
tanimadan tiimummilli saviyyada islokdir. Lakin asas atalar
sOzlari nagrleri ile (H.Zeynalli, ©.Hiiseynzads, C.Baydili,
M.Yaqubqiz1) tutusduranda aydin olur ki, onlar bu nasrlare
diismoayib. Masalon:” Badnazardon Allahin da xabari yoxdu”
(AFA, XI12005, 364); “Adama iiz veranda astar istamaz” (AFA,
XIX 2009, 12);“Cirmaga bezimiz, sindirmaga qozumuz var”
(AFA, XIX 2009, 13); “Torpagin iizii soyuqdur” (AFA, XIX
2009, 42); “Yiiz acim yeyarlar, bir sirinin xatrina” (AFA, XIX
2009, 44); “Hor sarda bir xeyir var” (NS 2020, 199); “Tora ho-
misa qizil balix diismaz” (NS 2020, 223); “Burda Karami agla-
max tutdu” (NS 2020, 181) va s.

Bu bir daha onu gostorir ki, xalqumizin yasayan pare-
mioloji fondu olduqca zengindir ve Ornaklerinin geyds
alinmasi isini he¢ vaxt bitmis saymaq olmaz. Bu, bir imum-
milli, imumziyal: isidir, sadace folklorgularin faaliyyati ils
mohdudlasa bilmaz.
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Qeyda alinan atalar sozii vo masollor arasinda osas
atalar sozii nagrlarinda tesadiif etmadiyimiz, lakin mana va
mazmun siqlatine, poetik toqdimatina gore miikemmsal
olan ornaklar az deyil:

“As vermisom, agimi ver, Yas vermigam, yasimi ver”
(AFA, XII 2005, 364); “Birindon bal tutdum ki, o birindan bah-
maz tutum?” (AFA, XIX 2009, 13); “Yagini torpaq kiridar”
(AFA, XIX 2009, 20); “Déyanin comagini almirlar, goranin go-
ztinii tokiirlar” (AFA, XIX 2009, 26); “Itin yalr artiq olanda yi-
yasina murildar” (AFA, XIX 2009, 32); “Isti ocagdan heg kim
ayagini cokmaz” (AFA, XIX 2009, 32); “Igid atin tariflor, qu-
rumsaq da arvadin” (AFA, XIX 2009, 33);“Buraxiram basdim
str, buraxmiram bahmazim tokiiliir” (QF, 1 2012, 380); “Yiiz
gtin qov, bir giin ov” (QF, IV 2013, 332); “Xainin sindirdig1 qoz
kor ¢ixar”(QF, VIII 2014, 371); “Findiq ela bilir qozda lapa yox-
dur” (QF, VIII 2014, 371); “Vur éliim, ganimin bahasini ver!”
(NS 2020, 227);“©yaga dururam basima virir, otururam ayaxla-
rima” (NS 2020, 191) va s.

Bunlarin bir gismi, ola bilsin ki, lokal saciyye dastyir,
yalniz regional folklor miihitinds islenir: Qarabag ve Zan-
gozurun insanlarinin folklor yaddasinda yasayir, nitqinda
funksionallagir. Onlarin va ya variantlarinin basqa regional
folklor miihitlarinds de yasamasi istisna edilmir. Milli folk-
lorun regionlar tizrs toplanib yaziya alinmasi isinin davam
etdirilmasi, atalar sozii ve masallarin regional variantlari
tizorinda xtisusi aragdirmalarm aparilmasi gelacekda konk-
ret hallara aydinliq gatire bilar.

Indilik bazi maraqli 6rnoaklara diqqet yetirak. Xasislor
vo xasislik hagqinda xalq miidriklerinin yaratdig: miixtslif
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deyimlarls ¢ox qarsilasmisiq. Zengoazur bolgasine (Qubad-
liya) aid qeyds aldigimiz bir nlimunada xasis adamlar hag-
qinda deyilir: “Ilan éldiirana comax vermaz” (NS 2020, 200).
Masslda iki obraz var: ilan1 6ldiirmak tiglin gomagq istayen
soxs ve comagin xasis sahibi. Burada aks olunan minishva-
latda iki cahata fikir verak. Birincisi, gomag istayen saxs ol-
duqca ¢ixalmaz veaziyyetdadir: ¢omaq ona Oliim-dirim
problemini hall etmak, hayatini xilas etmak {i¢iin lazimdr.
Bu, susuzlugdan 6lmak tizrs olan birinin bir qurtum suya
ehtiyaci ilo miiqayisa oluna bilar. Ikincisi, xasis gomagini is-
toyana bir anliq vermakls he¢ bir maddi itki ils tizlasmaye-
cokdi. Bu, xarclenasi pul, korlana bilen asya, yeyilasi yemak
deyil. Digar terafdan, ilanin yaxinliginda olan xesisin haya-
tina da tohliike yaranmisdir. Biitiin bunlara baxmayaragq, o,
“ilan Oldiirena ¢omaq vermir”. Demali, xasislik diistincasi
vo vardisi bu sexsi insanligdan, humanizmdan uzaqlasdir-
dig1 kimi, normal, pragmatik diistincoden do mahrum et-
migdir. Bu messlds xasisliyin ifrat tezahiiriine ugurlu terz-
da verilon giymat poetik tapint: sayila biloer.

Va ya: “Atin su icana gadar qgam¢ini ver mana” (NS 2020,
174). Bu matnda har seyo tamah salan insanin yeri goaldi-
galmadi, ¢okinmadan kimdeanse nase istamasi, nafsgirliyi,
uzliliiyt ¢ox ustaligla ifade edilmisdir. Atlidan gamgisini
istomak (hans1 sebabls olursa-olsun) agilsiz haraket kimi
goriinse do, lizlli ve goziiac adam istayini dile gotirmakden
oziinii saxlaya bilmir.

Zangozur bolgesindan yaziya alinmis bazi basqa or-
naklara do nazar salaq: “Saxla evini tamiz, qafil gonagin galar,
/I Saxla Oziinii tamiz qafil oliimiin galor” (Talibli 2020, 151).
Miidrik bir nasihat kimi saslenan bu atalar soziiniin Baki vo
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Seoki folklor miihitlorinds de islonmasi malumdur. Vo ya
moashur “Qazi olma, bagin agrimasin” (AS 1985, 173) atalar so-
zuniin “Katta olma, basin agrimasin” (AFA, XII 2005, 34) va-
riant1 GOy¢a; “Cay hamisa qizil alma gatirmaz” (AFA, XII 2005,
26) Gancebasar ve GOyca; “Ev qalir ayriya, ham yeya, ham say-
riya” (AFA, XII 2005, 28) Qaraqoyunlu folklor miihitlorinda
da geyds alinmigdr.

Yoni Zangazur ve Qarabagdan yaziya alinmis niimu-
nalarin arasinda elalari var ki, ilk dofs qeydoe alinsa da, on-
larin diger bolgslords do islondiyi miisahids olunur. Bu
moatnlar yalniz bir bolgs ils bagli olan lokal matnler deyil-
dir. Belo miigayisali yanasma regional folklor 6rnaklarinin
yayillma, islonmoe dairssini aydin tesevviir etmays imkan
verir. Yeri galmiskan, onu da deyak ki, yeni toplanmis folk-
lor moatnlarinin, konkret halda atalar s6zii vo masollarin ov-
vallor hansi nagrlars diismesindan asili olmayarag, regional
folklor toplularina salinmasi elmi arasdirmalar {iglin ¢ox
shamiyyatlidir. Bu halda har bir matnin yayilma arealin
daha daqiq miiayyanlasdirmak miimkiindiir.

2. Atalar sozii vo masallarin yasariligi vo inkisaf
meyillori

Bildiyimiz kimi, folklorun bir sira janrlar1 bu giin 6z
islokliyini itirib, zsifladib, inkisafdan dayanib. Onun sebab-
lori ayr1 bir elmi s6hbatin mévzusudur. Bir gismi ise islok-
liyini aktiv sokilde davam etdirir. Atalar sozii ve masaller
guntimiizde da aktiv islenan folklor janrlarindan biridir.
Onun faal islonmasi {i¢ mithiim sababls baglidir.
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Birincisi, atalar s6zlori vo masallor ata-babalarimizin,
yiiz illor boyunca hayat tacriibasini tiimumilasdirdiyi, y18-
cam vo poetik sokilde miidrik, falsefi, didaktik fikirlarini
ifads etdiyi aforistik bir janrdir. Oradaki derin mazmun ve
yiiksak poetizm, fikrin galiblagmis ifade olunmas: onu ha-
mige comiyyat ticlin cazibadar etmisdir. Funksional naze-
riyyenin yaradicis1 B.Malinovskinin telebatlar konsepsiya-
sinin terminologiyasindan istifada etsok, deys bilarik ki,
onun “istehlakina” hamisos talsbat vardir.

Ikincisi, atalar szii vo masallar “... comiyyatda insan-
lar arasindaki miinasibatleri, birgeyasayis qaydalarmi tan-
zimlamak vazifesini dasiyan davranis normalaridir... Ata-
lar sozlerinin belo uzundmiirlii olmasmin sebabi onlarmn
praktikliyi, real hayatda 6ziinii dogrultmasidir” (Islamza-
ds 2019, 79-80).

Uglinciisii, atalar sdzii ve masallar nitq janrlarindan-
dir, xalq danisiq dilinin torkib hissadir. Biitovliikde har bir
xalqin paremioloji fondu ham milli folklorun matn korpu-
sunun, ham do milli leksik fondun daxilinds yer alir va xal-
qumn dili yasadiqca hemigs yasayacaqdar.

Hoar bir folklor janrinin genezisi, tokamdilii vo ¢agdas
inkisaf meyillarinin aragsdirilmasi onun dyrenilmasinin ¢ox-
sayli aspektlorindon biridir. Janrin ¢agdas inkisaf meyillos-
rinin miisyyenlasdirilmasi xiisusi ¢otinlik toroden masals-
lardandir. Bu ona banzayir ki, insan yamacinda durdugu
dagmn biitiin cografi azemsatini gormakds ¢otinlik c¢akir.
Onu aydin tesavviir etmak ticlin dagdan uzaqlasmaq, yeni-
don baxmagq lazimdir. Janrin tokamiil prosesi zaman keg-
dikca daha aydin goriils bilar.
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Fikrimizcs, atalar sozii ve masallarin inkisaf prosesi-
nin dayerlandirilmasi, #sas meyillarinin miiayyen edilmasi,
prosesdaxili kohnalma, dayisms, yenilosmenin daqiqlasdi-
rilmasi zaman1 hom xalqin iqdisadi, sosial, madeni inkisa-
findaki dayisikliklar, ham da dilin daxili ganunauygunlug-
lari, onun tarixi tekamdtiliinds bas veran dayisikliklor hok-
man nazara alinmaly, tohlil ti¢lin meyar gotiirtilmalidir. Bu-
radan ¢ixis edarak, atalar sozii ve masallorin inkisafinda iki
asas meylin oldugunu qgeyd eds bilarik: 1. atalar s6zii ve me-
sollarin arxaiklasmasi; 2. atalar s6zii vo masallorin toranisi.

3. Atalar sozii vo masallarin arxaiklasmasi

Burada arxaiklosme dedikds, xalqin nitqinds tarixen
islonmis miiayyen atalar sozlori ve masallarin islokliyini
itirmasini nazards tuturuq. Onlarin bazilari miisyyan za-
mandan sonra unudulur ve dovriyyadan ¢ixir. Bu, ilk nov-
bads, artiq geyd etdiyimiz kimi, sosial-kulturoloji sobablar-
Is baghdir. Xalqin inkisafmin yaratdig1 dayisiklikler xalq
aforizmlarinin isloklik daracesine 0z tesirini gostarir, nati-
cada bazi matnlar paremiologiyanin aktiv fondundan pas-
siv fonduna ke¢mali olur. Atalar sozii vo masallorin arxaik-
lasmasinin asagidaki sebeblarini gostare bilarik:

Atalar séziiniin semantik asasinin itirilmasi. Insan
comiyatinin inkisafi eyni zamanda miiayyen tarixi reallig-
larin, sosial miinasibatlarin dayisilmasi, itirilmasi ilo miisa-
yiat olunur. Atalar soziiniin ifads etdiyi semantikanin asas-
landi81 gercakliyin, anlayisin, sosial miinasibatin siradan
¢ixmas1 onun iglakliyini itirmasi ile naticalonir. Bu hali soz-
lorin arxaiklogarak tarixizmlara gevrilmasi prosesi ilo mii-
qayise etmak olar. Yoni sOzlor niye arxaiklasirlorss, atalar
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s0zli vo masallar ds o sebabden arxaiklasir. Konkret pare-
mioloji matne diqqgat yetirak. Qadim oguz abidesi “Kitabi-
Dads Qorqud”da: “Qaravasa ton geyiirsan, qadin ol-
maz” (KDQ 1999, 31); XVIII asrds Azarbaycan tiirklorinden
yaziya alinmis “Omsali-tiirkana”da: “Qarabaga don geydiir-
san xatun olmaz” (Maragai 1996, 42) atalar sozlarinin fonetik,
leksik baximdan kigik ferqlari olsalar da, eyni semantikani
ifads edan, eyni struktura malik matndirlar. “Qadm”, “xa-
tun” burada “xanim” menasmdadir. Artq qaravas (qullug-
cu) ilo zadagan zlimrasinin tamsilgisi olan xanim arasinda-
ki tarixi miinasibat (aga — noker miinasibati kimi) bu giin
yoxdur. Bugiinkii comiyyetds klassik anlamdak: zadagan
sinfi (tabagasi) do yoxdur. Qaravasla bu giinkii ev qullug-
cularin1 da miiqayise etmok olmaz. Onlar1 xanimlar ¢ox
vaxt “yardimgim”, “komakcim” deyo toqdim edirler. Ara-
larindak: sosial miinasibat do forqlidir. Digar terafden,
moatnda geyim sosial statusun slamati kimi kodlasdirilmis-
dir. Bu giin geyim sosial statusun tam gostaricisi deyil. Ha-
mi1 yaxs1 geyinmoayo ¢alisir. Belalikls, atalar sozii 6z sosial
dayaqlarindan mahrum oldugu {tigiin arxaiklagmisdir. Bu-
rada, stibhasiz, “qaravas”, “xatun” sozlorinin arxaiklagma-
sinin, “qadin” s6ziiniin mena calarinda miisyyen dayisikli-
yin bas vermasinin de miisyyen rolu olmusdur.

Semantik asasimin itirilmasi neaticesinde atalar sozii-
niin arxaiklomasinin forqli tezahiir hallar1 olur. Bunlardan
biri atalar s6ziindoki obrazin sosial statusunun itirilmasi-
dir. Bu baxamdan “bay” soziiniin istirak etdiyi bazi atalar
sozlarinin arxaiklagsmasini qeyd eds bilarik. Masalan, “Bay
ila bostan akanin tag: belinda bitar” (AS 1985, 114); “Baya bel
baglayamin heybasi ¢ciyninda garak” (AS 1985, 115) vo s.
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Atalar s6ziinda isaralanmis situasiyanin keciciliyi.
Camiyyetds, insan hayatinda uzun miiddst tekrarlanan si-
tuasiyalar1 modellasdiron atalar sozii ve masoallor ¢ox vaxt
yasarili olur, kommunikativ prosesds 6z fealligini qoruyur.
Oksine, kegici, miivaqqeti xarakterds olan, miiayyen za-
mandan sonra siradan ¢ixan situasiyalarm ifadasi kimi
meydana ¢ixan moasallor uzunomiirlii olmur. Masalan:
“Oliim Hagdan, kafan Mammad Cafor baydan” (AS 1985, 542).
Bu, vaxtils Baki regional folklorunda masal kimi islenib.
Deyilona goro, “... Mammad Cafar bay adl1 bir nafar 1892-ci
ilda ... veba xastsliyinden qirilan ytiizlarls adamin 6z synin-
daki pal-paltar1 ilo birlikde basdirildigini gorarak top-top
ag alib ehsan edir, shali de “xatircom olub” 6z-6ziine “ts-
salli” verir: “Daha niya qorxuruq — Oliim Haqdan, kafon Mam-
mad Cofor baydan!” (AS 1981, 6). Miiayyen zaman kesiyinde
tokrarlanan situasiya xalq diistincesi ve yumoru ils masal
formasinda 6z giymatini alir. Unutmaq olmaz ki, masaller
ham de miixtalif hayati situasiyalar1 giymatlondiran miiha-
kimoalardir. Oliim tohliikesinin hazircavabligla dayarlandi-
rilmasi, 6liitms giiliisls hazirlasmaq kokii cox qadimlare ge-
dib ¢ixan, folklor yaddasinda yasayan mifoloji ve ya arxeti-
pik diistince tarzinin yeni bir tezahiirti kimi meydana ¢ixir.
Deyim stiratlos yayilir, isloklik qazanir ve folklorlasir. Lakin
miioyyen zamandan sonra oxsar situasiyalar yaranmadig:
tiglin, basqa sozlo, masalin asasinda dayanan situasiya tok-
rarlasa bilmadiyi ti¢lin masalin islonmasine ehtiyac qalmur,
mosal 0z situativ dayaqlarindan mahrum olur va “hayatini
itirir”. Tobii ki, paremik vahidlarin arxaiklagmasinin basqa
sebablorinin olmasi da miimkiindiir.
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4. Atalar s6zii va masallorin toranisi

Atalar s6zii ve masollarin toranisi dedikds, milli folk-
lorda tarixi inkisaf naticesinda yeni atalar s6zii vo masallas-
rin yaranmasini nazards tuturuq. Paremioloji matnlarin to-
ronisi onlarin variantlasmasi demok deyildir. Bu anlayislar:
sinonimik terminlar kimi gabul etmak olmaz. Variantlasma
toranisin yollarindan biridir. Atalar s6zii ve masallarin in-
kisaf meyillarindan biri kimi toranisinin asagidak: yollarini
geyd etmak olar. Siralamada ardicilliq 6nem dagimur:

1. Folklorda janrlararasi transformasiya yolu;

2. Miiallifli — badii adebiyyat, tele-kino va s. mangali
yeni atalar sozii ve masollorin yaranmasi;

3. Basqa xalqlardan dilimizs ve folklorumuza atalar
sOzli vo masoallarin kegmasi;

4.Atalar s0zii ve masallorin funksional-semantik ekvi-
valentlarinin yaranmasi;

5. Atalar s0zii vo masallorin variantlagsmasi.

Iqtisadiyyat terminlorinden istifade etsok, belo bir
miiqayise aparmagq olar: Birinci ve ikinci yollar (miiallifli —
badii adabiyyat, tele-kino va s. mensali yeni atalar sozii vo
mosallarin yaranmasi; basqa xalglardan dilimizas vo folklo-
rumuza atalar so0zii ve masallarin ke¢masi) hazir mahsulun
istehlaka gebul edilmasidir; funksional-semantik ekviva-
lentlar hazir gealiblards yeni meahsulun istehsalidir; variant-
lasma iso malum moahsulun takmillasarak yenidan istehsal
edilmasidir.

4.1. Folklorda janrlararasi transformasiya yolu
Bildiyimiz kimi, milli folklor biitiin janrlar ile bara-
bar, milli-etnik yaddasin, diinyagoriisiiniin ve davranis
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normalarinin miihafize olundugu biitov bir manavi-mada-
ni sistemdir. Milli folklorun biitévliiyiinii ve zenginlasma-
sini tomin edan amillardan biri do onun terkib hissalarinin
— ayri-ayri janrlariin arasinda qarsiliql slagenin olmasi,
onlarmn bir-birinden tesirlonmasi, bahrslenmasidir, basqa
s0zls, janrlararasi transformasiyadir. M6vzumuza uygun
olaragq, atalar sozii ve masallere goldikds iss, onlar da folk-
lorun tekamiil ganunauygunluqlarina tabe olan bir folklor
janr1 kimi, bu baximdan istisna tegkil etmirler. Atalar sozii
vo masallarls latifs, rovayet, nagil, dastan, tapmaca, bayati
kimi folklor janrlar1 arasindaki bagliliq “...onlardan birinin
digarini dogurdugu ve yasatdig: gercoyini do aydin goste-
rir” (Boaydili 2004, 11).

Atalar s0zili vo masallarle digar janrlar arasinda slage
va tasir biristiqamatli deyil, qarsihighdir. Yazimizin pred-
meti atalar s6zlarinin inkisaf meyillari ve zenginlasma yol-
lar1 oldugundan digar janrlarin bu zenginlasmada rolu ma-
salasine toxunmagq istayirik. Bu massle barade Azarbaycan
folklorstinasliginda ¢ox danisilmisdir. Miixtalif todqiqatlar-
da bir sira folklor janrlarinin atalar s6zii ve mesallarin for-
malasmasinda istirakindan sz agilmais, xtiisusile bir cox ma-
sellorin latifalor asasinda yarandigma diqqgst ¢okilmisdir.
Fikrimizca, bu tasirin tezahtir formalarinin elmi-nazori do-
yoarlandirilmasins ehtiyac vardir.

Janrlararasi transformasiya yolu ilo atalar s6zii ve mo-
sollorin torenisinin asagidaki tozahiir formalar vardir:

1. Basqa janra aid matn he¢ bir matndaxili dayisiklik
olmadan funksiyasin1 dayisorak atalar s6zii vo masal ki-
mi iglanir.
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Folklorda bazi paremioloji meatnlarin ham atalar sozii,
ham da digar bir janr, masalen tapmaca, bayat1 kimi islan-
diyi melumdur. “Alami bazar, 0zii liit gazor” hom tapmaca,
ham do masaldir. Matnin janr baximindan ikili movqgeyino
folklorsiinas O.9liyev da diqqat ¢okmisdir (Sliyev 2004,
256). Tapmaca kimi matnin agmas iynadir. Fikrimizce, bu
matn 6nce tapmaca kimi yaranmais, daha sonradan funksio-
nalligii doayiserak masal kimi islonmays baglamisdir. Tap-
macada fikrin tstiiortiilii ifadesi, metaforik dil ve simvol-
dan istifads yolu il konkret asyanin adinin tapilmasi taleb
olunurdusa, artiq masalda bu janr ii¢lin saciyyavi olan si-
tuasiyanin doyerlondirilmasi bas verir. Matn masal kimi
basqalar: tiglin fedakarhqla galisan, lakin 6ziins, geyimins
fikir vermoayan insanlarin fealiyyetini obrazli sakilds qiy-
moatlandirir. Gordilytimiiz kimi, meatnin tapmacadan mass-
ls dogru harakati funksionalligla barabar, onun semantika-
sini, kontekstini do dayismisdir. Fikrimizi belo imumilas-
dire bilorik: paremioloji vahid kimi fikrin y1gcam va ob-
razl1 ifads olunmasi tapmaca matninin funksiyasinin, se-
mantikasinin va kontekstinin dayismasi yolu ila atalar
s0zil va ya masal kimi islona bilmasina imkan verir. “Ok-
dim pald, ¢ixdi sabalid”; “Adi var, 0zii yox”; “Ozii ayri, yolu
diiz”; “Otindon kabab olmaz, ganindan kasa dolmaz” kimi
moatnlar ds eyni qaydada gerh edils bilar.

Bozi bayatilarin atalar s6zii kimi islonmasinda do ox-
sar proses miisahids olunur. Masalon:

Zamana, ha zamana.

Giilla daysin yamana.

Essaklar arpa yeyir,

At tamarzi samana. (NS 2020, 158)
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Bala dadz, bal dads,
Bala adam aldadh.
Sirini sirin olu,
Acist da bal dada.

Bayatilarda fikrin yigcam, obrazli ve aforistik ifadesi
onlarmn atalar sozii kimi da islana bilmasina miinbit zomin
yaratmisdir.

2. Basqa janra aid matndan miiayyan hisss atalar s6-
zii vo masalo ¢evrilir.

Asiq poeziyasinda, imumsan xalq seirinds axlaqi-tor-
biyavi, ictimai-falsafi fikrin aforistik ifadasi sayila bilon mii-
ayyan misralar atalar sozii ve ya masal kimi iglonarak milli
paremioloji fondun zanginlasmasinda istirak edirlar. Xalq
bayatilarindan, ustad asiqlarin seirlsrindan, xiisusile boytik
hayat tacriibasinin miidrikcasine inikas1 olan ustadnamse-
lordon bir ¢ox misralar atalar s6zii vo masallora ¢evrilmis-
lor. “Il var bir giina daymaz, giin var min aya dayar”, “Yiiz na-
mardin ¢orayin dograsan kasa dolmaz” — bayatilarla; “El bir ol-
sa, dag oynadar yerindon” — Abbas Tufarqanlmin, “Ustadina
gac baxanin gozlarina gan damar” — Asiq Slasgorin seirlari ilo
bagh yarandigmni sdylemoak olar. Olbatts, bu proses aks is-
tiqgamoatda do bas verir. Bazon miiayyanlasdirmak ¢atin olur
ki, atalar sozii xalq seirinden (elaca da har hans: bir folklor
janrindan) yaranib, yoxsa hamin matnin formalasmasina 6z
tosirini gostarib.

Epik folklorun lstifs, dastan, nagil, rovayet kimi janr-
larinin da Azarbaycan atalar s6zii vo masoallarinin toreni-
sinda rolu olmusdur.
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Dastanlarla bagli: “Ciinki oldun dayirmangi, ¢cagir galsin
dan Koroglu”; “Soz dayirmandakidir”; “Korami (Qoribi) burda
aglamagq tutdu” va s.

Nagillarla baglh: “Arvad: yaxst olan gec qocalar”; “Div
qurbagaya asiq olub”; “Ozii 6ziina, kiilii goziina”; “Kim yatmis,
kim oyaq?” vas.

Ravayatlarle bagli: “Bagin yaxs: basdir, heyif ki, garpiza
islayir”; “Boynu hala qoltug gormayib”; “Kimin amisi oglusan?”
Vo s.

Bohlul Danandoe latifelari ilo bagl: “Barakallah ustadi-
na”; “Xeyir verana xeyir, zarar verana zarar”; “Mabada qatircinin
qgatirin hiirkiidason”; “Iki qilinc bir qina sigmaz” va s.

Molla Nasraddin lstifslari ile bagh: “Dava yorgan da-
vast imig”; “Son caldin”; “O vaxta ya xan 6lar, ya essak”; “Bu,
pisikdirsa, at hami, atdirsa, pisik hani?”; “Saqqalr alo vermami-
sam” va s.

Atalar sozii vo masallarin, xiisusilo masallarin yaran-
masinda digar folklor janrlarina nisbaten, latifalar (ilk nov-
bado Molla Nasraddin latifslari) daha intensiv istirak et-
misdir. Bunun sebabini latifs ilo atalar s6zii ve masallarin
janr tabiatindaki yaxinliqda, bununla barabar, kommunika-
tiv janr olmasinda, istifads dairasinin genisliyinds, yiiksak
isloklik daracasinin olmasinda goriiriik.

Latifoloards har hansi bir hayati situasiya giiliis yolu ile
dayarlondirilir. Latifoni formalasdiran norma — anorma uy-
gunsuzlugu, gozlenilmazlik ve giiliisii tomin edan son rep-
likadir. Bazon uygunsuzluq da, gozlenilmazlik ds son rep-
likada — puantda tozahiir edir. Puant — Iatifonin sonunda
giliisti yaradan fraza, ifads, deyim, replikaya deyilir. Gii-
liisti formalasdiran puant latife strukturunun an miihiim,
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janr miisyyanloasdirici elementidir. Latifonin sonundak:
replikada situasiyanin xalq giiliisiinden dos istifads ils y18-
cam vo manali torzds giymatlendirilmesi (hemginin timu-
milasdirilmesi) eyni zamanda atalar sozii ve masallara ds
xas keyfiyyatdir. Bu funksional ve strukrur dogmalig: iki
janr arasinda qirilmaz bir slage yaradir ve latifs replikasinin
miistaqil paremik matn kimi iglona bilmasini sartlondirir.

Folklorun diger janrlarindan, hemginin lstifalarden
atalar s0zii vo masallars ke¢id milli folklorumuzun inkisafi
boyu olmus, bu giin do davam edan bir xalq yaradicilig:
prosesidir. Bu proses miixtalif regional folklor miihitlari-
mizda, o climladen Zangazur ve Qarabag folklor miihitls-
rinda ds miisahids olunur. Bolganin insanlarmdan geydas
alinmis matnlarin arasinda lstifs, ravayat ve olmus shvalat-
lardan toramis bitkin atalar sozii ve masallar az deyil. On-
larm ¢oxu yalniz lokal miqyasda iglansalar da, milli folklo-
rumuzun dayarli parcalaridir:

“Mix1 mismara dondaran Allah!” (QF, X 2018, 155); “Js-
domiram heyvasini, narini, Qoy desinlor Pirbudagin bagi var”
(QF, 12012, 385); “Hala gedib nanasini da oyradib” (QF, 112012,
438); “Dazima baxma, yazima bax” (QF, X 2018, 233); “Elomi-
san, eliyiblor” (QF, 5 2013, 91); “Molladan qag, lotuya mag”
(QF, VIII 2014, 221); “Minmisdim ki, diisam?” (QF, VII 2014,
330); “Hamuya diz, maa da diz?” (QF, VI 2013, 298); “Diiy sa-
lima, at dalima” (QF, 12012, 377); “ Al gazan gazdiran kimi na
gazdirirsan?” (QF, 111 2012, 125); ”Olmii§dii Xankisi, ham giil-
loni vera, ham qurmani” (NS 2020, 216); “Sani yandirmasin, ma-
ni yandirmaz” (NS 2020, 113); “Ye 6z malin kimi” (NS 2020,
113) vo s.
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4.2. Miisllifli — badii adabiyyat, tele-kino va s. man-
sali yeni atalar s6zii ve masallarin yaranmasi

Hoar hansi bir badii asarin, filmin, yaxud teletamasa-
nin matnindan bir replika, ciimls xalqin dilindas islonmoayo
baslayur, isloklik dairasini genislondirdikcs folklorlastr, ata-
lar s6ziina, masala gevrilir. Masalon: “Meymunu yadina sal-
ma” (M.F.Axundzadenin “Hekayati-Molla Ibrahimxalil
kimyagor” komediyasindan); “Balka do qaytardilar”
(C.Mammadquluzadanin eyniadl1 hekayasinden); “O olma-
sin, bu olsun”; “Tarix-Nadiri yariya qadar oxuyub”; “He¢ hana-
min yeridir?”; “Moana meymun demayi bas deyil”; “Bir eybim
varsa, o da eyibsizliyimdir” (U.Hacibaylinin “O olmasm, bu
olsun” komediyasindan, eyniadli filmden); “Tiilkii hacca ge-
dir” (A.Saiqin eyniadli asorinden); “Atan kazaklardir”
(C.Cabbarlinin “1905-ci ilde” dramindan); “Mixaylo saharda-
dir” (“Uzaq sahillerde” filminden); “Qadin boyiik qiivvadir”;
“Ayagim hara, basim ora”; “Siikani bela saxla” (“©hmad hara-
dadir?” filminden); “Sap: éziimiizdondir” (1.S1xIinmn eyniadli
hekayasindan); “Maosala sosiskada deyil” (“Usaqligin son ge-
cosi” filmindan); “Evin kisisini sorusallar” (Axirinci agirim”
filmindon) va s.

Ornaklardan da goriindiiyii kimi, badii adebiyyat, te-
le-kino mansali ki¢cik matnlar folklora kecorak, atalar so-
ziindon daha ¢ox, masoal kimi islanirlor. Miisallifli epik vo
dramatik asards oks olunan epizoda — minihadisaye uygun
vaziyyetlo hayatda tizlesdikde aserdeki minihadiseni qiy-
moatlondiran replika “komayimize ¢atir” ve onu artiq messl
kimi isladirik: asardaki situasiyanin hoyatda tokrarlanmasi
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miisallifli replikanin masals ¢evrilmasine sorait yaradir. On-
co geyd etdiyimiz kimi, masalin asasinda duran hayati si-
tuasiyanin 6z tarixi yasamini itirmasi onun arxaiklasmasi
ilo naticalondiyi kimi, miisllifli replikanin — deyimin
oziinamaxsusluqla qiymatlondirdiyi siuasiyanin hayatda
tokrarlanmasi replikanin masals doniisiins, yeni masalin
toranisina sabab olur. Tokco badii adebiyyat, tele-kino
vo s. mangalilor deyil, iimuman atalar sézii ve masallarin
(zorbi-masoallarin) formalasmasinda situativlik (situasi-
yanin dayarlandirilmasi), kommunikativ proses zamani
islanmasinds situativlik ve kontekstualliq vahdatds pa-
remioloji vahidin asas janr gostaricilarindan biri kimi is-
tirak edir. Folklorsiinas C.Baydili do paremilerin toranis
prosesinda situativliyin rolunu xiisusi qeyd edarak yazirdi:
“Har birinin tists 0z yiikii olduguna manasi da islandiyi
kontekstden aydinlasan va balli bir situasiyanin isarasi ki-
mi ¢1x1$ eloyon gesidli atalar sozlari paremik vahid olaraq
aforizm mahiyyatlidir. Gozal obrazlar yaradan bu vahid-
lor biitovliitkde eyni mazmunlu variantlar torada bilirlar
ki, hamin variantlarin meydana gelmasini sartlondiren de
invariant1 tagkil eden o situasiyanin els oztidiir” (Baydili
2004, 5-6).

4.3. Basqa xalqlardan dilimiza va folklorumuza ata-
lar s0zii va masallarin ke¢gmasi
Hols 1920-ci illords H.Zeynall1 Azarbaycan folklorun-
daki miiayyen atalar sozlorinin miixtalif xalqlarda da islon-
diyine diqgat yetirmisdir: “...bir ox Azarbaycan-tiirk atalar
sOzlorinin eynini garak ruslarda, gorak farslarda, goraksa
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basqa millstlards ve yaxud onlarinkini eynils Azarbaycan-
da gormak miimkiindiir”(Zeynall1 2012, 19). H.Zeynallinin
fikrince, onlarin bir gqismi “srab va va farslardan bizs galen-
lordir”, bir qgismi ise “miixtslif ellorde miistaqgilon olaraq
meydana goalmisdir” (Zeynalli 2012, 18-19). Alimin bu giin
ds 6z elmi dayerini itirmeyan fikirlarini boliigarsk, ortaq ata-
lar sozlari hagqmnda movqeimizi daqiqlegdirmak istayirik:

a) Miixtalif tiirk xalglarinda ortaq atalar sozlarinin is-
lonmasi, movcudlugu onlarin eyni genezise malik olmasi
ilo — xalgmn ve onun folklorunun eyni kokden téremasi ilo
baghdir. Massalon, Azarbaycan tiirklerinds: “Bu giiniin isini
sabaha gqoyma”; Turkiye tiirklerinde: “Bugiiniin isini yarina
birakma”; qaraqalpaqlarda: “Bugingi isti ertenge koyma”; bas-
qurtlarda: “Bégongonin isini ertengege kaldirma” (Cobanoglu
2004, 170) va s.

b) Bir cox geyri-tiirk xalqlari ilo Azarbaycan tiirklsrin-
da ortaq islonan miisyyan atalar sozlari vardir ki, eyni man-
tigi modeli eyni predmet-obrazliliqla ifads edir. Beynoslxalq
soviyyada yayilmis bels xalq kalamlarinin mévcudlugunu
he¢ do hamisa konkret monimsomso, axz etma fakti kimi do-
yorlandirmak dogru olmazdi. Bunlar: har xalgda miistagqil
yaranmig, yaxud hansisa gadim qaynaga ssaslanan, tipoloji
uygunluga malik olan beynalxalq paremik vahidlor hesab
etmak olar. Struktur paremiologiyanin yaradicilaridan
Q.L.Permyakov ¢oxasrlik tarixi zamani birbasa tarixi-me-
doni alagaleri olmamis rus ve uygur atalar sozlerini miiqa-
yiso edarak bels niimunslars diqqgeti ¢okmisdir ( Permyakov
1988, 138-142). Masalon: “Ne roy druqomu yamu — sam v
nee popades” (“Ozgaya quyu qazan 6zii diisar” (AS 2013, 345).
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c) Azarbaycan tiirklsrinin bazi qgeyri-tiirk xalqlar ile
(konkret olaraq arab, fars va ruslarla) bir ¢ox ortaq atalar
sozlori vardir ki, tarixi-madeni olagelor naticesinds bir
xalgdan digarine ke¢misdir. Bunun asasinda azerbaycanli-
larmn geyd edilan xalqlarla ¢oxasrlik ictimai-siyasi ve made-
ni alagalarinin olmasi dayanir. Bu tesir biristiqamatli deyil,
qarsihgqli olmusdur. Azerbaycan atalar sozleri arasinda
arab, fars ,rus mangalilor oldugu kimi, fars, rus atalar s6z-
lari arasinda da tiirk mangalilerin oldugu danilmaz haqi-
getdir. Burada miibahise konkret paremioloji matnin hansi
xalgdan hansina kecgdiyi tizerinds ola biler, lakin bu xalqla-
rin folklorlar1 ve dilleri arasinda tesirlanmo, manimsenma
prosesinin movcudlugu siibha dogurmur. Arasdirmanin
movzusu Azarbaycan atalar sozii ve masallorinin inkisaf
meyilleri — zanginlasmo yollar1 oldugundan problemin yal-
niz bu yoniimiine diqqsat ¢okmoak isteyirik. Azarbaycan
folkloruna arab vo fars mansali, son iki yiizilds, az sayda
olsa da, rus mensali atalar sozlerinin ke¢mosi milli pare-
miologiya fondunu zanginlasdiron amillorden olmusdur.

Azarbaycan tiirklari islam dinini gebul etdikdan son-
ra aroablordon bir ¢ox dini mazmunlu atalar s6zlarini mo-
nimsamis, onu 6z diline ve diislincasine uygun sokillondir-
misdir. H.Zeynalli bu barada haqli olaraq yazirdi: “Orab-
lardan goalanlar aksar ya dini, ya exlaqi ruhdadir... Boyls de
bir cox Qurandan, hadislorden ve yaxud “©xbar”dan alinib
sariqlilarimiz tarctimosi yolu ils xalq i¢orisine girmis ve ilk

(Zeynall1 2012, 18). Bels atalar sozlarinda Allahin tokliyi vo
qudrati, acal, gozavii godar, hayatin manasi, hayat ve 6liim,
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axlaqi dayaerler — xeyirxahliq, dogruculluq, insaf ve s. hag-
qinda islami diinyagoriisden qaynaqlanan fikirlar aforistik
ifadasini tapmisdir. Fikrimizco, asagidak: atalar sozlerini
arab-islam moansali hesab etmoak olar: “Baxil u¢maga girmaz”
(Ogz 1987, 81); “Nacar isin ad: siikiirdiir” (Ogz 1987, 180);
“Bin tadbiri bir tagdir bozar” (Ogz 1987, 79); “Insaf dinin yari-
sidir” (AS 2004, 137); “Allahdan gizlin deyil, bandadon na giz-
lin” (AS 2004, 33)”; “Allah var, rahmi da var” (AS 1981, 256);
“Qismatdon artiq yemoak olmaz” (AS 1981, 261); “Haram malin
barakati olmaz” (AS 1981, 263); “Bugda yeyib connatdan ¢ixib”
(AS 1981, 264) va s.

Azarbaycan ve fars atalar sozleri arasinda da ortaq
olanlar az deyildir. Bu niimunslari burada genis vermak,
hansilarin daha ilkin olmas: hagqinda miibahiss a¢mag,
hokm vermoak fikrinden uzaq duraraq folklorumuza fars-
lardan ke¢mis oldugunu giiman etdiyimiz bezi xalq afo-
rizmlarini geyd etmakls kifayatlonirik.

Fars dilinda Azarbaycan tiirkcasinda

1. “Xor haman xare, palanas 1. “Essok belo o essokdi,
avoz sode” (WKk). amma culu dagisib” (AS,
2. “Godri-zor zorger sena- 2013:159).

sad, gadri-govher govheri” 2. Zar gadrini zarger bilar”

(WKk). (AS, 2004: 246).
3. “Kem bexor, homise be- 3. “Az-az ye, homiso ye”
xor” (WKk). (AS, 1985: 40).

Hom fars, hom rus dilindan kalka tisulu ile torctima
edilmis bu kimi ntimunalar folklorumuzda, ¢ox sayda ol-
masa da, vardir va islonmokdadir.
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4.4. Atalar sozii vo masallarin funksional-semantik
ekvivalentlarinin yaranmasi

Azarbaycan paremiologiyasinda “funksional-seman-
tik ekvivalent” ifadasini termin kimi ilk dafs toklif va istifa-
ds etdiyimiz ti¢lin termins, onun “variant” anlayisindan ne
daraceds ferqlonmasine aydinhq getirmek lazimdr.

“Ekvivalent” latin sozii olub “eynigiymotli, barabar giiv-
vali” manasini verir (ADIL 2006, 14-15). Iqtisadiyyatda ter-
min kimi iglonir. Biz atalar sdzii vo masallarin funksional-
semantik ekvivalenti dedikds, eyni mantiqi model asasinda
qurulan, eyni semantik yiikii dasityan, eyni kontekstda igls-
nan, eyni situasiya, xarakter, yaxud amali forqli metaforlar-
la dayarlendiren farqli paremioloji matnlari nazards tutu-
ruqg. Termini, atalar s6zii ve masallarin ekvivalentlari, pare-
mioloji ekvivalentlar soklinds da islotmak olar. Atalar sozii
vo moasallorin ekvivalentlorinde semantika, fikir, ideya,
moantigi model eyni olur, matn farqgli. Masalon, “har hansi
bir isi bacaranina, asl ustasmna etibar edarlar, tapsirarlar”,
“dayoerli bir seyi onu dayarlandirs bilen, gadrini bilocok ada-
ma verarlor” fikri ekvivalent atalar sozlsrinds bels ifada
edilmisdir: “Céorayi ¢orakciya, bir ¢orak da tistalik” (AS 2004, 78)
<—>”fyn9ni tikonin alina verallar” (NS 2020, 203). Yaxud teza qo-
huma, dosta, qonsuya, isciya ¢ox diqqet yetirilmasing, torif-
lor invanlanmasina homin miihitin, kollektivin kohna tizv-
larinden biri 6z naraziligini kinayali bir dille ekvivalent ata-
lar sozlori vasitesile bildirir: “Taza kuza suyu sarin saxlar” (AS
1985, 599)« “Taza siipiirga yaxst siipiirar” (NS 2020, 223). Hoar
iki matnda “kéhna” hagsiz olaraq etinasiz yanasildigini, “te-
zd"nin lazim oldugundan artiq deyarlondirildiyini diistintir
vo buna ironik etirazini ifads edir. Iki forqli regiondan geyde
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alinmis iki ornek: Zengozurdan — “Siisoni almazla kasarlor”
(AFA, XII 2005, 19); Goygaden — “Qusu cala ila tutallar” (AS
2013, 305). Bu paremioloji ekvivalentlards o fikir diggeata cat-
dirilir ki, her bir isi tisuluna gore hall edarlar, yaxud har bir
isin hallinin bir yolu, bir istifads vasitasi vardir.

Atalar sozlori vo masallarin ekvivalentlorini onlarin
variantlarindan ferqlandirmak lazimdir. Q.Permyakov bu
problemsa diqqgpt yetirarak yazirdi: “Bu massls il bagh ye-
gana ¢otinlik ondadir ki, bir ¢ox folklorsiinaslar ve pare-
miologlar geyd edilen (ve onlara uygun olan) kelam ciit-
liikklarini yaxud qruplarini variant saymaga verdis etmis-
lor” (Permyakov 1988, 137). O, bizim ekvivalent adlandir-
digimiz paremioloji matnlarin miisyyanlagdirilmasinds
basqa terminlarden — “sinonim”, rusca “sovariant” sozle-
rindan istifads etsa do, ekvivalentlarls variantlarin forqlari-
ni elmi cohatdan diizgiin ssaslandirmisdir. Yeri gelmiskan,
geyd edak ki, Tiirkiye paremiologiyasinda ekvivalent vo
variantlar1 birlikds ifads edan “paralel matnlar” terminin-
dan da istifads edilir (bax: Cobanoglu 2004, 41).

Atalar sozleri ve masollerin ekvivalentlari funksiya ve
semantika baximimdan barabarhiiquqlu, struktur baximin-
dan farqgli matnlardir. Onlarin matn formasinda invarianti-
n1 miiayyanlasdirmak miimkiin deyil. Burada “invariant”
termininin islonmasi garti xarakter dasiyir ve o, miicerrad
diistince hadisasi kimi qavranilir. Ekvivalent matnlar eyni
diisiinca tipi asasinda miistaqil sokilds, ayri-ayriliqda for-
malasir. Variant ise invariantin, yani ilk matnin tizerinds
miiayyon leksik, sintaktik dayisikliklar edilmasi naticasin-
do yaranir. Ekvivalentlor va variantlar arasindak: forqlari
konkret 6rnokler tizorindo miisahids etmok miimkiindiir.
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Ekvivalentlor:”“ Aslanin balasi aslan olar” (AS 1985, 71)
< “Qurddan qurd torayar” (AS 1985, 227) < “Qartal yumur-
tasindan qarga ¢ixmaz” (QF, III 2012, 365) < “Gada oglundan
galladar olmaz, toglu balasinnan qog¢ olmaz” (QF, IX 2014, 295).

Variantlar: “Qurdun oglu qurd olar” (AS 1985, 227) //
“Qurddan térayan qurd olur” (AS 2004, 175) // “Qurddan qurd
torayar” (AS 1985, 227).

Hom funksional-semantik ekvivalentlorin, hom do va-
riantlarin yaranmasi atalar sozlerinin torenisinde genis mii-
sahida olunur.

4.5. Atalar s6zii va masallarin variantlasmasi

MBatnin islonma cografiyasinin genislonmasi vo miiay-
yon zaman intervalinda inkisafi yeni variantlarin formalas-
mast ilo naticalanir. Folklorumuzda atalar s6zii ve masalls-
rin variantlagmasmin agsagidaki yollarini qeyd eds bilarik:

1. milli dilin inkisafi ilo bagli variantlasma;

2. ctimls tipinin vo intonasiyanin dayismosi ilo bagh
variantlasma;

3. metaforik toroma yolu ils variantlasma;

4. sintaktik paralellarls bagh variantlagsma.

4.5.1. Milli dilin inkisafi ils bagli variantlasma

Bildiyimiz kimi, tarixi kateqoriya olan dil daim inki-
safdadir. Arxaiklosma va yenilosma yolu ils dayisikliye ug-
ramasi dilin leksikasi ticlin xarakterik alamoatdir. Tokamdil
vo doyismo tokco leksikaya deyil, dilin sintaksisine da
aiddir. Buna uygun olaraq paremioloji matnlards miiayyan
dayisiklik bags verir. Bu yonda atalar sozii ve masallarin va-
riantlasmasi yollarindan biri onlarda leksik sinonimlarin
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avazlonmasidir. Masalon: “Boyiik soziina baxmayan boyiira-
boyiira qalar” (AS 1985, 149). // “Ulu soziina baxmiyan uluya-
uluya galar” (QF, 111 2012, 366). Sinonimik avezlanmayas bas-
qa bir misal: “Qonsu paxil olmasa, bag ¢opari neylar?!” (AS
2004, 170) //*Qonsu xayin olmasa, bag ¢apari neynar” (QF, X
2016, 301). Ve ya: “Osliin itiivan haramzadadiir” (AS 2013,
179). /| “©slini gizdiyan haramzadad:” (QF, VI 2013, 387). //
“Oslin danan haramzadad)” (NS 2020, 191). Bu 6rnaklarin I-
da “boytk” va “ulu”, “boytirmak” ve “ulamaq”; II-de “pa-
x11” va “xaym”; III-ds “ittiran”, “gizdiyen”, “danan” kimi
yaxinmanali s0zlarin yerdayismasi ilo paremioloji variant-
lar amals golmisdir.

Milli dilin inkisaf1 naticodo atalar s6zili vo masallarin
yeni variantlarinin yaranmasma da sebab olur. Bir nege
Oornayin “Oguznama”daki arxaik matnlari ilo ve cagdas
variantlarina miiqayissli nazar salmaq yerine diigar:

“Oguznama (Omsali- Cagdas variantlar
Mahammadali)” matni

“Diisi goranda degil, yoran- “Yuxunu gorannan dayil, yo-
dadir” (Ogz 1987, 102). zannan sorugs” (NS 2020, 230).
“Zoman simdi yiizsiiziin- “Zamana arsiz-gorsuz zamana-
diir” (Ogz 1987, 111). sidr” (NS 2020, 231).

“Bir “yemazin” deyondon “Bir  “oturmuram”deyannon
qorg, bir “oturmazin” deyan- qag, bir da “yemiram” deyon-
don gorq” (Ogz1987,79).  nan” (NS 2020, 178).
“Bilmazom demoak can qola- “Bilmirom”bas agritmaz” (AS

yidur” (Ogz 1987, 79). 1985, 121).
“Saqindiq goza ¢cop diisar” “Qorxan goza ¢op diisar” (AS
(Ogz 1987, 124). 1985, 217).
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“Oguznama”doaki nlimunslari miiasir paralel vahid-
larle miiqayise etmis prof. S.9lizads ferqlarin sebebi hag-
qinda hagli olaraq yazirdi: “...bunun sebabi etnik tofakkiir
deyil, dilin (nitqin) ferdilesmasi ve miiayyan deraceds dif-
ferensial-tarixi inkisaf yolu ke¢gmasidir” (Ogz 1987, 10).

Bozan variantlasma zamani bir soziin bels dayismasi
paremioloji matnin funksional-semantik saviyyasini dayi-
sir vo matn tamamils forqli kontekstds islonmak imkan1 qa-
zanir. Ornakloars diqqat yetirak.

“Okiizii durguzub altindan buzov istamazlar” (AS 2004,
195). Atalar soziinds hokm geklinda o vurgulanir ki, ger-
¢oklagmasi tamamean miimkiin olmayan, geyri-real bir islo
moasgul olmazlar. Burada “vaxtini bos ve manasiz bir ige
sorf etma” tovsiyasi do hiss olunur.

“Okiiz altimnda buzov axtarir” (AS 1985, 537) // “Okiizii
qaldirib altindan buzov axtarir” (AS 1981, 307) // “Okiizii dur-
Suzub altindan buzov istayir” (AS 2013, 337) ornoklarinda iso
pozitiv natice alde edilmasi miimkiin olmayan, bos bir isla
moasgul olan insanlara kinayoli miinasibaet bildirilir.

Zangoazurdan geyds alinmis bagqa bir variantda ise
deyilir: “Okiizii durguzub, altindan buzov ¢ixarir” (AFA 2009,
18). Zahiran dayisiklik yalniz feildadir : “axtarir”, “istayir”
sozlori “cixarir” sozii ile avozlonmisdir. Lakin bu bir s6z
moatnin funksionallifini, semantikasini, kontekstualligini
dayiserak yeni bir maraqli variant yaranmasina sebab ol-
musdur: Burada artiq geyri-miimkiin bir isi yerine yetirmis
birisi kimi 6ziinii toqdim etmayi bacaran (eslinds, bacarma-
mis!?) insana miinasiboat bildirilir. Bu miinasibatdo teacciib
vo heyrat do sezilir.
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4.5.2. Ciimls tipinin va intonasiyanin dayismasi ils
bagl: variantlasma

Boazen matnda magsad ve intonasiyaya gors ctimlanin
tipinin deyismasi yeni variantin yaranmasina sabsb olur.
Bu zaman funksionalliq ve semantika qoruna da bilir, dayi-
so do bilir.

“Esagiin yog isa, giiyagiin da mi yoq?” (Ogz 1987, 65) //
“Allaha siikiir, essayin olmasa da, kiirakonin var!” (NS 2020, 21)

Burada semantika qorunub. Yeri galmiskon, onu qeyd
edoak ki, atalar s6zii ve masallerimiz arasinda kiiraken, yez-
no, bacanaq, qaymana, baldizlar haqqinda zarafatyana soy-
lanan bels niimunalar var ve onlar xalq giiltisiiniin folklor-
daki tezahiirii kimi giymatlandirils bilar.

Qarabag bolgesindan geyds alinmis basqa bir niimu-
na: “Qarga na vaxtdan qurgr olub?” (NS 2020, 207). Variant
hom ifada torzi, forma baximindan, hom do funksional voa
kontekst baximindan ananavi nasrlera diismiis “Qargadan
qurgr olmaz” (AS 1985, 183; AS 2013, 274) variantindan ferg-
lonir. Semantik ¢alar1 da miiayyan qoadar dayisir. “Qarga-
dan qurg1 olmaz” variantinda bacarigsiz, layigsiz her hansi
bir saxsin bacarmayacag: yiiksak, pozitiv bir ise uygunlu-
guna inamsizliqg hokm saklinds ifads edilir. “Qarga na vaxt-
dan qurgr olub?” variantinda is9, bels bir inami ifads edanls-
ra taacciib va etiraz oks olunur.

4.5.3. Metaforik téroma yolu ils variantlasma

MBbolum atalar sozii ve masellorin Qarabag ve Zango-
zurdan geydas alinmis variantlarindan bazilari mantiqi mo-
del, strukturun formalasma torzi, ifads edilon semantika,
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islonma situasiyasi, konteksti mithafize olunmaqla metafo-
rik toroma yolu ils, yani sadace miiqayise obyekti — banza-
dilen deyismoekls meydana ¢ixir. Niimunalars baxaq. Heg
bir ise yarimayan, vecsiz adam haqqinda tenqidi-istehzal
torzde deyilir:

Na altda undur, na tistda kapak (AS 1985, 503).

Na coraba yamagqdir, na tumana bag (AS 1985, 509).

Na tiifonga caxmaqdir, na diimbaya toxmag (AS 1985, 509).

Zangoazur bolgasindan qeydas alinmis matnda:

Na iisda asdi, na altda gazmax (NS 2020, 214).

Azarbaycan atalar sozlarinin sabit matn korpusunda
“Od yanmasa, tiistii(sii) gixmaz” (AS 1985, 521; AS 2013, 328);
“Od olmasa, tiistii ¢ixmaz” (AS 2004, 191) kimi ornoaklar ol-
dugu malumdur. Bu atalar soziiniin Zengszur bolgasinden
geyda alinmis yeni variantinda ise deyilir: “Ya§ yanmasa, iyi
crxmaz” NS 2020, 228). Maghur atalar soziintin forqli varian-
tinda da fikrin sarrast, obrazli, tutumlu ifade olundugunu
gortiriik. Har ikisinda sebab-natice slaqgesi, “sobabsiz heg
bir hadise yoxdur” yaxud “har hadisenin bir sababi vardir”
miiddealar1 xalq miidrikliyine xas lakonik, meanal1 torzds,
miikommeol badii bigimds teqdim edilmisdir. Goriindiiyl
kimi, “od” va “tlistii"niin “yag” ve “iy”le avezlonmasi me-
taforik torema yolu uls yeni variant yaratmigdar.

Basqa bir 6rnak. Zangazur bolgesindan qeyde alinmis
— “Hor meyvanin bir dadi var” (AFA, XIX 2009, 14) 6rnayinin
cox sayda variantlar1 vardir: “Hoar kisinin bir diirlii hali var”
(Og 1987, 184); “Hor bagcanin 0z bagbani var” (AS 1985, 650);
“Hoar circiramanin 0z ciriltist var” (AS 2013, 210); “Hor ¢icayin
bir atri var” (AS, 1985: 652); “Hor faslin 0z meyvasi var” (AS,

135



2013: 211) va s. Eyni funksional-semantikaya malik variant-
larda metaforik toromes baximindan obyekt vo slamatlarin
avazlanmosi aydin miisahide edilir: meyva — dad; kisi — hal;
bagca — bagban; circirama — cirilty; ¢icok — atir; fasil — meyva
v s. “Hor faslin 6z meyvasi var” ve “Har meyvanin bir dadi var”
matnlarine diqqgst yetirdikde atalar soziintin “Hor faslin oz
meyvasi, har meyvanin 6z dadi var” variantinin (bslks ds, in-
variantinin) da oldugunu giiman edirik. Pareminin bels bir
variantinin gqeyde alinmasmna tesadiif etmasak ds, atalar
sOzlarinin tekamiil ganunauygunluqlarina gors bels bir va-
riantin olmus oldugunu ehtimal etmak olar.

Metaforik toroma yolu ilo variantlasmaya aid basqa
ornaklar:

“Stiriidon ayrilan qoyunu qurd yeyar” (AS 1985, 592). //
“Dasdadon ayr: diison qazin sasi taladan galar” (QF, 12008, 381)

“Kiil basina, gozal fora, beca da sani bayanmir” (AS 1985,
447). //”Kiil basina kiilliihlar, qargalar soni dimdihlor” (NS
2020, 206). // “Kiil basaa kiilliihlar, Sercalar sani dimdihlar” (QF,
II 2012, 365).

“Qaygiliya isdirahat haramdi” (NS 2020, 208). //
“Qayquluya séhbat haramdi” (QF, 12008, 389).

“Is tarsa galonda tor halva dis cixardar” (AS 1985, 375). //
“Is bad gatiranda quymagq dis cixardar” (QF, 11 2012, 444).

“Agrimayan basa dasmal baglamazlar” (AS 1985, 29). //
“Agrimayan basa buz baglamazdar” (QF, VIII 2014, 370)
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4.5.4. Sintaktik paralellarls bagl variantlasma

Malum oldugu iizrs, atalar sozii ve masallarin forma-
lasmasinda, tislubi fiqurlardan biri kimi, sintaktik parale-
lizmdan genis istifade olunur. Sintaktik paralellor matnya-
radic1 vasite olaraq janrin strukturunu miiayyen edir,
moatnda ahangdarlig, ritm, obrazliliq yaradir. O, eyni za-
manda semantik baximdan fikri qiivvetlondirir, hokmiin
montiqilik deracasini artirir. Sintaktik paralel saklinds olan
paremiolji matnin komponentlari ya 6z aralarindaki se-
mantik yaxmlig1 analogiya yolu ils ifads edir, ya da seman-
tik qarsilasdirma, tezad yaratma yolu ils asas fikri qabarig-
lagdirir. Qarabag ve Zangoazurdan geyds alinmus atalar s6-
zi1 vo masallarin arasinda bels niimunalar ¢oxdur. Masslan:

“Yox avi — varam avi, var avi — karam avi” (QF, V 2013, 296).

“Dadsiz asa duz neynasin, agilsiz baga soz neynasin” (QF,
12012, 381).

“S6z var izi bitirar, soz var bagt itirar” (QF, 111 2012, 366).

“Axsam bazayi — yar bazayi, Sahar bazayi — ¢ol bazayi” (NS
2020, 165).

“Havas gedar, galar, Nafas gedar, galmaz” (NS 2020, 199).

“Asig hara gedir sazi bilasinda, yetim hara gedir qomi
balasinda” (AFA, XIX 2009, 11)

Sintaktik paralellorin atalar sozii vo masallorin vari-
antlasma prosesinde do miithiim rolu vardir. 9lde edilon
ornoaklar bu barada s6z agmaga imkan verir. Sintaktik para-
lellar vasitosi ilo atalar sozii vo mosallarin variantlasmasi-
nin ii¢ yolunu qgeyd eds bilarik:

1. sintaktik genislonms;

2. sintaktik daralma;

3. komponentlards dayisiklik.
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Sintaktik genislanma dedikds, sintaktik paralelizm
soklinds olmayan har hansi bir paremioloji matna ikinci
komponentin artirilmasi vasitesi ilo sintaktik paralel
formasmnda yeni motnin torenmsasini nazerde tuturuq.
Niimunsalars diqgat yetirak:

Onenavi matn Zangazur moatni

“Allah  dagina  baxar, qar *“Allah dagina baxar, gar ve-

verar” (Zeynall1 2012, 164). rar, bagina baxar, bar verar”

“Can candan ayndir” (AS (NS 2020, 166).

1985, 678). “Can cannan ayridi, heg kas

“Bayqus xarabaliq sevar” (AS bilmoz kim na cokir” (NS

2004, 52). 2020, 181).

“Cay gormomis ¢irmanr” (AS “Bayqus xarabaligi, yarasa

1985, 668). garanm$r sevar” (NS 2020,
18).

“Cay gormomig ¢irmanir,
arx gormomis hoppanir”
(NS 2020, 181).

Bozan iki komponentli sintaktik paralel formasinda
olan paremiyo tliglincii, dordiincii komponentin artirilmasi
hallarina da rast goalirik. Masalon, “Ovladda nava, dévlatda do-
va” (AS 1985, 527). /| “Evlatda nava, devlatda dava, yatirda go-
va” (QF, 11 2012, 444). Bu zaman sintaktik paralelin silsilovi
toramosi ilo qarsilasiriq.

Sintaktik daralma dedikds, siktaktik paralelizm sok-
linds olan har hans1 bir paremioloji matnds komponentlar-
dan birinin (¢ox zaman ikincisinin) ixtisarini nazardas tutu-
ruq. Bu zaman matn sintaktik paralellikdan ¢ixir. Bu proses
aslinds dilin daxili ganunauygunlugu, nitqin yigcamlasma
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meyli ilo slagadar tebii bir hadisedir. Yens misallara
miiraciat edak:
Onenavi matn Qarabag matni
“Haynan galon huynan gedar, “Haynan  galon  huynan
selnon galon suynan gedar”  gedar” (NS 2020, 196).
(AS 2013, 205). “Giinah dlonda olar” (NS
“Gtinah o6landa olar, oldiironda 2020, 195).
yox” (AS 2004, 120).
“Bayramalisiz toy olmaz, Qom- “Bayramalisiz  toy olmaz”
barsiz diiyiin” (AS 2004, 52) (NS 2020, 177).

Bir ¢cox hallarda ise atalar s6zii ve masallards variant-
lasma zaman sintaktik paralelizm qorunur, komponent-
Iarda dayisiklik edilir. Bu dayisiklik 6zii miixtalif torzds
tozahir eds bilir. Ya ikinci komponent biitovliikde eyni se-
mantik ytikii dasiyan basqa bir ifads ils avezlenir. Masalan:
“Allah dovaya qanad versaydi, ucurmadigr dam-das qalmazdi”
(AS 1985, 55) //” Allah daviya qanad versa, alomi kor qoyar” (NS
2020, 166). Ya da komponentlardsn birinds ve ya her ikisin-
da miiayyen soz, ifads dayisikliye ugrayir. Masalon: “Ver-
din — doydur, vurdun — yix” (AS 1985, 165) //“Versan doyunca,
vursan oliinca” (NS 2020, 227). Yaxud: “Usagsiz ev — mazar,
usaqli ev —bazar” (AS 2013, 397) // “Usaxli ev — giiliistan, Usax-
siz ev — zimistan” (NS 2020, 225).

Sintaktik paralel soklinds olan matnin terkib hissale-
rindoki miiayyen dayisiklor bazen forqli mezmun ve kon-
tekstdo islone bilon variant formalasdirir. Zengozurdan
(Qubadlidan) iki variantda bels bir paremi qeydes alinmis-
dir: 1. ©.Valiyevin yaziya aldig1 “Sanin na vecina; soyan-do-
yan arin yox, yel aparan evin yox” (AFA, XII 2005, 41); 2.
N.Imanlidan bizim yaziya aldigimiz “Déyar-séyar arim yox,
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yel aparan evim” (NS 2020, 15). Toplularda bu masslin miix-
talif variantlar1 nagr edilmisdir: “Dédyan, soyan arim yox, yel
aparan unum var” (AS 1985, 283) // “Diyan, séyan arim yox,
yel aparan yunum var” (AS 2004, 95). Son ikisinin arasinda
forq gox ciizidir, yox daracasindadir. “Un” // “yun” sozlari-
nin deyil, “ev” soziinilin istirak etdiyi niimunos aslinds di-
gorlorindan ciddi sokilds forglenir. Bu variantda matnin
ifads etdiyi semantika forqlidir ve o forqli situasiyada isles-
nir. ©.Hiiseynzadas, C.Baydili nagrlerindaki variantlarda o
nazara ¢arpdirilir ki, danlayacaq arim, kimsem yoxdur, la-
kin itira bilecoyim miiayyen seylar (yun, un) var. Matnalt:
qatda itirmek ehtimalinin yaratdig1 narahathq ifads edilir.
Zangoazur variantlarinin 6z aralarinda subyektin forqliliyi
miiayyen semantik ¢alar forqi yaratsa da, onlar timumilik-
da ananavi matnlardsn shamiyystli deraceds farqlenir. Bi-
zim geyds aldigimiz Zangezur variantinda o vurgulanir ki,
monim itirocok he¢ nayim yoxdur: ne arim, na evim. Ona
gora de “masal miisllifi” heg ns iiciin narahat deyil, azad-
dir, sarbastdir, an asas1 he¢ kimdan ¢okinmir. Bu masal uy-
gun vaziyyetda ve ovqatda olan insanlar tarafindan isladi-
lir. Eyni soyloyiciden semantika, kontekst eyniliyina vo ifa-
ds yaxmligina malik olan basqa maraqli bir matn de yaziya
almisiq: “Xoruzum yoxdu banniya, arim yoxdu danniya” (NS
2020, 200).

Bels bir atalar sozii var: “Ozizim azizdi, canim ondan da
azizdi” (AS 1985, 321). Qarabag variantinda ise deyilir: “Ozi-
zim azizdi, tarbiyasi onnan da azizdi” (QF, 1 2012, 383). Fikir
verin, variantda bir s6ziin doyismasi atalar soziiniin funk-
sional-semantik ytikiinii ne daraceds dayisir. Malum nasr-
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lardaki variantda o vurgulanir ki, her hansi bir can yandir-
digim yaxm adamim menim {i¢iin ne gadar aziz olsa da,
0zliim daha shamiyyatliyam. Bu atalar sozii oziz bir adam1
tclin hayatini tohlitkeye atmamaq, canini aziyyeta salma-
magq fikrinin ifadasi kimi de yozula bilar. Ikinci variantda ise
tarbiye masalasi 6na ¢okilir. Ovladi, usagi na qadar sevsan,
azizlasan da, torbiyesi daha miihiimdyiir. Yeri goalso, o, dan-
lanmal, hatta cozalanmalidir ki, hamise diiz yolda olsun.

Qeyd edak ki, atalar sozii ve masallarin variantlagma-
s1 zamani miixtalif tisullardan eyni zamanda istifads edils
bilar. Masalen, sintaktik paralellsrin komponentlsrinds bas
veran dayisiklik ¢ox zaman metaforik torome tisulu ile
hayata kegirilir.

5. Sonuc

Azarbaycan atalar sozlari islekliyini cagdas dovrde
aktiv sokilde davam etdirir, fasilasiz tokamdil ve yenilogma
prosesi kecirir. Bu proses Qarabag ve Zengszur folklor
miihitlorinds da aydin miisahids edilir. Atalar sozlarinin
inkisafinda iki ssas meyil — arxaiklosma vo torenis qeyd
edilo bilar. Atalar sozlorinin arxaiklosmasi daha ¢ox sosial-
kulturuloji sebablarls, asasen, paremik matnlarin semantik
asasmnin itirilmasi ve matnds isaralonmis situasiyanin
keciciliyi ile baglidir.

Azarbaycan atalar sozlorinin toranisi miixtalif yollarla
bas verir. Bu yollarin an énamlilari: 1. Folklorda janrlararasi
transformasiya yolu; 2. miisllifli — badii adabiyyat, tele-kino
va s. mangali yeni atalar sozii vo masallarin yaranmasy; 3.
basqa xalglardan milli dile ve folklora atalar sozii veo
mosallorin ke¢gmasi; 4. atalar s6zii vo masallorin funksional-
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semantik ekvivalentlorinin yaranmasy; 5. atalar sozii ve
masallorin variantlagsmasidir.

Atalar sozii ve moasallarin variantlasmasinin miixtalif
tisullar1 ve tozahiir formalar1 vardir. Janr matnlorinin
variantlasmasi: 1. milli dilin leksik va sintaktik baximindan
inkisafinin tesiri ilo; 2. ciimls tipinin va intonasiyanin
dayismasi ils; 3. metaforik torema yolu ils; 4. sintaktik
paralellarin daralma ve genislonmasi ils bagl bas verir.

Qisaltmalar:

ADIL - Azarbaycan dilinin izahl ligati
AFA - Azarbaycan folkloru antologiyasi
AS — Atalar sozi, Atalar sozlori

KDQ - Kitabi-Dada Qorqud

QF — Qarabag — folklor da bir tarixdir
NS — Nails ananin soyladiklari

Ogz — Oguznamo
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10.

Odoabiyyat

Atalar sozlari 2013 —Atalar sozloari. Tartib edani va 6n
sozlin miisallifi: M.Yaqubqiz1. Baki: Nurlan
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Sonmaz Abbaslh Yurttas®
QARABAG VO ZONGOZUR MAHALININ
TOY ADOTLORI

Ozot

Toy adstlari Azarbaycan madeniyyetinin tarkib hisss-
si olmagla asrlar adlayaraq ve inkisaf edarak vahid bir sis-
temo cevrilmisdir. Bir-biri ilo zencirvari sakilde baglanan
bir sira tontensli adatlar — qiz bayanmy, elgilik, nisan, toy
qabag1 hazirhqlar, toy ve s. biitovliikds bir sistemi — Azar-
baycan toyunu formalasdirir. Azarbaycan xalqmna xas olan
biitiin miisbat keyfiyyatlor milli toy marasimlarimizdes 6z
tozahiirtinii tapmigdir. Bazon Azarbaycan toy adatlari di-
gor xalglarin diiyiinlarins tasir etmis, bazan ise aksina bas-
ga xalglarin madaniyystinden miiayyen tinsiirler gotiiriil-
miisdiir. Ustoalik, zamanin da toy sistemins tosiri aciq-ay-
din hiss edilmakdadir. Bu tesirlar naticasinda bu giin toyla-
rin debdabali sadliq saraylarinda teskili, xtisusi olaraq bay-
galin ragsinin hazirlanmasi, azyash qizlarm malsklar qis-
minda bay-galin atrafinda raqgsi, miiasir ragsler {ig¢lin mii-
ayyen vaxt ayrimi, sonda gslinin arxaya giil destasi atmas;,
elaco do yeni nigaha daxil olanlarin bal ayinn teskili va s.
diger xalglarm madaniyystinden bizs galib catan miisyyen

* AMEA Folklor Institutunun aparici elmi isgisi, filologiya iizra falsafo
doktoru, dosent, sonmezabbasli@gmail.com
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elementlordir. Tobii ki, bolgadan-bdlgaya dayisen miiay-
yan farqli maqamlar olsa da, iimumi prinsiplar ¢oxluq tas-
kil edir va bir ¢ox elementlari 6ziinds ehtiva edir. Oslinds,
bu temtaraqli enenalar miitagakkil bir sistemi — toy sistemi-
ni toskil edir.

Acar sozlar: Qarabag, Zongozur, toy, adat-onenslar,
marasim, galin

THE WEDDING CUSTOMS OF KARABAKH AND
ZANGEZUR DISTRICT
Summary

The wedding customs being the part of Azerbaijan
culture passing centuries and developing became a single
system. A number of ceremonial customs- to like girl,
match-making, engagement, wedding preparations, wed-
ding etc. form the unit system- Azerbaijan wedding. The
whole positive qualities belonging to Azerbaijan people is
reflected in our national wedding ceremonies. Sometimes
Azerbaijan wedding ceremonies influence the weddings of
other nations, sometimes certain elements were taken from
the culture of the other nations. Besides, the influence of
time on the wedding system is observed. As a result of
these effects the organization of weddings in a luxurious
wedding palaces, especially the brides” dance, young girls
dancing around the bride as angels, certain time division
for modern dances, finally the bride’s throwing the rose to
back, the organization of honeymoon for new couples are
certain elements that transmitted to us from the culture of
other nations. Of course, though there are some various
moments which changed from region to region, the general
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principles are more and contain itself some elements. To tell
the truth these luxurious traditions form the organized sys-
tem- the wedding system.

Key words: Karabakh, Zangezur, wedding, tradi-
tions, ceremony, bride

CBAAEBHBIE OBBIYA KAPABATA U
3AHT'E3YPCKOI'O PAVIOHA
Pe3ome

CBagebHble 0OBIYaM, SABASSACH YACTBIO asepOaiiiKaH-
CKOI1 KYABTYPBI, Ha IPOTSKEHU!M BEKOB CKAaAblBaANCH U
IIpeBpaTUANCh B eAMHYIO cuctemy. Psg oOpsaaoBeIX 0ObI-
YaeB, CBsI3aHHBIX B I1€II0YKY — BBIOOP HeBeCThbl, CBaTOBCTBO,
oOpydeHne, mpescBajeOHble ITPUTOTOBAEHUsS, CBaabOa U
T.4. OOpasyeT cucreMy B 11eA0M — a3epOaliA>KaHCKYIO CBa-
ApOy. Bce moao>xxuTeabHbIe KauecTBa, CBOVICTBEHHBIE azep-
Daila>kaHCKOMY HapOJy, HalllAU CBOe ITPOsIBAeHNe B HaIllIX
HallIOHAaAbHBIX CBadeOHBIX oOpsigax. VHoraa asepOaii-
AKaHCKMe cBajeOHble OOblYay BAMAAM Ha Y3ABl APYTUX
HapOA0B, a MUHOI4a, HAOOOPOT, HEKOTOPbIE DAE€MEHTHI OBLAN
B3ATHI U3 KyABTYPBI APYTUX Hapo40B. boaee Toro, sIBHO 4yB-
CTByeTCsl BAMsSHIE BpeMeH) Ha cBageOHyIO cucremy. B pe-
3y/AbTaTe DTUX BAVSHUI CBaabObl CETOAHS OPraHMU3YIOTCA B
POCKOIIHBEIX ABOpLiax OpakocodeTaHMil, OCOOeHHO MOATIO-
TOBKa K TaHILy >KeHIXa 1 HeBeCThl, MOAOJble AeBYIIIKI TaH-
LYIOT BOKPYT >KeHIXa 1 HeBeCThbl KaK aHreAbl, ollpeeleH-
HOe BpeMsl, OTBeeHHOe /151 COBpeMeHHBIX TaHIIeB, HeBecTa,
Opocaroias CBA3Ky I1BeTOB B KOHIIEe, a Tak ke 0aa M0A0A0-
>KeHOB OpraHmM3allls Mecsiia U T.4. 9TO Ollpeje/eHHbIe D/e-
MEHTBHI, IPUIIIeAIIie K HaM U3 KYABTYPbI 4PYTUX HApOJOB.
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Koneuno, ectr onpegeaeHHble OTANYMS, KOTOPbIe Bapbu-
PYIOTCA OT perroHa K PeruoHy, HO OOIIMX IPUHIIUAIIOB
MHOI'O V1 OHJ BKAIOY9aIOT MHO>KeCTBO 9aeMeHTOB. Ha camom
Aeae ®TU IeApble TpaAMLNMU COCTaBASIOT OpPraHM30BaH-
HYIO CICTeMy — CBaJeOHYIO CCTeMYy.

Karouesnbie caosa: Kapabax, 3anresyp, ceagb0a, Tpa-
AUIUY, 00psAA, HeBecTa.

Heg siibhesiz ki, Azarbaycanin madaniyystinin zan-
ginliyi ilo segilon bolgelarinden olan Qarabagm, elaco da
Zangozur mahalmin toy merasimlerinin 6ziinemaxsus
cizgilari var. Tasadiifi deyil ki, Biilbiil Qarabag toylarini o
dovriin madaniyyat evleri adlandirird.

Qarabag ve Zangezurda da qiz beyenms ve ya qiz
se¢gma toy marasimlarinin ilkin marhslasi olmaqla miixtalif
formalarda icra edilir. Umumiyyatls, adigokilan bdlgelorda
oglanla qizin bir-birini yalniz toy giinti gordiiyii sdylenilir.

Qarabagin Agdam bolgasinds qizin ars getmayoe hazir
olub-olmamasini yoxlamagq ti¢iin maraql bir tisuldan isti-
fads olunurdu. Bels ki, ars vermak istadiklari qiz1 papaqla
vururdular, qiz tarpenmadikde onun aile qurmaga hazir
oldugu miisyyanlasirdi. Qeyd edak ki, bu “papaq atman1”
kondin agsaqqali edirdi [gadin.net].

Analoji hal terskemsolarde (qarapapaq tiirkleri) de
movcuddur. Bels ki, qarapapaq tiirklorinds qizin aile qur-
maga hazir olub-olmadigini yoxlamaq tigiin yaxmn qohum-
larmndan biri, glicli-qiivveti yerinda olan bir kisi basindaki
torokama papag ilo gonc qizin xabari olmadan biitiin var
glicti ils iki kiirayinin ortasindan vurarmis. 9gor qiz sondae-
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lasa vo ya yixilarsa onun bu evliliye hazir olmadig, aks tag-
dirde iss hazir olduguna inanilarmig [Diindar-Cetinkaya
2004, 184].

Zangozur mahalinin, konkret desok, Qubadlinin toy
adatlerinden bahs edan S.Bagdadova bu bolgads qiz
seciminda macburiyyats yol verilmadiyini va qizin, asasen,
toylarda bayanildiyini, oglunu evlendirmak isteyen atanin
xosu galdiyi qiz1 agir oyun havasi galdirib ragss dovat edib,
ham olins, ham de basina pul tokdiiyiinii, bununla da
hamin qiz1 oglu tiglin alacagimni bildirmak istediyini qeyd
edir. Miisllif gobakkasdi yolu ils evlanmanin az olduguna,
sorbast se¢ima yol verildiyine, qiz segildikden sonra
elgiliyin kigik elgilik vo boytik el¢ilik marhalslarinden iba-
rat olduguna diggat yonaldir [Qarabag: folklor da bir tarix-
dir, IV 2013, 235]. Diger tiirkdilli xalq olan colan tiirkman-
larnda bu gobakkasdi deyilon ritual gebulolunmazdir.
Arasdirmagt 9©.Samilin geydlarinds bunu aydin gormoak
miimkiindiir. “Tiirkmanlarda qiz1 usaqligdan ad etmak, ni-
sanlamagq, “besik kartmoasi” yoxdur. Yaxin qohumlarla elgi-
liye do rast galinmir” [Samil 2014, 105].

Zangozur mahalinin Kalbacar bolgasinda ise bayen-
dikleri qiz1 toyda ragse devet edan oglanin atasi onun
yayliginin ucuna bir abbasi pul ve yaxud qizil bir sey,
moasalen, tiziik qoyur. Qiz eve galdikde na qoyuldugunu
bilmak ti¢iin onun yayligmin ucuna baxirlar ve qizdan razi
olub-olmadigini sorusurlar. Raziliq oldugu halda yayligin
ucuna diistilan seyi bir hafts saxlayir ve qaytarirlar. Raziliq
olmadiqda bu qaytarilmir [Qarabag: folklor da bir tarixdir,
VI 2013, 204].

149



Bir do bu bolgada bir qiz1 istamays gedonda ilk olaraq
qapidaki ite baxirlarmis. Evin xanimmmin yaxsi olub-
olmadigini qapidaki itls toyin edirmislor. Bundan sonra
ails tizvlarinin bir-birine miinasibatins diqqet yetirirmislor
[Qarabag: folklor da bir tarixdir, VIII 2014, 103].

Qarabag orazisinds qiz almamisdan avvel belo bir
sinamadan istifads olunur. Qizin adina al agacinin iistiins
qurmizi lent baglayir, evin kiinciine gatirib qoyurlar. Bu eve
xogbaxtlik ve ya badbaxtlik gatirecayini oyrenmak iiglin
bunu on, on bes giin vo ya bir ay saxlayirlar. Ayag: diiserli
olursa o zaman qiz1 gedib alirlar. Bu, afsarlarda olan adatdi
[Qarabag: folklor da bir tarixdir, I 2012, 172]. Goriindiiyi
kimi, bu smnamada agac kultuna tapinmanin izlsri agiq-
aydin goriiniir.

Qizbayenmadan sonraki marhals elgilik adlanir ve bu
morasim Qarabagmn biitiin bolgelerinde demak olar ki,
oxsar sokildea bas tutur.

Agdam bolgesinds qiz1 bir dafe elgi gelmakls vermir-
dilor. Once qiz evinin ne diisiindiiyiinii anlamaq {iciin
“kesfiyyatc1” gondorilirdi. Ag1z aranandan sonra oglan te-
rofdan ana, xala ve yaxud baci qiz terefden ana, xala vo ya
bibi ile sohbatlasirdi. Qiz atasina massls agildiqda o “baxa-
riq” deya vaxti uzadirdi. Belaco, bir miiddat qagdi-qovdu
ilo davam edirdi. Buradan da aydm olur ki, ata bu masales-
nin qizin amisi, dayisi, imumiyyatls, naslin agsaqqallari ils
do maslohatli sakilde halline c¢alisirdi. Oglan tersfe “ha”
cavab1 yalniz ii¢ dafs el¢i goldikdan ve raziliq alimandan
sonra verilirdi. Maraqli niianslardan biri ds odur ki, oglan
evi 0zl ile barabar bu “hari”ys gend getirirdi. Qi1z evi gay1
siizarkan ¢alisir ki, su ilo dom gqarismasimn. “Ha” cavabindan
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sonra ¢ayin qarigdirilmasina baglanilirdi. Bu adat aslinds,
iki nasil arasinda qohumlagmani, yeni qaynayib-qarismani
ifads edirdi [qadin.net].

Tirkiyenin Artvin bdlgasinin giirciilorden ibarat
Meydanciq qgessbasinin elgilik marasimlarinds de oxsarliq
oziinii biiruzs verir. Prof. ©.Altinkaynakin arasdirmalarma
gora: “Giirctilar qilirurlarma ¢ox diigkiindiir, redd edilmak
xoglarma galmir. Qiz istamaye getmadan 6nce, qiz torafine
onlar1 taniyan biri elgi olaraq gondorilir. iz terafinin
niyyatine gors oglan tarafi xatri sayilan, sozii kegacok bir
adamla barabar qiz istomays gedir. {1k gedisds qiz verilmir.
Q1z tarafi diisiiniib-dasinmagq ti¢lin zaman istayir. Bu qizin
gohumlarmin razihigini almagq, fikirlerini bilmak, qiz ils
evlenmok istayon adamin maddi ve exlagi durumunu
oyranmok maqsadi dasiyir [Altinkaynak 2019, 151]. Prof.
O.Altinkaynakin 9rdahanin Hogvan bolgesinds yasayan
afsarlarin elgilik marasimlari ilo bagh arasdirmalarinda da
quzin ilk dafe verilmamasi adsti ils qarsilasiriq: “Adsten ilk
istomada qiz verilmoaz. ©n azi bu durum {ii¢ dafe tokrar-
lanir” [Altinkaynak 2019, 165].

Etnograf alim M.Pasayeva toy marasimlarinden bahs
edarken Seki -Zaqatala bolgesinde do elgilara birinci
dofeden raziliq verilmadiyini, oglan adaminin miixtalif
bahanslarls bir nece dafs xalq arasinda deyildiyi kimi, “sli
atoyinden uzun” geri qayitdigini diqqete ¢atdirir [Pasayeva
2008, 70].

Zangoazur mahalina daxil olan Qubadli arazisinda ise
dordiincii va ya besinci elgilikda qiz atasinin razilig: alinir.
Ciinki tez raziliq verilmasi qiz evinin el-obada niifuzunun
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asag1 diismasino sabab ola bilor [Qarabag: folklor da bir
tarixdir, IV 2013, 235].

Zongozur mahalinin Kalbacer bolgesinda elgiliyo
gedilen qiz iz gixmazdi. Oglanin da qizin yasadig1 kenda
galmaya hiineri ¢atmazdi. FElgilikde qizin “hadimasin”,
yoni hasi ya amisi, o olmadiqda ise dayis: terafindan veri-
lirdi. “Ha” deyana oglan tarafinden hadima verilardi ki, bu
ya qizil iziik, ya min manat pul va yaxud qizil saat olard:
[Qarabag: folklor da bir tarixdir, VIII 2014, 103].

Qarabagin aski nisan adatlarini tosvir edan sonatsii-
nas C.Bagdadbayov sirni igmak isinds, iki saatliq ¢agirilmis
gonaglarin maclisinda bir putdan slli puta kimi sirni payla-
nib, {i¢ kalladen baslayaraq slli kallaye kimi gend paylan-
digin1 geyd edirdi. C.Bagdadbayov yazir ki, stifrads bir ne-
¢o sirni-nogul, badam ile bismis paxlava va s. olurdu. Miix-
tolif alvan parcalarla ortiilmiis bir macmayi bir adamin ba-
sinda qiz evine gondorilirdi. Miisllif bu név yaxdanlara qo-
yulub qatirlara ytiklenmasini kegmisds ytiiksak qiymatli xe-
zind mallarnin qatira yiiklonmasine isars oldugunu, sirni
gondarenin ayan olmasini geyd edir. Qeydlarden qatirlarin
boynundan qirmizi ipak dasmallarin baglandigi, nokarle-
rin de ucuz pargalardan da olsa tezs paltarlarda olmasi ay-
dmn olur. Oglan anasinin vo digar gadin gohumlariin an
qiymeatli paltarlarini geyinib, zinet taxaraq qiz evina getmo-
lori, gqadinlar otaginda oturmalari, oglan evindan galen pal-
tar vo zinatlorin bir agbir¢ek gqadin qonaq terafinden tarif-
lonarak xeyir-dua vermasi, énca kisilors, daha sonra qadin-
lara sirni paylanmasi, sirninin ertasi giinii isa qiz evindan
oglan evino bir ne¢e macmayi sokar ¢orayi gondarilmasi,
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sirniigmadan bir ne¢o giin ke¢gmis nisan marasiminin bas-
lanmasi, nisanlanmis adamin yaslh oldugu halda nisanbaz-
liga qatilmamasi, Oziinli qiza gostormemasi Susa iigln
xarakterik toya hazirliq marhalslari idi.

Toydan avval, daqiq desak, toya bir nege giin qalmis
oglan anas1 bagda olmagla bir ne¢e qadinin qiz evine pal-
tarbicmaye getmasi, qiza gatirilmis miixtslif cehiz, yorgan-
dosak, pards va zinat asyalarm miixtalif pegokarlar torafin-
don nazearden kegirilmasi marasimi ¢ox maraqh tagkil olu-
nurdu. Bazan bu paltarbigmenin varl ailslerds hatta 3-4
gin davam etdiyi soylenilirdi. 2-3 il nisanli qalan qizlara
miixtalif bayramlarla bagli gatirilon hadiyyelor do hamin
bayramlarin anlamina uygun secilirdi. Novruz bayraminda
sirni, miixtalif otriyyat ve sabun, Qurban bayraminda
boynuna qirmizi ipak baglanmis, basina ise xina qoyulmus
qoyun, Maharramliyin baglanmasina bir ne¢s giin qaldigda
iki paltarliq qara parga nisanli qizlara gotirilon hadiyyoler
idi [Susinski 1995, 64-65].

Agdam bolgesinds nisan marasimins har iki tarafden
adamlar y1g1s1r, adati tizra oglan evi xonga bazayirdi. Res-
mi nisanlanma qizin barmagina tiziik taxilmaqla reallasir-
di. Agdamda “barmaxcil” deyilen nisan tiziiyii Azarbayca-
nin bazi bolgalarinds “barmaxgalix” kimi do malumdur vo
qizildan olub, qagsiz, nisan tiziiyii kimi qizin barmagina ta-
xilir. Agdam bolgesinde da toya gader olan bayramlarda
qiz evina miixtalf sirniyyatlar ve xongalar golirdi [qa-
din.net].

Zangazur mahalinin Qubadl arazisinds nisanqoyma
morasiminin diiser-diismazi olduguna bdyiik inam var va
bu sebobdon dabdabo ilo kecirilmir, ¢cox vaxt tzik bela
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aparilmir, bir ne¢o qadimin istiraki ve oglanin bacisinin
qizin basina yayliq 6rtmasi ile xarakterizs olunur [Qarabag;:
folklor da bir tarixdir, IV 2013, 236].

Qarabagin, elace do Azarbaycanm musiqi besiyi olan
Susa toylar1 ile hals ¢ox askilerden mashur idi. Malumdur
ki, diger bolgalarimizle miiqayisede Susada musiqigi, hom
xanands, ham raqqas yetarince olub. El arasinda yaranan
“Susanin usaqlar1 aglayanda “Segah”, giilonde “$Sahnaz”
tistiindoe giilarlar” masali abas yers yaranmayib. Kecoan as-
rin ortalarinda “Kommunist” gazetinds darc olunmus bir
yazida Susada musiqigilarin sayini gosteren statistik goste-
rici deyilanlara bir daha stibutdur. Statistik informasiyadan
belo malum olur ki, takca XIX asrds Susa seharinds 95 sair,
22 musiqisiinas, 35 xanandsy, tar, kaman vo basqa ¢alg alat-
larinda ifa eden 70-a qadar musigqici olub.

Qarabag torpagmin yetirdiyi taninmis musiqisiinas
Firidun Susinski ise bu zengin musiqi besiyi ilo baglh abas
yera demirdi ki, har evden, har qayadan, har agacdan tar,
kaman, garmon, ney sasi ucalird1. Qis1 ¢ox sart ke¢diyinden
Susa toylar1 adaten yayda caldirilirdi. Digar tarafden yay
vaxtt dogma yurda axisanlar ¢ox olurdu. Qeyd edak ki, qis
vaxt1 kegirilon marasimlards daha ¢ox asiqlar istirak edar,
dastan sOylayer vo maclisi feyziyab edardilar. Yayda ise bu
missiyani, asasen, xanandaler 0z iizarlarine gotiirardiloar.
Susanin kiibar ailalari, asason, xanando dastalorini 6z mac-
lislorine doavet edar ve ev sahibinin maddi durumundan
asil1 olaraq 5-6 xananda toyu idars edardi. Susa toylari as-
linds Azarbaycan musiqisinin, madaniyyatinin inkisafinda
avazsiz rol oynamisdir — desok he¢ do yanilmariq. Haca
Hiisii, Magadi Isi, Sahnaz Abbas, Dali Ismayil, Kegagi oglu
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Mshammad, Biilbiil, Cabbar Qaryagdioglu kimi taninmus
xanandalar aslinds Susa toylarinda piixtalosmis, atrafa sos-
soraq salmisdilar.

Maraqli maqamlardan biri Susada toylarin davamet-
ma miiddatidir. ©limizs catan faktlar asasinda deys bilarik
ki, 6ton asrlords, konkret desok, XVIII-XIX yiizilliklords 3,
7, 14, 21 voe hotta 40 giin davam edan Susa toylar: olub. Uc
glin ¢okan toy adi toy sayilirdi ve bu toya bir sazands vo
yaxud bir asiq dastasi devet olunurdu.

Qarabag toylarimi diger bolgalarin toylarindan forg-
londiran asas amillardon biri burada, asasen, Baki vo Sirvan
toylarinda oldugu kimi mugama 6nam verilmasidir. Yoni
Qarabag diiytinlerinds toy seyr¢isi mugama qulaq asmag:
oynamaqdan, senlonmakdan daha iistiin tutur. Mugam
musiqisinin miisayisti ils kegirilon toylar ise yeddi giin ¢o-
kirdi. Bu toylara yeddi xanands davat edilir ve onlarin go-
zal ifagilq moaharati toya golonlari feyziyab edirdi.

Qirx giin, qirx geca toy ¢aldirmaq bir ¢ox klassik nagil
va dastanlarimizdan, o ciimladen “Kitabi-Dada Qorqud”
boylarindan bizs golib catan toy adstlarindendir. Xan qiz1
Xursidbanu Natavanin oglu Mehdiqulu xan tigiin qirx giin,
qirx geca toy etmasi fakti da danilmazdir. Maghur xanan-
dalorin, asiqlarin istirak etdiyi bu toy {i¢ maclis soklinda
toskil olunub. Yiiksak tebagaden olanlar yoni asilzadsler bi-
rinci macliss, sanatkarlar ikinci, kasib-kusublar iso li¢tincii
macliss devat olunub. Bu toyun an yaddaqalan xiisusiyyeti
iso Xursidbanu Natevanin qirx giin biitiin kasiblara yemak
paylamasi, dovet olunanlara baxsis vermasidir. Bu toy ma-
rasiminde 30-a yaxm dastan sdylenilib. Hom mahabbat,
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ham gashramanliq dastanlar1 bu ciir toylarm soziin asl me-
nasinda beazayi idi.

Qarabag toylarinda baya qardasliq da segilir. Boynu-
na qurmizi sal baglanmis bayin qardas: deyilen saxs bayin
yaxin dostlarindan biri olur ve toyun an hormatli adamlarin-
dan sayilirdi. Onun tizerins bir ¢ox funksiyalar diistirdii. Be-
Is ki, bayin gardas: secilmis adam toy evine maddi komak
etmoali idi. Bazi informatorlardan alinmis geydlardon malum
olur ki, bayin qardaghg secilmis adam qiz evine ya bir con-
g9, ya bir erkok vermoli vo yaxud ayr1 seylor almali idi.

Qeyd edak ki, Qarabagda toylar1 “toybasilar” idare
edirdi. Susada “toybasilar”a “toy padsahi” kimi de miiraci-
ot olunurdu. “Toy padsah1” gozal ifa ve raqs niimayis etdi-
ronlora boaxsis verirdi.

Musigistinas F.Susinski yazir ki, XIX asrin sonu XX as-
rin avvallerinds Qarabag toylarinin sksariyystinin “pad-
sah”1 moashur Ollaf Karbalayi Siikiir olmusdur [Susinski
1995, 107]. Onun ¢ox bamazs ve hazircavab adam oldugu-
nu vo haqqinda ¢oxlu shvalatlar dolasdigini geyd edon mii-
allif bir mazali hadiseni ds qeyd edir. “Deyilana gors, bir
gilin Susa maclislarinin birinds Cabbar Qaryagdioglu iki sa-
atdan ¢ox imis ki, “Mahur” destgahini oxuyurmus. Bazi qo-
naglarin baslarini asag1 salib fikra getdiyini ve bazilarinin
Cabbarin malahatli sesinden hazz alaraq yuxuladigin go-
ron Koarbalayi Stikiir tapangasini ¢ixarib goflaton goye iki
gulls atir. Hami diksinir. Bunu goran Kerbalayi Siikiir ba-
sin1 bulay1b deyir:

— Ay miisalman qardaslar, size na olub? Axsamdan
Hac1 Mahammad Hiiseynin erkayinin bozbasini molla og-
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lunun lavast ile badens vurub yuxuya getmisiniz. Allah siz-
dan niye alib? Gormiirsiiniiz qardagimiz Cabbar nece qizi-
s1b?!” [Susinski 1995, 108].

Susa toylar: ile bagh tarixgi-alim N.Tapdiqoglunun
“toy padsah”1 haqqinda geydlari de maraq dogurur. O ya-
zir: “Maclisin lap yuxari hissesinda qoyulan masa arxasin-
da toyun padsahi aylagardi. XX asrin avvallerindan 30-cu
illara gadar Susa toylarmin padsahi, asasen, Xan qizi Nate-
vanin ogullugu Seyid Hasan aga olmusdur. Toylarda pad-
sahin forras: da olurdu: alinds sallaq “qayda-qanun” yara-
dan farras oyuna davat olunan adam ager imtina edardiss,
ona padsahin amri ilo ya bir ne¢s sallaq vurar, ya da ondan
maclisin daha maraqli ke¢masi tigtin bir giilmsali séhbat et-
mosini, ahvalat damismasini teleb edardi” [Tapdiqoglu
2015].

Susa toylarinda hami deyil, gozal reqs etmayi baca-
ranlar 0z ragslorini niimayis etdirirdi ve har raqqasin da 6z
havasi olurdu. Uzaqdan egidilon hava ils kimin rags etdiyi
balli olurdu. “60-70 il bundan avval Susa seharindaki toy-
larda “14” nomrali havan1 Mehdi bay, “Canaxqala” havasi-
n1 Ovaz bay, “Galin gedak Dasaltina gozmoays” havasini
Pendir Olokbor, “Mirzeyi” havasini iso Tenbokiyan Ibra-
him hamidan yaxs1 oynayirdi. Bunlarin arasinda Babas bay
adl1 bir nafar son darace duzlu ve mazali oynayardi. O, he-
miso xalqimizmn an godim oyun havasi “Terskema”ni, 6zii
da miitlaq mashur garmongu Abutalibin ifasinda oynayar-
d1” [Susinski 1995, 108].

Malum oldugu kimi, qurulmus toy magarina golin go-
tirilmir, bels ki, magar yalniz kisilar ti¢lin qurulur, yalniz
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geco toy bitdikden sonra qadinlar magara daxil olurlar. Qa-
dmnlarin istirak etdiyi maclislarde de sazendalar kisilar idi.
Bir gadin raqs edarkan ona sabas veran da diger bir qadin
olurdu. F.Susinski bazi qadinlarin miisyyan bir havani go-
zal oynadigina va hatta eyni bir havani bir ne¢s ciir oyna-
yan xanimlarin da olduguna diqqgat yetirir: “Masalon, Susa-
nin Kogarli mehsllasinds Sirnigi Yunisin qizi Qamar ve
Qassab Semilin qiz1 Fatma “Qagengi” havasini, Célgala me-
hallasindas iss Qamza xala “Vagzali”n1 doqquz ciirs oyna-
yird1” [Susinski 1995, 109].

Qadimlar raqsleri ile yanas1 gozel ifalar1ils de maclise
xtisusi rang qatirdilar. Artiq XX asrin ortalarindan baslaya-
raq Susanmn mohtesam toylar: da adilesmoayo basladi. Haf-
tolorlo davam edan toylar tig, daha sonra bir giine kegirildi.

Tanmmus teatr xadimi C.Bagdadbayov Susa toylarmn-
dan beahs edarak yazirdi: “Cabbarin oxudugu toylarda bo-
ylik magarlar — y1g1lan qonaglara zohmat olmasin deyas ke-
golorden 500 nafars cata bilacak bir yer hazir edirdiler. Su-
sada toylar ti¢ giinden yeddi giine kimi davam etdiyindan,
bazi vaxtlar iki meaholleni bir gecods cagirmaqla 14 mahal-
lonin adamlar1 Cabbar1 goérmiis olurdu” [Bagdadbayov
2002, 45].

C.Bagdadbayov “Xatiraler vo etnoqrafik geydlor” adl1
kitabinda Qarabag maclislarinds, toylarinda oxuyan 6zii-
niin soxsan tanidig1 dord havaskar xanandadan da bahs et-
mayi unutmur. Malum olur ki, onlardan biri tacir sinfinden
olan Magadi Dadas Hac1t Mahammadsli oglu idi. Lakin ti-
carato meyil etmayan bu havaskar xanands alver islorini
gardasinin 6hdasine buraxib, istadiyi toylarda oxuyurdu.

158



Miisllif gozal boya ve simaya malik olan ifaginin geyim tor-
zinda do selige-sahmanin oldugunu xiisusi vurgulayir.
“Qara mahud ¢uxa, qara atlasdan arxaliq, tozs tikilmis kimi
ayaqqabi, belinde barmaq enindes qizil toqqa, basinda ise
qara, yainki sur dariden galomi papaq. Bu paltara 6ziiniin
da gozalliyini olave edonds, oxumamis har kesin nazarini
calb edirdi” [Bagdadbayov 2002, 50]. Masadi Dadasin sasi-
nin tembrinin gozel oldugunu qeyd eden miisllif bu ses
qarsisinda an zalim adamin bels yumsaldigina da diqqst
cokir.

C.Bagdadbayovun geydlarinden aydmn olur ki, Ag-
damli Muxtar, Mehammad Qaryagdioglu, Qaraserli Karba-
layi Baba kimi havaskar xanandalar gozal saslari ils secilir
va tez-tez Susa maclislorina davat alir, el havalari, mugam-
lar ilo maclis ahlini feyziyab edirdilar.

Qarabag toylarina xanandaler, elaco do haveskar xa-
nandalardan basqa “toy lotular1” da xiisusi rong qatir vo sa-
atlarla maclis ahlini sylandirirdiler. Maclis ahlini giildiir-
moyi bacaran bels lotulardan biri, aslon Susadan olan, orta-
boylu, arig, komik iz qurulusu olan Cati oglu Ismayﬂ
(“Isi”) idi. Maclislorda ilan ilo oyun oynadigindan ona Cat1
oglu deyirdiler. Manbaslards onun kasib oldugu va bu se-
babdan do zohmatkes vo sonatkar ziimralar torafindon dost
tutuldugu, ruhaniler tarafinden gabul edilmadiyi, tacirlarin
iso ona yuxaridan asagiya baxmalarina, onunla oturub-
durmamalarina regmen Catisiz toylarmimn ke¢gmadiyi qeyd
olunur. C.Bagdadbayov yazir: “Cixardig1 oyunlardan an
maraqlisi bir ilan ilo “miibarizs edib” vo boyiik miitokka ilo
glilosmoyi idi. MOvzu: genis toyxananin ortast bir yoldur
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ki, Isi buradan ke¢molidir. Ancaq ayag1 naya ilisir ise, yixi-
lib yumbalanir. Bu halda maharat ile yanindaki ¢atimni yers
salir. Yena yumbalanib toza batir. Ayaga durub tozunu te-
mizladikde gaflaton bir ilan fisiltist esidib, qorxudan gozii
kallasina ¢ixar. Misli gortinmayen qorxu va titremadan son-
ra, sohards ev ynab 6z dedi-qodusu ile mashur kiipagiren
qarilarin birisini, ya ikisini, maghur qorxaqlarin birini yar-
dima ¢agirir. Onlarin “ruhlar” ile bir gedar danisdiqdan
sonra ciiret ilhami olaraq Riistem peshlsvan kimi bir nare
¢okib, pafoslu seirls “Yenidon das godemi diimbayi-saz ey-
lomigom” riibaisini deyib, “ilan” ils vurusur. “ilan” Mugan
glirzasidir, ¢ox calddir, ¢evikdir, qiivvetlidir, miimkiindiir
ki, Isini vursun. Amma Isi Ocize qarmin ruhi ilhamindan
quvvaet kasb edib, slindaki cubug-dayanak ilo diismans fiir-
sot vermir. Hatta uzun “giirze”nin ortasindan dayanoyi sa-
lib havaya tulladiqda “giirze” toyda oturmus iki qorxagin
gabagina diistib, catini ilan géran qorxaq sasinin maharatils
bagirib qagmagq istedikda Isi ildirim siiratils “ilan”1 yolun o
biri tarafine tullayir” [Bagdadbayov 2002, 58]. Daha sonra
miiallif yarim saat ilanla “miibarizs aparib” slden diigmiis
Isinin ilana firilldaq islodib “Bura bax, 9, ay meardiimeazar
bay! Atam sena qurban, man sanin balalarmi ¢op kimi bas-
dirmamisam, yuvana su buraxmamisam”, “Axir sone na et-
misom”? va s. kimi ifadaleri, ilanin ise bunun miiqabilinds
“Yuxudan moeni narahat etdiyin {iglin seni partladaram”
demasini geyd edir. Oyunun gedisinden mealum olur ki, Isi
0z amollari, insanliqlari ilo ad qazanmis taniman adamlarin
adlarinm1 ¢aksa da ilam1 qorxuda bilmir. Maraglis1 odur ki,
filan yumurta qirxani ve s. xasisliklari iloe maghur tiplarin
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adini ¢gakdikdas “ilan” qacir ve bu zaman Isi qgehgahaler ¢a-
kir, maclis ahli onu alqislayir. Xan da miikafat olaraq ona
bir bosqab sirni va bir ¢uxaliq mahud verir.

Artiq yuxarida geyd etdiyimiz kimi, Isinin ¢ixardigl
diger maraqli oyun boyiik miitekks ilo giilogmasi idi.
Oyundan bels malum olur ki, Isi toyxananin ortasma qoyu-
lan boyiik miitakkaye bir nege tarafden toxunmagq istayir,
lakin giiclii “pahlovan” buna imkan vermir. Isi bir nego de-
fo atilib diisdiikden sonra raqibin ortasindan tutub giiles-
moy? baslayir. Bu zaman guya raqibi onu xake tiziigqoylu
salib bogur v Isi do nafesi kesilmis kimi miixtalif maragh
giiliis doguran harokatlar edir. Bir godar ke¢dikden sonra
iso Isi raqibi arxast {iste yers yixir, gohgohaler ¢akir vo hatta
qarninin {izerinde raqgs edib, onu azmays baglayir. Sonda
iso “sir penca”si ile raqibini gotiiriib toyxanadan kenara
tullayir.

Miisllif C.Bagdadbayov yazir ki, Isinin etdiyi bu hara-
katlar o gadar tobii idi ki, tamasagilar illarls onu gérmak is-
toyirdiler [Bagdadboayov 2002, 57-60].

On cox latife gehramani kimi garsimiza ¢ixan Abdal
Qasim Susa toylarmin xiisusi yaragig1 idi. O, yoldas Ibis ilo
bir gadar balaban caldiqgdan sonra miixtalif oyunlar, yam-
silamalar ilo maclis ahlini aylandirirdi. Hatta onun ciddi
sOhbet etdikdae bels tamagacilar giildiirmasi sdylenilir. Ab-
dal Qasimin an sevilon oyunu dayirmang¢i Artunun toyug-
larmi ¢caqqal aparmasi idi. Bu oyunda Abdaldan bagqa dos-
tu Ibis deyirmangi Artun, nagaragi ise Alabas rolunda isti-
rak edirlar. Orucluq vaxti bazar1 kasad olan Abdalin kon-
liine toyuq oti diistir, geco vaxt: toyuqlara sar1 galib ¢caqqal
kimi ulamaga baslayir. Bu vaxt Artun bayira ¢ixib Alabasa
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amr edir ki, caqqala hiicum etsin. Alabas ¢aqqala toraf hii-
cum etso do, caqqali tanidigindan geri qayidir. Qasim bir
siirii caqqal sasi ¢ixarib novbeti cohdini edir. Artun ¢aqqal-
lar uzaqglasdigindan onlar1 cezalandira bilmir, naticeds
Alabasg1 qapazlayir. Qazebindan ona “Sena verdiyim kom-
balar goziindan galsin” ve s. qargislar tokiir. Eyni zamanda
onu yasadig1 kandin kesisi kimi, miifte yemokda ittiham
edir. Qasim xurcununa toyuglar: doldurub aparsa da bir
neg¢o giindan sonra halalliq tigiin dostu Artunun yanina ge-
lir. Onu bikef goriib biitiin shvalat1 oldugu kimi darisir.
Artun bunun miiqabilinds ucadan giiliir, dostunu qucaqla-
y1ib — bela da galsaydin, hamaisi sena qurban idi — deyir.

Senatsiinas C.Bagdadbayov Abdal Qasimmn oyungu-
luq faaliyystinden bahs edarken onun sads, hayata uygun,
tobii yaradiciligin yiiksak halinda ifa etdiyini ve Qasim ve-
fat etdikden sonra ikinci Qasima tasadiif etmadiyini vurgu-
lamisda.

C.Bagdadbayov Qarabag toylarmndan bshs edarken
tg¢glinliik toylar {iglin xarakterik bir cohati vurgulayaraq
yazir: “Uggiinliik toyun iki giinii “Yegal”, yoni toya gagiri-
lanlar 6z evlarinda yeyib galmali idilar. Yalniz tiglincii ax-
sam oavvaldan istirak edanlar plov yedikden sonra gslini
gotirmoali idilor” [Bagdadbayov 2002, 65-66]. Senatsiinasin
geydlerinden aydm olur ki, toy merasimi toy sahibinin
maddi durumuna bagh olaraq ya boyiik salonda, hayatds,
magarlarda — kegalorden hazirlanmis bir ne¢s yiiz adami
tuta bilacak ortiilii yerlards tegkil olunurdu. Maclisin yuxa-
r1 basinda insanlar1 6z komik harakatlari ilo giildiiran toy
“xanlar1” aylasir vo onlarin garsisinda igi sirni ve meyvalar-
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1o dolu iri xonga olur ve kenarinda 25-30 sam yanirdi. Ma-
raql cehatlordan biri de toy “xan”inin segilmosi idi. Belo
ki, agor toy sahibi agir xasiyyaetli bir soxs idiss, o zaman
Mirzs Olasgar Novras, cox sadliq seven, deyib-giilon idiso
Kerbalayi Siikiir xan olurdu. Diger xanlarin shamiyyatli ol-
madig1 sdylanilir. Umumiyyatls, toylarin 95%-ds komikliyi
vo maraqli emrlari ilo maclisi sylendiran Karbalayi Stikiir
xan olurdu. Toy gapisinin agzinda dayanan forraslarin ol-
larinds uzun ¢ubuglarin olmasma baxmayaraq xanin amri-
no tabe olmalari, yaxsi rags edib, bir azca da oxuyanlara xan
torafindan bir bosqab sirni verilmosi, bir az sakitlik hiss et-
dikde xanin havaya giille ataraq, komik sozlarle maclisi
sonlandirmasi, bazen ise damagq {iistiinds olduqda xanin
“copik” roagsini ifa etmoasi Qarabag toylarinin rengarangli-
yindan xabar verirdi. Bundan basqa toy marasimindsn son-
ra hamidan irslide xanin, arxada forraslarmn, sagdis ve sol-
disin hazir edilmis masgallari yandirib golinin evina getma-
lari, zurnagilarin istirak ils miisyyan ragsler etdikden son-
ra xanandanin “Sikaste” oxumasi, galinin qirmizi ipak par-
cadan olan ortiikls va basinda qizil suyuna ¢okilmis ¢igciga
ilo evdan ¢ixmasi, yengalari ilo faytona minib adamlarin
arasmdan yola diismasi, galinin cehizinin ise arabaya ytik-
lonib arxadan gelmasi, yol boyu adamlarin “yeri, yarim,
hoy-hoy” nagmalerini oxumalar1 Qarabagm 6ziinemaxsus
toy adatlorindendir.

Manbalarden malum olur ki, Qarabagin kend toylar:
sohor toylarindan kaskin gakilde farqlenirdi. Sehoar toyla-
rindan farqli olaraq kand toylarinda qadinlar kisilarls eyni
magarda oturur va kisilarle barabar raqs etmasalar ds, on-
larin gozii 6nilinda rags edirdilar. Bayaq xatirlatdigimiz “Ye
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gol” toyuna kandlarda tesadiif olunmurdu. Bels ki, toya go-
lan qonaqlara yaxs1 xorak verilir, onlar tarafinden verilon
hadiyyasler gebul olunurdu. Senstsiinas C.Bagdadbeayov
kond toylarmnin maraqli olmasindan bshs edarken yazir:
“Bir dafe kendda bir maraqli toya tesadiif etdim. Toy mas-
hur bir miilkadar bayin idi. Q1z ilo oglan evinin aras1 20-25
kilometr oldugundan ytizlar il aidira ¢ixanlar vaxt olmaq
ticlin gecoa yol getmoak planini diizaldib, ¢ox uzun maoasaller
hazir etmigdilar. Bu magallari athilar {izengiys ¢op tutmaq
ilo rahat aparirdilar. Halo axsam olmamis bir ne¢o dasts
zurnagilarin kogkii, balaban ve “Koroglu” calgilar1 altinda
ylzlor ilo cdira ¢ixanlar atlarini gapib, yaxs: atlari qeyd
edirdilor. Atlarin tistiinds bazi stivarilor bir ¢ox hiinarlar
gostarib, maselen, atin qarni altinda gizlanmak, sidir1 ¢apa-
raqda ayaq tiste yshards durmagq, sag ve sol terafs nisanlar
atib vurmaq kimi maraql siivari iglari goriirdiiler. Galin isa
atrafinda bir ¢ox zinatli qadinlar oldugu halda qayat gozal,
narinc rengli, aln1 ag nisanh genc bir madyana minmis ge-
dirdi. Galinin sag ve solunda novbat ilo asiqlar sadliq gati-
racok el mahnilarim1 oxuyurdular” [Bagdadbayov 2002,
69]. Miallifin geydindan golinin cehizinin maraql oldugu
anlasilir. Bels ki, davalars yiiklonmis asya cehizlarin ardn-
dan, toxminan on bas madyan atlarin, onlarin arxasida 10-
12 bas inayin, yanlarinda buzovlari, altmis bas sag qoyun-
lar, har qoyun dastesinin qabaginda ise iki buynuzlari iri
kecilar, gobanlarin qabaginda 30-40 yaraqli, silahli adamla-
rin miisayioati olduqca maraqli ve geyri-adi yola salma soh-
nasinden xabar verir.

O dovrdoe devetnamalarin olmamasi, iki nafor cavan
usagin kandin basindan ayagina diisiib camaati toya davat
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etmosi, toylarin qarmon, tar deyil, qara zurna ve balabanla
idare olunmasi, camaatin toy tiglin yaxs1 at saxlamasi, gali-
nin Okiiziin belinds gatirilmasi do Qarabag ve Zangazur
mahalinin ¢ox maraql toy adstlarindendir.

Qizin golinlik libas1 ag va ya qirmizi rangds olurdu.
Qeyd edak ki, Azarbaycan golini tarix boyu od-alov rongi
kimi al qirmiz1 rengds libas geyinib. Eyni zamanda galin
aparilarken basina qirmizi ¢alma, qoluna qrmizi parga
baglanmasi, bu rangin sar qilivvelari dof edacayi anlamimn-
dan irali galirdi. Maraqli cohatlardan biri de galinin belins
quzil kemar taxilmasidir. Qeyd edsk ki, Azarbaycanin bir
cox bolgalarinds “tekband” va ya “girvengs toqqa” deyilon
qizil kemar ssasen varl ailalards gslinin belins baglanirda.
Bozi regionlarda qizil kemori giimiis kemor do avez edirdi.
Bir s6zls, kemorsiz qiz verilmirdi.

Agdamda galinin basina “qizil beglik”1srls bazadilmis
duvaq qoyulurdu. Bu bolgada “sorbat” vo ya “paltarbi¢di”
kimi de adlanan qiz toyu ticiin oglan evi “baghq” verirdi.
Toyda yalniz qadinlar istirak edirdi. Toy maclisini aparmagq
tiglin yaxs1 nitq qabiliyyati olan qadinlar secilirdi ve onlarin
asas vazifelarindan biri hiindiir va goriinan bir yerds daya-
naraq golinin adina alinmis hadiyyaslari bir-bir niimayis et-
dirmak idi. Bu zaman yerden “Allah xeyir versin” saslori
ucalirdi. Eyni zamanda qizin yaxinlarina da miisyyen he-
diyyelor gotirilirdi. Umumiyyetls, A§dam toylar1 da ade-
ton li¢ glin davam edirdi. Qiz toyu yalniz ¢adirda olurdu.
Toya goelenlars i¢inde nogul, konfet, pecenye olan dord-
kiinc paketlar, bir s6zlas, “namar”lar da taqdim olunurdu.
Qeyd edak ki, bu bolgada qiz toyu ilo oglan toyunun arasi
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cox ¢okmirdi. Toydan once kegirilan “ximayaxdi1” marasimi-
na har iki tarafden yaxin qohumlar ve qonsular davat edi-
lirdi. Ximnan1 oglan evi gotirir, qiz evi ise xinan1 hazirlayib
ham golinin, hom ds maclisda istirak edan diger xanimlarin
alins ¢okirdi. Maraqlis1 da o idi ki, qiz evinin oglan evine
yolladig1 xina ile bay qizin adin1 ovcunda yazirdi. Agdam
kandlarinds xiisusi ¢aparlar da var idi ki, onlarin asas funk-
siyasi oglan toyundan bir giin savvel toy xebarini qapi-qap1
diigerak biitiin kends ¢atdirmaq idi. Toydan bir neca giin
avval toy tedariikii goriiliirdii. Qizin cehizini aparmaq
tiglin oglan tersf naqliyyat gondarirdi ve cehizds miitlaq
yorgan-dosok, gab-qacaq olmali idi. Toydan bir giin avval
qiz evinde “ayriliq as1” deyilon as bisirilor ve hami ondan
dadardi. Qiz anasina halalliqg magsadils stid pulu da veri-
lirdi. Agdam toylarinin maraqli adstlerinden biri de galinin
alins qardasi ve qayni terefinden desmalla pul baglanmasi-
dir. Toy gecasi balisin altina qoyulan, yengoaya catirdi. Go-
linin evdan ¢ixarken ¢iragin strafina dolandirilmasi ve ali-
na ¢orak-duz verilmasi adati bu zona ti¢lin do xarakterik-
dir. Galin qapidan ¢ixarken tizarlik yandirilir ve o, miigad-
doas Quran altindan kegirdi. Bu zaman “Golin atland1” ha-
vasi calinirdi ve gelin ya faytonla, ya da at belinds aparilir-
di. Melumat ticlin geyd edak ki, bazi bolgelarda do asiqlar
azan vaxti ke¢cdikdan sonra evin damina ¢ixirdi. Qara zurna
va ¢ubuqg nagara da olurdu. Bu zaman da “Galin atland1”
calirdilar. Otraf kendler do bu giin toy olacagindan xabar
tuturdular.

Qara zurna Agdam toylarinin yarasig1 idi. “Toybas1”,
“toy padsah1” kimi malum soxsloro Agdamda “sah” deys

166



miiraciat olunurdu. Burada da sahin miitlaq “forras”1 olur-
du. Manbalarden slds etdiyimiz malumatlara gore, “Forras
toyun “sah”1 terafinden buyurulardi. Masalan, filankasi go-
tir ortaya. ©llarinds nar gubugu olardi. Durmagq istemayeni
zarafatla yavagca vuraraq ortaya gatirardi. No qadar utan-
caq adam olur-olsun, oynamali idi. Toyu els idars edirdilor
ki, maclisds dava-dalas diismazdi. Maclisds “s6zebaxma-
yan”1ise toyun sahi cozalandirardi” [qadin.net].

Goriindiiyii kimi, onlarm her ikisinin funksiyasi sakit
bir maclis toskil etmak idi. Sonda bay sagdis va soldisi ilo
birge magara daxil olar ve “bay tarifi"ne kegilardi. Bu bol-
goada do “lizegixd1”, “licglinliik” deyilon adst qiz evinin
miixtalif bisintilerle oglan evine axismasi va gslinin toydan
sonra ilk dafs olaraq iz ¢ixmasi ve qizin yaximnlarinin qiza
miixtalif qizil agyalar1 vermasi ils xarakterizs olunurdu. Bu
moarasimdan bir qader sonra ise “ayaqacdi” deyilen, yani
g1z evinin yeni ailoni qonaq ¢agirmasi icra olunurdu va go-
lanlars miisyyan hadiyysler teqdim olunurdu.

Zangozur mahalinin — Qubadlinin toy adatlarini aras-
diran S.Bagdadova bu erazide toylarin ssasen payizda ke-
cirildiyini, may ayinin bos, ugursuz ay oldugundan bu ay-
da xeyir ige tasadiif olunmadigini vurgulayir. Qubadl toy-
larinda el-oba arasinda niifuzu olan bir sexs toyun agsaq-
qal1 segilirdi ki, toyun biitiin mesuliyystini de o 6z tizerine
gotiirtirdii ve hatta oglan atasi ona tabe olmaq macburiyye-
tindoydi. Burada toylar bir hafts davam etdiyinden bir
kendda iki toy olmurdu.

Arasdirmagt S.Bagdadovanin geydlarinden balli olur
ki, toyun birinci giinti — duz giinii agir giin hesab olundu-
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gundan homin giin heg bir is gortilmiir, goriilasi islor mii-
zakirs olunur. Tkinci giin — ¢rokbisdi giinii hesab olunur
ki, ¢orakgilor dastasi sahar giin ¢ixmamais toy evina axisir vo
axsama qgodoar ¢orak bisirirlar. Bu proses iki yiiz biikiime
yaxmn yuxa salinmasi, har biikiimiin dord yuxadan ibarat
olmasi, dord-bes sacin qalanmasi, har sacin da 6z bas¢isinin
olmasi ils xarakterizes olunur. Sacin yaxsi kiillonmasi yuxa-
nin yaxst olmasini tomin edir ki, bu isi ali ytingiil bir adama
tapsirirlar ve hamin adam da istadiyi sirinliyi almamis bu
iso baslamir. Qiz evindoa ise ¢Orokbisdi marhalasi haftonin
tiglincii giintine tesadiif edir. Dordiincii giin ise paltarbicdi
marhalasi baglanir. Malum oldugu kimi, bu proses yalniz
qadinlarin istirak: ils keciirilir ve qadinlar1 paltarbi¢diye
davat etmak iki cargiya tapsirilir. Golin {iglin alinmis asya
va paltarlarin niimayisi hem gortintisii, hem ds sesi ila forq-
lanan iki qadina havals olunur ve onlar qirmizi lentlarls be-
zadilmis camadanlari baglari tistiine alib maclise daxil ola-
raq miixtalif alqislarla maclisi sanlendirirlsr. Daha sonra ise
mamar, yani namar paylama deyilon marhalays baglanilir.
Cal-cagir besinci giin giinortadan baglayaraq bazar giinii
axsama qodar davam edir va kisi-qadin eyni maclisda aylo-
sib rags edirlar. Qubadli toylarinda da toybagi illerin sima-
gindan ¢ixmis adamlardan segilir. Qubadl toylarinda be-
sinci giin yemak-icmak verilmir, altinc giin uzaqdan galan-
lors yemok-igmok verilir. Ximayaxd1 ise altinci giin olur.
Yall: oyunu Qubadli toylarmim an maraql hisseasidir ki, bu
da on-on bes nafor goncin istiraki ile bas tutur. Malum olur
ki, bu oyunun maraqli olmasi yallibas¢isindan asilidir. S6-
ylud agacindan hazirlanmis nazik, uzun, gatlanan ¢ubugu
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alinda tutan yallibasgisi ragsden slave miixtslif maraqli he-
rokatlar ilo digget mearkezinda olur. Onun asas maqsadi
gonclorin gliclinii, diggetini, hazirhigimi yoxlamaqdir. 9lin-
daki gubugq isa qaydalar1 yerina yetire bilmayanlari cozalan-
dirmagq tigiindiir.

Qubadlida kegirilon toylarda stid pulu deyilen bir
adat do var ki, bu oglan evinin qizin anasimna halalliq ticiin
100-200 manat 6dadiyi mablagdir. Bir do bu bolgads an ma-
raql adatlerdan biri gelin qaynata evine gadem basan za-
man bayin evdan uzaqlasdirilmasidir ki, bu da gelinin aya-
ginin bayin tistiine diigmamasi maqgsadi dagiyir [Qarabag:
folklor da bir tarixdir, IV 2013, 237-242].

Zangoazur mahalinin Kslbacer bolgssi ti¢lin maraqli
toy adatlorden biri o idi ki, toy giinii “Yemak bisiron yema-
yi bisirirdi, nemar verilmasaydi, qazanin agzimi agmirdi.
Cayc1 samavarin liilayini lentnan baglayirdi ki, samavarin
lilloyi paslanib islomir. Filankes galsin namarin versin, pa-
sin1 agax” [Qarabag: folklor da bir tarixdir, VIII 2014, 107].

Kalbacar toylarinda yaddaqalan adatlorden biri ise
bayin yaxin adamlarina, sayilan adamlara ikirong cay ver-
ilmasidir. Maraqlis1 odur ki, bu cay1 i¢on do, icmayan da
noamar vermslidir [Qarabag: folklor da bir tarixdir, VIII
2014: 107].

Qarabagin Beylagan bolgssinden geydae alinmis mate-
riallardan balli olur ki, burada toylar iki magarda — asiq vo
yemok magarinda kegirilir, toya gelonlor avvalco yemoak
magarinda ¢oroklarini yeyir, daha sonra iss asiq magarina
kecormislor. Miiasir toylardan farqli olaraq yalniz toy pad-
sahina avvalcadan sifaris veranlar ortaya diisiib rogs eds vo
istadiklarini ragse davat eds bilardilor. Maraqlist odur ki,
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bir defaden artiq oynayana cerima tatbiq olunardi ki, bu da
qayda-qanun, nizam-intizam yaratmaq magqseadi dastyirdi.
Beylaqgan toylarinda “sah dagitma” deyilen bir marasim da
icra olunur ki, bunun {igiin hals toydan avval taxtanin orta-
sindan bir diiz agac vurulur ve strafina da 4-6 taxta barki-
dilir. Homin bu qanadlardan miixtslif meyva, sirniyyat asi-
lir. Padsahin stolunun {izerine qoyulan bu “sah”1 kenddas
adli-sanli adam, ya da imkanl biri dagidir. Ovazinds saha
pul 6dayir va bu pul ev yiyasins ¢atir. Bu marasinin kegiril-
masinds asas magsad toyu senlondirmaekdir ki, bezan hatta
sah1 dagidan adam onu gotiirmak istayends padsah icaze
vermir va belslikls, bir az da miibahiss yaranir, diqqgat calb
edilir. Nehayet padsah slini ¢okir ve sah dagidan onu slin-
da tutub rags edir, ya onu dagidir, ya da toy ahlins uzadir
ki, camaat bir sey gotiirsiin [Qarabag: folklor da bir tarixdir,
IX 2014, 122-126].

Torokomolords (qarapapagq tiirklori) sah bazoms za-
mani [slam &ncasi vo Islam dininde miiqaddas bilinan 3-7-
9 vo 40 saylarina miivafiq olaraq sahin qollarina 7 vo ya 9
novdan 40 adat meyve, sirniyyat va s. asildigr malum olur.
Bu bazemani bolgenin on bilikli qadini edir. ©vval bu isi
gormak ticlin bir az naz edirss, sonradan miinasib hadiyye
aldigdan sonra isi boynuna gotiiriir [Diindar- Cetinkaya
2004, 198].

Onu da geyd edoak ki, torskemalar “Oglan sahi” vo
“Q1z sah1” olmagq]la iki sah bazayir.

Torokomsolarde “sah” biitiin agaclardan hazirlanmasi-
na ragman oasason sam agacindan hazirlanir. O da malum
olur ki, doqquzqollu olur. Sayilan sam agacindan bezen
gollarin say1 30-a gadar olur [Diindar-Cetinkaya 2004: 196].
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Bayin sagdisi bunu qorumalidir, agar genclar bir alma bels
ogurlayarlarsa bay o almani almalidir.

Oski Beylagan toylarinda diiyii yalniz yasda verilar,
avazinda maclis istirak¢ilarma bozbas, dolma ve yaxud ev
sahibi imkanli adam idise mal atinin soyutmasi teqdim olu-
nardi.

Bayin toyda sifatini sallayib oturmasi, onu giildiiran
kosin sagdis vo soldis terafindon xalatlo miikafatlanmasi,
bay {i¢iin sah bazenmasi ve onun farras terafinden qorun-
mas1, ondan bir meyve bels gotiirenin cezalandirilmasi,
bay torifi zamani bayin gizlonmasi, onun axtarib tapilmasi-
nin 6ziiniin da bir vazife olmasi bu bolgs toylar: liglin xa-
rakterik idi.

Qarabagin tohls camaatindan geyde alinmis maraql
adatlardan biri bay atlandirmadir ki, bu da bayin ata minib
gagmasi, tay-tuslarinin, cavanlarin iss atla onun dalina diis-
mosi ilo xarakteriza olunur. Oyunun gaydas: budur ki, bay
tutulan zaman doytilmslidir. Oks teqdirds ya bir heyvan
vermoali, ya da savagmali idi. Belo hallarda bays qacan at
verirdilar ki, onu tuta bilmaesinlar. Bazisi qagib aradan ¢ixa
bilir, bazisi ise savasmagq istomadikdas qarsisina ¢ixan siirii-
dan bir heyvan gétiiriir ve bununla da canini qurtarird.

Qarabag toylarinda genis yayilmis adatlorden biri go-
lin evinden agya ogurlamaq adatidir. Bu adst “remzi toy
ogurlugu” kimi mashurdur. Qeyd edak ki, Qarabagin Ag-
dam, Fiizuli, Susa, Tortor bolgalorinds bu adst “seyogurlu-
gu”, “xespusluq”, “xekrizdems”, Zengozur mahalinin La-
¢in rayonunda vo Cabrayilda “¢ipitma” adlanir ve toy sen-
liklorinin tiglincii giiniinds oglan tersfin adamlarmin, ssa-
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son da yengosinin qiz evinin agyalarindan gotiirmosi ile xa-
rakterize olunur. Maraqli maqamlardan biri ds odur ki, sl
bir sey diismadiyi toqdirds divardan ya bir mismar ¢ixarilir
ve yaxud da ocaqdan bir ¢cimdik kiil gotiiriiliir. Umumiy-
yatls, Azarbaycanin bazi bolgalarinds xoruz, ¢iraq da ogur-
lanan asyalar siyahisinda olur. Bu adstin asl mahiyystinde
cehizin bir daha qizin atas1 evins qayitmamasi mesalasi da-
yanir. Bu da xalqin aski diistincesinds yer alan yola ¢ixanin
cantasimndan xalvati ogurlanan bir sey onun bir de hamin
yera geri qayitmamasi anlamindan irsli goalir. Bels ki, qiz
evindan gizlica gotiiriilmiis har hansi bir agya aslinds qizin
Ozuno catir va avoazindoa xoalat alinir.

Folklorsiinas alim B.Abdulla da gadim Azsrbaycan
toyunun bozi xtisusiyyetlorinden bahs edorken qizin ata
evindan aparilarken oglan adamlarmnmn buradan miitlaq bir
sey ogurlamaga calisdiqlarini geyd ederak yazir: “Ilk baxis-
da, bu bir gqodoar zarafat tasiri bagislayir. Oslinds ise darin
simvolik manasi vardir. Bels ki, “bu, qizin cehizinin hami-
solik, bir daha geri qayitmamasi ti¢lin edilirdi. Guya cehiz-
lar raziliqla verilmayib, onu ev sahibinden xabarsiz apa-
riblar, o bir daha bu eve qayitmayacaqdir” [Abdullayev
1979, 43].

Qarabag ve Zongozur mahali toylarindan sonraki
moarhsls duvaqqapma adlanan marasim ils xarakterizs olu-
nur ki, bu da toyun tiglincii glinii bas tutur; bay ve galin
torafinden qohumlar com olur, bir gedar rags etdikden son-
ra golin goaldiyi geyim va Ortiikde oturdugu halda bir usaq
galib onun qirmiz Ortiiytinii gotiiriib qagar ve bundan son-
ra galin artiq qonaq halindan ¢ixib, is-giic ile maggul ola bi-
lordi.
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Son olaraq tiirk tadgiqatcis1 Ziya Gokalpmn “Toplu-
mun Ui¢ tomal dag1 var: Ails, dovlat, millst” fikrini asas tu-
taraq demsliyik ki, haqigaton do manavi deyarler, ke¢mis-
dan bu giline dagman adat-enanalar iizerinds qurulan aile
comiyyetin temal dag1 hesab olunur. 9srler boyu movcud
olan etik normalari, adat-enoenslari miithafize etmok ailonin
Ohdasina diisiir. Bu baximdan ailo-maisat marasimlarinin,
onlarin kokiiniin tedqiqi aktualliq kesb edir. Els bu sabab-
dan ds toy marasimlerimizin — Qarabag toylarmin tadqiqi
har seydan avval, xalqin ke¢gmisinin, manavi madaniyyati-
nin tadqiqidir.
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Hikmat Quliyev*
ONONOVI MODONI YADDASDA VO
VIRTUAL SOSIAL MUHITD® SEYID OBRAZI:
SAKRAL BiLiYIN IRONIKLOSMOSI
(Zangazur folklor niimunalari va virtual folklorik
faktlar asasinda)

Xiilasa

Mbalum oldugu kimi, ananavi madani yaddasda seyid
obrazi miidriklik, agsaqqalliq, févgelade qabiliyyat ve xii-
susiyyaetlori 6ziinda ehtiva etdirir. Folklorik faktlarda vo et-
noqrafik tasvirlorde “seyidin coddi” xiisusile diqqgati calb
edir. Fovgalads qabiliyyst ve bacariqlarmi coddinden — ye-
ni acdadindan almagqla geyri-adi imkanlara malik olan se-
yid enenavi madeni miihitde xiisusi statusa sahibdir. Se-
yidlarls baglh geyds alinan afsans, ravayet, memorat vo qi-
sa etnoqrafik tasvirlords bu obraz, asasen, sakral xtiisusiy-
yatlar, inanc markazli slamatlarls stislonmisdir. Lakin ana-
noavi madani yaddasda, xtisusils da Iatife tipli matnlarda se-
yid obrazi, hom da ironik, satirik vo parodik iislubda da tos-
vir olunmugdur. Bels matnlarda seyid, seyidin ceddi, geyri-
adi qgabiliyyet vo davranislar alo salinir, giiliis vo zarafat
movzusuna gevrilir.

* AMEA Folklor Institutunun boyiik elmi isgisi, filologiya iizra falsafo
doktoru, dosent, quliyevh@mail.ru
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Kollektiv madani yaddasda inanc markazi kimi diq-
qgeti calb edan seyid obrazi alqis etmakls baraber qargis et-
moni, miikafatlandirmaqla (adverms, 6vladverms, xeyir-
dua vermo) yanasi, cozalandirma (“seyidin coddi tutmaq”,
“seyidin coddi genim olmaq”) funksiyasmni da dasiyir. Et-
noqrafik tasvirlards, giindslik kommunikativ diskursda se-
yidla bagli xiisusi tabu ve yasaqlar (“seyidi soymak olmaz”,
“seyidin nazirini saxlamaq olmaz”, “seyidin {iziine qayit-
maq olmaz” ve s.) da moévcuddur.

Hazirki ¢cagda insanlararasi tinsiyyat ve miinasibatlo-
rin asas vasitesine cevrilan Internetds, virtual sosial miihit-
do, seyidle bagli rast gelinan niimunsalardas isa komik ve yu-
moristik elementlar daha ¢ox yer almaqdadir. Azarbaycan-
dilli sosial medya platformlarindaki performativ diskursda
seyid gonclarden tegkil olunan sosial qruplarda giiliis,
yamsilama cizgilari ile xatirlanur.

©nanavi madani yaddasda va virtual miihitde mey-
dana galon seyid obrazinin mahiyyatindaki ikilik — ciddi ve
komik mahiyyat, cozalandirma ve miikafatlandirma funk-
siyalar1 ata-ogul konflikti, atanin ve ogulun movgeyinin
forqli rakurslardan ifadasi, “gitinah-coza” modeli tizro tohlil
olunmugdur. Qeyd olunmusdur ki, seyid obrazmnin psixo-
genezisindo edipal kontekstda ata-ogul konflikti, atanin
glic markazi kimi qavranilmasi, atanin movqeyindan ogu-
lun cezalandirilmasi, ogulun moévqgeyindan atanin ucaldil-
mas1 va yaxud atanin giicden mahrum edilmasi (seyidin sl
salinmas, fovgaltabi bacariglarinin lag obyektinas ¢evrilme-
si) dayanir. Homginin tadqiqatda informasiya comiyyati
ideologiyas1 ve texnokulturoloji proseslor kontekstinds se-
yidin ananavi, lokal sosial miihitds, informasiya vo bilik
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moanbayi, informasiya qitlig1 seraitinds informasiya ve bilik
“monopolisti”, inanc, qorxu, giinah-ceza kontekstinda isa
informasiyadan manipulyativ maqgsadlerle istifade eden
obrazi da aragdirilmisdir.

Acar sozlar: seyid obrazi, folklorik mana, virtual mii-
hit, ata-ogul konflikti, informasiya comiyysti, texnokultu-
roloji proses

THE IMAGE OF SEYYID IN TRADITIONAL
CULTURAL MEMORY AND VIRTUAL SOCIAL
ENVIRONMENT: THE TRANSFORMATION OF

SACRED KNOWLEDGE INTO IRONY
(On Zengezur folklore examples and folkloric
patterns of virtual environment)
Summary

As it is known, the image of Sayyid in traditional cul-
tural memory includes wisdom, old age, knowledge, ex-
traordinary talents and features. In folkloric facts and eth-
nographic descriptions, "the ancestor of Sayyid" is espe-
cially emphasized. Sayyid, who inherited his extraordinary
talents and skills from his ancestors, occupies a special po-
sition in the traditional cultural environment. In the leg-
ends, narratives, memorates and short ethnographic de-
scriptions recorded about the Sayyids, this image appears
predominantly with sacred features and faith-centered
signs.

However, in traditional cultural memory, especially

in anecdotal texts, the image of sayyid is described in an
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ironic, satirical and parodic style. In such texts, sayyid's ex-
traordinary abilities and behaviors turn into the subject of
ridicule, laughter and jokes.

The image of sayyid, which is referred to as a center
of belief in the collective cultural memory, includes ap-
plause, anger, praise (name, adoption, blessing) and pun-
ishment. There are also special taboos and prohibitions
about sayyid in ethnographic descriptions and daily com-
munication discourse (“cursing the sayyid is forbidden”,
“sayyid's dedication is not neglected” etc.).

In the internet environment, which has become the
main tool of interpersonal communication and relations in
our age, funny and humorous facts about sayyids are more
common in the virtual social platform. The word "sayyid"
is used in the context of laughing and joking in the per-
formative discourses that appear in social groups consist-
ing of young people in Azerbaijani language social media
platforms, virtual dictionaries.

In the research, the duality (serious and funny sides,
punishment and rewarding functions) in the nature of the
sayyid image in traditional cultural memory and in the vir-
tual social environment was investigated in the context of
father-son conflict and the subject was approached in the
"crime-punishment” model.

As a result of the research, it has been determined that
there is a father-son conflict in the Oedipal context in the
psychogenesis of the sayyid image, it has been determined
that there are factors such as the perception of the father as
the center of power, the punishment of the son by the fa-
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ther. In addition, in the context of information society ide-
ology and techno-cultural processes, the image of Sayyid as
a source of information in a traditional, local social environ-
ment, the "monopoly" of information in conditions of igno-
rance and information scarcity, and the image of a person
who uses information for manipulative purposes in the
context of belief, fear and guilt-punishment are also exam-
ined.

Keywords: image of sayyid, folkloric meaning, virtual
environment, father-son conflict, information society

OBPA3 CEMNJAA B TPA AVITVIOHHOM
KYAbTYPHOW ITAMSITU VI BUPTYAABHOW
COLIMAABHOM CPEAE: IPOHU3ALIMS
CAKPAABHOI'O 3HAHWMS
(Ha ocHOBe mpuMepoOB 3aHra3ypckoro poabKkaopa u
BUPTyaabHBIX (POABKAOPHBIX (PAKTOB)
Pesiome

Kaxk nssectHo, oOpa3s ceitnga (ceinA-1rio4eTHbI TUTY A
y MycCyAbMaH, KOTOPBIM Ha3bIBaIOT IIOTOMKOB IIpopoKa My-
XamMMaJa) B TpaAMUIIMOHHONM KyAbTYPHON HaMSTU BKAIO-
qaeT B ce0s1 MyApOCTb, CTapIINHCTBO, He3aypsAHble CIIO-
coOHOCTM 1 KauecTBa. B poapkaopHBIX dakTax 1 STHOTpa-
¢uruecknx onmcaHMAX o0coOOe BHUMaHMe IIpUBJAeKaeT
seyidin coddi//axxaaa ceitnaa//t.e.mpeaxos ceitnaa. Ceing,
00/1a4a10uil SKCTpaopAVMHAPHBIMU CIIOCOOHOCTSIMH, I10-
AY4UB CBOU DTU CIIOCOOHOCTY U HaBBLIKM OT CBOETO AXKajaa
— TO ecTb IIPeAKOB MMeeT OCOOBIN CTaTycC B TpajUIIVIOHHO
KyAbTYpHOU cpede. B aerengax, mosecrsoBaHIAX, MeMya-
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pax U KpaTKUX STHOrpapUIeCcKX OMMCAHNAX, 3aPUKCUPO-
BaHHBIX O celiijax, 9TOT 0Opa3 MpeMUMyIIecTBeHHO yKpa-
IIIeH caKpaAbHBIMIL UepTaMI U DAeMeHTaMu Bepbl. OgHako
B TPaAUILIMIOHHO KYABTYPHOI IaMsITU, OCOOEHHO B TEKCTaX
aHeKkgoTudeckoro Tumna, odOpas Ceiinga omnmceIBaeTcs
TaK>kKe B MPOHUYHO-CAaTVPUIECKOM U IIapOAUIIHOM CTHAE.
B Takmx Tekcrax BBICMEMBAIOTCS CeMMABI, AXKaAJ CeMIAOB,
cBoeoOpasHble, HEOObIUHbIE CIIOCOOHOCTM U IIOBeAeHNe
CelnAO0B, CTAaHOBATCS IpeAMeTOM CMeXa U LIyTOK.

ObOpas ceiimaa, HpUBAEKAIOIINII BHUMAaHME KakK
LIEHTP Bepbl B KOAAEKTUBHOM Ky AbTYPHOM I1aMATH, MeeT
(pyHKIIMIO KaK BOCXBaASIOIIel, TaK U IIPOKANMHAIOIIEN, BO3-
HarpaxkJaloieii (HaMeHOBaHIe, geToJapeHne, 01arocao-
BeHIe), a Takke Kapaolreil (seyidin caddi tutmagq//mpo-
KAATHE AXaaAa ceiima, seyidin coddi genim olmagq//spa-
JKeCTBO AXaaJa ceiinga). B sTHorpadpuyecknx onmcaHmsix,
B OBITOBOM KOMMYHMKAaTHBHOM AVICKyPCe CyIIeCTBYIOT OCO-
Oble TaOy U 3aIIpeThl, CBA3aHHbIE C CeNAOM («HeAb3s Ipo-
KAMHATh celnga», «HeAb3sI He BBIIIOAHITH 00eT AaHHBINI
CeNNAY», «HeAb3s IePednUTh CeMUAY» U T.4.).

B uHTepnerte, craBlieM B HacTosAIlee BpeMs OCHOB-
HBIM CpPeACTBOM MEeKAMYHOCTHOTO OOIIeHMs U OTHOLIe-
HII, B BUPTyaAbHOI COIIMAaABHONM cpede B oOpaslax o
celmAax Jalre BCTpedaroTCsl KOMIYecKye 1 IOMOpucTIye-
CKIe »1eMeHTHL. B mepdopmartuBHOM AMCKypce Ha asep-
0allA)KaHOSI3BIYHBIX I1AaTdOpMax COLMAABHBIX CeTell
celn/ YyIOMIHAeTCs B COLIMaAbHBIX IPYIIIIaX, COCTOSIIIVIX
U3 MOAOAEXN, C IOMOPUCTUYECKMMHU U HapOAUINHBIMU
yepraMu. /BOMCTBEHHOCTb CYILIIHOCTM OOpasa ceiinja B
TPaAULIVIOHHOM KYABTYPHOV MaMATU U B BUPTYaAbHOU

180



cpede - cepbe3Has U KOMMYeCKasl CYIIHOCTb, (PYHKLIUU
HaKa3aHNs U HOOLIpeHNs OblAM IIpOaHaAM3MPOBaHbI B ac-
IeKTe KOH(PAMKTA OTIa U CbIHA, BBIPa’KeHMs MO3ULINU
OTI]a ¥ ChIHA C Pa3HBIX paKypPCOB, Ha OCHOBE MOAEAN «BJHA-
HaKazaHue». brlao oTMedyeHO, UTO B IICuXOreHe3e oOpasa
celirga MPUCYTCTBYeT KOH(PAUKT OTIa U ChIHA B DAUIIAAD-
HOM KOHTEKCTe, BOCIpMATHIE OTIa KakK IJeHTpa CIABI/BAa-
CTHM, HaKa3aHMe ChIHa C IIO3MIIMU OTIIA, BO3BeAUUYMBaHIIE
OTIIa C IIO3UILINY CBhIHA, AMOO0 AUIIIeHUe CUABI/BAACTI OTIia
(BbICMeMBaHMe celinda, IIpeBpallleHlie ero CBepXbecTe-
CTBEHHBIX CITOCOOHOCTeI1 B IpeaMeT HacMellleK).

Taxke B mccaea0BaHUM B KOHTEKCTE MAEOAOTUU UH-
¢opMaroHHOrO OOIIecTBa U TEXHOKYALTYPOAOTMYECKIX
IIPOLleccoB OblA IIpOaHaAMU3NpOBaH 00pa3 celnga Kak Mc-
TOYHVK MH(OPMaLUM ¥ 3HaHUI B TPaAUILIMIOHHOM, A0KaAb-
HOJ1 COLIMA/AbHOM Cpeje, «MOHOIIOANCT» MHpOpMaluu U
3HaHUII B yCAOBISIX depuiiuta MHPOPMAIINY, UCIIOAb30Ba-
HUSL MM MHPOpMalUM C MaHUIYASITUBHBIMM LIeAsSMU B
KOHTEKCTe Bephbl, CTpaxa, BUHbI-HaKa3aHMsl.

Karouesble caoBa: oOpa3s ceitnga, poabKA0OpPHOe 3Ha-
JyeHMe, BUPTyaabHasl cpeda, KOH(PAMKT OTI]a U ChbIHA, MH-
¢popmarmonHoe 0OIIECTBO, TEXHOKYABTYPOAOTMYECKIIA
Iporiecc.

GIRIS: ONONOVi MODONiI DUSUNCODO
SEYID OBRAZI VO SEYIDLiK ONONOSI

Zangozur vo Qarabag folklorunda, eloco do timum
Azarbaycan sosio-madani miihitinda genis yayilmis obraz-
lardan biri do seyid obrazidir. Seyid tokca folklor yaradici-
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liginda 6ziinti gosteren obraz kimi deyil, eyni zamanda so-
sial miihitds aktual m&vqeys, funksional spesifikaya malik
olan seyidlik ananasi ilo da Oziinii gosterir. Bundan basqa,
Azarbaycan — Qarabag ve Zangozur bolgalarinds seyid vo
seyidlik 6z atrafinda inanc kompleksini birlagsdiran, ocaq va
miigaddes moekanla slagalonan fenomen kimi da diqqpati
calb edir. Belalikls, Azarbaycan sosio-madeni miihitinde
seyid hoam folklor yaradiciliginda obraz kimi ortaya ¢ixir,
ham inanc markazi kimi canli gakilds yasayir, hem de sak-
ral makanla bagh olaraq manalandirilir.

Onenavi folklorda, etnoqrafik taesvirlards genis yayi-
lan vo madeni yaddasda darin izler buraxan seyid obraz bir
torafden xalqin glindslik hayati ils six bagliliqda, digar te-
rofden ise islami kontekstds xiisusi mena qazanmisdir.
Epik matnlarde - ravayet, nagil, dastan, atalar s6zlari ve de-
yimlards, eleca do asiq yaradiciiginda seyid obrazi, “se-
yid” leksemi, seyidlik anlayis1 barada ¢oxsayli informasiya
movcuddur. Lakin nazere almaq lazimdir ki, seyid obrazi
va yaxud seyidlikls bagli anenanin formalasmasinda miix-
tolif manbolar, ideoloji sistemlar, institusional qurumlar da
istirak etmisdirlor. Belo ki, ananada seyidlik 6ziiniin qayna-
gin1 islami kontekste baglayirsa, madani yaradiciligdaka se-
yidin biitov obrazinin tahlili burada digar tasirleri do gor-
mayi zaruri edir.

Zangozurda seyid obrazi, seyidlik ananasi ve seyid-
larls slagalondirilon sakral makanlar — ocaqlar barade ane-
noavi madani diskursda zengin bilik mévcuddur. Miixtalif
janrlar tizra sapalanan hamin biliklar, stibhasiz ki, seyid ob-
razinin Umumi xtisusiyyatlorini 6ziinds aks etdirir. Lakin
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janr tiplari emosional diskursiv plana ve performativ situa-
siyaya, matnin mazmunu ise milayyen movqe vo maraga,
arzu ve ehtiyaca miivafiq informasiyalar1 aktuallasdirdig:
{iciin burada farqli rakurslarla qarsilasa bilerik. Umumilik-
ds, Zangazur folklorunda seyid obrazi ve seyidlik ananasi
ilo bagli tosvirlari asagidaki kimi qruplasdira bilarik:

Seyid — mociiza va karamat kontekstinda (rovayat dis-
kursu)

I Matn

“Manim qardasim Siilleyman mennen alti-yeddi yas
boytikdii. Sahitdi o da. Bu kentdaki yagdi adamlarm okse-
riyyati sahitdi. Hay diisdii kii, korptiden dave diisiif. Yev-
laxda Davagi Isa var idi. Daveni yiikliiyiirdii bohmaznen,
tut qurusunnan, {izii bels kentdari gozirdi, paylyirdi. Aldi-
g1 pula taxil-zad alif goalif buraynan gedirdi. Ayr1 da yol
yoxdu, deva garsh o demir kdrpiiden kegsin. indi deve bu
korptiden keconda — bunu biitiin kand bilir, bu epizodu go-
ziiynan gorannar coxdu, —davanin iki qavax qollar ¢ixib be-
tonun tisdiing, dal qilgalar1 harasi spalin biri burasinnan,
biri o biri tarafinnen disiif asag1. Indi dove no godor eliyir,
qalxa bilmir. Millat tokiilmiisdii. Manim da o vaxdi bes-
alt1 yasim vardu. Els qagisirix, bels qagisirix, gorah bu nadi.
Na godar dartillar, dove qalxmur. Bir do gordiih Seyid Hii-
seyn aga golir. Olinde agac ¢aliyi vardi. Yaxmnasanda
acixli dedi:

— No y1g1smisiz? Belo durun goriim.

Hamu ¢okildi. Birca dafa ¢aliyi bels vuruf dedi:

— Dur ayaga, Allahin heyvan.
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Oziiniin goru haqqy, els bil daveni altdan qilcalarin-
nan tutuf dik tulladilar. Dava sigrad1 qalxd. Isa kisi diisdii
Seyidin sl-ayagina. Indi duz kimi yaliyir.

— Ay Allahin bandasi, al ¢ok mannan.

Bax, Seyidin bels hokiimlarini goziiynan goren kent-
da coxdu” (12, 58).

1T Moatn

“Atam Diinyamali maa deyirdi ki, bala, Sobuda
seyidder gérmiigom, iki qardagidi. Ikisi de bir-biriynan
deyisip. Deyillor ki, hansimiz giicdiiyith? O deyip, man
glcdiiyem, b1 deyip, men gilicdiiyom. Haminin goziiniin
gabaginda deyir, biri suya hayxirip, su durup, o biri seyid
ds tifar1 minib ilan1 qamei eliyip vurup tifara, tifar yeriyip.
Sobuda olup b1 seyiddar. Sobudan ¢ixan su temiz, pak su-
du. Ona gors o seyiddar gedip Sobuda das bagliyip qalip.
O seyidderin ojaxlar1 o qader giicdii olup ki, ilan bir zi-
yannix eliyonds, o ilan galip o kisinin ojaginin qiraginda
quvrilib yatip. 9lbshal kisi deyib ki, b1 hardasa bir ziyannix
eliyip ki, b1 ilan galip bira kisinin ojagin tutup durup. ilanin
tiiptiriip tistiing, o ilan oliipdii. Kisi ajixl1 tiiptiriip ki, Allah
saa nahlat elasin, harda bir ziyannix eladin galdin ¢ixdin bi-
ra. Tiiptrip tustiine oldurtip” (26, 73).

III Matn

“Seyid Aga variydi, Allah rehmat elasin. Onu tutuflar,
mindiriflor poyuza, ne godden eliyiflar, poyuz torpemmi-
yif. Deyiflar:

— Bala, bu poyuz niys tarpemmir dana, buna nooldu?

Kimsa deyir:

— 9yo, burya bir seyit tutuf qoyuflar. Ona gora balks
da torpommir.
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Seyidi duistirdiiflor, poyuz torpanif. Bax o hayls
mociizali seyididi. Ojagma kim gedeydi, topal gedeerdi,
xosdo gedeerdi, sagalif qayiderdi. Onu géormiisdiim hayls”
(17, 54).

Seyid “qeybdan” xabar veran obraz kimi (ravayat
diskursu)

“Bizim eva pisih gelenda saharisi giin dliirdii. Bir giin
atam getdi Giilebiird kendinds seyid vardi, onun yanina.
Ona baxdirmisdi. Demisdi ki, sizin eviniz ojax yeridi, pisih-
da peygombeor tiikii var. Onun da ikisi bir yera diismiir. No
vaxt getirsaniz o pigih olsjohdi. Eve gatirmiyin, tay da o
gan-qargisdi. Biz onnan sora bir do evimiza pisih getirme-
dik. Yeddi dafa gatirdih, yeddisinda do 6ldii” (13, 155).

Seyid galacayi géran obraz kimi (ravayat diskursu)

“Milli kendinds camahatin inandig1 seyiddarden oluf
Six Mashemmad. S1x Mshemmeat yuxuda ne goriirdiiss,
askar olurmus” (16, 96).

Seyid inanc markazi kontekstinda (rovayat diskursu)

I Matn

“Bizim kentds qurax olub. Seyid gedib axsami o
pirden su gatirib, sohari yagis yagib” (26, 72).

1T Matn

“Yagis yagmayanda bir congeni aparib kovsendes
dolandirarlar. Sonra seyid dua oxuyur, congeni kesirlar,
atini oradaca bisirib yeyirlor. (O ati evo gatirmok olmaz).
Bundan sonra yagis yagar” (26, 309).

Seyid obrazi and obyekti kontekstinds (inanc
diskursu)

“Seyid Osrofin coddi komayin olsun” (13, 368).

Seyid masal obrazi kontekstinda (masal diskursu)
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“Seyid ©hmad sliynen ilan tutur, onu da yalan tutur”
(13, 366).

Seyidin qargis1 ve yaxud cozalandirici obraz
funksiyasi (rovayat diskursu)

I Matn

“Yohya babanin atini ogurruyuflar. Seyid msallim
deyif ki, baba, bilmirsen, senin atmni1 kim aparif?

Deyif:

— Bilirom.

— Gedif gatirim?

Deyif:

—Bala, getmoh lazim doyiil. Deyarsan, gotirar, gotirar,
gotirmazsos, onun sag gézii badonina baxajaxdr (kursiv
bizimdir — H.Q.)

Bu gedif deyir. Aradan bir az kegir, bunu (at ogrusunu
— top.) tutullar. Tutullar, gedir tiirmays. Aradan bir negs il
kesmisdi. Man traktorda isdiyirdim, alli besdon gabax.
Getmisdim eve. Mannan boyiih qardagim vardi. Dedim:

— Qardas, yuxar:1 mahlada kimin davesi var ki?

Deyir:

— Dava doyiil ey o. Salimi taniyirsan? Tiirmade dali
oluf, gatirif tulluyuflar evina.

Dediyi giina diisdii. Onnan sora 6ldii” (11, 124).

1T Matn

“Seyid Mustafanin bir xiisusiyyeti varmis; kimnansa
danisanda tiziine baxmazmis. Yaylaga hazirlasirmisdar.
Bir giin evin ortasinda ocax qaliyib, boyriinds oturuf demi
¢okirmis. Ocaxda da komba bigirmis. Hobibulla da deladuz
usagmis. Uzun agac diizaldir, ¢ixib bacadan kombani ogur-
lamagq istayir. Mustafani da gormiir. Sisi vurur komboyo,
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yuxar1 dartanda kisi diksinir. Basin qaldirir, bacada Habi-
bullan: goriir. Deyir, saa das daysin, bala, mani qorxutdun
(kursiv bizimdir — H.Q.)S6hbata gors, yaylaga kdgands qaya
uqur, das doayir Habibullaya, orda oliir” (26, 69).

Seyidliyin ananada folklorik interpretasiyasi (Iatifo
diskursu)

I Matn

“Allahqulu kisi seyidlik, mollaliq eladiyi vaxt boytik
bir obaya diisiir. Orada bes-alt1 bas camisa rast gelon Allah-
qulu, camisi birinci dofs goriirmiis kimi:

— Ostafurullah, bunlar ne acayib heyvanlardi, man
onlardan qorxuram, — deyir.

Avam arvadlar seyidin sl-ayagina dosenib deyirlar:

— Caddina qurban olaq aga, qorxma, bunlar camisdir.
Biz indi onlar1 baglayariq.

Allahqulu kisi al altdan camislarin hara baglandigin,
oba itlarinin gecalar bagli oldugunu Oyranir. Elo hamin ge-
co camislar1 ogurlayib aparir. Hec kimin aglina gelmir ki,
bu, camigdan qorxan seyidin isidir” (18, 285).

1T Matn

“Allahqulu kisi bazen basina ammamsa qoyub, aline
asa, tasbeh gotiiriib yad obalarda 6ziinii gah seyid, gah
molla, gah da baxici kimi galoma verarmis. Cox vaxt da
tosadiif naticosinds dediklori diiz cixar, Oziintin ds basa
diismadiyi cizma-qaralardan ibarat dualari cin olarmais.

Uzun miiddst 6vladi olmayan bir qadm bir giin
Allahqulu agaya 6z dardini danisir. Allahqulu kisi alindaki
uzun tasbehi cevira-cevira bu dardin slacim gostorir.
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— Get qapmizdaki hindugskalardan birini kas, tomizle-
yib salafan torbaya biik, menim getdiyim yolun kenarmn-
daki yulgun agacinin dibinde basdir. Manim miibarak
godemlarim o yulgun agacinin yanimnnan keconden sonra,
bir il kecmoz ki, Allah sono 6vlad veror.

Sozstiz ki, qadin aganin dediklarinin hamisina amsal
edir. Allahqulu iss obasina donands hals da istiliyi bade-
ninds olan hinduskanin comdayini 6z dadasinin mal kimi
goltuguna vurub evine gedir.

Deyilona gors, tesadiifen hemen gadin hamile olur,
ovladi diinyaya galir. Belalikls, Allahqulu kisi yad obada
sinanmig, agir nafasli bir seyid kimi taninir” (18, 285).

III Moatn

“Asagida Dilengilor kondi var, kecon il adimi de-
yisdilor, Comanni qoydular. Bir dafe Seyid Ismayil hiiziir
yerinds imig. O vaxt1 da bels imkan yoxuydu mal kasalar,
heyvan kasoalor. Siid as1 verirdilor, halva verirdilor. Bu
siid ag1 calirmis comcaynan. Bir nafar gelir ki, men seyi-
dom, mana pay verin. Seyid Ismayil da ocagmn basinda
¢omgaynen siid asini qarigdirirmis. Deyir, seyidsen? Deyir
ki, ha, man asl seyidom. Seyid Ismayil deyir ki, buraya gal.
Bunu ¢oka-goke gatirir. Oz qolunu c¢irmaliyrr, liit qaynar
gqazanin icina salir, firriyir. Deyir, seyidsen san da sal. O
birisi gqagir ki, men onu eliys bilmaram” (18, 37).

Goriindiiyii kimi, anenavi madaeni diskursda seyidlor-
1o bagl yayilmis an miihiim alamat vo xiisusiyyetlarden bi-
ri karamoat vo mociizoe ilo baghdir. Seyidler an miixtalif si-
tuasiyalarda, kritik vaziyyatlords, hayati shomiyyatli ma-
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qamlarda “peyda olaraq” miigkiilii aradan qaldira ve ya-
xud insanlar1 6z fovqgelade giliciine inandira bilirlar. Bela
faktlarin say1 kifayat qodoerdir.

“Seyidlerls bagli matnlarden samanizm tinstirlorini,
ilkin mifoloji detallar1 izlomok miimkiindiir. Istor ilanlarla
bagl detallar, istor ovsun, fala baxma, istorse do alqis vo
qargis (seyidin duasi ve qargist) faktlar: seyidliyin biigiin-
kii manzarasinden daha arxaik seviyyesini goz oniins sarir.
Bu matnlards seyidler saman kimi ritualistik herekatler et-
makls toplumun diqqet markezinds olurlar” (22, 129). Bu
barade ©.9sgar qeyd edir ki, “... a§ baba-qara baba, ag six-
qara s1x, ag (sar1) seyid-qara seyid, ag molla-qara molla, ag
pir-qara pir kimi ocaq va gaxs adlar1 a§ saman-qara saman
kultunun yuxarida s6z a¢digimiz hadiss il bagl islam
miistovisinds transformasiyasidir” (7, 25). Eyni zamanda
H.lsmayilov da “Tas qurma”, “vergialma”, “agir seyid-
lar”ls bagh ravayatlorde” samanizm ve tanrigiliq izlarini
xiisusi geyd etmokls, bunlar1 “Islam dininden xaric ritual-
larin elementlari” hesab edir (10, 9). Gorlindiiyii kimi, tod-
qiqatcilar seyid obrazi ve seyidlikle bagli enanavi madeni
yaddasda yer alan kollektiv biliyin qaynaginda bir torafden
mifoloji diistinceni, Tanrigiligr qeyd edirss, diger tarafden
samanizm tinsiirlorini vo islami konetksts transformasiya-
n1 da vurgulayirlar. Bu ise onu demays asas verir ki, folk-
lorda va etnoqrafik tasvirlards, eloco do enanavi va cari, ak-
tual diskursda seyid obrazi, seyidlik enanasi, seyid anlayis:
ilo bagli informasiya diaxron planda miixtalif ideoloji sis-
temlorin tasiri ilo formalasmis, ananavi madani yaddasda
dorin iz buraxmagqla nasilden-nasils otiirtilmiisdiir. Lakin
seyid obrazi va seyidlik ananasi ilo bagh kollektiv biliyin
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sinxron planda yasadilmasi, miixtalif situasiya ve maragq-
lar, farqli sosial qrup ve miihitlar, ayri-ayri rakurs va tislub-
lar ¢orcivasinde madaeni yaradiciligda dovr etmasi, yeni nii-
munoslar ve faktlarla zenginlagsmasi, nahayat, Internet mii-
hitinds, virtual sosial madani diskursda ortaya ¢ixmasi
problems yeni nazari-metodoloji aspektden baxilmasini zs-
ruri edir.

SEYID OBRAZININ FOLKLORIK ANLAMI: NO-
ZORI-METODOLOJI YANASMA

Hor seydan avvel, enanavi madani yaddasda miidrik-
lik, agsaqqalliq, seyidlik, darvislik ve s. kimi institusional
qurumlar saklinds tacassiim olunan agsaqqal, seyid, dar-
vis, ata, baba, dodo va s. kimi obrazlarin vahid semantik
¢orgivada birlasdirilmaklos tohlili tacriibasi movcuddur (22).
Belos ki, problema arxetiplar kontekstinde yanasdiqda qeyd
olunan obrazlarin Miidrik qoca arxetipi ¢argivesinds tahlili
moaqgsadauygun hesab oluna bilar. Ciinki Miidrik qoca ar-
xetipinin obraz tecassiimlarinin asas xiisusiyyatlori miid-
riklik vo yashliqla xarakterize olunur. Azarbaycan sosial-
moadani mithitindas yasl, agsaqqal, nurani saxsler darin hor-
motls yad edilmakls yanasi, eyni zamanda bu kultun canli
ornoaklarine hazirki ¢agda da rast gelinmakdadir. Bels ki,
Miidrik qoca arxetipi 0zilinii yalmiz obraz yaradiciliginda
deyil, hamginin ictimai, sosial ve axlaqi miinasibatlar fo-
nunda da qoruyub saxlamaqdadir. Bu baximdan agsaqqal
kultu ils bagl sosial miinasibatlards, giindslik davranis ve
harakatlorda 6ziinii biiruze veran faaliyyat sferalarmi bir
neg¢a istiqamatda timumilasdira bilarik. Birincisi, sosial mii-
nasibatlor zomininds, iki nasil arasinda gan davasi diigsande
vo Uimumiyyatls, har hansisa problemlar yarananda onu
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aradan galdirmaq ti¢iin Miidrik qoca arxetipine daxil olan
obrazlardan birine miiracist olunmasi (kend agsaqqali, bir
naslin boyiiytii, seyid ve s.) ve konfliktin hemin sexsin “me-
diatorlugu” ile aradan qaldirilmast. Ikincisi, miiayyen bir
quruculuq akt1 heyata kegirildikds ata ve babalardan, yash
niimayendalarden xeyir-duanin alinmasi. Masalan, ev tiki-
larken, adatan, agsaqqalin, ata va babalarin xeyir-duasi (s6-
zii vo ya har hansisa “boexsisi”) sebrsizliklo gozlonilir.
Ugﬁncijsij, yeni ailslarin qurulmasi zamani, adstan, elgili-
yin vo imiimiyyatls, digar naslin niimayesndalari ilo dani-
s181n agsaqqal statuslu sexs tersafinden hoyata kegirilmasi.
Bir s6zls, agsaqqal statusu comiyyatda miixtalif masalalarin
hallinda aktuallagan obrazdir. Xatirlatmaliyiq ki, agsaqqal
oziintin metaforik-simvolik anlamini qocaliqdan gotiirse
ds, o daha ¢ox miiayyen bir status kimi anlasilmalidur.
Qeyd etdiyimiz kimi, sosial-madeni miihitds miidrik-
lik, yaslilig, agsaqqalliq semantikasi ils isaralonan obrazlar:
Miidrik qoca arxetipi kontekstinde — vahid semantik ra-
kursdan tohlil etmoak maraqli naticalarin alds olunmasina
sorait yarada bilar. Bu baximdan sosial-madani sferada ins-
titut soklinda strukturlasan seyidlik anenasi xiisusiloe diq-
qgeti celb edir. Lakin nazars almaliyiq ki, seyid obrazi ve se-
yidlikla bagli menalarin arasdirilmasi, cari, gtindalik dis-
kursda seyid lekseminin aktuallagmasmin mahiyyetinds
dayanan psixoloji ger¢okliyin oyrenilmasi, he¢ do arxetip-
lor konteksti ilo mahdudlasdirila bilmoaz. Ciinki masslonin
arxetiplor kontekstinde qoyulusu seyid, elace do bu gobil-
dan olan obrazlarin, miidriklik, agsaqqgalligla bagh seman-
tikasinin vahid ¢argivedon anlasilmasi, homin obrazlarin
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moadani yaradiciligdak: transformasiyalariin miisyyenlos-
dirilmasi tiglin yetarli sayila biler. Lakin seyid, ata, dervis
va basqa obrazlarm yaradilmasimnda rol oynayan psixoloji
gercakliyin, sosial miinasibatlorde miisyyenlasdirici rola
malik olan psixoloji komplekslerin, cari olaraq, psixoloji
maraq vo arzularin, movqge vo rakurslarin anlasilmas, ailo
miinasibatlari ¢ercivasinda, usaq psixologiyasi aspektinden
problemin aragdirilmasi, seyid obrazi ile bagl tesvirlorde
rast goalinan davraniglarin prototipinin tahlili, biitovliikde
folklorda, etnoqrafik tasvirlards, enanavi va virtual sosial
mithitdeki kommunikativ diskursda yer alan kollektiv bili-
yin psixogenezisinin arasdirilmasi ti¢iin problemsa psixona-
litik rakursdan yanasilmasi, hesab edirik ki, yeni genast ve
naticalorin alds olunmasina sarait yarada bilar.

Belalikls, seyid obrazi ve seyidlik 6ziiniin mahiyyeti
baximimdan Miidrik qoca arxetipi kontekstinds diqgati calb
edir, onun ananoavi madani yaddasdaki asas cizgilori miid-
riklik ve agsaqqaligla bagh olmagqla Tanriciliq, samanizm,
islamaqgadarki diinyagoriis olamatlorini, eloco da islama
transformasiya kontekstinde dini ideoloji tasiri do ehtiva
etdirir. Seyid obrazi va seyidlikle bagli enananin psixoloji
prototipinda isa Edipal kontekstds ata-ogul miinasibatlari,
atanin movgeyindan ogulun, ogulun mévgeyindan iss ata-
nin dayerlandirilmasi dayanir.

PSIXOLOJi GERCOKLIK VO ETNOQRAFIK RE-
ALLIQDA SEYID: INANC ONONOVi YADDASDAN
VIRTUAL KOMMUNIKATIV MUHITO

Psixoloji gercoklikde dedikda seyid obrazi va seyid-
likls bagl anenavi madeni yaradiciliqda metaforik-simvo-
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lik planda meydana ¢ixan menalar sistemi, etnoqrafik real-
liq dedikds iss, sosial hayatda, giindslik maigatds, etnoqra-
fik tosvirlords, xatire vo teassiiratlarda yasayan, danisilan,
ottiriilon informasiyalar nazarde tutulur. 9slinds, psixoloji
gercoklik daha genis anlayis oldugu tiglin, heg stibhasiz ki,
etnoqrafik reallig1 da 6z igino ala bilir. Yoni etnoqrafik real-
liq elo psixoloji gercakliyin icarisindadir. Lakin etnoqrafik
realliq glindslik moaisat hoyatina asaslandig ticiin fantaziya
mohsulu olan yaradiciliqla iist-iiste diismays bilir. Basqa
sozlo desak, yaradiciligda metaforik-simvolik planda orta-
ya ¢ixan mana bazen etnoqrafik realliqgda 6z aksini tapmur.
Bu baximdan yanasdiqda Azarbaycan sosial-madani miihi-
ti ticlin cox populyar simalardan biri olan seyidls, yaradici-
ligda meydana ¢ixan seyid obrazi arasinda bir sira farqler
movcuddur. Ve yaxud seyid tinvani, statusu ile bagli dini
monbelerin verdiyi melumatla, etnoqrafik realliq, sosial
miihitdeki miinasibat arasinda g¢oxsayli ziddiyyetli ma-
qamlar vardir. Elace ds dini sosial qruplarmn seyids miina-
sibati diger qruplardan forqlonmakls barabar, daha miiha-
tizokar vo aksiomatikdir. $libhasiz ki, sosial miihit goxsayl
qgruplardan, hamin qruplar ise onlar1 bir arada birlasdiran
ortaq, serik anlayislardan, idiokulturalardan teskil olundu-
gundan, hamginin sosial miinasibatlor miixtalif movqe, si-
tuasiya, maragq, strategiyalar1 va s.-ni 6zlinde ehtiva etdir-
diyinden mena heg bir halda birtarafli olmur. Seyid obrazi-
na miinasibatde do bu ¢coxmenalili§1 gormek miimkiindiir.
Odur ki, seyid obrazininin folklorik anlamini dini manba
va qaynagqlarin, dini sosial qruplarin, etnoqrafik realligin vo
psixoloji gergakliyin sarhadlari daxilinde axtarmaq daha
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magsadamiivafiqdir. Eyni zamanda seyid obrazimnin (ad, te-
yin, status, funksional mahiyyat) enanavi madani yaddas-
dan ve virtual kommunikativ miihite transformasiyasi, se-
yidle baglh xalq biliyinin yeni sosial-madeni miinasibatler
platformasina kecidi, homginin Internetin meydana gatirdi-
yi kiber sosial qruplarda (“kiber camaat” anlayisi ils bagh
bax: 27: 110-117) seyid anlayisina miinasibeat do problemin
sistemli sokilds analizi {iglin genis imkanlar yaradr.
Nozoroe almaq lazimdir ki, seyid obrazi ve seyidlikls
bagh menalar ilk névbadas inancla baglhidir. Istar folklorik
faktlar olsun, istorsa do etnoqrafik tesvirlar, bunlar biitiin
hallarda emosional-psixoloji yaradiciliq bucagindan keg-
moklo matnlars, ritualistik davranislara va inanclara cevril-
misdir. Hatta seyid obrazi va seyidlikls bagli ironik, satirik
va parodik planlarda yaradilmis folklor faktlar: bels inanc
tofekkiirii tizarinds qurulmusdur. Ciinki hamin yaradiciliq
rakurslarinda ortaya ¢ixan oppozitivlik, konflikt, alo salma,
yamsilama, aslinds, mahz seyid obrazi ve seyidliyin iizas-
rinds bargerar oldugu inanca yonalmisdir. Belalikls, istor
ciddj, istarsa de komik planda yaradilmais folklorik faktlarm
psixogenezisinda seyid obrazi vo seyidlikls bagl diistince-
nin ssasimnda dayanan inanca miinasibat movcuddur. Me-
solayo bu aspektdan yanasdiqda, ananavi madaeni yaddas-
da va virtual sosial miihitds seyid obraz1 ve seyidlikls sla-
godar olan folklorik faktlarin metaforik-simvolik semanti-
kasini, miixtalif planlar tizrs forqgli manalar sistemini, sosial
sortlar va kontekst daxilindaki funksiyasini, tarixi ve cari
aktuallasma magamini analiz etmak, biitovliikds, sosial-
modani miihitde mahiyyatini izah etmak miimkiindiir.
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ONONOVI SOSIAL MUHITIN INFORMASIYA
COMIYYOTI IDEOLOGIYASI ~KONTEKSTINDO
“OXUNUSU”: INFORMASIYA VO BILIK MANIPUL-
YATIV “ALOT” KiMi

Seyid obrazi, elace da enenavi madani sosial miihitds
informasiya ve bilik menbayi kimi xarakterize olunan,
miidriklik ve agsaqqalliq (burada qari, yash qadin obrazlar:
gisminda agbircoklik de nazearde tutula bilsr) statusu ile
digqget markazine gelen subyektlarin funksional mahiyye-
tinin anlasilmasinda informasiya comiyyati ideologiyas1 va
bilikler iqtisadiyyati rakursundan baxis da maraqlh gortins
bilar. Hesab edirik ki, kommunikasiyanin meydana galma-
si va sosial miihitin formalasmasi ilo mithtim dayars, am-
toayo cevrilon malumat, tacriibs, bilik kimi anlayislar, as-
linds, madani yaradiciligda ve sosial hayatda metaforik
olarag, miidrikliyin mahiyystini teskil edirlar. Xalq miid-
rikliyi anlayisi bir torofden ke¢mise dair malumatlarin yad-
dasda saxlanilmasi, miiqayise predmetins ¢evrilmasi va ca-
ri zamanda optimal gorar gebul olunmasini ehtiva etdirir-
so, digar terofdon do presidentlar asasinda galacays dair
prognostik keyfiyyati do ifads edir. Tobii ki, madeni yara-
diciigda biz bu idraki prosesin 6ziinii deyil, son naticesini,
obrazlasmus, keyfiyyato vo mahiyyato ¢evrilmis soklini go-
riiriik. Masalan, nagillarda gehremana yol gostaran nurani
kisi, aslinda, miidrikliyin metaforik-simvolik obrazi, kritik
situasiyadan ¢ixis yolu, arxetiplor kontekstinda ise, “daxili
psixo-avtomatizm” (25, 300), stiurun 0ziina ¢ix1s axtarmasi
vo kollektiv geyri-siiuridon “gidalanmasi”dir. Demali,
miidriklik mealumat, tocriibs, bilik va s. kimi anlayislardan
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toskil olunan mahiyyetin adi, darvis, seyid, agsaqqal, nura-
ni kisi ve s. kimi obrazlar hamin mahiyystin madaeni yara-
diciligdaki obraz tocassiimii, maslohatverms, yolgodstorms,
advermo vo s. kimi davranislar ise onun funksional tozahtir
sokillaridir.

Miidrikliys, konkret olaraq, seyid obrazina informasi-
ya comiyyati ideologiyasi va biliklar igtisadiyyati konteks-
tinds yanasdiqda iso malum olur ki, malumat, tacriibs, bilik
manboyi olan subyektlor eyni zamanda onun monopolisti-
na da gevrilirler. Ciinki sosial hayat miixtalif miinasibatlor
sobakasindan taskil olunur ve bu miinasibatlorin formalas-
masinda mithiim yerlardan birini mévcudlug, yasam mii-
cadilssi tegkil edir va bu halda, bilik deyars, smtaaye cevri-
lir. Heg¢ siibhasiz ki, madani yaradicilig, folklor niimunalari
gergoakliyin harfi, birbasa “foto”sunu deyil, fantaziya diin-
yasindan goriinan, metaforik-simvolik tasvirini taqdim
edir. Ustalik, yaradiciliqdaki bu fantaziya sosial gercokliyin
Alan Dundesin tebirinda desak, proyektiv inversiyasidir (2,
33-61). Daha dogrusu, folklor niimunslarindaki gercoklik
geyri-stiuri xarakter dasiyir ve metaforik diistinconin toza-
hiirti kimi ¢ixis edir. Lakin bir maqami da nazars almaliyiq
ki, folklor niimunalarindaki gergaklik, hoam da etnoqrafik
reallig1, cari vo aktual hayat faktlarini da ehtiva edir. Yoni
folklor obrazi kimi seyidin va seyidliyin psixoloji prototi-
pinda dayanan miinasibat sosial realliqda ona olan miina-
sibatin tizerinde ifade olunur. Masalan, seyide nazir veril-
moasi, seyidin istadiyi nasnani ona bagislamaq zarurati, se-
yidin coddindan ¢okinmak, seyidin ahim1 almaqdan qorx-
maq kimi davranislarin mahiyystinde bir terefden ona
inam dayanirsa, diger torafden ds bu inam qorxu ils tamin
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olunur. Distintiriik ki, hayati gercoklik baximindan bu
inam ve qorxunun mabhiyyetinda bilgisizlik, informasiya
quthgr da dayanur. Belo bir soraitds iss informasiya qithgrile
inam va qorxunun ¢ulgalasmasi yeni bir mahiyyats — do-
minantliq ve manipulyativ davranislarla miisayist olunan
glico gevrile bilar. Slibhesiz ki, madani yaradiciliqda seyid
obrazi v seyidliya verilon mananin mahiyyastindae psixoloji
gercoklik dayanir. Lakin diggati calb etmak istadiyimiz ma-
qam sosial hayatda seyidin davraniglar1 ve seyida qars1 he-
yata kegirilon harekatlarin mahiyyetinds duran informasi-
ya masalasidir. Inanca asaslanan miinasibat 6zii ils giinaht,
glinahkarliq duygusu cazalanmaq narahathigini ehtiva et-
dirdiyi ticlin sosial heyat situasiyasinda seyids olan miina-
sibat emosional xarakterli olur. Bu ise inancdan manipul-
yativ istifadeys seraitin yaradilmasidir. Diistiniiriik ki, bu
rakursdan massleys baxdiqda bilik, sakral informasiya so-
sial miinasibatlords amtoays, doyars, idarsetms tigiin alats,
nohayet, giico ¢evrilir. Hesab edirik ki, seyid va seyidlik
ananasi, elaco da, informasiya, bilik manbayi kimi diqqati
calb edan obraz ve subyektlorin sosial miihitdaki funksio-
nal mahiyyatinin anlasilmasinda informasiya rakursundan
baxis maraql ola bilar. Ciinki istar enenavi, isterse da vir-
tual sosial miihit qruplararasi miinasibatlords formalasan
informasiya, bilik tizerinde qurulur, basqa sozloe desak,
onun miiayyanlik keyfiyyotino gevrilir. Sosial qruplararsi
miinasibatlorin anlasilmasinda, qrup kimliyinin formalas-
masinda, heg siibhasiz, bilik mithiim rol oynamaqdadir. Bu
rakursdan masalays yanasdiqda basqa bir maqam da diq-
geti calb edir. No {igiin seyid ve seyidlikls bagl tesvirlar
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Azarbaycan sosio-moadeni miihitinin, demak ola ki, har bir
bolgasi tigiin xarakterikdir?

Ogor Azarbaycan sosial-madani miihitinde kommu-
nikativ diskursda rast gslinen folklorik reaksiyalara nezer
yetirsak, belo bir deyim variantlari problems girigin “acar1”
rolunu oynaya bilar: “Dali elsiz, el dalisiz olmaz” (23, 121),
“Hoar kanddan bir dali, Qalxanlidan gabagina geleni” (23,
212), “Har katdoa bi dali, Calutda als diisen dali” (23, 213).
Deyimlos bagli movcud olan miixtalif diskursiv variantlari
imumi nazardan kegirdikds ortaya ¢ixan meana ondan iba-
rotdir ki, her kendin bir dalisi olar. Tabii ki, bu deyimin asa-
sinda, harfi manada psixoloji pozuntusu, agildan kemliyi
olan saxsdan s6hbat getmir. Oslinds, dslilik enanavi davra-
nis modellarindan biri kimi avtoritarliga, noramalara pro-
test kanallarindan biridir. Psixonalitik kontekstds yanasma
asasinda S.Qarayev miisyyanlagsdirmisdir ki, dsli, aslinde
protest edon gohromandir (20, 74). Nazara alsaq ki, folklor
psixoloji gearginliyin ifadesinin sosial sanskiyalagdirilmis
cixis1 — “diitkesi”-dir (1, 359), bu halda dalilik do sosial-ma-
dani miihitds movcud olan reaksiya, ifade kanal1 ve yaxud
maskalardan biridir. Basqa sozle desak, daliliyin 6ziiniin
ananeasi mocuddur ve “oziinti dsliliys vurmaq”, “oziinii
dalioglanliga qoymaq” kimi paremilar de bunun diskursiv
faktlaridir.

Eyni mantiqle yanasdiqda, harfi menada olmasa da,
har kandda bir seyidin ve yaxud har rayonda bir necs seyi-
din olmasi barads faktlarin metaforik-simvolik manas: ay-
din olur. 9slinds, bu realliq, seyid obrazimin (agsaqqal,
miidrik qoca va s.) sosial mithitdeki “zerurastini” anlamaga
asas verir. Neca ki, “dalisiz kand olmaz” — yani dalilik ifads
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rakursundan, kanalindan istifade edsn subyektsiz sosium
geyri-miimkiindiir, eloca ds, seyidlik (sakral, mistik, meta-
tizik) statusu va funksiyasi olmadan comiyyatin toskil olun-
mas1 miimkiin deyildir. Basqa sozls desak, agsaqqal vo ag-
saqqalliq, dali ve dalilik, seyid va seyidlik, dervis ve darvis-
lik obraz va funksiyalari comiyyetin toskil olunmasina xid-
moat edan sosial rollardir. Olbatts ki, bu magamda Mircea
Eliadenin “merkez simvolizmi” il bagh todqiqatlarinda (3,
4, 5, 6) toplumu 06z atrafinda, cazibasinds birlasdiran sub-
yektlar vo obyektlor baroda genastlari yerina diisiir. Folklor
niimunolarindae rast galinen agsaqqal, darvis, seyid obraz-
lari, oslinda, markoz simvolizmini ifado eden istitusional
subyektlordir. Alim “Takrarlan mif” ssarinds qeyd edir ki,
“gercokliyin “markaz simvolizmindas” istirakla alds olun-
dugunu siibut edan faktlar: saharlor, meabadlar, evler “diin-
yanin moarkazina” olan banzarlikleri ilo gergoklosmakde-
dir” (6, 19). Metaforik-simvolik planda 6ziinti gostoron bu
realliq sosial gercoklikde seyide miinasibatde de Oziinii
gostorir. Bels ki, har kandin va har rayonun 6z seyid(lor)i
vardir. Oger faktlara miiracist etsek gorarik ki ilkin halda
lokal, gapali, monolit miihitde markeazlasdirici fiqur kimi
cixis edan, yiiksak avtoritete malik olan seyid miixtslif de-
mogqrafik proseslar, miqrasiya ve urbanizasiya va s. ils ala-
gedar olaraq toplumun yerdayismasi fonunda 6ziintin nii-
fuzunu itirmekdadir. Naticods, seyid ve bu gabilden olan
subyektlor sosial hayatda dasidig: funksiyadan mahrum ol-
maga dogru gedir. Bu giin miidriklik, informasiya menboyi
kimi dominantliq agsaqqal, ata, baba, nans, seyid, darvis vo
s.-nin “monopoliya”simndan ¢ixaraq Interneto, miixtalif in-

199



formasiya axtaris sistemlarins yonalir. Yoni aslinds, sosiu-
mun Oziliniitegkilindski markaz simvolizmi yeni ideoloji ve
yaxud idiokulturoloji deyarlers transformasiya olunur.
Beloalikls, etnoqgrafik gergoklikds, sosial heyatda inanc
obyekti kimi deyarlandirilen seyid obrazinin niifuzu ve te-
sir imkanlar1 ona aksiomatik soekilde inanlardan taskil olu-
nan qapali miihit ¢arcivesinde daha ¢ox Oziinii gosterir.
Monoetnik vo yaxud dini markazli sosial miihit miixtalif
tipli tosirlers (sosial-madani, sosial-igtisadi, elmi-texnoloji
toraqqi vo s.) va yaxud proseslars (miqrasiya, transformasi-
ya) maruz qaldiqda qapali sosial miihit dagilmaga (daha
dogrusu, agilmaga), genislonmaya, diger miihitlarls inteq-
rasiya olunmaga, hamgcinin yazinin, metbuatin meydana
golmosi ilo rasionallasmaga, maariflonmays baslayir ki, bu
da son naticads, ferdlarin, onlardan teskil olunan qrupla-
rm, biitoviilds sosial miihitin mazmunu, mahiyyati ve to-
biatinin deyismasina sebab olur. Bels olan halda, sosial mii-
hit bilik, informasiya, tacriibs “monopoliyast” ve “mono-
pollar1’ndan xilas olmaga, inanc markazli anlayislar “silka-
lonmays”, sakral mazmunlu, tabu, yasaq xarakterli aksio-
matik anlayislar miizakira obyektinas ¢evrilmays, sorgulan-
maga baslayir. Sosial miihit enanavi diisiincodesn - inanca,
el qinagina, “liz-lizden utanar” modelins, “palaza biiriin,
elnan siiriin” diisturuna ssaslanan yagsam fslsafesindan, bi-
liye - rasional idraka, mantige, qanunauygunluga sdykenean
tofokkiira transformasiya olunur. Onda sual oluna bilar ki,
moagor folklor yalniz snanavi diisiincays asaslanan, qeyri-
rasional miihitds yaranir? Va yaxud camiyyat rasionnallas-
digca folklor yaranmir? Slbatts ki, insan ve kommunikasi-
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ya movcud oldugu biitiin saraitlords folklor da yaranmag-
dadir. Ciinki stiurun imkanlarmimn hans1 miqyasda va se-
viyyada darinlagmasi vo yaxud genislonmasindan asili ol-
mayaraq, insan tebistine fantaziya, yaratmaq, asaslandir-
magq, 0zlinii inandirmaq, dark edarak, 6ztintinkiilagsdirmak
xasdir. Folklorik tafokkiiriin 6zii miisahidays, axtarisa, Oy-
ronmayo, osaslandirmaya, giymetlandirmays, avvalki bi-
liklors — presidentlore ssaslanmagqla miidrik hokm verms-
y9, galacak tiglin prognoz irsli stirmaya va s.-yo xas tafok-
kiirdiir. Homginin folklor diinyagoriis sistemi olaraq, ger-
cokliyi, tebiati, comiyyeti, miinasibatlari, giindslik hayati
realliglar1 6zlinds ehtiva etmakls daxili psixoloji ganuna-
uygunluglar asasinda sosial-madaeni miihitin yaradilmasi-
na xidmot edir. Odur ki, sosial miihitin formalasmasinda va
miinasibatlarin qurulmasinda ssas rol oynayan folklorik ta-
fokkiir eyni zamanda emosional-psixoloji rakursdan fanta-
ziya c¢orgivasindo gercokliyin metaforik-simvolik sokilda
monalandirilmasini da temin edir. XXI asrds resmi tibb el-
minin inkisafinin hazirki saviyyssinds diinyam cengine
alan Koronavirus pandemiyasi ils bagli sosial miihitds ya-
ranan informasiyalarin boyiik oksariyyeti geyri-miiayyon,
bilinmaz olan virusun miisyyen, anlagilan, dark olunan
varliq kimi tasvirine asaslanan tesevviirlarden, inanclar-
dan, sehar ofsanalerindan, konspirativ baxiglardan ibarat
oldu. Pandemiya d6vriinda ister virusun manseyi (“yarasa
sorbas1”, laboratoriya sinagu), istor sebabi (basariyyetin gii-
naha batmas), ister statusu ve funksiyas: (“bioloji silah”,
insanlarin sayini azaltmagq), istor ondan qorunma yollar1
(inanmamagq, onun baresinds diisiinmamak;) ve miialicosi
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(zoncafil, limon yemak, miigeddas kitabin arasindan kipri-
yi tapib suya qataraq igmak ve s.) ilo bagli meydana ¢ixan
faktlarin iimumi analizi onu gosterir ki, bunlar folklorik
mazmunlu, geyri-siiuri va kollektiv reaksiya mensgali ol-
magqla ¢ox variantli matnlardir. Demsli, koronavirusla bagh
meydana ¢ixan folklorik faktlar — xalq biliyi niimunsalari bii-
tiin diger xtisusiyyetleri ils yanasi, an imumi menada, kol-
lektiv reaksiya maxracinds yeni, nameslum, geyri-miisyyon
olanin doarki, izah1 va “kasfi”na asaslanan bilikdir.

Belalikla, informasiya comiyyati ideologiyasi vo bilik-
lar igtisadiyati rakursundan problems baxdiqda seyid ob-
raz1 va seyidliyin sosial miihit ¢argivesinda tosir imkanlari-
nin inanc kompleksi ils yanasi, informasiya qitlig1 v slgat-
mazhig1 seraitinds bilik ve informasiya “monopoliya-
si”ndan da qaynaqlandigini gostarir.

Eyni zamanda Azsrbaycan sosio-madeni miihitinin
miixtalif bolge va region, sohar, gasaba vo kandlarden gey-
da alinmais folklor niimunalari tizarinden analizi onu dems-
yo asas verir ki, seyid obrazi ve seyidlik barade meydana
¢ixan motnlar folklorun yaranma ve yayilma mexanizmlos-
rino uygun sokilds ortaya ¢ixmis ve variantlagsmisdir. Bir-
monal1 olaraq, her bir regionda (bszen har rayonda, her
kondda) seyidler barada oxsar folklor faktlarmin yayilmasi
da dediklerimizi tosdiq edir.

Bundan slave, seyidlarls bagli birbasa sahidliys ve ya-
xud miiayyen bir manboeyo istinaden danisilan matnlardaki
sakral, inanc meazmunlu bilikls, komik, yumoristik bilik
arasindaki gergoklik do masalayo folklor pancarasinden
baxmag1 zaruri edir. Seyid voe seyidlikls baglh qeyds alinan
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fatlandirma ve cozalandirma, alqis vo qargis semantikasi
sosial vo etnoqrafik gergoklikls, sosial-madeni gergaklik,
folklor fantaziyasi arasinda farqlarin oldugunu gostorir.
Folklor niimunsalarinda seyidls bagh oziinti gosteren sak-
ral-mistik mahiyyoet, aslinds, sosial miihitde gedon miixtslif
proseslar miqrasiya, urbanizasiya, modernloegsms, virtual-
lasma zomininds, sanki, ilkin mahiyystini va giliclinii itir-
mokdadir. Kompakt sokilds yasayan, monolitliys, qapalili-
ga malik olan sosiumlar miiayyan sosial proseslar konteks-
tinds parcalanmaga baslayir ki, bu da onun daha 6nce stra-
finda birlasdiyi markaz simvollarmni itirmasi ve yaxud zaif-
lamasi ils naticalanir. Qag¢qinliq ve kockiinliik proseslari zo-
mininda bas veran hadiselor, miqrasiya, sosiumun parga-
lanmasi, yeni sosial miihite inteqrasiya ve s. 0zii ils eyni za-
manda ananavi madani miihits maxsus dayaerlarin transfor-
masiyast prosesini de gotirdi. Sithbesiz ki, gapali miihit
{iglin xarakterik olan biitiin parametrlor Internetin meyda-
na golmasi, sosial sebakalorin ortaya ¢ixmasi ilo tamamen
yeni bir miihite gadem qoydu. A¢iq informasiya miihiti bir
torofdon qarsiligh inteqrasiyans, yad tesirlari, culgalasmani
kortiklayirss, diger tarafden ds etnik identikliys, miiayyon
dayarlars, ortaq ve sorikli xiisusiyyetlora moxsus sosial
qruplarin da &z ideologiyast vo idiokulturasini Interneto
dasimasina serait yaradir.

INTERNETDO FOLKLORIK MONA YARADICILI-
GI KONTEKSTIND®O SEYID OBRAZININ TRANSFOR-
MASIYASI: SAKRAL BiLiYIN IRONIKLOSMOSi

Ondoki izahlardan da goriindiiyii kimi seyid obrazina
va bu ada kollektiv madani yaddasda birmanali miinasibat
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olmamugdir. Bels ki, agsaqqalliq va seyidlik eyni zamanda
etnoqrafik realliqda, sosial miihitde darin inanc ve inamla
shate olunmagqla, 6zloeri ile bagh tabu ve yasaglari, giinah
vo coza (landiriciligi)nmi da ehtiva edirlar. Emosional-psixo-
loji planda inam, irrasional qorxu ve coaza ile miigsayist olu-
nur ki, bu da agsaqqalliq va seyidlik atrafinda yaradiciliq
fantaziyasinin mahsulu olan deyim, ifads, davrarus, biitov-
liikkds, inanc kompleksini formalagdirmisdir. Diqqati calb
eden magam ondan ibaretdir ki, agsaqqal ve seyid hem
inanc manbayi, miiskiilii aradan qaldiran, kritik veziyyet-
dan cixis yolu gosteren, ham ds cezalandiran obraz kimi
Ozlinli gostorir. Bels ki, seyidlarls bagli sosial hayatda an
miithiim yasaqlardan biri onun xatrine deymeamsak, qazabi-
no diicar olmamaq, “konliinti bulandirmamaq”dir. Yoni
agor har hansi bir saxs seyids sOyiis soyarss, ona qarsi ¢i-
xarsa, hesab olunur ki, ona xator toxuna bilor. Tosad{ifi de-
yildir ki, seyidlarls bagh kollektiv diisiincads an genis ya-
yilmus nitq diskurslar1 ssasen iki ziddiyystli ifadeden iba-
rotdir: “coddim sona komak olsun”, “caddim sens gonim
olsun”.

Gortindiiyti kimi, kollektiv madeni yaddasda seyid
ham alqis, ham ds qargis subyekti kimi, bir terafden miika-
fatlandiran, digar torafden ise cozalandiran obraz kimi te-
sovviir olunur. Qeyd edak ki, cozalandirma, mshdudlasdir-
ma kimi xtisusiyyetlor 6z daxilinde konflikt ve oppozisiya
doguran miinasibatlori gizlatdiyi ti¢iin hamin davranis ve
subyektlor eyni zamanda sosial protesti aktuallagdirmis
olur. Sosial protest iso, tokca ciddi, sart planda deyil, komik,
satirik ve ironik diskurslarda da 6ziinii gostorir.
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Seyid obrazinin mahiyystindaki bu ikilik — miikafat-
landirma ve cazalandirma xarakteri, ciddi ve komik planda
tosvir, sakral ve profan mezmunda dayarlandirms obraza
miinasibatds yeni bir rakursdan baxig1 zeruri edir. Masale-
yo psixoanalitik kontekstde yanasdiqda S.Qarayevin dali
obrazinin tebistindaki ambivalentlikle bagl irsli stirdiiyli
genaoti asas gotiira bilarik. Bels ki, S.Qarayev bu barads ya-
zir: “... dolilerin tabistindaki xaos ve kosmosa aid bu ikili
keyfiyyat Edip kompleksi kontekstinds ata ve onun norma-
larinin ambivalent dayerlondirilmaesi naticesinds ortaya ¢1-
xir: bir tarafden ata kultdur va ogul bu giiciin talablerine
boyun aymbak, o climlodan anaya bagliligdan imtina etmak
macburiyyatindadir, diger terefden ise gehroman “yaradi-
clig1’” moveud ata serhaddinin asilmasi ve geshremanmn
miistaqillosmasi il gergaklage biler” (19, 287). Bu yanasma
ilo alim madani yaradiciligda dali obrazinin ikili planda —
miisbat manada gahramanliq, igidlik, neqativ ¢alarda nor-
madan kenara ¢ixma ve aqressivlik saklinds qavranilmasi-
nin psixogenezisini miiayyonlasdirmis olur. Seyid obrazina
miinaibatde do eyni yanagmani tatbiq etmek miimkiindiir.
Bels ki, seyid obrazinin psixogenezisinda ogulun mévqe-
yindan atanin yiiksledilmesi, avtoritetlagdirilmasi dayanir
vo metaforik-simvolik planda bu obraza fovgaltebii giic,
geyri-adi qgabiliyyatlor miincar olunur. Ciinki ogulun ra-
kursundan ata avtoritardir, onun fantaziya diinyasindaki
arzu va istoklarinin qarsisinda en boyiik maneadir. Odur
ki, ogulun arzusu atani siradan ¢ixarmagq, onun statusunu
va digar atributlarini menimsamokdir. Bu movgedan yara-
dilan matnlards psixoloji olaraq ata giinahkar pozisiyasina
yerlagdirilir, onun davranis vo diisiincalari neqativ planda

205



toqdim olunur. Xiisusen komik va ironik tislubda yaradilan
faktlarda, deyim, paremik vahid, lstife vo s.-do ata//agsaq-
qal//seyid ale salinir, giiliis obyektins gevrilir ve tehqir olu-
nur.

Olbatta ki, atanin (o ctimladan, agsaqqalin, seyidin,
gocanin v s.) pozisiyasindan yaradilan matnlards ise ogul
gunahkar kimi “qealema verilir”, onun tacriibesizliyi ve ata-
ya qarst sug isladiyi qabardilir. Bu rakursdan yaradilan
faktlarda ise ata nurani, miidrik, agsaqqal, yolgosteran ob-
razlarinda toqdim edilmoakls, pozitiv slamatlor qabardilir.
Atalar sozlari, afsans, ravayaet tipli diskurslarda dyiid-nasi-
hat, boyiikliiytin tabligi, tacriibenin vacibliyi telqin olunur.
Olbatta ki, bu janrlarda diger rakursu da izlemek miimkiin-
diir.

Belalikls, seyid ve seyidlikle bagli enenavi madani
yaddasda movcud olan faktlar1 nezerden kegirdikds har iki
movgeyi gormak miimkiindiir. Xiisusilo da latife janrinda,
komik va ironik diskursda seyide qarsi ferqli miinasibati
gormok miimkiindiir. Niimunsalars baxaq:

“Bir kendds ayyas, dinin qoydugu qayda-qanuna
amal etmoayan bir molla yasayirmis. Camaat mollanin
amollarinden xabar tutduqdan sonra onu maclislara ¢agir-
mir, nazir-niyaz vermirlor. Bu vaziyyatdon narazi qalan
molla kend kisilarinin y1g1sdig1 cayciya gelir va tiziinii on-
lara tutub deyir:

— Ay camaat, mani niys maclislarinize ¢agirmirsiz?
Yaxsi, mollaligdan ¢ixdiq, seyidlikden ki, ¢ixmamisiq”
(8, 128).

Gortindiiyti kimi, latifede mollaliq ve seyidliyin mii-
qayisesi ironik planda giiltis dogurur. Dini qaydalara amal
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etmayan molla camaatin nazerinds 6z hormat ve niifuzu-
nu itirir, bagqa sozls desak, dini kontekstds qazandig: sta-
tus onun alindan alinir. Matndaki ziddiyyst mahz ayyas-
liq edan saxsin mollaligdan mahrum edilmasi kontekstin-
da seyidliye “iddia” etmasidir. Siibhasiz ki, latife uygun-
suzluq ve gozlenilmazlik tizerinds quruldugundan bu
ziddiyyet tabii gortiniir. Lakin xalq biliyinin tarkib hissasi
kimi seyidle bagli bu informasiya sls salma ve ironiya xa-
rakteri dagiyir. Matndan bels anlagilir ki, ayyashq edarak,
dini qaydalara riayat etmaden do seyidlik etmoak miim-
kiindiir. Hesab edirik ki, komik planda olsa da, burada
vurgu seyidliyin ve mollagin genezisi tizorindadir. Bels ki,
seyidlik anenavi diisiincads acdad xotti ilo Otiirtildiiyii
ticlin varisliya asaslanir. Latifadaki giiliis doguran teacciib
va iddia, aslinds, mollaliqdan farqli olaraq, seyidliyin ane-
nadas sakral menbays soykenmeasi ils baglidir. Demsli, yu-
xaridaki matndan aydin olur ki, seyidliyin dini diskurs-
dan gaynaqlanan interpretasiyasi ils sananavi folklordak:
miinasibat arasinda ziddiyyaet vardir.

Yaxud Yardiml folkloruna maxsus bir latifods seyi-
din karamati, caddi 6zl terafinden ole salinir:

“Zarafatcil bir seyid xaltura edon UAZ siiriiciisiina onu
Pornayim tarafa aparmag xahis edir. Seyiddan yaxs: pul qopara-
cagn fikirlagon siiriicii maginin nasazligima baxmayaraq razila-
sir. Palgigh bir daradon kecanda magin batir. Olact kasilon siiriicii
seyida taraf doniir:

-Aga, caddini ¢agir, qoy magin ¢ixsin.

Seyid qapimi acib diisa-diisa giiliir:

-A bala, 0 magin buradan ¢ixan deyil, yalannan monim cad-
dimi naqruzkaya salma” (24, 173).
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Gortindiiyti kimi, matndae seyidin caddi 0zii terafin-
den ironiya obyektina gevrilir. Zarafat kontekstinds olsa
da, matnda seyidliyin an mithiim komponenti olan “codd”
mosalasi ala salinir. Bir daha demaliyik ki, komik planda,
ironiya va yaxud parodiya saklinds taqdim olunmasmdan
asili olmayaraq, matndas diqqet markazina gatirilon seyidin
caddidir. Yoni alternativ baxisin 6zii bels inanc tofakkiirii
tizerindo qurulmusdur. Seyidin caddinin 6zii terafinden
olo salinmasi, aslinde inanca alternativ miinasibatin ifade-
sidir. Ogoar oppozisiya toraflorine nazar salsaq gorarik ki,
burada ananavi, stereotiplogsmis diisiince - yani seyidin
geyri-adi giico sahib olmasi ilo homin giicii sakral deyil,
profan hesab edan diisiince arasinda toqqusma vardir. Psi-
xoanalitik kontekstda bu konflikt seyidi, yoni atani tomsil
edan diskursla, seyidin caddini sls salan diistincenin, sosial
protest edarak ataya, normalara qarsi ¢ixan movgenin — yo-
ni ogulun garsidurmasidir.

Yens de Yardimli folklorunda yer alan afsans matnle-
rindon birinde ©mbuzbas adlanan das heykal hagqinda
tosvir olunur ki, qodim vaxtlarda Seyid Sahmar aga adl
varli bir soxs olub. O xalqin taxilimin yarisini alsa da, gozii
doymur va geride qalanin1 da als kegirmak istayirmis. Oh-
mad kisi adl1 bir kasibin bugdasini geca vaxt1 Seyid Sahma-
rin adamlar1 ogurlamagq istayarken dasa doniib yerinds qa-
lirlar (24, 70). Bilindiyi kimi, afsans, ravayat tipli matnlar
etioloji xarakter dasiyir ve miiayyon obyekt, nasna, qus,
heyvan vo s.-nin yaranmasini sarh edir. Yuxaridak: afsana-
da asas maqsad Yardimli rayonunda Hamarkand yaxinli-
ginda yerlagon Ombuzbas adlanan qodim bir das heyke-
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lin “tarixgoasini” izah etmoakdir. Lakin diqqgati colb edon ma-
qam Seyid Sahmar aganin zalimhgi, adalstsizliyi, biitov-
litkds neqativ planda teqdim olunmasidir. Oneanevi olaragq,
afsana vo rovayoet tipli janrlar poetikas: etibari ilo seyidin
pozitiv terafinin qabardilmasi ils diqqati calb edir. Lakin bu
moatnda seyid tamamils neqativ planda teqdim olunur. Da-
sa vo yaxud qusa donma kimi mifoloji mangsli detallarn
daha ¢ox yer aldig1 efsana matnlarinds, adaten, bu situasiya
insest yasaginin ve ya tabunun pozulmasi narahatlig1 me-
gaminda rast golinir. Lakin burada zalimhig1 ve adalatsizli-
yi il segilon Seyid Sahmar aganin adamlar1 dagsa dontir.
Matndaki bu gergaklik seyidliyin dini diskursdan forqli in-
terpretasiyasini gostorir.

Zangoazur folklorunda da seyidliyin komik planda, lo-
tifo diskursunda taqimati diqqgati calb edir. Niimunoalara
nazar salaq:

“Bir kisi olur. B1 kisi arvadinnan yaman qorxur. Bir
gilin arvadi bina sile bisirir. Kisi sileni yeyir, amma bir s6z
demaya qorxur. Cixir ¢6lda gizlince deyir:

— Arvad, silon durudu, durudan da durudu.

Elo bin1 deyandas arvad esidir. Deyir:

— Get ay kopoglu, eva galonda gor sens neyniyacom.

Kisi tez garixax durur gedir oduna. Oduna gedandas
evdoan talasiy ¢ixdiginnan balta avezine ¢omge gotiiriir.
Yolda gedands kisi deyir: — Ya Qara Seyidin coddi, sana bir
canax dar1 nazir deyirom.

Els elo ki, man eve goyidende arvad mani doymasin.
Kisi golir mesays9, isdiyir baltani gotiirsiin odun qirsin. 91
atir cdmgoni agaca viranda ¢omganin ¢anagi sinur diisiir ye-
ro. Deyir:
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— 9, vallah, b1 seyida bax ee, he¢ eve catmamisam, in-
diden ¢omgasini gondarib” (26, 295).

Zangoazurdan qgeyde alinmis bazi lstife-rovayet, de-
yim tipli matnlards ise, seyide miinasibat sakral mazmun-
dan kenara ¢ixir. Bels ki, seyid bazan zarafat, kalok obyek-
tine gevrilir. Masalen, Lagin rayonu sakinindan qgeyds ali-
nan va Seyid Mirezizls Asiq Abbas arasinda corayan eden
shvalatlarda seyide kalak golinmoayinden bahs edilir (14,
378-379). Hoatta matnda bels bir ifads das var: “Pasa bay de-
yir ki, els elo onun darisini de gatirmasin, seyid tamahgir-
di” (14, 379).

Na gadar paradoksal goriinse do, basqa bir matnda se-
yid, molla ve lotu qarsi-qarsiya qoyulur, onlar arasinda lo-
tuya pozitiv yanasilir:

“Atalar deyir ki,
Getdin gordiin molla,
Min goza bulla.
Getdin gordiin lotu,
Kes yaninda otu.

O demakdir ki, mollan1 goérands qezadan uzag ol, se-
yidi do goroande salam vermsa qayit. Lotu da kefkom adam-
di, get yanmnda otur. Yani onnan saa pis sey goalmoaz”
(14, 331).

©nanavi sosial madani miihitin davami olan virtual
miihitde ds seyid obrazi ve seyidlik anlayis1 mévcud olan
stereotiplarin dastoklonmasi ve inkar1 kontekstinds 6ziinii
gostorir. Daha ¢ox genclardan togkil olan virtual sosial plat-
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formada ganclik idiokulturas: dominantliq etdiyi {iglin ana-
navi diisiinca ve stereotiplarin, normativlesmis baxis ve ya-
nasmalarin sorgulanmasi tendensiyasi aydin sokilds 6ziinii
gostorir. Eyni zamanda “internetin soxsi sorh ve individu-
alliga imkan yaratmasi ile salagedar toxunulmaz vas dayisdi-
rilo bilmaz oldugu diistiniilan bir sahasi olan — “inanc” tin-
siriinde “dayisiklik ve gevrilmalor” meydana golmisdir.
(27, 110). Bu gergoaklik Dada Qorqud, Koroglu, Molla Nas-
raddin kimi obrazlarmn yeniden yaradilmasi, onlar barads
stereotiplogmis diislinconin alternativ baxisla qarsilasdiril-
masi soklinde da 0ziinii gosterir (21, 281-295). Atalar sozlari
ilo bagh Internet miihitinds, Azarbaycandilli virtual sosial
sobakeds meydana ¢ixan durum — yani atalar sozlarinin de-
sakralizasiyasy, ironik planda yeniden yaradilmas: da inan-
ca, normativ olana miinasibatin naticesidir, desak yanilma-
r1q (9, 376-384).

Seyid obrazi ve seyidlikls bagli Azarbaycandilli virtu-
al kommunikativ mithitden geyda aldigimiz folklorik fakt-
lara nazoar yetirok:

Koandds arag
coakanlar arasinda
bir seyid var idi
hami arag: ondan
ahird: ki, seyid
adamdi onda temiz
arag olar.

URL -1
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Facebook-dan geyda aldigimiz bu niimunanin bir sira
variantlari movcuddur. “Latifalor”
(https://www .facebook.com/groups/LETIFELER.AZ) qru-
punda paylasilan bu fakta (Paylasim tarixi 15 aprel 2021)
1000-den artiq “like” qoyulmus ve 70-den ¢ox “comment”
galmisdir. Folklorik faktin sistemli analizi baximmdan ma-
seloye yanagsaq, paylasilan niimunso ils slagaedar ham ne-
qativ, ham pozitiv, hom ds neytral movgeli raylar oldugu-
nu geyd eda bilarik. Lakin bu niimunanin genis populyar-
liq qazanmasi, elaco do haqqinda miixtslif movqeli raylarin
olmasi seyid obrazi ve seyidlik anlayis1 barads ensneavi me-
deni yaddasdan qaynaqlanir. Seyidin araq ¢ekmasi ve an
tomiz aragin onda olmas: diisiincesi, albatta ki, ananadaki
ikili miinasibatin davamidir. Umuman, seyid ve spirtli icki
anlayislar1 biri-birine zidd oldugu figiin ironik veziyyat
meydana ¢ixir. Sithbasiz ki, seyidls bagli bu tipli niimuns-
lorin yaranmasi va genis gokildo yayilmasi virtual sosial
miihitin ideoloji baximdan alternativ diisiinceni dastakle-
moasindan qaynaqlanir.

Virtual sosial miihitds seyid anlayigmin ifads olundu-
gu niimunsalarin bir gqismi isa Albert Eynsteynin fotosu {ize-
rina yazilan yazilarla baghdir. Malumdur ki, Azarbaycan-
dilli virtual miihitds genis populyarliq qazanmis obrazlar-
dan biri ds Albert Eynsteyn obrazidir. Alimin miixtslif go-
raitlords ¢okilmis fotolar1 sosial sobakalarda forqli interpre-
tasiyalar verilmoklo yenidon manalandirilmisdir. Yeri gol-
migken onu da qeyd edok ki, Internet folkloru yaradicili-
ginda mithiim noqtalarden biri do miixtalif vaxtlarda, miix-
tolif magsadlarls, biitovliikds, farqli sosial sort ve kontekst-
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da ¢okilmis fotolarm cari, aktual situasiya tizerindan yeni-
don manalandirilmasidir. Magsadinden ve ya motivinden
asil1 olaraq bels faktlar manipulyasiyativ xarakter dasiyir
vo yalan xabar ¢oarcivasine girir. Madani yaradiciliq baxi-
mindan is9, folklorik mexanizmlarin ise diismasi kimi dig-
qgeti calb edir. Necs ki, ananavi folklorda miisyyen obrazlar
ozlerinin funksional imkanlari ils situasiyalarin garayi ak-
tuallasmus olur, eloca do, Internetds, rogomsal yaddasda
movcud olan foto ve yaxud tesvirlar cari situasiyaya reak-
siya kimi yenidon menalandirilaraq aktuallasdirilir. Bu ba-
ximdan seyid anlayisinin virtual sosial sebakalards reqem-
sal yaddas hesabina interpretasiya olundugu situasiyalar-
dan biri kimi Albert Eynsteynin fotolar1 xiisusile diqqati
calb edir. Daha ¢ox miidriklik va triksterlik rakursundan
monalandirilan Albert Eynsteyn obrazi kontekstinds seyid-
liys reaksiya bildirilmasi enenavi madani yaddasin virtual
sosial miihitds canlandirilmas: kimi deyarlandirils bilar.
Niimunslere diqget yetirak:

Azarbaycan sosial-madani miihitinds giindslik mai-
sot diskursunda rast golinon ifadslorden biri do Albert
Eynsteynin dilinden ifade olunan “Ata terafim seyiddir”
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deyimidir. Xiisusile de miisayyen maqamlarda dialoq asna-
sinda qars1 terafi inandirmagq, 6zlins qars1 xiisusi miinasi-
bat yaratmag, 6ziinii s6zii vo amali diiz, diiriist adam kimi
toqdim etmoak situasiyasinda aktuallasan bu deyim, aslin-
ds, seyidliyin dini-mistik diskursdaki interpretasiyasina is-
tinaden Oziinii gostorir. Onanavi madeani yaddasda seyid-
likls bagli stereotiplarden biri da bels soxslarin diiriist, to-
miz adamlar olmasi barade diistincelordir. Buradaki nii-
munadas Albert Eynsteynin adindan verilon hamin ifads bir
torofden giindalik diskursda ¢ox populyar olan deyima is-
tinad ve xatirlatmadirsa, diger torafden de Albert Eyns-
teynloa bagh virtual sosial madani yaddasda formalasan bi-
liyin miidriklik konsepsiyasi ¢argivesinds ifadesidir. Miid-
riklik konsepsiyasi ¢orgivasinda Albert Eynsteyni do hamin
sacaraye “baglayan” diisiince bunu eyni ideoloji sistem igo-
risindas olan seyidlik tizerinden edir. Digar folklorik faktda
iso Azarbaycanin Agdam rayonunda, elace do Qarabag bol-
gosinds, sonralar ise biitovliikds 6lke miqyasinda taninan
Seyid Lazim Aganin caddine and igilmasi teqim olunur.
Niimuneye baxagq:
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Goriindiiyii kimi, Albert Eynsteyn obrazi tizerinden
ona istinaden virtual sosial ortamlarda yayilan diisiincals-
r9, deyim va ifadslars Seyid Lazim Aganin coddine and ig-
moklo reaksiya verilmisdir. Ovvala, ifadenin bu sokilds qu-
rulmasi, yoni har hansi bir seyidin ceddine and igmak Azar-
baycan sosial-madeni miihitindes genis yayilmis davranis-
dir. Adaten, insanlar azizlerinin, miigaddas hesab olunan
soxslorin canina, ruhuna ve yaxud onlarla bagli olan ob-
yektlars (atanin goruna, ananin geabrine and i¢mak), biitov-
litkde miiqaddas hesab olunan har seye and igirlar. Lakin
gercok sosial hayatda har seyden 6trii and icmak de magbul
hesab edilmir ve daha ¢ox yalan danismaga yonslik davra-
nig kimi giymetlandirilir. Niimuns olaraq taqdim etdiyimiz
folklorik faktda diqgeti colb edan odur ki, burada Internet
folkloru niimunslari tizerinden metafolklor yaradilmisdir.
Belo ki, virtual kommunikativ miihitds yaradilan folklor
niimunoalari 0zii ayrica yaradiciliq faktlar: olmagqla baraber,
bazen anenevi sosial-madani miihitdes movcud olanlarin
parodiyasi, yenilonmasi kimi do &ziinii gdstorir. Yoni Inter-
net folkloru ananaye miinasibatds metafolklor kimi xarak-
terize olunur. Lakin bizim toqdim etdiyimiz bu niimuna In-
ternet folkloruna miinasibatds metafolklordur. Meazmun
etibar1 ilo burada iki rakurs diqqati colb edir. Birincisi, Al-
bert Eynsteyn Seyid Lazim Aganin coddine and igir. Tkinci-
si, 0zli-Ozlinii tokzib edir. Albert Eynsteynin Seyid Lazim
Aganin caddine and igmesi Azarbaycan sosio-madeni mii-
hitinde tez-tez rast golinan gilindalik diskursa istinaddur.
Ikinci rakursun 6zalliyi ondadir ki, Albert Eynsteynin iize-
rindan ¢oxsayl folklor niimunalari yaradan diisiinca 0zii-
0zilina opponentlik edir. Olbatta ki, Albert Eynsteynla bagl
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yaradilan niimunsalar folklorik prosesin mahsuludur ve ya-
ranan bilik kollektiv reaksiya, variantlar coxlugu zeminin-
da 6zilinti gostarir. Nezere almaliyiq ki, Albert Eynsteynlo
bagl folklorik faktlar1 yaradan, yayan, dastekloyen, inkar
edan va s.-dan asil1 olmayaragq, bas veran hadise vahid se-
miotik prosesin torkib hissesidir.

Azarbaycandilli virtual sosial miihitden qeyds aldig-
miz sonuncu folklorik niimunade ise (URL-4) diinyaca
mashur futbol ulduzu Lionel Messinin fotosu 6z aksini tap-
musdir. Bela ki, mem niimunasindas futbolculara xas olan bir
davranig — “qol” vurma sevincini yasayarken idman
koynoklorini qaldiraraq miisyyen mesaj vermoak harakati
secilmisdir.

Mbolumat tigiin bildirek ki, futbolda tez-tez rast goli-
nan bu harakat miixtalif magsad dastya bilar: futbol¢u ona
aziz olan, onun yetismoayinds xiisusi xidmati olan va yaxud
har hansi bir hadisays, sexsa 6z “qol”unu, gelabaesini itfah
eds bilar. Toqdim etdiyimiz bu niimunads ise, Leonel Mes-
sinin qol sevincini yasayarken idman kdynayinin altindan
(sino torafinda) gostardiyi tosvir el arasinda “Otaga”, rosmi
olaraq iss, Mir Movsiin Aganin genis yayilmis fotosudur.
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Yeri golmiskan onu deyak ki, buradaki foto Azarbaycanda,
ozollikle da Baki saharinda boyiik hormat ve niifuza sahib
olan Mir Mohsiin Aganin miixtslif yerlards satilan va in-
sanlar torafinden alinaraq ciblards, senad gablarinin i¢inde
va yaxud avtomobillords saxladig1 sokildir. Xalq arasinda
genis yayilmis tesavviire gore, seyidin, aganin, 6vliyalarin
rasmini 0z tizarindas ve yaxud avtomobilinds gezdirmak in-
san1 xotadan-baladan hifz edir, seyidin coaddi ona komak
olur. Seyids, konkret olaraq iss, Mir Movsiim Agaya olan
bu ciir stereotipik miinasibat Leonel Messinin qol sevincini
qeyd etdiyi harakat ani1 ilo bagli memetik folklor niimuns-
sinin yaradan diisiinconin asas qaynagidir. Siibhasiz ki, il-
kin anda giiltis doguran, yumoristik xarakter dasiyan bu
memetik niimunadas ¢atdirilan mesaj Leonel Messinin qo-
lunun “sebabkar1” kimi Mir Movsiim Agaya tesekkiir et-
moasidir. Futbolgunun qol vurmaginin, ugur qazanmaginin
arxasinda mohz seyidin giiciiniin dayandig1 auditoriyaya
catirilir. Yaradilan niimunadaki ironikliyin giicti mehz Leo-
nel Messi kimi pegokar futbolgunun, dini aqide baximindan
miiselmanliga, milliyatce Azerbaycana aidiyysti olmayan
birinin ¢ox spesifik, yerli, lokal xarakter dasiyan bir inanc
va soxsla eyni meatnds yer almasidir. Qlobal miqyasda lokal
statusa malik vo Azarbaycan sosio-madani miihiti ti¢iin xa-
rakterik olan seyid obrazi ve seyidlik enonesi Internetin,
virtual sosial saboka va alagalorin hesabina ananavi madani
yaddasda 6z aktualligini saxlayaraq yeni konteksts trans-
formasiya olunmagql forqgli mena qazanmisdir. Slbatts ki,
dini dayarlars, inanca asaslanan bu tipli hassas masalalorin
Internet folkloru kontekstinds yeniden menalandirilmast
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birmanal1 qarsilanmaya biler. Lakin ger¢oklik ondan ibarat-
dir ki, sosial hayatin ayrilmaz terkib hissasins cevrilon In-
ternet genis kommunikasiya imkanlar1 hesabina har seyi 6z
icorisine almaqdadir. Tobii olaraq, Azerbaycan sosio-mada-
ni miihiti XXI asrda diinyanin har yerinde oldugu kimi, 6z
“hayatin1” mahz virtual sosial miihitds, raqemsal kommu-
nikasiya platformalarinda davam etdirir. Heg siibhasiz ki,
bu prosess goz yummagq, onu gormazliys vurmaq moasales-
yo miinasibatdas se¢ilon dogru yol deyildir, sksine yeni so-
sial-madani proseslori izlomak, tohlil etmak, prognostik ya-
nasmalar irsli stirmak, madani davamliligin temin edilmasi
mexanizmlarinin nazari-metodoloji modellarinin islonib
hazirlanmasi, biitovliikds iss, reqemsal tranforsmasiyala-
rin siiratle getdiyi, biitiin sahalar tizra roqemsal barabarsiz-
liyin meydana ¢ixdig1 hazirki ¢cagda, madoani identiklik ve
movcudluq lizre reaqemsal barabarliys nail olmaq asas he-
daflorden biridir.

NOTICO

Beloslikls, istor ananavi, istorse de virtual sosial moade-
ni yaddasdan geyda aldigimiz seyid obrazi, seyidlik sneane-
si, seyid anlayisi, biitovliikds, seyid adina bagl olan bir sira
faktlarin tahlili onu demays asas verir ki, bu niimunslarin
formalasmasinda diaxron planda bir sira ideoloji sistemlos-
rin (mifoloji diinyagoriis, samanizm, tanrigilig, islam dini
vo s.) mithtim rolu olmusdur. Arasdirma naticasinde mii-
ayyenlasdirdik ki, seyid obrazi va seyidlikls bagli stereotip-
lor hazirki ¢agda da yasamaqda, yeni diisiince ve ideologi-
yalarin tosiri ilo yeni manalar qazanmaqdadar.
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Informasiya comiyyati ideologiyasinin, internetin
anonimlik tabiatinin, elaca da virtual sosial sabakalarin asa-
son gonclardan tagkil olunmasinin va genclik ideologiyasi-
nin dominanthgmm tosiri ilo Internetds formalasan yeni
sosial miihitds ananavi diistince ve stereotiplarin yenidan
dayarlendirilmaesi, ona alternativlerin yaradilmas: prosesi
ozuinii gostarmakdadir. Bununla slagedar olaraq, miidrik-
lik, agsaqqalliq, seyidlik ve s. kimi ananavi institusional qu-
rumlar, onlarin obrazlasma va funksional tozahtirloari tokce
ciddi planda deyil, eloco do komik, yumoristik va ironik
planda Oziinti gostarir. Ogar Qarabag, Zangeazur, o climls-
dan, imum Azarbaycan ananavi sosial madeani mithitinds
seyidliyin miidriklik, agsaqqalliq tebiati dominanthq teskil
edirdise, virtual sosial madoni mithitde o, Ozilinii ironik
planda daha gox gostorir. Odur ki, Internet miihitinda se-
yidlik hom sosial protestin obyekti, ham da cari aktual re-
alliga miinasibatin ifadasi iiciin ¢ix1s yollarindan biri kimi
diqqati calb edir.

Alman miithtim naticelordan biri de ondan ibaratdir
ki, Internet miihitinda seyid vo ya seyidliklo bagli meydana
cixan folklorik faktlardaki ironiya tizerinds qurulan sosial
protest mahz seyid obrazi va seyidlik anlayisiin kollektiv
moadani yaddasda dominantliq edan sakral spesifikasi tiza-
rinds qurulmusdur. Basqa so6zlo desak, ironikliyin obyekti
ela sakralligin oziidiir. Ciinki virtual diskursdaki folklorik
faktlarda ironiya mehz seyidin “caddi”, onun geyri-adi qa-
biliyyati ve giicii tizerinds yaradilmisdir. Bu iss onu demeo-
yo 9sas verir ki, seyid obrazi va seyidlik hoam ananavi sosial
miihitds, ham da Internetds kollektiv madani yaddas me-
xanizmlori asasinda formalagmaisdir.
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Psioxanalitik kontekstde miiayyenlosdirdik ki, seyid
obrazinin formalasmasinda, bu obrazin psixoloji prototi-
pinda Edipal kontekstds ata-ogul miinasibatleri dayanir.
Folklor faktlarinda va giindalik sosial hayatda seyide mii-
nasibatde Oziinii gosteren ambivalentlik, aslinds, atanmn
movgeyindan ogulun, eyni zamanda da ogulun mévgeyin-
den atanin dayarlendirilmasinin metaforik-simvolik teza-
hiirtidiir. Bels ki, atanin mévqeyinin ifadasi kimi seyid ob-
raz1 bir torafden fovqelads keyfiyyot vo qabiliyyatlori, ag-
saqqalliq ve miidrikliyi 6ziindas ehtiva etdirirse, digor toraf-
don ogulun movqgeyinden de avtoritarlifi, neqativ giicii
simvoliza edir. Seyid obrazi ilo bagli meydana galan latife-
lar, deyim va atmacalar, sslinds, ogulun moévqgeyindan ata-
ya maxsus olan giic elementlarinin, atributlarinin sls salin-
masi, atanin hemin giicden mehrum edilmasinin isaresidir.
Internet aciq informasiya miihiti oldugundan stereotipla-
rin inkari iigiin alverigli saraita malikdir va metaforik ola-
raq, “ogullarin” movqeyinin dastaklonmasi burada daha
cox dominantlq taskil edir. Odur ki, Azarbaycandilli vir-
tual miihitden seyidls bagh qeyds aldigimiz faktlarda ans-
navi sosial miihit ti¢iin sakral mazmun kasb edon bilik per-
formativ diskursda ironiklagmisdir.

Eyni zamanda toedqiqatda eananavi sosial miihita infor-
masiya comiyyeti ideologiyasi ve biliklar iqtisadiyyat1 kon-
tekstinde yanasma irali stirtilmiisdiir ki, bu da “ke¢misin”
“indinin” gozi ilo oxunusunu 6ziinds ehtiva edir. Bels ki,
informasiya comiyyati ideologiyasi ve biliklar iqtisadiyyat
kontekstinda seyid obrazina yanasdigda malum olur ki, se-
yid eyni zamanda bilik manbayi, daha dogrusu, informasi-
ya monopolisti xtisusiyyatini dasiyir. O malik oldugu biliyi
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mohz amtoayo, idarsetms ticiin alats ¢evirs bilir. Bu baxim-
dan seyid ham da sosial miinasibatlords markazi fiqur kimi
halledici movqgeye va statusa malik olur. Seyidin bilikden
alat kimi istifade etmasi inanc tizerinds qurulan kollektiv
davranis ve psixoloji komplekslars asaslanir. Ciinki seyid
inanc obyektidir ve snenavi sosial miihit tiglin fovqelade
giic markazi rolunu oynayir. Informasiya ve yaxud biliys
bu rakursdan yanagma sosial miinasibatlor kontekstinda
seyidin giicliniin arxasimnda dayanan gercokliyi anlamaq
tiglin alave imkan yaradir. Belslikls, inanc tizerinds quru-
lan miinasibatin arxasinda eyni zamanda sosial realliqgdan
gaynaglanan vo hayati zarurate asaslanan informasiya vo
yaxud biliyin malik oldugu emosional gerg¢aklik dayanur.
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Safa Qarayev*
ZOOLOJi INANCDA INFANTIL MOVQENIN
SIMVOLIK PROYEKSIYASI VO PSIXOSEMANTIKASI
(ZONGOZUR VO QARABAG FOLKLOR
MATERIALLARI OSASINDA)

Xiilasa

Maqalads “ilan agzindan qurbaga qurtarmaq”la bagh
inanc psixoanalitik metodlam tadqgiqata calb olunmusdur.
Bu inanca gora ager bir insan ilan qurbagan1 udarken qur-
bagani ilanin agzindan xilas etse ona miixtslif vergilor ve-
rilor vo ya onda olan miiayyan xastaliklaor ortadan qalxar.
Magqalada bu inanca psixoanalitik antropoloq olan Geza
Roheimin yanasmasi asasinda yanasilmisdir. Onun yanas-
masina gora ilanin qurbagani udmasi ils bagh inanc vali-
deynlar arasinda intim miinasibatla bagl infantil fantaziya-
nin simvolik tacasstimiinii oks etdirir. Aydimn olur ki, miiva-
tiq fantaziyalara usaqlar psixoloji komplekslarden qaynag-
lanan qisqancliq kontekstinds reaksiya verirlor. Odur ki,
ilanin qurbagani udmasl kimi dramatik situasiyaya qurba-
gani (simvolik olaraq anam) ilandan (simvolik olaraq ata-
dan) ayirmagqla reaksiya veran infantil mévqeds hozz orta-
ya ¢ixir. Soziigedan inancda bu hezz ilan agzindan qurbaga
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ilanin qurbagani udmasl kimi dramatik situasiyaya qurba-
gani (simvolik olaraq anamn) ilandan (simvolik olaraq ata-
dan) ayirmagqla reaksiya veran infantil mévqeds hazz orta-
ya ¢ixir. Soziigedan inancda bu hoazz ilan agzindan qurbaga
qurtaran goxslere miixtslif vergilerin verilmasi soklinde
simvolik olaraq tocasiim olunmusdiir. Maqalada ¢oxsayli
folklor faktlar1 esasinda sdziigedan inancin psixosemiotika-
st analuz olunmusdur

Acar sozlar: inanc, psixoloji kompleks, ilan agzindan
qurbaga qurtarmaq, simvolik semantika

SYMBOLIC PROJECTION AND
PSYCHO-SEMANTICS OF THE INFANTILE
POSITION IN ZOOLOGICAL BELIEF
(ON THE BASE OF ZANGAZUR AND KARABAKH
FOLKLORE MATERIALS)

Summary

In the article the belief about “getting rid of a frog
from a snake’s mouth” is involved in the research using the
psychoanalytic method. According to this belief, if a person
saves a frog from the mouth of a snake when that snake
swallows it, the various mystical powers will be given to
him/her or the certain diseases will be eliminated. In the ar-
ticle this belief is studied on the basis of the approach of the
psychoanalytic anthropologist Geza Roheim. According to
his point of view, the belief that a snake swallows a frog
reflects the symbolic embodiment of the infantile fantasy
about an intimate relationship between parents. An infan-
tile psychological attitude falling into a symbolic form also
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keeps itself alive in adults. It becomes clear that the corre-
sponding fantasies are reacted by children in the context of
jealousy, which is caused by psychological complexes. That
is why the pleasure appears in the infantile position which
reacts to a dramatic situation, such as when a snake swal-
lows a frog, by separating the frog (symbolically the
mother) from the snake (symbolically the father). In this be-
lief this pleasure is symbolically reflected in the form of the
giving various mystical powers to the persons who rescued
a frog from a snake’s mouth. In the article the psycho-semi-
otics of this belief is analyzed on the basis of numerous folk-
lore facts.

Keywords: belief, psychological complex, getting rid
of a frog from the snake’s mouth, symbolic semantics

CUMBO/AMNYECKAS ITPOEKI VS U
IICMXOCEMAHTUKA MH®AHTUABHON MMO3U-
OV B 300A0TNMYECKUX ITPEACTABAEHUSX
(mo MaTepmasaM 3aHIe3ypcKOro 1
Kapabaxckoro ¢poabkaopa)

Pesrome

B crarbe c moMOIIBIO IICMXOAHAAUTUYECKOTO MeToAa
1ccAel0BaHO ToBepbe O «ilan agzindan qurbaga qurtar-
maq» // «CraceHme AATYIIKM M3 acTyu 3Mmen». CoraacHo
HTOMY IOBEpPBIO, €CAl YeA0BeK BBITAIlIUT ASATYIIKY U3 Ia-
CTU 3Mel, IIOKa 3Mesl ee IIpOraaTeiBaeT, OH OyJdeT odapéH
CBEpXDbeCTeCTBeHHBIMM CUAaMU UAN Ke UCLeAUTCA OT He-
KOTOPBIX CBOMX D0oae3Hell. DTo yOexkAeHne Obl10 paccMOT-
peHO B cTaThbe Ha OCHOBe I10AXOJ4a IICMXOaHAAUTUIEeCKOTOo
anrpornoaora I'eser Poxerima. Ilo ero MHeHuIo, Bepa B TO,
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9YTO 3Mesl IPOTrAaThbiBaeT AATYIIKY, IIpeACTaBAsieT CcOOOI
CHMBO/AMYECKOe BOILAOIIeHNe MH(paHTUABHON (aHTa3umI
00 MHTUMHO 0AM30CT MeXAy poauteasmu. Ilpesparria-
sICh B CUMBOANYECKYIO popMy, MH(PAHTUABHBIE IICUXOAOI -
YyecKye OTHOIIIeH!s IepeAaloTcsl U K B3pocabIM. IToHATHO,
4TO AeTU pearupyloT Ha COOTBETCTBYIOIINe (aHTasUM B
KOHTEeKCTe peBHOCTH, BLI3BAHHOI IICXO0A0TUYECKIMU KOM-
naekcamu. Takum oOpasoM, yAOBOABCTBME BO3HMKAeT B
MH(PaHTUABHON MO3UIINY, KOTOpas pearupyeTr Ha gpamMa-
TUYECKYIO CUTyallIO, KOTAa 3Mesl IA0TaeT ASATYIIKY, OT4a-
s AATYHIKY (CMMBOAMYECKM MaTh) OT 3MeN (CMMBOAMYe-
CKI1 OTLIa). B ykasaHHOM 1OBepbe 9TO yA0BOALCTBIIE CYIMBO-
AVYeCcKN BOIIAOIIIaeTcsl B BIAe OTAaull CBepPXbecTeCTBeHHBIX
CIA TeM, KTO BBI3BOASIET ASATYIIKY 13 ITacTu 3Men. B craTtee
aHaAU3UpYyeTCsl ICUXOCEMMOTUKA YKa3aHHOIO BepOBaHIA
Ha OCHOBE MHOTOYMCAEHHBIX (POABKAOPHBIX (PaKTOB.

KaroueBble caoBa: BepoBaHNs, IICUXOAOIMYECKNII
KOMIIAEKC, CIlaceHue ASTYIIKY U3 IIacTU 3MeU, CUMBOA14e-
CKasl ceMaHTHKa.

Geza Roheim tadgiqatlarinin birinde macaristandan,
bolqarlardan, slavyan ve s. xalglardan “ilan agzindan qur-
baga qurtarmaqla” bagh inanci diqqat mearkazina gotirir.
Slovaklarm inancina gors, Georgi giinii kim ilan agzinda
qurbaga gorse ve onu yasil bir budagla vursa (yeni ilan ag-
zindan qurbaga qurtarsa), o, biitiin mehkoms iddialarmni
qazanacaqdir (Roheim 1992: 173). Miisllif bu inanci infantil
“ilkin sahna fantaziyas1” asasinda izah edir va ilan-qurbaga
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miinasibatlorin simvolik olaraq usaq movgeyinden gorti-
nan valideynlarin intim miinasibatlarini tecessiim etdirdi-
yini bildirir(Roheim 1992: 173).

Xatirladaq ki, Azearbaycanin Qarabag ve Zangezur
oraziside ilan agzindan qurbaga qurtarmaqgla bagh olan
miixtalif inanclar vardir. Istardik ki, diger arazilardan top-
lanilmis moatnloarle miiqayisali sekilde miivafiq inancin se-
mantik ¢arcivasini miiayyanlasdirak ve psixoanalitik meto-
dun tatbiqi ils onlarmn semantikasima nazer yetirak.

Filizuli rayonunun Zargor kendinden topladigimiz bir
moatnda geyd olunur ki, “Illan agzindan qurbaga qutaran
adama Allah torsfinden bir vergi verilir. Yoni o, anadan
usax dogulan zaman habagi kimi onun anasina komok eliys
bilar. Usag1 doguzdurub onun gobayini kass bilar. Hans:
isin arxasinca getso, o is diizalar. Ciinkii o, ilanin agzindan
qurbagani qurtarib, yeni darrixdan qurtarib. Sanki ona ver-
gi verilir. Bizim kondimizdas bir Giiliis arvad varidi. Demak
olar ki, biitiin qadmnarin usaxlarm o oldururdu. Anamnan
sorusdum ki, bu necs olub ki, biliplar ki, Giiliis arvadin bu
xtisusiyyeti var? Hokim kimi usax doguzdurmax xtisusiy-
yoti. O da dediki, deyillor Giiliis arvat ilan agzindan qurba-
ga qurtarib. Onnan sonra vergi kimi verilip. Qadmnar1 da
darrixdan qutara bilir. Yoni onun gordiiyii is sanki Allah
torafindan bayanilir” (Reyhan Qarayeva, Saxsi arxiv). Mii-
vafiq inancin Tiirkiye arazisindan toplanilmis variantinda
tosvir olunur ki, dogum rahat olsun deys “Gobanin (hami-
lonin) garnina qurbaga ile ilan arasmdan kegen bir adama
moaxsus dasmal va ya basqa bir sey baglanir” (Mollaibrahi-
moglu 2008: 51). Miivafiq inancin bagqa bir variantinda tos-
vir olunur ki, “Ilan qurbagiy1 udanda geray ilan1 6ldiiriif
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qurvagay1 agzmnnan alasan. Kim bels eliyif ilanin Sliistin-
nan qurvaganin arasinnan kesss, oli tlistimlii olar. Bogaz
agriyan adamin bogazini sigasa sagaldar” (Acaloglu, Boay-
dili 2005: 257). Folklorsiinas Sakir Albaliyevin Cabrayil ra-
yonundan topladig1 inancda deyilir ki, “Kim ilan agzindan
qurbaga qurtarsa, o adam sofu olar”. Topladigimiz basqa
inanc faktinda tesvir olunur ki, “Kimss ilan agzindan qur-
bagani qurtarirsa, ilan agzinda qurbagani aparanda vurub
qurbagani salir yers, qurbaga qacir. Bunu eden adama gu-
ya vergi verilir. Homin adam bogazi sisib-edon olanda onu
ovursa, onun bogazi ele bil sagalir. Ya da kiirayi agriyib eli-
yands onu ovub eliyir. Yoni hamin adamin slinds var de.
Belo deyillar ki, filankasin alinda var. Masalon, manim tani-
diglarimdan belslari var. Deyir man usaq olanda ilan ag-
zindan qurbaga qurtarmisam. Adami ovub eliyande adam
yungullesir. Toplayict suali: san 6ziin farqi hiss edirsan? Hb,
hiss edirom. Amma boalks da psixolojidir. Fikirlasirsen ki,
bu xilasedicidi, bu hakimdi. Balks bununla baglidir. Balke
da ela san 0ziin do ovsan diizalor e. Amma onun aliynan
olanda daha inanirsan do” (Inanct séylayan: Fiizuli rayonu-
nun Isigh kand sakini Hiimbat Mammadov).

Bozi inanclarda ise oli diiserli sexsin qabiliyyatlari
“ilan agzindan qurbaga qurtarma” hadisasi ilo deyil, sade-
co ilan oldiirmesi ile alagslendirilir. Lakin variantliliq kon-
tekstinde inanclar1 miiqayise edonds onlar arasinda seman-
tik elaqe daha aydin sekilde miisahides olunur: “Bogaz1 go-
lon usagm bogazimni ilan oldiirmiis yash bir kisi xeylagina
u¢ dafe sigatdirirlar. Sigayan adam bu sozlari demalidir ki,
diisarli olsun: Giindiiz gelibsan giindiiz qayit, Gecs galib-
son gecd qayit, Necoa golibsan elaca qayit, qayit qayit gqayit.
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Smayiblar ki, bu minvalla bogazigalma qayidir” (Qasiml
1993: 86). Vo yaxud: “Usagm bogazi1 galenda ilan 6ldiirmiis
bir kisi ytingtilco usagimn bogazmi sigayib ti¢ kerom demolidi:

Govur qayzt,
Govur qayit,
Govur qayat.

Bu hovur qayit,
Bu hovur qayit,
Bu hovur qayit.
Giindiiz gelibsen,
Glindiiz qayzat,
Geco golibsan,
Geca qayit.

Lap indice qayit.

Siayiblar ki, belads bogazgalmasi qayidar (Qasimls,
Oliyev, Xalilov 2014: 17).

Yuxarida tsqdim olunan inanclarda ilan agzindan
qurbaga qurtaran saxsin bogazi sagaltmagq ti¢iin slinin dii-
sorli olmasi fakt1 onu gosterir ki, sonuncu iki matnds mii-
vafiq dramatizm unudulmusdur.

Bu faktlarin analizindan balli olur ki, ilan ve qurbaga
arasinda dramatizmda “qurbaga” usag1 simvolizs edir. Qa-
rabag arazisinden toplanilmis asagidaki matn bunu aydin
sokilda gostorir: “Ilan ki qurbagani tutur ey. Qurbagan ila-
nin agzinnan alasan, qurudasan, usagi olmuyan gadinin
uistiine taxasan. Bir ilo godar hoamin qadin usaga qalmalidr”
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(Riistemzada 2014b: 291). Usag1 olmayan qadinin iizarin-
don ilan agzindan qurtarilmis qurbaganin asilmasinin
onun hamils qalmasina sebab olmas1 onu gostarir ki, bura-
da “qurbaga” usag1 simvolizs edir. Digor bir inanc da mii-
vafiq monani tasdiqloyir: “Hamile bir qurbaga va ya bir
heyvani oldiirarss, usag1 abtal olar” (Mollaibrahimoglu
2008: 51). Yeni xalq diisiincesi liglin xarakterik olan banzar-
banzarini toradar prinsipi miivafiq inancdaki “qurbaga” vo
“usaq” ekvivalentliyini gostarir. Asagidaki matn iss qurba-
ganin usag1 simvolize etmasine zarra qader de siibha yeri
qoymur: “Bir sdylayicinin dediyi matnds hamils qadin ye-
riklayirmis. Onun tirayi ilan ati ¢okir. Bir ilan tutub gatirir,
onun basin1 ve quyrugunu kasib gizlice ocaqda bisirmayae
calisir. Galina g6z qoyan gaymata gedib bir mal kasir, onun
bagirsagini kasib tomizlayir ve sige taxir. Galini bir bahans
ila ¢ola gagirir vo ocaqdaki sisle alindaki sisi dayisdirir. Ge-
lin golib bisan oti yeyir. Aradan xeyli kegir, golin ytlikiini
yera qoyanda baxirlar ki, onun qarnindaki qurbaga imis.
Galin goldan su icondan qurbaga stirfasi onun badanins ke-
¢ib ve boytiyiib. Onun ticiin ds ilana yeriklayibdir” (Riis-
tomzadoe 2014a: 366). Qadinin qarninda usaq yerina qurba-
ganin olmasi da onlarin simvolik ekvivalentliyinden xaber
verir.

Bundan savay, folklorik yaddasda “qurbaga”nin qa-
din1 simvoliza etdiyi do malum olur. Bels ki, Amasiyanin
Ahiska tiirkleri yasayan bolgesinde quraqliq havalarda xal-
birin igerisinds bir qurbaga qoyulub ev-ev dolasdirilir. Ev-
lardan qurbaganin {izarina su sopilir. Belaca yagmur yaga-
cagma inanilir (Kalafat 2007a: 217). Bundan savay1: “Afsar
tirklorinde Anadolu tiirklarindoaki “¢omgo goalin” ¢dmga
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baliq olaraq bilinir. Nazarde tutulan qurbaga balasi-
dir...Qadmlarm biri ¢dmge olur. Uzarins bir parca ¢okib ev-
lori dolasdirirlar ve bu arada oxunur: “Comge baliq na istar,
Alladan yagis istar, Dabam ¢atlamisdir. Birce qasiq yag is-
tor”. Anadoluda da qurbaga ils alagadar olan yagmur dua-
lar1 vardir (Kalafat 2007b: 152-153). Bir yerde qurbaga ilo
icra olunan moarasim digar bir yerds qadinla icra olunur.
Gortindiiyti kimi, inancda qurbaganin avazedicisi kimi qa-
din ¢ixis edir.

Yagisyagdirma moarasimlorinds qurbaganin istiraki
ilo bagh ilhan Basgdziin miinasibatini Ozhan Mevliit asag:-
daki kimi xiilasalondirmisdir: «ilhan Basgdz «Bir Anadolu
yagmur marasiminin mangayi ve yayilmasi ile bagl aras-
dirma» adli tadqgiqatinda usaqlarin hayata kegirdiklori yag-
mur marasiminda istifads olunan adlarin manasina asasen
moarasimda goazdirilen gelinciyin, canli usaqlarm qurbagan:
va ya qurbaga balasini simvolize etmasi qonastine golmoayo
imkan verdiyini diqgate catdirir. O, yagmur marasiminin
an ilkin formasinda qurbaganin gozdirilmis olacagini, son-
raki deyisiklikloerls slagedar olaraq marasimds onun yerini
usaq vo miigavva golinciyin tutmasini irali siiriir. Bu gorti-
stinii o, Cin vae Hindistanda qurbaganm yagmur tanrisi ol-
masi ilo alagelondirir. Cinds togkil edilon marasimlards
sehr hayata kecirmak {i¢iin qurbagadan istifade olunur.
Qurbagalar1 marasim zamani su dolu bir hovuza qoyurlar.
Hindistanda da qurbaga yagmur veran bir tanr1 olaraq qge-
bul edilir vo yagis yagdirma moarasimloarinds istifads edilir.
Basgoz Cin ve Hindistanda qurbaganin qutsalliginin, yag-
murla slagadar inanc ve madani davranislarda istirakinin
kog yolu ilo Anadolu ve Orta Sorge goldiyini 6na stiriir.
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Qurbaganin yagmur marasimlarinds 6namli bir funksiya
dasimasi faktina Simali ve Conubi Amerikada da rastlani-
lir» (Ozhan 2018: 276). Xiilasalondirmoaden belo malum olur
ki, llhan Basg6z yagmur merasiminda istirak edan usaqlari,
miiqovva golinciyi ve qurbagani eyni semantik cergads
tohlil edarek hamisma qurbaganin simvolu kimi yanasir.
Onun fikirlarindan bels ganaat hasil olur ki, an basda qur-
baga ilo slagadar olan marasim sonraki dovrlerds usaq,
miigavva gelincikls avezlenmisdir. Bizs els golir ki, simvo-
lik ekvivalent corgada bir faktin digarinin simvolu olmasini
iddia etmak bir o gadar de magbul hesab edils bilacak ya-
nasma deyildir. Yoni agar folklorda A, B, C, D motivi eyni
moqgamda istirak edirlarse, onlar hamisi igerilerindaki biri-
nin simvolu hesab edils bilmazlar. Onlar simvolik ekviva-
lent corgs kimi, bagqa bir miinasibstin simvolik ifadagcilari-
dirler. Miimkiindiir ki, bu halda simvolik cargadaki fakt-
lardan biri isara olunan reallig1 daha agiq sokilde ifado et-
sin. Bu halda, bels isara olunan realligin semantikasinin as-
karlanmasi vacibdir. Konkret yanasma iizra yagmur mora-
siminda istirak eden qadin, usaq, galincik miiqavva, qurba-
ga simvolik carga togkil edirlor vo eyni realliga isaro etdik-
larine gora onlar bir-birini avez eda bilirler. Lakin arasdir-
digimiz problema uygun olaraq burada bizim ii¢tin marag-
I1 olan magam qurbaga ve qadmnn (o ctimladan usaqlarin)
bir-birini avazlamasi, yoni ekvivalentliyi faktidir.

Bundan savayi nagillarda da sonradan gozal qiza gev-
rilon qurbaga ile evlonmse fakt1 genis yayilmisdir. Nagillar-
da tasvir olunur ki, “Kig¢ik qardas qurbaga...cildina girmis
qizla evlenir” (Riistomzade 2013: 124). “Baliq¢inin darya-
dan tutdugu qurbaga cildini ¢ixarib go6zal bir qiza ¢evrilir
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vo baliq¢1 onunla evlanir” (Riistomzada 2013: 143). Bu fakt-
lar da 6zliiyiindas folklorumuzda qurbaga ve qizin simvolik
ekvivalentliyini gostarir.

flan folklorda daha gox fallik giicii, kisi giiciinii sim-
voliza edir. Bu da folklorda qizlara asiq olan ilanlar haqqin-
da ¢oxsayli memoratlarin ortaya ¢ixmasina sebab olmus-
dur: “Ilanlarin cavan oglannara, qizlara vurulmasini esit-
misem. Bax adije bizim qonsu kendimizds, Qaradaglhda
ilan bir dena qiza asiq oluf. Hara gedirmis, bax qonsuya ge-
dirmis, ora da gedirmis. Yad eva da gedirmis, ora da gedir-
mis, dalistynan harranirmis. Qiz hara gedirmis, o ilan dii-
siirmiis onun dalma” (Siileymanova 2014: 40).

Qacaq Mashammadin dilinden olmus hadise kimi tag-
dim olunan “Qiz1 udan sjdaha” adli matnds tasvir olunur
ki, Sirvan terafda bir oglan amisi qiz1 ils sevisirmis. Q1z1 0g-
lana vermirlar ve oglan qiz1 gotiiriib bu Bigcaqli deyilon yers
gotirir. Burada oglan qiza deyir ki, amiqizi, sen uzan, man
gedim su gatirim. Su gatirmays gedir ve qayidanda goriir
ki, qiz1 “bura godar sjdaha udub. Belimdas xancarim var. 9j-
daha sordugu ovu zsherlomaz, diri udar. Omim qiz1 dedi
ki, sjdaha mana heg¢ nos etmoayib, salamatam (burada ¢ox eh-
timal ki, bakirs oldugunu neazards tutur - 5.Q.). Intohasi,
moni sixir incidir. Xangali bels dolay1 ver bunun agzina,
moani sorduqca bunun agzin cirsin ldiirsiin.

Deyir, man dondum, tarpans bilmadim. Omiqiz1 dedi
ki, son elomirsan, yaxsi ver man 6ziim xancari tutum. Deyir
yenice ciiratim ¢atmady, axirda emiqizim dedi ki, senin toki
namoardin olmaqdansa qoy aparsin sjdaha mani.

Qolunu bels eladi (soylayici olini gabaga uzadir-top)
guppultuynan getdi ilanin garnina. Yeyandan sonra doland1
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agaca sakkasak siimiiytinii qirdi. Ona gora geds bilmirom 6z
kandima. Galib ¢ixmisam bura (Riistamzada 2012a: 29).

Bundan savay1, nagillarda da sjdahanin qizlar1 udma-
s1 vo ya yemoak istomasi ilo bagli ¢coxsayl faktlar movecud-
dur. Nagillarda suyun gabagini kesan ajdaha mahz qizlar1
yeyir. “300 nomrali siijetin ananavi variantlarinda gohra-
man suyun qabagini kesmis sjdahani 6ldiirdiikden sonra
bir qayda olaraq, xilas etdiyi qizla evlenir” (Riistoemzada
2013: 53). Homginin nagillarda ilan cildli gehramanin qiza
asiq olmasi vo daha sonra cildini ¢ixararaq gozal oglana
cevrilmasine aid do ¢oxsayl faktlar vardir.

Folklordan gatirilon niimunalarden bels anlasilir ki,
ilanlar (ve onlarla eyni semantika dasiyan sjdahalar) qizlar:
udur. ilanlar ham da qurbagalar1 da udurlar. Bu kontekstde
moasaloys yanasdigda malum olur ki, qurbaga ve qizlar
simvolik ekvivalent semantikaya malikdirlsr. Bundan sa-
vay1 folklorda ilan ham da daha ¢ox kisi baslangicini ifads
edir (Ricklin 1915: 34; Fischer 1963: 247). Bu manada ilan vo
qurbaga arasinda yasanan dramatizm simvolik planda qa-
din va kisi (oglan ve qiz) arasinda miinasibatlari simvoliza
edir. “Yemoak”, “udmaq” da 6zliiyiinds cinsi semantik yii-
ko malikdir. Mas., bu giiniin 6ziinda bels oglanlar arasinda
qizlar haqqinda deyilon “yemali seydi” ifadasi seksual ar-
zunu ifads eden metaforalardan biridir. Eyni zamanda yas-
I1 adamlarin cinsi arzularini ifade etmak tigiin “qoca at arpa
yemir?” deyiminden istifade olunur. Bu menada “ilanin
qurbagani udmas1” metaforik baximdan cinsi slageni da
simvolizo edir. Masalaya bu kontekstda yanasdiqda “ilan
vo qurbaga” arasinda miinasibatlor asasinda insanlarin cin-
si miinasibatle bagh usaqliq fantaziyalarimin (ilkin sshna
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fantaziyalarinin) simvolik sokilde tecassiim olundugunu
diistinmak olar. Usagq tiglin sosial miihit aile miinasibatlari
ilo sorhadlanir. Ona gora do bu psixoloji mévqge asasinda
ortaya ¢ixan folklor faktlarinda dramatizm ails tizvleri ara-
sinda yaganilir. Sanki bu moévgeys uygun yaradilan niimu-
nada diinya ails tizvlerinden ibarat bir sosium asasinda tas-
kil olunmusdur. Bu manada usaq fantaziyasinin proyeksi-
yast olan miivafiq inancda “ilan ve qurbaga” miinasibatlori
timsalinda usagin aile kompleksinin terkib hissesi olan il-
kin sshna fantaziyasmin tacessiim olundugunu diistinmak
olar. flkin sehns fantaziyalar1 kontekstinds ata-ana arasin-
daki cinsi miinasibat usaq ii¢tin bir yandan onun ailoden
kenarda qoyulmasi semantikas: dagtyir (M.Klein), digar bir
yandan da usaq terafinden atanin anaya qarsi aqressiv xo-
dimedici giic niimayis etdirdiyi diigtiniiliir (Z. Freyd). Bu
psixoloji kontekstde haqqmnda bahs etdiyimiz inanca ya-
nasdiqda bels genaat hasil olur ki, ilanin qurbagan: udma-
sinin qarsisinin alinmasimin miikafatlandirilasi bir davransg
kimi dayarlondirilmasi da (ilandan qurbagani xilas edana
vergi verilmasi va s.) mahz usagm bu psixoloji komplekslas-
ri ilo baghdir. Yoni ilan ve qurbaga miiasibatlari timsalinda
atanin anaya qars1 aqressiv davraniginin qarsisinin alinma-
sinin usaqda yaratdigi hezz inancda miivafiq isi goranin
miikafatlandirilmasi kimi 6z tesdiqini tapir. Tesadiifi deyil-
dir ki, folklordak: “ilan-qurbaga” miinasibatlarinds qurba-
ga bir ¢ox hallarda usagi, bir ¢ox hallarda qadini simvolize
edir. Bu da ondan irali galir ki, yaradicit usaq movgeyi ilkin
sohno kontekstinds atanin anaya qarsi olan aqressiv miina-
sibatinin ham da usaga (yani 6ziine) qarsi sargilenas bilacayi
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ilo bagl fantaziyalara sahibdir. Odur ki, folklorda “qurba-
ga” ham qadini, hem de usag1 simvolizs edir.

flan vo qurbaga arasmdaki miinasibatlorin cinsi miina-
sibati simvolize etmasini yuxarida toeqdim etdiyimiz bir
moatnds do aydin miisahide etmek miimkiindiir. Homin
moatnda su i¢orken qurbaga siirfosi udan ve hamils oldugu
diisiiniilon gadmin ilan atins yeriklomasi tesvir edilir. Bura-
da “ilan atina yeriklomoak” ilanin qurbaganin arxasinca batna
girmak arzusunda olmasini ifads edir. Masalaya psixoanali-
tik kontekstds yanasdiqda aydin olur ki, “ag1z” qadin cin-
siyyat orqanini simvoliza edir. Tesadiifi deyildir ki, folklor-
da gadinlarin agizdan daxil olan nasnaden hamils qalmas:
ilo bagl coxsayli motivler movcuddur (Memmadova 2019:
116). Bu manada ilanin batna “yeyilorak daxil olmas1” as-
linds onun qurbaganin arxasmca vaginadan igeri girmak is-
todiyini gosterir. Ilanin qurbaganin arxasinca vagina-
ya//batna girmak istomasi simvolik baximdan ilan-qurbaga
miinasibatlorinin cinsi miinasibati simvolize etdiyini ds
gostorir. Tosadiifi deyildir ki, Ilkin Riistamzadanin Aarne-
Tompson kataloquna uygun tortib etdiyi “Azsrbaycan na-
gillarinin siijet gostaricisi”nda ¢oxsayli variantlar asasinda
“507C” nomreli “Sahzades qiz” siijeti bels xiilasalondirilir:
“Kim padsahin qiz1 ils evlanirss, nikah gecasi onun agzin-
dan gixan ilan hamin gonci sancib &ldiiriir. Olii padsahin
qizina elgi diisiir vo onu sahibi tigiin istoyir. Nikah gecasi
0zlino bayls golin olan otaqda yer salir. a) Geca qizin agzin-
dan ¢ixan ilan oglani sancmaq istoyande onu oldiiriir, ya-
xud b) ilanin basini mangalda yandirib qiz1 onun buguna
vermoakls va ya c) qizin agzina tifiirmekls onun qarnindaki
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ilanlar1 ¢ixardir. Yolda galini yar1 bolacayi ilo qorxudub so-
nuncu ilan1 da onun qarnindan ¢ixarir” (Riistemzadae 2013:
147). Malum oldugu kimi, kollektiv yaddasda “gordak ge-
cosi” cinsi miinasibeta icaze verildiyi makan ve zaman kimi
xarakterizo olunur. Siijetds goerdaye giren bayin qizin ag-
zindan ¢ixan ilanla qarsilagsmasi psixoanalitik baximdan
“qiz1 udan” ajdaha ilo qarsilasmaqla eyni semantik maz-
muna malikdir. Bayin qiz1 qarnindaki ilandan xilas etdik-
dan sonra gerdaye gira bilmesi simvolik semantika baxi-
mindan “ilan agzimndan qurbagani xilas etmoakla” miiqayise
edils biler. Inancda “ilanin qurbagani udmasi” cinsi miina-
sibati simvolizs etdiyi kimi, qizin uddugu ilan da (xatirla-
daq ki, bu motiv “qiz1 udan sjdaha” motivinin tersins don-
masi hadisasidir) cinsi miinasibati simvolize edir. Tasadiifi
deyildir ki, gehreman yaxsilig1 miiqabilinds slda etdiyi
yardimg1 obrazmn komsokliyi ils ilan1 6ldiirdiikden, basqa
s0zlo, onun yerini tutdugdan sonra cinsi miinasibate mii-
vaffaq olur. Mahiyyat etibari ile bu, inancda qizla simvolik
corgada dayanan qurbagani udmagq istoyan ilanin oldiiriil-
moasi naticasinde miikafatlanma ils eyni semantik yiike ma-
likdir: inancda ilan1 6ldiirena vergi, nagilda iso qiza sahib-
lonmak haqq: verilir. Qizin evlenmadiyi dovrde qarninda
olan ilan qizini ara vermak istomayen ata giicii ilo ekviva-
lent semantikaya malikdir. Folklordan ballidir ki, qizlarim
ara vermok istomoayon ata vo ya qardaslar onu qalada saxla-
yirlar (Ismayilov, Xurdamiyeva 2006: 60; Noabioglu, Osgo-
rov, Kazimoglu 2005: 54). Qala (ata giicii) dagildigdan sonra
qiza asiq olan oglanlar qiz1 aparmaga nail olurlar. Hoatta
“Dads Qorqud” eposunda “qiz almaq”, “qiz ogurlamaq”
moaglubiyyatin metaforasi kimi do anlasilir: «KDQ»-doaki
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“...qirq ctibba biirtiniib otuz yeddi gole bayinin mahbub qiz-
larmi ¢alib bir-bir boynunu qucan, ytizinds, todagimda opsn
flak Qoca ogli Alp Oren ¢apar yetdi: Cal qilincin, agam Qa-
zan, yetdim! — dedi” ifadasi xiisusiile maraqlidir. Bels ki,
“qele bayinin mahbub qizlarini ¢alib bir-bir boynunu quc-
maq” motivi qalanin foth olunmas1 mezmunu dasiyir. Bu-
rada qalanin fath olunmasi metaforik olaraq onu qoruyan
baylerin qizlarnm bakirsliyinin pozulmasi ilo tacessiim
olunmusdur” (Qarayev 2020: 121). Folklorda ata obrazlar:
da (yoni qiz atalar1) daha ¢ox qizlarini are vermoak istoma-
yan, basqa kisilarle temasdan yayindirmaga calisan qiivve-
lor kimi xarakteriza edilirlor. Atanin bu xtisusiyysti “Ov¢u
Pirim” nagilinda da ilan ata timsalinda ifade olnmusgdur.
Belo ki, iki ilanin bir-birins sarmasdigini goren Ovgu Pirim
qara ilan1 vurmagq istayende ox sshven ilanlar sahmin qizi-
na, ag ilana dayir. Sonda heaqigati 6yranan ata Ovgu Pirimi
miikafatlandirir (Seyidov 2005: 6). Gortindiiyti kimi, qizini
temasdan yayindirmaq, qorumaq arzusu ilan ata timsalinda
da ifads olunmusdur. Bir s6zls, taqdim olunan siijetds goh-
romanin qizla gerdaye girmesine mane olan ilan qiz1 qoru-
yan ata giicii ilo ortaq semantikaya malikdir.

Bu meanada yuxarida teqdim olunan 507C nomrali sii-
jetdo gordoye girmak istoyon gohroman, bu arzuya mane
olan ilan ve qizin miinasibatlerini edipal kompleks daxilinds
analiz etmok miimkiindiir. Diizdiir, nagilda usaq gohroma-
nin fantaziyasi esasinda yaradilan dramatizmin bir ails da-
xilinda bas vermasi gostoarilmasa do, psixoanalitik yanasma
tisulu ilo bu dramatizmin edipal miinasibatlorin metaforasi
olmasini agkarlamaq miimkiindiir: ogulun atan1 aradan qal-
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dirib anast ils birge olmaq isteyi nagilda ogulu aradan qaldi-
raraq ana ils (matnde ogulun sevdiyi qizla) birge olan ilan
formasinda proyeksiyalanmisdir. Odur ki, mahz ata giicii-
niin metaforasi olan qizin garnindaki ilanin 6ldiirtilmasin-
don sonra gohroman gardays girmaya nail olur. Bu manada
nagilda gohramanin qizin uddugu ilani (bu, tarsina motivdir, ma-
hiyyatda “qizi udan ilan” kimi anlasila bilar) aradan qaldirdigdan
sonra evlonmaklo miikafatlanmasi ila, inancda qizla ekvivalent se-
mantikaya malik qurbagan: udan ilani aradan qaldiraraq qurba-
gant azad edan saxsa miikafat kimi “vergi”nin verilmasi (bogaz
sigamaq va s. qabiliyyatlarin verilmasini nazarda tuturug) psixo-
semantik baximdan oxsar mazmuna malikdir.

Qayidaq analiz etdiyimiz inancin iizarine. Usagn ilkin
sohna fantaziyasi kontekstinde ata-ana miinasibatinin qar-
sisin1 almaq arzusu ilan agzindan qurbaga qurtaranin “mii-
kafatlandirilacag1” ils bagli inanci toratmisdir. Yoni iki hey-
van arasinda dramatizm ve qurbaganin xilas edilmasi nati-
cosinde miikafatlandirilma “ilkin sshna” fantaziyasiils bag-
lidir. “Ilkin sshne” fantaziyasi kontekstinda valideynlorini
birlikde olmaqdan ¢ekindirmak isteyinin usaqda yaratdig:
mamnunlug hissi miivafiq inancda “miikafatlandirma” mo-
tivi ilo tasbit olunur.

Psixogenezi etibari ilo usaqlarin ilkin sehne fantaziya-
larmni tecassiim etdiren ilan-qurbaga miinasibatlari bir ya-
radilis matninda do tacassim olunmusdur. Matnda tosvir
olunur ki, Siileyman peygombeor ailasi ilo darya seyahatine
cixar. Safor zamani necoe olursa, gemi desilir. Bogulacaqglari-
n1 goran Stileyman peygoambar iizilinii goya tutub Allahdan
komak istayir. Goydan sada galir ki, son ilandan komak is-
to. llandan kdémok istoyands ilan deyir ki, kdmok edarom.
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Amma soz ver ki, sonra meni raz1 salacagsan. Daha sonra
quyrugunu salir ve gamini batmaqdan xilas edir. Daha son-
ra Suleyman peygombar ilandan ne istadiyini sorusur.
Diinyada on sirin qani olan maxluqu mana ver. Stileyman
peygombar isa diinyada an sirin qani olan varligi hans ol-
masini bilmirdi. Odur ki, agcaqanadi ¢agirirlar ki, diinyada
an sirin qana malik olan varligi dyrenib desin. Bu zaman
bark yorulan ilan yatmagq {iciin Siileyman peygombardan
icazs istoyir ve quvrilib yatir. Biitiin varliglarm qaninin ta-
min1 dyronan agcaqanad an sirin qanmn insanin oldugunu
miiayyenlasdirir. Stileyman peygambars bunu deyands in-
san ganin ilana gismat olmasini istemayan peygombor ol
atib agcaqanadin dilini bogazindan cixardir. Agcaganad
danisa bilmayib baslayir vizildamaga. Daha sonra tesvir
olunur: “Ilan yuxudan oyanr, dili ¢ixarilmis agjaganadmn
viziltisindan he¢ na basa diismayib peygembearin {iziine ba-
xir. Peygombor diyir: — Agjaganadin dyrandiyine gors, an
sirin gqan qurbaganimkidir. ilan taleb edir: — Sortlogdiyimize
gors, qurbaganin qanin1 mana vermalisan. Siileyman pey-
gombear qurbaganin qanini ilana verir. Dili ¢ixarilmis agja-
ganad ise bundan sonra insanlardan ol ¢okmir, vizildaya-
vizildaya onlarin iistiine qonub gqanin igir” (Sbdiilhali-
mov, Qafarli., Sliyev, Aslan 2000: 121). Matnden goriindii-
yt kimi, “ilanin qurbagan1” udmasi yaradiligda bas veran
dramatizmin naticasi kimi toqdim olunur. Malum oldugu
kimi, yaradilis da ozlitytinds dogulus semantikas1 dasiyir.
Bu halda infantil geneziso moxsus olan fantaziya yaradilis
moatnina proyeksiyalanir. Matndan aydin olur ki, burada
qurbaga insani avaz edir. Oslinde insan1 yemsli olan ilan
Siileyman peygombarin “fondi” naticasinda abadi olaraq
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qurbagan1 yemsli olur. Bu menada yaradilis matni timsa-
linda ilanin qurbagaya qarsi aqressiv davraniginin asasinda
onun insana olan aqressiyasmin dayanmasi aydin sekilde
Ozlinli gostarir. Psixoanalitik baximdan bu fakt da “ilan-
qurbaga” miinasibatlarinin prototipinds insan miinasibat-
lorinin dayanmasini aydin sokilds gostarir.

Aparilan tahlillarden malum olur ki, inanclardaki
“ilan-qurbaga” dramatizminin prototipinds zooloji miina-
sibat deyil, insanlar arasindaki miinasibatlor obrazlasmis-
dir. Psixoanalitik baximdan ise obrazlasan infantil “ilkin
sohna” fantaziyalar1 asasinda ortaya ¢ixan miinasibatdir.
Ata-ana arasinda cinsi miinasibati qisqanan usaq “ilan-qur-
baga” miinasibati timsalinda onlarm ayrilmasma nail ol-
magqla psixoloji memnunluq alds edir ki, bu da s6ziigedan
inancda ilan ve qurbagani ayiran saxslars miixtalif qabiliy-
yotlorin baxs edilmasi soklinda 6ziinii biiruze verir. Tasa-
diifi deyildir ki, Nax¢ivan arazisinden toplanilan inacda
deyilir: “Ilan agzinnan qurbagam alib onlarin arasindan ke-
¢on adam xogboxt olar” (Coafarli, Babayev 2012: 48). Psixoa-
nalitik baximdan yanasdigda malum olur ki, ilan agzimndan
qurbaganin qurtarilacag: halda golocokds bas tutacagina
inanilan “xosbaxtlik” metaforik olaraq miivafiq durumun
usaqda yaratdigi memnunluq hissidir ki, inancda galacayo
aid hadise kimi taqdim olunur.

Beloalikls, miivafiq inancda ilan, qurbaga va onlar1 ay1-
raraq miikafata layiq olan sexs arasindaki miinasibatin edi-
pal semantikas1 barade miiayyen fikir ytlirtitmek miimkiin-
diir. «ilkin sehno» fantaziyasini da igerisine alan edipal
kompleks ata, ana vo 6vlad arasindaki miinasibatlor asasin-
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da formalagir. Ogul anani ataya qisqanir ve fantaziya kon-
tekstinde atan1 aradan qaldiraraq anasi ile birgs olmagq iste-
yir. Elektral kompleksa gore ise qiz usagl anani uzaqlasdi-
raraq atast ilo birge olmaq fantaziyasina sahib olur (Jung
2020: 149). Bu psixoloji komplekslor usagin movgeyi asasin-
da an miixtalif sakillords yaradiciliq faktlarma proyeksiya-
lanaraq onlarin manalarinin formalasmasinda ciddi rol oy-
nayir. Soziigeden inancda da bu modelin slamatlori mov-
cuddur. Tohlillordon malum olur ki, folklorda «ilan» daha
cox kisi baslangicini (kisiliyi), qurbaga ise qadin baslangici-
n1 (qadinligr) simvolize edir. Bu manada ilanin qurbagamn
udmasi kisinin qadinla (atanin ana ils) cinsi miinasibatini
simvolize edir. Inancda ilan ve qurbagani ayirmagla miika-
fatlandirilan toraf kimi ¢ixis edon soxslor isa edipal//elektral
fantaziya kontekstinde usaqlar1 isaralayirlor. Belslikls,
inancda edipal//elektral usaq fantaziyasi spesifik sokilda to-
cossiim olunur. Inancda “usagm mévgeyi” ilan vo qurbaga-
n1 ayirmagqla vergi alan soxsin timsalinda ifads olunmus-
dur. S6zstiiz ki, ilan va qurbagani ayirmagq naticesinda vergi
alan soxslor yas etibari ils, asasen, usaq yaslhlar deyillor. Bu-
na baxmayaraq, bilmsliyik ki, biz inancin modelini (basqa
sOzls, situasiyanin psixogenezisinde dayanan prototipi)
analiz edirik. Bu model boytiklar torafinden geyri-siiuri so-
kildas yasadilir.

Inancin strukturu beladir: A B-ni udmagq istoyir. Bu
halla garsilasan C onlar1 bir-birinden ayirdigina gore mii-
kafatlandirilir. C-nin mévqeyi asasinda yaradilan bu mode-
lin 6z struktur etibari ilo edipal (ve ya elektral) dramdan
qaynaqlanmigsdir. Inanc yaradiciligimim irrasional tebisti
onun usaq psixoloji dramatizmi asasinda yaradilmasindan
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qaynagqlanir. Boytikler usaq fantaziyasinin mantiqi ile ya-
ratdiglar1 inancda 6zleri C-nin (ysni usagm) rolunu moe-
nimsayirlar.

Inancin tehlilindsn bels bir monzara do hasil olur ki,
ilan agzindan qurbaga qurtaran kisilors bogaz sigamaq qa-
biliyyati, qadinlara ise “usaq tutmaq”, “habag¢i olmaq” qa-
biliyyati baxs edilir. Oslinds biz bels bir “tasnifat”la birbasa
olaraq folklorun 6ziinds rastlasmamaisiq. Yuxarida teqdim
etdiyimiz moatnlards bogaz1 galon usagin bogazmi sagalt-
maq uglin ilan Oldiirmiis kisilorin “sigamast” ilo baglh
inanclar (Qasimh 1993: 86; Qasimli, Sliyev, Xalilov 2014:
17) vo hamils qadinlara da ilan agzindan qurbaga qurtaran
qadmlarin “hebacilik” (mamacaliq) etmasi ils bagh inanclar
bela bir gonaste golmayimizs asas vermisdir. O da malum-
dur ki, enenavi madaniyyast yalniz qadinlara habagilik etmak
haqq: verir. Bu menada ilan agzindan qurbaga qurtaran qa-
dimnlara heabagilik etmak haqq: verildiyi halda, kisilora do
“bogaz sigamaq” qabiliyyetinin baxs edildiyini diistintiriik.

Bununla yanasi, onu da demaliyik ki, ananads bogaz1
golon adamlarin bogazinin qadinlar terafinden “siganma-
s1” faktlar1 da vardir. Bu da ondan irali golir ki, folklorda
ag1z ve vagina simvolik ekvivalent kimi ¢ixis edirler. Bu
monada qadinlarin agizda “is gormalari” ilo “vaginada is
gormoalari” ekvivalent hadisadir. Yeri gelmisken xatirladaq
ki, psevdo davranis icragis1 olan “¢opgiilor” da (“¢opgii”
usagin bogazinda qalmas: diisiiniilon nesnaleri ¢ixaran
soxslare deyilir), asason, hobagilar kimi qadinlar olurlar. Bu
davranisin har ikisi ekvivalent olan ag1z ve vaginadan mii-
ayyen bir cismi (yad cismi ve korpani) “¢ixarmaq” modeli-
no asaslanir.
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Yuxaridaki matnlarden malum olur ki, bogazda (ve ya
agizda) “ezoterik” is gormoak qabiliyyati kisilors do verilir.
Hbotta qadinlara bels bu haqqin verilmasi bir ¢ox hallarda ki-
si baslangici ilo alagelondirilir. Qarabag arazisinden yaziya
alinmis vergi verilmakls bagh olan matnlardsn birinds tas-
vir olunur ki, bir qiz seyid ocaginda seyide qulluq edir. Bir
gun xastalenan seyid qiz1 yanimna ¢agirib ona deyir ki, gozii-
nii yum, agzini a¢. Q1z sebabini sorusduqda seyid deyir: “—
Man 8liif gedejom, son maa ¢ox azyat gohmison. Isdiyirem
alimin savabin saa verim. Sen, els bil, savapgar olasan dog,
¢orah ve-rim saa.

Deyir:

— Neyniyejehsan?

Deyir:

— Sen gozuu yum, qorxma hamma. Nebada asma go-
zunu.

Deyir, bu da goziin yumuv, asmiyif. Deyir, bir dons
geseh giirzs ilan1 galif, bir sjdaha dolanif bels qizin badani-
na. Deyif:

- Qizim, agzini ag, qorxma, gozunu yum, agzini ag
haa. Asma gozunu.

Qizin agzina tiipurif, qayidif cixaf gedif. Cixaf gedan-
nan sora kisi deyif:

— Gozunu ag, man senin yanindayam, qorhma. Deyif,
bala, saa Omiirriih ¢oroh verdim, get.

And igirdiler kin, gedirsen ora, o qiz madands olan zi-
ri-zibili, tikeni-mikeni ¢ixardirdi. Ona vergi verilmisdi. Man
onu heyls esitmisdim” (Siileymanova 2014: 161). Ilan-seyid
miinasibatlorini genis tohlil edon H.Quliyev yazir:”...stiurda
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seyid obrazi ils ilan obrazina verilon dayar ¢ulgalasaraq va-
hid funksiyani boliisdiirmiisdiir” (Quliyev 2016: 132). Bunu
asagidaki fakt da tesdiq edir: “B1 shvalat Ordshli kendinds
olup. Qizgil evlarini pirin yaninda tihdirmisdilar. iki dena
ilan golir. Birinin tistiinda qara yaylix, o birisinkinda bilmi-
rom nadi. Galir deyir, vergi verajiyih. Qiz nayse goriirmiis.
Quzin dili tutulur. irohmattih Seyid Hiiseyn agagilo gedir.
Orda bir tis-dord giin qalannan sora dili agilir. Seyid Hiiseyn
agaynan sohbat eliyir. Deer ki, bels... Seyid Hiiseyn aga deer
ki, bala gotiirmasan, sean dilin agilmayajax. Onnan sonra go-
tiirtir. Seyid Hiiseyn aga deyir ki, bizim evdas bir baydaca
var, bize deyarsan, onu da unnan doldurup verallar saa, ki-
min ki, bogazi agriyir, una batirip sli ¢cekarsan bogazina, bo-
gazina na olsa, ¢ixajax. Haylaliynen ona vergi verilir. O kalos-
gay1 ki, var onu usagi olmayan qadinnar beline bagliyir, usa-
g1olur, o ilan veran kalagayi, syar o kelegayim qiz gotiirme-
soydi, dili acilmazdsi, 1al olard1” (Nebioglu, 9sgerov, Kazi-
moglu 2005: 81). Bu menada seyid ve ilan kisilik gilictiniin
togdimati baximindan eyni semantik sahani boliistirlor. Te-
sadiifi deyildir ki, yuxaridaki matnlarin birindas seyidin qi-
za vergi vermosi fakti ilan vasitosiloe hayata kegirilir, digar
faktda iss ilanin verdiyi vergi seyidin tekidi ilo qiz tarafin-
dan gobul edilir. Buradan da bels malum olur ki, vergiya
miinasibatda ilan ve seyid (miiqaddas ata) bir-birlsrini des-
toklayirlor.

Yuxarida teqdim etdiyimiz ikinci matnden o da me-
lum olur ki, ilanmn verdiyi yayliq qiz1 vaqinal saha ile alge-
landirdiyi halda (matnda tesvir olunur ki, ilan tarafinden
veriloan yayliq usagi olmayanlara usaq baxs edir), seyidin
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verdiyi “un” da onu “bogazla” slagealondirir. Bu o demak-
dir ki, qadina “bogaz” ve “vagina”da islomak qabiliyyati
ata semantikas1 dasiyan qiivva terafinden baxs edilir. Psi-
xoanalitik baximdan bu faktin mahiyystinds kisi psixoloji
movqeyi dayanir. Belo ki, “Adem ve Havva” mifinds qadi-
nin kisinin qabirgasindan yaranmasi fakti qadin dogumu-
na kisi qisqancliginin naticasidir (Qarayev 2020: 206). Yoni
psixoanalitik baximdan yanasdiqda malum olur ki, burada
verilan asas geyri-stiuri motiv kisilarin de dogum qabiliy-
yotine malik olmasidir. Qadin dogumuna qeyri-siiuri qis-
qancliq yaradiciligda bu qabiliyystin simvolik sekilde me-
nimsanilmasina sabab olmusdur. Alan Dundes bu magam-
la bagl yazir: “Patriarxal comiyyat taleb etmisdir ki, bioloji
normalar mif daxilinde pozulsun” (Qarayev 2020: 206).
“Doads Qorqud” eposunda Ovladsizliq masalasi qadmlar
arasinda deyil, kisilor arasinda miizakirs olunur: “Belalikls,
eposun kisi movgeyinin tacasstimii olmasi vo Tanrmin da
kisi yaradiciliginin tarkibins daxil olmasi ils slagadar ola-
raq onlar arasinda konvensional miihit formalasir ve bu da
onlar spesifik tinsiyyatin (kisilorin dualarinin darhal gabul
olmasi formasinda) ortaya ¢ixmasina sabab olur (Qarayev
2020: 217). Kigilarin gqadinlarin dogum qabiliyystina qis-
ganclig1 kontekstinds verilon mesaj ondan ibaratdir ki, qa-
dmnlarm dogum giicii bels kisilerin slindadir ve onlarm
dualarindan sonra qadmlarmn 6vlad diinyaya gatirmasi ger-
¢oklasir. Basqa sozls, “dogulus” hadisesinin agar1 kisilarin
alindadir. Bu hal yuxarida taqdim etdiyimiz matndos da
miisahids olunur. Qadinin vagina ve ona ekvivalent olan
bogazda islomak gabiliyystinin onlara kisi giiclinii tomsil

248



edan seyid v ilan torafindon baxs edilmasindaki geyri-siiu-
ri maqsad dogumla bagl olan “sirlarin” kisi giiciiniin alin-
da olmasi mesajini vermoakdir. Bundan savayi, burada qa-
dinin ilanin verdiyi kalagay: vasitesile “vagina”da, seyidin
verdiyiunla “bogaz” da islomak haqqmni slds etmasi onlarin
ekvivalent mazmunundan xaber verir. Els buradaca bir
moassaleni xatirladaqg. Yuxarida ilan agzindan qurbaga qur-
tarmasi naticosinda hobagilik gabiliyyeti slde edon Giiliis
arvadla bagli metnds tasvir edilir ki, o, usaq doguzdurma-
ga golonda deyirmis: “Xomir qatiram, unum olahli qalib”.
Hbotta biitiin dogumlardan avval hebacinin bu sozlari de-
mosi adi insanlara qgoriba galirmis. Bizs els golir ki, habagi-
nin biitiin dogum aktlarindan svveal xemir qatdigma gors
tolosmosini demasi dogumla alagadar olan simvolik aktdir.
Masalonin mahiyyetini daha yaxsi anlamaq {tigiin Uygur
tiirklarinde hamilslikls baglh olan inanclara diqqet yetir-
mok istardik: “Hamils ola bilmayen qadin yeddi evdan bir
kasa un toplayaraq hocaya aparir ve dua oxunmus undan
tondira ¢orok yapar va yeddi hafts ¢arsanbae giinii bu ¢orok-
den yeyar” (Oger 2012: 1680); “Hamilo qalmagq istomayon
gadin goyar¢in nacisini tondirda ¢orak kimi bisirar ve dvre-
tine (vaginasima) qoyar. Belalikls, usaqliq yolunun agz isti
goyar¢in nacisinin tasiri ilo quruyaraq baglanar ve o tokrar
hamils galmaz inanc1 hakimdir” (Oger 2012: 1686). Goriin-
diiyti kimi, gadin dogum orqani ile tendir arasinda seman-
tik alage aydin gokilds hiss olunur. Birinci inancda tendir
vasitasile dogum giicii alds olunur, ikinci inancda ise ¢oroe-
yin aksi olan nacis vasitasile qadinin dogum orqan1 miiva-
fiq glicdon mahrum olunur. Bir s6zls, inanclarda qadinmn
dol yatags ile “tondir” kimi davranilir. O da malumdur ki,
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tondir (soba) batnin standart simvollarindan biridir (Dun-
des 1991: 77). Yuxarida ilan agzindan qurbaga qurtararaq
habacilik imkani slds eden “Giiliis arvadin” doguma goalar-
kan xamiri qatib gelmisem demasi da aslinds qadin cinsiy-
yot orqani ve tendir arasindaki simvolik slagaden qaynagq-
lanir. Habaginin davraniglarindan bels malum olur ki, va-
ginadan usag1 cixartmaq ve tendirden ¢orak ¢ixarmagq ara-
sinda darin semantik alage moévcuddur. O, telasdiyini de-
mokls dogum prosesinin stiratli bag tutmasina tesir gostor-
mok istayir.

Bir daha yuxarida seyidin qiza bogazi sagaltmaq ticiin
un vermosi fakti {izarina qayidaq. llandan “kelagay1” vasi-
tosile qadinlarin dogum orqanina tasir etmoak giicii alan qiz
(yuxarida toaqdim olunan meatndan gortiniir ki, homin kala-
gayimni usagl olmayan qadmlarmn beline bagladiqda 6vlad-
lar1 olarmig), hem da seyidden bogaza tasir etmak giicii
baxs edon “un” alir. Bu fakt da ozliiylinde vagina veo
ag1z//bogaz arasinda semantik alagenin moévcudlugundan
xobar verir. Uygur inancinda hocanin, yani mollanin oxu-
dugu unun ¢oroyinin yeyilmasi hamilaliys sebab oldugu
kimi, kisi (seyid) torafindon qadina verilon un da bogazdan
kenar agyalar1 ¢ixarmaga imkan verir. Buradan da aydin
olur ki, bogazdan kenar asyalar1 ¢ixarmaq ve “doguzdur-
maq” akti arasinda semantik slaqe movcuddur. Tesadiifi
deyildir ki, ananavi madaniyyatda ¢orok bisirmek qadin se-
noati oldugu kimi, “¢opglilor” da asasen qadinlardir. Qeyri-
stiuri inanc kontekstinde asasen qadinlardan ibareat olan
¢opgtlilar psevdo davranis ilo batndan usaq, tondirden ¢o-
rok ¢ixarmaga ekvivalent olan fealiyyst ilo usagin agzindan

250



konar vasitalori “gixarirlar”. Massloden ¢ox uzaqlasmadan
qayidaq seyid ve ilanin ekvivalent davranisi tizerina.

Vergi kontekstinds ilanin qiza verdiyi “kelagay1” on-
da gadinin dogurqanliq gabiliyyatina tosir imkan yaradir.
[lan agzindan qurbaga qurtarmaqla bagh olan inancda ise
gadinin qurbagani ilanin agzindan xilas etmasi ona qadin-
larm dol yataginda islemak qabiliyyeti verir. Birinci halda,
har hansisa bir konflikt olmadan slde edilon qabiliyyate
ikinci halda konflikt kontekstinds gostarilen faaliyyat nati-
cosinds catmaq miimkiin olur. Qadinin kisiyla (seyidls,
basqa sozls, atayla) ekvivalent semantikaya malik olan
ilandan miivafiq vergini konflikt yasamadan alde etmasi ilo
ilan agzindan qurbagani1 qurtarmaq naticasinda slds etdiyi
miivafiq qabiliyyet arasinda an fundamental forq birincinin
kisi//ata movqeyi, ikincinin iss usagin mdvqeyi asasinda
ortaya ¢ixmas faktidir.

Boytiklarin, kisilorin mévqgeyindan yaradilan yuxari-
da taqdim etdiyimiz matnds ilanimn (kisinin) vergi vermasi,
seyidin do qiza hamin vergini gobul etmayo macbur etma-
sinin sahidi oluruq. Zengoazur srazisinden toplanilmis hes-
min matnda deyilir ki, qiz vergini almayacag1 halda lal ola-
caqmis. Lal olmaq “danismaq haqqi”nin olmamasi seman-
tikas1 dasiyir. Once diggete catdiraq ki, ata giiciine tabe ol-
mayan qizin lalligla cazalandirilmas: ve vergini qoabul et-
dikdan sonra lalliginin sona ¢atmasi onun faaliyyetinin ata
glciiniin vizasi asasinda reallagdirildigini gostarir. Qizin
ata giicliniin digtesini qebul etmasi naticosinda batna ve bo-
gaza tosir etmoak qabiliyyati alde etmasi onun bu fealiyyot-
lorinin atanin xidmaeti naticesinde ortaya ¢ixdigini gostorir.
Bu diqte yaradilis: kisi giicliniin torkib hissasi kimi goran
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patriarxal normalarin folklorik ifadasidir. Belsliklo, burada
qizin dogum va bogaza tesir giicli onun sakral atadan gelon
qabiliyyatinin ifadasi kimi anlasilir.

Bundan farqli olaraq “ilan agzindan qurbaga qurtar-
maq” naticesinds qadinin doguzdurmag, kisinin bogaz sa-
galtmagq giicii alde etmosi usagin ilkin sshne fantaziyalar:
va bu kontekstdaki dramatizmda tutdugu movqe ils slaqe-
dardir. Daha dogrusu, bu inanc usagin qisqancligina sebab
olan ilkin sehna fantaziyasi ve edipal konflikt kontekstinda
miivafiq manan1 qazanmigdir. Odur ki, ilan-qurbaga ara-
sindaki dramatizmda istirak edon qadinlara «hamils adami
doguzdurmaqgp», kisilora «bogazi agriyan adamlarin bogazi-
n1 sagaltmaq qabiliyyeti” baxs olunur. Bels ki, inancda ila-
nin qurbagani udmasi usagin ata ve ana arasimdaki cinsi
miinasibatls bagli olan fantaziyalarinin metaforasi kimi ¢1-
x1s edir. Edip kompleksi kontekstinds ogul anan1 ataya qar-
s1 qisqanir. Psixoanalitik toadqiqatlar gostorir ki, oglan usaq-
larinda 6zlerini ata ile eynilagdirerek, onun yerini tutaraq
ana ila birgsa olmaq arzusu movcud olur. Qizlarda ise 6zlo-
rini analari ils eynilegdirarak, onu aradan qaldiraraq atalar:
ilo birga olmaq arzusu movcud olur. Usaqglarda ilkin sshna
fantaziyalar1 onlarin miivafiq psixoloji komplekslarinin
(oglanlarda Edip, qizlarda Elektra kompleksi) daha da kas-
kinlsgsmasina sabab olur. Yuxaridaki tahlillor de gosterir ki,
ilan kisi, ata giictinii, qurbaga ise qadin, ana giiciinii sim-
volize edir. Bu menada ilanin qurbagani udmasi1 Geza Ro-
heimin dediyi kimi, ilkin sohnenin, yoni ata ve ananin cinsi
miinasibatinin metaforasi kimi ¢ixis edir. Daha dogrusu, bu
hadise geyri-stiuri gokilds boyiiklords usaqlhigin basdiril-
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mis miivafiq psixoloji dramatizmi kontekstinde menalan-
dirilir. Yuxarida xatirlatdigimiz kimi, inancda «ilan agzmn-
dan qurbaga qurtaran saxs»in movgqeyi ilkin sehna drama-
tizmindaki usagin movqeyini tomsil edir. Bu menada usaq
movqeyi asasinda yaradilan ve ilkin sshnenin (ata ve ana
arasinda cinsi miinasibatin) metaforasi olan inancda ilanin
qurbagani udmasi zamani buna mane olan soxs (bir daha
xatirladaq ki, bu sexsin movqeyi edipal, elektral drama-
tizmdoki usagm movqgeyins uygun golir) miikafatlandirilir.
Psixoanalitik baximdan bu miikafatlanma usagin ilkin sah-
na fantaziyasi fonunda dramatizmda 6z maraqlarini realizs
etmasinin, yoni ata ve ana arasinda cinsi miinasibats mane
olmasinin yaratdigi memnunlugun inancdaki simvolik ifa-
dasi hesab edils bilor. Daha dogrusu, ilkin sehne fantaziya-
st vo aile komplekslari zemininde usagin “gsleba” arzusu
inancda «miikafatlanma» kimi memnunedici fakt: ortaya
goymusdur. Mahiyyatca bu, usagn ilkin sehne fantaziya-
sinda ata ve anani bir-birindsn uzaqlasdirmasini tacessiim
etdirir.

Yuxaridak: inanc faktlarindan aydin olur ki, miivafiq
dramatizmdas istirak edan kisilore (prototip models gore
oglan usaqlarina) daha ¢ox bogaz sigamaq, qadinlara ise
gadin doguzdurmaq qabiliyyati verilir. Bu fakta aydinliq
gotirmak ticiin yens do edipal ve elektral kompleksi xatir-
latmaq istordik. Edip kompleksinde ogul oziini atasi,
Elektra kompleksinda qiz 6ziinii anas ils eynilagdirir. Bag-
qa s0zls, ogul atanin sahib olduqlarini, qiz ise ananin sahib
olduglarin1 manimsamoak istayir. Bu kontekstde miivafiq
inanca yanasdigda malum olur ki, ilanin qurbagani: udmasi

253



dramatizmi ilo qarsilasan kisilor problemin halli konteks-
tinde oOzlerini ata (ilan), qadinlar ise ana (qurbaga) ils eyni-
lasdirirlar. Odur ki, dramatizmin hollinds istirak edan kisi-
lara daha ¢ox bogaz nahiyasine, qadinlara ise vaqginaya tesir
qabiliyyati baxs edilir. Masalonin mahiyyatini daha yaxsi
anlamagq ticiin yuxarida toqdim edilen iki semantik vahidi
yeniden xatirlatmaq isterdik:

—ilanlar vergi veron zaman “agiza tiiptirmoak” vasitasi
ilo bunu edirlar;

—ilan agzindan qurtarilmis qurbaga ovlad: olmayan
soxsin listiina asilarsa, bu onun hamils qalmasina serait ya-
radar. Basqa sozls, qurbaga 6vladi olmayan gadinin ana
statusuna ke¢masini tomin edas bilar.

Ata giliciiniin metaforik ifadagisi olan ilanin agzindan
tiiptirmak vasitasi ilo vergi vermasi agizin onun giiclinii
simvolik ifads edan orqan oldugunu gostarir. Tasadiifi de-
yildir ki, inanclarda oldugu kimi, “Ovc¢u Pirim” nagilinda
da ilan Ovcu Pirimin agzina “tiipiirmekla” ona tabiatin vo
heyvanlarmn dilini bilmek qabiliyyeti baxs edir (Islamzade
2017: 123). Ilan Ovcu Pirimin agzina tiiptirarak ona tabistin
sirrini bilmak qabiliyyati verir vo ona bunu bir sirr kimi
saxlamag1 tapsirir. Bagqa bir yazimizda izah etdiyimiz ki-
mi, Ovcu Pirim ve Ilanlar sahi arasindaki bu simvolik {in-
siyyatds kisilor arasindaki sirr saxlamagq stereotipi aktual-
lasmisdir (Qarayev 2019: 205-208). Bir sozls, metaforik
planda ilanin “agizla tinsiyyst”i onun “bioloji dislomak”
qabiliyystinden daha boyiik mazmun ifads edir. Tosadiifi
deyildir ki, nagillarda gohroman ajdahani 6ldiirdiikden
sonra onun udmaga hazirlasdig1 qizla evlenir: “300 nomrali
sijjetin ananavi variantlarinda gahroman suyun gabagmi
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kasmis ajdahan 6ldiirdiikden sonra bir qayda olaragq, xilas
etdiyi qizla evlenir. Amma “Ogurlanmis ti¢ sahzads qiz»
(sijjet 301) siijeti ilo kontaminasiya olunmus variantlarda
ananavi sonluq dayisdirilir. Qehraman xilas etdiyi qizla ev-
lanmakdan imtina edir, avezinds padsahdan isigh diinyaya
¢ixmagq tgin qirx tuluq su va qirx saqqa ot istoyir” (Riis-
temzads 2013: 135). Gortindiiyti kimi, ilanin agzindan qiz1
xilas edan gohroman aksar hallarda onunla evlenir. flanin
oral-aqressiv miinasibati “ilan agz1 baglamaq”la bagli olan
matnda do miisahide olunur: “Ilanin dilini-agzin1 bagla-
maxdan otari bir sap1 gotiiriirler, deelar:

[lan ilan ahudu,

Ilannarin sahids,

Kalbalada kiis-kiisti,
Bagladim ilan disi,
Doaymasin dolagsmasin,
Band oluf ilismasin,
Hazrati Siilleymanin picags,
Fatma ananin qursag.

Sonra sap1 ufliiye-iiflitys baglayillar, diiytin vurullar.
Bunnan da ilanin agz1 baglanir (Kazimo, Isayeva 2016: 284-
285). Tasadiifi deyildir ki, xalq arasinda deyilir: “Bicaq yers
diigsa, deyorlar ki, kisi qonaq galacok” (Ismayilov, Quliye-
va 2004: 20). Yoni bigaq fallik mezmun dasiyir. Bundan
forqli olaraq “Fatma ananin qursagl” da dogum giicii ile
baglidir. Umumiyyatls, folklorda Fatma ana qadmn dogu-
mu ils alagadar olan sakral giicii 6ziinds ehtiva edir. Tesa-
diifi deyildir ki, xalq arasinda bels bir inanc mévcuddur ki,
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“Yaz yagisimnnan sonra yaranan “Fatma nananin hanasi”nin
(goy qursag1-S.Q.) altinnan oglan kessa qiz, qiz kegsa oglan
olar” (Cafarli, Saforov, Babayev 2011: 19). Bundan savays,
Qarabag orazisinds “Toyux basdiranda yumurtalar: altina
toh-toh yigirdilar: ya on bir, ya on {ig, ya on bes. Teh roqe-
min hamise miigaddas biliblar. Tok olmag: yaxsidi da. Al-
lahin ad1 da tehdi. Ozii de qoyanda deyirdik ki, manim 6z
alimle yox, Fatma ananin sliynan qoyuram. “Pismillah” —
deyirdi, yigird: toyugun altina. Biri ds lax olmurdu, hamais:
cixardr (Riistomzada 2012b: 159). Tiirkiyenin Ankara arazi-
sinden toplanilmis bir inancda deyilir: “Hamils qadinin do-
gumu asan olsun deya safa tasina “Fatma Ana 9li” adi1 ve-
rilon ottan qoyulur va suyu hamilayas icirdilir” (Recep 2016:
30). Bu menada “Fatma ananimn qursag1” da qadin dogur-
qanliq giiclinii ifads edir. Buradan aydin olur ki, yuxarida-
kiinancda ilanin agzmin baglanmasi zamani Hazrati Siiley-
manin fallik mazmunlu bicagina ve Fatma ananin dogur-
qanliga isare eden qursagina and verilmasi onun agzinmn
yaradici baslangicla alagasindan xabar verir. Yoni xalq mii-
vafiq inancda ilanin “yaradilisla” baghhgmi geyri-siiuri
(burada biz “geyri-stiuri” anlayisini arxetiplor nazariyyosi
kontekstinda iglotmirik. Bu anlayis altinda xalqin stiuri se-
kilde xabardar olmadan miiayyan ananavi informasiyani
metaforik-simvolik formalarda yasatmasini nazarde tutu-
ruq.) olaraq ifades etmisdir. Ilanin agzinin baglaniimasi za-
mani fallik mazmunlu “bicaq” ve dol semantikali “qur-
sag”a and verilmasinin metaforik-simvolik analizi ilanin
“agzinin” yaradilisla, dogumla bagli olan mazmunundan
xobor verir.
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Bir s0zl9, kisi, ata baglangici ile slagedar olan ilanin ag-
z1 onun gliciinii ifade edan asas metaforalardan biridir. Bu
monada inancda ata giiclinii simvolik ifads edon ilan 6ldii-
ron kisilerin “bogaza tesir” (yeni bogaz sagaltmaq) imkani
alds etmasi kisinin ilan1 6ldiirmakls onun miivafiq giictinii
ondan almasi kimi anlagilmalidir. Psixoanalitik baximdan
bu miinasibat bels ifads edils bilar: ata semantikal1 ilani 61-
diiron usaq movqeyinin tamsilgisi olan saxs onun yerini tu-
tur vo onun “yaradiliga” tesir qabiliyystini menimsayir.
Naticoda dolyatagi ilo eyni semantikaya malik “bogaz”a to-
sir imkan1 qazanir.

[lanin qurbaganmini udmast ile basqa bir inanca da ne-
zor salmagq istordik. Yasar Kalafat xalq tebabatinds xastali-
yin bagqasina kogiirtilmasi ilo sagaldilmasimdan beahs edar-
kan yazir: “Ko¢iirmanin basqa bir formasina da Sivas-Kan-
qalda rastlanilir. Mekir bu erazide “kafir xarakterli pis bir
ruh kimi tatninir. Bu cin iradasi altina aldig1 sexslori “tip-
q”, “tipk1”, “tipqali” deyas bilinan bir xastsliys diigar edar.
Kangalda “Ocaqli Zaruk Qadin” deya bilinen bir xanim
xostaliyi heyvanlara kecirarak sagaldir. Heyz ve aybasi ha-
lindaki bir qadin tomizlonmadan hamils bir gadinin yanina
gedarss, hec usagi olmayan bir qadin usaql bir gadinin ya-
nina gedarss, bu xastaliye sebab olurlar. Bu xastalar va usa-
g1 yasamayanlar, usag1 diisenlar miialice ticiin Zaruk Qa-
din Ocagina gedarlar. Ocaqlinin dyreatdiyine miivafiq ola-
raq tipq1 xesteliyindan aziyyst ¢okon qadinlar bir ilanin ag-
zinda qurbaga gorarlarss, “filankasds de tipqis1 var qurba-
gan1 burax” deyoerlor. Ilan qurbagani buraxarsa, xastaliyin
sagalacagma inanilir” (Kalafat 2013: 819). Xalq tebabsati ila
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bagh olan bu inancda ilanin qurbagan: udmasi zaman he-
yata kecirilon davranis qadinin cinsiyyst orqaninda (va ya
bu orqandan) yaranan xasteliyin aradan qaldirilmas: tigtin
istifada olunur. Tasvirden do goriindiiyii kimi, usagi olma-
yan va heyz halindaki bir gadinin hamils bir qadinin yani-
na getmoasi zamani “tipq1” (hemzat) xastaliyi yaranir. Me-
lumdur ki, hamils qadindan dogum, basqa s6zls, miivafiq
orqanin giliciinii gostarmasi gozlonilir. “Banzar banzerini
toradar” diisticesinin hakim oldugu xalq diistincesins gors,
hamils qadinin {izerine miivafiq giicdon mahrum olan
soxslarin gelmaesinin onun dogum orqaninda da problem-
lor yaradacagina inanilir. Ona da inanilir ki, dogum orqa-
ninda problem yaranan qadmn ilanin qurbagani udmas za-
man “filankasda da tipqis1 var qurbagani burax” dess va
ilan qurbagan1 buraxarsa, xastaliyi sagalacaq. Demali, do-
gum gilicii gohate ¢okilmis qadin cinsiyyat orqaninin xeste-
liyi vo “ilanin qurbagani udmasi1” arasinda miiayyon alage
qurulur. Aydin olur ki, ilanin qurbagani udmasi qadmlarm
diinyasinda miivafiq xostolik kimi anti-dogum hadisesi
olaraq qavranilir. Bu menada “ilanin agzindan qurbaga
qurtarilmasi”nin qadininin miivafiq xastsliyinin da orta-
dan qaldirilamasina yardim edaceayi diistiniilmiisdiir. Bu-
radaki bir masalaya da ayrica digget yonaltmak istardik.
Belos ki, ilanin qurbagani udmasi (ve ya ilanin agzimndan
qurbagani buraxmast) yaradilis an1 semantikas: kimi dig-
qgoti calb edir. Bizs els golir ki, bu fakt Novruz bayraminda
asasen qadinlar terefindan icra edilon “qap1 busma” (qulaq
fal1) hadisasi ilo miiqayise edils bilar. Novruzda qap1 busan
soxslor esitdiklari sozlers uygun olaraq ayri-ayri soxslarin
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taleyini (vo ya golacayini) miiayyanlosdiraceklorine inanir-
lar (Stileymanova 2013: 174; Riistamzads 2016: 68). Malum
oldugu kimi, Novruz bayrami “ol zamanimni” tokrarlayan
yaradilis bayramidir (Eliade 1994: 71; Allahverdiyev 2013:
145) va “qap1 busma” faktinin semantikasi da bu kontekst-
do analiz edilmalidir. Novruzda 6ziinii gizledarak qap1
busma aktini da “ilkin sehna” fantaziyasi asasinda dayer-
londirmek miimkiindiir. Novruz bayraminda ayri-ayr
adamlarm evlarinin gapisin1 busan qadmlarin davranisla-
riin prototipinds valideynler arasinda “yaradilisa sebab
olacaq” cinsi aktin usaqlar tersfinden “giidiilmasi” fakti
dayanir. Bagsqa s6zls, inancin prototipinde usagin valideyn-
lor arasinda cinsi akt1 miisahids etmasi ilo bagl filogenetik
fantaziyalar dayanir. inancdaki gizlonmok ise ata vo ana
arasindaki cinsi miinasibati miisahids edon usagin onlar te-
rofinden cezalandirilmasi ile bagli infantil qorxularindan
gaynaglanir. Bu da qulaq busan adamin goriindiiyti halda
inancin 6z qlivvasini itirmesi geklinds tesbit olunur. Bagh
gap1 arxasindan esidilon soziin tale miiayyanlasdirici maz-
mununun prototipinds iss valideynlarin usaq diistincasin-
daki obrazi ilo baglidir. Sosial hayatda valideynlarin usaq-
larm davranislarin1 yonlandirmak ve tenzimlomak kimi
foaliyyotlari usaq fantaziyalarinda onlara “teleh miiayyon-
lagdirici” obraz qazandirmigdir. Bir daha xatirladaq ki, bo-
yliklar torafinden icra edilon inancda rasional mantiqin ol-
mamasli onlarin igerisinde “usag”in gizlonmasins sorait ya-
ratmisdir. Bu menada inancda bdyiikler usaq prototipli
davranisi tokrarlayirlar. Valideynlarin usaga nazareti vo
onlar1 idare etmosi inancda gizli qap: arxasindan esidilon
sOziin “tale miiayyanlagdirici” tobiatini ortaya qoymusdur.
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Yaradilis semantikali Novruz bayraminin prototipinda ac-
dadlarin (valideynlasrin) yaradilisa sorait yaradan “cinsi ak-
t1” dayanir. Bu diisiince an miixtslif saviyyelarde simvolik
sokilda folklor materiallarinda aks olunur. Miivafiq inanc-
da da usagm valideynlarin cinsi miinasibati ile bagh ilkin
sohno fantaziyalar1 simvolik sokilds aks olunmusdur. Bas-
qa s0zls, inacin prototipinda cinsi miinasibatds olan vali-
deynlarin “yaradiciliga xidmat edon séhbatlosmasi” daya-
nir ki, bu da hamin inancda egidilon ilk soziin “talemiiay-
yonlasdirici” semantika qazanmasina sabab olmusdur. Psi-
xoanalitik kontekstds yanasdiqda bele malum olur ki, Nov-
ruzdaki “qapibusma” faktinin prototipinde usagin ilkin
sohnoa fantaziyasi dayanir ve mahiyyatca bu yaradilis maz-
munlu “ilk cinsi miinasibati”’n dinlenilmasi semantikasi
dasiyir. Bu da ayri-ayri fardlerin taleyinin miisyyenlosdiril-
masine asas verir. Ciinki inancin prototipine gors qap1 ar-
xasinda yaradilis isini goranlar ixtiyar sahibi valideynloar-
dir. Onu da xatirladaq ki, ilkin seshne fantaziyas1 “ol zama-
n1”na aid yalniz bu inancin psixoloji prototipinds dayan-
mur. Xatirladaq ki, Novruzda kegirilon fallar i¢arisinda belsa
bir inanc da var ki, geco yumurtanin yanina biri qirmizi, bi-
ri de qara karandas qoyulur. 9gar yumurtanin {izarins qir-
miz1 xatt ¢oklibss, arzun yerina yetacok, qara xatt ¢oklibss,
arzun heyata ke¢mayacak (Riistomzades 2016: 67; Riistom-
zada 2012b: 150). inancda aktuallasan yumurta metaforik
olaraq dogulmaqda, yaradilmaqda olan golacayi ifads edir.
Bu manada yaradilisin dogum orqanina isares eden yumur-
tadan Oyronilmasi fakti da dolayist ilo cinsi semantikaya
malikdir. ©ger inanclarm birinds galacok “s6z” slamati va-
sitasilo Oyranilirse, digarinds “rong” slamsati ilo dyrenilir.
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Yumurta disi baslangicina isare edir. Bir ¢cox inanclara gors,
yumurtanmn tistiine xotti ¢oken Xizirdir: “Azerbaycanda
Axar Cargonboe giinii pancers Oniine qoyulan yumurtanin
Xizir torofindon xatlonarak isaralondiyine inamilir. Bu xat-
larden qgara xatt qithigl, qirmizi xatt ise barakati isaralayir”
(Kalafat 2011: 157). Malum oldugu kimi, Xizir da doéllendi-
rici kigi baglangicini simvolize edir. Xizirin yumurtanin iis-
tiine xatt ¢gokmasi onun cinsi akt yerina yetirmasinin sim-
volik ifadasidir. Bu faktin da prototipinds ilkin seshns fan-
taziyasi dayanir, yoni burada da ata ve ana arasinda yara-
dic1 cinsi miinasibat asasinda gelacek dyranilmaye calisilir.
Yaradilisin baslangici sayilan “ol zamani”na aid goxsayl
faktlarin psixosemantik asasinda usagin ilkin sshne fanta-
ziyalar1 dayanir. Onu da deyok ki, prototipindas ilkin sshna
fantaziyalar1 dayanan yaradilis mazmunlu faktlar yalmz
Novruz bayraminda 6ziinii gostermir. Psixosemantik ba-
ximdan “yaradilis mazmunu” kontekstinds insanlarin cari
psixoloji komplekslori aktuallagdigina gore bu meazmun
coxsayli inanclarin asasinda dayanir. Hom da bels inanclar
sosial normalar tarafinden gebul edilmayan psixoloji fanta-
ziyalarin simvolik ifas1 {i¢lin miinbit ¢ixis imkan1 toqdim
edir.

“Ilan agzindan qurbaga qurtarmaq”la bagl inanc da
usagm “ilkin sshne” fantaziyasi ssasmnda formalasan fakt
kimi yaradilis, dogulus mazmunu dastyir. Nagillardan me-
lumdur ki, gohroman nshang ilanin, sjdahanin agzimdan qi-
z1 qurtararaq onun novbati dogulusuna serait yaradir. Bu
monada ilanin udmaga hazirlasdig1 qurbagani agzindan
buraxmast dogulus mezmunu dasiyir ki, bu da miivafiq du-
ruma nail olan qadinin dogum orqanindak: problemin halli
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ilo naticelonaceyins inanilir. Yeni yaradilis semantikasi ba-
ximindan ilanin agzindan qurbagani buraxmasi dogulusu
simvolizes edir ki, bu da qadinin cinsiyyst organmin dogum
gliciniin barpasina da sorait yaradir. Masalaye bu baxim-
dan yanasanda malum olur ki, ilanin agzindan qurbagan:
buraxmasi ilo qadinin usaq dogmasi ekvivalent hadisadir
ki, sozligedon inancda bunlar “bsnzer banzarini” torader
prinsipi tizre bir-biri ilo alagalondirilmisdir.

Belalkls, “ilan agzmndan qurbaga qurtarmaqla” bagh
olan inanct analiz edends aydin olur ki, burada Geza Ro-
heimin dediyi kimi, edipal//elektral kompleks kontekstinda
usagin ilkin sehne fantaziyasi ifade olunmusdur. Oglan
usaqlarinin (va ya kisilaerin) edipal, qizlarin (ve ya qadinla-
rin) elektral fantaziyalari miivafiq inancda manayaradici
psixoloji reaksiya kimi ortaya ¢ixmigdir. Odur ki, inancda
insanlar arasinda miinasibatin metaforik ifadesi olan iki
heyvanin (ilan ve qurbaganin) miibarizesi zamani onlarla
qarsilasan saxslerds cinsindan asili olaraq miixtalif qabiliy-
yotlor hasil olur. Psixoanalitik kontekstdo malum olur ki,
ata glictinii simvolize eden ilanin qadmn giictini simvolize
edon qurbagani udmasi metaforik baximdan ata ve ana ara-
sindaki cinsi miinasibatlori ifads edir. Edip kompleksi da-
sty1cist olan gisqanc usaq ti¢lin arzuolunmaz bu miinasibe-
to miidaxils usaq movqeyinin temsilgisi olan soxslers mii-
kafatlandirici gabiliyyatlorin baxs olunmasi ilo yekunlasir.
Daha dogrusu, ata ve ana arasinda cinsi miinasibetin meta-
forasi olan “ilanin qurbagani” udmasi hadisesini (basqa
sozlo, ata vo ana arasindaki cinsi miinasibati) pozmagmn
usaqda yaratdig1 psixoloji hazz inancda “miikafatlanma”
hadisasini ortaya ¢ixarir.
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Sonda yenoa do xatirladaq ki, stiur sahasinin rasional
sorgularindan kenarda olan inanclarin irrasional tsbiati
psixoloji komplekslarin ifadasi ticlin miinbit sarait yaradir.
Miivafiq inancin miixtelif variantlarinda usaq movgeyi
ham kisi, ham da qadinin timsalinda ifads olunur. Bu da
inancin miixtalif variatlarinda edipal vo elektral fantaziya-
larin ifads olundugunu gosterir. Tahlillorden malum olur
ki, miivafiq inancda ilan dldiirarak onun agzindan qurba-
ga qurtaran soxs kisidirss, o, ata giiclinlin temsilgisi olan
ilanin gliclinii manimsoayir. Bu da ona bogazi sagaltmaq gii-
ciinii baxs edir. 9gar ilan1 Oliirarak onun agzmdan qurba-
gan1 qurtaran saxs qadindirsa, o, qadin giictiniin tomsilgisi
olan qurbaganin miivafiq giiciinii manimsayir. Bu da ona
vaginal sahads islomak, usaq doguzdurmagq qabiliyyatinin
verilmasi ils naticalanir. Xalq diisiincesinds ag1z ve vaginal
sahanin ekvivalentliyi bir ¢ox hallarda qadinlara da “bo-
gazda islomok”, onu sagaltmaq imkani verir. Bir sozls,
inancin asasinda ilkin sshne fantaziyas: kontekstinds og-
lanlarin edipal (yoni atanin yerini tutmagq), qizlarin elektral
(ananin yerini tutmagq) fantaziyalar: tacesstim olunmusdur.

Usaq mantiqginin aktual oldugu inanclar usaqligda or-
taya gixan psixoloji komplekslorin dramatizmi asasinda ya-
radilmaqgla yanasi, onlarin geyri-siiuri sokilda bdytiklarin
hayatinda davaml ifadasi ticiin ds slverisli imkan taqdim
edir. Bu manada rasional mantiqden kenar olan inanclar so-
sial normalardan kenar olan psixoloji komplekslorin ifadasi
ticlin mithiim yaradiciliq kanallarmdan biridir.
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