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Dursun YILDIRIM

Hacettepe Universitesi E. Ogretim iiyesi,
e-mail: dursun2@gmail.com
https://doi.org/10.59849/2309-7922.2025.1.3

DEDE KORKUT’UN YENI KOLAJ TARZI YAZMA HOCALI
MOLLA’NIN MIDIR?!

Ozet

Korkut Ata anlatilarinin kolaj tarzi tasnif edilmis ve yaziya alinmis yeni bir
elyazmasi ortaya ¢ikmistir. Bu elyazmasi acaba kime aittir? Ortaya ¢ikan elyaz-
mast metnin 6zellikleri ve metin kurgusu gibi temel sorunlar {izerinde durulacak
ve daha dnce yazmayi inceleyip yayinlarin igerdigi goriis ve tespitler de bu yazida
ele alinip gbézden gecirilecektir. Bu yazida yeni elyazmasmin tasidigi metin
ozellikleri yani sira, lizerine yazildigi kagit ve miirekkep ozelliklerine, kagidin
cinsine, nerede lretilmis olabilecegi ihtimali {izerinde durulacaktir. Bu niishanin
kolajini ve tasnif edenin kimligi bu yazida aydinlatilmaya ¢aligilacaktir. Bu kolaj
yazma metninde goriilen yazim kusurlari, Hocali Molla’nin biitiin istinsah veya
yazmalarinda da kendini gosterdigi goriiliir. Biitiin bunlara bu yazida bir yanit
bulmaya, kolaj metnini tasnif edenin kimligi aydinlatilmaya calisilacaktir.

Anahtar sozciikler: Korkut Ata, Dede Korkut Anlatilari, Tiirk destan ede-
biyati, Ozan- bahs: gelenegi

Dursun YILDIRIM
IS DEDE KORKUT'S NEW COLLAGE-STYLE MANUSCRIPTION
HOCALI MOLLA'S?

Summary

A new manuscript, classified and transcribed in the collage style of Korkut
Ata's narratives, has emerged. To whom does this manuscript belong? Fundamen-
tal issues such as the characteristics of the resulting manuscript and its structure
will be examined. This article will also examine and review the opinions and
findings contained in previous manuscript studies and publications. In addition to
the textual characteristics of the new manuscript, this article will also examine the
paper and ink characteristics it was written on, the type of paper, and the possible
location where it may have been produced. This article will attempt to elucidate
the collage nature of this manuscript and the identity of its classifier. The spelling
flaws observed in this collage manuscript are also evident in all of Khojali Molla's

! Morhum folklorsiinas Dursun Yildirnmin bu tadqigatimin ilkin nasri haqqinda bax:
Dursun YILDIRIM. Dede Korkutun Yeni Kolaj Tarzi Yazma Hocali Molla’nin midir? JOTS 6/1
2022: 158-208 (Magalani biza taqdim etmis prof. Mehmet Ag¢aya tosokkiiriimiizii bildiririk) —
Bag redaktor.
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transcriptions or manuscripts. This article will attempt to answer these questions
and clarify the identity of the classifier of the collage text.

Key words: Korkut Ata, Dede Korkut Narratives, Turkish epic literature,
Bard-bahsi tradition

Jlypeyn HAJUTHPHM
HOBAS PYKOIIUCH JIEJE KOPKYTA, BHIIOJTHEHHAS B
CTUJIE KOJUIAKA, IPUHAJUIEKUT XOIKAJIA MOJLJIE?

Pe3rome

[TosiBunace HOBasi PYKOIUCh, KJIACCH(PHIMPOBAHHAs W TEPENUCAHHAS B
CTHJIE KOJITaxka, XapakrepHoM ajsi moBecteit Kopkyra Atel. KoMy npunaanexur
sTa pykonuch? Bymyr paccMoTpeHbl Takue (yHIaMeHTaIbHBIE BOIMPOCHI, KaK
XapaKTePUCTUKU TOTYyYeHHOU PYKOMHUCH U e€ CTpyKTypa. B crathe Takxke OynyT
paccMOTpEHBl MHEHHUS U BBIBOJIBI, COJIEPIKAIIMECS B MPEIBIITYIINX UCCIIETOBAHMIX
pykornuceit u myonukanusax. [loMMMoO TEKCTOBBIX XapaKTEpPUCTUK HOBOWM PYKOIIH-
CH, B CTaThe OYAYT paCCMOTPEHBI XapaKTEPUCTUKHA OyMaru M YepHUI, Ha KOTOPBIX
OoHa ObLa HamucaHa, TUN Oymard U BO3MOXKHOE MecTo e€ co3faHus. B crarbe
OyJeT MmpearnpuHsTa MONBITKA BEISICHUTH KOJUTAKHYIO MPUPOAY 3TOH PYKOIHCH U
JUYHOCTH aBTOpa, e€ kinaccuduuuponasiiero. Opdorpadudeckue ommodku, ooOHa-
PYXXCHHBIE B 3TOH KOJUTAKHOW PYKOITMCH, TAaKXKe OYEBUIHBI BO BCEX TPAHCKPHII-
USAX WM pyKonmucsx Xomkansl Momnel. B cTarbe OyaeT mpeanpuHsTa MomnbITKa
OTBETUTH HAa 3TU BOIIPOCHI U BBISICHUTD JIMYHOCTH aBTOPA KOJUIAYKHOTO TEKCTA.

Knwueswvie cnoea: Kopxym-Ama, pacckaser [lede Koprxyma, mypeykxas
anuyeckas aumepamypa, mpaouyusi bapo-6axwuiu

I. Dede Korkut Anlatilarinin Elyazmalan

A. Dede Korkut’un Dresden ve Vatikan Elyazmalar

Dede Korkut [=Korkut Ata] anlatilarinin elimizde sadece iki elyazmasi
vardirl. Her ikisi de, bugiine dek higbir yerde benzerleri bulunamamis iki essiz el-

! Dresden, Vatikan elyazmalar: diye bilinirler. Bunlardan Dresden’den yapilmis elyazmasi
bir kopyasi ise, Berlin’dedir. Berlin kopyas1 da,’Berlin niishas1’ diye amlir. Bu niisha, Istanbul’da
Kilisli Muallim Rifat eliyle incelenip yaymnlandi. Dede Korkut ile bagli anlatilarin bize ulasan
elyazmalari, Berlin’i saymazsak iki tanedir. iki elyazmasindan Dresden niishasi genellikle
harekesiz, Vatikan niishasi ise harekelidir. Ancak, bunlarin geldigi kok elyazmanin ne kendisi ve
ne de istinsahlar1 elde vardir. Elde bulunan bu istinsahlarin da II. Murad (1404-1451) dénemi
yazict odast mensuplarinca kok niishadan iretildigi anlasilmaktadir. Ancak, bu kok niisha da
degisime ugramis baska bir niishadan geldigini diigliniiyorum. Degisime ugramis bu kok niishadan
da yazict odasinda miimkiin oldugunca ‘ser’-i serif’ Olgiitine uygun bir niisha iretilmeye
caligtldigr kanisindayim. Degisime ugramis kok niishanin yazili oldugu dil ne ise, oradan
Oguzlarin konustugu dile ¢evrilmesinden anlasiliyor. Kanit baglikta saklidir. Sunu da sdylemem
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yazmasi olma vasfin1 korumaktadir. Elbette bu iki elyazmasinin anlattig: anlatilar,
ilk yaziya alindiklar1 kok elyazmas: “Oguz Bitigi” [=0guz-name] adli elyazmasi
icinde bulunuyorlardi. Bu anlatilar, Oguzlarin sozli tarihinin belli bir donemine
ait idiler ve anlatict ozanin veya ozanlarin icralar sirasinda yaziya alindiklarini
tahmin ediyorum?. Bu sézlii tarih anlatilar,, Oguz boylarimin beyleri ve hanlar ile
yasadigi diizende onlarin ve “hanlar hani” unvani ile hanlik edenlerin yasadigi
olaylar1 ve kimi boy beyleri/hanlari olan alplarin yasadigi omrii biyografik bi-
cimde hikaye ederek anlatirlar?. Bunlar aym zamanda Korkut Ata’nin tasnif ettigi
Tiirk sozlii tarih anlatilandir®. O caglarda Tiirk sozlii tarih anlaticihig:, hikaye
tasnifi biciminde bir tarih anlaticihigidir. Bu tarihgiligin anlatim dili, s6z ve ezgi
birlikteligi ve kopuz esliginde, manzum yapida bir anlatim dilidir. Anlatilarin ta-
maminin yaziya alindig: tahmin edilen ilk kok elyazmasi veya ondan iiretilmis
niishalardan hicbiri giiniimiize kadar bulunamamstir. “Oguz Bitigi”* dedigim bu

gerekir: Dresden niishast ilk denemedir. Bu deneme kismen ayiklansa da 6nemli dlgiide ser’-i
serif’e uymayan unsurlar1 da korumustur. Bundan dolay1 ikinci denemeye ihtiya¢ duyuldugu icin
Vatikan niishast ortaya c¢ikmistir. Bunlari karsilagtirabilecegimiz elimizde onlarin benzeri bir
liglincli elyazmasi yoktur. Ancak, bunlardan ve Secere-i Terdkime’den yararlanilarak ‘yeni’
denemeler yapildigi da goriilmiistiir. Bunlardan biri Mustafa Kagalin’nin yayinlamis oldugu su
¢alismanin i¢inde yer alir: Mustafa Kagalin, (2017), Oguzlarin Diliyle Dedem Korkudun Kitabi,
Ankara: TDK Yayini, sh. 205-244. Buradaki yazma metin, tipki basim ve transkripsiyonlu olarak
verilmistir. Bunu kagmci yazma nusha saymak gerek acaba? Bu niisha da bana gore ‘Dede
Korkut’un ii¢iincii nushast denen yazmaya benzer bigimde tasnif edilip hazirlanmis bir kolaj tipi
metin degeri tagir. Bu metin de “Oguz-ndme” basligi tasir. Bunlara benzer pargalar da vardir.
Bunlar1 Orhan $. Gokyay konuyla bagli eserlerinde yayinlamigtir, adlari bu yazida sik¢a
gecmektedir.

1 Kok elyazmasinm istinsahindan doniisiimlere ugratildigini sandigim elyazmalar1 dikkatle
incelendiginde, degisimi yansitacak epey kanit ile karsilagilacagi agiktir. En basitinden, bir kere
manzum yapilar degisime ugramis, bulamag yapilmis ¢ok yerde. Anlatilarin ‘manzum yapilari en
hafifinden ‘aktarim’ sirasinda degisime maruz kalmistir.

2 Bu zaman, Tiirklerin,’Oguz Han’ sonras: bir kadim ve efsanevi bir zamanm kahraman-
larinin yasadig1 bir donemi kapsar. Onlarin yasadiklar1 Korkut Ata adli bir bilge ozan tarafindan
kopuz esliginde tiirli ‘boy’lar veya bir baska deyis ile, ‘Oguz-name’ler halinde tasnif edilmistir.
Onun tarafindan tasnif edilen bu anlatimlar1 kendinden sonra da anlatilsin diye alp ozanlara miras
birakilmistir. Bu anlatilar, manzum yapida kurgulanmigtir. Manzum anlatim dili ile her biri
sOylenmistir. Her ‘boy’[=hikaye] yapisi, biyografik yapi1 {izerine kurulu tahkiyevi bir tarih anlatisi
olusturur..Kisa tanimlar1 boyle bir agiklamaya sigar, diyebilirim.

3 Dede Korkut ve onun anlatilari ile ilgili kimi perakende kayitlara tarih ile baglh yazma
eserlerde ve kimi mecmualarda rastlanmistir. Bu kayitlar, Orhan S. Gokyay ve Muharrem Ergin
tarafindan bir araya getirilip yaymlanmis oldugundan bunlari burada tekrarda bir yarar
gérmemekteyiz. Ilgililer su iki esere bakabilir: Orhan S. Gékyay, (1938). Dede Korkut. Istanbul:
Arkadas Basimevi.; Muharrem Ergin, (1958). Dede Korkut Kitabi I. Ankara: TDK Yayini, sh. 34-
47. Dede Korkut anlatilarinin sozlii kiiltiir ortamm yaraticiligindan cesitli zamanlarda derlenmis ve
yaziya alinmis varyantlar1 ve onlarin 6zellikleri, motifleri hakkinda da su eser essiz bir ¢alisma
igerir, bk.Orhan S. Gokyay, (2000)’Hikayelerden Yasamakta olanlar’. Dedem Korkudun Kitabi.
Milli Egitim Basimevi. Istanbul, sh. CDLIII-DCV.

4*Oguz Bitigi’ deyisimin nedeni sudur: Bana gére bu kadim anlatilar islam éncesi Tiirk
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elyazmasinda sadece Dresden niishasinda yer alan anlatilar yer almiyordu.
Stiphesiz, anlatilar tasnif eden Korkut Ata<Dede Korkut> anlatim siirecinde din-
leyicilerine ‘istigrak’ halinde iken sdyledigi 6giit verici sozlerini siraladiktan son-
ra kopuzu esliginde anlatilarini ¢alip ¢igiryordu. Dresden ve Vatikan yazma-
larindan bu durumu anhyoruz. ‘Oguz Bitigi’ dedigim kok niisha, Korkut Ata tara-
findan tasnif edildigini dasindigim niishanin birinci kismi, déseme tiiri
soylenmis manzum ogiitler<atalar s6zii> ile bashyordu. kinci kismi, Yaratihs,
Tireyisi ve Oguz Han’in atalarinin, onlarin gegmislerinin tarihini kapsar. Bu
kistmda Oguz Han’in kendisinin ve ¢ocuklarinin tarihleri ile bagl anlatilar da yer
alir. Dresden niishasinda yer alan anlatilar, ana govdeden kopmus goriintyor.
Ucgiincii bir kisim gibi duruyor. Bu bslimde yer alan anlatilarin tasnif edicisi ve
anlaticis1 Korkut Ata [Dede Korkut] goériinmektedir. Yaziya alinmasi sirasinda
gerceklesen icralar bir han oniinde, Korkut Ata’nin séyledigi sekilde anlattigin
vurgulayarak icract ozan sozlerine sahihlik katmaya 6zen gosterir. Kendisi de
ustaligin1 gostermek igin araya kadinlar tizerine kiigiik bir anlat: katar. Kisacasi,
yaziya alinan ve bize erisen anlatilarin durumu tizerinde daha ¢ok durmak gerekir,
kanisindayim. Korkut Ata anlatilarinin anlatim catilar: ile séyledigi 6giit verici
sozler ozanlarin belleginde ezberlendiginden dolay: elbet kalmistirl, Bunlarin bir
kismi Resideddin tarafindan Farsca?, Ebulgazi Bahadur Han tarafindan Tiirk
dilinde®, ibn Aybek ed-Devadari tarafindan bir parcas: Arapga kayda alinmastir®.
Karsilagtigimiz Dresden ve Vatikan elyazmalarinin, XIV. yizyil ile XV.
yiizy1l arasinda bir yerde, Merkezi Avrasya Tiirk imparatorlugu <Hun/Xiongnu>
merkezinde®, Onavrasya Tiirk Imparatorlugu! ve Osmanl hanedanligi déneminde

hayat: ile ilgili maceralardir ve tasnif edilip kopuz esliginde soylenerek yaziya alinis tarihleri de
kadim bir tarihe dayandigi kamsindayim. ikincisi, ‘name’ sozii ‘kitap’ anlamina da gelir.’Oguz
Bitigi’ bu anlatilarin yaziya alindig: ilk yazma kitabin gergek adi olmahidir, islami inang izleri, X.
yiizyildan sonra bu anlatilart ezberleyip kopuzlar: esliginde calip ¢igiran ozanlar eliyle igerige
sizdinldigr agiktir. Ciinki yeni dinleyici gevre boyle bir zihniyet ve inang degisimi gegirmekte,
toplumun psikolojik tutumu, bakis agisi, Kisiyi, toplumu ve evreni algilayisi da ayni evrilmenin
icinde bulunmaktadir.

! Bunlarla ilgili M. Ergin’in ad1 gegen eserine bakilabilir. Hepsinin dékiimii verilmistir.

2 Residiiddin’nin CAmi’iit-Tevarih adl eserinde yer alan Farsca ‘Oguz-niame’, Zeki Velidi
Togan tarafindan miilkemmel bir inceleme ve aciklama notlart ile Tiirk diline g¢evrilmig ve
yaymlanmistir. bk.: Zeki Velidi Togan, (1972). Oguz Destani. Resideddin Oguzndmesi, terciime
ve tahlili. istanbul: Ahmet Sait Matbaasi.

3 Secere-i Terakime ve ‘Secere-i Tiirki’ adl1 iki eseri, Tiirklerin ve Oguzlarin tarihlerini
anlatan efsanevi ve menkabevi anlatilar ile 6riilii bu eserler, Tirklerin ge¢mis tarihlerini anlatirlar.
Tiirk s6zlii tarih anlatimi anlatilardan yine Tirk dilinde yaziya alinmis olmalari onlarin 6nemli
yanini olusturur.

4 Orhan S. Gokyay, (2000). a.g.e., 2.osm, s. L-LI. Aybek yazdig1 eserde, bu anlatilari,
Oguzlar arasinda akilli<uslu>, bilge kisilerin ezberleyip kopuzlar1 esliginde calip c¢igirip
dinleyicilere anlattigina vurgu yapar.

5 «Kitaplar: var; onlar: arsivlerde sakl:yorlar.Yaz: sekilleri Hunlar ’:n yazilar:na benziyor,
demigtir. Fu-nanhlar, Hint yaz: stilini kullanzyorlard:. Bu ag:klama, fevkalade snemlidir. Ciinkii
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de varhgin: siirdiiren ‘yazici odasi’> mensuplarinca farkl: bir elyazmasindan farkl:
kisilerce yaziya alinmis iki ayr1 elyazmas: olduklar: soylenebilir®. Ama bu iki
farkl: elyazmasinin da belli bir ‘kok’ niishadan gelmis oldugu anlasiliyor. Bu
farkl: olusturulmus elyazmalarina kaynaklik eden niishanin igerdigi en eski tarihi
zaman olarak Bayundur/Bayindur Han zamam gériiniiyor®. Bu da bize Akkoyun-
lular dénemini gostermektedir. Biiyiik ihtimal ile, Akkoyunlular, kendileri ile
Osmanlt Hanedanhg: arasinda akrabalik bagini gostermek istegi ile ellerinde
bulunan bir kadim elyazmasindan <Bu niisha siiphesiz Uygur veya Arap-Fars
yazist ile yazilmis bir niisha olabilir.> istinsah ettikleri ve zamanin din anlayisina
uygunlastirdiklar bir niishay: istanbul’a géndermis olmahilar. Baslikta yer alan ad
ve bu adin adres tarifinden anlasilacag: gibi, yazma bir yabanci dilden Oguzlarin
diline, ya da bir Tiirk yazi dilinden baska bir Tiirk yazi diline gevrildigi anla-
siliyor. Secere’ye gore Bayindur ve Kayi, Oguz boylaridir ve ayn: kok atadan in-
medir ve bu yiizden akrabadirlar. Ancak, bu niishadan da farkl iki elyazmasi

Cinli diplomat, Hun yazisindan bahsetmekte ve kesin olarak bildigi bir mesele hakk:ndaki
goriigiini, basgka bir seyle kiyaslayarak ve agiklayarak izah etmektedir. Daha da nemlisi, Hun
yaz: stilinin Hint alfabesinden kaynakland:gin:, dolay:siyla Hun Devleti’nin Batiyla baglant:lar:
bulundugunu belirtmektetedir ”. Bk.: L. N. Gumilev, (2002). Hunlar [¢ev.D. Ahsen Batur].
Istanbul: Selenge Yayinlary, s.113-114. Bu durum bize harici isleri takip eden, yazismalar1 yiiriiten
bir yaz1 odasi dairesinin Hunlarda bulunduguna isaret eden ¢ok 6nemli bir kanittir.

! Onavrasya Tiirk imparatorlugu tarihi icin baslangic tarihi Selcuklular ile, 1041 yilinda
baslar ve birgok siirecler gecirdikten sonra yonetim Kayi boyunun kurdugu Osmanli hanedanhg:
idaresi altinda 600 y1l yasadiktan sonra imzaladig: Sevr anlasmast ile resmen tarihe karisir.

2 Tiirklerde ‘Hunlar’dan itibaren yazici odasi, yazicilik gelenegi vardir. Selgukname yazar
Yazicizade Ali, boyle bir oda mensubu olabilecegi gibi, hig siiphesiz bu odaya mensup birinin oglu
oldugu ‘yazicizade’ unvamndan da agiktir. Onun babasimin da bu konular hakkinda bilgi sahibi
olmasi ihtimali vardir. Yazicizade Ali, belki de babasinin sahip oldugu kitapliktan yararlanmis ve
bu konulara ilgi duymus olmalidir. Kendisi de bu odaya intisap etmis olma ihtimalinin Gtesinde,
babadan kalan bir bilgi birikimine sahip oldugu kanisindayim.

3 Tiirklerin hayatinda bu yazic1 odast énemlidir. Bu yazic1 odasmin varligimi ‘Teng Eri Kuti
Mo-Tun[=Bodun] Kagan [M6.210-174]’dan itibaren bilmekteyiz. Ancak, onun déneminde olan bu
odanin daha da kadim bir varligt oldugu, devletler ve boylar arasi yazigmalar1 yoneten bir devlet
aygit1 islevi gordigi, dis iliskileri yiirGittiigli soylenebilir. Bu yazici odalari, Tiirk devlet
teskilatinda bir tiir disigleri bakanlig1 islevi goriirler.

4 Oguz boylar1 arasinda Bayindir boyu ne zaman hanlik siirdii, Baymdir Han ne zaman
hanlar hani oldu, hangi zamanda yasadi, bir ad tahrifi veya yakistirmasi olmasi ihtimali var mu,
aragtirmaya deger bir sorundur. Bu dénem,’Kam’ unvanli Hanlar hani’nin ve yine ‘kam’ olan boy
beylerinin/hanlarinin ve alplarinin egemen oldugu efsanevi ve menkabevi bir tarih siirecinden
burada s6z ettigimi belirtmek isterim. Hanlar Hani’nin, hanlarin ve beylerin ayn1 zamanda birer
alp oldugu ve 6nemli bir ¢gogunlugunun ‘kam’ oldugu bir siire¢ Tiirklerin hayatinda tarihi siireg
bakimindan en kadim tabakaya isaret ediyor, kanisindayim. Erken yerlesik hayata gecen Tabgag
Tiirkleriyle birlikte bu inang¢ yapisi Cin hayatina girmistir <tamgag, tavgag, tabga¢ sdylenisleri
dilimizde yer almigtir> Bugiin oraya Kuzey Cin de deniyor. Burada, Hunlarin ve onlarla devam
eden yerlesik Tiirk kavimlerinin yasadigi kayitlara girmistir. Tabga¢ Tiirklerinin iktidarlarini
yitirip Cinlilesmesi ve Otiiken’e cekilenlerin yeniden diizen kurmasi ayr1 bir yazi konusudur.
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viicuda getirilmis oldugu soylenebilirl. Dresden ve Vatikan elyazmalar1 bence
boyle bir zihniyet farkindan dogmustur. Dresden ve Vatikan’in farkl iki el tara-
findan, iki yazici eliyle yazici odasinda ayni kok niishadan viicuda getirildikleri
yani sira, tasnif ve tertip edenlerin aralarinda pek ¢ok bakimdan anlayis ve akta-
rim farklart oldugu agiktir. Ben, Dresden’in ilk olusturulmus elyazmasi oldugu
diisiincesindeyim. Ciinki bu elyazmasi ‘ser’-i serif’e aykir1 yerleri oldugu diisiin-
cesi ile odaya teslim edilen yazma ikinci bir kisiye verilmis ve ondan ser -i serif’e
uygun bicimde yeniden tertip ettirildigi anlasiliyor. Vatikan yazmasini tertip ve
tasnif edenin ayni zamanda Dresden’i de gordiigii, kanisindayim?. Benim agimdan
bunu gosterecek birgok kanit arasinda en basit temel kanit, ‘boy’ ve ‘hikayet’
terimlerinin kullanimidir. Iki farkli terimin kullanimi elyazmasmi viicuda geti-
renlerin goriis ve anlayis farkini yansitmaya yeterli kanittir, diyebilirim.

Dresden niishasinin bashigr Oguzlarin boylarimin dili ile Dedem Korkut
Kitabt [Kitab-1 Dedem Korkud ald lisin-1 taife-i Oguzan] denmesi bana iki
ihtimali diisiindiirmektedir. Bu ihtimallerden ilki sudur: bu elyazmasi niishaya
kaynaklik eden elyazmasi farkli bir anlatim diline ve yazi tipine sahip idi. Bu
elyazmasi, Onavrasya Tiirk imparatorlugunda yasayanlarin anlayisina ve kiiltiir
ortamina aykir1 6zellikler tasiyordu. Oguz Tiirklerinin s6zlii tarihi bu bakimdan
anlatima uygun goriilmedi. Elde bulunan bu Oguz sozlii tarih anlatilar1 elyazmasi,
degisime ugratildi. Akrabalik bagi kurmak agisindan bir kanita doniistiiriildii. Bu
niishay1 yapanlarin elindeki niisha da elimizdeki niishalardan higbiri degildi.
Yeniden akrabalik bagi kurulmak istenen Kayi boyu anlayisina gore metinler ve
icerikleri gozden gecirilip yeniden tertip edilmis, boylece ser’-i serife uygun yeni
bir elyazmasi yaratildig1 diigiiniilmiistiir. Dresden ve Vatikan elyazmalarma kay-
naklik eden elyazmasi boyle bir elyazmasi olmalidir. O niisha simdi nerededir,
bilinmiyor. Ancak, yazici odas: mensuplarinca elyazmasmin bu haliyle de ser i

! Bu yazmalarda, anlatim gibi, kisi adlarmin da tahrife ugradig1 diisiincesindeyim. Tiirk
tarih anlatiminda<sozlii veya yaziya alinmis olanlart dahil> soyagaci modeli iizerindedir. Burada
ilging bigimde bir yap1 goriilmektedir. Bunlar, 'Hanlar Hani Kam gan ogli Han Baymdir’ ¢agi boy
beyleri ve alplarinin bireysel biyografik anlatilaridir. Ancak anlatilarin zamani da ‘Bayundur
Han’m hangi donemi ifade eden ‘Bayundur Han’ oldugu da tayin edilir bir durumda gériinmiiyor.
Dede Korkutun veya Korkut Ata’nin tasnif edip anlattigi bu anlatilar, kendi zamanindan 6nce
yasayanlarin yasadigi maceralarin anlatilaridir. Bu yargiya kanit, onun sdyledigi <yapisi
korunmamis olsa da> su sozleridir: ” Kani o évdiigim bey erenler/Diinya meniim diyenler/Ecel ald:
yir gizledi/Fani diinya kime kaldi/Gelimli gidimli diinya/Son ug¢t oliimli diinya”. Ancak, bize
bunlart Dresden ve Vatikan elyazmalarinda anlatan ozan, ilden ile gezen, hanlarin, beylerin
onilinde “kol¢a kopuz” esliginde ¢alip ¢igirarak anlatan, usta mali sdyleyen bir ozandir. Konular
bellegine yerlestirip dinleyici 6niinde ¢alip ¢18iran bir ozandir. Tbn Aybek’in soziinii ettigi ozanlara
benzer bir ozandir. Yasadigr donem bakimindan farkli bir zamana mensup bir bilge ozan oldugu
aciktir. Elyazmasinda tanik oldugumuz tiim degisiklikler, hi¢ siiphesiz yazici odasina intikal eden
elyazmasindan, yazicilar eliyle yapilmis ve zamanimiza dylece kalmislardir.

2 Kamit olarak Vatikan nushasina alinmayan ‘hikdyet’ler siralanabilir. Kalan hikayeler, ser’-i
serif dlgilisiine uygun goriilmedikleri i¢in bu nushada onlara yer verilmedigi anlasilmaktadir.
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serif bakimindan uygun bulunmadigi ve her iki niishanin da bu ylizden degisime
ugratildigr anlasilmaktadir. Sultan II. Murad [1404 -1451] donemi hanedanlik
yazici odasi kayit defterleri ve evraki var ise, incelendiginde bu durum sarih
bicimde ortaya ¢ikacaktir. Kisaca soylemek gerekir ise, her iki niisha, yazici odasi
mensuplarinca elimizdeki hiiviyetlerine kavusturulmustur. Bu baglamda bir
Ozgiinliikleri vardir. Hangi Olgiilerde bir degisime ugramis olduklar1 iizerinde
burada durulmayacaktir; ¢linki bu hatirlatma asil konuya girmeden 6nce yapilmasi
icap eden kisa bir agiklamadan ibarettir.

Dresden ve Vatikan niishalarina kaynaklik eden elyazmasi, farkli bir dilde
yazilmig bir elyazmasindan yararlanilarak hazirlanmis olmasi ihtimali de vardir.
Bu ikinci ihtimali kuvvetlendirecek bir kayit, Resideddin’in yazmis oldugu
sozlerde saklidir. Resideddin’in ifadesinden Dede Korkutun kendisi ve anlatilari
hakkinda ayrica s6z edecegini belirtmesinden elinde bir adet Tiirk dilinde ve bir
adet de Farsga yaziya alinmig bir ‘Kitab-1 Dede Korkut’ yazmasi oldugu
ihtimalini distindiirtmektedir. Ciinki o, Tiirk ve Oguz tarihini yazarken Farsgaya
terclime edilmistir. Tiirk dilinde yazilmis kaynaklardan da Resideddin yaptirdig:
terciimeler yolu ile yararlanmistir!. Eger boyle ise, o zaman bu metinler, Fars-
c¢a’dan Oguz boylarinin diline ¢evrilmis ve o giiniin Tirklerinin inanclar1 ile
uyumlastirilmaya calisilmig, anlatim yapisi ser’-i serif ile uygunlastirilmis bir
nlisha Akkoyunlu sarayinda yaratilmis ve orada yaratilmis olan bu niisha,
elimizdekilere <Dresden, Vatikan> kaynaklik etmistir. Dedigim gibi, bu niishadan
veya Farscasindan elimizdeki yazmalar ortaya cikmistir. Her iki elyazmasinin
yazict odasinda farkl iki kisi eliyle yaziya alinmis oldugu da agik bir husustur.
Dresden ve Vatikan elyazmalar1 yazici odasi mensuplarinin anlayisina gore
anlatilarda yer alan manzum-mensur goriiniimlii metinler, ¢esitli miidahalelere ve

! Resideddin, Cami’iit-Tevarih adli eserinde yer verdigi Farsca Oguznime’de Dede
Korkut’tan s6z eder ve sunlari sdyler: ”Korkut bayat neslinden olup Kara Hoca 'nin oglu idi. O ¢ok
akilli, hakim ve keramet sahibi olmustur. Inal Sir Yavkuy zamamnda zuhur etmistir. Bu
rivayetlerin (vani Oguznamedeki) sahibinin (vani onu Residiittin’e anlatan zatin) kaydettigine gore
Korkut 295 yil yasamistir. Giizel sozler ve kerametler séylemistir. Onun hikdyeleri ¢oktur ki ayrica
zikrolunur”. bk. Orhan S. Gokyay, a.g.e., 2.bs., s. XLV-XLVI; Burada belirtilen eserlerden
Resideddin’in istifadesi i¢in, onlarin Farscaya terclime edilmis olmast icap eder. Ancak, nereden
terciime edilecektir, sorusunu sordurur. Bu niisha, muhtemelen kok niishadan Uygur yazisi ile
istinsah edilip Cami’iit-Tevarih’in yazilisina yardimci olan tahrir heyetine getirilmistir. Bu eserin
tamamindan sadece Oguzlarin bidayetinden, Oguz Han ve ogullarindan s6z eden kisimlarindan
yararlanilmigtir. Farsgaya terciime edildigini tahmin ettigim ‘Dede Korkut’ anlatilar1 bagka bir
boliimii yazmak lizere geriye birakilmis ise de, Resideddin’in idam edilmesi nedeniyle boyle bir
boliim yazilamamistir. Bundan dolayr Dede Korkut anlatilarinin Farsca terciimelerinin mahiyeti ve
akibeti bilinmemektedir. Bunlarin Iran, Afganistan ve Hindistan, Kahire ve Bagdat elyazmalari
arasinda kitap, risale, mecmua i¢inde bulunmas: ihtimali vardir. Duydugum kadari ile Misir Kahire
Devlet Kitaplig1 elyazmalari arasinda heniiz tasnif edilmemis odalar dolusu elyazmasi mevcuttur.
Ayni durum soziini ettigim iilkeler i¢in de gegerlidir. Tiirk dilinde bu anlatilar1 aramak yeterli
yontem degildir. Fars¢a ve Arapca yapilmis cevirileri olmasi olasiligin1 da goz oniinde tutmak
gerekir.
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degisimlere ugratilmis oldugu anlasilmaktadir. Dresden elyazmasi, Vatikan’a gore
bu tiirden kanitlar1 biinyesinde daha gok barindirmaktadir® .

Bir {giincii ihtimal, Uygur yazisi ile istinsah edilen ve tarih yazimi icin
Resideddin’in tarih heyeti igin istinsah edilip getirilen niisha olmas1 olasiligidir.
Bu niisha, daha sonralar1 Akkoyunlular eline ge¢misse, dip niishadan gelen bir
kadim niisha olma olasilig1 vardir. Bu niisha, Uygur yazisindan istinsah edilmis
olabilir. Akkoyunlular, ayn1 yaziy1 koruyarak ama anlatim dilini Oguz lehgesine
gevirerek ve igerigini kismen degistirerek 'Oguz boylarimin diliyle’ yeni bir el-
yazmasi tretmis olmalilar. Akkoyunlular, bu yeni elyazmasi niishay1 aralarinda
kadim bir akrabalik bag1 bulundugunu kanitlamak iizere II. Murad Han’a Istan-
bul’a gondermisglerdir. Bu da, bir ihtimaldir. Dresden ve Vatikan niishalar1 bu
niishadan da dogmustur. Bu niisha, yazic1 odasinda Uygur yazi1 dilinden Oguz
boylarmin diline aktarilmis ve buradan ger’i serif’e uygun niishalar tertip
edilmeye calisilmistir. Biitiin bu olasiliklar ileri siiriilebilir kanitlara sahip gorii-
niiyor?. Ozellikle bu kanitlar bana gore daha ¢ok Dresden elyazmasinda sakli
goriinmektedir®.

Yukarida belirttigimiz ihtimaller sadece akla gelen ihtimallerin bir kismidir.
Elimizde bulunan Dresden ve Vatikan elyazmalarinin nasil bir yazmadan, hangi
yazi ile yazilmis bir niishadan iiretildigini ve kimlerin bu niishalar1 nasil ve nere-

! Bir bagka yazimizda bu konuya genisge deginilecektir. Tiirkler arasinda ‘ata’, ‘hoca’,
‘baba’ ve ‘dede’ unvanlarinin yerlesikligi X.-XII. yiiz yillar aralifinda goriilir ve bu dénem
Tiirkler arasinda Islami inancin yerlesme siirecidir.

2 Bana gére bu kisi, biiyiik ihtimalle II. Murad dénemi yazici odas1 mensubu Yazicizade Ali
Bey olmalidir. Babasindan intikal eden bir ¢aligma olmasi ihtimali de vardir. Babasinin da bu oda
mensubu bir sahsiyet oldugu unvan ile uyumludur.

3 Yusuf Azmun’un bana gonderdigi notta su hususlar dile getirilir: “Uygurlarda Dede
Korkut boylart yok. Tiirkmenlerde halk hikdyeleri seklinde ¢ok boy var. Boy sozii Tiirkmen agiz-
larinda bay olmustur ve halk hikdyesi anlaminda kullaniliyor. Amcamin kizi <¢ocuklugumuzda
bize> Tepe Goz’ii anlatyyordu’.

Yusuf Azmun’un génderdigi not bana su hususlari diisiindiirtmiistiir: Dede Korkut boy-
larindan, onlarin sézlii tarihinden Uygurlar arasinda hi¢ sdz edilmeyisi, bir iz bulunmadig tespiti
Yusuf Azmun tarafindan yapilmistir. Bence dogru ve yerinde bir tespit, ben de bu goriis ve tespite
katiliyorum. {lhanl Sarayi’nda Uygur yazisi ile yaz1 yazan katiplerden birinin yapmis oldugu bir
isglizarlik da ‘Uygurlarin Kaganiyim’ vurgusunun Uygur yazisi ile yazilmigs “Oguz Kagan
Destan1” niishada yer almis olmasidir. Bu niishada Fars¢a sozciiklere de yer verilmistir. Biitiin bu
malzemeler *Cami’iit-Tevarih’ adli eseri yazan Resideddin i¢in sarayda kurulu bir heyet tarafindan
hazirlaniyordu. Uygurlarda Dede Korkut boylarinin, boy adlarinin ve izlerinin bulunmayisi
hatirlatmasi bunlar iizerine beni de disiindiirtmiistii. A. M. Serbak, ‘Oguzname-Muhabbetname
adli eserinde bu Farsca unsurlara dikkat ¢ekmistir [bk. A. M. Sherbak (1959), Oguz-Name.
Muhabbet-Name. Pamyatniki drevneiuygurskoi i staraouzbekskoi pismennosti. Moskva]. Bu
durum, metin bakimindan konu iizerinde durulmasi icap ettigini bize gdstermektedir. ilhanli
dénemi Budist Uygur yazicilar bdyle biir isgiizarlik yapmis olma olasiligi da vardir. Uzerinde
durulmasi icap eden ilging bir tespittir. Yusuf Azmun, bu tespiti ile Korkut Ata anlatilariyla bagh
¢ok onemli bir noktaya temas etmistir, kamsindayim. ilhanli Sarayi’nda kurulan Tarih
Enciimeni’nin farkl dil ve kiiltiirlere mensup pek ¢ok uzmani bir araya getirmis oldugunu gosterir.
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den yararlanip yarattig1 konusunda kesin bir veri elimizde mevcut goriinmiiyor.
Bununla birlikte, iki elyazmasinin iiretildigi elyazmanin yazi dilinin Oguz boylari-
nin dilinden farkl bir dil oldugu acik ve kesin bir gercekliktir, diye diisliniiyorum.
Bu gergeklik, elyazmanin Dresden niishasi kapagi lizerinde durmaktadir. Kitabi
yeniden tasnif ve tertip edip yaziya alan tarafindan agikca bagira bagira i¢ kapakta
ifade edilmektedir. Ustelik sadece bu husus degil, anlaticisinin veya bu niishay1
tasnif edip yaziya alanin soyca dede’si oldugu da burada agik¢a vurgulanmaktadir.
Bu vurgulamada iki durum vardir. ilki, Uygur yaz1 dilinden veya baska bir dilden
Oguz boylariin diline bu aktarmayi yapanin ‘Bayat’ boyu mensubu olmasidir.
Bu nedenle, Dede Korkut anlatilarinin Dresden yazmasi yazicisi veya geviricisi,
onlarin tasnif edicisini ve anlaticisini ve ilk yaziya aldiricisini ‘Dedem’ demekte
kendini hak sahibi gormiis ve elyazmasina ‘Kitab-1 Dedem Korkud’ adin1 vermis-
tir. Ikincisi, aralarinda Bayat boyu mensubu olmaktan &te, Korkut Ata ile aralarin-
da dogrudan bir kan bagi vardir ve bu durumu bildirir bir soyagaci elindedir.
Benim tahminim, Dresden niishasini elimize erisen bi¢im ve icerigine kavusturan
yazici odast mensubu kisi,’yazic1’, Bayat boyu mensubu bir kisi oldugu yolun-
dadir. Bu nedenle hazirladigi elyazmasinin baghigimi ‘Dede Korkud’ degil de,
"Dedem Korkud’ koymustur ve bana gére bu tutum, bilingli bir davranigtir™.
Korkut Ata’nin kendisi hakkinda elyazmasi tarih kitaplarinda tiirlii kayitlara
rastlanir?. Onun sdyledigine inanilan sdzlerin ve onun ile bagli sayilan rivayetlerin
mubhtelif elyazmalarinda yer aldig1 bilinmektedir®. Ayrica, bu anlatilarin, yakin
zamanlarda sozlli anlatimin yasadig1 yerlerde derlenip yaziya alinan ve yayinlanan
cesitli rivayetleri de bilinmektedir. S6zIlii anlatimdan yaziya alinan bu anlatilar,
dogal olarak onemli 6lgiide degisime ugramistir®. Merakli okuyucu ve dinleyiciler
i¢cin oldugu kadar, kahvehanelerde hikayeleri okuyarak dinleyiciye anlatan ‘kissa-
han’lar i¢in de hususi yazmalar tertip edildigini bilmekteyiz. Bu tiir yazmalarda
‘kissa-han’lar icin, kahvehane sahibinin ne zaman c¢ay, kahve, icecek servisi

! Bu konu iizerinde baska bir yazida daha kapsamli bir sekilde durulacak ve tiim ihtimaller
ele almip incelenecektir. Bu hususta, Yusuf Azmun su notu eklemistir: “Uciincii yazmada ‘Bun-
lar<i> ben soylemiyorum, Dedem sdylemis gibi sdyliiyorum’ mealinde satirlar var”. Tespitlerimi
destekliyor. Azmun’a tesekkiirler.

2 Bu konuda elinizdeki yazida belirtmis oldugum Orhan S. Gékyay, M. Ergin, Zeki Velidi
Togan’in eserlerinde tarihi kaynaklar zikredilmistir. Onceki yaymnlarda yer alan kaynaklar ve
kayitlar, Ahmet B. Ercilasun tarafindan toplanip ‘nehir-kitap’ tarzinda topluca yaymlanmistir. bk.
A.B.Ercilasun, (2019). Nehir Destan Oguzname (Oguz Bitig). Istanbul: Dergah Yayinlar1. Tabii,
ihmal edilemeyecek caligmalardan biri de hi¢ siiphesiz Kopriili’niin ‘Tiirk Edebiyatinda flk
Mutasavviflar’ adli eserinde yer alan ‘Oguzndme’ maddesidir. Mehmet Fuat Koprild, (1976),
Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavwiflar (Haz. O. Kopriili) (3.bsm). Ankara: Diyanet isleri
Baskanlig1 Yayni.

3 Bu konuda yukarida 20.nci dipnotunda gosterilen eserlerden istifade edilebilir.

40. S. Gokyay, (2000). a.g.e., 2 bsm. sh. CDLIII-DCV; isa Ozkan, (1997), “Tiirkmenis-
tan’dan Derlenmis Dede Korkut Boylar1”, Tiirk Dili Arastirmalar1 Yilhgi- Belleten, XLIII,
1995: 263-314.
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yapacagi durak yerleri hikayeleri anlatacak ‘kissa-han” tarafindan kendisi i¢in bu
maksat ile hazirladigi yazma niisha {lizerinde bu hususlar1 yazi ile belirlenir.
Hikaye anlatimi1 oraya vardiginda durur ve kahvehane sahibi, dinleyicilere cay,
kahve ve serbet satma firsati bulmus olur. Bu durum bize, ‘kissa-hanlar’ i¢in
hazirlanmis ‘kissa-han hikdye yazmalari’nda kahvhane sahiplerinin para kazana-
cagi durak yerleri de yazi ile belirlenmis oluyordu. Bu yerler, siiphesiz dinleyiciler
icin merak uyandirici, arkasini dinleyecegi bir yere isabet ettiriliyordu. “Burada
durulacak, aradan sonra devam edilecek” gibi kayitlar konur. Bu tiirden hazir-
lanmig ‘kissa-han mecmualari’ nadir de olsa gilinlimiize kalmis ve bir tanesine
tesadiif edilmistir’.

B. Dede Korkud Elyazmalari ile Bagh Calismalar

Tiirk diinyasinda Korkut Ata anlatilarinin edebi ve bilimsel baglamlarda
arastirilip inceleme ¢aligsmalarina gegilebilmesi i¢in epey zaman gegmistir.

Dede Korkut anlatilarin1 Dresden niishasindan istinsah edip ilk kez yayinla-
yip herkesin haberdar olmasini saglayan Alman arastirict Hendrick Frederik von
Diez [1781-1817] dir. Biitiin diinya ve Tirkler, Dede Korkut anlatilarinin varli-
gindan onun sayesinde haberdar olur. Kendisinin Dresden niishasindan yaptigi
kopya tarihe Berlin niishasi adi ile yerini almistir. Tiirkoloji ile ugrasanlar boylece
‘Dede Korkut=Korkut Ata” adin1 ve anlatilarini ilk kez onun sayesinde duymus
olur®.

V.V.Barthold (1869-1930) da Diez’in yaymindan sonra bu konu ile ilgi-
lenir. Theodor Noldeke (1836-1930), Dresden yazmasini istinsah edip ¢alismak
ister. Fakat, eser ile ugragsmayi kendisi i¢in yorucu bulur ve onu ¢aligmaktan vaz-
gecer. > Dresden niishasindan kendisinin istinsah etmis oldugu yazmay,

1 pk. Dursun Yildirim, (2003), “Hikayeciligimizde Ugiincii Yaraticilik Ortami ve Hikayeci
Eyyibi-i Garib”. Tiirkbilig 2003/5, sh.134-142; Dursun Yildirim, (2005), ‘XVIII. yiizyil Ugiincii
Boyut Hikayeciligi ve Beg Boyrek Hikayesi Uzerine Notlar’. Prof. Dr. Fikret Tiirkmen
Armagani. 1zmir, sh.751-763.

2 H. F.wvon Diez (1811-1815), Denkwiirdigkeiten von Asien in Kiinsten und
Wissenschaften. 2 Bde. Berlin. Eser i¢inde yer alan Dede Korkut anlatist ve Atalar S6zi dilimize
kazandirilmigtir. bk. Heinrich Friedrich von Diez, (2018), Oguz Tepe gozii. (Terciime ve notlar:
Hasan Giines). Istanbul: Otiiken Yaymevi.

8 Bk. Ihsan Kalenderoglu, ‘A. N. Samoylovi¢’in Tiirkmen Edebiyati ve Folkloruna
Katkilar1’. Gazi Tiirkiyat Dergisi, Bahar 2010, sh.285-295. Ayrica, bk. Ibrahim Sahin, *Kad1
Abdisettar Cenknamesi iizerine bir inceleme’. Hacettepe Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar
Dergisi. 2012 Giiz (17), sh. 219-238. Hocali Molla tarafindan A. N. Samoylovi¢’e temin edilen bu
elyazmasi Carlik politikasina uygun bir anlatima sahiptir. Kagar Tiirk hanedanligi ile Carlik Rusya
cekismesi Sii-Sunni ikilemi {izerine oturtulmus bir metin izlenimi vermektedir. Samoylovi¢ bu
metin lizerine doktorasini yapar. Hocali Molla verdigi bu metinde anlagilmayan kelimelere
agiklamalar yazip Samoylovi¢’e géndermistir. Hocali Molla’nin Ilging bir istinsah imlas1 vardir.
Ayni sozciikleri farkli imlélar ile yazmustir; ilerde hakkinda konuya bagl ayrica ve genisge soz
edilecektir. Ayrica bk. A. N. Samoylovich, (2005). Tuyurkskoe Iazikoznanie. Filologiia, Runika.
[Sost. I otv. Red. G.F. Blagova, D. M. Nasilov]. Vostochnaia Literatura, RAN. Moskva. Burada
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Barthold’a caligsmasi icin 1892 yilinda hediye eder.! Carlik Rusya idaresinin
Tirklere kars1 yiirtittiigii dil politikalarinin olusturuldugu carlik Akademisi biinye-
sinde o da vardir. Dresden niishasinda yer alan ¢esitli boy’larin <hikayelerin>
Tiirk¢e ve Rusca terciimeleri ile yayinlamaya baslar?.

Tiirkmen dili, edebiyat1 ve folkloru ile yakindan ilgilenmis <bu ugurda
‘Pan-Tiirkist’ suglamasiyla canindan olmus.> A. N. Samoylovi¢ (1880-1938),
Barthold ve oteki sarkiyatcilarin derslerinde yetisen, onlarin calismalarindan
yararlanarak Tiirkmen dili ve edebiyati iizerine kendisini yetistirmistir.® Bu
stirecte Diez’in ve Barthold’un calismalar1 ve yaymlart ile ’Kitab-1 Dedem
Korkud’’un bilim diinyasina tanitilmasi1 6nemli gelismelere yol agmustir.

Yeni Mecmua’nin “Canakkale Fevkalade Niishas™ bir yana konacak olur
ise, Diez’in yaymindan tam 100 yil sonra, 1915 yilinda Kilisli Muallim Rifat
(Bilge) [1874-1953] ‘Kitab-1 Dede Korkud’un Berlin istinsahini Tiirkiye’de,
Istanbul’da yaymnlama olanag1 bulmustur.’Bdylece biitiin Tiirk diinyas1 aydinlari,
Diez’in ve Barthold’un yazilar1 yani sira, Kilisli Muallim Rifat’in yayinladigi

isaret edilen bilgiler ve Hocali Molla ile Samoylovig iligkileri {izerine bu ¢alisma genis bilgiler
ihtiva eder. Elinizdeki bu yazida, sézkonusu kitabin ilgili bahislerinden yararlanilmistir.

1'W. W. Barthold’un yaynladig1 boylar ile ilgili genis bilgi igin bk. Orhan S. Gokyay,
(2000), Dedem Korkudun Kitabr. Milli Egitim Basimevi. sh. XV-XVI. ; W. W. Barthold, 1894
yilindan1900 yilina kadar Deli Dumrul, Dirse Han oglu Bogag, Salur Kazan’in Evinin
Yagmalanmasi boylarini terciime ederek yayinlamistir. Yazmanin tamamini ise, 1922 yilinda
terciime ederek ve diizeltilerini yaparak yayinlanmak iizere A. M. Gorki Diinya Edebiyatlar1
Enstitiisii'ne teslim etmistir. Ancak, 1930 yilinda bu degerli bilim adami da J. Stalin’in
gaddarligina ugrayip ecel serbeti igmistir. Bu eseri, Moskva ve Baku’da yayinlandi. Bk. W. W.
Barthold (1950), Dede Korkut. [Haz.: Hamit Arasli-M. G. Tahmasip]. Bakd, (Az sayida basilmus,
dagitilmamistir); W. W. Barthold, (1962), Kniga Moego Deda Korkuta. Oguzskii Geroicheskii
Epos. [izdanie: V.M.Jirmunskii-A.N.Kononov]. Moskva.

2W. W. Barthold tarafindan Rusga terciimeleri ile yaymlanmig boylar hakkinda bilgi énceki
dipnotunda gosterilen yerden baska su yayinlara da bakilabilir: D. Nuraliyev, (1971), Akademik A.
N. Samoylovi¢ Tiirkmen Edebiyati Hakkinda. Asgabat: ilim Nesriyati. Son derece dikkat ile
hazirlanmis bu ¢aligmada Samoylovi¢’in ve Hocali Molla’nin is birligi ve sonuglart ilmi dikkat
cergevesinde ortaya konmustur. Tiirkmen folkloruna Samoylovi¢’in yapmis oldugu hizmetleri i¢in
ise bk. Kakali Berkeliyev, (1980), Tiirkmen Halk Dérediciligi Gorkezici. Asgabat: 1lim nesriyati
(Bu eserler ihsan Kalenderoglu bana saglamistir. Kendisine tesekkiir ederim. ilgili bahislerde
yararlanilacaktir.).

8 A. N. Samoylovi¢,1902 yilinda Rus ilimler Akademisi’nce Tiirkmen dili ve edebiyatini
inga etmek yolunda malzeme toplamak igin Tirkmenistan’a gorevlendirildiginde elinin altinda
Dede Korkut ve Tirkmenler ile ilgili ne yapacagina dair bir dosyasi vardir. Bu dosyada ayrica
diinyada Tirkmenler hakkinda ne yaymlanms ise toplanmustir. Asgabat’a ise Istanbul’a
ugradiktan sonra gelmistir.

4 Muallim Cevdet, (1915). >Oguzname-Kitab-1 Dede Korkut’. Yeni Mecmu’a. Canakkale
nusha-i Fevkaladesi (Istanbul). 5-18 Mart, sh.89-92.

® Kilisli Muallim Rafat [Bilge], (1916). Kitdb-t Dede Korkut ald Lisan-1 Taife-i
Oguzan.’ Asar-1 [slamiye ve Milliyye Tedkik Enciimeni Nesriyati. Istanbul: Matbaa -i Amire.
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Berlin istinsahi iizerinden Dede Korkut anlatilart ile ilk kez dogrudan bilgi edinme
olanagi bulmus olur.

Hig siiphesiz biitiin bu gelismelerden Tiirkmen tarihi, edebiyati, dili ve
folkloru ile yakindan ugrasan A. N. Samoylovi¢ (1880-1938) Tiirkmenler i¢in
kendilerine 6zgii bir edebiyat ve bir dil yaratmasi i¢in gorevlendirilmis bulunu-
yordu. Bu yiizden konuya 6zel bir 6nem ve 6zen gosteriyordu. A. N. Samoylovig
bu nedenle Tiirkmenistan seferlerine ¢tkmadan &nce Istanbul’a ugrar ve ilgililer
ile goriismeler yapip geri doner.!

“Yeni” Tirkmen Dili ve Edebiyatin1 kurma ¢aligmalarini yiiriitme ve gergek-
lestirme gorevi kendisine verilmesi isini benimsemis oldugu anlasiliyor. Heniiz o
siralarda Orta Asya Tirkleri arasinda yazi ve konusma dili <Tiirki veya son
donem Cagatay Tirkcesi> birlikteligi siirmekte ve iletisim islevini basaril
bicimde biitiin Tiirk boylart mensuplar1 arasinda korumaktadir. Carlik donemi tas
baskist kitaplarin kullandig1 dil 6rnekleri buna bir kanittir. Siiphesiz kullanilan
eski harfli miisterek alfabe de dilin anlasilirligini koruyucu islevi gérmekte ve bu
iletisimi gii¢lii tutan 6nemli bir etkendir.?

Dede Korkut ile baglh calismalar, Diez’in ve Barthold’un yayinlar ile hiz
kazanir, zaman i¢inde diinya {izerinde bu konuda 6nemli yayinlar ve gelismeler
olur.® Birgok metin nesirleri, ¢esitli incelemeler yayimlanir. Bunlar arasinda Kilisli
Muallim Rifat* Orhan S. Gokyay®, Ettore Rossi®, Hamid Arash’, Muharrem
Ergin® V. V. Barthold,® A. Kononov®, Semih Tezcan!!, Semih Tezcan - Hendrik
Boeschoten*? Mertol Tulum-M. Mahur Tulum®® ve son olarak Mustafa Kacalin®

'A.N. Samoylovig, 1900 ve 1911 yillarinda iki kez Istanbul’a ugranustir.

2 Carlik doneminde Tiirk boylarina ‘millet” kimligi kazandirma, kendilerine yeni bir kimlik,
dil, edebiyat ve tarih yaratma, Tirkleri dil ve tarih agisindan ayrigtirma eyleminin akademik
diizeyde yapilan baslangi¢ calismalaridir. Ayni ddil politikalari, Sovyet Rusya tarafindan
stirdiiriilmiis ve sonugta Tiirkler, aralarinda Rus dili ile iletisim kurar diizeye getirilmistir. Bu
problem giiniimiizde de ¢6ziilememis, eski sagligina kavusturulamamaistir.

3 V.V. Barthold, Rus imparatorluk Akademisi’nde bilimsel gergeklikten ddiin vermeyen bir
bilim adam olarak bilinir. Istanbul Universitesi’nde misafir gretim iiyesi olarak dersler vermistir.
Gergek bilim adami olmanin bedelini hayati ile 6demek zorunda kalir.

4 Kilisli Muallim Rufat, (1916). Kitab-1 Dede Korkut ‘alalisdn-1 ta’ife-i Oguzdn.istanbul

5 Gokyay’n calismalari icin bk. Orhan S. Gokyay, (1938). Dede Korkut. istanbul: Arkadas
Basimevi.; Orhan S. Gokyay, (2000). Dedem Korkudun Kitabu. istanbul: Milli Egitim Basimevi.

6 Ettore Rossi, (1952). Il ‘Kitab-1 Dede Qorqut. \atican.

" Hamit Arasli, (1939). Kitab-1 Dede Korkut. Bakii: Azer nesr.

8 Muharrem Ergin, (1958). Dede Korkut Kitabi- |. TDK yayini. Ankara.

°V. V. Barthold, (1962). Kniga Moego Deda Korkuta.(V. M. Jirmunskii-A. H. Kononov).
Moskva.

10 A, Kononov, a.g.e.

11 Semih Tezcan, (2001). Dede Korkut Oguznameleri Uzerine Notlar. Istanbul: YKY
Yayinlari.

12 Semih Tezcan-Hendrik Boeschoten, (2001). Dede Korkut Oguznameleri. istanbul.

¥ M. Tulum-M. Mahur Tulum, (2016). Dede Korkut Oguznameler. Ankara.. AKM
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tarafindan yayinlanmis metin, arastirma ve inceleme nesirleri bu konuda yapilmis
birkag 6rnek olarak gosterilebilir.

Dede Korkut anlatilar1 tizerine sayisiz inceleme yazis1 yazildi. Ancak, biitiin
bunlara karsilik, Kitab-1 Dedem Korkud’un yeni ve tekmil bir niishasi hi¢bir yerde
bu tarihe kadar ele gegmedi. Onun ne Farsca, ne Arapga bir ¢evirisine, ne Uygur
yazist bir niishasina, ne de biitiin bunlarin ¢ikip geldigi bir kok niishaya
rastlanabildi.? Dresden ve Vatikan niishalar1 bu agidan essizliklerini korumayi
stirdiirmektedir.

Dil bakimindan Dresden ve Vatikan niishalarimin dili, XL-XVIIL yiiz yil
araliginda Onavrasya <Rumeli ve Anadolu>, Kafkasya, Azerbaycan, Iran,
Tiirkmenistan, Ozbekistan, Kazakistan sahas1 Tiirkleri agisindan, tarihi derinlik ve
cografi genislik i¢inde, 6zellikle manzum ve mensur anlatilarin gdsterdigi gramer
ozellikleri ve s6z varligl, ddiinglemeler hemen her yerde klasik edebi metinler bir
yana konursa, genis halk kesimleri i¢in yazilan eserlerin dili anlasilir, paylasilir
bir durumdadir. Tirklerin genis kitleleri i¢in yazilmis elyazmasi eserlerde, kimi
mahalli s6zler ve terimler bir yana birakilacak olur ise, bu eserlerin anlatim dili
herkesin okudugunda veya dinlediginde anlayacagi sadelikte yazilmigtir. Tiirk
cografyasinin her yerinde kendilerine genis yer bulmalarinin bir nedeni de,
anlatim dillerinin bu misterekligi yansitiyor olmasi olsa gerektir, diye
diisiiniiyorum.

Sonugta ayni dili konusan, ayni kiiltiirii paylasan akrabalarinin bir yerden
yeni yerlere akip gitmesi ile dillerinin bir anda degisime ugradigini diisiinmek
amagl degil ise, bilgisizlik ile agiklanabilir. Yazili anlatim dilinin okuyucu ve
dinleyici gevresi de ayni s6z varlig1 ve gramer 6zellikleri ile birliktedir. Konusma
dili ile yaz1 dili s6z varlig1 arasinda bu bakimdan fark yoktur. Medrese mubhiti
disinda, okuyucusu ve dinleyicisi Tiirk olan yaratilarin dili belirtilen cografya
lizerinde yasayanlar icin genis Olciide benzerlik, anlasilirlik gosterir. Ebulgazi
Bahadir Han’in daha XVII. yiizyilda Tiirk’e Tirk dilinde sdylemenin, herkesin
anlayacagi dilde anlatmanin onemine Secere-i Terdkime adli eserinde vurgu
yaptig1 bilinen bir husustur. Her miistensih de mensup oldugu boyun dil 6zel-
liklerini ve s6z dagarcigini istinsah ederken metne kattigi da siiphesizdir. Secere-i
Terakime elyazmasinin her bir niishast bu bakimdan 6nemlidir. Bu niishalar
‘klasik’ baglamda ‘Cagatayca’ diye anlamak, veya adlamak bana gore yanlistir.
Tiirkmenler anlasin, her Tiirk anlasin diye, okuyanin, dinleyenin, herkesin anlaya-
cag bir Tiirk dili, Tiirkge s6z dagarcig, bir miisterek anlatim dili ile bu rivayetler,

Yayinlari.

! Mustafa S. Kagcalin ,(2017). Oguzlarin Diliyle Dedem Korkudun Kitabi. Tiirk Dil
Kurumu Yayinlar1. Ankara.

2 Ahmet B. Ercilasun, ‘Oguz Destani’ ile bagh tiim tarihi kayitlari toplayip bir araya
getirmistir. bk. Ahmet B. Ercilasun, (2019). Nehir Destan Oguzname (Oguz Bitig). istanbul:
Dergéh Yaynlari.
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sozler ve anlatilar yaziya alinmiglardir. Boyle yapildigi da yazarinca eserinde
vurgulanir. O zamanlar, Merkezi Avrasya ve Onavrasya Tiirkleri arasinda
konusma dili hemen hemen biiyiikk benzerlikler tasir. Farklilagmalar, XIX.
ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Carlik politikalar1 icabi kendini gostermeye
basglar. Her bir Tiirk grubuna Carlik yonetimince ayr1 kimlikler verilir ve dil
bakimindan birbirinden ayristirilmaya tabi tutulur. A. N. Samoylovi¢’in Tiirkmen-
ler ile ilgili faaliyetleri de bu yolda yapilan ilmi faaliyetlerdir.t

C. Dede Korkud’un Uciincii Elyazmasi m1 Bulundu?

Giinler ve yillar ‘Dede Korkut’ elyazmasinin <Dresden, Vatikan> iki niisha-
s1 iizerinde yapilan tedkikler ile siiriip giderken bir anda “Dede Korkut un Ugiincii
Elyazmasi bulundu” haberi ile cihan sarsildi.

Takvimler 2019 yilinda Nisan aymi gosterirken, Tiirk diinyasinda ‘Dede
Korkut’ anlatilari ile bagli yeni bir giindem olustu. Bu glindem, ‘Dede Korkut’un
Uciincii Elyazmas1® bulundu haberi ile ortaya ¢ikti. Haberi diinya giindemine
tastyan arkadagimiz Prof. Dr. Metin Ekici’dir. O, katildig1 bir kongrede belirttigi-
miz tarihte verdigi bir bildiri ile Dede Korkut anlatilarinin {igiincii elyazmasinin
bulundugu haberini bilim diinyasina agiklar.?

Ayni giinlerde Abdurahman Deveci adli bir aragtirmaci tarafindan da sosyal
medyada bu elyazmasmin birka¢ 6zgiin sayfasi yaynlandi®. Elyazmasmi buldugu
ifade edilen ve iran’da Tiirkmenler arasinda yasayan, iran Kazaklar1 arasinda
biliylimiis bir Tiirkmen asilli nadir kitap toplayicis1 Veli Muhammed Hoca’nin
kucaginda cilt kapagi siyah, kalinca bir elyazmasi ile ¢ekilmis bir resmi konur.
Ayrica elyazmasindan birkag sahifenin resmi de Deveci tarafindan verdigi haberin
yanina konmustur®. Faksimile ile birlikte, bulanin kucaginda yer alan koca elyaz-
mas1 hepimizi ister istemez biiyiik bir heyecan ve seving dalgasi ile alip gotiirdii.
Sonra anladik ki, resimde goriilen nadir kitap koleksiyoncusunun kucaginda gorii-
len elyazmasi farkli bir elyazmasi imis!®

Boylece sosyal iletisim aginda yer alan bu resim ile, elyazmasinin ii¢-bes
sahifesine, M. Ekici’nin bildirisinde yer alan sayfalar da eklenmis olur. Iletisim

! Onun biitiin ¢aligmalar1 su eserde bir araya getirilmigtir: A. N. Samoylovich, (2005).
Tyurkskoe fazikoznanie Filologiia Runika. Vostochnaia literatura. Ran. Moskva.

2 Bayburt Universitesi’nin 25-27 Nisan 2019 tarihinde diizenledigi ‘Uluslar arasi Dede
Korkut Bilgi ve Sanat Soleni’nde Metin Ekici, Kazakistan’in Mangislak bolgesinde buldugu Dede
Korkut yazma nushalarindan bildigimiz ‘soy’<ogiit>lara benzer sozler ile bir ‘boy’<hikayet> :
“Salur Kazan’in yedi basl Ejderhay1 Oldiirmesi”ni i¢ine alan ve yeni bulunan bir Dede Korkut
yazmasini bir bildiri ile tanitir. Yazma ile ilgili ilk bilgiler boylece bu toplantida edinilmis olur.
Ardindan Metin Ekici bu yazmanin ilk nesrini yapar. Bu yayin1 digerleri takip eder.

% Bu sayfalar1 ve resimleri Isa Ozkan bana géndermistir. Kendisine tesekkiir ederim.

4 Google’da ‘Abdurrahman Deveci’ diye girilince bu tablo c¢ikiyordu. Su sira bilemem.
Ancak bana bu resimleri bana meslektasim Isa Ozkan géndermistir. Dosyada mevcuttur. Yazmay1
satin alan kisi hakkindaki bilgi Yusuf Azmun tarafindan yapilan nesirden alinmustir.

® Elyazmasi yayinlaninca, o cildin elimizdekinden farkli oldugu ortaya gikmistir.
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aglari, medya gilinlerce Dede Korkut anlatilarinin {igiincii elyazmasi ile yatip
kalkar olur. Tiirk kiiltiir tarihi, edebi yaraticilig1 agisindan “Dede Korkut un Ugiin-
cli Elyazmas1” haberi gercekten ¢cok heyecan verici ve 6nemli bir olaydir. Heye-
can dalgas1 herkesi sarmistir ve ¢ok dogal bir durumdur. Ancak, heniiz ortada
elyazmasinin ne bir tam incelemesi ve tam bir faksimile nesri yoktur!. Bir siire
sonra, ayni kaynak kisiden farkli kisilere gonderildigi anlasilan elyazmasi faksimi-
leleri, gonderilen kisilerce incelenip bir yarig halinde ve ardisik bicimde yaymn
hayatimiza karisir. Asagida elyazmasi ile bagli inceleyip yayimnlayanlarin goriis ve
tespitlerine yerilecektir.

I1. Dede Korkut’un Ugiincii Elyazmasi Deyince

A. Yaymlarin Ardisikhgi ve Veli Muhammed Hoca

Dede Korkut’un yeni bulunan ‘elyazmasi’ iizerine Metin Ekici, verdigi bil-
dirisinin ardindan bir siire sonra bu kez elyazmasini inceleyip faksimilesi ile bir-
likte, ”Dede Korkut Kitabi Tiirkistan/Tirkmen Sahra Niishasi” adi ile 2019
yilinda yaymlar?. Bu yayini, ardisik bicimde ayn1 elyazmasimin iizerine yapilmis
oteki yayinlar izler. Her inceleyicinin kendine 6zgii eser ile bagli bir anlatisi
vardr.’

M.Ekici, elyazmasi iizerine yapmis oldugu incelemeyi metin ve faksimilesi
ile birlikte kitaplastirip yayinlar. Bana da kitabindan bir niisha géndermek neza-
keti gostermistir. Iletisim aglarinda yer alan resimlerde gordiigiim elyazmasi
sayfalarinin resimleri ile M. Ekici’nin yayimnladigi elyazmasi sayfalari arasinda
renk farkliligi dikkatimi cekti. ilk kez arkadaslarin gonderdigi pdf sayfalari
eskitilmis, eski havasi verilmis bir elyazmasi olabilecegi siiphesini uyandirmistir.
Ciinki, kagidin aharlanis1 ¢ay renginde ve kimi yerleri ise beyaza yakin gibi
duruyordu. Cay suyu ile aharlama yapilabilir mi, bilmiyorum. Ortada ‘oksitlenme’
de var, ama yazinin kamis kalem ile yazilmasi bakimindan aharlama yapilmis
oldugu anlasiliyor. Ancak bu aharlama, ¢ay renginde bir maddedir ve yazi
cergevesi i¢in de kullamilmistir. M. Ekici’nin yayinladigir yazma sayfalar1 sivama
sar1 renktedir. Bu renk basim sirasinda yazmaya kazandirilmistir.

Kisaca sosyal medyada yayinlanan sahifeler aharlamay1 gostermesi bakimin-
dan daha net, daha dogal goriiniimdeydi. Ciinki o sahifelerde, ayn1 sayfada degisik
renkte ve aharlanmamis bicimde daha acik kalmis yerler vardi. Ancak, ben de ilk

! Béyle olmakla beraber, iic bes sahifelik faksimile iizerinden ilk izlenimler ve gramer
Ozellikleri iizerine Ahmet B. Ercilasun ve bagkalari tarafindan ilk okuma alistirmalar1 ve ilk
inceleme yazilar1 yayinlamir. Bk. Ahmet B. Ercilasun, 'Dede Korkut'un Yeni Nushast Uzerine’.
Turkologiya. (Baku). 2019. no. 2, sh.92-98.

2 Metin EKici, (2019). Dede Korkut Kitabi Tiirkistan/Tiirkmen Sahra Niishasi. istanbul:
Otiiken Yayinlari.

3 Yusuf Azmun, bana géndermis oldugu notlarda, yazmanin ilk nesrini kendisinin yaptigimi
belirtmistir. Ancak, eseri bilim diinyasina bir bildiri ile duyuran ilk kisinin Metin Ekici oldugu da
bir gercektir.
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heyecan dalgasinda yazmis oldugum yazida sadece siiphelerime ve muhtemel
olasiliklara isaret etmekle yetindigimi belirtmeliyim.® Hatta, tas baskis1 i¢in
hazirlanmis bir elyazmasi olabilecegi ihtimaline de isaret etmistim. Ancak, farkli
bir maksat i¢in de bu yazmaya eski havasi verilmis olabilir. Ancak {lizerine yazi
yazilan defter kagidi ¢cok incedir. Tas baskilar i¢in kullanilir tiirden bir kagittir. Bu
kagida metin kamis kalem ile yaziya alinmis, tasnif ve tertip edilmistir.

Ana metin digina ¢ikilarak anlagilamayacagi diisiiniilen sozler i¢in yapilan
aciklamalar, bu goriisii destekleyici kanitlardan biri gériintiyor. Bunlar, elyazma-
sindan istifade edecek olanin bilemeyecegi diisiiniilen sozleri igermektedir. Bun-
dan dolay1 elyazmasi ya belli bir kisi i¢in 6zel hazirlanmis veya belli kisiler i¢in
tasnif ve tertip edilmis olmalidir. Bir {igiincii ihtimal de belli bir maksat i¢in
yazmay1 siparis edenin anlamasi i¢in agiklama ¢ikmalari tanzim edilmis olmasidir.
Bunu bu yonde tecriibesi olan birisinin yeni bir talep iizerine hazirlamig olmasi
miimkiin miidiir, olabilir mi, olabilir. Mektepler i¢in diisiiniilmiis ise, siiphesiz ¢o-
galtilmas1 da dislinlilmiistiir. Boyle bir durumda elyazmasi, tag baskist igin
hazirlanmis bir niisha da olabilir. Bunlar elyazmas1 tizerinde yaptigim incelemede
ilk odaklandigim siipheler arasinda yer aliyordu.

Metin Ekici’nin yayini {izerine yazdigim konuya bagh ilk yazdigim yazimi
bir dergiye gondermistim. Yazinin bir suretini de Metin Ekici’ye gondermistim.
Bu arada arkadagim Timur Kocaoglu ile telefonda konustum. Bana, keske yazini
gondermeden 6nce Yusuf Azmun tarafindan yapilan nesri gérseydin, dedi. Hakli-
sin, ama gonderdim yaziy1, dedim. Ama onun i¢in de yazarim elbet, diye sozleri-
me ekledim. Yusuf Azmun’un yayinladig1 incelemeyi de, eksik olmasinlar, gon-
derdiler. Timur Kocaoglu'na, Gokbey Ulug’a ve Yusuf Azmun’a gosterdikleri
nezaket nedeniyle burada tesekkiirii bir borg¢ bilirim. Ancak bu yayinda da, elyaz-
manin dogal rengi yerine baskida elyazmanin sayfalari sar1 renge stvama yapildigi
goriilmektedir.? Aharli ve aharsiz, eski havasi verilmis yerler anlasiimiyor.

Yusuf Azmun arkadagimiz da, Tiirk filolojisi sahasinda ¢ok iyi yetismis bir
dil 4limi olmanin &tesinde ayn1 zamanda Iran cografyasinda dogup biiyiimiis bir
Tiirkmen’dir. Siiphesiz metin iizerinde filolojik tespitleri ve agiklamalar
onemlidir. Kendisi de bu elyazmasini, 2019 yil1 i¢inde inceleyip “Dede Korkut’un
Ugiincii Elyazmas1” adi ile yaymlamistir.

Her iki incelemede, elyazmast dogrudan goriilmeden, kagidi ve miirekkebi
bilinmeden, pdf yazma metin iizerinden sadece dil ve gramer ozellikleri baki-
mindan incelenebilmistir. Bu bakimdan her iki yayinda bu konuda bilgi eksikligi
vardir. Yazmanin sahihligi konusunda sadece distan sayfa {izerinde goriinen
yazinin fiziki gériiniimii ile yetinilmistir. Kimse ne tiir bir kagit, bir miirekkep,
ahar kullanilmis m1 gibi sahihlige 151k tutacak, gilivenilirligi pekistirecek elde

! Dursun Yildirim, (2019). *Tiirklerin Kitaplar1 Uzerine Birkag S6z’. Tiirk Kiiltiirii Tiirk
Kiiltiiriinii Arastirmalar:1 Dergisi. (TKAE). (Ankara). 2019/2, sh.125-134.
2 Yusuf Azmun, (2019). Dede Korkut’un Uciincii Elyazmast. Istanbul: Kutlu Yayinevi.
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herhangi bilgiye bakmaya pek aldirmamigtir. Pesin olarak sahihlik kabul edilerek
mevcut metini incelemede filoloji yolu izlenmistir. Metin Ekici gibi Yusuf Azmun
da yazmanin kendisini goriip incelemeden sadece onun pdf’sinden dil ve metin
Ozellikleri lizerinde durmuslardir.

Elyazmasini yazanin yapmis oldugu akil almaz imla hatalar1 iizerine Yusuf
Azmun genis¢e durmustur. Yusuf Azmun, yaptig1 incelemede elyazmasini hazir-
layanin cahilce yapmis oldugu bu imld ve gramer yanlislarina ve bunlarin
nedenlerine incelemesinde tek tek deginmistir. Bu durum da, elyazmasinin muay-
yen bir maksat i¢in hazirlandigina, ona bir edebiyat heveskar: tarafindan eski bir
elyazmasi havasi verilmek istendigine dair bir baska kanit sayilmalidir. Tasnif ve
tertip eden, elyazmasina dil ve anlatim agisindan eski havasini bu sekilde vermis
olacagimi diisiinmiis olmalidir. Yusuf Azmun tarafindan elyazmasinin incelen-
mesinde gosterilen ilmi dikkat ve tespitler ayn1 zamanda ona tarihl metin havasi
katmaya calisanin bilingsizce yaptig1 heveskarligi da ortaya ¢ikarmasi bakimindan
onemli bir kanitlardir. Bu isgiizarliklar1 heveskarligin bir sonucu ortaya ¢iktigin
diisiindiirecek biriyle karsilacagiz: Hocali Molla. Mervli bir Tiirkmen, edebiyat
bilgesi, sozlii ve klasik edebiyat meraklisi, bahsilarin yaraticiligina vakif, kendisi
de ‘Katip’ mahlasi ile siir yazan bir sairdir. Okuyup konusacak ve yazacak Slgiide
Ruscga bilen bir Tirkmen aydinidir. Carlik Rusya’da yasadiginin bilincinde ken-
dine bir yasam diizeni yiiriitmektedir. A. N. Samoylovi¢ ile dostlugu, Tiirkmen
edebiyati tarihinin yazilmasina katkida bulunma hevesi boyle bir sonucu yaratmig
olmasi ihtimali yabana atilamaz®. Bu kisi iizerinde ileride yine durulacaktir.

Elyazmasinin {¢iincii nesrini ise, Nasser Khaze Shahgoli, Vallollah
Yaghoobi, Shahrouz Aghatabai ve Sara Behzad adlarinda dort 68renci gercek-
lestirir. Iran’da yasayan ve Ankara’da tahsil goren bu dort arkadasin ikisi
Tiirkmen, biri Azeri, biri de Kaskayr adli Tiirk boylarma mensuptur.? Bu
arkadaslar, birlikte elyazmasini kapsamli bir bi¢imde inceleyerek “Dede Korkut
Kitabt 'nin Giinbet Yazmasi” ad1 ile Modern Tiirkliik Arastirmalar1 Dergisi’nde
yayinlarlar®. Bu yaymin giizel yanlarindan biri, elyazmasi faksimilesinin dogal
renklerine yakin bigimde basilmis olmasidir.

1 Bu konuda daha énce adin1 verdigimiz Samoylovig’in eserlerinin toplu yayimi yani sira
bk. D. Nuraliyev, (1971). Akademik A. N.Samoylovic Turkmen Edebiyati Hakkinda. Asgabat:
[lim Nesriyati. Bu yazimizda her iki eserden genis 6lciide yararlanilmistir. Ayrica, Tiirkmen sozlii
edebiyati hakkinda yapilmis ¢aligmalarin bir araya getirilmesi {izerine bilgi edinmek isteyenler i¢in
bk. Kakali Berkeliyev, (1980). Tiirkmen Halk Dérediciligi Boyunca Gérgezici. Asgabat: lim
nesriyatl; Asir Seyidov, (2011), Tiirkmen Halk Edebiyati. [Haz. Thsan Kalenderoglu]. Ankara:
Kurgan Edebiyat Yayinlari. Ayrica, Tiirkmen bahsilar1 ve bahsilik gelenegi hakkinda bilgi i¢in bk.
Ihsan Kalenderoglu, (2011). Tiirkmen Bahsitlik Gelenegi. Ankara: Gazi Kitabevi.

2 Bu bilgi bana Yusuf Azmun’dan gelmistir, kendisine tesekkiir ediyorum.

3 Gunbet yazmasi diye tammlanan niisha, Tahran’a getirilmis bir kimligi yeterince
bilinmeyen bir elyazmasidir.
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Sonuncu yaymin elektronik kopyalarma da erisme olanagi buldum.! Bu
yaymin Otekilerden 6nemli bir farki vardir; daha 6nce vurguladigim gibi, elyaz-
masinin dogal rengi ile yayinlanmis olmasidir. Metnin sahip oldugu dil 6zellik-
lerine, s6z varlig1 miisterekliklerine dogru ve yerinde tespitlerde bulunmaktadirlar.
Bir bakima Dresden ve Vatikan’dan gelen karigima dikkat ¢eker. Metnin gramer
ve soz varligr konusunda XI.-XVIII. yiizyillar araligina vurgu yapilir. Tiirklerin
genis okuyucu ve dinleyici kesimleri goz Oniine tutularak yazilmis eserlerde
kullandig1 anlatim dili biiytik 6lgiide, boyle bir miistereklik icindedir ki, benim de
bu goriise katildigimi sdyleyebilirim. Bu miistereklik {izerine pek ¢ok bilim adami
da dikkat ¢ekmistir. Orhan S. Gokyay, bahsi gecen eserinde biitiin bu goriisleri bir
araya toplamustir.? Burada hepsinin yeniden sayilmasi gereksiz bir isgiizarlik olur.
Arzu eden Gokyay’in daha once adi gegen eserinin dil kismina bakabilir

Yukarida s6zii edilen nesirler arasinda sadece Shahrouz Aghatabai ve arka-
daslarinin yayinladig1 faksimilede elyazmasinin dogal durumu yansitilmis oldu-
gunu belirtmistim. Daha 6nce iletisim aglarinda gordiiglim sayfalarin dogallig ile
bir benzerligi vardr. ilk ikisinde dogal goriiniim yerine bozuk aharlamanin arkada
biraktig1 izleri farkli renkler ile kapatmislardir. Sosyal medyada yaymlanmis miin-
ferit faksimile gorlinlimlerinde de bu agiklik vardir. Tamamen beyaz kalmis
yerler, ¢ay rengi ahar ve kimi yerde iizerinde kirlilikler, eskitilmig havasi yansitan
ozellikleri, kagidin inceligi dikkat ¢ekicidir.

Bu yazmada kullanilan defter kagidi, XIX. ylizy1l kagitcilig iiriinii goriin-
mektedir. Litograf <tas baski> matbaalarinda, okul defterlerinde, biiyiikk boy
defterler i¢in kullanilan ince bir kagit tiiriinde goriinmektedir. Yazmayi tireten,
Oyle anlagiliyor ki, belirtilen tarih araligi icinde elyazmasi eserlerin diline ve
kiiltiirtine egemen biri. Dede Korkut yazmalarinin sayfalarinda yer alan satir
sayilarini bilecek oOlciide konuya, yapacagi ise hakimdir. Kamis kalem ile istinsah
yapmayi, eser tasnif ve tertip edip yaziya almay1 biliyor. Faksimile bu 6zellikleri
yansitryor. Bunu faksimilenin netligine bor¢luyuz. Cergeve i¢in altin rengi yaldiz
kullanimi, bilinmeyecegi diisiiniilen sozler i¢in ¢ikma yapip acgiklama yapilmasi
da, onun bir siparis oldugu kanisim1 giiclendirmektedir. Yazinin c¢ergevesi
‘uydurma’ ve ‘taklid’ bir mahiyet yansitmaktadir. Hersey, eldeki yazmaya eski
havasi kazandirma hevesi ile yapilmis goriiniiyor.

Ardisik yayinlar arasinda sadece Shahrouz Aghatabai ve arkadaslar sozi
edilen Veli Muhammed Hoca eliyle, Tiirkmen Sahra’ya varip ‘elyazmasi’ni ¢iplak
g0z ile gérme olanagi bulmustur. Ancak, onlar da kagidin nerede ne i¢in iiretil-
digi, ana metnin yazildig1 miirekkebin cinsini ve zamanim belirleyici kimyevi
testlere bagvurulmadig1 ana metin ve ¢ikma yapilan agiklamalar, sonradan eklenen

! Digital kopyalara erisim konusunda bana yardimci olan arkadasim degerli bilim adami
Ahmet B. Ercilasun’a, 6grencim Esra Bilge Savcr’ya ve Tiirkmen kaynaklarini temin eden hsan
Kalenderoglu’na ¢ok tesekkiir ederim.

2 Orhan S. Gokyay, a.g.e. Bu eserin dil bahsine bakilabilir.
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ani tirll yazilar, farkli kalem ve farkli miirekkepler ile yazilmasi gibi hususlar
tizerinde durmamislardir.

Bana gore biitiin bunlar dogru tespit edilmedik¢e elyazmasmin gercekligi,
sahteligi, yazildig1 veya istinsah edildigi zamani asla dogru 6grenemeyiz. Belli bir
amaci gerceklestirmek tizere tasnif edilmis bir yazma olma ihtimali gbz 6niinde
hi¢ bulundurulmamastir.

Yazmanin dili, aranan donemlerin diline hakim biri tarafindan anlatima ka-
zandirilmaya calisilmig olabilir. Kimi sézler i¢in yapilan agiklama ¢ikmalari, el-
yazmasinin siparis iizerine yapilmis bir ¢alisma oldugu siiphesini koyulastir-
maktadir. Cikmalar disinda kalan an1 yazilarinin farkli miirekkep ile yazilmis biri
harig, elyazmasi ile hicbir bagi yoktur ve higbiri tarih ve yazarim belirleyici bir
nitelige sahip degildir. Sonradan konmus kenar yazilar1 yakin zaman sanayi
miirekkepleri ile yaziya alinmigtir. Kagidin inceligi onun Carlik Rusya déneminde
iretilen litograf <tagbaski> baski kdgidindan {iretilmis defterlerden biri {izerine
yazildig1 kanisin1 bende pekistirmektedir.

Metin ile ilgili agiklama ¢ikmalar: tasnif eden kisi tarafindan bundan yarar-
lanacak kisi i¢in konmustur. Inceleyicilerin higbirinin bu ‘meghul’ elyazmasimin
kimligi konusunda, yukarida belirtilen hususlarda tam bir fikir sahibi olabilme
olanag1 bulamamis olduklar1 goriilmektedir. Oysa bu bilgiler, bu elyazmasinin ne
zaman yazildigl, o yazilarin ne zamana ait oldugu konusunda ¢ok 6nemli tarih
belirleme kanitlar1 ortaya ¢ikarmus olacak idi. Ustelik Carlik Rusya yazi defteri
tiirleri, yaz1 defteri olarak nelerin tedaviilde oldugu da bilinmemektedir. Bence bu
husus da énemlidir.*

Tasnif ve tertip edilen yazmalarin inandiriciligini saglayict maharetlere sa-
hip biri de siparis tlizerine, yahut isgiizarlik olsun, bu konuda kadim yazma pesin-
de kosanlara yaranmak {izere mistensih boyle bir elyazmasi viicuda getirmek
Tirkmen edebiyati yazacak olan A. N. Samoylovi¢’e yardimci olmak istemis
olabilir. Bu tuhaf elyazmasinin hangi sartlar ve talepler iizerine tasnif ve tertip
edilerek nasil bir iklim i¢inde kamis kalem ile yaziya alinmis olabilecegi ihtimali
tizerinde incelemelerde durulmamis oldugu goze ¢arpar. Elyazmasi belli bir mak-
sada hizmet etmesi amaci ile tertip ve tasnif edilmis olabilecegi ihtimalinin ince-
lemelerde g6z oniline alinmamasi, onun pesin olarak 6zgiin bir elyazmasi kabuliine
yol agmus, bir tertip olabilecegi siiphesinin oniinti kesmistir.

! Yazmada kullanilan k4§idin tahminimce Rus Carlik déneminde, “Surskoi Fabriki
Sergeeva No.5” tiiriinde tretildigi ve sahife ebatlarinin: 22x15 cm, yazinin yer aldigi gergeve igi
ebatlari: 17x11 cm oldugu tahmin edilebilir. Nitekim bu defterlerden birine Hocali Molla
tarafindan ‘Tekelering Urus Kissa Kitab1 Cenknime-i ‘Abdu’s-Settar Kazi” adli eser
yazilmigtir. Elbet farkli numaralarda kagitlar da bu fabrikada iiretilmistir. Carlik donemi defterleri
arasinda mektep talebeleri igin ebatlarini verdigimiz tiirden c¢erceveli defterler de iretilmis
olmalidir, diye diisiiniiyorum. bk. A. N. Samoylovich, a.g.e., sh.363. Carlik donemi Kagit ve
defter cesitlerine, ¢ergeveli olanlarina da bakmak gerekiyor.
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Elyazmasi ile ilgili en can alict durum, deftere yazi yazma ve istinsah
aligkanlig1 ve defter kullanimu ile ilgili can alic1 bir 6zelliktir. Eski yazi elyazma-
lar1 defterlerin 6nden arkaya dogru degil, arkadan 6ne dogru sahifeleri/varaklar
ilerletilerek yazilir, eski gelenege mensuplar arasinda yerlesik yazi yazma boy-
ledir. Oysa bu yazmada sahife/varaklarda yazinin énden arkaya dogru ilerledigi
gorilmektedir. Miistensih, elyazmasini kamis kalem ile yazmais olsa da, eski defter
tutma yazma geleneginden kopuk, yeni zaman defter yazma aligkanligina sahip
biri olmalidir. Bu durum, miistensihin veya eseri tasnif ve tertip edip yaziya alanin
farkli bir iklimde yetistigini, farkli bir egitim siirecinden gectigini ve bu siirecte
kazanmis oldugu aligkanliklar i¢inde hareket ettigini anliyoruz.

Elyazmanin kapak sahifesi ve onun ile birlikte gelecek yapraklarin da, son-
radan takildigi anlasilan cilt kapagina yapistirilmasi yazmanin yazilmis oldugu
tahmin edilebilir. Bu yapistirma ile eserin asil baslig1 goriilemez duruma getiril-
migtir. Bu yapistirma islemi belki de yazmanin bashigi ile ‘dibage’ diyebilece-
gimiz varaklarin ortadan kaybolmasina yol agmustir.

Elyazmasim tasnif ve tertip edenin, kamis kalem ile yaziya alanin Carlik
donemi Rusya yoOnetimi altinda yetistigini, bu donemde acilmis mekteplerde
egitim gordiiglinii diigiiniiyorum. Orta Asya’ya 6zgili ‘Nestalik’ tiirii yaz1 ¢ok yay-
gin bir yazi tliriidiir. Bu yaz tiirii ile mekteplerde defter sahifelerine yaz1 sagdan
sola dogru yazilsa bile, defterlerin mekteplerde bastan sona dogru, 6nden arkaya
dogru yazi yazdiriliyor olmaliydi. Dolayisiyla bu elyazmasiin yeni yazildigi,
istinsah edildigi, tertip ve tasnif eden kisinin bdyle bir yazi yazma aligkanligina
sahip oldugu anlasiliyor. Elimizdeki elyazmasi defter sayfalar1 da bugiin oldugu
gibi, bastan sona dogru yazilarak metin bitirilmistir. Bu metin, bdyle bir aliskanlik
kazanmis, boyle bir mektep egitimi gérmiis biri tarafindan tasnif ve tertip edildigi,
kamis kalem ile bu sekilde yaziya alindig1 konusunda bir bagka kanittir.

Elyazmas1 defterin sahip oldugu ince kagidin biiytikliigli Carlik Rusya kagit
fabrikalarinda iiretilmis oldugu nu diisiindiirmektedir. Bu kagit fabrikasinin da
muhtemelen ’Surskoy Fabriki Sergeeva’ adli Carlik Rusya kagit fabrikasi olmasi
miimkiindiir.

Yukarida belirtilen ¢esitli sorular ve tespitler, elyazmasi ile bagli zihnimde
dogan siipheleri pekistirdi ve ileri siiriilen “Dede Korkut'un Ugiincii Elyaz-
mast”’nin mahiyetini 6grenme ve anlama ardina diistiim. Acaba hem bu ‘kolaj’
tarzinda hazirlanmis elyazmasini, hem konuya, hem donemin anlatim <bahsi
mekteplerine> yontemlerine, hem de Dede Korkut metinlerine ve zamanin yazi
diline asina bir kimse, yeni zamanlarda yasamis bir ozan, bir sair, boyle bir
elyazmasi eseri tasnif ve tertip edebilir mi siiphesi zihnimi siirekli mesgul edince

1 A.N.Samoylovich, Tuyurkskoe iazikoznaniia filologiia runika. Daha &nce bu eseri
zikretmistim. Donemin kagit ireticisi olan bu fabrika Carlik imparatorlugunda defter iireticisidir.
Kagit ve miirekkep cinsleri kolayca tespit edilebilir. En 6nemli tarih belirleyici kanitlar arasinda
yer alirlar.
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bu stliphelerin izlerini siirmeye basladim. Buldugum izler beni konuya daha ¢ok
bagladi. Bu elyazmasi eski havasi verilmis ama yeni yapilmis bir ‘kolaj’ elyaz-
mast olabilir mi? Boyle bir eser ise, bunu kim yapabilir sorusu da beraberinde
dogar. Sorularin ardina diismeden 6nce, simdi eser ile ilgili arastirmacilarin yayin-
ladig1 eserlerde yer alan goriis ve tespitlere goz atmanin yararl olacagini diisii-
nliyorum. Bu tespitlerin de sliphelerimi aydinlatmada yardimci oldugu kanisin-
dayim.!

B. Uciincii Elyazmasimin Olusum Ortam Ozellikleri

Tiirk dili ve gramer incelemesi, XX. yiizyil ilk ¢eyregine kadar, Anadolu,
Kafkasya, Azerbaycan, Tiirkmenistan ve Ozbekistan, Kazakistan, Kirgizistan gibi
Tiirklerin yasadigi sahalarin yani sira, halkin dinlemesi ve okuyup anlamasi i¢in
yazilan eserlerde konusma ve yazi dili ile yazilmis ve basilmis eserler bakimindan
Tiirklerin birbirlerini rahat¢a anlayabilecekleri bir hiiviyete sahip olduklarini
gosterir. Bunu saglayici alfabe ve imla birligi ile miisterek s6z dagarciginin varlig
ve hiikiimranlig: idi. Alfabe ve imla birligi, anlama ve anlagilma agisindan Tiirkler
arasinda iletisimi koruyordu.

“Dede Korkut ‘un Ugiincii Elyazmasi” iizerine sunu belirtmeliyim ki, bu
elyazmasi Dresden elyazmasi diye bilinen eserden ve Ebul-Gazi Bahadir Han’in
“Secere-1 Terakime” adli eserinden yararlanilarak mahalli, sozlii ve yazili kiiltiir
ortaminin tiirlii rivayetleri ve renkleri <dini, ideolojik> ile boyanmis, maksatli bir
bicimde, belki de bir siparis iizerine hazirlanmig bir ‘kolaj” <karisim> oldugu
aciktir. Yusuf Azmun’un verdigi bilgiye gore, yazma Merv’den Tahran’a giinii-
miizden 150 yil 6nce gelmistir. Merv, 150 yil once <1869 yilinda> o giinlerde
Carlik isgali altinda yasamaktadir. Elyazmanin bu yonii de icerik diizenlemesine,
alplik ¢agi bitmistir, seklinde yapilan bir tavsiye gibi yansitilmistir. Bu da
elyazmasi iizerinde yer alan siipheleri koyulastiran bir baska kanit olmustur.? Ve
bu slipheler, s6z konusu yazmanin da XX. ylizyilin ilk ¢eyregi i¢inde yazilmis
olacagini bana diistindiirtmektedir.

Elyazmasinin metni belli bir amaca doniik tasnif ve tertip edilmis, yara-
tilmis, igerik diizenlemesi Carlik politikalari ile uyumlu olacak bi¢gimde hazirlan-
mis, yaziya alinmis bir metindir. Bu elyazmasini tasnif ve tertip edip kamis kalem
ile yaziya alan kisinin destan anlatimindan, destan yaraticiligindan yararlandigi,
dinlediklerinden kendine gore yeni bir kolaj tertip edecek bir birikime sahip
oldugu anlasiliyor. Bu kisinin az ¢ok sairliginin ve bahsi tarzi siir sGyleme ve

! Nestalik ve Sikeste-i Nestalik tiirli yazi tiirleri Tiirkmen. Iran, Kafkasya ve Ozbekler
arasinda en islek yazi tipleri goriinmektedir. Kamig kalem ve miirekkepli kalemler ile yaziminda
ve hizli kayitlarda farkliliklar olsa da bu tiire 6zgii kullanimlardir.

2Yusuf Azmun sdyle diyor: “<Veli Muhammed Hoca’nin> Anlattigina gore bu elyazma
yiiz elli y1l 6nce Merv sehrinden Iran’a gelmistir. (bk. Yusuf Azmun, (2019). Dede Korkut’un
Uciincii Elyazmast. istanbul: Kutlu Yaynevi, sh.8).
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anlaticilik yeteneginin oldugu, bahsi meclislerinde onlart dinleme tecriibesi
bulundugu sdylenebilir. Dede Korkut hakkinda da bilgi sahibi olmalidir. Ancak
bdyle biri boyle bir yeni, ama eski havasi biri bu kolaji yaratabilirdi. Boyle biri
var m1? Temel sorun, o kisiye erismek ve kim oldugunu 6grenmek olsa gerektir.

Dresden niishasint ve ‘Secere-i Terakime’ adli elyazmasini ve burada yer
alan Salur Kazan ile bagli ‘tartim’1 <6vgii siiri> bilen bir kisinin Salur Kazan’in
ejderha ile miicadelesinden ve bahsi geleneginde dinledigi ona bagl rivayetlerden
haberdar olmasi icap eder. Bir ejderha ertegisi veya rivayeti lizerine Salur Kazan
Han icin boyle bir kisi <bahsi, sdir> i¢in bir ‘bay= ertegi= ¢or¢ek= masal’ kur-
mak, tasnif etmek zor olmasa gerektir. Hele bu kisi bu konular ile ugrasan, Dede
Korkut’un kimligi ve anlatilar1 hakkinda bilgi sahibi biri ise, sairligi, anlaticilig1
ve bahsilar1 dinleme deneyimleri var ise, boyle bir elyazmasi eser tasnif ve tertip
ederek kamis kalem ile yaziya alabilir. Bu yolda bahs1t meclislerinde bulunmus-
lugu, deneyim birikimleri var ise, sairlik yetenegi var ise, Salur Kazan
‘tartim’1inda rastladig1 ejderha motifi iizerine bir anlati kurup sdylemesi, tasnif ve
tertip edip yaziya almasi dogaldir.! Dede Korkut’un sdylemis oldugu ‘soy’ ve
‘boy’ tlirli metinleri goriip okudugu ve bunlardan istifade ederek bu yazmayi
tasnif ve tertip ettigi anlasilmaktadir. Hatta bu kisinin Rusga bildigi ve
yararlandig1 da ileri siiriilebilir. Muhtemelen bu elyazmasini tasnif edip hazirla-
yanin V. V. Barthold’un Dede Korkut’tan yaptig1 ve yayinladigr ‘boy’larin Rusga
terciimelerden de, 6zglin metinlerinden de haberdar olduguna siiphe yoktur. Bu
thtimal, bu kisinin Ruscay1 iyi bildigi ihtimalini de giiclendirir. Boyle birinin
Tiirkmen Edebiyat tarihi i¢in metin iiretme hevesine kapilmasi, bunu kendine is
edinmesi de miimkiindiir. Bu yazida boyle bir ihtimal de g6z oniine alinmigtir.

Bu bakis acist ile elyazmasi sorununa egilmeye karar verdim. Ugiincii
elyazmas1 gergekligi sorununa bu agidan odaklanip egildim, onun ne olup
olmadigini anlamaya ve tespitlerimi sizler ile bu yazida paylagsmaya calistim.

C. Dede Korkut’un Ugiincii Elyazmasi1 Metninin Kurgu Diizeni Uzerine
‘Soy’ ve ‘boy’ anlatimlar1 kimi tekrarlar ile belli bir ahenge sokulmak
istenmistir. Ancak, bu ¢abaya karsin, Dede Korkut anlatilarinin ilk iki yazmasi
<Dresden, Vatikan> ile bu yazma arasinda bir sdyleyis, anlatim benzerligi
kurulmaya calisilmis olsa da bu yapay, bilingli bir bag kurma ¢abasidir. Ben,
Dede Korkut anlatilari ile bagli kadim bir elyazmasi bulunmasi, pesine diigiilmesi

! Ebul-Gazi Bahadur Han’imn yazdig1 ‘Secere-i Terdkime’ adli yazma eserinde Salur Kazan
icin sOylendigi belirtilen bir ‘tartim’ <6vgii siiri> yer alir. Bu tartimda,’tinnin” adli, iri, boa yilam
gibi bir yilan ejderha diye nitelenmektedir. Bu iri, ejderha diye nitelenen yilan belki bir hava olay1
olan ‘hortum’ olay ile gokten yere diismiistiir. Ama bu ‘tinnin’ yedi basli bir ejderha degildir. Iri,
kocaman bir yilandir. Arapca anlami da budur. Bu ‘tinnin’ iizerine bir bahs1 elbet bir ejderha
anlatis1 tasnif edebilir. Ancak, burada karsilagilan ‘ejderha’ bir ‘tinnin’ degil, ‘yedi bagh ejderha’
olmustur. ilerde bu motif {izerinde ayrica durulacaktir. Dresden niishasinda da bu ejderha motif
vardir ama daha Once belirttigim gibi yedi bash degil, biiylik yilan, insan yiyen yilan gibi
anlamlardadir.
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kendisinden istenmis bir tasnif ve tertip edici bir musannif ve miistensih ile kars1
karstya oldugumuz siiphesi ile bu elyazmas iizerine iz siirmeye c¢alistyorum. Bu
yiizden eseri tasnif edicinin ve yaziya alicinin yeni bir ‘Korkut Ata’ elyazmasi
yaratma isine giristigini diisiiniiyorum.

Hikaye anlatimina hakim ozanlar, asik anlaticilar, ustaliklarini gostermek
icin ‘soy’lar ile Ogiit tarz1 sozler sOyleyip anlatimin déseme kismini olustururlar.
Anlatict bu kisimda anlatacagi hikayeden sonra istenirse anlatabilecegi bagka
hikayelerinin ipuglarindan da s6z agar veya sazini, sesini ayarlanma, nerede neyi
hangi ezgiyi calacagini kararlastirma acgisindan sazinda gezinirken zaman
kazanmak igin araya kisa bir hikdye araya sokar.! Dede Korkut anlatilarinda da
boyle bir kisa anlatiy1 araya ozan sikistirir. Veya anlatict ozan, bu hazirlik i¢in bir
kisa ve farkli, 6giit verici bir hikaye araya sikistirabilir.

Dede Korkut anlatilar1 anlatiminda da anlaticit ozan sozii, anlatim1 kopuzu
esliginde kadinlar iizerine soyledigi bir kisa hikdye ile agar. Anlatici ozanin
dinleyicileri yapacag hikaye anlatimina psikolojik ac¢idan hazirlamak, dikkatleri
anlatimina odaklamak {izere ¢esitli konularda belleginde sakladigi bu tiirden kisa
hikayelere basvurur. Tiirk hikaye anlaticilig1 icra yapisinda anlaticinin bagvurdugu
bu yonteme ‘déseme’ dendigi bilinmektedir. Dede Korkut anlatilarinin ‘Ugiincii
elyazmasi’nda bu tiirden ‘uydurma’ bir kisa anlatilar yigimi diyebilecegimiz bir
‘doseme’ gbze carpar. Ancak, bu kisa anlatilar yigin1 ‘déoseme’ ‘Kisasii’l-Enbiya’
hikayelerinden aparilmis bagliklardan harmanlanmig bir hiiviyettedir. Kissalardan
yaratilmis bir karisim oldugu goze carpiyor.? Bu bize, bu karisimi tasnif ve tertip
edenin eski hikayelere, eski edebi metinlere hakim, tasavvufi, dini kiiltiir diizeyi
yiiksek, bilgi birikimi olan usta bir sdir, aydin bir ozan olacag: ihtimalini diisiin-
diirtmektedir. Metnin anlatim 6rgiisiinde yer alan ‘soy’ ve ‘boy’=bay’larin temel
ozellikleri boyledir. Metnin orgiisii, kurgusu, icerik ve iislip ozellikleri de dnce-
den belirlenmis belli bir amag¢ icin diizenlenmis bir gerceklik iginde goriin-
mektedir. Ayrica, anlaticinin Korkut Ata’ya ‘alplik’ ¢caginin gectigini, arkada kal-
digini, miicadele ¢agmin bittigini sdyletmesi de, ister istemez bu eserin tasar-
lanmasinda birden ¢ok amacin giidiilmiis olabilecegi ihtimalini diistindiirtmek-
tedir.3

II. Uciincii Elyazmasiin Anlatim Orgiisii ve Kurgusu Uzerine
Elyazmasinin anlatim Orgilisiine ve anlatim kurgusuna bakildiginda metin
yapisinin giris diyebilece§imiz bir ddsemesi varmis. Ancak, bu ‘doseme’

1 M. Fahrettin Kirzioglu, (Aralik 1968). *"Halk hikayelerinde “Doseme” sdyleme gelenegi’.
Tiirk Dili Dergisi Tiirk Halk Edebiyat1 Ozel Sayisi. C. XX, S. 207, sh.470-482.

2 Bk. Sa’lebi, (2013). Kisas-1 Enbiya. [Haz.: Emine Yilmaz-Nurettin Demir-Murat Kiigiik].
Ankara: TDK Yaymni. ; Rabgizi, (1997). Kisasii’l-Enbiya. [Yayina Haz.: Aysu Ata]. Ankara:
TDK Yayini.

3 Anlaticinin bagvurdugu bu uydurma anlati dosemesi de elyazmasimin bir kurguya dayal
bi¢imde tasnif edildigi ger¢eginin bir baska kanitidir.
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diyebilecegimiz kisim kag varak idi, bilinemiyor. Yazmanin kalan ilk varakinin da
On sayfasi uydurma cilt kapagina yapistirilmis oldugu i¢in elde oldukga kisa bir
‘dibage’ kalmigtir. Kalan bu kisimda yer alan peygamber kissalarindan soz
edildigi goriiliir. Dini ogiitler ile yiiklii peygamber kissalarindan séz eden 06giit
verici bir dogeme tanzim edilmis oldugu sdylenebilir. Bu ddsemenin ardindan
anlatict s6zii bir anda Dede Korkut’a getirir ve ona, dua etmesini buyurarak
aradan ¢ekilir. Ancak, tasnif ve tertip eden her kim ise, bu buyrugu kirmizi
miirekkep ile bir baslik gibi kullanir. Doseme ile ana metin bdylece musannif
tarafindan birbirinden ayrilmak istendigi goriiliir.

Boylece Dede Korkut agzindan ‘soy’<o6git> 6bekleri siralanmaya baslar.
Tasnif ve tertip sirasinda musannif, her bir ‘soy’ dbegi i¢in 6zel birer baslik
konmasim1 tasarlamigtir. Elimizdeki yazma boyunca once ‘soy’ obekleri ile
yazilmig. Kirmizi kalem ile baslik konmak tizere bosluklar birakilmis. Fakat her
ne olmus ise, musannif, bu bagliklarin tamamini1 yerlerine yerlestirmeye firsat
bulamamistir. Sadece bastan itibaren ti¢ kirmizi miirekkep ile baslik yazabilmistir.
Cogunun yeri bos kalmistir. Basliklarin konamayis nedeni musannifin 6liimii ile
bagli olabilir. Ciinkii baslik yerleri 6ylece konamadan bos kalmaistir.

Elyazmasimin ikinci bir temel 6zelligi, metnin tasnif ve tertibinden sonra,
eseri siparig eden veya zamanin okuyucusu tarafindan anlasilamayacag diisiiniilen
sOzciikler icin metnin ¢ercevesi disina yapilan c¢ikmalarda bunlar i¢in birer
aciklama verilmesidir.

Bu tespit edilen kanitlarin sayisi bana gore artis gostermeyi siirdiirecektir.
Dosemeden sonra, metin orgiisii ve kurgusu agisindan Dede Korkud kirmizi ile
yazilmis su baslik ile soze baslatilir: “Dede Korkud kirh sakirde ver nasihat’. O,
bu soz iizerine orada bulunanlara soyle seslenerek soéze baslar: “Alplar dua
kilayung cevan-merdleri gormak igiin” ve bdylece ana metin orgiisiinde yer alan
‘soy’<ogiit> sozleri ile Dede Korkud’a metin orgilisiinde soz verilmeye baglanir.
Dede Korkut’a o siirecte, anlatim sirasinda kim buyuracak; Hanlar Han1 Han
Bayindir m1 o meydanda ola? Bu bir uydurma baslik olmakla beraber, anlaticinin
ve dinleyicinin tercihleriyle baglasik bir tutum ve anlayisi, ya da anlaticinin sahip
oldugu bilgi diizeyinin yeterli birikimden uzak oldugunu yansitir. Burada anlatici
ozan olarak kendini musannif gibi goren kim ise, Dede Korkut’a kirk sakirde
nasihat vermesini buyuruyor. Musannifin yeterince bu ise hazirlanamadigi, daha
ziyade dini 6zelliklere énem verdigi anlasilryor.t

Okuyucu i¢in her ‘soy’ bashigi altinda toplanmis sozler i¢in, onlara o s6z
Obeginin amacini agiklayici bir baslik konmustur. Bu basliklar, kirmizi miirekkep
ile yazilmistir. Bu soy 6beginin ilkinde kirmizi miirekkep ile yazili ilk bashk ve
aciklamasi soyledir: “Bu soyda Dedeniing miidde’ast budur ki her kim belki her

! Yusuf Azmun’un bana gonderdigi notta konuya bagl su hatirlatmay1 belirtir: ” Nasihat
ver’ <ibaresinin> ‘di’si unutulmus olmali. Metinde boyle hatalar ¢cok”. “Bu tiir hatalar, Hocali
Molla’nin eserlerinde stk¢a yer alir”.
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netse 0z haddinde ve kemalinde olsa yahsidur ehl-i isti’dadi kemal tahsiline tergip
idiip meviza eyler”” seklindedir.

Ikinci ‘soy’ altinda toplanan sozler icin su baslik yine kirmizi miirekkep ile
yazilmistir: “Dedeniin bu soyda matlabi budur ki her miimkin muhtd¢dur 6z
zdtinda pes insan ki ekmel-i miimkindtdur muhtagrakdur pes her kim diinyd ve
ahret refahi-y-ciin her neye muhta¢durur hikmet-i bdliga muhtd¢dan ileri
muhtdcun ileyhi halk idiipdiir.” Bu kirmizi miirekkep ile yazili basliklardan sonra
gelen ‘soy’ sozleri i¢in baghik yeri birakilmissa da, bunlarin baslik yerleri bos
kalmis, yaziya alanin baslik koymaya firsati olmamustir.

Her bir ‘boy’ obeginde toplanmis 6giit sézler i¢in musannif diizenleyici,
onceden bir ‘matleb’ veya ‘miiddea’ diigiinmiis ise her bir s6z 6begini buna gore
tanzim etmis, o sozleri bu dbeklere yerlestirmistir. Ancak, 6giit s6z dbekleri i¢in
tasarladigl, hazirladigt ‘miiddea’ ve ‘matleb’ gibi onlarin iglev ve anlamini
belirtici basliklar1 yerlerine yazamamais, bu yerler bos kalmistir. Burada sorulmasi
icap eden soru, baglik yerleri neden bos kalmistir sorusu olmalidir. Boyle bir
soruya verilebilecek iki cevap olabilir: 1. Kirmizi miirekkep ile s6z dbeklerine
baslik koyan kisi, o glinlerde vefat etmistir ve bu yiizden tasarladigi basliklari
yerlerine yazmaya firsatt bulamamistir; 2. Eseri, bir mektep kitabi, bir derslik
malzeme gibi hazirlamig ama kullanim olanagi olmamus, siparis verene bu ¢alisma
ulagsmamis, basimindan vazgecilmistir. Bu eser, musannife verilmis bir yazma
siparisi ise, tasnif edenin ani O0limi ile yerine eristirilememis ve dylece evinde
yazma halinde kalmistir. Bence, elyazmasini tasnif ve tertip ederek yaziya alan
kisi vefat ettigi i¢in eser bu sekilde yarim kalmis, soy oObeklerine kirmizi
miirekkep ile baslik konamamistir. Miirekkebin bittiginden dolay1 dylece kalmistir
thtimali, aklin sinirlarin1 zorlayici bir kanit olabilir.

Elyazmasina sonradan bir kitap baslig1 sabit kalem ile yazilmistir. Bu baglik
sonradan elyazmasinda bos kalan baglik yerlerinden birine konmustur. Bu kayit da
onemlidir. Bu kayit soyledir: “Cild-i Diiyum-i Kitab-i Tiirkman Lisani, (hicri)
1347 7 veya “Kitab-1 Tiirkman”. Bu bir Tirkmen edebiyat: tarihi i¢in tasarlanip
hazirlanmakta bulunan bir kitabin bir pargasi olabilir mi, ya da bdyle bir is i¢in
birine hazirlasin diye siparis edilmis bir metin olabilir mi? Sahsi kanaatim odur ki,
bu notu buraya koyan kisi, bu elyazmasinin hazirlanisindan da, hazirlayanin kim
oldugundan da haberdar bir kimse olmalidir. Uzerine diisiilen hicri 1347 tarih
kayd1 miladi tarih olarak 1929 yilidir. Bana gore elyazmasina bu adi ve tarih kay-
dini, onu ele geciren tarafindan Tirkmen Dili ve Edebiyat1 tarithi projesi ¢alis-
malarindan haberdar biri tarafindan konmus olmalidir. Hazirlayanin 6liimiinden
sonra yarim kaldig1 diisiiniilen esere onu bulan veya kitap sahafinca konmus bir
kayit, tarih olmalidir.

Yusuf Azmun, yayinladigi eserinde yukarida belirtilen kaydi “Tiirkmen
Kitabi’'mn Ikinci cildi-Ikinci 1347° diye cevirmis. Bu anlayis da, fikrimizi
destekler. Bundan da, Tiirkmen Kitabi’nin ikinci cildinin ikinci kismi anlami da
cikar. Ancak, benim kanaatim, bu tarihi buraya koyan kisi, hicri 1347 yilinda bu
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parca ile karsilasip onun ne oldugunu anlayarak bu tarihi, eseri gordiigli zamanin
tarihi olarak koymustur. Bana gore, elyazmasinin yazim tarihi 1902 ile 1920
arasinda bir zaman diliminde yer almis olmalidir. Yarim kaldigina gore, 1920
baslarinda bitmeye yakin musannif 6lmiis ve yazma bodylece yarim kalmistir,
kanisindayim.

Bir an i¢in 2 ciltlik eserin ‘Tirkmen Lisan1 Kitab1’ diye hazirlandigini, igine
konacak metinler arasinda Dede Korkut anlatimi1 metinleri de konmak istenmistir.
Ancak bu metinlerin hi¢birinde Dede Korkut anlatim dili ve tislibu yoktur. Ama
benzetilmeye caba gosterildigi gozlenir. Oyle anlasiliyor ki, arzu edilen yeni bir
yazma niisha bulup ortaya c¢ikarmak ve Tiirkmen dili ve edebiyatin1 onun ile
baslatmaktir. Yeni bir yazma bulunmasina ¢aba gosterilmis ve bdylece bu garip
yazma dogmus olmalidir. Oysa bu metinler hem Barthold tarafindan Rusga
terctimeleri ile birlikte yaymlanmig, hem de Kilisli Muallim Rifat tarafindan
yaymlanmistir. Ardinda kosulan, Tiirkmenistan’da onlardan farkli bir elyazmasi
bulma, ortaya c¢ikarma cabasidir. Mektep dersligi olmadigr aciktir. Kagar
Hanedanligr icin boyle bir derslik hazirlanmasi ihtimali de bdylece ortadan
kalkmis olur, kanisindayim. Kaldi1 ki, Carlik Rusya yaninda yer alan Tiirkmen
agiretlerinin Kacar Tiirkmen hani ile carpismalarinin destanlastirilmasit da
‘Cenkname’ adli mesnevi tarzinda manzum bir anlati metni ile dile getirilir.
Tiirkmenler arasina mezhep tlizerinden karsitligi, diigmanlig1 yaratici ve pekistirici
bir islev goriir.?

Bulundugu sdylenen bu elyazmasi bir kolaj metindir. Kendi basina bir
biitiinliigii vardir. Bu biitiinliigii Dede Korkut ad1 saglamaktadir. Ogiit verici soz
Obekleri arasinda ‘matlep’ ve ‘miiddea’ bagliklart konamamis, yerleri bos
kalmistir. Belki bu elyazmasinda yer alan metinler, Carlik donemi ‘yeni ‘Tiirkmen
Dilini ortaya ¢ikarma ¢aligmalari ile bagl bir faaliyet olabilir. Clinki, 150 y1l 6nce
Carlik Rusya her bir Tiirk boyu i¢in bir dil insa etme pesinde kosmaktadir. Bana
gore akla daha yakin bir ihtimaldir ve Merv de, 150 yil 6nce Rusya idaresi
altindadir.

Cok yeni bir sdyleyis olan ‘Deli Donmez’ sifati, anlaticinin veya tasnif edip
yaziya alanin yakistirmasi, bir anlatici tapsirmasi/mahlasi olmalidir. ‘Kazan’1
ayag1 ile tutmasina gelinceye kadar anlattiklar1 bir dizi sifat ve unvan belirlemesi
ister. Bu anlamsiz bir yakistirmadir.’Salur Kazan’ unvanin1 kapkacak olan bir
kazan ile bagdastirmak en basitinden sdylemek gerekir ise, céhilce yapilmis bir
yakistirma olur. Anlaticinin tam olarak neye el attigim1 yeterince bilmedigi
anlasiliyor. Oyle de olsa, kurnaz, zeki ve yaratict bir yani oldugu da gergektir.
Dede Korkut anlatilarimin Barthold tarafindan yayinlanan asillarimi ve Rusca
terclimelerini, Ebulgazi Bahadur Han’in Secere-Terakime adli eserini ve
Dresden’in Berlin istinsahindan yapilan 1916 yili Istanbul baskisini kolajii da

1 A. N. Samoylovich, ‘ Tekelering Urus Kissa Kitabi Cenkndme-i ‘Abdu’s-Settar Kazi’
a.g.e., s. 457-503.
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kullanmaya c¢aligmistir. Bunlara, halk arasinda duydugu kimi rivayetleri de kattig1
anlasiliyor. Ancak, eski bir metin yaratacagim diye, olur olmaz bir gramer ve imla
ile yaratmaya c¢alistigt elyazmasini tamamlama firsati bulamamustir. Elindeki
malzemelerden derslik bigiminde diizenlenen Dede Korkut ile iligkili kurgulanmis
bu metin yeni bir ‘boy’ degil, ama yeni bir ‘bay’<¢or¢ek> yaratmistir. Ve ayrica,
Kars seferini de, Sii ve Tiirkmen cografyasini belirleme, tarif etme baglaminda
anlatisina yerlestirmis olabilir. Bu da anlaticinin dinledigi, 6grenmis oldugu
cografya bilgisini yansitir.

S6z varliginin cesitliligi yan1 sira, yaziya alindigi kagit, miirekkep ve
sonradan farkli yazi tipleri ile yazilmis yazilarin ¢esitli miirekkepleri, agiklamalari
ve mubhtelif yazilarin miirekkepleri {izerinde durulmamasi, diizmece bir durum
olup olmadig1 endisesi duyulmadan sadece faksimile metin {izerinden sunulani
tenkitsiz dogru kabul ederek bir bilimsel ‘siiphe’ duyulmamasi, bana gore aldatict
bir tutumdur, diye diisliniiyorum. Bunlarin higbiri bilimsel baglamda arastirilma-
mistir. Yukardan beri vurguladigim hususlar aragtirilmamis, hi¢birine deginilme-
mistir. Bunlarin da her biri giivenilir kanitlar ile aydinlatilmaya muhtactir.

Yusuf Azmun’un soylama gruplar i¢in yaptig1 gramatikal dizin modeli
yerinde bir yaklasimdir. M. Ergin nesrinde soy bdéliimleri, ilk kez bu model iizre
diizenlenmistir. Ergin’in bu model yapisindan Yusuf Azmun, incelemesinde ya-
rarlanmistir. Ancak, bu yazmada ‘soy’ grubu ¢oklugu beraberinde farkli grama-
tikal yapilarin cesitlenmesini artirip zenginlestirmistir. Dolayisiyla yazmanin
kurgusunda ve metin boliimleri oOrgiisiinde ekler, yinelenen ek ve sozciikler
onemli islev gordiigili; *soy’ Obegi belirleyicisidir ve ‘soy® sozleri arasinda soz
bag islevi yiiklendigi goriiliir. Ikinci 6nemli bag, soylar igin kirmizi ile konan
ama bitirilemeyen, yerleri bos kalan bagliklardir. Bu bagliklarin yerleri bos kalmis
olsa bile yinelenen s6z bagi islevi goren ekler, sozler ve dizeler 6begi sinirlarim
belirleyici olurlar, karismayr Onlerler. Metinlerin gramer oOzelliklerine gore
obeklendirilmesi bakimindan Yusuf Azmun’un calismasinin diizeni gelenegi
korumustur.

IV. Ugiincii Elyazmasi Uzerine Uzmanlarin Goriis ve Tespitleri

A. Tiirkiye’de “Dede Korkut’un Ucgiincii Elyazmas1” ile bagli yayinlarin
basliklar:

a. Metin Ekici, “Dede Korkut Kitabi Tiirkistan/Tiirkmen Sahra Niishasi.
Soylamalar ve 13. Boy, Salur Kazan’n Yedi Bash Ejderhay1 Oldiirmesi”.

b. Yusuf Azmun, “Dede Korkut’un Ugiincii Elyazmasi. Soylamalar ve
iki boy ile Tiirkmen Sahra Niishas1”.

c. Nasser Khaze Shahgoli, Vallollah Yaghoobi, Shahrouz Aghatabai, Sara
Behzad, “Dede Korkut Kitabi’nin Giinbet Yazmasi”. ModernTiirkliik
Arastirmalar: Dergisi, [Ankara] c.16, s.2(Haziran,2019), sh.147-379.

B. Azerbaycan’da:
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d. Ramiz Asker, (2019), “Kitab-1 Dede Korkut’un Uciincii Elyazmas1”.
Bak.;

e. Alirza Sarrafi ‘nin Iran nesri hakkinda Ramiz Asker’in eserinde igerigi ile
bagl bilgi verilmis ise de, basim tarihi ve kiinyesi verilmemistir. Bu nedenle
hakkinda bir bilgi edinilemedi.

f. Seyfeddin Rzasoy, (2020), Kitabi-Tiirkman Lisani. Azerbaycan Milli
Elmler Nesri. Baku.!

B. Dede Korkut’un Ugiincii Elyazmasini yayinlayanlarin yazmaya bagh
kendi kendi Anlatilari:

Bu anlatilarin 6nemli yani, her birinin yazma ile ilgili sahip oldugu bilgilerin
hikaye edilisi ve kendilerine bu bilgilerin intikal bi¢imidir.

a. Metin Ekici, 2019 Mart ayinda Kazakistan’da Mangkislak eyaletinin
Akdag sehrinde yasadigi olay1 sOyle anlatir:

“Orada, Iranin Tiirkmen Sahra Bélgesi’'ndeki Kiimbet-i Kavus sehrinden
ayni kongreye katilmak iizere gelen Mohammad Ghojoghi ve Muhammed Veli
Hoca ile tamstik. Mohammad Ghojoghi, bana gelip beni o giine kadar giyaben
tamdiklarimi, hatta Iran’da yayimladiklar: bilimsel bir dergide benim bir
makalemi  nesrettiklerini  soyledi.  Tiirk  diinyasimin  ¢esitli  sorunlarini
konustugumuz sirada Veli Muhammed Hoca,yaninda bulunan ve kendisi
tarafindan takilan kapaga Arap harfleriyle “Dede Korkut” yazilmis bir fotokopi
metni gosterip bunun, evindeki bir yazmanin bazi sayfalarmmin fotokopisi oldugunu
soyledi.Tam olarak ne oldugunu sordugumda,bunun, Dede Korkut'un farkli bir
metni oldugunu ve ilgilenip ilgilenemeyecegimi sordu...Dede Korkut ile
ilgilenecegimi  soyledim ve bir kopya istedim....<gonderdigi pdf
dosyada> ...toplamda ; sonradan hazirlanmis bir kapak sayfasi ile 61 sayfalik
metin vardi.”.

b) Yusuf Azmun, yayinladig eserinde Giinbet-1 Kavus’tan Veli Muhammed
Hoca’dan s6z ederek ¢ocukluk arkadasi oldugunu belirtip elyazmasinin kendine
gelisini soyle dile getirir:

“Baskiya hazirladigim Dede Korkut yazmasimin faksimilesini (Pdf), bundan
6 ay once bana génderen arkadasim Veli Muhammed Hoca elektrik miihendisidir
ve zamanmmmn biiyiik  bir  boliimiinii Iran’da, Giinbed-Kavus sehrindeki
kiittiphanesinde  biriktirdigi nadir kitaplarin  ¢ogaltilmasina ayirmaktadir.
Anlattigina gore bu elyazma yiiz elli yil énce Merv sehrinden Iran’a gelmistir.

! Bu yaymdan gecen giin telefon ile konustugum arkadasim Mehmet Aca tarafindan
haberdar edildim. Eser hakkinda Aca su tespitleri yapar: “Rzasoy, kitabinda so6z konusu
yazmanin Dede Korkut Kitabr’nin iiciincii niishasi, Salur Kazan’in ejderhay1 6ldiirmesini
anlatan hikdyenin de Dede Korkut Kitabr’nin 13.hikdyesi olamayacagim ispatlamstir”.
Mehmet Aga’ya tesekkiir ederim. Bk. Mehmet Aga, (2021),” Prof. Dr. Seyfeddin Rzasoy’un son
kitab1 lizerine’. Motif Akademi Halkbilimi Dergisi, C.14, say1: 33, s. 410-418.
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Tiirkmen Sahra’da yasayan Hoca arkadasimizin elindeki yazmaya Tiirkmen Sahra
Niishas: diyebiliriz”.

c. Nasser Khaze Shahgoli ve arkadaslarinin yayininda konuyla bagh ti¢
anlatr yer alir. lki Veli Muhammed Hoca’ya aittir ve soyledir:

1. “12 Aralik 2018 Carsamba giinii Tahran’daydim. Isim bitince saat on bir
sularinda Inkildp kitap pazarina gidip Hiiner kitabevinin sahibi eskiden tanidigim
S. Rabii beyi ziyaret ettim. Kitabevinde benim ilgimi ¢ekecek yeni bir satilik
vazma yoktu. Tesadiif eseri t tam da bu esnada biri kapidan iceri girdi. Elinde
satmak istedigi ince bir yazma eser vardi. Rabii bey, bana, Belki bu senin isine
varar!’ dedi. Yazmanmn ilk yaprag: eksik oldugundan kiinye sayfasi yoktu. Eserin
ne oldugunu c¢ikaramasam da, yalmizca Tiirk¢e oldugu icin pazarliga girip
yazmayr uygun bir meblaga satin aldim. Yazmayr satan gsahis, adinin
agtklanmasin istemedi, ancak kendi ailesinin Kagar hanedani soyundan geldigini,
elindeki niishanin da Kacgar devletinin kurucusu Aga Muhammet Han Kagar’'in
kitaphigindan yadigar kaldigimi dile getirdi. Kitabin kendi ailesinde kusaktan
kusaga muhafaza edildigini soyleyen bu sahis, yakinlarinin elinde aile mirasi olan
diger eski kitaplarin bulundugunu da belirtti. S6z konusu sahsin verdigi bilgilere
gore bir akrabasinin elinde Aga Muhammet Han Kagar in Tiirk¢e hatiratinin bir
yazma niishast da vardi. Satin aldigim yazmanin ne oldugunu 6grenmek igin bu
kitab1 Tahran’daki bir arastirmaciya gésterdim, ancak o” Cok onemli bir eser
degil!” deyince Giinbet’e dondiim. Giinbet’te bir Tiirkmen arastirmaciya da
danistim ve bir sonuca varamaywnca nihayet eseri pdf biciminde hazirlatarak
Tiirkiye’de yasayan ve Ankara Universitesinde tahsilini devam ettiren Tiirkmen
arastirmact Sahruz Ak Atabay’a goénderdim. Kendisinden eserin incelenmesini
rica ettim”.

2. Bu hikdye burada dursun, simdi de arkadaglar1 ile bu elyazmayi
yayinlayan Shahrouz Aghatabai’n anlatimindan bu eserin bulunus hikayesinin son
kismina bakalim:

“Veli Muhammet Hoca,1930°lu yillarda Tiirkmenistan’in  Balkan
bélgesinden Iran’a gé¢ eden bir aileye mensup. Balkan dan Mangkislak’a uzanan
bir cografyada akrabalik baglari var. Ana dili olan Tiirkmen Tiirkgesi ile Kazak
Tiirkgesini iyi bilir. Veli Muhammed Hoca, Eylil 2011 yilinda Kazakistan’a gitti.
Manggislak’ta akrabalart ile goriisiip Dede Korkut mezarmmi ziyaret etti. Veli
Muhammet ziyaret sirasindaki hislerini séyle ifade etti:’Seyhun wrmag: kiyisinda
vatan Korkut Ata’y1 gordiim. Dilek tutan insanlar mezarina ¢aput baglamiglardh.
Bakimsiz bir yerdi; ne bir duvar ne de bir yazi levhasi. Kendi haline birakilmisti.
Kazakistan gazetelerinden birinde konustum ve bu durumu elestirdim. Daha sonra
adeta Korkut Ata’min ruhu bana eslik ediyor gibiydi. Dede Korkut yazmasini
bulunca hayret i¢indeydim. Sanki Korkut Ata’min ruhu, mezarinda ettigim hayiwr
dualar i¢in bu yazmay: bana hediye olarak gondermisti”.

3. Nasser Khaze Shahgoli ve arkadaslarinin yaymn isine nasil girdikleri
hikayesi de burada tli¢lincii anlatidir ve soyledir:
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“2018 yili 23 Aralik Pazar giiniiydii. Aile dostumuz olan Veli Muhammed
Hoca bu yazmanin pdf sini internet iizerinden bana yollayp incelememi rica etti.
Esim Dr. Sara Behzad ile birlikte niishayt inceledik. Bu Tiirk¢e yazma, Dede
Korkut’tan 24 soylamayr ve ayrica yeni bir boyu iceren farklt bir niishaydi.
Gozlerime inanamiyordum. Niishanin pdfsini arkadaslarim Nasir Sahgulu ve Veli
Yakubi’ye gonderip onlarin da goriisiinii istedim. Evet, bu yeni bir bulustu! Ertesi
giin yazmanin sahibini arayarak <....>izin verirse bu eseri ¢alismak istedigimizi
bildirdim. Veli Muhammed Hoca bu istegimizi sevinerek kabul etti. Daha sonra,
Veli Muhammed Hoca,1 Subat 2019 tarihli bir yazi ile s6z konusu yazmanin
metninin hazirlanmasi ve yayinlanmast ile ilgili biitiin haklar: bize devretti”.

C. Dede Korkut’un Ugiincii Elyazmasi’nin dil dzellikleri, fizik 6zellikleri,
yazim ve istinsah tarihi ile bagl goriis ve tespitler:

a) Metin Ekici, dil 6zelliklerini soyle aciklamaktadir: "Yazili metin, Tiirkmen
Tiirkgesi ile Azerbaycan Tiirkgesi ozelliklerini yogun bicimde yansitmaktadir. Bu
da metni yaratan ile yaziya gegirenin farkliligi ile iliskilendirilebilir. Ahmet B.
Ercilasun, bu niishamin 17.-18.yiizyillar arasinda yaziya gegirildigini vurgular”.

Metin Ekici, ¢aligmasinda daha ziyade metnin kurgusu, bigim ve igerik
diizeni lizerinde durmustur.

b) Yusuf Azmun, filoloji sahasindaki bilginliginin yani1 sira elyazmasinin bir
Tiirkmen bilim adami tarafindan incelenip yayinlanmasi dnemlidir. Lehgeyi ve
onun yeni bir konusma ve yazi diline doniistiiriilmesi siirecinde gegirdigi islemleri
bilir. Dolayisiyla, yeni bulundugu iddia edilen ve bu yonde kabul goéren bu
elyazmasi {iizerine yapacagi agiklamalar 6nemlidir. Onun bu elyazmasinin dili
hakkinda yapmis oldugu tespitler soyledir:

“Dili, daha onceki Dede Korkut kitaplarinda oldugu gibi ¢ok ari, zengin ve
ahenkli olan bu yazmanin kendine 6zgii ve ¢ok karisik bir yazim diizeni vardir.
Giintimiizde kullanilmayan ve anlasilmasi gii¢c olan yiizlerce sozii i¢eren bu
istinsah  hatalart da eklenince iginden c¢ikilmast zor durumlar ortaya
ctkmaktadir.Metni aktaran kiginin, kullandig: fiillerden ve Azerbaycan Tiirk¢esine
ozgii fonetik degisikliklerden Azerbaycanl biri oldugu anlasiliyor. Aktarici, Dede
Korkut’u istinsah ederken yazdiklarina eski havasi vermeye c¢alismig, Tiirk¢eye
aykirt olan bir yazim sistemi uydurmustur <...> Bu yazim sekli ¢eviri yazida
sorun yaratiyordu”’<....> “Metinde énceki Dede Korkut metinlerinde, Eski
Tiirkcede, Eski Anadolu Tiirkcesinde ve Anadolu agizlarinda bulunan sozler
yamnda,¢ok sayida anlasilmayan sozler de vardwr. Giiniimiiz Tiirkmencesinde
kullanilan ¢ok sayida séz de bulunuyor. Azerbaycan Tiirkcesinin soz varligindan
oldugu anlasilan sézler var. Okumakta, anlam vermekte zorlandigimiz sozlerden
cogunu, Derleme Sozliigii, Cagatay Sozliigii ve Eski Tiirkgeyle ilgili sozliiklerde
buldum. Bu sozlerin Azerbaycan diyalektoloji Liigati’'nde yer almadigi da
dikkatimizi ¢ekti”.

Yusuf Azmun, ellerde pdf’si gezdirilen elyazmasinin yazilim tarihi ile bagh
da sunlar1 kaydediyor:
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“Yazmada aym yaziyla yazilmis bir yazilis tarihi yoktur. Ancak yazmanin
sonunda sonradan, belki Iran’a geldikten sonra yazilmis hatira yazilari
vardir<...> Hasiyede de c¢evirisini verdigim Farsca siirler var. Bu siirlerin
sonunda ‘Id-i Nevriiz-i sultdni 1353 yazili ve ilk bakista 944 gibi okunan bir
rakam var. Cok silintili olan bu yaziya bakildiginda 9 rakami ile 3 ile karismis
gibi ve sene 1344 gibi okunabiliyor. Sene 944, miladi 1537 karsiligidr. Bu
donemde kullanima giren ¢ ve p harfleri bu kitapta gelismis sekilde kullaniliyor.
Bu yazmada XIX. yiizyilda ¢ikan sagwr kef isaretinin bulunmamast da onun eski
oldugunu gosteriyor <... > Yazmamn Azeri Tiirkgesi ile yazilmis oldugu goz
oniine almirsa, bu dilin Iran’da saray dili oldugu Safavilerin son dénemlerinde
XVII. yiizyihin sonlarinda yazildig diigiiniilebilir. Kitapta yalniz bazi fiiller ve
fonetik ayrintilar Azeri Tiirkgesi ozelliklerini gostermektedir. Eserin dili soz
varligi ise, Dede Korkut'un dilini ve Eski Anadolu Tiirkcesi ozelliklerini
yvansitryor<....>.Yazma bastan eksik olup metnin sayfa numaralar: yok; ama,
reddadesi var.Yazmanin basinda yazilmasi gereken adi yok; ancak, 61 sayfaya
varan yazmanin onuncu sahifesinde sonradan kursun kalemle yazilmig soyle bir
kayit var:Cild-i Diiyyiim-i Kitab-1 Tiirkmen €[-Sani 1347[=Tiirkmen Kitabi 'nin
Ikinci Cildi-Ikinci 1347].Cok sonradan yazilan bu adi bir Anadolu Tiirkmeni
uydurmus olabilir. Zira Oguzlarin yasam felsefesini yansitiyor <... > .

Elyazmanin yazi tipi ve sayfalara sozlerin yerlestirilisi konusunda da Yusuf
Azmun sunlar tespit eder:

“Kitap son derece giizel bir Nesta’lik yaziyla yazilmistir, metnin bazi
yerlerinde, ozellikle de hagsiyede yazilan notlarda nesta’lik sikeste<kirik nestalik,
DY> ile karistirilmistir. Her sayfada Dede Korkut'ta oldugu gibi genellikle 14
satir var. Boliim araligi olan yerlerde sayfalar 13 veya 12 satir olabiliyor.
Hagsiyelerde yazilan notlarda bazi sézlerin anlamlart veya bazi diisiincelerin
yorumu ve diizeltmeleri yer altyor”.

Yazma iizerine gramer ve imla 6zellikleri ve ‘uydurma’ durumu ile, eski
havas1 verilme cabasi gibi tespitler Yusuf Azmun tarafindan yapilmistir. Biitiin bu
tespitlere katiliyorum. Bunlar, yazma ile ilgili dogru ve yerinde tespitleri ve
stipheleri ortaya koymaktadir.

c) Nasser Khaze Shahgoli ve arkadaslarinca yayimlanan kapsamli inceleme
yazisinda, elyazmasi, ‘Dede Korkut Kitabi’nin Gilinbet Yazmas1” bagligini tasir.
Konuya 151k tutacak su ilging tespitlere yer vermislerdir:

“Artik Dede Korkut cografyasini biraz daha genisletmek durumundayiz.
Ctinkii bu c¢alismada verilecek bilgilerden de anlasilacagi gibi DKK Giinbet
yazmast Dede Korkut hikdyelerinin Iran/Azerbaycan’da 16.yy  ikinci yarisinda
vaziya gegirilip 18.yy. ikinci yarisinda ¢ekimlenmis ve son zamanlara degin
sevilerek okunmus varyant niishalarindan biridir”.

Bu caligmada Aghatabai ve arkadaslarinin elyazmasi iizerine yapmis oldugu
tespitler dikkat ¢ekicidir:
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“Dede Korkut Kitabi’'nin Giinbet yazmast 16. yiizytin ikinci yarisinda
Safavi hakimiyetindeki Iran/Azerbaycan’da yaziya gecirilmistir. Eserin dili Eski
Oguz Tiirkgesi’nin son donemlerinin dil ozellikleri ile basta Tebriz ve Erdebil
bolgesi Tiirk agizlart olmakla Ervken Modern Tiirk¢e'ye gecis asamasinda olan
ozellikleri bir arada veren bir ozellige sahiptir. Metinde bulunan azimsanmayacak
derecedeki Dogu Tiirk¢esi 'ne 6zgii yazim, bi¢im ve soz bilgisel ozellikler, iigtincii
bir dil katmani olarak metinde goriilebilmektedir. Bu katman Azerbaycan ve Iran
Tiirk agizlarina 6zgii dillik ozellikler ile birlikte, bu yazmayr Dresden ve Vatikan
vazmalarindan farkl kilmistir. Yazmanin ¢ekimlenme tarihi ve yeri ise biiyiik bir
olasilikla 18.yiizyilin ikinci yarisi ve Kacar hédkimiyetindeki Iran/Azerbaycan
sahasidir. Giinbet yazmasinin Dresden ve Vatikan yazmalart ile yakindan iligkili
oldugu aciktir. Ancak eldeki yazmalarin karsilagtiriimasi, Giinbet yazmasinin
olusumunda diger yazmalarin kaynaklarindan farkl sozlii/yazili kaynaklarin
oldugunu kanitlamaktadir”.

Yukaridaki agiklamay1 daha sonra yazma iizerine yapilan tavsif takip ediyor.
Zira bu tavsif, elle tutulup gozle goriilerek yapilmis elyazmanin ilk tanitimidir.
Eksik kalmis bir elyazmasi tavsifi olsa da gozle goriiliip dokunarak yapilmis en
giivenilir gézleme dayaniyor. Elyazmasi sdyle tavsif ediliyor:

“DKK Giinbet yazmasi, ug¢ kenarlart olduk¢a yipranmis, yer yer asirt
oksitlenme ve lekelenme izleri tasiyan ince, kaliteli ve koyu sart renkli 236x146
mm Olgiilii 31 varaktan olusan bir kitaptir. Kagidin tiirii ve nerede ve tahmini ne
zaman tiretildiginin anlasiimasi ayr1 bir arastirmayi istemektedir<Bu arastirma
onemli bir eksikliktir, DY>. Yazmanmin ¢ok kath kartondan yapilmis olan kahve-
rengi kapagimin élciileri ise, 245x155 mm dir. On kapagin iist sag kosesi yirtik
olup, kapagin orta kisminda okunaksiz bir damga yer almaktadir. Itinasiz bir
bicimde ciltlenmis olan yazmanin siraze kisminda kirmizi bir kumas pargast ya-
pistirdmigtir. Son yapragin bir kismi kapagin i¢ kismina yapistigi i¢in tam olarak
acilamaz durumdadir. Yapraklar: birlestirmek igin iki katli mavi iple atilan diizen-
siz dikigler kitabin goriiniimiinii bozmustur. Biitiin bunlar, yazma gergekten sati-
cisimin bildirdigi gibi Aga Muhammet Han Kacgar in kitaphigindan bir yadigar ise,
bu itinasiz kapagin asil olmayp sonradan yapildigint gosterir, yazmanin 6zenle
hazirlanmig olmast eserin han kitapligi icin hazirlanmis oldugunu gii¢lendiren ip
u¢larindan biridir. Yapraklardaki yipranma ve yer yer bulunan geg tarihli kayit-
lar ve karalamalar yazmanin son yillara dek okunmus oldugunu gosterir”.

Yukaridaki 6nemli tespitlerden sonra, yazmada goze ¢arpan diger 6zelliklere
de deginilir:

“Eser kamis kalem ve siyah miirekkeple yazilmistir. Bashklar kirmizi miirek-
kep ile kaleme alinmig, ancak 1b ve 2b sayfalarindan sonra baslik verilmemistir,
bashiklarin hatti metin hatti ile aymi kalemden ¢iktigini gostermekle birlikte, bu
eksiklik basliklarin sonradan eklendigini ve elimizdeki yazmanin heniiz tamamlan-
madan bu sekilde birakildigint gostermektedir. Boliimleri birbirinden ayirmaya ya
da bashklarin eklenmesi i¢in bos birakilan satirlar: da sayarsak, yazmanin biitiin
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sayfalart diizenli sekilde 14 satirdan olusur. Yalnizca 4b sayfasinda yer alip
kirmizi miirekkeple yazili olan bashgin bir kismi 7. ve 8. satirlarin arasina
sigdirilarak yazilmigtir. Yapraklarin b yiiziiniin asagi sol kosesinde sonradan
vapragin ilk sozciigiinii gosteren izletme soézciik/sozciikleri diizenli bicimde
yazilmistir.”.

“Yazilar okunakli ve giizel bir bicimde Iran sahasinda yaygin olan nestalik
hatti ile kaleme alinmistir. Metinde nadiren kirik nestalik( sikeste-i nestalik) hatti-
min ozellikleri de goriilmektedir<...>Han kitapligina ait oldugunu giiclendiren bir
diger ozellik olarak ifade edebilecegimiz metni ¢evreleyen ve tezhibini gercek
altindan yapilmis cergeve, aslinda i¢ ice ¢izilen bes ince ¢izgidir <....> Eseri oku-
van veya yazmaya sahip olan birkag¢ kisi de farkli kalem ve genelde itinasiz
vazilarla sayfa bosluklarina bazi notlar ya da karalamalar birakmislardir.
Ozellikle yazmanin bos kalan son sayfasi, bircok metin disi notlarla doldurul-
mugstur <....> Sayfalarin siraze tarafi disindaki diger ii¢ kenarinda boyu 229 mm
ve eni 137 mm olan bir altin ¢izgi, metin ve hagsiye notlarint ¢evrelemistir”.

Kendileri de Tiirkmen olan bu arastirmacilar grubu < Nasser Khaze Shah-
goli ve arkadaglari>, yazmanin adini sabit kursun kalem ile yazilmis elyazisi
yazidan soyle okur:

“Cild-i duyum-i kitab-1 Tiirkmen Lisani”( Tiirkmen Lisam Kitabimin ikinci
cildi).1347(Miladi:1928-29) .

Dogu Tiirkgesi ile ilgili tespitler, bana gore dogrudur. Ancak, onca bozuk
imla, goz ardi edildigi gibi, bu yazmay1 tertip ve tasnif edenin, eski edebiyattan
yeterince haberdar birinin isgiizarlig1 ihtimalini géz Oniine almadiklari, kagidi,
miirekkebi bilinmeden iizerinde goriis ileri stirdiikleri dikkati cekmektedir.

e) Bakli’da elyazmasimi inceleyip yayinlayan Ramiz Asker, daha once
belirtilmis tedkikgilerin yaymlarinda yer alan bilgileri derlemistir. Iran’da
basilmis olan yayindan da s6z eder.

D. Elyazmanin kurgusu ve igerik diizenlenmesi konusunda metini inceleyip
yayinlayanlarin yaptig1 degerlendirmelere simdi sirayla bakalim:

a) Metin Ekici, metnin bi¢cimi ve diizenlemeleri ile bagl su tespitleri
yap1yor:

“Dede Korkut Kitabi’min iigtincti niishasi, ¢ogunlugu soylama adi verilen
metinlerden olusmaktadir. Orijinal metinde baslik olmadig igcin bunlarin sayisini
tespit etmek, Tiirkiye Tiirkgesine aktardigimiz metinde; konusuna gore her metnin
basina “soylama -1" vb. gibi numaralar verdik. Buna gore elyazmasinda konulart
bakimindan farkh 23 adet soylama bulunmaktadir”.

Metin Ekici, soylamalarin igerik tahlilinden sonra yine metnin kurgu ve ya-
pisina donerek sunlart okuyucu ile paylasir:

“Niishadaki boy ve anlatma sayisi 1(bir) adettir. Niishanin 48. sayfasinin
7.satirtndan baslayan ve bir anlatmaya giris mahiyetinde olan bu kisimda ilk
olarak Salur Kazan'’in sifatlamalariyla baslanmis ve sonrasinda Aras Nehri
cevresini ve Kars yoresini fethi anlatilmistir. Bu kisim, ilk bakista farkli bir
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anlatma gibi goriinse de Kazan'in yedi bash ejderha ile olan miicadelesine bir
hazirlik mahiyetinde oldugu hemen anlasiimaktadr”.

b) Yusuf Azmun, metnin kurgusu, bigim ve igerik diizeni konusunda kap-
samli bir ‘soy’ ve ‘boy’ tahlili yapar:

“Yazmada, eskiden oldugu gibi noktalama isaretleri yok. Ciimleler, bazen
de soz obekleri kiiciik araliklarla birbirinden ayrilmis. Ciimlelerde yer yer seci
var, ama bu diiz yazi, tam bir ‘nesr-i miisecca’ degil. Ancak diizgiin ritmiyle ve
zengin soz varligiyla Dede Korkut’'u andiryyor. Her boliimde birinci ciimlenin
sonundaki soz veya soz obegi sonraki ciimlelerde bir redif gibi tekrarlaniyor.
Mesela birinci sayfadaki ciimleler -igiin/-i¢iy ile bitiyor. Onu izleyen boliimdeki
ctimleler gerek ile bitiyor. Bu tiir ciimleler bittikten sonra Dede Korkut'un diistin-
cesi aktariliyor ya da bosluk birakiliyor ve baska bir redif veya kafiyeyle biten
ctimleler siralaniyor. Bu tipteki ciimleler birer konu igin kullamlmistir; ciimle tipi
degistikce konu da degisiyor. Bu kitapta ikinci konu anlatilirken gerek tekrar-
lanmuig, onu izleyen béliimdeki ciimleler iyelik ya da akuzatif ekiyle [+i] bitiyor.
Yedinci sayfada baslayp onuncu sayfanin basinda biten ciimleler egleniir mi,
eglenmaq yoq, saqidur mi, saqidmaq yoq gibi ibareler ile bitiyor. Bu konu
(boliim) su ciimleyle bitiyor: Soy ¢ekiibeni soylasdi. Dedem Qorqud Qalin Oguzuy
vasfint der olsa tiikeniir mi, tilkenmaq yoq (10/2). Bu konunun bittigi yeri belir-
leyen bogslukta kitabin ikinci cildinin basladigini belirleyen, yukarida aciklandigi
gibi kursun kalemle bir not diistilmiistiir”.

Yusuf Azmun, elyazmasi eserin incelemesinde su goriisleri de kayda
gegirir:

“Dede Korkut'taki bir¢ok dizeler ve tekerlemeler bu kitapta kullaniliyor. Bu
vazmada yukarida anlatildigt gibi bagshklart olmayan boliimler var, Dede
Korkut'taki on iki boy yok... Tiirkmen Sahra Niishasi’min metni bastan eksiktir,
ancak basladigi yerden itibaren serbest hece vezni ile yazilan 27 soylama ve iki
boylama ihtiva ediyor*.

‘Soy’larin son sozlerine ve gramatikal eklerine gore 27’sinin bir dizinini
veren Yusuf Azmun sunlar sdzlerine ekliyor:

“Ancak, bu soylamalarin icerisinde metnin 38. ve 39. sahifelerinde yer alan
ve 6 bentten olusan, her bendin sonunda da “Gazan-idiim” redifinin tekrarlandig
17.soylamada Gazan’in adi olan Deli Donmez’in ge¢mesi ¢ok onemli bir
aciklamadir<....>Dede Korkut'un ‘Salur Kazan Tutsak Olup ogli Uruz Cikardug:
Boyi’ baslikli boyda esir diisen Salur Kazan soyledigi bir soy undaki dizeler
dikkatimi ¢ekti”.

Kazan’in diigman ile sdylesirken Dresden niishasinda Oviinme iizerine
dizeler halinde soyledigi iinlii 6giit sozleri ile eldeki yazmada yer alan sozleri
arasinda Yusuf Azmun bag kurar ve metnin kurulus yapisini sdyle tanimlar:

“Bu dizeler, Dede Korkut'un Tiirkmen Sahra niishasimin 48.sayfasimin 7.
Satirinda bagslayp 51. sayfasimin sonunda biten ve 52. sayfadan baslayarak 61.
sayfamn 5.satirinda biten iki boyun Dede Korkut Kitabi'nin 13. ve 14. boylar
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oldugunu bana diisiindiirdii. Yazmada boy bashklart yoktu. Bu yiizden 13.boyun
bashgint “Salur Kazan’in Aras Suyi ile Kars Kal’asimi Aldigi Boy”,14. Boyun
bashgini da “Salur Kazan'in Yedi Baslh Ejderhayi Oldiirdiigii Boy” olarak
koydum”™

“Deli Donmez” unvani Dede Korkut anlatilarinda yer almaz. Ad verme isi
beyler/hanlar i¢in, basarilarina gore Salur Kazan doneminde ‘Dede Korkut/Korkut
Ata’ tarafindan konur. Ad konacak kadar bir basar1 kazanan ¢ocuk ‘boz oglan’
olarak yasar. Ad kazanacak bir biiyiik basar1 kazaninca atasindan toy vermesi
istenir, toy kurulur, ¢agirirlar Korkut Ata gelir, oturur, hikdyesini dinler, ona gore
bir ad kor, atasindan ona beglik ister, hakkinda kopuzu ile bir Oguzname kosup
diizer, mecliste bulunanlar hep birlikte dinler, sonunda bir alkig verir ve anlatim
biter. Dedem Korkut tasnifi anlatilarda, boylarin hi¢birinde ‘Deli Dénmez’ ad1 bu-
lunmaz. ’Salur Kazan’ unvanini tasnif ve tertip etmeye c¢alisan musannif, ona, ‘ka-
zan’ motifi ile bir ad degisimi yaratmak istedigi anlasiliyor. Bu ilging bahsi rolii
yiiklenmis kisi anlatim gelenegine ve Dede korkut anlatilarina yeterince hakim
biri degildir. Oysa, orada daha bir siirii is tutuyor ve ondan dnce de, sonra da Salur
boyunun beyinin ad1 ‘kazan<kazgan> Salur Kazan, Salur gorki gibi unvanlar ile
geemektedir. Yeni bir Dede Korkut yazmasi yaratmak isteyen bir heveskar mu-
sannif sair, kendinden de bu eklemeyi metne katmistir, diisiincesindeyim.

c) Nasser Khaze Shahgoli ve arkadaslari, metnin kurgusu, bi¢im, igerik ya-
p1st ve icerik diizenlemesi ile anlatinin s6z Orgiisii iizerine kapsamli tespitler yap-
mistir. Yazmanin fizik yapisi tizerine 6nemli gordiigiim tespitler sunlardir:

“Yazma toplam 61 sahifedir. Eserin la-26b arasinda cesitli uzunluklarda
soylar yer almistir. 26b’den 31a’ya kadar olan kisimda ise metnin icerdigi tek
olay olan bashiksiz, bizim ‘Kazanin Yedi Basli Ejderhay: Oldiirdiigii Boy’ olarak
adlandwrdigimiz boy yazilmistir. Yazmada 24 soy vardir. Béylece ana metin top-
lam 25 boliimden olusmaktadir. Metin boliimiinde I-XXV e dek Romen rakamlarla
[...] icinde géosterilmistir. Ilk iki soyun kirmizi miirekkeple yazilmis bashklara
sahip olmast ve metinde genel olarak boliimler arasinda bosluklar birakilmast,
geri kalan béliimlerden bazilarina da bashk yazilacagimin planlanmis oldugunu
gosterir. Ancak belli olmayan bir nedenle bu is tamamlanmamigtir”.

Metnin kurgusunda ve orgiisiinde yer alan ve onu metin baglaminda olustu-
ran soylar ve boy tizerine kimi dnemli tespit ve agiklamalarda bulunurlar:

“25 soydan ikisi yine Kazan ile ilgilidir. XVII. béliim “Kazan’in ad kazan-
digini” anlatan bir soy iken, XXIV. boliim Kazan’in yapmis oldugu bir seferin ¢ok
kisa bir anlatisidir. 1. ve II. soy nitelikce kismen diger soylardan ayrilan
boliimlerdir. Eserin baslangici sayilabilecek bu boliimlerde oteki boliimlere gore
daha ¢ok dini-tasavvufi kavramlar ile eserin asil konusu olan ‘alplik/yigitlik
tilkiisti'nii onaylayacak, fakat donemin diistince, kiiltiir ortamina da wuyacak
anlatim ogelerini barindwrir. Geri kalan hemen hemen biitiin boliimler dogrudan
alplik ideali ve alplarin nitelikleri ile ilgilidir. Tek istisna XVIII. béliimiidiir.
‘Dede Korkut'un Kehanetleri’ olarak adlandirilabilecek bu boliim, aslhinda alplik
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devrinin ve destan ¢caginin sona erdigini haber veren ve o donemin artik asinmaya
baslamis olan degerlerine bir 6zlem ve agit niteligindedir. Yiiksek bir tislip ve eda
ile coskulu bir akista ilerleyen metnin tamaminda benzetme ve mecazlarin, daha
dogrusu genel olarak soylemin kaynagi temelde canli (6rn. kaplan, kartal, aslan,
at, vb) ve cansiz (6rn. Celik, yay, ok, yildirim, bulut, vs) dogadir. Soylarin ve
boyun anlati yapisi dogadaki miikemmel varliklarin iistiin 6zellikleri ile yigitlerin
vasiflart arasindaki kosutluklar iizerine kuruludur. Geriye kalan ise, serpistirilmis
olarak cesitli konularda (ornegin dil, aile vb) ilgili neyin iyi, neyin kétii oldugunu,
bir nesne veya insan dahil canlimin asil degeri ve anlamini kesinleyen atasézii
mahiyetinde bilgece sozlerdir. Alp tipinin ozellikleri ve ovgiisii yaninda eserin en
goze ¢arpan tarafi egitici-ogretici bir retorige sahip olmasidwr. Eserde yer yer
kullanilmis olan soru-cevap bigimindeki anlati yolu ve ayni bir konuya ait sik
tekrarlar boyle bir séylemin ingast i¢in uygundur. Bazi boliimler Dede Korkut’un
bilgece sozleri ile sonlandirilirken bazilar: da onun hayw dualart ile bitirilir”.

d) Kisaca ifade etmemiz gerekirse, uzmanlarin yapmis oldugu goriis ve
tespitler bir arada vermemizin nedeni paylastigimiz yonleri vurgulamaktir.
Merv’den yazmanin Tahran sahaflarina diismiis olmasina inantyorum. Fakat,
yazmanin 150 yil 6nceye dayandigi bana pek inandirici gelmiyor. Carlik Rusya ile
fran’a hiikimran Kacar Hanlig1 arasinda cereyan eden ve bu savasa Tiirkmen
boylarinin da katildig1 anlasilan 1879-81/82 Goktepe Savasi o anda destanlas-
tirtlsa bile, bugiine kadar anca en fazla 136-137 yil ge¢gmis olmalidir. Bu konuda
da yegane Hocali Molla’dan baska giivenilir bir veri elde bulunmamaktadir. “Yedi
Basli Ejderha” motifine gelince, hi¢gbir uzmanin bu motif iizerinde durmayisi
dikkati c¢eker. Arap hikayeciliginden Tirk hikayeciligine girmis ve XIV-XV.
yiizyillarda bir Mevlevi miiridi olan Kirdeci Ali nam1 ile Konya’da séhret bulmus
bir sahis tarafindan Tiirk dilinde islenmis bir konudur. Belli ki eski edebiyat
meraklis1 tarafindan okunmus ve Salur Kazan’i ‘tinnin’ yerine bu yedi bash
ejderha ile miicadele ettirmeyi uygun gormiistiir.' Xocali Molla, Hodjeli Molla,
Molla Xocali sekillerinde ad1 kayitlara girmistir. Oliimiinden dolay: ‘soy’ ve ‘boy’
baslik bosluklarinin yazilamamis Oylece kalmis olmasi nedeniyle yarim kalan
yazmay1 goren, onu taniyan biri, sahaf veya arkadasi tarafindan bitis climlesi
altina Xacilu/ Hocali seklinde okumaya miisait farkli bir yazim ile, ‘Xocali’ya
Allah rahmet etsin’ anlaminda yeni sanayi miirekkebi ile Fars¢a bir kayit konmus-

! Kirdeci Ali’nin XIV.-XV. yiizyillar arasinda Konya’da bir Mevlevi miiridi oldugu, ahlak
iizerine yazdig1 hikayelerini genis okuyucu ve dinleyici kitlelerinin anlayacag: bir dil ile yaziya
aldigi tahmin edilen bir sairdir. Mesnevi tarzinda yazdigi manzum hikayelerinin bir kismi bir
yazma mecmuada toplanmigtir. Bibliotheque Nationale de France, Turc 396 kaydinda yer alan
yazma mecmuada Kirdeci Ali’nin ejderha ile bagli anlatist su bashgi tasir: Hezd Dasitan-1
Ejderha” Bu mesnevi manzum hikdyenin kendi i¢inde vezni: Fd'’ildt fd’ilat, fd’ildt seklinde
belirtilir. Manzum hikdye 246 dizeden olusur. Salur Kazan ve ejderha hikayesi buradan bir
ddiinglemedir. Ciinki bu tiir kitaplar istinsah edilir, ¢er¢iler, kitap tiiccarlari eliyle her yere gidiyor,
halk arasinda satiliyor olsa gerektir. Miistensihler siiphesiz bu yolla gegimlerini sagliyorlardi.
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tur. Bunun dagilan yazma kitapligini, calistig isleri bilen bir sahaf veya bir arka-
das1 yazmis olmalidir, kanisindayim. Yeni miirekkeple bu kayit konmustur. Ancak
yazmanin eski havasi i¢in kamis kalem ve farkli miirekkep kullanildigi anlasili-
yor. Fakat bu siyah divit miirekkebinin yirminci yiizyil ilk ¢eyregi i¢inde liretilmis
bir koyu kara renk bir miirekkep oldugu kanisini tagiyorum. Eski yazmalarda
kullanilan miirekkeplere de pek benzemiyor. Defter kagidinin inceligi ve verilen
ebatlar<i¢ ve dis ebatlar> Rus Carligi doneminde {iretilmis olacagi diisiincemizi
pekistirmektedir. Bu defterler, tas baski i¢in iretilmis kagitlardan g¢ogaltilmis
mektep defterleri olabilir. Defterlerin kapaklarmin higbirinin <6n ve arka>
olmayis1 ve sonradan bu kapaklarin koparilip, eski bir cilde yerlestirilirken yapis-
tirilmasi bunu yapanin gozii kara bir sahaf isi olabilecegi ve ¢ok para kazanma
arzusuyla yaptigi ihtimalini akla getirmektedir. Bunlarin disinda kalan hususlar,
metin yapist ve gramer ile ilgilidir. Bunlari da okuyucuya bildirmenin yararl
olacag diisiiniilerek kismen alintilanmistir.

V. Hocali Molla (1860-1920) ve Dede Korkut Bag

A N.Samoylovig, 1900 ve 1911 yillarinda talebe iken iki kez Istanbul’a
ugramistir. Tlirkmenistan’a 1902 yilinda ilk kez geldiginde Tiirkmen edebiyat: ile
ilgili Avrupa’da ve Rusya’da ¢ikmis ne var ise hepsine hakim bir dosya ile
gelmistir. Tiirckmen edebiyati ve dilinin hangi yiizyildan itibaren insa edecegi
konusunda bir programi vardir. Bu programa yardim edecek elyazmasi kitap ve
yaziya alinmig tiirlii dil malzemesi toplamak istiyordu. Bunun i¢in kendine Rusca
ve kendi dilinde okur-yazar, ¢evreyi iyi bilen, ¢alismalarina yardimci olacak bir
Tiirkmen’e ihtiyac1 vardir. Rusca konugabilen, okuyup yazabilen birinin bulun-
masina ¢alisilir. Samoylovig, dostlarinin da yardimi ile kendine aradigi vasiflara
sahip, Tirkmen edebiyat1 ile mesguliyeti ¢evresinde de bilinen bir kisi bulunur:
Hocali Molla.

O donemde, A.N.Samoylovi¢’in en biiyiik sansi, gezecegi bolgeleri ¢ok iyi
bilen, yore halkini yakindan taniyan, Tiirkmen edebiyatina ilgi duyan ve bu alanda
calismalar yapan, o bolgelerde kisaca Hocali Molla olarak bilinen, Hocali Molla
Muratberdioglu (1860-1920) ile karsilasmasidir. Hocali Molla Muradberdioglu,
ozellikle Tiirkmen edebiyatinin daha dogrusu donemin Orta Asya Tirk klasik
edebiyatina vakif, bilgili, zeki ve yaratici bir sahsiyettir. Kendisi de ayn1 zamanda
boyle bir birikime sahip bir sdirdir. Siirlerinde *Katip’ mahlasini kullanmistir.
Cagatay Tiirkcesi klasik edebiyata hakim, Rus dilinde konusup yazan biridir.

Tiirkmen edebiyatin1 Dede Korkut ile baglatmak isteyen A. N. Samoylovig,
IX. yiizy1l 6ncesini Tirk boylart i¢in yasanmis bir ortak donem sayar. Kadim
Tiirkmen Edebiyatini, IX-XVIL yilizyillar araligina yerlestirir; ardinda, XVIIIL.
yiizyill Klasik Tiirkmen Edebiyati ve XIX. ylizyll Tirkmen Edebiyati diye
boliimler.! A. N. Samoylovig, insa etmek istedigi Tiirkmen dili ve edebiyati icin

! Bu ilging, tarih, edebiyat tarihi, dil igin segilen agiz 6zellikleri ve soz varliklari tasarimlart
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kendine yardim edecek ve ingasini gerceklestirecek dil ve edebiyat malzemesini
bulup ortaya ¢ikarmak ve bu sekilde yiiklenmis oldugu goérevi basari ile hedefine
eristirmektir. Akademide boyle bir gorev igin egitilmis ve Tiirkmenistan’a
gonderilmistir.

A.N.Samoylovig, Tiirkmen edebiyati ve folkloru ile ilgili pek ¢ok malze-
meyi Hocali Molla’dan almistir. Hocali Molla, tahsil sahibi, Rusca bilen, babasi
da aydin bir kimsedir. Samoylovi¢’e yazdig1 mektuplar Cagatay Tiirkgesiyledir.
Hocal1 Molla hakkinda Samoylovig su tespiti yapar:

“Hocali Molla, akilli, bir o kadar da okumus adam. Onun kitaplara, halk
rivayetlerine ilgisi, kendisinin soyledigine gére babasindan aldig1 meziyetlerinden
birisidir. Bilim i¢in olduk¢ca onemli elyazmalarindan Mahmutkulu ' nun babasi
Devletmemmed’in “Vagzi-azat” eserini, Ebii’l-Gazi Bahadur Han’in Tiirkmen-
lerin Seceresi’ni ve daha baska Tiirkmen sairleri hakkindaki bilgileri ve onlarin
eserlerinden pargalari siirekli olarak St. Petersburg’a génderdigi icin Hocall
Molla’ya minnettarim™,

Hocali Molla, Samoylovi¢’e dokuz adet mektup yazmis ve bunlarin arsiv
kaydi ‘Literaturnie Hodceli Molli” seklindedir. Samoylovig, bir¢ok yazisinda
inceledigi materyali Hocali Molla’nin kendisine vermis oldugunu belirtmistir.
Tiirkmen edebiyati tarihi taslagi adi ile yaymladigi calismasi da bunlardandir.
Ebulgazi Bahadur Han’in Secere-i Terdkime’nin Isan niishasi elyazmasindan
Hocali Molla bulmus ve Samoylovi¢’e gondermistir. Yani, su ‘Seyyah Korkut’un
soyledigi ‘Salur Kazan” dvgiisii tartimi da bilmektedir. Bu niishay1, Isan niishasimni
da Samoylovi¢’e kopya edemeden gonderdigini soyleyen de Hocali Molla’dir.
Samoylovi¢’e yazdigt mektuplarinda ise Molla Hocali imzasint koydugu
gortliiyor.

Elimizde bulunan ve mabhiyeti yeterince incelenmeden degerlendirilen
“Dede Korkud’un Ugiincii Elyazmas1” yarim kalmis bir ¢alismanin arkada kalan
hali oldugu anlasiliyor. Nestalik yazinin bittigi yerde “Hacilu’ya Allah rahmet
etsin” anlaminda baska miirekkep ile Fars¢a yazilmis bir ibare vardir. ‘Hoca’nin
yorede Farsc¢a yerlesik anlayisa gore telaffuzu ‘Haci’ seklinde olabilir. Bu telaffuz
aliskanlig1 nedeniyle o yaziy1 oraya yazan bu adi sdylendigi gibi yaziya aldigi
aciktir. Bu kisinin Hocali Molla Muradberdioglu (Muradberdiyev) oldugu
anlasiliyor. Iyi tahsil gormiis, Rus¢a bilen, mahlas kullanacak 6l¢iide siire vakif,

gerceklestirildiginde bugiinki Tiirk yaz1 dilleri ve edebiyat tarihleri anlayis1 benimsenme agisindan
yayginlik kazanmig, anlasilmazliklar giiglendirilmistir. Ana dilleri ile anlagsamayan kusaklar ortaya
¢ikmis, kendi yurtlarinda ana ve babalar ile ‘Rusga’ anlagilir bir vasat olugsmustur. Tirki Til’in
temel sorunu, ¢6ziim bekleyen ana sorunu budur ve bilinmeli ki bu sorun ¢éziilmedenTiirk diinyasi
ozgiirlige erisemez. Filolojik ve linguistik <teorik ve uygulamali dilbilimi> bilimsel gerceklik
budur. Bu durum, 6zgiirliiglin,” olmaz ise olmaz’ kuralidir. Grameri, semantigi ve séz varligi
parcalanmus her dil, 6zgiirliiglinii yitirmis, yok olma yoluna girmis, islevsizlestirilip 6liime terk
edilmis demektir.
1 D. Nuraliyev, a.g.e., s. 101.
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sairligi olan ve Samoylovi¢’in tesviki ile Tiirkmen ve Ozbek klasik edebiyat ile
de ugrasan, Tiirkmen folkloru ¢aligmalarina Samoylovig ile katilan bir Tiirkmen
aydimidir.

Dede Korkut’un Tiirkmenler arasinda dolasan hikaye ve rivayetlerini yaziya
alip Samoylovice veren de Hocali Mola’nin kendisidir. Tiirkmen ve Ozbek
Tirkleri ve biitiin Tirk topluluklar ile ilgili tespit ve degerlendirmelerini Hocal1
Molla’ya borglu oldugunu belirtir. Tiirkmen Edebiyati Tarihi yazmak isteyen
Samoylovi¢’in bu konuda en biiylik yardimcist Hocali Molla’dir. Samoylovig¢’in
yaymladigr yazilarindan bu taslagi gerceklestirmek istedigi agiktir. Hocali
Molla’nin babasindan kalma zengin yazmalardan miirekkep bir kitaplig1 vardir ve
kendisi de bu kitaplig1 zenginlestirmistir™.

Elimizde bulunan elyazmasi, Azerbaycan, Iran, Tiirkmen ve Ozbek sahasi
ile Anadolu sahasi dil 6zelliklerini bir arada gostermektedir. Bunun temel nedeni
Hocali Molla’nin tahsil ettigi dilin s6z varlig1 ve donemin edebiyat dilinin miis-
terek miinevver dili olmasi olsa gerektir. Sadece o degil, heniliz miisterek konugma
ve yaz1 dili olarak Orta Asya Tiirklerinin yaz1 dili hentiz ‘Tiirki Til” veya ‘Cagatay
Tiirkgesi” bashgmndan koparilip Ozbek, Tiirkmen, Tiirk, Azeri agizlarma Carligin
ayristirmadigl, milli heyecanlarin, ortak yasam kiiltiiriiniin bozulmadig bir siireg-
ten s0z etmekteyiz.

Carlik doneminde Tiirk boylarina gére baslayan yeni yazi ve konusma dili
adlamalarin1 Sovyet donemi agirlastirilmis bigimde takip eder. *Tiirk Tili’, bigim,
icerik, s6z dagarcigi bakimindan ayristirilmasi iyice keskinlestirilir, Iran’da da
rejim Fars¢a’y1 egitim ve 6gretimde egemen kilar. Ancak, halk atadan-anadan din-
ledigi ve sakladig: dili, agizlar1 konugmay siirdiirmektedir. Carlik donemi bagla-
yan dil parcalama siireci Sovyet doneminde zihinlere ve dillere yerlestirildi ve
Tiirk topluluklar: arasinda ortak yazi ve konugma dili gibi isleyen Cagatay Tiirk-
¢esinin bolgede yasayan Tiirkler arasinda miisterek konusma ve yazi dili olmasi
durumu 1928 yilindan sonra, Tiirkler arasinda miisterek ana dili konugma bag,
kusaklar aras1 bag, ‘represiya’lar ile tamamen ortadan kaldirildi.? Tiirk topluluk-
larmin birbirleriyle anlagma olanag1 yok diizeyine indirildi. Bugiin iki Tiirk birbiri
ile Rusca anlasma durumu yasamaktadir. Aci gergek budur: Yeni kimlik, yeni
hayat, fakat bu yeni hayat, konusma ve iletisim dili Rus¢a olur ise miimkiindiir.
Hocal1 Molla ise, par¢alanma oncesi dogmustu veya genel adi Cagatay Tiirkcesi

! Yazma eserler ile zengin babadan kalma kitapligt kendi gayreti ile de daha da
zengilesmisse de, oliimiiyle dagilmis, yagma edilmistir. Hocali hakkinda daha genis bilgi igin bu
yazida adlart gegen, eserleri belirtilen A. N. Samoylovich ile D. Nuraliye’in eserleri hakkinda
Ihsan Kalenderoglu’nun adi gegen yazisina bakilabilir. Bu yazida onlardan istifade edilmistir.

2 Tiirk Cumhuriyetleri, Sovyet Rusya ile birlesme mecburiyetinde birakildi ve i¢ten/distan is
birligi ile veya iginde bulunulan agir kosullar nedeniyle, kurtarilabilecekleri kurtarma ugruna kat-
lanma yillar1 artik bugiin geride kalmustir, umudundayim. Tiirk diinyasinda Nursultan Nazarbayog-
lu gibi bir miimtaz devlet adamimin bulunmasi, ge¢misi, giinii ve gelecegi gdriip miimkiin olant
gerceklestirme yolunda 6rnek olmasi da bir umuttur, diye diisliniiyorum.
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olan umum dil ile tahsil gérmiis, bu dil ile konusuyordu. Bu dil, konusma ve yazi
dili olarak, 1928 yilina kadar umumi Tiirk cografyasi Tiirkleri arasinda etkin bi-
¢imde slirmiistiir. Cilinkii bagimsizlik¢1 bir siire¢, milli yonetim yapilar1 Tiirkler
arasinda J. Stalin donemine gelinceye kadar yasanmistir.

Peki, Elyazmasi ile Hocali Molla’nin iliskisi Nedir?

Bu sorunun yanitina kanit bana gore, elyazmasinin metin orgiisiiniin ortaya
¢tkmasinda 6nemli rol oynayacak olan ara basliklarin yarim kalisidir. ki cild
halinde tasarlanmis oldugu anlasilan “Tiirkmen Lisanm1 Kitab1” veya “Tiirkmen
Kitab1” adlarini tagiyan bu ¢alisma Hocalt Molla’nin 1920 yilinda vefati ile yarim
kalmistir. En azindan elde kalan ve onun elinden ¢iktig1 anlasilan bu ¢alisma, A.
N. Samoylovig¢ tarafindan tasarlanmig Tiirkmen Edebiyat Tarihi i¢in bir kaynak
metin gibi hazirlandig1 anlasilmaktadir. Hocali Molla tarafindan kaleme alindigi
anlagilan elyazmasi bu ¢alisma Olimii nedeniyle tamamlanamamis Oylece
kalmistir. Yazmanin bugiinki gibi defterin basindan sonuna dogru yazilisi da,
onun, bu tiir teferruata pek aldiris etmedigini gosterir.”Deli Donmez’ yakistirmasi
da Hocali Molla’nin kendi sdirane tasarrufundan kaynaklanan bir husus veya
Tiirkmen bahsilarin anlatim tarzindan etkilenme sonucu ortaya ¢ikmis bir 6zellik
olmalidir. Belki de Hocali Molla, ‘Kam Bori’ boyunda yer alan ‘Boz oglan’
motifinden etkilenmis olabilir. Bana gore sonuncu ihtimal en gii¢liisiidiir. Ciinkii
o, Barthold’un Rusca ¢evirisinden ve eski yazi metninden de haberdardir.

Samoylovi¢’in “Tirkmen Edebiyati Tarihi” de onun beklenmeyen oliimii
nedeniyle gerceklesememis ve bu konuda sadece iki makaleyle yetinmek zorunda
kalmustir. ! Dil karisikligi, Hocali Molla’nin kendi konusma ve yazi dilidir.
Karigim, yasadigi mubhitlerin, aldigi tahsilin, okudugu eski yazma edebiyat
kitaplarinin kendine kazandirdig: dildir. Dil ve gramer konusunda, ekler konusun-
da yaptig1 hatalar, imla yanliglar1 Rusga da biliyor olsa da, altmis yasindan sonra,
ora senin, bura benim diye dolasmaktan, yorgunluktan dogan kusurlar sayilmali
diye diisiiniiyorum. Oliimiinden sonra elyazmalar1 ve yaziya aldigi malzemelerin
elyazmalar1 ile zengin bir kitaplifa sahip oldugu sdylenen Hocali Molla’nin
ardindan dagildigi, ellerde kaldigi, yagma edildigi ve el yazmasi Kkitap
tiiccarlarinin bunlar1 elden ele sattigi, elimize erisenin de, bu yazmalardan biri
olduguna siiphe yoktur?. Yaziya aldig1 metinlerde Carlik siyasetine uygun bir dil
kullanmaya, savas doneminin tlikendigini vurgulamaya 6zen gosterdigi goriiliir.
Yusuf Azmun da Merv’den bu niishanin gelmis olduguna vurgu yapmustir.
Elyazmasimi belki kitapgiya satan kitap tiiccarlar1 bu sekilde yiiklii para almay1
ummus olabilirler. Ancak, elyazmasi kitabin Merv’den Tahran’a geldigi dogrudur.

L A. N. Samoylovi¢’in yazmis oldugu makaleler icin bk. Asir Seyidov, (2011), Tiirkmen
Halk Edebiyati Bibliyografyasi. [Haz. Thsan Kalenderoglu. Kurgan Edebiyat Yaymlar; Kakali
Berdiyev, (1980), Tiirkmen Halk Dérediciligi Boyunca Gérgezici. 1lim nesri, Asgabat.
2 Kitaplig1 i¢in bk.D. Nuraliyev’in ad1 gegen eserinin Hocali ile ilgili biyografisinde yer alan
bilgilere bakilabilir.
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Ama metinlerin 6zen ile yaziya alindigi tarihlerin 1920 yilina yakin tarihler
oldugu aciktir. Bilinmesi giiclilk yaratacagi diisiiniilen kelimelere ¢ikmalar ile
aciklamalar verilmesi de Samoylovi¢ i¢in Hocali Molla tarafindan bilingli olarak
konmus oldugu agiktir. O, bunu, Samoylovi¢’in doktora konusu olan yazma eseri
hazirladiginda da yapmustir.

Onun tanistigt ve kendisine biiyiilk deger veren A. N. Samoylovig’e
hayranlik duydugunu, aradigi konularda memnun etme g¢abasi gosterdigini anli-
yorum. Siiphelerimi koyulastiran ve elimizdeki ‘yedi bash ejderha’ motifli yeni
Dede korkut yazmasi kolajin1 da Samoylovi¢’i memnun etmek icin diizenledigini
gosteren karineler arkada birakmustir. Bunlar1 kisaca gézden gecirmek yerinde
olacaktir.

1. “Tekelering Urus Kissa Kitabi: Cenknime-i ‘Abdu’s-Settar Kaz1”
adli yazma eser. Bu eserde de, Yusuf Azmun’un elimizdeki kolaj metinde tespit
ettigi tarzda garip imlalarin kullanildigr goze c¢arpar.”’Abdu’s-Settar Kazi” i¢in
Taskent’te kadilik ettigi belirtiliyor ise de, ne kendisi ve ne de ¢ocuklart hakkinda,
Hocali’nin verdigi bilgiler disinda herhangi bir belge, bir veri, bir bilgi yoktur.
Samoylovi¢’e metin ile bagh agiklamalari kendisi yapar. Hersey kayitlarda
Hocali’nin sdylediklerinden ibarettir ve kimsenin bu bilgileri dogrulatacak olanagi
bulunmamaktadir.

2. ”Revnikii’l-Islim” adli eserin hem yazarmi uydurup Ebulgazi Bahadur
Han zamanina yerlestirmeye c¢alisir. Yazarin1 da Bahadur Han’in iislubu ile ko-
nusturur. Derdinin XVI. ylizyila ait bir yazma ortaya ¢ikarmak oldugu agiktir. Bu
eserin Vefai adli birine ait oldugu, Seyh Serif’e ait olmadig1 gergegi ortaya cikar.
Seyh Serif’in eseri ‘Muinii’l-Miirid’ oldugu Secere-i Terakime’de kayithdir.
Yaniltici bu bilgiden Samoylovi¢’in kendini kurtardig: anlasiliyor.

3. Korkut Ata ve Koroglu Rivayetleri. Samoylovig, Tiirkmen edebiyati tari-
hini Korkut Ata anlatilar1 ile baglatmak diisiincesine gore caligmalarini yiiriit-
mektedir. Bu diisiincesini siiphesiz Hocali’ya da anlatmis olmalidir. Nitekim o, bu
destan hakkinda Tiirkmenler arasinda dolasan rivayetleri Hocali’ya yazdirip alir.
Samoylovig, Kéroglu destanin1 da kadim Tiirkmen edebiyati tarihi i¢cinde XI. yiiz-
yila yerlestirir. Hocali Molla’nin verdigi bilgileri sonradan tashih etme durumuna
diiser. Burada da Hocali’nin bir yandan isgiizarligi, obiir yandan Samoylovi¢’in
takdirini kazanmak i¢in gayreti dikkati ¢eker.

4. Ahsan Seyh (= Dana Ata) olay1i. Hocali Molla, XV.-XVI. ylizyillara ait
oldugunu bildirdigi bir ‘Oguz-Name’ buldugunu sdyleyip Samoylovi¢’e gonderir
ve bunu tasnif edenin Ahsan Seyh (=Dana Ata) adl1 biri oldugunu belirtir. Hocali
Molla’nin disinda bu kisi hakkinda hi¢ kimsenin bugiine kadar bilgi sahibi olma-
dig1 anlasiliyor. Bugiine kadar da hicbir yerde bu ‘hayalet’ kiginin adi gegmemek-
tedir. Sadece ortada Hocali Molla’nin Samoylovi¢’e yazdig: bilgiler vardir. An-
cak, bu durumdan Samoylovig, siiphelenir ve yazmanin dilini inceler ve bu metnin
XVI. yiizyildan sonraki bir zamana yerlestirilmesi miimkiin olabilir diisiincesini
ifade eder. Ben bu ‘Oguzname’nin de tasnif edicisinin Hocali Molla olmas1 ihti-
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malinin giiclii oldugu kanisindayim. Tiirkmen edebiyati tarihi i¢in XV.-XVI. yiiz-
yillar i¢in elyazmasi1 metinler tasnif ederek boslugu doldurmak derdinde olan bir
sahsiyet goriiniimiindedir.

5. Korkut Ata olay1. Samoylovig, kadim Tiirkmen edebiyat tarihini Korkut
Ata’dan bagslatmak derdindedir ve bu fikrinden siiphesiz Hocali Molla da
haberdardir. Ciinki, kendisi i¢in halk arasinda dolasan rivayetleri toplayip yaziya
almis ve Samoylovi¢ bunlara bagli makaleler yayimlamistir. Hocali bundan cesaret
alip konuyla ilgili dini ve tasavvufi bilgilerini birlestirerek yeni bir metin tasnif
etmek istemistir. Boylece bahis konusu calisma yeni bir eski metin kazanmig
olacakti, diye diislinmiis ve ise girismis olmalidir. ’Alplik’ ¢agmin bittiginin
eserde Ogiitlenmesi, Carliga hos goriinmek i¢in esere yerlestirilmistir. Tasavvuf ile
de bagl eserleri okudugu, Hazreti Ali hikayelerine vakif oldugu anlasilan Hocali,
‘tinnin’<iri y1lan> yerine Hz. Ali’nin miicadele edip yendigi ‘yedi basl ejderha’y1
Salur Kazan karsisina ¢ikarir.! Fakat, onun zeki, eski edebiyata vakfi, sirligi ve
bahsilig1 yaptig1 hilenin ortiilmesine yetmemistir. Hocali’nin bu kolaj tarzi tasnif
ettigi yazma eserin boliim bagliklarin1 koyup onu tamamlamaya ecel kendisine
izin vermemis, elyazmasi bu agidan yarim kalmistir. Biitiin bu c¢abalarinin
Tilirkmen Edebiyati tarihi yazimi ile bagl cabalar oldugu gz Oniine tutularak
arkada kalan onun Dede Korkut/Korkut Ata ile bagli bir eser viicuda getirme
cabasini takdirle karsiladigimizi ifade etmek isteriz?.

IX. Sonu¢

Hocal1 Molla, dindar, tasavvuf ehli olan, sairligi bulunan ve ’katip” mahlas1
kullanan biridir. Yedi bash ejderha motifini Kirdeci Ali’nin kitabindan aldigi
aciktir. Bu tiir kitaplart sevdigi okudugu aciktir. Adi “tinnin” olan iri yilan,
ejderha, yedi basl yilani ifade etmez. Bunlarin tasavvufta da, astronomi de de
kendilerine 6zgii islevleri vardir. Burada s6z konusu yedi basli ejderha olan bir
yilandir ve onun ile miicadele eden ve onu ortadan kaldiran ‘Al/lah’in arslani’ Hz.
Ali’dir. Hocali Molla, bunlari birlestirmek yolu ile anlatisina zaman ve tarihi
stire¢ kurgusu nedeniyle bagvurmus olsa gerektir. Salur Kazan’1 bdyle bir tarih
zeminine kavusturmak isteyebilir. Belki de bu anlatilar1 Hocali Molla birer tarihi
metin gibi algiliyor ve yaziya aliyordu.

Tiirkmen Edebiyati ve kiiltiirii i¢in hem Hocali Molla’ya, hem de Rus bilim
adami A. N. Samoylevi¢’e birer tesekkiir borcumuz vardir. Yaptigir ¢alismalar
farkli amaclar i¢in olsa da, Tirkmen edebiyati i¢in pek cok dil, edebiyat, sozlii

! Biz bu konu iizerinde dururken Samet Onur adli bir arastirmaci tarafindan ortaya ¢ok
giizel bir ¢alisma ¢ikti. Konuyu enine boyuna ele alip karsilagtirmali inceliyor. Ayn1 malzemeyi
bastan elden gegirmek yerine yaziyr adres gostermekle yetinecegim: Samet Onur, Ejderha
Destani’nin Yeni bir Negri’. Modern Tiirkliik Arastirmalari Dergisi. C. 16, Say1:4(Aralik,2019).
S. 687-723.

2 Burada maddelestirilen bilgiler, bilyiik dlgiide D. Nuraliyev’ in yazdig1 eserden alinmstir.
Ugiincii niisha ile ilgil tespitler ve goriisler, elyazmast iizerindendir.
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kiiltiir malzemesinin gilinlimiize kalmasini, bilinirlik kazanmasini saglamistir. Bu
caligmalar her ne kadar, farkli amaglar i¢in yiiriitilmiis olsa da bu Rus bilgini
A.N.Samoylovig, J.Stalin tarafindan Pan-tiirkist diye su¢lanip 1938 yilinda idam
edilmistir.

Hocali Molla’nin 1920 yilinda 6liimiinden sonra elyazmasi kiitiiphanesi yag-
ma edilmistir. Elyazmasi tasnif ettigi Korkut Ata anlatilar1 da dagilan kitapligin-
dan sahaflarin eline ge¢mis, onlardan da Tahran sahaflarina diismiis olmalidir.
Hocali Molla bu eseri biiyiik ihtimalle 1902-1920 yillar i¢inde bir yerde tasnif
etmeye baglamig, ona eski havasi verecek bicimde kagidini aharlamaya c¢aligmis,
kimi boliim bagliklar1 vermis ama, omrii vefa etmedigi icin ¢cokca baglik yerleri
yazilamamis, bos kalmistir.

Bana gore, yazmanin sonuna farkli bir miirekkep ve yazi ile Farsca yazilmis
“Xocali’ye Allah rahmet etsin” ciimlesi onu tantyan ve eserini okuyan tarafindan
eklenmistir. Bu da yazmanin Hocali Molla’ya ait olduguna bir kanittir, diisiin-
cesindeyim. Elden ele gecerek Hocali’nin tasnif ettigi ve kamis kalem ile yaziya
aldig1 Korkut Ata yazmast Merv’den Tahran ¢arsisi sahaflari eline diistli. Bu kolaj
yazma bana gore Hocali Molla tarafindan 1902-1920 yillar1 arasinda tasnif edil-
meye baslanmis ve 6limii nedeniyle Oylece ortada kalmistir. Bize dini, tasavvufi
yant gii¢lii bir sdir olan Hocali’den bizlere miras kalan kolaj tarzi hazirlanmis bu
Dede Korkut/Korkut Ata yazmasi eser sahibi benim a¢imdan yazi boyunca
yapilan tespitler ve ortaya ¢ikan kanitlar 1s1ginda diyebilirim ki, benim agimdan
biitiin yonleri ile vuzuha kavusmus bulunmaktadir. Korkut Ata’nin kaginci niis-
has1 veya kolaj eseri sayilacaksa sayilsin, bu yazma siiphesiz bir bigimde, Hocali
mollaya aittir. Tiirkmen edebiyati tarihinin 6grenilmesine hizmet agki onu iginde
bulunulan caresizlikten dolayi, bu yolda ihtiya¢ duyulan materyal eksikliklerini
bir sekilde tamamlama heveskarligi, onu bdyle bir yola girmeye siiriiklemistir,
kanisindayim.!

! Yusuf Azmun’un bana gonderdigi ve yazima ekledigi notlarda yer alan goriigleri bu
konuda goyledir: “Ben Merv konusunda Velimuhammed’in sdyledigi sozii tekrar ettim. Merv’de
yazilmis olduguna inanmiyorum. fran’da yazilmis ve Anadolu’da yazilmis bir niishadan kopya
edilmis. Gaynla yazilmasi gereken harflerin kafla yazilmis oldugu da Farscanin bir 6zelligidir.
Zaten metnin anlagilmayan sozlerin hepsini Derleme sozliinde bulabildik. Sonradan metin
iizerinde calistim ve metni Tebriz’in Ligvan koylinden birinin yazdigini tesbit ettim. Hagiyelerde,
bazen de metnin icinde Sikeste tarzinda yazilar var. Bu Iran’a mahsus bir yaz1 seklidir.
Afganistan’da bulunmus, fran’da gelismistir. fran’da hala sikeste yazilir. Ben de sekiste yazarim.
Hacilu da Tirkmenlerin Anadolu’ya yerlesen bir boyudur. Halen Hemedan civarinda yasarlar ve
bir bakima Irak Tiirkmenlerinin uzantisidirlar. Sii olduklar1 ve Azerbayca Tiirkcesi etkisinde
kaldiklar1 i¢in onlara Azeri denir. Samoylovich Magtimguli’nin kendi elyazmasi pesindeydi.
Hocali Molla yazmay1 Mehnede bir mollaya verdigini sdylemis. Samoylovi¢ doniiyormus, sonra
geldiginde bakacagini s6ylemis ve donememis. Mehneli molla da Bolseviklerle ¢arpisirken dlmis,
biiyiik bir kiitiiphanesi varmig, Ruslar hepsini yakmuglar. Kitabin sahibi yazmanin Mervden
geldigini sdylemis. Hem Kacar hiikiimdar1 Aga Muhammed Han’1n kitaplar1 bulunan bir sandiktan
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Ne demis ozanlar ozan1 Dede Korkut, “Gelimli gidimli diinya, Son ugi
oliimlii diinya”. Allah her ikisine, A.N.Samoylovi¢’e ve Hocali Molla
Muradberdioglu’ya rahmet eylesin®.
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KOROGLU DOLILORIi: UMUMILOSDIRICi XUSUSiYYOTLORI

Xiilasa

“Koroglu” dastaninda gohroman qiitbii rongarong obrazlar tipi ilo togdim
olunur. Qahraman qiitbiiniin markazi semantik fiquru Koroglu obrazindan basqa,
bu qiitba Koroglunun dalilari, yardimg1 obrazlar vao qadin obrazlar1 da vardir. Bu
ti¢ tip obrazlarin har biri iimumilikds tipoloji cizgilora malikdir. Yani dastandaki
biitiin dolilari, biitiin qadinlari, 0 ctimlodon biitiin yardimg1 obrazlart saciyyalon-
diron timumi obraz cizgilari vardir.

Agar sozlar: “Koroglu”, dastan, obraz, gehraman, semantika

Yegana ISMAYILOVA
KOROGLU'S “DELILERI” (HEROES):
GENERALIZED SIGNS OF THE IMAGE

Summary

The article discusses Koroglu's deliler (heroes): the signs of a generalized
image. In the article, the pole of the hero in the epic "Keroglu™ is presented in the
form of colorful images. As for the image of Keroglu, the central semantic figure
of the heroic pole of the saga, this pole also contains Keroglu delileri (heroes),
auxiliary images and female images. Each of these three types of images in
general has typological features. That is, there are general image lines that
characterize all three images of saga.

Key words: "Koroglu™, saga, image, hero, semantics.

Ezana HCMAHJI OBA
KEPOI'JLY “JAEJUJEPHN” (F'EPON) :
OBOBIIIEHHBIE UYEPTHI U30OBPAXKEHUS

Pesrome

B crarbe rosoputcs o Képormy nemmnepu (repom): ocobeHHOCTH 0000-
neHHoro obpasa. B cratwe mostoc repost B anoce «Keporiy» nmpeacTaBieH B BUAE
Kpaco4HbIX oOpa3oB. Uto kacaercs obpa3a Keporiy, meHTpaqbHONH CMBICIOBOM
(burypbl TeporuecKoro IMoyiroca card, TO 3TOT MONIOC Takxke colepkuT Kepormy
nenunepu (Trepou), BCIIOMOTaTebHbIe 00pa3bl M KeHCKHUEe o0pa3bl. Kaxkiaeii u3
9THX TPEX THIOB 00Pa30B B I[EJIOM UMEET TUIIOJIOTUYECKHE 0COOCHHOCTH. TO ecTh
obmre 0Opa3HbIe TUHUH, XapaKTePU3YyIOIIHE BCE TPU 00pas3a caru.

Kniouesnvie cnosa: «Kepoaenyy, caea, obpas, 2epoti, ceMaHmuxa.
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“Koroglu” dastaninda gohroman qiitbii rongarong obrazlar tipi ilo toqdim
olunur. Qahraman qiitbiiniin markazi semantik fiquru Koroglu obrazindan basqa,
bu qiitbde Koroglunun dalilari, yardimg¢i obrazlar va qadin obrazlari da vardir. Bu
ti¢ tip obrazlarin har biri iimumilikds tipoloji cizgilora malikdir. Yani dastandaki
biitiin dalilari, biitiin gadinlari, 0 ciimladan biitiin yardim¢1 obrazlari Saciyyalon-
diron timumi obraz cizgilari vardir.

Dastandan tez-tez belo bir universallagmis folklor rogemi kegir: 7777 dali.
Yoani bu, Koroglunun dolilorinin sayidir. Ancaq bu, sirf folklor rogamidir vo
coxluq anlayisini bildirir. Dastandan balli olur ki, hor giin miixtalif yerlordan
Koroglunun yanina igidlar galib onun dastasina qosulmagq arzusunu bildirirlar. ©n
az1, bu cohat dastandaki 7777 dali rogominin sorti oldugunu gostorir. Bu ¢oxluq
bildiron rogomin “7” vahidindon toskil olunmasi da tesadiifi deyil. Ciinki 7
rogominin 6zii folklorda miiqoddas ragomdir (sakraldir) vo gdyiin 7 qatin bildirir.
Bundan basqa, 7 rogomi folklorda ¢ox monada isladilir. Koroglunun dalilarinin
say1 7 ragaminin konfiqurasiyas: Kimi meydana ¢ixir. Bu da, gérdiiyiimiiz kimi,
konkret bir say1 yox, mehz ¢oxluq anlayisini bildirir.

Koroglu dalilorinin bir obraz kimi tipoloji semantikas1 6z arxaik cizgilori
etibarilo epik ananadan galir. Bu cohatdan, dalilor “Qahromanin silahdaslart” epik
kompleksina daxildir. “Kitabi-Dads Qorqud”da biz gohromanlar1 hamiso 40 igidls
gortiriik. Yani Qorqud eposu gohromanlarinin yaninda onlarin homiss 40 silahda-
s1, yaxud dastanda deyildiyi kimi, “40 yoldas1” olur. Maraqhidir ki, homin 40
yoldas gohromandan, demak olar ki, ayrilmir. Masalon, Beyrayin 40 igid yoldasi,
Bugacin 40 igid yoldasi. Burada bir masala da diggstelayiqdir ki, Oguz eposunda
nainki igidlorin, eloco do xanimlarin da yaninda 40 qiz yoldas1 olur. Biz bunu
Bugacin anasinin yaninda, yaxud Uruzun anasi Burla xatunun yaninda olan 40
qizin simasinda goriiriik. Nagillarimizda da sahzads qizlarin 40 kanizi olur.

Qorqud eposunda 40 yoldas goahromanin silahdaslar1 olmagla, onun bir igid
kimi atributudur. Koroglu eposunda dalilorin Canlibelo golmasi sosial motivlora
malik olsa da, fikrimizca, onun 7777 dolisi tipoloji semantikasi baximindan,
gohromanin silahdaslar1 epik kompleksi ilo baghidir. Basqa ciir ifads etsok, Uruzun
40 yoldas1 folklor semantikas1 baximindan no demokdirss, Koroglunun da 7777
dalisi o demokdir. Bunlar har ikisi bir tipoloji-semantik siraya daxil olur. Yani 40
igid Qorqud eposu gohromaninin ayrilmaz atributudursa, 7777 dsli do Koroglunun
gohramanliq atributudur.

Olbotto, Koroglunun 7777 dalisinin epik anono kontekstindo «Kitabi-Dada
Qorqud»daki 40 igidlo soslogsmosi he¢ do 0 demok deyildir ki, burada bagliliq
eyniyyat doaracasindadir. Yani burada sadacs olaraq, transformasiya var. Bunlarin
arasinda tipoloji semantika baximindan forq vardir. Bu forg biitovliikde gotiirmiis
olsaq, «Kitabi-Dado Qorqud»la «Koroglu» eposu arasindaki forgo borabardir.
Yoni bu eposlar eyni epik anananin mohsulu olmagla bir-birino baglansa da, bir-
birinin horfi tokrari, varianti, yaxud «kalkasi» deyil.
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“Kitabi-Dado Qorqud”da 40 igid ifadasi “donmus”, galibo ¢evrilmis ifados-
dir. Yani biz bu 40 igiddan heg birini fordi olarag tanimirig. Onlar homiss birge
harokat edir va fordi tipoloji semantikadan mohrumdur. “Koroglu” dastaninda iso
vaziyyat belo deyildir. Biz 7777 dsli obrazini tipoloji semantikasi baximindan
dastanda iki saviyyodo goriiriik:

1)  Obrazlarin iimumi xiisusiyyatlori.

Dastanda biz 7777 ragomi ilo Qorqud eposundaki 40 ragami ilo bagli oldugu
kimi, goalib soviyyads do iizlosirik. Yoni “Koroglunun 7777 dolisi...”, yaxud
“T777 dali birdon har yandan hiicum ¢akdi...” va s. ifadalorinds oldugu kimi. Bu,
Koroglu dalilari obrazinin tipoloji semantikasinin golib saviyyasi, galib-obrazdir
(folklorsiinasligimizda bununla bagli eyni monali «klise-obraz» terminindon do
istifado olunur). Bu halda, biz heg bir fordi dali obrazini1 gérmiiriik. Onlar Qorqud
eposundaki 40 igid kimi bir-birindan heg na ilo farglonmir, toplu halinda harakot
edir. Epik tohkiys ti¢iin onlarin iimumi giiciiniin, imumi obrazinin tasviri oasas
olur. Bu da onu gostarir Ki, 7777 dali obrazinin tipoloji semantikasindan hans1 So-
viyyanin, yani iimumi golib saviyyasinin, yaxud fordi dali obrazlarinin gétiiriiliib
siijeto colb edilmosi dastanin siijet tohkiyasinin 6z spesifikasindan asili olur. Iri
doyiis sehnalori, imumxalq giiciiniin niimayisi 7777 dali obrazinin galib saviy-
yasini aktuallasdirir. Bu ragomda tokca dalilor yox, miibariza aparan biitiin qiivve-
lor 6zlintin iimumilogmis ifadasini tapmus olur.

2)  Obrazlarin fordi xiisusiyyatlari.

“Koroglu” dastan1 7777 dalinin igarisinds xiisusi se¢ilon gohromanlari fordi
obrazlar saviyyasinda togqdim edir.Moasolon, dastanda biz Dali Hason, Eyvaz,
Domirgioglu, Bolli ©®hmad, Isabali, vo s. kimi dolilorin igidliklorinin ayri-ayri
gollarda xiisusi tosviri ilo qarsilasiriq. Bunlardan hor biri ilo bagli ayrica gollar
vardir. Hom do nazors almaq lazimdir ki, bunlar adi doalilor yox, sorkardslordir.
Onlarin hor biri Koroglu ordusunun béliiklarina basgiliq edir. Ancag bundan asili
olmayaraq, onlar da Koroglunun dolilaridir va tipoloji semantika baximindan dali
obrazinin semantik statusundan qiraga ¢ixmurlar.

Beloliklo, “Koroglu” dastaninda biz 7777 dolini iki obraz statusunda — timu-
milosmis golib obraz va fordi obrazlar statusunda goriiriik. Bunlar1 dali obrazinin
tosvir plani olaraq, “Gmumi” vo “fordi” tosvir planlar1 da adlandirmaq olar. Yani
dali obrazlarmin timumi tosvir plani onlarin toplu obrazini nazardos tutursa, fordi
tosvir plani artiq ayri-ayri doli obrazlarinin tasvir planini nozords tutur.

Bir mosoaloni do geyd edok ki, “Koroglu” eposunda dsli obrazinin fordi se-
mantik saviyyasi do 6z ndvbasinds “Kitabi-Dado-Qorqud” eposu ilo saslagir. Qor-
qud eposunda biz ayri-ayr1 boylarda miixtalif oguz igidlarinin gohromanliglari ilo
qarsilasirig. Yoni iimumilikde gotiirdiikdo, Salur Qazana, oglu Uruza, Beyrays,
Qanturaliya, Bakil oglu Imrana va b. hosr olunmus boylar vardir. Ancaq bu gohrs-
manlardan bazilori, xiisusilo Salur Qazan boylarin oksariyystinds istirak edir. Bu
cohotdoan, Koroglu ilo Qazan obrazi saslogir. Belo ki, biz onu hom birbasa onun
ozl ilo bagh boylarda, hom ds basqa oguz gshromanlarindan bohs edon boylarda
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gora bilarik. Koroglu obrazi da dastanin biitiin qollarinda istirak edir. Yani 0, bii-
tiin qollarin bas gohromanidir. Ancaq dastanda biz, Qorqud eposu sayagi, Korog-
lunun adli-sanli dalilori ilo do bagh qollar goriiriik. Homin qollarda Koroglu ilo
yanast, hor hansi bir dalinin fordi gohromanliginin sahidi olurug. Ancaq buna bax-
mayaraq, Koroglu bu qollarda da ssas obraz, siijet harokatinin holledici fiquru ola-
raq qalir.

Biz dastanda Koroglu dalilorinin adlarmin timumi olaraq ¢akildiyi magam-
lara da rast galirik. Masalan, “Koroglunun Bayazid sofori” qolunda biz Damir-
cioglunun, Eyvazin, Dali Hasanin, Halaypozanin, Toxmaqvuranin Vo b. foal siijet
horokatlarinin sahidi olurug. Yaxud “Damir¢ioglunun Canlibelo galmasi” golunda
biz imumi tosvir saviyyasindo Koroglunun dalilorinin adlarinin sadalanmasinin
sahidi olurug:

“Conlibelda dalilorin say1 giinii-giindon artird1. Is golib 0 yero ¢atmisdr i,
Koroglu hay vurub diisman iistiine gedonds yeddi yiiz yetmis yeddi qilinc birdon
cokilirdi. Koroglu dalilari dastalara ayirib, har dastoni bir sorkordays tapsirmisdi.
Sarkardslor arasinda Dali Hoson, Dali Mehtar, Copur Safar, Dali Mehdi, Halay-
pozan, Tiipdagidan, Toxmagvuran, Tanritanimaz, Dilbilmaz, Giirctioglu, Qorxu-
ganmaz, Geridonmoaz, Balli ©hmod vo Isabal1 kimi igidler var idi...” (1, s.61).

Umumiyyetlo gétiirdiikdo, dalilor, onlarm sevgililori ilo bagl bas veran ma-
coralar “Koroglu” dastaninda siijetlorin artmasinin, ¢oxalmasinin, bir név iisu-
ludur. Miixtalif qollar bu vo ya bagqa dolilor, onlarin baslarina galon hadisalorlo
bagli olur. Qollarin hamisinda, istisnasiz olaraq Koroglu bu hadisalarlo slagslon-
mis olur. Dastan1 bu yéndan gozdon kegirdikds, “Koroglu ilo Dali Hason” qolun-
da Dali Hasoni, “Koroglunun Istanbul safori” golunda Balli ©hmoadi, “Domirciog-
lunun Canlibelo golmasi” golunda Damirgioglunu, “Koroglunun Orzrum safori”
golunda yens do Damirgioglunu, “Eyvazin Canlibels gatirilmasi” gqolunda Eyvazi,
“Qulun gagmas1” golunda Damirgioglunu, Giirciioglunu, “Mshbub xanimin Canli-
belo golmosi” golunda Balli ©hmadi, Tipdagidani, Tanritanimazi, “Koroglu ilo
Bolu bay” golunda Isabalini, “Koroglunun Qars safori”nds Eyvazi va b. Koroglu
obrazi ilo borabor, osas siijet planinda goriirik. Qollarda bu igidlorin, asason
Korogludan icazo alib har hansi sofora getmosindon, orada asir diismolarindan,
pasa, xan qizlarina asiq olmalarindan, 6liim ayaginda belo 6zlarini mard apar-
malarindan, diismona boyun aymomoalarindan, ona sirr vermomolorindon vo noha-
yat, Koroglunun golib onlar1 xilas etmalarindon va s. bohs olunur. Slbatta, siijet-
lorin bu timumi tosviri toforriiatlarin hamisini shato eda bilmir. Ancaq qollarda,
demok olar ki, bu sadalananlar iimumi sokilds bas verir.

Koroglu dalilori igarisinda bir sira dolilor, xiisusilo Dali Hason, Eyvaz,
Domirgioglu ¢ox parlaq boyalarla tosvir olunur. Maraqglidir ki, dastan tohkiyagilori
bu obrazlarin tosviri zamani Koroglunun gohromanliq saviyyasino heg¢ bir xalol
gatirmirlar. Yani Dali Hosonin, Eyvazin, yaxud Domirgioglunun, yaxud da basqa
dalilorin faal sokildo tosvir olunmasi Koroglunun bir bas gohroman kimi obrazini
he¢ vaxt kolgado qoymur. Dastanin obraz monumentalliginin iimumi ansambli

52



Azorbaycan sifahi xalq adabiyyatina dair tadgiqlor €2025/1

heg¢ vaxt pozulmur. Bu da “Koroglu” dastanindaki obrazlar sisteminin mitkommal
diiziim qurulusuna malik oldugunu gostorir.

Dali Hasan obrazi ilo biz dastanin oksor qollarinda rastlagiriq. O, Koroglu-
nun an sayilib-segilon sarkardslarindandir. Koroglu Canlibelds olmayanda Canli-
belin miidafiasini o, togkil edir. Nigar xanimimn Coanlibelin midafissi ilo baglh ke-
cirdiyi tosvislor gostarir ki, Dali Hosonin Canlibelin miidafiosi ilo bagli Korog-
ludan sonra boyiik statusu var. Canlibelin miidafiasi ona tapsirilir, Koroglu Can-
libeldo olmayanda miidafionin, yani Canlibelo rahboarliyin onun olinds olmasi
onun Koroglunu avaz edon igid statusunda olmasini niimayis etdirir. O, dalilor
igarisinds Korogluya an yaxinidir. Nozars alsaq ki, Eyvaz Koroglunun ogullugu-
dur, ancag bununla bels, yens do Korogluya Dali Hoson yaxindir. Ciinki Eyvaz
Koroglunun ogludur, yasca ondan kigikdir. Dali Hason iso Koroglu ilo, demok
olar ki, homyasdir vo bu cohatdon, Eyvaz da onun oglu yasindadir. Demak, Dali
Hason Canlibelin Korogludan sonra hom do agsaqqalidir.

Doli Hason 6z obraz tipologiyasina goro gohromanin komokgeisi, yaxud
gohromanin dostu statusundadir. Onun Koroglu ilo miinasibatlori basqa gollarda
timumi sokilds, ayri-ayr1 detallar soklinds iz ¢ixirsa, dastanin ikinci golunda biz
Dali Hosoani fordi planda goriiriikk. Holo Koroglunun atast Ali kisi 6larkon ogluna
vasiyyatlori sirasinda Dali Hasanin do adini ¢okir:

“...Ancaq bu handavardo moashur bir qacaq var, adina Dali Hason deyarlor.
Oziinii birco ondan gézl...” (1, 5.33)

Dastanin “Koroglu ilo Dali Hoson” golunda bu iki gshroman iiz-iiza galir.
Dali Hasan 6z dastasi ilo Korogluya rast galir. Dali Hasan gorxmaz, dali-dolu bir
igiddir. Koroglu onu tanimayanda o deyir:

“Gortinir Ki, Son moni tanimirsan? Ogar tanisaydin, belo danismazdin. Mono
Dali Hoson deyarlar. Bu yollardan kim kegsa, mana bac-xarac vermalidir.

Koroglu onu tanidi. Bildi ki, atasinin dediyi Dali Hasondir. Bir do diggotlo
atina, 6ziino baxdi. Gordii yox, Dali Hoson dogrudan da igid oglandir” (1, s.35).

Bura godor olan tosvir Dali Hason obrazinin epik tosvir cizgilorini miioy-
yanlagdirmays ilk imkan1 verir:

1) Doali Hasan adli-sanli gagaqdir. Bels ki, halo Koroglu onunla iiz-tizo
golmoazdon gabaq atas1 Al1 kisi onun barasinds Korogluya Xobar vermisdi.

2) O, xalq i¢arisinda gahraman kimi taninir. Bunu onun “doli” epiteti siibut
edir. O, hor hansi yolkasan quldur olmayib, xalqin rogbotini gazanmis, buna gora
do el igoarisinda “dali” (gohroman, igid) adi ils tinvanlandirilmis gohromandir.

3) Dali Hasan Koroglu ilo eyni gahraman tipina aiddir. Koroglu sonradan
dastandan gordiiytimiiz kimi, Dali Hosonin etdiyi islo masgul olur. Dali Hasan
nozarot etdiyi yollardan bac-xorac alirdi. Koroglu da Canlibelin stoyindan kegon
hor bir karvandan bac-xarac alir. Onlar sonra qardaslasib, birgo foaliyyat gostorir-
lor. Bu, onu gostarir ki, Dali Hoson vo Koroglu eyni davranig tipino aid epik goh-
romanlardir. Bunu Dali Hasanin sdyladiyi sdzlordan do gérmok olur:
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“Qog Koroglu, diiz yeddi ildir man bu yollarin agasiyam. indiys godar halo bir
adam monim gabagimda ¢op sala bilmayib. Bu yeddi ilin arzinds bir tacir, bir ba-
zirgan mana bac vermomis bu yollarin handavarindan kega bilmayib...” (1, 5.38)

Gortindiiyti kimi, Dali Hason halo Korogludan yeddi il gabagq gacaqliga
baglamigdir. Onun Coanlibeldaki sonraki statusu gostorir ki, Dali Hoson ziilm
alindan 6z el-obasindan gacaq diismiis bir igiddir. O, bir gohroman oldugu ii¢iin
zlilma boyun aymomis, atlanmuis, silahlanmis, azadligi har seydon istiin tutmus-
dur. Dastandan gérdiiytimiiz kimi, o, mord, goatiyyatli, tadbirlidir. Onun todbirli bir
igid olmasmin arxaik eposdan galmo cizgilori do vardir. Qohromanin dostu-ko-
mokgisi ona o6z tadbirlari ils, agilli maslahatloari ilo kémoak edir. Dali Hosonin mohz
xalg diistincasine uygun olaraq, igid olmasini gostaran bir cahot do onun s6zls-
rindon gorinmokdadir. O, illor uzunu y1gdigi var-dévlsti mehz “igidlik adstina”,
yoni igidliyin ganunlarina goro Korogluya verir. Demok, Dali Hason igidlik adst-
lori ilo yasayan, yani bir igid kimi, gohroman kimi yasayan vo miibarizo aparan
soxsdir. Biz dastanda onun igidliyinin miixtalif voziyyatlords 6ziinti dogrultmasi-
nin daim sahidi olurug.

Koroglunun daslilori sirasinda Damir¢ioglunun da xiisusi statusu vardir. Ma-
raql olan budur ki, Koroglu dalilari biitiin imumtipoloji cizgilorina baxmayarag,
bu ¢oxplanli, ¢coxistiqamatli epos bizo fordi obraz cizgilari ilo segilon obrazlar tog-
dim edo bilir. Yani Damirgioglu bir igid, goshroman, qorxmaz, vofali, sadig, don-
moz bir dali kimi, o biri dalilorlo bir sirada dayanirsa, onun dastanda fordi se-
mantik cizgilori do vardir.

Biz dastanda, xiisusilo “Damirgioglunun Canlibelo galmasi” vo “Koroglunun
Orzrum safari” qollarinda Domirgioglunun fardi obraz cizgilorinin sahidi olurug.
Diizdiir, Domirgioglunun igidliklarinin tasviri yalniz bu gollarla mohdudlagmir. O
biri gollarda da bu gohromani gériiriik. Bundan basqa, “Qulun qagmasi” qolunda
Domirgioglunu yena do asas obrazlar sirasinda goriiriik. Bu, onu gostarir ki, Da-
mirgioglu eposun asas gohromanlarindandir. Onun gohromanligi sayilan, secilon
stijet tosvirlori sirasina aiddir. Koroglu saviyyasina galxan, daha dogrusu, Korog-
lunun 6zii torafindon ¢ox yiiksok giymatlondirilon igiddir. O, soforlords olarken
Koroglu narahat olur, hayacan kegirir, bu gérkomli sarkordasini xilas etmok {igiin
todbirlor tokiir. Bu, bir torafdon Koroglunun 6z igidlik axlagqindan irsli galirss, o
biri torofdon Domirgioglunun bir sorkords kimi, Koroglunun yanindaki hérmae-
tindan irali galir.

“Domirgioglunun Conlibelo golmasi” golunda biz Domirgioglunun fordi xa-
rakter cizgilorini daha aydin miisahido edirik. O, nalbond ogludur. Koroglu onu
Qirat1 nallatdirarkon goriir. Onun 6tkom harokatlori Koroglunun diggotini calb
edir. Koroglu gedondan sonra Damirgioglu onun Koroglu oldugunu bilir. Hoékmon
onunla bir igid kimi, doytiscti Kimi garsilaslamaq istayir. Bu, Domirgioglunun
gohromanliq xarakteridir. Dastan onu qorxmaz, heg bir tohlitkadan ¢okinmaz, igid-
lik ganunlarina ciddi sokildo riayat edon obraz kimi tosvir edir. “Koroglunun
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orzrum safari”’nds Telli xanim1 Coanlibels gatirarkon diismon qosunu onun tizarina
galonds Telli xanimin ona kdmak etmasins razi olmur:

“Telli xanim, Koroglu mana deyib ki, garok yerds do olsa, géyds doa olsa,
Telli xanim1 gotireson. Nigar xanim sonin yolunu gozloyir. Indi men soni dava
meydaninda qoya bilmarom. Basina bir is golor, onda garok moan Nigar xanimin,
Koroglunun, dalilarin tiziino ¢ixmayim. Bir do san dava eloson, dslilor deyarlor ki,
Domirgioglu arvad komayina qalib. San otur orada, man davani eloyim, isimi go-
riim, qurtarim, sonra ¢ixib gedarik (1, s.88).

Goriindiyti kimi, Domirgioglu qadinin ona komok etmasini igidliys zidd
say1r. “Kitabi-Dads Qorqud”da Qanturali da Selcan xatunun ona kémok etmasins
razit olmur. Bu, onu gostorir ki, Domirgioglu bir obraz olarag Azorbaycan-tiirk
eposunun Vo igidlik kodeksinin ganunlar1 asasinda qurulmus obrazdir. Onun ba-
sia golon macaralar bu obrazi epos poetikasinin 6z ganunauygunluglar1 konteks-
tinds fordilogdirmis, 7777 dalinin imumtipoloji semantikas1 kontekstinda xiisusi-
lasdirmis olur. O, bir obraz kimi, Korogluya, dalilara, Canlibels, biitovliikds xalqi
ideallara tam sadiq obrazdir. Hotta dorisinin soyulmasi belo onu diismandon aman
dilomaya macbur eds bilmir. Bundan basqa, 0, fovgalada daracads fiziki giico sa-
hibdir. Asildig1 dirayi yerindan ¢ixarib onunla doyiisiir. Belina zancir baglayir vo
biz ondan basqa, he¢ bir Koroglu dalisinin zoncirdon doyiis vasitasi kimi istifads
etmasinin sahidi olmurug.

Domirgioglu ham do romantik hisslordon mohrum deyildir. Canlibelo gatir-
moys getdiyi Telli xanima qars1 galbinda sevgi hisslari yaranir. Ancag onun Telli
xanimla miinasibatlori epik tosvirde gohromanliq kodundan qiraga ¢ixmir. Yoni
biz onun Telli xanimla miinasibatlorini mshobbst dastanlarinda tosvir olunmus
sayagl gormiiriik. O, gohroman tipini toqdim edir vo onun sevgilisi Telli xanimla
miinasibatlori da bu tipin epik tosvir imkanlar1 ¢argivasinds verilir.

“Koroglu” dastaninda genis epik planda tosvir olunmus obrazlardan biri do
Eyvazdir. Eyvaza biz biitiin dastan boyu rast golirik. O, Koroglunun hom ogludur,
hom do sarkardalarindan biridir. Biitiin hiicumlarda, sofarlords istirak edir. Bazon
basqa iki yoldasi ilo kigik dostada sofora gedir. Bu baximdan, biz onun gahroman-
liglarin hom {imumi planda, ham da xiisusi planda tosvirlori ils iizlosirik. Umu-
mi planda o, Koroglunun igid dslilorindan, gorkemli sorkardslorindon biridir.
Umumi epik horokot planlarinin daim yerinds olan, daim anilan elementidir. Xii-
susi tosvir planinda iso biz onunla bir ne¢o qolda tizlogirik. Mosalon “Eyvazin
Conlibels gatirilmasi”, “Durna teli”, “Koroglunun Bayazid sofori”, “Koroglunun
Qars sofari” va s. qollarda. Bunlarda biz Eyvazin igidliklorinin, yaxud bir obraz
kimi konkret horakatlorinin sahidi olurug. “Eyvazin Canlibelo gatirilmasi” golun-
da onun Koroglu torafindon Coanlibelo gatirilmasi, Koroglunun onu ogulluga
gotiirmasi tosvir olunur. Fikrimizca, bu gol epik semantikasi baximimdan miirok-
kob bir struktura malikdir. Koroglunun 6z dogma oglu yoxdur. “Koroglu” eposu-
nun Paris niisxasindo atasi onu qargayir:

“Mirza dizinos doyiib dedi:
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— Evin yixilsin, neca ki, mani 6z {iziino hasrat qoydun, soni goriim, 6vlad
tiziing hasrat galasan. O kopiikli su monim gozlarimin dormaniydi...” (2, 5.16).

Ancaq basqa epik anonays gors, Koroglu xastalik kegirmis vo buna gors do
ovladi olmurmus. Bu baximdan, onun Momins xatundan oglu Kiirdoglu (V. Xuluf-
lu nasrindo — Qurdoglu) xastalikdan gabagki oglu sayilir. Har halda burada, hesab
edirik ki, epik semantika ¢ox dorindadir. Eyvaz Koroglunun sorkardasidir. Eyni
zamanda Koroglu onu ogulluga gotiiriir. Epos poetikasi baximindan bu, tobii
deyildir. “Kitabi-Dads Qorqud”da 6vladi olmayan Dirss xan1 gara ¢adirda otur-
durlar. O, ehsan verir, Allaha dua edir, bir oglu diinyaya golir. Umumiyyatls, Qor-
qud eposunda 6vladi olmayan adam tigiin baylor Tanriya dua edirlor. “Koroglu”
eposundaki ogulluga gotiirma motivi, gordiiytimiiz kimi, “Kitabi-Dada Qorqud”la
saslogmir. Bunun, fikrimizco, ciddi sobabi vardir.

Koroglunun Eyvazi ogulluga gotiirmasinin epik anans ilo baglanmamasi bu
motivin tarixi layla bagliligin1 gostorir. Unutmag olmaz ki, «Koroglu» dastaninda
adlar1 ¢okilon gohromanlar els bu adlarla da orta asr manbolarindan kegir. Yoani
bunlarin tarixi prototiplori vardir. Diizdiir, dastandaki obrazlar1 birbasa tarixi
soxsiyyatlor hesab etmok olmaz. Ciinki bunlar epiklosdirilmis, obrazlasdirmanin
ganunauygunluglarina maruz qalmig obrazlardir. Ancaq bu obrazlarda gergoklik
do epikloasib, semantik isarayo doniib. Belo ehtimal edirik ki, Koroglu-Eyvaz mii-
nasibatlorinin Azarbaycan epos anonasi ¢evrasindoa bir “yenilik” olmasi tarixlo
baglidir. XVI-XVII asrlor kondli harokatlarinin gohromanlari arasinda belo bir
gohumlug miinasibatinin qurulmasi, yoni horokat bas¢ilarindan birinin o birini
ogulluga gotiirmasi tamamilo miimkiindiir. Biz bunu eposun obrazlar sisteminda
tarixi semantikanin 6ziinomoxsus olaraq isaralonmasi hesab edirik. Slbatto, bu,
ehtimaldir vo fikrimizin inkar edilmosinin miimkiin oldugunu da gabul edirik.

Eyvazla bagli digar gollar onun bir gohroman olaraq epik cizgilarini biitiin
parlagligi ilo niimayis etdirir. “Durna teli” qolunda o, dostlari ilo diismans — Aslan
pasaya osir disiir. Onlarin heg biri diismon garsisinda ayilmir. Moprdlik, cosarat
niimayis etdirirlor. Yani, aslinds, Koroglu dslisi olmagin 6z keyfiyyatlori var va
biz igidliklori xiisusi tosvir olunmus biitiin dali obrazlarmi bu “dslilik” statusu
gargivasinds goriiriik:

— Koroglu dalilari gorxmazdur,

— Koroglu dalilari xayanat na oldugunu bilmirlar;

— Koroglu dalilari he¢ vaxt yoldaglarini: darda qoymurlar;

— Koroglu dalilori istor Korogluya, istor yoldaslarina, istarsa do xammlara
garst dayismaz miinasibat niimayis etdirirlor; onlar bir-birino hérmot edir,
nozakatlo davranir, bir-birlorinin riitbs va niifuzlarini gézlayirlor;

— Koroglu dalilari diismana garsi amansizdirlar;

— Koroglu dalilari Conlibeli, eli, yurdu goz babayi kimi goruyurlar.

Koroglu dalilorinin bu imumi semantik tipologiyasi agiq sokilda gostarir ki,
hom Koroglu, ham da onun dalilori eyni bir igidlik “kodeksi”, yaxud Koroglunun
0z dilindan deyildiyi kimi, “igidlik nisanalori” ilo yasayirlar. Eyvaz da eloca. O,
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bir Koroglu dalisi kimi, “dsliliyin” biitiin keyfiyyatlorini niimayis etdiron obraz-
dir. Ancag “Koroglu” eposu Azarbaycan epik yaradiciliginin biitiin qiidratini nii-
mayis etdiron dastan kimi, Eyvaz obrazin1 Koroglu dslilorinin timumitipoloji
semantikas1 kontekstindos fordilosdira, fordi obraz cizgilari ils stislondirs bilmisdir.
Bu cahotdon, biz Eyvaz-Nigar, Eyvaz-Koroglu, Eyvaz-yoldaslar1 miinasibatlorin-
do bu obrazi miixtalif baxis movgelorinds miisahids eds bilirik. “Koroglunun Qars
sofari” qolunda Eyvaz vo sevgilisi Hiirii xanim miinasibatlori bu obraza epik
romantika verir vo onun obraz semantikasini horaratli boyalarla zonginlosdirir.
Biitiin bunlar Eyvaz obrazini fordilagdira bilir.

Qeyd edok ki, dastanda igidliklori fordi planda tizo ¢ixan gohromanlar tokca
bunlar deyildir. biz Balli ©hmadin, Isabalinin da foal siijet horokatlorinin sahidi
olurug. Maraqli olan budur ki, dalilorin fordi obraz saviyyalari Koroglu obrazinin
semantik goriim bucaglarint zonginlasdirmis olur. Masalan, Dali Hasan-Koroglu
miinasibatlori “gohraman va komokgisi” miinasibatlorini, Eyvaz-Koroglu miinasi-
batlori “Qahroman Ogul va Qahroman Ata” miinasibatlorini, Balli ©hmoad-Korog-
lu miinasibatlori Koroglu va onun harokatina rogbat basloyan el igidlorinin miina-
sibatlorini tocosstiim etdirir. Demok, dalilorin fordi tosvir planlari bels, epos man-
tiginda bas gohroman obrazinin yaratdigi semantik qiitba daxil olur. Koroglu dali-
lorinin biitiin siijet harokatlori, istar iimumi tosvir planinda, istarsa do fordi tosvir
planinda Koroglu ila alagalonir. Bu, bir daha Koroglu obrazinin semantik tomor-
kiizlosma xassosini niimayis etdirir. Epik tohkiyanin asasinda Koroglu durur.
“Koroglu” dastaninin qollar1 miixtalif zamanlarda miixtalif asiglar terafindon ya-
radilmasina baxmayarag, epos bir biitovdiir. Bunun sababi, gordiiyiimiiz kimi, Ko-
roglu obrazinin 6ziidiir. Bu obraz 6z epik semantikasi ilo biitiin “Koroglu” sii-
jetlorini 6ztindo markozlosdirir. Semantik morkoz onun 6ziidiir. Xalqin yaddasinda
yasayan epik siijetlor, epik obrazlar Koroglu obrazinin gevrasinds diiziilmiis olur.
Obrazin bu tomorkiizlosmo Xxassosi Koroglu vo qadin obrazlarmin miinasi-
batlorinds xiisusilo tozahiir edir. Belo ki, Koroglu Canlibelo golmok istoyan pasa,
xan qizlarmi 6z dolilari ilo evlondirsa do, ¢ox vaxt onlar1 Canlibels 6zii gotirir.
Yani bozon maghur dolilorini onlarin ardinca yollayir. Dalilor asir diisiir. Koroglu
gedir vo ham dalisini, hom do Canlibelo galmak istayan qizlart gotirir. Belaliklo,
Koroglu 6z dalilarino ara verdiyi qizlarin Canlibelo gatirilmasini do 6zii toskil
edir. Bu cohatdon, gadin obrazlart da six sokildo Koroglu obrazi ilo slagslonir.
Dastandaki qadin obrazlarinin 6ziinomoxsus obraz semantikasi vardir.

ODOBIYYAT
1. Koroglu. Tortib edoni M.H.Tohmasib, redaktoru H.Arasli. 2-ci nasri. B.,
Az SSR EA Nosriyyati, 1956, 456 s.
2. Koroglu (Paris niisxosi). Redaktoru B.Abdulla, “On s6z”iin miiollifi
[.Abbashdir. Baki, “Ozan”, 1997, 205 s.
Redaksiyaya daxilolma tarixi: Ilkin variant: 13.01.2025
Son variant: 31.01.2025
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“LEYLI VO MOCNUN” DASTANI - ULVIi SEVGI FACioSi
Xiilaso

Magalads arab ofsanssi olan “Leyli vo Macnun™un diinyanin yazili va sifahi
xalq adobiyyatlarinda silinmoz izlor qoydugu diqqoto c¢atdirilir. Gostarilir Ki,
bunun an bariz vo méhtasom niimunalori Azarbaycanin klassik adabiyyatinda va
folklorunda 6ziinii gostormisdir. Todqigatin movzusu folklorla bagli oldugundan,
“Leyli vo Macnun” ofsanasinin Azarbaycan folklorunun miixtalif janrlarinda 6zii-
no yer aldigina toxunulur, daha sonra folklorun an genis, iri hacmli janri olan
dastan niimunasinds otrafli tohlil aparilir.

Dastanda Bagdad sohorindo Xaca Abdulla ilo Reyhan xanimin uzun illardon
sonra ¢oxlu nazir-niyazla diinyaya golon 6vladlari Qeysin (Macnunun) {izarinds
ohvalatlar nogl edilir. Qeyslo Soltan Mahmud pasanin qizi Leylinin sevgi — mo-
hobbat macarasi tizarinds qurulan bu dastan Azarbaycan xalqinin badii toxayyii-
liiniin moahsulu olsa da, badii hagigat soklinds olsa da, dastanda bas veran hadise-
lorin macrasinda vo mozmununda tarixi meyarlar da 6z oksini tapmisdir.

Belo ki, moagaloda dastan matnins istinad olunmagla siibut olunmusdur ki,
xalqimiz bu mévzunun arab afsanasindan galdiyini dastan boyu miiayyon strixlor-
lo oks etdirmisdir. Biz bu strixlari aciq sokilda do hiss edirik, badii-falsofi folklo-
rik laylar1 arasdirdiqda da askar edirik.

Magaloda Leyli vo Macnunun bir-birlorinin butasi oldugu vo bunun miixtalif
mogamlarda 6zilinii bliruzo verdiyi sorh olunur. Butanin insanin cisman da, ruhan
do torazids bir-birina ton galon ¢oki tayi-tarazliq vahidi oldugu izahini tapir. Eyni
olgilida, eyni agirligda olan ¢oki daslart torazido uygun borabarlik yaratdigr kimi,
butalr asiqlor do bir-birlorinds 6zlorinin manavi (eloco do cismani) rahatliglarini
tapib, aram ola bilirlor. Oslindas, bunun comiyyatds bir tarazliq gatirici ganunauy-
gunluq oldugu da pozulmaz ilahi hagigatdir. Lakin ictimai hagsizliglar tobiatin vo
ilahinin bu ilahi nizamin1 pozduqda, folakato sobab olur. “Leyli vo Macnun” das-
taninda da bir-birlorini iilvi sevgilorlo sevon butali asiqlorin comiyyat torafindon
diizgiin basa diistilmomalari sobobindan bir-birlarina qovusa bilmamasi basoari
miqyasda rezonans doguran abadiyasar sevgi faciasine gatirib ¢ixarmisdir.

Acar sozlar: sevgi, Leyli, Macnun, dastan, tale, Azarbaycan xalqt
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Shakir ALBALIYEV
“LAYLA AND MAJNUN” IS A TRAGEDY OF SACRED LOVE

Summary

The article points out that the Arabic legend “Layla and Majnun” has left an
indelible trace in the written and oral folk literature of the world. The most
obvious and splendid examples of this legend are manifested in the classical
literature and folklore of Azerbaijan. Since the topic of the research is related to
folklore, the article mentions that the legend “Layla and Majnun” has its place in
different genres of Azerbaijani folklore. The author of the article provides an
extensive analysis based on this large and voluminous folklore genre.

The legend presents events related to him by the son of Haji Abdullah and
Reyhan Khanum - Geys (Majnun), who was born many years later in the city of
Baghdad. Numerous alms were distributed by the parents for the birth of their son.
This legend, based on the love story of Soltan Mahmud Pasha's daughter Layla
and Geys, though a product of the artistic imagination of the Azerbaijani people,
is based on reality, and the course and content of the legend's events reflect
historical bases.

Based on the text of the epic, the article points out that our people have
reflected the fact that this theme comes from the Arabian legend with certain
strokes throughout the epic. We clearly feel these conclusions in the revealed
form, and they are also manifested in the study of artistic and philosophical layers
of folklore. The article narrates that Layla and Majnun, by the dictates of fate
were destined for each other and this is manifested in different episodes of the
legend. Through his other half, a person achieves a certain unit of weight and
balance that matches each other both physically and mentally.

Just as weighty stones of equal size and weight create a suitable balance on
the scales, lovers find their spiritual (as well as physical) comfort in each other
and achieve peace. In fact, this unbreakable divine truth reflects the balancing
order of society. But as a result of social injustice that disrupts this divine order of
nature and God, disasters appear. The legend of “Layla and Majnun” reflects the
conclusions of society's misunderstanding of lovers, the tragedy of eternal love
reflected in human consciousness.

Key words: love, Layla, Majnun, legend, fate, Azerbaijani people

HHlaxup AJIBAJIBIEB
JIEWMJIN U MEJIKHYH» — TPATEJIUSA CBHIIIEHHOﬁ JIOBBU

Pe3ome
B crarbe ykazpiBaercs, uto apabckas nerenaa «Jleinmm m MemkHyH» ocTa-
BUJIa HEU3IJIAIUMbIN Clie]l B MMCbMEHHON U YCTHOW HapOJHOUN JUTEpaType MHUpa.
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HaubGonee oueBuAHbIE U BEIUKOJICIIHBIE NIPUMEPHI 3TOM JIET€H bl NPOSIBICHBI B
KJIacCHUecKol nureparype u donbkiope AzepOaiimkana. [lockonbKy TeMa uccie-
JIOBaHUS CBsi3aHA C (POJIBKIOPOM, B CTaThe YHOMHHAETCA, O TOM, YTO JIETEHIA
«JIetimn m MemKHYH» MMEET CBO€ MECTO B pa3HBIX JKaHpax azepOailKaHCKOTO
¢donpKIOpa. ABTOPOM CTAaThH MPEIOCTABICH OOIIMPHBIA aHAIN3, OCHOBAHHBIA Ha
ATOT KPYIHBIA U 00beMHBIN (HONBKIOPHBIN KaHD.

B nerenzae npenocraBieHsl COOBITHS, CBA3aHHBIE C HUM CBIHOM XaJKbl AO-
nymael U Peiixan Xanym — ['eificom (MemKHYHOM), POJUBIIUMCS CITYCTSI MHOTHE
roasl B ropone barmane. [y poskaeHHus ChIHA POIUTENSIMHU OBLIH pa3iaHbl MHO-
TOYHUCIIEHHbIE MUJIOCTBIHU. DTa JIereHa, OCHOBaHHAas Ha JIIOOOBHOW HCTOPUU J10-
yepu Contana Maxmyana-namm — Jleinu u ['efica, XOTs U sBisleTcs NPOAYKTOM
XyJI0’KeCTBEHHOT0 BOOOpakeHUsI azepOaiiKaHCKOro Hapoja, OCHOBaHA Ha peajib-
HOCTb, @ B XOZI€ U COJIEP>KAHUU COOBITHI JIET€H/Ibl OTPAXKEHbl UCTOPUUECKHUE OC-
HOBBI.

OcCHOBBIBasICh Ha TEKCT 3110Ca B CTaTh€ yKa3aHO, YTO HAIll HApO/ OIpEIeIIeH-
HBIMH HITPUXAMU Ha MPOTSHKEHUHU BCETO 3I0ca OTpasui (pakT o TOM, YTO AaHHAS
TE€Ma UCXOAUT U3 apaOCKOil JiereH ibl. JlaHHbIe BHIBOABI Mbl OTYETIMBO YYBCTBYEM
B pacKphITOil (opme, a TakKke OHU MPOSIBISIOTCS MPH HCCIECIOBAHUHM XYJ0-
XKEeCTBEHHO-(QMIOCO(CKUX IIacToB (OJBKIOpa. B cTarhe MOBECTBYETCS O TOM,
yro Jlelnn u MeKHYH, TIO BEJICHHUIO CyAbObl OBLIM MpeAHAa3HAUEHBI IPYT JUIS
Jpyra U 3TO IMPOSIBICHO B Pa3sHBIX AMM30/aX JiereHbl. biaronapst cBoeit BTopoit
MOJIOBUHE YEJIOBEK JOCTUTAET ONpeAeCHHON eAMHMIIAa Beca U OamaHca, KOTOphIe
COOTBETCTBYIOT APYT IPYTY Kak GU3NIECKH, TAK U MOPAIBHO.

ITonoGHO TOMY, Kak BECOBble KAMHU OJMHAKOBOTO pa3Mepa U Beca CO3/1at0T
MOAXOAIINM OaaHC Ha Becax, BIIOOJIEHHbIE HAXOJAT APYT B JIpyre CBOM JyXOB-
HbI (a Take Qu3MUecKui) KoMPOPT U JIOCTUTAOT yMUpoTBopeHus. daktu-
YECKH, 3TO HepyllrnMas 00KeCTBEHHass UCTHHA OTpakaeT OaJaHCUPYIOMIMM mopsi-
ok B obmectBe. Ho B pesynpTare colualbHONW HeECIpaBeUIMBOCTH, Hapylla-
IOLIEH 3TOT OOXKECTBEHHBIN MOPSIOK NpUpoibl U bora nosBistoTca KatacTpo@bl.
B nerenne «Jleinn u MekHYyH» OTpa)KeHbI BBIBO/IBI O HETOHUMAaHUH 0OIIIECTBOM
BIIIOOJIEHHBIX, O TpareAuy BEYHOM JIIOOBU, OTPA)KEHHOM B 4YEJIOBEYECKOM
CO3HaHMH.

Kniwwueevie cnosa: nwbosv, Jletinu, Meodocuyn, necenoa, cyowvoa,
azepbatio’cancKull Hapoo.

Qadim arob ofsanasi olan moshur “Leyli vo Macnun” diinya xalqlarinin
yazili vo sifahi odobiyyatinda kifayot godor zongin va silinmoz izlor salmisdir.
Diinyanin klassik yazarlari iiciin mévzu monbayi olmus “Leyli vo Macnun” on-
larin yaradiciliginda miixtalif sokildo sonstkarligla cilalanmis vo diinya s6hratli
asarlar saviyyasinds diinyan1 gozib-dolasmisdir. Lakin orob ofsanasi olsa da,
Nizami Goancavi, Mohommad Fiizuli kimi qiidratli Azarbaycan sairlorinin asorlo-
rinds “Leyli vo Macnun” poemasi daha yiiksok sonst niimunasi Saviyyasins ucala
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bilmisdir. Lirik seirin ustadi sayillan Mahammod Fiizulinin “Leyli vo Macnun”
poemasi isa bu mévzuda yazilmis poemalarin igarisinds Sonatkarliq qidrati says-
sinda an yiiksak zirvays ucalmigdir.

“Leyli vo Moacnun” ofsanssi tokco yazili odobiyyat {iglin movzu gaynagi
olmamus, folklorun miixtalif janrlaria saxalonarak, iilvi sevgi faciasinin simvolu
kimi koniillori ehtizaza gatirmisdir. Masalan, iki sevan ganci nazards tutub, “onlar
Leyli-Macnun kimi bir-birlorini sevirlor” va s. tipli sabitlosmis el ifadslorimiz
buna ayani niimunadir. Eyni zamanda Leylinin, Macnunun adindan miixtalif ciir
ibratamiz shvalatlarin danisilmasi faktlari da kifayst godordir.

Onlardan birinds bels naql olunur ki, bir giin bir alim Macnuna deyir Ki,
nodi, Leylinin dordindon giindiizlor agladigin bas deyil ki, gecalor do aglayib bizi
yatmaga qoymursan. Camaati bezar edirsan, gece baslayirsan aglamaga. Get giin-
diiz agla, geco Son do get qoy basini yastiga yat daa. Macnun da qayidib ona deyir
ki, ey boyiik alim, agor bilson sonin dediyin yatdigin gecolords nalar bas verir,
vallah, san do yatmazsan.

No bas verir bayam, — deyib sorusanda Macnun cavab verir ki, peygambari-
mizo peygomborlik geco verilib, Isa peygombor meraca geco gedib. Quran geco
nazil olub. San do mona deyirsan yat. Adam da gecs yatar?

Axirda da deyir ki, bir elo sobob da var ki, manim geco yatmamagimda, o,
basqa asiglordo yoxdur. Alim sorusur ki, o na Sobabdir elo? Macnun deyir ki,
arablar gecays Leyl deyirlar, leyl s6zii geco demokdir. Monim asiq oldugum qizin
ad1 Leylidir, geconin adi olan Leyl s6zii do monim sevgilimin adi ilo  hamgafiys
golir. Ona goro do mans heg yatmaq olmaz gecalar. Bolko basqalar bir-iki saat
gedib yatarlar. Man Leyli ad1 olan yerds gedim qoyum bagimi yers yatim?

Gordiiytimiiz kimi, xalqumiz 6z yaradiciliginda bu tlvi sevgi ofsanasine
0ziiniin olvan naxislarin1 vuraraq, “Leyli vo Mocnun”u miixtolif ciir baxis buca-
gindan cilalamis, ona hoyati-folsofi mozmun vermisdir. Epik folklorun on iri-
hocmli janrt olan dastan soklinds do “Leyli vo Macnun” Azorbaycan diinyasinda
yasayir. Ononavi olaraq li¢ ustadnamoadon sonra dastanda deyilir: “Sizo hardan,
kimdon sdyloyim, kegmis oyyam-sabigalordon — Bagdad sohorinds Firuz tacirdon.

Bagdad sohorinds Firuz adinda bir tacir vardi. Bunun mali, pulu haddon
asmisdi, amma heg bir forzondi yox idi. Ozii do ¢ox qocalmisdi. Firuz Abdulla
adinda birisini 6ziino komoakei gotiirmiisdii. Abdulla ¢ox sidg-iirokla xidmat elo-
diyina gora Firuz da onun Xatrini ¢ox istayib, soharin varli tacirlorindan birisinin
qi1z1 Reyhan xanim1 Abdullaya almigdi.

Aradan bir miiddot kegdi. Firuz tacir xastolonib yorgan-dosoys diisdii. Ab-
dulla saharda na ki, hokim, carrah vardi, gotiiriib goldi, he¢ biri Firuz taciri sa-
galda bilmadi. Giinii-giindon Firuz tacirin ohvali pislosdi.

Bir giin Firuz Abdullani ¢agirib dedi:

— Abdulla, bu mal, bu pul, bu da ilxi. Man ds ki, goriirson, Sliirom. moan
6landan sonra bu dovlatima sahib durmag, ticarat aparmaq ti¢iin bir 6vladim yox-
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du. Gal bu var-dovlati sonin adina salim, man 6landon sonra ye, i¢, keyfini ¢ok,
mana da rehmot oxu.

Abdulla dinmayib, basini asagi saldi. Abdulla tacir Firuzun xatrini ¢ox isto-
yirdi, usaq kimi aglamaga basladi.

Firuz adam gondorib, sohorin qazisim1 ¢agirtdi. Biitiin var-yoxunu Abdulla-
nin adina saldi. Cox ¢okmadi ki, tacir Firuz dmriinii Abdullaya bagisladi.

Abdulla ne¢o miiddat tacirlik eloyib, 6z golirini artirdi. Cox ¢okmadi ki,
Bagdad soharinds birinci adam oldu. Yetim, kimsasiz Abdulla doniib oldu xacs
Abdulla.

Indi qulaq asin, sizo sdyloyim xaco Abdulladan. Xaco Abdullanin dévlatinin
galhagal vaxti idi. Mal, dovlst haddindon asmisdi. Amma ogulsuz bu cahi-colal
noya goarokdi?

Xaco Abdulla giinlorin bir gliniindo durub hiicresin bagladi, evino goldi.
Oyalin ¢agirtb dedi:

— Arvad, gal abadanligdan xarabaliga, xarabaliqdan abadanliga kogok.

Reyhan xanim dedi:

— Xaco Abdulla, dediyin beynimo batmadi. Agiq de goériim, na demok
istayirson?

Xaco Abdulla dedi:

— Gal, otur yanimda.

Arvad xaca Abdullanin yaninda oturdu. Abdulla dedi:

— Allah biza bir forzond vermir. Farzondsiz ds ki, evin lazzati yoxdu. Gal bu
var-yoxumuzu fagir-fligaraya paylayaq, boalka Allah bizs bir forzond vers. Sonra
xarabalig1 abadanlagdirmaq asandi.

Xaca Abdulla var-yoxunu ehsan verdi. Fagir-fiigaranin qarnint doydurdu, na
ki, quzillari, pullart vard olsiz-ayagsizlara payladi.

Ay kecdi, giin doland1, doqquz ay, doqquz giin, doqquz saat tamam olandan
sonra xaco Abdullanin dvroati Reyhan xanimin bir usagi oldu. Usagin adin1 Qeys
goydular.

Aradan bir ay ke¢gmisdi ki, Qeys aglamaga basladi. Hargi eladilor ki, Qeysin
aglamagini kossinlor, miimkiin olmadi. Axirda belo moslohat gordiilor ki, Qeysi
bulaq bagina aparsinlar, versinlor arvadlarin qucagina, hor kimin qucaginda daya-
nib aglamasa, onu Qeysa daya tutsunlar.

Qeysin anasi usagi qucagina alib, bulaq bagina apardi. Qeysi har kKimin quca-
gina verdilor, dayanmadi, agladi. Baxdilar gordiilor ta arvad xeylagi galmadi. Am-
ma konarda yag yarim bir balaca qiz dayanib. Qeysi verdilor bu qiz usaginin quca-
gina. Qiz, usagi alan kimi Qeys sosini kosdi. Basladi mat-mat bu qizin iiziino
baxmaga. Konardan baxanlar bu igo toacciib eloayib, xabor aldilar:

— Ay qiz, kimin qizisan? Adn nadi?

Qi1z dedi:

— Monim adim Leyli, 6ziim ds Soltan Mahmud pasanin qiziyam.
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Xaco Abdullaya xobor goldi ki, bas Soltan Mahmud pasanin qiz1 Leyli
xanim oglun Qeysi qucagina alan kimi, aglamagini kosdi. ©gar ¢ars olsa, Leyli-
don olacag.

Xaca Abdulla durub Soltan Mahmudun yanina goldi. Basina goloni nagil
elayib dedi:

— Gorak qizin Leylini verason, ta agillari kosano kimi oglum Qeysnan bir
otaqda qalsinlar.

Soltan Mahmud xacs Abdullanin séziinli yers salmayib razi oldu. Xaca
Abdulla Leylini gotiiriib goldi evina. Bunlara otaq ayirdi. Bir do daya tutub, bun-
lar1 dayanin ixtiyarina verdi.

Aradan bir miiddat kegdi. Usaqlar yasa doldular. Bela ki, moktoba getmok
vaxtlari ¢atdi. Xaco Abdulla Qeyslo Leylini maktaba qoydu. O zamanacan oxudu-
lar ki, Leyli on alt1 yasa ¢atdi. Qeys do on bes yasa” (1, s. 195-197).

Maraqlidir ki, mévzusu arab ofsanasindon galdiyindon, hadisslorin bas ver-
mo mokani da Azarbaycanda yox, Bagdadda tosvir olunur va biz dastan boyu arab
sOzlinlin bir ne¢o dofa ¢akildiyini izloyirik. Bu kimi detallar xalqimizin yaratdigi
dastanda badii yaradiciliq mohsulu olsa da, tarixi hogigstlors sadiq qalmagini
gostorir. Bagqa s6zla, “Leyli vo Macnun” dastan1 Azarbaycan xalqina maxsus olsa
da, orada tarixi doyarlor badii sokilds ds olsa qorunub saxlanmigdir. Bu amil xal-
qumizin sanat asarlorinds do obyektivliys, tarixi hogigstlora séykondiyinin miioy-
yon bir sokildo tozahiiridiir. Yoxsa ki, badnam qonsularimiz ermonilor sayagi
nayass al aparmagqla onu 6ziinlinkiilogsdirmak — “adobi ogurluq etmak™ bizim milli
psixologiyamiza vo Xalqi diinyagdriisiimiizo yaragmayan xiisusiyyatdir. Hotta
deyardim ki, asarin — yani ofsanonin, dastanin faciavi sonlugla bitmoasi do heg
Azorbaycan xalqinin yaradiciliq falsafasi ilo uzlasmir. Ciinki Azarbaycan xalqi
tobioton nikbin xalqdir, “Osli vo Korom” istisna olmaqla Azorbaycan xalq das-
tanlar1 anonavi olaraq nikbin sonluqgla basa ¢atir. Demali, “Leyli vo Macnun” das-
taninin movzusu da orab ofsanasindon galdiyindon, xalqimiz ofsana hogigatini
dastanda da qoruyub saxlamis, dastanin sonlugunu afsanadon bas alib golon {ilvi
sevgi faciosi ilo tamamlamigdir. “Osli vo Korom”doki faciovi sonlugun sobobini
tarixi diislinco is1ginda basgqa bir yazimda sorh etmisom.

Bir maraqli mogam da ondadir ki, sonu facis ilo tamamlanan har iki dastanin
adinda da digor dastanlarimiza xas olan anona pozulmusdur. Bela Ki, bizim mo-
habbot dastanlarimizin adlarina fikir versok, gorarik ki, avvalcs asiq gohromanin —
yoni oglanin, ikinci olaraq iso moasuqun — yani qiz gohromanin adi golir. Masalon,
“Abbas vo Glilgoz”, “Tahir vo Zohra”, “Al1 xan vo Pari xanim” va s. Ancaq “Osli
vo Korom”do, “Leyli vo Macnun”da da avval gadin gohromanlarin (Oslinin vo
Leylinin) adlar1 golir. Bu, basqa bir mévzuda aragdirma talab edir.

Dastandan oxudugumuz kimi, oSorin mévzusu Bagdadda Xaco Abdulla ilo
Reyhan xanimin nazir-niyazla diinyaya galmis usaqglari Qeysin (sonra da asiqlik
ad1 Macnun) esg-mohobbati tizerinds qurulub. Bels ki, dastanda nagl olunur ki,
Qeysa bir ayliq usaq olarken geyri-adi sokildo buta verilir. Aglamag sakitlogmo-
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yan Qeys bulaq basindaki arvadlarin heg birinin qucaginda yox, ancaq yas yarim-
lig qiz usagi olan Soltan Mahmud pasanin qiz1 Leylinin qucaginda aram olub
sakitlogir. Demali, bir ayliq korpa olan Qeys (Macnun) 6z dincliyini 6ziindon 1
yas yarim boyiik olan butasi Leylinin qucaginda tapir. Bu, aslinds usagin ruhunun
biitovlitylino — butasina qovusub sakitlosmasidir ki, bu, onun saf olan giinahsiz ru-
huna oyan olur. Basqa sozlo, anadan yarim¢iq dogulan usaq miioyyan yetkinlik
yasina dolandan sonra 6z yarimparasini — butasini tapib ona qovusmagla, evlon-
mokla biitovlitylinii tapmis olur. Dastanda iso Qeys 6z yarimgigligini ilahi torafin-
don ona intuitiv duygu yolu asilanmagqla hiss edir, aglayib-sakitlosmir vo noha-
yatda 6z ruhunun dincliyini galocak butasinin qucaginda sakitlosmoklo tapir. Buta
s6zili balka do elo iki sdzlin qovusugundan yaranib: bu va ta(y) sézlorindan, yani
insanin bu tayi-yar1 tayi. Bir-birina torazinin parsangi kimi cisman vo ruhan ton
galon bu tayi-butasi. Qadim ¢oki tarazisinin qollart eyni arbada — ¢okida olduqgda
tarazliq — torozilik halina golib nizamlandig1 kimi, insan da ictimai varliq olaraq
hoyatda bu tayr — o tay1 olmagq {izro 6zlinliin monavi okiz tayini, 6ziina ton golon
arbasin1 — ¢okisini sevdiyi insanin timsalinda buta olaraq tapib, ona qovusmagla
butalagir — biitovlasir. Bax “Leyli vo Macnun” dastaninda da Qeys (Macnun) bir
ayliq olanda ilahi hikmaotin giicii ilo 6z butasini aglayib — fogan qoparmagqla axtarir
Va nohayatda, 6ziino uygun olmayan yash gadinlarin yox, demok olar ki, mahz 6z
homyasidi olan Leylinin qucaginda sakitlogmoklo butasinin Leyli oldugunu
otrafdakilara usaq dili ilo anlatmis olur. Bu, albatta, bir ilahi hikmatidir vo buta da
Allah vergisidir, tanr1 qismaetidir. ©bass deyil ki, qeys 6z butast Leyli ilo 15-16
yasinacan, yani argonlik dovriinacan bir yerds, bir otagda yasayir. Artiq yetkin yas
hoddino golib catdiqda ictimai alomdo qisqancliq (imansiz qarinin timsalinda
araqatanliq) hissi bas galdirir. Bu yasa kimi Qeysin do basarat gozii bagli halda
idi. Moktobdan eva birgs golorkan Leylinin tiziina doniib diggatlo baxdigda, onun
g6zalliyini, basqga sozlo, butasi oldugunu dork edir va sevgilisindoan ilk 6piis alir.
Bunu goron napak qar1 tezconak qag¢ib bunu Leylinin anasina ¢ugullayir. Bundan
sonra Leyli ilo Macnunun gara giinlori baglayir, iilvi sevginin faciosi baslayir.
Anasi Leylini gotiiriib evlorino gatirir vo bir daha moktabs vo Macnunun yanina
buraxmar:

Esitmisom, acab balam,
Bir agiga yar olmusan.
Mohabbatin balasindan
Cox tez xobordar olmusan.

Anasi bu kimi s6zlorlo qizina tonslor edir, “bir asiga — Qeyss yar olmasini”
ona irad tutur, Leyli iso deyir:

Oxuyuram moktabds mon,

Dolaniram adabla man.
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Bu diyari — Orabds man
Heg ki taxsirkar deyilom.

Gorlindiiyli tizra, Leyli anasina moktobdo oxudugunu, adoblo dolandigini
anasina israr edir, eyni zamanda “diyari - orobdo glinahkar — togsirli olmadigini”
dilo gatirir. Bu ifadslor 6z mogzindo ham do tarixi hogigots isars verir: “Diyari-
arab”, yani arablorin diyari, 6lkasi, mamlokati monasini verir vo mansayini arab
ofsanasindon aldigindan, dastanda da bu afsanays eyham vurulur. “Taxsirkar deyi-
lom” ifadasi do gadim arab comiyyatinin nagisliklorina isara edir. Ciinki Mohom-
mod peygomborin zamaninadok oroblords qiz usaqlar1 tamamilo hiiquqsuz bir
halda idilor. Hotta qiz &vladlar1 dogularkon onlar1 diri-diri gobro gomiirdiilor.
“Leyli vo Macnun” ofsanasi mohz hamin dévrlarin ab-havasini 6ziinds realligi ilo
yasadir. Mohz bu baximdan da Azorbaycan xalq dastani1 olan “Leyli vo Mac-
nun”da da bu tarixi realliglar badiilogsmis vo dastanlasmis halda 6ziinii miihafizo-
karligla qoruyub saxlamigdir. Clinki dastan1 da oxuduqca biz orada tiirk ruhuna
uygun ciddi miibarizkarligi gora bilmirik. Qeysdon asiq olaraq Macnun kimi
“dogulan” obraz ancaq daglara — ormanlara qagib getmoklos 6z sevgisini ifads edir.
Halbuki tiirk ruhundaki doalilik — Macnunlug Macnundan hom do esqi yolunda —
Leylisi ugrunda doli bir cosarat gostormayi tolob etmoli idi. Dastanin faciavi
sonlugla bitmasinin baslica sobabi mahz bu amills izah edilmalidir. Yoni dastanin
ananavi Azarbaycan mohobbat dastanlarindaki kimi nikbin sonlugla bitmamasinin
osas sobabi dastanin 6z mévzusunu basqa xalqin — arab xalqinin gadim ofsanasin-
don gotiirmasi ilo baglidir.

Diizdiir, dastanboyu biz Macnunun 6z sevgisini Leylanin timsalinda ahuya,
ceyrana proyeksiyalandirmasi ilo ¢ox rastlasiriq ki, bu da romzi — falsafi gatda ru-
hon onun 6z sevgilisine qovusmasinin badii inikasini gostorir. Asiq sevgilisinin
xayali-ruhu ilo yasadigindan, Macnun da Leylisinin xoyalini ceyranin timsalinda
axtarib tapir. Elo ceyran soziiniin Azorbaycanl diigiincasinds bir metaforik anla-
minin da sevgili, yar demak oldugunu nozars aldiqda, diistincalorimiz bir daha tos-
digini tapar. Bu, albatto, dastandaki stiurun alt qatindaki tasavviifi-irfani saviyyasi
ilo bagli gergokliyi oks etdirir. Tarixi sulirda iso — tist gqatda isa etnik kimliyin ifa-
dosi masalasi folklor motnini yaradan xalqin 6ziiniiifadesi demokdir. Hotta Leyli
“ana, man he¢ kimo asiq deyilom, gal mani burax gedim moktaba. Man Qeysi
0zlimo qardas bilirom” deso do, anasi razi olmayib deyir: “Qizim, onu bil ki, bu
giindan sonra san moktab iizli gormayacoksan. Sanin yerin dord divar arasi olacagq.
Son Qeysdan olini iiz! Olsan da soni Qeyso vermayacoayam. Bir do Qeysin iiziinii
gbérmayacoksan!” (1, s. 200).

Dastandaki bu ciimlslor do, “sonin yerin dord divar arasi olacaq” fikri do
cahilliys dovriiniin slamatlorini 6ziinds aks etdirir. Mohz dastandaki facis do tarixi
plandan yanasdiqda, cahilliys dovrii gergokliklorinin badiilosdirilmis oks-Sodasin-
dan irali golir. Ozii do Leyli ilo anas arasindaki bu séhbatlosma halo Qeysin Mac-
nun sifatino diismoasindon avvalki vaziyyatlo baglidir.
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Qeys Leylinin bir daha maktaba galmayacayini bildikdon sonra galib mollasi
ilo, yoni miiallimi ilo halallagib-moktobdon ayrilir:

Basa yetismodi dorsim, savadim,
Boroks etdi ¢arxi-folok muradim.

Moan Qeys ikan Macnun qoyuldu adim,
Uz gevirib biyabana gedirom.

Dastandaki bu magam artiq Qeysin yenidon asiq kimi “dogulusu” demoakdir.
“Qeys ikon Macnun qoyuldu adim” deyan Qeys artiq sofil-sargordan olub ¢ollii-
biyabana, sohralara diisiib, el igindo Macnun adi ilo taninir. Bu, Qeysin Macnun
kimi dogulusu, asiq kimi “riisvayi-cahan” olmasidir. Qeys artiq fordiyyatdon —
Abdulla ilo Reyhanin oglu olmagq statusundan ¢ixib, valideyn tigiin “6lmiis” — yani
itmig sayilir. ©voazindo iso esqinin yolunda fodai asiq kimi bosori miqyasda
6lmazlik statusu qazanir vo Macnun kimi ad1 dillardan-dillors diisiir. Belaco, Qeys
miollimi ila, mokto yoldaslari ilo halallagib — vidalasir: “Qeys soziinii miixtasor
eloyib, esqi doniz kimi cusa galdi, Dag-dara demayib, elo hey getmays basladi. O
godar getdi ki, gézdon itdi, galib bir ¢ollii-barri biyabana ¢ixdi. Cox gozdi, az
gazdi, bir ¢esma tapdi, lizii-quyulu bu ¢esma iista diisiib, aglamaga baglad.

Qeys burada qalmaqda olsun, indi esit xobori verim sona Leylidon. Leyli
esitdi ki, Qeys Mocnun adin1 alib, vohsi toki {iz qoyub ¢6lii-barrii biyabana, durub
ayaga, goldi qizlarin yanina, dedi:

— Quzlar, bahar faslidi, galin gedok goazmoaya.

Qzlar raz1 oldular. Leyli golib anasindan izn aldi. Cixdilar ¢ola. Qizlar goz-
mok niyyatils, Leyli Qeysi axtarib tapmaq niyyatilo, diisdiilor ¢6lii-barrii biyaba-
na. Gozhagoz, golib ¢ixdilar bir gomongaha. Leyli baxib gordii ki, qizlarin yaninda
Qeysi tapa bilmoayacok. Belos bir tadbir tokiib, qizlara dedi:

— Quzlar, golin bu yeri nisanliyaq. Sonra horomiz bir yana gedok. Kim tez
giil dorib qayitsa, bu ipok desmal onun olsun.

Quzlar razi olub, horasi bir yers dagilisdilar. Leyli qizlardan ayrilib, o qodor
getdi ki, gozdon itdi. Bir godardon sonra goziins bir tiistii goriindii. Yeriyib irali,
gordii ki, 6z mohbubu Qeysdi, bulanib torpaga, iki diz iisto oturub, rongarong giil-
lordon y181ib gabagina, tamasa eloyir. Leyli irali yeriyib dayandi. Qeys basini
qaldirib onu goéron kimi esqi cusa goldi. Qalxd1 ayaga. Leyli dedi:

— Qeys, bu nadi? Oziinii niys bu kdko salmisan?” (1, s. 206).

Dastan matindan do bir daha goriiriik ki, “Leyli esitdi ki, Qeys Mocnun adini
alib”. Bu magamda Leyli do gozmak bohanasilo qizlara qosulub, Macnunun esqi
ilo golib onu tapir. Leylinin “0ziinii niys yaman giine-koko salmisan?” sualina
Macnunun verdiyi:

Mahabbatin salib mani darbdar,

Maskanim olubdu biyaban, ¢ollar.
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Oliyyii-Miirtoza, saqiyi-kovsar
Verib manos bir piyals sevdiyim!

cavabi artiq Leyli ilo Macnunun butali gonclor kimi yenidon dogulusunu
sortlondirir. Oliyyl-Miirtozanin — miigaddas kimsanonin Qeyss “saqiyi-kovsar”
vermasi, esq piyalosindon i¢irmasi artiq ona buta verilmasini dastan dililo tasdiq
edir. Korpa usaq olanda 6z butasi1 Leylinin qucaginda aglamaqdan sakitlik tapan
Qeys indi — 15-16 yasinda sohrada esqin badasini i¢ib Macnun giyafasinds asiq
kimi yenidon dogulur. Dévriine gors ciddi qorug-qaytaq altinda saxlanan Leylinin
simasinda har hansi bir qizin isa golbinde Macnunu tutub gozmoys ¢ixmasi va
galib sohrada sevdiyini tapmasinin 6zii do asiqliyin bir formada tozahiiriidiir. Yani
simvolik olarag Leyli do daima 6ziinii Macnunun yaninda, Macnunla barabar hiss
edir. Beloco, Macnunla Leyli iilvi sevginin fodai asiqlori kimi 6zlorini comiyyato
togdim edirlor. Qizlarin Leyliyo verdiklori “Son giil dormoys getmisdin, ya
mohbubunla goriismoaya?” suali da bunun ayani tosdigidir.

“Qeysin atast esitdi ki, oglu Macnun ad1 ilo Sohralar miisafiri olub. Abasin
(ebasin — S.A.) ¢iynina saldi, bir heyba ¢orak gotiirdii, diisdii arab ¢ollarins oglunu
axtarmaga” (1, s. 208).

Bu ciimlalards da biz Qeysin Macnun ad1 alib, “sohralar miisafiri” oldugunu
onu asiq statusu alib, “sohralar miisafiri Macnun” olaraq yenidon dogulusu kimi
anlamaliy1q. Artiq atasi da oglunu evinds yox, ¢6llorda. Qeys kimi yox, Macnun
Kimi — esqin sevdasindan ¢ollore diismiis asiq kimi axtarir. Ozii do “oreb ¢ollorin-
do” axtarir. Bu, dastanda mokanla bagli ofsans hagigatlorinin qorunub saxlanmasi
demokdir. Basqa s6zlo, “Leyli vo Macnun” dastaninin mévzusunun gadim bir orob
ofsanasindon qaynaqlandigi hagigatinin motn daxilinds yasamasini oks etdirir.

Professor Ramazan Qafarli yazir: “Azorbaycan 6z geopolitik modvqgeyino
gora Sarglo Qoarbi birlagdiron Karvan yolunun iistiinds oldugundan tacirlar, say-
yahlar, bilicilor, seir-sonot hamilori yurdumuzda yasayan insanlarin adot-onono-
lori, diinyagoriisii, yaratdiglart barado aldo etdiklorini do 6zlori ilo bir tizii Sargo,
bir iizii Qorbo dagimiglar. Ona géro do basqa xalqlara aid bir sira motobor kitab-
larda yurdumuzla bagli maraqli yazilara rast golirik” (3, s. 218). Burda deyilonlora
rogmon onu da slavo edok ki, digar xalglarin folkloru ilo garsiligli miibadilo pro-
sesinda arab ofsanasi mévzusu “Leyli vo Macnun” dastani ti¢iin zomin olmusdur.
Xaco Abdulla sohrada ii¢ giin gozdikdon sonra oglunu tapir. “De goriim sonin
doardin nadi ki, bels ¢6llars, sohralara diismiisan?”” — deyib sorusur: “Qeys heg bir
sOz demodi. Balaca papagini ¢ixartdi, qolunu ¢irmayib, damarindan balaca qan
aldi. Atas1 xaco Abdulla baxib gordii oglunun qolundan gan agilib tokiildi dasla-
rin Ustiing, hor yerds “Leyli, Leyli” yazildi. Sonra ddsiini verdi atasinin qulagina.
Xaca Abdulla qulaq asib gordii, Qeysin stimiiklari do Leyli, Leyli deyir.

Dedi:

— Ogul, indi bildim ki, sani doali-divans eyloyan Leylidi. Gal gedok toyunu
eloyim. Leyli evimizdo soni gozloyir.
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Abdulla Qeysi qatib gabagina, gotiiriib goldi Bagdada. Qeys evlarina gatib,
gapidan igari girdi. Gordii ki, toydan heg iy do yoxdu. Atasindan xobar aldi:

— Ata, bos hani Leyli? Hani toy?

Xaca Abdulla dedi:

— Ogul, halalik sana darvis toyu eloyacayam. Boy toyu sonraya qalib.

Qeys kegib otaglarin birindo oturdu. Qeysin anasi Reyhan sevina-Sevina
Qeysin boynunu qucaqlayib, o, iiziindon, bu iiziindon &piib dedi:

— Qeys, oglum, xos galibsan!” (1, s. 209).

Belaco, Leyli bir esq morazi kimi Qeysin — Moacnunun ganina — canina,
goalbina — ruhuna yeriyib. Ona gérs do Qeysin adi-soragi bir esq xastasi-macnun
soziindos oldugu kimi esq macnunu, esq dalisi olaraq diinyaya yayilir. Esq badasi
6lmoazlik badssidir, onu nus edanlor 6lmiirlar, abadilik yasayirlar. Neca ki, “Leyli
Vo Macnun” dastana, afsanays doniib asrlor, minillordi ki, yasayir. Dastanda atasi
Qeysa deyir Ki, avvalca sans “darvis toyu eloyacayam”. Malumat ii¢iin bildirim ki,
doarvis toyu “sofuyana toy” vo s. adi ilo da el arasinda taninan toy maclisi olub,
ickisiz — ¢algisiz kegirilon toya deyirlor.

“Xaca Abdullah ¢ixib bayira pir kisilordon (qoca kisilordan, agsaqqallardan
—S.A.) y1gdi, maslohat gordiilar ki, Leyliys el¢i getsinlor, Qeyss alsinlar.

Yigisib pir kisilor xaco Abdulla ilo birlikdo galdilor Soltan Mahmudun
hiizuruna. Soltan Mahmud baxib gérdii ki, bir nego kisilo barabar Xaca Abdulla
onun evina goalir. Tez ¢ixib qarsilarina, bunlar1 xossifotlo qonaq otagma qobul
eladi. Oturub hors 6z istadiyi yerdo, bir qadar sirin-sirin sohbot eladilor. Xaco Ab-
dulla baxib gordii ki, maclisdo oturanlarin heg birisindon bir sada ¢ixmir. Axirda
0zl liziinli Soltan Mahmudla tutub dedi:

— Soltan Mahmud, monim oglum Qeys sonin qizin Leylinin dardindon doli-
divans olub. Biz do elliknon y1g1lib sonin qizina elgi golmisik. Gorak Leylini vero-
son Qeysa.

Soltan Mahmud basini asag1 endirib, gozlorini dikdi yera. Hagandan-hagana
sual elodi:

— Macnunun monasi nadi?

Xaca Abdulla dedi:

— Macnun, yani divanas, dali.

Soltan Mahmud dedi:

— Xub, indi ki, dalidi, man qizimi1 daliys necs verim?

Ohli-maclis yerbayerdon qalxib dedilar:

— Indi ki, qizin Leyli Qeysa getmok istoyir, daha sonin no séziin ola bilor?

Soltan Mahmud dedi:

— Eybi yoxdu, man raziyam. ©yar macnunluq adini {istiindon gotiirss, mo-
nim qizim qurbandi sonin ogluna.

Xaco Abdulla razi oldu, hor iki torofdon “Allah miibarak elasin” — deyib
getdilor.
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Sana xabar verim Qeysdan. Qeys oturmusdu evds, gordii ki, na Leylidan bir
xabar ¢ixdi, no do atasindan. Esqin doryasi cusa golib, basladi konkiirtii ilo agla-
maga. Hagandan-hacana aglamagini saxlayib, qalxib getmok istodi. Gordi ki,
atas1 qapini a¢ib girdi i¢ori. Qeys sarilib atasinin boynuna, xobar aldi:

— Atayi-mehriban, de goériim, neca galdin?

Atas1 dedi:

— Ogul, Leylini aldim sana.

Qeys basini tikib asagi, bir xeylaq 6ziino toxtaqliq verib dedi:

— Atayi-mehriban, bas neca oldu ki, birkaroma qiz1 verdilar?

Atas1 dedi:

— Ogul, Soltan Mahmud orz elodi ki, ayar mocnunluq adin iistiindon gotiir-
son, vallah, billah, Leyli sanindi.

Xaca Abdulla bels deyands Qeys alib sazin, 6z atasina goérak no dedi:

Divano alinds ixtiyar olsa,

Esq daminos heg giriftar olurmu?

Bir kimsonin kamalinda, aglinda

Kom olmasa kom asikar olurmu?” (1, s. 211-212).

Gordityiimiiz kimi, matn dilindon do Qeysin macnun — yani Macnun oldugu
ifada olunur va elo Qeysin do faciasi onun macnunlugunda — esq xastasi, esq dalisi
olmasinda sorh olunur. ©bas deyil ki, bu sohbati elgilikdo Leylinin atasi ortaliga
gatirir vo atasi da elgilikdon qayidib bels bir sort kasildiyini Qeysa deyir: “Ogul,
Soltan Mahmud orz eladi ki, ayar mocnunluq adin dstiindon goétiirsan, vallah-
billah Leyli sonindi”. Macnun da seirlo atasina “divana-yani esq sevdasina diison
xasto olindo ixtiyar olsa”, he¢ esqo miibtola olmaz cavabini verir. Basqa sozls,
Qeys Macnun olmasa, o he¢ bu ciir iilvi duygularla sevon asiq kimi doa tozodon
dogula bilmoazdi, ikinci bir ad — Macnun adi, ikinci bir 6miir — agiq kimi dillords
ofsanoloson, dastanlasan obadiyasar Omiir do gazana bilmazdi. Macnunlug
falsafasi do elo bundadir.

Daha sonra Xaco Abdulla “ogul, gal soni aparim piro, balks sofa tapasan”
dedikds, Qeys deyir: “Ata, monim aglim yerindadi. Son get elo bir dsli tap ki, pir
ona gofa versin. Monim sofami Leylidon basqa heg kas vera bilmaz” (1, s. 213).
Olbotts, bunlar milli tofokkiir torzimizin dastan vasitasilo macnunluq falsafasinin
izah1 kimi do diisiiniilmolidir. Dastanimiz1 diiziib-qosan asigin — Sonatkarin buta
masalosindon agah olmagmin naticasi istor-istomoz epik motndo Mocnunun 6z
dilindan ifadasini tapmigdir.

“Dastan yaradiciligi haqqinda” yazisinda gorkomli folklorsiinas M.H.Tsh-
masib yazir: “Arxaik vo klassik eposun todgiginds bir sira miibahisoli mosalolor
vardir ki, onlardan biri do bu miirokkab prosesds kollektiv vo fordi yaradiciligin
istirak nisbati mosalasindon ibaratdir. Artiq canli anonadon ¢ixib abidoys ¢ev-
rilmis qodim, cahangiimul dastanlarin yaranmasinda ayri-ayr1 fordlorinmi, tok-tok
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soxsiyyatlordon ibarat istedadlarinmi, yaxud kollektivinmi, iimumxalqinmi asas
rol oynadig1r masalasi halo do miibahisalors sabab olmaqgdadir.

Folklorsiinasliq bir elm kimi ortaya ¢ixdigi illardon bu masals hamiss diggst
morkazinds olmus, hatta “epos xalqin yaradiciligidir” torifina do har nazoariyys bir
ol¢ii ilo yanasmis, bazan bir-birina ¢ox yaxin, hatta bir-birini tokrar edan, bazan da
bir-birinden ¢ox fargli, hatta daban-dabana zidd miilahizalor, forziyyslor amals
galmisdir.

Holo XIX sorin ilk riibiinde moshur Qrimm qardaslar1 torafindon binasi
qoyulmus Mifoloji nozariyya torofdarlari eposu imumxalqin yaradicilig elan edir,
burada ayri-ayr1 fordlorin rolunu heg¢o endirir, ilk yaradicilari, bir ndv, bu
imumxalq mévhumu igarisinds oridir, yoxa ¢ixarirdilar. Misal {igiin, Vilhelm
Qrimm 1808-ci ilds “Nibelunglar’a hasr etdiyi mashur asarinds gati sokilds iddia
edir ki, “Epos sovqi-tobii ilo xalqin kollektiv toxayyiiliinds yaranir vo heg vachlo
tok bir fordin yaradiciliq mahsulu hesab edilo bilmaz”. Dastani eyni zamanda ham
do xalqin on godim tarixi kimi gobul edon bu alim qardaslar yazirdilar: “Eposu
miihafizo edib yasadan yaradict xalqdir. Burada ford, olsa-olsa ancaq godim
gabils, yaxud tayfa manasinda gobul oluna bilor” (4, s. 143).

Obos deyil ki, dastan1 diiziib-qosan asiq Macnunun dilindan ds atasina:

“Leyli yazsin mana dua,
Aparirlar piro moni”, —

deyib, bu macnunlugun — daliliyin bir esq xastaliyi oldugunu bildirir.

“Xaca Abdulla ogluna ¢ox yalvardi ki:

— Ogul, son do pirs yalvar, balka sons agil-kamal vers.

Qeys giiliib dedi:

— Ata, monim basimda Leyli sevdasi var. Pir manim dordima dorman eylays
bilmoz. Monim dordimin dormani Leylidi”.

“Esqin piyalasin nus edib qanim,
Mohabbat rongindon boyanib ganim”.

Atast ilo olan sohbatdon doa, Qeysin dilindon sdylonon seir pargasindan da
Macnunun dardinin Leyli oldugu, dalilik xastaliyinin iss “esq piyalasi igmasi” —
buta asiqi olmasi izhar olunur.

Dastanda naql olunur ki, Leylinin esqindon ¢dllora diisondon sonra o, sshra-
daki heyvanlarla, quslarla dostlasir, onlarla dostlug-yoldasliq etmoklo giin kegirir.
Bir ovgunun ceyrani ovlayib apardigini géran Macnun ondan ahunu azad etmasini
xahis edib yalvarir:

“Soyyad (oveu — S.A.) dedi:

— Hami soanin kimi dali ola bilmaz ki? Man ovu alimdan buraxsam, ahli-
oyalimin yanina na iizlo gedorom?
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Qeys ¢ox yalvardi ki, kisi ahunu buraxa, buraxmadi. Qeys alini cibina salib
axtardi, gordii tokco bir qizil var, ¢ixarib soyyada verdi. Sayyad ahunu verdi
Macnuna, ¢ixib getdi. Mocnun ahunu 6piib dedi:

— Moan sono hamrah (yoldas — S.A.) oldum, san do mano homrah ol! Leyli
monim yadima diisonds, gorok Leyli tasallisini son mana verasan.

Ahu bagladi Moacnuna Leyli tosollisi vermaya. Belsliklo bir ne¢o ahu
Macnunun basina com oldu. Macnun onlarla dolanmaga basladi.

Bir giin Macnun oturmusdu, gordii ki, bir nafor soxs, slinds bir gasong
sabuta gedir. Macnun kasib sayyadin qabagin, yalvardi ki, bu sabutani ver mana.

Soyyad dedi:

— San na axmag adamsan! Moan zohmat ¢okim, sabuta tutum, gatirim verim
Sana.

Sayyad bels deyands Macnun alib goérak no dedi:

Aman soayyad, géziim soyyad,
Ver mana bu sabutani!

Sana qurban 6ziim, sayyad,
Ver mana bu sabutani!

Leylinin gozlari gara,
Cix1ib garsima ilqara,
Sabuta dil yetiror yara,
Ver mans bu sabutani!

Soyyad dedi:

— Son na axmagsan! Yarina maktub gondaracaksan, man niys ovumu pul-
suz-poalasiz sons verim?” (1, s. 217 - 218).

Epik matndan do gorditylimiiz kimi, Mocnun ahunu (ceyran1 — S.A.), sabuta
qusunu (sahini — S$.A.), sonuncu istiindo olan qizilini, qolbagini ovgulara verib,
azad edir vo onlarla ¢6ldo-gomongahda yasayir.

Heyvanlarla adam kimi danigib-dillasir; ceyrana deyir ki: “Moan sana homrah
(sirdas — S.A.) oldum, son do mono hamrah ol! Leyli monim yadima diisonds go-
rok Leyli tasallisini son mona verasan”. Bu, hom do 0 demokdir ki, Macnun Ley-
lidon oli iiziildiiylindon, meylini ceyrana salir vo ceyrani Leylinin timsalinda g6-
riib — ozizloyir, neco deyarlor, esq ozabini yiingiillosdirmok adi ilo basmi qatir. Oz
alomindo ceyrani Leylinin ahu donundaki tocollasi kimi gotiiriir. Bu, olbotts,
asigliyo moxsus 6zal keyfiyyatdir ki, asiq har yerdo xoyalon sevgilisinin oksini
gorar. Milli psixoloji diisiincomizds sevgilinin “Ceyranim”, “ahu gozlim” va S.
tipli epitetlorlo oxsanib-azizlonmasi amili do bu mogamda miiayyan daracads rol
oynayir. Qizlarimiza goézsllik timsali kimi Ceyran, Maral kimi adlarin qoyulmasi
da bu iilvi duygularin tocasstimiidiir.
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Leyli vo Macnunun esqindon “giinii-giindon saralib zoforana donmiisdii”.
Mocnunu gérmok, tapmaq hovasilo darixdigim1 bahans edib, anasindan “qizlarla
gillson bagina seyro ¢ixmasini” xahis edir. Leyli qizlarla ¢6lde ¢adir qurub
Mocnunun yolunu gézlomokds ikon, ovdan gayidan Salam sahzado onu goriib,
Leyliys asiq olur. Elgilori gondoarir. Soltan Mahmud “elgilorin agir eldon oldugu-
nu, adli-sanli adamlar oldugunu goriib” elgilora deyir: “Bir qiz no seydi? Qurbandi
siza!”

Elgilors “ha” cavabini esidon Qeysin moktab yoldas1 Zeyd “Esitdi ki, Leylini
ara verirlor. Ozii-ziina:

— Ey dad, bu, heg geyratdan deyil ki, Macnun “Leyli, Leyli” deyib daga-dasa
diissiin; onun sevgilisini gotiiriib sahzadaya ara versinlar. Yox, mon bu isa gendan
baxa bilmoram, — deyib, domir ¢ariglarin1 ayagina ¢okdi, asan1 alino aldi, heyba-
sina iki-ii¢ ¢orak goyub, yol getmayin binasin1 qoydu” (1, s. 223).

Gordiiylimiiz kimi, Macnunun torofdaglar1 da vardir ki, bunlar xeyir qiitbii-
niin tomsilgilaridir. Professor Moharram Cafarli bu binar garsidurmaya miinasibot
zominindo yazir:

“Dastan strukturunun Yaxsi-Yaman qarsidurma ikiliyi birbasa mifoloji dii-
slincaya gedib ¢ixan ikilikdir. Bu elo universal ikilikdir ki, o, noinki mifdos, eloca
do ananavi madaniyyatin biitiin matnlorinds miisahido olunur. Eyni zamanda bii-
tiin diinya madoaniyyati kontekstindo eyni mozmunda ¢ixis edir.

Dastan motnindoki Yaxsi-Yaman konflikti biitiin hallarda obrazlar arasin-
daki garsidurmada tocassiim edir. Bunun mif konteksti homin obrazlarin durdugu
siran1 mifoloji obrazlar soviyyesinda gétiirmayi tolob edir. Indiyadak qorunub gal-
mig mifoloji moatnlor belo mosolonin arxetipik soklini togdim etmok giiciindodir”
(2,s.130 - 131).

Dastanda gostorilir ki, “Leyli esitdi ki, onu oro verirlor. geconi giindiizo,
giindiizii gecoys qatib aglamaga basladi:

Bigara Leyliyam, Macnundu butam,
Mahabbat qoymayir dincolom, yatam, —

deyo Leyli do Mocnun dordindon ah-fagan eloyir. Zeydi goron Leyli ona
deyir: “Can Zeyd, Leylinin axir ¢agidi. Macnunu sondan istayirom”. Leylinin
dilindan ds birbasa etiraf olunur ki, Macnunsuz “Leylinin axir ¢agidi”. Yoni asiqo
butasiz qalmaq onun ii¢iin “axir ¢ag” — diinyanin sonu demoakdir.

Zeyd Mocnunun soragi ila golib bir gomangaha ¢ixir. “Gordii Macnun ahunu
alib qucagina aglayir, ahudan Leyli tasallisini istoyir”. Bu mogamda bes yiiz nofor
gosunuyla seyra ¢ixan Nofal pahlivan onlar1 goriir, yaxinlasib sorusur:

Ahu-zarla gozan cavan,

Qalx, dordini s6yla mana!

Nadan oldun tarki-vaton?
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Qalx dordini sdylo mana!

Bu minvalla Nofal pohlovan da xeyir qiitbliniin tomsilgisi kimi Macnuna
komok etmays s6z verir, Leylinin atas1 Soltan Mahmuda harbs-zorba golir. Lakin
bu dofos do Macnunun acizliyinden bundan bir kar agsmir. Macnun {iz tutub biya-
bana qagir. “Isi belo goron Nofal davani saxlatdirdi. Bu torafdon do Soltan Mah-
mud barisiq elan elodi, xoslugla ayrildilar. Isi yubandirmasin deyo Soltan Mah-
mud Leylini tezlikls kogiirtmok ti¢iin Salam Sahzadoys Xobor géndardi ki, toy to-
dartikii baglamaqda olsunlar” (1, s. 230).

Dastandan da goriindiiyii kimi, Zeydin da, Nofal pshlovanin da, Leylinin do
bu sevginin bag tutmasi yolunda ¢abalarina baxmayaraq, Macnunun esqi yolunda
ifrat mocnunlugu axirda facios ilo yekunlagir:

“Toyunun tgiincii gecasi gocavolor hazirlandi, Leylini Salam sahzadonin
imaratine kogtirtdiilor. Ela ki, Leyli galin otagina daxil oldu, Salam sahzads istodi
yaxin dura, Leyli dedi:

— Sahzados, mon indi saninom. Amma talosma, yeddi giin mana mohlat ver
ki, Macnun yadimdan ¢ixsin.

Salam sahzado bir s6z demadi. ©laci kasilib razi oldu.

Bu yeddi giinii Leyli geco-giindiiz aglamaqda kegirtdi. O, aglayib 6liim isto-
yirdi. Bagqasi ilo tilfot elomok ona coza kimi golirdi. Onun g6z yasi yerds qal-
mad1. Yeddi giiniin tamaminda Salam sahzadonin iirayi partlayib 6ldii. Leyli ham
sad oldu, hom mayus. Sad oldu ona gors Ki, diloyi hasil olmusdu, mayus oldu ona
gora ki, Macnunun intizarini ¢akirdi.

Leyli bundan sonra ta buralarda dayanmayib, ata miilkiine goldi. Gordii ki,
Macnun boynunda zancir bir agaca baglanib. Leyli dedi:

— Ey monim mehribanim, gal, Leyliyam.

Macnun dedi:

— San Leyli deyilson, Leyli monim tiroyimdadir.

Belo deyands, Leyli aglamaga basladi. Macnun zancirlari qirtb qagmaga iiz
goydu. Leyli onun foragina daha davam gotiro bilmadi, zar-zar aglayib, tiziiquyulu
diisdii. Onu yerdon qaldiranda gordiilor ki, canin1 Macnuna tapsirib. Onun 6lmoe-
yindon hami gamgin olub, Soltan Mahmuda lonat oxudular. Anasi galib, qiz1 Ley-
linin {istds sa¢ yoldu, fagan edib, aglamaga basladi. Soahor ohli sagiran-kabiran yas
kecirib, bu nakam qiz1 dofn elodilor.

Zeyd tab gotiro bilmoyib, géz yasin axida-axida ¢ollora diisiib Macnunu
axtarmaqda olsun, esit Macnhundan.

Macnun Leylidan ayrilandan sonra 6ziinii bir dagin dibins verib, qursagacan
torpaga girmisdi, bagin1 da bir ¢uxura sallayib, o qodor aglamigdi ki, ¢uxur yari-
yacan goz yasi ilo dolmusdu. Zeyd Macnun binovani bu halda goriib dedi:

— Can qardas, géz yas1 axitmagin bicadi. Yaziq Leyli “Macnun” deyo-deys
Omriini sone tapsirdi.
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Macnun Zeyddon bu xobari esidon kimi elo nals ¢okdi ki, dag-das larzays
diisdii. Aglaya-aglaya galxib dedi:

— Qardas, moni gabiristanniga apar.

Zeyd Macnunu gobiristana gatirdi. Macnun aglaya-aglaya, dizin-dizin siirii-
no-siiriina allorini gabroa toraf uzadib dedi:

— Monsiz mozara gedibsan! Elo vofan bu imis? Amma mon sondon ayril-
maram.

Soziinli qurtaran kimi ti¢ dofo “Leyli” deyib, tiziiquylu onun gabrinin iistiino
yixildi. Zeyd goalib onu qaldirmaq istayands goérdii canini sevgilisina tapsirib, goz-
larini hamisalik yumub.

Zeyd bu iki asig-masuqun kegirdiyi giinlari xatirina salib, Macnunun basini
dizinin Ustline aldi, bahar buludu kimi gozlorinin yasini axitmaga basladi. O biri
torofdon gohar ohli ohvalati esidib, tokiiliib goldi. Hami1 bu nakam asig-mosuq
liclin g6z yas1 axitdi, qara geydi.

Adamlar bu hasratkeslorin har ikisini bir gobirds dofn elayib, Soltan Mah-
muda lanat oxudular. Onlar isiqh diinyada yox, qaranliq mozarda bir-birina qovus-
dular” (1, s. 238 - 240).

Dastanin sonluguna yaxin Leylinin Macnuna yaxinlasib: “Ey monim mehri-
banim, gal, Leyliyom” demasino cavab olarag Macnunun dediyi “Son Leyli deyil-
son, Leyli monim tiroyimdadir” ciimlosi artiq bu esqin fovgaldaracads tilvi oldu-
gunu, cismani yox, monavi duygu oldugunu bir daha tasdigloyir. Esq mafhumu da
aslinda cismani bagliligdan ¢ox monavi qovusma — ilahi qovusma anlamini
0ziinds ehtiva edir. Bu baximdan da “Leyli vo Macnun” iilvi-ilahi esqin faciasini
oziindoa aks etdirir.
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AZORBAYCANIN ASIQ SONOTI ULUSAL DOYORIMIiZ KiMi

Xiilasa

Azorbaycanin zongin monavi tarixinin koklori bu torpaglarin gadimdan bari
yiyasi oldugumuzu siibut edir. Ocdadin diinyaya, hoyata, tobioto, insana miinasi-
batinin 6ziiliinds duran banzarsiz yaradiciliq ¢esidlori ruhunun titkonmazliyinin —
diinyaya, hoyata, insana, tobioto inaminin, heyranliginin, hiddatinin ifadasi idi. Bu
prosesds acdadin ardicil doyiiskonliyi yaranirdi. Bu doytiskonlikda gergokliyi 6ton
idrak var idi. Yurd yaradan, godim diinyanin amansiz qaydalarindan 6t olub, var-
ligin1 — insanligin1 har seydon uca tutan acdad dilindo, folklorunda, madaniyyatin-
do, incasanatin bir cox sahalarinda, ayrica olaraq musiqids varligini tasdiq edirdi.

Bu tosdigetms 6tori deyil, galici olub. Bu qaliciligr siibut edon ulusal doyar-
larimizdan biri do banzarsiz asiq sonatidir. Zongin hayati miisahidagilik, gergok-
liyi 6ton musigi duyumu va ifagiliq Ornayi, alvan ifagiliq ¢esidlori, bitmoyan
Oziinliifado mogamlart asiq sonstinin Tirk ruhundan yarandigimi tosdigloyirdi.
Ana sazimizin sasinds acdadin qirimi, yenilmazliyi, tobiotin dagiyla, goyiiylo, tor-
pagiyla, bulagiyla, yoluyla, agaci-mesaSiylo Vo s. yarigmasi, onlart 6ymasi, 6ziin-
don — ruhundan bilmasi var idi. Bu gedisdo yetkin, o ¢agadok olmayan ifalar ard-
arda yaranirdi, gatiyyan bir-birini tokrarlamirdi.

Bu ifalarda insan xarakterinin zamani asan déziimiiniin, doyanatli kadarinin,
habelo yera-gdya sigmayan farohinin ifadosi var. Insanin halin1 bu doracods uni-
versal ifads etmak golonayi yaradan asiq sonoti agigin timsalinda ulus (xalq) ruhu-
nun yaradicisi va goruyucusudur.

As1q bu sanatin bilicisidir. Asigsiz saz, sazsiz agiq yoxdur.

Asiq sanati imumon ulusalli@in birlagdirici, mahiyyatinin ifadoedici, tiikkan-
mayan giic qaynaqlarindandir. Asiq sonati biitlin taraflori ilo ulusun ruh birliyinin
ifadagisidir.

Azorbaycan asiq sonati ulusal gadimliys xas oldugu dorocads sabahlidir, yo-
ni golocaklidir. Bunu yaradan, var edon ulusal ruhdur, ancaq ballidir ki, bu ruhun
konkret dasiyicilar var.

Azorbaycan asiq sonati ulusal (xalqgi) doyordir. Umumon doyorlik hali hor
seyo aid edilo bilmoz. Ulusal doyar ulusal manavi sarvatin ifadosidir. Belalikls,
timumilosmis sokildo Sazligimizi ulusal doyar saya bilarik.

Sazligimiz dedikds asiq sonatinin tam, hartorofli ifadssi, ifadagilari nozardo
tutulur. Olbatts, ilk névbads saz havalarinin soxsinds onun dayarliyinin mahiyyati
bilinir. Dayoarlik o demakdir ki, ulusun xarakterik keyfiyyatlori ifadosini tapmis
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olsun. Asiq sonatindo bu monada acdad tiirkiin qiidratiylo zorifliyinin birliyini
gormok olur. “Yaniq Koromi”ds acdadin bu cohati biitiin aydinligi ils tizo gixir.

Aragdirmada elaco do “Misri”, “Qara¢1”, “Dilgami” vo s. havalarin da ma-
hiyyati folsofi baximdan agilir, dastangiliq ananasinin birlosdiriciliyi, deyar qoru-
yuculugu vurgulanir, asiq sonatinin sinkterikliyi ifado olunur, sabahimizda bu
banzoarsiz ulusal doyar soraginin yasamasi iigiin yeni saz havalarinin yaranmasinin
qag¢ilmazlig1 vurgulanir.

Acar sozlar: Azorbaycan asig sanati, Sazligimiz ulusal (milli) dayar Kimi,
Azorbaycan dastanlarinda ulusal dayarlor, Asig sanatinda od motivi, Azarbayca-

min ulusal dayarlori va asig sanati

Elchin GALIBOGHLU
AZERBAIJANI ASHIG ART AS A NATIONAL VALUE

Abstract

The roots of Azerbaijan’s rich spiritual history affirm our ancient connection
to this land. The unique forms of creativity that lie at the foundation of our
ancestors’ outlook on the world, life, nature, and humanity express the
inexhaustible depth of their spirit — their belief in, admiration for, and even
outrage at existence itself. It was through this worldview that the continuous
warrior spirit of our forefathers was forged. This combative spirit was fueled by a
profound understanding of reality.

Our ancestors, the creators of the homeland, transcended the ruthless norms
of the ancient world and placed the essence of human existence above all. They
affirmed their being in the Turkic language, folklore, culture, and across various
fields of art, particularly in music.

This affirmation was not temporary, but enduring. One of the key pieces of
evidence of this continuity is the unique art of ashig. The rich observation of life,
deep musical perception, performative mastery, vibrant styles, and endless means
of self-expression in ashig art confirm its roots in the Turkic spirit. In the sound of
our "Ana Saz" (Mother Saz - musical instrument), one hears the suffering and
invincibility of the ancestors, their reverence and rivalry with nature — with the
mountains, sky, earth, springs, roads, trees, and forests. They praised them, saw
them as part of themselves — as extensions of their own soul.

From this spirit emerged new and unprecedented performances, each distinct
and never repetitive. These performances reflect the timeless endurance of human
character, the noble sorrow of resilience, and boundless joy that could not be
contained by earth or sky. Ashig art, which gave rise to such a tradition, stands as
both the creator and the guardian of the national spirit — as embodied in the
figure of the ashig. To possess this spirit is to attain immortality.

The ashig is the master of this art. There is no saz without an ashig, and no
ashig without a saz.
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Ashig art, in its entirety, is among the unifying and expressive sources of our
national identity and inexhaustible strength. It represents the spiritual unity of the
nation in all its dimensions.

As ancient as it is, Azerbaijani ashig art also holds a vision for the future.
This vision is sustained by the national spirit, and while this spirit is abstract, it
undoubtedly has concrete bearers.

Azerbaijani ashig art is a national (folk) value. Not everything can be called
a value. A national value is the expression of national spiritual wealth. Thus, in a
broader sense, our saz tradition can be considered a national value.

By saz tradition, we mean the full and multifaceted expression of ashig art
and its practitioners. Of course, its essence is most clearly understood through saz
melodies themselves. To be a “value” means to reflect the characteristic qualities
of the nation. In ashig art, one can observe the unity of the strength and subtlety of
our Turkic ancestors. This quality becomes especially apparent in the melody
Yanig Karam.

The study also explores the philosophical essence of melodies such as Misri,
Qarachi, and Dilgami, emphasizing the unifying and value-preserving role of epic
traditions. The synthetic nature of ashig art is discussed, along with the necessity
of creating new saz melodies to ensure the continuation of this unique national
value in the future.

Keywords: Azerbaijani Ashig Art, Saz as a National Value, National Values
in Azerbaijani Epics, Fire Motif in Ashig Art, National Values of Azerbaijan and
Ashig Tradition

Invuyun FAJIUBOITTY
HNCKYCCTBO AIIBITOB A3EPBAI7IIDKAHA KAK
HAIIMOHAJIBHAS HEHHOCTD

Pe3rome

Kopuu Ooratoit 1yxoBHOM uctopun AsepOaiikaHa JOKa3bIBalOT, YTO 3TU
3E€MJIM C APCBHOCTU IIPHUHAJICIKATIN HAM. YHUKaILHBIE (pOpMI)I TBOPYECTBA, JICKaA-
1€ B OCHOBE MUPOBO33PEHHUS HAIIUX MPEAKOB — UX OTHOILEHHE K MUPY, KU3HHU,
npupoac M 4Y€JIOBCKY — ABJIAIOTCA BBIPAXKCHHUEM HEHUCCIKAaeMO CHIIBI UX ayxa,
BEpbI, BOCXUIIEHUS M THeBa. M3 3TOro MuMpoBO33peHMs BO3HHKAJI CTOHKUN H
HEeNpephIBHBINA 00€BOM IyX MpeaKoB. B 3Toil 60€BUTOCTH 3aKiII0YaIoch ri1yookoe
NOHUMaHHE PeaNTbHOCTH.

Hamm npenxu, coznarenn PoauHbl, Tpeo1osieB CypoBbIe 3aKOHBI IPEBHETO
MHpa, CTAaBUJIM CBOE CYILIECTBOBAHUE — CBOE YEIIOBEUECKOE HA4aj0 — BBIIIE BCETO.
OHu yTBep:KJajal CBOIO CYUIHOCTh B TIOPKCKOM SI3bIKE, (POJIBKIIOpE, KYJIbTYpE, B
Pa3INYHBIX 00JIACTSIX UCKYCCTBA, OCOOEHHO — B MY3BIKE.

9T10 YTBCPKIACHUC ObLIIO HE BPEMCHHBIM, a IMPOYHBIM H OJOJIOBCYHBLIM.
OfHMM U3 HAlMOHAIBHBIX HEHHOCTEW, MOATBEPXKIAIOUIMX 3Ty YCTOWYUBOCTH,
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SBIISICTCS YHMKAJIbHOE HCKYCCTBO amIbITOB. boratoe >KM3HEHHOE HAOIIOJCHUE,
MY3bIKaIbHOE UyThE, OTPaXkarollee pealbHOCTh, MACTEPCTBO UCIIOIHEHUS, MHOTO-
oOpa3zue cTuieil u OeCKOHEYHBIE CIOCOOBI CaMOBBIPAKEHHUS JIOKA3bIBAIOT, YTO
aIllIBITCKOE UCKYCCTBO OEpET Hayaso U3 TIOPKCKOTO AyXa.

3ByK HAIIETO ca3a OTPAXKAET CTPAJAHUS M HEMOOSAMMOCTh HAIIMX MPEIKOB,
UX CBSI3b C MPUPONOH — ¢ ropamu, HeOOM, 3eMiel, pOJHUKAMHU, TOpOraMH, Jie-
peBbsiMU U Jecamd. OHM BOCXBAJISUIM MPUPONY, OMIYIIas €€ KaKk 4acThb CBOEH
JYLIH.

Tak Bo3HWKaNM HOBbIE, HE MMEIOIIME AHAIOTOB HMCIIOJHEHHS, HU OJHO M3
KOTOPBIX HE HOBTOPSJIO JIpyroe. B 3THX MCHOIHEHUSX BBIPaKarOTCS CTOMKOCTb
YeJI0OBEYECKOT0 XapakTepa, MPeooJIeBaromas BpeMs, OlaropojaHas nedaib, a
TakXe HeoObsATHas pafoCTh, HE YMEIIAIoIIascsl HU Ha 3emile, HU Ha HeOe. Mckyc-
CTBO aIlIbITOB, CO3/IABILIEE TAKYIO TPAIHUIIMIO, SIBISAETCS B JIMIE allbla KaK co3/a-
TeJIeM, TaK U XpaHUTEJIEM JlyXa HapoJa.

AmibIr — 3HAaTOK 3TOr0 MCKyccTBa. Her casza Ge3 amibira, U Her ambira 0e3
casa.

HckyccTBO alIbIroB B IEJIOM SBIISIETCS OJTHOM U3 OOBEAMHSIONINX U BBIPA3H-
TEJIbHBIX CHJI HAlIMOHAJILHOTO XapakTepa. OHO BBIpaXKaeT JyXOBHOE €MHCTBO Ha-
IIUH BO BCEX CBOMX ACIEKTaX.

Ambirckoe HMCKyccTBO AsepOaiipkaHa, o0sanas JpeBHEH HaIMOHAJILHOU
NPUPOJION, B TO K€ BpeMsi OPHEHTUPOBaHO Ha Oyxymiee. Ero co3maer m muraer
HAllMOHAJIBHBIA J1yX, U XOTS 3TOT JAyX aOCTpaKkTeH, y HEro e€CTh KOHKPETHBIE
HOCHUTEIIH.

HckyccTBO amblroB — 3TO HAapoOJHAasl, HallMOHANbHAs LEHHOCTh A3epOaii-
mkaHa. He Bc€ MoskeT OBITh Ha3BaHO IIEHHOCTHIO0. HarmoHanbHast IEHHOCTh — 9TO
BBIp)KEHUE JyXOBHOro OorarcTBa Hauuu. Takum oOpa3oM, B 0000LIEHHOM BUJE
MOYKHO CUMTATh HAIy Ca30BYIO TPAIUIIMIO HAITHOHAIEHOW IIEHHOCTHIO.

ITon ca3oBoil Tpaauiuel moapasymeBaeTcs MOJHOE U BCECTOPOHHEE BbIpa-
JKEHHE allbITCKOr0 HCKyccTBa W ero Hocurtened. [Ipexne Bcero, meHHOCTh
pacKphIBaeTCsl yepe3 ca3oBble MeJOoAMH. LIeHHOCTh — 3TO KOrja BbIpaXaroTcs
XapaKTepHBbIE YepThl HAlMU. B 3TOM CMBICIE, B alIBITCKOM HCKYCCTBE MOXKHO
YBUJIETh €IUHCTBO MOTYIECTBA M YTOHUEHHOCTH TIOPKCKOTO TMpenka. OTH
Ka4ecTBa SIPKO MPOSIBISIIOTCS B MeToauH «STHbIT Ksipamuy.

B uccnenoBanuu taxke GpuUIOCOPCKH pacKphIBaeTCs CYLUIHOCTh TaKUX Me-
nomaui, kak «Mucpu», «Kapaun», «lunramm» u npyrux. [loguepkuBaercs o0Obe-
JUHSIOMAs M OXPaHSIoNas [EHHOCTU pPOJib JACTAaHHON TpaJWIUH, BbIpaKaeTcs
CHHKPETUYHOCTh MCKYCCTBA aIlIbITOB, M aKIIEHTUPYETCS HEOOXOIMMOCTh CO3Ja-
HUSI HOBBIX Ca30BbIX MEJOAUN Il COXPAaHEHMs 3TOr0 YHUKAJIbHOT'O HAIlMOHAJb-
HOTO Hacjeaus B Oyaymiem.

Knrwouegvie cnosa: uckyccmeo auwieos Azepbaiiodcana, cazosas mpaouyus
KAaK HAYUOHANbHAA YEHHOCMb, HAYUOHANbHbIE YeHHOCmU 6 A3epbatiodicanHcKkux
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oacmanax, MOMU8 O2HA 6 AUIbIZCKOM UCKYCCmee, HAYUOHANbHblEe YEeHHOCU
Azepbatiodicana u awvieckoe UCKyccmao.

Giris. Asiq sonati tobistlo six sokildo baghdir. Oslinds tobiot asiq iigiin
ilhamlandigi, var oldugu bir invandir. Burada onun duygular1 dogulur, yenilanir,
cilalanir. Asiq tobiotsiz yasaya bilmir, imumiyyatlo, asigin tobiotdon qiraqda var
olmasi1 miimkiin deyil. Bunun on g6zsl 6rnayini “Koroglu” dastaninda Koroglu-
nun obrazinda goririik. Koroglunun narasinin qaynagi tobistdondir, tabistds oldu-
gu liclin yenilmoz giiclidiir, safdir, tobiotin giinasine oxsayir, sofgoetlidir, bu, 6zii-
nii onun doaliloring, Nigarina yanasmasinda gostarir. Darya atindan dogulan Qirati-
na, Diiratina gostordiyi qayg fitri insangiligindan galir. Halimdir, morhomatlidir,
usaq kimi kovrakdir, hom do gaya kimi sortdir. Bulaq kimi durudur, tobi dayan-
madan caglayir, titkkenmir, demali, tabiotin yetirdiyidir, tabiostds var olandir.

Arasdirma. Tobiotdon yaranan tabisto oxsayir. Tiirk ruhunda ocdad tobiot-
don oldugu, tobisto oxsadigi doracods hom do sanki tobiot onun yaradiciligidir.
Hor ikisinin mahiyyati birdir, 6ziiniiifadalori forqlidir, ancaq burda da ¢oxlu ox-
sarliglar tapmagq olur. Forgliliklor mahiyyatin slvan, yaradici ifadalori kimidir, ge-
disata, 6miirlora gozoalliklor gatirir.

Koroglunun narasi simsoyi andirir, hiddoatlidir, yagiya aman vermir. Onun
halinin ifadasi sazda biitiinliikls 6ziinii gostarir. Sazin nafasi bizo dogmadir, ¢iinki
burada yenilmaz halimizin ifadasini goriiriik. Sazla dogmalasan ruhu ilo dogma-
lagir. Saza bond olmaq 6ziindaki insanliga bond olmaqdir — vurulmaqdir: Sazin
ruhu tabistin halini ifads edir, homiss tozo-tor, canlidir.

Tabiotin ruhundan yaranan saz tobisti 6z nafasinds yenidon yaradir, yasadir.
As1gin hali tobiotin halidir — dogma, timidli, ruhlu, heg vaxt tiikkonmoyon imkanli...

As1q sonatinin sabahi ilo bagl qaygilanmalar har birimizin ulusal mosuliyyo-
timizi yaradir. Umumiyyotlo, Azorbaycanin ulusal doyarlorinin qorunmast ilk ndv-
bada dayarlora yiyalik duygusunun yaranmasi ilo baglidir. Dayarin dayarliyinin
bilinmasi, onun dmiirlosmoasi imkanlarinin yaradilmasi vo artirilmasi osas qaygi-
mizdir.

Ulusal dayar tamamilos ulusa (xalga) xas bir doyardir. Azarbaycan-tiirk sazi-
nin doyarliyi onun isiqgiligindadir. Burada isiq¢iliq acdadin ruhundan goalon Tan-
rigih@m ifadasidir. Tarix boyunca, bu giin ds asiq poeziyasinda dindoan golon an-
layiglar iglonso do, asiq havalarimin canindaki ruh qodimlordon golir, tamamilo
6ziimiizo moxsusdur.

Bir neg¢o iinlii saz havasinin falsofi tohlili géstorir ki, hamist insanin diinya-
ya, hoyata, tobioto vurgunlugunu ifads edir. insan fitroton anlayir ki, saz qodor
onun duygularinin ruhsal torciimani — ifadagisi yoxdur, bu anda o, sazladirsa, de-
moli, ohvali da sazdir, doyanato, timids, marhamats, ardomliys, tikonmozliys kok-
lonib. Saz — fitri diisiinco amalidir. Illorin miisahidalori, tobistlo birikmo asigin ha-
linda yetkincasins ifads olunur...
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“Yaniq Koromi”doki manavi tomizlonms insanin 6ziiyls - i¢ diinyasiyla iiz-
izo qalmasimin ifadosidir. Ardicil olaraq “yanma” — i¢in hor ciir qarisigligdan —
toraddiiddoan, siibhagilikdan, ruhsuzlugdan, timidsizlikdan, qorxudan va s. qurtul-
masidir.

“Misri” — Ocdad tirkiin qgatiyyatini, iradssini, yenilmozliyini ifado edir.
Inamdan qaynaqlanan irads idrakdan giic alir. Habelo havada tiirkiin monaviyyati
biitiin ¢alarlariyla ifado olunur. “Misri”do yiiksok insani duyum — zoriflik var.
Tiirk sazda yasadigin ifads edir, no artirmir, na do aksiltmir. Onun gohromanligini
yaradan, banzarsizlosdiron 6ziinomaxsuslugudur; tobistdon goalon osilliyidir. Tiirk
doytiskenliyinds xarakterindon golon mordlik séziinii deyir: {liz-lizo doyiistr,
arxadan zorbo vurmaq onun Xxislstinds yoxdur.

“Ruhani” acdad — Tanr ilisgilarinin yetkin, ham do ocdadin tanrilagsmaq
qudratinin ifadesidir. Tanriliq keyfiyyati qlidratli olmag: talob edir, acdad 6ziinda
bu qiidrati tapa bilir, tanrilasdigr doracado tanrilagdira bilir. Oziinde Tanr1 giicii
tapmagq tobiatlo bir ola bilmokdir. Yalniz i¢inin gozalliklori ilo bas-basa qalan, ma-
noviyyata osaslanan tanrilasa, tanrilagdira bilir. Tiirkiin saz mociizesi, yalniz bu
ulusa xas yaradiciliq olay1 oldugunu gostorir ki, bunu qorumali, artirmali, sabaha
yetirmaliyik.

Ocdad agibatindo Tanriya oxsamaq — Tanriya yetmok, Tanr1 olmaq qiidrati,
boanzarsizliyi ilo ton idi.

“Ruhani” havasi bu insani-tanrili halin méciizovi sasidir.

Tanriya yeton, Tanrilasan ©cdad ruhu qovusmadan, Tanrilasmadan sonra da
halinda artmaqdadir; bu, onun ardicilliginin ifadasidir.

“Qarag1” — Ocdadin mahiyystine, ucaliga ¢agirigdir. Ocdadin Tanriliq aqi-
bati var, ona yetir, yetmoalidir, bu, agibatidir; yetdiyi daracads yangili, biryollug
halin1 ifads edir. Saz havasinin montigi bunu deyir.

Ocdadin asiqlik hal1 var, saz onun ideal torctimanidir.

“Colili”do acdadin Tanrihiginin qirilmazlhigi, sarsilmazligi var; bu, 6ziinii
aqiboatdo gostarir: doyiiskanlikds, yurda-torpaga miinasibatda, insana sevgido...
Ocdad dorddon giic almagi, giiclonmayi bacarir.

“Dilqomi” hasratdon, heyrotdon yaranan agibotin qirilmazligini ifado edir.
Tobiotlo birlik var, 6ziiyls birlik var, ¢iinki ©cdadin i¢ diinyasina balodliyi var. Bu
birlikda insan ruhunun gozalliyi biitiin ¢alarlar1 ilo acilir. Insan kodorinds ardicil-
dir, yetkindir, sarsintini 6t bilir, imidlandira bilir, var ola, var edo bilir.

Asif Ata yazir: “Sazhigimiz — qiivvatlo zarifliyin birliyi, qilinc saqqiltist vo
lalimak; ham congavarlik, hom sevgi; ham dayanat, hom rigget”(1).

*kk

Sazin todrisi ilo baglh qaygilara galincs, bu giin asiq sanati, saz profilo uygun
olaraq ali vo orta ixtisas musigi moktablarinds tadris olunur, eloca ds bu sahonin
bilginlari torafindan fardi sokilds dyradilir. Olbatta, sonatin dyradilmasi il bagh
miioyyan qaygilar prosesdo daha aydin goriiniir, bilinir. Ancaq 2sas mosalo sazin
ruhuna uygun yagsamdir. Bu iso har bir asiq sonati, saz dyratmoninden dziiniitor-
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biya prinsipino uygun olaraq i¢cdon yetkinlogsmo istoyir. Asiq senatinin, sazin
todrisi mahiyyatco Azorbaycan xalq (ulus) ruhunun 6yradilmosi, dmiirlogdirilmasi
demokdir. Bu sahads ugura iso dyratman (ustad- miiollim) ardicil olaraq 6rnokliyi
ilo yeto bilor.

Ornoklik hali — Azarbaycan sazinin mahiyystindoki iilvilik, tiirkiin ozali xis-
Iatindon golon halallig, doytiskenlik, qutsalliq, dogasalliq (tobisto sevgi) va s.
keyfiyyatlorlo baglidir. Sazin nafasi — ruhu bu canli yasantilarimizin tarix boyun-
ca banzarsiz, ilahi musigilor bigiminds yasadilmasindadir. Bu gedisdo ayri-ayri
asiq moktablarinin — ifagilarin soxsinds havalarin gisman forgli ifas1 — ¢alinmasi
Vo oxunmasi ulusun 6z ruhundan yaratdigi sanatin zongin improvizasiya imkan-
larindan xabar verir. Asiq sonatinin — sazin tadrisi - 6yradilmasi bizs ilk névbada
bu darsi verir: Ulus (xalq) ruhu tiikkenmazdir, ardicil yaradicidir, miitloq nikbinlik
gaynagidir, sabahlidir.

* * *

Azorbaycan dastanlarinda ulusal dayarlorin asas ifadagisi sazdir. Asigin isiq
(ruh) dasiyicisi, iimid gaynagi olmasi onun insangi goravidir, aslinds agibatidir.
Bu baximdan Asiq sonstindo od motivinin dyranilmasi ulusal doyar obrazinin
bilinmasi, dmiirlogsmasi baximindan qagilmaz goriiniir. Ona gors Ki, od — ulusal
obraz olaraq agilda, diisiincads ardicil olaraq yasayir: bu, tokca ictimai stiuru-
muza imumi tasirlo yadda galmir, maigatimizds do 6ziinti gostarir, izlorini, tosi-
rini yaradict hoyatimizin har bir sahasinds gors bilirik.

Od moévzusundan danisarkon istor-istomaz on boylik, banzarsiz, he¢ bir
bayrama banzomayan, gadim, ulusalligi ifado edon Novruz yada diisiir. Novruz
bayram kompleksi kimi biitovdiir, genis tosire, imumsargi mahiyyato malikdir.
Ancaq bu gedisdo biz bayramin ulusal smirlarin1 6ziimiiz {li¢iin toraddiidsiiz,
sisitrmoasiz miioyyoanlosdira bilirik. Buradaki od obrazi yaradici bir simvol olaraq
bayramin mahiyyatini tam ifado edir. Kokii Tanrigiligdan galon, Zordiistliikdo
daha yetkin bigimdo monalandirilan od obrazi biitovlikdo Azorbaycan doayor-
lorinin, o ciimlodon asiq sonotinin mayasinda durur. Ogar asiq sonati bu yonds
aragdirilarsa, ulusal mahiyyotinin {izo ¢ixmasi, Omiirlosmasi daha da olgatan
olacaq. Bu, asiq sanatina olan maragin artmasi, sazin imkanlarinin genislanmasi,
bu yondo daha ruhlu, daha yaradici agiqlarin meydana ¢ixmasi demok olacag.

Asiq sanati ils zurna-balaban sonati arasindaki ruh dogmaliginin mayasinda
duran ulusalliqdir. Zaman-zaman bu gedisdo — ansamblliqda asigin — sazin bir-
losdirici rolu olub, indi do var. Ancag eyni zamanda hom asigin, hom do zurna-ba-
laban ustadinin ayriliqda foaliyyat gostormasine da yetorli gadar rast galinib, indi
da galinir.

Sazi dayarli edon onun ulusalligi tam tesdiq etmosindadir. Habelo Sazin
ulusallig1 onun basarilik dl¢iisiine uygunlugundadir: Insanliq mahiyyatlidir, insan
monoviyyat1 ilo bagl biitiin g6zol bosori duygulara, oziiniiifads yetkinliyino
cagirir.
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As1Zin goxsiyyati ilo sazin ruhu birdir. Osil asiq bu birliyi yaradandir.
Stibhasiz, saz asi@a gora var, onu monalandiran asiqdir. Yiizillordir yaranan saz
havalarmin ulusal ruha uygunlugu aslinds asigin ardicil bu ruh iisto yagamasinin
ifadosi kimi anlasilib. Asigin ulusal ruhdan yaranan sazin mantiging, talobins,
ahongins uygun yasamasi adi geyri-adilik sayilib. Bu yasamda insanin biitiin xe-
yirli duygular tosdiqini tapib, ¢aginda, 6ziindon sonraki soyunun yasamasi iigiin
timidlo dolu musiqi 6rnaklori yaradilib.

Asiq sonatinin mayasinda insanliq timidi tiikonmoazdir. Bu, elo bir manovi
sorvetdir ki, ardicil yasam (hoyat) iiciin stimuldur. Insan cosgun musiqiys qulag
asanda onun talobins uygun yasami segirsa, igdon arinir, yetkinlosir, ruhlanir. Saz
havalart bizi ger¢oklikdon iistiin olmaga g¢agirir. Gergoklikdon iistiin olmaq —
Sazin mahiyystine uygunluqdur.

Asigin saz kimi olmasi onun xarakterinin koklonmosi demokdir. Demaoli,
asiq calib-cagirdigi sanotin ruhuna uygun olmalidir. Asiq ©losgor demigkan:

Asiq olub, diyar-diyar gozanin,
OWVval, basda piir kamal1 gorokdi.
Oturub-durmagla adabin bils,
Morifat elminda dolu gorakdi (2. 50).

Sonotdo tam monasiyla iizo ¢ixan bu insani gozalliklor ustad-soyird miina-
sibatlorinin yiizillordon bari yol gealon doyismoz, giizostsiz qaydalar1 asasinda ya-
ranib. Asigin oturusu-durusu, danisigi hamiso diggat markazinds olub. Ustadlar
bu sobobdon Gyratdiklorina homisa giizostsiz olublar. Asiq sonetinin mayasinda
mosuliyyat durur.

Sirvanin mashur asig1 Asiq ©hmad ustadi Kalvali ©li Dadonin yaninda dars
almasi1 haqqinda dediklarindon: “On dord yasimin tamaminda atami macbur etdim
Ki, mon asiq olmaq istoyirom. Atam moni balabangi ©li Dadonin yanina gotirdi.
Diiz {i¢ il ondan asiqliq sonatinin sirlorini dyrondim. Ustadim 9li Dads “Ddyma
Koromi»ni mona doyos-doya dyratdi. No sazi o deyan kimi tuturdum, no o deyan
kimi ¢alirdim, no do ayagimi o gostoran Kimi horakat etdirirdim. Axir ki, ustadim
sag dabanima innab tikani batirdi, ondan sonra ayagimi onun kimi ata bildim.” (3,
75). Burada “doya-doys” ifadasi siibhasiz ki, sisirtmadir. Ustadin soyirdino gii-
zostsizliyi, dorsi “dona-dona”, yoni danlaya-danlaya dyrotmasi, istoyine yetinco ol
¢okmamasi Asiq ©hmadin sanoatds yetkinliyini yaradib.

As1q sonstinin mayasinda insan gozolliklorinin vosfi var, bu ruh isto ya-
samagin qa¢ilmazlig1 var. Asiq sonatinin insanliq saridan 6rnayi olmasa, sazin sa-
bahi da olmaz. Demoli, bu insani-ulusal-basari sonatin yasamasi, doyar siglatinin
ardicil tosdiqi {i¢iin bundan sonra da 6rnok asiglarimiz olmalidir.

Yeni saz havalarinin yaranmasi ¢agimizin monovi qaygilarindandir. Bu,
¢otin isdir, gercokdir ki, yaddaqalan, ulusal ruhu oxsayan, liroyoyatimli havalar
homiso yaranmur.

Bu giin tokca saz havalarinin deyil, zurna-balaban havalarinin, eloca do xalq

mahnilarmin yaranmasinda da ciddi qaygimizin oldugu danilmazdir. Umumon bu
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yonda yeniliklorin olmasi bir giiniin, bir ilin isi deyil. Osas masalo yaradici insan-
larin ardicilligi, qirilmazligidir. Baslicasi, yiiksok monaviyyata osaslanan omiirlor
olmasa, gadimdoki kimi asiq, zurna-balaban, xalq mahnilarimiz, havalarimiz ya-
ranmayacaq. Halimiz nadirss, ortaya qoydugumuz manavi mahsulumuz da odur.
Indiki ardicil informasiyali, insan1 6ziinden alan, kiiresallosdiron (qloballasdiran)
¢agda bu kimi istokdo galmaq gozal oldugu daracads do masuliyyatli, ¢atindir.
Ancaq aydindir ki, asan yolla bu kimi moanovi Sarvatlorimizi qoruya, artira bilma-
yacayik, aksina, ardicil itirmak tohliikasi ilo tizlosacayik.
*kx

Dayar doyar kimi yasanilmayanda émiirlogsmir. Asiq sazin ruhuna uygun ya-
samayanda, yasaya bilmoayoands Sanatin itkisi baslayir. Ancaq bu dayarin omiir-
losmasi, sabaha ¢atdirilmasi asiqdan asili oldugu doracads hor birimizdon asilidir.
O demakdir ki, sazin ruhuna, tolobino uygun yasamaliyiq ki, var olaq. Bas sazin
ruhuna uygun yasamaq neco olur? Ulusal yasamagqla. Ulusal yasamaq — ulusun
dayarlorini 6lgii saymaqdir. Saz havalarinin 6lgiisii — Tiirk halalligidir. Halalligin
mayasinda layageat durur. Layagstli olmaq oacdad ruhundan galir, insan1 seadoato
yetirir.

Saz havalarinda insanin i¢ diinyasina balodliyi 6ziinii ruhun gatiliyinds, ho-
gigota dogru qarsisialinmaz meyildo gostarir. Sazin mayasinda acdadin hagigot
tosnaliyi durur, cosgun halinda ehtirasli, timidli hagigot asigliyi var. Hoagigot —
insanin mahiyyati dork esqindon dogur. Qadim, ruhumuzu tam sorag veran yeni
saz havalarinin yaranmasi basqa yaradici saholoro do ciddi tokan veracok. Inco-
sonatin miixtalif sahalorinds (ressamliq, rags, heyksltorasliq, imumon musigi, xal-
caciliq vo s.) bu kimi meyillorin yaranmasi vo artmasi giiniimiizdo diinyanin
tilkonmislik sindromundan ¢ix1s yolu kimi do anlasila bilor.

Sazin imkanlarinin artmasi agigin monavi imkanlarinin artmasiyla sortlonir.
Asiq ruhumuzdan yaranan bu sonatin ornaklori asasinda yeni yaradiciliq imkan-
larin1 artaya qoymalidir. Yoni oslinds saz asigi, asiq da sazi yenidon yaratmali,
ardicil yasatmalidir. Burada yenidon yaratma dedikds ulusal 6ziil asasinda yeni-
lonmokdan s6éhbat gedir. Yenilonmok insanliq imkanlarinin yaradici insanda varli-
gmin tosdigiylo tondir. Asiq sonstinin bundan sonraki morhalosinds universalliq
tolobi yeno do aktuallagsmalidir. Burada “tolob” s6ézii manovi umacaq anlaminda-
dir; yoni asiq sonatinin yerindo saymamasi, ardicil yiiksalisi ti¢iin “agigam” de-
yonin hoartorafli olmasi monavi sort sayilmalidir. Ancaq bu giin informasiya-
kommunikasiya texnologiyalarinin inkisafi, comiyystdo miixtalif, qarisiq z6vqle-
rin artmasi sabobindan 6ncaki onillordoki kimi agiq sonatinin toylarda xiridarlar
demok olar, yoxdur. Osas qaygimiz yeni soy (nasil) igindo genis bi¢imdo saza
sevgi yarada bilmomoyimizdir. Artiq bu giin ¢aparaqglasan, bir ne¢o saata baslayib
biton toylarda dastanlara qulag asmaq istayanlorin say1 ¢ox azdir, ya da yoxdur.
Informasiyagiliq ¢agimizda siiratlo artir: insanlar giin i¢indo goxsayli xebarlor alir,
operativ olaraq reaksiya verirlor. Bu vo basqa amillar sababindon asigin universal-
liq imkanlar1 agkarlanmir. Askarlanmirsa, demali, agigin 6ncoki onillardaki kimi
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miihiti yoxdur. Ancaq ruhdan diismomali, sonatin imkanlarinin geniglonmasi {igiin
calismaliyiq. Asiq poeziyasinda arob-fars mansoli s6z vo ifadslorin islonmoasi ga-
cilmaz goriinso, sayilsa da, miimkiin qodor ulusal sozlorimizdon istifado etmok
olar. Habels bu kimi poeziya 6rnoklarinds dini ifadslorin islodilmasi asigin dasi-
dig1 sanatin mahiyyati iisto tam yasamamasi ilo baglidir.

Sazin tanrisalliq keyfiyyatinin bilinmasi, gortinmasi ti¢iin onun mahiyyatinin
Oztimlogdirilmasi gorokdir. Sabahli asiq bu halla yasayandir.

Sonuc. Sazin nafasi — insanin Tanriliq qiidretinden soraq verir. Umumiyyat-
lo, Sazin sasi mahiyyatco Tanrinin sasidir. Bu diisiinconin kokiinda azali, abadi
ilahi duyumumuz var. Tirk 6ziino, 6ziimliiyiino uygun olam fitraton duyub, ru-
huyla goriib, sevib. Bu gérmo adi gérma deyildi, zaman1 6ton gormo idi. Tanrigi-
ligin halo bundan sonra daha aydin, daha duyumlu anlasilmasi olacaq. Bu, ¢agi-
mizda yenidon Tanrigilifa qayitmaq kimi yox, onun mahiyyatini anlamaga kok-
lonmak kimi anlagilmalidir. Gergokdon onsuz da har giin esitdiyimiz, ruhumuzu
cogduran Sazi dinloyirik, onun haliyla yasayiriq. Bas neca olur ki, bu havalarin
mantigine uygun yasamagi 6ziimiizdon tolob etmirik? Ona gora Ki, tolobin mayasi
cotinlikdondir. Demali, asiq sonoti — ciddi kokenli yasam torzidir, bunu bilmak,
bununla nofas almaq, biryolluq koklanmok gorakdir.
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AZORBAYCAN ATALAR SOZLORININ iKi YENI MODELi VO
ONLARIN OSAS XUSUSIYYOTLORI

Xiilasa

Bu aragdirmada Azarbaycan atalar sozlorinin iki yeni modelindan vo onlarin
osas xiisusiyyatlorindon séhbat agilir. Bu modellor asagidakilardir: 1) “dodag-
torpanmoz” atalar sozlori vo 2) “dildonmaz” atalar sozlori. Bu isdo atalar sozlori
va moasallorin eyni zamanda hom dodagdoymoaz, hom do dildonmaz modellarindan
do sohbat agilir. Qeyd olunur ki, hom “dodaqtorpanmoaz atalar sozlori”, hom do
“dildonmoz atalar s6zlori” terminlori ilk dofs olaraq bu satirlorin muallifi torofin-
don islonmisdir. Bu barods miiallifin Azarbaycan, Tiirkiys, Ruminiya, Ozbokistan,
Basqirdistan va bir ¢ox 6lkalarin maghur elmi jurnallarinda kifayat gadar magale-
lori ¢ap olunub. Dodaqtarpanmazlarin asas xiisusiyyati motnds dodaq doymayan
Vo ya dodaqg doymoaya meyilli olan m, b, p, v, f, 0, 6, u va i harflorinin heg birinin
isladilmomasidir. Dildéonmazlorin iso osas xiisusiyyati motnds dilin dénmasine
Sobab olan “1” vo “r” samitlorindon imtina edilmasidir. Qeyd olunur ki, matnda
hor hansi bir harfdon va ya bir ne¢o harfdan istifadonin imtina edilmosi hadisosi
"lipogram" adlanir. Hor iki dilo mansub s6zlarin boyiik oksariyyatinds m, b, p, v,
f, 0, 0, u, G, | vo r horflori istirak etdiyindon bu ciir formali nozm va ya nasr
osarlori yaratmaq ¢ox ¢atindir. Xiisuson dildonmozlorin yazilmasi daha g¢atindir,
amma mimkiindiir. Dodagtarpanmazlors aid niimunalorina Asiq Olasgarin, Asiq
Almin, Samil Dolidagin vo bir ¢ox klassik asiq vo sairlorin yaradiciliginda rast
galinsa do, asiq poeziyasinda "dildonmaz" formalr seirlorin yalniz Asiq Olasgarin
yaradiciliginda rast golindiyini geyd edirlor. Amma sslinds homin “dildonmoz”
dildonmaz yox, dildonandir. Bagqa sozlo, Azarbaycan adabiyyatinda “dildénmoz”
formal1 seirlor yoxdur. Hor halda hoagigst budur. O da geyd olunur ki, “dildon-
moz” formali seirlora yalniz bu satirlorin miisllifinin yadariciliginda rast galmok
olur. Azorbaycan atalar sozlorinds “dodaqtorpanmoz”, “dildonmoz” vo eyni za-
manda hom “dodagtarpanmaz” ham ds “dildénmoz” olan niimunslar ¢oxdur. Bun-
dan basqa yiizlorlo atalar sozlori var ki, onlarda on besdon do ¢ox harfin istirak
etmodiyi molum olur. Toabii ki, bu da godim ulularimizin poetik diisiincasinin do-
rinliyindon, onlarin badii zévqlarinin asrarangiz gozalliyindon, mana va forma
zonginliyindon, bir s6zlo gadim ulularimizin ruhlarinin no godor oslgatmaz olma-
sindan bizlora xabar verir. Azarbaycan atalar sdzlori vo masallarinin areal sistemi-
nin imumi monzarasinin aydin tosavviirii baximindan bu ciir todqiqatlarin aparil-
masi zannimizca ¢ox vacibdir.
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Agar sozlar: Azorbaycan atalar sozlori, “dodaqtorpanmoaz”, “dildonmoaz”,
lipogram, Asiqg Olasgar

Khankishi MEMMEDOV
TWO NEW MODELS OF AZERBAIJANI PROVERBS AND
THEIR MAIN FEATURES

Summary
This study examines two new models of Azerbaijani proverbs and their
main features. These models are: 1) proverbs “"dodakdegmez" and 2) proverbs
"dildonmez". Let us note that the terms "dodakdegmez proverbs™ and "dildonmez
proverbs” are used by us for the first time. About this the author's articles were
published in well-known scientific journals of Azerbaijan, Turkey, Uzbekistan,
Bashkiria and many other countries. The main feature of the "dodakdegmez
proverb" is that none of the letters m, b, p, v, f, 0, u, 6 and ii are used in the text.
The main feature of the "dildonmez proverb” is the abandonment of the
consonants "I" and "r", which cause language rotation during oral activity. It is
noted that a case of refusal to use any letter or several letters in the text is called
"lipogram™. Since the letters m, b, p, v, f, 1, p, 0, u, 6 and ii are present in the vast
majority of words in the Azerbaijani language, creating poetry or prose works of
such forms is very difficult. In particular, writing "dildonmez" is more difficult,
but possible. Though there are examples of "doldonmez" works in the works of
Ashug Alesker, Ashug Ala, Shamil Delidag and many other classic ashug and
poets. But the verses "dildonmez" in Ashug poetry are found only in the works of
Ashug Alesker. In fact, this "dildonmez" is invalid. In other words, there are no
poems of this form in Azerbaijani literature. In any case, it is true. It is also noted
that "dildonmez" poems occur only in the works of the author of these lines.
However, examples of "dodakdegmez proverbs" and "dildonmez proverbs" are
numerous in Azerbaijani folklore. Undoubtedly, this shows the richness of
thinking of our ancient ancestors, the beauty of their spiritual and artistic tastes,
the depth of national social consciousness and psychology. In our opinion, it is
very important to study their semantic nature in terms of clear understanding of
the overall picture of the areal structure of Azerbaijani proverbs and sayings.
Key words: Azerbaijani proverbs, "dodakdegmez", "dildonmez", lipogram,
Ashug Alesker

Xanxuwu MAMEJIOB .
JABE HOBBIE MOJEJIN ASBEPBAUTVKAHCKUX ITOCJIOBHUIL
N NUX OCHOBHBIE OCOBEHHOCTHA

Pe3rome
B manmHOM wmCCliemoBaHMM pPacCMAaTPUBAIOTCS JIBE HOBBIE MOJEIH a3ep-
OalJKAHCKUX IIOCJIOBUIl U HMX OCHOBHBIE OCOOEHHOCTH. JTHUMHU MOIEISAMUA
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apisitoTcs: 1) mocnoBuilel "momaknaerMes" W 2) MOCIOBUIBL 'MUIAOHMES'.
OTMeTuM, 4TO TEPMHUHBI "TOCIOBUIIBI A0JaKkAeiMe3" U "OCIOBULIBI AWIAOHMES"
UCTIONIB3YIOTCS HaMU BriepBbie. OO0 3TOM CTaThu aBTOpa OBLIM OITYyOJIMKOBAaHEI B
M3BECTHBIX HAYYHBIX XypHanax AzepOaiimkana, Typuuu, Y30ekucrana, bamiku-
pUM M MHOTHX JPYIHX cTpaH. [J1aBHOW 0coOeHHOCTBIO "momakieiimes mocio-
BUIIBI" SIBJISIETCS TO, YTO B TEKCTE HE MUCIOJIB3YeTCsl HU OJIHA U3 OYKB M, 0, I, B, ),
0, Y, 6 u ii. OCHOBHOI 0COOEHHOCTBIO "TIOCTIOBHIIBI TUIOHMES" SIBIISIETCS OTKA3
oT coriacHbiX "n" u "p", KOTOpbIE BBI3BIBAIOT BpalllEHUE A3bIKa BO BpPEMsI YCTHOM
nesTenbHOCTH. OTMeuaeTcs, 4To ciaydail OTKaza OT HCIIOJIb30BAHHS KaKOH-THOO0
OYKBBI WJIM HECKOJbKHX OYKB B TeKCTe HasbiBaeTcs 'numorpamma’. ITockonbky
OykBbI M, 0, m, B, ¢, J, P, 0, Y, O U i TPUCYTCTBYIOT B IMOAABISIOIIEM
OOJIBIIMHCTBE CJIOB a3epOailKaHCKOTO SI3bIKA, CO3/IaHUE MOATHYECKUX WM IPO-
3aMYECKUX TIPOU3BEICHUHN TaKUX (POPM COMPSDKEHO ¢ OOJIBITUMU TPYAHOCTIMHU. B
YaCTHOCTH, Hamucath "TuigoHMe3" CIO0XKHEee, HO BO3MOXHO. XOTS MHpUMEpPHI
npousBeneHu "nmomakaeiimes" ecTh B TBopuecTBe Armyra Asieckepa, Amryra
Anpl, Hlamuna Jlenuaara 1 MHOTUX JIPYTHX KJIACCHKOB alllyrOB U MO3TOB. A BOT
ctuxu "muingoHmes" B allyrcKOM IMOA3MM BCTPEUAIOTCS TOJIBKO B TBOPUYECTBE
Amyra Aneckepa. Ha camom niene, 3tot "nungonmes" HeaeictBuTeneH. Jpyrumu
CJIOBaMH, B a3epOailKaHCKOM JUTepaType HET CTUXOB Takol (Gopmbl. B i1rob6om
ciydae, 9TO mpaBjaa. Takke oTMe4aercs, 4TO CTUXH "MUiIoHMe3" BCTPEUYaroTcs
TOJIbKO B MPOM3BEICHUSIX aBTOpa ATUX CTpPokK. OpHaKo mpuMepsl "nogakaeinmes
MOCJIOBHIIBI" M "IUIAOHME3 IMOCJIOBHIIBI" MHOTOYHCIICHHBI B a3epOaiiiKaHCKOM
donbkope. Jlaxke CylIECTBYIOT COTHH IOCJOBHIl, B KOTOPBIX HE HCIOJIb3YETCS
Oonee maTHaaatTH OykB. HecoMHEHHO, 3TO TOBOPUT O OOTaTCTBE MBIILICHUS
HalIUX JPEBHUX MPEIKOB, KPACOTe WX TYXOBHBIX U XYIOKECTBEHHBIX BKYCOB,
rIyOMHE HAIMOHAJIBHOTO OOIIECTBEHHOTO CO3HAaHWUA U Tcuxoioruu. Ha Ham
B3TJIAJl, OYEHb BAXKHO HU3YYUTh UX CEMAHTHUYECKYIO TPUPOAY C TOUKH 3PEHUS
SCHOTO TMOHUMaHMs OOIIel KapTHHBI apealbHON CTPYKTYphI azepOaiIKaHCKUX
MTOCJIOBHII U TIOTOBOPOK.

Kntouesvle cnosa: Aszepbaiiodcanckue nociosuyvl, «000aKoeumesy,
«Ounooumesy, runozpamma, Autye Aneckep

Giris

Qeyd edak ki, matnda har hansi bir harfdon va ya bir ne¢o horfdoan istifado-
nin imtina edilmasi hadisasi tozo moasalo deyil. Bu barads hals antik dovr monbo-
lorindo miixtalif sopkili ham nozm, ham do nasr soklinds yazilmis osorloro rast
galmak olur. Bu modelds yazilan asarlora "lipogram" deyilir. On mashur lipo-
gramlara fransiz yazigisi Jorj Perekin "e" horfindon istifado etmoadon yazdigi 300
sohifalik "La Disparition" romanini, tiirk/tatar kokonli Q.Derjavinin 1791-1802-ci
illr aras1 “r” harfindon istifads etmodon yazdigi on iki seiri, Ukrayna asilli rus va
amerika sairi D.Burlyukun "r" va"s" harflorinin istiraki olmadan yazdigi seirlori,
Amerika yazigis1 Edgar Allan Poenin "z" harfindon istifado etmadon 1845-ci ilds
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cap etdirdiyi "The Raven" seirini, Amerika yazigist Ernest Vincent Vrightin "e"
horfindon istifado etmodon 1939-cu ildo 50000 s6zdon artiq olan moghur
"Gadsby" romanini vo s misal gostarmok olar.

Tadgiqat

Umumiyyatla, diinya adabiyyatinda ham nozm, hom do nosr asarlorinds eyni
zamanda an ¢ox bes horfdan istifadodon imtina edildiyinin sahidi oluruq. Amma
Azorbaycan vo Tiirk adobiyyatinda eyni zamanda doqquz harfin, 6zii do adi yox,
dodagdaymayan va ya deyilisi zamani dodaqglarin toxunmaga meyilli oldugu doq-
quz hoarfin, bazon on dord va on bes harfin eyni zamanda motnds istifads olun-
mamas1 miisahido olunur. Olbatts, bu mociizadir. Bu seirin "dodaqgdoymoz" vo ya
"dodagtorpanmoaz" formasidir. Dodagdoymozlarin asas xiisusiyyati motnds dodaq
daymayan va ya dodaq daymaya meyilli olan m, b, p, v, f, 0, 6, u va 1 harflarinin
he¢ birinin islodilmamosidir.

Ik dofs Asiq Ali torafindon yaradilan dodagdoymoz seir formalarma bir ¢ox
ustad asiq vo sairlorimizin yaradiciliginda rast golirik. Xiisuson, asiglardan Asiq
Alinin, Asiq Olasgorin, sairlordon Samil Dalidagin, Zslimxan Yaqubun adlarini
¢cokmamak olmaz. Asiq Olesgarin "Goda" divanisi, "A yaga-yaga", "Ayaga-
ayaga", "Ay eylor qij-qi", "Qijhaqy", "Nodi adi", "So qali tez-tez", "Cata-cat"
gosmalari, "No yaxsi-yaxs1" cigal tocnisi, Asiq Alinin "Ha sar1 daglar", "Arani
tez-tez", "Yaralar yar1", "Ayali kec¢di", "Ay edor qij-q1j", "Kegsin" "Ha qala-gala”
gosmalari, Asiq Almin "No yaxs1 yara", "Yara yar", "Yar asa Soni" cigal
tacnislari dodagdaymozin an gozal niimunalorindon hesab olunur. Niimuna {igiin
As1q ©Olosgoarin "A yaga-yaga" seirino nozar yetirok:

Galdi yaz aylar1, hasrat ¢okar xak,
Deyor: — Neysan golo, a yaga-yaga!
Lonat seytana! — de, sor isdon al ¢ak,
Seytan Soni salar ayag-ayaga.

Soyyad doryalarda alar cang alo,
Hosrat cokar: ¢iskin galo, ¢on golo.
Ozrayil sinani ¢okar ¢angolo,
Qoassal goss eyloyar ay aga, aga.

Kecan gancar gor erkakdi, gor disi,
Dollok ¢agir, gokdirason gor disi.
Qozanin qadori, ¢arxin gardisi
Sorsari tez alar ayag-ayaga.

Olasgoardan ¢okilorson a yana,
Sirr isini nahaq saldin ayana.
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Criragin ki ilahidan a yana
Ehtiyacin nadi, a yaga, yaga?! (1, 101)

Qeyd edak ki, bu niimunads oldugu biitiin klassik dodagdoymazlorin heg bi-
rindo yuxarida qeyd edilon dogquz horfdon heg biri istirak etmir. Amma gox
toassiif ki, son zamanlar yazilan seirlords bu ganun pozulur va o, 6, u va i harflori
homin seirlordo 6z oksini tapir. Bir daha qeyd edirik ki, bu yolverilmazdir. Ogor
yolverilon olsaydi, onda ustadlarimiz Asiq ©lasgar do, Asiq Al1 da, Samil Dalidag
da bundan istifado edordilor.

Monbalords asasen qosma formasinda yazildigi gostarilse dos, hazirda miix-
talif sokillordo dodagdaymaz seir niimunslorina rast galirik: Dodagdeymoz qosma,
dodaqdaymoz gorayli, dodaq-doymoz divani, dodagdeymoz térams qosma, dodag-
doymoz avval-axir téroma qosma, dodaqdeymoz qosa-yarpaq avval-axir téramo
qosma, dodaqdeymoz qosayarpaq qosma, dodaqdeymoz sallama gorayli, dodag-
doymoz toroma gorayli, dodaqdoymoz ovval-axir toroma gorayli, dodaqdaymoz
gozal, dodagdoymaz téramoa gozal, dodagdoymaz cinashi gazal vo s. Samil Dali-
dagin yaradiciliginda hotta iki yiiz dord misradan ibarat "Dilar niys agladi?" do-
dagdoymoz poemaya da rast golirik (10, 173-178). Olbatts, bu asl mociizadir.
Gorlindiiyti kimi kifayat godor xeyli sayda yeni formali dodagdeymoz seir nii-
munalari mévcuddur vo bu ayrica bir tadqiqat mévzusudur. Bas gorasan, "dodag-
doymoz" basqa folklor niimunslorine do aiddirmi? Masolon, ulularimizin tarix
boyu yol yoldasi oldugu, bir soxlarin analoglart halo godim Sumer dilinds rast
galinan tiikonmaz Xazinamizo — atalar sozlorine vo s. Ax1 “hazir verilmis seir”
Kimi saciyyalondirilon atalar sozlorinin goxu qisa seir pargalaridir. Aragdirma-
larimiz gostorir ki, Azorbaycan atalar sozlorindos, eloco do digor folklor 6rnok-
lorindoa dodagdaymaozlor kifayat godordir. Tabii ki, bu da godim ulularimizin
tofokkiir oblastinin zonginliyindon, onlarin na gadar ruhlu olmalarindan, onlarin
badii z6vqlorinin gozalliyindon, timumen tiirk millatinin poetik diisiincasinin,
milli ictimai siiur vo psixologiyasinin dorinliyindon bizo Xxobor verir. Onlarin
semantik tobiotinin todqiq edilmasi isa ¢ox vacibdir. Zannimizca, bu ulularimizin
ruhuna dorin hérmat vo ehtiram olamati olmagla borabor, ham do folklorun tari-
xini 6yronmak, eloca do hor iki dilin gozalliyinin vo bu dillordo yaranan manavi
Xazinonin qorunmasi baximidan maraqli oldugu kimi, hom do vacibdir. Onu da
geyd edok ki, "dodagdoymoz atalar sozlori” ilk olarag bizim torofimizdon todgiq
edilmisdir.

Asagida Azarbaycan atalar sozlarinin (3) dodagdoymaz modellarindan boazi
niimunalar verilmisdir (burada on iki horf istirak etmir: m, b, p, v, f, j, X, ¢, 0, 6, u
Vo ii):

Aci dil qilincdan da iti kasir; Aga ag, qaraya da qara deyarlor; Agac yas ikon
ayilor; Agilli qisin geydino yayda qalar; Agir qazan gec qaynar; Ana haqqi —
Tanr1 haqqr; Ata-ana ikinci Allahdir; Ati atasi ilo taniyarlar, qatirt anasi ilo; Cin
ayri, seytan ayri; Ehtiyat igidin yarasigidi; Ehtiyat igidin yarasigidir; Gozon ayaga
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das doyer; Insana na galsa dilindan galar; isin ongoli do azdir; Kosok atana das
atarlar; Yara sagalar, yeri qalar.

Bas dildonmoaz nadir? Dildonmaz agiz boslugunda dilin donmasine sabab
olan "I" va "r" samitlorinin islonmadiyi sdzlardan yaranan nazm va nasr asarlorine
verilon imumi addir. Azarbaycan dilinds isa "I" vo "r" samitlorinin istiraki olma-
dan hotta ki¢ik bir asor yazmaq ¢atindir, amma miimkiindiir, ¢iinki, Azarbaycan
dilina moxsus olan sozlorin boyiik oksariyyatinin torkibinds "I" vo "r" samitlori
istirak edir. Gortiniir bu ¢atinliys gore adobiyyatimizda dildonmoz tstiindo olan
seir sokillorina rast golmirik. Dogrudur, biitiin adabiyyatsiinaslar yazirlar ki, Azar-
baycan asiq poeziyasinda yalniz Asiq ©Olasgerin yaradicilifinda bir déldonmaza
tosadiif edilir (4, 38-39), (5, 96-97). O ctimladan layiha rahboari akademik Muxtar
Kazimoglu imanova moxsus, Dada Dlosgarin 200 illiyina hosr olunmus 2021-Ci
ildo nasr olunan "Asiq Olasgar" (Seirlor, dastan-ravayatlor, xatirslor) kitabinda bu
barods oxuyuruq: Asiglarin dildonmaz"/"diltarpanmoz" adlandirdiglar: bu gorayh
mozmun, moana Vo badii cohatdon bir gadar zoif olsa da, seirimizin tarixindo
yegans dildonmaz olduguna gora, oxuculara taqdim edilmasi maslohat goriilmiis-
diir (2, 549). Oslinds homin dildénmoaz dildonmoaz yox, dildonandir. Homin goray-
liya digqgat edok:

Oxi, biya, biya, bequ,

Bequ, biqof, aga, bax, bax.
Hayyi, haqqii hakim sansan,
Hayyas bax, bu baga bax, bax.

Gozlim sag, slibh ayagi,
Geyok ag1, gozok bagi.

Hamu sevib bu sayag,
Qaymaga, hom yaga bax, bax.

Oziz ays, miilommays,

Gorak says bu movaya.

Sobab sanson bu sevdays,

Boyiik Aga, saga bax, bax! (1, 162)

Goriindiiyti kimi birinci vo ikinci bandds "I" vo "r" samitlori islonmasa do
ticiincii bandda bu sort pozulur. ©vvalki nasrlords ikinci bandin birinci misrasinda
"siibh" soOziiniin ovazino "sohor", igciincii misrada "hami" s6ziiniin ovozing
"koniil", tgilincii bandin ikinci misrasinda "gorok" sozliniin avozino "salsan" sozii
islonmis vo belaliklko bu sozlordo "I" vo "r" samitlorinin istiraki sobobindon
"dildonmazi"in qaydalar1 pozulmusdur. Asiq Olasgarin 2004-cii ildo nasr olunan
asarlorinda adi ¢okilon seirin ikinci misrasinda da "sahor" sozii "siibh" sozii ilo
ovazlonmis vo orada olan anlagilmazliq aradan qaldirilmigdir. Amma {glinci
misrada "salsan" s6zii "gorok" sozii ilo avazlonmis vo belslikls, geyd edilon giisur
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yeno aradan qalxmamisdir. 2021-ci ilda "EIm va tohsil" nagriyyatinda nasr olunan
"Asiq ©Olasgar" kitabinda da homin dildéonmoazin ikinci va tgiincii bandlarinds
"koniil" vo "gorok" sozlerinin timsalinda yena geyd edilon digqgotsizliyin aradan
qalxmadigmin sahidi oluruq. Horgandi bu ciir anlasilmazliglar Dads ©lasgar kimi
ustadlarin adina nosr olunan kitablarda gorok olmayaydi. Maraqli burasidir ki,
ne¢d illordir ustadin adina nasr olunan biitiin kitablarda eyni digqgotsizlik tokrar
olunmusdur.

Belaliklo, geyd edilonlordon belo naticoys golmar olur ki, Asiq Olasgarin
yaradiciliginda bir dil-dénmozs tosadiif edildiyi qeyd edilso doa aslinds o, dildo-
nondir. Basqa s6zla, Azarbaycan adobiy-yatinda "dildonmoz" seirlor yoxdur. Hor
halda bu hogigstdir. Olbatts, ustadimiz Asiq ©lasgorin "dildonmoz" kimi togqdim
olunan seiri, diisiiniiriik ki, tortibgilorin va toplayicilarin sadaca olaraq sirf diqqot-
sizliyi ucbatinadn belo gobul edilmisdir. S6zsiiz ki, Dado Olosgor istosoydi bir
giinds onlarla dildonmoaz yazardi vo bu onun {i¢iin adi bir haliydi. Amma o zaman
seirin "dildonmaz" formasi halo malum deyildi. Malum olsaydi, o dovriin azman
sonatkarlari, “dodaqdoymoz” kimi bu formaya da sozsiiz ki, miiraciot edordilor.
Yeri galmiskan, belo seirloro yalniz bu yazinin miollifinin yaradiciliginda rast
goalirik. Bir niimunays digqgoet edok:

Yaxsini yamana yazdin,
Neca deyim, oshsan diinya.
Qanmazi qanana yazdin,
Neca deyim, ohsan diinya.

Saxta kecdi yazim, yayim,
Dasa doydi oxum, yayim.
Vaxtsiz kogdii amim, dayim,
Necos deyim, shsan diinya.

Sinami gat-gat oydun san,
Oymaqdan he¢ doymadin son.
Xankisini mat qoydun san,

Neca deyim, ohson diinya (6, 186).

Fikrimizco olavo sorho ehtiyac yoxdur. Bos goroson, "dildonmoz" atalar
sozlorino do aiddirmi? Aragdirmalar gostorir Ki, Azorbaycan atalar sozlorinds "dil-
donmoz"lor kifayat godardir. Onu da geyd edok ki, "dildonmaz atalar s6zlari™ ter-
mini do "dodagdoymoaz atalar sozlori” kimi ilk olaraq bizim tarafimizdan todqiq
edilmisdir (7, 8, 9).

Indi iso Azarbaycan atalar sézlorindon bazi "dildonmoz" niimunolors digget
edok:

Ac gatiq istomoz, yuxu yasdiq; Asna-asna, ¢ixdi ocaq basina; Cannat do bu
diinyadi, cahannam do; Giinds gazan, giinds ye; Xasto yatmaq Xastays baxmaqgdan
yaxsidi; Kohno hamam, kohno tas; Moandon sona 6yiit, doni 6ziin iyiit; Ota qat-
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san, at yemoz, oto qatsan, it; Pisik cox qagmaz; S6z danis, soz esit; Tisbaga qinin-
dan ¢ixdi, qinmi bayonmadi; Uzii bazok, i¢i tozok; Vay o giinden ki, adamin &z iti
Oziinii qapa; Yazana baxma, yazdigina bax; Yiiyoansiz ata minmo.

Qeyd edok ki, elo dodagdeymaz atalar s6zlarins rast golirik ki, onlar ham do
doldénmazdir. Yani matnds dodaqdeymazlords olan dogquz hoarfls barabar (m, b,
p, v, f, 0, 6, u vo i), dildonmozlords olan "I" vo "r" harflori do istirak etmir.
Belaliklo, dodagdoymaz atalar sézlorimizds biitovliikdo gotiironds eyni zamanda
on bir, on iki hatta on ti¢ harfin istirak etmadiyini goriiriirk. Bu iso dogrudan da
mocilizadon do mociizasidir. Clinki, yuxarida geyd olundugu kimi, diinya
odobiyyatinda hom nazm, ham do nasr asarlorinds eyni zamanda on ¢ox bes
horfdan istifadodon imtina edildiyinin sahidi olurug. Azarbaycan folklorunda isa
onlarla niimuna gostarmok olar ki, hamin matnlords istirak etmoayan harflorin say1
on besdon do ¢oxdur. On ii¢ horfin istirak etmadiyi hom dodagdoymoz, eyni
zamanda doldénmaz olan atalar sézlorindon bazi niimunslors baxaq (on ii¢ - m, b,
p, v, f,L1,s,]j,0,0,uva i horflori istirak etmir):

Ac yanindan qag! Agiz acdi, inci sa¢di; Axdi qan, ¢ixdi can; Az danis, yaxsi
danis; Can de, can esit; Daz daznan yatdi, daz da naz atdi; Is iston kegdi; It
disiynon, igit isiynon; Keg, kecondon; Kec¢i handa, qaya handa/ Keg¢i ha yanda?
Qaya ha yanda; Qonast Xazinadi; Yag ye, yaxada goz.

Qeyd edok ki, Tiirk folklorunda da eyni zamanda ham dodagdoymaz, hom
do dildonmaz olan atalar sozlari yetarincadir. Yani bu deyimlorin heg birinds on
bir horfin hec biri istirak etmir. Indi iso Tiirk folklorunda rast goldiyimiz bazi
niimunalars diqgat edak:

Atesi atesine; Geg, gecenden; Is isten gecti; Kani sicak; Kedinin ayag: kag?
Nagizden kendini sakin; Sen kazan, sen ye; Sicagi gecti; Sicagi sicagina; Tas
dikti; Yedi denizin attig1 vo s.

Notica
Beloliklo, folklor poetikasinin prinsiplori baximindan problems yanasanda
atalar sozlori vo mosallorin tarixi moanzarasinin, onun janr saciyyasinin, badii-
estetik funksiyasinin vo natica etibar ilo bu gozalliyi bizlors yasadan ulularimizin
badii s6z sarvatinin milli-monavi, badii tofokkiir vo tarixi-modoni diisiincasinin
mohtagamliyinin na doaracads gdydoan uca, yerdan dorin oldugunun sahidi oluruq
Ki, bu da todgigat naticasinda na godoar yeni-yeni problemlarin ortaya ¢ixmast ilo
Ozuinii biruzo verir. Buradan belo bir natico hasil olur ki, atalar s6zlorinin daxili
semantikasinda tiikkonmoz zongin dslubi zonginliklor, galomo almaq miimkiin
olmayan osrarongiz gozolliklor gizlonir vo onlarda Azarbaycan dilinin obraz yarat-
ma imkanlarinin no godor genis olmasi imkanlart agkarlanir ki, bu da bir-birindon
g6zal va gozlonilmaz badii-estetik kosflor, iislubi tapintilar tigiin etibarli biindvrs,
qiidratli 6ziil rolunu oynayir. Bu monada atalar sdzlarinin hom ideya-kompozisiya,
hom hocmi-ritmika/poetika, hom dilgilik, hom onlarin etnokiilturoloji va
etnopsixoloji aspektdon Oyronilmasi, hom do gostarilon aspektlor gammasinin
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folsofi konseplor kimi todqiqi baximindan daha ciddi iglorin aparilmasini va
onlarin sistemlogdirilmasi masalasini qarsiya magsad qoyur. Ciinki 6z koklari vo
tarixi qaynaglari ilo etnomadoni yaddasimizi ¢ox-¢ox qadimlara baglayan milli-
energetik diislinco sistemimizin on miithiim sifrasi vo etnokosmik davranis kodu
olan bu ciir poetik goliblar, dilin bu ciir mehri-mahobbatini ehtiva edon niimunalar
insanlarin yaradici foalliginin artirilmasinda, onlarin monaviyyatinin vo badii to-
fokkiirtiniin  zonginlosdirilmasinds, diinyanin fenomenoloji mahiyyatinin dork
edilmasinds vo onun fenomenoloji idrakla miiayyanlason ganunlarinin dork edil-
mosinds miithiim shomiyyat kasb edir. Bu hom ds dilin gozalliyini tomin edon an
onamli vasitalordan biri kimi gabul edils bilar.

Biitiin geyd edilonlor miasir diisiinco sistemindon yanasanda Azoarbaycan
atalar sozlorinin yeni "dodagdoymoz" vo "dildonmoz" modellorinin sistemli sokil-
da dyranilmasini, qorunmasini, olanlarin bir biitov kimi ortaya gatirilmasini, xal-
qin ictimai tocriibasinin yaddaqgalan formada timumilogdirilmasini, eloco do ganc
nasillora gatdirilmasini talob edir. Ciinki intellektual saviyyamiz na goadar yiiksok
olsa, uguyrlarimiz da bir o gadar bol olar. Bu hom do xalglarin ruh yaddasina,
ke¢cmisina Vo tarixina olan dorin hormat vo ehtiramla barabar, hom do folklorun
tadgiqinin na gadar bdyiik shomiyyat kash etmasindan xabar verir.

ODOBIYYAT
1. Asiq ©Olasgor. Osarlari. Baki, “Sarg-Qoarb”, 2004, 400 soh.
. Asiq Oloasgar. Seirlor, dastan-rovayatlor, xatiralor. Baki: Elm va tohsil,

N

2021.

3. Atalar sozlori. Tortib edoni Matanot Yaqubqizi. Baki: Nurlan, 2013.

4. Elgin, Quliyev V. Oziimiiz vo s6ziimiiz. Baki: Azarnosr, 1993.

5. Qasimli M., Allahmanli M. Asiq seirinin poetik bigimlori Vo
cesidlori.B.: EIm vo tohsil, 2018.

6. Mommodov X. Yiizo yiiz. Baki: Miiallim, 2022.

7. Memmedov, Kh. (2022). Azerbaycan ve Tiirk Atasozlerinin
“Dildénmez” veya “Dilterpenmez” Davranis Formiilleri. Diinya Insan Bilimleri
Dergisi World Journal of Human Sciences, Tiirkiye, Temmuz Cilt/Volume: 2022,
Say/Issue: 2, pp. 96-119.

8. Memmedov, Kh. (2022). Azerbaycan ve tiirkce dudak degmez
atasozlerinin  islevsel-anlamsal ~yapis. BENGI Diinya Y®ériik-Tiirkmen
Arastirmalar1 Dergisi, Y1l: 5, Say1: 1: 145-162.

9. Memmedov, Kh. (2023). New Models of Azerbaijani, Turkish and
English Proverbs. Revista de etnografie si folclor / Journal of ethnography and
folklore. Bucharest 1-2/2023, pp.21-35.

10. Samil Dalidag, Seirds yeniliklor. Baki: Noargiz, 2003.

Redaksiyaya daxilolma tarixi: Ilkin variant: 21.01.2025
Son variant: 10.02.2025
93



Azorbaycan sifahi xalq adabiyyatina dair tadgiqlor €2025/1

Giinel CONNOTOVA

AMEA Folklor Institutu

Filologiya iizra folsafo doktoru, dosent

e-mail: jannatova2021@gmail.com

ORCID ID: 0000-0002-8216-1435
https://doi.org/10.59849/2309-7922.2025.1.94

TURK DASTANLARINDA MOKAN OLCULMBOSININ ARXAIK
DISTRIBUTIVLIiYI

Xiilasa

Mogalads tiirk gohromanliq dastanlarinda, xiisusilo Altay eposu “Maaday
Qara”da mokan olgiilmasinin arxaik distributiv formatda togdim edilmasi tohlil
olunur. Miisllif mokani vo zaman kemiyyatlorinin hiperbolik vo simvolik detallar
osasinda neca struktura ¢evrildiyini izah edir. Malum olur ki, godim insan tofok-
kiirtinda zaman va moakan sads kontinum deyil, komponentlogmis va say sistemina
osaslanan struktur kimi gqavranilirdi. “Yeddi dag”, “yetmis cay”, “iki qara kopok”
kimi ifadalor hom mokanin poetik tasvirina, hom do mifoloji diinyagoriisiin kod-
lagsmasina xidmaot edir. Altay eposunda saym mifoloji funksiyasi, asyalarin va var-
liglarin “iki”’lik prinsipi ilo toqdimati, homginin sakral mokanlarin vo zamana bag-
I1 vizual elementlorin sinkretik formada ifadasi bu diisiinco sisteminin asasini tos-
kil edir. Miiollif gostarir ki, distributiv say asasli bu tosvirlor godim moadaniyyat-
lorin gergakliyi gavrama tisulunu oks etdirir vo mokani-zamani xronotoplarin epos
strukturunda necas poetik funksiyaya malik oldugunu agiq sokildo niimayis etdirir.

Agar sozlar: mifoloji xronotop, distributiv makan, tirk dastanlar, Maaday
Qara, say sistemi, hiperbola, arxaik tafakkiir, sakral mokan

Gunel JANNATOVA

THE ARCHAIC DISTRIBUTIVITY OF SPATIAL MEASUREMENT
IN TURKIC EPOS

Summary

This article analyzes the archaic distributive model of spatial measurement
in Turkic heroic epics, with a focus on the Altai epic Maaday Gara. The author
explores how quantitative attributes of space and time are structurally integrated
into the narrative through hyperbolic and symbolic details. It is revealed that in
the archaic mindset, space and time were not perceived as a continuous continuum
but as a segmented structure based on numerical systems. Expressions such as
“seven mountains,” “seventy rivers,” or “two black dogs” serve both poetic
imagery and mythological worldview encoding. In the Altai epic, numerical
symbolism, paired representations of beings and objects, sacralization of places,
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and visual elements of time together form a syncretic system of perception. The
study demonstrates that these distributive number-based descriptions reflect how
ancient cultures conceptualized reality, showing how spatial-temporal chrono-
topes function poetically within the epic structure.

Keywords: mythological chronotope, distributive space, Turkic epics,
Maaday Gara, number system, hyperbole, archaic thinking, sacred space

T'oneny JUKAHHATOBA

APXANYECKAA JTMCTPUBYTUBHOCTD
IMPOCTPAHCTBEHHOI'O UBMEPEHMUS B TIOPKCKHUX 3IIOCAX

Pe3rome

B cratee ananmusupyercs apxawueckas TUCTpUOYTHBHAs MOJENb IPoOcC-
TPAHCTBEHHOT'O U3MEPEHUs B TIOPKCKUX T€POMUYECKUX AIOCAX, OCOOCHHO B ajTaii-
ckoM smnoce «Maanaii-Kapay. ABTOp HccleayeT, Kak KOJIMUeCTBEHHbIE XapaKTe-
PUCTHKU MPOCTPAHCTBA U BPEMEHU (POPMHUPYIOT CTPYKTYpy IOBECTBOBAHMS Ha
OCHOBC FI/IHCp6OJII/I‘~I€CKI/IX U CUMBOJIMYCCKUX I[CTa.Hef/'I. BI:I?IBJI?IGTCSI, 4YTO B apxa-
WYECKOM MBIIUICHUH JPEBHErO YEJIOBEKa MPOCTPAHCTBO M BPEMs BOCIPHHHUMA-
JINCh HC KakK HGHpepBIBHI)If/'I KOHTI/IHyYM, a KakK paCLIJIeHéHHaﬁ, OCHOBAHHAsA Ha
YHCIIOBOW CHUCTEME CTPYKTypa. Takue BhIpaKeHUs, KaK «CEMb TOp», «CEMbJIECST
peK», «Be 4€pHbIE COOAKMY», CIYKAT HE TOJIBKO MOATHYECKOMY OIMHCAHUIO, HO U
KOJIMPOBAHUIO MHU(DOIOTHYECKOTO MUPOBO33peHUs. B 3moce anraiinieB yncioBas
CHMBOJIMKA, MPEACTABICHHE OOBEKTOB M CYIIECTB B MApPHOM CHUCTEME, CaKpalv-
3a1usi MPOCTPAHCTBA U BHU3YyalbHBIE AIEMEHTHI BPEMEHH (POPMUPYIOT CHHKPETH-
YECKYI0 CUCTEMY BOCIPHUATHS. ABTOP IEMOHCTPUPYET, YTO JUCTPUOYTUBHBIE YKC-
JIOBBIE OTMUCAHUS OTPAKAIOT CIOCOO BOCHPUATUS PEATbHOCTU APEBHUMHU KYIBTY-
paMI/I 1 IIOKa3bIBAaKOT, KaK XpOHOTOHI)I HpOCTpaHCTBa u BpeMeHI/I BBIITOJIHSKOT
MO3TUYECKYIO PYHKIIMIO B CTPYKTYpE 3I0ca.

Knrwoueevle cnosa: mughonocuueckuii xpoHomon, oucmpudymuenoe npoc-
mpancmeo, miopkckue snocwl, Maaoaii-Kapa, uucnosas cucmema, 2unepbona,
apxauyeckoe molulieHue, CaKkpaibHoe NpoOCmMpancmeo

Tiirk dastanlarmin, o ciimladon gohromanliq eposlarinin saciyyavi xiisusiy-
yatlorindon biri burada zaman vo mokan sortlondirmasinin miioyyan arxaik
formatda toqdim edilmoasi ilo baglidir. Bels ki, bir ¢ox hallarda mokanin, zamanin
xususi detallagdirmasi aparilir ki, bu da ilk névbado godim insanin mokanin,
zamanin dayarlondirilmasinds, hesablanmasinda, 6lgiilmasinds 6z empirik bilik
tocriibasina istinad etmasi ilo slagalondirilo bilor. Qadim insanin tofokkiiriinds giin
batana kimi isi bitirmak, giin ¢ixana godor yatib yuxusunu almagq; vo ya dag boyda
olmagq, giin ¢ixandan giin batana godor bir ucundan digar ucuna varilmasi, ¢atin
olan oarazini gozmok vo s. kimi detallagsdirma xronotopik bolgii sisteminin ilkin
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primitiv (va tobii ki, ¢ox qadim) formatini tocassiim etdirir. Tiirk dastan matn-
lorinds bu kimi faktlarin yer almasi homin eposlarin godim dovr irsinos aid oldu-
gunu demays asas verir. Onu da geyd edok ki, bela saciyyalondirmaloarin, xiisusila
do ifrat hiperbolik (sisirtma, geyri-real) mokani tasvirlarin, zaman saciyyslondir-
molarin on yiiksok islonmo tezliyino malik oldugu dastan “Maaday Qara” matni-
dir. Ondan fargli olaraq, “Alpamis” dastaninim va xiisusilo do “Dado Qorqud”
dastaninda bu kimi elementloro daha az sayda tosadiif edilir. Konkret olaraq, onu
xatirlatmaq kifayatdir ki, dncogdrmo xronotopunun daxili siijet strukturlasmasina
gora, bas vera bilocok gozavii-qadari dncadan gora bilon Maaday Qara 6z oglunu
giivonli yerdo — Altay elinin sakral statusda nozordon kegirilon dagina, ¢oliing, or-
manina tapsirir. Miiasir anlamda Allaha tapsirmaq ritualini, bir név, mokana
tinvanlayaraq icra edir vo hamin sakral mokanin moarhamatina siginir. Bu sakral
mokanda bdyiiyon Kogiiden Mergen iso zamanla digor altaylilar kimi (dastan
matnindon balli oldugu kimi) ay altinda yayman Ala daga — Ata, — dedi, Giinos
altinda uzanan Alaca qaranliq ormani iso Ana gobul etdi. Bu mogamda onu da
xatirladaq ki, folklor matnlarinds torpagin, ormanin, ¢oliin Ana obrazinda nazor-
don kegirilmasi universalliq statusunda nazardon kegirilir. Belo ki, gérkomli rus
folklorsiinast S.Nekyudovun vurguladigi kimi, mohz iifiiqi mévqedoki mokanin
gadin — Ana obrazinda, saquli mokanin iso Ata obrazinda nazardon kegirilmasi,
demok olar ki, biitiin inkisaf etmis modoniyyatlorin tarixi ke¢misino xas olan
ortaqliqdir (Hexirromos, 2015: 25).

Mokani 6l¢ii doyarlondirmasinin halledici rol oynadigi moatnlords (mosalan,
yeddi daro asdi, sokkiz dagi yendi — Kimi galiblosmalorin xarakterik oldugu motn-
lordo), xtisusilo da hiperbolik tasvir mexanizmlarinin iss salindigi folklor niimuno-
larinda (masalan, yetmis giinliik yolu yeddi giino goat edon gahromanin — Kogiidey
Mergenin 6ziiniin vo atinin doyanst vo congaverliyinin gabardilmasina xidmot
edon tosvirlordos) arxaik diisiinco modellarinin totbigi osasinda ortaya ¢ixan saciy-
yalondirmoalor mévcuddur.

Yeri golmiskon onu da geyd edok ki, forqli xalglarin folklor irsi ilo bagh
todgiqatlar, o ciimlodon digar tiirk xalqlarinin gifahi xalq odabiyyat: tizra tohlillor
do bu gobildon faktlarin universalligindan xobor verir.

“Maaday Qara” dastani ils ilk tanigliq, hotta on 6tori dayarlondirmo bu epo-
sun distributiv mokani doyarlondirmalarlo zongin oldugunu séylomoya osas verir.
Altay elinin insanlarmin yetmis qollu mavi bulagi i¢ocoklori su bilmasi, yeddi
dagi 6zlorinin oylagi bilmasi, bu sababdan ds yetmis il burani yurd bilib yuva sal-
mast haqqinda detallagdirma maraq dogurmaya bilmaz. Elin-ulusun, mohz, yetmis
gollu bulaglarin siiziildiiyii yerds, boyiik gala kimi yeddi uca dagin stayinds yurd
salmasi detalinda doagiqlosdirmo asasindaki miicarradlosma (hiperbolik detallas-
dirma osasinda abstrakt mokani tosvir) diqgest ¢okir. Daglarin konkret detallas-
dirma oasash tosvirinds do (Yeddi zirvali barakatli Ceret-Cemet dagi, doqquz zir-
voli Cemeten dagi) say sisteminin totbiqi distributiv tamliq prinsipli ibtidai qavra-
yis elementi kimi doayarlondirmo sayila bilor. Belo detallagdirmali tosvirlordon
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birinds forgli mokani obrazin canlandirilmasindaki hiperbolik mahiyyatli distribu-
tiv (say bolgiisiins istinad edon) digar tasvira nazor salag: Malum olur ki, yetmis
qollu mavi bulagin konarinda ulu qala kimi yeddi dagin atayinds nohang qosr
bonzari doxsan cabhali dasdan bir saray vardi. Yiiz otagh sarayin qarsisinda
doxsan cabhali giimiisdan at dirayi durur.

M.Satanarin tadqigatindan da balli olur ki, say sisteminin tatbigi prinsipi ilo
mokani Glglilma, mokan saciyyalondirmasi yakut folkloru {igiin do xarakterik idi
(Caranap, 2020: 17). Belo bolgiilii mokani saciyyslondirmads obyektin daha
abstraktlagmis tasvirino yer verilirdi: diinyanin cohatlorino gora (Simal — Canub,
Sarq — Qoarb) dord istigamatin mocmusu Vo vohdati Kimi nozordon kegirilmasi
tstlinliik togkil edirdi. Bu osasda ehtimal etmok olar ki, makanin gavranilmasinin
distributiv osasda, bolgiilii formatda gergoklosmasi 6ziiniin daha arxaik formadaki
tozahiirlinli, mohz, Altay dastaninda niimayis etdirir. Belo ki, diinyanin qurulusu
haqqindaki daha primitiv deyarlondirmonin hékm siirdiiyii erkon tofokkiir done-
minin relikt izlori kimi nazordon kegirdiyimiz hamin mokani saciyyslondirmalorda
(konkret olaraq, Altay dastan1 “Maaday Qara”da) diinyanin ii¢ balina baliginin
izorinda gorar tutan yetmis xanligin mévcud oldugu, yetmis ¢aymn axdigi orazi
Kimi gobul edildiyi ortaya ¢ixir.

Mokani 6lgiiniin distributiv reallasmasi hatta gohromanlarin — nohang ciisso-
li gohromanlarin xarici goriintisiiniin (hiperbolik asasli) tosvirlorinds do yer alir.
Masalon, Maaday Qara obrazinin elo ilk tosvirindsa dinlayici (oxucu) hiperbolik
mahiyyatli xarici goriiniis saciyyalondirmalords say sistemi inventarinin tatbigi ilo
qarsilasir. Malum olur ki, Maaday Qaranin méhkom belinds alli siirii otlaya bilar,
onun kiirayi iSo ¢gomon kimi genisdir. O gadar genisdir ki, burada na az- na ¢ox
altmus siirti dura bilor. Hotta Maaday Qaranin iki ¢iyninin arasinda yiiz madyan
gizlona bilar, iki goziiniin arasinda isa qirx qog yerlasa bilor.

Maraqlidir ki, hotta mokani distributivliyin gabardilmast hom do zaman
Olgiistiniin ifadasine xidmot edir. Hansi sayda dagin agilmasi, hansi sayda ¢ayin
tizorindon kegirilmoasi osasinda bahadirlarin no godor miiddot zaman orzinds yol
goldiyi toxmin edilir.

Hotta dastanda Maaday Qaranin yuxusunun dorinliyini gdstormok {iciin,
yani dastan dinlayicisinin toxoyyiiliinde hamin Kigik 6liimiin dohsatli fosadlarin
vurgulamagq {igiin séylayici mokanin hiperbolik detallagdirilmasi vasitasilo zama-
nin miqyasini gostorir. Molum olur ki, Maaday Qaranin yuxusu elo bir zamani
ohato etmisdir ki, bu miiddat orzindo Altay yurdundaki mal-gara otlaglarini tork
edorok otuz dag asmusdi, yurdunun insanlari iso 6z yuvalarindan didorgin diisiib
yetmis daradon ke¢misdi.

Onu da geyd edok ki, mokani oriyentirin zaman 6l¢iilmasine miidaxilasi ilo
bagli da maraqli faktlar var. Masolon, altin qovaq agacinin 6ziindo zaman
Ol¢iilmoasi, oncadon Xabardarliq kimi mociizovi 6zalliklor vardir. Belo ki, bas
gohromanin valideynlarinin vofatindan bir qodor 6nco hamin sehirli vo nahang
qovaq agacinin Qarba baxan torofindo ayilmasi todqiqatgilar torafindon, mohz,
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Kogilidey Mergenin ata-anasmin — Maaday Qara vo Altin Tarqanin tezliklo, yaxin
zamandaki 6liimiins isara Kimi yozulur. Bu iss, 6z névbasinds, hatta nahong sehrli
qovaq agacimin Oziiniin do insanlara buraxilan zamanin hesablanmasinda fahmi,
duyumu, bir 6ncogérmasi oldugunu demoys 2sas Vverir.

Agacla bagli tosvirlords do, eloca do iimumon dastan motni boyunca bir gox
mokani tosvirlords do, digar obyekt saciyyslondirmolorinds iki sayinin islokliyi
diggati calb edir: iki bir-birina banzar, iki bir-birinin eyni olan nasnalorin mévcud-
lugu ham miisyyan simmetriyadan, hom do eyni zamanda ziddiyyatlorin tamli-
ginda istirak etmasina (iki qiitbiin vahid nasna formalasdirmasina) isars edir.

Bu mogamda onu da xatirladaq ki, Hind-Avropa madoniyyatinds iki say1
hom tobistds olan ziddiyyat vo vahdstin simvolistik tosviri ti¢ilin istifads edilir,
hom bir-birini tamamlayan substansiyalarin, xiisusiyyatlorin digor tarafinin, monfi
tiziiniin, manfi cohatinin olmasi gergokliyini oxucu, dinlayici, madaniyyat o6tiirii-
ciisii ti¢iin, bir nov, belo demok olarsa, diri saxlayir. Yoni, bu zaman iki hom
tamliq, ham do ziddiyyat, akslik, bir-birini istisna magamindaki birgamévcudlugu
simvoliza eda bilir.

“Iki qaye1 kimi eyni qulaq

Goylin bayaz-mavisinds ora-bura siiziiliirdd,
Glinos tutulmasindaki ay kimi iki eyni g6z
Oz hadogasinds dovr edirdi”.

Dastanda golon-gedoan doxsan doqquz igidi 6ldiirmiis, lakin Kogiidey-Mer-
gens qalib galo bilmayan iki namard bahadirin séhbatlosmasinds biz, mshz anta-
gonizminin, ziddiyyatlorin vohdatinin sahidi olurugq:

“Biri deyir ki, 6liib"

Digori deyir: “O, sagdir”.

Biri deyir: "Aglayir"

Digori deyir: “Giiliir”.

“Oldiisa, onu yandirmaliyiq,

Ogor sagdirsa, onu miiayins etmoliyik™ -
Iki bahadir beloca sohbatlosirdi".

Iki eyni - birino banzor gara doveni, névbati marhalods iki eyni yeddibasl
acgdz ilan1 goron Kogiidey-Mergen hor dofosinds 6zii vo ati eynilo qara sor
qiivvalorin goruyuculart kimi iki eyni, yoni bir birino banzor dovays, ilana
cevrilmoklo maneslordon kegmoayi vo yollarini davam etmoyi bacarirlar. Daha
sonra iso o, Qara dagm otoyindo Erlik yurdunu qoruyan iki eyni erkok ayi
gordiikdo do eyni ¢evrilmo xronotopunun reallasmasi miimkiin olur vo ay1 cildino
giron Kogiidey-Mergen vo ati ayilarla oyuna girib onlarin digqotini yayindiraraq
yens do 6z yollarint davam edirlar. Altay torpaginin qoruyucularinin da iki eyni —
bir-birina banzor it (Azar vo Kazar), iki eyni — bir-birina banzor qirg1 qusu olmasi
fakt1 da Altay epos tofokkiiriinds iki sayinin mistifikasiyasindan (daha dogrusu,
mioyyan mistik mona ilo yiikklonmasindon) xabar verir. Bu isa 6z novbosinds
godim insan tofokkiiriiniin, o ctimlodon Hind-Avropa mifologiyasindaki
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kodlasmada iki saymnin bolinmis tamliq kimi qobul edilmasi ilo bagh
M.Makovskinin daha Onco saslondirilon fikrini dolayist ilo tosdiglomis olur
(Maxogckuii, 1996: 390).

Vaxtilo oglunun xilasi ti¢iin {iz tutdugu dagda Maaday Qaranin tapdigi mo-
kanin da dord gaym agacinin dibi olmasi detali da qadim tofokkiiriin otraf alomi
hissalora boliinmiis sokildo, detallasdirilmis sokilds qavradigini ortaya qoyur.
Yani, macazlagdirma tofokkiiriiniin itilogsmadiyi dovrlards otraf gergoklik kompo-
nentlors boliinmiis vo ayri-ayri hissalorin iimumi mocmusu kimi mévcudluq tapan
realliq kimi gobul edilirdi. Oglunun besiyini agacdan asan Maaday Qaranin verdi-
yi son Oyiid-nasihati do, mahz, mokanin sakrallasmasi prizmasindan dilo gatiril-
moklo yanasi, onun komponentar (ayri-ayr1 hissalorin mocmusu olaraq) qavrayi-
sina oasaslanir.

“Bu gara dag

Atan olsun, balam - dedi.

Bu dord agcaqayin agaci

Anan olsunlar, manim balam — dedi”.

Gorlindiiyti kimi, burada daha 6nco geyd etdiyimiz yer, torpag, orman
sakrallagmasinin daha lokal prizmada, yoni konkret agacin timsalinda reallasdigin1
goriiriik.

Molumdur ki, diinyanin sadolévh manzarasine géra Vo ya mifoloji diinya-
goriisiino asason, mokan hom do bu mokana daxil olan ayri-ayri varlig, nasnalarin
moacmusu idi vo bu zaman hatta diinyanin moarkazi, maxazi hamin varliglarin, nas-
nalarin tizorinds do nogot tapa bilirdi. Masalon, “Maaday Qara” dastaninda yena
do iki bir-birina bonzar (yoni diinyanin tamligin1 simvolizo edon) balina balig
tizarinda yerin (yani sadalovh diinya monzarasing gora miistovi soklinds olan diin-
yamizin) qorarlagdigr dilo gatirilirdi: Yerlo goyiin qovsaginda, Yetmis cayin ag-
zinda, Toybodima korfazinds, Doxsan arsin dorinlikdo Yeri tizorindos saxlayan iki
eyni, bir-birina banzor balina var.

Mifoloji diinya monzarasini aragdirmis R.Xalimulinanin da vurguladigi kimi
sadolovh diinyagoriisii otraf gergokliyinin dorkinin asan sistemlosdirmasini tomin
edon xiisusi név qavrayis sistemidir (Xamumynuna, 2008: 14). Bu elo bir sinkretik
gavrayis formatidir ki, burada hom tamliq, hom do komponentar bdlgii (hissalora
toskilatlanma) eyni daracads monimsonilir. ©On maraqli cahatlordan biri do, kon-
kret olaraq, mévzumuzla kasison magamlardan biri do odur ki, gadim tofokkiiriin
sinkretikliyi otraf alomi abstrakt, miicarrad gergoklik kimi yox, (eynilo “Maaday
Qara” dastanindan toqdim etdiyimiz niimunslordon do aydin sokildo miisahido
etdiyimiz kimi — G.C.) konkretlosmis, soxslondirilmis, fordilosdirilmis, hatta bir
cox hallarda canlilagdirilmis komponentlorin mocmusu kimi gqavranilir.

Mokanla bagli:

“Doqquz eyni gara daniz,

Sahillarini tork etmadan dondular ...~

Zamanla bagli:
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“Qaranliq geca golonda,

On min ulduz t6kiilonda...”

Niimunolordon do aydin goriindiiyii kimi, zaman vo mokanin abstraktliginin
dorkindon oncaki sinkretik tofokkiir moarhalosinds zaman-mokan kontiniumunun
saciyyalondirmasi, eynilo “Maaday Qara” motninds oldugu kimi, boliinmiis
(komponentlosmis) biitévlesdirmo, tamlasdirma asasinda miimkiin olur.

Dastan boyu aparilan zaman — yas dagiglosdirmalori (masalon, yaddasini
itirmis altmis yasli qoca gadin, aldon diismiis yetmis yasl qoca kisi, doqquz yash
qara 0kiiz) vaxtin 6l¢iilmasinin miiayyan epos tofokkiirii elementi kimi shomiyyat
kasb etdiyini ortaya qoyur. Oks halda dastan matninds izafi doracads yer alan bels
dagiglosdirmolora lizum olmazdi. Moakanin vo mokani obyekt kimi, istonilon
asyanin, yerin, varligin da boliinmiis, hissolondirilmis sokilda, yoni miioyyan olgi
vahidlari ilo toqdim edilmasi gadim insan tofokkiiriiniin relikt izlorini tozahiir
etdirir. Dastan boyu tasvirlarin ayani-reprezentativliklo toqdim edilmasi insan to-
fokkiirtiniin ilkin marhalasinin mohz, ayani-obrazli mahiyyat kasb etmasini ortaya
qoyur. Ibtidai madaniyyatlaori arasdirmis F.Boas bu madaniyyatlorin niimayanda-
larinin an baslica problemlarindon birinin emosional impulslarin idara edilmasi ila
yanasi, diqgot dagmighigmin yonlandirilmasi ilo bagl idi. Alim ibtidai insanin
uzun miiddat bir osya, bir hadiss, bir problem iizorinds diggstinin comlonmasi
catinliyini geyd edir (Boas, 23). Bu da montiqi olaraq, ibtidai insanin {insiyyatinin
daha obrazi, yoni daha digget dayanigliligi ilo segilon torzdo olmasini sartlon-
dirirdi.

Molumdur ki, otraf ger¢okliyin obrazli-oyani reprezentasiyasi insan tofokkii-
riinlin universal (cinsindan, etnik Kimliyindon, dilindon, dinindoan, irgindon asili
olmayaragq, biitiin insanlar tiglin ortaq olan — G.C.) xiisusiyyatidir. Bu zaman insan
hom 6z ifads va tosvirlorinda verbal vahidlorin (so6zli ifadonin) estetik cazibasinin
gozlonilmasina riayat edir, hom do ogyanin, obyektin siniflondirilmasini, kateqo-
rial togdimatini reallagdirir. Bu zaman reprezentativ ifadodo miioyyan simvoliz-
min gozlanilmasi labiid olur. Eynila bu fikirlorin dolay1 tesdiqini “Maaday Qara”
dastaninda izlomis oluruq. Makani vo zaman gostoricilorinin daha syani-obrazli
togdimati magsadi ilo simvolik vizuallasdirma iisullarindan ustaligla istifado olu-
nur. Masalon, alti arsinli ag qiline, yeddi yolun ayrici, yetmis ¢ubuqlu domir
yay, altmis atilanh tiifong, habelo yetmis ¢ubuqdan yeddisinin qalmasi kimi
detallar vo oyani dogiglosdirmalor ayani-obrazli tosvir effektini giiclondirmaklo
yanasi zaman vo mokan ifadasina bolgiilii (distributiv) doagiqlik, bir ibtidai aya-
nilik qazandirir.

Kokiidey-Mergenin, Altay gohromanlarinin yer aldigi mokanin tasviri
oxucuya-dinlayiciya kamiyyat gostoricilorinin vasitagiliyi ilo ¢atdirtlir. Malum
olur ki, Altay gohromanlari - Alp pohlivanlar Altay diyarindaki yetmis qollu mavi
bulag igocayi su bildi, yeddi dagi otlag: yeri-yurdu olaraq bildi, monimsadi,
yetmis il burada yasadi. Yeddi zirvali barokatli Ceret-Cemet dagiin, doqquz
zirvali Cemeten daginin otoklori oylaglart oldu. Goriindiiyii kimi, bu kimi tasvirlor

100



Azorbaycan sifahi xalq adabiyyatina dair tadgiqlor €2025/1

dinlayicinin mokani vizullagdirmasina yol agir vo Altay diyarinin canli boyalarla
tosvir olunmasini, géz 6niinad gatirilmasine (canlandirilmasina) imkan verir.

Mokanin vizuallagdirilmasinda distributivlik kateqoriallasdirmasindan (bo-
licti, hissalora ayiraraq aparilan qruplasdirmadan, forglondirmodan) istifado mo-
qamini Erlik bayin yurduna girigdoki nohang qovaq agacinin 6ziiniin, kolgasinin,
kolgasi altinda siginan heyvanatin detalli, doqiq say-hesabli tasvirinds do gormok
olar.

Borokatli qovaq agaci yeddi budaqh 6liimsiiz agacdir vo onun budaqglarinda
iki qizih ququ qusu yuva salmigdi. Homin quslarin 6zlori iso zaman hesab ilo
mosgul imislar: Bels ki, bu sehirli, mociizovi tabisto malik olan quslar (yani, mifik
personaj kimi meydana ¢ixan epos fiqurantlari) 6lacak insanin nofasindan taniyir-
mig, hayatda olan insanlarin daha nego il yasayacagini ¢ixardiqlart saslorlo xobor
vers bilirlormis. Insanlarin émiir yoluna, gismotino diisen yasam illorini sayili
sokilda bilirlormis. Goriindiiyti kimi, prospektiv (iraliya yonoalik, galocays istiga-
motlonmis) zaman Ol¢iimii dastan matninin mifoloji zaman komponenti kimi
ortaya ¢Ixir.

Yeddi budaqh damir gqavagin budaginda bir-birina banzar iki gqara qartal
iicqath ssmanin dorinliklorina godor he¢ bir basqa qusu ugurtmazlar. Bu tosvir-
doki kamiyyat kateqoriyasi elementlorin mokanin tasviri funksiyasini icra edir vo
detallasdirma ilo dinloyicinin gavrama va analizo cavab veran tofokkiir potensiali-
n1 igo salir. Dinlayici hamin mokani tofsilath sokildo g6z 6niine canlandirmagla
eposun mifoloji mokanina daha darindan garq olur.

Yeddi budagh domir qavagin dibinds bir-birina banzar iki qara kopak
uzanib yatir, bir-birino bonzor iki damir zanciri titrodib otrafa sos salarlar. Bu
mogamda bir godar hasiyaya ¢ixib geyd edok ki, nahang agac vo agacin dibindo
iki qara kopayin boynundaki zancirlari titrodok harokat etmosi digor mifik mokan
tosviri ilo miioyyan assosiasiyalara yol ag¢ir. Sohbot A.S.Puskinin “Ruslan vo
Lyudmila” adli sehirli monzum nagilindan-poemasindan gedir. Belo ki, osorin
giris hissasindo (miigaddima-ithafnamadon sonra) doniz konarindaki nohong mifik
palid agacindan bohs edilir. Bu ucsuz-bucagsiz palid agacinin budaglarinda qizil
zoncir tizoarinda gozisan pisik zanciri silkaloyarak otrafa sas salir. Sudan ¢ixan otuz
congavar orant qoruyur. Agacin budaqlarinda balig-qadin va hor ciir sehirli hey-
van vo varliq yer alir. Homin hissonin “Maaday Qara” dastanindaki topoqrafik
obrazla — mokani mistifikasiya elementi ilo miigayisali tohlili bir sira (gdzardi
edilmayacok soviyyadoki) gbozogarpan paralellorin heg do tosadiifi olmadigimni dii-
slinmoys 2sas Verir.
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AZORBAYCAN XALQININ MILLI-MONDVIi DOYORLOR
SISTEMINDO CORSONBOLOR VO NOVRUZ BAYRAMI

Xiilasa

Mogalads Azarbaycan xalqinin milli-manavi dayarlor sisteminds xiisusi yeri
olan Novruz va onunla bagli gadim adat-onenalor, inanclar arasdirilir. Umumtiirk
madoaniyyatinds gadim tarixi koklora séykonan bu tebist bayrami Azorbaycanda
Vo onun bolgalorinds hom doa saciyyavi xiisusiyyatlori ilo segilir. Bu 6zalliklor
Novruzun tarixan rituallarla zonginlosmasini, ham do qorunub saxlanmasini tomin
etmigdir. Magaloda morasimlar kompleksi olaraq Novruzun bir ¢ox alamatlarinin
Agdara bolgasinds yasantisindan bohs edilir. Arasdirmalardan molum olur ki,
gadim taixi koklara malik ananalar, ritual va inanclar ananavi sokildo gorunub
saxlanilir.

Acar sozlor: Novruz, “su ¢orsonbasi’
pag yonca.

’

, samani, marasimlor, rituallar, ii¢yar-

Aydin MUSTAFAYEV
THE CHERSHENBES AND NOVRUZ IN THE NATIONAL-
SPIRITUAL
VALUE SYSTEM OF THE AZERBAIJANI PEOPLE
Summary

In the article the holiday Novruz, which has a special place in the system of
national and spiritual values of the Azerbaijani people, and the ancient traditions
and beliefs about it are investigated. This holiday of nature, which is based on the
ancient historical roots in the general Turkic culture, is distinguished by its
characteristic features both in Azerbaijan and its regions. These features have
historically ensured the enrichment of Novruz with rituals, as well as its presser-
vation. In the article, it is said about the existence of many signs of Novruz as a
complex of ceremonies in the region of Aghdere. From the researches, it is known
that traditions, rituals and beliefs with ancient historical roots are preserved in the
traditional way.

Keywords: Novruz, pre-Tuesday ‘“water”, “semeni”, ceremonies, rituals,
three leaf clover
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BTOPHUKU U ITPA3JTHUK HOBPY3 B CUCTEME
HAIIMOHAJIBHO-TYXOBHBIX IIEHHOCTEM
A3BEPBAMIZKAHCKOI'O HAPOJIA

Pe3rome

B cratwse uccnemayrorcs, UM 0cOOYIO pOJih B HAIIMOHAIBHO - TYXOBHOM
cucteme asepOai/pkaHCKOro Hapoja, mpa3aHuKk HoBpy3 M CBSI3aHHBIE C HUM
00bIYan-Tpa UK, BEpOBaHUs. DTOT IPa3AHUK IIPUPObI, KOTOPbII OEPET OCHOBY
CBOI0 M3 MCTOPUYECKHI MCTOYHUKOB B OOIICTIOPKCKOM KYNbTYpe, TAKKe OTIIH-
YaeTCss CBOMMH XapaKTePHBIMH OCOOEHHOCTSAMH B A3sepOaiipkaHe W B €ro
peruoHax. ITu O0COOEHHOCTH ObOecredymsii ucTopuueckoe odoramenue Hospysa
pUTyallaMH, a TaKKe ero OepexxHoe coxpaHeHue. B ctaThe peub UieT o CyIecTBo-
BaHMU MHorux npumetr HoBpysa B perunone Arjapa, Kkak KoMmIuiekc oOpsiaos. 13
MCCJIC/IOBAHUM BBISBIISIETCS, YTO TPAIAUIUU, PUTyaJlbl U BEPOBaHUS, KOTOpPHIC
UMEIOT JPEBHHE HCTOPUYECKUE KOPHU, OEPEkKHO COXPSHSAIOTCA TPAAUIIMOHHBIM
00pazomM.

Kntouesvie cnoea: Hospys, emopHux 600bl, cemeHu, 0Opsobl, pumyasl,
MpPexTUCMHBLU KTesep

Novruz Azorbaycan xalqmin modoniyyat tarixinds xiisusi hadisadir. Xeyir,
barokat, saflagsma-yenilogsmo kimi dayarlori 6ziinds yasadan marasimlor komplek-
sidir. SSRI dovriinda ideologiyanin toloblorindan irali galorok bir miiddot dini
bayram kimi goloma verilon Novruz bayraminin geyd edilmasine miixtalif gada-
galar qoyulmusdur. Belo bir miilahizo do mdvcuddur ki, Novruzun Imam Slinin
hakimiyyato goldiyi giinlo bir baglilig1 var. Tarixi Azorbaycan torpaglarina Imam
Olinin sofar etmosi haqqinda heg bir dalil-siibut olmadigi halda, onun adz ilo bagl
coxlu yer-yurd adlari, rovayatlor diiziiliib qosulmus, yaddaslarda yasamigdir. Tabii
ki, biitiin bunlar xalqumzin islam doyorlorino miinasibatindon, imam Oliys olan
sevgisindan irali galirdi. Demoali, Novruz islami-dini bayram olsaydi, ©linin ha-
kimiyyati ilo slagodar yaransaydi, ayin vo rituallarda islami doyarlor 6ziinii daha
cox gostarmali idi.

Novruzun aski tiirk diinyagoriisii ilo bagli olmasi Kigik ¢illodon sonraki dérd
garsanbanin hor birinin tiirk mifologiyasinda xiisusi dayari olan su, od, hava
(yel/kiilak) va torpaq elementlorinin adlari ilo isaralonmasinds do 6ziinii gostarir.
[laxir gorsonba rituallarmin mifoloji semantikasindan bohs edan R. Qafarli yazir:
“Il sonu — yazqabag rituallar diinyanin yaranmasinda istirak edon dérd iinsiirlo
(su, od, hava, torpaq) slagalondirilir. Azorbaycanda miiqoddas ilaxir gorsanbalor
ad1 ilo kecirilon morasimlor barodo yazili molumata 19-cu yiizilliyin yetmisinci
illarinds is1q tizii goran ilk Azarbaycan gozeti “Okingi”ds rast golirik. Lakin Sovet
imperiyas1 dovriindo xalqin bir sira qadim adot-ononasina dini don geydirib yad-
daslardan silmays cohd edildiyi ii¢lin ilaxir ¢orsonbalor do folklorsiinaslarin vo
etnograflarin diqgoatindon konarda qalmisdir. Bu giin iso Novruz morasimlori
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timumxalq bayramina cevrilmisdir. Yazqabagi rituallar Azorbaycan tiirklarinin
mifik tofokkiiriiniin izlorini yasadan qaynaq kimi ¢ox avozsizdir” (4, 65).

Novruz bir tobist bayramidir. Bir ¢ox basari ideyalari 6ziindo yasadan Nov-
ruzun asl falsafi mahiyyati hoyatin-canli alomin “6liib dirilmasini” 6ziinds ehtiva
etmosidir. Bunu Novruza godarki garsonbalards do agiqca miisahido etmok olur.
Texnika va texnologiyanin siiratli inkisafi dovriinde gadimliyi 6ziinds ehtiva edan
bir ¢ox aski dayarlor asilansa da, Novruz ananalori Azarbaycan dovlati va xalqi
torafindon qorunub saxlanilir. Carsonbalor Novruza bir hazirliq marhalasi olub,
bolgalordon asili olaraq forgli adlarla vo forgli ardicilligla kegirilir. Bazi bolge-
lorda ¢arsonbalarin geyd edilmamasi “garsonbalar olmayib vo ya etnografiyamiza
¢ox sonralar daxil edilmisdir” kimi forqli miilahizalorin yaranmasina sabab ol-
musdur.

Mogalads asas magsad Qarabagda, xiisusilo Agdara bolgasinds tarixi-etno-
grafik sopkido Novruz ononalorini arasdirmaqdir. Olave moalumat olaraq geyd
edim ki, Sofavilor dovriinde Qarabag baylorboyliyinin, daha sonra Qarabag xan-
liginin tarkibinds olan bu orazi el arasinda daha ¢ox Kolan1t mahali kimi taninmis-
dir. Bolgo yertistii-yeralt1 sarvatlori ilo zongindir. Rayonun tobii cografi mévqeyi
oldugca alverislidir. Azarbaycan orazisinds Kiiriin an bdyiik qolu hesab edilon
Toartor ¢ay1 (uzunlugu 200 km), Xac¢ingay (119 km) va onlarla ¢aylar bu arazilorin
paymna diigiir. Osast 5-ci yiizillikdo qoyulan Miigaddos Yelisey mobadi, 13-cii
yiizilliya aid Ganzasar mabadi, mashur Ulduztops piri do daxil olmaqla bolgos ta-
rixi abidalarlo, ziyaratgahlarla ¢ox zongindir. Toassiiflor olsun ki, ham Car Ru-
siyas1, hom do SSRI dovriinds bolganin folklor va etnoqrafiyasi da diggatdon ko-
narda qalmisdir.

Carsonbalar vo Novruz bu bélgada milli bayram kimi ananovi halda tarixoan
movcud olmusdur. Yash sakinlorin verdiyi informasiyaya gora 20-ci osrin 30-40 -
c1 illarindan sonra Xidir Nabi bayrami todricon unudulur. Amma ¢arsanbalor vo
Novruz fasilosiz olarag milli bayram kimi homiso geyd olunub. Maraqhdir ki,
yaghlarin dilindo “Novruzda anadan olmusdur”, “Novruzqabag getmisdik”,
“Novruzdan sonraya qaldi1”, “Novruzun ilk haftosi”, “Novruz orafosi”, “Novruz
zaman1” vo S. taqvim-zaman mazmunlu ifadolor bélgs iigiin indi do islokdir. Umu-
miyyotlo, moaigotimizds islok olan togvimlo bagli “Qora bisiron ay”, “Quyruq
dogdu”, yaxud qis foslinin marhalalori — “Boyiik ¢illa”, “Kigik ¢illo”, “Boz ay”
kimi bolgiilor xalqumizin yiizillor orzinds tobiot iizorindo apardiqlart miisahido-
lorin naticasinds yaranmisgdir.

Tarixon “torpaq ¢orsonbasi” (“Ilaxir ¢orsonbo”) Qarabagda Novruz bayrami
saviyyasinda, boazi cohotlorino géra Novruzdan tomtoraqli kegirilirdi. Qeyd edok
ki, gorsonbolor vo onlarin siralanmasi olmasa idi, “Ilaxir” corsonbs ifadesi do
yaranmazdi. “Ilaxir gorsonbo” kéhna ilin bitmokdo olmasini 6z leksik anlaminda
aciqca ifado edir. Bildiyimiz kimi, ritual vo ayinlor, milli bayramlar anonadan
galan bir madaniyyat hadisssidir. Yaslilar ¢arsonbalori su, od, yel, torpaq ardicil-
lig1 ilo sadalayirdilar. “Su ¢arsonbasi”ndon avvalki ¢orsonbays bir ¢ox bolgalorda
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oldugu kimi “yalan¢i g¢orsonba” desalor do , asasen, tongal qalanmirdi, xiisusi
geyd edilmirdi. Azarbaycanin digor bolgalorinds gorsonbalor miixtolif adlarla -

“miijdaveran ¢arsonba”, “mustuluqgu ¢arsonba”, “kiilo ¢orsonba”, “giil ¢orsonba”,

“ogru ¢arsonba”, “dogru ¢arsonba”, “6lii ¢orsonba”, “azal garsonba”, “xoborversn
”” vo s. variantlarla tanmib (3, 130-

29 13

garsonba”, “kiil ¢arsonba”, “addi ¢arsonba
131).

Qeyd edim ki, bu sadalanan adlardan heg biri Agdara bolgasindos méveud
olmayib. Istor orta nosil, istorso do yasli nosil arasinda apardigimiz sorgular
zamani su, od, yel, torpaq ¢arsonbalarindon basqa hansisa bir ¢arsonbays aid forgli

199 ¢ 199 G¢

adi1 xatirlayan olmadi. Yaslilar ¢arsonbalori “su ¢orsonbasi”, “od g¢arsonbasi”, “yel

19 13

garsanbasi”, “torpaq g¢orsonbasi” soklindo sadaladiglar1 halda, yeni naslin niima-
yandalari “birinci ¢arsonba”, “ikinci g¢orsonba”, “ligiincli ¢orsonbs”, “doérdiincii
corsonba” ardicilligr ilo do ifado edirlor. Bir mogama diqget etmok lazimdir,
folklor-etnografik ananads har nasns 6z adi ils ¢agirilir. Bunu haftonin giinlorins
miinasibatds do agi1g-askar gérmok olur. Vaxtilo haftonin giinlori bazar ertosi, gor-
sonbs axsami, ¢arsonba, climo axsami, ciimo Vo s. soklindo sadalanirdi. Sonralar
bu siralanma birinci giin, ikinci gilin, tiglincii giin ... ardicilligr ilo gobul edildi. Fik-
rimca, ¢arsonbalorin birinci, ikinci va s. soklindo adlandirilmasi, siralanmasi hof-
tonin giinlarinds oldugu kimi, sonralar bas vermisdir.

Son ¢arsonba olan “torpaq ¢orsenbasi”’no “Ilaxir ¢orsonbo” do deyordilor.
Yaglilar, birmanali olaraq, “torpaq ¢orsonbasi” vo ya “ilaxir ¢orsonbs” dediyi hal-
da, orta vo yeni nosil arasinda “axirinci ¢orsonbo” kimi ifado edonlor do var.
Gorilindiiyt kimi, “ilaxir ¢arsonba” ifadasi kohna ilin bitmakds, sona ¢atmaqda ol-
masini isaralodiyi halda, “axirinci ¢arsonbo™ kalmasi dorin bir moana yiikii dagimur,
sadaCo olaraq, ¢orsonbolorin axirincisini nazords tutur. Adlar-kalmalor bir gox
motlablari 6ziinds ehtiva edir, bazi hallarda tadricon tohrif olunaraq fonetik dayi-
sikliyo ugrayir, dasidigi mona yiikii yaddaslardan silinir. Dediklorimizo niimuna
kimi, yaglilar arasinda islok olan “quyruq dogdu” ifadosine diggst yetirok. “Quy-
ruq dogdu” ifadasini/kalmasini “quyruq dondu” kimi gabul edanlor iddia edirlor
ki, avqust aymin ortalarindan sonra daglarda vo dagotoyi bolgalords havalar soyu-
yur, kasilon goyunun ati, yagi tez donur vo onu asas gatirirlor ki, quyruq doga bil-
maz, “quyruq dogdu” yox, “quyruq dondu” olmalidir. Bas asl hagigot necadir? El-
mi bilgiloro géro avqust aymin ilk ongiinliiyiindo Ulkor ulduzu bir topa ulduzla
birgo somada daha aydin goriiniir. Bu hal hor il avqust aymin avvallorinds eyni
giinlorda tokrar olur. Diqgotlo baxdigda heyvan quyrugunu xatirladir. “Ay dogdu”,
“Glinog dogdu” ifadolorindo oldugu kimi, fiziki-astroloji hadiss olan quyruga
banzayan Ulkoar ulduzunun goriinmasi, ulduzun “dogmas1” kimi ifado olunmus va
yayin isti giinlorinin todrican geride qalmasini, tosarriifat islorinds yeni bir marhos-
lonin baslamasini ifado etmisdir. Deyilono gors, yaylaglarda dovalor bu vaxtdan
etibaron iizii Arana dogru yatar, bu da elat shalinin geriys qayitmaq zamaninin
yaxinlagdigini bildirormis. Ona gora do mévcud olan har bir ritualin todgiqatinda
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homin ritualla bagli moqamlarla, riruallarla bagli islok olan kalmalar, ifadalor son
daraca ohamiyyatlidir.

Novruza hazirliq “su ¢arsonbasi” ilo, o ciimladon Samoni qoymaq (gdyart-
mok), yumurta doytisdiirmok va qoz-qoz oyunu ilo baslanardi. 1936-c1 ildo anadan
olmus Agdara rayon sakini Vali Hasanovun sodyladiklorindon molum olur ki, su
¢arsanbasinin (birinci ¢orsonba) sohari, dan yeri agarar-agarmaz ailalor usaqlar ilo
birlikds axar suyun, Goarok g¢aymin, Ziileyxa bulaginin, Mommoadxan bulaginin
axar sularinin dstiindon 3 dofa tullanib kegor, “agirligim, ugurlugum burda gal-
si”, “azar-bezarimi sular yuyub aparsin” — deyardilor. Caydan vo ya bulagdan bir
sohang su gatirib qapi-bacaya ¢iloyarmislor. TozaCo qoyulmus samaninin tizaring
bir az damizdirarmslar. Ik samonini homin giinlorda goyar va bu samoaniys “su
somonisi” do deyarmislor. Informator qeyd edir ki, “su ¢orsanbasi’nin sohari, siibh
¢agl axar su Ustiino getmok oanonasi 1980-ci illordon todricon “torpaq gorson-
basi’nda icra olunmaga basladi.

“Su gargonbasi” arafosindon viisat alan “yumurta doyiisdiirmak™ oyunu og-
lan usaqlar1 arasinda kegirilor vo Novruza godor fasilssiz olaraq davam edordi.
Fondgir usaqlar sohadot barmaglarinin sadafi ilo yumurtanin har iki basina astaca
bir neca dofo doyaclomokls, bozan do yumurtanin sivri ucunu dislorina bir nego
dofs vurmagla onun borkliyini, boslugunu doagiq tayin edo bilirdilor. Insanlar ara-
sinda “filankosi digimo vurub yoxlamisam” deyimi do, goriiniir, bu morasimlo
bagli yaranib. Yumurtasi bork olan toyuqlar1 kasmoz, satmaz vo xiisusi qaygi gos-
torordilor, bugda oavozino qaynamis diiyii ilo basloyardilor. Bu da, tobii olarag,
zoiflora nisbaton saglam ev quslarinin qorunub saxlanilmasina, seleksiyasina go-
tirib ¢ixarirdi. Yumurta “doyiisiindo” moglub torof qirilan yumurtani dinmoz-soy-
lomoaz rogibina verardi. Bu bir gayda idi vo heg vaxt pozulmazdi. Bacariqli usaglar
carsonbolardon Novruza godor yiizlorlo yumurta “qazanardilar”. Bu anons bir ¢ox
bolgalords gadim zamanlardan mévcud olmusdur. Boyiik sairimiz M. Sohriyar
Novruz arafosinds yumurta doytisdiirmak sohnasini poetik dillo belo ifads edir:

Yumurtan1 goygak, giillii boyardiq,
Caqqisdirib sianlari soyardiq,
Oynamaqdan birca mogor doyardiq? (2, 42)

Ancaq yagli sakinlorin verdiyi bilgilordon molum olur ki, Agdaros bélgasinds
bayramliq {igiin ¢iy yumurtalardan istifado edormislor, yalniz ¢iy yumurtalari bo-
yayarmiglar. Papagatma marasiminds do bismis yox, ¢iy yumurtalar1 pay qoyar-
miglar.

Carsonbalards icra edilon oyunlardan biri do “qoz-qoz oyunu”dur. Oyunda
istirak¢ilarin say1 5-10 nofor olur. Oyungularin say1 az vo ¢ox da ola bilor. Har
oyuncu 0zii ilo bir torba qoz gotirar. ©Ovvalco torpagin sathinds balaca bir xana
hazirlanir vo ora bir qoz qoyulur. Xiisusi ardicilligla birinci oyungu togriban 3 m.
mosafods dayanib slindoki qozu atir xanaya, atilan qoz xanadaki qoza doydiso,
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“fal” qalir, homin oyungu digor qozu gotiiriir vo qoz torbalar1 bosalana qadar oyun
davam edir. Bu oyunda oglanlarla borabor qizlar da istirak edirlor.

Corsonbalarin  har birinds tonqal qalamag/catmaq miitlogq idi. Tongal
yandirmamaq hor hansi bir ugursuzlugun ola bilocoyi inaminmi1 yaradirdi. Tongali
{imumi yerlorda deyil, hor kas 6z hoyatindo yandirardi. “Ilaxir ¢arsonbe” (“torpaq
garsonbasi”) xiisusi tomtoragla qeyd edilordi. Sor garisanda tongqallar yandirilir,
ovvalcadon hazirlanmig vo giinlorlo neft hopdurulmus “sarlart” alisdiritb gdya
atardilar. “Sar1” daha hiindiiro-Somaya atmaq ugrunda da bir yaris gedirdi. Eyni
zamanda ov tiifonglari ilo 30-40 daqigo ¢okon atosfosanliq bir xiisusi hadisa idi.
Yandirilan tonqallarin axir koziinii belo sondiirmozdilor. Carsonbs vo Novruz
tonqali su va ya har hansi bir vasita ilo sondiiriilorss, “ugursuzluga sabab ola bi-
lor” kimi bir inanc yaddaslarda indi do yasayir.

“Ilaxir gorsonba”do yumurtalar, adoton qirmizi, yasil, gdy ronglords boya-
nardi. Xiisusi qayda ilo giiliin kicik yarpaqlarinin, xiisusils licyarpaq yoncanin
oksini boyanmis yumurtanin tizorino hokk edordilor. Bu hal, goriiniir, bitki kul-
tunun hoyata baslangic veran yumurta ilo bir vohdatds ifadssidir. Ugyarpaq yon-
cadan ilaxir ¢arsonbado baxt sinama kimi do istifads edirdilor. Har bir ailonin
maddi imkanina uygun olaraq stollar meyva, ¢aroz Vo sirniyyatlarla bazanardi.
Novruzun romzi kimi plov miitlaq hazirlanardi.

Usaglarin va gonclorin gap1 pusmast hami torafindon xos qarsilanardi. Qap1
pusma digar bolgalards do genis yayilmis bir ananadir. Bu marasimla bagh Sevine
Qasimova yazir: “Novruz fallari, asasen axir ¢orsonbs ilo baglhidir. Qulaq fali,
gapipusma, qulagpusma adlar1 altinda qeyd olunan falabaxma Azaorbaycanin har
bir bolgasinds genis yayilmisdir” (1, 134).

Qap1 pusmaga gedon $oxS Vo soxslor avvealco kimin gapisini pusacagini
ozlilyiindo yaqin edordilor, ancaq he¢ kimo demoazdilor. Qaranliq diisonds qap1
pusanlar hadof aldiglar eva toxminan 20-30 m. mosafo qalmis qulaglarini ollori ilo
tutardilar (yumardilar). Evin gapisina vo ya pancarasine yaxinlasanda qulaqlarini
“agardilar”. Ilk esitdiklori s6z vo ciimlolore uygun niyystlorini yozardilar. Umu-
milikdo “qulaq fali” ad1 ilo taninan ritual bu bdlgoado, “qapipusma” adlanirdi. Hor
kos istoyardi ki, gapisini pusan olsun, evina torba, papaq atilsin. Yoni bu, bir bay-
ramlagma ononasi idi. Ev sahiblori papagin kim vo kimlor torofindon atilmasini
Oyranmays cahd etmozdilor. Torbalara bayram {igiin todariik goriilmiis nematlorin
hamisindan-qoz, findiq, alma, meyvo qurusu, yumurta, sorbot ¢ilonmis bugda qo-
vurgasi va S. pay qoyardilar. Sokorbura, paxlava kimi sirniyyat névlari sonralar-
1970-1980-ci illordon siifrolordo istifado olunmaga baslayir. Ev sahiblori papaqlari
doldurub gapinin astanasina qoyub ¢oKilar, torba atanlar “gizlica” paylarini gotii-
riib gedardilor. “Papaqatma” kimi taninan bu morasimi boyiik Azarbaycan sairi M.
Sohriyar “sal sallama” kimi galoma verarak bels toranniim edir:

Bayram idi, gecs qusu oxurdu,
Adaxl1 qiz bay corabin toxurdu,
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Hoar kas salin bir bacadan soxurdu,
Ay no gozal qaydadi sal sallamaq,
Boy salina bayramligin baglamaq (2, 41).

Qap1 pusmaga ¢ixan gonclor, daha ¢ox qizlar gizlico gapini pusar, sonra
askara ¢ixib hamin ailonin bayramini tobrik edardilor. “Papagatma”, “qapipusma”
kimi onanolor Novruzda deyil, “ilaxir ¢orsonba”do icra edilirdi. Ona gora do
“ilaxir garsonba” Novruz qadar tomtaraqli kegirilordi. M.Sohriyarin “Heydorbaba-
ya salam” asorindon do goriindiiyii kimi, qizlar boxtlorinin agilmasini ¢arsonbada

Vo ya garsonbays xitabon arzulayarmislar.

Baki¢inin sozii-sovu, kagizi,

Inoklorin bulamasi, agiz1,

Carsonbanin girdokani, movizi,

Qizlar deyar: “Atil-matil, garsonba,

Ayna tokin baxtim agil, ¢orsonba” (2, 41).

Bolgada “ilaxir gorsonbo™ ilo bagh bels bir inanc movcuddur ki, geco Vo
giindiiziin borabarlogdiyi an1 yalniz at bilir vo bu vaxt o, bir anliq govsayir. Kim
atin govsadiyini gora bilss il onun ii¢iin ugurlu olar. Biitiin arzular1 hayata kegar.
Gorliniir, tiirk madani diistincasinds ata xiisusi dayar verildiyindon miiqaddas geca
ilo bagli belo bir inanc yaranmisdir. Basqa bir diisiincoya gora gdévsamayan
heyvanlarin oti yeyilmomoalidir. Yeyilso do halal sayilmir. Oski tiirk matbaxinds at
atindon va siidiindan istifado edildiyindon, ola bilsin ki, bu heyvani gévsayanlor
sirasina aid etmok {iglin ilaxir ¢argonbonin bu miigoddas moagamindan istifado
edilmisdir.

Belo bir inanc da méveuddur ki, “torpaq ¢arsanbasi”ni 6z evinds kegirmo-
yon yeddi il ¢argonbalori vo Novruzu ailslari ilo birge garsilamayacaq. Bu inanca
g0ra on vacib islori belo, toxira salirdilar ki, “ilaxir ¢arsonba”ni vo Novruzu ailo
bir yerdo geyd etsin. Homin geca goriilon yuxulara xtisusi doyar verilib. Yuxuda at
gormok, silahli olmagq, silah sasi esitmoak il arzinds islorinin yaxsi olacagi kimi
yozulub. 1927-ci ildo anadan olmus vo hayati boyu tesarriifat islori ilo mosgul
olmus Nag1 Abbasovun dediyindon belo anlasilir ki, yuxuda goy at gérmok ilin
ugurlu olacagi kimi gabul edilormis.

“Novruzda kisilillor barisar” — deyirlor. Hogigoton, Novruz bayrami
kiisiiliilori barisdirmaq iigiin bir fiirsot hesab olunurdu. Inanca géra, ilin bu oziz
giinlorinds barigsmayan insanlar bir daha yeddi il kiisiilii galir. “Novruz”un insan-
lart barigdirmaq, siilho ¢agirmaq ti¢iin ugurlu bir meqam oldugunu bolganin bir
saciyyavi xiisusiyyatinds do miisahido etmok olur. Ilin hans1 vaxt: olmasima bax-
mayaraq, miinaqiso yasayan soxslori sakitlosdirmok ticlin boyiiklor/agsaqqallar
konflikt vaziyystinds olan fordlorin kigiyina Xitaban ‘o, sondon nego bayram vo
ya ne¢o Novruz boyiikdiir!” — deyorok arani sakitlosdirmoys ¢aligardilar. Demali,

109



Azorbaycan sifahi xalq adabiyyatina dair tadgiqlor €2025/1

insanlar arasinda miinasibatlori qoruyub saxlamagq {igiin ham bayram oarafasindo,
hom da ilin digar vaxtlarinda “Novruz”un miigoddssliyindan, dayarlorindan istifa-
do edilir.

Mogals gadim tiirk tayfalarindan sayilan, bazi tarix¢ilora goéro Qacarlarin bir
golu olan va tarixan (1990-c1 illara gadar) Agdara bolgasinds bdyiik toplum ola-
raq yasayan Kolanilarin folklor-etnografik ananolori asasinda yaziya alinmisdir.
Arasdirmadan da goriindiiyli kimi, bayramla bagli olaraq samani géyartmo, tongal
yandirma, qapipusma, yumurta doylisdiirmo Kimi adst-onsnslor tokco rituallar
deyil, toplumun sosial miinasibatlorini, manavi harmoniyasini nizamda saxlayan
simvolik aktlar funksiyasidir.
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NOVRUZ MORASIMLORI SUSA FOLKLORUNDA
MILLi-MODONI DOYORLORIN OSAS FAKTORU KiMi

Xiilasd

Novruz morasimlori ¢ox mohtosom sistemo malikdir. Bu morasimlor vo
bayram proseduru o godor g¢oxsaxoalidir ki, on miixtolif aspektlordon todgigatlara
calb oluna bilir. Susa folklorunda Novruz marasimlorinin kegirilmasini todqiq et-
mok do hom elmi, ham ictimai-sosial, homginin ideoloji-strateji baximdan ¢ox
vacibdir. Mohz Susa ilo bagli matnlorin arasdirilmasi tobiidir ki, biitiin kontekst-
larda milli-moadani dayarlarin mozmunu ils isaralonir. Ciinki Susa Qarabagin pay-
taxt statusunda olan gala-saharidir. Onu da geyd etmok lazimdir ki, Azarbaycanda
kegirilon Novruz marasimlori milli mazmunu baximindan da Susa galasinin milli
obrazi ilo gulgalasir. Buna gora do Novruz marasimlori Susa folklorunda milli-
moadoani dayarlarin faktoru olaraq tizo ¢ixir. Tabiidir ki, bu mévzunu tadqiq edor-
kon folklorumuzun xiisusi dayari vo zonginliyi do asas rolda ¢ixis edir. Eyni
zamanda Susa folklorunda Novruz marasimlorini todqgiq edorkon ham lokal, ham-
¢inin regional saviyyado bu matnlora yanasmaq ehtiyact da meydana ¢ixir. Yoni
hom Qarabagda, ham do Susada yaranan folklor drnaklori tadgigata colb olunur.
Tabiidir ki, bu kompleks toaskil edon marasimlorin genis strukturundan irali galir.
Buna baxmayaraq osas diqgst aydindir ki, Susada kegirilon Novruz marasimlori
Vo Novruz bayrami tizorinds aparilir. Todqgigat isindo Susa ilo bagli qaynaqlardan
da istifado olunmaqgla Susada kegirilon vo bu giin do davam edan Novruz mo-
rasimlorina vo milli kimlik mosalolorine aydinliq gotirilir. Onu da geyd edok ki,
Novruz bayrami 2sas etibarilo Susa folklorunda ii¢ istigamoatdo Syranilir. Birincisi,
Susada kegirilon Novruz bayrami folklor janrlarinda, ikincisi, miixtalif elmi-adabi
Vo tarixi-publisistik gaynaglarda vo moarasim folklorunda tadgiq olunur. Ancaq
movzumuz Susa folkloru oldugu ti¢iin digor iki aspekt toqdim olunmagla, asas
etibarilo folklor prizmasindan konkret niimunalar asasinda milli-madani mozmun-
da todqiqat isindo arasdirilir. Umid edirik ki, bu todgiqgat isinin bir cox yeniliklori
elmi ictimaiyyatin diggstini colb edocokdir.

Agar sozlor: Milli, kimlik, Susa, folklor, Novruz, marasimlor, janr

Matanat KHALILOVA
NOVRUZ CEREMONIES AS THE MAIN FACTOR OF NATIONAL-
CULTURAL VALUES IN SHUSHA FOLKLORE
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Summary

Novruz ceremonies have a very perfect system. These ceremonies and the
festive procedures are so multifaceted that they can be involved in the research
from the most diverse aspects. It is also very important to study the holding of
Novruz ceremonies in Shusha folklore from scientific, socio-public, as well as
ideological and strategic points of view. It is natural that the study of texts related
to Shusha is marked by the content of national and cultural values in all contexts.
Because Shusha is a fortress-city in the status of the capital of Karabakh. It should
also be noted that the Novruz ceremonies held in Azerbaijan are intertwined with
the national image of the Shusha fortress in terms of their national content.
Therefore, Novruz ceremonies emerge as a factor of national-cultural values in
Shusha folklore. Naturally, studying this theme, the special value and richness of
our folklore also plays a key role. At the same time, investigating Novruz
ceremonies in Shusha folklore, there is a need to approach these texts at both the
local and regional levels. It means, folklore samples originating in both Karabakh
and Shusha are included in the research. Naturally, it becomes from the broad
structure of the ceremonies that make up the complex. Nevertheless, the main
focus is clearly on the Novruz ceremonies and Novruz holiday in Shusha. Using
sources related to Shusha in the research work, the Novruz ceremonies held in
Shusha and continuing today and the issues of national identity are clarified. It
should also be noted that Novruz holiday is mainly studied in Shusha folklore in
three directions. Firstly, Novruz holiday held in Shusha is studied in folklore
genres, and secondly, in various scientific-literary and historical-journalistic
sources and ceremonial folklore. However, since our subject is Shusha folklore,
two other aspects are presented, which are mainly investigated in the research
work in national-cultural content on the basis of specific examples through the
prism of folklore. We hope that many innovations of this research work will
attract the attention of the scientific community.

Keywords: national, identity, Shusha, folklore, Novruz, ceremonies, genre

Memanem XAJTH/IOBA
OBPSIIbI HOBPY3A KAK I''TABHBIV ®AKTOP
HAIIMOHAJIBHO-KYJIbTYPHBIX IEHHOCTEM B IIYIIHTHCKOM
DOJIBKJIOPE

Pesrome
[lepemonnu HoBpy3a MMEIOT OY€Hb T'PAHIMO3HYIO CHUCTEMY. DTH LEPEMO-
HUU U MPa3AHUYHBIE MTPOLIEIYPbl HACTOJIBKO MHOTOI'PAHHBI, YTO UX MOYKHO H3Yy-
yaTh C pa3HbIX TOuek 3peHus. VMccnenoBanue npazaHoBanus oopsnos Hospysa B
donbkiope Hlymm Takxke mmeer OONbIIOE 3HAUYEHHE C HAYYHOM, COIMOJIOTH-
YECKOM M WAECMHO-CTPAaTErMYeCKOW TOYKM 3peHus. ECTECTBEHHO, YTO H3ydeHHE
TEKCTOB, CBs3aHHbIX ¢ lllymiei, oTME4eHO coAep)KaHUEM HALlMOHAIbHO-KYJIBTYp-
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HBIX LIEHHOCTEH BO BceX KOHTeKcTax. [loromy uro Illyma — ropoa-kpenocts co
cratrycom cronuubl Kapabaxa. Crnenyer Takke OTMETUTh, YTO INpa3JHOBAHHE
Hogpy3a, npoBoaumoe B AsepOaiiikaHe, 10 CBOEMY HallMOHAJIBHOMY COZepKa-
HUIO HEPa3pbIBHO CBS3aHO C HaIMOHAJIbHBIM oOpa3oM lllymumHCkol kpenocTu.
[TosTomy 06psinel HoBpy3a BeicTynatoT B (onbkiope Llymm kak ¢akTtop Hamo-
HaJIbHO-KYJIBTYPHBIX LIEHHOCTEH. ECTECTBEHHO, YTO IIPU U3YYEHUU DTOU TEMBI
ocobasi IeHHOCTh M OOTaTCTBO HaIEro (OJBKIOPA TAKKE WUIPAIOT KIIOUYEBYIO
poib. B To ke Bpems npu usydeHuu o6OpspoB Hospysa B donbkiope Hlymm
BO3HHUKAET HEOOXOAUMOCTh MOX0/1a K THM TEKCTaM KaK Ha JIOKaJIbHOM, TaK U Ha
peruoHanbHOM ypoBHE. To ecTh B MCClIeJOBaHUE BKIIOUEHB! (OJIBKIOPHBIE MPU-
Mephl, mpoucxozsamue kak u3 Kapabaxa, Tak m m3 Ulymm. EcrectBenHo, 310
BBITEKAET U3 OOLIMPHOM CTPYKTYpPHI LIEPEMOHUH, COCTaBIAOMMX KoMIuleke. O
HAKO OYEBUJHO, YTO OCHOBHOE BHHUMaHUE yjensieTcs mnpasznHoBaHuio HoBpysza u
camoMy mpasgHuky Hospys, mposogumomy B Illyme. B uccnenoBanum taxxke
UCIOJIb3YIOTCS MCTOYHUKHM, cBs3aHHble ¢ Lllymieil, yToObl NMpOIUTH CBET Ha
nepeMonuu HoBpy3a ¥ BOIPOCH HAIMOHAJIBHOM MAEHTUYHOCTH, KOTOPBIE IIPO-
Boasred B lllyme u npogomxatorcs no ceit AeHb. CienyeT Takke OTMETUTD, YTO B
HlymuHckoM ¢onbkinope npa3gHuk HoBpy3 u3yudaeTcs B OCHOBHOM B Tpex
HanpaBneHusx. lIpasgauk Hospys, npoBoaumeni B Illyme, uszygaercs, Bo-nep-
BBIX, B (DOJIBKJIIOPHBIX >KaHPax, BO-BTOPBIX, B PA3JIUUHBIX HAYUYHO-TMTEPATYPHBIX
U HCTOPHKO-TTyOIMIIMCTHYECKUX HMCTOYHUKAX, 0OpsmoBoM ¢oibkiiope. OmHaKO
NOCKOJIbKY Hamed temoi siisiercss Llymmuckuil ¢onpkiop, B Uccien0BaTelNb-
CKOHM paboTe IpeCTaBIEHbl U PACCMOTPEHBI B HAIIMOHAIbHO-KYJIbTYPHOM KOH-
TEKCTE, B OCHOBHOM dYepe3 Mpu3My (posbkiiopa, Ha KOHKPETHBIX MpuUMepax, JBa
JIpYTrux acnekTa. Mbl HaJieeMcsi, YTO MHOTOUYHCIIEHHbIE HHHOBAIMM 3TOM HCCiIea0-
BaTeNLCKOM pabOoThI MPHUBIEKYT BHUMAaHKWE HAYYHOTO COOOIIECTBA.

Knrwoueevie cnoea: Hayuonanvmwiii, uoenmuunocms, ILllhywa, gonvkiop,
Hoepys, 06psowl, scanp

Novruz marasimlori sorq xalqglarinin, eloco do tiirk xalglarinin kegirdiyi
bdyiik marasimlor olmusdur. Istor lokal, istor regional, istorse do global soviyyada
kegirilon bu funksional marasimlor tiirk xalglarinin milli diinyagoriisiinds xiisusi
yer tutmusdur. Elo buna goro do Novruz marasimlori milli-madani aspektdon do
Oyronilmosi ehtiyacini meydana ¢ixarir. Novruz moarasimlorinin milli galamiz olan
Susa goharinds xiisusi ehtiramla kegirilmasi do bu morasimlorin milli kimliyi ifads
etmosindan irali galir. Eyni zamanda onu da geyd etmok lazimdir ki, bu kontekst-
do Susa folklorunda arasdirma aparmagqla, milli kimliyimizin mokan isarasi olaraq
Susa ucaligini, milli-madani va s. dayarlorin Xazinasi olaraq folklorumuzu, tiirk
xalqlarmin ortaq modoniyysti olarag Novruz morasimlorini asas gotiirmisiik.
Konkret olaraq Susa sohorinds kegirilon miixtalif Novruz marasimloarini folklor
ornaklori, janr vo motivlar asasinda todgiq etmok, eloca do bu marasimlor haqqin-
da badii-adabi va tarixi qaynaqlara miiraciot etmok todqiqat isinin zonginliyi ii¢iin
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cox vacibdir. Tobiidir ki, folklorumuz yerli-mshaslli olaraq biitiinliiklo ayr1 sokilds
gotiiriilo bilmaz. Ancag eyni madaniyyatin saciyyavi xiisusiyyatlori olarag lokal
saviyyada izlonilmasi do folklorsiinasligin aktual problemlorindon biridir. Susada
kegirilon Novruz marasimlori bu osrazinin spesifik xiisusiyyatlori olaraq da isars-
lonir vo Susa soharinin niimunalari kimi ayrica 6yranilmasi ehtiyacini da meydana
cixarir. Aydindir ki, biz burada folkloru tocrid olunmus formada 6yranmak niyyo-
tindo deyilik, ancaq konkret olaraq Susa sohorinds kegirilmis Novruz moarasim-
lorini diggotdon kegirmok istoyirik. Olbatts, eyni marasimlor digor orazilords do
hoyata kecirilir. Ciinki qeyd etdiyimiz kimi, Novruz moarasimlori nainki bir
soharin, bir bélganin, hatta tiirk xalglarinin va sorq xalglarinin kegirdiyi méhtasom
yaz morasimloridir. Tobiidir ki, burada eyni xassali monoton vahid struktur 6ziini
gostaracak, ancaq Susa soharinds kegirilon Novruza da hassasligla toxunmaq tod-
giqatin asas vozifasini toskil edir. Eyni zamanda geyd edok ki, Novruz morasim-
larinin milli-madoani doyar olaraq Susa folklorunda 6ziinti gostormosi tobii haldir.
Ciinki hom Novruz morasimlorinde milli kimliyimiz aydin goriiniir, hamginin
Susa sohori milli galamiz olaraq milli kimliyimizin mohtosom ifadoasidir. Tosadiifi
olmayaraq, Azorbaycanda kegirilon Novruz bayrami “Novruz Ensiklopediyasi’n-
da qaynagqlara istinadla gostarilir ki, indi artiq demok lazimdir ki, bu bayram Azar-
baycan xalqinin milli vo monavi bayramdir (1, 23).

Susa goharinin do milli obrazini sohratli “Qarabagnama”lorde gérmak olur.
Bu Qarabagnamolordon Hoson ixra Slizadenin “Susa sohorinin tarixi” asorinde
Susa soharini biitov voton anlaminda goéra bilirik: “Susa! Bu ad no godor aziz,
dogma, munis va sevimli bir ad; na godar dilnavaz va mehriban bir ana — vatandir
(2, 77).

Susada kegirilon Novruz bayrami haqqinda xalq arasindan toplanan folklor
ornaklarinda dayarli bilgilor 6ziinii gostarir. Bu problem bir nego aspektdo 6ziinii
gostarir. Susada kegirilon Novruz bayrami folklor janrlarinda, miixtalif elmi-adabi
Vo tarixi-publisistik gaynaglarda vo marasim folklorunda 6yronilir. Folklorsiinas
alim S.Orucova qeyd edir ki, toy, Novruz bayrami, Xidir Nobi, “Qodu-qodu”
morasimi, inanclar, Xaribiilbiil ilo bagli ofsanalordo Susa folklor niimunalorini
miisahido etmok olur (3).

Susada kegirilon Novruz bayrami miixtalif elmi-adabi, tarixi-publisistik
qaynaqlarda da yer alir. Biz bu barads “Susa — Azarbaycanin modoniyyot pay-
taxt1” adlanan bibliografiyada bu qaynagqlari aydin goros bilirik (4, 78, 81, 93, 114,
121,172, 269) va s.

Onu da geyd etmok lazimdir ki, bu barodo genis todqiqat isino do ehtiyac
hiss olunur. Ancag todqigat movzumuz konkret olaraq Novruz bayrami oldugu
ticiin tobiidir ki, oasas etibarilo morasim folkloruna uygun sokildo Susada Novru-
zun neca kegirilmasina nozar yetirmok daha vacibdir. Ciinki Novruz marasimlori 0
gadar genis kompleks toskil edir ki, bu kimi aspektlori biitiinliiklo togdim etmok
demok olar ki, imkan xaricindadir.
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Susada kegirilon Novruz marasimlari silsilovi olaraq 6yranildikds bu bayra-
min hom bu sohords do genis soviyyads kegirilmasi, hom do milli-madani dayar
kimi isaralonmasi tesdiqini tapmis olur. Y.Hiiseynov Susada kegirilon Novruz
morasimlorini ohatoli olaraq elmi-kiitlovi oxuculara toqdim etmisdir. Bu tadgigat
asasinda demok olar ki, Susada kegirilon Novruz marasimlorina aydin nazar yetira
bilirik. Aydindir ki, bu moarasimlor xalq arasinda mévcud olmus va bu giino gadar
do davam etmokdadir. Ancaq bu kimi marasimlar, adat-ananalor, etnografik matn-
lor ensiklopedik gaynaglar va todqiqat islari ilo pasportlasdirildigda elmi cahatdon
daha asasli olur. Y.Hiiseynov 6z asarinds “Novruz Qarabagda vo Susada da tonto-
nali sokildo geyd olunardi” rubrikasi altinda Susada kegirilon Novruz marasimlo-
rindon genis bahs agmisdir. Bu marasimlordon Novruz bayraminin kompleks etno-
loji biitovliyiinii tomin edon todbirlorin halo xanliq dévriinden kegirilmasinin
diggato ¢atdirilmasi xiisusi olaraq taqdiralayiqdir. Baharin golisindon halo 40 giin
avval bu kimi marasimlarin Kegirilmasi, ev-esiyin tomizlonib sahmana salinmasi,
garsanbalorin kegirilmasi, bu ¢argonbolor dovriinds xiisusi Novruz yemoklarinin
hazirlanmasi, Novruz matboXinin zanginliyi, gohumlarin bir-birinin evina miiba-
rokbadliga getmasi, qocalara, xastalara bas gokmasi, somani géyardilmasi, yumur-
ta doylisdiiriilmasi, xalq arasinda Novruz bayrami arofasinds oyun vo tamasalarin
icra olunmast va S. masalalar bu kitabda 6z oksini tapmisdir (5, 119-123).

Bayram giinlorinds hor yerds oldugu kimi Susada da icra olunan marasim
xarakterli xalg oyun vo tamasalarindan “Kosa-Kosa”, “Qodu-qodu”, “Qapipus-
ma”, “Torbaatma”, “Cillokasmok” va s.don bohs olunmus vo an maraqlis1 ondadir
ki, qapipusma va qapilara torba atmalar da merasim olaraq qeyd olunmusdur (5,
123-126).

Susada siifraya “S” horfi ilo baslanan yeddi nemat qoyulmasi da digqgatdan
gagmamisdir. Bunlar somani, siid, su, suxari, sirko, sarimsaq va siiddas olardi (5,
127).

Tosadiifi deyil ki, miixtolif orazilordo bu nemotlor forgli olsa da, bu kimi
davranis modeli ensiklopedik qaynaqlarda “yeddisin”, yoni yeddi “S adlanir (6,
45).

Y .Hiiseynov geyd edir ki, Novruzun galisi ilo bagli olan adat-analorimizdon
biri do nisanli oglan vo qizlara bayram hodiyyslorinin aparilmasi idi. Bu marasim
milli adst vo anonalorimizo uygun formada icra olunurdu. Bayram hadiyyalori
giymotli ogyalarla bazadilordi. Nisanl qizlar nisanlilarina miixtalif név corablar
toxuyardilar (5, 126).

Susada bu kimi morasimin spesifikliyi hom do ondan gériiniir ki, bir ¢ox
yerlorda nisanlt qiz evina hadiyyalor aparildig: halda (1, 44 ), burada oglan evina
do hadiyyslor yollanirdi ki, tobiidir ki, bunlardan bir gismi do nisanli qizlarin
nisanllarina toxuduglari corablar idi. Tesadiifi deyil ki, bu kimi adstdon sohratli
klassik sanatkar M.H.Sohriyar da Giiney Azarbaycanda kegirilon morasim olaraq
bohs etmisdir:
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Bayram idi, gecaqusu oxurdu,

Adaxli qiz bay corabin toxurdu,

Hor kas salin bir bacadan soxurdu,

Ay na gozal qaydadi sal sallamag,

Bay salina bayramligin baglamaq (7, 41).

Ancaq geyd etmok lazimdir ki, M.H.Sohriyarin tosvir etdiyi niimunads
nisanli qiz sovqgatin1 gizli sokilds bays catdirir. Elo “Novruz Ensiklopediyasi”nda
da bu barads deyilir ki, nisanli qiz 6z adaxlisina bayram payinit xalvatco géndorar
(1, 44).

Bu ensiklopedik gaynagda eyni zamanda geyd olunur ki, bayramlig-adoato
gora ilaxir ¢arsonbs, Novruz axsami nisanli qizlarin adina oglan evi torofindon
gondoarilon bayram sovqatidir (1, 44).

Y .Hiiseynov Novruzda Susada icra olunan “Cilingagac”, “Diroddyma”, “Sa-
cayag1”, “Gizlonpag¢”, “Yoldas, sani kim apardi?”, “Orta mara”, “Beldan hoppan-
ma”, “Kondiratma”, “Firfira harlotms”, “Qacis”, “Kim tapar” vo s. kimi usaq
oyunlarindan da bohs etmisdir ki, bunlarin bir qismi demok olar ki, digar bolgalora
aidliyi ilo diqgat gokmir (5, 128).

Y .Hiiseynov Novruzun milli-modoni xarakteri haqqinda da gostorir Ki, bosor
tarixinin ilk bayramlarindan balko do birincisi olan yeni ilin baslangici, baharin
galisinin ilk giinli vo bu giiniin milli adat va ananalars uygun olaraq garsilanmasi
Vo kegirilmasi tabii goriiniir. Sorg xalglari-arabloar, farslar vo basqgalart Novruzu 6z
adlarma ¢ixmaga, 6ziiniinkiilosdirmoys calismisglar (5, 115).

Todqiqatgr bu kontekstds eyni zamanda Novruz bayramint onu kegiron hor
xalqin milli xarakerino uygunlugu-identikliyi mosolosino do toxunmusdur. Azor-
baycanda kegirilon Novruz bayraminin milli adat va anonalora uygun olaraq ke-
cirilmasini isa tarixi-etnoqrafik cohatdon asaslandirmigdir (5, 120).

Susada ¢ox maraqli tonqgal adatlori do olmusdur ki, bu da xalq maisati ilo
Susanin safali tobiatinin kontaminasiyasindan qaynaqlanir. P.Axundbayli bu bars-
do maraqli bir etnoqrafik motn toqdim etmisdir: “O vaxtlar (yoni usaqliq illarimiz-
da) Susada Boyiik qurdlar mohallasinds Qaya basi deyilon yerdon partlagan ¢u-
buglarindan solo yigib ¢irp1 hazirlayardiq. Mohsllomizin bayram tongallar1 ara-
sinda yaris olardi. Kimin tonqalinda siddstli partlayis olardisa, o, qalib golmis
hesab edilordi (8, 429).

Susa folklorunda Qarabag folklorunun lokal paradigmasi olaraq Novruz
garsanbasinin forqli adlanmasinin da sahidi olurug. Bels ki, Susa folklorunda axir
garsanbays tok g¢orsonba deyilmasi xiisusi diqqgat ¢akir ki, ¢arsonbaoni bu sokilda
adlandirmaq lokal-regional soviyyodos Qarabag orazisinds isaralonir. Bu aspektdon
Qarabag orazisindon toplanmis asagidaki motni gézdon kegirmok olar: “Tohdo*
yumurtani qoyurdular bdyiirtkonin altina, boyat1 ¢agirirdilar:

Boz at galir yenigdan,
Torki dolu yemigdan.
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Allah saa gismat elasin,
O galan yemisdon.
Homan toh gejosinda arvatdar boyati ¢agirirds, itiziih salwrdilar suya,
deyirdilor:
Otumusam Bakida,
Urayim saksakida.
Maa bir giil dardi,
QOuzilgiil nalbakida (9, 151).

Antologiyada toh soziiniin izah1 da taqdim olunur: “Tah — axir ¢orsonbadir”
(9, 151).

Susa folklorunda Novruzda cillo kasmolora aid do miixtolif 6rnoklor vardir.
Y .Hiiseynov bu marasimi etnografik motn niimunasi olaraq ¢ox dolgun sokildoa
togdim edir: “Bayram giinli Susada axar su sahasina getmok adot idi. Su basinda
cillokasmok marasimi tagkil olunardi. Ganclarin va usaqlarin ¢illasini agbirgak, el
arasinda boyiik niifuzu olan gadinlar icra edardilor. Bayram giinii ¢illo kasdiranlor
stibh ¢ag1 kohriz vo ¢esmolorin basina toplasardilar. Morasimi baslamaq ti¢lin
dualar va suyun sarafina madhnamalaor oxunard. ilk olaraq ¢illasi kesilon ii¢-dérd
qurtum su i¢ordi. Sonra onun har iki slinin bas barmagqlar1 qirmiz1 sapla bir-birina
baglanardi. Cilo¢i morasim istirak¢ilarina xeyir-dua dilodikdon sonra olindaki
qaye1 ilo barmaglardaki sap1 kasib suya ataraq deyardi ki, “Yeddi ildo sana galon
Xata-balani su aparsin” (5, 124).

Onu da nozars ¢atdirmaq lazimdir ki, Novruz gillslarinin Susa folklorunda
yer almasi da ¢ox shomiyyatli hadiss olaraq bu tadqigatda arasdirilmisdir. Ciinki
elmi baximdan gillalorin sirasi, kegirilmasi, imumiyyatlo Novruzda yer almasi
istigamatindo miixtalif fikirlor mévcuddur. Aydindir ki, ¢illo osas etibarilo qis
bolgiisiinii (kicik ¢illo, boylik ¢illo) 6ziindo ehtiva etmisdir. Ancaq ensikloedik
gaynaglarda anlam etibarilo do gillalor izah olunmus, ¢atinlikdon ¢ixma, oziyyot-
don qurtulma kimi doayarlondirilmis, eyni zamanda bu adda marasimlorin oldugu
diggoto gatdirilmus, ¢illa, ¢illo kasmok morasimi, Cillabega, ¢illo qarpizi va s. kKimi
kompleks morasim ifadasi olan istilahlar da yer almisdir (1, 55, 56).

Beloliklo, Novruz marasimlori yuxarida qeyd etdiyimiz kimi milli adot-
ananamizi 6ziindo comlomokla milli-moadani dayarlorin asas faktoru kimi Susa
folklorunda inikas olunur. Xalqn milli bayrami onun biitévlegmasinds, comlos-
mosinda xiisusi sokilda rol oynayir. Mohz ark qalamiz olan Susa arazisinds Nov-
ruz marasimlarinin yiiksok saviyyada milli kimliyimizi ifado etmasi xiisusi strateji
mofkurs olarag hor zaman elmi todgigatlarin osas mdvzusu olmalidir. Umid edirik
ki, bu aragdirma milli kimliyimizi Susa aspektindo mokan isarasi olaraq folklor
prizmasindan ifado etmasi baximindan elmi ictimaiyyatin digqgstini calb edo-
cokdir.
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BARAMAQURDU iL9 BAGLI XALQ
ONONOLORI: TOSORRUFATDA VO FOLKLORDA

Xiilasa

Soki tarixon yiiksok keyfiyyatli ipayi ilo mashur olmusdur. Soki ipayinin
sOhrati Azorbaycanin sarhadlorini ¢oxdan agmisdir. Nisbaton sonraki dovrlorda,
Azorbaycanin Rusiya torofindon isgalindan sonra Soki ipayi ancaq ruslar torafin-
don diinya bazarina ¢ixarila bilirdi. Belo ki, Sovet dovriinda Sakids istehsal olun-
mus ipakK Vo ondan hazirlanmig geyimlor, maisot agyalar1 diinya bazarinda Sovet
ipayi, Sovetds istehsal olunmus moaisot osyalart adi ilo togdim olunurdu. Soki
ipayindon homin dovrlords ke¢mis ittifaga daxil olan respublikalarda, homginin
Azorbaycanin miixtolif bolgalarinds hovasls istifads olunurdu. Tabii ki, bu ciir
g6zal va keyfiyyatli ipayin arsays galmasinds yiiksok texnologiya, diinya standart-
larina cavab veron istehsal tisullart ilo yanasi, keyfiyyotli baramaqurdunun olmasi
da lazimdir. Bunun ii¢iin Sokinin Ipakeilik kombinatin1 xammalla tomin etmak isi
asason Sakinin kondlarinin {izorine diislirdii. Bu baximdan Sokinin digar orazi-
lorinds yetisdirilon baramaqurdu ilo yanasi, Goyniik kondlorinds yetigdirilon bara-
maqurdunun xiisusi shamiyyati oldugunu vurgulamagq istoyirik. Biz bu yazimizda
homin orazidon topladigimiz informasiyalar osasinda baramaqurdunun yetigdiril-
mosindan bahs edacayik.

Acar sozlav: Soki, Goyniik, ipak, baramaqurdu, Ipakg:ilik kombinat

Mehseti SULEYMANOVA
FOLK TRADITIONS RELATED TO THE COCOON WORM:
IN AGRICULTURAL AND FOLKLORE
Summary
Sheki has historically been famous for its high quality silk. The fame of
Shaki silk has long gone beyond the borders of Azerbaijan. In relatively later
times, after the occupation of Azerbaijan by Russia, Sheki silk could only be
brought to the world market by the Russians. Thus, during the Soviet period, silk
produced in Sheki, clothes and household items made from it were presented on
the world market under the name of Soviet silk and household items produced in
the Soviet Union. At that time, Shaki silk was eagerly used in the republics of the
former union, as well as in various regions of Azerbaijan. Of course, in order to
create such beautiful and high-quality silk, it is necessary to have high-quality
silkworm, along with high technology and production methods that meet world
standards. For this, the task of providing Sheki's sericulture factory with raw
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materials mainly fell on Sheki's villages. In this regard, we want to emphasize the
special importance of silkworm grown in Goynuk villages, along with silkworm
grown in other areas of Sheki. In this article, we will talk about the cultivation of
silkworm based on the information we collected from that area.

Key words: Sheki, Goynuk, silk, silkworm, sericulture

Maxcamu CYJIEUMAHOBA
HAPOJIHBIE TPAIULINU, CBA3AHHBIE C IHEJKOIIPA/bI:
XO3AECTBA U ®OJIBKJIOP
Pe3rome

[ITexn ncTOpUYECKU CIABUIICS CBOMM BBICOKOKAUE€CTBEHHBIM HIEnkoM. Cra-
Ba [IEKMHCKOTO MIENKA JaBHO BBILILIA 32 Mpezenbl Azepbaiipkana. B cpaBHUTENb-
HO OoJiee mocieayroiee Bpemsl, mociie okKymanuu Asepoaiimkana Poccueid, mie-
KMHCKUW IIEJK MOIJIM MOCTABJIATH HA MUPOBOM PBIHOK TOJIbKO pycckue. Tak, B
COBETCKMI IIEpUOJ MPOU3BOAMMBIN B IIleku mENK, N3roTOBICHHAs U3 HETO OEK-
Jla ¥ MpeaMeThl ObITa OBUIH MPEICTaBICHbI HA MUPOBOM PBIHKE MOJ] HA3BaHHEM
COBETCKMH MIENK M MPEIMEThl JOMAIIHEro o0mxona, nmpousBeneHHble B CoBer-
ckoMm Corose. B To Bpems MIEKMHCKUN MIENK OXOTHO HCIOIB30BANICA B PECITYO M-
Kax OBIBILIETO COI03a, a TAKXKE B Pa3IMUHBIX pernoHax AsepbOaiikana. Koneuno,
MIPOU3BOJICTBO TAKOTO KPACHBOTO U KAU€CTBEHHOTO IIEIKa TpeOyeT BRICOKUX TeX-
HOJIOTMH, METOJIOB IPOU3BOJICTBA, COOTBETCTBYIOIIMX MHPOBBIM CTaHAAPTaM, a
TaKk)Ke Ka4eCTBEHHBIX HIenKonpsiabl. [lyis 3Toro 3amada odecrnevyeHus MEeKuHCKON
IIEJKOBOACTBO KOMOMHAT CHIPHEM JIOKMIJIACh B OCHOBHOM Ha IIEKWHCKHUE cena. B
CBSI3H C 3TUM XOTHUM MOAYEPKHYTH 0COOYI0 3HAYUMOCTD IIETKOMPS/I, BhIpaIIHBa-
e€Moro B cenax ['elHIOK, HapsAly C LIEIKOIPS/I, BEIPAIIMBAEMbIM B JPYTUX TEPPU-
topusix [1leku. B 3Toii cTarbe Mbl MOTOBOPUM O BBIPALIMBAHUY IIEIKOIPS HA OC-
HOBE MH(OpMAIINH, KOTOPYIO MBI COOPaU B 3TON MECTHOCTH.

Kntouesvie cnosa: Illexu, [eiiniox, wénx, wenkonpso, [llenkosoocmeao
KOMOUHam.

Giris. Soki Azorbaycanin on bdyiik rayonlarindan biridir. Goyniik mahali da
Sakinin asas hissalarindan biridir. Sokinin har yerinds oldugu kimi Goyniikdo do
baramaqurdu yetisdirilmasinds xiisusi tocriiba vardir. Coxlari ela bilir ki, barama-
qurdunu yemlomok figiin ancaq tut yarpag: verilir. Ancaq avvallor bu magsadlo
bolgada nainki tut yarpagindan, ham do palid agaclarindan da istifado edilirdi.
Soyloyici atasina istinadon danigirdi ki, ovvallor palid qurdu da yetisdiriblor. Bu
qurdu dopuda (saxsi qaba bolgada dopu deyirlar) baslayirlormis, agzini1 baglayir-
miglar. Miiayyon miiddat kegdikdon sonra qurd bir az yekolir, bundan sonra onlar1
palid agaclarina buraxirlarmis. Palid agacina buraxilan qurdlar orada agacin yar-
paglarini yeyib barama toxuyurlarmis. Belo baramalar iri vo rongli olubmus.

Sonralar iso bizim tanidigimiz barama qurdu baslonmays baslanib. Bizim
gordliylimiiz birinci sort Soki baramasi, ikinci sort Soki baramasi ucuz qiymoto
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satilirmis. Bu sortlara arazids sanaye sortlar1 deyirdilor. Sonralar dagdibi kandlara
“Elit” damazliq sortunun toxumunu verirdilor. Bu baramanin giymati baha idi.
Adaton ¢akil (cir tut, gara tut, yaxud erkok tut agacina bolgads ¢okil deyirlor) bag-
lar1 olanlar qurd gotiiriirdiilor. Son vaxtlarda az gala biitiin ailalor qurd basloyir-
dilar. Ails is¢i qlivvasindan va yem hasilatindan asili olaraq 10 g, 20 q..., 100 q va
s. toxum gotiiriirdii.

Qurdun baslanmasi. ©vval qurd baslonacak evlori miitoxassislor galib dor-
manlayirdilar. Qurda ziyan veracok zororli hosoratlar bu dormanlarin tasiri ilo
mohv olurdu. Iki-ii¢ giin ev qapali qalirdi. Sonra gap1-pancareni agir vo verilon to-
Xum homin otaga yerlosdirilirdi.

Qurd gotiiranda avvaldan na godar barama veracayini deyirdilor. Sanaye
ticiin istehsal olunacaq baramada har gqram qurdun {i¢-bes kilogram barama vers-
cayi toxmin olunurdu. Elit sort, yani yiiksok keyfiyyatli baramalarda bir gram qur-
dun dord-alt1 kilograma qadar barama vermasi gozlonilirdi. Qurdu shaliys payla-
yanda termometr verilirdi, onunla qurd saxlanacaq otagin temperaturu stabil sax-
lanilirdi. Bundan basqa adi vo desikli kagiz verilirdi. Adi kagiz qurdun altina
sarmok tgiin istifade edilirdi. Desikli kagiz ona gore lazimdir ki, qurdun ¢ixari
tokiilsiin.

Lap tozo gotiiriilon qurda “moraza” deyirdilor. Eva qurdu gatiron kimi yola
cixib gonsularin divarlarindan ¢6lo uzanan tut agaclarindan bir dosts tut yarpagi
gotiirmoyo caligirdilar. Yeddi qonsunun haystindon yeddi dosto yigmaga cohd
edirdilar. Inanca gors, ilk dofa bels yarpaq yeyan barama barokatli olur.

Yarpaglari hor il bunun ii¢iin xiisusi saxlanilan kotiiyiin tistiinds gapacaqla
xirda dograyib qurdun iista sopirdilor. Qurd toracoays goyulurdu, qurd gatirilorkan
noqtadan dos xirda olurdu. Cox az yer tuturdu. Qurdun baxildig1 evda, otaqda miit-
loq termometr asilirdi. Otaqda 18-21 doraca selsiys godar istilik olmali idi. Buna
g0ra do qurdun saxlanildigr otaqda peg¢ yandirilirdi. Qurd har dofs yuxudan duran-
da ¢ox artirdi, toracolora sigmirdi. Odur ki, toracolorin sayini artirmaq lazim
golirdi.

Toroco gamigdan, qargidan hériiliib hazirlanirdr. iki basi bir az yonulmus,
eyni Ol¢iilii agaclart hiindiir bir yers dik soykoayib qamislar1 kandirlo homin agaca
hortirdiilor. Toracodon meyvo vo yun qurutmaq iigiin do istifado edirlor. Evlords
roflar olurdu. Onlar zavodda domirdon hazirlanirdi. Raflori qurasdirib har morto-
baya toraco qoyulurdu ki, onlarin da say1 ¢ox olsa, bes-alti dona olurdu. Qalan
toracalori tavandan asirdilar.

Otaqda istiliys nozarot edilirdi. isti cox olarsa, qurdu istilik vura bilordi.
Vaxt kegdikeo istilik vurmus qurd qurila bilordi. Istilik vurmus qurd qirilmazdisa
da, baramani axira kimi sariya bilmozdi. Istilik vurmus qurdun saridig baramaya
bolgada qaragét barama deyirdilor. Qaragot baramalarin bir torofi garalir, yum-
salird1.

Hor kos istoyirdi ki, qurdu tez yetissin. Ona gora qurdu tez-tez yemlomok
(hatta geco da!), istiliyi normada saxlamaq lazim idi. Yaxs1 qulluq edilmass, qurd
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gec yetiso bilordi. Bu da alave masraflara sabob olur, homginin qurdun giymatinin
asag1 diismasing gatirib ¢ixarardi.

Qurd yeyib birinci yuxuya yatirdi. Qurdun dord yuxusu var. Yatarkon yar-
paq yemirdi. Birinci giin yatib dururdu. ki giin yeyib, iki giin yuxuya yatirdi. Bu-
na el arasinda qurdun ikinci yuxuya yatmasi deyilirdi. Qurd bundan sonra tox-
minan ii¢ giin yeyib {iciincii yuxuya yatirdi. iki-ii¢ giin yatirdi. Qurd yuxudan dur-
dugdan sonra ona yemok veronds “pohranlar” (agacin borkimomis budaglari)
qurdun yerina dosanirdi, yoni yarpagi doymoays ehtiyac qalmir, eloco zoglar do-
sonirdi. Dord-bes giin yeyib doyan qurd dordiincii yuxuya yatirdi. Qurdun dérdiin-
cli yuxusu bolgads ulu yuxu, yani uzun yuxu adlandirilir. Ulu yuxunun middati
toxminan dord giin ¢akirdi. Bu, axirinci yuxu olurdu. Bolgads bununla baglh gar-
g1s da vardir. Bazon kiminss yatmasindan danisilanda onu istomoyoan adam deyir
ki, filankas uluya yatsin. Yoni axirinci yuxusu olsun, he¢ yuxudan ayilmasin.

Qurd yuxuya yatmaga yetisonds baslar1 tompallasirdi, yoni baslar irilosib,
yumrulasir, sanki sisirdi. Evin usaqlarina qurdun bu hali maraqli galar, onlar bels
qurdlar1 tapib boyiiklora gostorardilor. Qurd yuxudan duranda gabigdan ¢ixib
ariqlayirdi, uzanirdi. Onlar1 usaqglar boyiiklordon tez axtarib tapirdilar. Qurd hor
yuxudan duranda tstiinds olan simmetrik xallar bir-bir artirdi. Hor yuxudan sonra
qurd seyraldilirdi. Yuxudan duran qurda pohranlari, zoglar1 dosoyirdilor. Yarpag-
lar tam yetismis olurdu. Belo yarpaqlar bolgads atlas adlandirilirdl. (B6lgoads yax-
st acilan, yetison yarpaga “atlas kimidir” deyirlar.)

Atlasin istiine ¢ixan qurdlari agacla birlikde ehmalca tabagin {istiina qoyub
basqa torocoyo seyroldirdilor. Ustdon gétiiriilon qurdlari alt mortoboys, altdan
gotiiriilonlori tist mortobaya yerlogdirirdilor. Ona gors ki, iistdo istilik daha ¢ox
olurdu, qurd yaxs1 yeyib tez yetisirdi. Lap altda qalan qurdlar iso atilirdi. Atilan
qurdun miqgdari ¢ox az olardi. Ona gora do evlara qurd paylananda horays norma-
dan olave iki-li¢ gram qurd verilirdi, normaya olavo edilon gramlar iton-batan
qurdlarin yerini doldurmaq tiglin verilirdi. Tarocolordon tokiilon qurdlari yigib
yerloarina qoyurdular.

Qurd no godor seyrok yayilarsa, o qodor yaxsi yetigirdi. Six qurd dalli-
gabagli olurdu. Yoni yaris1 yetisirdi, galan yarist iso bir miiddst sonra yetisirdi ki,
bu da slave xarc va zehmat demok idi.

Ugiincii yuxudan qalxdigdan sonra qurda bir dofo yarpaq (yemok) verilirdi.
Homin yarpaq ¢okil yox, calga yarpagi (calga calaq tuta deyirlor) verilirdi ki, qurd
tez yetigsin. Bir calga yarpag: iki adi yarpaq (yoni ¢okil yarpagi) yerindo idi.

Dordiincii yuxudan sonra qurda on sokkiz-iyirmi, bazon do iyirmi iki-iyirmi
dord dofo yarpaq verilirdi. Isti giinlordo qurd ii¢ dofo, soyuq giinlords (hava ya-
gintil1 olanda) bir dofo yeyirdi. Qurda he¢ vaxt nom yarpaq vermok olmaz. Yagis
yagacagi ehtimali varsa, tez ¢coxlu yarpaq qirirdilar ki, yagis yagib yarpagi isladar.
Ogor yarpaq yagisa diismiisso, zoglart silkaloyib soykayirdilor, ya da asirdilar ki,
qurusun. Nam yarpagi yeyan qurd xastalona bilordi.
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Qurudun ulu yuxusundan sonra yera kagiz agib ¢okilin zoglarini {istiing
diiziir, toracalorin hiindiirliiytinti artirirdilar. Rofloro doérd-bes toraco qoyulmussa,
indi iki gat saxlanirdi. Yetison qurd ¢ox vaxt “pilo gostorirdi” (baramanin qurd
torofindon sarmmmaga baslamasimi bolgo ohalisi pilo gostormok adlandirirdi).
Usaglar yarpaqglardaki piloni daha tez goriirdiilor. Bunun {igiin pilo ¢ox digqqatlo
axtarilird.

Qurd ¢ox zorif heyvandir. Onu yetisdirmok ii¢lin yaxst qulluq olunmalidir.
Bu is ¢ox zohmat tolob edir. Deyirdilor ki, qurd qirx giiniin movsiimidiir. Yani
qurdun tam baga golmasi ii¢lin qirx giin vaxt lazimdir. Ancaq bu qirx giinds biitiin
ailo geco-giindiiz ayaqiisto olurdu. Qurd olan otagin havasi tez agirlasdig: tigiin
onun havasini daim doyismok lazimdir. Qurd yaxsi pul qazandirsa da, hodsiz
zohmatli isdir. Ona goéra do qurd gotiiran ailalor deyirdilar ki, bunun (yani qurdun)
kor goziina lonat, islomokdon Sliirik.

Qurdun diismanlari. Yasli qadinlar deyirdilor ki, qurd dyiina “qurdqorXu-
zan” gotirmak olmaz. Sokinin Goyniik kondlorinds laloni qurdgorxuzan adlan-
dirirdilar. Séyloyici Ismayilova Ziba Mommodali qiz1 bu barads belo deyir: “Son-
ralar basa diisdiim ki, qurd iyloro qarsi ¢ox hassasdi. Onun (qurdqorxuzanin —
M.S.) iyi do qurdu qirirmus.” Qurdu qarisqa, sar¢d Vo davdavadan (sigovuldan) da
gorumaq lazim idi. Bunlar qurdu talof etdiklori {i¢iin onun diismani idilar.

Qurdun saxlanmasi. Qurd yetisdikdon sonra barama sarimaga baslayirdi.
Bunun ti¢iin onu saxlayirdilar ki, barama yerds sarinmasin. Qurdu saxlamaga ov-
valdan hazirliq goriiliirdii. Sax qirilirdi, qurudulurdu. Dagliq oarazilords alma gico-
si (quj1 adli bitkini bolga ohalisi belo adlandirir) bigilib biirisdiiriiliirdii. Bu bitki
biirlismasa, baramaya loks salardi. Qica olmayan yerlords tiilfang (sar1 gigokli ko-
lom alasi), ya da dagdagan agacinin xirda budaqlarindan istifads edirdilor.

Bundan sonra qurda yarpaq hazirlanirdi. Cakil zoglarinin yarpaq az olan qa-
lin yerlori vo ucunun quru hissalori bag qaygisi ilo kasilib hazirlanirdi. Qurdu kal
saxlamaq olmazdi. Saxarasina diiziilmiis qurda ¢ox yarpaq vermok lazim golordi.
Qurdu 6tiirmok do olmazdi. Onu kiinays vurardilar. (Kiino qurda verilon zoglarin
tist-isto yi1gilmagindan amals golirdi.) Yaxsi barama saxda sarinan barama hesab
edilirdi. Artiq sax qoymaq olardi. Qurdun istiinii zoglarla yaxsica dosayirdilar.
Yarpaq seyrok olsa, sax uclart qurda batar. Ovvaldon boliiniib hazirlanmis saxlar
dasts ilo bucaq formasinda, yaxud ¢arpaz formada qoyulurdu. Otrafina qico, ya da
dagdagan budagi, ya da tiilfong soykadilirdi. Adlarint ¢okdiklorimiz bitkilordan,
qurdu saxlayarkan istifads olunur. Bu gayda ilo qurdu saxlayib qurtarirdilar. Qur-
du saxlayan adam ya tut agacina, ya da gilas agacina (Onlarin meyvasi tozaco ye-
tismaya baslayirdi) ¢ixird1 vo qurdu nazards tutaraq deyirdi: “Mon ¢ixdim, siz do
¢ixin”.

Qurda bir-iki giin saxarasi yarpaq verirdilor. Sonra yarpaqlarin iistiina ¢ixan
barama sarimamis qurdlar1 yigib yenidon saxlayirdilar. Barama yetisonda islayan
qurdlarin ¢ixardigi siqqiltt sosi tam dayanirdi. Miitoxassis golib ordan-burdan
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barama gétiiriib qulagina dogru tutub silkaloyir, baramanin igarisi siqqildayirdisa,
deyirdilor ki, barama tam yetisib, tomizlomok olar.

Barama imaciliyi. Barama imaciliyindo gohum-qonsu kémaya ¢agirilirdi.
Imaciya golonlar iiciin siifro acilird1. Fosilo uygun olaraq tozo yetismis goy lobya,
ya da gdy lobya ilo as bisirilirdi. Siifrays tozo doymis ag bali da (ag gilas) yigib
goyurdular. Bu imaciliklords usaqlar da barama tomizloyirdilor. Sokids barama
tomizlomoyi barama donnomok adlandirirdilar. Barama donnandikdan sonra sort-
lara ayrilirdi. Barama yaxsi vo agagi sortda olurdu. Yaxsi1 barama birinci sort adla-
nirdi. Asagi sort barama ¢ox ucuz olurdu. Bura yetismomis yumsaq baramalar,
goz baramalar (iki vo daha ¢ox qurdun bitisik halda toxundugu barama bels adla-
nir), lokali baramalar, azik baramalar aid idi.

Barama gebulu. Baramani iri yesiklorads barama gobulu zavoduna aparir-
dilar. Orada giiniin altinda baramani selkalara (selka barama qurutmagq tiigiin isti-
fads olunan cihazdir) sarib qurudurdular. Sonra qurumus baramani toraziys qoyub
¢okir, gotiiriirdiilor. Gotliriilmiis baramani o biri sexo Gtiirtirdiilor. Burada da bara-
mani kusetkalara (carpayiya bonzar osya) tokiirdiilor. Hor torafds bir qadin oturur,
onlar baramani sortlayirdilar. Bir-bir baramani1 qulaglarina tutub silkalayirdilor.
Bir torofo igi torpanan baramalari, o biri torafo iso i¢i tarpanmayanlari yigardilar.
Ici torpanmayon baramalar kombinata génderilirdi. Igi torpenanlori iso toxum
tiglin sexa verirdilor. Toxum t¢iin ayrilmig barama sorilirdi. Sorilmis baramalar-
dan kapanaklor ¢ixirdi. Homin kopoanaklori xiisusi zarflora yigirdilar. Zorfo yi1gil-
mis koponoklor orada toxum tokiirdiilor. Toxumlar1 asagi temperaturda saxlayir-
dilar ki, toxum dirilmasin. Ela ailoalor olurdu ki, bir ilds iki dofo qurd yetisdirmak
istayirdilor. Buna goro do az migdarda toxumu ikinci dofo qurd goétiironlora ver-
mak iiclin dirildirdiler. Birinci qurd aprel ayinin axiri, may aymin avvali gotiirii-
liirdii. ikinci qurd iso iyun ayinda verilirdi. Ikinci qurdu ¢ox adam gotiirmiirdii ki,
tut baglar zoiflayir, golon ilo yaxs1 yarpaq boytiys bilmirdi.

Baramadan keecinin hazirlanmasi. Kondlordos asagi keyfiyyotli baramani
qadinlar iri gazanlarda bisirirdilor. Qaynadilmigs baramanin i¢ino paltar sabunu
dograyirdilar. Bismis barama “keeci” adlanirdi. Onu ¢oxlu su ilo yaxalayib sorir-
dilor. Keeci ¢ox yumsaq olurdu. (Tondirdon tozo ¢ixmis ¢oroyin yumsaqligini
onunla miiqayiso edir, “keeci kimidir”, — deyirdilor.)

Keeci quruyandan sonra ondan sap ayirir, corab, alcok va s. toxuyurdular.
Baramani oyirdikdon sonra ipok sapi biiyhdorirdilor. ipok sap1 biihdormok de-
yonda iki sap1 bir-birina dolayib bir sap hazirlamaq nozordo tutulurdu. Oliinii qobi-
ro sallamaq ticiin homin sapdan istifado edilirdi. Sap ipakdon hazirlandig1 {iglin
cox davamli olurdu. Oliinii qobirs sallamaq iigiin kofonin iki basina ipi salir, iki
nofor gobrin agagi vo yuxar toroflorinds dayanir, homin iplordon tutaraq 6liini ya-
vas-yavas qobira qoyurlar. Bu prosesls bagli bolgads qargis da yaranmigdir. Qurd
yetigdirilmasi movsiimiindo dalasan soxslor bir-birlorino qargis tokordilor ki, “Bu
ilki sapmn balanin, yaxud da ozizlorinin “Ustiine sarinsin”. Yoni qurd movsiimi
bitor-bitmaz yasa diigasan.
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Oyrilmamis keecini tomizlayib, arasini agib (yani didib) ondan dosoklor
diizoldirdilor. Bu dosoklor ¢ox yumsaq olardi. Usaga diidiik (Besiyo yatirilmisg
usagin pacasinin arasina didiik yerlosdirilirdi. Diidiik usagin sidiyini sivinca —
ifrazat1 yigmaq ticlin besiys qoyulan gaba axitmaq funksiyasini dasiyirdi) diizal-
donds garginin basgina yumsaldilmis mumu yaxar, mum yaxildigca piloni yavas-
yavas acib garginin basina biitév sartyirdilar. Mumun agiq yerini ocagdan odu
masa ilo gotiiriib yandirirdilar. Yanmis basliglart da i¢ariys dogru yapisdirirdilar.
Bu gayda ilo hazirlanan diidiiklor ¢ox davamli olurdu.

Qurdun altindan ¢ixan kiinoni (kicik budaqglari) yigib tondir qalamaq {igiin
istifads edirdilor. Kiinonin altinda galan qurdun mizi (qurdun peyini bolgads belo
adlandirilir) bitkilor {igiin ¢ox faydalidir. Onanads heg nayi atmaqg olmazdi, yash
insanlarin diisiincasine goro, har sey istifadays yararhdir.

Sax taza kasilibss, onu qurdun altina elaca qoyurdular. Kéhna illorda kasilib
islonmis saxlar1 iso yuyub tomizlayar, sdykayib qurudar, sonra isladardilar.

Taracani tozlu-girkli saxlamirdilar. Barama movsiimii bitdikdan sonra onu
yuyub konara qoyardilar. Toraconi yumaq ¢ox asandir. Toraconin qamislari arali
yerlogdirildiyi {iglin istiina sorilmis moahsul ham yaxsi havalanir, hom do islon-
dikdan sonra asan yuyulurdu.

Folklorda barama. Shalinin tesarriifat hoyatinda 6nomli yer tutmus bara-
muqurdu ils bagl folklor matnlorine do xalq arasinda rast galinir. Oslinds yuxari-
da yeri galdikca boélgada qurd yetisdirilmasi ilo bagli yaranmis deyim va qargislari
vermisdik. Burada da barama ilo bagli yarnmis bir nega folklor matnini vermaklo
kifayatlonacayik.

Qurt uluys yuxluyti. Baramaqurdunun axirinct yuxusu (Soki folklor drnok-
lori, 2016: soh. 309)

Bir qusum var alaca.

Getdi, qondu agaco.

Oziino bi 8y tihdi,

Noa gap1 qoydii, na baca (Vaqifqizi, 2012: sah. 39).

Cay asag1 isim var,

Zoryalda glimiigiim var.

Miisabagli otaxda

Gozii bagl qusum var (Vagqifqizi, 2012: sah. 39).

Oz qavrini 6zii qazar (Vaqifqiz, 2012: soh. 39).
Yuxarida verilmis hor ii¢ tapmacanin agmasi baramaqurdudur (Vaqifqizi,
2012: soh. 39).
Sonuc. Qurd yetisdirmak bolgada illardir ki, shalinin galir manbayins ¢ev-
rilmisdir. Qurd yetisdirmonin movsiimii az olsa da, oldugca zohmatli igdir. Buna
baxmayaraq bolgads qurd yetisdirmokds ad ¢ixarmis adamlar varmig. Noainki
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Azorbaycanda, biitiin diinyada ad ¢ixarmis Soki ipayinin énamli bir hissasini do
Goyniik kondlorinds yetisdirilmis baramadan hasil edirlar.
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AZSAYLI XALQLARIN FOLKLORUNUN OYRONILMOSINDO
YENi MORHOLO

Xiilasa

Azorbaycan kegmisdon gliniimiizodok miixtolif xalglarin vo etnoslarin
tolerant yasadig1 diyardir. Onlarin folkloru monovi diinyamizi zonginlosdiran an
giymotli gaynaqlardir. Azorbaycanda yasayan azsayl xalglarin, etnik qruplarin
folklorunun toplanmasi vo arasdirilmasi yalniz homin xalglarin tarixi, milli-
monavi dayarlori tiglin deyil, diinya madaniyyati iigiin do vacibdir. Buna gors do
hor bir arasdirici 6lkamizds yasayan xalglarin vo etnoslarin folklorunun, etnoqra-
fiyasinin 6yranilmasine 6nam vermolidir.

Azorbaycandaki azsayli xalglarin vo etnik qruplarin folklorunun toplan-
masina vo aragdirilmasina diqqst 19-cu yiizildon baslanmigdir. Aktualligini itirme-
yon mévzu AMEA Folklor Institutunun alimlarinin da homiso diggoat morkazindo
olmusdur. 2014-2022-ci illordo bu movzuda daha ciddi vo 6nomli arasdirmalar
aparilmis, talislar, avarlar, ingiloylar, udilor, lozgilor, saxurlar, hapitlar, tatlarin
folkloru va etnoqrafiyasi ila ilgili kitablar vo magalalor isiq tizii gormiisdiir.

Mogalodo “Azsayli xalglarin folkloru™ seriyasindan nosr edilmis 5 kitab
haqqinda malumat verilocakdir.

Agar sozlor: Azsayl xalglar, talislar, avarlar, ingiloylar, udilor, lazgilar,
saxurlar, tatlarin folkloru

Jamila NOVRUZOVA
A NEW PHASE IN THE STUDY OF THE FOLKLORE OF
MINORITY PEOPLES

Summary

Azerbaijan has been a land where various peoples and ethnicities have lived
in tolerance from the past to the present. Their folklore is one of the most valuable
sources that enrich our spiritual world. The collection and research of the folklore
of the minority peoples and ethnic groups living in Azerbaijan is not only
important for the history and national-cultural values of these peoples, but also for
world culture. Therefore, every researcher should prioritize studying the folklore
and ethnography of the peoples and ethnicities living in our country.

The collection and research of the folklore of the minority peoples and
ethnic groups in Azerbaijan started in the 19th century. This timeless subject has
always been at the center of attention of scholars at the Azerbaijan National
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Academy of Sciences Folklore Institute. Between 2014 and 2022, more serious
and important research on this topic was carried out, resulting in the publication of
books and articles on the folklore and ethnography of the Talysh, Avars, Ingilois,
Udins, Lezgins, Sakhurs, Hapits, and Tats.

This article will provide information about five books published in the
"Folklore of Minority Peoples™ series.

Keywords: Minority peoples, Talysh, Avars, Ingilois, Udins, Lezgins,
Sakhurs, Tats' folklore,

Jhrcamuna HOBPY30BA
HOBBIM OTAII B U3YUEHUU ®OJILKJIOPA
MAJIOYUCIIEHHBIX HAPOJI0OB

Pesrome

AzepOaifkaH ¢ APEBHOCTH JI0 HAIIMX JHEH SBISCTCS 3e€MIICH, TJe pas3iind-
HbI€ HapOJbl U 3THOCHI JKUBYT B aTMOcdepe TojepaHTHOCTH. VX (onbkiop sBis-
€TCsl OJTHUM U3 CaMbIX LIEHHBIX UCTOYHUKOB, 00OTalalOINX Hall JYXOBHBIN MUD.
C6op u wuccrnenoBaHue (GoIbKIOpa MaJOYUCIEHHBIX HApPOJOB M 3THUYECKHUX
TpYIII, TPOXKUBAIOLINX B A3epOaiikaHe, BAXKHO HE TOJIBKO JJIsl HICTOPUU U HAllM-
OHAJIbHO-yXOBHBIX LIEHHOCTEH 3THX HAPONOB, HO W UII MUPOBOH KYJIBTYDBI.
[ToaroMy Kaxnablii uHccienoBaTeNlb JOJDKEH YAEHATh BHUMAHHUE H3YUYEHHUIO
¢donbKiI0pa U 3THOrpauu HAPOJOB U 3THOCOB, TPOKUBAIOLIUX B HALIEH CTpaHe.

COop u ucciienoBanne GOIBKIOPAa MATOYUCICHHBIX HAPOJOB U STHUYCCKHIX
rpynn AsepOaiipkaHa Havyalu yJeniaTh BHHUMaHue ¢ 19 Beka. DTa akTyajbHas
TeMa BcerJa ObUla B LIEHTpe BHMMaHUs ydyeHbIx WHctutTyra donskiopa HAH
AzepOaiixkana. B 2014-2022 rogax ObuiM IMpoBeAeHBI Oojiee cepbe3Hble U
BaXXHBIE UCCIIEOBAHUS 110 JAaHHOW TeMe, B pe3y/bTaTe Yero ObUIM ONyOIMKOBaHbI
KHUTM U CTaTbu O (OJNbKIOpe W 3THOrpaduu Tamblllel, aBapleB, HMHTHIOEB,
YIIMHOB, JIE3STUHOB, CaXypOB, XalbITOB, TATOB.

B craTtbe Oynet npezacraBieHa nHbopManus 0 5 KHUrax, U3JJaHHbIX B CEpUU
«DOJBKIIOP MATOYUCIEHHBIX HAPOAOBY.

Knrwueswvie cnoea: manouucnennvie HapoOobl, MAIbIUU, ABAPYbL, UHSUIOUODI,
YOUHbL, 1€32UHbL, CAXYpbl, MAMCKUL POIbKIOD

Giris
Miistomlokagi dovlotlor iggal altinda olan orazilordoki xalglari assimilyasiya-
ya — aritmaya maruz qoyurdular. Burada asas magsad xalqlar1 soykokiindan, tari-
xindan ayirmaq, 6z kegmisindon uzaqlasdirmaq idi. Carizm dovriindo bu proses
zoif gedirdisa do, xalqlara azadliq veracayini vad edan bolseviklor assimilyasiyani
stirotlondirdilor. Tiirk vo miisolman xalqglar1 arasinda birlosdirici rol oynayan
olifban1 doyisdirdilar, beynalmilalgilik adi altinda rus madaniyyatini, dilini toblig
etmoyo basladilar. Lakin istadiklorina tam nail ola bilmadilor. Yerli shali, o
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climlodon azsayli xalqlar, etnik gruplar milli-monavi dayarlarindan, tarixi kegmi-
sindon ayrilmayib, 6z monafe va hiiquqlarini qoruya bildilar.

Azorbaycan miistoqilliyini aldo etdikdon sonra dovlstimizin dastayi, prezi-
dent formanlari, bu istigamoatdo lazimi tadbirlorin hoyata kegirilmasi assimilya-
siyaya gars1 miibarizods mithiim va halledici rol oynadi.

1. Azarbaycanda azsayh xalqlarla bagh dévlat siyasati

Azorbaycan tarix boyu multikultural dayarlors iistiinliik verilon bir mokan
olmusdur. Malumdur ki, istor milli, istarss do dini miixtalifliya malik xalqlarin vo
etnik gruplarin niimayandslorinin, mehriban, siilh, qarsiliqli anlasma soaraitinds vo
hormatlo yasamasi bu diyarda da tomin olmusdur. “2009-cu ilin siyahiyaalin-
masina gora Azorbaycan ohalisinin 8,4 faizini milli azliglar, azsayli xalglar vo
etnik gruplarin niimayondalori toskil edir” [7].

Etnografik rongarangliyi ilo segilon bu orazide Azorbaycan tiirklori ilo bora-
bor, talis, lozgi, kiird, tat, avar xalqlari, saxurlar, ingiloylar, molokanlar, budug-
lular, xinaliqlar, qrizlar, dag yshudilori va basqa etnik qruplar yasayirlar. “Azor-
baycan miixtalif etnik va dini qruplarin anonavi dézimlilik vo harmonik birge-
yasayisl iizorinds qurulmus vo hoyata kegirilon milli siyasatin aparildigi ¢oxmil-
Iatli vo ¢oxdinli 6lkadir” [8].

“1926-c1 ilin iimumittifaq siyahiyaalinmasinin yekunlarini gors, Azor-
baycanda moskunlasan xalglarin say1 95 olub. 1989-cu ildo SSRi-do aparilan so-
nuncu timumittifaq ohali siyahiyaalinmasi malumatlarina asasan iss Azarbaycanda
yasayan millotlorin, xalglarin vo etnik qruplarin say1 avvalki illora nisbaton nainki
azalib, oksina, xeyli artaraq 115-o gatib” [9].

Azsayli xalglarin aragdirilmasi, onlarin folkloru, madaniyyati, talim, tohsil
sistemi, olifba yaradilmasi va s. Kimi mosalalar kegon asrin avvallorinds do aktual
olmusdur. Bolseviklorin bu todbirlorinin arxasindaki asl niyyati isgal etdiyi orazi-
lords daxili ¢axnagmalar, dini, milli igtisaslar yaratmagla hamin yerlords 6z haki-
miyyatini daha da giiclondirmok idi. Belo ki, 1929-cu ilds asrlordir Azorbaycanda
movcud olan arab grafikali alifbani doyisorok latin grafikali olifbaya, 10 il sonra,
yani 1939-cu ilds isa kiril grafikali olifbaya ¢evirmalori heg do tosadiifi deyildir.
Burada asas magsad Millati soykokiindon ayirmaq, milli odabiyyatimizin kiitlovi
sokilda kegmislo bagliligina manegilik toratmak, yalniz 6zlorino sarf edon asarlori
yeni qgrafikaya ¢evirmoklo ohalinin milli ruhuna, milli diisiincasine “modoni” for-
mada zorbs vurmagdan ibarat idi. Bu, adobiyyatimizin golocokds acinacaql tale
yasamasina sobob olmus, gonc nosillorin 1929-cu ilodok yazilmig oSarlori oriji-
naldan oxuyub anlaya bilmomayindaki ¢atinliklora gatirib ¢ixarmisdir. Demali,
ruslarin yeritdiyi bu siyasat istor-istomoz naticasini do gostora bilmisdir.

SSRI dévrii ilo miigayisada Azarbaycan Respublikasinda miistaqillik gazan-
digdan sonra multikulturalizmin inkisafi {i¢iin lazimi todbirlor goriilmiis vo edilon
coxistigamatli formanlar 6z naticosini vermisdir. 1992-ci ilin sentyabrin 16-da
Azorbaycan Respublikasinin prezidenti Obiilfoz Elgibayin “Azorbaycan Respubli-
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kasinda yasayan milli azliq, azsayli xalq vo etnik qruplarin hiiquq vo azadligla-
rinin qorunmasi, dil vo madaniyyatinin inkisafi ti¢lin dévlat yardimi haqqinda”
formani onlarin sarbast inkisafi ligiin alverisli sorait yaratmaq ehtiyacini nazara
alaraq, respublikada millatloraras1 miinasibatlori daha da tokmillosdirmoak vo qu-
rulmaqda olan hiiquqi dovlat talablori saviyyasina qaldirmaq moaqsadini dasiyir-
di. Bu formanin 7-ci maddasi beladir: “Azarbaycan Respublikasinin Elmlor Aka-
demiyasinda vo M.O.Rasulzads adina Baki Dovlat Universitetindo Azarbaycan-
da (giiney bolgoasi daxil olmagla) yasayan biitiin xalglarin godim koklarini, tarixi
inkisafini, dil vo odabiyyatinin todgigini tamin etmok vo onu diinya toloblori
saviyyasina ¢atdirmaq mogsadilo semitologiya, antik dillor, qafqazsiinasliq ka-
fedralar1 vo s6balori acilsin, burada Sumer, Elam, Manna, Midiya, Albaniya hun,
Xozar va basqa godim etnoslarin tarixi vo madoni irsini arasdirmaga qadir olan
mitoxassislor hazirlansin. Bu moagsadle xaricdon miitoxassislor dovat olunsun va
Xarica, diinya shomiyyatli elm va todris ocaqglarina toalobs, aspirant vo elmi is-
cilor ezam edilsin, biitiin xarclor dovlat biidcasi hesabina ddanilsin” [10].

Formanin 13-cii maddasine asason Prezident aparatinda millotloraras: mii-
nasibatlor tizro Maslohat Surasi da yaradilmisdir.

“MDB 6lkaloari igarisinde Azorbaycanin milli azliglarin hiiquglarinin qorun-
mas1 ilo bagli qosuldugu beynolxalq Konvensiyalar gqanunvericilik baximindan
daha mitkommaldir. Belo ki, Azarbaycan BMT Bas Assambleyasinin 1992-ci il 18
dekabr tarixindo milli, etnik, dini va dili azliglara monsub soxslorin hiiquqglari ilo
bagli gobul etdiyi Boyannamays vo Avropa Surasinin 1995-ci il fevralin 1-do
“Milli azliglarin hiiquglarinin qorunmasi haqqinda” gabul etdiyi Cargive Konven-
siyasini tosdiq edib. Azorbaycan AS-in Konvensiyasina 13 iyun 2000-ci ildo
qosulub” [11].

Azorbaycan Respublikasinda milli azligqlarin masalalori ilo mosgul olan olli-
ya godor geyri-hokumot toskilatlari, xeyriyya comiyyatlori, ictimai birliklar va s.
foaliyyot gostorir. “Olkomizin orazisindo moskunlasan azsayl xalglarin dilindo
15-dan, rus dilinds isa 30-dan gox qozet vo jurnal nasr olunur. Telekanallarda,
milli azliglarm etnik-madani hayati, etnoqrafiyast barodo miintozom materiallar
hazirlanir. Milli azhiglarin six yasadigi 5 bolgodo iso yerli teleradio kanallari
foaliyyat gostorir. Eyni zamanda talim yalniz rus dilinds olan 19 vo tolim yalniz
giircti dilinds olan 6 orta imumtahsil, 345 beynalmilal orta moktob foaliyyat gos-
torir” [12]. Bu statistik moalumatlar demays osas verir ki, dovlotimiz azsaylh xalq-
larin hartarafli yasayisinin tominati tigiin alindan goloni edir. Har il milli azliglarin
modani irsinin qorunub saxlanmasi va inkisaf etdirilmasi moagsadilo Heydar Oli-
yev Fondunun dastayi, Madaniyyat vo Turizm Nazirliyinin toskilatgiligi ilo “Azar-
baycan — dogma diyar” devizi altinda Azsayli Xalglarin Incosonoti festivali da
kegirilir.

AMEA Folklor Institutunda 2012-ci ilds azsayl xalqlarin folklorunun top-
lanmasi, sistemlosdirilmoasi vo todgiglorin aparilmast mogsadilo Azsayli xalglarin
folkloru sobasi yaradilmisdir. S6bonin foal, goxistigamatli elmi aragsdirmalart vo
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todqgiqatlart naticasinds bes cilddo “Azsayli xalglarin folkloru™ kitabt capdan
cixmugdir. Layiho rohbari akademik Muxtar Kazimoglu Imanov azsayl xalglarin
folklorunun toplanilmasi {¢lin todqiqatgi-folklorsiinas alimlori bu igo coalb
etmisdir.

2. Azsayh xalqglarin folkloru. 1-ci kitab

2014-cii ildo “Elm va tohsil” nosriyyatinda ¢ap edilmis 204 sohifalik “Az-
sayli xalglarin folkloru” adli kitab1 filologiya tizra falsafo doktoru Motanat Yaqub-
qiz1 tortib etmis vo 6n s6z yazmisdir. Toplu Soki-Zaqgatala regionunda yasayan
avar, udin, saxur va ingiloylarin milli adat-ananalori haqqinda tam tosovviir yara-
dir. Redaktoru filologiya iizro falsofo doktoru, dosent Rza Xslilov olan kitaba
AMEA Folklor Institutunun aparici elmi is¢isi, sonatsiinasliq elmleri iizra falsofo
doktoru, albansiinas Boxtiyar Adil oglu Sahverdiyev “Qafqaz Albaniyasinin aski
gafgazdilli sakinlorindan ¢ilb (avar), ¢igb (saxur), gel (ingiloy) va udinlor barads
bozi geydlor”, filologiya elmlori iizra folsofo doktoru Asiyyat Kamil qizi Tinayeva
“Avar folkloru”, AMEA Cografiya Institutunun Hidrologiya vo su ehtiyatlari
sObasinin aparici elmi is¢isi, cografiya lizro falsafo doktoru Cuma Hozrat oglu
Mammadov “Saxur xalqinin tarixon sonmiis ¢iraginin yenidon isiqlanmasi” adli
roylor yazmislar. Matanot Yaqubqizi “Ortaq miihit, ortaq adat-onons, ortaq dil”
adli 6n s6zo Soki-Zagatala orazisinds yasayan milli azliq va etnik gruplar hagda
cografi molumat vo onlarla bagh qisa bir ravayatlo baslayir. Daha sonra udinlar,
avarlar, saxurlar va ingiloylarin tarixi, etnoqrafiyasi, dili, todgiqatgilar1 hagqinda
molumat verir. Azorbaycanda yasayan mixtolif dilli xalqlart birlogdiron ortaq
tinsiyyat dilinin Azarbaycan dili oldugunu nozars gatdiran miiollif niimunalorlo
fikrini asaslandirmigdir. “Cox maraqli faktdir ki, azsayli xalglarin ornaklorinda
godim sozlor méveuddur ki, bu da dilgilor {igiin an sanballi manbadir. Bir nego
niimunays digget edok: Masoalon, udi dilinds islonon siyux - siyiq, tabak (tabax) -
xonga — Sini, yaxni — (yaxna) - ot yemoyi; saxur dilinds islonan gadax (godok) -
mismar; arava — araba; doxxaz (dogqaz)-kii¢a - hayat qapisi; arxag-arxac —siirii vo
naxirlarin yatagi; agiq havada istirahot etdiyi yer vo s. godim tiirk sozloridir va
giinii bu giin nitqdos islonmokdadir” [1, s. 16-17].

On sdzdon sonra homin azsayli xalqlarin, etnik qruplarin folkloruna aid
toplama moatnlori, moatnlorin garsisinda iso sdylayicilorin adlart va torciimo edon-
lori geyd edilmisdir. Belo ki, udi dilinin torciimasine moasul soxs Qabalo rayonu-
nun Nic gosabasinin 3 sayli orta moktobinin miallimi Sevil Atayeva, avar dilinin
torciimosine mosul soxs AMEA Nosimi adma Dilgilik Institutunun elmi amokdas1
Comila Keysarovskaya, saxur dilinin torctimasine masul saxs Zagatala rayonunun
Mina Nozirova adina orta moktobinin bag miiallimi Oktay Camalov, ingiloy dili-
nin torctimasinoe masul soxs Zaqatala rayonunun ©liabad icra niimayandaliyinin
bas miihasibi ©lican Olicanov olmusdur. Udinlarin alifbasi, onlarin Qabalonin Nic
kondinds yasamasi, shalasi va s. haqqinda statistik malumatlardan sonra folklor
niimunalari — andlar, inanclar, yuxuyozmalar, alqislar, qargislar, yaz bayrami, toy
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adatlori, nogmolor, tapmacalar, rovayatlor, nagillar, atalar sézlori, masallor, lotifo-
lor verilmisdir. Niimuna: “9il qoya tok mandatan iz turin torof munfultun laxsaki,
ailen tok qoya makan kibi. Usaq evds tok qalanda siipiirgoni bas-ayaq qoyurlar ki,
usaq evdo tok qorxmasin” [1, s.27].

Miivafiq olaraq avar, saxur va ingiloylar haqqinda da bu tip malumatlar va
folklor toplama matnlori oks olunmusdur. Avar atalar sozii: “Klyxlamab 0aig
Oaxbirag xpaga — Tonbal canavar acindan 6lor” [1, s.110].

Saxur toy adstlorindon bir niimuna:

“Odatb1 - Cavanar xinabigekani sabayle. Omisesini, kaneni qoharbigdi xay-
bisekani sabayle. Ma-ad tanpirika mahnibini eyhe. Hambage “Ceyranim”, “Ay
lilay, lilay”, “Salamalikbini” ha-a.

Adat-ananalor — Xina gecasine oxsar bir merasim kegirilirdi ki, cavanlar
yigisardi amisinin evina. Orada tonburla mahni oxuyardilar. Saxurlarin mahnilari
oxunardi. Burada “Ceyranim”, “Ay lilay, lilay”, “Salamaliklor” vo s. mahnilar
oxunardi” [1, s.126].

Ingiloy folklorundan bayatrya niimuna:

“Tet sindebi matsiya,

Nabadevi tviliya.

Kalusan ¢em sikvaruli

Sakarivi tkbiliya.

Ag corab geyinmisom,

Yapinci kimi istidi.

Sanin ilo mahabbatim

Sokar kimi sirindi” [1, s.182].

Onu da geyd edok ki, asason Qax, Zagatala, Balakon rayonlar1 orazisinds
yasayan, qismon do Tirkiys vo Giirciistanda moskunlagan ingiloylarin olifbasi
yoxdur.

Kitabin sonunda iso udin, avar, saxur va ingiloy folklor miihitini oks etdiron
fotosokillor yer almaqdadir. Bu ugurlu todqiqat isi digor kitablarin da silsilo
halinda noasr edilmasins rovac vermisdir.

3. Azsayh xalqlarn folkloru. 2-ci kitab

2017-ci ildo “Elm va tohsil” noasriyyatinda ¢ap olunan 196 soahifalik kitab
filologiya tizro folsafo doktoru Atos ©hmodli vo Dadas Oliyev torafindon toplanib,
tortib edilmisdir. Ismayilli rayonunda yasayan lahic (tat), lozgi, rus (molokan) vo
hapitlarin folklor niimunalori daxil edilon kitabin 6n sdziindo Ismayilli rayonunun
cografi monzarasi, tarixi abidslori, ohalisi haqqinda molumat verilmisdir. Rayon
arazisinds milli vo dini forglari ilo segilon tat, lozgi, hapit, slavyan vo daha azliq
toskil edon yohudi vo kiirdlorin maskunlasdigi qeyd edilir.

Redaktoru filologiya iizro falsofo doktoru, dosent Afag Ramazanova olan
kitabda lahiclar, lozgilor, molokanlar vo hapitlar haqqinda yetorli bilgilor verilmis,
onlarimn har birins aid folklor niimunalori 6z oksini tapmigdir. Folklor matnlarinin
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bir ¢coxu tat, hapit vo lozgi dillorindan Azarbaycan tiirkcasine Dadas ©liyev (lahic-
tat dilindan), Ildirrm Masimov (hapit dilindon), Elsever Masimov (hapat dilinden)
va Boxtiyar Rohimov (lozgi dilindon) torafindan torciimo edilmigdir. Lahiclarin
olifbasi, tarixi hagqinda molumatlarla yanasi, bu kitabin hazirlanmasinda istifads
olunan lahic dilinin va folklorunun &yranilmasi istigamatinds aparilan todgigat
islorinin siyahisi da alave manbs kimi geyd olunmusdur.

Daha sonra demonik varliglar hagqinda matnlar, inanc vo sinamalar, alqis vo
qargislar, rovayatlor, nagillar, sabadalar, lstifalor, maraqli shvalatlar, viicudnams,
atalar sozlori, tapmacalar, bayati vo agilar, omok nogmaolori, diizgiilors aid folklor
motnlori Azarbaycan tiirkcasinds torciimasi ilo bir yerds verilmisdir. Lahiclarin
morasim folkloru, lahiclarin motboxi, toponimlor, AMEA Folklor Institutunun
aparict elmi is¢isi, fil. i.f.d. Atos ©Ohmadli torofindon toqdim olunmus “Lahic
folklor qrupu” haqqinda otrafli moalumatlar da yer almaqdadir.

Lahic folklorundan inanc vo sinamalara niimuns: “Hiindiir yerdon yixilib
ozilon usagmn sagalmasi {iglin homin yero mix vurur, sonra sam, yaxud mosol
yandirirlar” [2, s.16]

Azorbaycandaki Qafqaz monsoli xalglar arasinda sayca on iistiin mévqedo
olan, Qusar, Xagmaz, Quba, Qabalo, ismayilli vo Soki rayonlarinda, habelo Bak1
vo Sumgayit kimi soharlordo yasayan lozgilor, Ismayilli rayonunun Ivanovka
kondinda 19-cu yiizilliyin avvallorindan baslayaraq bu giine godor yasayan rusdil-
li molokanlar, Quba, Xagmaz, Qobolo, ismayilli, Agdas rayonlarinda, Baki vo
Sumgqayit soharlorinds yasayan hapitlar haqqinda da tarixi, dini, olifbasi, maskun-
lasma areali, madaniyyati vo s. haqqinda molumatlar oks olunmus, onlarin har
birino aid folklor toplama matnlari torctimasi ilo birgse verilmisdir. Homin xalg-
larin folklorundan bazi niimunalors nozar yetirok:

Lozgi atalar s6zli — “Ilyn Bum cBapbIH arbHaxau ATlyHuxs 3KBBIMEp. — 300
illik batagliqda igmali su axtarma™ [ 2, s.148].

Molokan folklorundan tapmaca:

“CrtouT KOITHa

ITocpenu nBopa,

Cnepenu Buna,

A c3anu metna (kopoBa)” [2, s.159].

Hapait folklorundan bayati:

“Ozizinam ac lury,

Ooc lura hey uc luro.

Diinya hayc bag-bagat,

Yin qaycubun xad lura.

Ozizinam o deys,

O deys,hey bu deys,

Diinya oldu bag-bagat,

Biz qurildiq ““ su” deya” [2, s.180-181].
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Kitabin sonunda isa sdylayicilor hagqinda molumat verilmisdir.

4. Azsayh xalqlarin folkloru. 3-cii kitab

2017-ci ilds “Elm va tohsil” nasriyyatinda nasr olunan Sadagst Karimovanin
“Moanim sair xalqum” adli 394 sohifalik kitabi isiq lizii gordi. Kitaba Azorbay-
canin, Dagistanin vo Tirkiyanin lazgi kandlorindoan uzun illor topladig1 bayatilar
daxil edilmigdir. Kitabin redaktoru Dagistan Dovlat Universitetinin professoru
Hac1 Qasarovdur. Bu onu géstorir ki, AMEA Folklor Institutu yalniz respublika
saviyyasindas is gormiir, Azarbaycandan konardaki alimlarls do daim elmi miizaki-
ralords olur, adabi olagalorin genislonmasine sorait yaradir. Hac1 Qasarov kitab
haqqinda fikrini bels ifads edir: “Xalqnin vurgunu olan, zarif ciissali, lakin giiclii
iradoys malik olan Soadaget Korimova qaris-qaris gozarok bu gebildon olan mate-
riallar1 toplamisg, onlar1 sistemlogdirarok sahmana salmis, uzun zaman tolob edan
todgigat vo yaradiciliq prosesi naticasinds bu kitabi arsoys gotirmisdir” [3, s.299].
“Monim sair xalqum” kitabi lozgi folklorsiinasligi sahosinds calisan pesokarlar,
eloco do orta moktob sagirdlori vo ali moktab tolobalari tigiin nazards tutulmusdur.

Kitab ti¢ hissadan ibaratdir. Birinci hissado miiallif lozgi folklorunun xiisu-
siyyatlorindan, onlarin yarandigi dévrlarden vo inkisaf morhalolorindon séhbat
acir. Ikinci hissodo 50-don artiq bayat1 ustadi haqqinda molumatlar verilir, onlarin
portretlori toqdim olunur. “Bayatilar” adlanan ti¢iincti hissads miixtalif mévzulara
aid, olduqca gozal vo monali lozgi bayatilar verilir.

Osarlarini rus, Azarbaycan va lazgi dillorinds yazan istedadli sair, torciimo-
¢i, bastokar, ssenarist Sadaget Korimova kitaba yazdigi “Musllif s6zii”’nds lozgi-
lorin moisati, adat-onanalari, madaniyyati, vaton sevgisi, sevanlarin iztirablari vo
s. kimi mdvzularin bayatilarda neca tocassiim etdiyindon bohs etmisdir. “Lazgi
dilinin dad1, onun ana siidii, ata evi qodor azizliyi folklorun bir qolu olan bayati-
larda gabariq sokilds tizo ¢ixir” [3, s.300]. 60-dan ¢ox lazgi kandini gazib-dolasan
miiollif Qusar, Quba, Xagmaz, Qabolo, Oguz, ismayilli, Soki, Agdas vo basqa ra-
yonlarin miixtalif kandlorindan, o cimladon Tiirkiyanin lozgilor yasayan koandlo-
rindon mahnilar toplayaraq, onlarin igindon indiys kimi ¢ap olunmamis niimuns-
lori do iizo ¢ixarmaga nail olmusdur.

Kitabda bayatilar “Uca daglar basinda”, “Samura sellor goldi”, “Koniil se-
von yar {li¢iin”, “Yasil bagdan yasil baga”, “Seh qonan muleylilor”, “Anama el¢i
gondor”, “Qiirbatds yellor osir”, “Yiiksoklikdoa bes eyvan” bagliqlari altinda veril-
misdir. Homin bayatilara bir neg¢a niimuno gostarak:

Daglardaki gozal yar,

Dag iistiinda dag olmacz.
Qarsimdan otiib ke¢ma,

Tok agacdan bag olmaz [3, 5. 308].

Moan toraofa baxmirsan,
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fg-giiciin coxmus kimi.
Oziinii ¢ox dyma gal,
Sondan he¢ yoxmug kimi [3, s. 320].

Bulagin buz suyunu,

Urayi yanana ver

Diinya bes giindiir, ata,

Moani sevdiyima ver. [3, s. 337]

Bagcaya yetis, yarim,
Mon cicak daranacan.
Manimla bars, yarim,
El bizi goranacan [3, s. 359].
Kitabin sonunda iso lozgi xalqnin adat-ananalorine, modoniyystino aid
fotolar, o ciimladan sdylayicilarin bir gisminin da sokillori oks olunmusdur.

5. Azsayh xalqlarin folkloru. 4-cii kitab

2019-cu ildo “Elm vo tohsil” nosriyyatinda isiq tizii goron, tortib edoani,
toplayan1 vo 6n soz miiollifi Irade Molikova olan “Talis folkloru” adli 224
sohifalik kitabinda Azarbaycanin conub bolgasinds yasayan talis xalqinin folklor
niimunalari toplanmigdir. Kitabin redaktoru filologiya tizra falsafo doktoru, dosent
Afag Ramazanova, roygilori isa Motanat Yaqubqizi vo Viisalo Korimovadir.
Miiollif 6n s6zdo 21 fevral Beynolxalq Ana dili giiniiniin tarixi, Yer kiirosinds
7105 dilin movcudlugu, Azorbaycan Respublikasinda 35-0 yaxin dilde danisan
xalqmn olmasi va S. malumatlarla yanasi, talis dilinin Hind-Avropa dil grupuna
daxil oldugunu da qeyd etmisdir. Lonkoran, Masalli, Lerik vo Astara rayonlari
talislarin six yasadigi yerlordir. Digor etnik qruplar, azsayli xalglar kimi talislarin
da Azorbaycanda sorbast ana dilindon istifade etmok, torbiys vo tohsil almag,
yaradiciligla masgul olmaq hiiququ vardir.

Kitabda talis xalqmnin milli dayarlorini, adat ononolarini, madaniyyatini
6ziindo oks etdiron folklorun bir ¢ox ndvlorine aid toplama matnlori yer almigdir.
Buraya atalar sozlori, tapmacalar, yaniltmaclar, mahnilar, bayatilar, agilar, layla-
lar, toy adotlori, yas adotlori, hiizr adotlori, qargislar, nalo-haraylar, yalvarislar,
dualar, oyiid-nasihatlor, tirok-dirok, basa qaxinclar, andlar, ravayatlor, ofsanalor,
nagillar, lotifolor, toponimlar, ziyarstgahlar, talislarin bazi inanclar1 haqqinda, ta-
liglarda dini bayramlar vo dini ayinlor, vosfi-hallar, dini agilar, bayramlar haq-
qinda matnlor daxildir. Homin motnlor Azarbaycan tiirkcosine torciimasi ilo veril-
misdir. Masalon, “Nosi jo Xavlo cizgs bu bado. Nasimin bisirdiyi halva yaniq iyi
verar” [4, s.19] vo ya “Vinda gasi bo kuo ¢asi xay ni! Goron goziin kor géza Xeyri
yox” [4, s.23]. Toplanilan folklor matnlori Talig dilindon Azarbaycan tiirkcasine
Allahverdi ©goriza oglu Bayrami, Allahveron Siilleyman oglu Nozorov, Baladdin
Aydin oglu Mahorromov, Boxtiyar Mirzokisi oglu Izzotov, Camal Sirali oglu
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Agayev, Xanali Siroli oglu Agayev, Xanlar Agamirzo oglu Homidov, ildirim
Siikiir oglu Siikiirzada, Noriman Forman oglu Agazads, Nasir Fazil oglu Rzayev
torafindan torclimoa edilmisdir. Kitabin sonunda sdylayicilor hagqinda malumat da
verilmisdir.

Bu kitab talis xalqinin adoat-ananalarinin vo milli dayarlorinin qorunmasi,
inkisaf etdirilmasi baximindan xiisusi shamiyyat kasb edir vo genis oxucu kiitlasi
iclin nazardos tutulmusdur.

6. Azsayh xalqlarin folkloru. 5-ci kitab

2022-ci ildo “Elm va tohsil” nasriyyatinda 128 sohifolik “Azsayli xalglarin
folkloru” 5-ci kitab1 ¢apdan ¢ixmisdir. Elmi redaktoru filologiya tizra falsafo dok-
toru, dosent Rza Xolilov, tortib edoni, 6n s6ziin miiallifi vo matnlorin torciimoagisi
filologiya tizra folsofo doktoru, dosent Afag Ramazanova olan bu kitab 3 hissadon
ibaratdir. “Azorbaycanda tatlar vo tat folkloru” adli 6n soziindo Afaq Ramazanova
Azorbaycanda multikulturalizm, bu miihitds tatlar, onlarin dyranilma tarixi, Azor-
baycan tatlarinin folkloru ilo bagl vo S. molumatlari oks etdirmisdir. Bela Ki,
Azorbaycan tatlariin miisalman tatlar, yshudi tatlar vo xristian tatlar olmagqla ti¢
grupa boliinmaesi, onlarin ayri-ayriligda maskunlagma areali, milli-monovi dayar-
lori, modaniyyati vo tatlarin Gyronilmo tarixi haqqinda dagiq, elmi molumatlar
geyd olunmusdur.

Tatlarin ilk elmi soviyyada tosnifati 1929-cu ildo B.Miller torsfindon aparil-
migdir. “B.Millerin Azarbaycan tatlarinin tadgiginds ¢ox boyiik xidmatlori olmus-
dur. Bu xidmatlor barods asagida otrafli malumat veracoyimizdon burada yalniz
onu geyd edok ki, professorun “Tatsl, uX pacceaeHUe TOBOPHI (MAaTepPHUAIIbI U BOII-
pockr)” asari tatlar barads yazilmis ilk hartorafli vo motabar monbas hesab olunur”
[5,s.5].

Abbasqulu aga Bakixanovun “Giiliistani-Irom” aSorini tatlarin moskunlasdi-
g1 orazilor barasinds yazilan motabar monbo kimi doyarlondiron misllif tatlarin
moskunlasdigi areali otrafli sokildo geyd etmisdir. Tatlarin 6zlorini neco adlan-
dirmasi ilo bagli Miller yazir: “Maraqlidir ki, Xizida yasayan tatlar 6zlorini “bar-
moaki”, Sirvan mahalinda, xiisusilo Lahicda yasayan vo ya aSon Lahicdan olan tat-
lar 6zlorini “lahiclar”, Baki sohori orazisinds yasayan vo oslon Xiz1 torofdon olan
tatlar 6zlorini “dagli”, Bakinin Balaxani vo Suraxani kondlorinds yasayan tatlar
0zlorini “pars” adlandirirlar. Vo ya xristian tatlar “ermoni” adlandirilir” [5, s. 8].

Homg¢inin 6n s6zdo tatlarin folklorunda epik, lirik, dramatik név janrlari,
morasim folkloru, dini folkloruna aid niimunalor do gostorilmisdir. Tat folklo-
runun unikal cohotini geyd edon Afaq Xiirromqizi tatlarin hom tiirkco, hom do
tatca — iki dildo folklor 6rnaklori yaratdiglarini bildirir. Tat folklorunda iki dildo
yaranan tapmaca janrina niimuna gostorak :

olomoati, slomat

Ye col atas salomat.
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Tar zarum,
xisg vakandum. (Nun, tantir)

Olamatdi, alamat,

Ici od, ¢olii salamar.

Yas vurdum,

Quru ¢ixartdim (¢orak, tondir) [5, s. 23].

“Boazon iso ¢ox orijinal vo ancaq tatlara xas atalar s6zii vo masallora do rast
galinir. Bu atalar sozlarinin bir 6zinomaxsus cahati iso oksar hallarda bu 6rnaklor-
do vulgarizmlorin tstiinliik togkil etmasidir (xiisusilo, Lahicdan toplanmis Srnoklor
da)”’[5, s. 9].

Ikinci hisso toplama matnlarini ohats edir. Buraya nagillar, lotifolor, rovayat-
lor, usaq diizgiilori, usaq oyunu, nazlamalar, inamlar, sinamalar, ovsunlar, xalq
mahnisi, qaynana-golin sézlari daxildir. Har bir matndon sonra sdylayani geyd
olunmus, sonda iso informatorlar hagqinda malumat verilmisdir.

Kitabin sonuncu hissesi “Tat folklorunun ilkin nosrlori” adlanir. Buraya
daxil edilon “A bore Bohliil”, “Ohvolot Bahlul va Yahyo Bormoki”, “Axmagi oz
an giirk”, “Duto zan ve qozi” adli matnlor Miller torafindon 1903-cii ildo Baki
quberniyasinin Samaxi qozasinin Lahic kond sakini Karbolayi Obiilqasim oglu
Canbaxsiyevdon toplanmigsdir. Homginin Ermoni-tat matnlori, Rustov lohcasi,
Abseron lohcalori, Balaxani lohcasi, Xiz1 Iohcasi, Kilvar lohcasi, Madrasa lahcasi,
Lahic lohcasine aid folklor matnlori do kitabda 6z oksini tapmisdir. Bu motnlor
filologiya tizro folsofo doktoru, dosent Afag Ramazanova torofindon torciimo
edilmisdir.

Natica

Holslik bes cildds is1q tizii gormiis kitablar son illor arzinds azsaylh xalqlarin
folklorunun 6yranilmasi baximindan miihiim shomiyyats malik olub, bu sahods
elmi todgigatlarin aparilmasi isino rovac vermisdir. Ayri-ayrt mioslliflorin tortib
etdiyi oxsar mazmunlu Kitablar, masalon Vafa Salehin 2019-cu ilds “Dogma diya-
rin s6z ¢alongi” adli kitab1 vo s. bu sahodoki todgigatlar daha da zonginlosdir-
misdir.

Azsayli xalglarin folklorunun &yronilmosi Azorbaycanda multikulturalizm
siyasatinin bir golu kimi doyarlondirilir va bu sahods todqiqatlar1 daha da genis-
londirmak moagsadi dasiyir. Belo Ki, nasr olunan bu kitablarda udi, avar, saxur,
ingiloy, lahic, lozgi, molokan, talis xalglarinin noinki folklor toplama matnloari,
eyni zamanda har birinin tarixi, modoniyyati, moskunlagma areali, todqiqi tarixi
haqqinda molumatlar da yer almigdir.

Akademik Muxtar Kazim oglu Imanovun layiha rohborliyi ilo baslamis is
davam etmakdadir.
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HUSEYN ARIF POEZiYASINDA MILLi KIMLiYiN TOQDIiM
VO IFADO USULLARI

Xiilasa

Hiseyn Arif biitiin ruhu, varligi ilo xalq seiri anonalorine baglanan sonatkar-
lardandir. ©doabiyyata godom basdigi ilk giinlordon adobi ictimaiyyatin diggstini
Oziinomaxsuslugu, zangin istedadi ilo calb edan sanotkar ayri-ayri seirlari, moaga-
lalori, ictimai foaliyyati ilo dillords ozbor olmusdur. Xalgin milli-monavi mads-
niyyatinin, etnografik zonginliyinin, kimlik normativlorinin biitiin parametrlorda
dastyicist olan sonotkar tokco yazib yaratdiglart ilo deyil, hom do sdylamalori,
ohvalat vo hadiso saviyyasinds tobii olmasi ilo obrazlasmisdir. Asiglarin dostu,
tirok homdomi, xalqin sevimlisi kimi dillordo dastan olan sairin haqqinda olan
ohvalatlar vofatindan bir ne¢o onillik kegmosine baxmayaraq dillor ozbaridir.
Xalga yaxin olmaq baximindan H.Arifi heg kaslo miigayise etmok olmaz.

Azorbaycan odobiyyatina kegon asrin ollinci illorindo godom qoyan sair
xalqin etnoqrafik madaniyyatinin avazsiz bilicilorindon biri kimi adin1 yaddaslara,
daha dogrusu genis auditoriyanin qalbina yazmisdir. Asiglarin repertuarinda
saslonan seirlori, sonot adamlarmin dilinds dastan olan adi vo sdylomalori, haqqin-
da danisilan sdhbatlor onun somimiyyat vo xalga yaxinliq gostaricisi kimi 6rnaya
cevrilmigdir. Xalq dilinin, zongin moisot auditoriyasinin, etnoqrafik madaniyyo-
tinin biitlin incaliklorini s6ziinde-sohbatinds, ruhunda dasiyan vo hor seirindo
miixtalif formalarda, 6zlinamoxsus diisiinca (ham do deyim) miistavisinds toqdim
edon adibin yaradiciligi vo hoyat hekayatlori s6ziin hagigi monasinda bir 6rnakdir.
H.Arif biitiinliikdo yaradiciligi, canli faaliyyatils iislubdu, 6ziinomaxsusluq niimu-
nasidi.

Acar sozlor. Hiiseyn Arif, xalq poeziyasi, asiq seiri, heca vazni, saz, qopuz,
dastan, atalar sozii, masal va S.

Rafael ALIYEV
METHODS OF PRESENTATION AND EXPRESSION OF
NATIONAL IDENTITY IN THE POETRY OF HUSEYN ARIF

Summary
Huseyn Arif is one of the artists who relates to the traditions of folk poetry
with all his soul and being. From the first days of his entry into literature, the
artist, who attracted the attention of the literary community with his uniqueness
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and rich talent, has become a household name in languages with his unique
poems, articles, and social activities. The artist, who is the bearer of the national-
spiritual culture, ethnographic richness, and identity norms of the people in all
parameters, is characterized not only by what he writes and creates, but also by his
naturalness in his speeches, stories, and events. The stories about the poet, who is
a friend of lovers, a soulmate, and a favorite of the people, are still a household
name in languages even though several decades have passed since his death. In
terms of being close to the people, H. Arif cannot be compared to anyone.

The poet, who entered Azerbaijani literature in the fifties of the last century,
has written his name in the memories, or rather in the hearts of a wide audience,
as one of the invaluable connoisseurs of the ethnographic culture of the people.
The poems sung in the repertoire of the ashugs, the names and sayings of the
artists, the conversations about them, have become an example as an indicator of
his sincerity and closeness to the people. The creativity and life stories of the
writer, who carries all the subtleties of the folk language, rich everyday audience,
ethnographic culture in his words, conversations, and soul, and presents them in
various forms, in each poem, on the level of unique thought (and idiom), are an
example in the true sense of the word. H.Arif, with his entire creativity, lively
activity, is a style, an example of uniqueness.

Keywords. Huseyn Arif, folk poetry, ashug poetry, syllabic meter, saz,
gopuz, epic, proverbs, parables, etc.

Pagparne AJIHEB
ClHOCOBBI TPEACTABJIEHUSA U BBIPAYKEHUSA

HAIIMOHAJIBHOM WJIEHTUYHOCTH B TTIO23UHU I'YCEMHA APH®A

Pesrome
I'yceiin Apud — oMH U3 TeX XYA0KHUKOB, KTO BCEH TyIIONH M CYLIECTBOM
CBS3aH C TPAAMLUAMH HApOJHOM IMOA3HHU. XYIO0XKHUK, C IEPBBIX JTHEH CBOETO
OpUXxojia B JIUTEpaTypy MNPHUBIEKIINH BHUMaHME JIUTEPATYpPHOTO COOOILECTBA
CBOEM CaMOOBITHOCTBIO M OOTraThIM TaJaHTOM, CTal M3BECTEH Ojaroaaps CBOUM
pa3sHOOOpa3HBIM CTUXOTBOPEHUSM, CTAThsIM U OOIIECTBEHHON JEATEIBHOCTH. XYy-
JIO’)KHUK, SIBJISIOLIMIICS HOCUTENEM HallMOHAIbHO-AYXOBHOH KyJIbTYphl Hapoja,
3THOTpauueckoro OOrarcTBa W HOPM HACHTUYHOCTH IO BCEM MapaMmeTpawm,
OJIMLIETBOPSETCS HE TOJBKO TE€M, YTO OH MUIIET U TBOPUT, HO U TEM, YTO OH IO-
BOPUT, €CTECTBEHHOCTbIO CBOUX MCTOPUI U coObITHH. McTOprH 0 MO3TE, KOTOPHIi
OBLT JpyroM BIIOOJIEHHBIX, €IMHOMBIIUIEHHUKOM U JIFOOMMIIEM HapoJa, A0 CHX
IIOp PACCKa3bIBAIOTCSI HA MHOTUX SI3BIKaX, XOTSA CO JHS €r0 CMEPTH IMPOILIO yiKE
Heckosbko gecstunetuil. [lo cremenu Onm3octu k Hapony [.Apuda Henb3st
CPaBHMUTb HU C KEM.
[ToaT, Bomeamuii B azepOallKaHCKYIO JUTEPATypy B MATHUIECSATHIE TOABI
IIPOLIUIOTO BEKa, BIIMCAJI CBOE UM B ITaMATh, a TOYHEE, B CEPJLIA LIMPOKUX CIOEB
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HAaCeJeHMs, KaK OJUH M3 OECUEHHBIX 3HATOKOB OSTHOIPAaUYECKON KyJIbTYpPbI
Hapozaa. Ero ctuxu, BocneTsle B pernepTyape allyroB, €ro UMs U M3pEUeHUs: Ha
S3bIKE€ APTHCTOB, PAa3rOBOPHI O HEM CTalu oOpas3laMu ero UCKPEHHOCTH W Oim-
30CTH K Hapony. TBOpUECTBO M KU3HEHHBbIE UCTOPUU MHCATENsI, KOTOPBIA BKIIA-
JIBIBaCT B CBOU CJIOBA, PAa3rOBOPHI M yX BCE TOHKOCTU HAPOJIHOTO sI3bIKa, Oora-
TYI0 TIOBCEITHEBHYIO ayJIUTOPHUIO, STHOIpapUUECKYI0 KYJIbTYpY U IpPEICTaBISET
UX B PA3JIMYHBIX (OPMAxX M HA YHUKAIBHOM YPOBHE MBICTH (M HIMOMBI) B KQXKJIOM
CTUXOTBOPEHUH, SIBISIOTCS MPUMEPOM B CaMOM IPSIMOM CMBICJIE 3TOTO CJIOBA.
I".Apud, npu Bceil cBoeil KpeaTUBHOCTU U >KUBOM JESATEIBHOCTH, OBUT CTHIIEM H
MPUMEPOM YHUKAIHHOCTH.

Knrwoueevie cnoesa. Iyceiin Apugh, Hapoomas noz3us, auiyeckas nodsus,
cuniabudeckul pazmep, cas, 20ny3, 9N0C, NOCL08UYbL, NPUMYU U M. O.

Giris. Xalq sairi, Azorbaycan asiglar birliyinin sadri, dovlst miikafati
laureat1 vo saysiz-hesabsiz seirlor muollifi H.Arif (1924-1992) gorokli islori ilo
adobiyyatimizin, madaniyyatimizin tarixina adimi ucaliq 6rnayi olaraq yazdir-
mugdir. Seirlari, folklorsiinas kimi gordiiyli gorokli toplama islari, magalalori, ic-
timai foaliyyati vo s. miixtalif istiqamatli tohlillori zorurilogdirir. Tobiot sairi kimi
koniillorini fath edan sanoatkar giiliin, ¢i¢oyin, daglarin, daralarin, alp ¢omoanlarin,
ucsuz-bucagsiz ormanlarin dilini bilmak, sirrindan-sehrindan xsbardar olmaq ba-
ximindan niimuns idi. Ayri-ayr seirlorindoki epizodik moagamlar bunun ovozsiz
ornayidir.

Qopuzdan, sazdan gealan zanginlik. Qopuzdan, sazdan galon zonginliyin vo
tarixi yaddasin an mitkommal bilicisi kimi onlarin ruhu va dili ilo danisan sonotkar
hom do 6z canli faaliyyati ilo genetik yaddasin tipiklik soviyyesindo 6ziinii gos-
toron niimunasidir. Yohya boy Dilgom, Asiq Ali, Asiq ©lasgar, Mirzo Bayramov,
Hiiseyn Bozalganli, Osad Rzayev, Omrah Giilmammadov, Hiiseyn Saracli, vao s.
kimi ustadlarla olagodar séylomalori, magalo vo seirlori gorkomli adibin yaradi-
ciliq platformasini, hoyata baxisini, diinyagoriisiinii oks etdiron faktlaridr. Azor-
baycan adabi-modoni miihitindo xalqa yaxmligi ilo segilon odibin biitiin yaradi-
cilig1 6z ruhu vo ifads tsullarinin gesidliliyi ilo ovvaldon axira qodor bu prinsipi
osas gotiirmays koklonmisdir.

Asiqglar Birliyinin yaradicist olan Hiiseyn Arif ruhu, varligi etibarilo sazin,
sOziin ahongi tlizorindo koklonmisdi. Foaliyyati, olagolori, gordiiyii islor biitiin
mahiyyatilo sonotin tarixi axarda kecib goldiyi zonginliyi genis auditoriyaya
asilamagq idi. Sirvan, Goyc¢o, Borgali, Goncabasar asiq miihitlorinin s6z, sonat ano-
nolorino daim hoérmot vo saygi ilo yanasmis vo ustadlarin (Mirzo Bayramov,
Omrah Giillmammoadov, Hiiseyn Saracli, Kamandar ©fondiyev, Odalat Nasibov,
Mikay1l Azafli, ©kbor Coforov, Imran Hosonov, Sakir Haciyev, Mommodaga Ba-
bayev, Ponah Ponahov, Avdi Qaymagqli vo S. onlarla sanstkarin s6z vo saz re-
pertuariin genis auditoriyaya toqdiminds miistosna rol oynamisdir.
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Asiglarin dostu olan H.Arifin yaradiciligmma sazdan, qopuzdan siiziiliib
galan zanginliklordon gox pay diisiib. Seirlorinds sazin ecazkar musiqisinin ahangi
duyulur. “Sairin golomo aldigi qosma vo goraylilar saz havalarinin ritm vo
melodiyasi ilo six bagli oldugundan asiglar tarafindan sevils-sevilo oxunan poetik
ornoklordir. Hiiseyn Arif ustad asiqlarin ifagiliq moharating, saz-séz diinyasina
coxlu seirlor vo bir nego poema hasr etmisdir. «Dilgam» vo «Saza toxunmay
poemalar1 saz sanatinin tarixi-folsofi mahiyyatini boyiik sonatkarligla taqdim edon
asorlordir” (5, s. 396). Miixtolif illordo ¢ixan kitablar1 bunun gdstaricisi Kimi
Oziinii daha toforriiath sokildo niimayis etdirir. “Yeni hoyat yollarinda” (1950),
“Mon siilho sos verirom” (1951), “Rus dili miiollimasi” (1954), “Maoahobbat
nagmolori” (1956), “Dostluq tellori” (1960), “Yolda” (1962), “Omiir ¢esmasi”
(1963), “Sibir tohfolori” (1964), “Torpaq esqi” (1964), “Yollar vo Xxatirslor”
(1966), “Durugdl ofsanesi” (1969), “San monimlo get” (1970), “Omiir gozloss”
(1978) vo s. seir kitablart biitin mahiyyati ilo H.Arif poeziyasinin hoazinlik,
zoriflik vo azomot qatin1 niimayis etdirir.

Umumiyyatlo, adebiyyat gesidli saviyyalords xalg ruhunun ifade qaynag,
xalq riibabinin asrarongizlik ¢ilayan bir ecazkarliq niimunasi olmagla golinon yola
sahidlik etmisdir. H.Arif poeziyasi da 6z ruhu, ahangi ilo eyni mohtosomliyi
ifadoyo, dasimaga koklonmoklo ovozsizlik sorgiloyir. Sair onu miixtolif poetik
niimunalarinds 6ztinamaxsus dil, tislub gozalliyi, sintaktik fiqurlarin heyratamiz
siralanmasi il yerine qoya bilmisdir.

San rangi bozarib, atri gagmayan,

Bir olvan ¢omoansan, moansa bir gigak.

Son magrur sasini diinyaya yayan,

Bir cogqun iimmansan, man bir damla tok.

San darin goylorin giinasi, ay1,
Yurdumda alisan bir ¢iragam man.
San min bir zirvodon qalxan dag cayi,
Qoynuna talason bir budagam man.

Son nurlu gilindiizsan, iifliq qucaqli,

Yenica oyanan bir ssharom man.

Son gadim tarixsan sirli, soraqli,

Yarimgiq yazil bir doftorom mon (2, s. 46).

“Xalqima” seirindon verdiyimiz bu bondlor sairin xalga olan sevgisi vo
onun biitiin dayarlori, manavi tesavviirlori, tarixi yaddasi ilo miiqayisoda sonat-
karin 6zilino baxislari timsalinda bir mitkommoalliyi sargiloyir. Matn informasiyasi
“bir olvan ¢omon” timsalinda xalqi vo “bir ¢i¢ok” kontekstinda paralellarlo
vatondas movqeyinds asasli bir orijinalligi, deyim 6zlinomoxsuslugunu siralayir.
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EE 1Y

Aparilan paralellor, massalon “bir imman” va bir damla”, “géylorin giinosi, ay1” vo
“bir ¢iraq”, “dag ¢ay1” va bir bulaq”, “qodim tarix” vo yarimgiq yazilan bir doftor”
timsalinda deyilonlor biitiin soviyyslords orijinalligi, H.Arif disiincasinin hayat vo
yasam falsofasini ortaya qoymaga koklanir.

Xalq sairi Hiiseyn Arif s6ziin hagigi manasinda xalqin galbinds yuva salib
yasaya bilocok boyiik sonotkarlardandir. Bunu onun yaradiciliq ruhu, etnoqrafik
yaddasa, zongin madaniyyat tasavviirlarina heg kosda olmayacaq daracods yaxin
olmasi aydinligla gostorir. “Qongular”, “Korpiilor”, “Babalar”, “Unudularmi”,
“Sair”, “Arzu”, “Boranda borkiyib boran qardasim”, “Qizilvong gobiristanliginda
diistincalor”, “Deyirlor Goygada bir gbzal olub”, “Bir ovuc torpaq”, “Baxin,
balalarim”, “Sellor itirormis, sellor taparmis”, “Atamin yasidlari” va s. seirlori
tokca paradigmatik saviyyanin zonginliyi ilo nazar-diqgsti calb etmir, ham do janr
kontekstinds asasli bir mitkommolliyi ehtiva etmoklo yaradici istedadinin qadir-
liyini, elat hayat torzinin polifoniyasini aydinlagdirir. Xalq sairi N.Xoazri “Sondoan
sOhbat diisonds” moagqalasinds yazir: “Yaxsi bilirson Ki, sonin yaradiciligin mana
¢ox dogma vo azizdir.

Man sanin no gadar seirinin yaranma tarixinin sahidiyom. Bazi misralarin
hotta tovalliid tarixini do xatirlayiram. O seirlarin sonot diinyasina neco viigarla vo
inamla 6zlaring yol agdiglarint gérmiisom! Catinlikls, lakin inamlal

“Sair trayidir asrin gilizgiisii” — deyarok Son miiasir sonatkarin iirayinoe no
gadar boyiik moasuliyyst diisdiiylinii bir daha bizo xatirladir, tosdiq edir va inan-
dirirsan. Bu misran yeni, manali bir zarbi-masala gevrilorok sanin rangarang vo
goxcahatli yaradiciligina layigli bir epiqraf kimi saslonir” (4, s. 5). H.Arifin seir-
lorinda masal, atalar sozii, layla, nagma, nagil, bayati, ofsana va s. saviyyasinda
asaslt tosavviir sorgiloyacok poetik Ornoklor vardir N.Xozri bunlart bir seir
timsalinda agiqlamagqla istedadli sonatkarin xalin zongin madaniyystina, diisiinco-
sino vo tosavviirlorine boladliyini vo onu yiiksok intelleksiya ilo ifado etmok
xarakterini diggot 6niina gatirir.

Hor ana bir evin yiikiinii ¢oKir,
Nolor yazilmayib anaya dair.
Dark edin sairin boyiikliiyiini,
Bir xalqa atadir, anadir sair.

Oyilmaz basini yalniz diinyada,

Sair garsisinda ayib babalar.

Aciq trokliys eldo-obada,

Sair troklidir, -deyib babalar (1, s. 36-37).

Xalqm zangin folklor madaniyyatindan bohralonan sonotkar diinyaya goz
acdig ailoda, eldo-obada, xalqin dag-aran koglorinds yasadiglarini, marasim folk-
lorunda goriib miisahido etdiklorini, yaslilarin dilinden esitdiklorini sinasina y1g-
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magla 6zii do bunlarin bilicisi, ham doa dasiyicis1 funksiyasini yerino yetirmis, ay-
ri-ayr1 seirlorinds va biitiin yaradiciliginda bunu asas kimi prinsiplasdirmisdir.

H.Arif va folklor. Yazici vo folklor problemi adabi-nazari fikrin homiso
digget morkazinds olmusdur. Klassiklor xalq yaradiciiginin zanginliklorindan
miixtolif sokilda bahralonmoklo 61lmoz sonot abidslorini yaratmiglar. H. Arif poezi-
yasinda bu iist gatda olan moasalo kimi funksional mahiyyati ilo nazar-diggsti calb
edir. Bir nov yaradici istedadinin keyfiyyat gostoricisi rolunu yerina yetirmoaklo
har bir 6rnokdo yerino vo mogamma goro spesifiklik sorgiloyir. Umumiyyatlo,
“Azarbaycan odobiyyat1 tarixinds folklor va yazili adabiyyatin bir-birindon istifa-
dosi, gidalanmasi qarsiligli olmusdur. Belo ki, folklor yazili odabiyyatin osas
monbayi oldugu va biitiin inkisaf prosesinda adabiyyata tosir etdiyi kimi, adobiy-
yatin da 6z novbasinds sifahi yaradiciliga mithiim vo Somarali tosiri goriinmok-
dadir. Bu tasir dilds, formada, ifads vasitalorinds, xalqi maraqlandiran, disiindii-
ron bir sira miiasir ideya vo motivlards 6ziinti géstormoakdadir” (3, s. 466). Dogru-
dan da, H.Arif seirlorinds elat hoyat torzinin 6ziinamoxsusluglarinin taqdim tisul
va mexanizmlari moatn konstruksiyasinda sintaktik fiqurlardan metaforik siralan-
maya qodar bir asrarongizliyi digget oniina gotira bilmok giicii ilo spesifiklosir.
Babalarin agiq tirokliys miinasibatini sargiloyan diisiinco seirin iimumi axarina bir
Oziinamoaxsuslug, tislub komponenti olaraq gatirilmaklo xalq tesovviiriinii babala-
rin dediklari timsalinda yiiksok sonot intelleksiyasi ilo gatdirir.

Baxin balalarim o yurd yerino,
Uziiliib son karpic, gopub son dirok.
O ocaq yerino, 0 od yerina,

Kollari, koslar1 gatirir kiilok.

O qiillo adlanan sehrli gala,

Doziir tonhaliga sino gorarok.

Neca da gorg olub fikrs, xayala,

Ordusu pozulmus sarkardoalor tok (1, s. 59).

Bir godar kdvrok, hom do hissi-emosional sokildo yazilmis bu poetik nii-
muna sairin kéhna yurd yerinin tosavviirlorini oks etdirmok baximindan tipikdir.
Umumiyyatlo, miixtalif zaman kosiklorinde miioyyon soboblor iiziinden yurd
yerlarinin doyisdirilmasi macburiyyati yaranmisdir. H.Arif do diinyaya g6z agdigi
tozo vo kohno Kosoman haqqinda olanlari vo kéhnonin qaliglarinin ocaq yeri, qiil-
lo adlanan qala haqqinda tosovviirlori imumilogdirmok baximindan osaslh diisiinco
formalasdirir. Xalq tosavviiriinde yurd salmanin imumi mexanizmlarini, yer segi-
mindan on adi sohmanina gadar olanlarin gorokliyini (ham do nozors alinmasini)
diggat Oniino gatirir.

Yadima saliram har goligimi,
Qalx1ib moktablilar ol galardilar.
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Sualsiz, sorgusuz 6z qapim kimi,
Qapilar iiziimo acilardilar.
Haranin dilinda bir duzlu dastan,
Yorgunluq g¢akilar, yuxu gacardi.
Biri Alsoytindan, biri Hajandan,
Biri Israfilden sohbet acardi.

Basqadir monasi har 6ton domin,
Diinyanin s6hbati diinya qodordi.

Adi gokilonds Qagaq Karamin,

Boyiik do, kicik da qiirralonardi (1, s. 61).

H.Arifin yaradiciligi matn informasiyast vo bilgi vermoanin mitkommallik
timsalinda mexanizmlori sirasinda tarixe vo tarixi yaddasa daha ¢ox meyllidir.
Xalq arasinda bu giin do adi kegon soxslorlo bagh lazimi1 godor ohvalat vo ha-
disalor dillor ozbaridir. Bir n6v hamin sdylomalar xalq diisiincasinin, madaniyyat
Vo monoviyyatinin qutsalliq niimunasi olaraq ssasli tosovviir formalagdirmaqla
spesifiklosir. H.Arif do seirlorinds bunlar1 vo bu kimi elat hayat torzindan galon
qaynarhigi miixtolif sokillordo yaziya gotirmoklo niimunoays cevrilir. Biitiin bu
incaliklora diggot yetiran xalq yazigist 1.S1xl1 “Elo bagl senatkar” mogqalosindo
yazir: “Hiiseyn Arif fitron lirik sairdir. O hotta epik sopkili poemalarinda da lirik
sair olaraq galir. Onun lirik ricatlori, tobist Vo insan psixologiyasinin tasirindoki
lirizm tosdiq edir ki, bu cohat sairin yaradiciliginda asas aparict amildir vo onun
biitiin asarlorinin ruhuna hopmusdur” (6, s. 7). Oziinamaxsus dili, iislubu, toqdim
mexanizmlorilo spesifiklogon sairin yaradiciliginin sirri vo ecazkarligr xalqin ru-
hunu, galbinin darinliklorinda olan incaliklori yiiksok intelleksiya ilo oks etdiro
bilmasindadir. Dil vo diislinco avozsizliyi boyiikdon kigiys godor haminin dili ilo
diigiino bilmosi bacarigindan qaynaqlanir vo bu baximdan bir slgatmazliq sorgi-
loyir. “Boyiikla, kigiklo hamséhbat olan”, “giicii xalq, dayagi tabiot olan” tosov-
viirii H.Arifi odobiyyata goldiyi ilk giinlordon axira qodor izlomisdir.

Natica. Biitiin yaradicilig1 vo ictimai foaliyyoti baximindan xalqin golbin-
do adi ilo baglanacaq abido ucaldan sair dovrii, miihiti vo goalocak nasillor iigiin
ornok ola bilocok bir ucaligda dayanir. Ruhu, diisiincasi vo yazdiqlart ila golblori
ovsunlayan, milyonlarin monaviyyatina isiq tutan odibin deyim torzi, canlandirma
tisullart biitiin saviyyalords onun yaradici istedadinin ovozsizliyini aydinlasdirir.
“Babalar”, “Baghdir”, “Torpaq esqi”, “Qizi1l okiiz”, “Babam haqqinda”, “Giilnaz
nano”, “Kohar at”, “Isgander”, “Amandir, durnaya giillo atmaym”, “Qartalla séh-
bot” va s. saysiz-hesabsiz seirlori diisiinca tipi Vo sintaktik fiqurlarin yiiksok usta-
ligla taqdimi baximindan H.Arifin bir yaradict kimi sl¢atmazligini faktlasdirir.
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TARIXi OGUZNAMOLOR VO TURK DASTANLARI
ARASINDA MOVZU-MOTIV YAXINLIQLARI

Xiilasa

Bir ¢ox diinya xalglarinin qadim va orta asrlor tarixi va adobiyyatin1 nazar-
don kegirorkon homin xalglarin 6z doévlatlori vo xanodanlari hagqinda miixtolif
mif, ofsans, dastan, rovayatlor yaratdigini goriiriik. Bunu bir sira sobablorls izah
etmok olar. Ovvala, bohs etdiyimiz dovrlorde mifoloji diinyagoriisii bu vo ya digor
doaracado moveud idi. Bu baximdan, hamin dévrds istonilon mévzuya aid miflarin
olmas tobii idi. Ikincisi, bu masalo bir ¢ox xalglarin 6z dévlatlerinin, xanadan-
larmin tarixini daha qodim zamanlara aparmaq cohdi ilo olagodar idi. Birinci
Sobab insanlarin diinyagoriisii ilo bagh olan timumi, ikinci sabab iso dovlet vo
xanadana bir ndv rasmilik qazandirmaq moagsadi dasiyan siyasi-ideoloji sobab idi.
Masalon, gadim misirlilor, yunanlar, romalilar va s. kimi xalqglar 6z hokmdarlarini
Tanr1 vo ya onun oglu saviyyasina galdiran miflor yaradirdilar. Tiirk tarixinda,
modoaniyyatinds, adobiyyatinda, mifologiyasinda da bonzar durumlarla qarsilas-
maq miimkiindiir. Tiirklorin Alp ©r Tonga, Oguz kagan, Asina siilalesi, torayis vo
s. hagqindaki miflari deyilonlora niimunadir. Oguznamalor tiirk odobi-siyasi fik-
rindo xiisusi yer tutur. Oguznamolor vo bir ¢ox digor tiirk dastanlari arasinda
diggot ¢okon siijet yaxinliglart mévcuddur. Tirklorin tarixini, odobiyyatini, dov-
lotcilik siyasotini vo folsofosini daha yaxsi anlamagq tigiin tiirk dastanlari vo tarixi
oguznamolor arasindaki alagalarin daha dorindon 6yranilmasi zaruridir.

Agar sozlar: Tiirk dastanlari, tarixi oguznamalar, mévzu, motiv, yaxinliq

Baba ALIBABAOGHLU
BETWEEN HISTORICAL OGUZNAMES AND
TURKISH EPICS PROXIMITY OF SUBJECT AND MOTIF

Summary

When we examine the history and literature of many peoples in the world,
we will see that these peoples created various myths, legends, epics and narratives
about their states and dynasties. This fact can be explained by a number of
reasons. First of all, in the times we are talking about, the mythological outlook
existed to one degree or another. From this point of view, it was natural at that
time to have myths about any subject. Secondly, this issue was related to the
attempt of many nations to trace the history of their states and ruling dynasties
back to more ancient times. The first reason was a general one related to people's
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worldview, and the second reason was a political-ideological reason that aimed to
give some kind of officiality to the state and dynasty. For example, the ancient
Egyptians, Greeks, Romans, etc. nations created myths that elevated their rulers to
the level of God or his son. It is possible to encounter similar situations in Turkish
history, culture, literature, and mythology. Turkish epics such as Alp Er Tunga,
Oguz Kagan, Gray wolf, Descent are examples of these. Oguznames occupy a
special place in Turkish literary and political thought. There are notable plot
similarities between Oguznames and many Turkish epics. In order to better
understand Turkish history, literature and their state politics, a deeper study of the
relationship between Turkish epics and Oghuznams is necessary.
Key words: Turkish epics, historical oguznames, topic, motive, affinity

baoa AJIHBABAOIIY
CBA3b MEXKAY HICTOPUYECKHUMMU OI'Y3HAME U
TIOKPKCKUMMU 2ITIOCAMHU

Pe3rome

Korzna Mbl paccMOTpUM UCTOPHIO U JIMTEPATYpy MHOTMX HapOJ0B MHUpa, MBI
YBHJIUM, YTO 3TH HApPOJBl CO3AABATHM DPA3TUYHbIC MH(]BI, JETeHIbl, OBUITMHBI U
IIOBECTBOBAHHUS O CBOUX TOCYAAapCTBAaX M JAMHACTUAX. DTOT (PAKT MOXKHO OOBscC-
HUTH psiioM npuuuH. [Ipexne Bcero, B Teé BpeMeHa, 0 KOTOPBIX Mbl TOBOPUM, B
TOW MJIM MHOH CTENEeHH CyIeCTBOBaJIO MUoornueckoe MupoBos3penue. C 3Toil
TOYKHU 3PEHHUSI €CTECTBEHHO OBUIO B TO BPeMs UMETh MUQBI, CBSI3aHHBIE C KaKOW-
1100 TeMoil. Bo-BTOPBIX, 3TOT BOIPOC ObUI CBSI3aH C MOIBITKON MHOIMX Hapo/10B
IPOCIEIUTh WCTOPUI0 CBOMX TOCYIAapCTB W MpaBAUIUMX JAWHAcTUR 10 Ooiee
npeBHUX BpeMeH. [lepBas npuunHa Oblia oOLIel, CBI3aHHONH C MUPOBO33pEHHEM
JIOJIeH, a BTOpasi MIpUYMHA ObLIa MOJUTUKO-UIACOTOTUYECKON, HAMPaBICHHONW Ha
npUJaHue HeKOM O(UIMaIbHOCTH TOCYIapcTBY M AMHAcTHM. Hanpumep, npeBHue
erUINTAHE, TPEKU, PUMJISHE M T. J. Hapobl co3daBajii MHU(BI, BO3BBILIABIINE
CBOMX MpaBuTeneil 1o ypoBHa bora wim ero ceiHa. IlogoGHbIE ciaydan MOXKHO
HalTH B TYpELKOW MCTOpUH, KYJIbTYype, Iureparype u mudonoruu. [Ipumepamu
3TOro SABIAIOTCA Takue 3mockl, kak Anmn Op Tynra, Ory3z Karan, Cepslii BOJIK,
[Tpoucxoxaenus. Ory3Hambl 3aHUMAIOT 0CO00€ MECTO B TYPEIKOM JIMTepaTypHOU
Y TOJUTHYECKON MbIcau. Mexay Ory3HaMaMyu U MHOTMMH TYPELUKHMH 3I10CAMHU
CYILIECTBYET 3aMeuaTesIbHOe CXOACTBO. YTOOBI Jiydlle MOHATh TYPEUKYI HCTO-
pHIO, IUTEPATYPY U UX TOCYIaPCTBEHHYIO MOJUTHKY, HEOOX0 MO OoJiee rryboKo
M3YYUTh B3aUMOCBSA3b MEKIY TYPELKUMHU SII0CAMHU U OTy3HAMaMH.

Kniouesvie cnosa: Typeyxue snocel, ucmopuveckue ocy3Hame, mema,
MOmuU8, OIU30Cme.

Giris. Bir ¢ox xalqlar 6z tarixini daha qoadim zamanlara aparmaq, 06z
soykoklari ligin daha asil-nacabotli bir baslangic yaratmaq mogsodilo miixtolif
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ofsanslor, dastanlar yaratmiglar. Masalon, godim yunanlar Zevs va digor mifoloji
yunan tanrilari ilo 6z hokmdarlar1 arasindaki slagalor haqqinda miixtalif osatirlor
yaradirdilar. Qadim misirlilor fironlart tanri saviyyesine gqaldirirdilar. Tiirk
mifologiyasinda da bu ciir hallar az deyil. Masalon, “Oguz kagan” dastaninda
Oguzun qeyri-adi qizlarla evlonmosi, ona tiirklor {iglin miigaddos sayilan qurdun
yol gbstormoasi, “Torayis” dastaninda hokmdarin 6z qizlarini Tanriya layiq bilmasi
vo qizlarin qurdla izdivact bu deyilonlore &rnokdir. Umumtiirk odebi-modoani ir-
sinda oguznamoalorin vo oguznamagilik anonasinin xiisusi yeri vardir. Ik oguz-
namo barasindo ©.Abid yazir: “Bizo gadar golmayon “Oguznama’nin mahiyyati
haqqinda ilk molumat veron Misirdo hokmdarliq etmis olan Moalik Noasraddin
Mohammad bin Qilavunin (cilusi 1075 - vafat1 1123) (Qeyd edok Ki, nadanss, bu
tarixlords yanlisliq var. ©.Abidin haqqinda danigdigi hokmdar XIIT asrin sonu va
XIV asrin avvallarinds miixtalif dovrlards bir negoa dofo hakimiyystds olmusdur.
Red) adamlarindan ©bubakr Abdullah bin Aybok oal-Davadaridir. Bu adam XIII
asra godar kegan vaxtlar haqqinda yazdig: tarixinds “Oguznamo”yi bela anladir:
“Bagqa tiirklorin Oguznoma” (“Oguznams”) adinda bir kitab1 vardir. Bu kitab
onlar arasinda moshurdur. Onlarin ohvallari ilo mansolari vo ilk hakimlori haqqin-
da malumati ehtiva edor. Onlarin bdyiiklori Oguz denilon bir adamdir”.

Davadari “Oguznamo”nin tiirkcosini gérmomisdiir. O, arobcays torciimo
edilmis bir niisxadon istifado etmisdir ki, bu niisxods 793 tarixinds (hicri 211)
torciimo olunmusdur” [1. s.75-76]

Demoali, XIII asrin sonu va XIV asrin avvallorinds artiq oguznama anlayisi
vardi. Ogar Davadarinin verdiyi malumatlari sahih hesab etsok, o zaman “Oguz-
nama”nin Oguz kagan haqqinda olan ¢ox gadim vo genis bir tiirk gohromanliq
dastan1 oldugunu diisiino bilorik. Bu dastanin Dovadarinin yasadigir dévrdon daha
aski zamanlara aid oldugunu sdylomok olar. Bu fakti Mixail Siiryaninin verdiyi
molumatlar da tesdiq edir. N.Demir yazir: “Siiryani Mikail dogrudan Oguz-
name’den bahsetmemistir. Ancak o Tiirklerden bahsederken pek ¢ok yerde Oguz-
name’nin i¢inde yer alan bazi1 konular1 tekrar etmistir. O eserinin on dordiincii
boliimiini Tirklere ayirmis, “Trkaye” ve “Turkaye” kavmin kimler oldugunu ve
hangi {ilkede yasadiklarin1 anlatmaya baslamistir. Tiirklerin Nuh’un oglu
Yafes’ten geldiklerini, kuzey doguda yasayan biiyiikk bir millet olduklarini,
yerylizline yayildiklarini belirtir. Siiryani Mikail Tiirklerin Anadolu’yu iki kere
istila ettiklerini sdyler. ilk istilalarin ve hangi hiikiimdar devrinde oldugu hakkin-
da bilgilerin mukaddes kitaplarda oldugundan bahseder” [13, 5.26]. N.Demir haqli
olaraq, M.Siiryanin oguznamoni ya oxudugunu, ya da kimdonsa dinlodiyini ehti-
mal edir. O, M.Siiryaninin osorindo 1042-ci ildon sonraki hadisoalordon bohs
etdiyini nazors alaraq oguznamanin toxminan mininci illordon do avval goloms
alindigim diistiniir. Buraya bir seyi do alave etmok lazimdir ki, M.Siiryani tiirk-
lorin soyundan danisarken Nuh zamanina qodor gedib ¢ixdigina goro demali, o,
islami oguznamoni gérmiisdiir. M.Siiryaninin zamaninda islam oguznamalaro ar-
tiq niifuz etmis olduguna goro oguznamolorin daha oski zamanlarda yarandigin
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desak, he¢ do yanilmariq. Bu o demakdir ki, Rasidoddindan do iki asr gabaq islam
ideologiyasi oguznamolors niifuz etmis, asl oguznamo do ondan xeyli avval ortaya
cixmugdir.

Oguz kaganin soXsiyyatinin godim va orta asrlor tiirk dovlatgilik diisiincasin-
do xiisusi yeri olmus, bir n6v mohok dasi rolunu oynamigdir. Miixtalif tiirk xano-
danlarmin 6z siilalolorini Oguz xana baglamaq cahdlori bu deyilonlars siibutdur.
Bu statusa sahib olan Ofrasiyab (Alp Or Tonqga), Cingiz xan kimi miixtalif ofsa-
noVvi Vo ya real tarixi soxsiyyatlor belo Oguz kaganla (islamdan sonra Oguz xanla)
miigayisa oluna bilmaz.

Mohz Oguzun soxsiyyatinin bu ciir yiiksak statusu sonralar bir ¢ox oguzna-
molarin goloma alinmasi {i¢iin zomin hazirlamisdir. Oguznamoalori mévzusu va
mahiyyatina gora adobi vo tarixi olmagla iki qrupa ayirmaq olar. 9dabi oguzna-
molars “Oguz kagan” dastanini, “Kitabi-Dado Qorqud” dastanlarini, oguz tiirklo-
rino aid atalar s6zlorini va s. niimuna gostara bilorik. Tarixi oguznamalor miixtolif
tarix¢ilor torafindon galoms alinmisdir vo bunda asas mogsad tiirklorin, oguzlarin,
miixtalif tiirk-oguz siilalalorinin godim tarixe malik olduglarini isbat etmok idi.
“Kitabi-Dada Qorqud” ensiklopediyasinda tarixi oguznamoalor hagqinda oxuyu-
ruq: “Tarixi oguznamoalorin hom sorg, hom do gorb variantlari daha ¢ox socars
dobini saxladigindan onlari bir qayda olaraq tarixi-mifoloji geneologiya da adlan-
dirmaq olar. Hokmdarlar ii¢iin yazilan bu tip oguznamolords dastan tinsiirlori
qabariq saxlanilsa da, funksiyasi baximindan onlar adabi-epik névlardan fargle-
nir” [3, 5.255-256]. Bu oguznamalar galoma alinarkan tiirk folklorundan, o ciimlo-
don dastanlarindan ciddi sokilds bahralonilmisdir.

9sas hissa. Tarixi oguznamolor arasinda ikisi xiisusilo diggoeti calb edir.
Bunlardan biri Elxanilor dévlstinin vaziri, yohudi osilli, Sorqin boyiik miitofokkir
va siyasi xadimlarindan biri olan Fazlullah Rasidaddinin galomo aldigi “Cami ot-
Tovarix” adli asarinin i¢inda yer alan “Oguz, onun soyunun va tiirk sultanlarinin
zikri” adli oguznamo, digori iso gohroman tiirk sorkardasi va tiirk tarixi hagqinda
darin bilgiys sahib olan Obiilqazi Bahadir xanin “Sacareyi-torakima” adli oguzna-
mosidir. Lakin tarixi oguznamolor vo tiirk dastanlari arasindaki olagalori daha
yaxs1 anlamaq ti¢iin digar tarixi oguznamoalara do nozar salmaq lazim galir. Bun-
lara Yazigizado Olinin, Tobrizi Mahmud oglu Hason Bayatin va s. galoma aldigi
digor tarixi oguznamoalori do niimuna gostara bilorik. ©.9sgar oguznamoalori asa-
gidaki kimi qruplasdirir:

I. Tosvir tisulu ilo yaranmisg miiallif motnlori,

I1. Sifahi ifadan yaziya alinmig motnlor,

[11. Tortib tisulu ilo yaranmis matnlar,

IV. Epik adobiyyat. [4, 5.182]

O, tosvir isulu ilo yaranmis miiallif moatnlori dedikdo mohz tarixi oguzna-
moloari nozards tutur. Tarixi oguznamalorin morkazinds Oguz xanin soxsiyyati du-
rur. Tarklorin islam dinini gobul etmasindon sonra tiirk dovlstlorindo ganunlar
todricon islam soriati ilo nizamlanmaga basladi. Bu baximdan, islami oguznamo-
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lorin yazilmasindaki magsadlordon biri do islam igindo tiirklor {iglin hiiquqilik,
tirklor i¢inds do islama bir rosmilik qazandirmaq idi. Buna gora do homin oguz-
namalorda tiirklarin soyu Nuh peygombarin zamanina qodar aparilir, Oguz xan isa
Nizaminin “Iskandarnamoa”sindaki iskandar kimi bir slinds qilinc tutur, diger oli ilo
do insanlar1 haqq yoluna davat edir. Hor iki obrazin ilham moanbayi va istinad
noqtasi siibhasiz ki, Mohammoad peygombar (s.a.s.) idi. Tarixi oguznamalar va tiirk
dastanlar1 arasinda olan yaxinliglar haqqinda danisarkon bir masaloni do miitlaq
nozara almaq lazimdir ki, tarixi vo adabi oguznamolar arasinda ¢ox ciddi yaxinlig-
lar vardir. Bu baximdan, tiirk dastanlari ilo tarixi oguznamolor arasinda yaxinliq-
dan danisan zaman ilk novbods tarixi oguznamolorlo odabi oguznamalors daxil
olan “Oguz kagan” vo “Kitabi-Dado Qorqud” dastanlar1 arasinda daha ¢ox bagli-
liq oldugunu nazars almaliyiq. Hatto ominliklo demok miimkiindiir ki, tarixi oguz-
namoalar vo uygur oguznamasi, yoni “Oguz kagan” dastan1 daha qadim olan bir
dastanin asasinda yaranmigdir. Hom uygur tiirkcasinds olan matnds, ham ds son-
ralar ayri-ayr1 mioalliflorin galoma aldigi oguznamalords morkoazds dayanan obraz
Oguzdur. Dastanin uygur tiirkcasinda olan matni har no gadar X1 asrda yazilmis
olsa da, burada islam dininin tosiri Oziinii gostormomis, keg¢mis tiirk inanci
yasadilmisdir. Demoali, “kagan” sozii tadricon “xaqan”, “xan’ halina galdiyi Kimi,
Oguz kagan da islami oguznamolordo Oguz xan olmusdur. S.Rzasoy Oguz kagan
haqqinda yazir: ““Oguz kagan” mifi “total modellogdirici isarolor sistemi olan”
“oguz (tiirk) mifologiyasinin” moatn vahidi kimi Oguz semantemi ilo isarlonmis
diinya modelini toqdim edir. Oguz mifinin struktur osasini, eloca do paradigmatik
Vo sintagmatik funksionalligini toskil edon Oguz obrazi total-universal isara Sis-
temi, semiotik universumdur. “Oguz xan” oguz etnosunu simvollagdiran, onun
etnik vahid olan biitlin struktur doyarlorini 6ziindo proeksiyalandiran model-ob-
razdir” [7, 5.102].

Burada xiisusi olaraq “model-obraz” ifadoasina diggot ¢okmok istordik. Dog-
rudan da, Oguz obrazi sonraki dovr tiirk bahadirlarinin obrazi {igiin model, arxetip
rolunu oynamigdir. Belo ki, bir ¢ox tiirk dastanlarindaki xan, bahadir, alp obrazlar
yaradilarkon Oguzun obrazi ornok funksiyasini yerino yetirmisdir. Mosalon,
“Kitabi-Dada Qorqud” dastanlarindaki Bayandir xan, Qazan xan kimi obrazlara
baxaq. M.Tohmasib Topagozlo bagli boyun qadimliyi haqqinda danisarkon yazir:
“Bizca, bu boy “Dads Qorqud” dastanlarinin an godimidir. Diggst edilss, boy
aslinda oguzlarin eponimi hesab edilon osatiri Oguz xanmn 6zl ilo baghdir.
Dastanin lap baslangicinda dogrudan-dogruya Oguz xanin 6ziindon va ilxigisindan
danigilir. Sonra Ozan birdon-birs ohvalati Bayandirla, Qazanla vo sair bahadirlar
ilo baglayir” [10, 154].

M.Tohmasibin fikirlorini daha aydin izah edo bilmok iiclin “Kitabi-Dada
Qorqud” dastanlarinin sokkizinci boyunun ovvaline baxaq: “Moagor, xanim, bir
giin Oguz otururkon istlino yag1 goldi. Diin igindos iirkdi, kd¢di. Qagub gedarkan
Aruz qocanin oglancigi diismis, bir aslan bulup gotlirmis, baslomis. Oguz gens
oyyamla galiib, yurdina qondi. Oguz xanin ilqigis1 galiib xabar gotirdi. Aydir:
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“Xanim, sazdan bir aslan ¢iqar, at urar, apul-apul yiiriyisi adam kibi. At basuban,
gan stimiirar [5, s.25].

Bundan sonra bir daha Oguz xanin ad1 zikr olunmur. Maraqlidir ki, bas niys
Dads Qorqud oguznamoalarinds Oguzu Bayindir avaz edir. ©.9sgarin mosaloya
yanasmasi maraqlidir: “Agqoyunlularin isa baxti onda gotirmisdi ki, mansub
oldugu xalqin lideri olmaq qismati onlarin payma diismiisdii. Bununla yanas,
oguznamoalora Aggoyunlu tosiri faktdir vo bu tesir Bayandir xanin Oguz elinin
hakimi olmasi ilo sona ¢atmir. Hor seydon onco, «Kitab»daki cografiya etnik
baximdan tiirkmanlarin moaskunlasdigi torpaqlar idise, siyasi baximdan, arasdi-
ricilarin haqh olaraq qeyd etdiyi kimi, Agqoyunlu dovlotinin hakim oldugu
torpaglar idi” [4, s.143].

“Kitabi-Dado Qorqud” dastanlar ilo tarixi oguznamolor arasinda bir sira
yaxinliglar moévcuddur, lakin onlar haqqinda danismazdan Onco ayri-ayri
mialliflorin golomo aldig: tarixi oguznamalorls “Oguz kagan” dastanini miiqayiso
edak, ¢iinki islamaqodarki Oguz kagan va islamdan sonra onun asasinda yaradilan
Oguz xan obrazlarinin miiqayisaSi mosalonin tomalini toskil edir. Bunun igiin
onca “Oguz kagan” dastanindaki Oguz kagan obrazinin sacCiyyavi xiisusiyyatloring
baxaq. Dastanin avvalinds Oguzun qeyri-adi xarici goriiniisii tasvir olunur. Onun
g0y kimi parlaq olan iiziindon, qara qaslarindan, saglarindan bahs olunur. Bu goh-
roman tezliklo yetkinlik ¢agina golir vo xalqr gqorxudan mesodoki korgadani 6ldii-
riir. Sonra Oguz kagan qeyri-adi xiisusiyyatlora malik iki qizla evlanir va har bi-
rindon ii¢ oglu olur. Birinci xanimdan olan oglanlar Giin, Ay va Ulduz, ikinci
xanimdan olan oglanlar iso Goy, Dag vo Donizdir. Daha sonra Oguzun safarlarin-
don, bir ¢ox yerlari fath etmosindon vo mamlokatini ogullari arasinda boliisdiir-
masindan bahs olunur.

Islam dininin tosiri olan tarixi oguznamolords iso bir sira forqlor 6ziinii gos-
torir. Bu farglordon biri yuxarida da qeyd edildiyi kimi, tarixi oguznamalorda tiirk-
lorin soyu xeyli avvalo aparilir. Oguzdan 6nco Adomin, Nuhun zamanindan dani-
stlir vo Oguz xan Nuh peygomborin soyundan olan biri kimi tagdim olunur. Belo-
liklo, tiirkliik ilo islamliq arasinda bagliliq qurulur. Bu oguznamoalordo Oguzun
dogumu da forqlidir. Burada Oguz anasmin yuxusuna girib ona bildirir Ki, agar
gadin tok Tanrini gabul etmoss, onun siidiinii ammayacak. “Oguz kagan” dasta-
ninda iso onu diinyaya gatiron Ay kagandir. M.Seyidov “Ay” vo “Umay” sozlari-
nin eyni kékdon oldugunu diisiiniir. Umay isa tiirklori himays edon miiqoddas bir
ilaha, tanrigadir. Buradan belo goriiniir ki, tiirklor Oguzda ilahi bir varligin tocal-
lisini goriirdiilor. Oguzun evlonmosi do tarixi oguznamolords forgli nagl olunur.
Burada da Oguz evlondiyi xanimlara tok Tanriya iman gotirmayi tovsiyo edir vo
gobul etmoyan xanima toxunmur, onunla yaxinliq etmir. islam ideologiyasiin
Oziinii géstarmadiyi “Oguz kagan” dastaninda Oguz gohroman bir sarkardodir.
Usagqligdan bilinir ki, o, basqalarindan farqli biridir. Islam ideologiyasinin tosir et-
mis oldugu tarixi oguznamalords iso Oguz ham ds insanlar1 haqq olan tok Tanriya
sitayis etmoyo ¢agirir. Lakin bir masaloni nozars almaq lazimdir ki, “Oguz kagan”
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dastanindaki Oguz kagan obrazi da yalniz diinyavi xiisusiyyatlora sahib bir goh-
roman deyil. Onun hom do mistik torafi vardir. O, adi bir sarkards deyil, qut almis
bir sorkardadir. Ona tiirkiin miiqoddas totemi qurd balodgilik edir. Demali, tanri
onu qutsamigdir. Ulug Tiirkiin yuxusu da qutludur. Kagan bu yuxudan vo Ulug
Tiirkiin maslohatindon sonra 6lkasini ogullart arasinda boliir. Demali, oguznamo-
lordo digar falsafi-modani sahslords oldugu kimi tiirkiin Tanris1 todricon islamim
Allahina cevrilir. Hotta “Kitabi-Dado Qorqud” dastanlarinda baylorin alqisinin
alqis, qargisinin da qargis olmasi deyilonloro 6rnokdir. Tanr1 — Allah har zaman
tirk alpim1 himays edir. Hotta bu is ¢ografi baximdan da rasmiyyato minir. Belo
ki, islami oguznamoalords Oguz tiirk-miisalman cografiyasini gozir. Rasidoddin isi
0 yera catdirir ki, Azorbaycana da bu adi Oguz kaganin verdiyini deyir. O bunu
yazmagq|la tiirklori bu cografiyada monavi olaraq varis elan edirdi.

R.Qafarli da bu mosaloys diqgoat ¢okorok yazir: “F.Rasidoddinin “Oguzna-
mo”’sindo Oguzun mifik obraz olmasini hami tosdigloayir va asordoki hadisalor —
tirklorin Sargdan Qoarba, Avropanin otoklaring yiiriistiniin tarixds izlorini axtaran-
da daha ¢ox Boyiikk Hun imperatoru Moato ilo miiqayiso edirlor. Maraqlidir ki,
uygur “Oguz kagan” dastanindan forqli olaraq burada hadisalorin dagiqg mokani
gostorilir vo Darbond, Aran, Samaxi, Azarbaycan tiirk yurdu Kimi taqdim olunur.
Halbuki har iki asar eyni dovrds galoma alinmisdir. Demali, mifik zamanda Qaf-
qaza, Irana — saka tiirklori, qipcaqlar yasayan yurdumuza oguzlarin galisi, durusu
heg do tosadiifi deyil [6, 5.95].

Lakin ©.Osgorin do geyd etdiyi kimi, oguznamoaloro goro tiirkiin yurdu
Tiirkiistandir. “Kitabi-Dado Qorqud” dastanlarindaki bahadirlarin “Tiirkiistanin
diroyi” adlandirilmas: da arxaik yaddasin yasadilmasidir. Roasidoddinin yazmis
oldugu oguznams sonraki oguznamoalor ii¢lin da istinad ndqtasi vo tomal rolunu
oynadi. Yuxarida Rogidoddinin oguznamasindaki Oguz xan obrazi ilo Nizaminin
“Iskondornama”sindoki Iskondor obrazi arasinda yaxinliq oldugunu geyd etmis-
dik. Rosidoddin bu oguznamoni gelomo alarken, siibhosiz ki, Nizaminin “Iskan-
dornamo”’sindon do yararlanmsdir.

Obiilqazi Bahadir xan isa “Sacareyi-torakimo™ asarini goloms alarkon Ro-
sideddindan do irali gedarok mosaloni Adom peygombarin zamanindan baslayir.
Oguz iso dogularken ilk s6zii “Allah, Allah” olur. “Allah” sozii arob s6zii oldugu
ticlin otrafindakilar usagin, yoni yeni dogulmus Oguzun no dediyini anlamirlar.
Goriindiiyi kimi, tarixi oguznamo miialliflori “Oguz kagan” dastaninda qurdun
ardinca at ¢gapan Oguzu miisalman edir vo ona ilk olaraq “Allah” dedirdirlar.

Indi iso tarixi oguznamalarlo “Kitab-Dado Qorqud” dastanlari arasinda mov-
cud olan yaxinliglara baxaq. Dads Qorqud soxsiyyati haqqinda ilk malumat veran
gaynaq Rosidoddinin oguznamasidir. Onca onu geyd etmak lazimdir ki, Rosidad-
din oguznamasinds “Kitabi-Dads Qorqud” dastanlarinda rast galinon salur, bayat
kimi mashur tiirk-oguz boylariin adi ¢akilir. Bu boylar tiirk boylar1 arasinda ho-
gigotan, mashurdur. Rasidoddin oguznamasinds Dads Qorqudun adini énco Dada
Karanciik olaraq toqdim edir. Roasidoddine gore onun atasinin adi Qara Xoca imis.
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0, Ala Ath Kis Darnoklii Qay1 Inal xanin, yoni Rasidaddinin izah etdiyi kimi, ala
ata minmis vo samur kiirkii geymis vo atasiin adi Qay1 olan Inal xan Bayatdan
olan Dads Karanciikit Mohammad peygomborin (S.a.s.) yanina elgi gondorir vo
islam1 gobul edir. Daha sonra iso Dado Karanciik avazine Dads Qorqud adindan
istifado olunur. Rasidoddin koramot sahibi olan bu miidrik zatin 295 il Omiir
stirdiiyiinli geyd edir. Burada da Qorqud ad verondir, Tumanin adin1 da o qoyur.
Divan baylari Tuman, yani Duman adina etiraz edarkon Qorqud 6z fikrini asaslan-
dirtlmis sokilda gobul etdirmayi bacarir. Goriindiiyii kimi, buradaki Qorqud ilo
dastandaki Qorqud 6z saCiyyavi xiisusiyyatlorino goéra bir-birilarina gox bonzo-
yirlor.

Oguznamo haqqinda ilk danisan Davadari do “Kitabi-Dadsa Qorqud” dastan-
larindan bazi motivlari 6z asarinds toqdim edir. ©.Abid bu siijeto diqgoat ¢okir.
Ancaq burada Topagozii 6ldiiran do, Banugigak ilo evlonan do Basatdir.

B.Ogel tiirk mifologiyast ilo bagh tadqiqatinda Topqapi sarayinda saxlanilan
oguznamo pargast ilo “Kitabi-Dado Qorqud” dastanlar1 arasindaki olagoys
toxunaraq bu satirlora digget ¢okir: “Selim oglu Karamani seviib, Tanr1 yaradan
Ulu Sultan budagi, altin koprii yapan, Azrayille savas kilan, salkum salkum don
giyen, sakar atin oynadan, Tokus Koca oglu Togrul sultan...”[17, 72]

Bundan sonra miiallif masalani bels sorh edir: “Dede Korkut kitabinda “kopri
yapan” ve “Azrayil ile savasan” kisi Deli Dumrul idi. Ancak burada Togrul Sultan
Dede Korkut’taki Deli Dumrul gibi, saf bir kisi olarak gosterilmiyordu. Kendisi,
“Ulu Sultan budag1”dir. “Altin koprii” motifi ise, bu destanin Dede Korkut metnin-
den 6nceki anlatislarinin ¢ok daha muhtesem oldugunu gosteriyor [17, 72].

Bu baximdan, S.Rzasoyun fikirlari do maraq dogurur: “Bu masalads Ozrayil
vo Allah obrazlarinin islam dinindon tanidigimiz Hazrati ©zrayil vo Conab Allah
olmadig1 aydindir. Bunlar son transformativ qatdir vo bu, biitiin todqiqateilar toro-
findan deyilmisdir. C.Boaydili gostarir ki, KDQ oguzlar1 miisolmanligr gabul etma-
lorino baxmayaraq, samanizmlo garismis GOy — Tanri inanisi ilo ig-igo bir din
hoyat1 yasaydirdilar. Dali Domrulun dilindon séylonon... (Tanr1 hagqinda — S.R.)
sozlorda hamin tasavviirlarin izi agiqca goriiniir [7, $.216].

Oli Omiri ofondi Yanya vo Iskodra maliyyo miifattisliyindo olarken Delvine
goasabasinds askar etdiyi, 6zliniin do dediyi kimi, soy kitab1 (yoni oguznama) olan
Mahmud oglu Hoason Tobrizinin golomo aldigi “Cami — Com ayin” aSarinin
yazilmasi Fateh Sultan Mehmedin oglu Com sultan torafindon sifaris olunmusdur.
Osorini Adoam va Havvadan s6z agaraq baslayan oguznamo miiallifi 6ziiniin Dada
Qorgudun mansub oldugu Bayat boyundan oldugunu tosdiq edir, ya da o da 6ziini
daha asil-nacabatli gostarmak ii¢iin bu soydan oldugunu iddia edir: “Tanriya siikiir
olsun ki, Adomi, Havvani va biitiin asyalari, peygomboarlorin sonuncusu olan Tanri
sevgilisinin esqina yaratdi. Allah ondan vo ona itast edondon razi olsun. Oguz
soyundan va bayat boyundan olan bu Bayati Mahmud oglu HaSonin qiisuru ¢ox vo
doyari yoxdur”.[2, s.20] Goriindiiyti kimi, mioallif 6zii bayat boyuna moansub
oldugunu deyir.
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“Kitabi-Dada Qorqud” dastanlarinda yer alan gohromanlar haqqinda atrafli
moalumat veran oguznamolordan biri do Obiilqazi Bahadir xanin “Socareyi-tora-
kima” asaridir. Burada Dads Qorqud, Qazan xan kimi saxsiyyatlor haqqinda xeyli
danigilir. ©Obiilgazinin malumatlarindan goriiniir ki, o da oksor oguznamos miiallif-
lori kimi Rosidaddindan bir gaynaq kimi ciddi sokilds faydalanmigdir. Bu oguzna-
moda gostarilir ki, Qara Xocanin oglu olan Qorqud Inel Yavinin hakimiyyoto
gatirilmasinds yaxindan istirak etmis, li¢ padsaha vozir olmus, 295 il yagamis, Tu-
mana adin1 o vermis, koramot sahibi bir insan kimi taninmisdir. Burada bir
zamanlar iraqmn xalqmin Bayandir xalqi, xanmin da Bayandir xan oldugu gosto-
rilir, daha sonra iss salur boyu haqqinda otrafli malumat verilir. Burada Qazanin
atasinin adi Ulas adina bir gqodor bonzoyan Enkesdir. Anasi Cagakli Toymadiq
torofindon qagirilir. Enkes pul verib onu xilas edir, amma qadina tocaviiz edil-
migdir. O, diismonin usagini dogmali olur. Buna goroa do usaga it monasina galon
Irok admi qoyurlar. Miiallif gqeyd edir ki, o zamanlar tiirklor ito on ¢ox Irok vo
Sirok admi qoyardilar. Maraqlidir ki, bu adlar ©grok vo Sogrok adina banzoyir.
Burada Qorqudun dilindan Qazana hosr olunmus 6ygii dolu bir seir vardir. Homin
seirdan bir bands baxaq:

Kok asmandin inip koldi tinnin yilan,

Hor adomni yutar irdi korgan zaman,

Salur Qazan basin kosdi, bermoy aman,

Alplar, biglor, kéran barmu Kazan kibi [11, 209].

Goriiniir, burada Qazanin ajdahan1 6ldiirmasing isara edilir. Buradan da ay-
din olur ki, adabi oguznamalars daxil olan Qorqud oguznamalari ils tarixi oguzna-
molar arasinda ¢ox ciddi alagolor vardir.

Molum oldugu kimi, qurd toteminin tiirk mifologiyasinda miistosna yeri var-
dir. “Oguz kagan” dastaninda Oguza yol gostoron qurddur. Qorqud oguznamalo-
rinds do qurda dorin saygi vardir. Qazan xan qurda miiraciot edorkon onun izlini
“miibarok™ adlandirir. “Boz qurd”, “Orgonaqon”, “Toéroyis” kimi dastanlarda da
qurd miigoddasdir, yolgdstarandir. “Kitabi-Dada Qorqud” ensiklopediyasinda da-
ha ¢ox Salar Baba oguznamosindoki qurddan danisilsa da, Rasidoddin oguznams-
sinda doa qurdun sasi esidildiyini geyd etmoak vacibdir. Burada gostarilir ki, Tuman
xan biitiin heyvanlarin dilini bilirmis. O, bir giin ziyafat zaman1 bir qurdun ulama-
sii esidir. Qurd qocalmasindan, artiq ovuna gata bilmomasindon, ¢atsa da, onu
ovlamagq giiciiniin olmamasindan sikayot edir. U¢ cavan qurd iso ona cavab verir-
lor ki, qocaya hormat cavanlarin borcu oldugu iigiin firtinali olacaq bu gecados toy
ticiin gatirilon heyvanlarin quyruq vo qarmlarini pargalayib ona veracoklor. Bu
zaman Kol Erki xanin Qara-Barak adli iti qurdlara cavabinda sah ona yagl bir
quyrug verarss, siiriinii onlardan qoruyacagini deyir. Tuman da ito bir quyrug
verir. Burada gonc qurdlarin qoca qurda miinasibati diqgost ¢okir. Malumdur ki,
Rasidaddin Elxanilorin vaziri idi. Elxanilar do besinci mogol ulusu hesab edilirdi.
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J.P.Roux haqlt olaraq qurd totemindon danisarkon onun mogollar zamaninda ye-
nidan yiiksaldiyini tasdiq edir. “Mogollarin gizli tarixi” adlanan kitabda da Cingiz
xanin boz qurd soyundan galdiyi geyd edilir. Demali, Elxani vaziri olan Ragidad-
din bu epizodu tesadiifi olaraq aSarina daxil etmomisdir. Burada gonc qurdlar ova
getmokdan qorxmayan tiirk gancini tomsil edir. O 6z giiciina glivanir, ova getmok-
don gorxmur, ancaq yasliya saygi duyur, hormatini saxlayir. Lakin buradaki qurd-
lar ilo tiirkiin hoyat1 arasinda har na gador banzoarlik gorsok dos, Rasidaddin oguz-
namasindaki qurdun tadricon avvalki mifik qatlardan siyirilaraq konara ¢ixdigini
goriirik. Bu baximdan, M.Seyidovun qurdla bagli todqiqatinda dediklori ilo
fikirlorimiz Gst-iisto diisiir: “Bir ¢ox tarixi ofsanslords iss bérinin — qurdun ocdad-
181, onqonlugu unudulmus, ofsans-asatirlikdon uzaqlasmais, asrlordon kegdikca har
bir zamanin hokmiino gors miiasirlosmisdir. Belo ofsanalor elm alomi ti¢iin o go-
dor do ohomiyyatli deyildir. Cilinki orada kegmis tiirkdilli qabilalorin, xalglarin
osatiri goriisi, tarixi-ofsanovi hadisalori az yer tutur. Hor halda belo ofsanslors
qarst tamamilo lageyd qalmaq dogru deyildir [9, s.27].

Obiilqazi oguznamosinds isa diqgeat ¢okan bir magam oguzlar idaro edon
yeddi qadindan danisilmasidir. Bu gadinlardan ikisi daha ¢ox diqqgat ¢akir. Bunlar-
dan biri Qazan Alpin xanimidir. Onun adi dastandakina boanzess do, Burla yox,
Bular xatundur. O da Boyu uzun Bular xatun olaraq xatirlanir. Ancaq eposda Bur-
lanin atas1 Bayandir xan olsa da, ©biilqazi onu Altun Ko6zoki Siindiin qiz1 kimi
togdim edir. Bu xanimlardan ikincisi iso Bar¢in Salurdur. O Karmig bayin qiz1 Vo
Mamis bayin xanimidir. Onu da xatirlayaq ki, Bar¢in adi bizo “Alpamis” dasta-
nindan tanigdir. Maraqlidir ki, Mamis vo Alpamis adlar1 bir-birina banzayir. “Al-
pamis”da Barginin atasinin adi Baysaridir. O da malumdur ki, Alpamis vo Beyrok
haqqindaki dastanlar siijet vo obraz adlart baximindan bir-birino ¢ox yaxindir.
Demaoli, “Kitabi-Dado Qorqud”, “Alpamis” dastanlar1 vo Obiilqazinin “Sacareyi-
torakimo™ asarlorinin siijetlorinin yaratdigi monzorays baxsaq, bu ii¢iiniin birlikdo
adabi, tarixi va mifoloji olaraq bir ticbucaq yaratdigini gora bilorik.

Tarixi oguznamoalor ilo tiirk dastanlar1 arasindaki bagliliqlar haqqinda dani-
sarkon son olaraq bu oguznamolorlo “Koroglu” dastan1 arasindaki yaxinliglara
baxag. Malumdur ki, “Koroglu” eposunun tadqiqatg¢ilar1 arasinda P.N.Boratavin
xtisusi yeri vardir. O, “Koroglu” ils bagli tadqiqatinda yazir: “[Samayilovi¢ Sece-
re-i-terakime’nin dort niishasini miikabele etmistir. Hoca Molla niishasi ayr1 bir
hususiyeti haizdir: Burada Kéroglu ve Korkut hakkinda rivayetler vardir]:

Kurt Bahadir’in Halime naminda bir zevcesi vardi. Bu Halime Kinil
padisahinin kiz1 idi. Kurt Bahadirm iki oglu oldu. Ikincisi “Rencun” Kéroglu idi.
Kiinyesi Rusen idi. Rusen rityasinda Ali’yi gordii. Ali onu tebcil etti. O vakit Iran-
da Arap-Reyhan hakimdi: Allah Kéroglu’na zafer verdi. Kéroglu Arap-Reyhan’a
galip geldi” [12, 43-44].

Bu molumat hom oguznamalar, ham do “Koroglu” eposunun todqiqgi baxi-
mindan shamiyyatlidir. Bu ciir faktlar bir ¢ox xalglarin dastan yaradiciligi kimi
tirk dastan yaradiciliginin da biitév bir adobi-mifoloji konstruksiya oldugunu
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demoays asas verir. Burada da Koroglunun adinin Révsan, diismaninin Orab Rey-
han oldugu tosdiglonir. Maraglidir ki, “Koroglu”nun Tiirkiistandaki vo Azarbay-
candaki bozi variantlarinda oldugu kimi burada da Hozroti Olinin obrazi vardir.
“Koroglu”nun uygur variantinda Olinin obrazi o qador gabariq verilir ki, guya
Koroglu ©linin ogludur. “Koroglu”nun uygur variantinin adi ¢akilorkan bir moaga-
ma da digget gokmok lazimdir. Burada Goroglunun ova birlikds getdiyi xanlardan
ikisinin ad1 Ay xan vo Gilin xandir. Bunlar Oguzun ogullarindan ikisinin adidir.
Demali, bu dastan1 diiziib-qosanlarin zehnindo oguznamagilik anonasi yagsamaqda
imis. Elo bizo malum olan ilk oguznamo, yoni “Oguz kagan” dastan1 da bizo
uygur tirkcasi ilo golib ¢ixmisdir. Goriindiiyti kimi, bu adobi tarixi faktlar bir-
birini ardicilligla tamamlayir.

Natica. Deyilonlordon do goriildiiyii kimi, ayri-ayr1 miialliflorin goaloms al-
dig1 tarixi oguznamoalor adabi oguznamolorin — “Oguz kagan” vo “Kitabi-Dado
Qorqud” dastanlarinin osasinda golomo alinmigdir. Tarixi oguznamolords godim
tirk dastangiliq diisiincasinin izlori mithafizo edilmis, islam dini ilo olagodar ye-
niliklaro olan meyillor tiirk dastangiliq ananasine sadigliklo vahdatds bir-birins
gaynayib-qarismisdir. Uygur oguznamasi har na godar XIII asrds galomoa alinmis
olsa da, buradaki Oguz kagan islamqoadarki Oguzdur. Rasidoddin oguznamasi hor
na godar onunla yaxin dovrds galoma alinmis olsa da, buradaki Oguz xan islam-
dan sonra ortaya ¢ixan Oguzdur.

Bu oguznamolorin yazilmasinda asas moqsad har no gador xalqin va ayri-
ayr1 xanadanlarin tarixini gadimlors baglamaq olsa da, onlar miflorla, rovayatlorlo
stislonirdi. Bu baximdan, tarixi oguznamalorin todqgigi hom tiirk dovlatgilik fal-
sofosi, siyasi siiuru ilo bagli daha genis taSovviira sahib olmaq baximindan, hom
do tiirk dastangiligini daha yaxsi 6yrona bilmok ti¢iin faydalidir. Lakin istor tiirk
dastanlari, istorsoe do tarixi oguznamalor har na gadar mifls, ofsanaylos, rovayatlo
stislonmis olsa da, siibhasiz ki, onlarda miioyyan hagigot pay1 da vardir. Ona goro
do onlarin dyranilmasi ham do miioyyan gador tiirk tarixi ilo bagl tasavviirlorimizi
genislondirir. Masalon, “Kitab-Dado Qorqud” dastanlar1 sayasinds oguzlarin so-
sial vaziyyati, kegmis hoyat torzlorini no doracods saxlamalari, islama kegislori ilo
monimsadiklori yeni adat vo anonoalor va s. haqqinda malumat vo tosovviirlorimizi
genislondira bilorik.
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“KOROGLU” DASTANININ CAP OLUNMUS MOVCUD QOLLARI

Xiilasa

“Koroglu” Azarbaycan xalqinin yegana gohromanliq dastanidir. Dastan XIX
asrin oavvallarindon yaziya alinmaga baslamis, lakin dastanin qollarinin ciddi
sokilds toplanmasina, nasring, tadqiginas sovet donaminds rast galinir. Sovet dénoe-
minds 1927-ci ildo V.Xuluflu dastanin 4, 1941-ci ildo H.9lizads 14 golunu topla-
yib nosr etmisdir. M.Tohmasib dastanin 1949-cu ilds 17 qolunu, 1974-cii ilds iso
18 golunu nosr etmisdir. Miistaqillik illarinds iso “Koroglu” dastaninin 2000-cCi
ilda (rus dilinds) vo 2005-ci ildo (Azorbaycan dilinde) i.Abbasli vo B.Abdulla-
yevin hazirladigi nagrds 25 qol verilmigdir. Dastanin 2021-ci ildo ©.9sgar nagrin-
da isa 21 qol verilmisdir. Magaloda bu nasrlarda verilon gollarin manbayi, eyniad-
I1 qollar arasindaki oxsar va forgli motivlar, siijetlor tohlil edilmisdir.

Yaziya alinmis qollarda garsiya ¢ixan bazi motivlara, ciinglords qarismiza
¢ixan qosma va goraylilara nozar salanda bunu aydin sokilde miisahide etmok olur
ki, bir ¢ox qollar yaziya alinmamisdir. Bu mogalads yaziya alinmayan bazi qollar
haqqinda da molumat verilmisdir.

Acar sozlar: dastan, qol, motiv, siijet, variant

Konul AMRAHOVA
PUBLISHED BRANCHES OF THE “KOROGLU” EPIC

Summary

“Koroglu” is the only heroic epic of the Azerbaijani people. The epic began
to be written down at the beginning of the 19th century, but serious compilation,
publication and research on other branches of the epic took place during the
Soviet period. During the Soviet period in 1927 V.Huluflu compiled and
published 4 branches (branches are called “qol” in Azerbaijani) of the epic, and in
1941 H.Alizade compiled and published 14 branches. M.Tahmasib published 17
branches of the epic in 1949 and 18 branches in 1974. During the years of
independence, the epic “Koroglu” branchesas listed in 25 branches in the book
prepared by I.Abbasli and B.Abdullayev. A.Asgar published 21 branches of the
epic in 2021. In the article, the source of the versions given in these publications
and similar, different motifs and topics are analyzed.

When we look at some of the motifs that appear in these variations, it is
clear that many variants have not been transcribed. This article also provides
information about some unpublished variants.
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Konyn AMPAXOBA
INYBJIUKYEMBIE BETBHU JDIIOCA «KOPOI'JIY»

Pesrome

«Keporny» — equHCTBEHHBIN repondecKuil moc azepOaiikaHCKOro Hapo-
Ja. D1noc Hayaj 3anuchiBaThCsl B Hadale XIX Beka, HO CEepbe3HOE COCTABIICHHUE,
nyOJIMKanusl U MCCIeOBaHUE IPYTUX BETBEH 3moca ObUIM MPOBEICHBI B COBET-
ckuii mepuoa. B coBerckuii mepuon B 1927 rony B.Xynydny coctaBun u ony0-
TUKOBaN 4 YacTu smoca, a B 1941 rony I'.Anuzane cocraBun u omyonukosan 14
yacteid. B 1949 rony M.Taxmacub ony6nukoan 17 BeTBeii amoca, a B 1974 roay
- 18 BerBell. B rompl HE3aBHUCHMOCTH B KHHTe, HOATOTOBIeHHON M.A6GOacin u
b.AGnynnaeBbiM, Obuln mepeuncieHbl 25 BeTBeil smoca «Kepormy». A.Acrap
omyosinkoBain 21 BetBb 3noca B 2021 roay. B cratbe aHanu3upyroTCsl HCTOUYHUKU
BEpCUH, IPUBEJEHHBIX B 3THX U3JaHUAX, U CXOXKHUE, OTIUYHBIC IPYT OT APYra Mo-
TUBBI U TEMBI.

[Ipu B3risige Ha HEKOTOPbIE MOTHBBI, BCTpEUAIOLIMECS B ATUX BApUAHTAX,
CTaHOBUTCA SICHO, YTO MHOTHE BapHaHTHl He pacmmdpoBaHbl. B manHOW craThe
TaKKe Mpe/cTaBieHa HHPOpMaIus 0 HEKOTOPHIX HEOMyOIMKOBAaHHBIX BapHaHTaX.

Knrouegwie cnosa: snoc, 6emev, momus, mema, epcusl

“Koroglu” Azerbaycan xalqinin yegana gohromanliq dastanidir. XIX asrin
ovvallarindon yaziya alinmig bu dastanin bazi qollari son illords yaziya alinmis vo
ya ¢ap olunmusdur. Bu hal dastanin he¢ do lazim oldugu qodor yaziya alinmadi-
gin1 gostarir. Bir ¢ox qollarin yaziya alinmadig siibho dogurmur. Yaziya alinmig
gollarda qarsiya ¢ixan “gdydondiisma” motivlara, ciinglords garsimiza ¢ixan qos-
ma Vo goraylilara nozor salanda bunu aydin sokildo miisahido etmok olur. Bununla
belo dastanin yeni qollarinin yaziya alinmasi ehtimali olmadigina goro bu giino
godar yaziya alinmig qollarin imumi manzarasini nozardon kegirmays ehtiyac var.
Belalikla, bu méhtogam dastanin hansi qollari yaziya alinib va neca nasr olunub?

Maslum oldugu kimi, “Koroglu” dastan1 gohromanin atasi1 Al kisi hagqinda
bir qolla baglayir. Koroglunun atas1 Al1 kisinin gézlarinin ¢ixarilmasi, Koroglunun
Hoson xandan qisas almasi, Koroglunun atasi ilo Conlibelo golmasi hadisasi
hagqinda niimunoni Hiimmot Olizado 1937-ci ildo Qazax rayonunda Asiq Olidon
toplamus, “Koroglu” adi ilo nasr etmisdir (14, s.11). Bu qol M.Tohmasib vo 1.Ab-
basli nosrindo “Al kisi” ad ilo ¢ap olunmusdur. I.Abbash bu qolu H.9lizadanin
arxiv niisxasinds olan Asiq ©lidon topladigi variant osasinda nosr etmisdir.
M.Tahmasib nasrinds isa bu golun tartibinds “Koroglu-Osad”, “Koroglu Bozal-
qanl1”, “Koroglu-0li” va “Qaf-Penn” variantlar1 asas gétiiriilmiisdiir (15, s.399).
H.Olizadoanin nosrindon forgli olaraq M.Tohmasib va 1.Abbasli nosrlorinds Korog-
lunun qosa bulaq suyundan igorok gohromanliq qazanmasi vo qilincinin ildirim
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dasindan diizolmasi hadisalori yer alir. Al kisinin vasiyystinde Dali Hasandon
Oziinii gozlomasini ogluna tapsirmasi, Koroglu adin1 ogluna vermasi vo Qosabu-
lagda dofn olunmasi hadisalori iso H.Olizado nasrinda oksini tapmamisdir, lakin
digar iki nasrds bu hadisalor yer alir.

I.Abbasli variantinda Al kisinin gdzlorini ¢ixaran pasanin adi gostorilmir,
lakin M.Tohmasib variantinda pasanin adi Hasan pasa olaraq geyd edilir (15,
s.21). M.Tohmasib nosrinds diqgat ¢okon digar forgli magam iss, qaranliqda
tovlads saxlanilan atlara insan g6zii baxilmasa, onlarin gqanadlarinin olacagina dair
epizodun yer almasidir.

Koroglunun Dali Hasanlo qarsilagsmasi, dostlasmasi hadisasini ©.Tahirov
1935-1939-cu ildo Davagi rayonunda Asiq Hosonbaladan toplamigdir. Bu qol
I.Abbasl tarofindan “Korogluynan Dali Hoson” adu ilo nosr edilmisdir. M. Tohma-
sib nasrinda isa bu golun tartibinds “Qaf-Peni”, “Koroglu-Hiimmat” variantlari
asas gotiiriilmiis vo “Koroglu ilo Dali Hoson” adi ilo ¢ap olunmusdur (15, s. 400).

Koroglunun Tiirkmons gedib Eyvazi gotirmosi, Orob Reyhanla doyiismasi
hadisasi haqqinda niimunani H.Olizado 1934-cii ildo Qazax rayonunda Asiq Oli-
don toplamis vo “Koroglunun Tiirkmoan Sofori” adi ilo nosr etmisdir (14, s.40).
M.Tohmasib nasrinds “Eyvazin Canlibelo galmayi” ad1 ilo tagqdim olunan bu go-
lun tartibinds “Eyvaz-Osad”, “Eyvaz-Bozalganli”, “Tiirkmon-Oli” “QafPenn” va-
riantlar1 osas gotiiriilmiisdiir (15, s.417). I.Abbasli iso bu golu “Koroglunun Tiirk-
man sofori” adi ilo H.Olizadonin Asiq Olidon topladigi varianti osasinda nasr
etmisdir.

Bu golun verilmasinda nagrlor arasinda bazi forgli magamlar 6ziinii gostorir.
[.Abbasli, M.Tohmasib nosrindo ®rob Reyhan Koroglunun Eyvazi apardigimi bi-
lib, Koroglunun arxasinca gedarok yolunu kasmasindon bshs olunur. Daha sonra
geyd olunur ki, Orob Reyhan Koroglu il doyiisiir, Koroglu qalib galonds onu 61-
diirmok istesa da, Orab Reyhan ona yalvarmadigina goro ofv edoarok buraxir. Bu
motiv H.Olizado nogrinds yer almayib. H.Olizads vo M.Tohmasib nagrinds golun
sonunda Nigarla Telli xanimin toponin basinda Koroglunun yolunu gézlomasi
sOylonilir. I. Abbasli nasrinda iso bu qolda Telli xanimin ad ¢okilmir.

Domirgioglunun Coanlibelo galmoyi hadisasi haqqindaki niimunoni H.Oliza-
do 1938-ci ildo Tovuz rayonunda Asiq Mirzadon toplamis vo “Korogluynan Do-
mirgioglu” adi ila nagr etmigdir. M.Tahmasib nasrinds “Damirgioglunun Canlibels
golmoyi” adi ilo tagdim olunan bu golun tartibinds “Domirgioglu-Asiq Hiiseyn”,
“Damirgioglu-Osad”, “Domir¢ioglu-Al1”, “Domirgioglu-islam” “Qaf-Penn” va-
riantlar osas gotiiriilmiisdiir (15, s. 404). I.Abbasli iso “Domircioglunun Canlibels
golmayi” adi ilo nasro hazirladigi bu qolu H.9lizadonin arxiv niisxasindo olan
Asiq Mirzodon topladigi variant osasinda noasr etmisdir.

H.Olizado, I.Abbasl nosrlorinds Domirgioglunun atin siltaghigini goriib gol-
masi, att mohkom tutmasindan damisilir. M.Tohmasib nosrinds isa bu sokilda
verilir: Damirgioglu Qiratin siltaghigma gora ¢okic atasina doyands gozoblonib
gizlondiyi yerdon ¢ixir. M.Tohmasib nosrinds, hamginin Nigar Damirgioglunu be-
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li-bas1 ag1q goriib sobabini sorusur. Damirgioglu da cavab verir ki, Koroglu togqa
ilo gollarim1 baglamisdi, onu da qirdim (15, s. 67). Bu epizod digar iki nosrds yer
almur.

Koroglunun Darbands getmasi, Mémins xanimla evlonmoasi va Kiirdoglunun
atasin1 tapmaq tglin Conlibelo golmasi hadisssi hagqinda niimunoni H.Olizada
1932-ci ildo Tovuz rayonunda Asiq Validon toplamis vo “Koroglunun Darband
sofori” adi ilo nosr etmisdir. 1. Abbasli vo M.Tehmasib do bu golu eyni adla nosr
etmiglor. M.Tahmasib nasrinds bu qolun tortibinds “Vurus-Bozalganli”, “Dar-
bond-Vali”, “Bilgeys-Mehdi”, “Koroglu-Hiimmat™ variantlari osas gotiiriilmiisdiir
(15, 5.459). 1.Abbasli bu qolu H.Blizadonin arxiv niisxesinds olan Sair Validon
topladig1 variant osasinda nosr etmisdir.

Bu golda digar nasrlordan fargli olarag, M.Tohmasib nasrinds Koroglu Dar-
bondo Mdmino xanimin géndardiyi namays gora yox, Mominonin torifini esitdiyi
tiglin gedir. Qoldaki basqga fargli magam iso Kiirdoglunun Ohmad xanin vilaye-
tindo bulaq basinda gordiiyii Mehri xanima asiq olub onunla evlenmasidir (15,
s.335). H. Olizads vo 1.Abbasli nogrino goro, ise Kiirdoglu, Qiratdan maya olan
madyan1 minib Coanlibelo yola diisiir, yolda bazirganlar1 soyur (1, s.316). Boazir-
ganlar Cofor pasaya sikayota gedirlar, bu hadisalora M.Tohmasib nasrinds rast go-
linmir. H.9lizads nasrinda digor nasrlardon farqli olaraq, qolun sonunda Koroglu
Momino xanimmi Conlibelo gatizdirir, digor nasrlords iso bu hadiso verilmir (14,
5.143).

Asiq Ciinunun Canlibelo golmasi, Koroglunun asigi olmasi hadisasi ilo bagl
nimunani H.Olizado 1938-ci ildo Qazax rayonunda Asiq Olidon toplamis vo
“Asiq Ciinun” ad1 ilo nosr etmisdir. Bu qol 1.Abbasl nasrinds do eyni adla cap
olunmusdur. I.Abbasli bu qolu H.Blizadonin arxiv niisxasinds olan Asiq ©lidon
topladig1 variant asasinda nosr etmisdir. M. Tohmasib nasrinds bu qola rast goalin-
mir. Lakin Asiq Ciinunun Coanlibelo galmasi, Koroglunun asigi olmasi hadisasine
M.Tahmasib nagrinds “Koroglunun Oruzuruma safori” qolunda rast galirik.

Eyvazin durna teli gatirmok ii¢iin Bagdada getmasi, darda galan dalilari xilas
etmak tigiin Koroglunun Aslan pasant moglub etmosi hadisssi ilo bagli niimunalori
H.Olizads 1938-ci ildo Goncoa rayonunda Asiq Israfildon toplamis vo “Koroglunun
Bagdad sofori” adi ilo nosr etmisdir. 1.Abbaslhi vo M.Tohmasib nosrinds bu qol
“Durna teli” adi ilo verilmisdir. M.Tahmasib nasrindo bu qolun tortib edarkan
“Bagdad-Bozalqanl1”, “Bagdad-Osod”, “Bagdad-Oli”, “Bagdad-israfil” variantlart
osas gotiiriilmiisdiir (15, s. 421). 1.Abbasli bu qolu H.8lizadonin arxiv niisxesinda
olan Asiq Israfildon topladig: variant osasinda nosr etmisdir.

M.Tahmasib nosrinds digar nasrlordon fargli olarag, qolun avvalinds goste-
rilir ki, Nigar xanimla barabor Telli xanim da durna teli istoyir, Telli xanim Nigar-
la birlikds topanin basinda durna teli dalinca gedan dolilori gozlayir (15, s.139).
H.Blizado va 1.Abbash nosrindo Domirgioglu sofora getmomisdon avval xolvot
icki gotiiriir, doalilorin tutulmasi xabarini Korogluya boazirgan dostu verir (1,
s.127). M.Tahmasib nasrinds isa bu Xabar Xoca Oziz tarafindan verilir, Damirgi-
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oglunun xalvat igki gotiirmasi motivi iso burada yoxdur. I.Abbasl nosrinda doli-
lorin asilacagina sevinon atlin1 Dali Hasonin 6ldiiriirmasindon danisilirsa, M.Toh-
masib nagrindo onu Kosa Sofor dldiiriir. M.Tohmasib nosrino gora, dalilarin har
biri bu adamin qobrina qara das atir vo tope amolo golir. H.Blizado vo I.Abbash
nosrindo iSo Giziroglu Mustafa boyin Korogluyla doylisondo galib golmasi,
M.Tohmasib nosrinds iso Koroglunun onu maglub etmasi gostarilir.

Toqat pasast Mahmud pasanin qiz1 Dona xatunla evlana bilmok tigiin Hom-
zonin Coanlibeldon Qrrat1 aparmasi, Koroglunun Toqata getmasi, pasanin ordusunu
moglub edib Qirat1 qaytarmasi hadisesindan bahs edon niimunani H.0lizads 1937-
ci ildo Tovuz rayonunda Asiq Qocadan toplamis vo “Koroglunun Toqat sofori”
ad1 ilo nagr etmisdir. M.Tohmasib nasrindo bu qol “Homzonin Qirati aparmasi”
ad1 ilo verilmis va tortibinds “Toqat-Osad”, “Homza-Bozalganli”, “Homzos-Osad”,
“Homzo-islam” variantlar1 osas gotiiriilmiisdiir (15, s.427). 1. Abbasli nasrinds iso
bu qol da “Homzonin Qirat1 aparmasi” adi ilo verilmis, H.Olizadonin arxiv niis-
xasinds olan Asiq Qocadan topladigi variant asasinda nasr etmisdir. H.Olizada
nosrindo Mahmud pasa tacirlorin Korogludan sikayst etmosindan sonra todbir
gormak mogsadilo maclis qurmasindan bahs olunur (14, s. 58). I.Abbasli nosrindo
iSo Mahmud pasa, xotkar pasalara Koroglunun tutulmasi amrini géndardiyi {igiin
maclis qurur (1, s.165). M.Tohmasib nasrinds isa bu iki nosrdon forgli olaraq pa-
sanin adi Hasan pasa, qizinin ad1 Dona xatun avazina Diinya xanim olaraq verilir,
Togatdaki ¢ayin adi Dona ¢ay1 yerino Tona g¢ay1 olaraq qeyd edilir. H.Olizado,
[.Abbasli nesrindo vozir, vokillor Qirat1 qagirilmasini toklif edir, M.Tohmasib
nasrinda iso bu fikri Mehtor Murtuz irali siiriir. H.Olizads nosrino gora, Homza
Diirata baxarkon Qirat1 dziino mehriban etdiyi {igiin mino bilir. I. Abbasl nosrina
gora, Qrrat, Koroglu tizongini kima versa onun minmayins razi olurdu, buna gora
Homzo Qirata mina bilir. M.Tohmasib nosrinds ise forgli olarag Homzanin Ko-
rogluya qaladan ¢ixis tiglin bes yol oldugunu deyarak ona komok etmasindan da-
mgilir. H.9lizado, I.Abbasl nasrindo Koroglunun yolda durnalarla soraglagsmasin-
dan danigilir, M.Tohmasib nosrinds bu epizod yoxdur.

Diiratin itmosi, Koroglunun Ballicaya gedib Qara xanla vurugsmasi hadisasi
haqqinda 6rnaklori H.Olizads 1930-cu ildo Ordubad rayonunda Asiq Muxtardan
toplamis vo “Koroglunun Ballica sofori” ad1 ilo nosr etmisdir. I.Abbash da eyni
adla nosr edorok H.Olizadonin Asiq Muxtar variantini asas almisdir. M. Tahmasib
nosrinda iso “Diiratin itmasi” adi ila verilon bu qolun tartibinds “Ballica-Muxtar”,
“Diirat-Hosonbala” variantlar1 asas gotiirilmisdiir (15, s. 454).

H.9lizado nasrino gore, Koroglu ilxmin harada oldugunu karvanbagidan
dyronir, I.Abbasl vo M.Tohmasib nasrindo iso bu xobari Qara xanim nokari getirir
(14, s.111). M.Tohmasib nosrindo verilon Qara xanm o6ziinii Iran padsahinin
gohumu kimi géstarib lovgalanmasi epizoduna H.Olizads, I.Abbasli nasrindo rast
galinmir.

Koroglunun qonagr ©hmad tacirbasinin ceyran ati istoamasi sobabindan Ey-
vazi, Toxmaqvuran, Halaypozan1 Bayazido gondormasi, dslilori tutan Xaslil pasani
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oldiirmasi ilo bagli niimunolor H.Olizads torafindon 1934-cii ildo Qazax rayo-
nunda Asiq ©lidon toplanmis, “Koroglunun Bayazid sofari” ads ilo nosr edilmis-
dir. 1.Abbasli vo M.Tohmasib do bu golu eyni adla nasr etmisdir. M.Tohmasib
nasrinds bu golun tortibinds “Qul-Mehdi”, “BayazidOli”, “Koroglu-Hiimmat” va-
riantlar1 osas gotiiriilmiisdiir (15, s. 446). I.Abbasli iso bu qolu H.Blizadenin Asiq
Oli variant1 asasinda noasr etmisdir.

M.Tohmasib nagrinds Hasan pasa Koroglunun slindon he¢ kimin goharo mal
gatira bilmadiyini goriib, ©hmad tacirbasiya bu isi tapsirir (15, s.234). H.Olizads,
[.Abbasli nasrindo ©hmod tacirbast kiminsa amri ilo yola ¢ixmur (1, 5.220).
M.Tohmasib nosrina gora, ©hmad tacirbasi avvaldon plan qurur, qulunu Canlibels
casus kimi gondorir. Ohmaod tacirbasi Bayaziddo Xaslil pasayla razilasir ki, ogor
tutularsa Koroglunu hiyls ilo tutmasi {igiin onun yanina gondorsin. H.9lizads vo
I.Abbasli nosrindo isa sdylenir ki, ©hmad tacirbasimin oavvaldan heg bir plan1 yox-
dur, Koroglunu Boyazido karvanin taladigina goro gisas almag moqgsadilo gon-
dorir. H.Olizads, I.Abbasli nosrino géra, Koroglu Xalil pasan1 bacisi Norgiz xani-
ma gora bagislayir, M.Tohmasib nosrinds isa Qirat Xolil pasanin basini qoparib
6ldiirmoasindan bahs olunur.

“Koroglunun Bayazid sofari” qolunun davami kimi sosloson I.Abbasli nas-
rindo verilon “Qulun qagmas1” qolu 1935-ci ildo Tovuz rayonunda Asiq Mehdi
Nosib oglundan toplanmigdir, kim tarafindon toplandigi geyd olunmamusdir (1,
5.540). M.Tohmasib nagrindo iss golunun tortibinds “Qul-Mehdi” variant1 asas
gotiriilmiisdiir. Hor iki nasrds verilon golun sijjeti isa eynidir.

Koroglunun Nigar xanimi gotirmok {iciin Istanbula getmosi, xotkarin
orudusu ilo vurusmasi hadisasindon bohs edon niimunoni H.Olizads 1935-ci ildo
Somkir rayonunda Asiq Abbasdan toplamis, “Koroglunun Istanbul sofori” adi ilo
nosr etmisdir. 1.Abbasli vo M.Tohmasib do bu qolu eyni adla nosr etmislor.
M.Tahmasib nasrinds isa bu golun tortibinds “Koroglu-Hiimmat”, “Nigar M.Sol-
tan” “Qaf-Penn” variantlar1 osas gotiiriilmiisdiir (15, s. 401). Israfil Abbasli bu qo-
lu H.Olizadanin arxiv niisxasinds olan Asiq Abbasdan topladigi variant asasinda
nosr etmisdir (1, s. 540).

H.Olizado nosrino gora, Ali kisinin bu qolda holo sag oldugunu goriiriik,
digar nosrlara gora, isa Al kisi artiq 6lmiis vo Qosabulagda dofn olunmusdur. Ho-
min nosrdo Koroglunun Nigarin torifini esidib asiq olmasi, onun arxasinca
[stanbula getmosi danisilir. Koroglu Istanbulda qoca doyirmanginin evinds qalir,
asiq qiyafosinds Nigarin yanina gedir (14, s.12).

[.Abbasli vo M.Tohmasib nosrino gora, Nigar Koroglunun torifini esidib asiq
olur, Bolli ©hmad vasitasilo Korogluya namo gondorir. Boalli O©hmad Canlibels
dolilor arasina qatilmagq {igiin yola diisiir vo Istanbul bazarma golib gixir. Xotkar
qizt Nigarin mascido gedarkon bazardan kegonds he¢ kim onun boyunu gérmo-
mosi liglin camaata evo getmosinin tapsirildigini goriir. Getmoys yeri olmadig
ticlin bazarda gizlonir, ham do xotkar qizin1 gérmok istoyir. Nigar torovoz diika-
ninda goyoerti tulugunda gizlonon Balli ©hmadi goriir, qizlar onu ddyiir. Balli Oh-

164



Azorbaycan sifahi xalq adabiyyatina dair tadgiqlor €2025/1

moad Nigara yalvarir, yalandan Koroglunun dolisi oldugunu deyir. Sonra isa Nigar
onun Canlibels getmasini bilonds Korogluya nama gondorir Ki, galib onu aparsin.
Koroglu Istanbulda bir qarmin evinds qonaq qalir. Nigarin nar baginda bagban
olan garinin oglunun kémayils asiq paltarinda baga girir. Koroglu Nigar1 qagiran-
da Biircii Sultan arxalarinca diisir.

M.Tohmasib variantinda Bolli ©hmad diiriistdiir, gizlonmoyi 6ziino sigisdir-
mir, dilkanin i¢inds dik durub gozlayir. Koroglu xotkarin adindan namoni mirzays
yazdiranda mirza ona kalok golsa da, onu bagislayir, 6ldiirmiir, pul verib yola salir
(15, s. 41). I.Abbasli variantina goro, Koroglu mirzeni iki qasinin ortasindan vu-
rub oldiirtr (1, s.65).

Koroglunun amri ilo Domirgioglunun Telli xanimi gatirmak ii¢iin Oruzuru-
ma getmosi, Cofor pasaya osir diismasi hadisasi ilo bagli niimunoni H.Olizado
1938-ci ildo Gonco rayonunda Asiq Ibrahim Qaracaogludan toplamis, “Koroglu-
nun Drzurum safori” adi ilo nosr etmisdir. I.Abbasli, M.Tohmasib nosrinds do bu
gol eyni adla verilmisdir. M.Tohmasib nasrinds isa bu golun tartibinds “Domir-
cioglu-Dsad”, “Domirgioglu-Hiiseyn”, “Domirgioglu-ibrahim” variantlari osas go-
tiiriilmiisdiir (15, s. 404). I.Abbasli isa bu qolu H.Blizadonin topladig1 Asiq ibra-
him Qaracaoglu varianti asasinda nasr etmisdir. ©.9sgar nasrinda i bu qol Asiq
Hiiseyn Saracli variant1 osasinda verilmigsdir. Matnin ¢atigmayan yerlori Asiq Hii-
seynin sagirdi olan Kovrok Muradin komayilo tamamlanmisdir.

H.Blizado, I.Abbasli, ©.9sgor nasrinds Telli xanim Asiq Ciinundan Korog-
lunun torifini esidib nama gondorir, Koroglunun onun arxasinca golib aparmasini
istayir. M.Tohmasib nasrinds isa hadisalar farqli sokilds baslanir.

[.Abbasli, H.8lizads nosrinde Asiq Ciinun ¢oxdan Korogluyla dostluq bina-
sin1 qoymusdu. Bu iki nosrdo verilon “Asiq Ciinun” qolundan da goriiriik ki, Ko-
roglu bir karvani qarat edonds asigla qarsilagsmisdi. ©.9sgar nasrindo iso Korog-
lunun dolilorindon ikisinin Istanbulda karvansarada Asiq Ciinunun oxudugunu
goérmasindan, bu yaxsi asig1 zorla Canlibelo Koroglu ii¢iin aparmasindan danigilir
(11, s. 55). M. Tahmasib nasrinds isa Asiq Ciinun Cafor pasanin asig1 kimi verilir.
Asiq Ciinun haminin toriflodiyi Koroglunu gérmok istoyirdi, buna géro Conlibels
yola diigiir. Koroglu ona yaninda qalmag toklif eloso do, asiq razilasmir. ©vvalca
“pasanin ¢Orayini yemisom, halalliq almaliyam” deyarok Orzuruma qayidir. Cofor
pasa as1gm Conlibels getdiyini bilib cin atina minir, zindana salir. Telli xanim onu
xilas edib yola salir. Cofor pasa asiga goro Tellini sag qoymaz deys Nigar xanim
onu gatirmoayi xahis edir.

I.Abbasl;, M.Tohmasib nosrinds Koroglu Domircioglunun igidliyini yoxla-
magq li¢iin bagia alma qoyur, ox atir. Sonra Orzurumda Domirgioglu Qara Pahls-
vanla meydanda giilogir. ©.9sgar nosrindo iso Domirgioglu Aynali Pohlivanla
giilosir. Bu epizodlara H.Olizads nagrinda rast galinmir.

Koroglunun Bolu baylo Orzincana getmasi, ona asir diismosi, isabalinin Ko-
roglunu xilas etmosi, Camal pasanin ordusunu maglub edarak pasanin qizi Diinya
xanimi1 da Canlibelo gatirmasi hadisssi haqqinda niimunani H.9lizads 1938-ci ilds
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Qazax rayonunda Asiq Sadigdan toplamis, “Koroglunun Orzongan safori” adi ilo
nasr etmisdir. I. Abbasli, M.Tohmasib nosrinds bu qol “Korogluynan Bolu boy”
adi ilo verilmigdir. M.Tohmasib nosrindo verilon bu qolun tortibindo “Baylar-
olis”, “Bolu-Sadiq”, “Bolu-Samaxi1”, “Koroglu-Hiimmat™ variantlar1 osas gotiiriil-
miisdiir (15, s.454). I.Abbasli bu qolu H.Blizadonin Asiq Sadiqden topladig: va-
riant1 9sasinda nosr etmisdir.

H.Blizads, I.Abbasli nosrinds verilon bu qola goroe, xotkar pasalara Koroglu-
nun tutulmasi hokmiinii verdiyi tigiin Camal pasa maclis qurur vo bu isi bacarana
qizt Diinya xanimi1 veracayini vad edir. M. Tohmasib nasrinds iso Hasan pasa Bolu
boy, ©Orob Reyhanin yanina ti¢ torofdon Conlibelo yiiriis etmolori ii¢iin qasid
gondorir (15, 5.285). H.Olizado, I.Abbash nasrino géra, Bolu boy Koroglunu Or-
zincana Camal pasanin, M.Tohmasib nosrindo iso Hasan pasanin amriylo tutub
aparir (1, s.150). Korogluya pasalarin yiiriis xobarini M.Tohmasib nosrindo Asiq
Ciinun, digor iki nogrdo iso Koroglunun orzincanl dostu gatirir. H.Olizado, 1.Ab-
basli nosrindo Isabalmin diikangi ilo arpa iistiinde dalasmas1 hadisesine M.Tohma-
sib nosrinds rast golinmir.

Koroglunun Mahbub xanimi gatirmok ti¢iin Ruma getmasi, Mehdi pasanin
gosunu ilo vurusmasi hadisosi hagqindaki niimunoni H.9lizado 1934-cii ildo Qa-
zax rayonunda Asiq Mahammoddan toplamis, “Koroglunun Rum safori” adi ilo
nasr etmisdir. I.Abbasli nasrindo eyni adla verilon qol H.Blizadonin Asiq Mohom-
mod topladig1 variant osasinda nosr edilmisdir. M.Tohmasib nasrindo “Mahbub
xanimin Canlibelo golmayi” adi ila verilon bu golun tartibinds “Mahbub-Mahom-
mad”, “Koroglu-Hiimmoat” variantlar1 asas gétiirilmiisdiir (15, s. 438).

H.Olizado nogrindo verilon bu qolda deyilir ki, Koroglu Mohbub xanimi
gotirmok tigiin Ruma gedib tutulur, onun kémoyino Balli Ohmad gedir (14, 5.119).
I.Abbasli nasrinds iso Balli ©hmadls birlikda Dali Hoason do gedir. M.Tohmasib
nasrinds isa tamamils forgli olaraq Nigar xanimin Ruma getmoys Korogluya icaza
vermamasi, onun yerina Boalli Ohmadin getmisindon bohs olunur. Boalli ©hmad
asir diigondo Koroglu onun arxasinca Tiipdagidan vo Tanritanimazi gondorir (15,
s. 208).

Koroglunun Qarsda Orab Reyhanla vurusmasi, Hiirti xanim1 Canlibels gatir-
mosi hadisosinin yer aldig1 niimunoni I.Abbash “Korogluynan ©rob Reyhan” adi
ilo nosr etmisdir. I. Abbasli bu qolu arxiv niisxolori asasinda nasr etmisdir, ifag1 vo
toplayict hagqinda moalumat verilmadiyini qeyd etmisdir (1, s. 540). M.Tohmasib
nasrinds bu qol “Koroglunun Qars safori” ad1 ila toqdim edilir va tartibinds “Ko-
roglu-Hiimmoat”, “Glirclistan-Behbud”, “Odil pasa-Oli”, Qaf-Peni" variantlar1 osas
gotlirtilmiisdir (15, s. 457).

Hasan pasanin Koroglunu tutmagq ii¢iin Conlibelo golmasi, moglub olmasi,
onun qiz1 Bulgar xanimi Koroglunun Coanlibelo gatirtmosi hadisasi verilon “Hasan
pasanin Conlibalo golmoyi” qolu I.Abbasli nasrinds yer alir. Bu qolun arxiv niis-
xalarinds ifag1 va toplayaci haqqinda malumat verilmadiyi geyd olunur (1, s. 540).
M.Tohmasib noasrindo eyni adla verilon bu golun tartibinds “Koroglu-Hiimmat”,
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“Qaf-Peni” variantlart osas gotiirilmiisdiir. Hor iki nosrdo qollarin siijeti eynidir
(15, s. 463).

I.Abbasli vo M.Tohmasib nasrinds verilon “Morcan xanimin Conlibelo gal-
moayi” qolu iso Oli Qurbanov 1974-cii ildo Koalbacar rayonunda Asiq Abbas Iman-
oglu Valiyev toplamisdir.

M.Hakimov “Zarnisan xanimin Canlibels galmayi” golunu 1976-c1 ildo Giir-
ciistan, Bolinski rayonunda Asiq Hiiseyn Saraclidan, “Mahru xanimin Canlibelo
galmayi” qolunu iss 1984-cii ildo Goranboy rayonunda Asiq Hiiseyn Cavandan
toplamusdir. Bu qollar I.Abbasli nosrinde ¢ap olunmusdur.

“Parzad xanimin Canlibelo galmoayi” ©.Mommadli 1989-cu ilds Giirciistan,
Qardabani rayonunda Asiq Aslan Kosalidan toplanmigsdir. I.Abbasli nasrindo ¢ap
olunmusdur. ©. Osgar tortibds bu qolun arxiv variantin1 vermisdir.

O.Tahirov 1936-c1 ilds “Korogluynan Aypara” qolunu Baki, Saray kondinds
Asiq Cahandardan, “Koroglu va Boaylor” qolunu isa Bakida Asiq Olis Somoddan
toplamusdir. indiye godar arxivdo saxlanan bu qollar ilk dofo I.Abbasli 6z nosrino
salmisdlr. Ofzaloddin Osgar iso 6z nasrinda 1.Abbasl nosring osaslanmusdir (11,
5.314).

“Agcaquzu” qolu 1939-cu ilds Qobu kandinds Calil Muradogludan yaziya
alinmigdir, Toplayict haqqinda malumat yoxdur (11, s.242). 2021-ci ildo ©.9sgar
nasrindo ¢ap olunmusdur. I.Abbasli nosrindo bu qolun ©.Mommodli torafindon
1989-cu ildo Giirciistan, Qardabani rayonunda Asiq Aslan Kosalidan toplanmis
variantindan istifado olunmusdur.

“Nigar xanimin Istanbula aparilmasi1” qolu ilk dafs 2013-cii ildo Lagin rayo-
nunun Qarake¢di kondinds ©.9sgar, 1.Riistomzado Asiqg Umbay oglu Axundov-
dan toplamisdir vo ©.9sgar nasrinds ¢ap olunmusdur (11, s. 313).

“Avdil Xoca” qolu 1955-ci ildo Arif Acaloglu Asiq Hiiseyn Saraclidan
toplamigdir (11, s. 314). 2021-ci ilds ©.9sgar nasrinds ¢ap olunmusdur.

“Koroglunun qocalig1” qolunu H.Olizado 1938-ci ildo Tovuz rayonunda
Asiq Mohommoaddon toplamisdir. I. Abbasli, M. Tohmasib nosrinda do bu gol eyni
adla verilmisdir. M.Tohmasib nasrinds iso bu golun tartibindo “Koroglu-oli”,
“Koroglu-Mshammad”, “Koroglu-Qambar”, “Koroglu-Hiimmaot” variantlar1 asas
gotiiriilmiisdiir (15, s.463). Israfil Abbasli bu qolu H.9lizadonin arxiv niisxasindo
olan Asig Mahammoddan topladigi variant asasinda nosr etmisdir.

I.Abbasli nosrindo Koroglu Al pasanin xozinasinin, M.Tohmasib nosrindo
iso Iran padsahinin xozinesini ogurluqdan xilas edir (1, s.446). Buna gora I.Ab-
basli nogrindo xotkar, M.Tohmasib nosrinds Iran padsahi Koroglunu yanina ¢agi-
rib onun maslohatgisi olmagi toklif edir. Koroglu bu toklifi radd etdikdon sonra
onu arxastyca qosun gondarib tutmaq istayirlor. Bu hadisslore H.9lizads nasrindoe
rast galinmir.

Sovet donaminds Azorbaycan koroglusiinasliginin an miihiim uguru dastani
el sonotkarlarindan toplamagq, toplanmis qollar1 nosr vo todgiq etmokdir. Sovet do-
naminds 1927-ci ildo Vali Xuluflu dastanin 4, 1941-ci ildo Hiimmot Olizads 14
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golunu toplayib noasr etmigdir. Mommoadhiiseyn Tohmasib dastanin 1949-cu ilds
17 golunu, 1974-cii ilds ise 18 golunu nasr etmisdir. “Koroglu”nun 2000-ci ilds
(rus dilinda) va 2005-ci ilda (Azorbaycan dilindo) Israfil Abbasli vo Bohlul Ab-
dullayevin hazirladig1 nasrdo 25 qol verilmisdir. Dastanin 2021-ci ildo ©.9sgar
nosrinda iSa 21 qol verilmisdir.

Eposun bazi qollarmi arab, sonra iss latin slifbasi ilo darc etdiron Vali Xu-
luflu dastanin mazmununa, siijet xottino miidaxilo etmomis, asiqdan toplanmis va-
riant1 eynilo xalqa ¢atdirmagi diizgiin yol saymisdir. Bu anonani Himmat Olizads
do davam etdirmisdir. Onun ayri-ayri asiqlardan toplayib tortib etdiyi motn soy-
layicinin danisdig1 sivads oxuculara gatdirilmisdir.

Dastan sovet donaminds toplanilib ¢ap olunarkon dovriin ideologiyasinin
tozyiqi altinda bir ¢ox qiisur va tohriflora yol verilmisdir. “Koroglu”nu sovet do-
nominds nosr edon folklorsiinaslar ¢alisiblar ki, dastanin qollar1 arasinda xronoliji
bir romanin hissalori kimi, mohkom slags olsun. Qollar arasinda bu ciir alage
yaratmaqg meyli eposun M.Tohmasib nasrinds daha gabariq sokilds 6ziinii gostarir.
M.Tohmasib nasrinds qollarin bir-birinin davami kimi toqdim olunmasina xtisusi
diggat yetirilib, tortib¢i bir qoldan o biri qola keganda avvalki golla slage yaradir.
M.Tohmasib nasrinin manbalaring, yoni hansi qolun hanst manbadon gotiiriilmasi
baradoki izahlara baxdiqda goriiriik ki, tortib¢i har bir qolu miixtalif asiqlarin di-
lindon ayri-ayriligda yaziya alinan, o climlodon A.Xodzko torafindon toplanib
1856-c1 ildo S.Penn torafindan rus diling torciimo edilon mixtolif variantlar osa-
sinda isloyib ortaya ¢ixarib. Ayri-ayri sdylayicilorin dilindon yaziya alinan miixto-
lif variantlar tortib¢i siizgacindon kegirilib vo oxucuya vahid tohkiyagi dilindon
catdirilib (17).

Sovet hakimiyyatindan sonraki dévrds redakts va nasrds yol verilmis noq-
sanlar gismen diizoldilir. I.Abbasli vo B.Abdulla eposun arxiv senadlori osasinda
dastanin qollarini nosr edir. Israfil Abbasl vo Bohlul Abdullayevin tortib vo nosri
Odobiyyat Institutunun “Folkor” arxivindo folklor alyazmalari osasinda hazirlan-
migdir.

[.Abbasli nosrindo “Korogluynan Aypara”, “Agcaquzu”, “Porzad xanimin
Conlibelo golmayi”, “Mahru xanimin Conlibelo galmayi”, “Koroglu vo Baylor”,
“Zornigan xanimin Canlibelo golmayi” kimi ilk dofo ¢ap olunan qollar bu tortibi
Oziintingadarki nasrlordan farglandirir.

9.9sgar nosri isa Folklor Institunun arxivinds saxlanilan montlor osasinda
tortib edilmisdir. Bu nosrds, osason, I.Abbasov vo B.Abdullanin nosrindon istifado
olunmusdur. Bu nagri digarlorindan farglondiran osas xiisusiyyet “Nigar xanimin
Istanbula aparilmas1”, “Avdil Xoca” kimi yeni qollarin ilk dofo ¢ap olunmasidir.
O.0sgorin geyd etdiyi kimi “Nigar xanimin Istanbula aparilmasi” golunda olan
seirloro ©.Qaracadagi olyazmasinda rast golinmasi bu golun gadimliyindon xobor
verir (11, s. 313).

Lakin bu tortibo I.Abbasli nasrindo olan “Asiq Ciinun”, “Zarnisan xanimin
Conlibels galmayi”, “Marcan xanimin Coanlibelo galmayi”, “Mahru xanimin Can-
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libelo galmoyi” qollar1 daxil edilmomisdir. “Zarnisan xanimin Canlibelo golmayi”,
“Mahru xanimin Canlibelo galmayi” qollarinda “Koroglu” qollarina xas olmayan
bir ¢ox xiisusiyyatlorin olmasi, adabi dil normalarina uygunlasdirilaraq tobii halin-
dan ¢ixarilmasi kimi xiisusiyyatlor tortib¢i torafindon miisahids olunduguna gora
tortiba daxil edilmomisdir (11, s. 5). Mioallif “Marcan xanimin Canlibels goalmayi*
golunun tartibs daxil edilmamasinin sababi kimi bu matnds sifahi tahkiys kompo-
nentloring tosadiif olunmamasi, qolda olan seirlars heg bir variantda rast galinmo-
mosini gostarir Vo bu qolun saxta olmasi fikrini irali stirtir (11, s. 4).

Arxivda “Koroglu” dastaninin heg bir nosra diismayan qollart mévcuddur.
Toartibgilorin fikrina gora “Koroglu” dastaninin timumi ruhuna uygun olmadigi,
yaxud yarimgiq oldugu ii¢lin toplanmis bu qollar heg¢ bir nosra daxil edilmayib.
Amma I.Abbasli vo B.Abdulla bu qgollar barade 6z nasrlerinin sonunda arxivdaki
gollarin tasvirini verirlar.

Arxivds 725 nomrali qovlugda yer alan “Koroglu” basligi ila verilan golun
sOyloyani Asiq Cahandar, toplayan1 Oliheydar Tahirov kimi geyd edilib, toplama
yeri gostarilmayib. Comi {i¢ sohifadon ibarat olan bu qol latin slifbasinda makina-
da yazilib. Iki niisxadir, birinde gehvoyi miirakkoblo qolun yarim¢iq olmas: geyd
edilib.

Bu qolda xotkar Korogluya Murtuza pasani tutmagi tapsirmasindan bohs
olunur. Koroglu qosunla Murtuza pasanin istiina golir. O, avvalca asiq paltarinda
galaya girir. Onu Murtuza pasanin hiizuruna aparirlar, pasanin hiizurunda oxuyur.
Sonra ise gofil Koroglu omr edir, qosun tokiiliilb Murtuza pasanin al-qolunu bag-
layir, pasan1 xotkara taslim edirlor. Murtuza pasanin bagina galon ohvalati dostu
Giziroglu Mustafa boy esidib Koroglunun {istiino golir. Mustafa bay icori girib
Korogluya deyir ki, Murtuza pasa moanim dostumdur, sabah gedib onu azad etdi-
rorson. Koroglu xotkarmn yanima golib Murtuza pasani buraxdirir (1, s. 459). Qol
burada bitir.

Arxivdo 725 nomrali qovlugda yer alan “Tona xanim” baglig1 ilo verilon qo-
lun pasport malumati yoxdur. Qol iki niisxadir. Biri yarimg¢iqdir. ©vvaldan ilk
sohifosi diismiisdiir. Hor iki niisxo latin olifbasi ilo makinada yazilib. Ug intervalla
yazilmig biitov niisxa 10, iki intervalla yazilmis yarimgiq niisxa 5 voraqdir.

Bu qolda Giilbangi boyimin diinyada misli-borabari olmayan Tona adli qiz1-
na Torlan xanim adl bir golinin “gdzallikds elo mon do sono baraborom” dema-
sindan, daha sonra miibahisoni bitirmok {i¢lin gazinin yanma golmolarindon bohs
olunur. Qazinin gézii galina diisiir, onu torif edir. Bu vaxt Koroglunun Balli ©h-
mad adli dalisi galib bura ¢ixir. Qazimnin qiz1 qoyub golini toriflomasina d6za bil-
mir. Balli ©hmad tok oldugu tigiin bir is gora bilmayacayini diisiiniib Canlibels iz
qoyur. Korogluya golib deyir ki, Trabzon sohorinds bir qizla golinin gozallik iisto
miibahisasi diisiib, onlardan hansinin daha gozol olmasini se¢gmayi bacaran yox-
dur. Koroglu Trabzona golib bunlarla rastlagir. Torlan xanim Koroglunu goriib
Tona xanima deyir ki, gol bir bundan da sorusaq. Koroglu deyir (1, s.516):
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Heyranam mon camalina,
O da gozal, son do gozal!
Qurbanam qosa xalina,

O da gozal, son do gozal!

Golin basa diiso bilmir ki, garsilarindaki miisolman yoxsa xristiandir. Galin
sorusur:

Basindaki o tac oglan,
Korbala, Mokka, hac oglan,
San kolisa, bu xag oglan,
Bumu gozal, monmi gozal?

Koroglu:

Basimdaki tac haqqiygiin,
Karbala, Mokks haqqiygiin,
Bu Kilsoynan, xag¢ haqqiygiin,
O da gozal, son da gozal!

Koroglu yaxinligdaki ilxidan iki at tutub Tona xanimi biring, Torlant da o
birino mindirib Conlibelo gatirir. Torlan xanimi Balli ©hmods verib, Tonani da
Ozii alir.

Arxivda 725 némrali qovlugda yer alan “Korogluynan 9dil pasa” bashigi ila
verilon golun sdyloyani ©li Yoldas oglu, toplayanit ©.Tahirovdur. 1936-c1 ildo
Bakida Corat kandinds toplandigi geyd olunur. Qol sondan yarimgiqdir.

Bu qolda danisilir ki, ©dil pasa ¢ox zalim bir soxsdir. Hotta otrafdaki pasa-
lar, xanlar onun adin1 esidonda tir-tir asirlor. Koroglunun san-sohrati, pasalari,
xanlart qirtb ¢atmasi soragi Odil pasaya da golib ¢atir. Odil pasa moclis diizoldir,
camaat yeyib igandoan sonra o, bir piyalo qaldirib deyir ki, kim bu piyaloni i¢ib
Korogludan mana bir xabar gotiror. Maclisdoki asiq bu safara getmoyo raziliq ve-
rir. Safardon yenica qayitmis Koroglu iso Canlibelds sonlik moclisi qurdurmusdu.
Maclisin sirin yerindo Koroglu deyir ki, bir igid istayirom, belo bir maclisdon ol
¢oksin, qihnc-qalxan qursanib rastina gixani gotiiriib galsin. Domirgioglu bu toklifi
gobul edir. ©dil pasanin asig1 da Conlibelo Koroglunu gérmoaya golirdi. Domirgi-
oglu asigla qarsilasir vo onu gotiiriib Koroglunun hiizuruna gatirir. Koroglu asigi
yedirdib doyuzdurandan sonra kimliyini, hardan goldiyini sorusur. Asiq cavab
verir ki, Kiirdiistandan golirom. Oziim do Odil pasanin agigrtyam. Hom do bildirir
ki, ©dil pasa ¢ox zalim, ziilmkar adamdir. Indi do moni gdnderib ki, Koroglunun
necs adam oldugunu 6yronim. Koroglu sazi asiqdan alib ¢ala-gala belo deyir:

Kasdim yollar, vurdum karvan,
Coakib soydum ¢ox bazirgan.
Uddurdum pagalara gan,
Daglar qoynunda, qoynunda.

Osir ¢akdim Canlibels,
Qog¢ Koroglu diisdii dils,
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Yeddi min dali manimlo,
Daglar qoynunda, qoynunda (1, s. 520).

Koroglu asiga yaxsi xalat, tistolik arob atlarindan da birini bagislayir. Asiq
getmomis Korogluya deyir ki, ©dil pasanin qiz1 Nargiz xanim Canlibels layiq qiz-
dir. Asiq quzin gozoalliyini torif edir. Koroglu Eyvazi Norgiz xanimin arxasinca
gondarmoak istoyir. Amma Murtuz ¢ox inad etdiyindon onun getmasino raziliq
VErIr.

Qolun sohifolori bundan sonra olmadigindan hadisalorin sonraki davami
balli olmur.

Arxivds 725 némrali qovlugda yer alan “Koroglunun divlarlo doylisii” basli-
g1 ilo verilon qolun toplayani Oli Saladdindir. Qovlugun i¢ liziindo vo golun son
sohifasinds “Asi1q Okbarin ravaystindon” geydi var.

Bu qgol belo baslayir ki, Koroglu Eyvazi saginda, Domirgioglunu solunda,
Nigar1 qarsisinda oturdub sadliq maclisi qurdurur. Asiq Ciinun da ortada ¢alib
oxuyur. Kesikgilor bir oglan1 macliss gatirib Korogluya deyirlar ki, bunu Agqaya-
nin altinda tutmusuq, soni gormok istayir. Koroglu 18-20 yasli bu cavani ¢agirib
no motloba goldiyini sorusur. Golon adam papagimi basindan ¢ixaranda saglari
ciyinloring tokiiliir. Yalniz indi onun qiz olmasi balli olur. Qiz sag horiiyiiniin ara-
sindan bir kagiz ¢ixarib Nigara verir. Galon qizin dediklarindan balli olur ki, mok-
tubda adlar1 ¢okilonlor bay-pasa qizlaridir. GOy div onlar1 6ziine arvad etmok {igiin
ogurlayib. Qafin arxasindaki Axargida 6z maskoninds dustaq eloyib. Qizlar ona
koniil vermadiklori tiglin hamisini sagindan asib. Div bir giin sorxos oldugundan
qizin birini asmaq yadindan ¢ixib. O da qizlarin yazdirdigi namoaylo Koroglunun
istlino galib ki, xilas olmaq {igiin onlara yardim etsin. Koroglu Axargiya gedir,
g0y divi tapib dldiiriir. Qizlart azad edib Coanlibelo gatirir. Toy elayib harasini bir
daliya alir (1, s. 522).

Arxivds 1286 nomrali qovlugda yer alan “Koroglunun Tehran sofori” baslig
ilo verilon qolun sdyloayicisi hagqinda malumat yoxdur, 1965-ci ildo Gancads Oli
Saloddin torofindon toplanmisdir. Qol dastan niimunsasindon daha g¢ox astral
saciyysli nagila oxsayir.

Bu qolda Iran padsah1 ©hmad sah ziilmkarlig: ilo ad ¢ixarmasindan, daha
sonra yoxsullar mahallosinds yasayan Buludun Ulduz adli sevgilisindon danisilir.
©hmoad sah Ulduzun atas1 Ayi, anast Qomori yanina ¢aginb qizlar1 Ulduzla evlan-
mok istadiyini bildirir. Onlar razi olmur. Ohmad sah, Ayla Qomori zindana salir,
forraglara tapsirir ki, Ulduzu axsam onun Firuzs sarayma gotirsinlor. Masaladan
xobor tutan Buludla Ulduz Zohro dagina qagirlar. Zohro dagi hokmdarlardan,
agalardan narazi olan igidlarin maskanidir. Bu el igidlorina Sirixursud basgihq
edir. Harada odalstsizlik, hagsizliq olursa, Sirixursud dostasini ora yeridib islori 6z
yoluna qoyur. Kasiblart miidafio edir. Koroglu Sirixursudun torifini, siicastlorini
esidib nece olursa-olsun Zohra dagina onunla goriismays getmok istoyirdi. Amma
bas1 soforlora qarigdigr {i¢iin buna imkan tapa bilmirdi. Nohayot, Koroglu Ballica
sofarindon qayidandan sonra sonlik maclisinds tiziinii dalilors tutub Zéhrs dagina
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getmok istadiyini deyir. Dalilor yerbayerdan har biri Z6hrs dagina onunla getmays
hazir olduglarini bildirirlar. Koroglu bunun agir safor oldugunu deyir. Sirinxursud
toki pahlovanin gabagina ¢ixan ondan qogaq, hiinarli olmalidir. Odur ki, Koroglu
bu sofars 6ziiniin gedacayini bildirir. Koroglu Canlibeldan yola diisiib nega-ne¢o
konddon, sahardan kegib Zohra dagma catir. Bu vaxt arxadan sas esidir. Geri bax-
digda at iistiindo cavan bir oglanin onu hagladigini1 goriir. Burada Koroglunun 6z
cavanlig1 yadina diigiir. Sanki cavan Rovson qoca Rovsonlo {iz-lizo golib. Onlar
bir-birlorindan kimliklorini sorusur. Sonra Koroglu ilo Sirixursud bir-birlorini ta-
niyirlar. Sirixursud Koroglu ilo goriisdiiyiine ¢ox sevinir. Onunla dostluq etmok
arzusunda oldugunu bildirir. Korogluya qosulub Canlibels galir. Koroglu bu sors-
fo boyiik sonlik maclisi qurdurur. Sirixursud doslilora qosulub xanlara, pasalara
gars1 miibarizays baslayir (1, 524).

Natica. “Koroglu” dastaninin Azarbaycanda tartib, nosr va tadgigq olunmasi-
nin ugurlu cohatlori ilo yanasi, sovet ideologiyasina uygunlasdirilaraq nosr olun-
mast yol verilon asas qiisurlardan biridir. «Koroglu» qollarinin miiasir elmi prin-
siplor asasinda tortibino ©.9sgar noagrindo rast goalirik. Arxivde “Koroglu” dasta-
ninin heg bir nogra diismayan qollar1 da mévcuddur. Tartibgilorin fikrino goéra
“Koroglu” dastaninin timumi ruhuna uygun olmadigi, yaxud yarimgiq oldugu
ticiin toplanmis bu qollar heg bir nagra daxil edilmayib.
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AZORBAYCAN EPiK FOLKLORU VO TRIKSTER OBRAZLARI

Xiilasa

Aragdirmamizin obyektini Azorbaycan epik folkloru toskil edir. Azarbaycan
folkloru janr zanginliyino malikdir. Epik folklor janrlarindan nagil vo dastanlar,
xalq miidrikliyinin ifadasi olan atalar sozlori vo zarbi-mosallor tarix boyu qonsu
xalqlarin folklor va klassik odobiyyatina giiclii tosir gostormisdir.

Folklor janrlar1 arxaik vo ¢agdas janrlar kimi iki yers boliiniir. Arxaik folk-
lor janrlarinda sinamalar, ovsunlar, fallar, andlar, dualar, alqislar vo qargislar ge-
nis yer tutur. Ancaq bu bolgii sortidir; bels ki, folklorun yaranma prosesi biitiin
tarix boyu getdiyindon, bu janrlara da miintozom olarag yeni-yeni 6rnoklor olave
olunur. Biz tadgiqatin obyekti kimi homin motn bazasindan, asason, dastanlari,
nagillari, ofsana vo rovayatlori, lotifo vo qaravallilori gotiirmiisiik. Bu janrlar
triksterik tiplari ilo ham daha zongindir, ham do semantik ¢esidliliyina, funksional
imkanlarina dair daha saciyyovi niimunalor veran adobi manbolardir. Digor torof-
don do diinya praktikasinda da triksterik obrazlar hamin janrlar asasinda daha ¢ox
aragdirilmigdir. Bunlara goro do todqiqatin osasini gostarilon janrlarin triksterik
baximindan todqiqi toskil edir. Todqiqatimizin qarsisinda duran osas maoQsad
Azorbaycan epik folklorunda triksterik obrazlarin semantik-funksional xiisusiy-
yatlarinin tadqiqidir. Bu da onlarin folklor spesifikasi baximindan hom timumi
saciyyavi, hom do imkan daxilindo 6ziinomoxsus cohatlorinin askara ¢ixarilmasini
zoruri edir. Qarstya qoyulan asas mogsadlordan biri epik folklorumuzda yaradilan
triksterik obrazlarin konseptual mahiyyotinin Syronilmosi vo onlarin qurulus
xtisusiyyatlorin miioyyan olunmasidir. Trikster arxetipik xarakter kimi mifds vo
miixtalif xalglarin madaniyyatindo meydana ¢ixmisdir. Hiylogarlor arxetipik per-
sonajlar kimi bir ¢ox miixtolif moadoniyyatlorin miflorinds goriiniir. Hiylogor hom
fiziki, hom ds ictimai qaydalar1 asir vo tez-tez pozur.

Acar sézlav: Folklor, obraz, trikster, epik, oxsar, avazloma

Maya ABDULLAYEVA
AZERBAIJANI EPIC FOLKLORE AND TRICKSTER
CHARACTERS

Summary
The object of our research is Azerbaijani epic folklore. Azerbaijani folklore
is rich in genre diversity. Epic folklore genres such as fairy tales and epics, as well
as proverbs and sayings that reflect folk wisdom, have historically had a strong
174


mailto:magamireqizi@gmail.com

Azorbaycan sifahi xalq adabiyyatina dair tadgiqlor €2025/1

influence on the folklore and classical literature of neighboring nations. Folklore
genres are divided into archaic and contemporary types. Archaic folklore genres
include trials, incantations, divinations, oaths, prayers, blessings, and curses.
However, this classification is conditional; since the creation process of folklore
continues throughout history, new examples are regularly added to these genres.
In our research, we mainly focus on epics, fairy tales, legends, anecdotes, and
humorous stories. These genres are particularly rich in trickster types and provide
characteristic examples in terms of their semantic variety and functional potential.
Moreover, in global practice, trickster figures have mostly been studied within
these genres. Therefore, the main subject of this research is the analysis of the
above-mentioned genres from the perspective of trickster figures. The main
objective of our study is to explore the semantic and functional features of
trickster characters in Azerbaijani epic folklore. This requires identifying both
their general and unique traits from the perspective of folklore specificity.
Another key goal is to study the conceptual essence and structural characteristics
of the trickster characters created within our epic folklore.
The trickster, as an archetypal character, has appeared in myths and cultures of
various peoples. Tricksters, as archetypal figures, appear in the myths of many
different cultures. A trickster often crosses or violates both physical and social
rules.
Keywords: Folklore, character, trickster, epic, similarity, substitution.

Mas ABJIYJIVIAEBA
A3EPBAMIJKAHCKHUHA SIIMYECKUHA ®OJIBKJIOP
1 OBPA3BI TPUKCTEPOB

Pe3rome
OOBEeKTOM HaIllero HUCCIEeNOBaHUS SBISETCS a3zepOallPKaHCKHM AHYeCKUn
donbkop. AzepOaiipkanckuid oapKIIOp O00TaT KaHPOBBIM Pa3HOOOpa3ueM. M-
yeckue (ONBKIOPHBIE KAHPHI, TAKME KaK CKa3KU U JACTAHBI, a TAaKKe MOCIOBHUIIBI
U TIOTOBOPKH, OTPKAIONIME HAPOJHYI0 MYAPOCTh, Ha TPOTSHKCHUU HCTOPHH
OKa3bIBAJIM CWJIBHOE BIMSHUE Ha (DOJIBKIIOP U KIACCHUECKYIO JIUTEpaTypy cocel-
HUX HaposoB. DOIBKIOPHBIEC XKAHPHI ACTATCS Ha apXandHbIe ¥ COBpeMeHHbIE. B
apXauyHbIX KaHpax (PONBKIOpa MIMPOKO MPEICTaBICHBI MPUMETHI, 3aKIMHAHMUS,
raJlaHuisi, KJISTBBI, MOJHMTBBI, OJArOCIOBEHUSI M MPOKIATHSA. OHAKO 3TO JIEIICHUE
YCIIOBHOE, TaK Kak MpoIecc co3/1aHusl (OIbKIOpa MPOJOIKACTCA Ha MPOTSHKEHUU
BCEH MCTOPHH, ¥ B 9TH KAHPBI PETYISPHO JT0OABISIOTCS HOBBIE pUMEpHL. B ka-
yecTBe 00BEKTa MCCIEIOBaHMUS Mbl BBHIOpAM B OCHOBHOM JAcTaHbl, CKa3KH, Jie-
TeH/Ibl, MPeJaHusl, aHEKIO0Thl U UIYTJIMBBIE PAacCKa3bl. ITU KaHPbl 0COOEHHO 00-
raThl TPUKCTEPCKUMHU TUMAKaMU U IAI0T XapaKTepHbIE IPUMEPHI CEMaHTUYECKOTO
pa3Ho0Opa3usi M (PyHKIIMOHAIBHBIX BO3MOXXHOCTeH. Kpome Toro, B MUpoBOi
NPaKTUKE TPUKCTEPCKHE 00pa3bl Yallle BCEro M3y4yaroTcs MMEHHO B paMKax 3TUX
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*kaHpoB. [loaToMy Hcclie[oOBaHE COCPEOTOUCHO Ha aHATN3E ATHX KAHPOB C TOY-
KH 3pEHUS] TPUKCTEPCKUX 00pa3oB. OCHOBHAS II€JIb HAIETO MCCICAOBAHUS —U3Y-
YCHHE CEMaHTHYECKHX U (PYHKIIMOHATBHBIX XapaKTEPUCTUK TPUKCTEPCKUX 00pa-
30B B a3epOail/DKaHCKOM 3MHYECKOM (OJIBKIOpe. DTO TpeOyeT BBISBICHUS KaK
00X, TaK U, 10 BO3MOXHOCTH, YHUKAJIBbHBIX YEPT 3TUX 00pa3oB C YUETOM CIie-
uukn Gonpkiopa. OaHON U3 BaXKHEHIIINX 3314 SIBJIICTCS TAKXKE HCCICIOBAHNE
KOHIIENTYaTbHOW CYIIHOCTH TPUKCTEPCKUX TMEPCOHAXKEH W OMpEeIelieHue HX
CTPYKTYPHBIX ocoOeHHOCTeH. TpHUKCTep Kak apXeTHITMYCCKHH IMePCOHAX BO3HHUK
B MH(]ax U KyJIbTypax pa3IUYHBIX HAPOJOB. XUTPEIbI, KAaK apXCTUITUNICCKUE TIEp-
COHA)KH, BCTPEUYAIOTCSA B MU(paX MHOTHX KyJIbTyp. TpHUKCTEp 4acTo HapyIlaeT Kak
du3HYECKUe, TaK U COIMALHBIC HOPMEI.

Knrwoueevie cnosa: onvkiop, obpas, mpukcmep, 5n0C, CXOOCMEBO,
3ameuyenue.

Azorbaycan folkloru janrina goro zongin, obrazlarina goro rongarangdir.
Epik folklor janrlarindan nagil vo dastanlar, xalq miidrikliyinin ifadesi olan atalar
sozlari va zarbi-masallor tarix boyu qonsu xalglarin folklor vo klassik oadobiyya-
tina giiclii tosir gostormisdir. Folklor janrlar1 arxaik vo ¢agdas janrlar kimi iki yero
boliiniir. Arxaik folklor janrlarinda sinamalar, ovsunlar, fallar, andlar, dualar, al-
qislar va gargislar genis yer tutur. Ancaq bu bolgii sortidir; bels ki, folklorun ya-
ranma prosesi biitiin tarix boyu getdiyindon, bu janrlara da miintazom olaraq yeni-
yeni 6rnaklar alava olunur

Epik folklorun janrlarindan oan godimi ofsanalor hesab olunur. Ofsanalori
basga epik janrlardan farglondiron baslica slamat onda fantastik element vo ha-
disalorin istirak etmosidir. Eyni olamatin dasiyicisi olan sehirli nagillardan fargli
olaraq, ofsanolords siijet bitkin xarakter dasimayib, yalniz bir fragment soklinds
olur. Tasvir etdiyi obyekt vo hadisonin mozmununa goro Azorbaycan folklorunda
ofsanalor kosmogonik, zoonimik, toponimik, etnografik, dini, tarixi, qohromanliq
Vo s. xarakteri dastyir. On qadim ofsanoalor kainat, diinya va soma cisimlarinin ya-
ranmasi ilo bagl olan 6rnoklordir. Azorbaycan folklorunun janrlar arasinda ofsa-
Na Va rovayatlordan sonra nagillar epik ndviin on genis yayilmis 6rnaklarini togkil
edir. Atalar s6zii vo masollor do Azarbaycan folklorunun epik janrlari arasinda
genis yayilmigdir. Xalqin uzun asrlor boyu alds etdiyi zangin hikmat xazinasinin
naticasi olan atalar s6zii vo mosallar tiirk xalglart arasinda genis yayilmis, bir ¢ox
hallarda camiyyatds oxlag kodeksini avaz etmisdir. Bundan basqa zangin xalq ya-
radiciligimizin, epik folklorumuzun zirvasini dastan yaradiciligr toskil edir. Xiisu-
silo XVI-XVIII yiizilliklordo dastan janri genis intisar tapmis, qiidratli asiq poezi-
yasi fonunda epik folklorun inkisafina tominat vermisdir.

Azorbaycan folklorunun yazili halda biza golib ¢atmis an boyiik epik abidasi
“Kitabi-Dado Qorqud” eposudur. Bu eposun miixtalif obraz vo motivlori sonraki
Azorbaycan folkloruna va klassik adobiyyatina tasir gostorss do, biitdvliikkds sifahi
ananads gorunub saxlanmamigdir. Buna gora do, “Dados Qorqud” dastanlari yazili
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adabiyyat 6rnayi Kimi do todgigata calb edilir. Bagda “Dada Qorqud” dastani ol-
magla iimumon Azarbaycan epik folkloru Oguz-tiirk folklorunun an miikkommoal
dasiyicisidir. Oguz-tiirk mifik taSavviiriiniin, epik anonasinin abadi-badii varisi ol-
maqgla Azorbaycan epik folkloru homg¢inin diinya folklorunun nadir incilarin-
dondir. “Oguz mifi oguz etnosunun varligimi 6ziinds modellosdiron diigiinco Vo
motn hadisasi olaraq oguz modoniyyatinin biitiin tarixi inkisaf vo transformasiya
sxemlarini 6ziindo yasadan arxisemlor sistemidir. Azorbaycan kosmoetnik varli-
ginin istonilon mona vahidi oguz mifi ilo arxetiplosir. Oguz mifi milli madaniy-
yatin tarixi-diaxron vo ¢agdas-sinxron konsentrasiya niivasidir. Milli madaniyys-
timiz bu niivonin diaxron boytimasi kimi togkil olunmagqla 6z ¢agdas funksionalliq
impluslarint ondan (oguz mif niivasindan) alir” [3, s. 6].

Arasdirmamizin obyektini Azarbaycan epik folkloru teskil edir. Artiq XIX
asrin ortalarindan baslanmagqla giintimiizo qadar Azarbaycan epik folklorunun top-
lanmas1 vo ¢ap1 sahasinda zongin matn bazasi yaradilmisdir. Biz tadgiqatin obyek-
ti Kimi homin matn bazasindan, asasen, dastanlari, nagillari, afsana va rovayatlori,
latifa vo qaravallilori gotiirmiistik. Bu janrlar triksterik tiplari ilo hom daha zangin-
dir, ham do semantik ¢esidliliyina, funksional imkanlarina dair daha saciyyavi
niimunalar veran adabi monbalordir. Digoar torofdon do diinya praktikasinda da
triksterik obrazlar hamin janrlar asasinda daha ¢ox arasdirilmisdir. Bunlara goéra
do tadqgiqatin asasini gostarilon janrlarin triksterik baximindan todqiqi toskil edir.
Tadgigatimizin qarsisinda duran asas moagsad Azoarbaycan epik folklorunda triks-
terik obrazlarin semantik-funksional xiisusiyyatlorinin todgigidir. Bu da onlarin
folklor spesifikast baximindan hom @imumi saciyyavi, hom do imkan daxilinds
Oziinomaxsus cohatlorinin askara ¢ixarilmasini zoruri edir.

Qarsiya qoyulan asas mogsadlordon biri epik folklorumuzda yaradilan triks-
terik obrazlarin konseptual mahiyyatinin dyronilmasi vo onlarin qurulus xiisusiy-
yatlorin miiayyan olunmasidir.

Azarbaycan folklorsiinasliginda son iki asrdo epik folklorun dyronilmasi sa-
hasinds kifayat gador todqgiqatlar aparilmis, sanballi nozari-metodoloji niimunalor
arsays golmisdir. Bunlardan M.H.Tohmasib, S.Comsidov, A.Nabiyev, X.Korog-
lu, I.Abbasli, P.Ofondiyev, S.P.Pirsultanli (S.Pasayev), T.Haciyev, N.Caforov,
K.V.Norimanoglu, K.Abdulla, M.Kazimoglu, R.Qafarli, F.Bayat, K.Oliyev,
M.Qasimli, M.Caforli, K.Hiiseynoglu, ©.9sgoarov, C.Baydili, S.Rzasoy, S.Hii-
seynli va b. tadqiqatgilarin yaradicihiginda Azorbaycan eposu, milli epik folkloru-
muzun poetikasi, o climlodon mifik koklori genis sokildo todgiq olunmusdur.
Eloco do B.Ogel, Z.V.Togan, V.Jirmunski, B.N.Putilov kimi alimlorin yaradicili-
ginda imumtiirk epik sistemi, tiirk gohromanliq dastanlari, tiirk eposunun mifik
osaslart Oyronilmisdir. Bu todqiqatlar birbasa triksterik obrazlara hasr olunmasa
da, epik folklor matnlorinin miihiim torkib elementlari olan triksterik obrazlar
haqqinda onlarda bu v ya digar doracods bohs olunmusdur. Bu coahatdon hamin
aragdirmalar mévzunun yranilmasinin nazari-metodoloji qaynagini togkil edir.
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Goalin ilk 6nca triksterin no oldugunu aydinlagdiraq. Trikster arxetipik xarak-
ter Kimi mifds vo miixtalif xalglarin modaniyystinds meydana ¢ixmisdir. Hiylo-
gorlor arxetipik personajlar kimi bir ¢ox miixtalif modaniyyatlorin miflarinda
goriiniir. Hiylagor hom fiziki, hom do ictimai gaydalar1 asir vo tez-tez pozur: Hiy-
logarlar “sosial vo tobii nizamin prinsiplarini pozur, normal hoyati oynaq sokilda
pozur va sonra onu yeni osaslarla barpa edir” [5]. Cox vaxt bu ayilmo va gay-
dalarin pozulmasi hiyls vo ogurluq soklini alir. Hiylagarlar hiylogor, axmag vo ya
hor ikisi ola bilar. Hiylogor aciq sokilds sual edir, hakimiyyati pozur va sl salir.
Bir ¢ox moadaniyyatlordo yemak oldo etmok, giymatli agyalari ogurlamaq vo ya
sadaco olaraq fitno-fosad toratmok iigiin hiylalordan istifads edan hiylogor varliq
haqqinda nagillar var. Niimuno, Bazi yunan miflorindo Hermes hiylogor rolunu
oynayir. O, ogrularin himayadar1 vo yalanin ixtiragisidir. Slavyan xalq nagillarin-
da hiylaogar vo modoaniyyst gohromani tez-tez birlosir. Boazi hekayslords yerli
Amerika hiylogari axmagq, digar vaxtlarda iss midrikdir. O, bir nagilda gohraman,
digorinds isa yaramaz ola bilor. Diinya odobiyyati folklorunda kifayat qodor
triksterik obrazlardan niimuns gatirmak olar.

Azarbaycan folklorunda istifado olunan triksterik obrazlarin 6ziinomoxsus
yeri varadir. Arasdirarkon moalum olur Ki, triksterik obrazlardan istifado Azorbay-
can adoabiyyatinda farqli {islubi manerasi va taqdimati ila segilir. Bu farglilik ham
sifahi ham do yazili odabiyyatda goriiniir. Azarbaycan folklorsiinashiginda xeyir-
sar, yaxsi-yaman, dogru-yalan, mard-namard, qogag-tanbal, agilli-axmaq va s. Ki-
mi qarsidurmalarin olmasi, demonik varligin xeyirxah taraflorinin va ya oksino
gostarilmoasi formasinda ikilogmalor triksterik mifik modellarin strukturunu taskil
edir.

Moasolon “Kitabi-Dado Qorqud”da Dada Qorqudun harakatlori bir triksteri
xatirladir. O, ozrayildan vo Doli Qarcardan bir kolokbaz kimi canini qurtarir.
Dastanda basqa bir triksterik obraz Beyrokdir. Beyrok 6z nisanlisini gérmok ti¢iin
hiyloya ol atir,dali ozan libasi geyinir.Belo olmasa idi onu galinlar olan maclisa
buraxmazdilar.Elo homin dastanda basqa bir trikstrik obraz Bayandur xanin qizi
Salur gazanin qarist Burla xatundur, o da aileSinin sorofini qorumagq ligliin qirx
inco belli qiz1 yalan danigsmaga vadar edir. Beloliklo Burla xatunun 6ziinii bu yolla
gizlotmasi vo kafirlori aldatmasi, aslinda, bir triksterik aktdir.

Yaxud da Koroglu dastaninda Koroglu hom igid, qorxmaz bir xalq goh-
romani olmagqla barabar bir fondgir kimi toqdim olunur. O boydan-boya libas do-
yisir, diismona kolok galmok figiin gah ilxig1, gah qoruqgu, gah da doyirmangi
libasina biiriiniir. Folklorda nainki canlilarin hotta heyvan obrazlarinin da ikilos-
mosi trikstero ¢evrilmasi Oziinii gostorir. Masalon, Koroglu dastaninda Qiratin
diismon alina kegmoamok tiglin 6ziinti daliliya, Xastaliya vurmasi buna niimuna
verila bilar.

M.Kazimoglunun tabirinco desok, “folklorda har hansi bir obrazin ikilos-
moasi bir torafdon libas doyisib basqalasmaqdirsa, digar torafdon do eyni motn da-
xilinds obrazin oxsarinin yaradilmasidir” [1, s. 17]. Bu fakt1 asaslandirmagq iiciin
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sOylomak olarki, bir ¢ox nagillarda, lstifo vo dastanlarda asas gohromanin miioy-
yan bir xarekterini yansidan ona oxsayan basqa bir obraz verilir. Masalon, “Osli
va Koram” dastaninda Sofi-Karam, ¢oban-Koram, yalangi nisanli-Karom obrazlar
arasinda oxsarliglar var. Nagillarda tosvir edilon sah obrazinin oxsar1 kimi onun
tolxayinin verilmasi fakti da buna niimunadir. Yaxud Dado Qorqud da Yalangi
oglu Yalinciq miiayyan alamatlarina gora Beyrayin monfi torafdon parodiyasi ol-
dugu halda, har ikisi xeyirin galaba ¢almasini istoamok baximindan Bogazca Fatma
Banigi¢oyin miisbot monada oxsaridir. Biitiin bu obrazlar arasindaki oxsarliq xe-
yirla sorin, pislo yaxsinin, mardlo namardin, agilli ilo axmagin bir-birini parodiya
etmosidir ki, bu da xalq giiliisiiniin ayrilmaz torkib hissosidir. “Komik nagillarda
Xeyir va sor arasindaki sadlor xeyli doracads azalir, pislo-yaxsi bir-birina qovusur
Vo onlart bir-birinden ayirmaq ¢atinlosir. Xeyirlo sorin, pislo yaxsinin gaynayib-
qarigsmasi biitovliikds xalq giillisii ti¢iin saciyyavi bir slamatdir” [2, s. 19].

Bundan slava, bir obrazin basqa bir obrazi avozlomosi do triksterik alamat-
dir. Ciinki oxsar yaradilirsa dolayisi ilo bir obraz basqa bir obrazi avazlayir onun
yerina hor hansi bir isi icra etmis olur. Masalon yuxarida geyd etdiyimiz kimi, Ya-
linciq Beyrayi, yalangi nisanli Koromi, qirx inCs belli qiz Burla xatunu ham xeyir
hom da sor qiivve Kimi avazlayir. “40 qizin yalan danismasi Xaosa xas davranig
formuludur. Dafalorlo gqeyd olundugu kimi, oguzlar Xaosu “Yalan¢i diinya” ad-
landirirlar vo yalangiliq, torsina/oksine harakatlo yanasi, bir kosmoslunun Xaos-
daki davranisinin osas formullarindan biridir. 40 qizin 6ziinii Burla xatun kimi
togdim etmosi ham do onlarin Burlani 40 dofs avazlomasi manasindadir. Bu, eyni
zamanda o demoakdir ki, 40 qiz Burla xatunun hom do 40 ekvivalent/ovazedici-
sidir” [4, s. 484].

Yuxarida sadaladigimiz niimunoalordon goriindiiyii kimi, odobiyyatsiinaslig-
da son illor inkisaf edon triksterik yanagma paradigmalari mohz dorinina gedon
inkisafa qosulmagq, anonani zanginlosdirmok, folklora yeni-yeni spesifikalar ga-
zandirmaq meyillarindan irali golon tendensiya kimi giymotlondirilmolidir. Sosial
sortlorin doyisdiyi, streotiplorin pozuldugu, ananavi xarakterlorin yenilondiyi bir
dovrds dyrosdiyimiz, adat etdiyimiz , sokrallagsmis xalq gohromanlarinin da forgli
toroflorini gormoliyik. Gotiirok Koroglu obrazina miinasibat artiq yenidir, anone-
vi fikirds gohromanliq, igidlik, mordlik kimi toyinlorlo xarakterizo olunan bu ob-
raz, miasir dovrdo forqli spesifika qazanmisdir. Artiq tadqiqat¢ini onun gohra-
manligindan ¢ox hiylogarliyi diisiindiiriir vo bu obraz triksterik toroflori ilo tohlil
olunur. Natics olaraq deyo bilorik ki, folklorda obrazin triksterik toroflorinin aras-
dirilmasi folklor matnlorinin yeni baxis bucagindan dayarlondirilmasing, trikste-
rik obrazlarin semantikasinin 6yronilmasina, hamginin Azarbaycan folkloru istiga-
motinda yeni gonast va naticalarin {izo ¢ixarilmasina sorait yaradacaqdir.

ODOBIYYAT

1. Kazimoglu.M. Folklorda obrazin ikilogsmasi. Baki: Elm, 2011, 226 s.
179



Azorbaycan sifahi xalq adabiyyatina dair tadgiqlor €2025/1

2. Kazimoglu.M. Xalq giiliislinlin poetikasi. Baki: EIm, 2006, 264 s.

3. Rzasoy S. Oguz mifinin paradigmalari. Baki: Sada, 2008, 200 s.

4. Rzasoy S. Azorbaycan dastanlarinda saman-gohroman arxetipi. Baki: Elm
va tohsil, 2015, 436 s.

5. https://en.wikipedia.org/wiki/Trickster

Redaksiyaya daxilo/ma tarixi: Ilkin variant: 02.04.2025
Son variant: 21.04.2025

180


https://en.wikipedia.org/wiki/Trickster

Azorbaycan sifahi xalq adabiyyatina dair tadgiqlor €2025/1

Jala RUSTOMOV A

AMEA Mohommad Fiizuli adina

Olyazmalar Institutunun elmi is¢isi

Orcid: 0009-0000-3226-5730

e-mail: jalerustemova90@gmail.com
https://doi.org/10.59849/2309-7922.2025.1.181

“XAVORNAMEYI-TURKI”DO TARIXIiLiK VO MiFOLOGIiYA

Xiilasa

Islamm yayilmasinda misilsiz xidmatlori ilo taninan, tarixdoki siicast v
gohromanlqlart ilo yaddaslara hokk olan Hazrot ©li (9) haqqinda saysiz-hesabsiz
seir, hekayo, ofsano, rovayst vo dastanlar diiziiliib qosulmusdur. Belo niimunoe-
lordon biri do Hozratin (9) yaranlari ilo birlikde islami yaymaq ugrundaki cong-
lorinden bohs edon “Xavernama” dastanidir. Dlyazmalar Institutu xozinosindo 5
olyazma vo 1 dagbasma niisxosi miihafizo olunan bu dastan haqqinda ilk malumat
morhum olyazmasiinas alim, prof. Samil Comsidova aiddir. Buna baxmayaraq,
dastanin B-6117/7742 sifrli on qodim oslyazma niisxesi iso fil.ii.f.d., dos. Ayboniz
Rohimova torafindon transfoneliterasiya edilorok elm alomina toqdim edilmisdir.
Olyazma iizorinds ciddi aragdirma vo niisxolor arasinda hartorafli miiqayisalor
aparan alim ¢ap olunan kitaba todqiqat xarakterli 47 sohifolik miigoddims yazaraq
ligotlo birlikds oxuculara toqdim etmisdir.

Torofimizdon ¢apa hazirlanmaqda olan V1-407/2288 sifrli “Hoaza Kitabi-
Xavarnameyi-tiirki” dasbasma niisxosi iso istor obrazlar alomi, istorss do hadi-
solorin gedisi xiisusunda xozinodoki digor “Xavornamo” niisxolorindon segilir.
1910-cu ilde Mirzs Sadiq Fani torafindon fars dilinden Azarbaycan dilino torciimo
edilon bu dastan iizorindo aparilan todqiqatlarin odobiyyatsiinasligimiz {igiin
faydali olacagina iimid edirik.

Acar sozlar: Xavornamoa, Xavarzomin, alyazma, niisxa, dastan

Zhala RUSTAMOVA
HISTORICAL AND MYTHOLOGY IN “KHAVARNAMEI-TURKI”

Summary

Countless poems, stories, legends, narratives, and epics have been compo-
sed about Imam Ali (a), who is renowned for his unparalleled services in the
spread of Islam and remembered for his bravery and heroism throughout history.
One such example is the epic "Khavarnama," which recounts his battles alongside
his companions in the cause of spreading Islam.

Five manuscript copies and one lithograph edition of this epic are preserved
in the Manuscripts Institute. The first information about this epic was provided by
the late manuscript scholar, Prof. Shamil Jamshidov. However, the oldest manus-
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cript copy, cataloged under the code B-6117/7742, was transphonoliterated and
introduced to the academic world by PhD in Philology, Associate Professor
Aybaniz Rahimova. The scholar conducted in-depth research on the manuscript,
carried out comprehensive comparisons between different versions, and wrote a
47-page research-based introduction to the published book, which also includes a
glossary for readers.

The lithograph version of the “Haza Kitabi-Khavarnamayi-Turki”, which
we are currently preparing for publication, cataloged under code VI1-407/2288,
stands out among other versions in the archive both in terms of its cast of charac-
ters and the development of events. Translated from Persian into Azerbaijani in
1910 by Mirza Sadiq Fani, we hope that the studies conducted on this epic will be
beneficial for our literary scholarship.

Key words: Khavarnama, Khavarzamin, manuscript, copy, saga

Kana PYCTAMOBA
HUCTOPUS U MUDPOJIOTUS B «XABAPHAMENU-TIOPKW»

Pesrome

Xaspatr Anu (a), NpoCIaBUBIIMNCA CBOMMM HEOLIEHHMMbBIMHU 3acCilyIaMHU B
pacrpocTpaHEeHUH HCaMa, a TakXKe CBOeH J100JEeCThI0 M I'e€pOU3MOM, OCTaBLIM-
MUCS B IaMSTH HapO/I0B, CTaJll FepoeM OECUMCIECHHBIX CTUXOB, PACCKA30B, JIETEHI,
npenaHui U gactaHoB. OIHUM M3 TaKUX IIPOM3BENEHUH SBIsIETCA AacTaH «Xa-
BEpHaMe», TIOBECTBYIONINI 0 OuTBax Xaszpara (a) M ero CIoABM)KHHUKOB Ha ITYTH
pacnpocTpaHeHus ucnama. B xpanwnmmme MHctuTyTa pykonuce xpassarcs 5 py-
Koruce U 1 ouTorpaduyeckoe u3gaHue 3Toro gacrana. [lepByro mHbopmariuio
00 3TOM NpOU3BEIEHUH NPEAOCTABUI MOKOWHBIN YUEHBIH-pyKonHcoBes, npogdec-
cop lamuns xammunos. Tem He MeHee, camast APEeBHSASA PYKONMCh AacTaHa MO
mmppom B-6117/7742 Obina TpaHCIUTEpUpOBaHA M MPEACTABICHA HAyYHOMY
COOOIIECTBY KaHIUIATOM (UIOJIOTHUYECKUX HayK, IOoIeHTOM Aibenus Paru-
MOBOW. YuéHas, poBels CEpbE3HOE MCCIEAOBAHUE M BCECTOPOHHEE CPABHEHHUE
MEXJly CYIIECTBYIOLUIMMHU KONMMSIMM, Hamucaina 47-CTpaHUYHOE HCCIIEA0BATENb-
CKO€ TMpEeAUCIOBUE K ONyOJIMKOBAaHHONW KHHIE, JONOJHUB €€ CcJIOBapéM H
MPEIOCTaBUB YUTATEIISIM.

[ToaroraBnuBaemMoe K Ineyatu JUTOTpaguuecKkoe M3/aHue «Xaze KUTaOu-
XaBepHame-iin TIopku» nox mmdpom VI-407/2288 Beigensierca cpeau APYrux
Konuii «XaBepHaMme», XpaHAILIUXCS B apXUBe, KaK B IJIaHE CUCTEMBI 00pa30B, Tak
U B pa3BUTUU coObITHH. IlepeBe€HHBIN C MEpCUACKOr0 Ha azepOailkaHCKU
a3blk B 1910 rony Mup3oit Caasirom @aHu, 3TOT JacTaH, KaKk Mbl HaJleeMcH,
OKayKeTCs MOJIE3HBIM ISl HalleH JINTepaTypOBEIYECKON HAyKH.

Kniouegvie cnosa: Xasepname, Xagep3emuH, pykonuch, K3eMnisap, 0acmat

Giris
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AMEA M Fiizuli adma ©Olyazmalar Institutunun xozinosindo miihafizo
olunan dini-tarixi gohromanliq dastanlarindan biri do “Xavornama”, basqa adla
“Xavorzomin” vo ya “Oxzorzomin’dir. Mominlorin omiri Hozrot Olinin (9) vo
yaranlarinin islami yaymaq ugrunda siicast vo gohromanligindan bohs edon bu
dastan haqqinda ilk s6zii prof. Samil Comsidov demisdir. Niisxolor lizorindo genis
arasdirma aparan alim haqli olaraq belo gonasto golir ki, bu asordo Azorbaycan
xalq dastanlarinin bir ¢coxlar ilo badii-tarixi vo sanatkarliq slagsaleri, motivlari var-
dir. Hotta bozi dastanlarimizda vo yazili dastan abidslorimizds istirak edon ofSane-
vi vo mifoloji obrazlara burada da tosadiif edirik (1, s.154).

“Xavornamo” haqqinda ilkin geydlor prof. S.Comsidova moxsus olsa da,
dastanin transfoneliterasiya edilorok elmi ictimaiyyato toqdim edilmosi Olyaz-
malar Institutunun aparici elmi isgisi, fil.ii.f.d., dos. Aybeniz Rohimovanin xidmo-
tidir. Belo ki, alim 2017-ci ilds bahsi kegon dastanin an qodim alyazma niisxosinin
(B-6117/7742) miigaddima, motn vo ligatlo birlikda ¢apina nail olmusdur.

Tadgiqat

Hazirda Olyazmalar Institutunda “Xavernamo” dastaninin 5 oslyazma vo 1
dasbasma niisxosi saxlanmaqdadir.

1. B-6117/7742 sifri altinda olan “Xavarnama vo 9xzarzamin” slyazma-
sinin hacmi 144 voraqdon ibarat olub 1760-c1 ildo (h. 1173) Sorq istehsal1 sar1
kagiza nastaliq xottilo kogiiriilmiisdiir. Kitabin 6l¢iisii 25x17,5 sm, matnin Sl¢iisi
19 21,5x16,5 sm, sotirlorin say1 iso 16-dir. Ayboniz Rohimova torofindon capa
hazirlanan zaman olyazmanin cildi aski, qara tobii doridon idiso, barpadan sonra
tiind qurmiz1 rongli karton cildes tutulmusdur.

A.Rohimovanin tobiri ilo desok, bu niisxo xozinado yer alan digor niisxolor-
don miitkommal mozmunu, oski goriiniisii vo qadim tarixi ilo forqlonir (6, s. 16).
Qeyd etmok yerina diisor ki, soziigedon olyazma kitabinin 134 voraqini “Xavarna-
mo” dastani, son 10 voraqini isd ana vo ogul miinasibatindon bohs edon “Dastani-
Obdiirrohman” adli dini mazmunlu nasihatnams toskil edir.

A.Rohimova niisxasinin torafimizdon ¢apa hazirlanan V1-407/2288 sifrli
dasbasma niisxasindon (Mirzo Sadiq Fani torofindon 1910-cu ildo fars dilindon
Azorbaycan dilina torciima olunub) forqli cohati odur ki, olyazma niisxasi miiste-
qil, tiirk dilindo yazilmis abidodir. Hotta B-6117 sifrli olyazma tiirk monbalorindo
doa tiirk dilinde yazilmis ilk miistoqil yazili dastan abidosi kimi qiymetlondirilir.

2. B-1591/3216 sifri altinda qorunan “Xavarnama” olyazma niisxasi 159
varaqden ibarat olub, Sorq istehsali sar1 kagiza sikosto elemetlori olan nostaliq
xottilo 1898-ci ilda (h. 1316) katib Valiyullah ibn Molla ©hmad Biiduqi torafindon
kogiiriilmiigdiir. Kitabin cildi boz dermantin doridondir. ©lyazmanin 6l¢iisii 32x23
sm, matnin Ol¢iisii 159 21x16,5 sm-dir. Bir ne¢a varaqi miiayyan gadar deformasi-
yaya ugrasa da, oxusunu ¢atinlogdirmir. Nozm soklinde yazilan bu niisxads satir
saylar1 14-19 arasindadir. S6ziigedon olyazma kitabi iso imumilikds 173 voraqdon
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ibarotdir ki, 159 voroqini “Xavornamo”, son 14 voraqini iso dini manzums togkil
edir.

3. B-2259/3884 sifri altinda saxlanan dastanin bu niisxasinin hocmi 41
voraqdir. ©vvealdon vo sondan naqis olan alyazma motni 3-cii sohifodon baslayir,
sotir say1 13-16 araligindadir vo cildi yoxdur. Bashqglar iso qirmizi miirakkablo
forqlondirilmisdir. Matnin 6l¢iisii iso 21x16,5 sm olub Rusiya istehsali sar1 vo goy
kagiza sikosto xattilo yazilmigdir.

4, B-2137/3762 sifri altinda miihafizo olunan “Kitabi-Xavarzomin az-
gazavati-omiral-moéminin” olyazmasi 83 voraqdon ibarat olub, Sorq istehsali sar1
kagiza nostoliq xattilo yazilmisdir. Sotir say1 12-21 aralifinda olan slyazmada bozi
basliglar qirmizi miirakkablo forqlondirilmigdir. Cildi oski, iizorino qara parca
¢okilmis kartondur. Kitabin 6l¢iisti 19,5x15 sm, matnin 6l¢tisi iso 19x14 sm-dir.

5. §-22/8976 sifri altinda olan qorunan slyazma niisxasinin hacmi 106 varaq
olub Sorq istehsali sar1 kagiza nastalig-sikosto xotti ilo yazilmigdir. Ciddi barpaya
ehtiyact olan niisxonin cildi gohvayi rongli kartondan olub ovvaldon vo sondan
nagqisdir. Kitabin 6l¢iisii 25x18,5 sm, motnin 6l¢listi 22x17,5 sm-dir. Satir say1 iso
14-15 araligindadir. ©lyazmanin 1-96-c1 varaqlori “Xavornamo” dastani movzu-

6« 6«

larindan bohs edon qissolordon — “Qisseyi-Malik”, “Qisseyi-panc rah”, “Sapurun
Malik ilo cong eylomak qissasidir”, “Qisseyi-panc rahi-Omiral-mominin”’, “Qis-
seyi-panc rahi-Obul Mécom”, “Xavoramin qissasidir” vo s. ibaratdir. Qissolor
1894-cii ildo (h. 1312) katib Obdiiloziz torafindon golomo alinmigdir. Qissalor
bitdikden sonra “Ismayilnama”, “ibrahimnams” va “Bayqusnams” adli dini moz-
munlu manzum hekayslor do alyazmada yer almaqdadir.

6. VI1-407/2288 sifri altinda miihafizo olunan “Haza kitabi-Xavarnameyi-
tiirki” dastan1 86 voragdon ibarst olub 1910-cu ildo (h. 1328) dagbasma tisulu ilo
Tobriz gohorindo ¢ap olunmusdur. Kitabin cildi sar1 rongds, 6l¢iisii 23,5x18 sm,
moatnin Slgiisii 21,5x17 sm, satir say1 159 asason 21-dir. Homginin kitabda motnin
movzusuna uygun olaraq 16 rongsiz cap illustrasiyasi oks olunmusdur. Har illus-
trasiyanin yaninda tosviri climlolor yer almaqgdadir ki, bunlarin bazisi fars, bazilori
iso tiirk dilindodir: “Bir baliq daryadan ¢iqub Hoazrat olan gomini garq elasiin.
Mirziyafat oni ox ilo vurmaq suratidiir”, “Obul Muaccan va Sahriyar napakun
davasidur”, “Tasviri-sohbat kordon conab Movia vo Comsid”, “Tosviri-Sad va
Obul Muaccan. Hor ikisi barabar sayahat etmaklaoridiir” va s. Sohifalorin do hom-
¢inin bir negasi istisna olmagqla, oksariyyatinin basligi farsca verilmisdir: “Dava
kardon Sahriyar”, “Doar ahvali-Hazrat Omir (2)”, “Dava kardon laskari-islam ba-
laskari-kiiffar”, “Dor ahvali-Méviayi-miittagiyan”, “Zinda sodani-Omar ayyar”,
“Kiisti qoftoni-Malik” va s.

Soziigedon dagbasma niisxasi istor obrazlar alomi, istorsa do hadisalarin ge-
disino goro xozinodoki digor “Xavornamo”lordon miioyyon monada forqlonso do,
movzu vo mahiyyat etibarilo hamisi eyni kokden saxslonan budaqlardir.

Bohsi kecon dastan XIX osrin gérkomli ziyalis1 vo pedagoqu Mirzo Sadiq
Fani torofindon fars dilindon Azarbaycan diline torciime edilmigdir. Mirzo Sadiq
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Fani “Xavarnameyi-tiirki”nin ovvolindos dastani torciimo etmo sobobini bu climlos-
lorlo izhar edir: “Osl Xavarnama farsi dili ilo olduqundan bazi kamsavad adam-
larun oxuyub moatlobdon xabardar olmaqi miiskiil olub ol kitabt oxumagq lozzatin-
don mahrum qalurlar. Bazi miihibbani-xandani-aimmeyi-athar (2) xahismoand oldi-
lar ki, Xavarnamoani fars dilindon Azarbaycanun tiirk dilina dondariib asan istila-
han yazulsun. Pas bandeyi-Cani Sadiq Fani xidmati-ahibbani gabul etmagi igdam
ediib”. (2, s. 2)

Dastanin miitorcimi Mirzo Sadiq Fani hagqinda tosssiif ki, gaynaglarda ma-
lumat azdir. Dovriiniin miitoraqqi fikirli maarif¢isi olan Mirzo Sadiq 1940-c1 ildo
diinyaya golmis, uzun illor Goncado pedaqoji foaliyyatlo mosgul olmaqla yanasi,
hom do gozol xottat kimi taninmigdir. Toasslif ki, Fani irsi ilo bagli adobi mon-
balorde moelumat azdir. Onun istor hoyati, istarse do yaradiciligi haqqinda an genis
molumat professor Sadiq Siikiirova moxsusdur. Belos ki, S.Siikiirov “Ganca mak-
tablorinin tarixindan” kitabinda “Mirzo Sadig Fani” bashqli paraqrafda indiys
Kimi elmi ictimaiyyato balli olmayan, he¢ bir manbado yer almayan faktlari iizo
¢ixararaq Fanini sair, pedaqoq, xattat, hom¢inin memar kimi toqdim etmisdir. Odi-
bin pedaqoqlugundan s6z agan alim onu dovriiniin taninmis ziyalist vo muallimi
olmasini xiisusi qeyd edir: “Mbaktabin qaydasi va tisuli-talimi aski qayda iizra”
aparisa da, an motabar saxslor usaqlarint Faninin maktobina vermaya cahd gos-
torirdilor. Belalorindan biri do sair Agaismayil Zabih idi. Gonca sairlorindon
damgan F.Kogarli yazir ki, Zobih Fanini talim-torbiya sahasinda “allahlar-allahi™
hesab etdiyi ti¢iin navasi Xalili onun maktabina goéndormis vao onun yiiksak bilik
sahibi oldugunu nazards tutub demisdir: “Ogar sonin elm va biliyindon manim Xo-
lilima nasib olsa, onun ticiin od nura ¢evrilor” (11, s. 47).

Olyazmalar Institutunda Faninin miitarcimi oldugu “Xavernamo” dastanin-
dan basqa asagida adlar1 gqeyd olunan slyazmalar1 saxlanmaqdadir:

1. B-692/8381 sifri altinda “Miinseat”inin avtoqraf alyazmasi.

2. B-740/8380 sifri altinda “Baxt va aql vo pul” adli farsca olyazmasi. Qeyd
etmok yerino diisor ki, sozligedon olyazma Faninin iki irthocmli mosnovisindon
biridir.

Bunlardan basqa onun moktob sagirdlori ii¢iin bes cilizdon ibarat “Xomseyi-
odobiyys” (1. Lazimdir; 2. Odabiyys; 3. Tomsilat; 4. Igbaliyys vo idbariyya; 5.
Oxlaqiyys) adli macmussi va ¢ap olunmamis “Divan”min oldugu da monbalardon
oldo edilon molumatlar arasindadir. M.Tarbiyotin “Danigsmondani-Azarbaycan”
kitabinda verdiyi molumata goro “Xomseyi-odobiyyo nin bir hissasi ¢ap olun-
musdur. (12, s. 344)

Mirzs Sadiq Faninin hayat vo yaradicilig1 basqa bir maqalonin mévzusu ol-
dugundan bu barads olan fikirlorimizi yekunlasdirib yenidon “Xavornamo” dasta-
nina qayidiriq. ©lyazmasiinas alim A.Rohimova torofindon transfoneliterasiya edi-
lorak cap olunan (B-6117 sifri altinda) bu niisxo indiys qodor isiq lizii goron
yegano “Xavornama” dastanidir. Torafimizdon ¢apa hazirlanan V1-407/2288 sifrli
“Xavornameyi-tiirki” B-6117 sifri altinda miihafizo olunan niisxodon xeyli dorace-
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do forglonir. Movzu etibarilo eyni kdkdon olsalar da, nozors ¢arpacaq doyisikliklor
diqqgoti calb edir. Yuxarida miitorcimi, yazilma tarixi vo yeri, cildi haqqinda mo-
lumat verdiyimiz “Xavernameyi-tiirki” dastaninin obrazlar alomins qisaca nazar
salaq.

Belos ki, biitiin “Xavornama™ niisxalorinds oldugu kimi, burada da osas obraz
Peygombarin (s.2.8) canigini, méminlorin omiri Hozrot Olidir (). Hozrat Olinin (9)
istor mociizoli diinyaya golisi, hoyati, soxsiyyati, istorso do igidlik vo rosadoti
haqqinda gaynagqlarda kifayot qodor molumat vardir. Onun Badr, Uhud, ©hzab
(Xondak), Xeybor, Comal, Siffeyn, Nohrivan kimi doylislordoki misilsiz siicasti
vo sorkordolik bacari@i soziin osl monasinda dillora dastandir. Pey§ombordon
(s.2.s) omanot aldig1 dini qorumaq vo yaymaq ugrunda saysiz-hesabsiz fodakarlig-
lar edan bu Islam fadaisini iimmat severak bagrina basdi, onun sonino seir, rova-
yat, dastanlar vo s. bu kimi qgobildon olan niimunslor diiziib qosaraq mohabbatlo-
rini bu sayaq gostormayo ¢alisdilar. Bu ciir bonzarsiz abidslorden biri do mohz
haqqinda bahs etdiyimiz “Haza kitabi-Xavarnameyi-tiirki” dastanidir.

Dastanda tosvir edilon Hozrot ©li (o) xalqin folklor tofokkiiriindo canlan-
dirdig1 dastanlagsmis bir obraz soklindo oxuculara toqdim edilir. Siibhasiz ki, das-
tanlasmis obraza moxsus xiisusiyyatlori 6ziindo ehtiva edon Hozrat (o) burada real
hayatdakindan forgli bir bigimdo qarsimiza ¢ixir: tilsimlori sindirir, divloarls, pari-
lorlo miibarizo aparir, dord nofori eyni anda ollari ilo basi {isto saxlayir, barmagi
ilo darvazani agir: “Els ki, galoniin qapusuna yetigiib gordilor ki, gapu bagludur.
Conab Movla Xeybori-giisa barmaqina isara ediib darvaza a¢ildi” (2, s. 27). Bu
kimi niimunalor hor na qodar realligdan konar goriinss do, koklorinde miioyyon
gercoklik payr da vardir. Masalon: dastandan gotirilon misalin yaranma tarixino
qisa da olsa, nozar salaq.

Hozrot Olinin (o) bonzarsiz igidlik vo siicastinin bariz niimunasi sayilan
“Xeybar” doyiisii Islam tarixinin sanli sohifalorindondir. Belo ki, Peygomborin
(s.2.s) bu doyiisdo miibarizo hadofi miisolmanlar iiclin tohliiko térodon Xeybor
yohudiloridir. Miicahidlor Xeybor qalasini giinlorlo miihasirado saxlamalarina
baxmayaraq, tam foth eds bilmirdilor. Peygombarin (s.o.s) gondordiyi sorkordslor
bir notico hasil edo bilmadiklorindon vo Peygomborin (s.0.s) siddotli basagrisi
sobabilo doyiisde soxson istirak edo bilmomasi voziyyati get-geds ¢otinlogdirirdi.
Belo olan halda Peygombor (s.a.s) buyurdu: “Sabah bayragi elo bir saxsin alina
veracayam ki, he¢ vaxt doyiisdon qa¢cmaz va diismona arxa ¢evirmaz. O ela bir
saxsdir ki, Allah vo Onun Rasulu o saxsi sevir. Allah bu galani o saxsin ali ila foth
edacokdir” (4, s. 48). Tarixdos heg bir savasda moglub edilmoyan Hozrot Oli (9)
qalanin an giiclii pahlovanlar1 — Haris, Marhab, Yasor qardaslariyla vurusaraq so-
ziigedon ddyiisdo yetmis noforin ¢otinliklo galdirdigi Xeybor qapisini ilahi qiivve
ilo tokbasina yerindon ¢ixararaq diismon {izorinds parlaq golobo ¢alir.

Seyx Miifid ©bdiillah Cadslidon bels naqgl edir: “Omiral-mominin (o) deyir-
di: “Xeyborin gapisinit ¢ixardigdan sonra onu oziima sipar edib yahudilorls doyiis-
diim. Onlart maglub etdikdon sonra qapini qala atrafinda qazilmis xondayin
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tizarina qoyub onun tizorindan ke¢dim. Miisalmanlar da xandayi adladilar. Geri
qayidan zaman hamin qapini yetmis miisalman giiclo qaldirdi”. (5, s. 63)

Hozrat Olinin (9) asas obraz vo bas gohraman oldugu dastanda ©Ohli-beytin
(o) digor iizvlorinin yer almasi arzuolunan va gozlonilondir. Belo ki, basqa das-
tanlarda ononovi olaraq yuxuda zahir olan Mohommad peygomboar (s.a.s), Hozrati
Zohra (s.9), Imam Hoason (2), imam Hiiseyn (2), vohy maloyi Cobrail (o) “Xavor-
nama”do bir ne¢o epizodda olsa bels, birbasa hadisolorin istirak¢isidir. Bozon do
adlar1 yuxarida geyd olunan miigoddaslor hamisi eyni vaxtda eyni epizodun
istirak¢ist olurlar: “Bir tarafdon Obul Muaccan, bir torafdon Movlayi-miittagiyan
al Ziilfigara ediib 6zin vurdi daryayi-lagkora. Bir congi-magluba oldi ki, imdiya
kimi riizgarin gozi bir bela dava gormomigdi. Cabrail Omin ya-Rabbal alomin
Mbadinadan Hazrat Rasul miibin xidmatina nazil olub. O halatds ki, peygamboar (s)
mascidda moiza buyururdi. Orz eladi ki, ya Rasulallah, Xudavondi-Tobarak va
Toala buyurdi: “Bu saatds gorak koski-Oqil iista ¢ciqub amiin ogl Oli bin Obi Ta-
libin Xavarda etdigi davaya tamasa edason”. Hazrat Rasul Cabrail Omin gatiirdiqi
xobara gora tasrif gatiiriib doviatsaray imamatina. Bir alilo Imam Hasan Miicto-
banun alindan dutub va bir alilo Imam Hiiseyn sahidi-Karbalanun alindan yapisub
vo qizi Fatimeyi-Zohram gotiiriib tosrif gotiirdilor. Koski-Oqilin bamina ¢iqub.
Mblaikeyi-teyyi-makan yerin damarlarin ¢aokiib hicab géotiiriildi. Conab peygombor
va Hiiseyn aleyhissalam tamagsa ediib dasti-Xavara. Movianun etdiigi davanit va
islam laskariniin cani-dil ilo qilic vurmaqini goriib, Rasuli-Xuda xoshal olub bir
tokbir deyiib. Conab amir (2) tokbirin sasini esidiib ucadan bir tokbir didi” (2, S.
42, 43).

Bununla yanasi, Mohommod peygombar (s.a.s) dastanda ham yuxuda, hom
do agkarda yol gostoron, hadisslors istigamot veran, dara diison yaranlarin maslo-
hotgisi kimi tosvir olunub. “Nagah biyaban torafindan toz olub. Iki yiiz min los-
kari-carrar, qabaqlarinda bir namdar, Tolha adlu. Homan pahlovandur ki, Mov-
layi-miittagiyan tilsimi sindwrub bir otagdan ¢iqdi. Hazrat miiraxxas buyurmugd.
Gidon geca alomi-vaQiado Hozrat Rasuli-Xudani goriib. Peygombar buyurdy:
“Taolha, omiim ogh Oli xidmatinda qal. Amma ela git ki, filan vaqtds islam logka-
rina yetisgilon ki, dorbondi-Salsalda acizlayiiblor” (2, s. 140).

Haqlarinda genis sokildo bohs edo bilmadiyimiz digor obrazlarmn holoki
adin1 ¢okmoklos kifaystlonmali oluruq. Ovvalco Hozrat Olinin (o) vofali namdar vo
torofdarlarindan Malik Ostor, ©Obul Muaccon, Sad Voqgas, Qonbor, Xommar bin
Xommar, omir Zinhar xan, Mirziyafot xanin adlarin1 geyd etmok yerino diisor.
Oks qlitbii tomsil edon obrazlardan iso Nadir sah, Qosttal sah, Comsid sah, Salsal,
Sahbal cadu, Bohmon Isfandiyar, Saddad bin Qarun, Mehrab yohudi va s.

Sonda Hazrat Olinin (9) yaranlarindan da yaxin iki sadiq yoldasinin adini
geyd etmoyi vacib bilirik ki, onlarin {izorindon siikutla kegmok miimkiinsiizdiir:
zoforlorinin tominatgisi, ¢otin glin dostlar1 olan Diildil at1 vo Ziilfigar qilinci.
A Rohimova niisxasindon fargli olaraq, bu niisxado Hozratin (9) Uqgab adli atmnin
ad1 kegmaso do, ofsanovi Diildiil at1 ilo Ziilfigar qilinct arasinda paralelliklor
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moveuddur. Bels ki, har iki niisxads yeri galdikco pohlovanlarin bels yerdon qal-
dira bilmadiyi Ziilfiqar1 Diildiil disiyle gotiirorok diismono homlo edir: “Xalg Diil-
diili goranda taacciib elayiib. Nega nafor istadilor ont dutsunlar. Diildiil Ziilfigar:
disindan yera qoyub olari tapiiki ilo va disila kanar edirdi va nega nafari yaralayub
xalqr dagladi” (2, s. 33). A.Rohimova niisxasinds isa: “Andon Diildiil yena bir
qati sahil doxi urub, Ziilfiigar: agzi ilo qapub doaxi, Oliniin avazi galdiigi canibi
dutub eyls getdi kim, bir dom i¢inda napadid olub ol nahayini goriinmaz sahranin
icinda gortinmaz oldr” (6, s. 108).

A Rohimova niisxesindo Ugab Siri-Xudanm (9) at1 kimi tosvir olunsa da,
Islam tarixindo bohsi ke¢on at Hozrati-miibarakin (a) oglu Hz. Obolfozlin (2) ati
kimi taninir. Hatta bu barado XIX asrin “Daxil” toxalliislii mashur sairi, Korbsla
hadisasi ilo bagh yeddi cildlik asorin miisllifi Axund Molla Hiiseyn Maragayi Hz.
Obolfazlin (9) at1 Uqabin torifinde yazmisdir:

Ugqab iista ¢ii sahbaz nizasi ¢cangal,
XodanQi-sohpori-mingari xancari-xunxar.

Cakib Ugqab ¢ii mohmiz dondii bir daliya,

Dedi Hiiseyna: Xudahafiz, ey sohi-biyar,

Hbalal eyla, gediram, yalgizam, dua eylo,

Atam Oli yamina galdi vadeyi-didar i. a... (7, s. 385).

Diisiiniiriik ki, Diildiiliin Rasuli-Xuda (s.a.s) torofindon Hazrat Oliys (9) he-
diyyo edildiyi kimi, Ugab da ®mirol-méminindan () oglu Hz. Obalfazlo (a) ho-
diyys edilmisdir.

Istor Diildiil, istarso do Ugab bildiyimiz atlar kimi deyil. Xiisusilo Diildiil of-
sanavi giic, slirat vo bacariqlara sahibdir: ii¢ ayliq yollar1 ii¢ giinoe gedir, deryanin
tizorindon sanki qurudaymis kimi yeriyarok asanliqla kecir, bir anda nego-neco
diismonin basini iiziir, iistiino golon sirlori topiklo mohv edir vo s. Bu kimi tos-
virlora noinki dastanlarda, homginin digor folklor niimunslorindo do rast golmok
miimkiindiir. Masolon: rovayatlorden birinde qeyd olunur ki, darda olan vo manzil
basina tez ¢atmaq istoyon gohroman Hozrot Olini (9) kdmoys cagiraraq o Miiba-
rokin yardimu ils ¢otinlikdon qurtulur. Diladiyi yers sag-salamat ¢atan gohromanin
dilinds bu dordliik cari olur:

Olimi verdim o Mdévlanin alina,
Cakdi mani bir heyvanin belina,
Qurban olum o Hazrati Oliya
U¢ ayliq yollart ii¢ giina galdim.

Fikrimizi qiivvetlondirmok {i¢iin ¢cap olunmus A.Rohimova niisxosindoki bir
niimunays nozor salaq: “Qanbar ayitdi: “Ya Omirtilméminin, Diildiildon bir acab

karamat gérdim. Ol zaman kim, gami paralandi, ban suya diigdiim. Suyun tizarinda
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ikon baqdim. Gordiim Diildiil suyun iizarinds quru yerds yiiriir kibi yiiriir.
Ayaglart suya batmaz va islanmaz am gordiim. Diildiil dort torafina baqub suyun
tizarinda yiirtirkan qarsudan bani gordi. Su iistiindayam us qorq oluram. Homan
dom Diildiil sagirdiib galiib agzi ila bani qapdi. Daniz yiiziinda bir taxto bulub bani
ol toxtanin tizarinda qodi”. (6, S. 222-223)

Yeri golmigkon geyd etmok lazimdir ki, Diildiiliin simasinda tosvir olunan
bu geyri-adi bacariq Azorbaycanda ilk dofs olyazmasiinas alim A.Rohimova
torofindon transfoneliterasiya edilorok cap olunan “Kitabi-Battal Qazi” dastaninda
Battalin ati Asqara da aiddir: “Yeddi giin Seyyid anda durdi. Bir gami hazir eyls-
di, qirq kisi il> Seyyid ravana qildilar. U¢ giin yol getdilar. Nagah o yera bad mii-
xalif naf asdi. Gomini bir qayaya urdi, para-para eylodi. Homan dom Seyyid
Asqar iista bindi, ol heyvan suda yeriidi” (7, s. 245).

Peygombarin (s.a.s) yadigar1 kimi imamlardan bir-birins irs olaraq Gtiiriilon
vo odalot romzi sayilan Ziilfiqara golinco iso onun istor goriiniisii, istorss do
Hozrata (9) neco ¢atmasi barads forgli baxis vo miilahizolor mévcuddur. ©Ovvalco
bu sbziin monasina nazar salaq. Ziilfigar orob dilindon torctimods “zii” sahib,
“figar” iss foqaralar, yoni “‘fogaralor sahibi” demakdir. Bazon yanlis olaraq “Ziil-
figar” soziinii “ikifoqorali, ikiuclu, qosatiysli” kimi torciima edirlor. Oslinds iso
burada “iki” roqgomindon sohbat getmir, “fiqar” faqors soziiniin comidir va “faqo-
rolor, onurgalar” demokdir. Qilincin tiyasinin {izorindo onurga fogorasino banzor
naxislar vo ya kortiklor (kasiklor) oldugu {igiin ona bu ad verilmisdi. Genis yayil-
mis tasovviiriin oksing olaraq, Ziilfigar ikitiysli, haca uclu deyildi. Onun tiyasinin
har iki torafi iti idi. Yoni bu qilincla desici zorbs vuranda har iki istigamatdo yara
omolo gotirirdi ki, bu da silahin ldiiriicii giiclinii artirirdi. (13)

Bu mogamda Islam tarixindo sohihliyi ilo diqqet ¢okon bir ne¢o métobor
monboys miiraciot edok:

o Imam Sadiq (3) buyurub: “Uhud déyiisiind> Peygomborin sahabasi qacd.
Tokca Oli va Obu Daccana Peygamborla qaldilar. Har zaman Peygombara (s.2.s)
hiicum olanda Oli (2) onu miidafia edir va diismana hiicum edirdi. Nahayat, qilinci
sindi. Peygombor (s.a.s) do Cabrailin onun iigiin gatirdiyi “Ziilfiqar” adli oz qi-
Iincint Oli (3)-a ata etdi”. (4, S. 66)

o Imam Sadiq (3) buyurub: “Omiral-mominin qilincin Ziilfigar adlandirir-
lar. Ciinki (onun tizarinda) qulinci boyunca bel faqaralorina banzar xatt var idi. Bu
qilinct Cabrail (3) somalardan gatirdi. Onun tutacagi giimiisdon idi. Qulinci yera
enan zaman nidagi nida etdi: “La Seyf> Illa Ziilfaqar, La Fata Illa Oli” (tarciima:
Ziilfigar kimi qilinc, Oli kimi igid yoxdur”. (10, s. 160)

o« Imam Mahammad Bagir (3) buyurub: “Ziilfigar qilincina o cahatdan Ziil-
figar deyirlor ki, agar bir saxsa vurulsa foqr va diinyadan, ails va éviadlarindan
uzaq diismasina, axiratdo iso connatdon uzaq diismasino sabab olacaq” (10,
s.160).

Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi diismoni vahimoyo salan bu ofsanovi qi-
lincin goriiniisii, ¢okisi haqqinda qaynaqlarda xeyli sdylomlor geyd olunmusdur.
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Islam Ensiklopediyasinda “Ziilfiqar” adli maddoedo Prof.Dr. M.Y.Sarikayanin
arasdirmalarina goro, bu qilincin uzunlugu diismonin mévgeyindan asuli olaraq
bazan 40, bazan isa 150 arsin olur. “Qan Qalasi” conginda Ziilfiqarin on naforin
dasiya bilmayacayi gadar agir olmasi, Umman conginda bir fili sahibi ila birlikda
iki yera bolorak 60 arsin yerin darinliyinda yera batmasi, qurx adami birdan big-
mak qiidratina malik olmasi, siddatli gurultu ilo diismonin boynuna sancilmasi yer
almaqdadir. Ziilfigar dasi kasacak qador itidir, ¢ixardigi ataslo qara sehri yandi-
rib mahv edir (9, S. 554).

Niimuns vo sitatlardan belo bir naticoys golmok olar ki, Ziilfigar da sahibi
kimi ofsanavi giico vo ilahi qiidroto sahibdir. Siibhosiz ki, Ziilfigarin goriiniisii vo
¢okisi ilo bagli olan miibaligali fikirlor elo mohz onun giiciiniin miiqabilindo
yaranaraq orsayo galmis vo yiizillordir ki, insanlar arasinda agizdan-agiza kegorok
bu giiniimiizo golib ¢atmisdir.

Natico

Umumilikds iso iki qiitbiin — imanla kiifriin miibarizosino hosr olunan das-
tan, sonda imanin — xeyrin sor iizorindoki parlaq golobasi ilo bitir: “Mdvia galiib
com yoldaslarilo daryanun kanarinda durub mociizeyi-imamoat ilo buyurdi: “Gatii-
riin xalqin malin”. Gordilor baliqlar daryadan ¢iqub har biriniin agzinda bir qism
cavahir tokdilor kanara. Hazrat olari yigdirub qalaya goatiirdilor. Hor saxsa bir
qismat marhamat ediib yerda qalanimi Samamaya bagisladi. Padsahlq tact ki,
Dali-azomdon qalmisdi, Kiilabin basina qoyub. O moamalikin padsahliqin Kiilaba
virtib oradan tagrif gatiirdi. Yom sahori do Forhad xana virdi va Xavari Mirziyafat
xana bagisladi. Biitxanalar: yixub mascidlor bina etdilar. Oradan 6z lagkori ila
Comsid va Tohmasin peygamborin miilagatindan otri ozlori ilo barabar gotiiriib
Mbadineyi-Miinavvaraya taraf azim oldilar”. (2, s. 170)
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KOSMOQONHg MIF MBTNLBRiNiN FOLKLORUMUZDA
TOCOSSUMU VO “OGUZNAMO” MOTIiVLORI

Xiilasa

Diinyanin, insanlarin yaranisi tarix boyu basori diisiindiirmiisdiir. Bunun no-
ticosidir ki, diinya xalglarinin miflarinds yaradilisla bagh ¢oxlu miflor yaranmig
va moévcudlugunu asrlorle siirdiirmiisdiir. Tiirk xalqlarinin da yaradilisla bagh bir
¢ox mif matnlori vardir. Sifahi xalq adabiyyatimizda kosmoqonik miflar nasildan-
nasilo Gtiiriilorak gliniimiize kimi 6z varligini qorumusdur. Bu mif matnlorindo ilk
owval yerin, gdylin bitigsik olmasi, sonra ayrilmasi gostorilmisdir. Folklorumuzda
oksini tapan bu tipli miflords su va od elementlorindan, soma cisimlari olan Ay va
Giinoslo bagli motnlordon daha gox bohs olunur. Ilkin mif motnlorimizde méveud
olan bu goriislora “oguznamos” motivlarinds dos rast oluruq. Xaos, kosmos miina-
sibatlori, yerin va géyilin moarkaz hissasi, geca Vo giindiiziin yaranmasi, sag va sol
prinsipi, fosillorin, giinlarin, aylarin, illorin say1, 7 vo 7777 saylari oguz anonalo-
rindo miixtalif formalarda qorunmusdur. Etnik anononin vahid baxislar1 fonunda
tosokkiil tapan bu goriislor xalq stiurunda formullar soklinds sabitliyini miihafizo
etmigdir. Aydin olur ki, kosmoqonik mif matnlorinds oks olunan siijetlor arxaik-
mifoloji istigamatdo varligini qorumus, siiur sferalarindan silinmomis, mifoloji
laylar {izorinda bargerar olan “oguznama” motivlari kosmogqonik akt kimi bir-bi-
rini izloyarok oguz ideoloji tofokkiir sisteminin torkib hissosi kimi sabitlonmisdir.

Acgar sozlar: kosmoqonik miflor, “oguznama” motiviori, xaos, kosmos,
kainat

Fatima BAGHIROVA
THE EMBODIMENT OF COSMOGONIC MYTHS iN OUR
FOLKLORE AND THE MOTIFS OF “OGUZNAME”

Summary

The creation of the world and humans has puzzled humanity throughout
history. As a result, many myths on creation have emerged in the mythology of
the Peoples of the World, and these myths have existed for centuries. Turkic
peoples also have many mythological texts on creation. In our oral literature,
cosmogonic myths have been passed down from generation to generation, and still
exist today. These mythical texts show that the Earth and Sky were once
contiguous and then separated. In these types of myths reflected in our folklore,
the elements of water and fire, as well as texts about the Moon and the Sun are
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mostly mentioned. We also encounter these ideas, which exist in our early
mythical texts, in the motifs of the "Oguzname”. Chaos, cosmic relations, the
center of the Earth and Sky, the Creation of Day and Night, the direction of left
and right, the number of seasons, days, months, years, and the numbers 7 and
7777 have been preserved in various forms in Oghuz traditions. These ideas,
which were formed within the unified views of ethnic tradition, have maintained
their stability in the form of formulas in the minds of the people. It is clear that the
plots reflected in the cosmogonic myths have retained their existence in the
archaic-mythological direction and have not been erased from the spheres of
consciousness. The motifs of the “Oguzname”, established on mythological
layers, followed each other like a cosmogonic act and became an integral part of
the Oguz ideological thinking system.

Keywords: cosmogonic myths, the motifs of “Oguzname”, chaos, cosmos,
universe

Damuma bAT'HPOBA
BOILUIOIEHUE TEKCTOB KOCMOI'OHUYECKHUX MU®OB B
HAIONIEM ®OJIBKJIOPE XU MOTMUBBI «OI'Y3HAME»

Pe3rome

3apoxaeHre MUpa, JI0JIEH 3aCTaBISUIO 33 lyMaThCsl YEJIOBEUECTBO Ha MPOTS-
JKeHUM Bcel ucropuu. CiencTBUEM 3TOrO SBISETCS TO, YTO B MHU(]ax HApOAOB
MHUpPa CIOXHIOCh MHOXECTBO MU(OB O 3apOXKJICHUHA MUPA, U UX CYIICCTBOBAHUE
BEJIOCh BeKaMH. Y TIOPKCKHUX HApOJIOB TAKXKE €CTh MHOTO MU(PHUECKUX TEKCTOB,
CBSI3aHHBIX C 3apOXKJICHHEM MHUpa. B Haileill yCTHOM HAapOJHOM JuTeparype Koc-
MOTOHHYECKHE MHU(DBI MepeaaBauCh U3 MOKOJCHUS B MOKOJEHHE U COXPaHHIU
CBOE€ CYILIECTBOBAaHHUE JI0 HAIMX AHEW. B TekcTax 3TMX MH(OB yKa3bIBaeTCs, YTO
CHayvaja 3emJjsi, HeOO MpUJIeraT, a 3aTeM OTIeNsoTcsa. B mudax Takoro Tuma,
HalIEAMNUX CBOE OTpaKeHHWE B HamieMm (OJBKIOpe, Yalie BCEro yIMOMHHAIOTCA
AIIEMEHTHI BOJBI U OTHS, a Takke TeKCThl 0 JIyne u CounHile, KOTOpbIE SBISIOTCS
HEOECHBIMH TeJIaMU. DTU B3TJISAJIbI, CYIICCTBYIOIINE, B HAIIUX PAaHHUX MUdHUUec-
KHX TEKCTaX BCTPEYAIOTCS M B MOTHBAX «OTry3Hame». Xaoc, KOCMHUYECKHE OTHO-
IIEHUS, IIEHTPaJIbHAs YacTh 3eMJIM M Heba, 3apOoXkKJACHHE, JIEBbIE U TMpaBble MPUH-
LUINBl JHA U HOYM, YHUCIIO BPEMEH roja, JIHEH, MECALEB, JieT, uucna 7 vo 7777
COXPAHUJIUCH B OTY3CKHUX TPAAMIHUAX B Pa3audHBIX (hopmMax. ITH TOUKHU 3pEHUS,
CIIOXKHBIIMECS HAa (POHE eIUHBIX B3TJISIIOB HA STHHUECKYIO TPAIUIINIO, COXPAHUITH
CBOIO CTaOWJILHOCTH B BHE (OpMYJT B HApOJHOM cO3HaHMH. OUYEBHIHO, YTO
CIOXKETBI, OTPAKEHHBbIE B TEKCTaX KOCMOTOHUYECKUX MH(]OB, COXPAHHUIU CBOE
CYyIIIECTBOBAaHUE B apXanuyHO-MHU(DOIOTHICCKOM HAIIPABICHUH, HE OBUIH CTEPTHI U3
chep co3HaHHS, MOTHUBBI «OTy3HAMeE», YCTAaHOBHBIIHECS Ha MHUQPOIOTHUUYECKUX
macTax, Clemys APYT 3a APYroM KaK KOCMOTOHWYECKHH aKT, 3aKPEHHUJIUCh KaK
COCTaBHAasl YaCTh OT'Y3CKOM MJI€0JIOTHYECKON CUCTEMBI MBIIILICHHUS.
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Knrwuesvie cnosa: xocmoconuueckue Muqbbl, Momuevl «ocysHamey, xaoc,
KOCMOC, 6CEJIeHHAA

Hoyatin, kainatin yaranmast mdvcud olan comiyyatlorin mif motnloarinds
yasayaraq giiniimiizo kimi 6z varligin1 qoruya bilmisdir. insanlarm, kainatin ya-
ranmasit haqqinda miflor 6ziinii bazon oxsar, bazon ds forgliliklorls biiruzs verir.
Tirk xalglarimin da kosmoqonik baxislart ilo olageli 6ziinomoxsus gorislori
vardir. Bazi xiisusiyyatlorine gors bu goriislor digor xalglarin baxislari ilo yaxin-
liq toskil eds bilir. Dinyanin miixtolif yerlorindo moskunlasan tiirk xalglarinin
kosmogqonik baxislarinda kigik farglor nazors garpsa da, onlar bir kok tizarinds
boy atan xalglarin kosmik ¢ag goriislarini inikas etdirir.

Yaradilisla bagli mif motnlorinds xaos, kosmos miinasibatlori bir-biri ilo
alagali sokilda verilir. “Mifologiyaya gora do kosmosun 6ziinii toradon xaos kos-
mosun els 6ziindo do gomiiliidiir. Mifoloji sistemlords yaradilis ¢agindan danisi-
lan zaman xaosun ilkin su ilo bagliligda diisiniilmasi do kosmosun osasinda xao-
sun dayandigindan xobor verir’ ( 4, s.149). Suyun ilkin mif matnlorinds baslangic
olmasi, demok olar ki, oksar mifoloji sistemlords vardir. Tiirk kosmoqoniyasinda,
homginin ilkin olaraq Yer voa GOyiin birlogik olub daha sonra ayrilmasi izlonilmis-
dir. Yaradilis tesovviirlori baximindan tiirk xalqlarinda kainat haqqinda olan bil-
gilords kosmik cismlor olan Ay, Giinas, Ulduzlar miihiim yer tutmaqdadir. To-
biotdo bas veran hadisalori obrazlasdirmis comiyyatlor onlar hagqinda ¢oxlu ofsa-
na, ravayatlor yaratmiglar. Biitiin kainatda olan, Yerdo bas veran proseslori izloyan
bosor onlarin canlandirilmalarinda, ¢ox giiman ki, “harokot” predikatini osas go-
tirmiisdiir. Giinosin, ayin, ulduzlarin ¢ixmasi, batmasi, caylarin axmasi, bulud-
larin horokati Vo s. har biri harokotdo olan nasnslordir. Bu onlara canliliq keyfiy-
yoti gazandiraraq, kosmik siiur modelindo qorarlasdirmis vo siiur sferalarinda
rudimentlor soklinds giiniimiizo kimi golib ¢atmigdir. Bu inamla mifoloji matnlor-
do varligini siirdiirmiis, eyni zamanda tiirk dastan niimunalorinds do klise soklinds
gorunmusdur.

Azarbaycan folkloruna daxil olan kosmogqonik drnoklords Ay va Giinas hag-
qinda bir ¢ox mifoloji matn niimunslori vardir. Qazax folklor niimunasinds diin-
yanin yaradilmasi hagqqinda olan mifoloji motndo islami calarliq olsa da, ilkin olan
yaradilis nosnalori qalmigdir. Tiirk kosmogqoniyasina daxil olan Yerlo Goyiin
bitisik olmasi, yaradilisin neca bag vermasi motnds bu sokilds izah edilir. “Qoca
diinya hala binnat olmamis, na yer varmis, no do gdy. Yerlo goy bir-biri ilo go-
bokbitisik imis. Halo gobayi bitisik alomda heg bir inni-cinni ansar-mansori bas-
lanir. Gobokbitisik diinya nohro kimi g¢alxalanir. Yiiriik kimi yirgalanir, hay-hosir
qopur. Qapali diinyanin gébayi ton ortadan partlayir. Dohsatli od alov piiskiiriir.
Qapali diinya iki yera boliiniir. Diinyanin gébayindon qopan iist gat alt galtdan
7777777 at monzili hiindiirlitys atilir. Oziino orada homisoyanar bir maskon salir.
Qapal1 diinyanin alt qat1 su olub avvalki yerini 6ziino yurtdas edir. Qapali diinyan1
goriib yoranlarin s6z-sovuna gora tarixi balli-bagli malum olmayan bu okizlor elo
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o gilindaca bir-birila ej olur” (3, s. 8). Matndon goriindiiyii Kimi, mozmunun bas-
langicinda Yerin GOylin bitisik olmasindan, daha sonra nahrs kimi ¢alxalanib ton
ortadan boliinmasinden sdhbot acilir. ik olaraq, diinyanin yaranmasinda istirak
edon iki tinsiir olan su ilo odun horokato galmasi vo homisayanar odun suya olan
miinasibati gostorilir. Ik elementlor kimi adlar1 ¢okilon su ilo odun miinasibotlo-
rinin naticasindo yaradilis sokli hekays edilir. Moatnds kainatin diizimii yer vo
gOylin bir-birindon, moarkazdan yerin gobayindon ayrilmaq ilo, bundan sonra ye-
rin sathinds galan ilkin madds olan suyun va gbyds yaranan odun canlandirilmasi,
moarhalali sokilds su vo odun istiraki ils bir-birindon miixtalif toramalori kimi pro-
seslor izlonilir. Tk basda odun suya olan tozyiqgi neticesinda yaranan hararatindon
bulud yaranir, yani hor iki elementin istiraki ilo, bunun ardinca buludun sudan
boylu galmasi vo Giinosin siia oxu ilo buludun gobayini desmasi naticosinds Ay
Vo ulduzlarin dogulmasi gostorilir. Burada su kisi baslangici, Bulud iso qadin
baslangict kimi gotiiriiliir.

Oguzlarin dastani olan “Oguz kagan”da yaradilisla bagl epik matn niimu-
nosidir. Bu dastanda Ay kagandan dogulan Oguzdan vo onun iki xatundan dogu-
lan 6vladlarindan bahs olunur. Niimunalora diggst yetirok. “Yens giinlorin bir gii-
nii Oguz kagan bir yerdo durub Tanriya yalvarirdi. Qaranliq ¢okdii. Goydan bir
is1q diisdi. Giindon isiqli, Aydan parlaq idi. Oguz kagan yliylirdii, gordii ki, bu isi-
gin arxasinda bir qiz durub, yalqiz oturub. Cox gozal qizdir. Onun basinda atosli
isiglt Altun kazik tok yanan bir xali vardir. Glilso mavi goy giilor, aglasa agla-
yard1” (5, s.126). Bu qiz ilo Oguzun izdivacindan Giin, Ay, Ulduz adli oglanlar
diinyaya golir.

“Yeno giinlorin bir giinii Oguz kagan ova getdi. GOl ortasinda bir agac
gordii. Bu agacin oyugunda bir qiz vardi, yalqiz oturmus idi. Onun gézlori goydon
do gdy idi. Saglar1 dalga kimi, dislari inci kimi idi” (5, s. 126). Oguzun bu qiz ilo
izdivacindan isa GOy, Dag, Daniz adli li¢ oglu diinyaya galir. M.Seyidov S. P.
Tolstovun fikrina istinadon yazir: “Oguzun “Isiq stixiyasi” (birinci arvadi), “Su
stixiyas1” (ikinci arvadi) ilo izdivacindan kainat yaranir” (12, s. 26). Niimuno go-
tirdiyimiz mifoloji motnds ds ilkin elementlor olaraq su ilo odun (is1gin) ayrildigi-
n1 goririik.

Yaradiligla bagli matnin ardinda Ay vo Giinosin izdivacindan iso Dan vo
Diin adli 6vladlar1 dogulur vo bundan sonra kosmosun barpasi baslanir. “Giinog
Aydan boylu qalir. Bu gériisdon Ayla Gilinasin okiz Dan vo Diin adli ogul va qiz1
olur. Onlar arsays gatanda bir-birilarine koniil verirlar. Dan va Diindan 4 navo, 12
natica, 24 kétiiyco, 30 itiyca, 364 otiiyca olur” (3, s.10). Belaliklo, Giinas ilo Ayin
artiq orbit iizra horokoati baslanir. Dan (sohar) isig1, diin (geco) qaranlig bildirir.
Burada 4 fosil, 12 ay, 24 saat, 30 giin (1 ay) olmagq]la, il 364 giin soklindo obraz-
lagdirilmisdir. Ay ils Giinasin izdivacindan sonra Dan vo Diiniin yaranmasi (isiq
Vo qaranligin) vo onlardan da fosillorin, aylarin, giinlorin yaranmasi ilo kainatin
diizimii baslanir.
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Bir ¢ox hallarda mifoloji matnlo “oguznamo” niimunalari arasinda assosi-
asiya olmus variativlik 6ziinii biiruzo verir. Qorqut soziiniin monsoyini arasdiran
M.Seyidov M.Erkin vo V.M.Jirmunskinin Ditsin ¢apa hazirladig: “atalar s6zi”n-
doki 74 vo 75 nomrali iki atalar s6zii ad1 ilo geyd etdiyini yazaraq bu niimunalora
diggot yetirmigdir. Birinci atalar sdziinds gqeyd edilir: “Oguz(dan) ii¢ yiiz altmis
alt1 alp qopdu, igirmi dord xas bay, otuz iki sokcok Sultan Salur Qazan oqgisi
Quzan peklisi Qormus oqludan Qorqut” .... Birinci atalar soziindo deyilir Ki,
oguzdan 366 alp gopdu. Bizcs, burada s6hbat yalniz adico alpdan — gahromandan
getmir. Bollidir ki, Oguz eyni adli qobilo birlosmasinin ulu babasi olmagla
borabar, hom do danin sokiilmasini Xobar veran tanridir. Basqa sozlo desak, Gii-
nosin ¢ixdigini, glindiiziin goldiyini bildirir; glindiiz dan yerindon ¢ixir, demali,
giindiizii ya oguz dogur, ya da onun doguldugunu xobor verir. ildo 366 giin
oldugundan aski oguzlar bu astronomik hadisoni animistlosdirib “Oguzdan iig yiiz
altmus alt1 alp qopdu” soklinds ifads etmislor. “24 xas boy” demokls, ham do tam
bir giiniin 24 saatdan ibarat oldugunu nazords tutmuslar. Burada bir seyi do anmag
lazimdir ki, oguz gabilalari 24 olmusdur. Goriiniir, oguz goabilalarinin 24 hissays
boliinmasinds bir giiniin 24 saatdan ibarat olmasi nazoro alinmisdir. Yuxarida
aydin oldu ki, ilin giinlorini va bir gliniin saatlarin1 oski oguzlar canlandirmus;
alpa, boya — gabiloya banzatmislor” (12, s.170). Atalar séziinds 32 rogami ilo
bagli alim qalxan, qalxan tutan, ox atan vo ya mdhkamlonmis yer kimi oldugunu
ehtimal etmigdir.

M.Seyidov tokco Ditsin ifado etdiyi atalar soziindo deyil, eyni zamanda
tapmacalarimizda da bu saylarin oldugunu vurgulayaraq 2 niimuns geyd edir:

“Babamin bir ¢uxasi var. On iki cibi.
Cibin har kiinciinds otuz diiyms,
Hor diiymanin bir iizii ag, bir iizii gara (12, s. 170).

Basqa bir misal:

Bir agacim var, on iki budagy,
Har budagin otuz yarpagi,
Hor yarpagin bir iizii qara, bir {izii ag (12, s. 171).

“Hor iki tapmacada il, 12 ay, aym 30 giinii, har giiniin gecs-giindiizii nozor-
do tutulmusdur”(12, s. 171).

366 sayma Kitabi-Dado Qorqud asarinds “Usun Qoca oglu Sayrok” bo-
yunda da qarsilagiriq. Sayrayin anasi ilo dialogunda onun dilindan saslonon matn
niimunasi bu sakildadir:

Ug yiiz altmus alt1 alp ava binss,
Qanl1 keyik tizorino qoga qopsa,
Qardaslu yigitlor galgar-qopar olur (8, s. 112).

Hor bir epik niimunads olan bu ragemlar tasadiifi olmayib arxaik kosmoqo-
nik diisiinca sistemindon intisar tapmis, sonraki marhalalords transformativ arxaik
kosmik akt kimi sabitlonmisdir.
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Oguz kagandan baglayan kosmoqonik model 6z tosdiqini daha sonra “Kita-
bi-Dads Qorqud” va “Koroglu” eposlarinda davam etdirir. S.Rzasoyun “Oguz mi-
fologiyas1” adli asarinds “oguznamo” matnlari struktur saviyyasinds incalonmis-
dir. “Oguz” kagan, “Kitabi-Dado Qorqud”, “Koroglu” eposlarinda mokan vs za-
man nisbatlori xaos kosmos miistovisinds alagelondirilmisdir. Kegid olaraq ritual
osas gotlrilmiisdiir. “Ritual-mifoloji diinya modelinin {i¢ fazali (hissali) strukturu
(kosmos-kegid-xaos) arxaik oguz eposundan KDQ-ya kegarkon ikifazali (hissali)
struktura (Kosmos-keg¢id) transformasiya olunmusdur. Xaos fazasi epiklosorok
kosmos va kegiddo “orimisdir”. Bu, klassik gahromanliq eposu ¢aginda inisiasiya
(6lub-dirilmo) rituallarinin aktualligini itirmasi ilo bagh idi. “Kitabi-Dads Qor-
qud” dan “Koroglu”ya transformasiyada homin ikifazali struktur daha da miiasir-
losmis — tarixilosmisdir: burada mifoloji kosmos va keg¢id mokanlarinin avozino
Conlibel va comiyyat qarsidurmasini goriiriik” (11, s. 319).

Niimuna gotirdiyimiz yaradilis motnindo daha sonra sonbesik olan &tiiyco
hagqinda molumatla tamis oluruq: “Otiiycalorinnen sonbesiyi olduqca dacal olur.
O, bir yerds durub-dincalmir. Tok-tonha dolanir. Giinag 6tiiycasinin Xatrina doay-
mir, biitiin istoklarina amol edir. Bir dofo 6tiiyco Giinasin raziligr ilo onun Siia
aygirini minib ulu yera sofors ¢ixir. Darya konarinda bu yeri 6ziino yurtdas edir.
Tok-tonha az gozib ¢ox, ¢ox gozib az dolagsmaqdan tonge golir. Axirda dorya
konarinda gordiiyli ¢al-camirdan yogurub — yapib 7 ¢6p diizoldir. Onlart yurtdagi-
nin atrafinda yera sancir. Bark yoruldugundan iizii iisto diisiir. Sirin yuxuya gedir.
Otiiycosinin sirin yuxuya getdiyini géron babasi Buludun sevincindon hor palgiq
¢piin iistiine 7 damc1 gdz yas1 diisiir” (3, s. 10). Otiiyco ayilanda bu ¢oplarin ha-
rosinin bir agac oldugunu goriir vo onlari bir-birinden ayirmaq tigiin harasina bir
ad qoyur. Ehtimal ki, Sonbesik 6tiiyco dolayisi yolla ilin axir ¢arsonba giiniinii
tomsil edir ki, mifologiyada da bu dovri olaraq yaradilisin kéhns ilin tamaminda
bas verdiyini canlandirir. Matndon do, goriindiiyii kimi, palgigdan vo buludun géz
yaslarindan agaclar yaranir. Digar diggot ¢okon magam Buludun burada hom do
baba kimi toqdim olunmasidir. “Oguz” kagan dastaninda da onun Ay kaganin go-
ziindon dogulmasi sujet xattindo Ay kaganin qadin vo ya kisi baglangict olmasi
tam aydinlasmamigdir. S.Rzasoy yazir: “Atanin matndon goriinmomasi partoge-
netik motiv kimi Ay kagan1 hom ata, hom do ana hesab etmoys imkan verir” (11,
s.97). Bu sobabdon alim gozdon dogulma motivini analitik-psixoloji metodla
aragdirmigdir.

Homisoyasar agaclarin kok atmasindan yurtdasin hortorofi bag-bagcaya
cevrilir. Otiiyca yens darixdigindan “Cal-¢amirdan 6ziino oxsar iki acayib moxlug
diizoltdi. Bu vaxt Stia aygir kisnoyib ayagini yers doydi. Yer {izii biirkii oldu.
Otiiyco tonginafos 6ziinii yurtdasina saldi. Cox kegmadi ki, Siia aygir finxirdi,
gdyo qalxdi. Yel osib, tufan qopdu. Otiiyco baxd: ki, diizaltdiyi ocayib moxluglar
borkdon asqirdi. Durdugu yerdon torpandi. Yurtdasa torof yeridi. Biri “Addom-ad-
dom” deya qisqirds, o birisi iso “Havva-havva” deyo ona sas verdi (3, s.11). Otiiy-

197



Azorbaycan sifahi xalq adabiyyatina dair tadgiqlor €2025/1

conin palgiqdan diizaltdiyi moaxluglar yurtdasda siginib, Giilson baginda maskun
oldular.

Motnds ilk 6nco agaclar yaradilir, bu yaradilisda torpaq vo su elementlori
istirak edir. Daha sonra insan yaradilir, bu yaradilisda iso palgiq, yoni “su” ilo
“torpagin” qarigigl, giinos siiasi, yoani “od”u, tufan, yel asmasi iso “hava” alamat-
lorini bildirir. Belo aydin olur ki, bu dord element su, torpaq, od, havanin istiraki
ilo yaranig akti bas verir. Bu dord element eyni zamanda corsonba giinlarinin
tamamini com etmis olur. Bilirik ki, Adom vo Hovvanin yaranisi ilo baglh miila-
hizalordan biri do onlarin Novruz giiniinds yaranmasi ila bagli saslonon fikirlordon
ibaratdir. insanin yaradilisi ilo bagl dérd iinsiir hagqinda B.Ogal yazir: “iran vo
On Asiya mifologiyasinda kiilok, atas, su va torpaq insanin yaradilmasinda ¢ox
miihiim rol oynayirdi. Altay va Sibir tiirk mifologiyasinda ise bu dord {insiirs ¢ox
rast golmirik. Bu, ilk dofo uygurlar zamaninda 6ziinii gostorir. Bu da, hagigaton
franin bir tosiri olmalidir” (10, s. 483).

Digar bir matn niimunasina diggst yetirok. Goyga folklorunda rast goldiyi-
miz bu mifoloji matndo do yerlo gdyiin bitisik olmasi xatirlanir. “Belo nagil
elayillor ki, Ulu Tanrinin hokmiinnon yer gdydon aralanir. Yer goylordon ilim-ilim
itirilir, uzax bir yera gondarilir. O vaxt no kainatda ay, ulduz, giin, na yer tiziindo
is1x, ins-cins yoxuymus. Har yer qati, zil qarannix, zingir icindoymis. Bu Allahin
yera olan ilkin gozoviymis. Sonra Allahin boyiik vo marhomotdi, rshminnon
galbinds olan hiddat soyuyur. Yers yazigi golir. Buraya 6ziinnon, ganaddarinnan
is1x qopan Diinya xatun add1 géylordon, goy isix sacan bir moalok gondorir. Diinya
xatun malayin yera galisinnan burada ilk dofs olarax, canni nofasi duyulur... Onun
gozdiyi yerlar xazinayas cevrilir, gazoblononda yer yerindon titrayir.Tonhaligdan
darixan xatun {iziinii gdylars tutub homdoam dilayir. Cox ¢okmadi yoxluxdan Diin-
ya xanima ay vo giin add1 iki 6vlad boxsis olundu. Bir dofs Diinya xatun gordii
kii, cavannarin ikisi do yatdig1 vaxt géylordon bir géy isix goldi. Bu isix usaxlara
catanda iki yers boliindii. Biri ayin, biri do giinosin qoynuna girif yox oldu... Bu
hadisaodon sonra ay vo giinos bir-birini sevir. Lakin Diinya xatun onlara qozablonib
glinii gdy iizliniin sonsuzluqglarina atir. Bundan sonra diinya isiqlanir. Ay iso yerin
otrafinda dolansa da giino c¢ata bilmir. Diinya xatun iso bir xeyli sonralar tutdugu
isdon pesiman oldu, bu ayriliga d6zs bilmadi. O gador agladi ki, goz yasdarindan
bulaxlar, ¢aylar, géllor, donizdor, doryalar, immannar yarandi. Axirda 6zii do bu
g6z yasdarinin igindo oriyif yox oldu” (1, s.166). Bu moatnda do isiq vo su ele-
mentlori aydin secilir. Siia faktorunu ruh kimi goloms veron R.Oliyev yazir: “Isiq
(stia) eyni zamanda ruhdur vo qurda ¢evrilorok oguzun diinyaya golisino Sobob
olur” (6, s.39). Mifoloji matn niimunalorinds do Giinos stiasinin vasitosilo bulu-
dun goboyi yarilaraq Ay vo ulduzlar dogulur, palgigdan diizelon Adom vo Hov-
vanm yaradilis1 zamani siia aygir ayagini yera ddyiib yenidon gy qalxir. B.Ogol
yazir: “Altay vo Sibir mifologiyasina gors tanr1 insani ¢amirdan hazirlamis vo bu
cansiz fiqurlara ruh tapmagq tigiin goyloro getmisdi” (10, s.477). Diinya xatun 6z
stiast ilo yeri Xozinays gevirir, “Oguz” kagan dastaninda da onun gdy monsali
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xatunu is1q vasitasilo yera daxil olur, homginin gby siiadan enan qurd oguz yur-
dunu boarqoerar edir. Biitiin bunlardan sonra, gériindiiyii kimi, canliliq, hoyat sla-
motlori goriiniir. Umumilikds, matnlarde moveud olan siia faktoru diriltmani, can-
lanmani, yasamu siirdiirmoayi, var olmani gostarir.

Tiirk kosmoqonik mif matnlorinds isiq, su stixiyalarinin qarsiligh tasiri,
goriindiiyt kimi, bir-birini daim izlomokdadir. Su garanligin atributu kimi xaosu
tomsil edir. “Koroglu” dastaninda da isiq vo su elementlori 6z oksini tapir. Ko-
roglunun nisanalori asards bu sokilds tagdim olunur:

Adimu sorussan, bil, Rovsan olu,

Atadan, babadan cinsim Koroglu,

Moanam bu yerlards bir dali-dolu,
Giindogandan ta giinbatan manimdi! (9 s. 16)

Rovson ad olaraq is181, onun ata-baba baslangicini “Koroglu” kimi togqdim
etmosi garanligi romzlondirmisdir. Har iki cohat kosmik modelin sxemi osasinda
meydana ¢ixmis olur vo kosmoqoniyanin barpasi kimi tamamlanir.

Digoar bir niimuna “Koroglu” asarinds ulduzlarin géyiin ortasinda toqqusub
Va bu togqusma naticasinds yaranan nurun qosabulaga tokiilmasidir. Qosabulaq
isa Canlibelds sildirim gaya tizerinds qoca agac dibindon axan sudur. “Ortaliqgda
goca bir agac, altinda da qosabulaq durna gozii kimi qaynayir.... Ulduzlar galib
diiz Qosabulagin iistiindo toqqusdular. Ulduzlarin toqqusmasindan Qosabulaq
dasdi1” (9, s. 14). Rovson bu suyu i¢dikdon sonra Atasi Ali kisi tarafindon Koroglu
adlandirilir. “Bala, ay kecor, il dolanar, sonin adin mogribdon mosrigaton biitiin
diinyada moshur olar... Get — sonin adin1 Koroglu qoydum” (9, s.14). Niimuna
gatirdiyimiz mif matnlorinds diinya gobokbitisik oldugundan ilk basda gobokdon
Yer ilo GOyiin ayrilmasi bag verir. Ehtimal ki, Koroglunun galib ¢ixdigi bu mokan
da diinyanin moarkozini romzlondirir. “Kosmik nizamin biitiin parametrlorini
0ziindo oks etdiron dag diinyanin tam markoazinds ucalan sakral giic gaynagiydi vo
ulu baglangic, kok, soyun osasi, ana yurdun romzi kimi qavranirdi” (4, s. 87).
Qoca agac diinya agacinin simvolu kimi yerin markaz Xottini isaraloyir. Hor iki
ulduz iss Goyiin ton ortasinda toqqusub nur soklinds bulaga tokiiliir. Yerin goboyi
haqqinda bir ¢ox diinya mif motnlorinds do rast oluruq. Toporov yazir: “Yerin
g6bayi, morkazin mifopoetik simvolu. Belo ki, Yerin gobayi morkazin digor
simvollarinin (maSalon, diinya oxu) vo ya onlarin zirvasidir (diinya daginin yuxari
hissosini vo ya diinya dasqini zamani1 Nuhun gomisinin dayandgi yer)” (14, s. 840
). Yakut ofsanasindan bahs edon Toporov yazir: “Bir yakut ofsanasinds deyilir ki,
sokkiz budagi olan c¢icokli agac var: onun qabig1 giimiisdendir, siresi qizildir...”
(14, s. 841). Ofsanado tosvir olunan Yerin gébayindan bitan agac va onun tac his-
sasindon axib siiziilon sar1 kopiik acliq vo susuzlugun, eyni zamanda act vo ko-
dorin aradan qaldirilmasia xidmot edir. Qabig1 giimiisdon, sirasi qizildan olan
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agac qaranliq vo isiq moafhumlarini 6ziindo com edoarok diinya agacini, kainati
simvollasdirmigdir. Qarabag folklor tapmacalarindan birindo deyilir:

Giimiis tac

Quzil tac

Birini gotiir

Birini gat (Ay, Giin) (2, s.99).

Eyni ilo “Oguz” kagan dastaninda da 3 giimiis oxun giinbatan istiqgamatdoan
Vo quzil yayin giindogan istigamatindon tapilmas: kimi detallar ilo qarsilasiriq.
“Koroglu” dastaninda Rovson do har iki ulduzun goyiin ton ortasinda togqusub
onun noticasinds yaranan nurunun qoca agac dibindo axan suya tokiilmasi ilo
meydana goalon kdpiikdon igmoklo “Koroglu” kimi “dogulur”, ham isiq, ham do
garanlig1 6ziinds tocassiim etdirmis olur. Asiq Cunun Telli xanima Koroglu haqg-
qinda onun nisanalarini sadalayanda onun geyimini al qumasda tosvir edir. Aydin
olur ki, yena isi1q (al qumas) va qaranliq (Korluq) nisbatlori gézlonilmisdir.

“Geyar har vaxt, al qumasi Koroglu” (9, s.53).

B.Ogol yazir: “Giinogin dogmasi vo batmasi istigamatinden ilhamla meyda-
na golon bu sag-sol toskilati 6ziinii sarayin i¢indo gostora bilirdi” (10, s. 294).
Tiirklords oturma qaydalarindan geyd edon alim “Kitabi-Dada Qorqud” aSarinds
sag- sol prinsipinin gozlondiyini, oturma zamani da totbiq edildiyini 6na ¢okKir.
“Bay-Boranin oglu Bamsi Beyrak atasinin saginda oturdu. Bir basqa yerda bayin
saginda qardasi va solunda da dayisi oturmusdur” (10, s. 295).

“Tirklar qlitb ulduzunu gdyiin morkazi olaraq gabul etmis vo yerin goyls bu
noqtadan domir bir qazigla baglandigina inanmuslar... yerden qiitb ulduzuna yiik-
solon domir qaziga da bozi tiirklor miiqoddos diinya agact kimi baxmiglar. Hotta
yakut tiirklarino gors, bu agac insanlarla, yerls vo goylo borabar yaradilmis, onlar-
la borabor boyiimiis domir bir agacdan basqa bir sey deyildi” (10, s.129). Oguz
kaganin somadan enan xanimi1 da basinda qiitb ulduzuna banzor xal ilo yers en-
misdir. Oguzun ondan Giin, Ay, Ulduz adli oglanlar1 diinyaya golir. Oguz kaganin
g0l ortasinda agac kogusunda oaylosmis xanimindan da Goy, Dag, Daniz adli og-
lanlar1 diinyaya golmis olur vo Oguz kagan da bundan sonra kosmik vahid kimi
“dogulur”. Yuxaridaki istinadlara osason, belo gonasto galmok miimkiindiir ki,
kosmogonik mif motnlorinds va eloca do “oguznamo” motivlorinds Yerin vo Go-
yiin markaz hissasinin, yani gébak hissasindan yaradilis baslanir vo bundan sonra
kainat yaranir. Tomarkiizlosmo prinsipi mixtolif sokillordo “Koroglu” ilo “Oguz
kagan” dastaninda qorunmus va bu asarlorin bas gahromanlari yaradilist tomsil
edon obrazlar1 canlandirmisdir.

Motnlarin siijet xattinds 7 va 7777 saylari il bagli niimunalar do 6z aksini
tapir. Qazax folklor moatninds Hovva ilo Adomin ancir agacinin dibinds 7 giin
oyanmadan yatmalar1 gostarilir. “Bir dofo Hovva ancir agacinin dibinds uzananda
bondvso atri ilo onu most etdi. Hovvani yuxu tutdu...Adom no godar etdiss Hov-
vani oyada bilmadi. Onu yuxulu-yuxulu gotiiriib yurtdasa gatirdi. Hovva o yatan 7
giin, 7 geca yatdi. Adom mat-maatal qaldi. O, Hovvanin yatdig1 oncir agacinin di-
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bina getdi. Bir godor uzandi. Onu da sirin yuxu tutdu. Adom do yatan 7 giin, 7
geco yatd” (3, s. 12). Burada seytan obrazina rast olunmur. Islami calarin
transformasiya olmasina baxmayaraq, onlarin 7 giin yatib oyana bilmomolori
oguznama moatnlarindan rast oldugumuz yuxu motivi ilo eynilik toskil etmokdadir.
“Tur vo Glinay” nagilinda da gohroman kahaya girib 7 giin, 7 geco yatir (7, s.120).

“Kitabi-Dadsa Qorqud” asarinds gohromanlarin 7 giin, 7 geco yatmalar1 sii-
jet xottindo mithiim xiisusiyyato malikdir. S.Rzasoy yazir: “Oguz ritual-mifoloji
diinya modelinin monali elementlarindon biri kosmosla xaosun hiidududur.
“Kitabi-Dada Qorqud” eposunda bu hiidud ona sag-sol paradigmasinda forgli ma-
kanlardan baxis1 oks etdiron “kafarin sarhadi” “Oguzun sorhodi” adlar ilo isars
olunur. “Kitabi-Dado Qorqud”da Qanturaligil: “Yeddi giin yedi geco yortdi.
Oguzun sarhading irdilor”. Qanturali: “Yedi giin yedi geco yortdi. Oguzun sarho-
dino ¢1qdi”. Masalo burasindadir ki, “Kitabi-Dads Qorqud”da oguzlarin “kigik
6lim” adlandirdiglart “yuxu” semantemi kosmosla xaosun hiidudu ilo miitlog
sokilda bagli olub, xaosa girib-¢ixmanin mediativ mexanizmidir. Basqa sozlo, ha-
rada kosmosdan xaosa va oaksins kegid bas tutursa, bu ki¢ik 6liim — yuxu vasitasilo
bas verir” (11, s.191).

Mifoloji matn niimunalarinda 7777 sayi ilo bagl geydlar do yer almigdir. Bu
say Adom vo Hovvanin tdrayan nasillorinin yurdlarina sigmamalarinin naticasin-
doa 7 yol ayricindan 7777 giin geco-giindiiz yol getmalari vo 6liimsiiz olaraq 7777
il dogub téramalaridir (3). Bu saya “Nur Alom va Pari” ofsanasinds Giinosla Ayin
izdivacindan dogulmus olan Nur Alomin 7777 giin gdylin yeddinci qatindan Yer
ohlinin moskoni olan Qaf dagina golmasi zamani rast oluruq (7). Goriindiiyi kimi,
bu say mosafo (sorti olaraq tifiiqi vo saquli istiqgamotdo horakat troyektoriyas: ¢izi-
lir) vo Oliimsiizliik ilo alagoali islonmisdir. “Koroglu” dastaninda da onun dalilo-
rinin say1, asasan, 7777 odadi ilo igaralonir. Conlibel mifoloji diinya modelinds
diinyanin 6ziinii ramzlondirdiyi togdirds Koroglunun 7777 dalisi do bu diinyani
ohato edoan va diismona moglub olmayan (6liimsiizliik) gahromanlardir.

Umumilikdo, “yaradilis miflori universal bir diinya modeli tosovviirii yarat-
salar da, homin diinya modelinin morkazinda balli bir etnik-madani anans daya-
nir... ©Onanavi tiirk camiyyati tabistdoki nizama uygun qurulmusdu vo burada diin-
ya haqda bilgilor ger¢okliys soykonirdi. Tiirk kosmik diinya modeli, tiirk diinya
nizamu ilo tiirkiin dovlat togkilati arasinda da bir bagliliq vardir’(4, s.113). Belo-
liklo, aydin olur ki, kosmoqonik mif matnlorinds oks olunan siijetlor arxaik-mifo-
loji istigamotdo varligini qorumus, stiur sferalarindan silinmomis, mifoloji laylar
tizorinda borgorar olan “oguznama” motivleri kosmogonik akt kimi bir-birini
izloyarok oguz ideoloji tofokkiir sisteminin torkib hissasi kimi sabitlonmisdir.
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K BOITPOCY O CXOACTBE B THOPKCKOM
N KA3AYBEM ®OJIbBKJIOPE

Pe3ome

Bormpoc o cxozactBe (hoabkiiopa pa3HbIX HapOJOB BBI3BIBAET HHTEPEC CPEIH
3THOTpaoB, JUHTBHCTOB, (OJBKIOPHUCTOB. YUEHBIC OOpalIalOT BHUMAaHHUE Ha
CXOJICTBO B TPAaKTOBKE OOIMMX TeM, B pa3paboTke oOpaszoB, B cruiie. CX0ICTBO
TaK)Ke KacaeTcs MpUEMOB CO3JaHHS M XapaKTepa pacripocTpaHeHHS (POIBKIOP-
HBIX HpOH3B€I[CHHfI. HI)ITaFICI) O6’I)$ICHI/ITI) CX0ACTBO, HGO6XOI[I/IMO I/I3y‘II/ITI) HUCTO-
PHUIO KOHTAaKTOB MEX/y TIOPKaMHM U Ka3zakaMu. Heo0xoaumo moHsTh, kKakuM o0pa-
30M B I/ICTOPI/II/I 3TUX HapOIIOB Hponcxozmna Ky.HI)TypHO-6I>ITOBa$I acCuMuJsInuAg,
BIUSHUE JPYr Ha Apyra. B snemeHTax cxonctBa (oibpKiIopa TIOPKOB U Ka3aKOB
BHUIHO I[CﬁCTBHG OJNHAKOBBIX yCJ'IOBI/II\/JI KH3HU, HpO?IBJICHI/IH CXOXECTHU MBbIIIJIC-
HUS, KaK CIEJACTBHE TOXKJIECTBA BAKHEHIIMX JIFOJCKUX TOHITHH, MPEICTaBICHHUHA
U 9YBCTB.

Kniouesvie cnosa: ¢onvrnop, xazaxu, miopku, Hacieoue

Larisa ALISANOVA
TURK VO KAZAK FOLKLORUNDA OXSARLIQ MOSOLOSINO DAIR

Xiilasa

Miixtolif xalglarin folklorunun oxsarligi mosslasi etnoqraflar, dilgilor, folk-
lorsiinaslar arasinda maraq dogurur. Alimlor imumi moévzularin sorhinds, obraz-
larin iglonmosindo, tislubda oxsarliga diqqat yetirirlor. Oxsarliq folklor asarlorinin
yaranma Usullarina vo yayilma xarakterino do aiddir. Homin oxsarlig1 izah etmok
tiglin tiirklor vo kazaklar arasinda alagalorin tarixini 6yronmok lazimdir. Bu xalg-
larin tarixinda moadoni-moaisat assimilyasiyasinin, bir-birino tasirinin necs bas ver-
diyini anlamaq lazimdir. Tirklorin vo kazaklarin folklorunun oxsarliq elementlo-
rindo eyni hayat soraitinin, tosiri, an miithiim insan anlayislarinin, ideya vo hiss-
larinin eyniliyinin naticasi kimi tofokkiir oxsarliginin tozahiirlorini gérmok olar.

Acar sozlav: folklor, kazaklar, tiirklar, oxsarliq
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Larisa ALISHANOVA
ON THE SIMILARITIES BETWEEN TURKIC AND
COSSACK FOLKLORE

Summary

The question of similarities between the folklore of different peoples is of
interest to ethnographers, linguists, and folklorists. Scholars note similarities in
the interpretation of common themes, in the development of images, and in style.
Similarities also apply to the methods of creation and distribution of folklore
works. In order to explain these similarities, it is necessary to study the history of
contacts between the Turks and the Cossacks. It is necessary to understand how
cultural and everyday assimilation and mutual influence took place in the history
of these peoples. The similarities between the folklore of the Turks and the
Cossacks reflect the influence of identical living conditions and similar ways of
thinking, which are a consequence of the identity of the most important human
concepts, ideas, and feelings.

Keywords: folklore, Cossacks, Turks, heritage

Beenenue. CyiiecTByeT NMPEANON0XKEHUE, YTO BCSA JEHCTBUTEIBHOCTh, OC-
BaMBacMasi HapOJHBIM XYJI0)KECTBEHHBIM CO3HAHUEM, OTpakaeT B (OJIBKIIOpE
JKU3Hb HApoJia B ONMpeAeNEHHbIA UCTOPUUYECKUIN MTEPHO/I, B TO K€ BpeMsi BOupas B
ce0s1 BEKOBBIE LIEHHOCTH HAIMOHAJIBHOW JYXOBHOM KYJIBTYpPbl Pa3IUYHBIX 3THU-
yeckux Tpymi. [locnoBuiibl, TOTOBOPKHU, MECHU, JETEHAbI, NMpPeAaHus U MUQBI,
HapoJiHass OOpsIIoBasi MOY3Ms, KaK M CaMH TPAJUIMOHHBIE PUTYaNbl, TaK WU
WHaue BoIIeAImNe B (OIBKIOPHO-ITHOTPAUUECKHI KOHTEKCT MPOU3BEACHMUS,
000ramamT ero Xya0KeCTBEHHbINH (DOH, SBISIOTCS BBIPA3UTEISIMU [IEHHEUIIIETO
JOCTOSHHUS STHUUECKOH KylbTyphl. !

Ha ¢one pa3Butusi MUpOBOIi UBUIN3AUNA UCTOPHUS B3aUMOOTHOIIICHUN Ka-
3aKOB M TIOPKOB BBI3BIBAE€T MHTEPEC CPEIU YUEHBIX. DTO OTHOCUTCA K HCCIEN0-
BaHMSIM apX€OJIOTOB, aHTPOMOJIOTOB, ATHOTPadOB, TUHTBUCTOB, (POIBKIOPHUCTOB.
B3anmoneicTere Ka3akoB U TIOPKOB OCTaBUJIO 3aMETHBIM CIIE HE TOJIBKO B UX
ATHOTEHE3E, KYJIbTYpE, apXUTEKType, B YMOTPEeOJEHWH WMU HEKOTOPBIX Mpe-
METOB JIOMAIIIHETO 00MX0/1a U OJCK/IbI, B OTACIBHBIX JeTalAX ObITa U 00bIUAEB, B
TEPMUHOJIOTUU JKMBOTHOBOJICTBA, B (h)aMUJIUSAX M TMPO3BUINAX, B TOMOHUMAX U
THAPOHUMAX, a TAaKXKe B UX (DOTBKIOpE.

CI0XHOCTh M TIECTPOTA UCTOPUUECKUX B3aMMOOTHOIIICHUI TIOPKCKHUX HApO-
JIOB, HAJIMUKE LIEJIOT0 psifia YePT IOIOJIOBELKOTO U IMOJOBELKOIO IMEPUOJIOB 103~
BOJISUTH PA3JIUYHBIM DTHHYECKUM TPYIIaM TEPEHUMaTh WX OObIYau U OOPSIHI,
MOATBEPKIAIOIINE TTPUHALIEKHOCTh UX K TIOPKCKOMY mupy. ['ocioncTBo 10 0of-
HOT0, TO APYrOoro TIOPKCKOTO KOYEBOI'0 HapoJa B OOLIMPHOM MPOCTPAHCTBE JPEB-
HEPYCCKUX CTemei OOBSICHSIET MPOIeCC aCCUMUISIIINKA TIOPKOB C MECTHBIM Hace-
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JICHUEM U TOKa3bIBACT, YTO MU3YUYEHHUE UCTOPUYECKOTO MPOLLIOro U KyJIbTypHOTO
HacJieusl Hapo10B Bennkoii cteny HEBO3MOXKHO MPOBOJIUTH 0€3 YBaKUTEIHLHOTO
OTHOILICHUS K KaKOMY U3 HapOJOB M 3THOCOB, B TEUEHHE HECKOJIbKHUX CTOJETUMN
OOLIMMH YCHIIMSIMH CO3/IaBIINX BEIMYAMNIIYIO0 UCTOPHIO U KyIbTypy EBpazun.

HuTepec k uccnenoBaHuio 00ratoro (hOJBKIOPHO-3THOTPaUIECKOro Hac-
Jeaus Ka3akoB B CBETE B3aUMOBIIMSHHUM U B3aUMOCBA3EH C TFOPKAMH HE CIIy4aeH U
00YCJIOBIIEH PAJIOM MPUYMH: UCTOPUS 3TUX HAPOJIOB YXOIUT B NANEKYIO JIPEB-
HOCTb U XPAaHUT NaMATh O KPYIHBIX HCTOPUYECKUX COOBITUSX, IPUBEALINX K MUT-
paluy HaceJICHUs, CIUSHUIO KYJIbTYp Pa3HbIX 3THHUUYECKUX TPYMI, a BCIEJICTBHUE
3TOT0 MHTErpanuy QoIbKIOPHOTO MaTepHana.’

Eciu mombiTatbest, XoTs ObI B 00IMX YepTax, MPOaHATH3UPOBATH (POJIBK-
JIOpPHOE Hacle[re Ka3auecTBa, TO Mbl YBHIUM, UYTO €ro 0e3 mpeyBeIHnueHUs: MOX-
HO CUMTaTh HeucuyeprnaembiM. BeCUEeHHBIM KIagoM, KOTOPBIMA MOJYy4YaeT Ka)Iblil
YEJIOBEK OT CBOMX IPEAKOB, SIBISIETCS, KOHEYHO, €r0 POJHOMU S3bIK, POJIHASL PEUb.
OrpomMHOE KOJIMYECTBO MPUOAYTOK, MOOACEHOK CIIBIMIAT Ka3aK ¢ CaMOro JCTCTBA,
MPUBBIKAJI K MY3BIKE U PUTMY POJHOTO sA3bIKa. [1OCIOBHIIBI, MOrOBOPKHU TaK U
CBINIAJIMCh U3 YCT KaXJ0ro B3pocioro. Kazaku roBopuim, 4Tto «CjaoBO — TOT IPy3,
KOTOpBIi B NMyTH HE TAHET M IJied He HAaOWBaeT, a AyILy COrpeBaer, a TO U
CracaeT.

LlenHpIM MaTepuaioM AJid UccieqoBaHHs (DOIBKIOpa Ka3aKoB SIBISIOTCS
cka3ku. CMEIHbIE U CTpaIlHbIe, BECENIbIE U CEPbE3HBIC: CKA3KHU MPO KUBOTHBIX,
KOTOpBIE COXpaHSET HapoJHas IMaMATh C MEPBOOBITHBIX BpPEMEH, BOJIIEOHBIE,
CHUJIbHO HaIIOMUHAIOIINE BOCTOYHBIE CKa3KH «ThHICSYM U OJHOW HOUMY, — Ka3aubU
CKa3KH OYEHb MOXO0KM Ha CKa3KU COCEIHMX TIOPKCKUX HaponoB. Hampumep, uz-
BECTHBIN HccaenoBarenb ckazok B.S.IIponm paccmarpuBan GoibKIOp Kak sBIie-
HUE WHTEPHALMOHAILHOE, KOTOpPOE HE MOXKET OBITh HCCIEAOBAHO «B paMKax
onHOH HapogHOCTH». JleHCTBUTENBHO, TONBKO HAIOKEHHE APYT Ha JPYTa «Hc-
XOJIHBIX MOJIeJIeH 3THOTpaprIeCKuX CyOCTPaTOB Pa3HbIX HAPOAOBY MAET BO3MOXK-
HOCTB C TOMOIITHIO OJTHUX CHCTEM 3aIIOTHUTh «OemIble IATHA» B APYTHX».

CrnenyeT OTMETUTh, UTO Ka3aybHM CKa3KH MUMEIOT CBOM OCOOEHHOCTH, OUY€Hb
CXOXHe€ ¢ TIOpKCKUMU. [lepBasi: cka3Ku-auaiory, aHeKAO0THI.

— OmgHoCyM, 4TO 3TO TeOe POXKY TaK pazHecIo?

— Jla Buepa 6bu1 Ha prIOalike — oca Ha ry0y cena.
— U yxanuna?

— Cnaga bory, He ycnena! bpar e€ Beciiom youi...

Bropast ocobeHHOCTh — CKa3KU-OBUIMUYKH. Paccka3piBaeT €€ «0ueBUICID
WJIH, KaK TOBOPIJIM Ka3aKH, «CAMOBHJICI», TO €CTh KaK Obl y4aCTHHUK COOBITHA.
[TocsimieHb! OBUTMYKY, KaK MPABUIIO, IEHCTBUTEIHHO CYIIECTBOBABIINM IE€POsSM U
WMEBIIIUM MECTO COOBITHSM, HO CTPOSITCS OHU IO BCEM MPaBHJIaM CKa30YHOTO
MOBECTBOBAaHUA. UeM Jalbliie OTCTOAT BpeMEeHA U COOBITHS OT HAIIUX JHEH, TeM
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ckazounee nepcoHax. Creman Pa3un Ha BOJIIEOHOM IUIaTKE IJIaBaeT, Kak Ha
IUIOTY, PACKUHYB MOJbl KadTaHa, JeTaeT Mo BO3AYyXY, YMEET CTAaHOBUTHCS HEBU-
JUMBIM W TIpEBpalIaThCsi B 3Bepedl W NTHll. B ObUIMUKE MOXHO PaccMOTPETH
MOJJIMHHBIE COOBITHUS, 1OAYAC B JOCTOBEPHBIX MCTOPUUYECKHX MOApOOHOCTSIX. B
HUX TepOU BCErJa TaKOW, KaKUM €ro XOTell BUIETh Hapoj. Takxke B (oNbKIOpe
Ka3aKO0B MHOTO anoKpuQoB, TO €CTh CKa30K Ha Oubielickue croxkeTsl. JlelicTByIo-
MMM JIMIAMH 3THX CKA30K SIBJISIFOTCSI CBSITHIE, IOMOTAIOIIME IPOCTBIM JIFOJISM.
Hanpumep, B onHOW M3 CcKa30k cBATOM Hukomail BapuT Kaimly yCTaBUIMM OT
paboThl Ka3akaM, a boropoauiia OTroHSET OT CIAIMX Ka3aKOB KOMAapOB U Hyca.

CrnenyeT OTMETUTD, UTO B KazaubeM (POJIBKIOPE TaK K€ Kak U B PEUEBOM
o0uxoze, HEMAJIO TIOPKCKMX 3aMMCTBOBAHMUN BCIIEJCTBHE IPOUCXOJUBLIETO B
pe3ynbTaTe HMCTOPUYECKOTO pa3BUTUA mporecca auddepeHIranud eIUHbIX B
CBOEM TeHe3uce 3THOCOB. B azepOaiimpkaHckoM (ONBKIOpE OJHMM W3 CaMbIX
[IMPOKO PACIPOCTPAHEHHBIX KAHPOB SBJSIETCS aHEKIOT. [ 1ybokue mo cMbIChy,
3a0aBHBIC BECENBIC MO CIOKETY, NITH(YIOUIHECs CTOIETHIMH, IEPEXOIAT U3 YCT B
yCTa, OHH JIFOOUMBI HAPOJIOM, CO3JAI0TCS UM M KUBYT B HEM.®

Haubonee pacnpocTpan€HHbIMH SBISAIOTCS aHEKI0Thl 0 Momna Hacpennu-
HE, a TaKke aHekoThl 0 baxnyne JlaHeHae, KOTOpbIE MPHUBIEKAOT KPATKOCTHIO,
cOOpaHHOCTHIO, 3a0aBHOCTHIO, MSATKOM CAaTUPOU M TOHKUM IOMOPOM. AHEKIOTHI O
baxmyne oueHp cxoxu C ObUIMUKaMH Ka3zakoB. baxmyn J[lanenme — 9To
BOMHCTBYIOIIMI TE€pOW, TOTOBBIM OTAATh CBOK JKH3Hb 3a CIPAaBEMJIMBOCTh U
npaBay, oOnuyaromuii nmopoku. OH yMEH M HCKyceH, moOexaaer Omaromaps
CBOEM MyApOCTH, CBOEMY YIIOPCTBY, MPHU JIIOOBIX OOCTOSTENBCTBAX U B JIHOOOM
nene. baxnoyn cnpaBennuB, OH MOMOTaeT OOMaHYTHIM, YHUKEHHBIM, HECYACTHBIM,
o0e3niosieHHbIM JTroAsM. Hapoa, xorja mpuxoausoch TYro, pazurai, Mo mpe-
JAHUIO0, KOCTEP Ha BEpLIMHE BBICOKOW TOpbl, 30Bs Ha moMouls baxiyna, u oH
npuxoauia Ha moamory. Kak yTBepxaaercs BO MHOTHUX aHEKIOTaxX M MOBECTBO-
BAHUSX, JUYHOCTH IO UMEHM baxiyn — 310 yenosek, koTopbid kuil B XIII Beke,
BO BpeMeHa XapyHa anb-Pammna, u naxxe mpuxoAwics OpaToM 3ToMmy Xaiudy.
baxmyn — 310 00pa3 Oopua 3a uHTepecsl Hapoga. M TyT MOKHO NpOBECTH Ma-
pauienb ¢ JIIOOMMBIM T€pOeM Ka3zaubuX CKa3oK-Obutnuek MatBeeM I[LmatoBbiMm,
KOTOPbIIl HAalmOMUHAJI pPealbHO CYIIECTBOBABLIEr0 aramMaHa, OOpOBILErocs ¢
HECHPaBEUIMBOCTbIO, YEM M 3aclyKui JOOpYyI NamsATh U YBa)KEHHUE CBOEro
Hapona. Pacnipoctpanénnsie anekqoThl 0 baxiyie, Tak e Kak M Ka3auybW aHEK-
noTel-Obinuku 0 Matsee IlnatoBe, Ctenane Pasune, — 3T0 MyJnpble TBOpEHMUS,
CO3aHHbIE HapoJoM. Yem fanbliie OTCTOSAT BpeMeHa U COOBITHUS OT HAIlIUX JTHEH,
TeM O0JIbllle U OTYETIIMBEE MPOSBISAETCS CBSI3b U ATHUYECKAsk OOLTHOCTh Ka3aKOB U
TIOPKOB, CBUJETEIbCTBYIOIIAS O HAJUYUU 3HAUUTEIBHON YCTHO-TIOATUYECKOMN
KYJbTYphI Y HAITUX aJEKUX MPEIKOB.

Crnenyer OTMETHTb, 4YTO BBIJAIOIIEMYyCS HCCIIENOBaTeN0  (onbKiIopa
B.A.Ilponmy ynamock packpbITh psiJi OOIIUX JJIsi HAPOJHOTO TBOPYECTBA Pa3HBIX
HapoJ0B 3aKOHOMEPHOCTEN, CBUJETENbCTBYIOIIUX O F€HETHUECKUX HMCTOKAaX Kak
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OTIENBHBIX (DOJIBKJIOPHBIX MOTHBOB M KaHPOB, TaK M HApOJIHOTO HMCKYCCTBa
BooOme. B.S.IIponn yrBep)kgaer, 4To reHeTHYECKH (OJIBKIOP cONMKAET HE C
JUTEPATypOid, a C SA3BIKOM — OTCIOJIa M CBOCOOPA3HBIM CIOCOO BO3HUKHOBEHUS
(bonbKkiI0pHOro npousseaeHus. PoabKIOpP "BOZHUKAET U U3MEHSAETCS COBEPLICHHO
3aKOHOMEPHO, HE3aBUCHUMO OT BOJIM JIIOJEH, Be3A€ TaM, TIA€ JUld 3TOro B
MCTOPHYECKOM Pa3BUTUM HAPOIOB CO3IANKMCH COOTBETCTBYIOIIME YCIOBHsA».®

B pabore «K Bompocy O CXOACTBE BOCTOYHO-TIOPKCKHX CKa30K CO
ClaBSHCKUMUY» (cka3ku, 3anucaHHbie ¢ 1891 mo 1896 rom H.O.KaranoBeiM u
N.I1.PoranoBuueM BO BpeMsl MyTEIIECTBUSA 10 A3MM) BCTPEYAIOTCSA JOBOJIBHO
JTr00ONBITHBIE CKAa3KM O 4YeJIOBEKe, NMOHMMAaBIIEM S3bIK JKMBOTHBIX. Hampumep,
JoKaraTaiickas ckaska, B3siTas U3 KHUru Paorysu «Keicac'ynb anOusi», couMHeHa B
XV Beke U MOXET CIYXHUTh oOpasnoMm TypdaHCKON cka3ku. B mxararaiickoii
CKa3Ke YEeJIOBEK Hay4yWICs fA3bIKY )KMBOTHBIX y BeTX03aBeTHOro napsi ConomoHa,
KOTOpPOMY ObUIM MOJIBIACTHBI AYXH, 3BEPH, NTHIIBI U HACEKOMbIE U KOTOPBIH, 110
MYCYJIbMaHCKOMY BEPOBAHHIO, YMEJl TOBOPUTh U IMOHUMATh MO-ITHUYbBEMY M IO-
3BepHMHOMY. TOT ke CIOKET MPOCIIEeKUBAECTCA B OCIBTYXCKUX U CaraliCKuxX ckas-
Kax. B TypdaHckoii cka3ke He CKa3aHO, T/I€ YEIOBEK HAYUYHIICS S3bIKY )KUBOTHBIX,
a B OenbTyXCKOM M caralickodl roBOpHUTCS, YTO OH Haydwics Yy 3Meu. 3Mmes y
TIOPKCKHX IUIEMEH CUUTAIach OOBIKHOBEHHO MYAPOIO.

VYBaxkeHue u OepeXHOe OTHOLICHHE K KMBOTHBIM SBIISUIMCH OJHOM M3 OC-
HOBHBIX 4yepT Ka3zakoB. IlacTymecTBo — 310 npodeccus, KOTOpoil BIaaeau Mo4YTH
BCE Ka3aKM M KOTopas TpeOoBajia 3HaHMH, oOyueHHsl, HaBbIKOB. Ka3zaku, cuutas
3TO 3aHATHE YUCTO MYXXCKUM, ITPUIJIAILAIH KEHIIUH TOJIBKO HA CE30HHYIO padoTy
— cakMaH (OBEYMH OKOT, CTPMIXKKY M JOoeHHEe KyMmbica). OJIHO JMIIb Mepeyuc-
JICHHE CHElMaIbHOCTEN MacTyXOB TOBOPUT O TOM, KaK Pa3BUTO ObUIO KHUBOTHO-
BOJICTBO y Ka3akoB. YaldaH «uenuroi», KOTOpoH BBIXBAThIBAI U3 OTapbl OBELL, TOU
caMoO#, IpEeBHEH, NIPEBPATUBLICICS 3aT€M B MOCOX Y JYXOBEHCTBA B XPHUCTHAH-
CKUX LIepKBsX. M caMbIMHU yBa)kaeMbIMH JIFOIbMU ObLIIM KOHEBOABI. KOHEBOACTBO
OBLJIO UCKYCCTBOM, BBICOYAWIIUM MAacTEPCTBOM, IJl€ Ka3akaM He ObUIO paBHBIX.
Kak xe 310 oTpasuiocs B Gpoabkiope?

B kazaubux cka3kax, Tak kK€ KaKk M B TIOPKCKHX, KOHb aCCOLIMMPYETCS C
HEOOBIKHOBEHHOM BOINIIEOHOI cuioif, ¢ m00poTol, mpeganHocThio. «EcTh 106-
PHIii KOHB, 3aMePT 3a TPeMs ABEPEMH, TPETBIO JIBEPh yKe KOMBITOM MpoOUpaeTy.’

HyxHo yka3aTb 0/1Hy OCOOEHHOCTb OOJMKa CKa304HOTO KOHA. Y HEro «Io
OokaMm yacTbl 3BE37bI, BO JIOY SICHBIH Mecsl», TaKUM 00pa3oM KOHb MpEeACTaB-
JsieTcst Kak Obl «BECTHUKOM € Heba, OCBEIAIOIINM JIFOJICKUE POABI BO BCE HOUM.
CnenoBarenbHO, KOHIO B Ka3a4beM (OJILKIOPE OTBOAUTCS MOYETHOE MECTO.

JIrobonbITeH OCOOBIN pa3zen ucropuueckux mneceH «Kaszak m KOHbY, T1E B
BEYHO TPEBOXKHOM, CONPSHKEHHBIA C OMACHOCTSAMHM MHOTOTPY/IHOM JKM3HHU Ka3aka,
K KOHIO JJACKOBO OOpAIIIaloTCs «(IylIeykay. JTa JT000Bb, CTaBIIast TPATUIIMOHHOH,
Hallia cBOE BBIpAXKEHHE B psAJE Ka3zaubMX MOCIOBHIl U MOroBopok: «Kazak 0e3
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KOHSI — 4TO conaar 0e3 pyxbsi», «be3 KoHs Ka3ak Kpyrom cupota», «Kaszak cam He
HIOECT, a KOHS HAKOPMUT.

Oco00ii 11000BBI0 U MOMYISPHOCTBIO CPEIM Ka3aKOB IOJIb3YIOTCS ObUIN O
Hob6peiHe Hukutnye, rae 0COOEHHO SPKO HPOSBISIETCS OTHOIIEHHE K KOHIO-

ApYTY.

Ofi, oT™MBIKaI %€, BOT ObI Miaz JJoOpsiHIOMIIKA,
Jla cBOIO OH KOHIOIICHBKY,

Ofi, BBIBOIMII %K€ CBOBO KOHS 100pOTO0,

Jla xoHs1 GoraThIpCKOTO,

Ofi, ocemyan xe, BOT Obl, Mmitaz J{oOpsIHIOMIKA,
Ocemtan ObI BCEM YEPKECCKUM CEIJIOM,

Oii, na moexai, BOT Obl, Ml JloOpBIHIOIITKA
Kbl cBOEH pOHOI MaTyIIKe.

Takum o6pazoM, kazauuii (OIBKIOP OTMEUEH HCTUHHBIM IMO3TUYECKUM
BJJOXHOBEHHEM B OTOOpPAXKEHHM >KUBOTHBIX, MOJUEPKMBAS KOMIIO3ULIMOHHYIO CT-
POMHOCTD M 3aKOHYEHHOCTh, MY3bIKAJIbBHOCTh, TEIJIOTY U JJUPUYHOCTh POU3BEIE-
HUW HapOJHOI'O TBOPYECTBA.

B wuccinenoBannu A.H.CamoitnoBnua «Ckazku. «Copok HeObLIHID (110
TYPKMEHCKOMY, Yy30€KCKOMY M KUPru3cKoMy BapuaHTtam) 3a 1912 rox aBtop
OTMEYAET, YTO BO BpeMs IIyTEUIECTBUS 110 XMBUHCKOMY XaHCTBY B 1908 roay, B
ropoge ['ypien oH 3ammcan OT MOJOAOro y30eka W3 IJIEMEHU KaHTJbI JBa
BapuaHTa cKa3ku «COpOK HEOBLIMI» Ha TIOPKCKOM S3bIKE (XHBHHO-Y30€KCKOoe
Hapeune). [Ipu moesake B 1912 rony k cTaBponosibckuM TypkmeHaM CamoitioBu4
3amucali HOBBIM BapHaHT 3TOM CKa3KU CO CIOB TypKMeHa u3 ayna Uyp 1o umeHu
Jxyma-Husz. Cnenyronuii BapuaHT CKa3KM, Ka3aX-KUPru3CKHUi, ObLI 3amucaH B
CeipnappuHckoit oOmactu. CrokKeT CKa3KM 3aK/II0YaeTcs B IOJIYYEHUH PYKH
JEBYILIKU MPU MTOMOIIY 3arajku, Npu4yéM MnoodexaaeT He TOT, KTO pas3rajblBacT, a
TOT, KTO 3araJibIBacT, a 3ara/ibIBaoLIEil CTOPOHOM SBJIIETCS HE CTOPOHA HEBECTHI,
a ctopoHa >xeHuxa. Cieqyer OTMETUTh CYIIECTBOBAHUE IMPHUCYTCTBUS CIIEI0B
cka3kn «Copok HEOBUIMI» U B KazaubeM (DOJIBKIIOpPE, YTO TOBOPHUT O BBICOKOIL
CTeneHn e€ pacIpOCTPaHEHHOCTH CPEIM TIOPKCKUX TUIEMEH W OMU3KUX K HUM
HapoJOB.

B nponuikle, nponuibie BpeMeHa,
Korna océn Obu1 pacyxmmum,
Korna ryce O6bu1 KapaynbIIIKOM,
Korna xypaBnib OblT CTOSALINM,
Korna nepenen Obu1 c1albim,
Korma ero xBocT GBI KYIIBIM,
Korna ckBoperr 011 CyabEi,
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Korna >xaBopoHOK ObLIT MYJIJIOH,
bbut o71MH XaH, a y TOro XxaHa ObL1a J10Yb.

W naneiie npoposkaercss MOBECTBOBaHME 00 YCIOBUSIX CBaTOBCTBA K JI0-
YepH XaHa, HAXOJYUBOCTH, CMEKAJIKU M CYACTIIMBOM KOHIIE TIOBECTBOBAHHUS.

3anucanHble CaMOMIOBUYEM CKa3KH OOBIKHOBEHHO HAYMHAIOTCS CIOBaMHU:
«Oip wap exeH, OIp Jok eKkeH» — «ObLIO JIM KOTJa, WIK HE ObUIO HUKOT/A», KaK
00OBIYHO HAUMHAIOTCS Ka3aubu cKa3ku. [lanee, m000i 4enoBeK, HHTEPECYOLUics
U M3YYaroluii (OIBKIOp, MOHUMAET, YTO PYCCKHE OBUIMHBI, SKYTCKHE OJIOHXO,
azepOailjpkaHCcKMe JacTaHbl M Jpyrue IM0J0OHbIE UM IECHH MHOTOYHCIICHHBIX
HaApOJIOB MPEJICTABIISAIOT co00M 3moc. Hanboee BaXKHBIM, PELIAIONIAM PU3HAKOM
310ca SABJISETCS TEPOMUECKUN XapaKTep ero coaepkaHusi. JMOoC MOKa3bIBAET, KOTO
HapOJI CUMTAET TepoeM U 3a Kakue 3aciyru. CoaepKaHueM 3110ca BCETa SIBISETCS
O6oprba u mobena. Ilpuuém Gopnba Benércs He 3a y3KHMe, MENKHE IIeNid, He 3a
JUYHYIO0 CcyAbOy, HE 3a 4acTHOE OJaromoyiydue, a 3a camble BBICOKHE HJICabl
HapoJa B IaHHyIo 10xy.? B mepByio ouepens 310 oTHOCHTCA K ObutnHaM. Kasaku
MOIOT OBUIMHBI B 3aCTOJIMIAX, JaXKE€ W HE MOJ03PEBasi, YTO 3TO OBUIMHBI, IIOTOMY
YTO IMOIOT UX Kak IECHH, Kak IpaBuio, xopoM. Tak, peako Oecena B Ka3aubux
CTaHUIAX 00XOomuTCS 0e3 TOro, 4TOOBI KTO-HHOYIh HE 3aTSHYJ CTAPHUHHYIO ObI-
auHy: «Bor xomun-rynsn JloOpbIHIOMIKA...» — W CTAaHUYHHMKH JPYXKHO He
noaTsHymu: «Oi a OH MO CBATHIM ropam...». bbulMHa O4YeHb ONM3Ka K UCTO-
pPHUECKOW IecHe, HO TeM He MEHee MEXAy HUMM MMeeTcs IIyOoKas U MpHHIIM-
nuaabHas pa3HUIA. bpUIMHA qpeBHEE UCTOPUYECKON MECHH. DIOC PUCYET HUCTO-
PHUECKYI0 JCWCTBUTENBHOCTh U HJCAIBHBIX I'epoeB. DIMocy MpHUCYyIa Beauda-
BOCTh, MOHYMEHTAJIFHOCTh B COYETAHWU C MPOCTOTOW M €CTECTBEHHOCTHIO. | e-
ponYecKre MECHU OCHOBaHbI Ha Xy/I0’KECTBEHHOM BbIMbICIE. Ka3auby neceHHUKH
Ha3bIBAlOT OBUIMHBI MPOCTO MECHSAMU — CTAPUHHBIMH, CTapOJaBHUMH, CTapOOTe-
YEeCKUMH, OOTaThIPCKUMHM, IMpajieIoBCKUMHU. OTIMUUTENbHOW 4epTod Ka3aubei
NIECHU SIBISIETCS OTHOCHTENbHASI KPAaTKOCTh €€ TEeKCTa, IMpOTa HaleBa M MHO-
TOroJIOCHOCTh MCIIONMHEHUs. B 30510TOM (poHAE HapoIHOTro 3Moca Ka3zaubU ObUIN-
HBI 3aHUMAIOT IIOYETHOE MECTO.

Kak yxe ObUI0O OTMEUYEHO paHee, M0 SMUYECKOMY CKJIaJy aHaJOTHYHBI ObI-
JIMHAM Ka3aybU UCTOpHUUYECKHUE necHU. B.I".bennHckuii, BBICOKO OLIEHUBIIHIA UCTO-
pHUECKOe XYJOXKECTBEHHOE 3HaueHHe Kazaubero (ospkiiopa, nucan: «Kazaubu
HApOJIHBIC TIECHH MOXXHO MPHYUCIUTH K YUCITy HCTOPUYIECKHX. B HUX BeCh OBIT U
BCS HMCTOpUS ATOH BOEHHOW OOIIMHBI, TJ€ YAaldb, OTBara, MOJIOJIEYECTBO H
pasrynbl Hanu ce0e THE30 MIMPOKOe W MPUBOJBHOE... B HUX M UCTOpHUYecKOi
JeMCTBUTENLHOCTH OOJIbIIIE, B HUX U MO33Us Pa3MallIuCTel U yaanei».

B cBoeit pabore «Kazamnkue smuueckue necan XVI-XVII BB.» akamemuk
B.®.Munnep nucan: «..00HapyXeH MHTEPECHBbIM (akT, a UMEHHO CYIIECTBOBa-
HHUE MPOYHON TPAJHWIMU CPEIU KAa3aKOB M COXPAaHEHHE MMM TOpa3o OOJBIIETO
yuciaa ObUITMHHBIX M UcTopuueckux crokeroB XVI m XVII croneruit, uem 310
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pasblie npeanoiarann». Ho HanGonpInii BKIag B UCCIEAOBAaHUE U COXPaHEHUE
Ka3aybero sI0ca clenal HM3BECTHEHIIMH coOupaTenb Ka3zaubero (oJbKiIopa
A.M.JIucronanos. 13 3anucanneix JIucronanoseiM 159 uctopuueckux necen 122
MOKHO CYMTATh YACTO Ka3aubMMH. B ero 3ammcsx Mbl BCTpedaeMcs C NECHAMHU O
Epmake TumodeeBuue, aramane Ilmatose, Crenane Pasune. Ilecan o Pasumne,
BOXKJI€ KPECTbSIHCKOTO BOCCTaHUS, PACIIMPSAIOT HAIIW IPEICTABICHUSA O €r0 Bpe-
MeHU. MIHTEepec mpencTaBiseT mecHs «Aif, Ha pedyke Obuto, Opartibl, Ha Kambi-
IIMHKE», B KOTOPOIl SIpKO BbIpaXkeHa ropsyas J000Bb HapoJa K Pasuny:

Bo kpyry-To crosui, 6paTiipl, aTaMaHyIlIKa,
Crostn Crentan TumodeeBuy,

OH K 60raTbIiM B KpYT' HUKOT/]a HE Xa)KHBaJl,
Bot u n1pyx0y ¢ HUMU HEe BaXXUBaJl,
OdunepaM-To OH HUKOTAA HE KIaHSIICS,

CblI KyniaMy OH HUKOT/Ia HE 3]]paBCTBOBAJICS,
A Teneps ¢ TONBITHO0M BOT OH BO KPYT'y CTOHUT,
Bbparupl, ¢ Hamu xe OH pedb TOBOPHUT...

OTHOCUTEIBHO UCTOPUYECKUX MECEH TIOPKCKUX HAPOJIOB MOKHO MPUBECTU
npUMep KPBIMCKO-TaTapCKOW MECHU B MaMsSATh O BBICTYIUICHUH Ha BoiHY KpbiM-
CKOr'0 KOHHOTO T0JIKa, cTosBIIero B baxuncapae. [lecHs n3BecTHa U3 U3JaHHBIX B
1900 rony A.OnecHUUKHM KpBIMCKO-TaTapCKUX MECEHHbIX MarepuanoB «llecHu
KPBIMCKHUX TIOPOK». B uCTOpUKO-TUTEpaTypHOM OTHOIIEHUU IMECHsS OOHapYKH-
BaeT OJIM30CTh K HAPOJHBIM OCMAHO-TYPEIIKUM IMECHSM, U BOOOIIIE K TECHSIM THUIIa
«J1acTan» BceX TIOpKCKuX mieMEH. CojepkaHue MECHH CBOAUTCS K TOMY, YTO
3amacHbIe OMOJIUEHIIBI U3 KPBIMCKUX TIOPOK OTIIPaBJISAIOTCS BOEBaTh ¢ I 'epMaHueii;
JIETH U MaTepH B T€UaJIU; COJAATHl YTEIIAIOT POJHBIX U YCIOKAaWBAIOT UX, CCHI-
JasiCh Ha CBOIO BOMHCKYIO OIBITHOCTb; OHU MPOCAT POJHBIX MOJUTHCSA O IMOpa-
JKEHUU Bpara; 3CKajpoH KpbIMCKOro KOHHOTO TMOJIKA MPOIIAETCS C POAHBIMH H
CMEJIO0 OTHpPABISIETCS APAThCS C I'E€pPMaHIlAMU B OCO3HAHUU CBOETO BOMHCKOI'O
JI0JITa U B HAJIEKJE HA yCIIeX.

He nnauste, OpaThs!
bor nacr, 310poBBEIMHU BepHéMCH.g

Ecnu MbI nonibITaeMcsi CpaBHUTH U IPOAHAIIU3UPOBATH UCTOPUUECKUE TIECHU
Ka3aKoB M TIOPKOB, TO OOHApPY>KHUM SIHYECKYIO MPEEMCTBEHHOCTh W OOIIHOCTH
9THX HApOAOB. B cuny riy0OKHX U MPOYHBIX UCTOPHUYECKHUX CBSI3EU, KOTOPHIE HE
MOIJIM HE OTPA3UThCS HA MX YCTHOM HAapOJHOM TBOPYECTBE, Ka3aKH, BOCIPHHSB
JIPEBHIOIO KYJIBTYPY TIOPKOB, BHECIIM B HEE€ HEUTO HOBOE. [Iporcxonut HeEkKoTOpoe
CMEIIEHUE TIOPKO-Ka3auybUX AJIEMEHTOB (DOIBKIIOpA, YTO, HApUMeEp, spye oOHa-
PY’KMBAETCS B pa3rOBOPHON peur Ka3akoB. DOJILKIOPHBIE SKCIIEIULIMU ITPOIILIOTO
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Y Haydajla HbIHEIIHEro BeKa COXPaHMIIM JUIsl HAac elI€ 0OJHO OECLIEHHOE COKPOBHUILIE:
(b OoNBKIOPUCTHI-3THOTPA(DBI, 3aMUCHIBASL «CO CIIyXa» PeYb CTAHMYHUKOB, HEBOJIb-
HO (UKCHpOBAJIM TOT S3BIK, HA KOTOPOM T'OBOPWJIM Ka3aKd CTOJETHUS Ha3al.
Hccnenopareneil mopaxaio To, Kak MHOTO OBLIIO B SI3bIKE KAa3aKOB TIOPKU3MOB. A
KaK M3BECTHO, JHAJCKThl M aKIEHT — 3TO TEHU S3BIKOB, CYIIECTBOBABIIMX B
HapoJe MpexJe.

Bonpmioit maTEpec ISl uccienoBareneil (ONBKIOpa MPEACTABISET AIO0C
«K&pormnel», KOTOpPBIH MO CBOEH pacpOCTPaHEHHOCTH CPEAM TIOPKCKHX HApOJ0B
He MMeeT cebe paBHBIX. OJHAKO OCHOBHOW CHOJKET CIIOXKHWIICS, TIO BCEH BUIH-
MocTH, B AzepOaiimkane. CloxeHHe 31oca BOKPYT UMEHU MCTOPUYECKHUX JIHI] —
Oerzenos (rayar) B AzepOaiijkane — siBjieHUe yacTtoe. Tak BOZHUKIIM UCTOpUYEC-
KM€ TECHU U MHOXKECTBO JIETEH]I, CBSI3aHHBIX C MMEHEM ell€ OJHOTO HapOJHOTO
reposi-mctutens ['auara HaOu u ero mpenaHHOM MOMOIIHUIBI — KE€HbI XajpKap.
Cpenu ka3akoB Takxke ObLTH PACIIPOCTPAHEHBI JIETeHIbI, IIPeIaHusl, HCTOPHUECKHE
NIECHU O 3HAMEHUTHIX Oeriemax, 6opuax MpOTUB HECIPABENIMBOCTH, TaK Ha3bI-
BaeMbI€ HapOHBIE MCTHUTEIIH.

[epBbie momyueHHbIe cBeaeHUs 0 KEPOTITy TOBOPSAT O €ro MpuHAaIeKHOCTH
K IUIEMEHHOH rpynne «Tekeian». B yacTHocTH, paboTa BBIIAIOMIETOCS 3araiHo-
€BpOIIECICKOr0 BOCTOKOBE/IA, YYEHOTIO-TIOpKOJIora Anekcanapa X0A3bK0 J0oKa3zalia
MpHUHAICKHOCTh KEPOrily K 3TOMY IJIeMEHH MO OCHOBHBIM TEKCTaM U3JJaHHBIX B
A3zepbaiikaHe BapuaHTOB. XOJ3bKO B35 CBEJIEHUS Y alllbira-azepOaiijkaHiia
Cappira, KOTOpBIA TOBOPHII B CBOEH MepBOi riaBe win Memkiuce: «Képoriy Obut
TIopkMaHoM u3 poaa Tyka» — Kurroglou was a Turkman of the tribe of Tuka; his
real name was Roushan, and that of his father Mirza-Serraf. The latter was in the
service of Sultan Murad, ruler of one of the provinces of Turkestan, as Master of
the Stud to that potentate!®. On ponuscs Ha ceBepe XopacaHa U KUl BO BTOPOif
nosoBuHe XV Beka. B aTor mepuoa mepcunckuii max Myxammen Xynabenne
HOMBITAJICS CMECTUTh U apecTOBaTh MO COBETY CBOETO CaHOBHUKA Xam3a MHp3bI
OeitnepOes FOxHOro AzepOaiiakaHa o MMeHU AMUD XaH; 3Ta MOIbITKa IpHUBea
K KPYITHBIM OYHTaM TYPKMaHCKHUX TUIEMEH «TEKeNn». ITU COOBITHS BOUAYT B Je-
reany o Képormel. Tekenu mpuHUMaIM aKTHBHOE YYacTHE B JIBYX HCTOPUYECKHUX
coObITusX: OyHae Jlxemaaum — ¢ OJHOM CTOPOHBI, U TYpPELKO-UPAHCKOM KOH-
¢dumkTe — ¢ apyroid. BrocnencTBUM MOTYIIECTBEHHBIE IJIEMEHA TEKEIH, IamiTy,
TYJIbKaJap COCTABJSUIM OCHOBHOE PO B apMHUU M T'OCYJAapCTBEHHOM armapare
CedeBumoB 10 npuxo/a K Biactu maxa Adobaca.

B snoce nosecTByercss 0 TOM, Kak oTeln Oyaymiero repost Mupsa Gek, mo-
Jy4UB JOJKHOCTBH CTapllero tadyHIIMKa oT camoro maxa A60Oaca Il, ocMoTpen
TaOyHBI U HalIEN UX B OTIMYHOM COCTOSHUM. OH 30pKO CIIEIMIT 32 BbIpallyBa-
HUEeM KoHeW. OJHaXbl OH YBUJIEN YJIWBUTEIbHYIO Bellb. I3 MOps BbIIEN XKe-
peGelr, OrmI0I0TBOPUI KOOBUTHILY U3 TaOyHa U 00paTHO Morpy3uics B Mope. Mup-
3a 6€K TOMETHJT KOOBUTHUITY M CTAJl 3a HEel HaOII0aTh, TOKA OHA HE 0)KepeOunach.
OT0 ObUI OYEHb HEB3pAUHBIH, BECh MOKPBITHIN LIEPCTHIO kepeder], Ho Mup3a 6ex
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MOHSII, YTO OH CTaHET HEOOBIKHOBEHHBIM KOHEM. [Ipommio Heckombko ner. On-
Hax/1bl Mup3a O6ek moJydms1 MpuKa3 OT Ilaxa MPUBECTU Uil €ro KOHIOUIHH JKe-
ped1oB xoporeil mopoasl. Mup3a 6ek BMeCTe ¢ JpyruMH kepedliaMu B3sI U Ke-
pediia ot Mopckoro KoHs. [Ipu ocMoTpe miax ocTaHOBUII CBOM B30p Ha HEB3pad-
HOM JXepeOIie, pa3THEBAJICS U BeJIeNl OCIenUTh Mup3a Oeka sIKOObI 3a J1IeP30CTh.

MoTuB HEB3pauHOTO KOHS, KOTOPBIM 3aTeM IpeBpallaeTcs B BEIUKOJIETI-
HOT0 OOEBOTO KOHSI, €CTh U B Ka3aubUX OBUIMHAX, & TAKXKE B JIIOCE IPYTHX HAPO-
J0B. MOKHO IIPOBECTH Mapalijiesib 3TOr0 CIOXKeTa ¢ MIIaIINM OpaToM B CKa3Kax,
WIH TepOoeM, KOTOPHI B MOJIOJIOCTH HHKAKUX HAJEXJ HE IOJaBall, HaIpuMep,
Nnest Mypowmerr:

Al )Ke, KpeCTHUYEK Thl MOU JTFOOUMBIH !

Crapsiii ka3ak ga Unbs Mypowmern!

Ali He OyzeM Ja Mbl M KOHEH celJiaTh,

U He OyzneM Mbl cauThCsl Ha JOOPBIX KOHEH,

He noenem MbI BO ClIaBHO BO YHUCTO I0JIE,

[la He Oynem Mbl CTOATH 3a BEpY, 3a OTEUECTBO,

Jla He OynieM MbI CTOSITh 3a CTONIbHBIN Kues-rpan,

[la He OyeM MblI CTOSATD 3a MaTYIIKY OO0XbIO LIEPKOBb,
Jla He Oynem mbl Oepeub KH:3s Brangumupa.

Wnbs Mypomen, mpeicTaBlIeHHbI B HAPOJHOM CO3HAHUU Kak Ooper «3a
BEpY, 32 OTEYECTBOY, BBDKUAACT, YTOOBI HAHECTH PEIIAIONINI yaap 1o Bpary.

A crapplii ka3ak na Unes Mypowmer,

Al Ha KOHE CUAMT, MOAOOHO KaK CTOJIETHUM 1y0,
W Ha KOHE CUANT U HE IaTaeTcs,

A ero cepJeunIIKo 1a pa3ropaeTcs.

Korna Mnes MypoMen IpUXOANUT B COCTOSHUE BIOXHOBEHUS, IPOUCXOAUT
NOIBEM €ro IYIIEBHBIX M (DU3MUECKUX CUJ, YCTpPEMJIEHHE BCEH €ro >KM3HEHHOMU
SHEPIUU Ha OJIHY IIeJIb — M00eAy B MpeACcTosALIeH OUTBeE.

N3yuenue neraneil smoca TIOPKCKMX HApOJAOB M Ka3aKOB Ha IIPUMEpE
«Képorny» He HCKIIOYaeT CYLIECTBYIOIIYI0 OOLIHOCTh B YCTHO-TIO3TUYECKOM
TBOPYECTBE 3TUX HAPOJIOB, BHIABISAS UCTOPUKO-TEHETUYECKNE, KOHTAKTHbBIE B3au-
MOCBSI3H U THIIOJIOTHYECKHE OCOOEHHOCTH.

Nrak, Képorny npuxoaur B 0THasIHUE, y3HAB, Kak ocien ero oren. Ho oren
ycrokauBaet ero: «He rutaub, ceiH Moit!.. Tel Oyaenis repoeM, Tbl OTOMCTHIIb
HECNpaBeJIMBOMY THUPaHY 3a MPUUYUHEHHBIE MHE CTPaJaHUsI».

Cremnoit orery momoran Képormy 3a00TuThCsl 0 ABYX skepeblax, OJUH U3
KOTOpBIX Oyaymumii ['sipar.
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Korna xepebusl noapocnu, Képormy BeTpeTui kectokoro rocnoauHa. OH
KpUKHYJ eMmy: «S cOporry Te0s ¢ TpoHa" u Hadan OMTBY ¢ ero apmueid. [lo6eaus
JIOZICH CylTaHa, OH paccKka3al O CBOEM IOABHUIE OTIy, KOTOPBIH O4YeHb OOpa-
noBaiicsi. KEpormy BMecTe ¢ OTLIOM OTHpAaBIIsieTCS B CBALIEHHBINA Topoa Merixen,
I/le OTel, YyBCTBYSl CBOM KOHEL, FOBOPUT ChbIHY: «Kak TOIBKO MEHS HE CTaHeT,
uau B AzepOaii/kaH, ero MpaBUTEb MEPCUICKUN MaX... Thl HUKOTIa HE JOJDKEH
UJTH IPOTUB HETO...».

Crnenys coety otma, Képorny Hanpasisercs B AzepOaiikan. [Ipocnbimias
o Képormy, max AG6ac, monapx Ilepcuu, pemraer mpuriacuth ero Kk cede Ha
JOJKHOCTh KOMaHAYIoUIero cBoer apmueil. Hecmotpst Ha cBou obemanus otiy,
Képornbl oTKa3bIBaeTCsi OT 3TOro, U €ro YHIpsIMCTBO BBI3BIBAET THEB IIaxa. A
Képorny knsuércsa Hukorga Oomblie HE BCTymarth B 00, mpoliaercs ¢ TOBapu-
IIIaMH ¥ IIOET UM IIOCIESIHIOIO IIECHIO.

Yrobsl otoMcTuTh Képorimy 3a oTkas, max MOATrOBapuBaeT IBYX paboB
youts mobumoro koHst Képorny I'eipata. Y3HaB 00 aTom, Képorny otnaér ceds B
pyku manadeit: «Bbl yOunmu Moero KoHs, BOT U MoOs Ipynab. I He Oyamy 3amu-
niatees. bes ['bipara s HU4YEero He 3Ha4y B ’TOM MHPE».

Onoc o Képorny odeHb TOYHO pPACKpPBIBAET CMEJIOCTh, MYXKECTBO, Xpad-
POCTb, IPETAHHOCTD IJIABHOT'O Ieposl.

«51 pa3o0BIO CKAJIBL, 51 pa3pyILy TOPHI,

XaHbl, CyNTaHbl BBHIIBIOT OTPABY,

Orto Yanymbens — BoTuyuHa xpabporo Képoramy,
[TycTh naxke cam max npuagET, st €ro TyAa He IyILy».

3akiouenue. 13 BblllIeCKa3aHHOTO OTMETHM, YTO COBEPILIEHHO OYEBUIHO
CXOJICTBO CIOKETHBIX JIMHUW AMUYECKUX MPOU3BEICHUN KaK TIOPKCKHUX, TaK U Ka-
3aypux. Hampumep, BcTpeya OAHOTO reposi ¢ LEJIBIM BOMCKOM BparoB. TeM He
MeHee KapTUHBI 0051, KaK OHH JIAI0TCS B DM1OCAX, MPU3HAHBI XY0KECTBEHHO MpPaB-
JIBBIMH, B HU3BECTHOM CTENEHU HCTOPUYECKH BEpHBIMU. HO M OYEHb BaKHBIM
YCIIOBHEM 3110Ca SBISIETCS U300pakeHHE MYJIPOTO KOHS, KOTOPBIN MpEeaympex-
JaeT 00 OMacHOCTH, MBITAETCS MOMOYb, CIIACTH CBOETO XO35HHA.

B cBere Bcero BBIMIEU3IOKEHHOTO Mbl BUAUM, YTO BO3MOKHBI HECKOJIBKO
BUJIOB B3aUMOBIIUSIHUS U B3aUMOCBSI3H (POJIBKIIOPA TIOPKOB U Ka3aKOB.

1. ®osbKII0p, KaK U BCAKOE UCKYCCTBO, BOCXOAMUT K JACHCTBUTEIBHOCTH. [a-
e camble aHTacTUYeCKHe 00pasbl (POITBKIOpa UMEIOT CBOIO OCHOBY B PEalbHOM
JNEUCTBUTEILHOCTH.

2. Ilomumo BoOJIM co3/aTeel U MCIOJHUTENEH HApOJHOIO0 MCKYCCTBA, OHO
OTpaXaeT peaIbHYIO KU3Hb.

3. Hapoanbplii XyHOXXHUK CTaBUT ceOe Menbl0 U300pa3uTh JEHCTBUTEINb-
HOCTb BEPHO U MPABIUBO.

213



Azorbaycan sifahi xalq adabiyyatina dair tadgiqlor €2025/1

JIUTEPATYPA

1. Bb.Jlanrar. DTHOMOATHKA B pycckoit mpo3e 1920 — 90-x rr. XX Beka. M.,
2004, c.4.

2. X.I''Koporuel. Bzaumocsizu smoca HaponoB Cpennerr Asum, Mpana u
Azep0aiimxana. M., 1983, c.3.

3. B..IIponm. Ucropuyeckue kopHu BomeoHoi ckasku. JI., 1986, c.7.

4. A.MBanoBa. K Bompocy O MHpOMCXOXJEHUU BBIMBICIA B BOJIIEOHBIX
ckaskax // "Cosetckas atHOrpadus”, 1979, Ne 3, c.116.

5. Anexnotsl o baxnyne /lanenne. baky, 1986, c.5.

6. B.A.IIpomm. Yka3. pa0., c.10.

7. A.H.Adanacoes. Pycckue Hapoanslie ckasku, T.1. M., 1957, c.175.

8. B.A.Ilpomm. Pycckuii reponueckuii snoc. JI., 1955, c.5.

9. B.CamoiinoBuu. IlecHn kpeiMckux tarap mpo Bropyio OteuecTBeHHYIO
BoitHy. Ilerporpan, 1915, c.2.

10. Chodzko A. Specimens of the Popular Poetry of Persia, as found in the
adventures and improvisations of Kurroglou, the bandit-minstrel of Northern
Persia, and in the songs of the people inhabiting the shores of the Caspian Sea,
orally collected and translated, with philological and historical notes by Alexander
Chodzko. London, 1842, chapter 3, p.17

214



Azorbaycan sifahi xalq adabiyyatina dair tadgiqlor €2025/1

ICINDOKILOR
Dursun YILDIRIM
Dede Korkut’un Yeni Kolaj Tarz1 Yazma
Hocali Molla’nim mIdIr? ..o 3
Yegana ISMAYILOVA
Koroglu dalilori: imumilasdirici xiisusiyyatlori..........ccccooovniniiinns 49
Sakir ALBALIYEV
“Leyli va Macnun” dastani — iilvi sevgi faciasi ........c.ccooceririieicicinnnn, 58
Elcin QALIBOGLU
Azarbaycanin asiq sanati ulusal dayarimiz Kimi .........ccccceecvvivniviinnnnnnn. 75
Xankisi MOMMODOV
Azarbaycan atalar sozlorinin iki yeni modeli onlarin
95AS XUSUSTYYILIONT..veiviiieieiiee e 85
Giinel CONNOTOVA
Tiirk dastanlarinda mokan él¢iilmasinin arxaik distributivliyi............ 94
Avdin MUSTAFAYEV
Azarbaycan xalgqumin milli-manavi dayarlar sisteminda ¢arsanbalor
VA NOVIUZ DAYTAMI........ooviiiiiiiiiiice e 103
Matanat XOLILOVA
Novruz marasimlari Susa folklorunda milli-madani
dayarlarin asas faktoru KiMi ..o 111
Mahsati SULEYMANOVA
Baramaqurdu ila bagh xalq ananalari: tasarriifatda va folklorda......... 119
Camila NOVRUZOVA
Azsayh xalqlarin folklorunun éyranilmasinda yeni marhala ................. 127
Rafael DLIYEV
Hiiseyn Arif poeziyasinda milli kimliyin tagdim va ifada iisullari......... 139
Baba OLIBABAOGLU
Tarixi oguznamalar va tiirk dastanlari arasinda
movzu-motiv yaximhiqlari.................c..oo 147
Koniil OMRAHOV A
“Koroglu” dastaninin ¢ap olunmus moveud qollary................coceee 159
Maya ABDULLAYEVA
Azarbaycan epik folkloru va trikster obrazlari ...............cc.ccocceviveriennnnnn, 174
Jalo RUSTOMOVA
“Xavarnameyi-tiirki”ds tarixilik vo mifologiya............ccccoooonnnnnn. 181

Fatima BAGIROVA
Kosmogonik mif matnlarinin folklorumuzda

tacassiimii vo “Oguznama” motivlori..........ccocceviiiiiiiiiiiiiee, 192
Japuca AJIBIIITAHOBA
K Bomnpocy o cxojcTBe B TOPKCKOM U Ka3aubeM QOJbKIOPE ............... 203

215



Azorbaycan sifahi xalq adabiyyatina dair tadgiqlor €2025/1

CONTENTS
Dursun YILDIRIM
Is Dede Korkut's new collage-style manuscription
HOCAI MOIIA'S?......oieeiieee e 3

Yegana ISMAYILOVA
Koroglu's “delileri” (heroes): generalized signs

OF the IMAQE....c.eeice e e 49
Shakir ALBALIYEV

“Layla and Majnun” is a tragedy of sacred love ..............cccccvevvrnnne. 58
Elchin GALIBOGHLU

Azerbaijani ashig art as a national value..............ccccccooevviiiicinennn, 75

Khankishi MEMMEDOV

Two new models of Azerbaijani proverbs and

thelr main features..............cccco o 85
Gunel JANNATOVA

The archaic distributivity of spatial

measurement in TUIFKIC 8PO0S ........cccoviiiiieies e 94
Aydin MUSTAFAYEV

The Chershenbes and Novruz in the national-spiritual

value system of the Azerbaijani people........cccccvviiiiiiiiiiieieccec, 103
Matanat KHALILOVA

Novruz ceremonies as the main factor of national-cultural

values in Shusha fOIKIOIe ........cc.vvvviiieee e, 111

Mehseti SULEYMANOVA
Folk traditions related to the cocoon worm:

inagricultural and fOlKIOrE....ceuiieireiiiiiieieiieiiiinrineeeeneenrencnnn 119
Jamila NOVRUZOVA
A new phase in the study of the folklore of minority peoples........... 127

Rafael ALIYEV
Methods of presentation and expression of national identity

in the poetry of HUSEYN AFif. ..o 139
Baba ALIBABAOGHLU

Between historical Oguznames and Turkish epics

proximity of subject and motif ............cccocoiiiiiii i, 147
Konul AMRAHOVA

Published branches of the “Koroglu” epic ..............ccc.cccooviiiiiiiinnnn 159
Maya ABDULLAYEVA

Azerbaijani epic folklore and trickster characters .............ccccceveenne.. 174
Zhala RUSTAMOVA

Historical and mythology in “Khavarnamei-turki”.......................... 181

216


https://en.wikipedia.org/wiki/Layla_and_Majnun
https://en.wikipedia.org/wiki/Layla_and_Majnun

Azorbaycan sifahi xalq adabiyyatina dair tadgiqlor €2025/1

Fatima BAGHIROVA

The embodiment of cosmogonic myths in our folklore and

the motifs of “Oguzname”

LARISA ALISHANOVA

On the similarities between turkic and cossack folklore ..................

217



Azorbaycan sifahi xalq adabiyyatina dair tadgiqlor €2025/1

COJIEPKAHUE
ypcyn HHJJTHPAM
HoBas pykonucsh [dene Kopkyra, BbinoJiIHeHHAsI B CTHJIE
KOJLJIAKA, IPUHATIEKAT XO0KATH MOJLTE? ..., 3
Ezana HCMAHJIOBA
Képoray “neaniepu” (repou): 000011eHHbIE
YEPThI H300PATKEHMI. ... .eeevvreeiuiieairieairiessireesteeesseessseesssseessseesssnessns 49
Illaxkup AJIBAJIBIEB
«Jleitsim 1 MeuKHYH» — Tpareausi CBSIIIEHHOH JIIOOBH ..................... 58
Invuun FAJTUBOIJIY
HckyceTBo ambiroB Azep0aiixana Kak
HAIMOHATBHAS IEHHOCTD ......ccvvuiiietiiiietiseersrnsesersssesesssseserssseserannns 75
Xanxuwiu MAME/[OB
/IBe HOBBIE MO/IeJTH A3epOaiiIKaHCKHUX MOCTOBHIl H X
OCHOBHBIE OCOOCHHOCT M ...........cuvvveieeeeeesiiiititiieeeeessssssiassbeseessesssssssrssens 85
T'ronenvs JUKAHHATOBA

Apxanyeckasi IMCTPUOYTHBHOCTb MPOCTPAHCTBEHHOT 0

U3MEPEHHUS B THOPKCKHUX IMMOCAX ....oovviiiiniiiiieiiisre s 94

Audvin MYCTADPAEB

Bropuuku u npa3aaux HoBpy3 B cucTeMe HAIIMOHAJIbHO-TYXOBHBIX

HEHHOCTEH A3epOaiiIzKAHCKOTO HAPOMA ....ooovvvvveiiieeiiieesiieeesieessinenns 103

Memanem XATH/T0BA

Oo0psiapl HoBpy3a kak riaBHbIi (paKTOP HANMOHAJIBHO-KYJIbTYPHBIX
neHHocTel B HIIyIIMHCKOM QOTIBKIOPE.......oocvviiiiiiiiiii e 111

Maxcamu CYTEHMAHOBA

Hapoansbie Tpagunmm, CBI3aHHbIE ¢ HIEJTKONPSABI:

XO031ECTBA M (POTIBKIIOP.......eoiiiiiiiiiiie ittt 119

orcamuna HOBPY30BA

HoBbplii 3Tan B n3yyeHuu ¢oJibKJI0pa MaJ0OYUCIEHHBIX HAPOIOB ... 127

Pagparne AJTUEB

Cnoco0blI npeacTaB/ieHUs U BbIPAKeHUs] HAIMOHAJILHOM
HACHTHYHOCTH B 033UM I'yceiiHa ApUa............ccoooviiiiii 139

baoa AJIHBABAOITIY

Cbs3b mexay ucropuyeckumu Ory3sHame

M TIOKPKCKHMH MIOCAME ......coivviiiiiiieiiii st sse s sna s sne s 147

Konyn AMPAXOBA

ITIyoukyembie BeTBH 3M0Ca «KOPOTTIY».....ooooviiiiiiiiiiiic, 159

Mas ABJIYIILTAEBA

AzepOaiixkaHcKuii Snu4eckuii poIbKI0p U 00pa3bl TPUKCTEPOB . 174

218



Azorbaycan sifahi xalq adabiyyatina dair tadgiqlor €2025/1

Kana PYCTAMOBA

Hctopusi u mudosorusi B «XapapHaMeln-TIOPKI» ..........cccevvvenns 181
Damuma bAT'HPOBA

Bomiomenue TekcToB KOCMOroHn4Yeckux Mmugos B

HameM  (oJbKIOPEe U MOTHBBI «OTYZHAME .....ocoeovviiiiiiiieniieaians 192
JAPHCA AJIBIIIIAHOBA

K Bompocy o cxoacTBe B TIOPKCKOM U Ka3aubeM QoJabKIIOpe.......... 203

219



Azorbaycan sifahi xalq adabiyyatina dair tadgiqlor €2025/1

Azarbaycan sifahi xalq adabiyyatina dair tadqgiglor.
Elmi-adabi toplu, 2025/1 (63).
Baki, Elm va tohsil, 2025

Nosriyyat direktoru:
Prof. Nadir Mammadli

Kompiiter tortibg¢isi vo
dizayneri:
Aygiin Balayeva

Korrektor:
Giinel 9lokbarli

Kagiz formati: 60/84 1/16
Mothos kagizi: '1
Hacmi: 206 sah.

Tiraji: 300

Kitab AMEA Folklor Institutunun Redaksiya-Nosriyyat
sObasinin Kompiiter Markoazinds y1gilib sahifolonmis,
“Elm va tohsil” NPM-dos hazir deopozitivlordon
ofset iisulu ilo ¢ap olunmusdur.

220



