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OYHKIIUMOHAJIbBHAA CEMAHTUYECKASA CTPYKTYPA MU®OB O
KAM-IIIAMAHE U TAMAHCKASA MOJAEJb MUOUYECKOI'O MUPA
B OIIOCE «<KUTABU-JEJIE KOPKYT»

XULASO
«KITABI-DOD3 QORQUD» EPOSUNDA SAMAN MIiFiK DUNYA MODELI VO QAM-
SAMAN MIiFLORININ FUNKSIONAL SEMANTIK STRUKTURU

Mogqaloads saman mifik Diinya Modelinin rekonstruksiya masalolori aragdirilir, orta asrlorin
baglangic morhalasineg aid yazili abidslor vo “Kitabi-Dado Qorqud” eposu asasinda oguz-tiirk ilkin
diinyagoriisiiniin konturlar1 cizilir. Azarbaycan-tiirk mifoloji diisiinco tarixinds saman diinya mo-
deli vo gam-saman miflorinin 6ziinomaxsus yeri oldugu asaslandirilir. Uzun miiddot saman miflo-
ring, imumiyyatls, mifoloji diisiincs tariximizde samanizmin yerine lazimi diggst yetirilmomasi-
nin sababloari gostarilir. Samanizmi ancaq Sibir tiirklorine moxsus hadiss kimi gétiiranlorin “Azar-
baycan etnik-modoni diisiinco tarixindo samanizm olmamigdir” gonaotlori faktlarla tokzib edilir.
Samanliq bir diinyagoriisii, mifoloji diisiinca tarixinin morholasi, ibtidai din formasi, ritual-mifoloji
praktika vo s. kimi qiymotlondirilir. Miollif samanizmi animistik goériislorin on yiiksok pillosi he-
sab edir. Animizmdan forqli olaraq samanizmdas fovqoltobii glic manbayinin sabit formada qalma-
dig1 oski alyazma matnlori osasinda siibuta yetirilir. Insanin gabiliyyati naticasinda tabiat bir ndv
«ram ediliry, diinyanin Yuxar1 qatinda ayloson Bas Ruhun (Tanrinin) iradssi ilo gama «tabe ol-
maq» macburiyyatinds qalir, bir mokandan ¢ixarilib bagqasinda yerlosdirilir. Qamlara gora, gozo
goriinmayon vo duyulmayan ruhlarla slage yaratmaq, xasiyyatini istonilon istiqgamato yonaltmak,
bununla mévcudatin inkisafini siirotlondirmok, 6mriinii uzadib-azaltmagq, eloco do insanlarin tale-
yina tasir etmok miimkiindiir.

Agar sozlor: saman mifik diinya modeli, saman miflari, funksiya, sakralliq, Gy Tanrisi,
oguz-tiirk inanci, Dads Qorqud, Bamsi1 Beyrak.

PE3IOME

B crarbe paccmarpuBaroTcst MeTozpl pekoHCTpyKiH Lllamanckoi Moxenn Muduaeckoro
mupa. KOHTYpBI OTy3CKO-TIOPKCKOTO PaHHEr0 MUPOBO33PEHHUS MO’KHO HA4epTUTH ¢ momontio «Ku-
tabu-Jlene Kopryr» u mUCbMEHHBIX NTaMATHUKAX PAHHETO CPEAHEBEKOBBS. A3epOaiiKaHO-Typel-
KOW MH(OIOTHUECKOI MBICIH IIaMaH 3aHUMaeT 0c000e MeCTO. AHAIM3UPYIOTCS MIaMaHCKO-MH-
¢uueckas Mozenb MUpa U MU(]BI 0 KaM-IIaMaHe. B TedeHue UIMTENbHOrO BPEMEHH, B IIEJIOM, B
Hanied UCTOpuK MH(OJIOTHYECKOH MBICIIN [IaMaHCKUEe MU(BI YKa3bIBAIOT Ha MIPUYNHBI HEOOXOH-
MOTO BHHUMAHHUS K MECTY IIaMaHW3Ma. ABTOpP ONPOBEPraeT BBIBOABI T€X, KTO CUYUTAET IAMaHNU3M
UCKITIOYUTETHFHO COOBITHEM, MPHUHAIJICKAIINM CHOUPCKIM TIOPKaM, «IIaMaHW3Ma B MCTOPUH 3T-
HOKYJIBTypHOH MbICTH A3epbaiimkana He Obu10». [llaMmaHM3M - OIEHHBAETCS KaK MHPOBO33PEHUE,
3TaIl B HCTOPHH MU(OIOTHIECKOW MBICTH, (hopMa MepBOOBITHON PETUTHH, PUTYAIBHO-MH(OIOTH-
YeCKOW MPAKTHKH U T. 1. ABTOP CUHMTAET IAMAaHHU3M BBICIIEH CTYNECHbIO aHUMHUCTHYECKUX B3TJIS-
J0B. B oTimume oT aHMMU3Ma, IMIaMaHW3M Ha OCHOBE CTaphIX PYKOIHCEH JTOKa3bIBAaeT, 9TO MCTOY-
HHK CBEpXbECTECTBEHHOW CHJIIBI HE ocTaBalics cTaOmibHbIM. [llaManns3M npencrasiser coboit Hau-
BBICIIYIO CTyNE€Hb aHUMUCTHUYECKUX B3risnoB. Ho, B oTnuuue oT aHMMH3Ma, UCTOYHUK CBEPXb-
€CTECTBEHHOM CHIIBI HE OCTACTCSl B YCTOMYMBOM COCTOSIHUM. biaromaps criocoOHOCTSIM Jro/ieH, OH
Kak OblI «ykporaercs», Boieto ['maBaoro Jlyxa (bora), Haxoxsmerocs B Bepxuem sipyce Mupa, oH
BBIHY)KJIEH «IIOJYUHUTHCA» TaMy, MIEPEUTH U3 OJHOI0 MPOCTPAHCTBA B Apyroe. B cooTBercTBHH C
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TOpeEM MOXKHO BCTYNATh B KOHTAKT C HEBUIMMBIMHM M HEBUAMMBIMU JyXaMH, HAIPaBJIATh CBOM Xa-
paKTep B JII000M HampaBICHUH, TEM CaMbIM YCKODSS Pa3BUTHE CyIIECTBOBAHMS, MPOAJICBAS HIIH
COKpaIlasi CBOIO KM3Hb U BIIUSAA HA CyIb0y JTIOACH.

KaroueBble ci10Ba: mamMaHcKas MOAEIb MU(DUIECKOTO MUpa, IIaMaHCKUEe MUMBI, GYHKIHS,
cakpaipHOCTh, bor ['oimy6oBa Heba, oryscko-typernxas Bepa, [lene Kopkyr, bamcu Beiipak.

SUMMARY
FUNCTIONAL SEMANTIC STRUCTURE OF MYTHS ABOUT KAM-SHAMAN AND
THE SHAMAN MODEL OF THE MYTHICAL WORLD IN THE EPOS «KITABI-DEDE
KORKUT»

The article discusses methods of reconstruction of the Shamanic model of the mythical
world. The contours of the Oghuz-Turkic early world outlook can be drawn with the help of «Ki-
tabi-Dada Gorgud» and written monuments of the early Middle Ages. The shaman occupies a
special place in the Azerbaijani-Turkish mythological thought. The shamanic mythical model of
the world and the myths about the kam-shaman are analyzed. For a long time, in general, in our
history of mythological thought, shamanic myths indicate the reasons for the necessary attention to
the place of shamanism. The author refutes the conclusions of those who consider Shamanism to
be exclusively an event belonging to the Siberian Turks, “there was no shamanism in the history of
Azerbaijans ethnocultural thought”. Shamanism is assessed as a world outlook, a stage in the
history of mythological thought, a form of primitive religion, ritual and mythological practice, etc.
The author considers shamanism to be the highest stage of animistic views. Unlike animism,
shamanism based on old manuscripts proves that the source of supernatural power did not remain
stable. As a result of mans ability, nature seems to be «subdued», and by the will of the Supreme
Spirit (God) sitting on the top floor of the world, he is forced to «submit» to the yoke removed
from one place and another. In accordance with grief, you can come into contact with invisible and
invisible spirits, direct your character in any direction, thereby accelerating the development of
existence, prolonging or shortening your life and influencing the fate of people.

Key words: shamanic model of the mythical world, shamanic myths, function, sacredness,
God of Golubov Heaven, Oguz-Turkish faith, Dede Korkut, Bamsi Beyrak.

[Mamanu3m* — 310 Takas GopmMa AEITEIFHOCTH M MBIIICHHUS, COTJIACHO KOTO-
poii Mup, IpUPOAA, BCE CyIllee YIPaBISIETCsl TyXaMH, TyXOBHbIE (DaKTOPBI TPOXOIST
U3 CBETAa W HAMpaBlEHbl Ha 3alUTy 3I0POBbs JIIOJEH, Ha MPEJOTBPAIIEHUE KO-
noruueckux karactpod. [llaman Moxer cocpenoTouuts B cede 00y U3 TPUB-
JIeKaTEeNIbHBIX KU3HEHHBIX POJeH (XyI0KHHUK, TI03T, MACTEP MEIUTALIUH, UCTIOTHEHNE
TaHIa " HGCHI/I), Hapgaay € JAJIbHOBUIHOCTBEIO U CBATOCTBIO, OH HAXOJAWT ITYTH IJIA
npruoOpeTeHus] HOBBIX U HEM3BECTHBIX cBefeHU. ['oBops cmoBamu JIk.MbaTThIOCA,

*CI0BO «IIaMaH» MepenuIo U3 s3bIKa TYHI'YCOB, B OYKBaJIbHOM IEPEBOE O3HAYaeT «MYAPBIA de-
JIOBEK», «3HATOK». BOXKIM M MCHONHUTENN BEpHl, HOCAIIEH y IpYyrux HapoaOB Ty e (YHKIIHIO,
MMEIOT COBPEMEHHbIE Ha3BaHMs: MOHIOJIBI 00 (6ore), sSIKyThl — OIOH (MTpa), alTaiickue TIOPKH U
azepOaiipkaHIpl - raM (kam). lllamaHoM cunTascs TOT 4enoBeK, (ram), Teo KOTOPOTo MOIJIO Ie-
pelTH 3a TpaHb CBOMX (PM3MYECKUX BO3ZMOXKHOCTEH M KOTOPBIN Ha OCHOBE JAYXOBHOTO OIIBITA, HC-
XOMAIIEro U3 IITyOOKMX IUIACTOB, PACIIMPSUI IIPEEIIbl CBOEro yMa. B mocnetHue ro/sl CiIoBo «Ia-
MaH» MOCPEJICTBOM Pa3IMYHON JIUTEPATYphl PacpOCTPAHMIIOCH 110 BCEMY MHUPY, CTaJIO TOIYJIsIp-
HBIM B OOJIBIIMHCTBE CTPaH, MOJIYIHMIIO CTATyC MEXIYHApOJHOTO TEPMHUHA, OTPAaHUYUB M BBIBES
13 yIoTpeOIeHNS MOHATHS «BOJIICOHHUKY, «Mary, «4apojeiy, «IpecKka3aTeNby, «KOJIIYH» U T. 1.
ITo muenuro uccaenoBareneil, mousTue «lllamanm3my BriepBhie OBIJIO BBEACHO B HAYYHBIH 00MXO0/
B XVIII Beke, oJHaKO B HCTOYHUKAX, MPUHAISKANNX K Hapogam Cubupu 6osiee mpeammecTByo-
[IMX BEKOB, BCTPEUAINCH IIOBEPXHOCTHBIE CBEICHUS, CBI3aHHBIC C ITaMaHaMH.
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OHHU «CTEUUATN3UPYIOTCS OOJbIlle B 00JACTH O3AO0POBICHHUS U YCUJICHUS JIFOJCH»
[16, 18]. Bce Hapoab! MMENM IIIaMaHCKYIO BEPY, KaK OAWH U3 IEPBUYHBIX 3TAllOB MU-
POIOHUMAHUS, OTHAKO «HH JIPEBHUE TIOPKU, HU COBPEMEHHbBIE AJITaliCKO-CasHCKUE
Hapo/ibl HE TOJIBKO HE NPOM3HOCUIIM CJIOBA «IllaMaH», HO HE UMENHU JIaXKe MPECTaB-
JICHUS! O CYIIECTBOBAHMU TAKOro TepMUHA. TIOPKM Ha3bIBAIM 3HAIOIIEro U o0naja-
IOIIEr0 BOJIIIEOHBIMM YapaMH YeslOBEKa «TamMaH». I'aMm ObUT MOATOM, MY3BIKaHTOM,
JATLHOBHTHBIM, a Takke Bpadom» [ 10, 10]. [Tocnenane noctmkeHus B 3Tol 001acTH
HAllUT CBOE OTpa)KE€HHE B TPYAAX TAKUX EBPONEHCKUX U aMEPUKAHCKUX YUEHBIX, KaK
M.DOmane, K.C.Kaxumu, C./xo3, C.JIun. HecMoTpst Ha Hanmuuue y OONBIIMHCTBA
HApOJIOB MUpPA MICHTUYHBIX U CXOJHBIX SBJICHUI HA3bIBAEMBIX MO-PA3HOMY, TEPMU-
HBI «IIIaMaH» U «IIIaMaHU3M» TOTYYHIN MEXTYyHAPOIHBIN CTaTyc U, HapsLy C yIo-
MHUHAHUEM MECTHBIX Ha3BaHUI, HMCCIEIOBAaTENM OTHAIOT MPEANOYTEHHUE HMEHHO
9TUM TepMuHaM. «['am» - TepMUH, TECHO CBS3aHHBII C JpeBHEN uctopueil azepOaii-
JoKaHCKoro Hapoja. Manau — sxuBiuue Ha KaBkaze u B CeBepHoM Mpane, Ha3bIBaIu
MYIpBIX TpecKazaTeneil Oyayliero «ram - OoTel U MepBbIM TaMOM - OTIOM OBLIT
IpeBHUM 3aparycTpa. ITO CIOBO, O3HAYAIOIIIEE «ITOCTaHHUK 00Tay, HaKaHyHE IIUPO-
KOTO PacrpoCTpaHEHHs 30POACTPUNHCKON PEUIHHU, YIMOTPEOIsIoch HapAIy CO Cio-
BOM «Mar — OTeLl», JaHHbIM IJIaBHOMY BOJILEOHUKY (Ha MEXJIEBUMCKOM M CHHIDK-
CKOM si3bIKax o0perno ¢opmy «Maramata» U nepensio B MUCbMEHHYI0 MaMATh). JTO
00CTOSITENBCTBO TOBOPUT O TOM, YTO HAaKaHyHE BO3HUKHOBEHHSI OTHETIOKJIOHHUYE-
CTBa, €T0 MOCIe0BaTeNH ObLTH OCHOBHBIMU HOCUTEISIMU TIPEKHEH BEphl — raMH3Ma,
U TI0CJIE CBOETO YTBEP)KICHUS B HAPOJE KaK PEIMIHH, MPUMEHUIN HOBYIO. CTHBEHC
JI>x03 BBIIBUTAET CIIEAYIOIIYI0 MBICHTD: «BONBIIMHCTBO IPEBHHUX IIAMAaHOB OBLTH
COJTHIICTIOKJIOHHUKaMH. OHU CMOTpENH TIPSIMO Ha COJTHIIE, YTOOBI BOOpaTh B ce0s1 €ro
cury. IM xotenock, 4ToObI UX T71a3a BoOpainu B cedst mobosblie ceetay [18, 268].

B cuny sToro ramsl — COJHIENOKJIOHHUKH UTpaiy OOJBIIYIO pOJIb B BO3-
HUKHOBEHUU 3opoacTpusMa. Apabckuil yueHslii AOy XasH an-Anganycu B «Ku-
TabM — all UaPaK — JINCAH an-aTpaky», T.e. B «KHUre mo3HAHUS TIOPKCKUX S3BIKOB)
(1313) ykassiBaet, uro g0 XIII cTonmeTus TIOPKH, B TOM YHUCIE a3epOailIKaHIIbI,
Ha3bIBAJIM Bpada «ramom» [3, 46]. Hanpumep, clioBO «ramiiaibl» 03HAYaI0 «Bpa-
yeBa». 3/1€Ch HAIMIIO HAMEK Ha IIaMaHoB. MIHTEpecHO, 4TO B IPEBHIOIO MOPY B
AzepOaiijpkaHe «Tramy CUMTAJICS OCHOBHBIM THUTYJIOM BOXIS muieMeHH. OTy3cKo-
TIOPKCKUI XaH basHnyp B kaxaoil u3 aByx pykomuceil smoca «Kutabu-/lene
Kopxyr» (Hpe3nenckoit 1 Batukanckoil) mpenctaBieH Kak poKJIEHHBIH OT «ra-
Ma»: «OmHaxapl cbiH [amrana ('am T'an) xanm basanyp mpocHymncs» [5, 52].
C.AmuspoB co ccpuikoit Ha B.B.JKupmyHckoro nuier: «raM — y IpeBHUX TIOPKOB
03HAYaeT «OKpely, a «ram» o3HayaeT «oTel» (CooTBeTcTBYET 3HaUeHuto Jlemyi-
ka Kpern wim Cestoit oten) [14, 564]. Cornacno ®.PammnaninHy, B Ory3cKo-
TIOpKCKOW Mudonorudeckoit cucrteme basuayp - onun u3 24 BHykoB Orys xaHa,
c(hopMHUPOBABIIETO TIOPKCKO-OTY3CKHIM HapoJ. A erie TouyHee, MEePBhI U3 YeThI-
pex cbiHOBel ['€k xaHa, pokIeHHOTo OT BTOpOM keHbl Ory3a (CBSI3bIBa€TCS C BO-
JIOH ¥ iepeBOM). B monuTHYeCKUX IpyNmUpOBKax MO3AHEHINEH MOPHI OH MOKa3aH
KaK TJIaBa Y4 OXOB (TpEX CTpen) — «IEBOT0 KphIJIa» Ory3CKOro Hapoaa. B azepoOaii-
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JOKaHCKOW aTndeckod Tpaauuuu pynkuuu basHmyp xaHa emie 6ojiee pacuIMpeHsl,
OH TIpeBpaIIEH B BOXK/S BCEro TIOPKCKOTo Haposa — Kanein (6ombmioro) Orysa, T.
e. obomx BeTBEM — B «XaHa xaHOBy». AsepOaiipkanckue ydenole (3.ByHsmoB,
C.Amapos, X.Koporinsl u ap.) cornamatores ¢ 3akmodenruem B.B. X Kupmynckoro
0 TOM, YTO MOMBITKU OT/eNeHus basHayp XxaHa — Kak 3MUYecKoro reposi, OT Ory3c-
KOU JIpEBHEU 3MUYECKU — UCTOPUYECKON TPAJAMLIMU U CBSI3H €T0 C IIEPUOJOM «BO-
€HHOM rereMoHnu B Manoil A3un» AKKOIOHIY bassHaypoB, ¢ HAyYHOM TOUKHU 3pe-
HUs HEe 000CHOBaHHHI [2, 14]. B cymHOCTH, KOT/1a OCHOBOIOJIOKHUK TOCYIapCTBa
Axkxoronny basuapipnel Y3yH [Macan emie mpu KH3HU COCTaBHJI CBOIO I€Heaso-
THUIO0, OH CBsI3a]l €€ C MMEHEM OCHOBaTelsl AJbIl AJTYHIa U B PO/IOCIIOBHOM, Hauu-
Harouieiicss ¢ Anama, otBén mecto u Ory3sy, u basuasipy. Ory3 — BeICTynaeT He
KaK KyJIbTYpHBII Tepoii, co3JaTesb HOBOIO MOKOJIEHMS, a KaK OAUH U3 JPEBHUX
npenkoB Y3yH I'acana mocne Anbn Ap TyHra. YMeCTHO HallOMHHUTB, YTO €CIIU
OTIepeThCsl Ha MU(OIOTUIECKYIO CUCTEMY, TO OTIIOM basHzapipa siBnsiercs He ['am-
rat, a ['ék xan. Bo3moxHo, cinoBo «['am» B ApeBHHE BpEeMEHA 03HAYATIO BAXKHOE
HOHSTHE, CBA3aHHOE ¢ HEOoM. V60, ecnu cI0BO «xaH» 0003HAUYaNIO CIOBO «aTa»
(«otemy), To, mokioHsBIIHecs Hebecnomy bory, B ToM uncie azepbaiimxaHckue
TIOpKH, oOpamanuck K '€k xany «['€k atay. Bo3aMoXkHO, U3-3a TOTO, YTO «TaMbI»
o0nanany cnocoOHOCTBIO MPECKa3bIBaTh OyAylllee U JaBaTh UMEHA CYIIECTBaM,
TO CJOBO 3TO O3HAUaIO «OCBEIIATH», «Pa3bICHATHY. CleloBaTeNIbHO, €ILIE 10
KJIACCOBOT'O PAaCCIIOEHUs, INIEMEHEM PYKOBOIWI AYXOBHBIM oTel — «ram». OH
cuuraics nocaanHukom Hebecnoro bora unu Connna — OTia 1 HocUTeNeM JByX
(GYyHKUINN — HCIOTHUTEINSI 0OPSI0B, CBSI3aHHBIX C BEPOii, U cO3/1aTelsi BHYTPEHHUX
Y BHEIIHUX IJIEMEHHBIX CBs3eH, rapaHToM 3akoHOB. M.CeuioB, U3y4yaBIIui cie-
IIbI IIaMaHU3Ma B a3epOaiiKaHCKUX MU(POIOTUIECKIX BO33PEHUSIX, MPEACTABISIT
«raMoOB» KaK MYJpPBIX MOPOJHBIX aKCAKKaJOB, NMEPBBIX AYXOBHBIX OTLOB €Il 10
(dopmupoBaHus y Jrojel kKakoro — Jn6o MupoBo33perus. OH coobiaeTt, uro: «B
110 MU(HUUECKU IEpHUO/ U B HAYaJIbHYIO ITOPY UX BOZHUKHOBEHHUS U3 CPEJbl pO10-
BOT'O MJIEMEHU BBIJEISUINCH MYAPEIbl U JI0I1, 00J1a1aBIINe TO3HAHUSAMHU, K COKa-
JICHUI0, UX MMEHa He Jonuin 10 Hac. Kaxercs, Takux NpexJie Ha3blBalM T'aM —
mramManaMu. Bo3mMoxHO, «ram» - WX TepBOHavalbHOE oOlee Ha3zBaHue» [9, 20].
XoTs cyxaeHus o 6ojee M03AHEM B CPAaBHEHHM C FaMO-IIAMaHCKUMH BO33PEHUS-
MU 00pa3oBaHNM MH(]a, TOTEMU3Ma U aHUMHU3Ma, HECKOJILKO CIIOPHBI, TEM HE Me-
HEe MBICITh O CBS3U «Tam»a (HO 0e3 maMaHa) u «Hadaja» yoemutenpHa. [llama-
HU3M — IPOAYKT 3MOXH, KOTJa epBOHAYaIbHbIe B3IJIAAbI, ChOPMUPOBaAB-IINECS B
CHUHKpETHUYECKOH (hopme, OTAETMWINCH APYT OT APYyra U Hayalu pa3BUBAThHCS B ca-
MOCTOSATEIBHOM BH/JIE; 3TO ObLIT CBO€OOPa3HbIH, XOTh M HEOOJIBILION, HO HOBBIH pe-
3y/lbTaT B HANpaBiICHUHM TOWCKOB IyTeH IOCTHKEHMS JIIOJed U CYILECTB.
C.A.Toxkapes, uMes B BUy HacessBIINE ABCTPAJIMIO TUIEMEHA COBPEMEHHBIX a00-
PHUTEHOB, MHCAJ, YTO «IIIAMAaHW3M HE MPOSABIISET ceOs KaKk OrpaHUYEHHOE SBJICHHE,
OH BO3HHUK M BCE €Illeé BO3HHKAeT y MHOTMX HapoJoB Ha 3emiie. Ho y oTcTanbix
IUIEMEH [IaMaHU3M HAXOJIUTCS HE Ha IOCHOACTBYIOUIMX MO3ULMSX, & HA CTaJAUU
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BO3HUKHOBEHUS» [19, 271]. DTa MBIC/IbH aKIIEHTUPYETCSA B TpyAax U APYrux yde-
HBIX, U3YYalOlUX BOMPOCHI IaMaHU3Ma.

[Mamanu3M mpencTaBisieT co0OM HAaWMBBICIIYIO CTYNEHb aHUMHUCTHYECKHX
B3r110B. Ho, B oTyiMune OT aHMMU3Ma, HCTOUYHUK CBEPXBECTECTBEHHOM CUIIBI HE
OCTaeTcsl B yCTOMYMBOM COCTOSIHUU. brarogaps cnocoOHOCTSM JI0fei, OH Kak Obl
«ykpomuraetcsi», Bojieto ['nmaBuoro Jlyxa (bora), naxonsierocst B Bepxaewm sipyce
MHUpPa, OH BBIHYXKJEH «IIOAYMHUTHCS» ramy, MeperTu U3 OJHOrO MPOCTPAHCTBA B
npyroe. CorsacHo ['amam, BIIOJIHE BO3MOKHO YCTAHOBJIEHUE CBSA3M C HEBUUMBI-
MU U HE OILIYIIAEMBIMU JyXaMH, HAlpaBJICHUE UX XapaKTepa B HY)KHOE pycIo, H,
TEM CaMbIM YCKOPEHHE Pa3BUTHS BCETO CYILETO, MPOJOJIKEHHE — YMEHbIIECHUE
CpOKa >KM3HH, a TaK)Ke BO3JIeHCTBUE HA CyAbOy uenoBeka. OIHAKO 3TO — JIEJ0 He
Ka)KJ0r0 YeJIoBeKa. DTO OCYLIECTBIISI YEJIOBEK, U30paHHBIN TOJIBKO IJIaBHBIM JY-
XOM — raMoM, NMPUYEM Tocjae 0coO00i MOAroTOBKH. [[pOHUKHYB B MHp TyXOB, T'aM
MOJKET JIBUTaThCsl B JKEJIAEMOM HAIPaBJIEHUH, LIAraeT 1o J0poraM, BEAYIIMM B
npouuioe, Oyayiiee, W3BEHIAeT O BYEpAIIHEM M 3aBTPAIIHEM JHE, OXXHBIISET
yMepunx, 60jee Toro, MeHsIeT Cy1bObl, IPEIOTBPALIAET TPAreIuu WIH KE TBOPUT
31m0. OAHAKO HU OJMH U3 MPOM3OIIEIIINX B PEabHOM KU3HU COOBITUI ram He
NPUITUCHIBAN ce0€ KaK pe3ysbTaT COBEPIIAEMBIX UM PUTYaJlOB, HOO BCe B pyKax
Bcesebimnero, Haxopsuierocst B Bepxuem — Cetiiom Mupe. Jlumib ero Boneto ram
neumst 60abHBIX. CyTh BCEX €ro JEHCTBHM — 3aKII0YAaeTCsl B IOMOIIU BCEM, KTO
YTPATUJI KUZHEHHYIO crily. [103TOMy HEKOTOpBIE CTOPOHBI IEATETILHOCTH TAMOB —
[IIaMaHOB COBMAJaJIM C HAPOJHBIM BpaueBaHHEM, HEKOTOpHBIE ke ¢ Maruei. Paznu-
yrie ObLIO JTUIIb B TOM, UTO BpayeBaTeNd JEUUIH OOJIbHBIX TPaBaMH, PACTCHUSIMH,
MIPUMEHEHHUEM HUCTIBITAHHBIX HAPOJHBIX CPENICTB, OOJIbHBIC U3JIEUNBAIIUCH 32 OOJIb-
IO} TIeprO]T BpEMEHHU U TTOBTOPHBIX KYpPCOB JIUECHUSI, TaMBbl ke, Mpuoderast K moMo-
M TyXOB, Ha TJIa3ax y BCeX, 3a KopoTkoe Bpemst (15-20 MuHyT) co3aBanu uyaeca.

HccnenoBarenu CBSI3bIBAIOT COCTOSIHUE 1IAMaHOB BO BPEMsI KOHTaKTOB C 1y-
XaMU (M3MEHEHHE BBIPAKEHUS JTUIa OT HEPBHOTO HAIPSHKEHUS, BBIIIEAIINE U3 OP-
OHT, CIOBHO y CyMacIHIE/IIIEro0, r1a3a, Ja)ke OMyXIIUN KUBOT U «yIJTHHEHHE» PYK
U T. A.) ¢ HapymieHueM ux ncuxuku. C.A. TokapoB, 06001TUB CBOU HAOJIOICHHUS
HaJ JAeCSITKaMH IIaMaHCKUX OOpSA0B, MPUXOJUT K BBIBOIY, UTO IIaMaH — IICUXU-
yecku OOJIbHOM, aHOpMallbHBIN 4esioBeK. OH OTIMYaeTcs OT OOBIYHOIO HEPBHO-
00JIBHOTO TeM, YTO He OosieeT NylIeBHONW O0JIE3HBIO, U YOEXKIaeT, MPEXkKIe BCEro
camoro ce0s, B TOM, YTO MOXET YCTaHOBUTH CBSI3b C JyXaMH, MPHU3BaTh UX 0e3
BCSKOM MPUYMHBI, BMECTUTh B CBOE€ TEJO W, MPU KEIAaHUU BbINYCTUTH. ['OBOps
JIPYTMMHU CIIOBaMH, «ECIM HEPBHO OOJHHOW MACCHBEH B OTHOUIEHHH K JIyXY, TO
CBSI3b IlIaMaHA C JYyXOM — 3alllUTHUKOM aKTHBHA, T. K. IIIaMaH B OTJIMYHME OT HEPB-
HO-00JILHOT0, UCTEPUKA, MOXET PEryJlUpoBaTh CBOM IMPHUMAJKH HCKYCCTBEHHBIM
nyrem» [19, 282]. «lIcuxudeckue npumnagkuy mmiaMaHa BO3HUKAIOT HE BCEra, a
TOJILKO B MOMEHT, KOI/Ia OH BXOJUT B CBSI3b C JIyXaMH, TEPSIET CBOIO «OOBIJICH-
HOCTb», B OCTaJIbHOE € BpPeMsl OH KpOTOK, 1oOponymieH u myap. Kpome Ttoro,
AHOPMAJIBHBIN YEJIOBEK C HApPYIIEHHOW HEPBHOW CHUCTEMON HE MOXKET Jymarh 00
OKa3aHUU MOMOIIU JApyruM. V3MeHeHHne COCTOSIHMS IIaMaHa CBS3aHO MMEHHO C
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TEM, YTO OH IBITAETCSl yBEPUTH ceOs U IPYTUX, OyATO B HETO BCEIUIUCH IIPU3BAH-
HbIE UM JyXU. B 3TOT MOMEHT €ro COCTOSIHUE COOTBETCTBYET MPUPOAE 1yX0oB. OH
3aHUMAaeTCsl MapaHOPMAIbHOU JAesaTenbHOCThI0. BooOIie, MupoBo33penue y Ia-
MaHOB, OIIBIT 00y4eHus: (HOpMUpPyeTCsi B TOPHUIIE MHOTOBEKOBOM MpakTuKu. Ecin
HE Ka)XyTCsl aHOPMAJIbHBIMU JIEUCTBUS COBPEMEHHBIX MaroB, KOTOpPbIE Ha Ila3ax y
MUJJIMOHOB BXOJST B YCTAHOBJIEHHBIE Ha BEPXHUX 3TaXKaX MHOTIOATAXKHBIX 37a-
HUH Kesle3Hble ceii(bl C 3aKOBAHHBIMU PYKaMU M OCTAIOTCS HEBPEAUMBIMU I1OCIIE
CUJIbHEWILIETO B3pbIBa (IIPUYEM MOSBIISAIOTCS B COBEPIIEHHO HHOM MECTE — U3-T10]]
TKaHM, TJIe-TO Ha IUIOIIA), TO MOYEMY IlIaMaH, BXOJASIIUN B OTOHb U BBIXOJIS-
LU OTTYyJ]a HEBPEIUMBIM, JOJDKEH CUMTAThCA «cyMacuieamum»? O0a oHU JOIK-
HBbl PacCMaTPUBATHCA KaK MCIIOJHUTENH aHAJIOTUYHOU NesATeNbHOCTH. M TouHO
TaK, KaK JIIOJIM Ha ceaHcaX 3KCTPAaCEHCOB BEPST B CBOE M30aBieHUE OT OOJIe3HEH,
TaKk ¥ BO BpeMs PUTYaJOB IlIaMaHa Jla)ke Te, y KOTO YK€ OCTAaHOBHIIOCH JbIXaHUE,
HEPEJKO BCTaBAJIU U ILJIU JTOMOM.

CamMu 1m1amMaHbl YKa3bIBatOT TPU (POPMBI MOCTHKEHUSI MUPA:

a) MOHATHUE, BOSHUKIIIEE TallHO U OMOCPECTBOBAHHO — CTUXUHHOCTb;

0) OTKPBITOE U HEMOCPEICTBEHHOE MOCTHKEHNE — CO3HATENIbHOCTD;

B) TPAHCIICHJCHTHOE MOHUMaHUE (MOCTH)KEHUE HEMOCTUKUMOIO) — BBICO-
Kasg co3HaTenbHOCTh [13, 32]. IIpu mepBoM BO3HUKIIM MUQBL, IPU BTOPOM — Hay-
Ka, IpU TPETheM — cuHTe3 MU(]a ¢ Haykoi. COTJacHO MaMaHu3MYy, BCE DIIEMEHTHI,
OKpY’KalollMe 4enoBeka, obmanarT ayxoMm. Cuiia BceX TyXOBHBIX (DaKTOPOB HC-
xoauT oT HuX. KamMHM, pacTeHus:, )KUBOTHbIE, TyMaH, BETEp, MPUPOJIHBIE CYIIECT-
Ba, KOKIBIA MPOXKUBAET TOIHKO CBOIO KU3Hb, U UTOOBI OTCTOSITH TAPMOHHIO, 3]10-
POBBE M DKOJIOTUYECKYIO YHMCTOTY, CIEIyEeT HE TPEBOXKUTH TyXoB. Bce dopmbl
JKU3HU HAXOMSATCS B MMOCTOSIHHOM B3aUMOCBSI3U U BO UMsI HOPMAJIbHOM KU3HU Ye-
JIOBEKa HEOOXOAMMO 3alIMILATh PABHOBECUE MTOKOSI.

V anTalineB TanaHT aMaHU3Ma nepenaércs 1o HaciueAcTBy. Eie B nercTse
Oynyuuii ram ObIBa€T 3aMKHYTBHIM, OOJIBHBIM, IPOSBIISET CKJIIOHHOCTh K pa3MbILI-
JICHHIO: OTEell WM OMEKYH J0JIF0€ BpeMs TOTOBUT €ro K 3TOMY Jiely, 00yJaeT Tpa-
JTUIUAM pofa, ecHsM ramoB. ['oBopsT: «Ecnu B kakoii-nu0o ceMbe 1oHoIIa cTpa-
JaeT SIIICTICUEeH, 3HAYUT ero mpajen Obul mamManomy. [llamanom Moryt crate u
M0 JKEJIAaHUIO, OJTHAKO, TAaKUE HE TOJIb3YIOTCS OobInM yBakenuem» [20, 32]. B
TpPaJUIIUK TaMOB 3aMKHYTOCTb, CIa00CTh M30paHHOTO peOeHKa KaK €CTh MOBTO-
PAIOTCS B 3MK30/aX, MPEAIECTBYIOMUX OyTa, B CO3JaHHBIX a3zepOaiiakaHCKUMHU
anryramMm JJIOOOBHBIX JacTaHax. JleT, poXJeHHbIE B pe3yabTaTe COBETOB, JaH-
HBIX nocianHukoM HebecHoro bora, unu cakpaibHbIX sI0JI0K, ChbeIEHHBIX MY>KEM
Y JKEHOMH, J10 CBOEr0 COBEPLIECHHOJIETHS )KUBYT ITPOCTOM U 3araJOuHON KU3HBIO.

CoBeplilleHHO HE OPraHW30BaHHAasA, KaK PEJUTHs — [IaMaHU3M CUUTAETCS Y-
XOBHBIM OIBITOM M 1O 3TOM NpHYMHE, BbIpaxasch cioBamu J[x.MerTbioca, «cC
JIETKOCTBIO TPOMIA yepe3 Bce CPOPMUPOBABIIMECS PEITUTHH, CUCTEMBI BEpOBa-
HUM, OHA BO3JEWCTBOBaNA Ja)X€ HA MaMATh MEPBBIX MOKOJEHUH B TITyOMHHBIX
mactax» [16, 27].
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[lamanu3M, Kak HadyajgbHas CUCTEMa BEPOBAHUI, IepeHaNpaBiIeHHas B yC-
TOWYMBBIC M PA3BUTHIC PEIUTUH, 00JIaAaeT 00OTaleHHBIMU 00XKECTBaMH, CaKpa-
JbHBIMH CYLIECTBAMHU, OCOOBIMH YHHBEPCAJIbHBIMU MH(OIOIHYECKUMH MO~
MU, CHMBOJIU3MOM U KOCMOJorueil. Fimess HeKOTopble 00IIHMe XapaKTepHbIE 0CO-
OEHHOCTH, OHHU, TEM HE MEHEE, UMENIU U Pa3IndHble (POPMBI, CBA3aHHBIE C MECTOM
BO3HUKHOBEHHUS U 3THOcOM. IlocpencTBoM CHMBOJIOB, TaHLA M IECHH IIaMaHbI
JIOHOCAT CyTh KOCMHYECKOH reorpaduu, nocBALal0T ce0sl MyTEIIECTBUIO B MUP
JlyXOB U IIEPEXO0y U3 OJHOM CYIIHOCTH B Ipyryto. He ciyyailHO mamMmaHOB Ha3bl-
BaJIU «KUBBIMU TaHIYIOUIMMU Mupamu». 1160, kMBS B MHOrOOOpa3HOM BHYTpPEH-
HEM MHPE, OHU IIPOKJIAAbIBATIM MOCT MEXKIY PEAIbHBIM U UPPEATbHBIM MUPAMHU.

Ilanmeon 602a wamanos. HecMoTpst Ha TO, 4TO IIAMaHU3M OCHOBBIBACTCS
Ha ONBITE TOTO WJIM WHOTO 3THOCA, MH(OIOTHS €r0 COBEPIICHHO ONpE/ICICHHA
uMeeT coOpaHKe U3BECTHBIX CAaKpPaJIbHBIX apXETUIIOB «KOCMHUYECKOr0» ypoBHs. B
[IAMAaHCKUX NPEJCTaBlIeHUsAX INpeumymiectBo naercs Hebecnomy bory. Kak u
npyrue Hapoasl Cubupu, ApeBHHE TIOpKU Bepuian Benukomy TBOpiy — TeHrpu,
o3HauaromeMy «He0o». Ha s3pike azepOaii/pKaHIIEB U CETOIHS YIOTPeOIIsieTCs B
dopme «Tanpsr». He cinydaiino, cioBo «reit» (He00) yuacTByeT B Ha3BaHUU CaMo-
€10B — HyM, TYHI'ycoB — byua, MoHronos — Tenrpu, OyparoB — Tenrepu, BOJIXk-
ckux Tatap — Tunrup, skytoB — TaHrapa.

B Tpamunuu mamaHoB ApPYrMX HAapoJOB 3TO CJIOBO XOTS M OTCYTCTBYET,
HaOIIOAI0TCSL €r0 XapaKTepHble aTpHOYThI («BBICOKUN», «BO3BBIILICHHBINY, «CBET-
TIA» U T.J.). M.Onuane numiet, 4yto uMms bora HeGa y mpuupTHIICKUX OCTSKOB
(XaHTOB) MPOUCXO/AUT OT CJIOBA «CAHKE» M B NEPBUYHOM IMOHATHH O3HAYAET «CBET,
CBETJIBIN U OnecTsAmuity. .. TIopku — Tatapsl, B OTJIMYHE OT CBOMX CEBEPHBIX, CEBE-
PO-BOCTOUHBIX cocefiel, natoT HeGecHomy bory Gosbliiee mpeumyInecTBo U Ha3bl-
BaIOT €ro «X035uH», «MOoryiecTBeHHbIN, «["0CTIOUHY, B OOJIBITUHCTBE K€ CITY-
yaeB Ha3bIBatoT npocto «Otern» (Ata) [20, 24-25]. Ha ocHOBe (onbKIOpHOHN Tpa-
TUIUK a3epOailUKaHCKUX TIOPKOB M HCTOPHUUYECKUX HCTOYHUKOB MOXKHO YTBEp-
XKJaTh, YTO JI0 XpUCTHAHCTBA U MCJIaMa OCHOBHOHM Bepoil mpeakoB Oblia Bepa B
HeOecHoro Oora, kotoporo oHu HazbiBau «I'toHemr Ata» (Comnne — Oren). [Ipu-
MeuartesnbHo, 4To oOpatieHust K CoHIly B NpeaBECeHHHE JHU B BUE OOPSIOBBIX
MIECEH WJCHTUYHBI y BCEX TIOPKCKUX HapoJoB. Tak, HampuMep, B MECHE aITalHCKUX
TIOpKOB, oOpaménnoit kK Hebecnomy bory: «CosnHile, BbIXOIH, COTHIIE, BHIXOIH. .. »
Comaite — Orer; 00UTaeT B CaMbIX BBICOKHX CJIOSIX HeOa.

B nomunHenun kaxxaoro u3 1Byx TBOPLIOB MMEIOTCS MHOTOYHCIIEHHBIE «JI€-
TU» U «IIpeAcTaBuTeNn». Bce oHM pacrnonararoTcsi B HIDKHUX cliogx HeOa. J[is
CpaBHEHHUSI OTMETHM, YTO B MHJUICKOI MH]OIOruy BeeneHHast TpEXCIIOWHA U, KaK
CBUJIETEJICTBYIOT MHOTOYHUCIICHHbIE MCTOUYHUKHU, UHIYChl OTHAIOT MPEANOYTEHHE
TpéM Ooram. OfHAKO «TPEXCIOiHAs MUPOBas MOJEIbY, TPAHCHOPMHUPYSACH B MH-
POBO33pEHHE WHAMMCKUX aOOpUTE€HOB, YBEIWYMJIA YHUCIO OO0XKECTBIECHHBIX CY-
HIECTB B TPEX MHpaxX, AOBEIS, UX, KAK y TIOPKCKUX Ory30B, 10 33-X. IHTEepecHo,
YTO U Y HUX B COOTBETCTBUU C TPEXCIONHBIM CTPOSHUEM MHpa, OOTH pa3/ieNstoTcs
Ha TPU TPYIIIbL, U CaMblii TJIaBHBIA U3 HUX HE CBS3BIBAETCS C CaMbIM BEpXOM (He-
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00M); pacronarasichb B CpEIHEM — BO3YLITHOM, CJIO€, CBA3BIBAIOIIEM JPYT C APYTroM
3eMJII0 U1 KOCMOC, OH CTaHOBUTCSI CaKpaJlbHOM cuiiod. BooOrie, y uHAYCOB 4UCIIO
000)KEeCTBIICHHBIX CYIIECTB - 3339 U B psaxy rpynn 00’KeCTBEHHON TPOWKH MEPBOE
MecCTO OTBeJeHO BapyHny (Boja u 3akoHbl — mpaBmwia mupa), Cypyiie (ConHiLy),
VYmacy (paccBer, 3aps), BTopoe - ATHH (JKEpPTBEHHBIH OTOHB), TpeThe - Baro (Be-
tep), Pynpe (rposa, Oypst) u Munpe (MOnHUS, TpOM, TBOPSIIHMNA pa3pyLIUTEIbHbIC
karactpodsbl). [.M.bourpan — JleBun cunraer BapyHa ogHHM 13 TJIaBHBIX 00KECTB
naHTeoHa. «OH HaJIelIeH KOJIOCCAIbHBIM MOTYILIECTBOM, HEOIPAaHUUEHHOH BJIACTHIO,
BEMIICKHUE UHIUHIIIBI BUJEITU B HEM OJUIIETBOPEHUE CUIIBI, YIIPABISIOLIEH MUPOM,
TBOpLA U XpaHuTess mpupoas» [11, 39].

B azepbaiimxanckux MHU(DOJIOTHUECKUX B3IIIAAaX NaHTeOH OOroB u 000-
JKECTBJICHHBIX CYILIECTB pa3inyHbl. Tropky, xuBiine Ha KaBkase, B Cpennelt Azuu,
Upane n apabckux ctpanax, 10 XIII Beka naBanu TBOpiiamM M CaKpalbHBIM CYILECT-
BaM HECKOJIBKO UMeH. X MOXKHO CHCTEeMaTH3UpOBaTh B cieayromei Gopme:

1. Umena tBOproB: Tanpei[3, 30], Sparxan (tBopen, xanmuk) [3, 54], TeiH
(myx, ayma) [3, 30], Tan (temo) [3, 30], A (apixanme) [3, 34], Han/Tan (bor
yTpa - B IpeIoKeHUH «JlaH y3y COKYIIOP)» - «HACTYyIMaeT PaccBeT» - IMepBOeE CIIO-
BO CBsi3aHO ¢ borom yrpa), M3u (ums 6ora) [3, 14], Okan (ums 6ora) [3, 17], Apk
(mpaBo) [3, 15], Ak (Bbicoko) [3, 18], mimu AKbIH (BO3BBICKCS — HAIIPUMEP, «aKbIH-
JIbD» — TIO/THSJICSI BBEPX, BO3BBICHIICS, AKbIHYAK — JIECTHULIA. Y TTOTpeOIsiics B (pop-
Me JIECTHHUIIBI cCOBepIIeHCTBOBaHUS rama) [3, 18], Or (oauH, €eAMHCTBEHHBIN) [3,
18], Ok (MbIChb, yM, AylIa, IyX — HallpUMep, «OK 3a0pay», T.e. 0Or B3sul Ayuly)
[3, 18], Yay («ynyny» - «Bo3Bbicuics») [3, 20], basp (Ha yiirypckom o3Hayaer
«GoxectBo») [3, 28], Mon (mpaso) [3, 57], Yc (ym) [3, 17], Ep, Epcys, Cyays
(ucrounuk Boabl) [3, 3], l'op («Bpewms, pon, cBeT, OTOHBY, - UM bora BpeMeHu u
cynb0nI) [3, 43];

2. 3nble cumbl moa3eMHoro Mupa: Sk (uept, carana) [3, 55], Hop (6one3Hp)
[3, 31], TamyB (mox3emMHbId Mup, an) (3, 41], V3an (npuuuHstomumii 310 — Azpani
— Amnren cmeptn) [3, 16], Cokanak (6one3nsp) [3, 35], Cazak, ['y3 (mecTo, Kyaa He
npoHuKano conHie) [3, 44], baseir (mmoxoi yenosek - 370) [3, 25], Opy («moa-
3eMHBIH ambap» — TiopbMa aja) [3, 15], Opymuek (mayk - OXpaHHHUK MOJI3eMHON
TIOpbMBI) [3, 15], A3MmaH (KacTpUpOBaHHBIN B CTAPOCTU KOHb, BEJIUKAH — B CMbIC-
ne tutan) [3, 16];

3. 3Be3nbl, MIaHeThl U HeOecHbIe Tena: Ak airsip (3Be3ma Cupuyc) [3, 18],
JIBa (bo3 AT) cepbix xepebiia (B co3Be3auu Manoi Menseauisl 3se3aa «JIBa opa-
tay) [3, 19], demup I'aspir (co3Be3aue Kozepora) [3, 29], I'ysm (comute) [3, 47],
Vakep (3Be3na Ilnesna) [3, 21], Ankeia (MonHus) [3, 21], Aitaea (cBer) [3, 23],
Bareipcaran (3Be3na Jlyoepan), [3, 26];

4. boru npuponst: 'ony (nens), denu (cHexusiii Betep) [3, 33], Ex 6aba
(Hen Berep) [3, 56], Bykanar (cunbHbIN 10XKI6, OypaH) [3, 26];

Toremsr: Koukan (open) [3, 47], Yakan (ntuna) [3, 31], Tykpyn (ntuua,
oxoTsmasca Ha xypasieid) [3, 40], Yky (cosa) [3, 19], bynuek (Bom4yoHOK) [3,
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27], Taka (ko3en — Hampumep, poa KEpornpl Ha3pIBajCcsa «Taka - TypKMany») [3,
29], Akup/Aiikup (Jtomraas yepHoro nusera) [3, 19], I'apamka ras (aucr) [3, 43];

5. Muduyeckue KyIbTypHbIE Tepou — nemuypru: Orys (yry3 - IpeBHUM
npenok TopkoB mocie SAdeca) [3, 18] (Cu.: mabauye).

B MA®OJIOT MM ABEPBAVJIZKAHCKIUX TAMOB
TBOPIIbI U CAKPAJIBHBIE CYIIECTBA
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Sparxan, Sk, Temerés, AK alirbIp, Tony, Koukasn, Orys,
T, Yop, I'yneiiba- JlBa bo3 AT, . Herm, YakaHs, Kopkyr,
3w, Tamys, HBI, Hemup 'azer, | Men baba, Tyxpya, Tamxan
OkaHs, V3am - Capsl AJIKBIH, Byxkanar, Vky,

N ara,
ApK, Aspan, qo0aH. AnpiH, Ep nmm Bymuex,
Henu
Ak mim Cokanak, Barsipcaran, Epcys, Taka,
AKBIH, Ca3zak, ['€ii Tenpwm, Cynys, Axwp, Howmpy,
Or, Tys, Tion, Koca, Alikup, Bacar,
Ok, baskir, Tysim, Keun, lapamxka ras, Byramx,
Yy, Opy, Vikep Aif, Top. bos Kypr, Beiiek,
Basp, OpyMuex, Yunys, Amna Mapau, Képorisi,
Hon, AsmaH. Tan, Kaba Aramx. Kapamka
Xymaii, A, yo0aH.
XBI3BIp. Jan/Tan.

V¥ naponoB Cubupu uncio 60oroB 66u10 paznuuHbiM. Kak npaBuio, ram-ma-
MaH YKa3bIBaJl CBOIO, TECHYIO CBSA3b C JIEBATHIO MM CEMBIO «CBIHOBBIMN» - «J10-
yepsmu» '€t Tanper — He6ecnoro bora.

B HekoTopbhIX 3THOCAX MAHTEOH MIAMAHCKUX OO0KECTB MHOTOYHCIIEHEH.
Hanpumep, y OypsiToB umerorcst — 55 1o0psix 6oxectB u 44 — 31b1x. OHM Haxo-
IATCS B HeMpepbIBHON OoprOe Apyr ¢ apyrom. CyliecTByeT MHEHHE, YTO 4pes3-
MEpHOE yBeJIHUeHHe 4Kcia 00KECTB MPOU3O0ILIO0 3HAYUTENIBHO MO3/IHEE, U UTO Y
TIOPKOB OTBEJIEHO MaJI0 MECTa KEHCKUM OokecTBaM. TOYHO Tak ke OOTHHS 3€M-
JHM COBEpLIEHHO OecopMeHHa, aMop(dHa, JUIIEHA BHEIIHUX MPU3HAKOB. Y SKY-
TOB, HallpUMep, HE yKa3bIBaeTCsl HU OJHOTO MpH3HaKa Oora 3eMjH, T. €. OH HE
UMEeT OT/ENbHOr0 aTpuOyTa, CHUMBOJIM3UPYEMOIO B IIAMAHCKUX MAarM4ecKux
npeaMeTax U Mod3TOMy eMy He IPHUHOCAT epTBbl. [IpaBaa, y pa3snuyHbIX IIeMeH
uMeeTcsi OeCUMCICHHOE MHOXKECTBO 00KKOB, OJTHAKO, U3 (PYHKIUU OTPaHUYEHHHBI,
UM TIOKJIOHSIFOTCSI TOJIBKO JKEHIIHMHBI, TaK KaK CaKpaJlbHOCTh KaXKIOr0 MX HHX
OTPaHUYMBACTCS TOMOIIBIO MPH poJax M JETCKUX Oosie3HAX. VIMEHHO mo 3Toif
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IPUYMHE B OI'y3CKO-TIOPKCKOM MU(HUYECKON MOJEIN MUpa HE TOBOPUTCS 00CTOs-
TEJIbHO O JIEATENbHOCTH >KEHCKMX Hauaj. [Ipou3Bens Ha CBET LIECTh CBHIHOBEM,
OHM CYMTAIOT CBOXO MHUCCHMIO BBIIIOJIHEHHOM. Ha Hamr B3rmsin, 3T0 MCXonuio u3
Tpaauuuii raMoB. B TeHHOH nmaMaTu azepOailKaHIIEB UMEETCS MHOYKECTBO OOBI-
YyaeB, KOPHM KOTOPHIX CBsI3aHbl MMEHHO C IAHTEOHOM TIaMcKux OoroB. Tak,
HarpuMep, J0 CUX IOp MYXYHHBI B Oeceie ¢ IPYTUMHU CUUTAIOT HEBO3MOXKHBIM H
Jla)kKe TIOCTBIIHBIM TOBOPUTHh O CBOMX JKE€HaX WJIM IIPOM3HOCUTH UX uMsiA. Moiuia
xyma, Bo 11 monoBune XIX — Hayane XX BeKOB 0OJEKIINI ATOT 0ObIYail TaMOB
B (punocockyro 000I0YKY U MIPUHECIIUH B alTyTCKYIO MO33UI0 00pa3 «Oe3bIMsIH-
HOW», CUYUTAIT )KCHIUHY OO0’KECTBEHHOW CHIIOH, AIONICH HAYall0 BCEMY YHCTOMY
Ha cBeTe. OObIuall KaBKa3CKUX TIOPKOB, 3alpEIIAIONIMA IPOU3HOCUTh UMs yMEp-
niero, npuBiek BHUManue M Jx.@pazepa. DTOT 00bIUall COXpaHMIICS MO Ccei
JI€Hb: UMs Y€JI0BEKa, CIEIAaBIIEro AaK€ YTO-TO IUIOXOE MPH KU3HU, HE YIIOMUHA-
eTcsl II0X0 mocie ero cMeptu. O6 3ToM cBUATENCTBYET U mocioBuua «Henb3s
TOBOPUTH IUIOXOE BCJIE] yMepuieMy». [Io mpencraBieHusM raMoB, 4€JI0BEK IOKH-
naeT MUp (pU3HUYECKH, UM )K€ ero KUBET BMecTe ¢ Aymoi. 6o nms, Kak-To nMme-
et mecto B «Kutabu-/lene Kopkyn»e, naBanock ramamu 3a CMEJIOCTb, MY»KECTBO.
B sTOoM cMbIciie UMs 1aBaoCch HOBOPOKJIEHHOMY HE Cpa3y, OHO 3aBOEBBIBAJIOCH,
3aCIyKUBANOCh. JKEHIIMHBI U IEBYIIKH HA3bIBAJIMCh UMEHEM TIOPKCKOTO MYKa,
MYKYMHBI, UX UMsI MPOM3HOCUIIOCH HApaBHE C €ro MMEHEM. 3alsiTHAaHHOE HMs
JKEHIIHUHBI — JEBYIIKHA IPUHOCUIIO NO30p MYKYMHAM M3 TIOPKCKMX CEMEH, O3Ha-
4aJlo OCKBEpHEHUE MX YECTH, namaxu. YTo jxe KacaeTcs yIIeMJICHUS MECTa KeH-
IIMHBI B TAHTEOHE OOrOB, TO 3TO HE SIBJISETCS MPOSBICHUEM MPOXJIATHOIO OTHO-
HIEHUs] K HUM, a, HAPOTHUB, CYUTAETCS NMPU3HAHUEM Ba)KHOCTU OCHOBHOM (pyHK-
MU «IPOAOJDKATEIBHUILBI POAA», «CTOIMNA [OMa», «C4acTbd Myxka». Jlid
OT'Y3CKOTO TIOpPKa IMpaBO MaTepu ObUIO paBHBIM mpaBam Oora. [Ipu HeoOxoammo-
CTH >KEHIIIMHA MeTaJla CTpesibl, Opanack 3a Med, oTpyOana BpaXXbH T'OJIOBBI, HO €€
OCHOBHOH (pyHKIMEN ObUIO neTopoxaeHue. Hegapom B Mugonoruueckux cTpyk-
Typax OHa, UCIIOJIHUB CBOIO CBAILLEHHYIO MUCCHUIO, CXOJUJIA CO CLIEHBI.

ITocne bora ConHiia Mo cakpaJbHOCTH BTOPBIM M3BECTHBIM 00XKECTBOM OBLIT
Hep xan (3emis1). DT0 — OIHO M3 CAMBIX MEPBOHAYANBHO — OOOMKECTBIEHHBIX CHIT
TIOPKOB. 3eMJIsI, KAK OCHOBHOE CYIIECTBO, XKEHCKOE HAuaslo, sBJIsUIach Aymoil Mep
XaHa, BCE MaTepHaIbHbIE CYIIECTBA U NPUPOIHBIE SBICHHS ObUIN MOPOXKICHBI €10 U
HAXOJWJIM MpPUIOT Ha e€ JIoHe. JTO O0XecTBO 00JIafano IyaluCTHYECKUM Xa-
pakTepoM. B Mudonornn HapooB Mupa, B CIO’KeTax, MOCBAIIEHHBIX BCTpeue Heba —
3eMJIH, HAaOJTIOTAOTCSI SIBIEHUS YepeaoBanusi ux mecT. [logooro Comnnity, 3emis To-
e TpeJcTaBisieTcs B (hopMe TO >KEHILMHBI, TO My>K4uHbI. Hanpumep, B rpedeckoM
nanTteoHe «Jlepsitu Bemukux boro» B oTimmume ot Tropkckoro Hyr — Hebo — ato
XKEHIIUHA, a ['ed — 3ems — 3to myxunHa. Kak ykassBaer 1.B.Pak: «Teno 6ornnu-
KEHIIMHbI HyT M30rHyTO Haja 3eMIIEH, a Mallblibl PyK U HOT OMUPAIOTCS Ha 3€MIIIO.
Hyt poxmaer comHeyHOro MJjia/ieHIla, TBOPSAIIETo 3aTeM OoroB u mrozaei» [17, 47].
[To Houam Hyrt cknonsiercs Han ['e0, B mepBMYHOM BapHaHTE OHA M300pakaeTcs B
¢dbopme KOpOBBI, a BIOCIEACTBUHN B (popMe Tool skeHIMHbI, ['€0 B 00nmke 3Men u
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MyK4YMHBI IPOCTUPAETCS HAJl MUPOM, MPOTSHYB HOTU B OJIHY, & PYKH — B JIPYTYIO
cropoHbl. 3emis 1 He6o mo Howam crmsiT, oOHABIIMCH. OT MX COBOKYIUICHHUS IO
yTpam pOKJIar0TCs BCE ApYyrue cyiiecTBa mupa. [1o npeacraBieHusmM IpeBHUX €rUIl-
TsH, BCE poxaercs u3 HeOecHoro upeBa. OmHako oOpasibl PacTUTEIBHOTO MHpA,
3pUMO BBIpacTaroIIye U3-MOJ 3eMIIH, MTOOY/IHITN TIOPKOB U APYyrHe HapO bl CO3/1aBaTh
0oJiee OCHOBATENbHBIE CHOXKETHI. J|0 raMOB 3eMJIsl COEIMHSIIACh B IIPEICTABICHHUSX C
BOJIOi1 U paccMaTprBanach B hopme Gora 3emm — Bozst /Mep-Cyo.

B ramanusme kpaifHe OopraHu30BaHHa ObUIa M KOHLEHIIMS KyJIbTa OTHS,
OXOTHHYBUX OOpSAOB U cMepTH (MUP MEPTBBIX). OTHON U3 MPUYMH MOKIOHEHHUS
KOCTPY B pUTyaJlaX, IOCBSIICHHBIX MIPEIHOBOTOJAHUM (MapTOBCKMM) BTOPHUKAM,
SBIISJIOCH TTOBEPHE B TO, YTO AYXH COOUPAIOTCS HA JIBIM KOCTpA.

Tpu xocmuyeckux npocrpancrsa u JI[peso Mupa. ['am BeicTymaer mo-
CPEIHHMKOM MEXIy AyXOM M Joamu. B
€ro pacropspDKeHUM HaxXoauTcs ocobast
KaTeropus 1yXOB — IIOMOIIHUKOB, UMe-
HYEMBIX €r0 «CUJIOW», «CBUTOW», «BOM-
CKOM», KOTOpBIE BBICTYMAIOT B 00paze
NTHL, PbI0 W JKUBOTHBIX — CHMBOJIOB
pasnmuuHbIx cdep mupocoznanus. Illa-

MaHCKOM KOCMOJIOTMH  CBOMCTBEHHO
Blusarr TPEXWICHHOE JICJICHHE MHUPO3JIaHUS: B
cjon
TEK - MEpBOM — CBETJIOM, BepxHeMm, r0KHOM
. CJIOE, CUMTAIOILEMCS HA4YaJlOM, HCTO-
YHHUKOM MHUpa, T. €. Hebe — xuByT 100-
HA3EMHBHZI pble  AyXH, COOHMpArOLIMecsi BOKPYT
HEPCY cion rasioro Gora (Jlyxa); Bo BTopom —
Erarie CpeI[HeNi cIoe, o?naaaromeivl JIBOW-
Bona) CTBEHHOM — CBETJIOW M TEMHOM CYIIHO-
CTBIO, T. €. 3eMJI€ — JKUBYT AYXH, CO-
3/1aK0IIKE JIOJEH M BCE JAPYrue Cylle-
CTBa U YNPABJIOIIME UMU; B TPETHEM,
TeMHOM, HrokHeMm croe, pacroyioxkeH-
HOM Ha kpato mupa Cesepe, T. €. B IOJ-
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ITOA3EMHBIM
CII0i 3eMHOM Mmupe cMepTu — JKUBYT 3JIblE
VIEP XAH nyxu. Bepxuuii, Cpenuuii 1 HiokHuii

MHPBI ¥ CaMH, B CBOIO OUepe/ib, IeNATCA
Ha OTZENbHBIE sipyca Win ciou. JlpeBo
mupa (Cronb) u 'opa Mupa coeTuHEHBI
KOCMUYECKON peKor. MOXKET BO3HMK-
HYTh BOIPOC: IOYEMY UMEHHO JIEPEBO U BOJIa BBHICTYIAIOT B KAUECTBE CPEACTBA, CBS-
3BIBAOILIETO JIPYT C JIPYTOM OCHOBHBIE KOMIIOHEHTBI MOJIENN MU(UUECKOro Mupa?
[la moroMy, 4TO KOpPHM J€peBa HaXOIATCS BHU3Y, MOJA 3€MJIEH, KPOHA TSIHETCS K
BEPXHEMY MUY, CTBOJ K€ €r0 HaXOAUTCS B CPETHEM MHUpE, Ha 3emyie. TOYHO Takxke
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UCIapsoIascs BoJa MPEBPAIAcTCs B JOXKIb U M3JIMBACTCS HA 3€MIIIO, 36€MJIsl BIIU-
TBIBACT €€ U YHOCUT B TEMHBIN, IO3eMHBIA MUpP. FIMEHHO U3-3a 3TOr0 COOTBETCTBUS
JIEpeBO U BOJa (peKa) BBICTYIAIOT B POJIM MOCTA, CBSA3BIBAOLIETO COCTaBHBIE YACTU
mupa. IHBIMU CITOBaMH, OCHOBHOM NMPUYUHON MPEBPAIICHHS B OCHOBHBIE aTpHOYTHI
IIaMaHKW3Ma YHACJIEIOBAaHHOIO OT TOTEMU3Ma IOKJIOHEHHUS JIEPEBY U BOAE, SBIISIETCS
UX HaXOXJICHUE MEXIy TPEMsI MUpaMH.

Bo BTOpOM, HECKOJIBKO OTIMYAIOLIEMCS OT IIEPBOI'0, TUIE MOJEIN MUpUUe-
CKOT'0 MHpa, B TaAMCKHMX BO33PEHUSIX, FOTO-CEBEPHOE HAIpaBJIeHUE cMeHseTcs: Bepx-
HE — HWOKHUM HalpasBlIeHUEM. B 3TOM TuIle HEHTp OCTPOECHUS BCEJIEHHON COCTOUT
U3 TPEX SIPYCOB, CBA3AHHBIX JAPYT C IPYrOM LIEHTPAIBHOM OCbro. HecMoTps Ha pas-
JIMYHBIE CXEMBI Y OTACIbHBIX TUIEMEH, BCE OHU CTPOSTCS HA OJHOM €IMHOW OCHOBE.
i mepexona OT OAHOrO MHpa K JAPYroMy B ILIEHTPE OCH OIUCBIBAETCS 0coOast
«bIpa». Yepes 3Ty IbIpy OOTHU CITyCKAIOTCS HA 3eMIIIO, @ IYIIH YMEPIIUX YHOCSATCS
B NOJ3eMHbII Mup. JKuByliye B cpeJHEM MUpE IIaMaHbl IpU 00psaax BbI3IOPOB-
JICHHs MTOCPEICTBOM MMEHHO ATOH JBIPBHI CO3AAI0T CBSA3b MEXKY BEPXHMM U HMXK-
HUM Mupamu. MccnenoBaTenu, roBopsive 0 Maruueckou MpakTUKe 1aMaHoB, yKa-
3bIBAIOT, YTO OHH, IIPEXK/IE€ BCETO, OTIIMYAIOTCS CIOCOOHOCTHIO paboTaTh ¢ Cakpab-
HOW peasbHOCThI0. DTO 03HAYAET, YTO LIaMaH, BIAJAOLIUI B IKCTa3, yMEET Teope-
TUYECKU BMeIaTh ceOsi B MHbIE MUPHI (Bepxuuii — B Mup 6oroB u HuxHMI — Mup
yconmux). YTo e 10 MpaKkTUKH, pe3yJbTaT BO3CHCTBUS CEaHCOB ObIBAET HAJIMIIO.
BooOuie, myremiecTBre 1aMaHOB MPOMCXOAUT B IBYX CIy4asix: BO-IIEPBBIX, IIyTEM
CBSIIIIEHHOTO <IIPOSICHEHMS» (BO3AEMCTBUEM Ha NCHUXMKY JIIOJIEHl OTHEM, CBETOM),
BO-BTOPBIX, IIOCPEICTBOM CHA. B 000MX cilyyasx 11aMaH UMeeT BO3MOXKHOCTb OCY-
IIECTBIISITh TECHYIO CBsI3b ¢ Ayxamu. CornacHo HaOmoaeHusM A.BunonnoHa, 1is
[1aMaHa, MCHOJb3YIOIIETO Pa3IMYHbIE METObI, «IIPSIMbIM, Hanboyee OMacHBIM,
CMEpPTEIBHBIM CIIOCOOOM SIBIISIETCS yaap MoiaHum» [17, 43]. D10 mporiecc, pu Ko-
TOPOM JIEKTPUUECKUI pa3psii B MOMEHT CTOJKHOBEHHUS Ty IIaMaH HalpaBJisAeT Ha
ce0st ¥ B IOTOKE CBETA CITYCKAET ATy OOJBLHOTO ¢ HeOa Ha 3eMITIO.

Hlampoeaa (lopmosasn) moodenv mupa. B nipeCTaBICHUAX T'€H-TIOPKCKUX
ramMmoB MUp HMeeT (GopMmy IOpTHI (11aTpa). MiedyHslii MyTh B KOCMOCE SBIISETCS
IIBaMU LIaTpa, a 3B€3/bl — 3TO OTBEPCTHUS IS MIPOXOXKIeHHs cBeTa. MHorna 6oru
OTKpBIBAIOT IIaTep, YTOOBI CMOTPETh Ha 3eMito. B ¢unane snoca «Kurabu-/lene
KopkyT» ABa Kpblia Ory3cKO-THOPKCKOTO Kpasi, O] IPeIBOAUTEILCTBOM Apy3a u
["a3ana BcTymaroT B CXBaTKy, B pe3yJIbTaTe 4ero 3710 Apy3 TEpHOUT MOpaKeHUe.
[Tocne moGenpl MEpBBIM JI€IOM TJIaBbI Kpas sIBJISETCS BO3BeJeHHE IaTpa: «B 3e-
JEHOW JOJIMHE, Ha JIyry ['a3aH Besies MOCTAaBUTh NMajaTKH, YCTPOWJ CBOM IIaTep»
[5, 126]. Kak BuAHO, BO3BEIEHHBIH 3/€Ch LIATEP, CBA3BIBAETCS B IPEACTABIEHUN C
HeOoM. VIMeHHO B Mpe/cTaBIeHUSIX TaMOB YKa3bIBA€TCs, YTO MpPH YCTPaHEHUU
OMACHOCTH, HAIPABJIEHHOM NMPOTHUB LEJIOCTHOCTU MHpA, HAPOJ AODKEH B YECTh
HebecHoro 6ora Bo3BecTu royty0oii marep, ycTpeMIICHHBIH K HEOy U CUMBOJIU3H-
pyroLuit MoJIeb MU(PHUUECKOTO MUpA.
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He0o cBs3bIBaIM TakKe € KPBILIKON U CaJKeM (JKeJI€3HBIM JTUCKOM JUISl BBI-
neuku xjeba — P.K.) (Hu3 camka — HHKHHMIA MHp, TIOSTOMY OH BCErja 4YepHBIH,
HOKPBITHIM KOMOTHIO, B BEPX — ATO BEPXHUH MUDP — JHEM Ha MOBEPXHOCTH cajka
nekyt xje0d u3 6enoit myku). CUuTasock, YTo KpbIliKa Heba Win caka Heba Ha
TOPUCTBIX — XOJMUCTBIX YacCTSX 3€MJIM HE MOXET IUIOTHO CMBIKaThCs M MO3TOMY
MEX/y peajbHBIM M MOTYCTOPOHHHUM MUPaMHU CO3/1aeTcsi HeOobIas 1menb. Yepes
9Ty ILIEJb IPOHUKAIOT U IYIOT CHJIbHBIE BETPBl. DTy ILIEJb raMbl Ha3bIBAIM «/[bI-
poii Mmupay. KynbTypHble Tepou 1 u30paHHbIe JIFOANU CKBO3b ATY JIBIPY MOTIIH TOA-
HuUMatTbcs Ha He0o. B «Kurabu-/lene Kopkyr» ectb Hemano Meiciei 00 0003Ha-
YeHUU cajpkeM Mojenu Muduueckoro mupa. Tak, Hanpumep, «/lemm ozan» (beii-
peK, BEpHYBIIMICA HAa pOAMHY 1ociie 16-IeTHEro MIeHa) CeTyeT Ha CBOUX CecTep,
OJICBIITUX YEPHYIO OJICXKTY M3-3a MPOIABIIETo 0e3 BeCTH Opara, nbo OHH, Oyaydn
KHUBBIMH, MMOJYMHUINCH 371bIM JyxaM [lonzemHoro mupa. Kak on rosopur: «Hro
ocTayoch OT xjeba Ha BamieM Omone?» [5, 62]. B npeBHue Bpemena B Hapoje ObI-
ToBajia noropopka: «Ha Tom cBete xseb6a He ObIBaeT».

MUDPUYECKASA MOAEJIb MUPA «TPU LIIATPA» B 3ITIOCE

«JTENTE KOPKYT»

noa- ML HEBO
3AEMHBIN CPEHHT BEPXHUIT
HAXKHANA mup MUP

MHP Kenckoe My:kckoe

Becnioaubrii

m Hranm s B e

B AsepOaiimxaHe B NMpeaCTaBIEHUSIX I'aMOB OJHHMM U3 OCHOBHBIX 00pa3oB,
paccMmaTprBaeMbIX Kak IeHTp Mupa, siBisiercst ['opa. IIpeamnonaranock, uro ['opa Ha-
XOJMIIach B MecTe coeanHeHust 3emin u Heba. B oOmmeTIopkCckux mpeacTaBiIeHUs X
Bor boit Yieren cuaut npsimo B ieHTpe Heba Ha 305101011 rope. Y abakaHOB 30710Tast
ropa CMEHsSETCS JKeJNe3HOH ropoid. B By Toro, uto A3epOaiipkaH sBISIETCS TOPHOM
CTpaHOM, Topa — 3TO OJTHO M3 CaKPAJIM30BaHHBIX CYIIECTB B MIPEACTABICHUIX HAPOIA.
OpnHako B MOJENM MH(PHUYECKOTO MHpa, TPEACTaBIsIeMOro B ¢opMme ImaTpa, dTy
(GyHKIMIO BbIMONHAET cToJ0, OpeBHO. o mpeacTaBiaeHUsM ramos, MpsSMO B cepe-
muHe Heba monspHas 3Be3na OpocaeT Jiydd M MOAJEPKUBAeT paBHOBECHE IOJIOT0B
HeOecHoro marpa. Kaxmoe mieMs HasbiBaeT ero mno-cBoemy: «I'Bo3ap HeOay,
«'BO31b — 3Be31a» U T. A. TIOpKHU ke HazbIBatOT ero «Ctonby» («COoMHEeuHbIH cToIoY,
<OKEJIE3HBIN CTOJIO» WM «30JI0TOM CTONO»). s Bepsimux B 3Ty MU(DUUECKYIO MO-

Havyajio
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Jielb MUpa 4yKuel, OypsiToB, TIFOPKOB — TaTap, MOHI'OJIOB, KaJIMBIKOB, OAIlIKUpOB,
KUPIU30B, KOPSKOB, KEJIHTOB, ()MHHOB M SCTOHIIEB 3€MJII CPAaBHUBAETCSA C JIOMOM
(KOMHATOM, IIaTPOM), CTOSILLIUM Ha KOHKPETHBIX cTos0ax. MiHTepecHo, 4To TIOpKU B
OOJIBIIMHCTBE CITy4aeB YMOJOOSIIA BCIO BCEIEHHYIO M MHUP KYIOJI000pa3HOMY Mia-
TPY, BEPXHsA YacTb KOTOPOro 0003Haya1a HeOO, a HYKHSSA 4acTh — 3eMJIIO.

B Mpmmennn azepOaiikaHCKUX TIOPKOB BCS BCEJICHHAs COCTOUT U3 TPEX Illa-
TpoB: Oenoro, kpacHoro u 4epHoro. B nmepBom miarpe Boccenaer bor Comnue, Bo
BTOPOM — JIFOJIU, OT'Y3CKHUE IIJIEMEHA, B TPETHEM K€ — BCe IpelliHuKU. B snoce «Kura-
6u-/lene KopkyT» Mbl BcTpedaemcsi ¢ MOJIHBIM ONMCAaHUEM MOJEIU MU(PUYECKOro
MHpa, OIUPAOLIETOCS Ha 3TH NpeacTaBieHus. [IepBbIM e10M HYKHO MOAYEPKHYTh,
YTO B TEKCTE JBEHA/LATHU I71aB J{pe3IeHCKOro SK3eMILIIpa, 3alMcaHHoro B AzepOaii-
JUKaHe, COOBITHSI A110Ca HAUMHAIOTCS C YCTAaHOBJIEHHUS HA 3eMJIE TpeX IaTpoB (Oero-
r0o, KpacHOro, YEpHOr0) U 3aBEPLIAIOTCS MOCTPOCHUEM OJHOIO CHHErO ILIarpa, yIu-
parolerocs BepxXyukon npssMo B He00. B amoce B 11€710M pocMaTpUBAETCsl 3aKOHO-
MEpPHOCTb, HMIAyLIas W3 MPEICTAaBICHUM raMoB. BOJIBIIMHCTBO IJ1aB HA4YMHAETCS
OIHMCAHUEM YCTAHOBJICHUS LIATPA, OCTPOCHUS JOMA U 3aBEPILIAIOTCS BO3BEICHUEM
HOBBIX OOKbHMX JJOMOB Ha MECTE Pa3pyILEHHBIX JOMOB HEBEPYIOIMX WM MHOKOBE-
pyroumx. Bo MHOruX Mecrax 3To SIBJI€HHE COXPAHSET KaK €CTb CBOE COOTBETCTBUE
CTapbIM CTPYKTYpaMm, a MHOrAa Jaetcs B (opme, oTBevarolieil TpeOoBaHUAM HOBOI'O
BpeMeHU. [JaBHBI BONPOC COCTOMT B TOM, YTO MOJEIb MH(PHUUYECKOTO MHpa
OT'Y3CKO-TIOPKCKUX MH(OB MPEACTaBIAETCS CO BCEMU NpHU3HaKaMu. B nepBoil riase
yKa3bIBaercs, uto basgHayp XaH BeJiesn BO3BECTH «B OHOM MecTe Oelyto KOMHaTy, B
JPYroM MECTE — KPacHYIO0 KOMHATY, B TPETbEM MECTE — UEPHYIO KOMHATY.

«Y KOro HeT HM CbIHA, HU JOYEPHU, TOTO IOMECTUTE B YEPHYIO KOMHATY, pa3-
JIOXKHTE MO/ HUMU YEpHBIA BOWJIOK, HAaJIleHbTE OJIEXKy U3 LIEPCTH YepHOro Oapa-
Ha. Eciii cTaHeT ecTh, MyCTh €CT, HE CTAaHET - MCTh MOJHUMAETCA U YIUAET. Y KO-
IO €CThb ChIH, TOTO IIOMECTUTE B OENyI0 KOMHATY, Y KOr'0 €CTh J04b, TOTO ITOMECC-
TUTE B KPAaCHYIO KOMHATy. ¥ KOTO HET HU ChIHA, HU J0YEpH, TOrO MPOKJISI BCe-
BBIIITHUH, MBI TOKE MPOKIMHAEM €r0, IyCTh TaK U 3HAOT» [5, 34].

Komuara 31ece BbiCcTynaer B 3HaueHnn «lllatpa Mupa». Kak Buaum, myx-
CKO€ HayaJio CBSI3bIBAETCA 3/IECh C OEIIbIM, a KEHCKOE Hayallo — ¢ KPACHBIM IIBETOM.
benblil 1BET — 03HaYal CBET, ICHOCTh, MYAPOCTh U CUUTAJICS] CAMBIM TJIaBHBIM MPH-
3HakoM bora. Cuuranock Takxe, 4T0 BCE OCTAIbHBIE I[BETA MOPOXKJICHBI U3 OEI0ro
nBeta. benast koMHarta (marep) — OblT MOJIeNbIO cBeTsIoro — Bepxuero mupa. Kpac-
HBIN L[BET O3HaYaJ HEM3MEHHOCTb I[BETa KPOBH, U300MIIKE, TUIOJOPOANE U 3EMITIO.
D10 OBUTO 3HAKOM CpenHero Mupa. YepHbIil IBET — 0003HAYaJI CMEPTh, TPareIuio,
310. YepHslii marep 6bu1 3HakoM IlogzemMHoro mupa. B marpax, cMMBOIU3UpYIO-
IIUX TPEXBSIPYCHBIH MUP, BCE KOHKPETHO, TaK KaK KaKJbli MUP UMEET CBOU CBOE-
oOpasHble MpHU3HAaKU. B mocnenyrommx riaBax 3Moca Mbl BCTpeYaeM KapTUHBI,
CHUMBOJIM3UPYIOLIME BCEJICHHYIO BCEr0 OJHMM IIaTpoM. MHorma wmcmosb3yrorces
NPU3HAKK (B OCHOBHOM, O€JbIi, YEpHBIH) JIMIIb OJHOTO IIAaTpa TPEXBIPYCHOM
(TpexxoMHaTHOM) cTpyKTyphl. Harpumep: «bemnblil marep Bbl IOKUHYIIHU, B YePHBIi
marep BOIUIW, JEBYIIKH» [5, 62] - B 3Tux MbIcisax bamcel belipeka Hamekaercs Ha
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CBETJIBIA MUpP. DTHUMHU CJIOBaMHU OH COXKaJEeT O JEBYIIKAX, OCTABUBIIMX CBETJIbIH
MUD U YIIEIUIMX B TEMHBIH, TOA3EMHBIA MUp. FIHTEpEeCHO, 4TO B MOJENAX, ITOKA3bI-
BAIOIIMX OJMH CJOW MHUpa, LIaTep, MOCTaBJICHHBIA HA YEPHOM 3emiie, COCTOUT U3
JEBSIHOCTAa KOMHAT. DTU KOMHATBl YKPALIalOTCsS TO JIEBSHOCTAa, & TO U THICSIYBIO
HIEJIKOBBIMU KOBpaMu. Takue oMa HallOMUHAIOT XaHCKHE, OEKCKHE TBOPIBI, IMO-
CTPOEHHBIE B Iocieayronye BpeMena. llpapina, B UX ONMCcaHUAX COXPaHSIOTCS He-
KOTOpbIe MU(oIoruueckue 3MeMeHThl. [IoToMy uTo BO Beex Cilydasix HCIOJNb3YHOT-
cs onHu U Te ke uncna (9, 80, 90, 1000). B aByx rnasax (VII, IX) nanpsamyto yka-
3bIBAETCS, YTO B IIATPaX Ha YEPHOU 3eMJie M «BEPXYIIKOW YIUPAIOUIUXCS MPSIMO B
He0O0, ObUIM Pa3JIoKEHBI B THICAYE MECT LICIIKOBBIE KOBPBD» |5, 94-104]. XoTs 310
BbIpQ)KEHUE, HA TEPBBIA B3IV, HATIOMUHAET YacTO YMNOTPeOIsieMbli B HalleMm
SI3BIKE TPOI — TUIIEPOOITY, B TEKCTE AIIOCA OHO, BBITIONHSS (DYHKITUIO XY/I0/KECTBEH-
HO — U300pa3UTEIBHOTO CPENICTBA, CUMBOJIM3UPYET TAKKE MOJEIb MH(PHUECKOTO
mupa. Eciu Ob1 enb cocTosia Wb B TOM, YTOOBI IOAYEPKHYTH BBICOTY JIOMA, TO
MO>KHO ObLJIO OBbI CKa3aTh «aocTuraino Heba». Takum o6pazom, roBops O MpecTaB-
JIeHuW Mupa B (popme miaTtpa WM KPBIIIKH, COBPEMEHHbIE MU(OJIOTH JIENAOT BbI-
BOJI O TOM, YTO «CBSI3b MEXIY ApyCaMU MHUpa IMPEJCTaBIsAETCS B MAKPOKOCMHYE-
ckom 1uiane B ¢popme Ocu ([epeso, ['opa, Ctonb u T. 1.), B MUKPOKOCMOCE IIEHTP
MecTa nocesieHus, nepeceneHHoro B Llentp storo Mupa, npeBpaiaercst B Ctonbd u
Ka)Xast KepTBa OOram JieiaeT BO3MOXHBIM IPEOJIOJICHUE PAa3IyKH B CIUSHHH C
HeGowMm B npenenax marpa wim goma» [20, 249-351]. V anTtalickux TIOPKOB ILATpBHI,
CHUMBOJIM3UPYIOIIKE MUP, OOBIYHO MPEJCTABIISAIOTCS OEIbIMU, OJJHAKO, UHOT/IA UC-
MOJIL3YIOTCS HECKOJIBKO 1IBETOB. Tak, HanpuMmep, AJIMHHBIA OTPOCTOK B CAaMOM LIEH-
Tpe BEpXHEW 4yacTH OENoro Imarpa yKparajics roiy0oi, O0emoi u xenTo 6axpo-
MOH, o003HayaromIel 1BeTa pa3IMYHbIX yacTeil HeOa. «ITOT OTPOCTOK ObLI CBS-
IIIEHHBIM; OH CTaBUJICSI HapaBHe ¢ OoroM. B mecrte coeauHeHus ¢ 3emiel HaxouI-
Csl )KEPTBEHHBIM KaME€Hb, Ha KOTOPBIM CKJIAJBIBAINCH MPUHECEHHBIE Aapb») [20,
249]. Ognako y a3epOaiipkaHCKUX TIOPKOB Pa3HOLIBETHBIMU ObUIM BCE IIATPBI, a HE
TOJIKO OTZENbHBIE €r0 4acTH. Tak, HarpuMep, ozeTas B KenTyro ofexay Cenba-
JKaH XaTyH, BOCCEJIaeT B JKENTOM Iiarpe, bany Unuek BequT BO3BECTH Ha 3€JIEHOM
JYry KpacHblil marep, a KazaH xaH, B 3HaK €IMHCTBA CBOETr0 Hapo/Ja, IPUKa3bIBAET
BO3BECTH Ha I0Jie OUTBBIL, TJ€ OH OJiepKai nodeay, CuHUM marep, bekunb craBuUT
Oenblif matep Ha rpanutie ¢ ['pysueil.

ScHo, uTo mamaHckre MU(BI ObUTH CO3/1aHbl HE CAMUMH IIaMaHaMu. B3rispl,
copMHpOBaBIIMECS B MPEIbIIYIINE SIOXH, OHU MPUBEIU B COOTBETCTBHE CO CBO-
UMH «yYEHHUSIMHU», CUCTEMATHU3UPOBAII UX U MOCTapaIMCh Kak Obl peaan3oBaTh I0-
cTaBlIeHHBbIe B MU(ax uaenu. Uto ke KacaeTcs MPOCTHIX JIFO/IEH - WIEHOB OOIIMHBI,
TO, NepeaBas Japbl TBOpIy uepe3 mepexo Mexay ABYMsI MUpaMH, OHU CTapalCh
NPETBOPUTh B JKM3Hb CBOM MeuThl M JkenaHud. [lo MHeHMIo wuccienoBarened,
HECMOTpsI Ha CUMBOJIM3AIMIO B KOCMOJIOTMYECKOH (hopMe MOCENeHNH B IIaMaHCKUX
pUTyaJiaX, CO3/IaHHBIX HAa OCHOBE CaMmoro JpeBHero mMuda o pae (SKoObl Jroau 0e3
TpyJa BO3HOCHJIUCh Ha HE0O, cOMmKanuch ¢ borom u BcTynaau B MpsIMYyIO CBSI3b C
HUM) U MUCTUYECKHUI XapaKTep «[IPaKTUKU BO3HECEHUS B HEOO0) IlIaMaHa Ha Ii1a3ax y
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BCEX, OHU IOJIy4aJIl BO3MOXKHOCTh JIEMOHCTPUPOBATh TEXHUKY JKCTa3a. B aTHOrpa-
(pryecKOM OTHOIIEHUH B 3THX IPOIECCaX K apXamyeCKUM MH(OIOTHIECKHUM MOjie-
JSIM UMEJT MECTO MOJX0J] B OBITOBOM acCleKTe U APEBHUM MPENOK, PEACTABIISS CBOE
KUJIUIIE — o4ar B pOpMe MHUKPO — MHpPA, CUUTAT €ro meHTpoM BceneHHOH, ucmo-
Jb30Bai nepexo — Bparta Mupa 15 y0BII€TBOPEHUs! CBOUX HACYIIHBIX OTPEOHOC-
TEH, OTIPABIISII 1apbl B MECTA, KOTOPBIE CUNTAJI CBATHIMHU, B Hajexae Ha JIOCTrxe-
HME yJlauM, JOCTaTKa, n300mus, u3basiaeHue oT Oone3Hel u Heynad. Ha camoMm ne-
Jie, B OTJIMYME OT M30paHHOTO JIMIIA — IIaMaHa, OObIYHBIE JII0J1 HUKOTa HE TIepecTy-
Hajayu yepes AbIpy B OTBEPCTUH IIaTpa (wim TpyObl Aoma) — uyepe3 Bpata Mupa B
Bepxuuiit Mup, 6ostmmcey mytemniectBusi BHU3 — B [lonzemusiit Mup, msiTaiucs ¢ mo-
MOUIBIO CBAI3U IIamaHa ¢ BeiciuMm borom BepHyTh Hazan nonasmux Tyaa. Tem ca-
MBIM OHHM BCIIOMMHAJIM CaMble€ M3HAYAJIBHBIC ITPEICTABICHUS — OTHOLICHUS MEXIY
He6om u 3emieit, uenoBekoM U borom u ocyIecTBIsiI HOKOPHOCTh TBOPILY ITyTeM
ITOKJIOHEHUSI.

Ilymewecmeun kamos. B kaMckux Mugax MOTUB IOXHUILIEHUS yXa 3aHUMAeT
OCHOBHOE MecTo. Ha Hamr B3rymsj, IMPOKO paclpOCTPaHEHHBIE B HAIIMX JPEBHUX
CKa3Kax M 3I0cax cilyyad MOXHUILEHUS 00pydEHHOM AEBYIIKU — HEBECTHI (3a4acTyro
CBEpXBECTECTBEHHBIMHM CUJIAMM, TaK K€ KaK W B IIaMaHCKUX IPEJCTABJICHUSX) U
IIPEOJIOJIEHUE NIPENATCTBUM €€ CYKEHBIM — FepoeM Ul €€ BO3BPALLEHMUS, SBIISIOTCS
a”asorom 3toro motusa. E.C.HoBuk cnpaBeyiuBo cumraer, yro: «B snuyeckoii ap-
Xauke, rae OoraTbIpcKue KauecTBa reposi 0OBIMHO HE OTHENSIOTCS OT XUTPOCTH U
KOJITOBCKOT'O MOT'YIIIECTBA, IIAMAHCKUE CIO’KETBI COCTABIIAIOT CYIIECTBEHHBIN TUIACT
(oH1a MOTHBOB, 2 MHOTHE MH(OJIOTHYECKUE TEPCOHAKU HAJIENICHbI IIaMaHCKHUMHU
CIOCOOHOCTSIMH, YMEHHEM U MpU3BaHuem» [ 15, 638].

«[Toucku ¥ MpU3BIBBI yXa» SIBISIOTCS OCHOBHBIM 3TallOM I'AMCKHX OOpsIOB
(ITocne mpunsATHs a3epOailKaHCKUMU TIOPKaMHU Mcliama ramMbl Ha3BaJlk 3TO «J1e4eo-
HBIMU C€aHCaMM»). DTO SIBIISIETCS] TAKOM CBEPXBECTECTBEHHOW JEATENbHOCTBIO, MTPU
KOTOpOH M30paHHOE JIMIIO — FaM C IMMOMOILBIO CaKpaJIbHBIX CPEJICTB, OCOOEHHO, CJIOBA,
3BYKa, MY3bIKQJIbHOTO PUTMA, IBITAETCS BEPHYTHh W3 MOTYCTOPOHHETO MHUpa JyLIU
OOJIbHBIX M HOBOYCOIIIINX, COMPOBOKAAsl TUXO HalleBaeMble IECHU — MOJIUTBBI, OCO-
ObIMU TEJIOABWKEHUSMH U HCIONBb3Yysl CaKpaJbHble aTpuOyThl — BOAY, Odar, 301y,
aMyJIeThl, U3TOTOBJICHHBIE W3 BETKH, IUIOJIOBOM KOCTOYKH, PHCA, KOCTEH, a TaKkKe
3eMJI0 ¥ BO3yX. Bo Bcex IpU3bIBaX, MOCBALICHHBIX BO3BPALLEHUIO 1yXa, IOAYEPKHU-
BaeTCsI, YTOOBI OH (JIyX) HE OCTABJIST POJIUHY, IOM, CEMbIO, OYar, He TO SIPKUN OTOHb
MOXET IOTacHYTb, a I71a3a OTLa — MaTepPU HaBCErJa OCTaHyTCsl MOKPbIMH!

B nupudeckoit Tpaguuuu azepoaiipkaHCKOro (oJbKIOpa 4YacTh NMPHU3BIBOB
raMOB BbIpa)KE€HA B KOJIBIOEIBbHBIX MECHAX, 0asAThl, IU1a4ax U MonuTBax. Hanpumep:

Ha azepé. azvike Iloocmpounwiii nepesoo
Capara gopar oldu, gal, [leTeHp MIeTEHBIO CTA, TIPUJIH,
Copors quslar gondu, gal!. Cenu nTULIBI HA TUIETEHB, TIPUIH,
Vadosiz gedon, oglan, BesBpemenHo ymreamuii, 1oHOMIIA,
Vadon tamam oldu gal. [6, 30-31] Brimuto TBoe Bpemsi, MpUaH.

Nnu:
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Ha azep6. azvike Iloocmpounwlii nepesoo
Yolgular yola gedar, [TyTHHMKH HOYT TyTEM
Yollanib yola gedor. U noporoii, u mytem.
Min heyif 6lan cana, XKanko nmuie ymepurero,
Na is var, yola gedor [1, 144]. Bcé noiiner cBoum myTem.

B npu3bIBHBIX MECHSIX pUTyala «BO3BPAILEHUS yXa» IMOBTOP YMOJISIOLIMX
CJIOB «IIpUAN», «BEPHUCH», «BO3BpALIaiiCcs» B yCTax raMa, BbIpakajl HACTPOEHHUS
Onmu3KMX ycommiero. B mogo0HbIX pUTyanax Jr0Ad, COOMpaBIINECs BOKPYT KOCT-
pa, TP pa3a XOpOM MOBTOPSUIM CTPOUKH MPHUIIEBA, YCUJIUBAs TEM CaMbIM BO3/eii-
CTBHE CJIOB HUCIIOJHUTENS LEPEMOHHH, AAa0Bl AyX OOJIBHOTO (WMJIM YCOIIIIETo),
yCIBILIAB MOJIBOBI, ObICTpEE BEPHYJICS.

OCHOBHBIM CpPEJCTBOM, CBSI3BIBAIOILUM JIyXOB C 3TUM MHPOM, SIBJISI€TCS CT-
pena u, MOCaXEHHOE B JIEHb Hayaja JesTeIbHOCTH KaXJ0ro I1aMaHa, BBICOKOE U
BeTBUCTOE JiepeBo. OObIuHO B A3epOaiijkaHe BBIOMPAIUCH U CaXaJIUCh YMHAp,
uBa 1 1y0 ¥ HA MPOTSHKEHUU JIEATEIbHOCTU TaMa OHU CUMTAIIUCh CBSILEHHbIMU. B
ATUX LENAX OypsiTaMM UCIOJB30BaINCh Oepe3a, IpYyruMu CUOMPCKUMU Hapo1aMu
COCHa, KeJIbTaMH - OObIYHAs JIBEHAALATH CTyneH4yaTas jecTHua. CTpena BTbIKA-
Jach y U3roJIoBbs OOJIBHOTO, HA €€ MEJIHbIM HAKOHEYHUK HaTATMBAJIaCh LIEJIKOBAs
HUTb. VIHOrIa UCMOJIB30BATIMCh U CIIELUATIbHBIE JEPEBbsl, HOCAKEHHbBIE Y MOIMIIbI
OJIHOTO M3 JIpEBHEHIINX MPEIKOB poaa. B HacTosdiee BpeMsl Takue AepeBbs CUNTA-
IOTCSI CBAIIEHHBIMH — «IIHp»aMU. bosbHbIe, OECIUIOIHBIE UK T€, Y KOTOPBIX MY-
bsl, CLIHOBBSI HAXOJISTCSI BJIAJIM, PAa3BEIIMBAIOT HA BETBSIX TaKUX JE€PEBHEB MPUHA/I-
JIEKAIIAE UM NIPEIMETHI MM HUTOYKH OT OJEXK/Ibl, pa3fatoT HaXOJAIINUMCS BOKPYT
JOASIM Japhbl, MPUHOCAT KEPTBbI U POCST 00 UCIIOJIHEHUH CBOMX JKEIaHUH.

ITo npeacraBieHUs M raMoB, Ayllla CMEPTEIbHO OOJIBHOTO MOKET COWTH I10
HUTOYKE CO CBATOTO JepeBa U BepHYyThcs oOpaTHO. IloaTOoMy Bce aBepu noma
OCTaBJISUTUCHh OTKPBITBIMM, a KOHsI O0JIbHOTO Aepkanu Bo3ie aepeBa. [lo Beposa-
HUSM HAalllMX MPEAKOB MMEHHO JIOWAAu 00JadaroT CIIOCOOHOCThIO YyBCTBOBATH
NPUCYTCTBUE HEBUUMBIX CYLIECTB, MIPUBUICHUNA U AyXoB. Ecau nomans HaunHa-
7a OECIIOKOUTHCSI, IPOXKaTh, BBIPHIBATHCA U PrKaTh, TO F'aM yCUJIMBAJ OrOHb Ovara,
NOJIMBaJl OOJILHOTO 3arOBOPEHHON BOJIOH, Iyl €éMy B POT, MBITAasACh BEPHYTh €My
npixanue. Bo Bpemst o0psiia 0kos10 00JIBHOTO BOKPYT O4ara paccTaBlIsIN €ro JIo-
OuMbIe CIIaZOCTH, apOMAaTHBIE MPSHOCTH, a TAKXKe BEIIM M MPEIMETbI, KOTOpbIe
YMEPIIHHA KeJTall PHU KU3HU. Bee 3To City ) uino ij1st Toro, 4ToObl 3aMaHUTh H T10-
CKOpee BEpHYTh OTOMIE/IIYIO B MUpP MHOH, Aymry. ['oBopst 06 oObluae antaifckux
[IaMaHOB, PAcCTaBIAIOIIMX B IOPTE MeueHbe, KalbsiH U Tabak, M.Dnuane orMe-
qaj, 4YToO «ecsii OO0JIIbHOM OBLT CTaphIM, TO BO3JIE HETO COOUPATHMCH CTAPUKH, OKOJIO
MOJIOJIOTO — MOJIOJIbIE, a OKOJI0 pedeHka - aetn» [20, 210]. 'am HaunHAI METh:

Ha azepb. azvike IToocmpounwtii nepe6oo
Atan-anan goézlayir, Oren 1 MaTh OXKUJAIOT TEOS
El soni azizlayir. Hapon Taxoke oxwugaer te0s
Adin sansiz qalib, gal, Nwms TBoe ocTanock 6e3 Te0s, mpuam,
Hamz sana «galy» deyir. Bce roBopsT Tebe «mpugm»!
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Oxpy>Karoliye JbI0T CJIe3bl U XOPOM BTOPSAT TaMy:

Ha azepo. azvike Iloocmpounwiii nepesoo
«Daglar duman oldu, gal... «["opBI yKyTaich B TyMaH, IPHIH. . .
Halim yaman oldu, gal!..» [4, 127] [Tmoxo cramo mue 6e3 TeOs1, mpuan!...»

Co CTUXOTBOPHBIMHU OTPBIBKAMHU, MEPEKITUKAIOIIMMCS 110 COAECP’KAHUIO C TIECHS-
MH QJITAUCKUX W EBPOINEHCKHUX IIaMaHOB, Mbl BcTpedaeMcsi U B «Kurtabu-/lene Kop-
Kym». [IpuMepoM MOTYT CIyXHUTb CJIEIYIOUIME CTPOUYKHA W3 IIAMAHCKOTO IPHU3bIBA!
«Jlety TBOM cripaimBaroT o Tede: «I e Harll oTen?» Y CIbIIb U MoXkKajel UX, BEPHUCH!
Konu TBOM cnipammBatot o Tede: «I e Ham xo3sauH?» Bepaucs k Ham!.. [20, 211].

Bo3nelicTBrie mogo0HBIX MIAMAHCKUX TPU3BIBOB SIBHO YYBCTBYETCSI B CTUXOTBOP-
HBIX OTPBIBKAX — IECHSIX MaTepH, OOpaIlIEHHBIX K JIyIIIe CMEPTEIIHbHO PAHEHHOT'O ChIHA:

Ha azep6. azvixe Iloocmpounwii nepesoo
«Qara qiyma gozlorin uyxu almis a¢gil, | «TBoUMH ri1a3aMu, 00BEJCHHBIMU YEPHOI KaiiMOii,
axi!.. OBnazen coH; oTKpoii (1x), o rope! Troumu
Ol ikica siiniicigim, uzun olmig, yigisdir | JIBeHaaIaThIO )KUIAMH OBJIa1e] 0OMOpOK;
axt!.. Cobepucs ¢ cumamu, o rope! TBos1, naHHAs
Tonri veran tatlu camim, varsa ogul, Borom cnankast )KH3HB PBETCS BOH; €CITH
ver xabar mana! Teneps B TBOMX B30pax €III€ €CTh KH3Hb, ChIH,
Qara basim qurban olsun, ogul sanal.. Jlaif MHE BECTH!
Agiz-dildan bir qag kalma xobar mana!? [Tycts MOs depHas TotoBa OyeT KEepPTBOH, ChIH
[5, 39] panu Te0s.

[To-BuamMoOMYy, «II€CHU, PU3BIBAIOIINE TYITY», TIONABIINE B CPEIHEBEKO-
BbIi MMMCbMEHHBIN JIUTEPATYpHBIN MaMATHHUK, ObUIM 3aMMCTBOBAaHbBI U3 PUTYasb-
HOM Tpaauuuu azepOailPkaHCKUX T'aMOB — 03aHOB.

OnHoit M3 OocoOeHHOCTEH TraMCKOM TpaaulMM SBISETCS OpraHu3alus
YCIIOBHBIX MYTELIECTBUNA B OTJIENbHBIE CTpaHbl. ¥ a0akaHCKUX Tarap (XakacoB) B
[IEPEMOHHUH, TIPOIOJIKAIOMIEHCS TSTh-IIIECTh YaCcOB, «I'aM IPOU3HOCUT MOJIUTBHI B
yecTh bora v BBIXOAUT U3 IOPTHI, BEPHYBIINCH, 32KUTaeT KaJIbSH U HAYMHAET pac-
CKa3bIBaTh 000 BCEM, YTO C HUM CIyYHJIOCH: JUISI TOTO, YTOOBI HAWTH JIEKAPCTBO
Juis GONBHOTO, OH SIKOOBI oTnpaBuics B Kurtaif, mepecek ropbl, nepensblil MOps.
[To M.DOnuane, 3TOT 00bIYall SBISIETCS «THOPUIHON (POPMOI IIaMaHCKOTO ceaHca
U paclpoCTpaHEH y HapoAOB ceBepo-BOCTOUHOM Culupwu, yykded, GUHHO-yro-
peB» [20, 211]. B oaHol U3 neceH azepOaiiKaHCKUX TIOPKOB PacCKa3bIBAETCs O
NPUKIIOYEHUAX TaMa B €ro MyTEeIIeCTBUH B TOUCKaX Ayxa. [IyTh ero ObLT TakuM
JIOJITHM, YTO Y HET0 KOHYMJICA BeCh 3anac Bojbl. Korna on pomén no [loazemuoro
MHUpa — MHpa MepTBBIX, TO TONal B CHJIBHYIO Xapy. Tam emy myTh mperpaaui
Aspani. [TooGemias emy Apyryro Aylly B3aMeH, OH BEpHYJI IyIlly YeJIoBeKa, KOTO-

VIO MCKaJIL:

Ha a3zepé. azvike Iloocmpounbsiit nepeeod
Yolun suyun icdim, gal, Breinun Boay s, npuay,
Yolda yandim, bisdim, gol. Ot apsl cropen, IpUIy.
Ozrayil ova ¢ixd, OxoTuncst Azpaun
Payina man diisdiim, gal. [1, 144] S x Hemy nomnan, IpuUAH.
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Bo BpeMeHa MIHMPOKOro pacpoCTpaHEHHUs HMCIIaMa, B PE3yJIbTaTe€ BBITECHE-
HUS 00PSAZIOB «BO3BPAIICHUS YN, OBLUTH «OTPEIAKTUPOBAHBI» MOJUTBBI — MIPU-
3bIBBI, MMOI3€MHBIA MUP, HAa3bIBa€MbId TaMamMu TamyB, OblT 3aMEHEH a/I0M, a aH-
rejl CMepTU ¥Y3aH — A3pansioMm.

XapakTepHbIMH 00pasliaMy, HECYIIMMH B ce0e TaMCKHe Ipe/ICTaBICHHUS,
ABJISIFOTCA CKa3ku «Oxxait 1 Axmen» u «Ax-Bax». CIokKeT BTOPOM CKa3KH COBIIa-
JTaeT C PACCKA30M KpAaCcaBUIbl, OJETON B UEPHBIE OJeXk bl U3 M03MbI «CeMb Kpaca-
BuI Huzamu, crnempoBaTenbHO, raMCKHE BO33PEHHUSI HALIUIM ce0e MECTO B T€HHOM
namatu Hamwmx npeakoB B XII Beke. B ckazke «Oxxail 1 AxMen» MyTelIeCTBUE
rama B [logzemHbIil Mup — Mup MepTBBIX ONUCHIBA€TCS BO BCEX MOJIPOOHOCTSX.
Oren, xxuBymuii B CpeiHEM MUPE, COBETYET CBOEMY ChIHY OIIMPATHCS HE HA CHILY,
HAcUJIMe, OpYy>KHe, a OBJIAJIEBaTh 3HAHUSIMH, PA3BUBATh YM. JTO OBLIO, B CYIIHO-
CTH, OJHOW W3 WJEH, BHyIIA€MbIX I'aMaMM XUTEJISIM pPOJHOro Kpas. Brocnen-
CTBHH OHA, TPaHC(HOPMHUPOBABIINCH B AlIyT'CKHE JTIOOOBHBIE 3MIOCHI, BRIPA3MIIACh B
BOCIIEBAHMM UCTUHBI. OTHAKO UCTOYHUK 3HAHUM U YMEHHMI HAXOJUTCS HE HA 3€M-
Jie, Cpelly JII0JIeH, a Ha TOM cBeTe. HeouaaHHO U3 POJIHUKOBOW BOJbI MOSIBIISIET-
Csl IyX 371a MOJA3EMHOr0 MUpPA B OOJIMKE MY>KYUHBI U BCTYIAeT B CBS3b C UEJIOBE-
koM. OH TOBOPUT OTILYy, JKE€JalOIIEeMy, YTOObl ChIH OBJIaJe)l 3HAHUSAMU: «['11e Th
Haiiziemsp sydmiero Moy, 4eM si? Otaail MHe CblHa Ha y4ely, a Ha CleqyroIui
roj 3abepu 0OpaTHO. 3a 3TO BpEeMs OH OBIAJCET BCEMH HAyKaMHU U TOJOXHUT B
KapMaH KJIIOYM OT Hayk» [7, 64]. B raMaHCKHX BO33pEHUSAX FOBOPUTCS, UTO «BO3-
Jie pOJIHMKA HEJb3sl MPOU3HOCUTH UMsI HeloOporo uenoBeka». B cymHocTH, cra-
PHK, BBIIUB BOJBI U YTOJIMB MYYMBIIYIO €0 XaXXJy, IPOM3HEC CIOBO «OXXail».
Bocknunanue «oxxai» sBIsieTCs CJI0KHOM (GOpMOI OHOTO U3 BCIOMOTaTeIbHBIX
qacTel pedu, IPOM3HOCUMBIX YEJIOBEKOM IIPH BBIPAKEHUH MOJIOKUTEIbHBIX dMO-
. OnHako, OyAy4H pa3/ieJIeHHbIM Ha COCTaBHbIE YAaCTH M CTaB BOCKJIMLIAHUSAMU
«OXX» U «ail», OHO BBIPAXKAaeT BOSIKME UYBCTBA, @ UMEHHO, IIEPBOE U3 HUX IIO-
POKIAEeTCsl XOPOLINM PAcIONOKEHHEM JyXa, BTOPOE k€ — O0JIbl0, TPYCThIO U TIe-
yanbto. JKutenu [TogzeMHoro Mupa noka3siBaroT ceOsi Ha 3eMJI€ B XOPOLIUX 00JIn-
YbsiX, COMBAIOT KOI'O-TO C MYTH, YBOJAT € OO0 U B CBOEM MOA3EMHOM MHpPE IPO-
ABIIIOT CBOIO MOJJIMHHYIO 3JIOBPEIHYIO CYIIHOCTb. B 3TOM cMbICiIE rambl Ha3bl-
BaJIM OJTHOTO M3 AyXOB 371a «Oxxai»nem. AXMeaa TokKe yBOJAT B MOA3EMHBIN MUP.
CorymacHO TaMCKMM HpPEJCTaBICHUSIM, CPEICTBOM, CBS3bIBAIOLIMM HA3E€MHBIN U
MOJ3eMHBI MUPBI, siBIsieTcsl Boja. HamomHuM, uto B ckaske «Mennkmameny,
onuparoIeiicss Ha 30pOACTPUNCKYIO BEpPY, 3Ty (YHKIUHUIO BBIIOIHIIOT YEPHBIH U
Oenplii OapaHsbl (OAUH YBOJUT, IPYyro mpuBoanT). Hemw3st 3a0bIBaTh U O TOM, YTO
BCE CYILECTBA U CUJIBI, B TOM 4Hcie U caM «Oxxaii», BCTpedaeMble AXMENIOM B
IToazeMHOM MUpe, SIBISAIOTCS TOIBKO IPOBOJHUKAMM 3J1a.

Bripaxasce cioBamu godepu Oxxas, TOT MUp «oOpa3oBajicsi U3 cie3 6e3-
BUHHO yMepmux». ¥ AxXMena ecTh JIMIIb OJHWH NyTh craceHus u3 IloazeMHoro
MHpa MEpPTBBIX — OTBEYATh 3JIOM Ha 3J0. B mepByro ouepenb, OH JOJIKEH TOBO-
PHUTH HETpaBay, MPEACTaBIATh ce0sl HE YMHBIM, a TynbIM. B ramckoil Muguue-
CKOH crcTeMe KaX bl MUP KHUBET 110 CBOMM OCOOBIM 3aKOHAM, T. €. BEPXHUN MU
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HE MOXXET JKUTh B CpPEIHEM MHUpE, a OObIYau-TPAIUIMKN CPEIHEr0 MUpa HE Jeil-
CTBYIOT B HWJKHEM, IOJ3€MHOM MHUpE. AXMEJA BUJUT, UTO BCE TE€, KTO COXPAHSIET
o0bIuau CpeHero, Ha3eMHOT0 MHpa (yBaXkarollle CBOMX y4UTelleH, cTaparolime-
Csl OIpaBIaTh MX JOBEpUE U Jp.), morudaroT. [103TOMy OH CKpBIBAET CBOIO MOJI-
JUHHYIO HATypy, Ha MpeaaTelbCTBO OTBeYaeT npeaareabcTBoM. Camoil BaxHOU
YEPTOM, CBA3BIBAIOLIEH CKA30YHbI MOTHUB C FAMCKHMH BO33PCHUSIMU, SBIISETCA
onucaHue aTpuOyTOB OXOTHHYBErO PUTyasla U cMeHa oOmuubs: «Oxxal 3amaxu-
BaeTCs MEUOM, 4yTOOBI OTpyOuTh AXMeny roioBy. Korma KoHb BCKHIBIBAET TOJIO-
BY, y3l€UKa MaJaeT Ha 3eMIt0. AXMeJl TOTYaC MPOU3HOCUT 3aKJIsITHE, MpeBpalia-
eTcsi B JUKOro jpkedpana. Oxxail OpocaeT Med, TOKE NMPOU3HOCUT 3aKIIAThE U
IpeBpallaeTcsa B yMeIOoro OXOTHHKA. B3sIB B pyKu JIyK M CTpejbl, OH OXOTUTCS Ha
JoKerpana... Axmen BUAUAT, yTo OxXail HaCTUTaeT ero, 000paunBaeTCsl 30JI0TOM
pBI0OIf U Opocaetcs B Mope. Oxxail CTAaHOBHUTCS CTapbIM PbIOAKOM U HAYMHAET JIO-
BUTH peIOY B Mope...» [7, 70].

B snuueckoil Tpaguumn antaiiCKux U CpeiHea3uaTCKUX TIOPKOB, TAKKe Kak
B «Cka3zke Oxxas», B JIereH/ie, IOCBALICHHON COCTS3aHUIO [IIaMaHa — MYy’Ka U 11a-
MaHa — JKEHbI, YaCTO U3MEHSIOIUX OOJIUK, TOBOPUTCS, YTO CKEHIIMHA — IIaMaH,
cTaB pbIOOii, HEIpHYIa B Mope. [llaman nmyctuics 3a Hell. Hacturnys e€, on crain
3arnareiBaTh €€ ¢ xBocTa. OJIHAKO, OHA BBHICKOJIb3HYJIA U3 €ro MacTH U, IOBEPHYB-
LIMCh, TporjoTuia mamaHa. OO0epHyBIINCh BOASHON NTHULEH, KEHIIWHA-IIIAMaH
mpuiieTana JIOMOMW, OTAbIIIAaIach, OTOPOCKIA B CTOPOHY JIaBYI, paslenach U OT-
pBITHYJA Ha IO yMepIiero mamanay [7, 76].

B cka3ke «Ax-Bax» MOBECTBYETCS O NYTEIIECTBUM YEJIOBEKAa B BEPXHHI
Mup. MoxeT nokazarbcs CIy4alHbIM, OJIHAKO «ax-Bax» TaKXKe SIBISIETCS CIOXK-
HBIM CJIOBOM, OOpa30BaHHBIM W3 MPOCTHIX BOCKIHIIAHUN. [lepBbIii KOMIIOHEHT
«ax-»ah» BbIpaXaeT Medaiab, TPYCTh, 00JIb, BTOPOH ke — «gax-eahy», mepenaer
YyBCTBa YIWBIEHUS M HHTepeca. [IpakThka mogoOHOTO HAMMEHOBAaHUS TyXOB
MPOSBIISIETCS Y MHOTUX HapoaoB. B AzepOaiikane oJJuH U3 1yXOB, HIMPOKO pac-
MIPOCTPAHEHHBIX B HapoJie, Ha3bIBaeTcs «Xam». Ha Ham B3rmsg, Oxxail u Ax-Bax
ABJIIOTCS OJJHUM U3 Ha3BaHUM Xana, cOpMUPOBABUIMMHUCS B pa3INUHbIE IEPUO-
Ibl. B ckaske cpenctBoM, cBs3pIBarouIMM cyuiectBa Bepxnero nu Cpennero mu-
PpoB, siBisieTcs aepeBo. Cenum, MonaBUINi B 00KECTBEHHbBIN MUP, THXOHEUKO BIIE-
3aeT Ha YMHapy. Yepe3 HEKOTOpOe BPEMsI «OH BUAMT, YTO MOJ 3TUM JIEPEBOM CH-
TUT rpynmna aesymek. OqHa U3 HUX, cUasIas BO TJlaBe, UMEET TaKylo Heolucye-
MYIO KpacoTy, 4TO He elllb, He e, a Juiib Jo0yiics e€ kpacotoi» [7, 199]. B
BEPXHEM MUPE HET 3JIbIX JIyXOB, BCE KPYIOM H3ITy4aeT CBET, BCE MOIOT U TaHIYIOT,
HU B Y€M HE HCHBITHIBAIOT HeaocTtarka. Ceaumy TOXE HUKTO HE MPENsSTCTBYET
ecTb, MUTh U HachaxaaTecs. Ho B BepxHeM mupe ects cBou 3akoHbl. Henb3ss ge-
JaTh TO, Y€MYy He HacTaio Bpems. PoBHO Tpuauarte aeBsth Houel Cenum passie-
KaeTCsl C pa3HbIMH JIEBYIIKAMH, HO HA COPOKOBYIO HOUYb MOXOTh MOJIBOIUT €TO.

Ha npurnamenue npoBecTy HOUb ¢ OYEPETHON JEBYIIKON OH XBaTaeT 3a py-
Ky MPEABOUTENBHUILY U BOCKIHUIAeT: «S Xxouy Tebs». B oTBeT meByIIka rpoMKo
cMeeTcs: «AX, He TepPIEMBBIA YEJIOBEK... CKOJBKO JIIOJEH MepeObIBaIO 3/1eCh U
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KKIBIN Yepe3 MATh-IIECTh JHEH JKelall MEHS U I0JIydall CBOXO Kapy. OIuH IHIlIb
ThI IPOSIBUJI TEPIIEHUE, HO 10J1 KOHEL U Thl BC€ HAOPTUJ. Eciau Obl ThI MOJ0XKAAT
eIl OJMH JIeHb, TO JOCTUT Obl MEHS», - TOBOPUT OHA U C 3TUMHU CIIOBAMHU JAET eMY
3BOHKYIO TomieunHy. CeyuM majaer Ha 3emiito». To, uro Cenum MOJAHUMAETCS B
Bepxuuit Mup 1o necTHuLE, B KOP3UHKE U NOJIb3YETCS] IOMOILBIO IITULBI, TOBOPUT
0 TOM, YTO, HE COBEPILIEHCTBOBABIINCH, YEJIOBEK HE MOXKET JOCTHYD 3TOTO MHUPA.

HanomHuM 1 TO, 4TO BO MHOTHX CKa3Kax AyIlla (AyX) MHOTHUX CYILECTB MOJ-
3eMHOT'0 MHpa HaXOAUTCS B CTOpoHE. [lyma B 00IMKe NTHIBI XPaHUTCS B 3aKpbI-
TOM CTEKJISIHHOM cocyze. B IpeBHMX raMCKUX NPEICTABICHUAX IyIIA JKATEIEH
Mupa MepTBbIX B 00JIMKE NTHIIBI HAXOJUTCS B CTOPOHE OT Tela.

3amena oywiu, unu npedocmasnenue 00HOU Oyuwiu 63amen Opy2oii. B ram-
CKUX MHU(OJIOTUYECKUX BO33PEHHSIX BCTPEUACTCS U MOTUB «IIPEIOCTABICHHS OJI-
HOM IyIIM B3aMeH Ipyroii»: Mep XaH, BEIKpaB QyIIH JIOJEH, IEPKUT UX B CBOEH
noazemHoi nemepe — Opexne. Kak ToBopUTCS B OBEPHSIX, €CIIH TSHKEIO00IHHOM
HE NMPUXOAUT B celsl, TO, 3HAUUT, €ro Aylla OTJAeNUIach OT Tela U HaXOIUTCS B
CTOpPOHE OT MecTa OOMTaHUs Ayl IJIEMEHH, K KOTOPOMY OH IpHHAUIeKUT. OHa,
SKOOBI, 3aTepsIach U HE MOXKET BEPHYTbCs 00paTHO. B Takux ciydasx pabora ra-
MOB, CTaparolUXCsl BEPHYTh TaKylo AYIly OOpaTHO B TEJIO, HECKOJIBKO 3aTPyAHS-
ercs. M100 eMy NpUXOAUTCS BECTH MOUCKU IYIIH B JiecaX, paBHUHAX, Mopsx. Ko-
I71a qyla He Haxoujach, PEeANoiIaraiochk, 4YTo OHa Iomajia B pyKd OMOIIHUKOB
ep xana. BoiiTu ¢ Heii B CBS3b M CHACTH € CUMTANOCh CAMBIM TSKEJIBIM TPOIIEC-
com. TIpu 5TOM HPHHOCHIIMCH MHOTOYHCIICHHBIE 5KEPTBEI, MeIHCh NecH: Mep Xa-
HY, B KOTOPBIX BBIPAKAJIUCh MPOCHOBI OTIYCTUTH Aynry. Ecnu y 6oiapHOrO 06110
MHOTO IpexoB, Mep xaH TpeGoBan BMECTO €ro AyuIn jApyryio aymy. Ilo ciosam
M.Onuansr: «Y OypsATCKUX IIAMAaHOB U MOHBIHE BEPAT B TO, UTO JUIS CHACEHUS Y-
1M, COZIEpIKalleiicsl B HEBOJIE, HYKHO IIPEIOCTaBUTh JIpyryto aymry. I1o cornacuto
00JIbHOTO, LIIaMaH OIpeJelIsA YelIOBEKa-)KePTBY M KOI/Ia TOT HaXOJWJICs BO CHE,
npubmKaics Kk Hemy B o0auke Opiia M OTAENs AyIly OT Tela, a MOTOM, CIIyC-
TUBIIUCH B Mup MepTBbIX, Ipenctasisi e€ Dpnuky. [locie aToro Opnuk Bo3Bpa-
man mamany aymy 6oiasHoro. Crycts HEKOTOpPOe BpeMs MOcCie 3TON LepeEMOHUH
4eJI0BEK — JKepTBa yMHpall, a OOJIbHOI BbI3IOpaBIMBa. 37ech HE ObLIO peuu o
MOJIHOM BO3BPALIEHUM K KU3HM, MOMPOCTY KU3Hb OOJILHOTO HEMHOT'O YIUIMHS-
Jachk — 4epe3 TpHU, CeMb WM caMmoe OoJbliiee AEBSTH JIET OH TOXE MEHsUT CBOM
mup» [20, 211]. B rmaBe «Jlemu Hompyn» u3 «Kutabu-/lene Kopkyr» Mbl BcTpe-
YyaeM MOJHBINA BapUaHT MOTUBA «IIPOLICHUS Ty BMECTO AYIIN», CHOPMUPOBAB-
HIerocs B MpeAcTaBIeHUH a3epOailkaHCcKux ramoB. B aToil riaBe moBecTByeTcs
o lenu Jlompyite, KOTOpBI IpOTeCcTyeT IpoTuB Mep XaHa, Kpaaymiero Qymid Mo-
JNOJBIX M TIPSYYIIEro UX B MOJ3EMHOI Teniepe. 1o BhI3biBaeT rueB TBopia — Mep
XaHa, oH otmpasiuser anrena Cmeptu Aspawis (Y3eHa) Ha 3eMJt0, YTOOBI TOT
HakKasall yelloBeKa, He MoAuuHstonerocs Boie 0oxbei. [lenu Jompyn sBusercs
00pazoM MepBOTO KYJIBTYPHOTO Tepos B azepOailpkaHCKON MHQOIJIOTHH, BBICTY-
NUBIIEro NpoTuB cMepTH. OxaHako B 00prOe ¢ A3pamsieM OH TEpIUT MOpakeHHe
U, XOTS ¥ MPOCUT MPOIIEHHs y Oora, JIIsl CIIACeHUs CBOEH AYIIM IO MOBEJIEHUIO
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BCEBBILIHEIO BBIHYXKJIEH OTAAaTh B3aMeH Jpyryto aymry. [lo ramo-mamaHckum mo-
BepbaM, [enu JloMpyin HOIKEH caM ONpelNenuTh Tylly BMECTO cBoel aymu. OH
IPOCUT CliepBa OTLA, OTOM MaTh CHACTH €ro IeHOW coOcTBeHHOM u3Hu. Ho
OHU HE COrJallalTCA OTJATh CBOK Aylly B3aMeH Ayliu chiHa. W korma Jlemwn
Jompyn TepseT HalexKqy Ha CIIACEHHUE U YXKE IPOIIAETCS € HKU3HBIO, UYXKOH 4esno-
BEK — €r0 JK€Ha BBIPA)KAaeT FOTOBHOCTh OTAATh 32 HErO COOCTBEHHYIO ayIy. B ot1-
BeT Ha OomblIyio JI000Bb keHbl Jlenu JloMpyn Toxe OTKa3bIBaeTCs OT JKU3HH,
TpeNounTas yMEpeTh BMECTe C Hell. Mep XaH, TPOHYTBIl STUMHU 4yBCTBAMH MO-
JIOJBIX, TOBeJeBaeT A3pawiio 3a0paTh IyIIM CTAPBIX POAUTEICH BMECTO MOJIO-
JIBIX MYXa U KECHBI.

B mamaHCKHX TOBEpbhAX BpeMsl U MPOCTPAHCTBO Oe3rpaHuYHbl. MU BbII-
BUTAETCs UJEsl 0 BEUHOCTH MUpPa U CO3MJIAIOLIUX AYXOB. B OrHENMOKIIOHHUYECTBE
3710, BBII/S U3-TIOJ 3€MIIM, BEAET HaBepXy Oopb0y ¢ JOOpPOM; B XPUCTUAHCKOH U
UCIIAMCKOW MHU(OJIOTHH caTaHa HAXOTUT MyTh K CEpAIY JIIOJCH M 3aCTaBIIACT MX
TBOPUTH 3710 U B OOOUX CIy4yasX MPOBOJHUKH 3714 BCTPEUAIOTCSA C CUIBHBIM COII-
POTUBIIEHUEM, HO B BUJly TOTO, YTO CHJIa HAXOAUTCA Ha UX CTOPOHE, IPOUCXOJIUT
Muposoii Iloton. OgHako, B KaM-IIaMaHCKUX MH(OIOTHUECKUX CTPYKTypax
3JIble JyXU MMEIOT CBOE€ TOYHOE IPOCTPAHCTBO, OHU TBOPST CBOM YEPHBIE JEia
tonbko B [logzemHOM Mupe MepTBBIX, a HEKOTOpbIE HEAOOpHIE Jena, KOTOPbIe
OHH MOTYT IIPOJICJIBIBATh HA MIOBEPXHOCTH 3eMIH (0O0JIe3HHM, 3acyXa | Jp.), yCTpa-
HSIOTCS B pe3ysbTaTe CBSA3U LIaMaHa ¢ ['maBHbIM ayxoM. BooOre, rambl-1mamaHbl
OTJIMYAIOT OECKOHEYHOCTh OT BEYHOCTH; IEPBOE OHU COOTHOCST KO BCEM CYIIIe-
CTBaM, BTOPOE k€ TOJIBKO K bOTy ¥ BBIIBUTAIOT UEIO O TOM, YTO «BEYHOCTH — ITO
OECKOHEYHOCTh JHEH, UIYIIHUX Yepeson apyr 3a apyrom. OHa MOPOXKIAETCS Bpe-
MEHEM, 00YyCIIaBIUBAETCA POCTOM M YHHUUTOXEHHEM, OECKOHEUHOCTh K€, HaIlpo-
TUB, TIepelIaruBaeT 4yepe3 BpPEeMsl, OHO CYLIECTBOBAJIO U JO CO3/IaHUS BPEMEHH.
beckoHEeYHOCTh HE 3apoKIacTcs U MMOATOMY HUKOTJa He yHu4ToXaercsa» [12, 34].
VY ramoB-I11aMaHOB MPaBUJIbHOE MMOCTH)KEHUE OECKOHEYHOCTU U BEYHOCTHU Iepe-
BOpPAUMBAET UIUTIO3UH O CMEPTH, OOJIE3HHU U CTAPOCTH.

Bce 310 mo3BosisieT 3aKI04YUTh, YTO, TOBOPSI O T€HE3UCE U HBOJIIOLIUU a3ep-
OaiipkaHCKUX MU(OB, HEJIb3sI HE YUUTHIBATh YeThIpe (PaKTOpa — pUTYyallbl, KyJb-
Thl, TOTEMU3M U MamaHu3M. lIpaBna, rpynma uccienoBaTesiell CUMTAIOT OJHY
IpyMIy NPUEMIIEMOH, APYTYIO € OTPULAIOT (OCOOEHHO YacTO BBICTYMAIOT MPO-
TUB TOTEMH3Ma, HO HAXOJATCA W TaKue, KOTOpble HE MPUEMIIIOT LIaMaHU3M) U
BBIJIBUTAIOT OJTHOCTOPOHHUE CYXJeHus. CBA3aHHOE C TOTEMU3MOM YTBEPXKICHUE
P.O31eka 0 TOM, 4TO «THOPKM HHKOTJA HE MOKJIOHSUINCh MA0JIaM, BOJKaM, MTH-
am», TaK e U Te3UChl, HAIIPABJICHHbIE NMPOTUB IIaAMaHU3Ma, O€30CHOBATEIIbHBI:
«Ilamanu3m — MOHrojbckoe mnosepue. Jlo HETaBHETO BpEMEHU CUUTAIOCh, YTO
[IaMaHU3M ObUI JPEBHETIOPKCKUM moBepueM. OHAKO B MOCIEIHEE BPeMsl MHO-
rUe UCTOPUKH, B TOM 4Hciie nokoiHblii M6parum Kadecornsl — U3 TIOpKOB, a U3
yyXecTpaHleB - M.Dnuaze u Apyrue AoKa3aid, 4YTo APEBHETIOPKCKOE TIOBEpUE He
MMEET HUKAKOM CBA3M C IIaMaHU3MOM. To, 4TO CIOBO «raM», KOTOPbIE TIOPKU Ja-
BaJI PEJTUTHO3HBIM JAESTENSM, CUMTAJIOCh OJHOKOPEHHBIM CO CIOBOM «IlIaMaH»,
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MMEIOIIMM MHAOUPAHCKHE KOPHH, a IIAMAHW3M CUUTAJICS OJHHUM M3 TIOPKCKHX
MIOBEPHIA, PUBEJIO K HEKOTOPOMY 3a0yKAeHUI0. TIOpKH, IOMaBIIME MOJT BO3ACH-
CTBHE IlIaMaHU3Ma, HallpuMep, IéN TIOPKU BOCIPUHUMAJIH €r0 HE CTOJIBKO KaK pe-
JIUTHUIO, CKOJIBKO Kak BOJIIIEOCTBO, KOIA0BCTBO» [8, 119]. Brime mbl npuBenu
(bakThl, MOATBEPXKAAIOIINE MBICTH M.Dnnaje OTHOCUTEIBHO TOTO, YTO HIaMaHU3M
CTOSUT B DSy JAPEBHETIOPKCKUX NOBepHidl. BooO1e, 3aKiIt0ueHHst 3TOro y4eHOTo
HaIlpaBJIEHbl HE HA OTPULAHUE IIAMaHU3Ma, a Ha JI0Ka3aTeIbCTBO €0 HaJU4Hs Y
Bcex Hapoaos mupa. [lonpocTy B 0HOM MecTe TOBOPHUTCS, YTO JO MOCIEIHErO
BPEMEHHU HIaMaHU3M CUUTAJICS [TOBEPHEM, IPUCYILUM 10 IPOUCXO0KICHHUIO TOJIBKO
TIOpKaM-TaTapaM, OJHAaKO, APEBHUI U COBPEMEHHBIN ONBIT HAPOJAOB MUPA MOKA-
3bIBAET, YTO AaHUMU3M SIBIISIETCA OJTHUM U3 IOBEPHIl, MIPUCYLIUX BCEM ITHOCAM Ha
OTIPEeNIeJICHHOM JTalle pa3BUTHUS 00mIecTBAa. BO-BTOpPBIX, HU pycCKHE, HH HHO-
CTpaHHbIE YUEHBIC HE YKA3BIBAIM HA TO, YTO CJIOBA «raM» U «IlIaMaH» UMEIOT €U~
HbI€ KOPHH, a MONPOCTY MOJYEPKUBAIH, YTO JIFOJEH, BBHIMOIHIIOMIMX aHAIOIHY-
HYIO PETUTHO3HYIO (DYHKIIHIO, TFOPKH Ha3bIBAJIM CIOBOM «ramy. [ljis Toro, 4ToOsI
BBISICHUTH O€30CHOBATENIbHOCTH MbIciiel P.O3/1eka, He onuparonuxcs Ha UICTOPU-
YECKHUE UCTOUYHUKH, HE HAJ0 UATHU Janeko. CleayomuMy CBOUMHU YTBEPKICHU -
MU aBTOp IPOTHUBOPEUUT caM ceOe, OCTaBIsIsl CBOMX 4YMTaTelel B HeJoymeHuu. B
MIOMCKAaxX OTBeTa Ha Bompoc: «Eciau nepBoHauaabHOM CUCTEMOM MOBEPHMl Y THOP-
KOB HE SIBJISIETCS TOTEMU3M M IIaMaHWU3M, TO, YTO e Torna?», - yuyéHblid mpuay-
MBIBAa€T HOBYIO CUCTEMY MOBEpHil. BOT uTO OH mumier B KHUTE «30JI0Tasi KHUTA
TIopKa»: «/cTopuku, rryOOKO MCCIET0BABIINE 3TY TEMY, OTIUYAIOT TPU TOUYKHU B
cUcTeMe TIOPKCKHMX MOBEpUii: Bepa B CHIIbI MPUPOJIBI (pa3Be 3TO HE TOTEMHU3M?),
KynbT oTHOB U bor-He6o. [IpeBHue TIOpKU BEpHIIM B TaKylO CHIIy HEKOTOPBIX I'eo-
rpadu4ecKux MECT, KakK, HallpuMep, rop, BBICOKUX CKaJl, BOAHBIX HMCTOYHHKOB,
MOJISIH, MOp4, JIyTa, )KEeJIE3HOT0 MeYa U Jp., CYUTAIN UX HOCUTENsAMU ayxa. [To ux
IIPEJICTaBICHUSM, BOAA, COJHIE, TPOM U MOJIHHS UMENIU AYIIH. DTU AYIIH HE MOT-
71 OBITh MY)XKUMHAMU U KeHIIMHaMH. JKeHIuHy — 0ora, HaXOJAMBIIYIOCS BO3JIE
GOroB — My)K4HMH, Ha3blBaIH «YMaii». CHJIBI 3eMJIH M BOJBI, MMCIOLINE LN,
naspiBanuch «Mep-Cy» (y reiitiopkoB — «Hep Cy6», y yiiryp — «Mep-Cys») u
cunTanu ux yaauwinBeiMH (Pa3zBe 3To He mamanu3M?). Y IaUIUBBIMH UX CUUTAIIU
U MOTOMY, YTO OHM 00O3Hayalld MecTa MOCEJIeHUH. YIoMHUHaeMblil B ['eKTIopk-
CKMX namsATHUKaxX Mnyk, cuurasucs cBATBIM HCTOYHHUKOM CBATBIX MecT Mayk Oty-
kaH u Tamur Uayk, T. €. Boasl Tamur. Cyiectsa «ﬁep-Cy» CUHATAINCH Y/IA4JIN-
BBIMM JIyXaMH, HO UM TOXKE€ HE BO3BOAWJIOCH NaMITHHKOB, MJI0JIOB, XpaMOB» |8,
11-12].

To, 4TO HpencTaBIsIIOCH B KauyeCTBE OTAEIBHON CHUCTEMBI NOBEPUN MOJ
Ha3BaHMEM «B€pa B CHJIbI IPUPOJIbI», B CYLTHOCTH, ObLITM KOMIIOHEHTAMU MOJIENN
MHU(PHUYECKOT0 MUpPa B TOTEMHU3ME U ImamaHu3Mme. «VICTOpUKU», O KOTOPBIX TOBO-
pun P.Osxex, paccmarpusaior «Mep-Cy» U APYrHX B KA4eCTBE HOBOH CHCTEMBI
B3IJIS0B TOJIBKO M3-32 OJIHOM OCOOEHHOCTH (M3-3a TOrO, YTO UM HE CTABWIIKCH
NaMATHUKH, UJI0JIBI, XpaMbl). Ho mpu 3TOM OHU 3a0BIBaOT CleAyIoOlIee, ¢ KaKUM
YMOM JIOJKHBI ObUTH BO3JIBUTaThCsl TAMSATHUKH, UJOJIbI, XpaMbl HEBUJUMBIM U HE
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OIIyIIaeMbIM JyxaM? YKa3aHHbBIE B 3TOM IPOM3BEJCHUH, CTABLIEM B MOCJIEIHUE
TOJIbI UYTh JIM HE IIKOJIBHBIM MTOCOOMEM, HACTOJIbHOUM KHUTOM, BTopas (KymsT OT-
na) u TpeThs (bor Heba) cucrteMbl moBepuii TOKE MPEACTABISIOT COOOM MOMYJIH-
CTUYECKUE CYXKJICHUSI, CIy>Kalllue€ TOMY, YTOOBI M30JIMPOBATh OT MHpa JPEBHUX
TIOPKOB, BBIBECTH MX M3 pycia 00IIero pa3BUTHs yesioBeuecTBa. Ecnu peub uaet
0 KyJIbTax, TO BO BCEX CYIECTBaX — OyAb TO OTEI, MaTh, JAC] WU CYIIECTBA MIPU-
POJIbI, UMEIOTCA MPU3HAKU WIOJOMOKIOHHUYeCTBa. Ha Ham B3risa, uHIUBUAYa-
JU3alMs IEPBUYHBIX BO33PEHUH, T.€. MPUUMCICHUE UX K KAKOMY- TO ONpe/eeH-
HOMY HApOAy W OTPULIAHUE UX HAIWYHS Yy IPYTHX HApOAOB, IPOTHBOPEYUT BCEM
TEOPHSIM, CIYXKaIllUM HaydyHOMY Tiporpeccy. ToremMusM, maManu3M U KyJIbThI 5B-
JSIOTCS CTOPOHAMHU MYTH, MPONIEHHOTO YeI0oBeUeCTBOM B 1enoM. [lo MHeHHio
HaOJr01aTeNel, B HAacTosIIee BpeMsl B ABCTPAIMU Y HEKOTOPBIX IUIEMEH, KHUBY-
IIMX Ha MEPEeXOJHOM dTare OT MaTpuapxaTa K marpuapxary, HaOJaroJaercst TeH-
JEHIUS OTAAJICHUS OT TOTEMHU3Ma, y APYTHUX — CKIOHHOCTh K MAO0JOMOKJIOHHUYE-
CTBY, @ y TPETbUX — K IIaMaHU3MY (FaMH3MY).

Takum 00pa3oM, MCCIIEOBATENIM yKa3bIBAlOT HA HAJMYME IOKA3aTEeNbCTB,
00OCHOBBIBAIOIIUX HAJMuYWE IIaMaHW3Ma B CHCTEME MHPOBO33PEHHUS HApPOJOB,
JKUBYIIUX B OOJIBIIMHCTBE PETMOHOB MHUPA, OTACIISIIOT Ha MPOTHUBOMOJIOKHBIC Ya-
CTH (pa3luyHble MUPBI) MOJEIN TPEXBIAPYCHOTO MU(DUUECKOTO MUPA, CPEICTBOM,
OCYIIECTBIISIIOIINUM CBSI3b MEXIY HUMHU, CUMTAIOT CTOJI0, OpEBHO, KOJOHHY, CTpe-
7y, JIECTHUILLY, TOPY, PEKY, IEPEBO U MPUXOAAT K BBIBOAY O TOM, YTO B LIEJIOM KOH-
LEMNINS, COSTUHSIONIAst TPU MHUPA, HE SABJSIETCS] CHOMPCKO—aJITalCKOM. DTa uaes B
paBHOI Mepe pacmpocTpaHeHa BO BCEX MECTaX MUpa U MOKET ObITh, YTO MOSIBU-
Jach Ha OCHOBE NOBEpUM, HANPSAMYIO CBS3aHHBIX ¢ HeOoM. IloTomy-TO mHOOYIO
OJIM30CTh, CXOJCTBO, HabmIOJaroecs B MH(OIOTHYECKUX B3IIsIaX azepoOaii-
JKAHCKUX TIOPKOB B CPaBHEHUHU C JPYTUMHU HApOJaMH, HEMPABHIBHO PACIICHU-
BaTh KaK 3aMMCTBOBAHUE y AITANCKUX TIOPKOB. BO-NEpBBIX, MOTOMY YTO YPOBEHb
Pa3BUTHUSA KUBYIIUX TaM IUIEMEH, B TEUCHHE JBYX THICSY JIET ObLI OYEHb HU3KUM
M 33JI0JITO JI0 TOrO, KaK IIaMAaHCKUE TOBEPHS YCTPEMUIIUCH Ha 3arajl, TpeyecKue
HMCTOPUKHU TPUBEIIM MHOXECTBO BECKHX (DAKTOB O Bepe MECTHOTO a3epoOaiimkaH-
ckoro HaceneHus B 6ora - He6o u 6ora - Comnnire.
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“DODO QORQUD KIiTABI”:
UNUDULMUS DOGMA SOZLOR

Agar sozlar: Dodo Qorqud, s6z, mona, sorh, forgli yanagsma

Xiilasa
“Dada Qorqud kitab1” gadim folklor abidslsrindendir. Elo buna gors ds onun dili miiasir ba-
ximdan islok olmayan s6z va ifadalorlo zongindir. Eposun méveud nosrlorinin miiqayisali tohlili gos-
tarir ki, qarsiya ¢ixan baglica ¢atinlik homin s6zlorin aslinouygun oxunub monalandirilmasi ilo bagli-
dir. Diizgiin variant1 ortaya qoymagq ii¢iin iso har s6zii incoliyino qoder aragdirmaq tolob olunur. Bu
zaman s0ziin tarixi inkisaf prosesindo sos torkibi vo mona baximindan neco doyisdiyi diqqat marko-
zinds saxlanilmalidir. Magalodo miibahiss obyekti olan bels sozlor {izorindo dayanilmisdir.

Summary
THE “BOOK OF DEDE GORGUD”: FORGOTTEN NATIVE WORDS

The “Book of Dede Gorgud” is one of the ancient folklore monuments. That is why its lan-
guage is rich in words and phrases that do not use from a modern point of view. A comparative
analysis of the available publicatios of the epic shows, that the main difficulty is related to reading
and interpretation of those words according to their origin. In order to find the right option, it is ne-
cessary to study each word to the last detail. In this case, the focus should be on how the word
changes in terms of sound composition and meaning in the process of historical development. The
article focuses on such controversial words.

Keywords: Dede Gorgud, word, meaning, interpretation, different approach

Pesome
“KHUT'A JEJE KOPKYTA”: 3ABBITBIE POJHBIE CJIOBA

Kuwura Jlene Kopkyrta — siBIsieTCsl OTHUM M3 MaMSITHUKOB ApeBHEro ¢onbkiiopa. I[loatomy
€ro sA3bIK 00raT HEUCIIOJIb30BAHHBIMHU CIOBAMU U BBIpAXKCHUAMHU, C COBpeMeHHOﬁ TOYKH 3PCHUA.
CpaBHHTeHBHBIﬁ aHaJIn3 CYHIECTBYIONIUX I/I3I[aHIdﬁ OIocCa MOKa3bIBA€T, YTO OCHOBHAsA TPYAHOCTH
CBsA3aHa C MpPaBUJIBHBIM MPOYTCHUEM M TOJKOBAHUEM 3THUX CJIOB. Yto0Obl HaliTH HOI[XOI[HH_[I/Iﬁ Ba-
PHAHT, HEOOXOIUMO M3YUYUTh KaXJI0€ CJIOBO A0 MeJbuaimux aeraneil. B aTom ciaydae ocHOBHOE
BHUMAHUEC CICAYET YJACIATH TOMY, KaK CJIOBO M3MCHACTCA C TOYKH 3PCHUA 3BYKOBOI'O COCTaBa U
3HaueHMs. B crarhbe aBTOp cOCPENOTOUMIICS HAa TAKHX CIIOBAaX, KOTOPBIE SIBISIOTCS IPEIMETOM
CIIOpOB.

Kurouessle caosa: Jlene Kopkyr, cioBa, CMBICII, KOMMEHTapHsl, pa3Jind-

HBIN ITOIX0

Giris. Sozlor canli varliqlara bonzayir: yarandigdan sonra uzun, yaxud qisa
Oomir yasayirlar. Bozilori ilkin forma vo mahiyyatini qoruyub dilin foal liigst fon-
dunda moéhkomlonir, bazilari sos torkibi vo mana baximindan dayisikliys ugrayaraq
0z mdvcudlugunu davam etdirir, bozilori iso tamamilo isloklikdon diisiib siradan ¢i-
xir. Dilin tarixi inkisafinda bir qanunauygunluq kimi 6ziinii gostoron bu davamli
proses son iki qrupa aid sozlarin gqavranilmasinda miioyyan problemlar yaratmagqla
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godim yazil1 abidslarin todqiqini xeyli ¢atinlogdirir. Aragdirma gostorir ki, tiirk-oguz
badii tofokkiiriiniin avazsiz asarlorindon sayilan “Dado Qorqud kitabi”nin elmi-ton-
qidi moatninin hazirlanmasinda qarsiya ¢ixan baslica fikir ayrilig1 mohz bu tipli soz-
lorin aslinouygun oxunub aciqlanmasi ilo baglidir. Zaman axarinda sirr pardesine
biirlinmiis belo sdzlorin monaca agiglanmasi homiso maraq dogurmus vo hazirda da
gorqudsiinasligin aktual masoalalarindon biri olaraq qalmaqdadir. Bunu nazors ala-
raq, onlardan bir gismi {izorindo dayanmag lazim bilirik.

Isas hissa. 1. Goriirmisiz, agam Qazan bas kosdi, gan dokdi, “Oglan usaq
yemoak yemakco golmoz <bafia>", — dedi [D-133, 1-2].

“Qazan bay ogli Uruz bayin tutsaq oldugi boy”’dan gotiiriilmiis bu ctimlode-
ki “usaq” soziliniin yozumu sual doguran moqamlardandir. Todqiqat gostorir ki,
biitiin nasirlor onu miiasir monada “oglan usagi1”, yaxud “ki¢ik oglan” soklindo
gavramiglar. Els buna géro do M.Ergin vasitasiz nitqi “oglan ¢ocuk yalniz yemek
yemege gelmez”, F.Zeynalovla S.Olizads iso “Moans do heg ogul-usagin yemayi
godor tosir etmir” mozmununda [8, 97; 18, 169] miiasirlosdirmislor. Maraqhidir ki,
homin vasitosiz nitq Vatikan niisxosindo “Oglan usaq as yemokco golmoz bafa”
variantinda verilmisdir [V-73, 11]. Buradan aydin olur ki, birinci “yemok” sozii
“as” monali isimdirso, ikincisi masdar formasinda -co bonzatmo qosmali feildir.
Ciimloadaki s6zlorin sira ardicilligir demays asas verir ki, “kicik, balaca, xirda” mo-
nali “usaq” sozii [4, 268; 13, 145-146; 14, Ic, 135; 21, Ic, 1773] keyfiyyat bildiron
sifot olub, xabar vozifasinds ¢ixis edon “golmoaz” feili ilo deyil, “yemok™ ismi ilo
sintaktik olagodadir. Demali, climlonin miibtadas1 “oglan usaq” yox, sadaco, “og-
lan” soziidiir. “Galmoaz” ¢oxmonali funksiyada ¢ixis edon s6zlorimizdondir ki, bura-
da “yetismoz”, “kdmaoys ¢atmaz”, “fayda vermoz” anlamindadir. Ona gora do ciim-
loni “Oglan kigicik yemok yemak gader mens fayda vermoz” kimi ¢evirmok lazim
golir ki, bununla da Uruz atasinin onu 6ziino doylis yoldasi bilmadiyini sdyloyir. Elo
bu ciir miinasibatlo razilagmadig: ticlin Uruz atasinin gostarisini pozub, igidlori ilo
doyiise atilir va belalikls, boydaki hadisalarin diiylinlonmasins zomin yaradir.

2. Qanlu-qganlu sular ason olsa, ganin &~ G diigor [D-145, 2-3].

Goriindiiyii kimi, bu climlads “suya doymaq” menasinda qodim “qan(maq)”
feilindon [9, 45; 13, 107; 14, Illc, 180; 21, Ilc, 106] -1n sokligisi ilo diizolorok
“dasqin” anlamini bildiron “qanin” s6zii yazilmigdir vo buna gors do “qanin dii-
sor” ifadosi “dasqin diisor” monasinda agigqlanmalidir. O.S.Gokyay Drezden niis-
xasindos “diigor” feilinin yazildigini geyd etsa do, onu “tasar” sozii ilo avozlomisdir
[G, s. 104]. Bu avozetmo M.Ergin torofindon do tokrarlanib [6, 170]. H.Arash vo
S.Comsidov ifadoni “qamon dasar” [5, 350; 17, 82] soklindo oxumuslar. F.Zeyna-
lovla S.Olizads iso “diisor” soziinii yazildig1r kimi versalor do, “gqanin” soziini
“qamin” sozii ilo ovoz etmiglor [18, 75].

Maraqghidir ki, “qanin” va “qamin” yaxinmonali sézlordir. M.Ergin tortib et-
diyi liigotdo miibahisali gorlindilyii ii¢lin qarsisinda sual isarasi qoymagla “qamin”
sOziiniin qarsilig1 kimi “qanin” s6ziinii verir [6, 164]. Eposun dilinds islonilma me-
qamlarini izladikdos “qamin” sdziiniin “cosqun’ anlamini ifads etdiyini goriiriik:

Qamin aqan yligrok sudan bir ogul aqitdifisa, degil mana! [D-25, 2-3]
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Qamin aqan gorkli suyifi qurimasun! [D-35, 4]
Bazon “ganin” s6ziiniin “qamin” kimi “aqan” feili ilo birgs islonildiyini ne-
zara alsaq, hoqgigaton do, onlarin yaxinmonali olduglarina siibho yeri galmar:
Qanin agan yiigrok sudan bir ogul [ucurdufisa] <aqitdifisa>, degil mafa [D-
138, 9-10].
Maraqli faktdir ki, “qanin” szl gostorilon monada Qul ©linin “Qisseyi-Yu-
sif” asarinda do islonilmisdir:
Qardaglar1 Yusifidon getdi yiraq.
Atasindan, qardasindan oldi qiraq.
Baqr1 yanar, ganin aglar ikon foraq,
Aglar ikon miidam qira baqar imdi [20, 52].
S.Tezcan-H.Boeschoten nosrindo iso ifadodoki “kanin” sozii saxlanilmas,
“diisor” sOziiniin yerina is9 “dasar” s6zii verilmisdir.
Beloliklo, gotirilon dil faktlarindan da goriindiiyli kimi, “qanin diisor” ifadasi
“dasqin diigor” monasini bildirir. Odur ki, hor iki torofin miivafiq qarsiligt ilo
ovazlonilmasins heg bir ehtiyac yoxdur.

3. Aqindili gorkli sular qarisa, qara °~ = tasmaz [D-147, 1-2].

Qazan xana aid soylama matnindon gotiiriilmiis bu misradak: “qara tagsmaz”
ifadasi do tarixi dil miistovisindo sorh edilmolidir. O.S.Gokyay kontekstdon ¢ixis
edorak “kara tasmaz” ifadesini “cosmak, coskun sel haline gelmek, sel gibi tasip
akmak” monasinda agiglayir [10, 336]. Lakin na o, no do M.Ergin buradaki “qara”
sOziinii forqli mona dasiyan leksik vahid kimi izah etmayiblar. Fikrimizco, burada-
ki “qara” s6zii M.Kasgari liigotindo “dasmaq” monasinda qeyds alinmis “qar-/kar-
” feilinin [14, IlIc, 178] -a feili baglama sokligisi gobul etmis formasidir. Odur ki,
“qara tagmaz” ifadosi “asib dasmaz”, “cosub dasmaz” mona ¢alarinda agiqlanil-
malidir.

S.Tezcan bu ifads iizerinds ayrica dayanmis vo buradaki “qara” soziinii “qa-
barmaq” monali arxaik “qar-" feili ilo slagalondirmisdir [24, 226]. Aragdirma gos-
torir ki, “qar-" feilinin “dasmaq” monasinda islonilmasi abidonin 6zii {igiin he¢ do
yad deyil. Bizo goro, nasirlorin “quru ¢ay” vo “quru-quru caylar” soklindo oxu-
duglan birlogsmolorde “quru” sozii deyil, mohz “qar-” feilindon diizalorok “cos-
qun”, “dasqin” monasi bildiron “qaru” sozii islonilmisdir [11, 60].

4. Qarsum ala, yigit, moni no moaiilorsin WJK' ? [D-149,3]

Burla xatunun dilindon deyilmis bu misradaki “mofilarsin” s6zii miibahisali
oxunub aciglanan dil faktlarindandir. Tirkiyoli nasirlor onu “mailarsin™ soklindo
oxumuslar [6, 173; 10, 109; 23, 111]. Buna baxmayaraq, s6z forqli monalarda
aciglanmigdir. Belo ki, O.S.Gokyay onu “aglayib inlemek, sizlamak™ vo
V.V.Radlov ligatindoki “munlamak” séziline uygun “mahzun olmak” monasinda,
M.Ergin iso “bagirmak, feryad etmek” monasinda izah etmislor [7, 211; 10, 366].
H.Arash acimin1 vermasa do, “monklorson” variantinda oxuyur [17, 84]. S.Comsi-
dovun s6zo yanagmasi ziddiyetlidir. Motn i¢inds “maklorsan” soklinde oxudugu
s0zii o, “munlarsan” soklindo toshih edir vo “kodoarlonmok, iztirab ¢okmok, dord-
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lonmok, gomlonmok™ monasi veran “munalmag//bunalmaq” sozii ilo slagolondirir
[5, 198, 352]. F.Zeynalovla S.9lizados “moilorson” kimi oxuduglari bu so6zii kon-
tekstdon ¢ixis edorak, “saxlayirsan” feili ilo aciglayirlar [18, 76, 174].

Fikrimizco, bu s6z M.Kasgari liigatindo “yolmaq, didmok™ monasinda izah
olunan “mongdomok/mofidomak”™ feilinin fonetik variantidir [14, Illc, 348, 349].
Bu godim feil “minqdet-" sos torkibinds “diddirmak™ menasinda da qeydo alinib
[14, Ilc, 337]. Soylamada “mafilo-" (-r zaman, -sin iso soxs sokilgisidir) feili mohz
“didmok” monasina uygun islonilmigdir. Bununla da Burla xatun Qazan xanin
diisdiiyli voziyyati goriib orinin dediyi sdzlorin ona azab verdiyini, golbini diddiyi-
ni bildirir.

5. Bigaq alub ganadlarim qiran Qazan! [D-149, 6]

Yeno do Burla xatuna aid soylamadan gotiiriilmiis bu misradaki “qanad” s6-
zlini oksar aragdiricilar islonilms mogami nazors alinmadan miiasir anlamda, yoni
“quslarin otraf {izvlori” monasinda sorh etmislor [7, 165; 10, 333; 18, 138, 176].
Lakin ham bu vo hom do asagidaki niimunslor onun tamamils forqli mona kosb et-
diyini sOylomaya osas verir:

Qanadlarifi uclari qirilmasun! [D-35, 5].

Qanadlarun uct qirillmasun! [D-154, 6].

Burada “qanad” soziiniin he¢ do miiasir anlamda islonilmadiyi duyulmag-
dadir. V.Zahidoglu bu magamlart diizgiin tutsa da, “qanad” soziinii “cadir Ortliyii-
niin hissosi; ¢adir ortiiyii” monasinda anlamigdir [25, 10].

Eposun miigoaddims hissasinde qadinlarla bagli parcadan goriindiiyti kimi,
oguzlar evi ocaq saymis, onun miiqoddasliyini bad xasiyyatli qadinlardan qoruma-
g1 vacib bilmislor. Bels bir baxis boylarin sonunda verilmis yumlarda da 6z oksini
tapir. Fikrimizco, “qanad” s6zili abidonin motninds ¢adir evlerin yan diroklori ara-
sina yerlagdirilarak onlar1 bir-birins baglayan va lizeri doari ilo ortiilon saboks for-
masina deyilib. Bu s6ziin miiasir qazax, qirg1z, qaraqalpaq vo xakas dillorinds ey-
nilo alacigin soboko hissosini adlandirmasi [26, 253] tutarh fakt kimi gotiiriilmali-
dir. Istisna etmirik ki, “qanad” sozii mona kogiiriilmasi yolu ilo sonralar hom do
cadir sabokasinin lizoring Ortiilon pargaya da deyilib [15, 160]. Goriiniir, V.Zahid-
oglu da bu faktdan ¢ixis edorak “qanad” soziinii “cadirin Ortiiyli” anlaminda agi1q-
lamigdir. Lakin “qanadlarin ucu qirilmasin” alqisinin ifads etdiyi semantika gosto-
rir ki, eposun formalasdig1 dovrds o mohz cadirin agac budaqlarindan diizoldilmis
soboko, gofos hissasing deyilib. Agac sobokonin uc hissosinin qirilmasi ¢adirlarin
yixilmasina sobab olur ki, ulu Qorqud bunu oguz baylorins arzu etmomisdir.

Gostorilon mogamda Burla xatun da Qazan xani olino bigaq alib evinin di-
roklarini qirmamasini, basqa sozlo, ails ocagini dagitmamasini xahis edir.

6. Agzim i¢i buz kibi, stiniiiklorim tuz o3 kibi oldi.

Mors sagalcigi agca qoca, gozcligazi ¢congo S qoca! [D-157, 12 — 158,1]

Duxa qoca oglu Dali Domrulun Ozrayila miiraciotlo sdyladiyi soylamadan
gotiiriilmiis bu misralardaki “tuz” vo “¢onge” sozlori da forqli yanagsmalara ugramis
sOzlordondir.



Dada Qorqud e 2021/1 32

M.Ergin, F.Zeynalov-S.9lizads, hamginin S.Tezcan-H.Boeschoten nosrlorin-
do “tuz” [6, 178; 18, 80; 23, 116], H.Arasli vo S.Comsidov noasrlarinds “duz” [5,
356; 17, 88] variantlarinda oxunan bu s6zii O.S.Gokyay “toz” kimi vermoklo “yay-
lara sarman sirim” vo “toz agacinin qabig1r” monalarinda aciqlamisdir [10, 112,
423]. Fikrimizco, iki baximdan burada “tuz” soziiniin islodildiyini séylomoya osas
var: birincisi, sos torkibino goro “toz” ilo miigayisado “tuz” leksemi “buz” sézilino
daha yaxindir; ikincisi, “tuz” deyildikdo duz denolori deyil, duz daslar1 nozordos tu-
tulur. Rang vo formasindan oalave, insan stimiiklori kdvrakliyine gore duz daslarini
xatirladir ki, 6lim moalayi ©zrayili géron Dali Domrulun qorxudan agzi iginin buz
kimi soyudugunu, siimiiklorinin iss duz kimi yumsaldigini, oridiyini bildirir.

Nasgirlordon yalniz S.Comsidov ikinci s6zii “congo” kimi oxumusdur [5, 356].
0.S.Gokyay vo M.Ergin “¢ongs” soziinli “bulaniq, nurunu itiron, zsif géron” anla-
minda izah etsalor do, F.Zeynalov va S.Olizads miiasirlogdirdiklori motnde “domba”
monasinda agiglamislar [7, 76; 10, 259; 18, 178]. Arasdirma gostarir ki, bu godim si-
fotdon diizalon “congalmok™ feilino Bamsi Beyroklo bagli 3-cii boyda rast golinir:
“Qara qryma gozlorii ¢ongalmasaydi,

Agam Beyrok deyaydim, ozan, safia!” [D-106, 5-6]

Fikrmizca, “conga” sozii vasitasilo qoca sifotli Ozrayilin gdzlorinin bulanaraq
zoiflomasi deyil, ¢uxura diismasi ifado olunmusdur. Elaco do “¢ongalmok™ feili ilo
16 illik osirlik hoyatinda ariglayaraq oavvalki xarici goriinilisiinii doyismis Beyrayin
qara qryma gozlorinin atrafinin ¢uxurlanmasi qabardilmigdir.

7. Aydir: — Boli, canim baba, eylo istorom. Pos varasin, bir cici-bici

£

= " turkman qizin1 alasin, nagahandan tayanam, iizerino diisom, qarni yirti-
la? — dedi [D-171, 6-8].

“Qanli qoca ogli Qan Turali boyu”nda Qan Turalinin atasia cavab nitqindon
gotiirtilmiis bu pargadaki “cici-bici” sozii do fikir ayriligina ugramis moqamlardan-
dir. H.Arash vo S.Camsidov tiirkman qizini saciyyslondiren sozii “cici-bac1” kimi
oxumuslar [5, 363; 17, 95]. V.V.Bartold Qan Turalinin tiirkman qizin1 bayonmadi-
yindon ¢ixis edorak, onu ‘“xankyro” (yaziq, zavalll) moenasinda torcimo etmisdir
[19, 69]. F.Zeynalov vo S.Olizadonin miiasirlogdirdiklori matnds iso s6z “cici-mici”
kimi ¢evrilmisdir [18, 183]. Fikrimizco, on diizgiin yozumu bdyiik qorqudsiinas
0.S.Gokyay irali stirmiisdiir. Buradan aydin olur ki, “xos, inco naxiglarla bazadil-
mis, bazokli geyimlor geydirilmis” anlamlar1 veran bu agiqlamada [10, 250] “cici-
bici” s6zii ilo evdo oturub isi-giicii bazok-diizoklo moggul olan tiirkman qizlarini ss-
ciyyalondirilir. V.V.Radlov usaqlarin nitqina moxsus ifads kimi bu sozii “g6zal,
parlaq, yarasigl golincik” anlaminda izah edir [21, IVc, 154]. Maraqlidir ki, “cici”
sOzll miiasir dilimizds eynils usaqlarin danigiginda “xosa golon sey” anlaminda isle-
nilmokdadir [2, Ic, 416]. Gorliniir, elo buna goro do Qan Turali golincik kimi bazs-
nan ev qizini deyil, atasinin dediyi kimi, cilasin bahadir qiz istoyi ilo bu keyfiyyatlo-
ro malik kafir qizin1 bayanir.

8. Atlu batub <¢igamaz> anui bal¢igina qonlar dosoyim [D-176, 7-8].
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Ciimlods buraxilmis “cigamaz” s6zii Qanli qocanin soylamasina asason barpa
edilmisdir ki, biitlin nosrlorde 6ziinii bliruzo verir. Qorqudsiinasliqda basglica fikir
ayrilig “qon” (-lar com sokilgisidir) sozii tizoerindo qurulmusdur. O.S.Gokyay s6ziin
Drezden niisxasinds sohv yazildigini qeyd edorok, onu “qum” kimi oxumus vo miia-
sir anlamda sorh etmisdir [10, 123, 361]. Eyni yanagsma M.Ergin, H.Arash vo S.Tez-
can-H.Boeschoten nosrlarinds do tokrarlanir [6, 177; 7, 194; 17, 97; 23, 126].

F.Zeynalov-S.0lizads nosrindo “qunlar” variantinda oxunan bu s6zo belo
bir sorh verilir: “Qum” s6zli motnds monaca yapisiqli goriiniir. Lakin D-doki yazi-
lis bu s6zii “qumlar” kimi oxumaga imkan vermir...” [18, 243]. Soziin gostorilon
variantda yazilig sobobi agiglanmadigindan sadolosdirilmis motndo elo “qumlar”
kimi do vermislor [18, 184]. Fikrimizco, gdérkomli dil¢ilorimiz bu mogamda
“qum” s6ziiniin matna yapisiqli olmasini sdylomokda bir qodar yanilmislar. Masos-
lo burasindadir ki, qum désonmaoz, sapilar.

S.Comsidov da s6zii “qunlar” variantinda oxusa da, onu “qumlar” soziiniin
yanlis yazilmas1 kimi toqdim edir [5, 365].

Osorin boyiik todgiqatcilarindan sayilan V.V.Bartoldun bu szl hansi sokil-
do oxudugunu bilmosak da, mdtarizo igorisinds qarsisinda sual isarasi qoymagqla
onu “kec¢a” monasi veran “Boisiok” kimi tarciimo etmisdir [19, 70]. GOriiniir, bu
fakta xiisusi diqqat yetiron ©.Tanriverdi séziin oxunus vo izahi lizerinds genis da-
yanmig, movcud yanasmalara miinasibat bildirorok, onu “gén” monasinda islonil-
mis “qon” sozil kimi transkripsiya etmayi mogsadouygun bilmisdir [22, 188-192].

Uzorinda dayanilan séziin agiminda acar rolunu oynayan “doso-" (-yim soxs
sokilcisidir) feilinin ifads etdiyi monadan ¢ixis edorak, burada, haqigoton do, “ke-
¢9”, “gdn” va yaxud ona yaxin monali godim bir s6ziin islonildiyini irali stirmok
mumkundur Bizo goro, “qon” sozii abidonin dilindo oguzlarin yasadigir cadir
otaqlar1 6rtmok iigiin dove darisine deyilon “qom/kom” sdziinlin m~n sasdoyisimi-
no ugramis variantidir. Homin s6z abidenin dilindo getmis “Kom komla monim
koma yurdum!” [D-44, 5-6] ifadosinin torkibindo “dori” anlaminda ¢ixis edir vo
oguz alagiglarmin Ortiildiiyli materiali adlandirir. Ulu dilgi M.Kasgari do
“kom/qom” sdziinii dove ¢ulunun samanla doldurulub hiirgiiclari {izorino qoyulan
yohor kimi izah etmisdir [14, Illc, 136]. Maraqlidir ki, miiasir tlirk dillorinds vo
dialektlorinds eynilo “dove ysharinin altina qoyulan keco, dori” monasinda iglodi-
lon “kom” s6zii [26, 53-54], goriiniir, ilkin olaraq, “dori, ke¢o” anlamin1 dasimis
vo gatirilon niimunado do bu monam bildirmisdir [12, 48]. Fikrimizco, “qom” so-
zlinlin fonetik variant1 olan “qon” s6zii (miiqg. et: siimiik — sliniik/stifitik, qomsu —
gonsu va s.) palgiglt yerlordon ke¢mak iiclin onun {lizerino atilan doriya deyilib.
Aydindir ki, yiiriise ¢ixan ordu 6zii ilo qum deyil, mahz dori ¢adirlar aparar. Hom
ds nozars almaq lazimdir ki, oguzlar quma “kayir” deyiblor [14, Illc, 163].

Beloalikla, “Atlu batub <¢iqgamaz> anuii bal¢igina qonlar désayim” ciimlosini
“Onun ath batib ¢ixa bilmayon pal¢igina dorilor désoyim™ anlaminda qodim tiirk-
lorin yiiriigo hazirligiin bir elementl kimi qavramaq daha montiqi gorunur

9. Qan Tural qirlar J) J’ dovonin qoltugundan girar, qirlar J’J’ ¢igqar
[D-186, 1-2].
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Ciimloado 2 dofs islonilmis “qirlar” s6ziinlin yanlis yazildig: diistiniilorok ok-
sor nogrlordo “firlar” (yoni firlanar) feili kimi verilmisdir. ilk mogamda hatta “qiz-
lar” oxunusunda yazilmasina baxmayaraq, biitiin alyazma boyu “re” horfi {izorino
mexaniki surotdo néqto qoyulusuna goro, onu da “qirlar” soklindo oxumaq lazim
golir. S.0lizado buna bels bir agiglama yazir: “D-doki yazilis1 ancaq “qizlar” kimi
oxumagq olar. Lakin nasirlor homin s6zii “firlar” kimi basa diismokdo haqlidirlar.
Ehtimal ki, s6ziin orob olifbasi ilo yazilisinda katib, ndqtalori miivafiq harflors go-
ro diizgiin boliisdiirmoyib” [18, 244]. S.Comsidov olyazmada tohrifo ugramis s6z-
lor sirasinda “qizlar” variantini1 géstormokls ona “firlar” soklinds diizolis edir [5,
209]. Biz iso “fe” horfi ilo baslanan s6zlorin qodim tiirk dili iglin saciyyavi olma-
digin1 nazars alaraq, burada katib yanlisligina yol verilmadiyini diisiiniib, els yazi-
lisina uygun “qirlar” kimi transkripsiya etmoyi lazim bildik. Aragdirma gostarir ki,
“Soylesdilar fisil-fisil” [D-52, 7] climlosindoki “fisil-fisil” séziindon basqa, “fe”
ilo baslayan biitlin s6zlor arob-fars mongalidir. Se¢im etdiyimiz “qirlar” iso sostog-
lidi “qur” s6ziindon -la soklicisi ilo yaranmis feil olub “xirildamaq” monasindadir.
Hazirda da bozi tiirk dillorinds “kirla-" fonetik variantinda islonon bu s6zo rast go-
linir [3, 51; 16, 493; 21, Ilc, 753]. Dilimiz ii¢ilin k/q~x sas ke¢idino istinad etdikdo,
bu godim feil formasinin hazirda “xirla-” soklinds islondiyi aydin olur. Miiqayisa
ictin “Kitab”mn matninds eyni fonetik hadisonin tosiri ils ikili variantda yazilmig
sOzlara diqqgat yetirak.

Elo bu boyun osas gohromani Qan Turali vo “Basat Dopogozii dldiirdiigii
boy”’da oguz kisilorindan biri kimi Qapaq qan adlarindaki “qan” s6ziinti niimuna
gotirmok olar:

“Qapaq gan derlor bir kisi vardi [D-220, 9-10].

Bu s6z Xan Bayindir, yaxud Bayimndir xan, Qazan xan, Dirsa xan, Bugac xan
va b. oguz adlarinda artiq g~x sasdoyismosine ugramis variantda sabitlogmisdir.

Homginin ii¢ magamda “qali” soklindo yazilsa da, ondanca sokligisi ilo dii-
zolmis toromaosi “xaliga” formasini almigdir:

Togsan yerds ala qgal1 ipak désomisdi [D-36, 3-4].

Aq ¢adir dikdilar, ala gali désadilar, agca qoyun qirdilar, yedi yilliq al sorab
igtirdilor [D-178, 6-8].

Al gal1 dosadiler, oturdi [D-179, 2].

Bifi yerdo ipak xaligas1 dogonmisdi [D-10, 3].

Catir otag, ala sayvan dikdirdi, ipok xalicalar saldi, kecdi oturd1 [D-73, 11-
12] vas.

Maraglhidir ki, “Kitab”in matninds eyni anlamda hom “xirla-”, ham ds ondan
diizolmis “xirlat-" feilindon istifado olunmusdur:

Baya mirlardi, simdi xirlamaga basladi [D-160, 3].

Ozrayils buyruq eyladi kim: “Ya ©zrayil, var ol doxi dali qavatiii gozine gorin-
gil, bonizini sarartgil!”, — dedi, “Canimi xirlatgil, algil!” — dedi [D-156, 13 — 157,3].

Xirladib canim alur oldu [D-164, 7].

Gotirilon niimunslorde “xirla-" vo “xirlat-" feillori ilo zaif diison igidin sasi-
nin xirladigr ifado edilmisdir. Ddyiis sohnosinin tosvirindon goriindiiyii kimi, Qan
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Turali ilk iki doylisdo buga vo aslanla vurusdugu iiclin olduqca yorulmusdur. Ona
gora do daha arxaik fonetik forma olan “qirlar” feili ilo onun glicden diiserok zaif
nofas aldigi, xirildadig: bildirilir. Bu fikir sonraki ciimlo vasitasilo bir daha tosdi-
qini tapmis olur: “Sarxos yigit ham iki canaverls savagmisdi, tayandi diisdi”.

Beloliklo, “qirla-" feili abidonin daha qodim leksik qatini ifado edon sozlor-
don biri kimi 6ziinii gostarir.

10. Qara buga goldiiginds xurd-xas eyladin,

Qagan aslan goldiigindo belini biikdiin,

Qara bugra goldiiginds no kegdin SoZ 9 [D-186, 9-11]

Forqli sokildo oxunub monalandirilan s6zlordon biri do Qan Turalint qizmis
aslanla doyiiso hovaslondirmak {igiin igidlorinin ona miiraciatlo sdyladiklari soyla-
ma parcasindaki “ke¢difi” feilidir. O.S.Gokyay bu feili “gecdiin” soklinde oxuyur
[10, 128], tortib etdiyi sozliikdos iso “gecmak™ feilini “bir yerdon qarsiya, o bir to-
rofs kegmak, kecib getmok, dslib o biri iizo kegmok, birini (yarigsda) kegmok, yari-
s1 gazanmag, bagislamaq, 6nds olmaq, gerids buraxmaq, 6lmak, vaz kegmok, bu-
raxmag, bagislamaq, asmaq” monalarinda agiglayir [10, 291]. Bu mogamda s6ziin
hans1 monada sorh olundugunu yalniz toxmin etmok olar.

M.Ergin sozii “kigdiin” variantinda transkripsiya etmoklo “keg¢mok™ anla-
minda verir [6, 191; 7, 202-203]. H.Arash “gicidin”, $.Comsidov “ki¢idin” vari-
antlarinda oxumuslar [5, 370; 17, 102]. F.Zeynalov-S.9lizads nosrindo “ke¢dini”
soklindo oxunan bu feil formasi “yorulub-diisdiin” kimi miiasirlogdirlmisdir [18,
89, 187]. S.Tezcan “gice(l)diii” variantinda oxudugqlar1 bu sozii fars dilindon alin-
mis “gic” sifotindon diizalmis “gical-/gicollon-" feili ilo baglayaraq, “sorsomlodin”
monasinda izah etmisdir [23, 131; 24, 256].

Biza gora is9, “kec-” feili M.Kasgarinin izah etdiyi “gecikmok” monasinda-
dir [14, 1lIc, 177]. Bununla da yoldaslar1 Qan Turalinin az bir zamanda qara buga-
nin stimiiklorini sindirdigini, qizmis aslanin belini biikdiiyiinii, amma qara bugra-
ya yetdikda niys gecikdiyini sorusurlar.

11. “Qara buga goldiiginds qilgatmamais o \’:éb ,

Qagan aslan goldiigindos belin biikmis,

Qara bugra goldiigindo no kecikmis?!” deyalor [D-187, 1-3].

0.5.Gokyay “qilcatmamis” soziinii “kilgat-"feilinin -ma inkar vo -mis za-
man sokilgisi qobul etmis formasi kimi oxuyaraq, miiallifin 6zii {iglin do sual do-
guran “zirehlorin bir-birina doyarak sas ¢ixarmasi(?)” sorhini verir [10, 128, 348].
M.Ergin ds eyni sokildo oxuyub “cokinmak, ¢iyin silkelomak, torpatmak™ vo buna
yaxin manalarda yens do 6zii li¢iin sual doguran manalarda izah verir [6, 191; 7,
180]. H.Arasli sozii iki hissays ayiraraq “qil ¢atmamis” soklinds, $.Comsidov iso
“gol¢atmamis” variantinda transkripsiya etmislor [5, 370; 17, 102]. Lakin S.Com-
sidov moatnds verdiyi oxunus variantini saxlamadan onu “qolganmamis” soklindo
toshih edir vo “sondslomok, oraya-buraya qagmaq, gizlonmok” anlami bildiron
“qil¢anmaq” feili ilo alagolondirir [5, 209].
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F.Zeynalov-S.0lizado nosrindo “qilgatmamis” variantinda oxunan bu soz
“diz ¢okdiirmomis” monasinda ¢evrilib [18, 89, 187]. S.Tezcan iso “talganmamis”
diizolis variantinda togdim etdiklori bu s6zii “ugrasmamis, yorulmamis, cabalama-
mis” monalarinda agiglayir [23, 131; 24, 256-257].

Hadisoalorin tosvirindon alinan montiqi natico budur ki, Qan Turalinin yol-
daslar1 gostorilon feillo onun qara buga ilo doylisii zaman1 6zilinli neco aparmasini
ifado etmislor.

Fikrimizco, bu s6z M.Kasgari ligotindo “siyirmaq, yaralamaq” monasinda
geyde alimmis “kirgat-” feilinin [14, Ilc, 317] r~] sos kecidino ugramis soklidir.
Aragdirma gostorir ki, bu fonetik hadiso abidonin dilinds “cadir” monasinda islo-
nilmis “llko (<ilirks)” s6zlinds do 6ziinii gostarir [12, 50]. “Qil¢atmamis” (<qircat-
mamis) feili ilo Qan Turalinin ilk doyilisdo qara buga buynuzundan yara almadigi,
hotta dorisini bels siyirtmadigi digqoto catdirilmisdir.

“Kecikmis” (-mis zaman sokligisidir) s6zii isa bir godar 6nca islodilmis “ge-
cikmok” monal1 “keg-" kﬁkﬁn("‘:‘ -il- sokileisi ila diizolmis feildir

12. Ozan goldi, yeltomo “ ¢ald1 [D-189, 13].

0.5.Gokyay va S.Tezcan-H.Boeschoten nagrlorinds “yelteme”, M.Egin nas-
rindo “yilteme” soklindo oxunan “yeltoms” so6zii H.Arasli nosrinds “yelomqo”,
F.Zeynalov-S.9lizads nosrinds “yelotma”, S.Comsidov nosrinds “yeltma” fonetik
variantlarinda oxunmusdur [5, 371; 6, 193; 17, 103; 18, 90; 23, 132]. S.Olizads 6z
oxunus variantini bels sorh edir: “Yelotmo” rags melodiyasinin adidir. Onu toxmi-
non miasir “Vagzali” kimi bas diismok olar. Giiman ki, “ilotmok//yilotmok™
(“aparmagq, yol salmaq” moenasinda) feili ilo slagadardir” [18, 214].

Lakin arasdirma gostorir ki, bu qodim soz tiirk dillorinin bozisinds “yelts-//
yeldo” sakillorinds islokliyini saxlayib “cogmaq, ehtirasa golmok™ monali feil ko-
kiindon [21, Ilc, 354-355] -mo sokilgisi ilo yaranmis leksemdir. “Cosan, ehtirasa
golon” anlaml “yeltok™ sifati do [21, Ilc, 354] moahz bu feil kokiindon diizelmis-
dir. Onomli faktlardan biri do budur ki, “yelto-" kokiindon tdrayorok “asib-cos-
magq, ehtiraslanmaq” manasi bildiron “yelton-" feilina elo bu boyda rast golinir:

Yavuz yerlords yeltondin, gayida dongil! [D-176, 2-3]

Islonilmo moqamu gdstorir ki, “yeltomo” musiqi havasi bayin golin gordoyi-
no salinmasi ilo bagh olub, ehtirasa gotirmo, cosdurma mogsadi dagimisdir. Odur
ki, s6ziin “cosdurma, ehtirasa gotirmo” monasini ifado etmosi daha doqiqdir.

13. Qarcasuban F , ugrasuban tagdan endi [D-192, 10-11].

0.S.Gokyay “karcasuban” soklindo oxudugu “karcas-” feilini (-uban feili
baglama sokligisidir) “qarismaq, garma-qarisiq olmaq” monalarinda izah edir [10,
131, 338]. Eyni yanasma M.Ergin vo S.Tezcan-H.Boeschoten nasrlorinde do goz-
lonilmisdir [6, 194; 7, 169; 23, 134]. H.Arasli, goriiniir, eyni monada “qarcisu-
ban”, F.Zeynalovla S.9lizads “qosularaq” monasinda “qurcusuban”, $.Comsidov
1s9 sorh etmadiyi “qircasuban” variantlarinda oxumuslar [5, 373; 17, 104; 18, 91,
189]. Fikrimizco, bu s6z M.Kasgari liigstinds “qatilagsmaq, sortlogmok” monasinda
izah olunan “karca-" feilindon [14, Illc, 253] -s qarsilig-birgalik sokligisi ilo dii-
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zolmigdir. V.V.Radlovun “qarismaq” monasinda izah etdiyi “karcismaq” feili do
mohz bu godim feil formasinin tarixi inkisaf prosesindo fonosemantik doyisikliyo
ugramis soklidir. Bir godor do doqiqliys varsaq, onun hanst monam ifado etmosi
Oziindon sonra iglonilon “ugrasuban” feili baglamasinin agim ilo birbasa slagoli-
dir. O.S.Gokyay bu sozii “doylismok, savagmaq” monasinda agiglamisdir [10,
426]. Lakin soziin “qarsilasmagq, bir-birina qarismaq” monasinda islonildiyi aydin
duyulur ki, bu da eyni qrammatik formal1 “qarcasuban, ugrasuban” s6zlorinin ya-
xinmonali oldugunu gostorir. Hatta ola bilsin ki, “Kitab”n iislubuna uygun qayda-
da “ugrasuban” sozii artiq 6z dovrii iicilin isloklikdon diismiis “qarcasuban” séziinii
sorh etmok mogsadils islonilib. Belaliklo, climlods iizerine yag1 yeriyon elin qari-
sib dagdan enmosi fikrinin ifads olundugunu goriiriik.

14. Goziinii gapagin oxsamislar ML““"J , yiiziini gan biirtimis [D-195, 7-8].

Oksor nogrlordo “oxlamiglar” variantinda verilon “oxsamislar” soézii yalniz
F.Zeynalov-S.9lizads nogrinds alyazmadaki yazilisina uygun olaraq oxunmus vo
“styrilmaq” monasinda izah edilmisdir [18, 91, 189]. S.Tezcan O.S.Gokyay vo
M.Erginin “oxsamislar” soziinii “oxlamislar” kimi diizoltmalorini qobul etso do,
“oxsamiglar”in daha dogru oldugunu vo “styriltmiglar” anlaminda islodilmasini
ehtimal edir [24, 269]. Arasdirma gostorir ki, “oxsamaq” feilinin miiasir dilimizdo
dasidig1 monalardan biri “sigallamagq, siirtmok™dir [2, IlIc, 517]. Boydaki hadiss-
lorin tasvirindon malum olur ki, burada diismonin atdig1r oxun Qan Turalinin gz
gapagina toxunaraq onu styirmasindan, slirtmasindon bohs olunur. Elo buna goro
da oxun styirdigy, siirtdilyli yerdon gan axib onun iiziinii biiriiytir.

15. Gedorak Qan Turalmin fikrine bu goldi kim:

— Qalqubani, Selcan xatun, turdugiiida,

Yelisi qara qaziliq atun bindiginds,

Babamin ag ban esigine diisdiiginda, _

Oguzin ala gozli qiz1, galini boyladigda e ,

Hor kisi s6zin sdylodikdo

son orada turasin 6glinasin,

“Qan Tural1 zobun oldi, at ardina aldim ¢iqdim”, — deyason [D-197, 7-13].

Miibahisoli oxunus vo monalandirmaya ugramis sézlordon biri do Qan Turli-
ya aid bu soylamadak1 “boyladiqda” feili baglamasidir. O.S.Gokyayin xalq arasin-
da kagiza yazdirilan dua menasinda islonilon “boylama” sozii ilo alagslondirme-
sindon belo anlagilir ki, o “boylamaq” feilini “dua etmok” monasinda diistinmiis-
diir [10, 241]. M.Ergin iso “boyladuqda” soklindo oxudugu bu s6zii “dastan soylo-
mok, hekayo anlatmaq” monasinda sorh edir [6, 196; 7, 56]. Demali, gorkomli
gorqudsiinas bu s6zlo “dastan” monasinda islonon “boy” s6ziindon téromis “boy-
lamaq” feili arasinda forq gérmomisdir. Eposda iso boy boylamaq vazifasi yalniz
Dads Qorqudun adi ilo baglanir. Odur ki, qiz-gslinin dastan, hekays sdylomasi
inandirict saslonmir.

H.Arashh bu s6zli monaca agiglamadigr “bildigda”, S.Comsidov iso yanlig
yazildigini diisiinorok “bildikds” soklinds transkripsiya etmislor [5, 375; 17, 106].
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V.V.Bartoldun homin s6zii “B neroBke” kimi torciimosindon aydin olur ki, gorii-
niir, s6z “yayladiqda” formasinda oxunmusdur [19, 77].

S.Olizads “bildiqda” soklindo oxuduglari bu feili “bildikde” sdziinilin dialekt
nitqine moxsus varianti sayir vo “bilduqda” kimi do oxunmasini miimkiin hesab
edir [18, 92, 245]. S.Tezcan iso “y181ldigda” soklindo verdiklori bu sozii “toplan-
digda” anlaminda izah etso do, basqa ciir do diizaldils bilinmasini irali siiriir vo go-
ti ominliklo burada “boyladiqda” s6ziiniin olmadigini sdyloyir [23, 269].

Lakin arasdirma gostorir ki, burada mohz “boyladiqda” sozi islodilmisdir.
Bozi dialektlorimizds “gdrmok, baxmaq” monali “boyla-" feilinin islonildiyi mo-
lumdur [1, 62]. Fikrimizco, “baxmaq” monali “boylanmaq” s6zii do homin feildon
-n qayidis nov sakligisi ilo diizolmisdir. Bu isa birlogsmoni “Oguzun ala gozlii qizi,
golini boylanib baxdigda” kimi basa diismoya osas yaradir. Hoagigoton do, Selcan
xatun kimi yad adamin goalisini evdaki qiz-gslin necs garsilamalidir? Tobii ki, qar-
sisina ¢ixib baxmagla.

Natica. Sozlorin izahinda qarsiya ¢ixan ¢atinliklor bir daha onu gostorir ki,
“Dado Qorqud kitab1” tlirk dilinin qadim leksik lay1 ilo s1x baglidir. Bu da ondan
irali golir ki, ulu Qorqud torafindon diiziiliib-qosulmus boylar toplusu sonraki no-
sil ozanlarin yaradici siizgocindon kegirilmokls ¢oxasrlik bir formalagma marho-
losi yagamis vo yalniz bundan sonra yaziya alinmisdir.

Qisaltmalar
D. Kitabi-Dadom Qorqud ala lisani-taifeyi-oguzan. Drezden niisxasi.
V. Hekayati-oguznameyi-Qazan bag va geyri. Vatikan niisxasi.
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THE HEROIC CODES IN THE BOOK OF DADA QORQUD

Acar sozlar: qohromanliq kodlari, mif, Dads Qorqud, psixanaliz, ¢ix1s, arginloma, doniis.

Ozat
DODO QORQUD KiTABINDA QOHROMANLIQ KODLARI

Har hansi bir adabi asards bas obraz gqohraman adlanir. Qohramanlar vo gohromanliq anla-
mint aragdiran diisiinarlorin, demok olar, hamisi bu qonuya gora eyni fikirlori var. Onlar hor hansi
bir mifoloji dastanin haddindon artiq fiziki giicii ilo agl olan bag xarakterini “qohroman” nozords
tuturlar. Bazi fikir sahiblori gohromanliq vo gohroman qavramlarini demokratiya ilo muxalif oldu-
gu vo dspotluq madoniyysti yaratdigini irali siirlir gohromanliq gavramini gobul etmirlor.Ona gors,
“Qohromanliq nadir?” sualina cavab vers bilmok “Odabiyyat nodir?”” sualina cavab vermakdir. Bu
aragdirmanin hadofi C. Kompbelin psyxanalitik metodu ilo “qohromanliq” anlamini izah etmokdir
va Dado Qorqud Kitabinda Salur Qazanin dustaq oldugu boyun mifik simvollar1 asasinda gohra-
manliq qavramint ingilisco motninds izah etmoys ¢alisir.

Abstract
THE HEROIC CODES IN THE BOOK OF DADA QORQUD

Hero is the main character in any literary work. The scholars who have studied heroes and
heroism have nearly the same opinions about the subject. They consider the main character of any
mythical work who has “sapientia et fortitudo” or extreme physical prowess and wisdom as “he-
ro”. Some scholars even reject heroism and hero worship as it confines the concept of democracy
and creates a culture of despotism. Therefore, answering “What is heroism?” is like answering
“What is literature?”. The goal of this study is to explain the heroic codes in the book of Dada
Qorqud based on J. Campbells psychoanalytical approach. The researcher thinks the psychoanalyt-
ical study of the mythic images in the book of Dada Qorqud would be capable of answering the
question in an appropriate way.

Key words: Heroic codes, myth, Dada Qorqud, psychoanalysis, departure, initiation, return.

Introduction. The broadly applied term in a literary work to the main char-
acter is hero. However, literary critics think that it would be better to avoid it.
They suggest the term protagonist to apply for the main character in a literary
work. Since the protagonist is less ambiguous in a literary work and may not al-
ways have heroic qualities.! Then what qualities could a hero have that make the
critics to avoid to use it instead of protagonist in a literary work? To answer this
question is to determine the term itself and then specify its qualities which in later
paragraphs they will be modified as the heroic codes.

According to encyclopedia Britanica “the term is also used in a specialized
sense for any figure celebrated in the ancient legends of a people or in such early
heroic epics as Gilgamesh, the Iliad, Beowulf, or La Chanson de Roland. These

! Johnson G. & Arp T. R., Perrin’s literature, Structure, Sound & Sense, 12% ed., Stamford: Cen-
gage learning, 2009, P. 98



Dada Qorqud e 2021/1 41

legendary heroes belong to a princely class existing in an early stage of the history
of a people, and they transcend ordinary men in skill, strength, and courage. They
are usually born to their role. Some, like the Greek Achilles and the Irish Ci Chu-
lainn (Cuchulain), are of semidivine origin, unusual beauty, and extraordinary
precocity. A few, like the Anglo-Saxon Beowulf and the Russian Ilya of Murom,
are dark horses, slow to develop.

War or dangerous adventure is the heros normal occupation. He is surroun-

ded by noble peers, and is magnanimous to his followers and ruthless to his ene-
mies. In addition to his prowess in battle, he is resourceful and skillful in many
crafts; he can build a house, sail a boat, and, if shipwrecked, is an expert swim-
mer. He is sometimes, like Odysseus, cunning and wise in counsel, but a hero is
not usually given to much subtlety. He is a man of action rather than thought and
lives by a personal code of honor that admits of no qualification. His responses
are usually instinctive, predictable, and inevitable. He accepts challenge and so-
metimes even courts disaster. Thus baldly stated, the heros ethos seems oversimp-
le by the standards of a later age. He is childlike in his boasting and rivalry, in his
love of presents and rewards, and in his concern for his reputation. He is someti-
mes foolhardy and wrong-headed, risking his life—and the lives of others—for
trifles. Roland, for instance, dies because he is too proud to sound his horn for
help when he is overwhelmed in battle. Yet the hero still exerts an attraction for
sophisticated readers and remains a seminal influence in literature.”"!
In his famous speeches on hero and hero worship T.Carlyle says: “The history of
what man has accomplished in this world, is at bottom the History of the Great
Men who have worked here. They were the leaders of men, these great ones; the
modellers, patterns, and in a wide sense creators, of whatsoever the general mass
of men contrived to do or to attain; all things that we see standing accomplished in
the world are properly the outer material result, the practical realisation and embo-
diment, of Thoughts that dwelt in the Great Men sent into the world: the soul of
the whole worlds history, it may justly be considered, were the history of these.””
The encyclpedic and Carlyles definitions of hero connote nearly the same opini-
ons. Among these scholars Joseph Campbells definition of the hero and his appro-
ach to its interpretation are completely different but very useful in interpretation
of the mythic images in the world mythology.

According to J.Campbell “the hero is the man of self-achieved submission.
But submission to what? That precisely is the riddle that today we have to ask
ourselves and that it is everywhere the primary virtue and historic deed of the hero
to have solved. As Professor Arnold J.Toynbee indicates in his six-volume study
of the laws of the rise and disintegration of civilizations, schism in the soul,
schism in the body social, will not be resolved by any scheme of return to the go-

" hero. (2013). Encyclopadia Britannica. Encyclopeedia Britannica Ultimate Reference Suite. Chi-
cago: Encyclopadia Britannica.

2 Carlyle T., On Heroes, Hero-Worship and the Heroic in History. London: Yale University Press,
2013, p. 21.
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od old days (archaism), or by programs guaranteed to render an ideal projected fu-
ture (futurism), or even by the most realistic, hardheaded work to weld together
again the deteriorating elements. Only birth can conquer death — the birth, not of
the old thing again, but of something new. Within the soul, within the body social,
there must be — if we are to experience long survival — a continuous «recurrence
of birth» (palingenesia) to nullify the unremitting recurrences of death.”! Then he
continues: “Pr. Toynbee uses the terms “detachment” and “transfiguration” to de-
scribe the crisis by which the higher spiritual dimension is attained that makes
possible the resumption of the work of creation. The first step, detachment or
withdrawal, consists in radical transfer of emphasis from the external to the inter-
nal world, macro to microcosm, a retreat from the desperation of the waste land to
the peace of the everlasting realm of that is within. But this realm, as we know
from psychoanalysis, is precisely the infinite unconscious. It is the realm that we
enter in sleep. We carry it within ourselves forever.””

J.Campbell thinks that all the life-potentialities that we never managed to
bring to adult realization, those other portions of our self, are there; for such gold
seeds do not die. If only a portion of that lost totality could be dredged up into the
light of the day, we should experience a marvelous expansion of our powers, a vi-
vid renewal of life. We should tower in stature. Moreover, if we could dredge up
something forgotten not only by ourselves but by our whole generation or our en-
tire civilization, we should become indeed the boon-bringer, the culture hero of
the day — a personage of not only local but world historical moment. In a word the
first work of the hero is to retreat from the world scene of secondary effects to
those casual zones of the psyche where the difficulties really reside, and there to
clarify the difficulties, eradicate them in his own case and break through to the un-
distorted, direct experience and assimilation of what C.G.Jung has called “the ar-
chetypal images”. This is the process known to Hindu and Buddhist philosophy as
viveka, “discrimination”.’

In Islamic philosophy and mysticism this power of discrimination of right
and wrong is called “forgan”. It is only achievable when one is able to set himself
free from the worldly ropes and make his SELF dissolve and disappear in the ex-
istence of God. The viveka in Hindu and Buddhist philosophy is called “Fana” in
Islamic mysticism. The Azerbaijani mystic master and poet, Seyyid Imadaddin
Nassimi (1369 — 1417), who was skinned alive in Aleppo, writes:

“Hero is the one whose own Self he murders,

By the way, there is admiration for him in the assembly of the chosen

ones.”

! Campbell J. Hero with a Thousand Faces. New Jersey: Princeton University Press Distal Mon-
tiexllo, 2004, p. 15.

2 Ibid, p. 16.

3 Ibid.

4 Nassimi S. 1., His Works in 3 volumes, Vol. II, Baku: Elm publications, 1973, p. 529.
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Yunus Emre (1240-1320), another mystic master of Turkish poetry has the
same opinion as Nassimi. He writes: “The one who wears the Unitys costume and
counts his existence for nothing

And stands steadfast on this way, make certain that he is a real hero.”"

As it is obvious, according to both poets, hero is the one who is able to kill
his own self and dissolve his existence in the Unity of God. Killing ones self is
not committing suicide. It is the power of killing ones ego and discovering oneself
in the shadow of unconscious.? One of the best seller self-improvement books that
describes this process in a very practical method is Debbie Fords “The Dark Side
of the Light Chasers”.

The one who has achieved this power is able to make great changes by his
reborn. His reborn is the renewal of his societys new life. J.Campbell writes:

“The hero, therefore, is the man or woman who has been able to battle past
his personal and local historical limitations to the generally valid, normally human
forms. Such a ones visions, ideas, inspirations come pristine from the primary
springs of human life and thought. Hence they are eloquent, not of the present, di-
sintegrating society and psyche, but of the unquenched source through which soci-
ety is reborn. The hero has died as a modern man; but as eternal man — perfected
unspecific, universal man — has been reborn. His second solemn task and deed the-
refore (as Toynbee declares and as the mythologies of mankind indicate) is to return
then to us, transfigured, and teach the lesson he has learned of life renewed.”

Each hero has his own quest — an adventurous journey including extremely
difficult tasks that he should accomplish them triumphantly. “The standard path of
the mythological adventure of the hero is a magnification of the formula represen-
ted in the rites of passage: separation — initiation — return; which might be named
the nuclear unit of the monomyth. A hero ventures forth from the world of com-
mon day into a region of supernatural wonder; fabulous forces are there encoun-
terred and a decisive victory is won; the hero comes back from this mysterious ad-
venture with the power to bestow boons on his fellow man.”* He continues by de-
picting the majestic representation of the difficulties of the hero-task and its subli-
me import in the traditional legend of the great struggle of Buddha. Then he conti-
nues his discussion by providing several subsections for each three sections of the
path. In the following section of this essay we will apply Campbells methodology
to show the heroic codes in one of the stories of the Book of Dada Qorqud. It is
the legend narrating the story of how Salur Qazan was taken prisoner and how his
son Uruz freed him.

! Golpmnarli A., Yunus Emre, Hayat: ve Biitiin siirleri, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, 2006, p. 336.

2 Ford D., The Dark Side of the Light Chasers,

3 Campbell J. Hero with a Thousand Faces. New Jersey: Princeton University Press Distal Mon-
tiexllo, 2004, p. 18.

4 Ibid, p. 28.
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TEXT. “They say, my Khan, that the infidel King of Trebizond once sent a
falcon to the Commander of Commanders, Khan Kazan. One night, as he set feas-
ting, he said to his chief falconer, “In the morning bring the falcons and let us qu-
ietly go out hunting.” They mounted early and rode to the place where game was
to be found. They saw a flock of geese sitting, and Kazan loosed his falcon. He
could not recover it; it flew away. They watched and the falcon alighted on Toma-
nin (Tumans) Castle.”! The heros separation starts with departure. And departure,
in turn, begins with the “The Call to Adventure” or the signs of the vocation of the
hero.? The legend starts with a massage to the hero that he gets it through the fal-
con and geese. The falcon and goose symbols are messengers from chaos to the
heros cosmos. The symbolism of flacon and goose in the beginning of this legend
is important to be studied.

“Falcons, used for hunting by the aristocracy of China, Japan and Europe,
(especially Turks), have come to symbolize nobility; in China, the banners of
high-ranking lords bore falcon-headed images. In ancient Egypt, the falcon was
the king of birds, and the hieroglyph for falcon meant “god”; it was also the sym-
bol for the sky god Horus.”® On the other side, “both the goose and the swan are
large, web-footed water birds that have otherworldly associations in many cultu-
res. In Siberia, the swan symbolizes the shamans immersion in the underworld,
and according to the Tungu it was the guiding spirit of the first shaman. The mi-
grating goose is also regarded as a spirit-helper, carrying the shaman on celestial
adventures. In Hinduism, the two birds are interchangeable, so that the Hamsa —
one bird made of two — can appear as either a goose or swan, and symbolizes per-
fect union and balance.” In the following parts of the legend we will see the heros
immersion in the underworld. The two birds act like spirit-helper carrying him on
celestial adventure. That is why Pr. S.Rzasoy considers Salur Qazan as shaman-
hero character in his famous book.’ Because there are two important symbols and
signs of vocation calling the hero to his adventure.

“This is an example of one of the ways in which the adventure can begin. A
blunder apparently the merest chance—reveals an unsuspected world, and the in-
dividual is drawn into a relationship with forces that are not rightly understood.
As Freud has shown, blunders are not the merest chance. They are the result of
suppressed desires and conflicts. They are ripples on the surface of life, produced
by unsuspected springs. And these may be very deep — as deep as the soul itself.

! Lewis J. The Book of Dede Korkut, Translated, with Introduction and Notes. Middlesex: Penguin
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2 Ibid, p. 34.

3 O’Connel M., Airey R., & Craze R. The Complete Illustrated encyclopedia of Symbols, Signs &
Dream Interpretation. London: Lorenz Books, 2007, p. 192.

4 Ibid, p. 193.

5 Rzasoy S. Azarbaycan dastanlarinda saman-qohroman arxetipi. Baki: Elm vo tohsil, 2015, 436 p.



Dada Qorqud e 2021/1 45

The blunder may amount to the opening of a destiny.”! And the destiny of Salur
Qazan is going to make a drastical change by this call. Then we can conclude that
the first heroic code is clear for Salur Qazan. After this call the second subsection
of departure should take place. It is the “Refusal of the Call”.% It is a destruction
that happens in ones life that deprives him discovering the truth about himself.
But “for those who have not refused the call, the first encounter of the hero-jour-
ney is with a protective figure who provides the adventurer with amulets against
the dragon forces he is about to pass.”

After the call was accepted by the hero, the legend continues: “Kazan was
mightily displeased and he rode after it. Crossing hill and dale, he came to the in-
fidel land. The nobles said: “Let us turn back.” “Let us go a little further” said Ka-
zan.”* After accepting the call to adventure he follows his spirit-helpers and gui-
des to another phase of his quest. J.Campbell calls this period “The Crossing of
the First Threshold”. “With the personification of his destiny to guide and aid
him, the hero goes forward in is adventure until he comes to the “threshold guard-
ian” at the entrance the zone of magnified power.”> The nobles cannot go further
because beyond the threshold is darkness, unknown and danger. But this danger is
not the one that threatens them physically. The nobles, who are twenty-five, by
Tumans army in the legend. Because it is not their adventure or we could say their
spirits are not capable of this adventure. Even the number 25 > 2 + 5 =7 is sym-
bolical.

By accepting the call and entering the infidels land Qazan Khan has entered
chaos. But how he passes the first threshold? The legend has provided the neces-
sary codes for the heros adventure in its text. “As they went on, Kazans dark eyes
were overcome by sleep. Come nobles, said he, Let us rest. The little death seized
Kazan and he slept. It seems, my Khan, that the Oghuz nobles used to sleep for
seven days on end. That is why they used to call it the little death.”® Again we co-
uld see the number seven symbolism here. The Oghuz nobles used to sleep for se-
ven days and they used to call this sleep “the little death™. The first definition of
the word hero is self-achieved submission to death and reborn through a comple-
tely new life. By this spiritual submission Qazan Khan enters chaos and passes
through the first threshold of his adventure.

The legend continues: “The infidels killed Kazans twenty-five nobles over
him, then they fell on him, seized him as he slept, firmly tied him hand and foot,
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and loaded him onto a cart, to which they bound him with strong ropes. They pul-
led the cart and rapidly marched off.”! As the text of the legend shows, the sleep
of Qazan Khan is not an ordinary sleep. It is impossible to sleep such heavily in
the battle and let your nobles be killed. It is really the little death, according to the
Oghuz. In modern literary terms it is called meditation. It is the same as Buddhas
meditation under the Bo tree. The infidels that tie the hero with strong ropes and
carry him on the cart are what Campbell calls them “supernatural aid”. The legend
obviously provided its literal text. “On the way, the creaking of the cart woke Ka-
zan. He stretched himself, broke all the ropes that bound his hands, and sat up on
the cart. He clapped his hands and roared with laughter. What are you laughing at?
asked the infidels. Kazan replied, Well, infidels, I thought this cart was my cradle
and you were my dear fat cuddly nurse.”” The heros laughter and seeing the cart as
his cradle and the infidels as his fat cuddly nurse depicts the literal context of the
supernatural aid to the hero. The mythical image in this case is the same as Osiris in
Egyptian mythology in which Osiris turns into the form of a Bull and transports his
worshiper to the underworld. The infidels carrying him on the cart to chaos act the
supernatural aid and this completes another heroic code for this adventure.

“The idea that the passage of the magical threshold is a transit into a sphere
of rebirth is symbolized in the worldwide womb image of the belly of the whale.
The hero, instead of conquering or conciliating the power of the threshold, is
swallowed into the unknown, and would appear to have died.”* Qazan Khans ad-
venture is encoded with the belly of the whale subsection of the quest as this:
“Anyway, they brought Kazan in and put him down a pit in Tumans Castle. Over
the mouth of the pit they put a millstone, and they gave him food and water thro-
ugh the hole in the millstone.”* Lewiss translation — pit — for the original word
“quyu” in Turkic does not connote its real meaning and symbolism. It would be
better to use “well” instead. Because “the symbolism of the well is commonly as-
sociated with qualities of the sacred or the unconscious; wells are place of
knowledge; the source of life; places of healing; wishes or good luck.”” That is
how the hero gets his spiritual nourishment or knowledge in his unconscious and
sacred world. M. Eliade thinks that this archetype is widespread and he writes:
“This secret symbolizes death and reborn.”® Qazan Khan dies in his past as a
normal human being and gets reborn in his unconscious world. The knowledge he
gets in this world is going to make him a boon-bringer for the humanity.
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The legend continues and one day the infidel Queen, who is curious about
Qazan Khan and his fame, wants to visit him in the dungeon. Her visit symbolizes
the meeting with the goddess heroic code. The question she asks Qazan Khan are
symbolically very meaningful: “Prince Kazan, how are you? Do you prefer life
underground or overground? And what are you eating and drinking, and what sort
of horse do you ride?”' These questions literally depict the hero in the belly of the
whale. The literal use of the “life underground” obviously depicts the hero in the
underworld. Now it could be stated that he is at the central point of the cosmos, in
the tabernacle of the temple, or within the darkness of the deepest chamber of the
heart. Then he should try to match her import. This is not capable for everyone.
Campbell writes: “Only geniuses capable of the highest realization can support
the mill revelation of the sublimity of this goddess. As he progresses in the slow
initiation which is life, the form of the goddess undergoes for him a series of
transfigurations: she can never be greater than himself, though she can always
promise more than he is yet capable of comprehending. She lure, she guides, she
bids him burst his fetters.”> Qazan Khans replies to the queen makes her to ask the
infidel king to release him from the underground prison. But before his freedom
he should fulfill some difficult tasks. The Queen says: “Neither our dead nor our
living can escape from his hands, for the love of our religion, get the man out of
that pit!” Then the King orders his men: “Come, get Kazan out of the pit, and let
him praise us and insult the Oghuz. Then let him swear not to come to our land as
an enemy.”® They go and get him out of the well and bring him in. Then they ask
him to swear to do what the goddess has ordered. Therefore, his road of trails
starts at this point. After the subsection of the belly of the whale another section of
his adventure is going to start. This section is called “initiation” which in turns has
several subsections.

The first subsection of initiation of the hero is “the road of trails”. “Once ha-
ving traversed the threshold, the hero moves in a dream landscape of curiously
fluid, ambiguous forms, where he must survive a succession of trials. This is a fa-
vorite phase of the mythadventure. It has produced a world literature of miraculo-
us tests and ordeals. The hero is covertly aided by the advice, amulets, and secret
agents of the supernatural helper whom he met before his entrance into this regi-
on. Or it may be that he here discovers for the first time that there is a benign po-
wer everywhere supporting him in his superhuman passage.”® Qazan Khans road
of trials is the longest and most sublime part of the legend. He accepts their condi-
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tion in a very intelligent way. He replies: “I swear and I swear that so long as I see
the straight road I shall never come down on the crooked road.” As they are
pleased with what he said he continues: “I praise no man on earth.”' His state-
ments are exactly the literal connotations of the verses 5-7 of the first surah of the
Holy Quran. Then instead of praising the infidels and insulting the Oghuz he re-
minds them three of his past roads of trials through which he was successful and
mentions his secret of success to them. This is his secret:

“When I saw ten thousand enemies I attained to them,

When I saw twenty thousand enemies I dented them,

When I saw thirty thousand enemies I thwarted them,

When I saw forty thousand enemies I bore it with fortitude,

When I saw fifty thousand enemies I sifted them,

When I saw sixty thousand enemies I was never sickly at the sight of them,

When I saw seventy thousand enemies I circumvented them,

When I saw eighty thousand enemies I castigated them,

When I saw ninety thousand enemies I was not benign to them,

When I saw a hundred thousand enemies I thundered at them,

I took up my unswerving sward,

I wielded it for the love of the Faith of Muhammad;

In the white arena I cut off round heads like balls;

Even then I did not boast: I am a warrior, I am a prince;

Never have I looked kindly on warriors who boasted.

Now that you have caught me, infidel, kill me;

Drive your black sward at my neck; cut off my head.

I shall not flinch from your sward,

I do not defame my own stock, my own root.

He repeats his last sentences at the end of each time he talks about his dif-
ferrent quests in four different places and situations. While he reveals that during
all four triumphant quests he was not boastful and proud, he reveals his other
characteristics: “They brought me silver; Dross! I said. They brought me red gold;
Copper! I said. They brought me their chestnut-eyed daughters and daughters-in-
law; I paid no heed.”® The hero shows that his fight is not for silver, gold, i.e., we-
alth and beautiful girls or women. Then it is impossible to outstand such a hero.
The infidels are afraid of killing him. So they decide imprison him in a pigsty this
time. This period takes so long that his young baby turns to a young warrior and
asks his mother the truth about his father. When he learns the fact about his fa-
thers imprisonment, he decides to provide an army and return his father back to
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his people. This situation in the quest of a hero is a subsection of the third section
— reunion. Campbell calls this subsection as “the refusal of the return.”!

After the heros separation from his cosmos and his initiation in chaos he should
return back to his people to bring into them the knowledge, “the runes of wisdom
and any blessing back into the kingdom of humanity where the boon may rebound
to the renewing of the community, the nation, the planet, or the ten thousand worl-
ds. But sometimes the hero refuses the responsibility of return and he enjoys the
residence in the blessed isle of the unaging Goddess of Immortal Being.”? Since
Qazans stay in the chaos takes so long, it symbolizes another heroic code in his
quest. Another subsection of reunion which depicts another heroic code is called
rescue from without. “The hero may have to be brought back from his supernatu-
ral adventure by assistance from without. This is to say, the world may have to co-
me and get him.”* And this happens when his son Uruz provides the army and co-
me to Tumans Castle to rescue his father. Even in this period the hero has to pass
another difficult trail. He has to wear the infidels armor and encounter his own
stock, his son and his army. His encounter with the warriors of his army and his
own son depicts another heroic code which is called “the crossing of the return
threshold”.

According to Campbell, “the two worlds, the divine and the human, can be
pictured only as distinct from each other — different as life and death, as day and
night. The hero adventures out of the land we know into darkness; there he ac-
complishes his adventure, or again is simply lost to us, imprisoned, or in danger;
and his return is described as a coming back out of the yonder zone. Nevertheless
— and here 1s a great key to understanding of myth and symbol — the two king-
doms are actually one. The realm of the gods is a forgotten dimension of the
world we know. And the exploration of that dimension, either willingly or unwill-
ingly, is the whole sense of the deed of the hero.”* Qazan Khans crossing of the
return threshold might be interpreted as his most difficult part of his adventure in
this case. The people from his own blood and his own thanes encounter him as an
infidel enemy. But his “freedom to pas back and forth across the world division,
from the perspective of the apparitions of time to that of the casual deep and back
— not contaminating the principles of the one with those of the other, yet permit-
ting the mind to know the one by virtue of the other — is the talent of the master.”
The myth of Qazan Khan reveals his mastery of the two worlds that is another he-
roic code for him in this legend.

Anyway, at the end of the legend they join each other and finally destroy the
enemys castle. The heros reunion with his own cosmos is celebrated by Dada Qor-
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quds attendance through a ceremony. And he fulfills his separations, initiation and
reunion codes completely.

Conclusion. The hero is the man of self-achieved submission to death. He
dies as an ordinary person by killing his ego. He overcomes himself by killing the
potential despot and passes a long and difficult path of initiation. He encounters
the supernatural forces in the world of within and by changing his own self he
gets reborn as hero. By the boon he gets during his initiation, he has to return back
to his people to make a reborn and renewal in his cosmos. They are the heroic
codes that are obviously depicted in the legends of the Book of Dada Qorqud.
There are twelve marvelous legends through each one different subsections of the
heroic codes are mythically depicted. With appropriate approach to each one — the
psychoanalytical approach of C.G.Jung and J.Campbell — those codes are possible
to be analyzed and the final image of the puzzle would be the image that helps hu-
man to study himself and make thorough improvement of his SELF.
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“KiTABi-DODO QORQUD” DASTANINDA OGUZLARIN
HOYAT TORZi VO AILO MUNASIBOTLORI

XULASO

Mogqalads oguzlarin gohromanligla dolu tarixi kegmisini, moenovi-oxlaqi doyorlorini, ailo
miinasibatlorini oks etdiron “Kitabi-Dada Qorqud” boylarindaki insanlarin yasam torzi va qarsiligh
miinasibatlori tohlil edilmisdir. “Kitabi-Dado Qorqud” dastaninda oguz ailosine xas xarakterik mii-
nasibatlarin tasviri verilmis, tipik xiisusiyyatlori arasdirilmigdir. Ayri-ayr1 boylardan gatirilmis or-
noaklor tizorinds ailo miinasiboatlorindon bohs edilmis, valideyn-6vlad, or-arvad, baci-qardas vo qar-
dasliq miinasibatlari tohlil edilmis, ails iizvlerinin biri-birine yanasmalarindaki qarsiliqli somimiy-
yatden sdhbat agilmigdir. Dastanda ailo oxlaqini va monaviyyatini sorgiloysn maqamlara genis
rastlandig1 qeyd edilmis, bu baximdan dastanin acdadlarimizin hoyat torzi haqqinda ovozsiz monbo
oldugu vurgulanmisdir. Oguzlarin qodim vo sanli tarixi ke¢gmisini, adot-ononolorini, ailo vo moigot
hayatini 6ziinds oks etdirdiyindon “Kitabi-Dado Qorqud” dastani ¢ox bdyiik doyor kosb edir. Belo
mdohtosom adobi-badii abidays sahib olan millst bu dastanla qiirur duymaqda haqlidir.

Acar sozlar: Kitabi-Dado Qorqud, dastan, ailo doyorlori, adat, onono

SUMMARY
OGUZ LIFESTYLE AND FAMILY RELATIONS IN THE EPOS «THE BOOK OF DEDE
GORGUD»

The article analyzes the lifestyle and mutual relations of the nation of «The Book of Dede
Gorgud», which reflects the heroic past of the Oguzs, their moral values and family relations. In
the epos «The Book of Dede Gorgud» the characteristic relations of the Oghuz family are descri-
bed, typical features are studied. Human relations were discussed on the examples from different
boyes (parts), parent-child, wife-husband, sister-brother and brotherhood relations were analyzed,
and sincere attitude of family members was discussed. In the saga, issues expressing family mora-
lity and spirituality are mentioned, and in this regard, it is shown that the saga is an invaluable so-
urce about the way of life of our ancestors. The epos «The Book of Dede Gorgud» is very valuable
because it reflects the ancient and glorious history of the Oguzs, their traditions, family and do-
mestic life. The nation, which has such a magnificent literary and artistic monument, should be
proud of this saga.

Keywords: “The Book of Dede Gorgud, saga, family values, customs, traditions

OBPA3 )KAU3HU U CEMEHWHBIE OTHOIIEHWSA OT'Y30B B JACTAHE «KUTABH
JAEIE KOPKYT»
PE3IOME

B vacTsax nacrana (B Ooiinapax) pacckasblBaeTcss O TE€pONYECKOM IMPOIILIOM OTY30B, O MO-
pajbHO-HPaBCTBEHHBIX IEHHOCTSIX, O CEMEHHBIX OTHOIIEHHSX U 00pa3ax >XHM3HH JIOAEH, U UX B3a-
MMOOTHOILICHHUS, KOTOPBIE aHAIM3UPYIOTCS B JaHHOM craThe. B macrane «Kurtabu dene N'oprym»
JIaHO N300pakKeHHE CEMEHHBIX OTHOUIEHUH, M HCCIENYIOTCS UX THIMYHbIE 0COOCHHOCTH Xapak-
TEPHBIX JJIs1 Or'y30B . Ha ocHOBe nmpuMepoB H300pakeHHBIX B OTAEIBHBIX YacTell mactana (B 60M-
Japax), aHaJIM3UPYIOTCS YeIOBEUECKHE OTHOIICHUS, POAUTENh — JANTS, MyX — XKEeHa, OpaT u cecT-
pa, OpaTCTBO, a TAK)KE PACCKA3BIBAETCS O WIEHAX CEMbH, U 00 MX TOOPHIX B3aMMOOTHOIIECHUIX. B
JlaCTaHEe BCTPEYAIOTCS MOMEHTHI, II€ IMIHPOKO OTMEYAETCS HPABCTBEHHO - MOPAJIbHBIE CeMeilHbIe
[IEHHOCTH M 3THM CaMBIM BBIABIISIETCS 00pa3 KMU3HHU HAIIKX IIPEIKOB, KOTOPHIE CTAHOBSTCS Oec-
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IICHHBIM UCTOYHUKOM JIJIsl JAHHOTO MPOU3BeNcHUs. bobinyro 1ieHHocTh nactana «Kutabu Jlene
Toprym» mpeacTaBisieT reponYecKoe MPOIUIoe OTy30B, UX 00bIYad U TPAUIINU, CEMbS U JKU3Hb B
opITy. Hapon, oGmamgaroniii TaKuM BEITMKOJICTIHBIM JINTEPATYPHO — XYAOKECTBCHHBIM TaMATHH-
KOM, OyZIeT IpaB HCIIBITHIBATH TYBCTBO TOPAOCTH 3a JaHHBIN TaCTaH.

KaioueBsie cioBa: Kurabu [lene ['opryn, nacran, ceMeiHbIe IEHHOCTH, O0BIYaN, TPaIUIIHH.

Giris. “Kitabi-Dado Qorqud” oguzlarin gadim tarixini, milli dayarlorini,
imumiyyatlo, oguz-tiirk madoniyyatini oks etdiron mdéhtosom abidodir. Bu boylik
abidodo oguzlarin hoyat torzi, ailo miinasibatlori tosvir edilmis, oguz ailosino xas
xarakterik xiisusiyyatlor, onlarin tofokkiir torzi, milli-menavi vo oxlaqi doyosrlori
oks olunmusgdur. “Kitabi-Dado Qorqud” soykdkiimiiziin, gan yaddasimizin, mono-
vi doyarlorimizin oks olunmasi baximindan ovazsiz kitabdir. Tofiq Haciyevin de-
diyi kimi, “tiirkii tiirk edon, bizi biz edon no varsa, hamist bu kitabda vardir” (7,
268). “Oguznams barads aragdirmalarda tez-tez qarsilasdigimiz “oguz qohroman-
liq dastanlar1”, “oguz dastan1”, “oguz eposu” va s. kimi ifadslor, homginin dasta-
nin maozmunu onun etnik mansubiyyatini miioyyonlosdirmok ii¢iin kifayst deyil.
Bunun {i¢iin onun hansi etnik miihitdo yasamasi vo bu etnik miihitlo funksional
alagelori Oyronilmalidir. Onlarin dyronilmasi 6zii-6zliiylinds bizo Oguznamaeni ya-
radan xalqin tinvanini1 da gostorir” (3, 13).

Dastanda oguzlarin yasam torzi, diinyagoriisii vo hoyata baxisi ilo bagli hor
bir detal 6z oksini tapmisdir. Oguzlara aid tarixi ke¢misi, qodim adot-onanalori,
ailo miinasibotlorini dyronmok baximindan “Kitabi-Dado Qorqud” ovezedilmoz
monbadir. “Heg bir xalgda analoqu olmayan bu abids elo bir badii asordir ki, onda
tiirkiin ilkin diinyagoriisiindon baslamis orta ¢aglarin tarixi hadisalorino qodor ok-
sar sosial institutlarin izlori oks olunur, daha daqiq desak, Qafqaz tiirklorinin milli
xarakteri, psixologiyasi, adat-ononslori, dini-falsofi baxislari, oxlaqi, dovlet quru-
culugu, gohromanliq salnamosi, ailo miinasibatlori (or-arvad, ata-ogul), votono,
torpaga bagliligi, qonsularla olagalori, rituallari, maigati, yasayis torzinin oksor atri-
butlari, daxili va xarici diigmanlarlo miibarizasi, miixtalif tobagalars va yas dovrlori-
nd maxsus insanlarin davranisi, sifahi vo yazil dilinin tarixi 6ziine yer tapir (9, 4).

Dastanda ailo axlaqinin formalagsmasinda agsaqqallarin yeni nosilo verdiyi
Oyilid-nosihat mithiim yer tutur. Elin bdyliyiline, evin bdyiiyiing, agsaqqala ehtiram,
ata-anaya, qayinataya, boyiik qardasa hormat vo bu kimi magamlara ayri-ayri boy-
larda rast golinir. Bu monada dastanin avvalinds el ozan1 Dado Qorqudun verdiyi
tovsiyolor oguzlarin sahib oldugu oxlaqi doyerlori ifado edir:

Qi1z anadan gérmoyince 0giit almaz.

Ogul atadan gérmayincs siifra ¢okmoz.

Ogul atanin yetiridir, iki gozinin biridir.

Dovlatlii ogul qopsa, ocaginin kozidir.

Ogul dax1 neyloasiin, baba 6liib mal qalmasa,

Baba malindan no faids, basda dovlot olmasa... (10, 20)

Dado Qorqudun dilindon “Miigaddima”ds togdim edilmis bu vo buna banzor
nasihatlor oguzlar arasinda etik davranis qaydalarini gostormokls yanasi, hom do
Oguz elindo agsaqqgal s6zii dinlomoyin doyorini, shomiyyatini ifads edir. Ailodo
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vo comiyyatdo boyliys, agsaqqala garsi sayg1 vo hdrmatin vacibliyi, onlara qarsi
hérmatsizliyin bagislanmaz oldugu vurgulanir.

“Kitabi-Dads Qorqud” dastaninda oguzlarin hayat tarzi va adat-ananalori.
Dastanda oguzlarin hoyat torzini, morasimlorini, adst vo anonoslorini oks etdiron et-
noqgrafik molumatlar saysiz-hesabsizdir. Bayindir xanin ilds bir dofo evini yagma-
latmasi, var-dovlotini insanlar arasinda bdliisdiirmasi tarixi ke¢misimizlo bagli
onanavi morasimdir. Cox giiman ki, “bu, onlarin acdadlarinin xatirasino ehtiramla
yanagdiqlarini bildirir, hoam do tayfadaxili miinasibatlori nizamlayir” (1, 10). Bura-
da oguzlarin monovi diinyasi, onlara aid tipik vo xarakterik xiisusiyyetlor ifado
olunur. Oguzlar xeyirxahdir, komoys ehtiyaci olana yardim edirlor. “Ac1 doyur-
magq, ¢ilpagi geyindirmak™ ifadosine boylarda tez-tez rast golinir. Oguzlarin yiik-
sok oxlaqi keyfiyyeotlorindon dogma elo, torpaga bagliliq xiisusi yer tutur. Onlar
doyiiskondir, cosurdur, hiinorli vo soxavatlidir, sorofli vo loyaqgatlidirlor. Dogma
yurda, torpaga, el-obaya baghdirlar, 6z asil-koklori ilo foxr edirlor. Salur Qazani
asir gotiiran kafirlor onun qarsisina sort qoyur ki, 6z asil-kokiinii sdy, lonatls, bizi
toriflo, soni azad edorik. Qazan kafir diismono “oguz oranlori durarkon soni dymo-
rom” deyir, diismonine meydan oxuyur, 6z asil-kdkiino doniik ¢ixmir, qopuzu ali-
na alib deyir:

.. Ogiinon aranlori xos gdérmodim!

Olins girmis ikon, mors kafir, 61diir mani,

Qara qilicin sal boynuma, kas basim.

Qilincindan saparim yoq!

Kondii aslim, kondii kdkiim stmagim yoq!

Oguz oronlori durarkon soni 6gmogim yoq! (10, 157).

Qopuzun miisayiatilo Qazan xanin kafire verdiyi cavabdan balli olur ki,
oguz 0z canindan kecor, amma oasil vo kokiing, dogma elino xoyanst etmoz, diis-
monind boyun aymaz, diismondon aman istomoz.

Oguzlara xas xarakterik xiisusiyyatlordon biri onlarin qonagparvar olmalari-
dir. Dastanin “Dirse xan oglu Bugac xan boyu”’nda Bayindir xanin ilds bir dofo
boylik maclis qurmasi, biitiin oguz baylorini 6z basina yi§araq ziyafot toskil etmo-
si tasvir olunur. “Xanlar xan1 Bayindir yilds bir korrs toy edib Oguz baglorin qo-
naqlardi. Geno toy edib atdan aygir, qoyundan qo¢ qirdirmisd:” (10, 55). Ildo bir
dofo maclis qurub, ziyafot vermoklo Bayindir xan biitiin Oguz elini otrafina topla-
yir, elin qaygisina qalir. Eli qonaq etmok, elin qaygisina qalmaq, qonagi hormatlo
qarsilayib, ehtiramla yola salmaq dastanda menovi keyfiyyotlordon biri kimi gos-
torilir. Malum oldugu kimi, dastanda “qarilar dort diirliidiir” ifadssi var.

Qarilar dort diirlidiir:

Birisi solduran sopdur.

Birisi dolduran topdur.

Birisi evin dayagidir,

Birisi neca sOylorson, bayagidir (10, 22).

Sonra bu qadinlarin hor birinin xarakteri verilir. Burada bir yaxsi, ti¢ manfi
xarakterli qadin obrazi tasvir edilir. Yaxs1 qadin “evin dayagi” kimi sociyyslondi-
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rilir vo onun miisbaot cohoti kimi qonaga xos, mehriban miinasibati gostorilir.
“Ozan, evin dayagi oldur ki, yazidan-yabandan evo qonaq golso, or adam evdo ol-
masa, ol am1 yedirar-igirar, agirlar-ozizlor, géndoror. Ol Ayiso, Fatimo soyidir, xa-
nim, anun babaklari yetsiin. Ocagina buncilaym dvrat galsiin” (10, 22). “Evin da-
yag1” kimi xarakterizo edilon qadinin soyunun davam etmasini, hor evo, hor ocaga
belo gadin golmasi arzulanir.

Monfi xarakter kimi toqdim edilon digor qadinlarin soxsi keyfiyyatlori onla-
rin qonaga qarst miinasiboti ilo “Ol¢iiliir”. Dastandan homin hissoye ba-
xaq:“Goaldik, ol kim, neca sOylorson, bayagidir: 6to yazidan — yabandan bir udlu
gonaq golso, or adam evdo olsa, ana dess ki, dur otmok gatir, yiyalim, bu da yisiin;
diso bigsmis otmogin baqast olmaz, yimak gorokdir, dvrat aydar: Neyloyayim, bu
yiqilacaq evds un yoq, alok yoq, dove do dogirmondon golmadi... No galirso, bo-
nim sagrima golsiin, - deyli slin yanina vurar, yonin anaru, sagrisin arino dondii-
rlir. Bin sdylorson, birini qiymaz, orin s6zini qulagina qoymaz. Ol, Nuh peygom-
barin esogi oslidiir. Andan doxi sizi, xanim, Allah saqlasun! Ocaginiza buncilayun
ovrat golmosiin” (10, 23). Moatnin bu hissasindo aski oguz mifine isars edilmisdir.
Mifs gbra, Nuh peygombor diinyani su basanda ona gomi diizeltmak {i¢iin kdmok
edon li¢ nofors qizin1 vermayi boyun olur. Ancaq onun bir qiz1 var. Cixilmaz ve-
ziyyotdo galan Nuh peygomboar iti, essoyi vo qizint bir yera salib qapini baglayir.
Sohoar durub baxir ki, igorids li¢ qiz var. Qizlari se¢a bilmir, onlar1 s6z verdiyi ki-
mi 6z komakgilorine aro verir. Bir miiddet sonra arvadi ilo qizlarin evino gedir.
Birinci qiz biitiin giinii deyinir, qas-qabaqli gozir. Ikinci qizin heg vecino olmur ki,
evina qonaq golib. Ugiincii qiz iso ata-anasim giiloriizlo qarsilayib yola salir. Eva
qayidarkon Nuh arvadina deyir: “Birinci qiz itdon donma qizimizdir, ikinci qiz es-
sokdon dénmao qizimizdir, ti¢lincii q1z ise 6z qizimizdir”.

Oguzlar oliacig, xeyirxah vo soxavatli olmalar ilo secilirlor. “Oski zaman-
lardan oguzlarda bels bir inam vardir ki, aliagiqliq, sexavatli olmaq yiiksok modo-
niyyatdir. Oguzlarin qonaqgparvarliyinin osasinda monavi tolabatlar, miivafiq sosi-
al, psixoloji motivlar, sarvatlor durur. Bu meyllor oguzlarin yliksok monovi key-
fiyyetlorini iizo ¢ixarir. Oguzlar iigilin tipik olan bu olamot — qonagparvarlik, soxa-
vat onlarin menavi simasinin giizgiistidiir. Sanki hoyat diisturuna ¢evrilmis bu psi-
xoloji xarakteristikan1 Dado Qorqud bels ifado edir: Qonagi golmoyon qara evlor
yiqulsa, yeg!” (1, 25-26). T.Haciyev dastanda oguzun biitiin dmiir yolunu, dogu-
landan qocalanadok kegdiyi dovrii izloyarak belo gonaosto golmisdir ki, oguz elin-
do, iimumiyyatls, biitdv tiirk cografiyasinda insan usaqligdan qocalana gadar, be-
sik evindon gor evinocon ictimai himayoadadir... Yetkinlik yasina ¢atmis oguz 6v-
ladlarinin davranisindan, comiyyatdoki yerinden aydin olur ki, oguz ailalorindo
usagin fiziki, aqli vo estetik torbiyosi vohdotds aparilir. Boyiiyon oguz dvladi ox
atmaq, qilinc tutmaq moharati ilo yanasi, intellekti, tomkini ilo, votondashgi, vo-
ton, millat sevgisi ilo, sadagoti, masloyi ilo saciyyslonir (6, 102).

“Kitabi-Dads Qorqud”da ailo miinasibatlori. Dastanin motnini oxuyarkon
gadim oguzlarin ailodaxili miinasibatlori, bir-birino miiraciot formalar1 digqgati ¢o-
kir. Sosial statusundan asili olmayaraq biitiin dastan gohromanlar1 valideynlorino



Dada Qorqud e 2021/1 55

hormot edirlor. Burada “Ana haqqi — Tanr1 haqqi”na borabor tutulur. Dastan qoh-
romanlarinin bir-birine miiracioti, duygu vo ehtiramlarini ifads edon goliblogmis
sozlor, formullar, miiraciot formalar1 — xitablar, dogmalig1 oks etdiron ifadslor on-
lar arasindaki mehribanligi vo somimiyyati gostorir. Burada valideyn-6vlad, baci-
qardas, ar-arvad vo digor miinasibatlor, ailo tizvlorinin biri-birino yanasmalarinda-
ki qarsiliqlt ehtirami, boyliys hormat, kigiyo morhomot duygularimi ifade edir.
Dastanda Uruz anasina “xanim ana”, Bugac iso “ag siidiin omdigim gadinim ana”
deyir. Analar da ogullarina sevgi, novazis dolu kolmolorls xitab edir:

Diinliigi altun ban evimin qabzasi ogul,

Qaza banzar qizimin-galinimin ¢i¢agi ogul,

Ogul, ogul, ay ogul,

Doquz ay dar qarnimda goétiirdiigiim ogul,

On ay deyanda diinyaya gatiirdiigim ogul,

Dolmasi altun besikdos balodiigim ogul! (10, 45)

Oguz igidlori analarini baginin tact bilir, ananin namusunu biitiin doyarlor-
don {istiin tutur, onlarin ugrunda candan kegmaoyo hazir olurlar, toki diismon anasi-
n1 tanimasin, bilmasin. Osirlikdo olan Uruz anasmin taninmamasi tigiin olindon
gaoloni edir. Qazanin evini kafirlor yagmalayarkon Qazan xan mal-miilkiindon,
var-dovlotindon imtina etmoys hazirdir, toki anasini diigmondon qoruya bilsin.
“Oguz xalqinda ananin haqqina Tanr1 haqqr kimi baxilir. Ana Tanr1 saviyyasindo
qiymatlondirilir. Tanr1 yaradict oldugu kimi Ana da yaradicidir, téradicidir, diin-
yaya 6vlad gotirir, onu 6z cani ilo basloyir” (6, 106). Oguz ailosindo analar mii-
gaddoasdir, toxunulmazdir, analar geyrot, namus romzidir. Ona géra do oguz igid-
lari ananmi diinyanin biitiin var-dovlstindon, mal-miilkiindan tstiin tuturlar. “Oguz
ailo qurumunda na varsa, hamisini, ata da daxil olmagqla, torazinin bir goziine, ana-
n1 da o biri géziino qoysan, ana agir galir. Oguzun loyaqoti budur, oguzun tarixi
madoniyyatindo ananin yeri budur... Oguzun xeyir-barokati do, comiyyotdoki me-
novi saflig, soxsiyyatin 6z loyaqstina gora qiymatlondirilmasi, comiyyatin fordo
humanist qaygis1 oguz elinds anaya fovqgolads diiriist miinasibatdon golir. Bu he-
disdo deyildiyi kimi, “Connat analarin ayagi altindadir” 6l¢iistidiir” (6, 107).

Dastanda ata-ogul arasindaki miinasibatlor oguz elinin qadim adost-onanalori
ilo six bagldir. Burada ata-ogul miinasibatlori ailodaxili miinasibat miistavisindon
daha genisdir, bu miinasibatlor imumilikds oguz toplumuna xarakterik gostorici-
lordon biri kimi shomiyyatli mozmun dasiyir. Oguz igidlori ata séziindon heg vaxt
¢ixmaz. Atanin s6zil qanun sayilir, ata soziinii dinlomayan ogul évladligdan ¢ixa-
rilird1. “Ol zamanda ogul ata sozin iki elomozdi. Iki eylosa, ol oglani qobul elo-
mazlordi” (10, 83). “Atalar ogullarina gilivenc yeri kimi baxir, ogullar da dara diis-
miis atalarini xilas edirlor” (2, 74). Ata vo ogul arasinda belo miinasibati “Dirso
xan oglu Bugac boyu”nda vo “Qazan boyin oglu Uruz boyin dustaq oldugu
boy”’da miisahido etmok miimkiindiir. Qazan xanin oglu osirlikdo olarkon ona mii-
raciatlo dediyi parcadan atanin ogula olan sonsuz sevgisini gérmak olur:

Ogul, ogul, ay ogul!
Qarsu yatan qara dagim yiiksogi ogul!
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Giclii belim qiivvati, canim ogul!

Qarannuli gézlorim aydini ogul!

Alar danla yerimdon durdugim soningiin.
Qonur atim yorultmigam sonin i¢iin (10, 90).

Qazan xan oglunu yiiksok doyarlondirorak onu “gars1 yatan qara dagin yiik-
sayina”, “gliclii belinin qiivveating”, “qaranliq gozlorinin is1gina” banzotmis, nati-
cado bir-birindon maraql epitet vo banzotmolor yaranmisdir. Bu banzatmolor poe-
tik obrazliliq yaratmaqla yanasi, ata-ogul miinasibatlorinin do gozslliyini tocossiim
etdirir. “Ayri-ayr1 obrazlarda vo ya badii monzaralords saslonan bu lirik ifadslor
sadoco “bonzotma” badiiliyinin bazayi deyildir. Oslinds bu “bazok™ falsofi-estetik
monanin zahirindo dolanib, ona uyusan bazok, yarasiq gotirir. Bunun 6zii do, ol-
batto, az ohomiyyatli deyildir. Lakin on bdyiik shomiyyati bu poetik ifadslorin fal-
sofi-estetik mozmununda axtarmaq diizgiin olard1” (4, 6). Ogul atasi ii¢lin dag ki-
mi ozomatlidir. Xalq tofokkiiriindo atalar homiso ogul 6vladini “diismon ¢opori”
hesab edir, onlar1 6zlorine bdyiik dayaq, arxa-kdmak bilirlor. Dastanda da “Uruzu
garsida duran nohong dagin yiiksokliyi soklindo monalandiran Qazan xan ogul
varliginin mahiyyatini derindon dork edon ata kimi, onu 6z varligina moxsus amil
kimi saciyyealondirir. “Qara dagimin yiliksayi” ifads formasi da bu moxsuslugdan
irali golir. Yoni Qazan xan 6z oglunu biitiin qlidrat vo ozomat doguran keyfiyyat-
larin baglicasi, zirvasi kimi qiymatlondirir. Bu, ata-6vlad mohobbatinin bodii-este-
tik ifadoasidir” (4, 7).

Ata-ogul miinasibatlori hom do oguz toplumunun gohromanliq onanoasi ilo
six olagolidir. Dastandaki atalar vo ogullar hom do Oguz elinin adli-sanli gohro-
manlar1 oldugundan onlar arasindaki miinasibotlor tokco ailo arasindaki miinasi-
batlor miistovisinds deyil, ham do comiyystds tutduglart mévqge baximindan ince-
lonmolidir. “Ata-ogul miinasibatlori gohroman vo comiyyat miinasibatlorinin ilk
baxisdan ailo soviyyesinda tozahiirii kimi goriinse do, aslinds belo deyildir... Ata-
ogul miinasibatlori gohromanliq ononasi kimi iki soviyyoni ohato edir: 1. Qohro-
man ata kimi. 2. Qohroman ogul kimi. Dastanda toqdim olunan ata-ogul miinasi-
batlori badii mazmun baximindan na gadar rongarong l6vhalorde togdim olunsa
da, bu miinasibatlorin mahiyyati biitiin hallarda gohromanliqla baglh olur. Ciinki
dastanda toqdim olunan biitlin oguz atalar1 alp igidlor, gohromanlardir va onlar 6z
ogullarini da gohroman kimi gérmak istayirlor” (5, 146). Oguz elinin adatino goro,
ata oglunu comiyyaet ii¢lin yetisdirmoli, at minmok, ox atmaq, ov ovlamaq, bas ko-
sib gqan tokmak va d. vordislori 6yratmolidir. Bu monada dastanin “Qazan bag ogh
Uruz boagin tutsaq oldig1 boy’nda ata-ogul arasindaki miinasibatlorin maraqli siijet
xotti goriiliir. Qazan, on alt1 yasina ¢catmis oglu Uruzun hols do gohromanliq gos-
tormomasini 6ziino dord edir. Uruz bu masalods atasini mozommot edir. Dirso
xanla oglu Bugac arasinda da toxminan eyni miinasibot miisahide edilir. “Ata vo
ogul arasindaki slagonin genealoji planda deyil, ictimai ¢orgivado bargorar olmasi-
dir ki, homin magam Bugacin 6z atas1 Dirss xana vo Uruzun 6z atas1 Qazan xana
baglilig1 fonunda 6ziinii daha qabariq gosterir. Uygun olaraq boylarda Dirso xanla
Bugac arasindaki ziddiyyat vo onun aradan qaldirilmasi, dustaq olan Uruzun Qa-
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zan xan torofindon, asir diismiis Qazan xanin iso Uruz torafindon xilas edilmoasi bu
fikri tam sokildo tosdigloyir” (2, 73). Biitiin belo faktlar bir daha tasdigloyir ki,
oguz adot-ononosino gors, ata vo ogullar arasindaki miinasibot sevgi, qarsiligl
hormatlo yanasi, hom do mosuliyyotli davranig normasina asaslanir. Bozi mogam-
larda Qazan xanin ogluna igidlik gostormomasini irad tutmasi vo Uruzun atasina
xirda mozommeoti, yaxud naraziligi duyulur. “Ogulla-ata miibahisalorinde bir mii-
layim demokratizm goriiniir. Qohromanligin erkon yaslarda iizo ¢gixmamasi oguz
soyunda erkok iiclin boyiik qobahotdir. Uruzun ad almasi gecikir vo atasi Qazan
xan bu miinasibatlo gileylonir. Cavabinda Uruz atasina irad tutur: “Hiinori ogul
atadanmi Gyronar, yoxsa atalar oguldanmi dyronor? Hagan son moni alib kafor sor-
haddins ¢ixardin? Qilinc ¢alib bas kasdin? Man sondon no gordiim, no dyronim?”
(6, 104). Qazan xanla oglu arasindaki bu xirda incikliys baxmayaraq timumilikdo
oguz igidlorinin har biri 6z atasinin yolunda canindan kegmaoys hazirdir. Oglunun
itkin diismasindon sonra gozlori kor olmus, hor giin yol ayricinda oturub golib ge-
donlordon Beyrayin soragini almaga calisan Baybdro boyin gozlori mohz oglunun
barmagini ¢ortib qanini atasinin gozloring siirtdiikkdon sonra acilir. Bu da ata vo
ogul arasindaki dorin baglarin — dogmaligin olmasinin, valideyn-6vlad sevgisinin
forqli gokilds tozahtirtidiir.

Dastanda or-arvad miinasibatlori do maraq dogurur, oguz kisilori 6miir yol-
daslarina “basgim baxti, evim taxt1”, “xan qiz1”, “yad qizi, halalim” deyir, onlara
bdyiik dayar verirlor. Dirsa xanin xatununa itinvanladig lirik-poetik ifadslorin hor
biri dorin hiss vo emosiyanin ahongindon, hoamin duygularin badii s6z sonati ilo
miitkommal ifadesindon xabar verir:

Borii golgil, basim baxti, eviim taxti,
Evdan ¢1qub yiiriyands salvi boylum!
Topuginda sarmasanda qara saglum,
Qurulu yaya banzar ¢atma qaslum!
Qosa badam sigmayan dar agizlum,
Giiz almasina banzor al yanaqlum,
Qavunum, veragim, dologiim! (10, 25)

Oguz qadinlar da orlorine qars1 vofali, sadaqatlidirlor. Xaniminin Dirso xa-

na dediyi:

Xan babamin goygisi,

Qadin anamin sdygisi,

Atam-anam verdigi,

G0z aguban gordiigim,

Koniil verib sevdigim (10, 30)
ifadslori bir daha gostorir ki, oguzlarda or-arvad miinasibatlori ¢ox miikammal
baglarla birlogirdi. Onlar ailo qurarken ata-ananin rayi va razilig1 osasinda evlonir-
dilor. Eyni zamanda oguz qizlarinin 6z razilig1 da vacib sayilirmis. Malumdur ki,
oguz aranlarinin xarakterindo doyiiskanlik, doliganliliq, hiinar, casarst vardir. On-
lar tez hovsalodon ¢ixib 6tkom danigsalar da, xatunlarina bozon aci sozlor desalor
do, gadinlar1 onlar1 “basinin tac1” adlandirir. “Oguz orlorinin ailo i¢indo ¢atisma-
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yan cohotlorini xanimlar1 tamamlayirlar. Beloliklo, dastanda oguz xanimlar1 oguz
orlorinin gohroman xarakterini tamamlamagqla gohromanliq idealinin tacessiimiine
xidmat edirlor” (5, 164).

Dastanda orlo arvadin on saf, somimi, sadaqotli vo sevgi dolu miinasibatini
Dali Domrulla xatunu arasinda da gérmok miimkiindiir. Dali Domrul Ozrayila 6z
caninin avazindo can vermoli olanda anasinin, atasinin yanina gedir. Onlar “can
sirindir” deyib Domrulu geri qaytarir. Xanimi “monim canim sonin canina qurban
olsun” deyib fodakarliq edir. Bu sevginin qarsisinda Ozrayilin da “liroyi yumsa-
lir”, onlarin canin1 almir. Tanr1 onlara daha uzun émiir bagislayir.

Bamsi Beyroklo Banigicoyin do miinasibatlori saf sevgi lizorindo qurulub.
Uzun illor asirlikde olmasina baxmayaraq Beyrok 6z sevgisine doniik ¢ixmur, asir-
likdon geri gqayitdigdan sonra Banigigoyin Yalang¢i oglu Yalincigla diiyiiniinii pozub,
Banigigoklo evlonir. “Beyroyin 6z esqino sadagati, biitlin ¢otinliklori, maneoslori
asaraq sevgilisino ¢atmagq iiclin gostordiyi fodakarliglar Qalin Oguz eli cavanlarinin
yiiksok oxlagi-monavi keyfiyyatlorinin ayani bir niimunasidir. Banigi¢oyin vofasi da
oguz tayfalar1 arasindaki qadinin vofasina vo sadaqoting osl 6rnokdir” (8, 164).

Baci-qardas miinasibatlorinin on gabariq nozors ¢arpdigi boy “Baybdronin
oglu Bams1 Beyrok boyu”dur. Osirlikdon gqayidan Beyrayi tanimayan kigik bacisi
“agam Beyrok” deyorok ilk baxisdan taniya bilmadiyi ozana qardas1 haqqinda da-
nisir:

“Qarsu yatan qara dag1 sorar olsan,

Agam Beyroagiin yaylasiydi;

Agam Beyrok gedali yaylarim yoq,
Sovug-sovuq sulari sorar olsan,

Agam Beyragin igadiydi,

Agam Beyrak gedali icorim yoq,
Tavla-tavla sahbaz atlarini sorar olsan,
Agam Beyragin binadiydi,

Agam Beyrak gedali binorim yoq” (10, 68).

Qardasindan illorls xabar tuta bilmayon bacilarinin qara geyinmasi, 6zlorini
har seydon mohrum etmasi qardasa olan dorin baghilig1 vo sevgini, ehtirami ifads
edir, noticada, gardas itkisi yasayan bacilarin dilinden yuxaridaki yasaqlar obrazli
sokildo ifado edilir. Qardasliq miinasibatinin aydin tosviri baximindan “Usun Qo-
ca ogli Sogrok boyu”nu goriiriik. Evlondiyi giin Sogrok 6ziindon bdyiik gardasinin
uzun illar avval asir diigdilylinii dyranir. Qardasinin axtarigina baglayir.

Alan sabah yerindon durdugum gardas iciin.

Ag-boz atlar yoriltmisam qardas igiin...

Boytik qardas olan Ogrok qardasi Sogroyi taniyandan sonra:
Agzn iglin 6loyim, qardas!

Diliin i¢ilin 6loyim gardas!

Ormi oldun, yigitmi oldun, gardas!

Qoaribliga qardasin istoylli sonmi goldin, qardas! (10, 152) — deyir. Niimuna
kimi verdiyimiz bu par¢ada gardas mohabbaotinin tosviri 6z poetikliyi ilo digqgoti
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calb edir. Bu misralarda qardaslar arasindaki mohobbatin, dogmaligin vo qan bag-
lihiginin ifadosi onlarin bir-biring somimi miiracistinds oks olunub. Umumiyyatlo,
oguz ailosindoki dogmaliq, somimiyyat yiiksok poetik ifadolorlo islonmis, dastan
gohromanlarinin hor biri 6ziinomoxsuslugu ilo yaddaslara ko¢miisdiir. Oguz eli ilo
oguz ailosinin bir-birilo méhkom vohdot togkil etdiyini gostoron T.Haciyev yazir:
“Oguz ailasi ilo dovlati bir-birina ¢ox baglidir. Oguz ailssinag bir 6vlad, dovlsting bir
doyorli soxsiyyat golonds toy-bayram kimi qarsilanir. Oguzun ailosindo bir doyarli
soxs diinyasini doyisondo boylik yasla, sivanlo yola salinardi. Ails sevinci ilo dovlot
tontonasini, ails kadori ilo dovlot saviyyali yasi millat elliklo yasayirdi” (6, 114).
Molum oldugu kimi, “Kitabi-Dads Qorqud” oguzlarin monavi vo oxlaqi do-
yarlarinin, ailo mosalolarinin parlaq oks edildiyi abidadir. Hor boyda ailo miinasibat-
lorini, ailo oxlaqmni vo monaviyyatini sorgiloyon mogamlara rastlandigini gortiriik.
Bu monada abidonin avazsiz monba oldugunu qeyd etmoliyik. “Kitabi-Dads Qor-
qud” ulu acdadimizin — oguzun godim vo sanli tarixi ke¢misini, adot-onanalorini,
ailo vo maisot hoyatini 6ziindo oks etdirmokls ¢ox boylik doyaras sahibdir. Belo moh-
tosom adobi-badii abidoys sahib olan xalq bu kitabla qlirur duymaqda haqlidir.
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PE3IOME

B crathe aHanmsupyrorcs Bompochl, moAHsThie A.CeMeHOBBIM U A.CaMoOiiloBHUEM B HX
peLeH3HuAX Ha KHUTY «Y4eOHHK TIOPKMEHCKOTO HapedHs C IMPHIOKEHHEM COOPHHKA ITOCIOBHIL U
TIOTOBOPOK TIOpKMEH 3akacmuiickoii oomactu» (1904 r.) M.-C.ArabekoBa, KOTOpbIe OBLTH OMYO-
JIMKOBaHbl Ha CTpaHHUIAX HayYHOW NEPUOAMKH cOOTBETCTBEHHO B 1904 m 1907 rr. B kauectBe
MPWIOKEHUS IPUBOANTHCS CTaThsl aBTOPA O COCTAaBHUTEINIC ATOW KHUTH, paHee OITy OJIMKOBaHHAs Ha
TYPELKOM SI3BIKE.
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XULASO
M.S.AGABOYOVUN 1904-CU iLDO CAP OLUNMUS DORSLiYINDOKi “ATALAR
SOZU VO MOSOLLOR” TOPLUSUNA iKi ROY HAQQINDA
(Tartib¢inin anadan olmasinin 155 illiyi ilo alagadar)

Mogalada M.-S.Agabayovun Trans-Xozor bolgoasi tiirkmonlorinin “Atalar sdzlori vo mosal-
lor” toplusu olave edilmis “Tiirk dili” dearsliyine (1904) hagqinda A.Semenov va A.Samoyovigin
1904 va 1907-ci illords yazilib dévri moatbuat sohifalorinds ¢ap olunmus roylorindaki fikirlor, qal-
dirilan masalalar tohlil edilmisdir. ©vvallor “Tiirk dili” dearsliyinin miisllifi haqqinda tiirk dilinds
nasr olunan maqala do slavs olaraq togdim olunur.

Acar sozlar: dorslik, macmuo, atalar sdzlori vo masallor, icmal.

SUMMARY
COLLECTION OF PROVERBS AND SAYINGS, PUBLISHED IN 1904
(in connection with execution the 155 anniversary from the date of a birth of its composer)
In article the questions lifted by A.Semenov and A.Samojlovich in their reviews of the
book «Textbook Turkmen adverbs with the appendix of the collection of proverbs and sayings
Turkmens of Transcaspian area» (1904) by M.-S.Agabekov which have been published on pages
of the scientific periodical press accordingly in 1904 and 1907. As the appendix to be resulted arti-
cle of the author about the composer of this book, earlier published on Turkish language.
Keywords: the Textbook, the Collection, proverbs and sayings, review.

[To Hamum HaOMIOAEHUSM HE TOJIbKO B TypKkMeHucTaHe, HO B A3epOaiiixa-
He 1 Poccun kak-to He 3ameTHO npouuio B 2020 rony 155-netue co qus poxae-
Hus Myxammen-CaapikOeka ArabekoBa (Arabeiizane, 15.03.1865-08.11.1944) —
[IApCKOT0 TeHepaa, BOGHHOTO UCCIe0BaTeNsA-(QUIIoNora, B MOCIeIyIOEM rocy-
JIapcTBEHHOTO AesTens AzepOaimkanckoit Jlemokparnueckoit PecyOnumkm, mpe-
1oJaBaTess-yueHoro, aBTOpa rPpaMMaTHUYECKOTO OYepKa U COCTaBUTENS COOpHHU-
Ka TYPKMEHCKHX IOCJIOBHI] U MTOTOBOPOK, KOTOpble ObutK m3nanel B 1904 rony B
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Amrxabane oTIeIbHON KHUTOW I1MOJI Ha3BaHUEM «Y4EOHHMK TIOPKMEHCKOTO Hape-
YUs C MPUIOKEHHEM COOPHUKA MOCIOBHUI] U TIOTOBOPOK TIOPKMEH 3aKacIHKCKOM
o0acTi», €ciM He CUUTaTh CTaThIO aBTOPA HACTOSILUX CTPOK B cOopHuKe “Yeni
Tiirkiye 99, Bemymennoro B 2018 rony B Ankape (Typuus), mpaBaa, IByXro-
IU49HOM naBHOCTH [ 14, ¢. 690-692. Cm. eme: 12, c. 45-47; 13, c. ) 8-11].

[TepBbiM 0 kHMKHOM Tpyne M.-C.ArabekoBa BbICKazajics B ToM xe 1904
rofly Ha crpaHunax «JtHorpaduyeckoro obospeHus» A. CeMEHOB, YMHOBHUK
KaHIEJSIpUH HavalbHUKa 3akacruiickoil obnactu [CMm. o HeM Oojee moApoOHO:
10, c. 42—49]. PenieH3eHT npaBUILHO OTMEYAET, YTO B KHUI'€ COOpaH IEHHBIN Ma-
TEpUaJ 10 YCTHOMY (OJBKIOPY TYPKMEH B OCHOBHOM AXalTEKHHCKOTO 0a3Hca U
OPUBOAUT Ul NpHMEpa PYCCKHE MEPEeBOAbl Psijia MOCIOBMIl M MOTOBOPOK (MX
TYPKMEHCKHE OpHTHHAJIbl BOCCTAHOBJICHHI HAMH B COBPEMEHHOM aji(aBHUTE —
M.C.): Kapyra hyzmat edeniit muzdy gara gyly¢ 3a npegaHHOCTb rsiypy paciJiara
— uepHas cabns; Glin giiyelininki, gowurga dislininki Jlenp mpuHaAIEKUT CH-
NEHOMY, KaK IOKapeHHas MIIEHMIA TOMy, Y KOTO OCTpble 3yObI, Yat itiit
guyrugy gamzynda XBOCT 4yK0# cOOaKu MOIDKEH OBITH MPHKAT MEXKIY HOTAMHU;
Garyba ogul bolandan baya gul bolan yagsy Jlyume 6b1Th pabom Goraroro, yem
CBIHOM OenHsiKa; Atan garrasa, gul alma, enen garrasa — gyrnak Ecnu orerr cocra-
puiIcs, He MoKymnail paba, eciiu MaTh cTapa, He MOKynai paOblHU (T.e. HE BHOCH
3THM pasnaza B ceMblo); Guly gam oOldir, esegi — iym Paba youBaer qymel, a ocia
xopm; Yurdui tilkisi sol yurdui kazysy bilen awlanar Ha mucuiy Toii mwim HHO#M
CTpaHbl OXOTSTCS TOJBKO ¢ MecTHbIMH O0op3biMu; Duldegsir gonisyiia unudylmaz
s0z aytma Bok-0-00k *kHBYyIIEMYy coceqy He roBopHu oOuaHBIX ciioB; Ody gozga-
san, Ocer, gonisyny gozgasan, gocer Eciu pazdpocaenis KOCTep — MOTYyXHET, €CIn
3aTpoHemb coceaa — oTkouyeT; Yerinden ayrylan yedi yyl aglar, ilinden ayrylan
Olingd aglar IlorepsBMii cBOO 3eMilt0 OyJeT MjakaTh CEMb JIET, — NOTEPSIBIIMIMA
cBOe Myems, OyzeT IakaTh 10 cMepTH [6, . 171].

[To MHEHUIO peleH3eHTa, HEAOCTATOYHOE 3HAKOMCTBO COCTABUTEINS «C OT-
TEHKaMH PYCCKOTO $3bIKa MOCIYKUJIO MPUUYUHON TOTO, YTO MEPEBOJI OYEHb MHO-
THX MTOCITIOBHI] TOJYYHJIICS BEChMa HEYIOBIIETBOPUTEIICH: HAIIPUMED, XaH O6AKObl —
Xyoati 6bakovl IEPEBEACHO «XaH 3arjsHyN U bor 3aryisHym», Toraa Kak ciegoBajo
OBl «B3MIs1A XaHa — B3y bora; nadan docmoan oana owwman axuwudslp niepe-
JTAHO «yMHBIM Bpar — JIydlle IIyIoro Apyra» BMECTO: «3HAIOIIMHA, YMEINblid Bpar
JydIie HEBEXKECTBEHHOTO JIPYTay; myuana 0020blk mdnd mepeiaHo: «3auiy (11o-
pOT) XOJIM, /i€ OH POJMJIICS» BMECTO: «3ailly 1OCTaTOYHO U TOT'O XOJIMa, Ha KOTO-
POM OH POAMIICS»; As3-XaH, YapbiKbiHea Oak TIepenaHo «As3 XaH, CMOTPH Ha CBOU
OHy4YM», TOTJA Kak cienoBajio Obl mepenaTh «As3 XaH, CMOTPH Ha CBOM CaHJia-
Tun» (a moXaiyd, u 1anmul), NOO CIIOBA YapblK Y TYPKMEH O3HAYAET KOKAHHYIO
MOJI0KKY, MPUKPEIJICHHYIO peMelIKaMu WM BEpeBKaMHM K TOJION cTymee; 3Ta
00yBb HOCHTCSI TOJBKO CAMBIMH OCITHBIMU TPEICTABUTEISIMH TYPKMEHCKHX TLIE-
MEH; am docmy — ama docmy TiepeslaHa «ApyT (MOJapUBIITNI) JIOIIAAh TaK XKe J0-
por, Kak Jpyr OoTLay, YTO €/Ba JIU TOYHO; BEPHEE CIIeJ0BATIO0 Obl, COTJIACHO CMBIC-
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Ja OpUTHHAJA, «APYT JOMAIN — IPYr OTHa» (T.€. TOT, KOro MpHU3Haja JIOIa/b, He
MOJKET OBITh Bparom») u T.1.» [6, c. 171-172].

KoHeuHO ke, MOXKHO He COIIaCUTHCS C PELEH3EHTOM IO MOBOAY MPEeAsIo-
JKEHHBIX MM OTJIEJIbHBIX NE€PEBOJOB, HO OYEBHUJIHO M TO, YTO CaM COCTaBUTEIIb
cOOpHUKA TYPKMEHCKHX IIOCIOBUI] U TIOTOBOPOK, HAXOACh MOJI BIUSIHUEM CBOETO
POIHOrO a3zepOaiKAHCKOTO S3bIKa — OJIM3KOPOACTBEHHOT'O TYPKMEHCKOMY SI3bI-
Ky, HEKOTOpbI€ TYPKMEHCKHE CJI0Ba Halucall Mmo-azepOailikaHCKu: orouman BMe-
CTO OYWIMAH, AXUi BMECTO s2uibl, MYyUaH BMECTO MOBUIAH, OOCM) BMECTO 00-
cmol. HecMOTpst Ha 3TO, 4acTh PELIEH3UH, NOCBALICHHOM MOCIOBUIIAM U ITOTOBOP-
KaM, HOCUT OOBEKTUBHBII XapakTep.

Yro kacaercst JIMHIBUCTUYECKOM yacTu kHUrM C.ArabekoBa, yTBEpKICHUS
peuen3enTa A.CeMeHOBa O HEW OYEHb JaJIEKU OT UCTUHBI, OHU HE BbLIECPKUBAIOT
HUKAKOM KPUTUKHU: ««TypKMeHBI, kuByIIue y npearopuit Koner-/lara (teke, ora-
MBIIII, TOXTaMBbII, HOMYJIbI 1 MHOTUE Jpyrue), T.€. Ha rpaHunax cesepnoi Ilep-
CHH C €€ UCKOHHBIM TYPELKHM (TO €cTh TIOPKCKUM — M.C.) HaceIeHUeM, FOBOPAT
azepOaiiKaHCKUM HapeureM JIMIIb ¢ HEOOJbIIMMH YKIOHEHUSIMU OT €ro B JeTa-
msx. Ilnemena, sxuBymue Ha rpanunax Adgranckoro TypkecraHa u B HeM, a Takke
KOYEBbsl TYPKMEHCKHX pojoB B byxape, Ha rpanunax 3akacnuiickoi o0sactu c
Bbyxapoil 1 B mpeznenax XUBHUHCKOI'O XaHCTBa (Calopbl, CapblKW, 3pCapUHIBL,
YOBIYpHI U 1p.), YIOTPEOJAIOT Hapeuue, BecbMa OJIM3KOE B JpKaraTailckoMy WX
y30€KCKOMY: HaKOHELl, TYpKMEHbI, obuTaronme B rpanunax KpacHoBojckoro u
Manrunuiakckoro ye3aoB (3akacnuiickoi 001acTH), T.€. O COCECTBY C OOIIUp-
HbIM paiioHoM YcT-FOpTa, HaceneHHoro Kupruzamu (To ectb kazaxckumu — M.C.)
IUIEMEHAaMH, TOBOPAT HapeuueM, ONM3KO MOAXOAAIIUM K KHUPrH3CKOMY (TO €cTh
kazaxckomy — M.C.)» [6, c. 170]. Ckopee Bcero, Bce 3TO B HICTOPUH MPOUCXOAUIIO
HAao0OpOT, O YEM CaM PELIEH3EHT, HE 3aMeyas 3TO, IPUXOJIUT K OJIM3KOMY, HO HE
MOJTHOMY 110 00beMY, UCTHUHE BBIBONY: «M TOJIBKO OCHOBATEIbHOE 3HAKOMCTBO CO
BCEMU 3TUMU HapeuusMU TYpPKMEH, ObITh MOXKET, JaCT BO3MOKHOCTh OpPHUEHTAaIH-
CTY BBIIEIIUTh U3 HAHECEHHBIX BIUSHUM CaMOOBITHYIO OCHOBY I'PAMMAaTHKH TYpK-
MEHCKOTO f3bIKa, 3TOT0 BECbMa BO3MOYXHOT'O IPA0TIia COBPEMEHHOTO 0MHO-TY-
penKoro Hapeuus» (10 HbIHEIIHENH TEPMUHOIOTUHU: TIOPKCKHX S3bIKOB FOr0-3ama/I-
Hoil rpynnsl — M.C.) [6, c. 170].

ITocne Takoro moyru mnosHOro omnucaHusi or3biBa A.CeMEHOBa Ha KHHIY
C.ArabekoBa, HaITMCAHHOTO U HANleYaTaHHOT'O PELEH3EHTOM B TOM e T0o/y, Koraa
camMa KHMra IOsBHJIach B CBET, NEPEXOAUM K KPAaTKOMY M3JIOKEHHUIO COIAEPKAHMS
penensun A.CaMONIOBHYA, TOSIBUBLIETOCS B IE€YaTH TpH roja cmycts, B 1907 ro-
1y, 100 €ro OCHOBHAs CYTh COJIEPXKATCS B CIAECTYIOLIMX CJIOBAaX CaMOT0 pelleH3eHTa:
«OTCTyIUIEeHHE 0e3 SICHBIX OrOBOPOK OT JKMBOM pPeUd B CTOPOHY HCKYCCTBEHHBIX
rpaMMaTHYECKUX CXEM, BO MHOTOM OOHIMX y TYPKMEHCKHX Hapeduid C APYrHMHU
I0’KHO-TYPELKUMH, HallpUMep, OCMAaHCKUM, a3epOaiiPKaHCKUM: CIIMILIKOM IOBEpX-
HOCTHOE OTHOIIIEHUE K TYpPELKOH (pOHETHKE: HEeTOCIeA0BaTeIbHOCTh B TPAHCKPUII-
[IUM; HEeTOYHas (JOPMYIHMPOBKA M HETOCTATOUHOCTh IPAaMMATHUECKHX MpaBu» [5,
c. 0186—0187], koTopble HUTUPOBAHHBIE HAMH (TO €CTh, HECKOJIBKO COKPAILICHHOM )
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Buzie npuBojsaTcs B padore A.IL I[lomenyeBckoro o TypKMEHCKHUX UAlIeKTaX, U3-
naHHoi Brepsbie B 1936 roxy [Cwm.: 3, c. 77]. Eciu cam A. CaMoiisioBUY 3TH CBOU
YTIBEp)KJIEHHUSI OTHOCUT He TosbKO yueOHuKy C. AraOexoBa, Takke M K paHee U3-
naHHoMmy npaktuueckomy pykoBojcTBY ILIL. IllumkxeBnya [Eme cm.: 8, c. 213—
222], o A.IL IlonenyeBckuii BKJIIOYAET B JaHHBIN criMcOK U TpyAsl U.A. bensieBa
[1; 2. Eme cm.: 7].

[IpopoueckuMu cTaiu CieayIOIIUe CIoBa OyIylIero KpYHMHOIO Y4eHOTro-
TypKMEHOBea, Oyayiero poccuiickoro akagemuka A.H. Camoiinosuya [Cwm. eme:
9, c. 144-146], BpickazanHble UM B cBoell penieH3uu Ha kKHUry M.-C. AraGekoBa B
1907 rony: «C Tex nop kak TypkmeHus Oosbleil cBoei 4acThio BOILJIa B COCTaB
PYCCKUX BIIQJICHUH, ILIEHTPOM TPAKTUYECKOTO M OTYACTH HAy4yHOrO TYypKMe-
HOBe/ICHUsI — 0€3 MpeyBeNnUeHHs MOKHO CKa3aTh — cTall 00JacTHOM ropon 3akac-
nuiickoi obnactu, Acxaban (coBpemennsii Amxaban — M.C.). ima atoro ropoaa
KpacyeTcs B 3ar0JIOBKE LIEJIOT0 PsiJia eYaTHbIX TPYJOB, MOCBSIIEHHBIX TYpKMEHAM
u Typxmenun» [5, c. 0185-0186]. HelictBuTensHo, Anixadaj, CTOIMIIA HEUTPaJb-
Horo TypkMeHHCTaHa, [ocie NpUOOPETEHHsI CTPaHbl IOCYIapCTBEHHON HE3aBHUCH-
MoctH B 1991 rony 3a npomenmmii 30-1eTHuil nepuoa npeodpasuics B OJUH Kpa-
CUBEMIIUX TOpPOJOB, CTaJl HAyYHBIM U KYJBTYPHBIM LIEHTPOM HE TOJBKO PErHo-
HAJILHOTO, HO ¥ MUPOBOTO MaciuTaba. B texymem 2021 rony ropon Amixadan Top-
KECTBEHHO oTMevaeT 140-y1eTre cBOero OCHOBaHMS.

Ha Tom ke >xypHase, Ha CTpaHUIIaX KOTOPOro ObLT HarevyaTtaH oT3bIB A.Ca-
MOMJIOBHYA, CITYCTS TPU roja BBIILIA €r0 CTaThs «YKa3zaTenb K NecHsIM MaxTym-
KYJIH», B KOTOPOU aBTOp Hapsiay ¢ APYTMMU MHOTOYHMCIEHHBIMA MaHYCKpPUIITAMU
MPOU3BEIECHUN BEIMKOTr0 TYPKMEHCKOTO MO3Ta-KJIACCHKa HEOJHOKPATHO CChLIa-
€TCsl Ha PYKOINHCh CTUXOB TOTO k€ MaxTyMKyJu, MPUHAJIEKABIIEH MOJTKOBHUKY
Ara0ekoBy U3 3akacnuicKol 00J1acTu U collepKaBIINi B cebe Bcero 46 CTUXOT-
Bopenuit [4 , c. 0127, 0128, 0132 u ap.]. Y3 3T0r0 SABCTBYET, UTO BOEHHBII UCCIIE-
noBarenb-punonor Myxammen-CanpikOex ArabekoB Hapsiy ¢ BOIIPOCaMU TYpK-
MEHCKOT'O sI3bIKa M YCTHOTO (hOJBKIOpA 3aHUMAJICA elle cOOpOM U H3ydeHUEeM
OoraTtoro Hacieausi MMCbMEHHOW JUTEepaTyphl TypKMEH. B 3Toil cBsizu oTMeTHM,
yro [locranoBnenuem llpesunenta TypkMmeHucraHa yBakaemoro ['ypOaHTysbl
bepaumyxamenoBa yTBEpXAE€HbI MIMPOKUN KpYyr FOOMJIEHHBIX MEpONpUATUN U
KOHKPETHBIN pabo4Mii T1aH MO JOCTOMHON MOATrOTOBKE U MpoBeaeHuto B 2024 ro-
Iy Ha BbICOKOM ypoBHE 300-1eTHero o0uiest TYpKMEHCKOTO M03Ta U MBICIUTENS
C MUPOBBIM UMEeHEM MaxTyMmkynu @paru.

Jl1s 03HaKOMJIEHUS HAIIMX YBa)Ka€MbIX YHTATENIel ¢ BAXKHBIMH JETANSIMU U
3HAUYMMBIMH TMOAPOOHOCTSIMH U3 XKU3HU U AesaTensHocTd Myxammen-CaapikOexa
Ara0ekoBa, KOTOpbIE CIIy>KaT MPUMEPOM JUIsl TIOJpaKaHUs MMOAPACTAIOIIEMY ITO-
KOJICHHIO YYEHBIX-(pUIooroB, HIDKe, B KadecTBe npuioxenus (ek olarak) Bocm-
POU3BOJIUM TEKCT CBOEH cTaThH, onyoiaukoBanHoW B AHkape (Typuwust) B 2018 ro-
Iy. OTO MO3BOJIMT B 3HAYUTEILHOW CTENEHH YTOYHHUTH U JONOJHUTH OMOIHorpa-
¢uueckue IaHHbIE O HEM, KOTOpPbIE COAEP)KaTCs B CTaThe, BKIIOUYEHHOW B
Buxunemauto [15].
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INPUJIOKEHUE

AZERi DOGUBILIMCI VE RUSLAR iCiN
1904TE ASKABATTA BASTIRDIGI
TURKMENCE DERS KiTABI

Kimi kaynaklarda adi Mohammed Sadik-Bek
Agabekov ya da Muhammet Sadikbey Agabeyzade
olarak gecen, Tirkmence ders kitabini ise sadece S.
Agabekov olarak imzalayan, milleti Azeri Tiirkle-rin-
den olan bu askeri dogubilimci 15 Mart 1865 tarihin-
de Bakii bolgesinin Gokcay koylinde diinyaya gelir.
Bakiide liseyi bitirdikten sonra Rusyanin baskendi
San-Petersburgda yiiksek askerl okullarinda tahsil go-
riir ve Rus Ordusunun subayi olarak yetisir. Ancak
inancina gore yasaminin sonuna kadar Musliiman olarak kalar.

Altsubay riitbesiyle Giircistanda Batum yakinindaki Mihaylowsk kalesinde
atanir. Agabekov, 28 yasindayken yine baskent Sen-Petersburga gider ve 1894—
1897 yillar1 arasinda Rusya Dis Isleri Bakanligi Asya Boliimii Egitim Siibesi Do-
gu Dilleri Kursu alir.

1897—-1899 yillarinda yiizbasi riitbesiyle Fergana bolgesi Endican ilgesinde
(simdiki Ozbekistan) askeri gorevinde bulunur. Agustos 1899da Tiirkmenistana
(o donemde Zakaspi — Hazar 6tei bolgesi) yerlesir. Once Karrikale (simdiki Mah-
tumkulu etrab1) ve Tecende daha sonra Askabatta ¢esitli askerlik gorevlerinde va-
zife yapar.

O donemde ¢ikmakta olan “Askabat” gazetesi 14 Mayis 1900 yilinda yiizba-
s1 Agabekova, Carlik Hiiklimeti tarafindan, simdiye kadar bilinmeyen bir 6zel hiz-
metinden dolay1 Fransiz madalyasmin ve “Akademinin Iscisi” unvaninin kabulii
i¢in izin verilmis oldugu hakkinda haberi kendi okurlarinin dikkatine sunar. Pari-
se, Fransiz Dogubilim merkezlerine yerli halklar ile ilgili cok 6nemli bilimsel ko-
nuda 6zel bir bilgi gondermis oldugunu tahmin edebileriz.

1904 yilinda Agabekovnin yarbay riitbesinde oldugu bilinmektedir. Aska-
batta yayinlanmakta olan “Zakaspiyskoye obozreniye” (Hazar dtesi Manzarast)
gazetesi 18 Mart 1910 yilinda, Askabatin yakinindaki Kosii kdyiinde yerlesen Ge-
neral Kuropatkin adina Bagcilik ve Bahgecilik Mektebine siirekli ihtiman eden al-
bay Agabekov hakkinda yazilar yazar.

1913te korgeneral askeri unvaniyla saglik durumuna gore Carlik Ordusun-
dan istifa ederek kendi koyii Gokcayda yasamini siirdiirmekte olan Sadik Bey
Agabekov, 1914te baslayan Birinci Diinya Savasina (Biiyiik Savas) katilmak zo-
runda kalir.1917 yilinin Subat ve Ekim devrimlerinden sonra Rusyada tutasan I¢
Savaslar doneminde ise Kizil Orduya kars1 savasar.

1918de kurularak 1920ye kadar iki sene boyunca devam eden bagimsiz
Azerbaycan Demokratik Respublikasi (Cumhuriyet) Hiikiimetinde Agabekov, I¢
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isleri bakanliginda miistesar olarak gorev yapar. Komiinist Bolseviklerin Bakiiyli
ele gecirmesiyle hayatinin tehlikeye maruz kalmas: nedeniyle Istanbula (Tiirkiye)
gelen Agabekov daha sonra oradan da Parise (Fransa) gelir. Iki sene boyunca Sor-
bonnede (Universitede) Pars ve Tiirk dilleri 6gretmeni gorevinde bulunur.Sevgili
esi Gilli Hanimin oliimiinden sonra Paristen ayirilarak o dénemde Polonyaya
bagl Lvov kendine (simdi Ukraynada) gelen Sadik Bey Agabekov 1927 yilindan
itibaren Lvov Universitesinde ¢alisarak dgrencilere Musliiman halklarinin dille-
rinden (ii¢ dil) ve edebiyat tarihinden ders verir. 1931de Tiirk Dilinden ders kitab1
1932de ise Arap Dili Gramer kitab1 yayinlanir. Polonya diliyle kaleme aldig1 bu
yapitlarla Dogent ad1 kazanir.

Ikinci Diinya Savasinda Ukraynani isgal eden fasistlerin, yash &gretmen
Agabakovu Lvovdaki evinden atmasiyla kendisi soguk bir eve yerlesir sonugta
1943te agir hastalanir. O, 8 Kasim 1944 yilinda, 78 yasindayken oliir. Lvovun
Licakovskiy mezarliginda dikilen mezar tasinda Tiirk¢e ve Polonyaca olarak boy-
le yazilmistir: “Bu yerde General ve Profesor Muhammet Sadik Bey Agabekzade
(Agabekov) defnedildi.” Lvovda bir sokak Sadik Bey Agabekov adin1 tagimakta-
dir. Ogrencilerilerinden {inlii dogubilimciler yetismistir.

Tiirkmence ders kitabinin yazar1 Sadik Bey Agabekovun yasamdykiisiiyle
ilgili, erisebilinen Rusca kaynaklardan edindigimiz bilgiler genel 6lciide bu ka-
dardir. Ne yazik ki bu ders kitabin1 kendi goziiyle gormeyip eliyle yakalamayan
kimi ¢agdas yazarlarimiz Rusca aragtirmalarinda kitabin adini, ”Turkmenskiy dia-
lekt” diyerek yanlis tutuyor veya onu iki ayr1 kitap halinde vasiflandiriyorlar. Bu
eksigi aradan gidermek amaciyla asagida Sadik Bey Agabekovun Tiirkmence
tizerine yazdig1 kitap hakkinda biraz yogun bilgi vermek zorundayiz.

Rusga kaleme alinarak 1904 yilinda Askabatta nesredilen “Ugebnik tyurk-
menskogo nareciya s prilojeniyem sbornika poslovits i pogovorok tyurkmen Za-
kaspiyskoy oblasti” (Ek olarak Hazar 6tesi Bolgesinin Tiirkmenlerinin Atasozleri
ve Deyimleri Mecmuasiyle beraber Tiirkmencenin Ders Kitab1) adli yapitinin On-
sOziinii 1 Mart 1904 tarihinde yarbayAgabekov olarak imzalayan, yazar, bu kita-
binin her dért béliimiinii kendi basina sayfalandirmistir: Igindekiler (Sayfa: I-11I),
Onsoz (Sayfa: I-1V), Esasi Béliim (Sayfa: 1-100), Atasdzleri ve Deyimler (Say-
fa:1-25). Demek ki Agabekovun Ruslar i¢in Tiirkmence ders kitab1 biitiinii 132
sayfadan ibarettir. Pavel Simkevigin 1899da yayimlanan ve Tiirkmence Ornekler
Kiril harfleriyle yazilan yapitindan farkli olarak bu kitapda Tiirkmence metinlerin
hepsi ayn1 donemde kullanilmig olan Arap harfleriyle yazilmistir. Kitaba eklenen
Tiirkmen atasozleri ve deyimlerinin tiim sayis1 160tir.

Tiirkmencenin grameri seklinde gerceklestirilen esas boliimii iki ana basliga
ayirilir. Birinci ana baslik (Sayfa: 1-20) Alfabe kitabir halinde olarak amaci Rus
okuyucusuna Arap harfleriyle Tiirkmence okuma ve yazma dgretmedir. Ikinci ana
baslikta ise (Sayfa: 21-100) 35 paragraftan ibaret olarak gercekte Tiirkmencenin
gramer Ozelliklerini agikliyor: 1) Sozgiik ¢esitleri hakkinda genel bilgiler, 2) Ad-
lar, 3) Adlarin durum ekleriyle ¢cekimi, 4) Adlarin anlamin1 degistiren ekler lizeri-
ne, 5) Sifatlar, 6) Karsilastirma dereceleri, 7) Sayilar, 8) Kesir sayilarin yazilisi, 9)
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Sayilarin durum ekleriyle ¢ekimi, 10) Ad zamirleri, 11) Iyelik zamirleri, 12) Ki
ufak kismini alan zamirler, 13 Diger zamirler, 14) Eylemler {izerine, 15) Eylem
kipleri, 16) Eylemin zaman kipleri, 17) Emir kipinden zamanlarin iiretimi, 18) Ey-
lemlerin sahis ekleriyle ¢ekimi, 19) Sart kipi, 20) Ortaglar ve ulaglar, 21) Ortagla-
rin geemis zaman anlaminda kullanisi, 22) Olumsuz eylemler, 23) Olumsuz ey-
lemlerin zaman kipi, 24) Olumsuz eylemlerin sart kipi, 25) Eylemlerde soru, 26)
Var anlamindaki eylemin sahis ekleriyle ¢ekimi, 27) Var anlamindaki eylemin be-
lirtenle beraber kullanisi, 28) Doniislii eylem ¢atilarinin sahis ekleriyle ¢ekimi, 29)
Olumsuz déniislii eylem ¢atilari, 30) Zarflar, 31) Zaman zarflari, 32) Yer, orun
zarflari, 33) Ilgecler, 34) Baglaglar, 35) Unlemler.

Yukarida gosterdigimiz ve ¢ok sayidaki baska lstiinliiklerinden dolay1 Sa-
dik Bey Agabekovun bu yapiti, Tiirkmen Dilbilgisinin tarihinde 6zel bir yeri be-
nimsemis ve kimi bagka kitaplarla beraber 20. yiizyilin baslarinda Tiirkmenceyi
Ogrenen Ruslar i¢in daima el altinda bulundurulan kitap olmustur.
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KATEQORIYAL OZOLLIKLORI VO
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SUMMARY
CATEGORY FEATURES AND FUNCTIONS RELIGIOUS FOLKLORE

Religious folklore is a new type of folk literature that studies the folklore of stories in the
books of monotheistic religions. Religious folklore is as new as other religious disciplines and is
the transformation of religious stories in sacred books into legends, tales and sources. Of course,
this article examines the relationship between religion and myth, the views of European scholars in
this regard, and the origin of mythological analysis in religious stories. It can be argued that Juda-
ism benefited from Mesopotamian mythology, while Christianity benefited mainly from Greek and
Roman mythology and philosophy. It should be noted that the writing of the Gospels in Greek also
played an important role in shaping the texts at the expense of mythological elements.

The similarity between the Quran and the Bible is due to the fact that mythological texts ex-
ist in both books at the same time. These include many topics such as: the creation of Adam and
Eve, their lives in Paradise, the construction of the Kabah, Noahs ark and the flood, the relation-
ship between Abraham and his father, Abrahams intention to sacrifice his son in the way of God,
the trial of David and two men, the story of Harut and Marut, the children of Israel, Josephs family
and brothers, attitude, throwing into the well, chastity and honor, legends about who Zuleykha
was, the trial of Job, the life of Elijah, the days of Moses in Egypt and Midian, his struggle with
Pharaoh, the life of Jesus and his mother Mary, and so on.

Keywords: religious folklore, myth-religious story relationship, legend, common motives,
folklorized religious events

PE3IOME
PEJIUTMO3HBINA ®OJIBKJIOP 110 KATETOPUM OCOBEHHOCTEN U ®YHKIUM

Penuruo3uelii (GoIBKIOp - 3TO HOBBIN THII HAPOIHOU JUTEPATYPHI, H3yUIaroNuil (HOILKIOP
CKa3aHWi B KHUTaX MOHOTEUCTHYECKHX PETUTHN. Penuruo3Hbiii GOIBKIOp SBISETCS TaKUM KE
HOBBIM, KaK U JPYTHE PEIUTHO3HbIC AUCIUILTIHHEI, ¥ TPEACTaBIICT COOOH Mpeodpa3oBaHue pelu-
TUO3HBIX UCTOPHUI U3 CBALIEHHBIX KHUT B JIET€Hbl, CKa3KU U UCTOYHUKU. KOHEUHO, B 3TOI cTaThe
UCCIICAYIOTCS OTHOIICHUS MEXIY PEeITUruei ¥ MU(POM, BCTPEUH CBPOIEHCKUX YUCHBIX B 3TOM OT-
HOIIICHUU U TpoOiieMa MU(POJIOTUYECKOTO aHaIi3a KaKk UCTOYHUKA PETUTHO3HBIX UCTOpUH. Mox-
HO YTBEPXKJaTh, YTO WyIAW3M H3BICK IIOJIb3Y U3 MECONOTAMCKOH MHU(OJOTHH, B TO BpPeMs Kak
XPHUCTHUAHCTBO W3BJIEKJIO TOJB3Y M3 Tpeueckod u puMckoi mudomnorun u ¢umocopuu. Cremgyer
OTMETHTh, YTO HamucaHne EBaHreNnnii Ha TPEYECKOM SI3bIKE TAKXKE CHITPAJIO BaKHYIO POJIb B Gop-
MHUPOBAHUHU TEKCTOB 32 CUET MU(POJIOTUIECKUX HIEMEHTOB.

CxonctBo Mexny Kopanom m bubmnueit cBsizaHo ¢ TeM, 9T0 MUGPOIOTHIECKHE TEKCTHI CY-
MIECTBYIOT B 00eMX KHHTaX OJHOBpeMeHHO. K HUM oTHOCATCS coTBOopeHne Anama u EBbI, UX xKu3-
HU B paro, CTpouTenbcTBO Kaabnl, HoeB KoBYeT 1 MOTOI, OTHOIIEHUST MEXTy ABpaaMOM H €r0 OT-
OM, HamepeHue ABpaaMa NPUHECTH B )KEPTBY CBOero cbiHa nyrtem bora, cyn Han JlaBuaom u
JIBYMsI My>KYMHaMH, HCTOpHIO XapyTa u Mapyrta, nereit Mzpanns, cembn n 6parbeB HMocuda. or-
HOIIICHHE, OpOCaHUE B KOJOJCII, LEIOMYPUE U YeCTh, JISTEHABI 0 TOM, KeM ObuT 3yJelxa, HCITbI-
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tanue Wosa, xu3up Wnnu, nau Mowuces B Erunte u Mamuame, ero 6ops6a ¢ dhapaoHOM, KHU3HbB
Hucyca u ero Mmatepu Mapuu u Tak gaiee.

KioueBble ca0Ba: pelUTHOZHBIA (OIBKIIOpP, B3aMMOCB3h MHU(a U Kbicca, JereHaa, o0-
IIIe MOTHBHI, (POIBEKIOPHBIE PENUTHO3HBIE COOBITHS.

1. Giris: Dini Folklor Anlayisi. Dini folklor din antropologiyasi, fenome-
nologiyasi, psixologiyasi, etnologiyasi, folsofasi kimi miiasir sayila bilocok ilahiy-
yat elmlori arasinda 6ziinomoxsus kateqoriyasi, spesifik aragdirma metodu vo
funksiyasi ilo forqlonir. Ancaq burada inco bir ayrintint da nozors almaq lazimdir.
O da anlayisin din folkloru deyil, dini folklor olmas1 masalasidir ki, bu aspektdon
yanagdigda dini folklor din fenomenologiyasindan, antropologiyasindan, folsofo-
sindon ayrilir. Sonuncular dinin i¢inds var olanlari, dini folklor ise dinds folkloru
deyil, dini gissalorin folklorlasmasini dyronir. ilk basdan demok lazimdir ki, dini
folklor adi altinda biz somavi dinlerin kitablarinda olan gissalorin folklorlasmasini
nazards tutmusuq. Mifin do, folklorun da teoinformativ mahiyyotds vo dinin ilahi
mesajlar1 ilo vohdatdo oldugu arasdirmanin tomal prinsipidir. Cox yayilan bu dini
movzulardan biri peygombarlor gissasidirso, digari do diinyanin va ilk insanin ya-
ranmasi, qovmlarin mohvi, qiyamat va s. haqqinda olanlardir ki bunlar da mifoloji
va folklorik varaiantlagmasi ilo yena do teoinformativ mahiyyatdadir.

Dini folklorun &yranilmasi, oslinde dinin batilllogdirilmasi, bos inanca do-
niigdiiriilmasi deyil, inancsizligin, ateizmin dayaniqgsiz oldugunu gdstormak iigiin-
diir. Bir halda ki, dini motivli, dini mazmunlu ofsanslor, nagillar, hekayatlor var
vo icra ortaminda sOylonir vo xalq da bunlar seve-seva dinloyir, o zaman hansi
ateizmdon danismagq olar. Istor gissolorin, istorso do digor dini soxslorin haqqinda
yaradilan sdylomlor, hekayotlor, ofsanolor Islamin, genis monada isa dinin xalqi-
logsmasi, xalga mal olmasidir. Xalq sevgisini, inancini qissalori, soxslori folklorlas-
diraraq yasatmaqda, din anlayisini, dini bilgisini bu yolla siirdiirmokdadir. Unut-
mamagq lazimdir ki, he¢ bir din yarandig1 kimi, rosmi vo kanonik alqilanmasi ilo
uzun zaman varligini siirdiirs bilmoz. Bunu monoteist dinlordon Yohudilik, Xristi-
anlq, Islam vo falsafi dinlorden Buddizmin, Hinduizmin, Konfusciliyin vo digor-
larinin minlarca ofsana, rovayst vo monkabalori do gostormokdadir. Din yarandigi
bolgado folklorik 6zallik qazanirsa, onun doyisik xalqlarda, doyisik cografiyalar-
da, doyisik dini inanclar i¢inds yayilmas: ilkin vaziyystindoan ¢ox uzaqlasmasina
sobab olur. Bu problem ilahiyyatcilarla folklorgularm ayrildig: ndqtadir. Ilahiyyat-
c¢ilar buna dinin batillogsmasi deyirlarsa, folklorgular va sosiologlar buna xalq dini
deyirlor. Ancaq har bir din rosmi olanla geyri-rosmi olanin, hatta batil adlandirila
bilacok hekatatlorin macmusundan ibarstdir. Saf, ilkin veziyystindon uzaqlagma-
mis, reform edilmomis, xalqin diisiinco diinyasindan kegmomis din yoxdur. Folk-
lorgularin da vazifasi xalqin dini inanclarinin mohsulu olan hekaystlorin semanti-
kasini, falsafosini vo nahayet, funksiyasin1 yronmoklo milli psixologiyani, inanc
diinyasinin mexanizmasini dyronmakdir.

Dini etnologiyanin har hansi bir sahasinin mifologiya ilo six baglilig1 uzun
miiddatdir ki, elm adamlarinin diqqatini ¢okmisdir. Dini etnologiyan1 va folkloru
Oyronmok miistorok sokilds dinlor tarixi, din fenomenologiyasi, din dili, genis mo-
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nada inanclarla va s. ilo baglantilidir. Xalq variantinda biitiin dinlor Tanr1 anlayisi-
nin yeni bir versiyasini ortaya ¢ixarmisdir ki, bu da Tanrinin insan azadligina mii-
daxilo etmomosi, azadliq diislincasini insanin 0z ixtiyarina buraxmasidir. Belo ol-
masaydi1 folklor materiallarinda peygombarlorlo somimi s6hbat, Tanr1 ilo dostana
miinasibat kimi movzular genis yayilmazdi.

Kondlords, gasabalords va soharlords sdyloayici tiplorindon biri Azorbaycan-
da molla, Tirkiyodo imam, miiozzin adlandirilan din adamlaridir. Etnoloqglar,
folklorgular uzun miiddot din adamlarinin ibadot yerlorinds, yas maclislorindo
sOyladiklori qgissalori, hadislori, ohvalatlar1 nozors almamis, bu sdylonanlori folk-
lor hesab etmomiglor. Bu din adamlarmin funksiyasi sadaco insanlara dini toblig
etmok, yas maclislorini idars etmoklo mohdudlagmir, hom ds onlarin ssas vozifasi
oxudugqlart dini qgissalori, dini hadisslori sifahi gokildo auditoriyaya catdirmaqdir.
Dini hekayastlorin qaynagi bu va ya digor sokilds Qurana, hadislors, sohabs vo ta-
biinlorin xatirolorine, din alimlarinin asarloring, siyer-i onbiya adlanan peygombaor
ohvalatlarina vo somavi kitablara dayanir. Dini ofsanslorin icra ortami nazaro ali-
naraq tohkiys edilmasi yeni bir folklor ndviiniin — dini folklorun yaranmasina so-
bab olmusdur. Bu proses ilkin variantinda qutsal dini kitablardan sifahi ortama go-
tirilmis, yeni funksiya vo semantikada, yeni mozmun vo formada ikinci yasamina
daxil olmusdur. ikinci modellosdirici sistemdo yazili motn birbasa sifahi danisiq
miihitino gotirilmis din adamlari ilo borabor bir do onu sifahi gokildo din adami
olan sdylayiciden dinloayib yenidon naql eden ikinci nasil sdylayici tipini do ortaya
cixarmigdir. Sifahi miihitdo hekayato ¢evrilon bu gissalor, folklorun funksiyasi ba-
ximindan dini qissalorin dini ofsanays, nagila, monkabayo ¢evrilmasini tamamla-
yan osas Unsiirdiir. O halda dini folklor ad1 altinda nazords tutulanlar hansilardir?

Dini folklor dedikda:

1) daha genis monada batil vo ya bos inanc kimi gqiymatlondirilon vo rosmi
dini ideologiyanin qobul etmadiyi dini-inanc fenomenini dyronir ki, buraya geco
dirnaq kosmoyin ugursuzluq gotiracoyi, itin ulamasinin badboxtliya sabab olacagi,
bayqus gdrmonin 6liimii xabar vermasi, geco qaranliqda yers isti su tokmonin ¢ar-
pilmaya sobab olacagi, garanligda agac altindan kegmonin gadagan edildiyi va s.
kimi batil inanclar nazordo tutulur. Batil inanclar bir zamanlar aski insanlarin
inandiglart dini hayatin bir parcasi, inanclariin tomali, foaliyyatlorinin asasini
toskil etmisdir. Hikmat Tanyu bir maqalosinde dini folkloru batil inanc aspektin-
don gavradigini asagidaki kimi izah edir: “Bazon bir inanc vo ya goriiniis, davra-
nis haqqinda hokm, bir torafdon folklorun bir boliimi, bir torafdon do dini, menovi
folklorla bagli ola bilir. Buna aid bir ne¢a misal vera bilarik: Tabistls, hava ilo
(meteoroloji) bagli folklor, ¢ox zaman dini folklordan konardadir. Ancaq itin
ugursuzlugu vo ya ulamasinin zslzaloys vo ya bir folakots isars etdiyi, qovaq aga-
cinin yarpaginit bagindan tokmasi ilo qisin sort kegocayi inanci yaninda, dolu yag-
masini durdurmagq iigiin qavaq agacindan bir vasito kimi istifado etmok vo ya ruh-
larin qonaqladig1 yerlordan birinin do qavaq agaci oldugu goriisii, dini folklorun
agacla bagl inanclarma daxildir. Qisacas1 yagmur duasi ilo bagli islomlor dini
folklorla olagalidir” (Tanyu, 1976: 123-124).
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2) dastanlarda, nagillarda dinlo bagli deyim va ifadoalor, dini obrazlarin dyro-
nilmasi nazards tutulur.

Bizi hom inanc folkloru, hom do dastanlardaki dini obrazlar maraqlandirmir
va dini folklor adi altinda bunlar arasdirilmayacaqdir. Ciinki bunlar dini folklor
deyil, folklor janrlarindaki dini vo ya mifoloji motivler, mifoloji-dini varhqglar
haqqindadir. Azarbaycan folklorsiinasliginda, Dads Qorqud aragdirmalarinda Is-
lam motivleri, Dado Qorqud Kitab1 vo Islam dini kimi qeyri-elmi mdvzular dini
folklorla alagoasi olmayan mosalalor oldugundan burada onlara yer verilmoyoacok-
dir. Dini folklor ad1 altinda gissalorin, ayri-ayr1 dini hadisslorin sifahi miihits goti-
rilmasi semantikast vo funksionalligi baximindan onlarin yeni bir folkor ndvii
meydana gotirmosi nazords tutulmamigdir. O halda dini folklor anlayis1 asagidaki-
lar1 ehtiva edir:

1. Dini folklorun mévzusunun boyiik bir qismi Quran vo Kitab-1 Miigaddos
gaynagqlt olub bunlarin folklorlasmasi prosesini dyranir.

2. Kitab qaynaqli qgisselordo olmayan dini mdvzular ki, buraya Hz.Oli,
Imamlar, Korbola va s. aid ofsana, nagil, monkabalori daxil etmak olar.

Azarbaycanda har iki dini folklor matnlorinin genis yayildigint vo klassik
folklor janrlarmin unuduldugu bir zamanda bu matnlorin halo do icra ortaminda
sOylondiyini goriiriikk. Bir daha xatirlatmaq gorokirse dini folklorun semantik-
funksional 6zalliyi he¢ do qutsal kitablardaki gisselorin mifoloji, folklorik toroafls-
rini 0yronmak, onlarin qaynaqlarini toyin etmok deyildir. Arasdirmanin mogsadi
Quran qissalorinin mifoloji, folklorik mahiyyatds olmasindan daha ¢ox, bu qisso-
lorin xalq arasinda sdylonmoklo mozmun, forma, ideya baximindan folklorlagsma-
sidir. Islam dini genis orazilora yayildiqca, forgli xalglar, etnik qruplar torofindon
manimsanildikco bir ¢ox yorumlarin yaranmasi qaguilmaz olmusdur. Dini dogma-
tizm yavas-yavas yerini dinamikliys buraxmaq maocburiyystindo qaldigi bir za-
manda ortaya ¢ox ¢esidli, cox variantli, cox funksiyali motnlor ¢ixmisdir. Qissolo-
rin, dini hadisalorin, din boytklarinin folklorik bir struktur i¢inds toqdimi dinin
xoalgilosmasi (populer Islam), dinin genis xalq kiitlosi torofindon monimsonilmasi-
no vo on asasi da sevilmasing sobab olmugdur.

Klassik folklor kimi doyarlondirilon verbal folklorun mévcud oldugu icra
ortaminda anlatilan qissalor yalniz xalq arasinda sifahi varianti olanlardir vo todqi-
qata da biitiin Quran qissalari deyil, folklorlasan gissaler colb edilmisdir. Toplama
151 dini nagillarin, dini ofsanslorin, mifoloji motivlorin daha ¢ox yayildigini isbat
etmokdadir. Bu iso Allah kelaminin xalq kelamina doniismaesi, Xaliqgdon moxluga
enmasidir.

2. Xaligdon Moxluqa. Islamiyyatin miigaddes kitab: olan Quranm bdyiik
bir gismini dini, oxlaqi mazmunli ibrotamiz qissalar togkil edir. Bu gissolor Qurana
tarixi perspektiv qazandirmaqla insanlara no ciir davranig sorgilomayi, gozlonilmaz
bir naticaylo qarsilasacagi halda no etmoli olduglarini 6yrotmokdadir. Qissalor insa-
nin insanla vo Allahla olan dialoqunun hansi ¢ar¢iva igorisindo hoyata kegirilocoyi
barada ibratli 6rnoklor vermakls barabor, dnamli bilgilor do toqdim etmokdadir. An-
caq uzun zaman elo hesab edilmisdir ki, Quran qissalori tarixi doyordon ¢ox hikmaot
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ifads etdiyi tiglin mifoloji tinsiirlordon uzaqdir. XVIII yiizildon Avropada baglayan
Kitab-1 Miigaddas matninin tonqidi tohlili, noticads bu matinlerin mifolgiya ilo ola-
gesinin genis oldugu fikrino gotirib ¢ixarmisdir. Xiisuson Rudolf Bultmann vo on-
dan 6nco J.Frazer vo digorlori ©hdi-atiqin vo Ohdi-cadidin matnlorinde Mesopota-
miya gaynaql bir ¢cox miflor miioyyanlosdirdilor vo onlar1 yeni elmi metodlarla toh-
lilo calb etdilor. Masalon, “The Golden Bogh™ (Qizil budaq) adli 12 cildlik asarindo
Sir James George Frazer sehr, magiya, ononavi va dini inanclar1 bir yera toplamagla
bu giin do asas qaynaq mahiyyatinds olan bir asor yazmis oldu. Bundan basqa onun
on dayarli asarlorindon biri “Folklore in the Old Testament” (©hdi-astiqds folklor),
adli 3 cildlik (London, 1918) asoaridir. Frazer bu asorindo ©hdi-otiqde naql olunan
yaradilis, tufan vo basqa qissalori arasdirir, onlarin paralellorini bagqa modeniyyatls-
rin mifoloji matnlarinds tapir. Masolon, Musa vo Decaloguenun miixtalif variantlar
haqqinda apardig1 todqiqatlar buna 6rnak ola bilor.

Quran-i Korimds olan mifoloji vo folklorik tinsiirlor aslindo Allahin mesaji-
nin sado insanlarin anlayacagi formada izahia xidmot edir. Ciinki mifologiya dini
inang¢larin inandiriciligini izah va tosdiq etmok {igiindiir. Funksional baximdan di-
nin iginda goriinen folklorik {insiirlor Tévrat, incil, 6zalliklo do Quran qaynaqli si-
fahi soylomlar, ofsano vo nagillar qutsalliq dairssine alindigindan qisselorin, hadi-
solorin mifologiyasi, ontologiyasi aragsdirma sahosino daxil edilmomisdir. Bu qo-
naat, xiisuson miisolman teologiyasi iigiin daha ¢ox totbiq edilmisdir. Avropa diin-
yas1 Oski vo Yeni Ohdin mifologiyasini, folklorunu J.Frazerdon (Frazer, 1906-
1915) baslayaraq ¢coxdan aragdirma movzusuna cevirmisdir. Kitab-1 Miigoddasin
tomal mifoloji qaynagini demiflosdirmays ¢alisan on genis arastirman1 Alman teo-
loqu Karl Rudolf Bultmann aparmisdir (Bultmann, 1953; Bultmann, 1958; Bult-
mann, 1970; Bultmann, 1984). Kitab-1 Miigoddasin haqiqatlari ifads etdiyi, mifle-
rin 189 sadaco oxsarliq oldugunu Bultmanndan 6nco Charles Harold Dodd irali
stirmiisdiir (Dodd, 1938). Buna baxmayaraq, Kitab-1 Miigoddesin mifologiyasi
¢ox, Quranin mifologiyasi iso az arastirtlmisdir (Kilig, 1993; Arslan, 2010; Ocak,
2009). Bunu miflera vo mifologiyaya baxisin diizgiin doysrlondirilmomasi vo dini
diistinca ilo 1zah etmok olar.

Quranin qutsal matnlorini, Allah kelamini, dini bilgilori agiglama mahiyyas-
tindo olan gissolorin miflorlo miiqayisasi vo qisso-mif slagosinin, bozi hadisolorin
qaynaginin tadqiq edilmasi 6nomli masaladir. Bu heg¢ da gissalarin tohrifi, pozul-
masi, inancin miibahiso obyektino ¢evrilmosi, somavi kitablarin siibha altina alin-
mas1 deyil, biitiin dinlords oldugu kimi Islamin da xalq miisolmanligina déniismo
ganunauygunluguna goradir. Ciinki folklor materiallarinin toplanmasi dini (mono-
teist dini movzularin) nagillarin, dini ofsanslorin, din mifologiyasinin aktiv oldu-
gunu isbat edir. Digor torafdon qissalorin folklorlagan variantinin cahil insanin bi-
datloridir kimi doyarlondirmelorin ortaya ¢ixmasint da heg bir sokilds gabul etmok
miimkiin deyildir.

Somavi kitablarin qissolorini anlamaqda mifologiyanin rolu bdyiikdiir.
R.Bultmann Kitab-1 Miiqaddasin rasional tanqidi ilo razilagsa da, qeyd edir ki, Oh-
di-atigin bir ¢cox hadisalori, qissalori mif vo ofsano kimi yazildigindan miiasir insa-



Dada Qorqud e 2021/1 73

nin bunlar1 basa diismosi miimkiin deyildir, ¢iinki diinyanin mifoloji monzarasi vo
gavranilmasi kegmisdo qalmigdir. Bultmann Kitab-1 Miigoddosdo miflorin varligi-
n1 gobul etmoklo xristianlar1 dilemma qarsisinda qoyur. Ona goro, insanlar1 dino
inanmaga ¢agirmaq Kitab-1 Miigaddasin mif olmadigini va haqiqgatlori sdyladiyini
demoklo miimkiin deyildir. Bultmanna gora, mifologiya diinyan1 basa diismoyin
vo diinya modelinin elmo qodorki formasidir (Bultmann, 1984: 3, 28). Pozitiv
elmlorin ortaya ¢ixmasi ilo mifologiya arxa plana kecdi, yalan adlandirildi. Buna
gora do Bultmann, qutsal motni baga diigsmayin alleqorik yorumunu toklif edir.

Quranin endiyi Cahiliyys dénominds Orob xalq adobiyyatinin, o climladon
dogru hekayatlor kimi gobul edilon ©yyamiil-Orab adlandirilan kitablari, yens Ca-
hiliyys donomins aid olan, ancaq sonralar yaziya kecirilon Siratii Antors, Sirotiiz-
Zir Salim, Kissatii Bokir vo Taglib, Kissatiil-Burak, Kissatii Boni Hilal, Kissatii
Zonnubiyys, Zatiil-Himmao, Sirotli Seyf b. Zuyezon, Sirotiis-Sultan oz-Zahir Bay-
bars (Yazici, 1998: 480) kimi macora, nagil macmuolori do aroblarin zongin olan
folklorundan xabar verir. Allah (cc) peygombaro Quranda naql edilon qissalordon
bazilorinin molum oldugunu demoklo miflori vo arab folklorunu gosd edir. Ciinki
Quran orablarin vo homg¢inin digor gévmlarin soviyyasini, zovqlinii nozors alaraq
bu mif, ofsano, nagil, atalar sozii, masallordon 6z moagsadi ii¢lin, din terminologi-
yasi ilo, tovhid inanci igindo istifado etmis, yeni bir janr — qisso yaratmisdir. Qis-
solorin folklor mahiyyati, aslinds Allah kelaminin min illor orzinde mifoloji inanc
soklinds yasadildigini siibut edir. Hom mifin, hom afsanonin Quranin gissoleri ilo
miistorakliyi birinin digarindon yararlanmas1 monasinda olmayib bunlarin tok bir
ilahi qaynaqdan golmaosi soklindadir. A¢iq bir anlatimla mifologiya ilahi mesajlara
godoarki teoinformativ dasiyici funksiyasini yering yetirmisdir. 9ski madoniyyatlo-
rin mifologiyasinda malum olanlarin Kitab-1 Miigeddesde vo Quranda tokrarlan-
mast mifin inandiriciliq funksiyasinin azalmasi vo tovhid inancinin paqanizmlo
yer dayisdirmasinin noticesidir vo vohy anlayisi ilo miflor funksiyalari baximindan
tovhid inancina baglanir. Miflorin tarixiliyi, onun funksional varliginin simvolik
dili oldugundan baslangicdan uzaqlasan insan bu gergokliyi anlamir vo peygom-
borlor var olan teoinformasiyani tiiron mediator vozifasi iigiin secilmis olur.

M.Eliadeys gora, din ilo mif arasinda yakin bir bag vardir ki, bunun ilk se-
bobi mifin inananlar {li¢iin bir dinin funksiyasini yerino yetirmasina baglidir. Mif-
lor dini hoyatin davamliginda, inancin yayilmasinda va axlaqi qanunlarin totbiqin-
ds miihim rol oynayir (Eliade, Mircea (2018: 34).

Orab xalq odabiyyatinin Quran qissolorine tasiri masalasine goldikdo onu
demok lazimdir ki, istor peygomboar qissalori, istor Nuh tufani, Oshab-1 Kohf, Ziil-
gorneyn, Musa-Xizir, istarse do yaradilis vo qiyamat miflori o zamanlar bilinirdi.
Hotta Mokkonin oyanlar Kitab-1 Miiqoddosdoki hekayolorlo do tanis idilor. Mohz
buna gora do Hz.Mahommadin tabligine qars1 Mokkenin ayanlar1 Bu “askilarin of-
sanolorindon, mifologiyasindan (Quran dili ilo osatiriil-ovvalin) basqa bir sey de-
yildir” kimi s6zlor deyorok Islama qars1 ¢ixirdilar. “(Miisriklorin) igorisindo soni
dinloyanlor do vardir. Lakin (miisolmanlara qars1 diismon horokotlorine goéro) onu
(Qurani) basa diismosinlor deya, onlarin iiroklorino pordo ¢okdik, qulaglarina da
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karlq (agirliq) verdik. Onlar hor hans1 bir mociizo gorsolar, yena do ona inanmaz-
lar. Hotta yanina goldikdo soninlo hocatlogorlor. Kafir olanlar ise: “Bu, godimlorin
ofsanoalorindon (nagillardan) basqga bir sey deyildir!, - deyarlor”. (9nam 6/25) Osa-
tirtil-avvalin ifadasi Quranda 9 surads zikr edilmokdadir: Onam 25; Onfal 31; Nohl
24, 68; Miiminun 83; Furkan 5; Ohkaf 17; Qalom 15; Mutaffifun 13; Onal 31. Mok-
kalilor peygomboari bu gissalari Yohudi vo Xristian din adamlarindan dyranib arab-
lora anlatdi ilo ittiham etdilor. Islamin ilk illorinds irali siiriilon bu ittthamlar1 Xris-
tian din alimlori ilo yanasi sorgstlinaslar da dofalorlo dilo gotirmigdilor vo holo do go-
tirmakdadirlar. Dalillorini do bazon Quranda sdylonon fikro asaslanmagqla irali sii-
riirlor. Ciinki Islam dini 6zii do yeni bir sey gotirmadiyini, 6ziindon 6ncoki kitablari
onco tosdiq, sonra da toshih etmok ii¢lin endirildiyini bildirir. “(Ya Rosulum!) Biz
(Qurani) sans haqq olaraq, 6ziindon avvalki kitabi (biitiin ilahi kitblari) tosdiq edon
va onu goruyan (va ya onlarin dogruluguna sahid) olaraq endirdik. Son onlarin ara-
sinda Allahin nazil etdiyi (Quran) ilo hokm et”. (Maids 5/48)

Quran-i Korimds adlar1 kegon peygomboarlorls, bazi dini soxslorle bagl qis-
solorin, molumatlarin xalq arasinda ofsanayo ¢evrilorok sOylonmosi, bu tomaldo
yenilorinin yaranmasi, xiisuson do Hz.Musa ilo bagli soxsayli ofsanslorin, giilmo-
colorin yayqin olmasi dinin folklorlasmasindan xabor verir. Quranda 6nomli bir
yer tutan qissalorin, bazi ilahiyatcilara gors kitabin ticds birini togkil etdiyi sdylon-
mokdodir. Miixtolif movzulari ohato edon qissolor ibrotamiz vo xobordaredici
oldugundan xalq arasinda genis yayilmis, miixtolif variantlar1 vo doyisik movzula-
11 ohato edon yeni-yeni qissalor, ofsanslor, dini rovayatlor vo nagillar yaranmisdir.
Qurandaki biitiin qissolorin ofsanslosmis varianti yoxdur. Bir masalo do Qurandaki
qissalarin na gadar olmas ils baglidir. Bunula bagl bir ¢ox fikirlor sdylonmisdir
ki, bu da Quranda qissolorin dordds ii¢ ilo dordds bir arasinda doyismesi fikridir.
Bu, ilahiyatcilarin noys qisso dediklori ilo baglidir. Bels ki, qissoyo gorayindon da-
ha genis mona yiiklomoklo Quran-i Korimds zikr edilon vo Hz.PeyZgomboar (sav)
zamaninda coroyan etmis hadisolori do qisso hesab edonlorlo borabor bir do
Hz.Peygombor zamaninda bas veron hadisalori qisso hesab etmoklo, yalniz daha
ovvallords bas vermis hadisalori qisso adlandiran vo onu dar monada islodonlor
vardir (Giiler, 1998: 113). Hor iki goriisiin nlimayondslori Quranda qissslorin
onamli bir yer tutdugunu qobul edirlor.

Quranda qissolorin ¢ox oldugu Hz.Olinin bir séziindo do 6ziinli gostorir.
Qaynaglarin (el-Haskani “Sevahidiit Tonzil”, c.1, s.43 Hadis No: 85; el-Kunduzi
“Yenabiul Mevedde”, s.126; Ebu Naim “Nuriil Miisteal”, s.37) yazdigina goro,
mominlorin imami, Shl-1 Beytin roisi Hz.Oli: “Quran dord hisss soklinds endi:
Bir hissasi bizim haqqimizda, bir hissesi diigmonlorimiz haqqinda, bir hissosi siinon
vo Ornoklor, bir hissosi do forzlor vo hokmlor hagqinda enmisdir”, deyo buyurmus-
dur ( https://www.frmtr.com > Genel Kiiltiir » Alevi Kiiltiirli). Quran qgissalori qay-
nag1 baximidan ke¢misin, ruhu baximindan golocoyin hekaysloridir. Bununla ya-
nas1, Hz.9li vo ©hl-1 Beytlo bagl agiq vo listiiortiilii ays va gissalor insanlarin Qiya-
motd gador uyacaglart hekayotlors doniisorak dini folklorun asasini togkil edir.
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3. “Ibrahimi” dinlorin ¢ixis noqtasi va dini folklor mosalasi. Ug somavi
(monoteist) dina hom do Ibrahimi dinlor deyilir ki, yalniz bunlarm kitablar1 Allah
(cc) kolam1 olaraq qobul edilmisdir. Ibrahimi dinlerin ¢ix1s noqtasi Ortadogudur
(Orta Sorq) ki, yer kiirasindo Asiya vo Afrika qitolorinin bir hissosini togkil edir.
Ancaq Musovilik Misirde, Xristianliq Yohudi oyaloti olan Qalileyanin (Calilo)
Nazaret qosobosindo (Nasira), Miisolmanliq da Orob yarimadasinin Mokko vo Mo-
dino sohorlorindo ortaya ¢ixdi. Somavi dinlorin ilk yayilisi da osason bu bolgalor
oldu, zamanla Musovilik xaric, digorlori Avropa, Asiya vo Afrika qitolorindo ya-
yildilar. Amerika Birlosmis Statlarinin 2010-cu ildo Pew Arasdirma Morkozi
“2010 Diinyanin on 6namli dini qruplarinin boyiikliyii vo cografi dagilimi” adli
raporunu nasr etdi. Bu rapora goro diinyanin 230 6lka vo yerindo 6,9 milyard in-
san arasinda aparilan todgigatin naticoesinds hor 10 adamdan 8-nin miioyyon bir di-
ni qrupa daxil oldugu balli oldu. Hesablamaya gora, yer lizorindo yasayanlarin 2,2
milyard1 xristian (32 %), 1,6 milyard1 miisalman (23 %), 1 milyard1 hindu (15 %),
500 milyonu Buddist (7 %), 14 milyonu yshudi (0,2 %) oldugu bildirilir, hom-
cinin Afrika, Amerika, Asiya vo Avstraliyada ononavi dinlors inanan 400 milyon
adam (6 %), Caynizm, Sikxizm, Sintoizm, Bohailik, Taoizm, Tenrikyo vo Zordiist-
lilys inanan 58 milyon (1 %) insan yasayir. Bununla barabor har hansi bir dins inan-
mayan 1,1 milyard (16 %) insan da vardir. Dinsizlor, xristianlar vo miisalmanlardan
sonra an boyiik Ugiincii qrupdurlar (Yeni Safak, 2012). Bozi hesablamalara gora,
2020-ci ilda diinya ohalisi 7,5 milyard olacaqdir. Ancaq bunun dinlarin faiz gostori-
cisini vo yayilma cografiyalarini ciddi sokilde doyisdirocoyi miimkiin deyildir.

Noya gora somavi, yoni monoteist (toktanrilr), yoni ibrahimi dinlor Srab ya-
rimadasinda (Ortadoguda) ortaya ¢ixmisdir sualina asagidaki sokildo cavab ver-
mok olar:

a) somavi dinlorin va bilinan biitiin peygamboarlorin, yolunu azmis, insanlig-
dan ¢ixmis, Allah (cc) el¢iloring ziilm etmis, 6ldiirmiis xalqlara géndorildiyi vo

b) on oski madaniyyatlorin (Stimer, Vavilon, Babil, Misir) bu cografiyada
ortaya ¢ixmasi, yaziin (Siimer, finikiya yazilari1) burada kesfi, insanlarin six ya-
sadi81 bolgo olmasi vo tez-tez Allahin yolundan ¢ixmalari.

Ancaq bu izah oqli yontomls, mantiqi asasladir, aslinde diinyanin digar bol-
golorinda da yiiksok sivilizasiyali xalqalr yasayirdi. Ibrahimi dinlor adi altinda Yo-
hudilik, Xristianliq vo Islam nozords tutulmus vo bu ii¢ din zaman baximindan
forqli, mokan baximindan demak olar ki, eyni bdlgads, eyni sosial-madoni, etnik-
iqtisadi miihitdo ortaya ¢ixmusdir. Hor {i¢ din atalarin1 Hz.Ibrahimo bagladiglarin-
dan va toktanrili olduglarindan bunlara ibrahimi dinlor deyilmisdir. Ancaq feno-
menolojik banzarliyin cografiya, miistorok ata vo tok tanri inanci ilo, yoni teolojik
0zolliklorlo ohatolondiyi bu dinlor, forqli struktura, inanca, dini ibadsto malikdir-
lor. Adam Dodds Ibrahimi dinlor hagqindaki fikirlorini Xristianliq vo Islam osa-
sinda belo doyarlondirmisdir: “Har iki dinds diinyanm: bir sorto gdro yaradan, 6z
dorgahindan tarixa hokm edon, peygombor vo moalok elgilor gdndoron vo vohy
edilmis Miigoddoes Kitablar vasitosi ilo ilahi iradoni gdstoron tok, xiisusi, obadi
Tanrmi tosdiq edirlor. Hor ikisi do bu yaradici Tanriya itastin tarixi baximdan ya-
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sadilmis oldugunu vo bir giin Tanrinin hesab giiniinds insanliq tarixino birtoroafli
miidaxilo edacoyini bayan edirlor. Xristianliq vo Islam arasindaki bu teoloji bon-
zarlik dorindir ¢oxqathdir, 6zalliklo Dogu Asiyanin boylik dinlori, Yunan folsofo-
sinin bagda golon moktaoblori, modern vo postmodern sivilizasiya, qisacast ho-
mon homan biitiin bagqga dini vo falsofi sistemlor bu formadaki doktrin davamlili-
gina yaxin ola bilocok heg bir iddiada olmazlar” (Dodds, 2009: 236).

Ibrahimi dinlor termininin istor dini, istor siyasi, istorse do misyonerlik baxi-
mindan forqli vo hotta zararli toraflorine toxunmadan onu demok miimkiindiir ki,
movzu ulul-ozm peygombarlor oldugunda vo Hz.Ibrahim gissesinin her ii¢ dindo
banzorlik gostormoasi baximindan bu termini islotdik. Ancaq masalo bunda deyil.
Somavi dinlorin ortaya ¢ixdig1 zamanda diinyanin siyasi-madoni xoritasinds yalniz
stimerlor, yohudilor, arablor, assurlar, babillilor, yunanlar yox idi. Tiirklor vardi,
cinlilor, yaponlar, koreyalilar, hindlilor do vardi.

Kitab-1 Miigoddasin (e.a. VI yiizil) vo Quran-i Korimin (b.e.VII yiizil) orta-
ya ¢ixd1g1 zamanda tiirklor tarix sohnosinds idiler, Cinds, Hindistanda, iranda, Ya-
poniyada, Koreyada sivilizasiya yiiksok soviyyado idi. Afrikada Misir kimi yiik-
sok madaniyyat, elm vo texnologiya vardi, Giiney Amerikada e.o. yasamis inka,
3000 il 6nco Meksikada qurulan Maya, yeno Meksikada ortaya ¢ixan Astek modo-
niyyatlori vo onlarin saloflori vardi, Avropada da insanlar yasayirdi. Ancaq somavi
kitablar biitiin bu xalglar hagqinda moalumat vermoyib susmagi se¢dilor, onlarin
dini kitablari, bu xalqlardan peygombar ¢ixib-¢ixmadigi, ¢ixibsa haqlarinda molu-
mat vermokdon gagindilar. Onlarin tarixdncasi kegmislori miflords, mifoloji heka-
yalorda bizo gador golib catdi. Mesopotamiya miflori bir-birino bonzadiyi kimi,
Mavoraiinnohr miflori do Hind, Iran miflori ilo bonzorlik géstorir. Tiirk miflori
Mongqol miflari ilo yaxin slagadadir, vo s. bu isa vohys dayali dinlordon 6nco do
insanlarin ilahi mesajlardan xobordar oldugunu gostorir. Peygomborlor bu vahid
teoinformasiyant miitkommollosdirmokls tarixi bir missiyani yerina yetirmis ol-
dular. Nohl surasindoki ayads “Biz hor limmoto “Allaha ibadot edin, tagutdan
uzaq durun” — deys bir peygombor gondordik. Onlardan bir qismini Allah dogru
yola yonoltmis, bir qismi is9 haqq yoldan azmisdir. (Ey miisriklor) yer liziinds go-
zib goriin ki, (peygomborlori) yalanci hesab edonlorin axir1 neco oldu!”. (Nahl,
16/36) Hz.Adomdon baglayaraq Quranin endiyi ana qodaor hor dovrdo biitiin qovm-
lora - imtahandaki odalstin gorayi kimi - bir peygombaorin gondorildiyi deyilir.
Ciinki peygombor olmadan imtahan olmaz. Madom ki, insanoglu ii¢iin bir imtahan
diinyas1 var, onda bu imtahanin osas suali olan ilahi omr vo yasaqlarin bilinmasi
lazimdir. Bunlar1 6yradanlor do tobii ki, peygomborlordir (https://sorularlaislami-
yet.com/*biz-her-millete-bir-peygamber-gond). Dini ofsano vo nagillarda hor bir
peygombar dyradicidir, hikmat sahibidir. Miflarin ilk ocdad, madani aktlarin quru-
cusu, sosial institutlarin tosisgisi olan gohramanlari balke do somavi dinlorin hag-
qinda bilgi vermadiyi peygombarlordir.

Mifoloji diinya modeli mahiyyati baximindan ilahidirss, mif teoinformativ
yiikliidiirsa, bunun tok bir izah1 vardir: o da Quranda da deyildiyi kimi, hor qov-
mo, har xalqa gondorilon peygombaorlorin mesajlarinin tok Tanri inancindan sap-
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mas1 naticasindo paqganist diinyagoriisiin dini diinyagoriisii ovozlomosidir. Gondo-
rilon peygambarlorin missiyasi dini diinyagoriisii barpa etmakdon ibaratdir. Bunun
ticlin onlar mahiyyati doyison miflori yenidon tovhid sistemino gatirdilor; bilinon-
larin {izarinds haqigeti insa etdilor. Mifa, folklora vo dina vahid ilahi bilginin 6tii-
riilmasi kimi baxdiqda ortada Gtiiriilmonin forma problemi galir. Bunlara ayr1 bir
informasiya dastyicis1 kimi baxdiqda bir-birine antoqonist mévqeds olan iki infor-
masiya modeli ilo qarsilasiriq. Bir torofdo mif vo onun folklor varianti, digor torof-
do din. Bu yanagma qlobal informasiyani inkar etmoyo vo xaotik bir bilgi axininin
oldugu fikrins gatirib ¢ixarar.

Dogrudur, Quranda biz, har gdvmo bir uyarict gondordik yazilsa da, konkret
hec bir bilgi verilmomokdadir. Bunun oksino biitiin somavi kitablar Boni-Israil,
gismon do arob peygomborlorindon danisir. Bir az da konkretlosdirsok Al-i Imran
surasinda bu se¢ilmis peygombar noslinin kimlor oldugunu gororik: “Siiphosiz Al-
lah, Adomi, Nuhu, Ibrahim ailesini vo Imran ailosini bir-birinden tdromis nasil
olaraq secib, alomlorin (moxluqat) lizorindo iistiin etdi. Allah esidon vo bilondir!”.
(Al-i Imran 3/33-34). Qutsal kitablarin mévzusu yalniz Folostin vo Orab yarim-
adasidir ki, bu da diinyanin ¢ox kigik bir qismini ohats edir. Bunun sirri nadir, ya
da sirri yoxsa, kitablarin aid olduqlar1 cografiyadan danigdigini, yalniz adi kegon
cografiyanin qutsal oldugunu diisiinmokmi lazimdir. Hor halda biitiin somavi vo
folsofi dinlorin dayandigi tok qaynaq Tanr fikridir. “Tanri fikri madaniyyatin bir
sifrosidir, ancaq eyni zamanda o, insanin asas arzularini da yerina yetirir” (Gus-
dorf, 2000: 33). Dini kitablardaki qissalora goldikds Kitab-1 Miigoddosdon, Quran-
dan konarda galan hind dinlorinin, digor falsofi dinlorin (Hinduizm, Buddizm,
Caynizm, Sikxizm, Konfus¢uluq, Taoizm) kitablarinda da saysiz-hesabsiz ohva-
latlar, gissolor vardir. Ayri bir aragdirma mdévzusu olan bu dinlarin bazi qissalori-
nin nagillarimizin, ofsanslorimizin vo monkabalorimizin alt qatinda mévcudlugu
da he¢ siibhesiz dini folklorun toedqiqat obyekti olmalidir. Burada diinyaya
Hz.Adomdon Peygomborimizo (sav) qodar, bir rovayato gora, 124.000, basqa bir
rovayata gora iso 224.000 peygombor goldiyini do xatirlatmaq lazimdir. Quran-i
Koarimds bunlardan ancaq 28-nin ismi kegcir. Kitab-1 Miigaddesds peygoambarlarin
say1 doqiq gosterilmoaz, onlardan bir qismi Musadan 6nco yasayanlar, bir qismi
Musa dovriinds olanlar, bir qismi do Musadan sonra onun sariatini toblig edonlor-
dir. Peygomborlik vo peygombarlor haqqinda osas molumat Tanahin Peygomborlor
béliimiindoki - Yesu, Hakimlor, Samuel, Krallar, Isaya, Yeremya, Ezekiel, Oniki
Kig¢ik peygombor adli 8 kitabdan miitogokkil hissalords verilmigdir.

Etnik baglamda yohudi niibiivvat anlayis1 Hz.Ibrahimls baslayir. Ondan 6n-
coki peygoamboarlor, masalon, Adom, Nuh va digarlori peygombaer sayilmazlar. Bu-
nunla barabar yohudi din adamlar1 bagqa xalglarin peygombarlorindon do s6z agir-
lar, ancaq bu xalqlar Ortadogu xalqlaridir. Yohudi dini ononssinde Musadan sonra
Amosla basglayan peygomborlik Malakiyo godor davam etmisdir ki, sayilart 50 ilo
100 arasinda doyisir. Talmud (Tévratin tofsiri) Israilogullarina gondorilon pey-
gomborlorin saymin 55 oldugunu, bunlardan 7-sinin qadin oldugunu bildirir. An-
caq masala o goadar qarisiqdir ki, diilnyanin yaranmasindan eramizin 2-ci asrind qo-
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dor olan hadisalorin xronikasi olan moshur yohudi odobi abidasi “Seder Olam”1in
siyahisinda peygomborlik Hz. Adomlo bagladilir. Nuh va oglu Yafot do peygombor
hesab edilir (Hasanov, 2014: 689-690). Beloliklo, Talmuda goro, peygomboarlorin
sayist Misirdon ¢ixan Yohudilorin sayr qodordir ki, bu da 600 mindon ¢ox pey-
gombor demokdir. Bu qaynaq asar biitiin peygomborlorin mesajlarinin yaziya alin-
madigini vo buna goéra do unuduldugunu, adlari bilinonlorin iso 55 oldugunu yaz-
maqdadir (Hasanov, 2014: 692). Yohudi dini kitablarinda vo Tovratin tofsirlorindo
adlart ¢okilon peygomborlorin qgissalori tiirk xalglarinin folklorunda bilinmoz. Bir
¢ox peygombaorin hom Kitab-1 Miigoddosds, hom do Quranda bir-birins ¢ox yaxin
qgissolorinin olmasi, bu qissolorin xalq variant1 olan ofsanolors yansimasi hadis,
tofsir vo siyarlorin vasitasi ilo olmugdur. Biitlin bonzarlik vo hatta eyniliys baxma-
yaraq, bu dini folklor adi altindaki aragdirmada sadaco Quran qaynaqli gissolor,
Kitab-1 Miiqaddasdoki eyni mozmunlu qissalorls tamamlanaraq arasdirilacaqdir.

Quran-i Korimdo adlar1 zikr edilon peygomborlor, pesolori ilo borabor
asagidakilardir:

1. Adom akinci, ciitcii,

2. Idris dorzi vo yazict,

3. Nuh diilgar, gomigi,

4. Hud tacir,

5. Saleh davaci,

6. Ibrahim insaatci, Holobdo siitcii,

7. Lut heyvan baslayan, tarix¢i, sayyah

8. Ismail ovcu,

9. Ishaq ¢oban,

10. Yaqub ¢oban,

11. Yusifidaragi, saati icad edan,

12. Eyyub akingi, tacir,

13. Siieyb siirii sahibi,

14. Musa ¢oban,

15. Harun vazir,

16. Davud domirc¢i, kral,

17. Siileyman zanbil toxuyan, kral,

18. Yunus baliggi,

19. Ilyas toxucu, ipakgi,

20. Elyesa

21. Ziilkifl (Uvidiya) ¢orakgi,

22. Zakariyya mabad xidmatgisi

23. Yohya

24. Isa diilgor,

25. Uzeyr bagban,

26. Logman hakim,

27. Ziilkarneyn kral

28. Mahammad coban, tacir
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Quranda adlar1 ¢okilmosina baxmayaraq, Uzeyir, Logman vo Ziilkarneynin
peygombor olub-olmamasi molum deyildir, ¢iinki onlar1 6vliya adlandiranlar da
vardir. Bununla barabor, Quranda isimlari kegmosa do, miisolmanlar torafindon bi-
linon dord moshur peygombeor do vardir: Sit/Sis (Adomin 3-cii oglu hsllac, yun-
cu, ipakei), Yusa/Yesu/Yehosua (Musa ilo Misirdan ¢ixan vo Konan torpaqla-
rim (Falastin, Israil vo Urdiin) zobt edon komandir), Carcis (isadan sonra,
xristiyanlar ona St.Georges adini verdilor, tacirdir. Beylogan sohorinin 4 km.liyindo
mozari var. Haqqinda ofsanslor dolasir), Danyal (e.a. 4-5-ci asrlar, niicum, yuxu-
yozan). Miisolmanlarin mazarlarim ziyarat etdiklori bu yshudi vo xristian
peygambarlar hagqinda xalq arasinda bazi sfsanalor dolasmaqdadir.

Ancaq Hz.Mohommaod peygombar sallallahu aleyhi vo sollom: “Allah Taala-
min gondoardiyi har peygambor, miitlag qoyun otarmisdir” demisdir. Buradan da
¢obanligin peygombarliklo eyniyati, bonzorliyi hom ilklikls, hom do idaragiliklo
baglidir. Belo ki, Hz.Saleh dovo otarmagla, onlarin siidiinii satmaqla maggul olub.
Hz.ishaq vo Hz.Yaqub cobanliq edibler, bdyiik siiriilori olub. Hz.Musa qoyun sii-
rillori olan Hz.Siieybin ¢oban olub. Hz.Isa aslinde ovgulugla mosgul olsa da, bir
¢ox monbads ¢obanliq etdiyi yazilibdir. Sonuncu peygombor Hz.Mshommad (sav)
kicik yaslarindan ¢obanliq edib, daha sonra tacir olub. Mohz buna gors do, yuxarida
Peygomborimizin kolaminda ¢obanliga xiisusui 6nom verilir, ¢linki ¢cobanliq pey-
gomboar sonotidir. Folklorda Hz.Musanin ¢obanla olan ohvalatlar1 vo ¢obanin haqli
¢ixarilmasi bu senatin halallig1 vo qodimliyi, peygombar sanati olmast ilo slagolidir.

4. Dini kitablardaki gissalorin qaynag haqqinda gériislor. Ozalliklo fal-
sofi dinlor mahiyyatlori etibari ilo 6zlorindon ovvalki madeniyyatlorin Tanr1 va ila-
hi giiclor haqqindaki tasavviirlorini, mifoloji goshromanlarini, hadisslorini biinyalo-
ring alaraq mogsadlari baximindan yenidon sokillondirmislordir. Monoteist dinlor
159 daha oncoki peygomborlor donomindon moalum olan Allah kolaminin xalqa mal
olmus hadisalarinin ibrat vericilorini iimmato yenidon toqdim etmokls bilinondon
bilinmayana dogru bir yol izlomisdir.

Ancaq antropologlarin vo folklorgularin, filosof vo din tarixc¢ilorinin ¢oxu
dini qgissalorin miflarle banzarliyini birinin digarinin manbayi oldugu fikrini mii-
dafio etmislor. Masolon, bu elm adamlarin goéro, xristian dini siimer qaynaqli tufan
hadisasini, nohangloari, titanlar: 6ldiiron miigaddas Georgesu, firtina téradon iyslori
miigoddos Elieyi, bollug vo barokoat tanrilarin1 Bakiro Moryom kultuna doniisdiir-
miisdiir. Yunan, Roma modaniyyatinin Incillera bdyiik tosir gostardiyini do unut-
mamagq lazimdir. Bu tasir o qador boyiik olmusdur ki, heykali olan Yunan-Roma
tanrilarinin, gohromanlariin yerini sokillori vo heykallori olan xristian miiqoddos-
lori almaga baglamigdir. Eyni elmi metodologiya Islam dinino do totbiq edilmisdir.
Hom Kitabi-Miiqaddasds, ham do Quranda var olan tabiotiistii giiclorin hadisalors
miidaxilesinin oldugu, fovgeladas giiclorin insan faaliyyeting, yasamina tasir etdiyi,
insanin seytan torafindon basdan ¢ixarila bilocoyi, zorar veran demonik varliglarin
movcudlugu, mociizs vo s. kimi mdévzular mifologiya ils izah edils bilir. Firdovsi-
nin “Sahnamo”sini oxuyanlar, bu asardoki hekayolords olan Firudin ilo Nuh; Key-
kavus ilo Nomrud; Siyavus ilo Yusif peygombor arasindaki oxsarligi forq edocok-



Dada Qorqud e 2021/1 80

dir (Bax: Tokel, 2000). Siimer mifologiyasindaki Adapa hadisasinin qutsala garsi
bir iisyan oldugu hekayonin mozmunundan da goriinmokdodir. Bu hekayado sii-
mer gohromani Adapanin Prometeus kimi, Tanr1 torafindon tohliikali bir varliq ki-
mi goriindiiylindon bohs edilir. Mifdon goriindiiyli kimi, Adapa no insandir, no do
tam bir tanridir. ikisinin arasinda qalan bir varliqdir. Onun connatdon qovulma so-
bobi do Adomin connotdon qovulma qissacini anlamaqda onomlidir. Adapa ¢ox
hirsli biri oldugundan, onun yaradicis1t Ea da, Adapanin basarilarindan vo ¢ox bi-
lik aldo edoacoyindon qorxdugu iiciin yaratdigi bu moxluqu connotin gapisindan
ataraq onun adi bir fani kimi sixintt vo zohmot i¢indo yasamasina sabob olur
(Bratton, 1995: 52).

O baximdan Musavilik vo Xristianliq, biitlinlikde 6zilinogadorki doyisik
xalqglari mifoloji linsiirlorini i¢ino alaraq bu giino qodor yasatmigdir. Batili aras-
tirmacilar, Tovrat va Incili mifoloji motnlor baximindan enina vo uzununa tadqiq
etmis vo bu kitablarda ¢ox sayida mifoloji hekays izlori askarlamiglardir. Bu tod-
qgiqatgilarin boyiik oksariyyati bu fikirdadir ki, Kitab-1 Miigaddesin hekayalorinin
coxu oski mifologiyalardan alinmigdir. Mosoalon, F.Bratton Adom qissasinin on
O6nomli linsiirlorindon biri olan ilan motivini siimer mifologiyasi ils izah edir va bu
mifin Tovratda bonzor sokilde verildiyini deyir. Masalon, o, ibrani (yohudi) ofsa-
noalorinds xeyri va sori bilmo agacinin meyvasinin yeyilmasinin yasaqlanmasini vo
bu meyvanin giinahin baslangict oldugu soklindo yorumlanmasinin Adapa miflo-
rindon alindigini yazir. Hoyat agaci, onun altinda bir qadin vo bir kisi, bir az arali-
da bir ilan motivinin goriindiiyii vo qadinin kisini aldadaraq yasaq meyvoni yemo-
sinin hekayo edildiyi Adapa mifini, Tovratdaki qissadon do ovvel malum oldugu-
nu qeyd edir vo Tovratdaki ilk insanin connatdon ¢ixmasi gissosinin orijinalinin
siimer mifologiyasinda oldugunu, Tovratin bu hekayani stimerlordon aldig1 fikrini
iroli stirmiisdiir (Bratton, 1995: 52-53). Konkret olaraq Avropa alimlorinin fikirlo-
rina dayanaraq Musoviliyin Mesopotamiya mifologiyasindan bahralondiyini, Xris-
tianligin is9, 9sason yunan vo roma mifologiyasindan vo falsofosindon yararlandi-
gin1 irali siirmok miimkiindiir. Matnlorin mifoloji ilinstirlor hesabina sakillonmasin-
do Incillorin yunanca yazilmasinin da boyiik rolu oldugunu geyd etmok lazimdir.

Kitab-1 Miigeddes matnini tonqidi baximdan aragdiran Avropa alimlori vo
xtlisusan do xristian din adamlar1 uzun illordir ki, eyni metodla Quran-i Korimi do
Oyronmays ¢aligmislar. Oriantalizmin (sorqsiinasligin) asas moqsadi musovi vo
xristian din adamlarinin Hz.Mohommadin peygombarliyini qobul etmomokls, Qu-
rant vohy kitabi deyil, Kitab-1 Miigaddasin arabco varianti kimi toqdim etmokdir.
Islamm ilk dovrlorindon baslayaraq, orta ¢agda vo biitin XX osr boyu
Hz.Mohommads gizli bir miiollimin yshudi v xristian ononosini dyratmasi mase-
lasini isbat etmoys ¢alismaqdir. Bunu isbat etmok {i¢iin bir ¢ox nozariyyslor ortaya
atilmisdir (Bax: Daniel, 1956, Watt, 1970; Jomier, 1980; Kister, 1988 va

b.) “Quranin Allahdan qaynaqlanan bir vahy oldugu fikrini gabul etmayan
geyri miisolmanlar, miisolmanlarla olagodo olduglar erkon dovrlordon etibaron
Qurandaki materiallarin qaynagini tasbit etmoys ¢aligdilar. Bela ki, Quranin nazil
oldugu dovrds belo, Quranin ilk homs6hbati olan adamlardan bir qisminin, Qura-
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nin Allah torafindon nazil oldugunu gobul etmadiklorine vo Qurani onlara gatdiran
Hz.Mshammadin bu bilgilari bazi gizli qaynaqlardan aldigina dair miixtalif forziy-
yolor sOyladiklori ilo bagli Quranda doyisik ifadolor yer almagdadir. Bununla bagh
irali siirtilon farziyyslorin on taninmis olanlar1 “ona, bunu birilorinin oxudugu ya
da dyratdiyi vo onun da goalib bu seylori otrafindaki adamlara bildirdiyi” vo tovhid,
axirot inanc1 kimi movzularla bagli sdyladiyi seylorin “askilarin nagillarindan iba-
rot oldugu” kimi iddialard1” (Giindiiz, 1998: 49).

Quran tofsicilori do israiliyyat! bilgilori ilo Quran gissolarindoki bosluglari
doldurmagla, dolayli da olsa bunlar Kitab-1 Miigoddoss baglamislardir. Ciinki
hom Quranda, hom do Kitab-1 Miiqaddasds bir ¢cox ortaq mdvzular vardir ki, bun-
lar da tofcirgilori ©hdi-otiqo vo Ohdi-codido ydnoltmisdir. Ozalliklo Adom vo
Hovvanin yaradilisi, Connatdoki hayatlar1, Kabonin tikilisi, Nuhun gomisi veo tufan
hadisasi, ibrahimlo atas1 arasindaki miinasibat, atanin oglunu Allah yolunda qur-
ban etmok niyyati, Davud v iki adamin mohkomaosi, Harut vo Marut qissosi, Isra-
ilogullar1, Yusifin ailasi, qardaglar1 ilo miinasibati, quyuya atilmasi, iffot vo namu-
su, Ziileyxanm kim olduguna dair rovayatlor, Eyyubun imtahan edilmosi, ilyasin
hoyati, Musanin Misir vo Medyan giinlori, fironla olan miibarizasi, Isanin vo anasi
Moryamin hayat1 vo s. kimi bir ¢ox movzu miistorakdir vo onlar israiliyyatla ola-
gondirilmisdir (Aydemir, 2000: 73, 315).

Ancaq nazors almaq lazimdir ki Quranin mesajina, oxlaq anlayisina uygun
galmayon bir ¢ox mifoloji, tarixi mévzularin Kitab-1 Miigeddasds sisirdilorak, bii-
tiin xirdaliglarina gqodar verilmasi Kitab-1 Miigaddasin Quranin qaynagi ola bilma-
yacayinin elmi izahidir. Bu miistorakliyin dini izahi, har ii¢ dinin miigoddas kitab-
larinin Allah torofindon endirilmasi, Allahin mesaji olmasidir. Bundan basga Qu-
randa Kitab-1 Miigoddesds olmayan bir cox mévzular da vardir. Masalon, ©shab-1
Kohf qissasi, Oshab-1 Uhdud qissasi, Fil hadisasi, Ad vo Somud xalglarinin holaki,
Ibrahimin oglu Ismaills birlikde Hicazda yerlogon Mokkayo golmalori, Ismaili ora-
ya yerlosdirmasi va s. (Oraf 7/65, 73, 79; Hud 11/50, 68; Suara 26/123, 159; Kohf
18/9, 26; Sabo 34/15, 19; Buruc 85/4, 10; Fil 105/5; Bagera 2/124, 131; ibrahim
14/34, 41) gostormak olar.

Quran ona vo Hz.Mohommaodo sor atan bu insanlara 6zii cavab vermisdir:
“Heg slibhasiz “Miitloq bunlart ona dyradan br insan vardir” dediklorini yaxsi bili-
rik. Ancaq onu Oyradir dediklori adamin dili basqa dildir. Bu (Quranin dili) iso
agig-askar orab dilidir” (Nohl 16/103) vo ya ©Onam 25, Qalom 15, Ahkaf 17 ayalo-
rinds tokrarlanan “Bu, godimlorin ofsanslarinden (nagillardan) basqa bir sey deyil-
dir!”, ifadosi nozordo tutulmusdur. ©Obu Zors istinadon verilon bir rovayoto gora,
Hz.Adomo 10, Hz.Sito 50, Hz.Idriso 30 vo Hz.Ibrahimo 10 sohifo olmaqla o6ncoki

![srailiyyat yohudi, qismen do xristian qaynaqlarindan naql edilon ofsana, gissa, molumat mona-
sinda islodilon bir termindir. Bozi alimlor, Islam miixaliflorinin bu dins slave etmoya calisdiglar
asilsiz vo uydurma xaborlr haqqinda da israiliyyat terminini iglotmislordir. Bazon do yshudi qay-
naql bilgiler iiciin israiliyat, xristian qaynaqli olanlar ii¢iin do mosihiyyat vo ya nosraniyyat ter-
minlarini islotmislordir. Zamanla Macusilik, Sabilik kimi digar din vo inanclar {igiin do israiliyyat
anlayisi totbiq edilmisdir.
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peygaborlora ilahi mesaj dasiyan toplam 100 sohifo hocmindo kitab verilmisdir.
Bu qutsal kitaplarda da Adomin Connotdon qovulmasi mifi anlatilmis ola bilir.
Hor halda Adomin Connatdon ¢ixmasi vo ya ¢ixarilmasit matninin orijinalt Stimer
mifologiyasi ola bilmaz. Ciinki Adomin qutsal kitablara asaslanaraq stimerlilordon
¢ox Onco yasadigr molum olur. Vo dini kitablarda noqgl edilon qissolor do mohz
onun basina golonlordir (Toker, 2009: 173).

[lahiyyatgilarin saga vo sola ¢okmosina baxmayaraq, ortada bir haqiqot var-
dir ki, mifologiyada bir ¢ox énomli hekayatlor, miflor bu vo ya digar sokilds ibra-
himi dinlorin miigaddes kitablarinda, Hind dinlsrinin yazili matnlorinde do eyni
ilo naql edilir. Moasalo hansinin 6nco oldugunda, kimin kimdon iqtibas etdiyindo
deyil, var olan Allah kolamindan (ezoterik bilginin), xalq kelamina qador variant-
lagmasidir. Hor halda miflo dinin bir ¢ox ortaq mdvzulart vardir ki, bunlar: kos-
moetnoqonik saciyyali yaradilis, ilk insan, ilk qadin, ilan vo ya seytan, ilk insanin
tabunu pozduguna goro Connotdon bu diinyaya atilmasi, tufan, ilahi giiclora sahib
olan gohromanlar, dogacaq usagin bir hokmdar1 taxtdindan edocoyi haqqindaki
kohanat vo kohanotin miitloq sokildo gergoklosmasi, ilahi monsali gohromanlarin
Oliimstizliik axtarmasi, buna nail ola bilmomasi, aglamaqdan goézlori kor olan ata
obrazi, gozlorin ogluna qovusduqdan sonra agilmasi, ilahi esqin baseri sohvato qa-
lib golmasi va s. kimi motivlari geyd etmak olar. Biitlin bu ortaq movzular zaman-
la folklorik ofsanslors, nagillara, hotta dastanlara doniisorok agizdan-agiza, icra
ortamindan icra ortamina kegorok aslindon az vo ya ¢ox doracads uzaqlagmisdir.

Tobiidir ki, iman sahibi bir insan qutsal kitabda mifoloji tinsiirlorin oldugu
iddiasin1 heg bir sokildo gobul etmoz. O halda agila golon ilk sual Tovrata vo Inci-
15 mifoloji hekayatlor kegmismi; bu matnlor ilahi alomdon goldiyi kimi do safligi-
n1 qorumaqdadirmi, yoxsa insan miidaxilesi naticosindo miixtalif mifik obrazlarla,
simvollarla qarsilagdirilmisdir. Bir ¢ox arasdirmaciya gors, bu sualin cavabi miis-
botdir; yoni 9hdi-atiq vo 9hdi-cadid artiqlamasi ilo miflore bulasmis voziyyat-
dadir vo bunlar miitloq bir-birindon ayird edilmalidir. 1941-ci ilds protestan ilahi-
yat¢is1 Rudolf Bultmann xristianliq dinini mifoloji tinstirlordon tomizlomok adi al-
tinda yenidon iso girisdi vo bu mdvzuda bir ¢ox asor yazdi (Toker, 2009: 168-
169). Joseph Campbell kimi tadqiqatgilarin ¢oxu qutsal matnlorin mifologiyalar-
dan tosirlondiyini dils gatirirlor. Ancaq qutsal matlorls miflorin banzarliyinin tok
sobabi mifologiyanin monoteist dinlora qaynaqliq etmasi ilo izah edilmomalidir.
Bels ki, Conab Allah miixtalif xalqglara miixtslif zamanlarda peygambar gondardi-
yini bayan etmasi ilo eyni ilahi hoqigatlorin miixtalif variant vo versiyonlarinin da
ola bilacayini vo normal olaraq bunlarin bir-birina banzomasini saxlaya bilocayi
fikrini agila gotirir. Miflor istor ezoterik bilgi qaynagi olmasi ilo, istorse do ilahi
vohyin xalq variant olmasi ilo gissalarls eyni miistovida birlasir. Yoxsa kitab1 olan
peygomborlorin basqa xalglarin miflorini alib Allah kolamina olavo edocok kimi
bir missiyasi olmamisdir.

Ancaq digor filosof, mifoloq va folklorgulardan forqli olaraq R.Bultmannin
osas dordi Xristian teologiyasinin mifologiyadan tesirlonmadiyini isbat etmak, bu
dinin i¢indo, 6zolliklo hekayolordo mifoloji {insiirlor varsa, onlar1 osas qutsal
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motndon ayirmaq olmusdur (Bultmann, 1958). Bultmannin bu ¢alismalar1 daha
onco Kitab-1 Miigaddasin qarsilagdirmali tonqidi matnini hazirlayan reformistlorin
fikirlorino dayanir. Tonqidi motni hazirlayan reformistlor kitabin ana motnindo
rast golinon mifoloji linsiirlordon ayirmaqla qutsal kitabi qurtarmagi planlayirdilar.
Bu soy demiflosdirmo formasinda R.Bultmannin osorlorinds sistemlosdirildi. Bu
alim Miiqoddas kitab1 miflordon tomizlomayin tok yolunun hom miflori, ham do
kerigmani1' bir torafs atmaqda goriir. Buna misal olaraq da Isanm ikiliyini bir to-
rofdo mifik, diger torafds tarixi 6zalliyi oldugunu gosterir (Wildman, 2018). Re-
formistlorin bu fikirlori Islam ilahiyatcilarina da tosir etmisdir ki, sonraki yarim-
basliqda onlarin fikirlorine yer verilocokdir.

Mifologiyadan tomizlomak vo ya demifologizasiya Kitab-1 Miigaddasi mifo-
loji tinsiirlorden tomizlomas iizerinde qurulub, Kitab-1 Miigoaddss hekayslori-mifo-
loji motn olaqgasini aragdirir. Burada asas mosals Kitab-1 Miigoddosdo miflorin no
gadar vo hanst doracads oldugudur. Bununla birlikdo qutsal kitabda oldugu qobul
edilon bu mifoloji iinsiirlorin yshudiliyin vo xristianligin sokillonmosindaki rolu
da arasdirilmaga c¢alisilmisdir. Ancaq Bultmannin qutsal matni mifoloji linsiirlor-
don tomizloms ad ils aslinds noyi nozordos tutdugu tam basa diistilmiir.

Xristianligin daha ¢ox yunan mifologiyasindan va folsofasindon, hotta yunan
madoniyyatindan bdyiik miqdarda tasirlondiyi artiq tosdigini tapmisdir. Islamsii-
nas alimlor bu haqiqoati yohudi vo xrisian qutsal matnlorinin vohydon uzun bir za-
man sonra yazilmasina baglayirlar. Bultmanna goro, Kitab-1 Miigaddosds rast gol-
diyimiz foévqgoalads giiclorin bir ¢ox hadisolors miidaxilssi, ilahi giiclorin insanlarin
hayatina miidaxils etdiyi, insanin seytan torafindon bagdan ¢ixarila bilocoyi, sor
ruhlar torafindon idars edils bilacayi va mdciizs ilo slagadar biitiin movzularin ha-
mist mifdir. Cilinki bu matnlor elmin yaradib inkisaf etdirdiyi pragmatik diisiinco
sistemino zidd bir monzors yaradir. insanligin cagdas diinyagoriisiino gora, sobab-
lo natico arasindaki olago osasdir. Fizikanin vo doqiq elmlorin inkisafi atomdan
daha kicik zorrociklorin olmasindan s6z agsa da, giindslik hoyat, niyyat, qorar vo
foaliyyatlorimiz bundan tosirlonmozlor. Hor halda, miiasir elm do tobistin nizami-
nin geyri-adi giiclor tarafindon pozula bilacaying, yaxud da bu diizands har hansi
bir konara ¢ixmanin ola bilocoyino inanir (Bultmann, 1958: 15, 36-37). Miiasir
cagda siyasi, sosial, iqtisadi vo buna oxsar hadisalor Tanriya vo ya ilahi giiclors
deyil, tobii giiclors, insanin xeyir va sar tabiating, agilli olub olmamasina baglidir.

! Kerigma godim yunanca olub kéruqma sdziindon yaranmisdir. Yeni ©hdi-Codidda "elan" iigiin
istifado olunan bir yunan séziidiir (bax Luka 4/18-19, Romalilara 10/14, Matta Incili 3/1). Horfi
moanada "aglamaq va ya carg1 elan etmok" monasini verir, homginin "elan etmak, toblig etmok" mo-
nasinda islodilir. Incil alimlori arasinda bu termin Isa il olagali ilk kilsonin sifahi ononasinin osas
monasini verir. Kerigma termini bozon Isa peygomborin mesajlarin da ifado edir. XX. yiizilin orta-
larinda, ©hdi-codidin adobi janrinin miibahisslore moruz qaldigi dovrde Charles Harold Dodd va
Rudolf Bultmann kimi alimlar, incillorin gadim diinyada banzarsiz bir janr oldugunu irali siirdiilor.
Onlar bu janr1 kerigma adlandirdilar vo adabi bir forma almig tobligin sonraki inkisafi kimi xarak-
terizo etdilor. O vaxtdan bori Bultmannin nozariyyasi ilo Incil va teoloji miizakiralords kerigma
termini xristian apostol tobliginin mahiyyatini ifade etmoys basladi.


https://en.wikipedia.org/wiki/Wesley_Wildman
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5. Qissa, mif, afsana anlayislari. Qissalora hermenevtik baxis. Quran en-
diyi andan bu giino godar va bu giindon qiyamoto godor insan hoyatinin biitiin to-
roflorini, hoyatla baglarin1 qaydaya salan, insanla Haqq-Taala arasindaki miinasi-
batlori formalagdiran tok ilahi kitab olaraq qalacaqdir. Bunun ii¢iin tofsir, figh, ke-
lam, hadis elmlori ilo yanasi, bir do Quran qissalorinin verdiyi mesajlar1 dyronon
elm vo ya elmlor vardir. Bu elmlor arasi arenada insanlart on ¢ox maraqlandiran
qissalar, gissolorin anlami, tofsiri vo togdimidir. Ciinki gissolor Allahin (cc) bizdon
na istadiyini, bizim borcumuzun nalor oldugunu anlatir. Ancaq qissolords verilon
mesajlarin folsafi, ezoterik vo birbasa toqdimi, bir elm kimi yorumun shomiyyatini
daha da artirir. Qissalor bizi Allahin nazards tutdugu hidayato ¢atdirmaq iiciin he-
kayo edilmisso ki, edilmisdir, o zaman onlarin semiotik anlamda dogru oxunmasi
ilk sortdir. “Tofsirso birbasa Allahin bizs xitabinda gapali olma ehtimali olan s6z-
lori agaraq Allahin nayi gosdetdiyini basa diismoys vo agmaga calisan bir noqte-
don baglamigdir” (Aktay, 1996: 78).

Qissalori hermenevtik bir metodla yorumlamagq aslindo gissalorin mozmunu
deyil, monasini yorumlamaqdir, yoni daha genis monada tofsir etmokdir. Avropa
bilim diinyasinin hermenevtik arasdirma elmi Quran qissolarinin tofsiri vo daha
konkret olaraq bilinmoyonlorin yorumlanmasindan ¢ox-¢ox sonralar ortaya ¢ix-
misdir. Bels ki, tofsir vo sorh elmi kimi, teoloji hermenevtikanin da ilk tomal prin-
siplorindon biri parga ilo biitiin arasindaki olagoni dyronmokdir. Bu elmi postulati
bir az konkretlogdirsok o zaman parga qisso, biitiin do Allahin verdiyi mesajdir.

Yorumlama hom xristian, hom do miisolman teologlarinda ya gissonin daha
iist bir biitlinliiys miinasibatinds, ya da qgissonin biitlinliiyilinii basa diisocok daha
istiin yorumun olmadig1 vo ya miimkiinsiizliiyiino dayanir:

Birinci halda anlagilmasi ¢atin olan iki monadan biri biitiinliiys olavo edilo-
rok, o birinin macazi anlam dasidig1 toyin vo tosbit edilir. Bu iso ayanin, suranin,
yaxud da qgissenin metaforikliyi masalasini dogurur ki, aslinde bu insan aglinin bil-
madiklarini siini suratde simvollara baglamasi demokdir. Ayslorin simvolik anlamli,
ya da metaforik yorumlu oldugu haqqinda Quran insanlara heg bir vod vermir.

Ikinci yorum ndviinda isa gisso peygambarin yasami, missiyast vo aglina, ya
da Tanrinin 6ziine aid edilir. Buraya sadaca qissalar deyil, Quranin surs vo ayalori
do daxildir. Ozalliklo Quran-1 Korimdo anlasiimasi ¢atin olan ayolor, hom do qis-
solor ilahi sirre aid oldugu ii¢lin Sislords hiiccatin yorumuna dayandirilir, ¢linki
insan aglinin va elminin sarhadlori Allahin (cc) bir ¢ox miiraciotinin manasini ag-
magqda acizdir. Bu durumda ayanin va ya qissads verilon mesajin tovili yanlishiqla-
ra gotirib ¢ixara bilor. Ona goro do miitesabih ayalorin! yorumu imamlarm hiicco-
tino vo ya Tanrinin 6ziine dayandirilir. Xristian teolojisinds hermenevtik tofsir Ki-
tab-1 Miigaddasin aslino uygun yorumu naticasinda ortaya ¢ixmisdir. Ancaq dini
hermenevtikanin terminolojisi antik ritorika olsa da, predmeti vo metdologiyas: Is-

! Moanas1 bilinmoyan va ya agiglanmasi ¢atin olan Quran ayolari va bozi hadisler, gissalor ki, bun-
lara mocazi menali matnlor deyilir. Islamsiinasligda bu motnlor “Miitesabih” adlandirilmisdir. Al-
lahm sifatlori, giyamatin no oldugu, Connat nematlori, Cohonnom ozabi, axiroet, mociize vo s. hag-
qindaki ayalor, gissalor miitesabihdir.
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lam tofsir elmina osaslanir (Gadamer, 1995: 14).

O zaman somavi dinlorin gissalori, konkret olaraq Quran qissolori dedikds
no basa diisiiliir? Qisso bir seyin vo ya bir adamin izindos, onun arxasinca getmok,
bir xobar, ya da sozii agiglayib bildirmok vo hekays etmok, naql etmok kimi mo-
nalara golon orabco “k-s-s” kokiindon galir (Bax: Ibn Manzir, Lisaniil-Arab, “k-s-
cil-Ards, “k-s-s” mad., Kuveyt, 1973; Karacoskun, 2010: 80-81don alinmisdir).
Qissalari hekayalordon ayirmaq, forqlondirmak lazimdir. S.Y1ildirima goérs, Quran-
daki qissa sozii hekayo terminindon forglonir. Ciinki hekayo hoyata kegirilmomis,
gercoklosmomis hallar tigilin istifads edilon s6zdiir. Quran-1 Korimda iso qisso sozii
gergoklogsmis vo unudulmus hadisolor monasindadir (Suat, 1979: 38). Bir basqa
s0zlo qissalorin sdylonmasindo maqgsad, insanlar1 hadisslorin kegdiyi zamana go-
tiirmaklo dors almalarini tomin etmokdir (Remzi, 2002: 38-39).

Bati diinyasinda bir ¢cox halda qisso mif termini ilo eynilosdirilir. Belo ki,
E.Fromm Ohdi-atiqin qissalori {iciin mif deyir. Avropa elm adamlarinin diisiinco
va gonaatloring uygun olaraq E.Fromm da qissolori mif adlandirmis vo dini kitab-
larda verilon qgissalorin hor birini mifoloji matn hesab etmisdir. Pozitivist olan vo
qutsal dini kitablara Allah kelami kimi baxmayan E.Fromm kimi alimlor tobii ki,
bu fikirdodirlor. Bu miflorin hamisi insanliq tarixinin ilk zamanlarina aid ibrota-
miz motnlar olub, ortaya ¢ixmalarinda insanlarin sosial vo tobii miihitlorindon olds
edilon tacriibolorinin do tosiri boylik olmusdur. Maarif¢ilik donominin baglamasi
ilo miflor dayarini itrimir, aksins onlarin dayari inanc materiali olmasina gors de-
yil, insanlarin 6zlorini anlamalarinda simvolik matnlor olmasina goradir. Miflorin
bu funksiyasi onlarin doyorini daha da artirir. E.Fromma goro, dini kitablardaki
mifoloji matnlor insanlarin materialist vo maddiyat¢1 bir diistincoys qurban getmo-
mosi liciin oldugca 6namlidir. Clinki bugiinkii Avropa insaninin rifah diinyas1 zon-
ginlogsa do, insani doyarlori yoxsullasmigdir. Bunun garsisini ala bilmok ii¢iin in-
sanligin tacriibasi olan miflori konara atmamaq lazimdir. Miigaddas kitablardaki
peygamboar qissalori insanliq tarixini hekayolosdirdiyi ti¢lin qiymatlidir. Sonradan
bu hekayoslor Tanriya sitayisi toblig etsalor do, dini inancin tomaolini togkil etsolor
da, oslinds hiimanist doyarloari ilo qiymatlidir (Karacoskun, 2010: 81-82). Hor hal-
da Avropa alimlori miflora dini inanc yiiklonmis hekayalor kimi baxirlar. Onlara
gors, miflor miistaqil diisiinconi, insan1 buxovlayan biitlori qirmag tolqin etdiyi
iclin qiymatlidir. Monotesit dinlorin insanliq li¢iin an bdyiik faydasi da gissalarlo
verilon mesajin fordi vo sosial azadliga xidmat etmasini saxlamaqdir.

Quran qissalorini nozords tutan S.Glindiizo goérs, mifoloji motnlor “tarixin
ilk dénomlarinds ¢oxtanrili vo pagan ananosindon ¢ixan va bunlarin tosiriyls daha
sonraki dini vo tarixi matnlors kegon, ancaq insanligin inkisafi ilo paralel olaraq
tosir giicli getdikco azalan bir formadadir” (Giindiiz, 2009: 16). Cilinki Auguste
Comteun miiasir elmlors istigamot gostoron dngdrmaosi, yaxud qurgusuna goro, ta-
rixi tacriiba noticasinds golinacok son ndqtads sadoco metafizik deyil, mifoloji he-
kayo vo inanclar da 6z tesir giiciinii itirocokdir (Gilindiiz, 2009: 16). Bu subyektiv
fikir daha sonralar geniglotilorok xristian dini motnlorinin demiflogsmasino qodor
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uzun bir yol kegmisdir.

Islam tarixgilorino goro, tarix Hz.Ademdon sonra peygomborlor tarixi kimi
davam etmisdir. Allah 6z vohyini insanlara tarixin hor dovriinds elgilori vasitasilo
catdirmisdir. Gondorilon peygomborlor insanlart tok olan Allahin varligini qabul
etmoyo, daha dncoki peygomborin haqq oldugunu bildirmoklo vozifolondiril-mis-
dir. I¢lorindo miistoqil soriot gatironlora Quran tabirinco ulul-ozm peygomborlor
deyilmisdir. Qissalor asason peygomboarlorin dinin tobligi {iclin miibarizo vo miica-
dilolorinin hekayatidir. Qissolords verilon ohvalatlarin bozilori insanlara islamdan
onco molum olsa da bir coxu yenidir. Islamdan vo ya Kitab-1 Miiqgoddesden 6nco
bilinon motnlori mif kimi doyarlondirib, onlar1 miigoddas kitablarin gaynagi hesab
etmok, gissolori bu miflorin dini yansimasi kimi gérmok qisso mif, mif ofsana, qis-
s9 ofsana masoalasing basit yanasmagin naticasidir. Ciinki somavi dinlorin kitabla-
rindan 6nco molum olanlar da Allah kelamidir ki, hor dévrds yeni bir anlamla tog-
dim edilmisdir.

Peygomboarlorin Allah kolamini insanlara ¢atdirmaqda ¢okdiklari ¢otinliklar,
cotinliklori aradan qaldirmaq ti¢lin gostordiklori davranis vo miibarizalori gissalo-
rin asas mozmununu toskil edir. Ozolliklo Hz.Ibrahimin, Hz.Yusifin, Hz.Davudla,
Siileymanin, Hz.Musa ilo isanm vo nohayat, Hz.Mohommadin oxlaq vo davranis-
lar1, azm vo sobrlori, bilgi vo midrikliklori xiisusi olaraq vurgulanmis, xalq ode-
biyyat1 da bu qissolori ofsano, nagil janrinda anlatmaqla onlara ikinci hoyat ver-
misdir. Yaradilis, tufan, Connotdon qovulma, obadi hoyat, ilk giinah, diinyanin so-
nu, ulduzlar, biirclor va s. haqqindaki gissolorin sumer, akkad, misir, babil, tiirk,
yunan, ¢in, koreya, yapon, maya, hind, astek vo basqa xalqlarin miflorinin somavi
kitablarda da olmasi bir alinti, bir-birino gaynaq olmasina gors deyildir, funksiya-
siin, metafizik folsofosinin forqli oldugu insanlq tarixinin kokii ilahi alomo bag-
lanan formasina gorodir. Yeno do demok lazimdir ki, ©hdi-stigqlo ©hdi-cadidin,
0zalliklo do Quranin asas hadofi insanlara ibrot niimunalari togdim etmokls onlari
imtahana hazirlamaqdir. Tobii ki, Quran-1 Korimin bu massloys miinasibati birin-
cilik, qaynaqliq kimi masalalors aydinliq gatirir: “Andolsun ki, onlarin (peygom-
borlorin) gissolorindo agil sahiblori {iciin ibrotlor vardir. Quran, uydurma bir s6z
deyildir, ancaq o, 6ziindon avvalkilorin tasdiqi, har seyin miifassol izahidir, iman
edon toplum tiglin rohmat vo hidayatdir” (Yusif 12/111)

Yalniz ofsanslords deyil, dini nagillarda da peygombarlorin hoyati, yagam tor-
zi, axlaqlart miifassal sokilde toqdim olunur. Xiisuson, sehrli nagillardaki komaokei
obrazi, dini nagillarda peygomborlar vo 6vliyalara doniigmiisdiir. Ofsanalords va di-
ni nagillarda istirak edon osas personajlar Quranda qissolori verilon peygomborlor
vo dini soxsiyyatlori shato edir. Tobii ki, Nuh, Ibrahim, Musa, Davud, Siileyman,
Isa, Yusif, Mohommad kimi peygombarlorlo yanasi, Xizir, Isgondor, Logman kimi
aralik obrazlar, Hz.9li, Imam Hoson, imam Hiiseyn, Korbola kimi dini soxsiyyot
va hadisolorin adlarmi da ¢okmok miimkiindiir. Quranda qissasi olmayan ©hl-i
Beytdon olan tarixi soxsiyyetlorin foaliyyoti, Islam dini ugrunda miibarizolori,
gostardiklori keramatlor dini folklorda mithim yer tutur.
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V.Y .Proppun asagidaki fikri folklorun dini gissolori oks etdirmosi baximindan
onomlidir: “Xalq afsanalorindo hom ©hdi-atiq, hom do Ohdi-codido moxsus soxslor
istirak edir... Ancaq Ohdi-otiq siijetlori ilo xalq ofsanalorinin sado miiqayisasi gosto-
rir ki, onlarda adlar {ist-iisto diigso do, siijetlor bir-birino uygun golmir vo 9hdi-otiq
xalq ofsanolorinin qaynagi deyil. Belo bir miiqayiso gostorir ki, xalq noinki 9hdi-
otiqi bilmir, hotta onun haqqinda olduqca sothi vo qarisiq tosovviirlors malikdir”
(ITporim, 1998: 279). Ancaq Propp dini motiv va siijetlorin ofsanslors, nagillara ha-
radan goldiyini izah etmir. Oslinds dini ofsans vo nagillar birinci sdylayici tipi olan
din adamlarindan dinlonilorak sonradan ofsano vo nagil janrina biirlinmiis qissalor-
dir. Burada tobii ki, folklorun iglomo mexanizmini, sdylayici-dinlayici alagasini, ic-
ra ortamini miitlaq nozars almaq lazimdir. Folklor gissalorin yansimasi deyil, onun
folklorik diislince, mogsad baximindan yenidon islonmasidir. Vo biitiin bunlarin toh-
kiyo matni baximindan tok gaynagi Quran qissaloridir.

6. Sonuc. Qissalorin mifik anlatilarla paralelliyi qutsalin, ezoterik olanin
xalq yaddasinda tozahiir soklidir. Basqa sozlo vahid bir teoinformasiyanin mif,
folklor variantlasmasidir. Ilahi informasiyanmn vohy, mif vo folklor variantlari
yanlig bir baxis ag¢isiyla biri digorinin qaynagi, birinin digoring tosiri, ¢evrilmasi
kimi basa diisiilmiis, dini, mifi, folkloru vahid informasiyanin otiirticiilori oldugu
fikirndon uzaqlasdirmaqla qutsalin diisiisiinii, tohrifini deyil, avtoxtonlugunu 6ns
cixarmiglardir. Tobii ki, mifi, mifologiyan1 bilmadon qissalorin metaforasini, sim-
volik yorumunu basa diismomiz miimkiin kimi gdriinmiir. Cilinki kognitiv monada
mif osrarongiz hadisalorin, qeyri-adiliklorin izahidir. Insan zehni molum olan vo
olmayan fenomenlerlo alage qura bilmak tiglin kosmosdaki bir ¢ox seylori anlayis-
lara baglayir. Ona gora do miflorin 6zlinomaxsus qaydalari, qanunlari, formalari,
qavramlar1 vardir. Biitlin bunlar bizim siiurumuzda diinyanin simvolik oks-sadasi
kimi canlanir. Siiuraltimizda teoinformasiyanin dasiyicisi olan mif telepatik olaraq
biitiin insanlar torafindon paylasilir. Neca ki, yuxu insanin siiuraltindaki informa-
siyasinin {iza ¢ixmasidir, mif do oyaniq animizda siiuraltinin {izo ¢ixmasidir. Ozii-
namoxsus diinyagdriisii, diinyan1 qavrama formasi olan mif dini sistemlords oldu-
gu kimi insanlar1 hoyata baglayir, neco vo hansi formada yasamagi 6yradir. Diin-
yan1 modellogdirdiyi li¢iin insanlara davranig qaydalarini dyradir, bununla da sosi-
al institutlar tasis edir, onlart model rolunda toqdim edir va anonavi olan har seyin
gorunmasina ¢alisir. Din ise diinyan1 vahid bir giice aid etmaklo miflari vo folklo-
ru tovhid inanci baximindan insanliq tarixinin yasadigi ibrotamiz hadisalor kimi
doyarlondirir. Burada folklorun asas ideyast mohz profan diinya ilo qutsal alom
arasindaki alagoni sads sokilds sorgilomaokdir.

Qissa ilo mif, genis monada folklor miinasibati na birinin o birine qaynaqliq
etmosi, no do qutsal kitabin uydurma kimi basa diisiilon miflorlo heg bir olagosi
yoxdur, folklor motnlari xalqin dini zaif bilmasinin naticasidir soklinds qurula bil-
moz. Bu inkarciliq vo ya birinin rolunu ki¢iltma, qutsal kitablari, 6zalliklo do Qu-
ran1 mifo baglamaqgla Allah kslaminin miigoddssliyini siibhe altina almaqla da
miimkiin deyildir. On dogru yol mifin mesaji ilo gissalorin missiyasimnin ilahi mon-
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soli olmas1 noqtasinds birlosmesidir. Mifin, folklor matnlorinin din, dinin do mif vo
ya folklor olmadigini bilmak aragdirmanin tomal metodologiyasi, asas prinsipidir.
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MOHOBBOT DASTANLARININ NOSRINDO LITOQRAFIK CAP
MORHOLOSI: “ARZU-QO9MBOR” DASTANININ DASBASMALARI

XULASO

Tiirk epik ononasinin an yaygin mohobbot dastanlarindan sayilan “Arzu-Qombor”in nogr tari-
xi ¢ox zongindir. Dastanin s6zlii ononodon ¢ap anonasing kegid prosesi avvalco goxsayli alyazma-
larin meydana golmosi, daha sonra litoqrafik vo motbos tisulu ilo ¢ap olunmasini ehtiva edir. Diin-
ya kitabxanalarinda vo soxsi kolleksiyalarinda “Arzu-Qambar”in yilize yaxin slyazmasi qorunur.
Olyazmalar folklor matnlarinin bir qadasr doyismasing, sdyloms formasinin klassik adebiyyatin bir-
basa tosiri ilo daha miirokkeb sokilds toqdim edilmoasine sabab olur. Ik niimunalori XVII asro aid
olan bu folklor slyazmalar1 XIX osrin avvellorinds litoqrafik iisulla basilmaga baglayir. “Arzu-
Qomboar”in ilk litografik nosrlori XIX osrin ortalarina tosadiif edir. Dastan daha ¢ox “Osli-Korom”
dastaninin konarlarinda hasiys soklindo basilmisdir. “Arzu-Qombor”in dagbasmalari osason Tiirki-
yodo - Istanbulda hayata kecirilmisdir. Ermoni vo yunan qrafikasi ilo basilmis “Arzu-Qombar”
moatnlori do mévcuddur.

Acar sozlar: mohabbot dastani, “Arzu-Qombor”, litoqrafiya, dagbasmasi, bibliografiya, matn

SUMMARY
LITHOGRAPHIC PRINTING STAGE IN THE PUBLICATION OF LOVE EPOSES:
LITHOGRAPHIC EXAMPLES OF THE EPOS “ARZU-GAMBAR?”

The publication history of the epos “Arzu-Gambar”, one of the most widespread love eposes
of the Turkic epic tradition, is very rich. The process of transition from the oral tradition to the
printed tradition of the epos involves firstly the formation of numerous manuscripts, then the prin-
ting in lithographic and typographic methods. About a hundred manuscripts of the epos “Arzu-
Gambar” are preserved in the world libraries and private collections. Manuscripts lead to a slight
change in the texts of folklore, a more complex presentation of the form of discourse with the di-
rect influence of classical literature. These folklore manuscripts, the first examples belonging to
the 17th century, were printed with the lithographic method at the beginning of the 19th century.
The first lithographic editions of the epos “Arzu-Gambar” date back to the middle of the 19th cen-
tury. The epos was printed mostly in the form of a border at the edges of the epos “Asli-Karam”.
The lithographic examples of the epos “Arzu-Gambar” were mainly printed in Turkey - Istanbul.
There are also the texts of the epos “Arzu-Gambar” printed in Armenian and Greek graphics.

Keywords: love epos, “Arzu-Gambar”, lithography, manuscript, bibliography, text

PE3IOME
JIMTOITPA®UYECKUM MEPUO/I TYBJIUKALIMA JIOBOBHbBIX JACTAHOB: JIU-
TOI'PA®UYECKUE OBPA31LbI JACTAHA «AP3Y-KAMBEP»

«Ap3y-Kambep» - oMH U3 caMbIX paclpOCTPAaHCHHBIX JTFOOOBHBIX JaCTAHOB TIOPKCKOW SITH-
YECKOW TpaJuIiK, UMEET OYCHb OoTaTyro ucToputo. [Iporecc mepexoaa OT CIIOBECHOM TpaIuluy K
TMCYATHOMY DOTally NPEAIojgaracTt rnmosAaBJICHUC MHOTOYUCICHHBIX pyKOHHCCﬁ, 34 KOTOPBIMU CJICTYIOT
mutorpaduueckue u noaurpapudeckue uganus. OKoao cOTHH pykonucel «Ap3y-Kambep» xpan-
ATCSl B OMOIMOTEKAaX W YACTHBIX KOJUISKIHSX MO BCEMY MUPY. B pykomucsx HaOIt01aeTcsi HEKOTO-
pBie U3MEHEHHS B (OJBKIIOPHBIX TEKCTaxX, a (JopMa BHICKA3bIBAHHS MPEACTABIIICTCS 0O0JICE CIIOK-
HBIM 00Pa30M TIOJ] HETIOCPEICTBEHHBIM BIIMSHAEM KJIACCUYECKOM JTUTEPATyphl. DTH (DOITBKIOPHBIE
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PYKOIIUCH, TIepBble 00pa3lbl KOTOPBIX OTHOCATCSA K 17 BeKy, HayalM INedaTaTbes JUTorpaduye-
cKUM cniocobom B Hauasie 19 Beka. [lepBbie nuTorpaduueckue nznanus «Ap3y-Kambep»a oTHO-
ciATcsl K cepenuHe 19 Beka. JlacTaH B OCHOBHOM II€YaTaeTCsl B BHUJIE KAEMKHU IO KpasM JacTaHa
«Acmm-Kepem». Jlutorpaduueckoe nznanne «Ap3y-Kambep» B OCHOBHOM NPOW3BOAMIOCE B Typ-
mun - CtamOyne. Ectp Taroke TekeTsl «Ap3y-KamOepy, HarleqaTaHHBIE B apMSIHCKOH M TPEUECKOH
rpaguke.

KaioueBsie ciioBa: mo00BHBIE MacTasbl, «Ap3y-Kambepy, mutorpadus, oudmmorpadus, Tekct

Giris. XIX osr sifahi-sozlli vo olyazmalar soklindo o vaxtacan mdvcud olan
odabiyyatin ¢ap edilmoys baglanmasi zamani kimi saciyyovidir. Bu zaman artiq
s0zlii madoniyyatdon ¢ap modoniyystino kegiddon bohs etmok miimkiindiir. Bu
morholoni Azarbaycan “folklor kitabi”n1 todqiq edon A.Kongorli “Olyazma-kitab”
morhoalasinin “cap kitab1” ilo avozlonmasi” morholasi adlandirir (1, 158).

Olbotto burada so6hbat folklor matnlorinin dagbasma iisulu ilo ¢apindan ge-
dir. Clinki dagbasma iisulu ilo kitab capinin tarixi imumiyystlo XVIII asro gedib
cixir: “Dagbasma iisulu vo masin ¢api ilo kitab nasrina Istanbul, Tobriz, Isfahan,
Kolkiitta, Tiflis, Iravan va Baki kimi inkisaf etmis Sarq sohorlorinds xeyli avvallor
— XVIII yiizillikds baslanmis olsa da, hamin nagriar folklor matnlorini deyil, asa-
san Sarq, o ctimladan da Azarbaycan klassik adabiyyatina aid niimunalari ahata et-
migdir”’ (1, 158). Dogrudan da, Azorbaycanda dasbasma tisulu ilo ¢ap olunmus
asarlorin toplandigi halslik yegans bibliografiya olan “Azarbaycan kitabi”nin bi-
rinci cildine nozor salanda daha cox klassiklorin divanlarinin, dini odobiyyatin,
XIX osr adabi-folsafi fikrin niimayandslorinin osorlorinin vo XX asrin ovvallorin-
do 1s9 darsliklorin basildigin1 goro bilorik. Bu cilde osason sdylomoak olar ki, folk-
lora dair dagbasma kitablar cox mohdud saydadir. Bu kitablar daha ¢ox “Min bir
geca” nagillarim (“Olifleyla” adi ilo) vo Seyfolmiiliik nagilini ohato edir (2). Bibli-
ografiyani incaloyorkon o da molum olur ki, bu kataloga diismiis Azorbaycan folk-
lor kitablar1 osason Istanbulda, iravanda, Tiflisdo, Tobrizds va b. litoqrafik motba-
olords basilmisdir.

Mbshabbat dastanlarinin litoqrafik ¢api1. Mohobbot dastanlarinin dagbasma
tisulu ilo ¢apr Tiirkiyado daha genis yayilmigdir. ©lyazma motninin dagsbasmaya
kegidi prosesini on dolgun todqiq edon Tiirkiye alimi P.N.Boratav olmusdur:
“....hikayeler evvela yazma olarak yayilmistir. Aransa, hala ellerde ve kiitiiphane-
lerde bu yazmalardan bulunur. Yazmadan tagbasmasina, bundan da matbaa harfle-
riyle yapilmis basmalara geg¢ilmistir” (3, 148). Mahz onun tadqiqatlarinin sayasin-
do mohobbat dastanlarinin slyazmalara, daha sonra dagbasmalara kegid prosesini
daha yaxindan izloys bilarik. Bu todqiqatlarin dayari ondadir ki, P.N.Boratav bu
prosesi todqiq etmok ii¢lin dagbasma ilo mosgul olan “sahaf’larla s6hbot aparmis
vo topladigl molumati todqiq etmisdir. Onun bu sahoda asas informatoru iso ikbal
Kitabevinin sahibi Siileyman Tevfik olmusdur (bu soxs mohabbat dastanlarini, o
ciimladon “Arzu-Qombor™i dofalarlo nasr edon Siileyman Tevfik Ozsoroglu kimi
tanidigimiz soxsdir).

Hazirda elm alomino molum olan on qodim dasbasmalar 1280-1282-ci il
(1863-1866) tarixlidir. Onlarin ilk nasirlori iso “Sahaflar carsisinda kitap¢1 Hact
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Hasan, kitapg1r Abdiilcelil”, 1939-cu ildo “Yeni Sark kiitiiphanesinin sahibi Bay
Hiiseyinin babas1 Hac1 Kasim” olmusdur. Siileyman Tevfikin verdiyi molumatla-
rin azorbaycanli todqigatgilar tigiin ikigat ohomiyyati vardir. Cilinki onun sézlorin-
do mohobbat dastanlarinin yaranma mokanina vo yayilma arealina isiq salacaq ¢ox
giymotli malumatlar vardir. Yuxarida adlari ¢okdiyimiz ilk dagbasma nagirlori,
S.Tevfikin verdiyi molumata gors, “Iran Azerbaycanindan gelmislerdir. Bu hika-
yeleri kendileri de bilirlerdi. Ya kendileri yazdirip bastirdilar, yahut memleketle-
rinden yazmalar getirdiler, onlar1 matbaaya verdiler, yahut da bilenleri soyletip
zaptettirdiler” (3, 148). P.N.Boratav iso 6z informatorunun verdiyi bu mslumata
belo miinasibat bildirir: “Siileyman Tevfikin verdigi bilgiler i¢inde, sliphesiz en
dikkate degeri, bu tasbasmalar1 ilk meydana getirenlerin Iran Azerbaycanindan
gelmis kimseler olduguna dair olandir. Basma olarak elimizde bulunan halk hika-
yelerinin Iran ve Kafkas Azerbaycaninda ve buralarla sinirdas Dogu Anadolu bél-
gelerinde sozlii gelenekte yayilmis ve zengin rivayetler halinde yasamis hikayeler
oldugunu tahmin ede biliriz. Bunlarin bazilarinin, kitap haline ge¢mis olmalarina
ragmen, oralarda hala kitaplardakinden daha zengin s6zlii varyantlar1 oldugunu bi-
liyoruz. Su halde, halk hikayelerinin ilk tabilerinin asil vatanlari olan memleket-
lerden bu gelenegi getirmis ve bu hikayeleri kitaba gecirmis olmalar1 pek tabii
olarak diisiiniilebilir” (3, 148).

P.N.Boratavdan sonra da Tiirkiyado dagbasmagilig1 anonslorini tadqiq edon
bir sira miiolliflor asorlorinds bu fikri daha da genislondirmislor. Tiirkiyado das-
basmalarinin rasmlarini tadqiq edon Dr.Giil Derman timumiyyatlo litoqrafik asor-
lora “Acem Baskis1” (yoni Giiney Azorbaycan) adi verildiyini qeyd edir: “Istan-
buldaki matbaalarin cogunun Acemler ya da Iranl Tiirkler tarafindan uzun siire
isletdiklerini biliyoruz. ... Son devirlere kadar Sahaflar ¢arsisinda bu tas baski hi-
kaye kitaplart i¢in “Acem Baskisi” deyimi kullaniliyordu. Vezirhan gibi onemli
tas baski tezgahlarimin bulundugu yerlerde bu kitaplarin basimi ve yayimi Iran
tiirkleri tarafindan gergeklestiriliyordu. Bu yiizden ozellikle Kagar resmine yakinlik
gosteren orneklerin Kagar resimlerinden kaynaklandigi uzak bir ihtimal degildir.
Nitekim resimli halk hikayelerindeki konularin ¢ogu da Iran kaynakhdir” (4, 15).

Daha bir tiirk sonatsiinas1 vo qiymoetli dagsbasma rosm kolleksiyasinin sahibi
Aksel Malik do bu xiisusda yazir: “ Bu resimlere (dasbasmalarinda olan rasmlor
nazorda tutulur — A.R.) Acem uydurmalari, Kizilbag eserleri diyenler de vardir.
Hatta bunlarda Siilik kokusu sezenler, bu kitaplar kiitiiphanelerine dahi koymaz-
lardi. Bunlarin bir¢ogunu azerbaycanli tiirklor, Vezir Handa basarlardi. Bunlar
fars¢a dahi bilmeyen okumuslugu az olan kimselerdi” (5, 247)

Dagbasmalarin mansayi va nasirlori ilo baglh eyni fikro prof.Fikret Tlirkmenin
todqiqatlarinda da rast golmok miimkiindiir: “Bu hikayelerin bir kismi yazma mecmu-
alardan, bir kismi da Azerbaycandan gé¢ eden kisilerden derlenmistir” (6, 488-491)

Dagbasma mohabbot dastanlarina golinco iso onu sdylomok miimkiindiir ki,
hazirda elm alomino molum olan bu dasbasmalar Istanbulda, Kazanda, Tobrizdo
vo b.goharlorda “ilki 1263/1847, sonuncusu 1342/1925 tarihi” ilo basilmisdir. Bu
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tisulla ¢cap olunan mohabbat dastanlarinin say1 ilo bagh iso todqigatlarda verilon
molumatlar bunlardir.

Dagbasma dastanlar (halk hikayeleri) barado ilk todqigat Dr.Otto Spiesin
1929-cu ildo Leypsiq sohorindo alman dilindo ¢ap etdirdiyi “Tiirkkische Vol-
ksbiicher. Ein beitrag zur vergleichenden maerchekunde” — “Tiirk Halk Kitaplari.
Mukayeseli masal bilgisine bir ilave” asori sayilir. Bu osordo mohabbat dastanlari-
nin dagbasmalar1 “halk kitaplar1” (vo ya “tiirk halk roman1”) soklindo verilir vo
muollif kitabin nosr tarixinadok aldo eds bildiyi dagbasmalarinin tohlilini aparir:
“Halk kitaplari, bugiin elimizde, XIX asrin basinda, ortalarina ve miiteakip za-
manlarda Istanbulda basilmus lithographieler halinde bulunmktadir. Bunlar, kis-
men ¢ok iptidai, ¢cocuk¢a ve bigcimsiz tasvirlerle resimlendirilmis, okunmasi bazan
gli¢, tas basmalaridir” (7, 8).

Otto Spies dagbasma tisulu ilo basilan dastanlarin say1 barade bunlari yazir:
“Ortalikta dolagan halk kitaplarinin sayisina gelince, 15 kadar tahmin ediyorum,
hararetli aragtirmalarima ragmen, daha baskalarini ogrenmek bence miimkiin ol-
madi” (7, 9). Muosllif on bes yazib toxmin etso do, asords yalniz on dérd dagbasma
dastanin adin1 ¢okir (“Koroglu”, “Ferhad ile Sirin”, “Tahir ile Ziihre”, “Arzu ile
Kanber”, “Asuman ile Zeycan”, “Meliksah ile Giillithan”, “Derdiyok ile Ziilfiisi-
yah”. “Mahmihri ile Hursit”, “Leyla ile Mecnun”, “Mahmut ile Elif”, “Razinihan
ile Mahfiruze”, “Sitemkar ile Giil”, “Kerem ile Asli”, “Asik Garip”). Bu adlara
nazar yetirdikde “Koroglu” dastani istisna olmaqla hamisinin mohobbot dastani
oldugunu goriirtik. Tabii ki, bu dastanlarin i¢orisinds “Arzu-Kamber” dastani da
vardir. Cox toassif ki, Otto Spiesin bu qiymatli asarini tiirk diline torcime edon
B.Géniil “her bir halk kitabinin, Istanbulda tekrar tekrar yapilmis muhtelif tas ve
harf baskilarina ait tabi yillarim ve kiitiiphane isimlerini vermekten vaz ge¢ilmis-
tir’ (7, 10) deyarak miiallifin alds etdiyi dagbasmalarin ¢ix1s molumatlarini kitaba
salmamuisgdir.

Bundan sonra prof.P.N.Boratav moghur osorindo dastanlarin dagbasmalarina
toxunmus, Otto Spiesin verdiyi on dord dastana dagbasmasini alds edo bildiyi bir
ornayi do - “Perizad ile Asik Kurbanini olavo etmisdir.

1971-ci ildo Tiirkiyanin moshur bibliografi Seyfoddin Ozegenin 4 cildlik fun-
damental bir asori is1q lizli goriir. “Eski harflerle basilmis tiirk¢e eserler katalogu”
adl1 bu oseri ilo S.Ozege indiyadok Tiirkiyada aski olifba il nasr olunmus (istor li-
toqrafiya, istorso do tipoqrafiya iisulu ilo) biitiin kitablar1 bir araya gotirmisdir.

Bu katalogda dastanlarin salyazmalar ilo yanasi, dagbasmalar1 haqqinda da
genis vo dolgun molumata rast golmok miimkiindiir. Bu asoradak 15 dasbasma
dastan haqqinda moalumat var idiso, Seyfettin Ozege daha 9 dastanin dagbasmasini
iizo ¢ixarir (8). Beloliklo, dagbasma iisulu ilo nosr olunan esq dastanlarinin say1
24-9 gatir.

Prof.F.Tiirkmen do 22 mohobbat dastanindan (halk hikayesindon) s6z acir:
“Bu arada Tanzimat yularindan baslayarak Cumhuriyet dénemine kadar (ilki
1263/1847, sonuncusu 1342/1925 tarihli) Tiirkiyede de tas baskisit usuliiyle, bazi-
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lar1 birden fazla basilarak sayilar: yirmi ikiyi bulan halk hikdyesi yayimlanmistir”
(6, 488).

1989-cu ildo Dr.Giil Derman “Resimli tas baskisi halk hikayeleri” adl1 tod-
gigatinda on yeddi dastandan s6z agaraq, rosmli dagbasmalarini sanatsiinasliq ba-
ximindan aragdirmigdir. Diizdiir, burada G.Dermanin halk hikayesi kimi verdiyi
motnlarin bir ¢oxu dastan deyil, lotifs va s.-dir. Yaxud bizim mohobbot dastani ki-
mi gobul etmadiyimiz gohromanliq dastanlar1 matnloridir. Nohayst, bu sahado son
tadqiqatlarin musllifi olan N.Albayrak dagbasmasi dastanlarin sayini 26 vermis vo
geyd etmisdir ki, “tas baskis1 yapilmis halk hikayelerinin sayisi stiphesiz bu kadar
degildir. Yapilacak titiz ¢alismalar sonucu bu sayimin daha da artacagi kuvvete
muhtemeldir” (9, 45).

Yuxarida adi ¢okilon “Azarbaycan kitab1” biblioqrafiyasindan malum olur
ki, Azarbaycanda “Arzu-Qambor”in litoqrafik iisulla cap1 olmamigdir. Umumiy-
yatla, o bibliografiyaya nozar yetirondo aydin olur ki, orada oks olunmus dasbas-
malar1 Tiflis, Tobriz, Istanbul, Gonco vo b. sohorlorde basilmis, niimunolordir.
Azorbaycanda dagbasma mohobbat dastanlarinin moévcudluguna golinca, onu geyd
etmok lazimdir ki, S.Yaqubovanin ‘“A3zep0aiimkaHckoe HapOJHOE CKazaHUE
«Ambir-I"'apu6» monoqrafiyasinda “Asiq Qorib” dastaninin bir litografik nogrin-
don s6hbet agilir. Onun basilma yeri kimi Gonca gohari gostorilir — (10, 9). Bu
1912-ci il basmas1 barads “Azorbaycan kitabi”’nda bels bir qeyd verilir — ¢apa ha-
zirlayant ©.H.A. Ganca, Obilov vo Haqverdiyev matboasi. 32+1 soh (2, 100). Ma-
raqhdir ki, bibliografiyada digor litoqrafik nogrlords qeyd soklinds dasbasma ol-
dugu gosterilsa da, bu nosrin litoqrafik basma oldugu qeyd olunmur. Fikrimizco,
so0zligedon nosr dagbasmasi deyil, moatbas nogridir.

Tiirk epik anonasindo xiisusi yer tutan mohabbat dastanlarinin digor tiirk res-
publikalarinda ¢apina golinco is9, S.Yaqubovanin eyni monoqrafiyasinda Buxara
vo Dagkand sohorlorinde do “Asiq Qorib” dastaninin litoqrafik nogrleri haqqinda
geyd verilir (10, 13). Bu nosrlor uygun olaraq 1906 vo 1907-ci illoro aid edilir.
Bundan slave, A.Durdiyevanin tadqiqatlar: naticasinds Tiirkmenistan Milli Olyaz-
malar Institutunda “Osli-Koram” dastaninin dérd dasbasmasinin qorundugunu dy-
ronirik. Miallif onlarin basma tarixi, sohifalori vo s. haqqinda genis molumat ver-
masd do, birinin Daskondds basildigini oxuyuruq (11). Prof. T.Xalisbayli do “Os-
li-Korom™ dastaninin “Sahzado Korom vo Osli xan” adi ilo 1916-c1 ildo Daskond-
ds dagbasmasi ila ¢ap olundugunu geyd edir (12, 12)

“Arzu-Qambor” dastaninin dasbasmalari. Dasbasma mohobbot dastanlari
igarisindo tobii ki, “Arzu-Qombor” dastani da vardir. Otto Spiesdan baslayaraq
mohabbot dastanlarini todqiq edon arasdirmagilar “Arzu-Qombor”’in dagbasmalari
haqqinda molumat vermiglor. Yuxarida da qeyd etdiyimiz kimi, “her bir halk kita-
bimin, Istanbulda tekrar tekrar yapilmis muhtelif tas ve harf baskilarina ait tabi
yvillarint ve kiitiiphane isimlerini vermekten vaz” kegildiyino géro Otto Spiesin
alinds olan dagbasmasinin ¢ix1§ molumatlar1 qaranliq qalir.

Sonralar P.N.Boratav “Arzu-Qoambor”in h.1311, m.1894-cii il dagbasmasini
kitabinin bibliografiya boliimiins olavs edir (3, 5)
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Prof. E.Simsek Pertev Naili Boratava istinad edarak “Arzu-Qombor’in sado-
co bu dagbasmasini qeyd edir (13, 32)

1982-ci ildo “Arzu ile Kamber hikayesi (epizot karsilastirmasi)” lisans te-
zinde Y.Poyrazoglu dastanin bu dasbasmalarindan xobor verir: “Ist.1303 (1886)
tarihli bir Arzu ile Kamber hikayesi (Asik Kerem Hikayesi kenarinda) hakkaklar-
da Ibahim Efendinin matbaasinda basilmistir. Daha sonralar tas basmasi olarak
1311de 65 sayfa, tarihsiz 33 sayfa; yine tarihsiz 35 sayfa olarak ii¢ baskisi yapil-
mustir. Yine ist.Valide Haninda Sirketi Ishaniye Matbaasinda 34 sayfa olarak bir
baska baski ile 40 sayfalik diger bir baskist yapimigtir” (14, 8). Amma arasdirma-
lar bizo imkan verir ki, hal-hazirda Tiirkiyonin kitabxanalarinda vo soxsi kolleksi-
yalarinda “Arzu-Qombor”in kifayat qodor ¢ox sayda dasbasmasinin qorundugunu
sOyloyak.

“Arzu-Qombor” motnlorino asason digor dastan basmalarinin konarlarinda
rast golmok miimkiindiir. Umumiyyaetlo, litografik nosrin on miihiim cohati osas
motnin konarlarinda hasiys soklinde digor matnlorin do basilmasidir: “7Tas baski
tekniginin yazilani oldugu gibi kopyalamaya elverigli ozelligi, yapitlarin elyazma-
sina benzer bigimde ¢ogaltilmasini sagladigindan derkenarlar korunabilmistir. Bu
vontemle basma, farkh tiirlerdeki, farkli yazar ya da sairlere ait yapitlar: bir ara-
da sunmayr olanakl kilar. 1899 gibi ge¢ bir tarihte bile bu teknigin kullanilmasz,
bu basim biciminin ozellikle halk edebiyati yapitlarinda “tipik” oldugunu diisiin-
diirtir” (15, 31). Bu cohatdon bir nego dastanin adini xiisusilo ¢cokmok miimkiindiir
— “Osli-Korom”, “Asuman ile Zeycan” vo “Arzu-Qambaor” dastan1 digor mohabbot
dastanlarindan bu sokildo basimi1 baximiindan say etibarilo ¢ox irslidodir. “Arzu-
Qombor” dastanini daha ¢ox “Osli-Korom” dastaninin konarlarinda gérmak olar:

1. Arzu ile Kanber, Aslk Kerem Hikayesi Kenarinda (40562)

Baski Yeri: Istanbul

Matbaa: Valide Haninda Sirket-i [raniye Matbaasi

Sayfa: 112

Katalog: OZEGE; 975

Aciklamalar: Tagbask1

2. Arzu ile Kanber, Asik Kerem Hikiyesi Kenarinda

Sayfa: 80

Katalog: OZEGE; 975

Aciklamalar: Tagbask1

3. Arzu ile Kanber, Asik Kerem Hikayesi Kenarinda

Sayfa: 77

Katalog: OZEGE; 975

Aciklamalar: Tagbask1

4. Arzu ile Kanber, Asik Kerem Hikiyesi Kenarinda

Baski Yeri: Istanbul

HY1l: 1303

MYil: 1886

Matbaa: Hakkaklarda Ibrahim Efendi Matbaas1
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Sayfa: 112

Katalog: OZEGE; 975

Aciklamalar: Tagbaski1

5. Arzu ile Kanber, Asik Kerem Hikayesi Kenarinda

HY1l: 1311

MYil: 1894

Sayfa: 72

Katalog: OZEGE; 975

Aciklamalar: Tasbaski1

6. Tevatiir ile Meshur ve Miitearef Olan Kerem ile Ash Hikayesinin
Tekmil Niishasi (4801)

Bask1 Yeri: Istanbul

RY1l: 1345

MYil: 1929

Matbaa: Sirket-i Miirettibiye Matbaasi

Baski No: 6. Baski

Sayfa: 144

Katalog: OZEGE; 20909

Aciklamalar: Resimli, Tevatiir ile Meshur ve Miitearef Olan Asik Kerem
Hikayesinin Tekmil Niishas1 Musavver Olarak ve Kenarda Ziyade Asiiman ile Zi-
can Hikayesi ve Beynennas Meshur Olan Arzu ile Kanber Hikayesi ve Asik
Omerin Baz1 Ebyat ve Esarlar1 Cem ve TerTib Olunmustur

7. Divan-1 Kerem

Yazar: Asik Kerem

Sayfa: 79

Katalog: TBTK; 5001

Aciklamalar: Kenarinda Asuman ile Zeycan, Arzl ile Kamber ve Asik
Omer Divanindan beyitler vardir

8. Divan

Yazar: Asik Kerem

Baski Yeri: Istanbul

HY1l: 1301

MYil: 1885

Sayfa: 112

Katalog: TBTK; 5003

Agiklamalar: Kenarinda Asuman ile Zeycan, Arzl ile Kamber Hikayeleri
vardir

9. Asik Kerem Divani. Asuman ile Zican. Arzi ile Kamber. Asik Omer
Divani (39661)

HYil: 1311

MYil: 1894

Sayfa: 72

Katalog: TBTK; 5004
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10. Divan-1 Kerem

Yazar: Behramzade

Sayfa: 33-69

Katalog: MiL — TBTK; 4782

Aciklamalar: Tagbaski. Eser Divan-1 Kerem adli kitabin sayfa kenarlarinda
olup basta Asuman ile Zeycan, sonunda Divan-1 Asik Omer adli eserler vardir.

11.Divan-1 Asik Omer

Yazar: Asik Omer

Sayfa: 69-78

Katalog: TBTK; 5015

Aciklamalar: Eser Divan-1 Kerem adli kitabin sayfa kenarlarinda olup basta
Asuman ile Zeycan ve Arzl ile Kamber adl1 eserler vardir

12. Hikaye-i Kerem Tevatiir ile Meshur ve Miitearef Olan Aslk Kerem
Hikayesinin Tekmil Niishas1 Miisavver Olarak Kenarinda Ziyade Olarak
Asuman ile Zican Hikayesi ve Beynen-nas Meshur Olan Arzu ile Kamber Hi-
kayesi ve Asik Omerin Dahi Bazi Ebyit ve Esar1 Cem ve Tertib Olunmustur

HY1l: 1287

MY1l: 1871

Sayfa: 153

Katalog: TBTK; 13386

13. Aslk Kerem Divam

Baski Yeri: Tiirkiye

HY1l: 1311

MYil: 1895

Sayfa: 79

Katalog: OZEGE; 809

Agiklamalar: Kenarinda Asuman ile Zeycan, Arzu ile Kanber ve Asik
Omerden parcalar var.

14. Tevarih-i Bulgariye

Yayin bilgisi: Vigislafin Tabhanesi, Kazan, Tiirkiye

MYail: 1883

Satir: 80

Alfabe: latin

Katalog: OZEGE; 14096

Aciklamalar: Tevatiir ile Meshur ve Miitearef Olan Asik Kerem Hikayesinin
Tekmil Niishas1 Miisavver Olarak Kenarda Ziyade Asuman ile Zican Hikayesi ve
Beynen-nas Meshur Olan Arzu ile Kamber Hikayesi ve Asik Omerin Bazi Ebyat
ve Esarlar1 Cem ve Tertib Olunmustur

15. Divan-I izzet (Bahar-I Efkar)

Yazar adi: Molla Kececizade Izzet

Yayin bilgisi: Kahire, Tiirkiye

HY1l: 1255

MYil: 1839
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Katalog: OZEGE; 40953

Aciklamalar: Resimli, Kenarlarinda Asuman ile Zeycan, Arzu ile Kanber ve
Asik Omer Divanindan beyitler de vardir.

Gordiiylimiiz kimi, buradaki bazi “Arzu-Qombor” dagbasmalarinin (siyahida
2, 3 va s.) basilma tarixi namolumdur. Bu dagbasmalarin boyiik oksariyyati tama-
milo identikdir, ya da eyni mozmunludur (bozilari qisaldilmis, bazilari iso rasm vo
s. olava olunaraq basilmisdir). Onu da geyd edok ki, Tiirkiyados folklorun nosr tari-
xini 6yronan G.Cebe “Arzu-Qombor” dastaninin “Osli-Korom™ dastaninin konar-
larinda deyil, oksina basildigini gostorir vo bu fikrini iki todqiqatinda da tokrarla-
yir: “Asik Kerem divani ii¢ kez Asuman ile Zeycan ve Arzu ile Kamber hikayeleri-
nin kenarinda basinistir” (15, 30; 16, 203)

“Arzu-Qombor” dastaninin dagsbasmalart barodo molumatlara Tiirkiyodo mo-
hobbat dastanlarinin (halk hikayesi) todqiqine hasr olunmus monoqrafiyalarda rast
golmok miimkiindiir. Belo ki, “Kerem ile Asli hikayesi lizerinde mukayeseli bir
arastirma” monogqrafiyasinda prof. Ali Duymaz “Osli-Korom” dastaninin dasbas-
malarinin tosvirini verir vo burada ti¢ “Arzu-Qombor” basmasini izlomok miim-
kiindiir:

- Hikaye-i Kerem (Tevatiir ile meshur ve miitearif olan Asik Kerem Hikaye-
sinin tekmil niishas1 musavver olarak kenarinda ziyade Asuman ile Zeycan Hika-
yesi ve beynennas meshur olan Arzu ile Kamber Hikayesi ve Asik Omerin dahi
bazi ebyat ve esari cem ve tertib olunmusdur) H.1287(1870) (Ankara Milli kiitiip-
hanesi EHT 1948 A Ne 4142 153 sahifadir)

- Tevatiir ile meshur ve mutearif olan Asik Kerem Divaninin tekmil niishasi
(kenarinda ziyade olarak Asuman ile Zeycan ve beynennas meshur olan Arzu ile
Kamber ve Asik Omerim dahi bazi ebyat ve esarlar1 cem ve tertib olunmustur),
Maarif Nezaret-1 Celilesinin 331 numarali ve 20 Temmuz 1300 tarihli ruhsatna-
mesiyle tab olunmustur.

- Divan-i Kerem, Mahmut bey Matbaasi, t.y., (kenarinda Asuman ile Zey-
can, Arzu ile Kamber ve Asik Omerin siirleri var).

- Asik Kerem Divani, 1311 (1895) (kenarinda Asuman ile Zeycan. Arzu ile
Kamber ve Asik Omer divani var) (17, 11)

- Asig Kerem Divani,(Asik Gember ve Asik Omerin siirleriyle birlikte),
Zencan 1300/1884 (17, 367)

Bir cohati do geyd edok ki, “Arzu-Qambeor” dastan1 yalmiz aski slifba ila, yo-
ni arab alifbasi ilo deyil, o dovrlor Osmanlida yaygin olan digor olifbalarda da do-
folorlo basilmigdir. Belo ki, XIX asrdo yunan olifbasi ilo basilmis tiirk folklor
motnlorinin (6zolliklo, mohabbot dastanlarinin - halk hikayelerinin) igorisindo
“Arzu-Qombor” do vardir. Umumiyyatlo, “19.yiizyi1lda on dort adet yunan harfli
halk hikayesi basilmistir” (15, 35). Oldo etdiyimiz molumata goro, “Arzu-Qom-
bor” XIX asrdo Tiirkiyads bir dofo yunan olitbasi, bir neco dofo ermoni olifbasi ilo
dasbasmasi olaraq is1q iizii gormiisdiir.

Yunan olifbasi ilo dastanin dagbasmasi haqqinda ilk malumati 1584-1900-cu
illor aras1 Tiirkiyads yunan olifbasi ilo, “qaramanlica” yazilmis biitiin asarlori bir
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yera toplamis Y.Balta 1987-ci ildo Afinada isiq iizii gormiis “Bibliographie
analytique douvrages en langue turque en caractéres grecs. Additions (1584-
1900)” bibliografiyasinda vermisdir (18). Tiirkiyadoki biitiin kataloglar vo todqi-
qatcilar da ilk monbas olaraq bu bibliografiyaya miiracist edirlor:

- Arzu ile Kamber

Katalog: KAMA; 123

Katalog No 1: KAMA; 123

Aciklamalar: *Yunan harfleriyle* 1871'den 6nce basilmus.

Yunan olifbasi ilo basilan dasbasmasi kataloglarda yazilan molumata goro,
1871-ci ilden avvals aiddir.

Ermoni olifbas1 ilo dasbasmalar1 olan mohobbat dastanlari icorisinde do
“Arzu-Qombor” én siralardadir: “Kéroglu, Sah Ismail ile Giilizar hanim, Tayyar-
zade, Arzu ile Kamber ve Meliksah ile Giilli hanim hikayeleri en ¢ok basilma sira-
sina gore yunan harfli metinlerle ortak diger halk anlatilaridir” (15, 36).

Ermoni olifbasi ilo tiirkco “Arzu-Qombor” 1875-ci ilds “Hikaye-i Arzu ile
Kamber. Tiirkiiler ile beraber” ad1 altinda Istanbulda basilmisdar.

- Hikayei Arzu ile Kamber

Bask1 Yeri: Istanbul

MYail: 1875

Sayfa: 32

Katalog: BA; 416

Aciklamalar: *Ermeni harfleriyle* Kitabin Ermenice Adi: Artsui yev Kam-
beri Badmutyuni

Bu kitab haqqinda bilgilora - A.Stepanyanm 1985-ci ildo Irovanda isiq iizii
gormiis bibliografiyasina istinaden xabor verilir (19) Eyni miuisllif homin todqiqa-
tin1 tokmillosdirarak 2005-ci ildo Istanbulda da tiirk dilindo nosr etdirir vo 1696 ki-
tab hagqinda molumata “Arzu-Qombor”i do daxil edir (20).

Natica. Beloliklo, sozlii anonodon ¢ap morhalasing kegid prosesinin bir hol-
gasi sayilacaq litoqrafik cap tisulu “Arzu-Qombor” motnindon do yan ke¢momis,
dastanin ¢oxlu sayda dasbasmalar1 dovriimiizodok golib catmigdir. Bu dagbasma-
lar zaman-zaman yenidon transliterasiya edilorok miiasir tiirkcomizo uygunlagdi-
rilmig (masolon, 2013-cii ildo Tabrizdo Dr.Hasan M.Cofarzads basim ili namslum
olan 77 sohifslik bir dagbasmasini yenidon nosr etdirmisdir (21)) vo genis oxucu
kiitlosino ¢atdirilmisdir.
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XX OSRIN BiRiNCi YARISINDA “KOROGLU” TODQiQATLARI
Acar sozlar: “Koroglu” dastani, variant, todqiqat, nosr, toplama, folklor

SUMMARY
“KOROGLU” RESEARCH IN FIRST HALF OF XX CENTURY

The most extensive works of epic folklore are epic folkloric epics that are transmitted thro-
ugh the ashugs, which have a great historical background and heroism. From this point of view,
we can say that the epic “Koroghlu” is one of the epics that has been widely spread among Turkish
people and included in their epic creation. Collecting, publishing and research works in the South
Caucasus since the early years of the twentieth century have become even wider than the first de-
cades of the Soviet power and have become a separate research area. In this area works of scien-
tists and researchers of the period: V. Khuluflu, H.Alizade, M.Rafili, A.Rajabli, A.H.Tahirov,
S.Mumtaz, M.Tahmasib and others are very big. From the first decades of the twentieth century,
many stories have been printed. There are extensive research works and scientific research in this
area. In this article, widely-acclaimed researches in the first half of the 20th century were categori-
zed, and new publications, and new information were provided.

Key words: “Koroghlu” epic, variant, research, publication, collection, folklore

PE3IOME
“KOPOI'JIY” UCCJIEJJOBAHMS B IEPBOM MMOJIOBUHE XX BEKA

Onones snuyeckoro (Qoispkiopa, NepeJaHHas amyraMd B TPAIUIUIO PacCKa3blBaHMS,
OMOXY BCIMKUX UCTOPHUUCCKUX COOBITHI 1 repousma, SABJIACTCA Han0oJIee BEJIMKOJIEITHBIM mpous-
BesieHneM oibkiopa. C atoi Touku 3penus snonest “Keporiy” siBisieTcst 0IHOHM U3 3110Mei, KOTO-
past moJyunia MUPOKOe paclpoCTpaHEeHUe CPeu TIOPKCKUX HapoaoB. COOp, myOIMKaus U HC-
cienoBaTenbckue paboTel Ha FOxHOM KaBkaze ¢ mepBBIX JIET ABAAIIATOTO BEKa CTAU €Ile LINpe,
YeM TepBBIC JECATHICTHS COBETCKOH BIIACTH, W CTAaM OTACIBHON 00JacThi0 HMccienoBaHuii. B
9TOW OOJIACTH OYEHBb BEIMKH TPYABl YYEHBIX WM HCCIeAoBaTeNeidl Toro mepuoma: B.Xymydmy,
X.Ammzane, M.Padpmmm, A.Pamkadmu, A. X.Taxupo, C.Mymra3, M.Taxmacud u apyrue. C mep-
BBIX JIECATHJICTUH IBAAIIATOrO BeKa OBLIO HAlle4aTaHO MHOTO CKa3zaHHWU. B 3Tol oOmactu mpoBo-
JIITCS OOIIMPHBIEC MCCIEOBAHUS U HayJHBIC UCCIICIOBAHMA. B 3TOW cTaThe IMUPOKO MPU3HAHHEIC
HCCIIeIOBaHMS B MIepBoii mooBrHE 20-10 Beka OBLIH KIIaCCH()UITUPOBAHEL, U OBLIN OITyOJIMKOBaHBI
HOBBIC Hy6HI/IKaL[PII/I 1 HOBBIC IIOUCKU.

Kurouesble ciioBa: smoc “Keporny”, BapuaHT, nccie0BaHUs, MyOIuKanus, GoIbKIOp

Masalonin qoyulusu. XX osrin ilk illorinden Canubi Qafqazda davam edon
toplama, nagr vo tadqiqat islori sovet hakimiyystinin qurulmasindan sonra daha da
genislonmis vo koroglusiinasliq ayrica bir todqiqat sahasi halina golmisdir. Bu sa-
hodo dovriin todqgiqat¢ilarinin: V. Xuluflu, H.9lizado, M.Rofili, A.Racobli,
O.H.Tahirov S.Miimtaz, M.Tohmasib va basqalarinin amoyi ¢ox boylikdiir. XX
osrin ilk onilliklerindon baslayaraq dastanin bir ¢ox qollar1 ¢ap olunmugdur. Bu
sahodo xeyli todqiqat asarlori yazilmis vo elmi arasdirmalar aparilmisdir. Maqalo-
do XX osrin ilk yarisinda genis viisot almis todqiqatlar tosnif edilir, yeni nosrlar,
miiasir axtarislar, sdylayicilar, toplayicilar haqqinda malumat verilir, dastanin ey-
ni zamanda Azarbaycandan konarda yayilmas tarixindon bohs edilir.
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Isin mogsadi. Soyloyicilik ononesine bagl olaraq asiglar torofinden ifa edi-
lon, boyiik tarixi hadiso vo gohromanliglart bugiiniimiizo dasiyan dastanlar epik
folklorun on irthacmli asarloridir. Bu baximdan “Koroglu” dastani da tiirk xalqlar1
arasinda genis yayilmis, onlarin epik yaradiciligina daxil olmus dastanlardan biri-
dir. Dastanin toplanmasi vo arasdirilmasina baslanmas1 XIX osrin ilk yarisina to-
sadiif edir. Bu osrdo dastan Avropaya ayaq agmis vo ingilis dili ilo yanasi, miixto-
lif Avropa dillerinds ¢ap olunmusdu. XIX osrdo Conubi Azorbaycandan vo Zaqaf-
gaziyadan yaziya alinmis qollar, eyni zamanda asiq repertuarinda yasayan vo XX
asrin ikinci yarisina qador toplanilmasi davam edon variantlar “Koroglu” dastani-
nin asas matnlorini togkil edir. XX asrdo do “Koroglu” dastani haqqinda arasdir-
malar davam etmisdir.

Tiflisdo ¢ixan “Kavkaz” gozetinin 1903-cii ildoki ndmrasindo “Koroglu”
dastan1 hagqqinda yazi ¢ap olunmusdur (32). “Koroglu” haqqinda ofsano” adlanan
bu motn aslindo “Koroglunun Orzurum sofori” qolunun bir variant1 idi. P.Krasov
adli miuollifin ¢ap etdirdiyi motn qisaldilmis ohvalatlarla bu qolun siijetini ohato
edirdi. “Koroglu” dastaninin Azorbaycan versiyasina bagli varinatlari arasinda
gollarin say1 miixtoalifdir. Tobriz variantinda (Tiflis niisxasi) 28 maclis (qol), Paris
nasrindo (Xodzko nasri) 13 qol movcuddur. Bundan bagqa, dastanin V.Xuluflu
(1929) nosrinds 10 qol va epizod (9, 18), H.Olizads (1940, rusca; 1941, Azorbay-
canca) noasrinds 14 qol, M.Tohmasib nasrinds (1949, 1956) 17 qol vardir.

Sovet dovriinde “Koroglu”nun asiq repertuarinda olan qollar1 toplanilmaga
vo nasr edilmaya baslandi. Bu sahads V. Xuluflu, H.Olizads, A.Racabli, ©.H.Tahi-
rov S.Miimtaz (dsatani toplayib, amma nosr etdirmoyib), M.Tohmasib vo s. alim-
larin amay1 boyiikdiir. S.Miimtaz dastanin bir ¢ox variant vo versiyalarini tadqiq
etmis, sovet vo Azarbaycan alimlori ilo fikir miibadilosi etmis, olds etdiyi qonaot-
lorini belo timumilosdirmisdir: “Koroglu” motivlarinin tohlili bizo bu naticoni ve-
rir ki, bu dastan ¢ox islonmis, ¢cox dagilmis, cox tohriflors ugramis vo i¢ino ndv-
nov tnstrlor qarismisdir” (24, 178).

Azaorbaycan koroglusiinasliginda miistosna xidmotlori olmus aragdirmagi-
lardan bir do Vali Xulufludur. “Koroglu” dastaninin ilkin toplanma, nosr isi de-
moak olar ki, onun adi ilo baghdir. V.Xuluflu 1920-ci illorde Azarbaycami Todqiq
vo Totobbd Comiyyatinin Folklor sobasine basgiliq etmisdir. Homin illordon do
onun toplayiciliq vo nasirlik faaliyyati baglamigdir. Tk dofs 1927-ci ildo “Korog-
lu” dastaninin iki qolunu — tovuzlu Asiq Hiiseyn Bozalganlidan yaziya aldigi
“Bagdad sofaori” vo “Toqat safori” qollarmi sdylayicinin torctimeyi-hali vo seirlo-
rindon niimunslorls bir yerds cap etdirmisdir (17). Bundan iki il sonra V. Xuluflu
1929-cu ilds tovuzlu Asiq Osaddon topladigi “Darbond sofori” vo “Dali Koroglu
ilo Bolu bay” adli iki qolu da slavo edorok dastanin bitkin dérd qolunu, homginin
alt1 qolun va iki qisa motnin mozmununu shato edan kitab1 Azornosrds ¢ap etdirdi.
Honofi Zeynallmin redaktorlugu ilo ¢ap olunan bu nosra V.Xuluflu “Ikinci ¢apa
geyd” vo “Baslangic ovozina” 6n s6z yazmisdir. Bu yazilarinda o, dastanin yayil-
ma areall, todqiqat tarixi, gohromanin moangayi, xalq arasinda yasayan Koroglu ro-
vayot vo moasallori haqqinda yazmisdir. Bundan basqa, sonda “Gtirciistan tiirklo-
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rindon Koroglu” baghig altinda “Bir iki s6z” adli1 Giirciistandan toplanmis dastan
motni vo yeddi basligda slavalor vermisdir. ©lavonin besindo dastana birbasa vo
ya dolayisi ilo aid olan basga monboalordon oldo edilmis seirlar, ikisindo iso dastan
sOyloyicisi asiqlarin genis torciimeyi-hali verilmisdir (16; 23). “Koroglu” dastani-
nin sovet dovrii tadqiqatgilarindan olan Abbas Racabli 1937-ci ildo somkirli asiq
Hiiseyndon dastanin 3 qolunu yaziya almig vo bu motn dovrii matbuatda ¢ap olun-
musdur. Dolgun siijet xoatti ilo secilon bu gollar uzun miiddot diqqotdon konarda
galmis, nohayat, 1999-cu ildos kitab soklinds ¢ap olunmusdur (20).

XX asrin 30-cu illarinds “Koroglu” matninin toplayicilarindan biri do Oli
Heydor boy Tahirovdur. O miixtslif asiglardan vo dastan sdyloyicilorindon dasta-
nin ii¢ qolunu toplamis vo arxivloers vermisdir. ©.H.Tahirovun topladigi qollar
“Koroglu” kitablarinin miixtalif nogrlorine daxil edilmisdir. Mikayil Rofilinin mii-
ollifi oldugu “Azarbaycan oadobiyyati tarixi ogerklor”i 1940-c1 ildo isi1q lizii go-
miisdiir. Kitabda “Koroglu” dastan1 barodo miilahizalors do yer verilmisdir. Miiol-
lifin fikrinco, dastan tarixi hadisoalorlo soslosir, Azorbaycan xalqmnin Tiirkiyo sul-
tanlar1 vo Iran sahlarma qgars1 yonalmis kondli iisyanlarmdan alovlandigi vo XVI-
XVII asrlorin tarixi hadisslorindon bohs edir (33).

“Koroglu” dastaninin xalq arasindan, asiqlardan toplanib yaziya alinmasin-
da foklorsiinas Hiimmot ©lizadonin do bdyiik rolu olmugdur. Qisa dmriiniin boyiik
hissasini bolgalords toplayiciliq fealiyyati ilo kegiron folklorsiinas bir-birindon do-
yarli folklor materiallar1 toplamis, nosr etdirmisdir. Bunlarin arasinda “Koroglu”
dastaninin qollar1 da olmusdur. Dastanin bir ne¢o qolunu 1940-c1 ilds “Gonc no-
sil” jurnalinda “Koroglu. Xalq variant1” (21; 22) ad1 ilo ¢ap etdiron folklorsiinas,
elo homin il dastan1 rus dilinds (31), bir il sonra isa Azarbaycan tiirkcosinds (12)
kitab soklinda cap etdirdi. 13 qoldan ibarat olan rusca motni Oziz Sorif torclimo et-
migdir. Azarbaycan dilinds matno bir qol daha (Koroglunun Boyazid sofori) olava
edilorak 14 gol hacminds ¢ap olundu.

H.Olizado folklor materiallarinin toplanmasi prinsiplorine omol edorok
motnlori hansi tarixds vo hansi bélgadon, kimdon topladigini doqiqliklo géstormis-
dir. O, “Koroglunun Istanbul sofari” qolunu 1935-ci ildo Samxorda Asiq Abbas-
dan, “Korogluynan Asiq Ciinun” qolunu 1938-ci ildo Qazaxda Asiq Oliden, “Ko-
roglunun Tiirkmon sofori” qolunu 1934-cii ildo Qazaxda Asiq ©lidon, “Korogluy-
nan Domir¢ioglu” qolunu 1938-ci ilds Tovuzda Asiq Mirzadon, “Koroglunun Or-
zurum sofari” qolunu 1938-ci ildo Goncado Asiq Ibrahim Qaraci oglundan, “Ko-
roglunun Toqat sofori” qolunu 1939-cu ildo Qazaxda Asiq Olidon, “Koroglunun
Orzincan sofori” qolunu 1938-ci ildo Ermanistan SSR-in Axt1 rayonunda Asiq Sa-
diqdan, “Koroglunun Bagdad sofari” qolunu 1938-ci ildo Goncoda Asiq Ismayil-
dan, “Koroglunun Rum safori” qolunu 1934-cii ilds Qazaxin Canaqli kondindo
As1q Mahommaddaon, “Koroglunun Bayazid sofori” qolunu 1934-cii ildo Qazaxl
Asiq Olidon, “Koroglunun Darbond sofori” qolunu 1938-ci ildo Tovuz rayonunun
Bozalqanli kondinds Sair Validon, “Koroglunun qocaligi” qolunu 1934-cii ildo Qa-
zaxda As1q Oliden topladigimi geyd etmis va geydlorini belo do indekslosdirmisdir.
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Azorbaycan “Koroglu”sundan bohs edorkon onun osas cofakeslorindon biri
folklorsiinas alim Mommadhiiseyn Tohmasib haqqinda, onun koroglusiinasliq foa-
liyyati haqqinda da miitloq danismaq lazimdir. “1940-c1 illorin sonlarindan etiba-
ron Azorbaycan koroglusiinasliginin inkisafi six sokildo boyiik folklorsiinas alim
Mommad Hiiseyn Tohmasibin adi ilo baghdir” (9, 34). Onun foaliyysti iki saxoali
idi: hom dastanin matninin toplanmasi, tortibi, nagri islori, hom do dastanin tadqiq
edilmosi. M.H. Tohmasib 1941-ci ildo nosr edilon “Azorbaycan xalqnin gohro-
manliq eposu” kitabina (26, 3-5) yazdig1 6n s6zdo Korogludan da bohs etmisdir.
1943-cii ilds iso 0, “Koroglu qogmalar1” (19) adli kitab ¢ap etdirmisdir. Sonradan
dofalorlo tokrar (10; 13; 15; 18) cap olunmus “Koroglu” dastaninin 1949 vo 1956-
ct illor nasrlori (14; 11) bu sahado goriilmiis on kamil nasrlor kimi eposun tanin-
masinda, sevilmasinds xiisusi shomiyyat kosb edir. 1965-ci ildon baslayaraq bes
cilddon ibarat Azorbaycan dastanlari ¢cap olunmaga baslandi. M.Tohmasib I vo II
cildlori ©.Axundovla birgs nosro hazirlamisdir, I cildo 6n s6z mahiyyatindo giris
yazmisdir (27, 5-16). IV cildin — “Koroglu” dastaninin tortibi iso biitlinliiklo
M.Tohmasibo moxsusdur (28, 5-18). Alim bu xalq yaradiciliginin sah asorini nos-
ro hazirlayarkon onu sosializm realizmi ideologiyasinin tosirindon xilas etmok la-
zim oldugunu bilirdi. “Kitabi-Dado Qorqud’un taleyinin tokrar yasanmamasi iigiin
“Koroglu’nu tozyiqlora moruz qoymamaq lazim idi. Tortib¢i miixtalif tisullarla
onu sovet ideologiyasindan xilas edo bildi. Kitab Homid Araslinin redaktorlugu
altinda nosr olunmusdur.

M.Tohmasibin tortib etdiyi “Koroglu” dastan1 17 qoldan ibarat idi: “Al ki-
si”, “Koroglu ilo Dali Hoson”, “Koroglunun Istanbul Sofori”, “Domirgioglunun
Conlibelo golmoasi”, “Koroglunun Orzurum sofori”, “Eyvazin Conlibelo gotirilmo-
yi”, “Durna teli”, “Homzonin Qirat1 aparmas1”, “Mohbub xanimin Conlibelo gol-

19 13

moyi”, “Koroglunun Bayazid sofori”, “Qulun qagmast”, “Diiratin itmoyi1”, “Ko-
roglu ilo Bolu bay”, “Koroglunun Qars sofori”, “Koroglunun Darbond sofori”,
“Hasan pasanin Conlibelo golmoyi”, “Koroglunun qocaligr”. “Koroglu ila Dali
Hoson”, “Qulun gagmas1”, “Koroglunun Qars sofori”, “Hasan pasanin Conlibelo
galmayi” qollar1 bu nasrds yeni idi.

“Koroglu”nun M.Tohmasib varianti Himmot ©lizado nogrindon vo avvalki
nosrlordon forglonir. Bu nosrdo “Koroglu”nun 17 qolu verilir. Burada Hiimmaot
Olizads nasrinde olmayan “Koroglu ilo Dali Hason”, “Qulun qagmasi1”, “Koroglu-
nun Qars safori”, “Hasan pasanin Conlibels golmasi” qollar1 da var. Qeyd edildiyi
kimi, M.Tohmasib tortib etdiyi “Koroglu” dastaninin nosrino miiqgeddime yazmus,
kitabin sonunda izah vo geydlor, ligot vermisdir (28, 5-18). Bu cohotdon M.Toh-
masib nosri iroliyo dogru atilmis ugurlu bir nosr olsa da, burada bazi miibahisali
masalalora do yol verilmisdir. Belo ki, tortib¢i eyni bir qolun bir hissosini bir soy-
layicidon, digor gismini iso digor sdyloyicidon istifado edorak tortib etmisdir. Bu
159 bazi folklorsiinas alimlorin do gdstordiyi kimi, folklorsiinasliq prinsipine zid-
dir” (8, 31). Bu fikirlo qismon razilasaraq bildirmok istoyirik ki, aslindo miiallif
kitabin sonunda verilmis izah vo geydlordo mosaloys aydinliq gotirmisdir. Bu

geydlordo dastanin hor hansi bir qolunun sdylondiyi va toplandigr zaman vo mo-
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kan haqqinda genis molumat verilmisdir. Buradan da bir qolun bir ne¢o varianti-
nin istifads edildiyini gérmok miimkiindiir. Hor bir qolun arxiv ndmrasi gostoril-
moklo harada, no vaxt vo hansi asiqdan yaziya alindigi, kim torafindon toplanildi-
g1, daha ovval hansi nasrds ¢ap olundugu doqiqlikls geyd olunmusdur. “Miigoddi-
mo”do dastanin yaranma vo todqiqat tarixi, tarixlo soslogsmo faktlari, variantlari vo
versiyalart hagqinda molumat vermisdir.

1941-ci il Hiimmot ©Olizado nosrini yiiksok giymotlondiron miiallif, bununla
bels on dogru varinatin 1949-cu il nosri oldugunu qeyd edir. “izahlar” xiisusi maraq
dogurur vo qollara acar rolu oynayir. Burada hor qolun osas varinati gostorilmis,
moveud forglor, nozm hissolorindoki qogma farqlori verilmisdir. Niimuno olaraq
“Koroglunun Orzurum safori” qoluna nazar salaq: Bu qolun tortibinds “Domirgiog-
lu-9sad”, “Domirgioglu-Hiiseyn”, “Domirgioglu-Ibrahim” variantlar1 osas gotiiriil-
miisdiir. Bu sayilanlardan basqa, hamin golun daha 5 variant1 vardir. Umumiyyatla,
bu qolun varinatlar1 6z quruluslarina gors bir-birinden xeyli forqlonir. Asiglarm bo-
zisi “Damir¢ioglunun Coanlibelo golmasi” qolunu da bununla birlasdirib bir qol kimi
deyir, bozilari isa “Asiq Clinunun Conlibelo gatirilmasi” shvalatin1 da qoldan ayira-
raq har tli¢linli mistaqil qol soklinds sdyloyirlor (3,417). Burada miixtalif alyazma-
lardan “Koroglu” dastani ilo bagli niimunslor verilmisdir. Elyas Museqin 1721-ci il-
do ermoni olifbasi ilo yazilmis “Nogmolor kitabi”ndan, Ondslib Qaracadaginin XIX
asrin avvallaring aid “Seirlor mocmuasi’ndan, 1799-cu ildo ermani olifbast ilo yazil-
mis digor olyazmadan, osli Giirclistan Dovlot Muzeyindo saxlanilan giircii olifbasi
ilo yazilmis slyazmadan gotiiriilmiis nlimunolor verilmisdir. Bununla da tortibgi das-
tanin qodimliyini, motaborliyini, oxucunun nazorind ¢atdirmagq istomisdir. “Miisto-
qil nagmalar” boélmasinds ds xalq geshromani Koroglu ilo bagli oldugu hesab edilon,
dastandan konarda ¢ox da mona ifads etmoyan seir niimunolori verilmisdir.

M.Tahmasib gollarin adin1 varianatlar arasindan se¢ib toyin edorkon doviirliniin
sovet tobligatina 6nom vermis, dastani repressiyalardan qorumaq tiglin koskin ifads-
lordon qagmaga ¢alismisdir. Fikrimizco, nogr vaxti o, qollarin adlarinda olan Qafqaz
va Anadolu yasayis maskonlorinin adlarinin daha az seslonmesine diqget etmisdir.
Ciinki bu adlar oxucuya vo ya dinlayiciya tosovviiriindo dastanin xaritosini canlandir-
maga imkan verirdi. Bu iso sovet ideologiyasina gora yolverilmoz idi vo dastanin nos-
11 ticlin angallor torodacokdi. Biitlin bunlardan qorunmag tigiin tortibgi sohar vo mokan
adlarm1 qol basliglarinda minimuma endirmis, alternativ variantlardan istifado etmis
va digar nasrlordon forqli olaraq, basliglan siijeto uygun adlandirmigdir. Bundan basg-
qa, fikrimizca, boazan isa asiglar bu qollart miixtalif adlarla soylomislor. M. Tohmasib
tortib etdiyi 17 qoldan ibarot “Koroglu” dastaninda Azorbaycan asiglarmin dilindon
topladig1 matnlori vo ondan avval toplanmis biitiin arxiv variantlarinit nozordon kegir-
migdir. Alim 6ziindon avval nogr edilmis Hiimmaot Olizado niisxasini do ciddi aragdir-
misdir. Umumi monzaraya nozar salsaq, ¢oxvarinatl v qarisiq qollarmn oldugunu go-
rarik. “Al1 kisi” qolunun miixtslif agiglardan toplanmis 10-15 varianti, masolon, “Ko-
roglu-9sad”, “Koroglu-Bozalganli”, “Koroglu-0li”, “Qaf-Penn” va s. variantlar1 var-
dir. Bir qolun bazan bir ne¢a variant arasindan hadisolari va epizodlar saxlamaq sorti-
lo ortaq noticoya golorok on miikommal bir qol tortib etmok lazim idi.
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Sovet dovriiniin 50-60-c1 illorinds folklorsiinasliq sahasindo foaliyyat gosto-
ron alimlor arasinda akademik Homid Arash irsini do xiisusi ilo vurgulamaq la-
zimdir. H.Arashinin todqiqatlart arasinda “Koroglu” dastani haqqinda miilahizalo-
ro rast golinir. Onun 1956-c1 ildo nasr olunmus “XVII-XVIII asrlor Azorbaycan
adobiyyat1” kitabinda bu miilahizalors do yer verilmisdir (2, 30-32). Eyni zaman-
da o, hamin ilds ¢ap olunmus M.Tohmasibin tortib etdiyi “Koroglu” kitabinin re-
daktoru olmusdur. Bundan basqa, 1960-c1 ildo akademikin “Asiq yaradiciligi” (1)
kitab1 ig1q lizii gordii. Bu nosrdo do miisllif tarixi soxsiyyot hesab etdiyi Koroglu
haqqinda fikir vo miilahizolorini bildirmisdir.

Sovet dovriiniin 40-60-c1 illorinde ham dastan haqqinda alim vo aragdirmaci-
larin fikir vo miilahizalorindon ibarat elmi asarlor yazilir, hom do dastanin motni ki-
tab olaraq vo dovrii motbualtda hisso-hisso ¢ap olunur, oxucularin istifadssins veri-
lirdi. Bu dévrdo rusca torciimolorin nosti artir, dastan hom respublika, hom do SSRI
miqyasinda moshurlasirdi. Bunun sabablorinden biri do dahi bestokar U.Haciboyli-
nin 1938-ci ildo “Koroglu” operasini yazmasi va bu operanin boyiik séhrat qazan-
mast idi. Homin ildo “JIutepatypnsiit A3ep0aiimkan” jurnalinda dastandan kigik bir
hissa ¢ap olundu (29, 57-58). Dastanin 1940-c1 ildo H.Olizadonin tortibatinda rus di-
linds cap olunmasi o dovr {igiin bdyiik hadiso oldu. Tarclimogi Hiiseyn Sarifov rus-
ca nasra On sdz yazmis, dastani sosialist yanasma torzi ilo tohlil ederok bunun yerli
feodallara gars1 sinfi miibarizo aparan kondli horokatlarinin tozahiirli oldugunu bildir-
misdir. Bununla bels, o, dastanin miisbot keyfiyyatlorini do qeyd etmisdir: “Xalq das-
tan1 “Koroglu”da Azarbaycan xalqinin siyasi vo milli 6ziintidarki qiivvatli sokilds 6z
oksini tapmigdir. Onun milli dithasinin on g6zal cizgileri — azadliq ruhu, qorxubilmez
igidliyi, aliconabligi vo mordliyi, diismanlars olan miigaddos nifrati eposda moxsusi
olaraq, hom do parlaq oks olunmusdur” (34, 5-16). 1939-cu ilo Moskvada is1q lizii go-
ron Azarbaycan adobiyyati antologiyasinda dastandan hissalor ¢ap olundu (30).

Sovet dovrii “Koroglu” todqiqatgilarindan biri do professor Mirali Seyidov-
dur. M.Seyidov daha ¢ox dastani1 mifoloji aspektdon: motivlarin, obrazlarin mifo-
loji koklorini aragdirirdi. Onun geanaatlorine gora, dastanin osas obrazi Conlibel,
Al kisi vo Korogludur: 1) Conlibel — makan olaraq strateji shomiyyati vardir, mi-
fik mongali obrazdir vo dag kultuna baglanir; 2) Ali kisi — kor olmas1 onun dagin
ruhu olmasini gostorir vo oglu ilo mohz dagda moskon tutmasi da bununla bagli-
dir; 3) Koroglu iss ii¢ iinstirls olagoalidir:

a) Yer-torpaq (atas1 — dag tanrisidir).

b) Su (Qosabulagdan i¢ib basilmaz qohroman va haqq asig1 olmusdur).

¢) Od va ya Is1q (onun ad1 Révsondir), silah1 — Misri qilinc ildirrm mansoli-
dir, i¢diyi Qosabulagin suyu biri qorbdon va digori sorqdon dogan ulduzlarin tog-
qusmasindan koptiklonmisdir) (25, 184-207).

Sovet dovrii 50-60-c1 illor “Koroglu” dastan1 haqqinda aragdirmalar sistemli
sokildo davam edirdi. Bu dovrdo dastan haqqinda arasdirmalar genis viisot almis-
dir, movzu ilo bagl dissertasiyalar yazilirdi. 1955-ci ildo Pasa ©fondiyev “Kopor-
Jqy — repoudeckuid smoc Aszepbaiimxanckoro Hapoaa” (“Koroglu — Azerbaycan
xalqinin gohromanliq eposu”) adli dissertasiya miidafio edorak bu sahads ilk mo-
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noqrafik todqgiqata imza atdi1 (35). Dissertasiyada Qafqazda vo Conubi Azorbaycan
orazisinde dastanin toplanma, aragdirma vo yayimlanma tarixi ohatsli sokildes tadqiq
edilmisdir. Alim ilk toplama motnlorindon baglayaraq dastanin biitiin nosrlori vo na-
sirlori haqqinda genis molumat verir, I.Sopen, A.Xodzko, J.Sand, S.S.Penn nosrlori-
nin elmi ohomiyyati, dastanin bagqga xalglar arasinda da moshurlagsmasi masalalorino
toxunur. Bundan basqa, dissertsiyada miixtolif motnlor miigayisali olaraq todqgigata
colb edilmisdir. Bu togdigatla bagli motbuatda da moqalslorlo ¢ixis etmisdir. Pasa
Ofondiyevin “Koroglu” dastani1” (4), “Koroglu” eposunun ¢ap olunmamis qollari”
(7), “Qohromanliq dastan1 (eposun rusca nasrinin 100 illiyi)” (6), “Koroglu™ rus
matbuatinda” (5, 53-64) va s. kimi bir sira maqalslori ¢cap olunmusdur.

Isin elmi naticasi. XX osrin ilk yarisi, xiisusen sovet hakimiyyeti quruldug-
dan sonra Azaorbaycanda todqiqatgilar vo alimlor torafindon “Koroglu” dastaninin
toplanmasi, noasri vo sohrotlonmoasinin qizil dovrii hesab olunur. 1920-ci illorde
Azorbaycani Tadqiq vo Totobbd Comiyyatinin Folklor sobasinin bu sahadoki is-
lards xiisusi rolu olmusdur.

Isin elmi yeniliyi. XIX osrdon baslayan vo XX osrin ortalarina goder davam
edon dovr “Koroglu” dastaninin toplanilmasi, nasri baximindan ¢ox mohsuldar bir
dovr olmugdur. XX asrin ilk yarisinda bir-birindon forqlonon V.Xuluflu, H.Oliza-
do, M.Rofili, A.Racobli, ©.H.Tahirov, S.Miimtaz, M.Tohmasib nosrlori arasindaki
ortaq va forqli epizod vo motivlarin olmasi, dastanin ilk yazili gaynaqlarina istinad
edilorok miixtalif toplayicilaridan, asiq repertuarlarindan alinmis molumatlar igin
elmi yeniliyi hesab edilir.

Isin totbiqi ohomiyyati. Bildiyimiz kimi, “Koroglu” dastan1 tiirk xalglari
arasinda yayilma areali baximindan ilk yerdo dayanan dastanlarimizdan biridir.
Onun ilk yazili gaynaglari, adinin kegdiyi vo ya motn, seir niimunalarinin verildiyi
olyazmalar, arxiv vo kitabxanalarda saxlanilan nadir niisxolor “Koroglu”nun séh-
rotindon xabar verir. Dastanin milli versiyalar1 vo onlarin otrafinda yaranan vari-
antlar XIX osrdon etibaron toplanmaga, aragdirilmaga baslanmisdir. Azorbaycan-
da sovet dovrii “Koroglu” todqiqatgilart vo onlarin gorgin amoyi naticosindo orta-
ya ¢ixan todqiqat, toplama, nasr islori 6z bohrasini vermis, dastanin miikommal
niisxolori sifahi yaddasdan yazili yaddasa kogiirlilmiigdiir. Dastanin dyronilma
prosesi bu giin do davam edir.
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AZORBAYCAN VO ANADOLUDA
TURKDILLi 9DOBIiYYATIN DOGUSU VO iNKIiSAFI

Acgar sozlar: Solcuqlular, Hiilakilor, tiirk dili, tosovviif odobiyyati, alban tiirkcasi.

XULASO

Bu giin olimizds Salcuqlular dévriinds, daha doqiq desok, XI — XIII asrlords tiirkco yazil-
dig1 bilinon bir neco adabi asor bulunmaqdadir. Bunlar Movlana Cslaloddin Ruminin ve Sultan
Voaladin oguz tiirkcasinda goloms aldiglar serlor, Foqihin “Carxnamo’si, Soyyad Homzonin “Yusif
va Ziileyxa”si, Olinin “Qisseyi — Yusif’idir. Bunlar imumoguz — Salcuqlu adabiyyatinin niimuns-
lori hesab edilirlor. Homin asarlorin dili onlardan avval Azarbaycanda orsays golmis “Kitabi — Do-
do Qorqudun” vo daha sonraki ddvriin mohsulu olan “Dastani ®hmod Horami nin, eloca do Izad-
din Hosonoglunun dilindon, ortadaki ciizi sive forqlori nozors alinmazsa, demak olar ki, he¢ no ilo
forglonmir. Moasaloys bugiinkii oguz sivalori (Azarbaycan, Anadolu, qaqauz vo tiirkmon) baximin-
dan yanagsaq, homin oadobi abidoslorin dilini Azarbaycan adobiyyatinin niimunasi hesab etmok la-
zim olacaq. Horgond ki, M6vlana Colaloddin Rumlu oslon Orta Asiyadan idi, oglu Sultan Valad iso
Anadoluda diinyaya golmisdi. Bu siraya Qazi Biirhanoddinin “Divan”1 “Dastani — Ohmod horami”,
Yusif Maddahin “Vorqa va Giilsa”s1, Suli Foqihin “Yusif vo Ziileyxa”s1, Qazi Mustafa Zorrinin
“Yusif vo Ziileyxa”s1, Soyyad Homzonin “Yusif vo Ziileyxa”s1 kimi Sorqi Anadoluda gsloms alin-
mis asarlori do daxil etmok olar. Onlarin boyiik oksariyyoti Hiilakiilor, basqa sozlo, Elxanilor dov-
riinds arsays golmisdir. XII-XIII asrlords oguz tlirkcasinda yazilan asarlors yanasi, alban adobiyya-
t1 da inkisafda olub. S6hbat alban (qipgaq — qarqar) tiirkcasindo yaradiglart asorlordon, masalon,
XII asrin boylik alban ilahiyyatci, tarix¢i vo miiofokkiri Mxitar Qosun “To6ra bitiqi” vo digor asarls-
rindan gedir. Bundan bagqa dovriimiizadak eyni dilds galomo alinmis bir ¢ox alban miisllifin asari
da yetisib ki, onlardan alban katalikosu Nersesin “Algis Tenqriga, Nersess gatogiqosnunq aytkani,
xays1 ki tiyiglidir barga krisdanlarga vronmogs”, Vanaganin “Iinam bilo tapunurmen ari Errortuti-
unnu da bir Tengrilikni ayirtlmagan” basliqlt asarlarini va s. gdstormok olar. Sézligedon dovrlords
alban (qarqar-qipgaq) tiirkcosi Azarbaycanda oldugu kimi, Anadoluda da islonmis va bu dilds bir
¢ox 9sar yaranmigdir. Dévriimiizodok Lambronlu Nerses, Qriqor Maqistratos, Katalikos IV Nerses,
Naraekli Qriqor, Orzincanli Ohannes, Yovhanes Tilkuranli, Arakel Bitlisli, Nerses Snorali, Toros
Muslu, Mkirtig Noqqas, Xacatur Daragigakli, Frik, vo Zakariyys Vanli vo bagqalarmin homin dildo
goloms aldiglart ¢ox sayda asor yetismigdir. XIII-XIV asrlords Qarbi Anadoluda qurulan tiirkmon
boyliklorinin tiirkcoyo gostordiklori hassasiyat sayasindo Tiirk dili homin orazilordo dovlst dilino
¢evrilmis, rosmi dil halina golmisdi ki, bu da ayrica bir s6hbatin movzusudur.

SUMMARY
BIRTH AND DEVELOPMENT OF TURKIC LITERATURE IN AZERBAIJAN AND AN-
ATOLIA

Today we have some literary works known to be written in the Turkish language during the
Seljuks, to tell exactly, during the 11% — 13 centuries. They are the poems written by Mevlana Ja-
laladdin Rumi and Sultan Veled in Oghuz Turkish, “Charkhname” by Fagih, “Yusif and
Zuleykha” by Seyyad Hamza, “Gisseyi - Yusif’. They are considered the examples of common-
Oghuz-Seljuk literature. If the slightest differences in the dialect are not considered, the language
of these works almost does not differ from the language of the epos “The Book of Dede Gorgud”
and that preceded them in Azerbaijan and the literary works of later period — “Dastani Ahmed
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Harami”, as well as Izaddin Hasanoglu. If we approach the issue from the point of view of todays
Oghuz dialects (Azerbaijani, Anatolian, Gagauz and Turkmen), then the language of these literary
monuments should be considered a model of Azerbaijani literature. Though the fact that Mevlana
Jalaladdin Rumi was from Central Asia, but his son Sultan Veled was born in Anatolia. The liter-
ary works such as “Divan”, “Dastani-Ahmad Harami” by Gazi Burhaneddin, “Varga and Gulsha”
by Yusif Maddah, “Yusif and Zuleikha” by Suli Fagih, “Yusif and Zuleikha” by Gazi Mustafa
Zarri and the works of “Yusif and Zuleikha” by Shayad Hamza are also included into the works
written in Eastern Anatolia. The majority of them were written in the era of the Hulaguids, in other
words, during the period of the Ilkhanates. During the 12"~ 13" centuries, along with works writ-
ten in the Oghuz version of the Turkic languages, Albanian literature also developed. It is said
about the works created in the Albanian (Kipchak — Gargar) version of the Turkic languages, such
as “Tora bitigi” by Mkhitar Gosh who was the great Albanian theologian, historian and thinker of
the 12" century and others. In addition, the works of many Albanian authors written in the same
language have come to our time, among which we can show works such as “Alghish Tengrige,
Nersess gatoghigosnung asytani, khaysi ki tiyishlidir barcha krisdanlarga ovrenmege” (‘“Praise to
Tengri, the Albanian Catholics of Nerses, the words of Nerses Gatogigos, which are suitable for
study by all Christians) by Albanian catholic Nerses, “Inam bile tapunurmen ari Errortutiunnu da
bir Tengrilikni ayirilmaghan” (“Belief in Tengrianism) by Vanaghan, etc. During these periods the
Albanian (Gargar-Kipchak) Turkic language was developed both in Azerbaijan and in Anatolia
and many works were created in this language. A large number of works written in this language
by some writers such as Lambronlu Nerses, Grigor Magistratos, Katalikos IV Nerses, Naraekli
Grigor, Erzinjanli Ohannes, Yovhanes Tilkuranli, Arakel Bitlisli, Nerses Shnorali, Toros Mushlu,
Mikirtich Naggash, Khachatur Derechichekli, Frik, Zekeriyya Vanli and others can be seen in our
days. During the 13" — 14" due to the sensitivity to the Turkish languages shown by the Turkmen
minorities in Western Anatolia, the Turkish language became the state language in those territories
and became the official language, which is the subject of a separate investigation.

Key words: Seljuks, Hulaguids, the Turkish language, Sufi literature, Albanian version of
the Turkish language.

PE3IOME
POXXJIEHUE U PA3BUTHUE TIOPKOSI3bIYHOM JTUTEPATYPbBI B A3EPBA-
J/KAHE 1 AHATOJINN

CerosHsa B HalIMX pyKaX MMEIOTCSI MHOXKECTBO JIMTEPATYPHBIX NMPOU3BEACHUH, KOTOPHIE,
KaK M3BECTHO, OBUIM HAIIMCAHBI HAa TYPEIIKOM S3BIKE BO BPEMEHa CEJbIKYKOB, a TouHee, B XI[-XII
BeKax. JTO cTuxXH, HamucaHHeie Mesnanoit J[xanamagmuaom Pymu u Cyntanom Bamagom Ha
OTY3CKOM BapHaHTe TIOPKCKOTo si3bika, «Hapxuname» dakuxa, «lOcu¢ u 3yneiixay [lasna Xam3sbl,
«[ucceitn-l0cu» Amu. OHE cunTaroTcs oOpasmaMu o0meory3cko-CenbIKYKCKOH JINTepaTyphL.
SI3BIK 3TUX NPOU3BEACHUI MOYTH HUYEM HE OTINYAETCA OT SI3bIKa MPEAIIECTBOBABIINX UM B A3ep-
Gaitxane «Kurabu — lene ['opryn»a u 6osee mo3Hero nepuona — «Jlacranun Axmen Xapamny, a
taxxke M3agnuna ["acaHornsl, ecny He y4uThIBaTh MaJeHIINX OTIMYMI B ToBOpe. Ecnu mogoiTu k
BOIIPOCY C TOYKH 3PEHHSI CETOIHSIIIHUX OI'y3CKHX TOBOPOB (a3epOaiiikaHCKOro, AHATOINHCKOTO,
raray3cKkoro u TYpKMEHCKOT0), TO SI3bIK 3THX JIMTEpaTypHbIX aMATHUKOB HaJl0 OyJeT cuuTaTh 00-
pasiom azepOaiipkaHcKOU auTepaTypbl. HecMoTpst Ha 1o, uTo MeBnana J[xananaaaua Pymu po-
nom u3 Cpenneit Azum, a ero ceiH Cynrtan Benen poawics B AHatonuu. K HUM MOKHO OTHeCTH
3anvcaHHble B BocTouHO! AHaronmu, Takue mpousBeneHus, kak «/luBan» I'asm BypxanemnuHa,
«dacranu-Axman Xapamm», «Bapra u I'ynsmay» KOcnda Magnaxa, «tOcng u 3yneiixa» Cynu ®a-
knxa, «lOcu¢ u 3yneiixa» 'azu Myctadsr 3appu, counnenus lasna Xamsor «HOcud u 3ymneiixay.
[TonmaBnsromiee GONBIIMHCTBO M3 HUX BO3HHUKIIO B 3MOXY XyJIAaryuaoB, IpyTUMHU cioBamu, Minbpxa-
HunoB. B XII-XIII Bekax Hapsny ¢ NpOM3BEACHHUSMHU, HAalHMCAHHBIMU Ha OTY3CKOM BapHaHTe
TIOPKCKHX $I3BIKOB, Pa3BHBAJIach M ajbaHCKas JuTeparypa. Peusb mper o mpous3BeeHUsIX CO3/aH-
HBIX Ha aJ0aHCKOM (KBITYaKCKO-raprapCcKoM) BapHaHTe TIOPKCKUX SI3BIKOB, Takux kak «Topa 6u-
turun» («CyneOHuK») BEINKOTo ajdaHCKOro TeoJora, NCTopuka U Meiciutens X1 Beka Mxurapa
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loma u apyrux. [Tomumo 3TOrO, 10 HAIIETO BPEMEHHU JOLUIM PabOTHl MHOTHX al0aHCKUX aBTO-
POB, HAaNMCaHHBIX HAa TOM e f3bIKE, CPEJU KOTOPBIX MOXKHO IIOKa3aTh TaKUX Kak «Anrsim TeH-
rpura, Hepcec TaTOrHCOCHYHT aWTKaHBI, Xaiichl KM THHANUTHAND Oapuya KpucTaHjgapra (XBaia
Tenrpu, anbanckoro katoimkoca Hepceca, cioBa Hepceca I'aToruroca, KOTopble MOAXOIST LIS
M3y4ICHUS BCEMH XPHCTHAaHAMM)» U Mpou3BeacHNs Banaru, mon HazBanuem «HHam Omna tamy-
HYpPMEH apuul DppOpTYyTUYHHY Aa Oup TeHrpwimkHH aifbipunMarad (Bepa B TEHrpHaHCTBO)» H
npyrux. B ykazanHble mepuoasl anOaHckui (I'aprap-KeITIaKcKuii) TIOPKCKUH S3BIK pa3padaThi-
BaJICS KaK B Azep0OaiijkaHe, Tak U B AHATOJIMH, M Ha 9TOM SI3BIKE CO3JJaHO MHOTO MPOM3BEICHUMH.
Jlo Hamrero BpeMeHH JOLUIO OOJIBIIOE KOJIMYECTBO IPOU3BE/ICHHHN, HAIMCAHHBIX Ha ATOM SI3BIKE:
Hepcecom JlamOponckumM, ['puropuem Maructparocom, Katonmukocom IV Hepcecom, I'puropuem
Hapaexckum, MoxanuecoM Dp3unmkanckuM, MoBanecem TunkypamuackuM, ApakernoM Buriuc-
ckuM, Hepcecom HInopanuckum, Topocom Mymnu, Mkpreiuem Hakkamewm, Xauatypom Banckum
u apyrumu aBtopamu. B XIII-XIV Bekax, Gmaromapst 4yTKOCTH, MpPOSBICHHONH TYpKMEHCKHUMH
GexcTBaMu B 3amagHOW AHATONMM K TIOPKCKHM SI3BIKAaM, TYPELKHH S3BIK CTall TOCYAApPCTBEHHBIM
S3BIKOM Ha 3THX TEPPUTOPHSAX, CTAT OPHUIHAIBHBIM S3bIKOM, YTO SIBISIETCS IPEIMETOM OTIEJIbHO-
ro pa3roBopa.

KiaroueBbie ciaoBa: Cenbmkyku, Xynaryuabl, TYpelKdi sS3bIK, CyQHUiicKas JHTepaTypa,
IOAHCKHUI BapHUAHT TIOPKCKOTO SI3BIKA.

Azarbaycanda gobul olunmus anonays gors, XII asr Azorbaycan renessansi
hesab edilir. XII asrdo Solcuqlu tiirklorinin tarix sshnasine ¢ixmasi vo ardinca da
Azorbaycan-Eldongizlor dovlatinin yaranmasi ilo gergokdon do Solcuqlu impera-
torluguna daxil olan biitiin orazilords, o climlodon bu imperiyanin markazino ¢ev-
rilon Azorbaycanda giiclii modoni inkisaf miisahido edilmis, Nizami Goncovi, Xa-
gani, Miiciraddin Beylogani, Mashoti Goncovi va s. kimi bdyiik adiblor yetismis-
dir. Belo hesab edilir ki, Solcuqlular tiirk olsalar da daha ¢ox fars dili vo adobiyya-
tinin heyrani idilor vo daha ¢ox fars kiiltiiriiniin inkisafina tokan vermislor. Elo bu
tizdon do yuxarida adi ¢okilon sairlorimiz farsca yazib yaratmis, Azarbaycan-tiirk
sairi olsalar da, fars dili vo adabiyyatinin inkisafina Azorbaycan odobiyyatindan
heg do az xidmot etmomislor. Imperiyann dévlot dili do fars dili idi. Saraylarda
tiirkco danisilsa da, rosmi sonadlor farsca yazilirdi (Leyla Karahan, 2016).

Olbatto, biitlin bu deyilonlorden he¢ do o natico ¢ixarilmamalidir ki, guya
Solcuqlular vo Ildengizlor dvriinds tiirk dilinda, iimumiyyatla, heg bir osor yaran-
mamisdir. Bu, osla bels deyildir. Bu giin olimizde X1 — XIII asrlords yazildig1 heg
bir siibha oyatmayan bir neca adabi osar bulunmaqdadir. Bunlar Mévlana Calalad-
din Ruminin va Sultan Valadin oguz tiirkcasinds goloma aldiglan seirlor, Foqihin
“Carxnama”si, Soyyad Homzonin “Yusif vo Ziileyxa”si, Olinin “Qisseyi-Yu-
sif’idir (Azar Turan, 2018, s. 32).

Tiirkologiya elminds gobul olunmus vo méhkomlonmis fikro gors, onlar
timumoguz — Solcuqlu adabiyyatinin niimunalaridir. Bu asarlorin dili onlardan ov-
vol Azaorbaycanda orsoya golmis “Kitabi-Dado Qorqudun” vo daha sonraki dovriin
mohsulu olan “Dastani-9hmod Horami nin, eloco do Izoddin Hosonoglunun dilin-
don, ortadaki clizi sive forglori nozors alinmazsa, demok olar ki, heg na ils forglon-
mir (Kamil Vali, 1993, s. 3; Kamil Voli, 1992, s. 2).

Maosoloya bugiinkii oguz sivalori (Azarbaycan, Anadolu, qaqauz vo tiirk-
mon) baximindan yanassaq, homin adobi abidslorin dilini Azarbaycan adabiyyati-


https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%A5%D1%83%D0%BB%D0%B0%D0%B3%D1%83%D0%B8%D0%B4%D1%8B
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nin niimunasi hesab etmok lazim olacaq (Pasa Korimov, 2021). Horgond ki, Mov-
lana Colaloddin Rumlu aslon Orta Asiyadan idi, oglu Sultan Volad iso Anadoluda
diinyaya golmisdi. Umumiyyatla, elmds belo bir fikir hakimdir ki, o dévrds oguz
sivalori bir — birindon indiki qador ¢ox forqlonmirdi vo bu forglor o qodor ciizi idi
ki, homin dévrds vahid oguz tiirkcosindon danismaq vo homin abidolori iimumo-
guz abidolori hesab etmok daha dogrudur. Bununla belo, Azarbaycan adobiyyatsii-
nasliginda Olinin “Qisseyi — Yusif’inin iimumoguz abidosi olmaqla yanasi, sirf
Azarbaycan odobiyyatinin olay1 oldugu baradoe fikir var. Ik dofo Homid Arash
miixtalif olyazma niisxolori Baki, Kazan, Berlin, Drezden vo Sankt-Peterburqda
gorunan bu asaorin Azorbaycan tiirkcosindo yazilmis “on qodim monzum asor” ad-
landirmisdir: “Azaorbaycanli Olinin yazdigr “Qisseyi- Yusif” uzun miiddet tatar
madrasalarinds, maktoblorinds darslik olaraq oxundugundan, tatar adsbiyyatinin in-
kisafina qilivvatli tosir gdstormigdir. Lakin har seydon ovval, Azarbaycan adobiyyati-
nin mohsulu oldugu ii¢lin Azorbaycan adobiyyatinin vo adobi dil tarixinin dyronil-
masi isindo boyiik tarixi, elmi oshomiyyoto malikdir” (Slizade Osgerli, 2019, s. 5).

Fuad Kopriilii Sorqi Anadoluda yaranmis bir ¢ox oguzdilli asarlorlo yanasi
Soyyad Homzonin “Yusif va Ziileyxa”sin1 da Azarbaycan tiirkcasi vo Azorbaycan
adobiyyatt niimunasi hesab etmis vo bildirmisdir ki, “... Sorqi Anadolunun odobi
dili, bu sahslor Osmanli dovlati torofindon foth edilincoys qador Azari lIshcasi idi.
Va indiys qador do homin arazide Azorbaycan dili sivalari islonir. Qazi Biirhanoad-
dinin “Divan”1, “Dastani-Ohmoad horami”, Yusif Maddahin “Vorqa vo Giilsa”si,
Suli Foqihin “Yusif vo Ziileyxa”s1, Qazi Mustafa Zarrinin “Yusif vo Ziileyxa™si,
Soyyad Homzonin “Yusif vo Zileyxa”si, Sorqi Anadoluda meydana ¢ixmigdir”
(Fuad Kopriilii, 1966, 126).

Alimin admi ¢akdiyi osarlorin bdyiik oksoriyyasti Solcuqlular dovriindo de-
yil, Hiilakiilor, basqa s6zlo, Elxanilor dovriindo orsoya golmisdir. Bundan 6nco,
daha doqiq desok, artiq XII asrde tadqiqatgilarimizin diggoetindon konarda qalmis
alban odobiyyati1 da inkisafda olub. S6hbat albanlarin islami qobul etmayan, 6zlo-
rini Azarbaycanin miisalman — oguz kiitlosindon ayr1 tutan vo Azorbaycani oski
onanoys uygun olaraq, halo do “Albaniya” vo ya “Bizim Sorq 6lkesi” adlandir-
maqda davam edon xristian albanlarin ana dillerinds, yoni alban (qipgaq — qarqar)
tirkcosinda (Baxtiyar Tuncay, 2010, s. 11-58) yaradiqlar1 asarlordon, daha daqiq
desok, XII asrin bdyiik alban ilahiyyatei, tarix¢i vo miiofokkiri Mxitar Qosun “T6-
ro bitiqi” vo digor asorlorindon gedir. Nosr formasinda yazilmis bu osorlor Azor-
baycanda yarandig: {i¢iin, siibhasiz ki, Azarbaycan adobiyyatinin ayrilmaz torkib
hissasidir.

Mxitar Qosun “Tdre bitiki’nin alban (qarqar — qipgaq) dilinde ii¢ olyazma
variantt malumdur ki, onlardan biri hazirda Polsanin Vrotslav soharinds, Ossolins-
kilor adma Milli Institutun kitabxanasinda (1916/I1 Ne — li olyazma), digori Avstri-
yada, Vyanadaki ermoni mxitaristlorinin markazinds (468 Ne — li alyazma), iiciin-
clisli 1so Fransada, Paris Milli kitabxanasinda (Arm. 176) qorunmaqdadir. Osor
dovriimiizodok bir ¢ox alavolorlo golib ¢ixmisdir. Bu da tobiidir, ¢linki miisllif ho-
15 sagliginda kitabi, ondan sonrakilarin da slavalar etmaloring vo qanunlar toplusu-
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nu daha da tokmillosdira bilmolorino sorait yaradacaq bir torzdo golomo aldigini
sOylomigdir. Bu barodo miisllif 6ziiniin Venesiya sohorindoki San-Lassaro mxitarist-
larinin monastirinda saxlanilmaqda olan (1237 Ne-li olyazma) “Alban salnamaosi”
osarinin olyazmasinda xobor vermokdadir (Baxtiyar Tuncay, 2010, s 78-146).

Hiilakiilor dovriindos tiirk dilinds yazib yaratmaq ononosi todricon orab vo
fars dilindo yazib yaratmaq ononasini kolgodo qoymaga basladi, tiirk dili dovlot
dili soviyyesina galdirildi.

Azarbaycani 6z bdyiik imperatorluglarinin morkozine ¢eviron vo faktiki ola-
raq, ohato etdiyi biitlin orazilords, o climlodon Azorbaycan vo Anadoluda soziin
osl monasinda Tiirk Renessansinin asasini qoyan Hiilakdilorin tarix sshnosina ¢ix-
mast ilo tokco Tiirk adobiyyati deyil (Nizami Xudiyev, 2012, s. 172-173), Tiirk el-
mi vo moadoniyyati do renessans morholosino daxil olmusdu. Tesadiifi deyil ki,
mohz onlarin dovriinde Maragada dovriin on boyiik rosadxana, kitabxana, univer-
sitet vo akademiyasi (Sorqds astranomiya.., 2013), Tobrizdo Tibb Akademiyasi vo
Universitet (Ziyadxan Nobiboyli, 2017) qurulmus, Ibn Miihonnanin “Tarciimani
Farsi vo Tiirki vo Moguli” asori kimi cahanstimul ligot, Fozlullah Ragidoddinin
“Comi ot-tovarix” (Fozlullah Rasidaddin, 2000) kimi misilsiz tarix asori, dovriin
tokmil astronomik cadvali, gdyiin qlobusu va yerin ilk cografi qlobusu tortib edil-
misdir. Diinyaca moshur tiirk miniatiir sonotinin yaranmasi da homin dévrs tosa-
diif edir. ©ruzun tiirk serina va orab ladlarinin milli musiqimizs yol tapmas1 va no-
ticodo mugam sonotimizin hazirki tokmil soklini almasi1 da mohz Hiilakiilor dov-
riinds bas vermisdir. Bu giin adlarimi boyiik qiirur hissi ilo ¢okdiyimiz Saofioddin
Urmiyali vo ©bdiilqadir Maragali kimi boyiik bostokar vo musiqisiinaslar da mohz
Hiilakiilor dovriindo yasayib yaratmislar (Uzeyir Hacibayov, 1950, s. 14).

Biitiin bu deyilonlorlo yanasi, Homdullah Qazvininin cografiya sahasindo
yazdig “Niizhat {il-qililub” asarini do qeyd etmok lazimdir. O dovrds Azarbaycan
renessansinin an boyiik va parlaq niimayandasi iso, tobii ki, Imadoddin Nosimi idi.

Hiilakiilor dévriindo Azarbaycan adabiyyatinin alban qolu da 6ziiniin ¢igok-
lonmo dovriinii yasamisdir. Homin dovrds yaradilmis asorlor igorisinds alban kata-
likosu Nersesin 1126 Ne — Venesiya olyazmasinda yer alan “Algis Tenqrigo, Ner-
sess gatogiqosnunq aytkani, xays1 ki tiyislidir barca krisdanlarga &vronmo-
g0” bagligl asorini gdstormak olar. Bu asor 1618-ci ildo Lvovda cap olunan vo ha-
zirda yegano niisxosi Leydends (Niderlanda) qorunan “Algis bitiki” kitabina da
daxil edilmisdir.

Mxitar Qosun sagirdi, X1l asrin bdyiik alban ilahiyyatcist vardapet Vanagan
(Vanakan Vardapet) haqqinda Kirakos Goncali 6z kitabinin 43, 50, 51, 52 vo 53 —
cli fosillorindo genis molumat vermokdadir. Onun yazdigina gora, dovriiniin bo-
yiik xristian ilahiyyat¢ilarindan olan bu soxs Mxitar Qosdan dors almis, vardapet-
lik hassasligin1 da ondan gabul etmisdi.

Kirakosun sozlarina goro, li¢ lignuma inamla, basqa s6zlo, xristian inancinin
osaslart barado romalilarla ermanilar arasinda miibahiss yaranmis va problemi hall
etmak iqtidarinda olmayan ermonilor albanlarin on midrik ilahiyyatgilarina, o
climlodon Vanagana miiraciot etmisdilor. O da diistindiikdon sonra bu barado fikir-
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lorini “Inam bilo tapunurmen ari Errortutiunnu da bir Tenqrilikni ayirilmagan”
(Imann osas1: Inam ilo tapiniram niiqaddaos ii¢ lignuma vo tok Tanrrya ayirmadan )
adli asorinds dilo gotirmisdi. Homin fikirlor iki miixtolif variantda dovriimiizodok
ulagmigdir. Onlardan biri 1750 Ne-1i Venesiya olyazmasinda geyd edilib.

Dovriimiizodok Vardapet Vanaganin daha bir ne¢o climlosi do golib ¢atmis-
dir. Homin yaz1 Matenadaranda (Irovan) qorunan 2267 Ne-li olyazmada yer al-
maqdadir.

Alban va Azarbaycan adobiyyatinin on gorkemli niimayondslorinden biri
olan Kirakos Gancoli 1201-ci ildo Goncado anadan olub. Ermoni manbalorindo
bazon “Kirakos Qandzakasi”, bazon alban olmasi sabobindon “Sorqli” (Aravelsi),
bazon Nor — Getik monastrinda yasamasindan dolay1 “Gedikli” (Qetesi), bazon do
sadoaco “vardapet Kirakos” adlandirilan, tiirkdilli alban manbaslarinds iso adi yalniz
vartabed Giraqos kimi ¢okilon Kirakos Goncali 1272-ci ildo vofat etmisdir. Mxitar
Qosun sagirdi Vanaganin sagirdi olan bu soxs 6ziindon sonra ¢ox zongin bir irs qoy-
musdur. Fagot onlarin ¢oxu ddvriimiizodak orijinalinin dilinds deyil, xarici dillora
torctimado golib catmigdir. ©lds olan yegano tamhacmli orijinal, yoni anadilli asori
Oziiniin tortib etdiyi dini mozmunlu “Xosdovanitiun” (Tévbs duast) asaridir.

Kirakosun 6ziinlin yazdigina gors, o, miiallimi Vanagan vo Vanaganin digor
sagirdlori ilo birlikds tatarlara osir diigsmiis vo asir oldugu dovrds, ssirlikdon qa-
¢ana godar tatar baylorindon birinin mirzasi va katibi olmusdur.

Kirakosun “Tovba duast” osori Polsadaki Milli Muzeyin kitabxanasinin
Krakov sobosindo qorunan 2412 Ne-li slyazmadan dorlonmisdir. Eyni asor Vyana-
daki Mxitaristlor Ittifaginda qorunan 143 Ne-li vo 545 Ne-li, eloco do Vensiyada
saxlanilan 1126 Ne-li olyazmalarinda da yer almaqdadir. Venesiya variantinda ey-
ni motn “Ogiit Giraqos vartabedning” bashg1 altinda kegir.

Goncoali vardapet Kirakosun “Tarix” asorinin osli Matedaranda saxlanilir. Bu
irthocmli kitab haqqindaki tasavviirlorimiz ermanilorin rus diling torctime edarak,
miixtalif, olava, ixtisar vo tohriflorlo nosr etdirdiklori, bazon “Ermonistan tarixi”,
bozonso “Ermonistanin sorq ayalati — Alban 6lkasinin tarixi” kimi qondarma ad-
larla togdim etdiklori kitablara osaslanir. Kitabin gercok adi iso “Alban 6lkasinin
qisa tarixi”’dir vo orada bir ¢ox xalqin — albanlarin, ermonilorin, rumlularin, arob-
lorin, tatarlarin vo giirciilorin osason XIII asr tarixindon, basqa s6zlo, tatarlarin ha-
kimiyyati dovriindon bohs edilir. Sozligedon kitabin II faslinin boyiik bir hissasinag
alban (qipcaq — qarqar) dilindo 1750 Ne-li Venesiya slyazmasinda rastlanmas1 fak-
t1 verir (Baxtiyar Tuncay, 2010, s. 162-170).

Elmi odobiyyata adlar1 siyasi mogsadlorlo “monqol” vo ya “mongqol-tatar”
kimi daxil edilon vo “vohsi kdgorilor” kimi togdim edilon tatarlarin XIII osrdo bii-
tiin Avrasiyaya hakim olmasi ila tokco Azorbaycan vo Anadoluda deyil, biitiin Av-
rasiya mokaninda elm, incosonat, madoniyyat vo adebiyyatin inkisafinda inanil-
maz bir yiiksaliso basladigini sdylomok ii¢iin aldo kifayst qodor osas vardir. Belo
ki, homin dovrde Tiirk diinyasindaki etnik, siyasi vo sosial canlanma vo inkisafa
paralel olaraq, basda Altin Ordanin paytaxt: olan Saray sohori olmagqla ¢esidli go-
harlarde yeni madoniyyat markozlori formalagmaga basladi (Ahmet Bican, 2010,
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s. 369; GiildenYiiksekkaya, 2016). Qarbi Anadoluda qurulan tiirkmon bayliklori-
nin Anadoluda olusdurduglar1 miinbit sorait va tiirkcoys gars1 gostordiklori hassa-
siyat sayosindo Tiirk dili Anadoluda bir dovlet dili, bir rosmi dil halina goldi (Ha-
mit Kemal, 2007, s. 25).

XIV asrin basinda Anadoluda Kirsehrdo yasayan Giilgohrinin o giino qodor
bonzori goriilmomis bir ustaliq sorgiloyarak, 1317-ci ilde tamamladig1 torciimo
osari dovriin tiirkco yazilmis on g6zal asorlorindon birino ¢evrilmisdir. Sohbat Fo-
ridiiddin Ottarin farsca golome aldigr “Montiq {it-Tayr” osaorinin torciimesindon
gedir. Bu torclimos asari Anadoluda tlirkco goloma alinmis on oski masnavidir (Ha-
mit Kemal, 2007, s. 26-27). Bu sirada Kirsehirli Asiq Paganin Mévlananin “Mas-
novi”sindon ilham alaraq yazdigi, 1330-cu il tarixli “Qaribnamo” adli masnavisini
dos geyd etmok lazimdir. Homin asor Anadoluda Tiirk tosovviif odobiyyatinin tosir-
li asorlorindon hesab edilir. Bundan basqa Soyyad Homzonin “Yusif vo Ziileyxa”
poemasi da eyni 6zalliklora sahibdir. Olbatto ki, tesovviif adobiyyatinin on gor-
komli simalarindan biri olan Yunus imronin adi da unudulmamalidir (Mustafa
Tatci, 2014).

Maraqhidir ki, sdziigedon dovrlords alban (qarqar-qipcaq) tiirkcosi Azarbay-
canda oldugu kimi, Anadoluda da iglonmis vo Kilikiyanin xristian alban ohalisi bu
dilds bir ¢ox asor yaratmislar. Bunlardan Lambronlu Nerses, Qriqor Magqistratos,
Katalikos IV Nerses, Naraekli Qriqor, Orzincanlt Ohannes, Yovhanes Tilkuranli,
Arakel Bitlisli, Nerses Snorali, Toros Muslu, Mkirtic Noqqas, Xagatur Doragigok-
li, Frik, vo Zokariyys Vanli vo basqgalarinin adin1 ¢okmok lazimdir (Sahlar Haci-
yev, Baxtiyar Tuncay, 2020, s. 85-122).

XIV osrin basinda Anadoluda oguz tiirkcosindo yazilan osorlor icorisindo
Gilsohrinin, Asiq Pasanin masnavilari, eloco do Soyyad Homzonin “Yusif vo Zii-
leyxa” poemasi xiisusi énom dasimaqdadirlar. Bu sirada Yunus Imronin admi da
xlisusi ¢okmaok lazimdir (Mustafa Tatci, 2014).
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SUMMARY
HUNTING IN TURKISH EPICS

Hunting is one of the ancient myths of the Turkic peoples. The influence of the ancient reli-
gions, and more often the shamanism, the primitive form of human thinking about nature and the
universe are observed here. Turkish epics are rich of hunting motifs. Hunting beliefs and imagina-
tions has moved to myths and imaginations to myths, and has passed from there to large genres of
folk literature, fairy tales and epics. The epics immortalizing the Turkish hunting traditions and be-
liefs including Ancient Sumerian legend “Bilqamis”, Book of Dede Korkut, Oghuz khagan, epic of
Manas, Maday Kara, Koroghlu tell us a lot about the customs, traditions, food and clothes, enterta-
inment and battles of the prototypes. Turkish heroism begins with hunting and ends in battle. Figh-
ting and victory of the heroine with powerful animals, hunting skills of owls, mountain spirit or
hunting god appearing in animal dresses, totem animals hunting rigs, womens gadgets, etc. reflects
the encoded ideas of Turkish epics. The article provides a detailed description of hunting motifs in
Turkish epics, and comparison with the legends of neighboring nations.

Keywords: Turkish epics, heroism, hunting motives, myths, traditions, folk literature

OXOTA B TIOPKCKHUX JACTAHAX

OnHUM U3 IpEeBHUX YOEXKICHUH Yy TIOPKCKHX HapOJIOB SIBIISICTCS 0XOTA. 3/1€Ch MIPOCIIEKHIBA-
eTcsl nepBUYHas (hOpMa MBIIIIEHHS YeJIOBEKa O MPUPOJIE M BCEIICHHOHN, a TaKkXKe HaXOJHUT CBOE OT-
pakeHHe BIUSHHUE JPEBHUX PEIUTHil, B OCHOBHOM IIaMaHU3Ma. TIOPKCKHE JaCTaHBI OOraThl OXOT-
HUYBUMH MOTHBaMU. OXOTHHYBH MOBEPHS U NMPEICTABICHIS HAXOAAT CBOU OTPAXKEHUS B MU(Dax, a
OTTyJla MEPEXoAiT B CKa3KU M AACTaHbI, KOTOPHIE SBISIOTCS PACHIMPEHHBIMH JKaHPaMHU HAapOIHOM
nutepatypsl. lInpoko mpencraBieHa HameMy BHUMAHUIO TIOPKCKHE OXOTHHYBM TPAIHIINH, J1ac-
TaHBI B KOTOPBIX COXPAHEHBI MTOBEPHs], 00BIYaN U TPAIUINMU MIPOTOTIOPKOB, X €a U O/eXk/a, pas-
BJICUEHUS, a TAKXKE CPAKEHHE C BparamMu, KOTOpbIe HAIIIM CBOE OTPAXEHUS HauMHAs C JPEBHETO
HIyMepckoro aactana «buiraMeic», a Takxke mpociexuBaeM uXx Hammune B «Kutadu dene-I'op-
ryn», «Ory3 xarany», B «Manace», B «Manait —Kapay, «Koporisi» u T.4. ['epoiicTBa TIOpKOB HauM-
HAeTCs C OXOTHI M 3aKaHYMBACTCS B CpaKeHMAX. bopbOa repost ¢ CHIIBHBIME KMBOTHBIMH M TI0O€/1a
HaJl HIMH, OXOTHHYbE YMEHHE OT'Y3CKHX XpaOperoB, sIBICHNE [yXOB TOp WM OXOTHHYBHX OOTOB
B )KHBOTHOM OOJINYMH, OXOTHUYBH 3alPEThl HA TOTEMHBIX KUBOTHBIX, 3alIPETHI, CBA3aHHbIE C JKCH-
IIMHAMH U T.J. OTpakaeT KOAWPOBAaHHE OXOTHHUYBMX MNpEACTaBICHUN B TIOPKCKUX AacTaHax. B
CTaThe OIMPOKO MPEICTABICHB OXOTHUYBH MOTHBHI B JaCTaHaX M IMPOW3BEJCHBI COMTOCTABICHNUS C
JTaCTaHAMM COCEIHMX HapOJIOB.

KiroueBble ¢j10Ba: TIOPKCKHE JTaCTaHbI, TE€PONICCKUH, OXOTHHYbH MOTHUBBI, MU}, 00bIYan
U TPaIuINH, HAPOJHAS JIUTEPATypa.

Tiirk xalglarinin hayatinda on qodim vo bugiino qader ononslari qorunub
saxlanan pesolordon biri ovguluq olmusdur. Tiirk kisisi ti¢iin qilinc, doyiis, vurus,
congavorlik no godor dogma vo ohomiyyatlidirso, ovguluq da bir o godor ohomiy-
yatli, oziz moasguliyyat névii olmusdur. Ciinki, gohromanliga gedon yol ovgu-lug-
dan baslayr, tiirk oglu doyliso, savasa getmozdon gabaq giiciinii ovda siayir, ov
ovlayir, qus quslayir vo golocok hoyata vasiqa qazanir. Oguz aranlori doylise ¢ix-
mazdan gabaq giiclinii ovda sinayir. Ovlamagi bacarirsa, demoli doyilismoyi, vu-
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rusmagi da bacarir. Dado Qorqud boylarinda, basga tiirk dastanlarinda igidlorin
ov, oveuluq bacarigina tstiinliik verdiyini goriiriik, segmo igidlorin hamisi ovda
ugur qazanmis kisilordir. Oski tiirk dovlet¢ilik ononasine gors ovgulugu yaxsi bi-
lon kigilor dovlotin nozorindo olmus, qosun toskilindo bu adamlardan istifado
olunmusdur. Tosadiifi deyil ki, 24 oguz boyundan biri Avsarlar (¢evik vo ovlama-
&1 sevon) olmus vo bu nosildon taninmus tiirk congavorlori, sorkordoslor ¢ixmigdir.
Onlardan biri XVIII asr tiirk fatehi Nadir sah Ofsar olmusdur. Tiirk xalglarinin
konstitusiyast sayilan “Qutadqu-bilik” asorinds Y.X.Hacib gostorir ki, dovlot elgi-
si (saofir) doqiq vo humanitar elmlori, xarici dillori bilmaklo yanas1 xalq oyunlarini
da bilmali, o ciimlodon ovgulugu da bacarmalidir. Ovguluq tiirk fatehlorinin se-
vimli masguliyyati olmusdur. Sarayda ov quslarini basloyon vo sahi ovda miisa-
yiat eloyon xiisusi imtiyazli adamlar olmuslar ki, bu vozifa sahiblori sahin yaxin
adamlari sayilmislar.

Oveuluq ilk vaxtlarda qgida oldo etmok tolobatindan yaranmis kisi pesosi
olmusdur. Zaman kec¢dikdo insanlarin zoruri tslobati onlarin dini gorislori ilo
garigmig, tobiot-heyvan-insan miinasibatlori ortaya ¢ixmisdir. Ovguluq insanin
tanr1 ilo goriislorini 6zlindo dasiyan miistoqil, daxili, doyismoaz gayda-qanunlar
mocmusundan ibarat peso novii olmugdur. Oveulugun meydana golmaesi insan
comiyyatindo sosial miinasibatlorin formalagmasinin baglangicini qoymusdur.
Kond tesasrriifati, iqtisadi miinasibatlor, pul dovriyyasi, dovletin meydana ¢ixmasi
bilavasits ovgulugun meydana ¢ixmast ilo baglhidir.

Ov vurmagq tokco heyvan 06ldiiriib otini yemok deyil; burada bir cox masalo-
lor sortlondirilir: ovguluga baslayan adamin soxsi keyfiyyatlori, fiziki vo monavi
tomizliyi, qabiliyyati, bacarigi, oxlaqi, insafi, silahdan istifados metodu, ovguluq
onanoalaring sadiqliyi, ovlama qaydalarina amal etmosi vo s. daxildir.

Bu mévzuya 2 aspektdon yanasmagq olar:

1. Qadim tiirk dastanlarinda ovguluq

2. Orta osrlords yaranmis tiirk dastanlarda ovguluq

Ov motiv va siijet rongarangliyino gors dastanlar1 2 yera bélmok moagbuldur:

1. Ovguluq inanclar iizorindo koklonmis dastanlar

2. Orta asr ovguluq ananolori osasinda yaranmis dastanlar

Tiirk xalglarinin hoyatinda ovlamagin hanst mévqgeds dayandigini, sumer
dovriindon baglamis orta asrlore qader dastangiliq enonasinds neca yer tutdugunu
bilmak tiglin tiirk dastanlarindan bir negasini ardicilligla nozordon kegirok.

Ik &nco, elm alomina kegon asrdo molum olan, qodim tiirk diinyasinin bo-
yiik dastan1 “Bilqamis”1 nozordon kegirok. “Bilgamis” tiirk ovguluq ononalorini
yasadan dovriimiizo qador golib ¢ixmis ilk tiirk-sumer gohromanliq dastanidir. Qo-
dim sumer xalqinin gohroman vo bilikli oglu Bilgamis (Gilgamis) hagqinda olan
dastan dovriimiizo gil lovholor halinda, porakondo sokildo catmigdir. Dastanda
olan bir ¢ox motivlor — yuxuya inam, dag kultu, vohsi ovu, 6liimdon gagma, abadi
diinya axtaris1 vo s. onu basqa tiirk dastanlarina yaxinlagdirir. Bu da onun tok dil
xiisusiyyetlorino gora yox, hom da siijet oxsarligina gors prototiirklors mansub ol-
dugunu siibut edir. Dastanda kisi giicii, iistiinliiyii, kisi hakimiyyati, qadinlarin fo-
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lakot monbayi vo ugursuzluq gotirmasi ovguluq anonoslorindon golon siijetdir. Bil-
gamisin dostu Enkidu vohsi heyvanlardan (antilop va ¢ol essoyi) dogulmus, vohsi
heyvanlarla mesodo yasayan gohromandir. Onun badoni six tiiklo ortiiliidliir, bu da
onun giiclii, qlivvatli olmasinin gostaricisidir. Enkidunun giicii yenilmozdir, ¢linki,
0, vohsi heyvanlarin dostindon siid ammisdir. Dastan siijetlorindo vohsi heyvanin
dosiindon siid ommok onun golocokdo moaglubedilmoz olmasina isars olaraq veri-
lir. “Kitabi-Dads Qorqud” dastaninda Basat bu xarakterds verilmis gohroman ob-
razidir. Aslan siidii omon Basat aslandan giic alaraq Oguz elini Dopoagdzdon qurta-
rir. Vohsi heyvanla tomas, onun ganini, siidiinii, atini qobul etmoklo homin heyva-
nin giiclinii monimsadiyins inanilirdi. Mas: Altay ovcular1 ovladigi heyvanin boy-
royini, ciyarini, Azorbaycan va Qafqaz ovgular1 heyvanin iirayini yeyirdilor. “Ma-
nas” dastaninda Manasin anasi Ciyirdi Manasa hamiloykon aslan iirayini vo ciyo-
rini yeyir vo bu qidadan giic alan Manas qirgiz elini diismanlordon xilas edib, xal-
q1 birlosdirir vo giiclondirir (Manas: 2019, s. 20).

Vohsi heyvandan se¢ilmoyon Enkidu hom ds onlarin himayagisidir, ovgula-
rin heyvanlar1 ovlamasina imkan vermir. Oveu Enkidudan yaxasini neco qurtar-
mag1 diiglintir. O, Enkidunun qiivvatli oldugunu bilmomis deyil, eyni zamanda
giiclii ov hamisino qalib golmok {igiin agsaqqal maslohatino ehtiyac duyur. Ovgu
atasinin moslohati ilo Bilgamisi axtarib tapir vo Bilgamis ona ehtirasli gadin Sam-
xat1 Enkidunun yanina aparmasini sdylayir. Oveu Samxati Enkidunun oldugu me-
$oy9 aparir vo Samxatin gozolliyine uyan Enkidu onunla eys-isroto dalir. Bundan
sonra vohsilor Enkidudan uzaqlasir, tonha qalan Enkidu Samxatla Uruka insanla-
rin yanina golir. Bu siijet ovguluq inamlarinda yer alan qadinin ugursuzluq romzi
dasimasi ilo slagadardir. Tiirk xalglarinin ov tasavviirlorinds qadin yer almir, ov-
cular ovdan ovval qadina yaxinlagsmaz, onunla yatmaz, danismaz, goziino goriin-
moz. Ovgunun na 6ziing, na da silahina qadin toxuna bilmaz. “Bilgamis” dastanin-
da bu inancin siijeto daxil edilmasi oski tiirk ovguluq inanclarini oks etdirir.

Qohromanliq dastanlarinda vohsi heyvanlarin ovlanmasi vo ya vohsi hey-
vanlarla doyiisiib onlara qalib golinmosi epizodlari ilo rastlasiriq. Bu da hamginin,
yuxarida deyildiyi kimi, gohromanin fovgolads giiciinii niimayis etdirmak maqsadi
dasiyirdi. “KDQ” vo “Bilqamis” dastaninda bels siijetlorin verilmosi bu iki dastani
bir-birine yaxinlagdirir. “KDQ” dan bildiyimiz kimi, Dirss xanin adsiz oglu buga-
n1 yixir, Bugac adin alir, Qanli Qoca oglu Qanturali bugani, aslani vo bugrani ba-
str, sar1 donlu Selcani alir (Az. ad. incil: 1987, s.110). “Bilgamis™ da iso Bilgamis-
la Enkidu meso hamisi qorxunc Humbabani, tanr1t Anunun diizaltdiyi nohong, giic-
lii bugan1 mohv edirlor. Meso hamisini 6ldiirdilyiina gors tanrilar bu iki gohromani
cozalandirmaq qgorarina golir: Enkidu oliir, Bilgamis ise 6liimdon yaxa qurtarmaq
ticlin min bir aziyyatdon, dohsotli yollardan kecib obadi hoyat ¢i¢oyini oldo edir,
lakin no 6ziline, na ds xalqina homin ¢igayi iyloyib 6liimsiiz olmaq gismat olmur
(Qad. Sorg. ad: 1999, 5.169). Burada meso hamisi qorxunc sor ruh kimi verilir vo
gohromanlar sori aradan gotiirmakls diinyada xeyrin qalib galacoying inanirlar, la-
kin gorin qurbani olurlar.
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Ovculug miflorindo meso hamisi mesodo yasayan canlilarin hamisi hesab
olunur; onlar ¢gox vaxt sor ruhlar1 tomsil edir — onlarin 6ldiiriilmasi yasaqdir. Hum-
baba mesodoki sidr agaclarin1 qoruyan nohong varliqdir, onun heyvanlar1 qoruma-
st deyilmir, lakin bununla belos tanrilarin himayassi altindadir.

Ovculuq rituallarinda ov tanrisinin sorofine un vo un momulatlarindan qur-
ban vermosi molumdur, bu, ruzi-barokot anlamini dasiyirdi. “Bilgamis” dastanin-
da da tanr1 Samasin sorofino sah anasi Ninsun qurban verir vo Humbabani ovla-
magq Uli¢lin ona dua edir:

Olini gdyas tutdu, un qurbani qoydu o,
Samasgin soroafine (Qad. Sorq. ad: 1999, 5.125).

Samag burada giinos tanrisidir. Gilinos tanrisi ovguluqda osas tanri sayilir,
oveular ovdan gabaq ona dua etmis, ovdan sonra iso ovlanan heyvanin i¢ organini
giinoso qurban verarmislor. Giinos haqqinda tiirk xalglarinda gqeydo alinmis miflor,
ofsanolor olduqgca rongarongdir. Hotta giinosdoki lokolor hagqinda da Sibir xalqla-
rinda ofsanalor yayilmigdir. Inanca goro giinosdoki lokolor garli havalarda ov tapa
bilmayan ovculara komok edon gdys u¢mus samanlardir (Rzayev, AMEA Nax.
Bol. Xaborlar: 2006, s.72). Azarbaycan orazilorindon (Zongozur, Urud, Nax¢ivan,
Borgali) tapilmis qobir daslarinda, qoyun, qog heykollar tizorinds, Qobustan gaya-
larinda ov ovlayan ovgularin basi iistiindo giinos vo ya svastika gokillori tosvir
olunmusgdur. Bunlar sumer ovguluq modaniyyastinin qalintis1 kimi Azarbaycan abi-
dalarinds bugiina gqoder galmaqdadir. Enkidu tanr1 Anunun diizeltdiyi bugani ov-
layib onun {iroyini Samasa qurban verir. Ov iiroyinin ov tanrisina qurban verilmosi
ayini hom Qafqaz, ham do Sibir tiirklorinin ovguluq rituallarinda geyds alinmigdir.

Dastanda homg¢inin maral, slik kultu ils rastlasiriq. Yenilmoz Enkidu anti-
lopla ¢6l essoyindon dogulmusdur. Antilop (slik) tiirk mifologiyasinda diinyanin,
yaradilisin baslangic1 hesab olunur. Maral, slik, miflordo heyvanlarin hamisi, bas-
¢1s1, yol gostoroni vo ov tanrist rolunda goriiniir. Enkidunun giicli, qiivvatli dogul-
mas1 vo vohsi heyvanlarin dostu, himayagisi olmasi anasinin slik olmasi ilo bagh-
dir. Mahz, ana acdadina bagliliq, anadan giic alma, ilkin baslangicin ana-qadindan
dogmasi ideyasi diinya mifologiyasinda gobul edilmis nozoriyyadir. Tanrigadan vo
paridon dogulan ogul geyri-adi giiclii, bacarigli olur, Enkidu belo gohromanlardan-
dir. Basqa xalglarin mifologiyasinda da biz bunu miisahids edirik. Mas: yunanlar-
da Axilles, topagdz, giirclilords Amiran va s. Kitabi-Dada Qorqudda Dopagdz ob-
razini da bu siraya daxil etmok olar, ¢iinki onun da anas1 (pori) mifoloji varligdir.
Lakin Dopogdz giiclii olsa da, insan kimi yox, heyvant+insan, seytani varliqdir.
Topogoz obrazlart mokan vo manga etibarilo su tanrisina baglanir. Tiirk Dopogozii
ilo yunan topogdzii bu monada birlosir. Dopagdz suda ¢imon qus cildinds goriinon
pari qizinin téramasidir, yunanlarda da doniz tanris1 Poseydonun ogludur. Tiirk-ta-
tar mifologyasinda su anasi, su babasi ov (donizdoki canlilarin) hamilorindon he-
sab olunur vo sor ruh kimi toqdim olunur (Ko6m0B). Tanr1 téromasini moaglub et-
mok ¢atindir, bels giiclii varliglar1 yalnmiz tanr torsfindon secilmis gohromanlar vo
ya tanrinin 6zii mohv edir. Amiran vo Enkidi tanrinin qazobina diigar olub 6liirlor,
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Daopogozii iso aslan siidii ommis Basat mohv edir, yunan dastaninda Odissey bu
missiyan1 yerino yetirir.

Oski oveulug miflerinds ov heyvaninin dorisine biiriinmo motivi ilo rastlasi-
riq. Heyvan dorisino biirlinmo homin heyvanin ruhuna girmo, onun giiciinii mo-
nimsomo anlamina golirdi. Mas: Ovgu Pirimlo baglh miflordo Ovgu Pirimin oglu-
nun vo ya hansisa bagqga bir ovgunun vohsi heyvanin dorisine biirliniib yatmasi vo
oveu yoldasinin onu sshvon vurmasi tosvir olunur (AFA Zongozur f: 2005, s.44,
Soki f. orn. II ¢: 2014, 5.107). “Bilgamis” dastaninda da Bilgamisin ovladigi hey-
vanlarin dorising biirlinmosi gostarilir:

Ay, kaftar ovladim, vurdum nego-nego sir,
Ovun atini yedim, biirlindliim darisina... (Qad. Sorg. od: 1999, s.158).

Yalniz totem vo giiclii heyvanlarin darisine biiriiniirlor. Heyvan darisine bii-
riinma motivini Qobustan qaya rosmlarinds do gors bilirik. Todqiqat¢1 Rzayev bu-
nu “gizloncok™ adlandirir, yoni heyvanlara yaxinlagmagq ti¢lin onlarin dorising bii-
riinmak tisulu hesab edir (Agasioglu: 2014, s.124). Amma mif vo dastanlara nozor
yetirsok heyvan dorisino biirinmoyin heyvan olmayan yerlordo do islodilmosi
onun basqa mogsad dasidigini gostorir, yoni vohsi heyvanin dorisine biirlinmok
onun giiclinii monimsomak, ruhuna daxil olmaq demokdir. Dastanin bir ne¢o ye-
rinds Bilgamisin sir derising biirlinmasi sdylonilir. Sir, aslan zofor, miibariza, qliv-
vat simvolu hesab edilir (Coruhlu: 2017, 5.206). Aslan hom do, taxt-tac, hakimiy-
yat simvolu sayilirdi. Bilgamis Urukun sahi, hakimi oldugu {i¢iin dastanda onun
obrazi siro kogliriilmiis vo sir oveusu olaraq togdim olunmusdur.

Xalq arasinda ovla bagli esitdiyimiz alqis vo qargislart “Bilqamis” dastanin-
da da gora bilirik. Mas, burada Enkidunun ovguya etdiyi qargis bugiinkii tiirk afo-
rizmlori ilo iist-listo diigiir. Tanr1 Anunun ona 6liim hokmii veridyini esidon Enki-
du onu mesadon, heyvanlardan ayiran ovguya vo onu yoldan ¢ixaran Samxata lo-
nat yagdirir, qargis edir:

Samas, yalvariram mon,

mano gonim kasilon

Ovcu-baligg¢t insan taleyimin ucundan

Mono imkan vermadi dostum tok s6hratlonim

Qoy oveu dostlaritok s6hrat tapa bilmasin,

Qoy sonin gabaginda onun pay1 azalsin.

Qoy gollar1 bosalsin ovu yaxst olmasin.

Qoy qurdugu talodos bir heyvan da qalmasin.

Ovcunun arzular1 qoy galsin iiroyindo (Qad. Sorq. ad: 1999, s. 140).

Buradan moalum olur ki, Samas hom giinag, hom do ov tanrisidir, ovgunun
ovunun ugursuz olmasi ti¢iin Enkidu Samasa yalvarir. Dastanda Enkidu obrazi ov-
culugla daha ¢ox baglidir vo onunla bagl siijjetlords ovguluq inanc vo tasovviirlori
ustaligla islonmisdir.

“Maday Qara” dastan1 ov inamlarim1 oks etdiron qodim Altay dastanidir.
Burada ovguluqgla bagl siijetlorin formalasmasinda samanizmin tesiri aydin hiss
olunur. Dastanin avvalindo gardasi Arcutay kaanin onun yanina kdgmak toklifini
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radd edon Olonbirin ovda basma golon ohvalat tosvir olunur. O, ov vurmagq have-
silo Ak-tayqaya gedir. Oveunun ilk ugursuzlugu buradan baslayir. Olonbir ov tap-
maq tiimidiylo Sumer-ulan tayqa daglarina gedir vo burada qara maralla rastlasir.
O, maral1 tutmaga cohd gostorir, “7 dofo Yerin, 6 dofo Altayin basina firlanir”, la-
kin marali vura bilmir. Olénbir 6z yurduna dénands ailosinin, yurd-yuvasinin qu-
raqligdan yanib kiil oldugunu goriir ve bu dorde d6zmayib atin1 vo 6ziinii oldiirtir.
Bu siijetin oxsar variantini biz abxaz miflorinds goriiriik. Hekayado deyilir ki, ov-
cu bir giin ag1q talada ag maralla rastlagir. Maral ona deyir: “Moni vur! Vura bil-
son xosbaxtlik tapacaqgsan, vura bilmasan 6ziin 6lacokson”. Oveu yaxin masafodon
nisan alir, amma maral yoxa ¢ixir. Ovegu eva golib arvadina marali vura bilmadiyi-
ni vo tezliklo dlocayini sdyloyir. Oveu homin axsam oOliir (Bupcananze: 1976,
s.34). Qafqaz xalglarinin ovguluq inamlarinda ag maral ov tanrisi hesab olunur,
burada iso qara maralin daglarin ruhu oldugu sdylenilir (Tiirk xalq.folk. s.21). Al-
tay tlirklorindo dag oyasi ov hamisi hesab olunur. Altay miflerinds o, ya qiz,qadin,
ya da maral donunda tasvir olunur.

Inamlardan goriiniir ki, maralin noinki ovlanmasi, hotta buna cohd olunmasi
da ovlayan adama badboxtlik gatirir. Olonbirin oglu Maday Qara ov ovlamaqda
mahirdir. O, hom do qorxmaz, cosaratli bir bahadirdi. Maday Qaranin topagozlo
vurusmasi sohnoasi KDQ dastaninda Basatin topagdzii 6ldiirmoasi hekayosi ilo ya-
xindan saslogir. Stijetin qadimliyi etibarilo KDQ daha qodimdir vo diinya xalqlari-
nin folkloruna tasiri siibhosizdir. Maday Qara topogodzlo vurusub onu 6ldiirmoays
calisir, lakin topagdz olmozdir. Maday Qara onun caninin (tininin) harda oldugunu
sorusur. Topogoz:

- Cokmonin altina bax, 9-cu qatda sar1 sapli bigaq var. O bigagi ¢ixart, qarni-
mi1 yar. Monim “kdynayima” (qarin piyi) biiriin, bagirsaqlarimi belino bagla. Sona
giic lazimdir, gliciin artacaq” — deyir.

Altay xalglarinin inamina gore sar1 rong oveulugun miiqaddos rongidir. Sari
giinogin rongi sayilird1 vo sar1 ogyalar, canlilar qutsalliq dasiyirdi. Tiirk xalglarinin
ovculuq inamlarinda vohsi heyvanin derisine biirlinmok onun ruhuna girmak, gii-
clinii manimsomak anlaminda basa disiiliirdii. Azorbaycan nagil vo hekayslarindo
Oveu Pirimin oglunun palong, maral, ay1 dorising biiriinmosi, yaxud ovgunun dos-
tunun vohsi heyvan kiirkiino biiriiniib yatmasi siijeti bu inamla baglhidir. Burada da
tapagoziin “kdynayima biirlin” — demasi bu inamin altay xalqlarinda da olduguna
isaradir. KDQ dastaninda oldugu kimi burada da topagdz hiylogardir, onun “kdy-
nayi” sehirlidir vo ancaq sahibins moxsusdur. Maday Qara Basat kimi agilli tarpe-
nir vo kdynayi do, bagirsaqlart da qara dasin vo qovagin iistiine atir vo 6liimdan
qurtulur. Dastanin bozi motivleri (ogurlanmis gozlor, topogdz-div qarsilagmasi)
onu giirciilorin “Amiran” dastan1 ilo yaxinlasdirir. “Amiran”m iso qadim tiirk
eposu KDQ-dan tasirlonarok yaranmasina siibho yoxdur. Maday Qaranin gor ruh-
lar1 tomsil edon gdy bugani 6ldiirmasi epizodu iso onu qodim sumer eposu “Bilqa-
mis”a yaxinlagdirir. Dastanda ilanin yeralti diinyani tomsil etmasi, ay1 darisinin
gohramana glic-qiivvet vermasi tlirk ovguluq inamlarinin bir {insiirii kimi digqoti
colb edir.
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Dastanda 9 rogomi tez-tez istifado olunur: “9 gara okiiz, 9 gozli coqur, 9
gathi ¢uqun qala, 9 okiiz dorisi, 99 diiymali zireh, 9 sapli bigaq” vo s. Samanizmin
miiqoddas say1 olan 9 ovegulugda gobul olunmus ugurlu rogomdir, Altay ovgular
ov tanrisina qurban verarkon 9 roqamli osyalardan istifads etmislor: ov tanrist Sa-
nira, Tayquma 9 arpa donosi qurban verib ondan ov istoyardilor (Potapov). 99 ro-
gomi altay ofsanslorindon dastanlara ke¢mis sakral rogomdir. Altay yaradilis ofsa-
nosinds yasadigimiz diinyadan alavo 99 diinyanin oldugu bildirlir. Y.V.Comonzo-
minli 9 rogominin tiirk irqine moxsus oldugunu gostormisdir.

Ovculuq inam va tosavviirlari tiirkiin bas dastan1 “Kitabi-Dada Qorqud” da
kifayat qodor genisliyi ilo yer almisdir. Oguz igidlarinin on sevimli pesasi ov ovla-
yib, qus quslamaqdur. Igidin ilk ovu morasimla, sonliklo qeyd olunardi. Oguz igid-
larindon Bams1 Beyrok 6z deyiklisi Banigi¢oklo ov ovlarkon tanig olur. Onlarin ta-
nis olma sohnosi ovguluq adst-ononslori ilo miisayist olunur. Beyrayin ovladig
geyikdon Banigigak pay istoyir. Beyrak “hop siza” — deyorak geyiyin hamisini on-
lara verir. Ovlama qaydalarma goérs ovegu ovladigi heyvanin yalniz basini vo dori-
sini gotiiriir, galan oti ovgu yoldaslari arasinda boliir vo ova gedorkon yolda qarsi-
lagdig1 adama pay verir. Banigigoyin Beyrokdon pay istomosi tosadiifi epizod ol-
may1b oveuluq anonolorine sdykenir. Ikinci tarafden, ov heyvam geyik ilahi key-
fiyyatlor dasiyan qutsal heyvandir, o, sevgililorin ilk tanislifinda shomiyyatli rol
oynayir. Biz mohabbat dastanlarinda, nagillarda sah qizinin ceyran donunda meso-
da gozib dolagmasi vo sahzadonin onun ardinca diisiib ceyrani aldo etmasi stijetlori
il rastlasiriq. Geyikls garsilasmaq sahzadonin hoyatini doyisir, belo demok miim-
kiinso, sahzadonin hayati iki morholoys ayrilir: ova ¢ixana qadorki yetkinlogsmoyo
dogru gedon hoyati vo ova ¢ixandan sonraki macoralar, gohromanliglarla dolu ho-
yat1. Osas doniis ikinci morhoalodo yasanir.

KDQ-da ovlama qaydalar1 vo tsullart ilo tanis olurug. “Dali Domrul” bo-
yunda ©zrayili ovlamaga calisan Dali Domrulun ova ¢ixma siijeti orta asr ovgulu-
guna moxsus qaydada tasvir olunur: “Durdu atina mindi, toganin alins aldi, ardina
diisdii. Bir-iki gdyoar¢in 6ldiirdl, dondi” (Az.ad.incil: 1987, s.98). Orta asr ovgu-
lugu at {istiindo, sahin oveunun sag qolunda icra olunurdu. Xalq inamlarinda go-
yar¢in Oldiirmak giinah, yasaq hesab olunur. Goyarcin moleykalarlo, imamlarla,
peygambarlo alagoalondirilir, bu sobabdon Ozrayilin gdyor¢in donuna diismasi to-
sadiifi deyil. Digar torofdon, ovun don, sokildoyismasi oveuluq miflorinds tez-tez
rast golinir. Bu da samanizmin qaliglart kimi dastana tosirini buraxmigdir. Sama-
nin cildini doyisorak gah qartal, gah maral, gah ay1 donuna girmasi va yeralt1 diin-
yaya soyahot etmasi, 6lmiis adamlarin ruhu ilo slage yaratmasi tiirk xalglarinin sa-
mangiliq diinyagoriisiindon irali golir vo bunun bariz niimunssi “Dade Qorqud”
dastanidir.

Dastan vo nagillarda vohsi heyvan himayasindo qalmaq, vohsi heyvanin sii-
diiylo boylimok, ovvalds deyildiyi kimi, alpliga, qohromanliga isaro idi. “Dado
Qorqud” dastaninda gordiiylimiiz Basat, “Bilqamis” da Enkidu belo gohromanlar-
dandir. Belo gohromanlar adi, siravi gohromanliq gostormirlar, onlarin qlivvasi ca-
hangiimul, basori xarakter dasiyir, onlar 6zlorindan qat-qat giiclii, tilsimli vohsini
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ovlamagla tohliikali sor qlivvoni aradan gotiirmiis olurlar. Dastanda olan Dopogoz
pari ogludur. Dopagdziin tilsimli, giiclii olmasi anasinin geyri-insan tayfasina
monsublugudur. Dopogdzii 6ldiirmoak asan deyil, biitiin Oguz igidlori onun slindo
mohv olur: “Oguz Dapogdziin olindo tamam zobun oldu”. Yalniz Basat Dapogo-
zlin biitiin tilsimlorini sindirir va 6ldiiriir. Diinya xalglarinin mifologiyasinda tok-
g6zl varliglar sor ruh hesab olunur, onlar homiss insanlarin yolunda boyiik ma-
neo, can alan mifoloji varliq kimi tosvir olunurlar. Masalon, tatar mifologiyasinda
olan meso hamisi Surali, ¢egen miflorinds olan ov hamisi Elt, taciklorin ov hamisi
Qul belo monfi varliglardandir (Ko6moB; Hupp, Coopuuk: 1915, s.7; Ckasku u
ner: 1990, s.54). Umumiyyatlo, tiirk mifologiyasinda fiziki goriiniisii qiisurlu ob-
razlar (kecal, kosa, ¢opg6z, kor, ¢olaq vo s.) seytani, demonik varliglar hesab olu-
nurlar. Arasdiricilar bu varliglarin yeralti diinyaya monsub oldugunu bildirirler
(Kazimoglu: 2006, s.81; Ogel: 2014, 5.85). Sor ruhlar yeralt1 tanris1 Erlikin asgor-
loridir. Erlik uygur matnlorindo, hind, Iran mifologiyasinda cin, seytan kimi tosvir
olunur(Coruhlu: 2017, s.64). Pari, cin, hal anas1 kimi varliglarin insanlarla izdiva-
cindan geyri-adi giiclii demonik varliglar dogulur, bunlar, asason, monfi obrazlar
soklindo garsimiza ¢ixir, lakin tiirk dastanlar1 igorisindo miisbat obrazlara da rast
golirik: Edige timsalinda. iralido bundan s6hbot edilocak.

“KDQ”-da oveguluq motivlarinin yer aldig1 hekayslordon biri do “Bakil oglu
Omranin boyu” dur. Bu hekays demoak olar ki, tamamilo ovguluq inamlarindan qi-
dalanmisdir. Burada Oguz elinin qarovulgusu Bokilin ovlama tisulu tasvir olunur:
0, N9 OX atir, nd yay, qan axitmaz. Ariq heyvanlar1 ovlamaz, qulagint dslib bura-
xar!, kok olanlar1 ovlayar (Az. od. incil: 1987, 5.135). Onun ovlamaq moharatini
layiqinca qiymatlondirmadiyine gors Qazan xandan kiisiir. Ovgulugun sirli qayda-
larina gérs ovgunun moharati toriflonmoaz o, qusu goziindon vuran ovgu olsa belo
buna adi bir is kimi baxmali, torif gozlomomalidir. Bu maslok tanrigiligla bagl ol-
duguna gors biitiin rituallarda bir hadd go6zlenilir. Ovgular ova gizli gedib goler,
ovladig1 heyvani sorgilomoz, xudpasondliys yol vermozlor. Bu baximdan Qazan
xanin Boakilin moharatini 6ziine yox, atina baglamasi ovguluq ananalorindon galon
bir motiv olaraq burada yer almisdir. Bu epizoda Nizaminin “Xomsa” sindo do
rast golirik. “Sirlor xozinasi” masnavising daxil olan “Fitno” hekayasinds Fitno
Bohram sahin ovguluq moharatini toriflomir vo sahin ceyranin ayagini basina tik-
mosini ovlama vardisinin naticasi oldugunu bildirir, sah da bundan inciyib on ¢ox
sevdiyi konizinin gotlino forman verir. Nizami “Xomso” ni xalq ofsanslorindon
bohralonib yazmigdir. Bu hekayoada do o, xalqin ovgulugla bagl inamlarint motiv
olaraq poemaya daxil etmisgdir.

Qulag dalikli heyvan Altayda tanr1 hadiyyasi hesab olunurdu, ovgular bels
heyvani ovlamirdilar. Bu tiirk ovguluguna xas ritualin imumtiirk abidosi KDQ-da
verilmasi dastanin qodim ovguluq ananalori asasinda formalasdigini gostarir.

Dastanda Bokil bir nego dofs ov qaydalarini pozur va cozasmi da alir. inama
gora oveu ovda olan hadisalori heg¢ kima, xiisuson arvadina demomaolidir. O, arva-
dinin maslohatini magbul hesab edib ova ¢ixir, yarali geyikin (buganin) ardina dii-
siib ovlamagq istayir, lakin buna nail ola bilmir, 6zii qayadan yixilib sag ayagini
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sindirir. Buradan goriindiiyli kimi yarali geyikin ovlanmasi ovguluq gaydalarina
zidd horakotdir. Ovgular yarali vo ya har hansi bir ndgsani olan heyvani ovlamaz-
lar. Geyik, maral kimi heyvanlar ovgulugda miigaddos, totem hesab olunur, onla-
rin ovlanmasinin ovguya badboxtlik gatiracayina inanirdilar, bu baximdan dastana
bu siijetin salinmasi tamamilo ovguluq inam vo tasavviirlorinin mifoloji tofokkiir-
do kok salmasindan irali golir. Bokilin diismons asir diigmoyinin sababi yena onun
arvadia ovda olan sirri agmasidir. Belo ki, o, ovda ayagini sindirdigin1 arvadina
sOyloyir, arvadi qaravasa, qaravas qapigiya, qapigt da qabagina kim ¢ixsa. “Otuz
iki disdon cixan biitlin orduya yayildi” (Az.ad.incil: 1987, s.137). Diismonlor Bo-
kilin yarali olmasindan istifads edib onun iistlino hiicum g¢akirlor. Bokilin basina go-
lon biitlin balalar ov qaydalarini pozmasina géradir. Folklorsiinas Bayat M.Seyidova
instinadon Bakilin ov hamisi rolunda olmasini gqeyd edir (Bayat: 2016, s.204). Lakin
ov qaydalarina amal etmadiyins vo ov ananalorinin oksing getdiyina gora Bakili no
ov hamisi, no do geyiklorin qoruyucusu hesab etmok olmaz. Azarbaycan usaq folk-
lorunda yer alan “Okil-Bokil” oyununda Bokilin unudulmus ov hamisinin yerindo
oldugu gosterilir, amma bunu da tosdiq edocok miflar, hekayolor olmadigina gors
Azorbaycan folklorunda ov hamisinin ad1 machul olaraq qalmaqdadar.

Orta osr adatlorine gors hokmdarlar, xanlar bir-birine ov heyvaninin dorisi-
ni, ov quslart hadiyys edordilor. Bu, an qiymatli hodiyys sayilirdi. Masolon, Cin-
giz xanin Togrul xana qara samur xozi vermasi molumdur. Osmanli padsahlart vo
Qi1z1l Orda xanlar bir-birine ov quslar1 hadiyys edordiler. Bu onono Azarbaycanda
da olmusdur, Elxani hokmdarlar1 Mamliik sultanlarina ov quslar1 hadiyys edordi-
lor vo alardilar (Av ve aveilik: 2008, s.51). Biz bu anonani KDQ dastaninda da go-
ririik. Burada Trabzon tokurunun Qazan xana sahin gondormoyindon danisilir
(Az.od.incil: 1987, s.152). Hekayodon malum olur ki, Qazan xanin sarayinda sa-
hinlora baxan sahingibasi1 vozifosi olmusdur. O dovriin hokmdarlarinin sarayinda
qusegu, sahingi, bazban xiisusi imtiyazli yiiksok vozifolordon sayilirdi. Onlar ov
quslarini tolim edib saxlayirdilar, ov vaxti sahla birgo ova ¢ixirdilar. Dastanda Qa-
zan xan sahing¢ibasina deyir: “Mara, sabah sahinlori al, xalvatcs ava minalim”. Qa-
zan xan - x9lvatco ava minolim — deyorkon ova getmosinin gizli saxlanmasini isto-
masidir. Ovguluq inamlarma gére ovgunun ova getmasi gizli olmalidir, onu heg kim
bilmomolidir. Inanca goéra, ov sofarindon kimsa xabor tutarsa bu, ovun ugursuz ola-
cag1 monasina golirdi. Biitiin tiirk xalglarinda bu inam qorunub saxlanmisdir.

KDQ- la yaxindan sosloson “Oguz xaqan” dastan1 da ovguluq motivlori ilo
zongin dastanlardandir. “Oguz xaqan” dastani tlirk ovgusunun hoyati, masguliyyo-
ti, ov adot-ononolori haqqinda giymoatli monbadir. Oguz xagan ovlamagi sevon,
gohroman tiirk hokmdaridir. Onun goriiniisii vohsi heyvan goriiniisiindedir: ayagi
okiiz, beli qurd, koksii ay1, ¢ciyni samur kimi, badoni iso basdan ayaga qodor tiiklii-
diir. Tiirk mifologiyasinda geyri-adi giiclii gohromanlar tiiklii, sacl tosvir olunur.
Enkidu, Oguz, Basat, Koroglu (qaqauz variant1) anadan tiiklii dogulmus misilsiz
giic sahibidirlor.

Rosidoddinin verdiyi melumata gore bir ¢ox tiirk xalglarinin adin1 Oguz xa-
gan vermisdir. Masalon, “moval” adin1 verdiyi tayfani yoxsul va xasto, kadoarli ol-
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duguna goro belo adlandirmis vo onlara “it dorisina biiriiniin, ov ati yeyin vo heg
vaxt Tirkiistana ayaq basmayin” demisdi (Oguznama: 1992, s. 13). Rosidoddin
bununla mongollarin tiirklordon forqli sivilizasiyadan uzaq, vohsi hoyat1 siirdiiyii-
nii diggoto ¢okmisdir. ©.9sgor bu mosaloys aydinliq gotirorok Oguznamads mo-
gol adinin kegmoyini mongqol isgallar1 ilo slagolondirir vo biitparast mongollarin
miisolman Oguza diismon olmasi sobabindon oguz yurdu Tiirkiistana ayaq basma-
masini amr etdiyini gostorir (Osgor: 2013, s.81). Yoni dastanda dini ayriseckiliyo
isara edilso do osil sobab mongollarin tiirk torpaqglarini tutmasi ilo alagodardir.

Oguz xaqanin oglu Ulduz xanin oglanlarindan biri Avsar adlanirdi, bu da
cevik, oveulugu sevon monasini dasiyirdi. Avsarlar tayfast Azorbaycan tarixindo
ohomiyyatli rol oynamis, bu tayfadan gérkomli soxsiyystlor ¢ixmisdir. Bunlardan
biri tiirk fatehi Azorbaycan hokmdari Nadir sah Ofsar idi ki, hakimiyyoti irson
yox, soxsi bacarig ilo oldo etmisdi. Oguz xagan noslindon olan Kayr Inal xanmn
oglu Tuman xan heyvanlarin dilini bilon ovgudur. Onun atas1 Ala Atli Kes Der-
nekli Kay: Inal xan (ala ata minmis vo samurdan paltar geymis monasimni ifado
edon bu ad tiirk ovguluq ononoslorindon téromis kolmadir. Arasdiricilar atgilig, ov-
culuq vo garatciliyin aski tlirk hoyatinin tomalini toskil etdiyini qeyd edirlor) bii-
tiin hoyat1 boyu ov ovlayib va ovladigi heyvanlarin dilini kosib bir qutuda saxla-
yirmis. Inal xan 6lmozdan gabaq vasiyyat edib ki, oglu olarsa, saxladig: dillori ona
versinlor, heyvanlarin dilini bilsin (Oguznama: 1992, s.43). Burada heyvanlarin
dilini kosmok simvolik monada islonmisdir. “Oguznama” do verilon bu siijet
Azorbaycan nagil vo ofsanslorindo basga variantda garsimiza ¢ixir. Oveu Pirim
nagillarinda Ovgu Pirim biitiin heyvanlarin vo quslarin dilini bilon ovgu kimi gos-
torilir. Ona bu gabiliyyat ilanlar padsahinin ovgunun agzina tlipiirmoklo verdiyi
miikafat sayoesindo miimkiin olmusdur. Azorbaycan nagil vo ofsanolorinds Ovgu
Pirimdan bagqa Siileyman peygombarin ds biitiin canlilarin dilini bilon ov¢u olma-
s1 gostarilir. O, biitliin diinyanin hokmdaridir, ovgudur, bu obraz $orq nagillarindan
Azorbaycan folkloruna kegmis, millilogsmisdir.

Azorbaycan folklorunda Tumanxan — Ovgu Pirim obrazlari bir-birine yaxin-
dir. Tuman xan obrazinin yaradilmasinda xalq ofsano vo nagillarindan istifado
olunmasi silibhasizdir. Tuman xanla bagl “Oguznamo” do verilmis “Qara Barak”
ohvalatinin oxsar variantt Zongazur folklorunda qarsimiza ¢ixir. Demak olar ki,
eyni siijet Zongozur folklorunda gohromanlarin adi doyismoklo verilmisdir (Oguz-
nama: 1992, s. 44; AFA Zongozur f: 2005, s. 171). Qeyd etmok lazimdir ki, Ovgu
Pirim Azarbaycan nagillarinda tokco oveu yox, hom do peygoamboar, ovliya, sufi-
dorvis sifatilo xalga yardim edon, odalatli, insafli se¢ilmis insan obrazidir.

“Oguznamya” do biz tokco mif va ofsanslorde yasayan ovguluq ononalori ilo
yox, hom do ovgulugun dovloat soviyyasindo qiymatlondirildiyini miisahids edirik.
Belo ki, burada Toksurmus I¢i adli ¢adir diizolden ustanin bacarigli, gabiliyyatli
ic oglu ovda moharatli olduqglarina géro oguz baylori onlar1 ov omiri (smiri-sikar)
toyin edir (Oguznama: 1992, s.57). Bu vozifo o dovr ii¢lin boyiik qulluq demok idi
va belo adamlar dovlot basgisinin yaxin adamlari hesab olunurdu. Saha yaxin olub
ondan idaragilik, hokmranliq qayda-qanunlarim1i Gyronon Togrul boy sonradan
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oguz baylorinin omiri, bascisi olur. “Oguz xaqan” dastaninda qartal, sahin kimi ov
quslar1 onqon (xobaxtlik vo dovlet simvolu) sayilmisdir. Masalon, Kay1 boyunun
ongonu songar, Bayat boyunun onqonu bayqus, Yapar boyunun qirgi, Avsar bo-
yunun lagin, Kizik boyunun qartal, Begene boyunun qaya gartali, Cavuldur boyu-
nun bugdayiq (on iri qartal), Cobni boyunun Humay qusu, Salur boyunun biirkiit,
Biigdiiz boyunun italgii vo s. (Ogal I c: 2014, 5.386). Bu quslarin demok olar ki,
hamis1 qartal cinsidir. Humay qusu folklorda ofsanovi qus sayilir, amma dovrii-
miizdo qartal cinslorindon biri humay adlanir. Todqgiqatcilarin haqli olaraq geyd
etdiyi kimi, dovriin talobine uygun olaraq “Oguznams” vo “Kitabi-Dads Qorqud”
da oski tiirk kogori hoyatina uymayan arob-fars hekayalori qarisdirilmis, dastanlarin
da taleyi onlar1 yaradan xalqin taleyi kimi doyisdirilmisdir, amma biitiin bunlara
baxmayaraq tiirk ovgulugunu oks etdirmasi baximindan har ikisi doyarli monbadir.
“Edige” dastani da tlirk dastanlar1 i¢orisindo ov motivlorinin zonginliyi ilo
secilir. Dastan qurulusuna gors orta asr anonasing uygun siijeto malikdir. Dastanin
bazi sohnolori KDQ la oxsardir, hatta har ikisinin eyni vaxtda yarandigini deys bi-
lorik. Dastanda adi ¢okilon Teymur, Toxtamis XIII asrin real soxslori — tiirk hokm-
darlar1 olmuslar. Dastanda gohroman Edigenin Teymura rogbati, Toxtamisa diis-
mon miinasibati hiss olunur, bu da dastanin Teymur hakimiyyatino yaxin tiirk tay-
falar1 icorisinds yarandigin1 demoys osas verir. Burada olan ov adstlorinin tosviri
orta asr oveulugunu oks etdirir. Edigenin dogulusu mdciizalidir. Yoni o da Manas
kimi tanr elgisinin kdmoyilo diinyaya golmisdir. Tanr1 torofindon gdndorilmis
adam Qaya boyin evina golib ev sahibi iigiin qizardilmis dovsan yeyir. Qaya bay
arvadindan dovsan otini istadikde arvadi qonaga verdiyini bildirir. Qaya bay vo ar-
vadi dovsanin stimiiklori y1g1lmis gqab1 aganda dovsanin avvalki kimi biitov sokil-
ds gabda durdugunu goriirlor vo bundan sonra el¢inin 6vliya oldugunu bilib ondan
ovlad istoyirlor. Bu motiv ovgulugda yer alan siimiiklordon dirilmo inamin1 oks
etdirir. Tirk xalglarinda, o climlodon Azorbaycanda yeyilon heyvanin yenidon
dirilocoyina inanir vo yeyildikdon sonra stimiklorini basdirirdilar. “Edige”
dastaninda dovsanin dirilmasindon danigilmir, lakin slimiiklordon dovsanin
ovvalki voziyyatino gayitmast eyni inamm basqa formada tozahiiriidiir. Ovliya
Qaya boyo alma verib dua edir. Onun verdiyi almadan gohroman Edige dogulur.
Lakin Edige dogulana gador Qaya baya badbaxtlik iz verir. Belo ki,0, sahinls ova
cixarkon Toxtamig xana rast golir vo onun torpaqlarinda izinsiz ov ovladigia gore
xan onun goziinii ¢ixardir. Kor olduguna goro Qaya boyin arvadi onu atir vo ugub
cinlor 6lkesine gedir. Dastanda onun pori qizt oldugu gostarilir. O, Edigeni gol
sahilindo dogur. Burada Edigenin dogulmasi topogdziin diinyaya golmasi
sohnasini xatirladir. Ovgu ils pari qizinin izdivacindan qeyri-adi qiivvatli vo agilli
pohlovan Edige dogulur. Burada yunan vo tiirk dastanlarinda rast goldiyimiz su
oyasinin giiclii varligin dogulusunda goriinmoadon vasitogi oldugu bolli olur.
B.Ogal sor ruhlarin gél vo su qaynagi olan yerlorlo tomasda oldugunu va parilorin
gol basinda dogdugunu gostorir (Ogal I c: 2014, 5.458). R.Qafarli mifik diinya
modelinin dord tinsriindon bohs edorkon od vo havani tomsil edon kisini miisbat,
su vo torpagi tomsil edon gadini iso monfi baglangic kimi gotiirmisdiir (Qafarh 1
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c: 2015, s.209). Belo oldugu toqdirde qadin sudan giic alaraq diinyaya geyri-adi
giiclii varliq gotirir. Porilor do cin, seytan, ordo kimi sor ruh hesab olunur vo
onlarin insanlarla izdivacindan adoton sor qlivvali gohromanlar dogulur. Lakin
“Edige” dastaninda topagdzdon forqli olaraq gohroman xeyirxah ruhlu bahadirdir,
yoni Edige topogdz kimi dogulsa da Basat vo Odissey kimi xalqina, ailesine dayaq
duran, diismonlori basan, ozon yenilmoz tlirk congavaridir. “Edige” vo “Odissey”
arasinda hom ad (Edige — Edigey- Odissey), hom do siijet oxsarligi
diqgatcokicidir. Stibha yoxdur ki, “Odissey” dastan1 “KDQ” vo “Edige”don sonra
yaranmig vo tliirk mifologiyasi daha qodim olduguna goro basga xalqglar, o
climlodon yunanlar ondan yararlanmislar.

Dastanda Edigenin gohromanliglari sirasinda iki qorxunc sjdahani 6ldiirmasi
vo Sah Temirin qizin1 qagiran Sah Miitalibi moglub etmasi nagil olunur. “Odis-
sey” dastaninda da biz Odisseyin iki qorxunc gjdaha (Ssila vo Qarqona) ilo qarsi-
lagmasi vo onlart moglub etmasini goriiriik. ©jdaha ovlamaq gqohromanin fovgola-
ds sonsuz qiivvasini bildirmak {i¢iin yaradilmis motivdir. Todqiqat¢ilarin fikrinco,
ojdaha oldiirtilmasi motivi sumer madaniyystindon qaynaqlanir (Coruhlu: 2017,
s.242). ©jdahalar da monfi mifoloji varliglar kimi su ilo olagsli obrazdir. Hom
tiirk, hom do diinya xalqlarinin adobiyatinda, folklorunda ajdahanin kosmoloji, su-
yun, ayin, giinesin qabagini keson mifoloji varliq oldugu bildirilir (Ocak: 2000,
s.212). Sah Mutalib obrazi dastanda menfi, div, topagdz ruhlu diismon kimi veri-
lir. Sah Mutalib do Edigenin ovudur. Mutalib topog6z kimi qilivvatli va tilsimlidir.
Onu o6ldiirmak miimkiin deyil. Yalniz topagdz kimi onun da zaif ndqtesi var, o da
goltugunun altidir. Edige do onu mahz bu yolla maglub edib qiz1 ondan alir. Qoh-
romanliq dastanlarinin ovguluq motivlorindon danisarkon “Koroeglu”dan yan kec-
mok olmaz. Koroglu igidlikds, bahadirligda yuxarida adi ¢okilon gohromanlardan
geri galmir, dastangt onun vo Qiratin caldliyini, igidliyini alict qusla miigayiso
edir, Koroglunu qizilqusa, torlana banzadir. Koroglu 6zii do igidlerini doytise ruh-
landirmaq istoyonds ovgu quslara bonzotmo soklindo ¢agiris edir:

Mord iyidlar nors ¢oksin davada,

Sahin kimi sikar tutsun yuvada,

Misri qilinc coylan vursun havada,

Bagirsaq comdoys dolanmagq goray! (Az.ad.incil: 1987, 5.366).

Dastanin basqa bir hekayasi “Koroglunun Bagdad sofori” adlanan hissasinda
oveuluq ananalari v inamlari ils rastlasiriq. Burada daslilorin durna teli gotirmasi
liclin Bagdada getmolorindon vo orada diismono osir diigmoalorindon danisilir. Das-
tanda durnalar1 qirib catan, otindon kabab ¢okib yeyon dolilorin yatmasi vo Bag-
dad pasast Aslan pasaya osir dliismosindon danisilir. Diismon olindon onlar1 Ko-
roglu vo Giziroglu Mustafaboy qurtarir (Az.od.incil: 1987, s.369).

Durna xalq inamlarinda ovlanmas1 yasaq miiqoeddes quslardan sayilir. Durna
qusu ilo bagh tosavviirlor proto-tiirk dovriine godor uzanir. Durnanin islamdan ov-
val tiirklor arasinda tanri1 vo qoruyucu ruh oldugu monbolords bildirilir (Elgin:
1997, s.65). Bu inanclar sonradan islama da ke¢mis, tiirk dastanlarinda oski dini
tosavviirlorlo qarismigdir. islamda vo tosavviifdo durna miiqoaddos soxslorlo olage-
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londirlir. ©li bin ©bu Talib, ©hmod Yasovi sufi miiridlorinin goziino durna do-
nunda goériinmasi haqqinda inamlar var. Qizilbas ozani Pir Sultan Abdalin bu mo-
nada yazdig seiri diqgotolayiqdir:

Hazret-sahin avazi,

Turna derlor bir kustadir.

Asasit Nil deryasinda

Hirkas1 bir dervistedir (Melikof: 1993, s.109).

Azorbaycan sufi sairi Xotainin do bu movzuda seiri oldugu qeyd olunur
(Elgin: 1997, s.73). Sis sufilori sah deysrkon ©li Bin ©bu Talibi nozaords tutmuslar
vo onun ruhunun durnanin badsninds tacolli etdiyine inanirdilar. Bu baximdan
durna ovlanmayan, sti yeyilmoyon quslardan hesab olunur. Anadolu bolgasindo
durna ovlayan ovgularin badbaxtliys diicar olmasi vo dali olmasi haqqinda heka-
yalor geydo alinmisdir (Elcin: 1997, 5.66).

Durna Azarbaycan adobiyyatinda hasrat, nisgil simvolu hesab olunur. Azor-
baycan sairlori Vaqifin, Vidadinin, Zakirin, dastan gohromanlarindan Koroglunun,
Koromin durnalara xitaban qosdugu seirlor xalq arasinda moaghurdur.

“Koroglu” dastaninda igidlorin papagina durna teli sancmasi tosvir olunur.
Bu onons orta asrlordo bahadirliq, gohromanliq timsali hesab olunurdu. Todqiqgat-
cilar qus tiikiiniin hakimiyyat, alpliq, glic-qiivvat, cosarat, borokst, ugur anlaminda
islondiyini geyd edirlor (Elgin: 1997, s.65). Orta asrlors moxsus dobilgasine durna
teli sancmus tiirk doyiis¢li geyimlorinde bunu agiqca gérmok miimkiindiir. Mah-
mud Kaggarli “Divani-liigat it tiirk” asorinin Uygur maddssinds Ziilgorneynin uy-
gur dlkosino sofor etmosindon damigaraq tiirk xaganinin Iskondorin hiizuruna do-
bilgasina sahin ganadlari taxilmis dérd min adam gondardiyini vo bu adamlarin
ham gabaga, hom do arxaya ox atdiqlarini sdyloyir. Ziilgorneyn onlarin moharatini
alqislamis vo “bunlar basqasinin yemaoyino mohtac olmazlar, ¢iinki, bunlarin alin-
don ov qurtulmaz...” demisdir (Sakaoglu: 2013, 5.203).

“Koroglunun Bayazid sofori” adli hekayads Koroglunun dslilorinin Bayazi-
da gedib Xalil paganin ol ceyranlarini ovlamasindan danisilir. Onlar ovlama qay-
dalarim1 pozub ceyanlar1 qirib tiikadirlor. Burada da diismons osir diison dolilori
Koroglu vo silahdaslar1 qurtarir (Az.ad.incil: 1987, s.387). Ceyran vo maral oti ye-
yilon ov heyvanlaridir, lakin onlarin ovlanmasinda qadagalar vo hodd g6zlonilmo-
lidir. Ceyran uygur matnlarinds tanrimin timsali sayilir. Tasavviifla bagli matnlor-
do do ceyranin totem oldugunu goriiriik, sufi seyxlorinin 6london sonra ceyran,
maral donunda dolagdigi bildirilir. “Koroglu” dastaninda totem sayilan qus vo
heyvanlarin ovlama qaydalarina zidd sokildo ovlanmasi vo onlar1 ovlayan igidls-
rin 6liimls {iz-lizo golmasi xalq inamlarinin dastanda badii ifadasidir.

Ovculug motivlari ilo zongin daha bir tiirk dastan1 “Manas” dir. “Manas”-1n
bir ¢ox sijjetlori KDQ vo “Oguznams” ys yaxindir. “Manas” Oguz xaqan kimi
usagligdan fovgolado giico malik pahlovandir. Usaqligdan ¢ollordo, mesolordo tok-
basina dolasir, qurd, tiilkii, mavi tiilkii ovlayir. Manasin dogulusu da adi dogulma
deyil, ilahinin kdmayils, rizasi ils talenin zoruratinden meydana ¢ixmis hadisadir.
Tanr oronlori, dorvislori 6vladi olmayan kisilora el¢i olaraq gonderir vo onlarin
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vasitasilo dogulan usaglar ya haqq asig1 oldur, ya da xalqi ziilmoatdon qurtaran ba-
hadir. Bu anons tilirk xalqlarinin hamisinda olmus, dastanlara, o climladon qirgiz
dastan1 “Manas”da da siijeto salinmigdir. Manas da Oguz xaqan kimi goriiniisii
vohsi heyvan gorkomindadir, o, aslan boyunlu, gaplan heybatli tosvir olunur. Ma-
nasin qoruyucu onqon qusu Alp Qaraqusdur (Manas: 2009, s.55). Mifologiyada
garaqus qartalla qarganin birlogsmosindon dogulan nohong qus kimi tosvir olunur.
Dastanda olan ovguluq inamlar1 iimumtiirk diisiincosinin tozahiirtidiir. Mosolon,
burada sagsagan xabar veron qus kimi gostorilir. Qirgizlarin qoddar diismoni Qara
Kitay xan1 Esen xan Manasin ata-baba yurdunu isgal edib xalqini siirgiin edir vo bu-
nu ilk xabar veran sagsagan qusudur. Sagsaganin (qocalo) xobar¢i qus olmast Azor-
baycan xalq inamlarinda da 6z oksini tapmigdir. Qacals kiminss hayatino qonanda
onun xabar gotirmasing inanirlar vo xobarin xeyir xobar olmast li¢iin ona “yagli ba-
girsaq” pay verilmosi haqqinda nogmo oxuyurlar (Qadirzada: 2006, s.65).

Manasin anast Ciyirdi hamilaykon aslan iirayi va ciyarini bisirib yeyir. Xalq
inamlarina gors giiclii heyvanin i¢ orqanini yemok homin heyvanin giiciinii mo-
nimsomoays isaradir. Adston, qorxmaz, lirokli adama “qurd {iroyi yemison?” ifa-
dasi sdylonir ki, bu da qorxmazligin daxilden goldiyini bildiren aforizmdir. “Ma-
nas” dastaninda da biz hokmdarlara verilon hadiyyaslor icorisindo qizil, giimiislo
yanast palong, qaplan dorisi hodiyys verildiyini miisahido edirik (Manas: 2009,
s.18). Ticarat olagalorindo qirgizlarin maral buynuzu, qunduz, su samuru xazi ilo
alver etdiklorini dastandan 6yrona bilirik. Ovguluq tesarriifatinin inkisafinda Orta
Asiya tiirklori irali getmis vo ov heyvanlarindan pul dovriyyasindos istifado etmis-
lor. Dastanda samang1 diinyagoriisiin tozahiirii olan sokildoyismo motivi ilo rastla-
siriq. Sokildoyismoni nagil, ofsans, mif vo osatirlorlo yanasi dastanlarda da miisa-
hids edilir. “Manas” dastaninda Azarbaycan mohobbot dastanlarinda rast goldiyi-
miz ceyranin gozal qi1z donunda goshromanla garsilagmasi1 motivinin varianti tasvir
olunmusdur: Manasin dostu Almambetin qovdugu ciiylir donunu doyisorok insan
olur vo athilara qosulur. Bu atlilar tanr elgilori qirx oronlordir. Onlar 6zilinii Al-
mambeto belo toqdim edir: “Biz qirxlariq. Tiirkiin, qur§izin hoqiqi bahadirlarini
goruyan pirlorik. Tanrinin amri ila sona xeyirli birliyi anlatmaq tigiin galdik” (Ma-
nas: 2009, s.131). Buradan goriindiiyli kimi ceyran va ciiyiir obrazinin dastanda
verilmosi tosadiifi yox, hadisalarin zaruratindon dogan haldir, yoni heyvan donun-
da gohromanin goziins goriinon vo onu ardinca golmays macbur edon obyekt, os-
linds ya tanrinin 6ziidiir, yada Onun amrina tabe olan ruhlardir. Burada Almambe-
ta dogru yol gdstaran cliyiir qirxlardan biridir, o qirxlar ki, haminin goziins goriin-
miir, yalniz Manasin vo Almambetin komayina galir, onlara 6ndorlik edir.

Natica. Tiirk dastanlar1 ovguluq qayda-qanunlarini, tasavviirlorini oks etdir-
mosi baximindan zongindir. Oski tiirk dastanlarina nozer yetirsok burada hom sa-
manizm, buddizm, hom do islami elementlorin oldugunu miisahido edirik. Sumer
dovriindon baglamis orta osr dastangiligina qador tiirkiin ova, ov tanrisina, 6ziino
vo ailosino miinasibatini ovguluq inam va tasavviirlorindon dyrona bilirik. Ovgu-
ov, oveu-mesd hamisi, ov tanrisi, ona veilon qurbanlar, kult heyvanlar, ov heyva-
nin derising biirlinma, mifoloji sor varliglarin ovlanmasi, ov heyvaninin sakil do-
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yismosi, sakral rogomlar, qadinlarla bagli inanaclar va s. insan 6vladinin ovguluq
haqqinda ilkin tosovviirlori kimi motivlesorak dastana daxil olmusdur. Onqon va
totem quslar, ovun pay verilmasi, ov dorisinin, ov quslarinin hadiyys verilmosi,
ov morasim va rituallari, orta ors ovguluguna moxsus ovlama qaydalari, islami
elementlorin ov siijetlorino daxil edilmasi (géyor¢in donunda moaleyko, ciiylir do-
nunda qirxlar) vo s. orta osr oveulugunun géstariciloridir. Umumilogmis formada
adlar kegon dastanlar1 qisaca belo xarakterizo etmok olar:

1. Tlkin ovguluq inanclari, rituallar1 vo orta osr oveuluguna xas motivlerin
yer aldig1 dastanlar(KDQ, Oguz xaqan, Edige, Manas, Koroglu)

2. Mifoloji tofokkiirdon dogan ovguluq motivlorinin yer aldigi dastanlar
(Bilgamis, Maday Qara).

Vohsi heyvandan giic alan yenilmoz, fovgealads gohromanlar:

Enkidu (Bilgamis), Basat (KDQ), Manas (Manas), Koroglu (Koroglu) (tiirk-
man va qaqauz varianti).

Sor qiivvali giiclii maxluglarin ovgulari:
Basat (KDQ), Maday Qara (Maday Qara) , Enkidu vo Bilgamis (Bilgamis), Oguz
xaqan
(Oguz xaqan) (uygur varianti), Edige (Edige).
Tanriin cozalandirdigi ovgular:

Enkidu (Bilgamis), Olénbir (Maday Qara), Bokil (KDQ), Dali Domrul
(KDQ), Koroglunun dolilori (Koroglu).

Movzu obyekti se¢ilmis dastanlarda rast golinon ovguluq inam va rituallart:

1. Oguz yurdunda ov morasimls qeyd olunur

2. Ov ovlama gaydalar1 asasinda ovlanir.

3. Ova gizlin gedilir, ovda olan hadiss ovgunun arvadina sdylonmoz.

4. Ovgunun moharati toriflonmoz

5. Ov hamisi mesoni vo heyvanlar1 qoruyur, ovgunun ov hoddini agsmasina
imkan vermir.

6. Ov tanrisinin sorafing qurban verilir.

7. Oveular ovladig1 heyvanin dorising biiriintirlor

8. Kult heyvan vo quslar, yarali, ariq heyvanlar ovlanmaz.

9. Ov heyvaninin ati paylanar.

10. Ov heyvaninin tiikii alpliq, hakimiyyat, barakat, ugur romzi sayilir.

11. Stimiiklorden dirilms inanci.

12. Ov heyvaninin sokil doyismasi

13. Ov ovlayarkon ovculugda gobul olunmus rogom vo ronglorin
qutsalligina inam.
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KOSMIK QOZA MIiFLORININ ESXATOLOJI SEMANTIKASI

XULASO

Kosmik goza miflori biitiin diinya xalqlarinda eyni motiv tizorinds yaranir. Giinahlarin art-
masi, Allaha olan sevginin azalmasi, naticads tanrt qozobi bu ciir miflorin yaranmasinda osas rol
oynayir. Arasdirdigimiz diinya dasqin miflorinin strukturunda suyun xaotik qiivve olmasi, dagidi-
ciliq funksiyasinin naticasi glinahkar insan naslinin qirilmasina gatirib ¢ixarir. ©Ovozinds yeni diin-
yanin yaranmasina inam belo miflorin leytmotivinds aparici qiivvaya ¢evrilir. Sumer, Akkad, Cin,
Misir, Simali Amerika xalqlarinin dasqin miflorinds siijet asason tanr1 vo giinahkar insanlarin qar-
sidurmasina géro qurulmusdur. Belo miflordo segilmis insanlar golocok diinyanin yaranmasinda
baglica fiqur kimi verilir. Dagqin miflorindo dag insanin xilas mokanidir. Biitiin dasqin miflorinin
osas gohromanlari vo digorlori {igiin dag siginacaq yeridir. Bu da biitiin dasqin miflorinin diinya
xalglarinda mozmun farqi olsa da, mokanin — sonlugun eyni olmasini gostarir. Xilaskar qohroman-
lar iso hor bir xalqin 6z mifoloji obrazidir. Buna baxmayaraq, dasqmnin mahiyyasti doyismir. Onun
mahiyyatinds xeyirin sor lizorinds gsalabasi durur.

Acar sozlar: folklor, esxatologiya, mif, mifologiya, kosmoqoniya, toqvim miflori, qiyamat

SUMMARY
ESCHATOLOGICAL SEMANTICS OF COSMiC ACCIDENT MYTHS

Myths of cosmic accident arise on the same motive in all peoples of the world. The increase
of sins, the decrease of love for God and finally the wrath of God plays a key role in the formation
of such myths. The chaotic force of water in the structure of the world flood myths which we have
investigated, the result of its destructive function, leads to the destruction of the sinful human race.
The belief in the creation of a new world is transformed into the leitmotif of apotheosis of such
myths. The storyline of the flood myths of the peoples of Shummer, Akkad, China, Egypt and
North America are based on the confrontation of sinful people. In such myths the chosen people
are given as the main figures in the creation of the world. Flood myths mountain is a place of hu-
man salvation. The mountain is a refuge for the main heroes of all flood myths. This shows that
although the myth of the whole flood is different in content among the peoples of the world, the
place — the end is the same. The savior heroes are the mythological image of each nation. Despite
this the nature of the flood does not change. In its essence, goodness triumphs over evil.

Key words: folklore, eschatology, myth, mythology, cosmogony, calendar myths, doomsday

PE3IOME
ICXATOJOI'MYECKASA CEMAHTUKA MU®OB KOCMHUYECKHUX KATACTPO®

Muds! 0 KOCMHYECKHX KaTacTpodax OCHOBAHBI Ha OJJHOM M TOM € MOTHBE y BCEX Hapo-
JIOB MHpa. YBeIHMUEHHE Ipexa, yMeHbIIeHHe Mo0BU K bory m mocnexyromuii rHeB bora urparor
BaXXHYIO POJIb B CO3JIaHUU TakuxX MH(OB. XaoTHUECKas CHJIa BOJABI B CTPYKTYpPE N3y4aeMBIX HAMH
MH(]OB 0 BCEMHUPHOM IIOTOIIE, Pe3yNbTaT € paspylINTeIbHON (QYHKIUH, BEIET K YHUYTOXKECHUIO
TPEXOBHOH uenoBeueckoil pacel. HampoTus, Bepa B co31aHUE HOBOTO MUpPA CTAHOBUTCS BeXyLIEH
CHJIOHN B JIeMTMOTHBE 1M0100HBIX MU(OB. CroxkeT B MU]ax o notone Haponos lllymepa, Akkana,
Kuras, Erunra n CeBepHOii AMEpHKH OCHOBaH Ha NPOTHBOCTOSIHMK OOTOB M IPEIIHUKOB. B Takmx
Mupax MU30paHHBIE JTIOJM U300pAKAIOTCS KIIOYEBBIMH (UTypaMu B CO3JaHUM OyIyLIEero MHpa.
CornacHo mMudaMm o moTore, Topa - MECTO CHaceHus. 1'opa sBIsSETCS YOSKUIEM ISl TIaBHBIX
repoeB Bcex MHU(OB O MOTOIE U APYTUX. DTO MOKA3bIBAET, YTO XOTSA BCE MU(BI O TOTOIE Pa3iIn-
YaroTCA 10 COACPKAHUIO Y HAPOJIOB MHpa, MECTO - KOHEI] OJJUHAKOBO. [ epon-cnacurenu — Mugo-
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JIOTUYECcKUi 00pa3 kaxaoro Hapoja. OnHAaKO XapakTep HaBOAHEHUs He MeHsercs. Ero cyTs — mo-
bema mobpa Ha 3710M.

KiaoueBble cioBa: (orskiop, cxaronorus, MUQ, MHUPOIOTHI, KOCMOTOHUS, KaleHAAp-
HBIe MH(]EI, KOHEII CBEeTa

Masalonin qoyulusu: Kosmik qoza miflori insan vo tobist, insan vo kosmos
olagolorinin pozulmasi, birtorofli gaydada kosmosa vo tobisto texnogen tosirlorin,
homg¢inin insanin “foaliyyoti” naticosindo olmayib, kosmik hadisslorin, planet tog-
qusmalarinin naticosindo yaranan genis masstabli folakotlorin sobabi ilo do bas ve-
rir. Kosmik goza miflorinin i¢orisindo mifoloji adobiyyatlarda on ¢ox adi ¢okilon
dasqin mifloridir. Dasqin miflorinin yaranmasinda su linsiiriiniin igtiraki ilo tobiot-
do natural sokilds bas veron kosmik fiziki hadisslar rol oynayir. Bu ciir fiziki hadi-
salars iki yondon yanasa bilorik:

1) atmosferdo karbon gazinin migdariin artmasi Yerin orta qlobal tempera-
turunun artmasina sobab olmus, bu da 6z névbasinds Yerin su sothinin qalxmasina
sabob olmusdur [2, s. 7];

2) diinya okeaninin saviyyasinin artmasi noticoesindo biitiin yer iizli sulara
gorq olmus, bunun naticasindo do Atlantida bir sivilizasiya kimi mahv olmusdur.

Isin maqsadi: Todgigatin aparilmasinda baslica mogsad kosmik qoza haq-
qindaki miflorin esxatoloji semantikasini aragdirmaqdar.

Glinos sistemindo planetlorin toqqusmasi naticosinds do kosmik gozalar ya-
rana bilor. Bu haqda Faeton haqqinda yunan mifindo do melumat verilir. Miflords
do Faeton (torciimoads bu ad «parlag» monasini verir) godim miflords giinos tanrisi
Helios vo okeanid Klimenanin oglu kimi verilir. T.I.Samyakina yazir ki, bu, “Sor-
qi Asiya xalqglarinin miflorinde geyd olunur. Sakit okeanin sular1 sahildon ¢akilo-
cok, Yerin basqa qurtaracaginda, Morkozi Amerikada sular daglarin zirvesine qo-
dor qalxacaqdir” [8, s. 50].

Bu, Faeton mifinds do oks olunur. Faeton boylik bir kosmik bodon kimi Yer
kiitlosino yaxinlasacaq, hor dofs o, Yero yaxinlasdiqca insanlar1 narahat edocok,
onun tozahiir etmasindon sonra buz dovrii basglayacaq. Yerin kosmos badonindo
geoloji hadisalor, vulkan piiskiirmolori bas verocok. Goya atilan vulkan kiillori
Glinosin lizorini Ortocok. Ziilmat dovrii vo soyuqlagsma (buzlasma) bas veracokdir.
Belaliklo, Yerdoki iglim onuncu Faeton planetindon asilidir. Kosmosda planetlorin
saymin 9 olmasi haqqinda moalumatlar ¢coxdur. Amma onuncu planetin mévcudlu-
gu haqqinda qsti s6z deyilmir. Bu barado mifdo gati deyilir ki, Faetonun kiitlosi
Yera toxuna bilmoz, kataklizm yaratmaz. Ciinki bu kataklizmin goalpaleri, aste-
roidlor orbitdo horokat edir, zamandan zamana orbitdon ¢ixir vo Giinos sisteminin
basqa planetlorine diisiir. Faetonun peyklori Ay vo Merkuri olmusdur. Onuncu
planetdon basqa Yero Giinos sistemindoki planetlor do yaxinlaga bilor. Bunlarin
igarisinda Yera on yaxin olan Venera vo Marsdir.

T.Samyakina yazir ki, “Moshur amerikali alim Immanuil Velikovskiy 6z
osarlorindoa Cin mifoloji monbaloring istinad edorak, onlarin dofslorls tosdiq olun-
dugunu gostarir. O, godim Cindaki nohang dasqin hadisasinin sabablarini “parlaq
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ulduzun In biirciindon uzaqlasmasi”nda goriir. Bunun naticosindo Yer orbitinden
¢ixir, onun illik dovr etmalori, firlanma bucagi, fosillor va s. doyisir” [8, s. 51].

Tarixdon avvalki kegmis zamanlarda belo bir folakotin oldugunu elm do tos-
diq edir. Qadim mayalilarin, Misir vo hind gil kitaboalorinin verdiyi molumatlar,
Havay adalariin quzeyindon giineys — Filippin adalarina qodar ¢cox boytik bir ora-
zini Mu qitasinin ohato etdiyi haqqinda geoloji qazintilarin naticalori siibut edir ki,
12.000 il 6nca bu orazilordo Mu qitasi yerlogmisdir. Qito qorxunc vo dohsatli bir
zolzolo noticosindo su girdabi i¢indo mohv olmusdur. Q.Namazov yazir ki,
“C.Cor¢vod Hindistan mabadlorinin birinde saxlanan gil tabletlor lizorinde yazilan
bu molumatlart mobadin bas kahininin kdmayi ilo oxuya bilmisdir. Diinyanin
miixtolif dlkalorinds, masalon, Birmada, Misirda, Ingiltaranin Britis mobadinds ta-
pilan gil mabadloar iizorindaki yazilar da Mu qitesinin faciesindon bahs edir. Bu es-
xatoloji hadiss o zamanki diinyanin sonu ils bagli olub, insanligin mohv olmasini
gostarir. C.Cor¢gvod Mu qitesini ilk insanin, ilk votonin yarandigi yer oldugunu
tosdiq edir” [6, s. 34].

Yukatanda saxlanan Maya kitabinda da ilk insanligin votoni olmus Mu qito-
si haqqinda molumat vardir. 64 milyonluq bu qgitonin krali Ra adlanirdi (h6kmdar
— tanr1 monasinda). Onun adina Ra Mu deyirdilor (Yapon alimlari torafindon Sakit
okeanda tapilmis Mu kralinin hiizuruna aparan saray qapisinin girisindoki simvol
ilo Tiirkmonistan manati {izorindoki Oguz xaganin bas geyimi eynidir). Ra Munu
Giinos tanrist kimi moenalandirmagq olar. Krali adi ilo ¢agirmaq onanasi olmadigin-
dan onu Giinos tanrisinin adi ilo Ra Mu deys ¢agirirdilar. Bu kral hom do Yarada-
nin tomsilgisi idi, dini rahib kimi tanr1 dininin qoruyucusu idi. C.Cér¢gvod Mu qi-
tosindo bas veron zslzaloalori, esxatoloji dasqini, Yerin mohvorindon ¢ixaraq saga,
sola ¢alxalanmasi, Yerin amolo gotirdiyi yariqlardan qalxan atoglorin 4-5 kilometr
oldugunu, dohsatli ildirimlarin ¢gaxmasini, qitonin okeanin dibino enmasini tosvir
edir. Tarix gostorir ki, Mu qitesinin bagina golon hadisalors oxsar kosmik qozalar
Yer kiirasindo dofolorlo tokrar olunmusdur.

Rahil Inozemtseva “Atlantidanin izlori” magalasinde Donelli torafindon irali
stiriilon 13 asas tezisi izah edir: Araliq donizi ilo Atlantik okeani arasinda qodim
diinyanin Atlantidast kimi ne vaxtsa boyiik bir ada olmusdur; Bu adanin Platon to-
rofindon tosviri mif yox, realliq olmusdur; Atlantida ilk insanin yaranigindan sivi-
lizasiyaya qodar inkisaf edon 6lko olmusdur vo s. [4, s. 319-334].

Atlantidanin varligmin siibutlar1 qodim kitablarin diizgiinliiyiinii gostorir,
burada bagar tarixinin ohats dairasinin bdyiik oldugunu goriiriik. Bu da Atlantik
okeaninin oks sahillorindoki qodim sivilizasiyalar1 (xlisusan Amerika hindular)
Oyronmaye, godim Misir vo Sumer memarliginda, Mesopotamiyada, Nil vadisi vo
Meksikada izlonilon oxsarliglart izah etmays imkan verir.

Kosmik goaza miflari haqiqi kosmik gozalarin godim insanlarin mifoloji stiu-
runa tasiri naticasindo meydana golmisdir. Kosmik gozalarin insan stiurunda anba-
an oks olunmasi, onlara monfi tasir gostorarok psixi pozuntulara sobab olur vo on-
lar bu hadisonin Allahin iradesi ilo bas verdiyini diisiiniirlor. Onlar belo hesab
edirlor ki, tobioto, heyvanlara, quslara qars1 cox hagsizliq etdiklorino gora cozalan-
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dirilirlar. Allaha sadiq olan insanlar iso avvalcadon qoza haqqinda moalumatlandiri-
lirlar, onlar da gomi diizoldoraok uzaglara gedirlor, ya da on yiliksok agacda, dag ba-
sinda bu gozadan xilas olurlar. Onlar Allahin iradasi ilo canlilar1 qorumaq tigiin bir
ciit qus, iki insan, bir az toxum, bitki gotiiriir vo yeni insanlari, bitkilori vo s. arti-
rirlar. Dasqin haqinda yeni nosilo molumatlar verir, onlar1 Allaha itast etmoyo ca-
girirlar, kosmik qozanin 7 giin, 40 giin, yarim il va s. olmas1 haqda danisirlar.

Esxatoloji problemlar biitiin diinya xalglarinda eynidir, bu problemlor bogori
mahiyyat dasiyir vo axirot inami ilo miisayist olunur, insan hoyatinin miivaqqoti
olmasi oks etdirilir. Hotta dovlst strukturu yaranmamisdan avval qodim insanlar
0z oliilorinin bu diinyan1 tork edorok basga bir diinyaya, masalon, o diinyaya, olii-
lor diinyasina getmosino inanirdilar. Ibtidai xalqlarda dévlet yarandigdan sonra
diinya hagqinda mifoloji sistemlor do formalagdi. O diinya, 6liib-dirilmo, esxatolo-
giya haqqinda ibtidai dinlorde mifoloji tolimlor yarandi. T.Samyakina gqeyd edir
ki, “Ilk dofo esxatologiya yohudi peygombarlorinin missioner foaliyya-tinds nii-
mayondalik sistemi rosmilosdirildi, golocok tarixi hadisalor barado onlarin pey-
gomboarliklori biitiin 6lkolor {iglin ohomiyyatli idi. Eyni zamanda Tarix tanr1 toro-
findon bildirilon miisyysn bir magsads nail olmaq kimi diisiiniilmiisdiir. ©hdi-
Otiq peygombarlordon diinya esxatologiyasina miras qalmis xristianliq — “yeni bir
connat va yeni bir yer” doktrinasi. Bununla birlikdo, xristianliqgda daha bdyiik qo-
roz fordi esxatologiyaya aiddir: Tarix bitdikdon sonra momiinlor abadi hoyat {i¢iin,
giinahkarlar iss obadi 6liim ii¢ilin dirilocoklor” [8, s. 3].

Gortindiiyt kimi, xristianligda vo miisalman ideologiyasinda axirat diinyasi-
na eyni qiymat verilir vo insanlar momiin olmaga dovet edilir. Lakin xalqlarin he¢
bir dini-mifoloji diinyagoriisiinds diinya dasqin1 haqqinda real tarixi faktlara isti-
nad edilmir. Bogoriyyat tarixindon avvalki, dasqiaqodorki dovrds insanlarin yaga-
mi1, masgulluq sahasi, dini-mifoloji diinyagdriislori ¢ox az olaraq bize malumdur.

Qadim yunan yazigis1 Hesiod da “Zohmatlor vo giinlor” poemasinda bage-
riyyotin kegdiyi dovrlori bes yera boliir. Bu dovrlarin i¢inda birincisi qizil dovr-
diir. Bu dovr Kronosun allahliq etdiyi dovrdiir. Insanlar allahlar kimi zohmat gok-
modon qaygisiz, xosbaxt yasayirlar. Ikinci dovr giimiis dovrii idi. Bu dévrds da in-
sanlar xosbaxt idilor. Nizenin agacindan yaradilan bu insanlar ¢ox qiivvatli vo qor-
xunc idilor. Onlarin istifads etdiklori hor sey misdon idi. Sonra Zevs dordiincii
dovrii yaratdi, bu dovr yarimallahlar dovrii idi. Bu insanlar xeyirxah, adalatli idilor
vo miiharibalordo mohv oldular. Besinci dovr domir dovriidiir vo indi do insanlar
yasamaglarin1 davam etdirirlor. Sairin on ¢ox xosuna golon do besinci dovrdiir [7,
s. 83-84].

Hesiodun asarindon malum olan bu dovrlarin bagariyyat tarixinde miisyyen
monada 0z adlar ilo bagli qoydugu izlordir. Bu dovrlorin hor birinin mohv olma
miuddatlorinds yasanan folakatlor tabii prosesin naticasi olaraq bilinir. Belo fala-
katlorin miisayiat olundugu tnsiirlorin an birincisi su hesab olunur. Su eyni za-
manda od, yel vo torpaq ilo slagoli oldugundan kosmik gozalarda da onlar birgo
istirak edirlor. Ona gora do Sumer, Misir, Hind, Cin, Tiirk, Slavyan mifologiyala-
rinda su an ¢ox xaotik qiivve rolunda ¢ixis edir. Ona goro do kosmik gozanin ya-
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ratdig1 sel, sunami, dasqin antik diinyalarin mohv olmalarinin asas sobablori kimi
gadim xalqglarin mifologiyalarinda xatirlanir.

Sumer mifologiyasinda dasqin mifi 6z dovriiniin sakinlorinin tanrilarina,
tanrilarin da onlara olan miinasibatini oks etdirir. Tanrilarin Yer iiziino dasqin
gondormosi gorarina qarsi ¢ixan iki tanr1 vo Ziusudradir. Osordo Ziusudra daim
tanrilara qulluq edon, onlara ibadotgahlar tikon, Tanridan qorxan bir hokmdar ki-
mi verilmisdir. Tanrilar boyiik bir gominin diizoldilmasini ona hovals edirlor. Son-
ra dasqin folakati tosvir olunur, biitiin ziyaroatgahlar su altinda qalir, 7 giin, 7 geco
dasqin Yer liziinii basir. Sonra Giinog tanris1 Utu goriiniir, Ziusudra gomisindo
pancara acir, Utunun siialart gomiys homin pancoradon niifuz edir. “Bilgamis”
dastaninda dasqinin tosviri belo verilir:

Siibhiin gozii agilib, {ifiiqo diisonds don,

Bir qara bulud qalxdi, goylerin tomolindon
Buludun ortasinda Uddu parildayirdi

Oniinds Sullat ilo Hanis addimlayird1 [3, s. 163].

Amerika hindularmin dasqin miflori. Simali Amerikanin Coktac hindulari-
nin 6zlorino maxsus dasqin mifi vardir: “Uzun miiddst biitiin yer iizlinli qaranliq
biiridii. Coktaclarin tobiblori va sehrbazlari uzun miiddot is1q axtardilar, tapa bil-
moyib limidsiz oldular vo insanlar da kodorlondilor. Nohayat bir isiq tapildi. An-
caq sonra basa diisdiilor ki, bu is1q diiz onlarin {istiine golon boyiik su dalgalaridir.
Bir ne¢o ailodon basqa su onlarin hamisin1t mohv etdi. Homin ailslor iss avvalco-
don dasqinla bagli hazirlhq islori gérdiikloring, boylik taxta sal diizeltdiklori tigiin
xilas ola bilmisdilor” [1, s. 142-143].

Inklorin do dasqin miflori Simali Amerikanin digor xalglarinin dasqin miflo-
ri kimi 6z tofokkiirlorinin mohsuludur. Onlarin dagqin miflorinin asas obrazi iki
momiin ¢oban gardasdir. Mifds deyilir ki, no zamansa Pagacama adli bir dovr ol-
musdur, o zamanin insanlar1 agilsiz, qaddar vo vohsi idilor. Onlar agillarina goloni
edir vo he¢ nadon qorxmurdular. Onlarin bast miiharibalors vo ogurluqlara qaris-
migdi, ona gora do tanrinmi unutmusdular. Yer {iziiniin tonozziildon kenarda qalan
yegand hissosi hiindiir And daglar1 idi. Perunun dagliq hissasindo iki momiin ¢o-
ban qardas yasayirdi. Bir dofo onlar gordiiler ki, onlarin lamalar1 6zlorini goriba
aparirlar. Onlar otlamir, gecolor ulduzlara baxirdilar. Onlar lamalardan bunun so-
babini soruganda ulduzlarin onlara yer iizlinds biitiin canlilar1t mahv edacak boyiik
dasqinin yaxinlagmasi xobarini sdyladilor.

Qardaslar gorara goldiler ki, ailolori ilo birge on yiiksok daglarin magaralari-
na sigmsinlar. Onlar siiriilorini do goétiiriib magaralara getdilor. Yagis basladi. Bir
ne¢d ay davam etdi. Dagdan baxanda qardaslar lamalarin s6zlorinin dogru oldugu-
nu basa diisdiilor: biitiin diinya 6liirdli. Qardaslar asagida 6lon badboxtlorin forya-
din1 esitdilor. Sular yiiksoldikco daglar sehirli sokilde daha yiiksoklora ucaldi. Ye-
no do bir miiddstdon sonra magaranin 6n giris hissosinds su lopalonmayo basladi.
Lakin sonra daglar daha da yiiksoldi. Bir dofs gardaslar yagisin dayandigini vo su-
larin ¢okildiyini gordiilor. Giinos tanrisi inti gdydo goriindii vo giiliimsadi vo biitiin
su buxarlandi. Qardaslarin y1gdiglar1 yemok bitmok iizroydi; qardaslar asagi bax-
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dilar vo yerin quru oldugunu gordiilor. Daglar yenidon ilkin hiindiirliiyiine diisdi
va ailalari ila birlikds ¢obanlar enib insanlig1 canlandirdilar. O vaxtdan beri insan-
lar halo do har yerdo yasayirlar; lamalar heg bir sokildo dasqini unuda bilmozlor vo
dagliq orazilorde maskunlagsmag iistiin tuturlar [1, s. 146 - 147].

Bu kimi miflordo dasqinin sobabi teolojidir, insanlarin tanrin1 unutmalari
onlara gondorilon dagqinlarla miisayiot olunur, bu giinah adi deyil. Mifoloji dii-
stincodo insanlar1 yaradan tanrilardir. Tanr1 s6ziino omal etmomok boyiik faciolora
sobab olur. Yeri golmiskon, miidrik Misir kahinlori do bu barads danisirdilar. Qo-
dim Misir dasqin mifinds deyilir ki, “Glinas tanris1 Ra, atasi Sonsuz Sulardan bo-
sar naslinin ¢ox goddar oldugu vo tanrilara qarsi iisyan etmok istodiyi barads bir
xabordarliq aldi. Sonra Ra 6z goziinii — Hathor ilahasini ¢agirdi va itastsizlori ce-
zalandirmaga gondordi. Hathor yer iiziino enorok minlorls insani, sonra iso minlor-
I5 insan1 6ldiirmaya basladi. ilahos o godar dohsetli idi ki, Cetunetanin kii¢alorinda
gan ¢aylar1 axirdi. Qan axib Nilo tokiildii, ¢ay dasdi vo su gana qarisdi, gan suya
qarigdi, gqan qarisiq sular yerdoki hor seyi mohv etdi. Sonra axin donizs ¢atdi, o da
dasdi. Qani¢on Hathor bu dohsotli suyu mamnuniyyatlo i¢cdi. Ancaq Ra insanligi
cozalandirmaq niyystinds idi, ancaq onu tamamils yox etmok istomirdi. Buna gors
do on miidrik tanr1 olan Totu yanina ¢agirdi, ondan maslohat istodi. Sonra o, Sek-
tet ilahosini géndordi ki, coxlu xurma 9zsin, arpaya ilo qarigdirsin vo tiind piva ha-
zirlasin vo insan qant ilo qarisdirib Hathora igirsinlor. Tanrilar pive hazirladilar,
pivadan boylik bir doniz amals goldi. Onlar piveni bardaqlara tokiib Hathorun qa-
bagina qoydular. Hathor i¢ib sorxos oldu vo sag qalan insanlar1 unudaraq yuxuya
getdi. Onlardan bagor 6vladi yenidon doguldu™ [8, s. 13].

Misir mifologiyasinda dasqin miflori tanrilarla bagli olsa da, Misir padsahla-
rinin dagqinla bagli gordiiklori todbirlor Misir tarixinin sanli sohifalorini toskil
edir. Miflordo do Suridin dasqinla bagli gordiiyii islor tasvir olunur. N.B.Mamuna
yazir: “Suridin gordiiyli yuxu piramidalarin ingasina sobob oldu. Surid Yerin su al-
tinda qaldigini, ¢arasiz insanlarin suda  boguldugunu, ulduzlarin qorxu i¢indo
yollarmi itirdiklorini vo gdydon dohsatli bir sos-kiiylin goldiyini gordii. Bu yuxu
hokmdarda giiclii bir toassiirat yaratsa da, bu barado he¢ kimo demadi vo dohsatli
hadisalor arofosindo dlkasinin her yerindon kahinlori ¢agirdi vo gordiiklorini gizli
sokildo onlara bildirdi. Ona dévlotinin bdyiik bir folakoto diigar olacagini avvalco-
don sdylayonlar illor sonra bu torpagin yenidon ¢érok vo xurma istehsal edacoyini
dedilor. Sonra hokmdar piramidalar1 tikmoays qorar verdi vo kahinlorin peygom-
borliyini siitunlara vo boylik das plitolors ¢gokmoyi omr etdi. Piramidalarin igarisin-
do soloflarinin casadlori ilo birlikde xazino vo diger qiymatli ogyalart gizlstdi.
Bundan sonra o, Nil sularinda yeralt1 keg¢idlorin insasini omr etdi. Piramidalardaki
biitlin otaqlar1 talismanlar, biitlor vo digor mdciizovi oasyalar kahinlor torafindon
hazirlanmisd1 va o, biitiin sahalars aid biliklori, dorman bitkilarinin adlarini vo xii-
susiyyatlorini, sayma va 6l¢ms ilo bagli malumatlar olan sonadlari onlar1 basa dii-
$9 bilonlorin xeyrino qorunmast iigiin piramidaya qoydurdu” [5, s. 408].

Isin yeniliyi vo noticasi: Bu piramidalarin bir maraql xiisusiyyati vardur.
Piramidalar goriiniisiine gora gomiys oxsayirlar. Bu da gomigik sonatinin Misirde
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godimliyini, tarixdon avvalki dovrlords inkisaf etdiyini gostorir. Dasqindan qorun-
magq diistincosinds gominin vo piramidanin rol oynaya bilocoyi aydin goriiniir. Su-
rid gomi do hazirlatdira bilordi, 6z ohalisini, biitiin canlilar1 bu gomiya doldurub
daga aparmaq ovozino piramidanin qurulusundan istifado etmoklo 6z vozifosinin
6hdasindon golmoyi diisiinmiisdiir.

Dasqin miflori diinyanin qadim xalglarmin miflorinds esxatoloji diistincasi-
nin osasini toskil etmisdir. Sumer, Babil, Hind. Cin, Tiirk, Misir, Israil, iran mifo-
logiyalarinda dasqin miflorinin asas tinsiirii sudur. Su insan hayatinin hom vacib
yasam elementi, hom do diinyan1 dagidan qiivve olmusdur.

Isin nozari vo praktiki ahamiyyati: Todqigatin nozori ohomiyyati ondan
miflo baglh todqiqatlarda nozori qaynaq kimi istifado imkanlari, praktiki shomiy-
yati is9 igdon ali moktablordo miflorin todrisi prosesinds praktiki vasait kimi istifa-
dos imkanlari ilo miioyyanlosir.
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BOZQURD TOTEM KiMi

XULASO

Magqalads Bozqurd totem-acdad mifologemi olaraq aragdirilmigdir. Mifologiyada yaradili-
sin osastm mifik ocdad obrazi toskil edir. Ilkin mifik ocdadlar hom da zoobrazlar soklinda olur.
Bunlar totem acdadlardir. Bozqurd da tiirklerin acdadlarindan hesab olunur. “Dads Qorqud” dasta-
ninda Salur Qazan “Ozvay bir qurd oniyindo kdkiim var” deyir. Miioyyan todqiqatlarda Bozqurdun
totem acdad olmasi inkar olunsa da, har halda, qurdun acdad olmasi mifoloji matnlarls tesdiq olu-
nur. Bozqurddan téromis olduqlart inanci tiirklori hor zaman qiirurlandirir. Bozi dastanlarda ana,
bozilorinds iso ata rolunu oynayan bozqurd bir naslin mohv olmasi zamani peyda olur vo biitoév bir
nasli xilas edir.

Acar sozlar: totem, acdad, inanc, ofsano, kult

SUMMARY
LIKE A WOLF TOTEM

The article examines Bozkurt as a totem-ancestral mythology. In mythology, the basis of
creation is the image of a mythical ancestor. Early mythical ancestors also took the form of
zoobraz. These are totem ancestors. Bozkurt is also considered to be one of the ancestors of the
Turks. In the epos «Dada Gorgudy, Salur Kazan says, «Azvay has roots in the breast of a wolf».
Although some studies deny that the wolf is a totem ancestor, in any case, the ancestor of the wolf
is confirmed by mythological texts. The belief that they are descended from Bozkurt always makes
Turks proud. In some sagas, the wolf, who plays the role of the mother and in others the father,
appears during the destruction of a generation and saves an entire generation.

Key words:totem, ancestor, belief, legend, cult

PE3IOME
TOTEM BOJIKA

B crarbe bo3kypt paccmarpuBaercsi kKak MH]OIJIOTHsS TOTEMHBIX NpenkoB. B mudonoruu
OCHOBOH TBOpEHHS sABIsieTcs 00pa3 Mududeckoro npeaka. PanHue muduyueckue Mpeaku Taxke
nprHUMaIH GpopMy 3000pasza. OTO TOTEMHbIE IPeAKH. BO3KypT Takxke cUMTaeTCsl OJTHUM M3 Ipe-
KoB Typok. B amoce «/laga I'opryn» Canyp Kaszan roBoput: «A3Bail UMeeT KOPHU B TPYAU BOJIKAY.
XOTSl HEKOTOPBIE MCCIIEOBAHUS OTPHLAIOT, YTO BOJIK SIBJIIETCS TOTEMHBIM IIPEIKOM, B JIOOOM
cilydae TpeJoK BOJIKA IOATBEpXKIaeTcs MA(OIOrHIeCKUMH TeKcTaMu. Bepa B To, 4TO OHM mpou-
3o1IIM OT bo3kypTa, Bcerna BbI3bIBaeT rOpAOCTh y TYpOK. B ofHUX carax BOJK, UTparoIuil poib
MaTepH, a B JPYTUX - OTIa, HOSIBIISIETCA BO BPEeMs pa3pyLIEHHs MOKOJIEHUS U crlacaeT LeNoe MOKo-
JICHHE.

KiroueBble c10Ba:ToTeM, IPENOK, BEpa, IET€Ha, KyJIbT

Mbasalonin qoyulusu: Bozqurd obrazi tiirk modoniyyat tarixinde ¢ox genis
yayilmigdir. Obrazin tiirk milli diisiincosinin miixtalif laylarinda 6ziino yer tutmasi
onun funksional strukturunun miirakkabliyi ilo baghdir. Bu funksiyalar igarisindo
bozqurd-totem funksiyast miihiim rola malikdir.

Isin mogsadi: Todgiqatin aparilmasinda asas moqsed Bozqurd obrazinin to-
tem semantikasini arasdirmaqdir.
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R.Qafarli totemizm anlayisina bela bir sorh verir: “Totemizm-ayri-ayri insan
dastalarinin els bir inanc formasidir ki, icma iizvlerinin hor hansi bir heyvan, ya-
xud bitki ilo gan gohumlugunun olmasina asaslanir” [13, s 15]. Qodim zamanlarda
gobils tizvlori bir yera getdikdo totem heyvanlart da 6zlori ilo aparirdilar. Onlar
homin totemin harokatlorini yamsilamagqla sanki 6zlorinin do geydi-adi giico malik
olduglarina inanirdilar. Onlar totem hesab etdiklori bu varliqlarin onlar1 tabii fala-
kotlordon, quraqligdan, acligdan, susuzlugdan qoruduglarini hesab edirdilor. Qurd
tiirk mifologiyasinda oan miihiim totemlordon biridir. Qadim tiirklor qurda “kok
bori” yoni “gdy qurd” deyirdilor. “Kok” gdy monasina golir. Yoni gdy rongde olan
qurd. Qurdun gdy rongi onu miigoddss edir. Homginin qurdla tanr1 arasinda bir ra-
bito oldugunu gostarirdilor. “Qurd” sézii ilk olaraq tayfa , qobils adinda, daha son-
ra iso toponim kimi iglonmisdir.

Goytiirk dovlatini quran Asina ailesi Tiirkiin on kicik arvadinin soyundan
golirdi. Homin gadinin soyu Bozqurd idi. Tiirk 6ldiikden sonra on &vlad birlagarak
0zlorino boylik yaratmaq istadilor, bu boyliyo do bir Boyi rohbor toyin etdi-
lor.Hamis1 bir arada bir agacin altina toplasdilar vo orada belo qorara goldilor:
“Agacin on yliksoyins kim atlaya bilarss, o, bay olacaq”. Asinanin oglu aralarinda
on ki¢ik olmasina baxmayaraq, o, on yiiksoya atlad1 vo onu 6zlorins bay segdilor.
Asina oglu bay oldugdan sonra Asina Sad adlandi. Asina Saddan sonra hakimiy-
yato Bumin xaqan goldi. Goytiirklor Hunlarin soyundan golirdilor [8, s 507-509].

Bozqurdun gdydon golmasi, is181n i¢inde peyda olmasi, Oguz dovletini qo-
rumasi onu miigoddas edir. Qurdun totem-ocdad funksiyasinda ¢ixis etmasi Cingiz
xanla bagh fikirlords do vurgulanir. Tiirk arasdiricis1 Necati Giiltepe bu fikirdadir.
O yazir: “Goytiirk ofsanslorindon forqli olaraq qurd burada ocdad-ata, ocdad-ana-
dir. Mifologiyada Cingizin atalarindan biri Borteginadir. Tarixi salnamo va rova-
yatlordo Cingizin atasi 6lorkon gilinos kimi yanib sonon qurd soklina diison “Du-
yun Bayan”dir. Demali, Cingizin soyunda 2 qurd vardir. Onun ulu nonasi Alanko-
anin c¢adirma goy is18in i¢indon ¢ixanda da qurddur. Bu oxsarliq “Oguz Kagan”
dastaninda da 6ziinii gostorir. Homin dastanda da Oguzun ¢adirina qurd mavi is1q
igarisinda enir. Oguz Dastanindaki qurd qoruyucu, Cingiz ofsanasindoki qurd iso
onun atasidir” [8, s. 513-514].

Goytiirk dovriinde acdad-qoruyucu kimi taninan qurd hom do miigoddss
varliq idi. Bozqurd haqqinda miflar tiirklor arasinda genis yayilmigdir. Tiirk Asina
siilalosi qurdu 6zlorine ana ocdad hesab etmoklo, onun soklini bayraqlarinin iistii-
no asirmiglar. Oslinds, “Asina” sozli do qurd monasina golir. Bozqurdun pis ruh-
lardan golo bilocok bolalarin qarsisini ala bilmasi {igiin insanlar evlarine qurd basi
va ya qurd disi asarmiglar.

Toba siilalosi Goytiirk vo Uygur dovlatlorinin on yaxin ¢inli qonsusu idi.
Bozqurdun ocdad olmasini “Toba” ofsanasinin mazmunu ilo tanis olduqda daha
yaxs1 basa diistiriik: “Kao-¢1 xaganin iki qiz1 var idi. Bu qizlar ¢ox agilli vo ¢ox
gozal idilor. Atalar1 belo gorara golmisdi ki, bu qizlar ancaq Tanriya layiq ola bi-
lorlor. Xaqgan qizlarini aparib bir topanin basma qoymusdu. Ozii do orada gozloyir-
mis. Ancaq qizlar na qador gozlass da, Tanrt golmomis, na do o qizlarla evlonmo-
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misdi. Qizlar topads gozloyarkon otraflarinda bir erkok qurdun dolasmaga basladi-
gin1 gérmiislor. Kigik qiz qurdu bu voziyyatdo goriib slibhalonmis vo bacisina de-
misdir ki, “bu qurd homin Tanrinin 6ziidiir, mon onun yanina gedocom vo onunla
evlonocom”. Bdyiik bacis1 no godor israr etso do, balaca baci onu dinlomadi. Belo-
liklo Kao-¢1 xalq1 hokmdarin qiz1 ils qurddan téromisdir” [17, s 33].

A Nabiyevin “Ilaxir ¢orsonbolor” kitabinda “Qurd vo su” mifi 6z oksini tap-
migdir. Mifdo gostorilir ki, insan vo qurd arasinda mohrom tinsiyyot bas vermisdir.
Oguz oglu Qurdun yegans qizinin yaralarint Buz bulagin suyu ilo sagaldir. Qurd
ona togokkiir etmak ticlin qizin1t Oguz ogluna ars verir va deyir: “Bu izdivac seno
obadi hoyat vo qiidrat veracok. Oguz oglu sonin oglundan téroyacok. Yeddi ogul
yeddi 6lkanin qiidratli xaqani olacaqdir” [15, s. 12-13].

Oguz oglu qurdun qiz1 ilo evlondi. Ondan diinyaya golon yeddi igid yeddi
xaqan oldu. Qurd haqqinda sdylonilmis ofsans vo rovaystlor demosk olar ki, ya ey-
nilik, ya da oxsarliq toskil edir. Cilinki hor biri imumi bir qaynaq olan tiirk mifolo-
giyasina asaslanir. Buradan da bels natica ortaya ¢ixir:

1) Qurd acdaddir (o, yeni noslin torofdaridir vo miigoddes tutulmalidir);

2) Qurd xilaskardir.

L.P.Potapov yuxarida haqqinda bohs etdiyimiz ofsanslori tohlil edib, onlara
0z miinasibatini bildirir, eyni zamanda ingilis todqiqatcist D.Klosonun “Tiirklor vo
qurdlar” asorindo irali siirlilmiis “qurd qodim tiirklords totem olmusdurmu?” fik-
rindo miibahisali magamlarin oldugunu vurgulayir. Onun fikrinco, miasir tiirk
xalglarinda vo mongqollarda qurda sitayis haqqinda boyiik miqdarda etnoqrafik
materiallarin olmasina baxmayaraq, bu inami totemlo baglamaq olmaz” [16, s.
81]. Lakin L.P. Potapov 0z fikrini siibuta yetirmok {ii¢iin Altayda yasayan bozi
tirk xalglarimin mifik diinyagoriisiine miiraciot edir. Homginin qodim tiirklords
qurda sitayisin totem olmamasi {izorindo genis dayanmir. Basqga s6zlo desok, qur-
dun totem kimi qobul edilmasi fakt1 ilo razilagmr [16, s. 81].

Herodot da 6z yazilarinda qurdu totem-ocdad kimi goloms verir. Onun fik-
rinco, Roma tarixine miiraciot etsok, Kapitoli topasindoki heykaldo Rem vo Romul
qardaslarin1 qurdun omizdirdiyini gororik. ©homanilor siilalasinin h6kmdar1 Kiri
Isbaka adl1 qadin amizdirir. Isbaka Kiri 6liimdan qurtaran ¢obanin arvadidir. Hotta
sonralar Kir haqqinda yazan todqiqatcilar geyd edirlor ki, Kir asabilogonds insan-
larin Gistline diglorini qicayib mirtldayirmis. O bildirir ki, miisalman monbalarinde
bu faktlar gergokdir [1, s. 102].

Qurd kultunu acdad paradigmasi kontekstindo aragdiran R.T.9lizade aydin-
lagdirmisdir ki, tiirk-etnik modoni ononosinds foal yer tutmus qurdun ulu acdad
timsalinda icra etdiyi funksiyalar Azarbaycan etnik-madeni diisiincasinda, folklo-
rumuzda izlor soklindo 6ziinii qoruyub saxlamisdir. Miiollif homin izlor asasinda
barpa isi apararaq ilkin yaradiligda istirak edon qurd obrazinin semantik modelini
vo onun transformativ toromolorini bir sistem-qurd kultu modelinds birlogdirmaoya
nail olmusdur [7, s. 176].

Umumiyyatlo, Bozqurdun semantikasinda ocdad funksiyas: osas yer tutur.
Tiirk mifoloji goriislorine gors, ilk olaraq sudan lil yaradilmisdir, lil qurudulub
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torpaq edilmis, homin torpagdan palgiq, palgigdan da insan diizoldilmisdir. Daha
sonra digar canli vo cansiz varliqlar yaradilmigdir. “Yaradilis” dastaninda ilkin ac-
dada uygun paralellor vardir. Dastanin mozmunu asagidaki kimidir: “Bir zaman
Tanr1 Qara xan vo su var idi. Bir giin “Ag Ana” goriindii. Qara xana:“yarat”, -de-
di, suya girdi. Qara xan bir kisi yaratdi. Suyun iizori ilo hor ikisi qara gaz kimi ug-
dular. Ancaq kisi Qara xandan da yiiksoys u¢maga calisirdi. Bunu bilon Qara xan
ondan ugmaq qgabiliyyotini aldi. Kisi suya yuvarlandi. Bogulurdu. Qara xandan
tizr istadi. Tutdugu oamoldon pesman oldu.

Tanr1 Qara xanin amriyls sudan bir ulduz ¢ixdi, kisi ulduzun {istiins ¢ixib xi-
las oldu. Qara xan ona bir daha ugmayacagini sdyladi. Vo diinyani yaratmaq qora-
rma goldi. Kisiys buyurdu ki, suyun dibino enib torpaq gotirsin. Oz sor diisiinco-
sindon ol ¢okmoyan kisi torpagdan bir par¢a da agzina aldi. Qara xan torpagi su-
yun iizarindo tokdii. Va torpaq boyiidii, diimdiiz bir diinya yarandi. Bu zaman kisi-
nin agzindaki torpaqda bdyiidii. Qara xan ona “tliplir” — demosaydi, bogulacaqdi.
Ancaq onun tiipiirdilyli torpaq bataqliglar, topolor omolo gotirdi. Bu horokstino
osabilogon Qara xan ona Erlik ( seytan) adini verdi. Onu 6ziiniin isiqli diinyasin-
dan qovdu. Daha sonra yerde doqquz budagi olan bir agac yaratdi, hor budagin al-
tinda bir adam yaratdi. Bu insanlar doqquz insan irqinin atalar1 oldular.

Erlik insanlarin bu xos hoyatin1 goriib Qara xandan xahis etdi ki, bu insanla-
11 ona versin. Ancaq Qara xan razi olmadi. Erlik 6z istoyindon dénmadi, insanlari
bir yolla 6z torofino ¢okdi. Qara xan insanlara Erliye aldandiglar {igiin aciqlandi
vo onlar1 6z baslarma buraxdi. Erliyi iso yeralti diinyaya qovdu. Ozii iso gdyiin on
yeddinci qatina ¢akildi. Maloklordon birini do Yer iiziino insanlar1 qorumasi {igiin
gondordi. Erlik Qara xandan yaratdig1 gozoal gdyii ondan istadi, aldatdigi sor ruhla-
1 da 6z gdyiinds yerlosdirdi. Qara xan gordii ki, Erliyin toboosi onunkundan yaxsi
yasayir, onlarin yasadigr goyii dagitdi. Goy yixilib yera diisdii, topalor, daglar ya-
randi. Erliyi do yerin on dorin gatina gondordi. Diinyanin sonuna qador giinossiz,
aysiz orda qaldi. Tanr1 Qara xanda gdyiin on yeddinci qatinda oturub hokmranligi-
n1 edir. Tanr epiteti Qara xan1 acdadliq funksiyasindan kenarda qoymur, buna go-
ro do Qara xan1 ilk acdad hesab etmok olar [7, s 131].

“Oguz Kagan” dastaninda Oguzun ilk acdad hesab edilmosinae sobab buy-
nuzdur. Oguz orta ¢ag miniatiirlorindo buynuzlu tosvir edilir. Prof. Fiizuli Bayat
yazir ki, tiirk modoniyyatinds Islamin gobulundan sonra modeniyyatin bir sira mose-
lalori islam-tiirk modaniyyati amilino ¢evrildiyindon buynuz da alinib sorq, hom do
tiirk folklorunun markazi obrazlarindan biri olan Isgoandora verildi” [2, s. 36-37]

Qadim tiirklor boz qurdu 6zlorino ocdad hesab etmislor. “Kitabi-Dado Qor-
qud” dastaninda da Qazan xan Boz Qurdu 6ziiniin acdadi hesab edir, ona {iz tutur,
ondan yurdunu xobar alir:

Yurdumun xabaorin biliirmisin,degil mana!
Qara basim qurban olsun,qurdum, sana! [12, s. 41]

Oguz-Boz Qurd miinasibatlorini Qazan xanla qurd arasindaki miinasibot
dogrultmaqdadir. “Oguz Kagan” dastaninda Qurdu yalniz Oguz Kagan goriir. Bu
“Kitabi-Dado Qorqud” dastanina da transformasiya olunub. “Kitabi-Dado Qor-
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qud” dastaninda da Salur Qazan qurdla xoborlosir. R.Qizado yazir: “Oguz-Boz
qurd mifik miinasibatlori Qazan-qurd epik miinasibatlorindo paradigmalasmisdir”
[7,s.102].

F.Bayata goro: “Goy Tiirklordo ocdadliq xilaskarliq funksiyasi ilo birlasib,
ocdad-xilaskar soklindo rosmilosdirilib” [2, s. 47].

Bozqurd — totem masalasine elmi miinasibat bildiron R.9lizads yazir: “Moe-
lumdur ki, godim tiirklorin inam sisteminds Boz qurd 6nciil romz kimi doyer qaza-
nib vo epikmifoloji diisiincods tiirklorin atasi (ecdad kultunun dasiyicisi) olaraq
sifrolonibdir. Arasdirmalar naticosindo o aydin olub ki, hunlarin vo goytiirklorin
sakral acdadi sayilan Boz qurd oguz tiirklarinin do qoruyucusu vo hamisi statusu-
nu dasimigdir” [7, s. 102]. A.Inan iso yazr ki, “basqirdlara gora, Ural daglarinda
qurd peygombor sohabolorino yol gostormigdir. Yaxud da basqird tiirklori qurdu
izloyarak go6zal tabiatli bir yerds yerlogmislor. Qurdu iss “kdk cal” adlandirmislar”
[10,s. 126].

A.Sikiirov“qadim tiirklorde qurdun adinin “gdy borii olmasi onun Tanr1 og-
lu olmasina birbasa isaradir...Tanr1 oglu olan qurdu yakut samanlar1 “Tanqara
uola” (Tanrt oglu) — deys cagirirlar” yazaraq, bu mifoloji diisiinconin icbatini
mohkomlondirir. Alim fikrini davam etdirorok geyd edir ki, “....ancaq biitiin bun-
lar “Tongri” soziiniin sonradan aldig1 mona vo formalardir. Terminin ilkin yaranig
dovriinds iso, fikrimizco, o, asagidaki monani bildirmisdir: yuxarida gordiiyiimiiz
kimi, qadim tiirkler 6z totemik ocdadlar1 saydiglar1 qurdun iizorinds acdad kultu
ilo solyar is1q kultunu birlosdirirdilor; qurd géydon yers is1q siiast i¢orisindo golir.
Demali, o, isiqdan dogur vo isiq ogludur. Oski tiirk dilinds is1ga, sohar sofoqine
“tanq” deyilmosini artiq bilirik. “Ogul” s6ziina iso qodim tiirk dilinds “uri” deyi-
lirdi” [6, s. 614].

Yakut ofsanasine gors, onlarin ulu acdadi yarisi insan, yarist at soklindo
gdydon enan bir varliqdir. Tardus tiirklorinin ocdadi ise “qurd basl bir insan idi”.
Bu, 6ziinii Cin manbalorinds gostormisdir [19, s. 93]. L.V.Qumilyov qgeyd edir ki,
tiirk xalqlar1 psixoloji struktura gora 6zlorini qurd hesab edirdilor vo “Asina” sozii
“Xeyirxah qurd” menasini bildirirdi [13, s. 144].

Uygur “Toroyis” dastaninda belo bir ofsano yer alir: “Glinlorin bir giinii
Imam Cofar Hozratlori ona inananlarla oturub séhbaotlosirdi. Onlardan biring iizii-
nii tutub deyir: Sabah sona bir nafari yollayacam, qizin1 ona verarson. Bu insan da
evo goldikdo bu olanlarin hamisini arvadina danigir. Axsam yatib, sohor durub ha-
zirlagirlar. Bu zaman gapinin arxasindan sos esidirlor. Colo ¢ixib baxdiqda, qapida
bir qurdun dayandigini1 gortirlar. Deyilon adamin bu oldugunu zann edib qizini ve-
rir. Qurd qiz1 aparib gedir. Bir neco giin keg¢dikdon sonra arvad yoldasina deyir ki,
Imam Coforin sdzii ilo qiz1 verdin qurda. Neco giindiir qizdan xobor golmoadi. Get
bu gabaqdaki mesaliys bax. Qurd qiz1 yeyibso, stimiiklorini tap gotir, bir yers bas-
diraq. Ondan {imidimizi kosok deyir. Bu sobobdon kisi qizin1 axtarmaq iigiin meso-
ya iiz tutur. Coxlu quslarin oldugu yera gedib c¢ixir. Bir gozal qiz ilo, bir yarasiqh
oglanm orada oturdugunu gériir. Oz qizim tamyir. Qiz1 va yeznasi ilo oturur. Onlara
gorxduglarini deyir. Evino gayidir. Gordiiklorini arvadina danisir. Or-arvad sevinir-
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lar. Beloliklo, qurdla evlonmo vo qurdun insanlasmasi 6ziinii gostorir. Qurd ata rolu-
nu oynadigi ii¢lin ondan hom qorxulur, hom do hérmat edilir [ 4, s. 9-12].

Mifoloji diisiincods bir sira ofsanslordo qurd ata vo ya ana kimi verilir. GGy-
tiirk dovlatinin do var olmasinda qurdun ya qadinla, ya kisiylo evlonib nasl artir-
mas1 6z oksini tapir.

S.Rzasoy 6ziinlin “Oguz mifologiyas1” kitabinda yazir: “KDQ-nin (“Kitabi-
Dado Qorqud” dastaninin — N.S) ikinci boyunda Salur Qazanin yurd, su, qurd vo
kopoklo xabarlogmosi onun gam(saman) mediator funksiyasini ortaya qoyur. Bu
elementlor uygun olaraq oguz ritual-mifoloji diinya modelinin miixtslif gatlarini
bildirir: Yurd toposfera, Su hidrosfera, Qurd zoosfera, Kopok zoosfera. Bunlara
canl varliglar kimi miiracist olunmast homin elementlorin mifoloji obrazlar oldu-
gunu ortaya qoydugu kimi, Qazanin da 6z monsub oldugu antroposferadan forqli
sferalara mediasiya etmok (adlamaq) gabiliyyatini gostorir” [18, s. 206-207]. “Qa-
zan bu elemenlora miiraciat edirss, demali, onlarin dilini bilir. “Kitabi-Dada Qor-
qud” dastaninda Qazanin totem ocdadlig1 iize ¢ixir: “©zvay bir qurd oniyinds ko-
kiim var” [ 12, s. 118-119].

“Qorqud” sdziinlin mangayina diqqst etsok, onun qurd sdziindon yarandigini
gororik. Folklorsiinas H.Ismayilov qeyd edir ki: “Qorqut” ¢ox oski bir inamdir;
hami1 ruhdur; qurdla baglidir; qurd totemidir; ...Vatikan niisxasinds “Qorqut” yazi-
l1s sokli orfoqrafik xota olmay1b, katibin “Qorqud” ad1 ilo bagli slava informasiya-
nin oldugundan xobar verir; bu anlamda Qorqut “qoru qurt” (qoruyucu qurd) kimi
izah oluna bilor. Hami ruh kimi aski tiirk saman panteonunda, ata (peygombar) ki-
mi Tanrigiliq sisteminda... “ Qorqud” na geyri-miioyyan bir mifoloji varliq, ne do
miioyyon bir tarixi soxsiyyotdir. Oski cagin realligia gors, bu, konkret olaraq,
“qurd” (borii, gok borii, canavar) kimi tosavviir olunmusdur. Hami ruh kimi (ani-
mizm soviyyasi), totem kimi (totemizm soviyyasi) tosovviirlordo oturugsmus Qor-
qud (goruyucu qurd, xilaskar qurd) mifopoetik gavrama prosesinds sakral (xilas-
kar, saman, ata, peygombar) vo real (kahin, ozan, agsaqqal, miidrik soxsiyyat) ola-
raq semantik izvlonmisdir” [ 11, s. 3-82].

Isin elmi noticasi vo yeniliyi: Qodim tiirklordo acdad kultu kimi ham boz
qurd, hom do insan nozordo tutulurdu. Insan 6ziinii Tanrinin qohumu saymagla
onu ocdad hesab edirdi. Ilkin ocdad gabilonin asasini qoyan hesab edilir. Ocdadlar
haqqinda na varsa, onlar paradigmatik sociyya dastyir. ilk ocdadlar 6ldiikds belo
hotta ruhlara, heyvanlara g¢evrilo bilordilor. Totem-ocdad Allah, yaradan suratino
cevrilo bilordi, qadin ocdadlar iso nasil artiran, Allah-ana suratino ¢evrilirdi. Oc-
dad olaraq ilk insan-Adom hesab edilirdi. “Quran”da va “Bibliya”da bu haqda me-
lumat ¢oxdur. Xalq diisiincosino goro, Allah kisini he¢ nadon yaratmisdir. Qadin
159 kisinin gabirgasindan yaranmigdir. Qadim tiirklorin conub qobilslori ilo olan
miibarizo formasi qurdlarin hoyat torzine oxsayirdi. Buna goérs do qurd tiirklor ara-
sinda simvola ¢evrilmisdi.

Isin nazori va prakiti shamiyyati: Moagalonin nozari shamiyyati onun noti-
colorindon mdvzu ilo bagh digor tadqiqatlarda istafads imkanlari, praktiki shamiy-
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yati iso ondan ali moktoblordo mifologiyanin todris zamani alavo vasait kimi isti-
fado imkanlar1 ilo miioyyanlosir.
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Azarbaycan folklorundan yeni nitmunalar 90!!

TALISLARDAN TOPLANMIS FOLKLOR ORNOKLORI!
XIDIR NOBI

Xizir Nobi boyiik ¢ilodon dord giin gotiirtir, kigik ¢ilodon do {i¢ gilin, comi
yeddi gilindii. Bizds “Xizirik kulik™ deyillor, yoni Xizirin ¢ovgunu. Demali, Xizir
gedir ova. Covguna diisiir, lizii tisto yixilib qgalir, qar da tisdiinii ortiir. Boytik ¢ilo-
nin bitmasina dord giin qalmis deyillar, yers gizdin istilik, horarat golir. Ona bizds
dizoraxan (ogru bug) deyillor. Boyiik ¢ilonin qutarmasina dord giin galmis, axirin-
c1 geco saat on ikido haman o gizdin hararot yers golir. Xidirin getdiyi iis giindii,
ovdan holo gayitmayib. Atast oturub hesablayir ki, oglum ogor ogru bug yera go-
london sonra torpaga diisiibso, o Olmiiyacay. Yox, ona qoador torpaga diisiibso,
o6liib. Sabah gedib onu axtarillar. Xizir Nobinin slinds ol agaci olub. Axtariblar,
axtariblar, uzaqdan goriiblor ki, ol agacinin bir parcast ¢ixib bayira. Atasi deyir,
ha, bu monim oglumun ol agacidir. Galib goriillor ki, Xizir lizii iisto yixilib yers,
qar da iisdiinii ortiib, amma 6lmiiyiib, iirayi horokat eliyir. Gatirillor, onnan sora o
ayilir. Xizirin salamat qalmasi, o gizlin istiliyin, hararatin noticasindo olur.

Qis yart olanda, kigik ¢ilonin {igiincii gecosi o hararot daha agkar golir, 6zii
do ona deyillor, boyiik bug. Goriirson ki, giin ¢ixan kimi bu giiney toroflords tor-
paxdan bug c¢ixir. Bizdords otdar olur, xirda ¢i¢oylor acir. Yavas-yavas olar basdi-
yir ¢igoy agcmaga. Boylik bug yeroa golonds qis yar1 olur. Boyiik bug golonnon sora
yera hoyacan golir, bitkiler, agaclar yavag-yavas tumurcug gotiiriillor.

(Soylayici: Sabanov Valimammad Oli oglu, Masalli rayonu, Miyankii kandi,
tavalliidii 1938).

oKk

Xidir iki ¢ilo arasinda girir vo yeddi giin ¢okir. Xidir boyltik cilodon dord giin
gotiiriir, kigik ¢ilodon ii¢ giin gotiiriir. Demoli, boylik ¢ilonin qurtarmasina dord
giin qalmis Xadir girir, kigik ¢ilonin {i¢iinde do qurtarir. Xidirda deyirlor, yer istilo-
sir, yera horarat golir, otlar harokoto golir. Ona goro Xidir girondon sonra no gqodor
qar yagsa da, o qar qalmir, oriyib gedir. Amma o vaxta qodor yagan gar orimir,
c¢linki torpaqda istilik olmur.

Xidir Nabids bugdani qovurardilar, noxud, qorga, borani denosi — bunlar1
yigardilar bir yero, ol doyirmaninda onlari {iyiidordilor, sonra onu dosabnan qaris-
dirardilar. Pist deyirlor ona. Halva kimi olurdu. Xidir vaxti onu yeyordilar, qo-
num-qonsuya, imkani1 olmayan adama pay verardilor. Xidir bdyiik ¢ilonin axirina
diisiir. Xadir girondo deyardilor ki, dizargan golir. Ug giin ¢okir 0. Onda deyirler,
Xidir Nobi goldi. Onda camaat bilirdi ki, torpaqda istilik var, kartof okordi.

! Folklor érnoklarini topladilar: fil.ii.f.d. ilkin Riistomzads, fil.ii.f.d. Afaq Ramazanova
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(Soylayici: Mammadov Ravvaq Qubad Oglu, Masalli rayonu, Tiiklo kondi,

tavalliidii 1948).
skskeok

Boyiik ¢ilonin sonuna dord giin galmis Xidir baslayir, Kigik ¢ilodon do ii¢
giin gotiirtir. Xidir comi yeddi giindii. Boyiik ¢iloynon Kigik ¢ilonin arasinda ogru
bug (dizorgan) deyirlor, yerin altindan ¢ixir. O vaxti kim ¢6lds olsa, Allah elomo-
sin, bagina bir is golso, qoass eloso, iirayi gedib garin iistiino yixilsa, o adam don-
maz. O ogru bug ona tosir eliyar, o dliimdon xilas ola bilar.

Xidir gironds balgabagin denslorini, siiyiid, noxud, lorgs, paxla, bugda, arpa
— govrulan seylori qovrullar. Qovurandan sonra onu ol doyirmaninda ¢akib un eli-
yillar. Un eliyonnan sonra onu alokdon kegirillor. Geco camaat y18isir bir evo. Hor
kasin gabagina da balaca camlar qoyullar, maskur deyillor. Boyiik bir qasiq qoyul-
lar o kasanin iistiine. 1ki qasiq, ii¢ qasiq, hor kos 6z istadiyi qadar tokiir 6z camina.
Sonra da sorbat hazirhiyillar. Sarbatlori do gotirillor, stokanlarda diiziillor. Bu gor-
botdon do gotiiriib bu qoudun iistiine, masalon, bir qasiq, iki qasiq, alava eliyirson
qarigdirirsan, o bir az nomlonir. Onu séhbat eliys-eliya yeyillor. Bozon zarafata
deyillor ki, agzin1 doldur qovutnan. Doldurandan sonra deyillor deynan, havus
(dovsan). Havus deyanda, qovut piiskiiriir. Qovutu Xidir Novi girona qadar bisiril-
lor, Xidir Novi dovriinds onu istifads eliyillor. Qovut xarab olan sey deyil, bayra-
ma qodor qalirdi. Hotta bayram siifrasino do gotirirdilor.

Ogru bugdan sonra bizim camaat kartof okir. Onun iisto qar da yagsa, o ¢lirii-
miir. O vaxti okilon kartof yaxs1 mohsul verir. Ondan sonra okilon onun yarist godor
verir. O vaxti torpaq daha mohsuldardi, oyanis dovriidii, daha ¢ox qidalandirir.

Ondan sonra Bos qis golir. Bos qis da fevralin iyirmisindon basliyir ta Nov-
ruz giinline qador davam edir. Bos qis dovrii artiq tarlada islorin baslangic dovrii-
dii. Tosadiif hallarda olur ki, Bos qis dovrii ¢ollor garla ortiilii olur, is getmasin.
Bizds ¢ay plantasiyalar1 vartydi, Bos qis dovriinde ¢ay budama olurdu. Budama
qurtardi, sonra onun dibini yumsaldirdilar ki, yaxs1 su tutsun, yaxsi ciicorsin.

SOYUQ GUNLOR

Boyiik ¢ilo qurx gilindii, kigik ¢ilo iyirmi giindii, otuz giin do sarde avasordu
(soyuq yaz). Bos qisdan sonra bir ne¢o soyuq giin var. Birinci deyardiler, ¢ilkinda, yo-
ni “qurx kotlly”. Bayramacan qirx dens kotiik yandirardilar. Biri do olard1 “bobili”.
Bizdarda ¢altiy okardilsr. O ¢altiyin sitili gityaronda, soyuq kiilok aserdi. Onda agsaq-
qallar deyardilor ki, bu “bobili” soyuxlugudu. Ugiincii soyugun adi Davodinkdi. Ba-
bam deyardi ki, davoding soyugunun bir giiniiniin hokmii doxsan doqquz giin qisin
hékmiins borabardi. Dordiincii soyugun adi ermoni soyuxlugudu. Ermani soyuqlugu
da cox bark kegardi. On uzunu ¢ilkindadir, qirx giin siirtir. Onnan sora ermani SOyux-
lugudu, o nega giindi, deya bilmorom. Ondan sora golir davoding, bir giin ¢okir. On-
nan sora galir babolin. Biri ds yaz tohvil olanda olurdu. Bugdani gabaxlar slnan bigib-
lor ax1. Bugdoni bigan déviirdo galordi. Iyun aymin iyirmisine tosadiif edir.

(Soylayici: Sabanov Valimammad Oli oglu, Masalli rayonu, Miyankii kandi,
tovalliidii 1938).
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CILO QARPIZI

Ovollor dekabrin iyirmi birindo, fasillor doyisonds bizim bdyiiklorimiz ho-
min geco hokmon ortaliga bir qarpiz ¢irpardi. Manim yadima galir, onda biz usaq
idik, oturmudsuq. Bir do gordiim, anam girdi otaga, bir qarpiz ¢irpdi ortaliga. O
qarpiz paralanib sopolondi. Dedi, bu axsam ¢illo axsamidi. Homin giin {i¢iin hok-
man qarpiz saxlanardi. Elo vaxt olub ortaliga podnus qoyular, qarpiz podnusa ¢ir-
pilardi, hor kos y1gilib onu yeyordi. Cilo garpizindan qohuma, qonsuya pay veri-
lardi. Evda garpiz olmayanda boran1 gétiirardi ¢irpardi evin ortasina, pargalanardi.

(Soylayici: Mammadov Ravvaq Qubad Oglu, Masalli rayonu, Tiiklo kondi,
tavalliidii 1948).

KULOK NOVLORI

Bizdords dord ciir kiilok var: gormig, siyavo, telavo, gilovar. Gormig kiiloyi
bdyiik ciloynon kigik ¢ilonin arasinda osir, 6zii do ay biitov olan gecolordo golir.
Isti kiilok oldugu iigiin ona hoam do sohra kiiloyi deyardilor. O ki goldi, birbasa qar
golordi, yagis da yox.

Telovo da sorqdon asir, bayramdan sora golir, amma adamin badoning isdi-
yir. Bizim babalarda hasir olardi. Homin kiilok asondo diisordik hayoto, hasiri tu-
tardiq ki, o kiilok bizo doymasin. O da bayramdan sonra golordi.

Gilovar kicik c¢ilo daxil olandan sonra basdiyir. Gilovar sorin kiilokdi, amma
qgara doyondo qart oridirdi. Insana, okino xeyir veron kiilokdi. Ona goro atalar de-
yardi ki, gilovar kimo dayso, o saglam olar. Bazilori deyadi ki, gilovar behistdon
galir, o har seyo xeyirlidir.

Qara kiilok — siyovo okino doyando okini zay eliyir. O, homigo simal torof-
don golir. Ozii do miilayim kiilokdi. Bugda gilo bagliyanda golordi, 6zii do ara-ara
golordi. Masalon, bizim kondi tiiterdise, Miiggodarani tlitmozdi. Kiibini tiitordisa,
Nozorobani tiitmozdi.

(Soylayici: Sabanov Valimammad Oli oglu, Masalli rayonu, Miyankii kandi,
tavalliidii 1938).

NOVRUZ ADOTLORI

Bizdo birco axir ¢arsonba kegirilordi, ona kiil ¢oarsonba, kiiloso ¢orsonba de-
yardilor. Haman giin evdon hes na vermoazdor. Masalan, qonsu galdi, filan sey isto-
di, vermozdilor. Ona goro ki, zoror ¢okorson, xeyriin golmoz. “Tors ¢orsonbadi”,
0zii do ilin axirinci ¢arsonbosidi. Axirinet ¢argonbads yandirilan ocagin kiilini so-
hor gotirib agacdarin dibino tokordilor ki, daha ¢ox mohsul versin. Domirov olan-
da homin kiildon onun {istlino tokordilor, kiil onun suyunu ¢okib qurudardi. Quru-
yandan sonra siidiin qaymagini siirtordilor, qaymag yaranin iistiin yumsag eliyib
tomizdiyordi. Domirov oynan da gedordi.

Kiil garsonba giinii sohar tezdon evin arvadi durur, saxsi bardag olardi, onu dol-
durordi axar siiynan, gatirib evo, usaxlara sopardilor. O, demali, mehribangilix gatirir.
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Kiil ¢orsonbasindo hoyot-bacada isdoyordilor. Kalxoz devrindo homon giini
kalxozgular igo gedordilor. Bayram giini getmozdilor, hamma axir ¢orsonbo giini
kalxoz igino gedordilor. Qocalarin dediyino goro, axirinci ¢orsonbo gecasi insanin
ruzisi Allah torafinnon paylanir. Son do gedib isdeson, Allah sono ruzi veracok.
Haman geco deyardilor ki, yumurta da bisirmok olmaz. Bisirson, Allah-tala sono
yumurta gqabig1 hocminds ruzi veracok. Toyug-ciico do kosmozdilor ki, evin xeyir-
borakoti ugacaq. Alinma otdon istifado edilordi. Carsonbo giinii hoystdo agac budi-
yason, okinin varsa okin okoson, alagin vurasan, agacin dibin bosdiyoson, Allah
sona ruzi pay1 veracoy. Amma haman giin mesiys gedib yasil bir sey kosmoy ol-
maz. Hotta adam olub haman giini gedib mesiya, ayagin kasib, qayidib golib. Ona
deyiblar ki, sano demodik mesiys getmoy olmaz.

Sin horfi ilo baglayan yeddi yemali sey siifrods olardi: sarimsagq, sabzi, su, baliqg.
Balign tistiinds pulcuglara sim deyilir, ona gors siifroys miitloq baliq da qoyularda.

Novruz bayraminda qap1 gozilordi. Hor kos qabaqcadan hazirligin gorardi,
axsam cag1 usaqlar kisti (belo baglanan qursaq) atardilar, yumurta, findiq, qoz y1-
gardilar. Bayram ovvola sireyi-orham adlanir. Anaya, baciya, bibiys, xalaya, qiz
evladina gorok gedib doyason. Ozii do gedonds 6ziinlo gorak bir sey aparasan. On-
dan sonra qohumlara, qonsulara gedib onlarin bayramin tobrik edoson. Bayram
giinii oliiler do yad edilirdi. Nonom diyordi ki, ke¢misda ¢oroynon halva bigirordi-
lar, gedoardilor goabir iistiine. Siirfoni sorordilor gobrin iistiine, ¢orayi dogriyib, hal-
vani do qoyardilor, yiyardilor, dua da verordilar, surfam yigisdirardilor. Qabr iistii-
no gedonds usaglara konfet, sokalad payilardilar. Qabr iistiinds siifro agmaq sonra-
lar logv olundu. Yemayin artig1 qobrin iistiing, otrafina tokiiliirdi, itdsr golib ola-
rin tisdiinds bogusardi, ona gora sonralar o adat yigisdirildi.

(Soylayici: Sabanov Valimammad Oli oglu, Masalli rayonu, Miyankii kandi,
tavalliidii 1938).

DORD FOSIL

Novruz bayramindan sonra golon dord giino dord fasil deyirlor. Onun birinci
giinii bahar hesab olunur, homin giin hava neco kegocoksa, bahar da o ciir kegacok.
Ikinci giin yay, iigiincii giin payiz, dordiincii giin qis hesab olunur. Ona cahar fasil
deyirlor. Qara yaz qurtarandan sonra ¢irkinda, yoni qirx kotiik golir. Hor geco bir
kotiik yandirardilar ki, ev isti olsun.

(Soylayici: Agayev Xanali Sirali oglu, Masalli, Qizilavar kandi, tavalliidii
1940, tahsilli ali).

QARACUXA

Bizdordo Hithoti Agabala kisi olub, onun ¢oxlu mallar1 olub. Ozi do imkanni
olub, o dovrds ¢ox adam onun ¢drayinnan istifads eliyib. Ke¢mis kisilor sohbat eli-
yordi ki, o, sohor ¢Oroayini yeyordi, heyvannari ¢ixardardi, meso otrafina aparardi
otarmaga. Gilinorta namazi vaxti galib evds ¢orayini yeyirdi, namazin qilib gedirdi.

Bir giin glinorta yemayini yeyib gedonds uzaqdan goriir ki, hiindiirboy, ba-
sinda qara ammama bir kisi olinds agac dayanib heyvannarin qabaginda. Bunin si-
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fotin gérmir axi. Bu yaxinnasir, yaxinnasir, ha yaxinnasanda bir baxim deyondo,
goriir, bu yoxa ¢ixdi. Bu galir maclisdomi, ya evindomi danisir. Deyirlor ki, garay
son buni danismiyeydin. Deyir ki, ney¢iin? Deyir, o sonin Qaraguxan olub, sonin
mallarin1 miidafio eliyib. Son indi bunu danisdin, sonin mallarin hamisi oslinnon
gedocoy. Sonin Qaraguxan yatmamisdi, buninon do Qaraguxan yatacax, sonin om-
lakun, bu mallar hamist sonin alinnon ¢ixacay. Elo do olub. Miioyyon dévirdon so-
ra o godor heyvannar hamaisi alinnon gedib.

(Soylayici: Sabanov Valimammad Oli oglu, Masalli rayonu, Miyankii kandi,
tavalliidii 1938).

SESO HAQQINDA

Soso usaq dogulandan sonra altinci giin golir. Usag1 aparir, bogub dldiiriir,
usaga bir xotor yetirir. Monim ii¢ usagim var, iigiindo do usaq dogulandan sonra
altinci giinnori geco sahoro kimi yatmamisam ki, yataram, yuxuya qalaram, seso
golor usaga bir sey eliyor. Homin giin zahini tok qoymurlar. Altinct giin evin har
kiinciine diiyti, bugda sopardik ki, soso usagi aparmasin. Dilyiinii sopmayin monasi
bilirson nadir? Soso golir, diiyiinii yeyir, usagi yaddan ¢ixardir. Yoni diiylidon keco
bilmir, undan keca bilmir. Unu biz hatta qovurardix ki, iyi ¢1xsin. Soso unun iyinden
doyur, golmirdi. Bir adam bunu elomiyib, geco yuxuda goriib ki, soso kdlgo kimi
golir. Durup hay-haray salib. Tez-bazar diiyli do gétiiriib, un da gotiiriib. Bosgabda
un qoyub, diiyli sopib. Ondan sonra, deyir, o qaranlix getdi, rahat yatdim.

Soso adam kimi bir seydir. ©sasan ¢ilali, qirxli usagin tisdiins golir. Cilali qa-
din qaranmig yero getmosin, agac dibino getmosin. Yani bu magamlarda usaga bir
zoror yetiror. Deyirlor ki, quirx giline kimi usag1 gorok gozliiyeson. Usagin paltarini
hoystdo saxlamiyasan, moftildo saxlamiyasan. Axsam ¢ag1 usag1 hoyoto diisiirtmo-
yasan, agac altina aparmayasan. Manim usaqlarim qirxli olanda heg vaxt olarm pal-
tarin hoyotds saxlamamisam. Man oshamiyyat vermozdim, amma qaynanam deyordi
ki, usagin paltarin1 heyotdo saxlamaq olmaz, get gotiir. Paltarlar yigisdirtdirardi.

(Soylayici: Hasanova Nisa Sirmammad qizi, Masalli rayonu, Miyankii kandi,
tovalliidii 1959, tahsili orta).

ALAJEN

Ke¢mis zamanlarda Xankisi adinda bir adam olub. Bu Xankisi al arvadi-cin
qadini tutub. Talis dilinde Alajen deyirlor, cinsi qadindi. Alamer is9 kisi cinsin-
dandi, qulyabani. Xankisi Alajeni tutubdu.

“Get, tez gol” deyonds bu, gec golirmis. “Get, gec gol” deyondo bu, tez go-
lirmis. Hor isi torsino gdriirmiis. Buna o godor odun dasitdiriblar, o godor odun da-
sitdiriblar, hoyat-baca hamist odunla dolu imis. Ayaq qoymaga yer olmayib. Son-
ra Alajen bu Xankisiys deyib ki, son mani burax, man sonin yeddi nasil 6vladina
toxunmayacagam. Xankisi do Alajeni buraxib. Alajeni buraxandan sonra, dogru-
dan da, onun yeddi naslinds he¢ kasa toxunmayib.

(Soyladi: Osrafov Sahmammad Abil oglu, Astara rayonu, Hamosam kandi,
tavalliidii 1928)
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VOOGAH ZiYAROTGAHI!

Voogoh deyilon ocaq var, yel ocagi. Yel xostoliyi olanda, gedillor ora, oynan
da sofa tapillar. Yolum Leriko diisondo agsaqqgal bir kisi vardi, ondan sorusmus-
dum ki, niys bu imamzadonin qabri o torafdoedir, amma ziyarstgahi Gohadan bu
torofdadir. Dedi ki, o seyid diinyadan gedondo evladlarina vasiyyat eliyir ki, mon
ki diinyam1 doyisdim, monim quslimi, kofonimi eliyonnon sonra bir ag dovo golo-
cok. Onda indiki kimi tabut olmuyub. Conazoni adi nordivanin iistiindo aparardi-
lar. Monim tabutimi qoyarsuz o davanin iistiino. O dave harda oturdi, moni orda
dofn eliyarsiiz. Dofnimi qutarannan sonra o dove hara gedocok, gérmassiiz siz oni
doxi. Ordan ki yola diisdii, siz do day dala baxmiyacohsiiz. Haman o adam diinya-
sin doyisondan sonra, qoyurlar tabuti dovonin iistiina. Dava golib Mistandan bir az
asagida oturub, onu orda dofn eliyiblor. Bular dérd qadas olublar. O gardaslardan
biri Mahmudavardan yuxaridadi — Baba Seyidaga, biri Riidekonardadi — Baba Se-
moand, biri do Baba Gilani.

(Soylayici: Sabanov Valimammad Oli oglu, Masalli rayonu, Miyankii kandi,
tovalliidii 1938).

TEST QURMAQ

Test noyo deyirlor. Asuranin birinci giinii gaba tomiz su tokiirlor. Onu he-
sablayirlar ki, bizim imamlarimiz onda susuz 6liiblor. O testi qururlar, hor kos go-
lib ordan su ig¢ir, nozir atirlar. Homin pul tokyanin toskiline xarclonir, orda istirak
edon mollara haqq verilir. Artiq qalan pullar da macside xarclonir. Testlor ancaq
moscidds, tokya qurulan yerlords qurulur. Artiq qalan puldan mascidin isiq pulu,
qaz pulu 6denilir. Test on gilin qurulur, on birinci giin — imamlar sohid olan giin o
test gotiirtiliir. Cilinki imamlar susuz sohid olublar, homin giin test qurmaq diiz de-
yil. Testds ancaq adi su olur. Kegmisdos hansi evds tokye qurardilar, hamin ev qara
paltarlarnan bazonordi, gara sal olardi, qara adyal olardi. Hor sey gara olardi, evo
girondo adam qorxardi. Otaq qara bozonirdi har sey qara olardi. Hotta molla tiglin
qara ¢aynikdon ¢ay qoyurdular.

(Soylayici: Mammadov Ravvaq Qubad Oglu, Masalli rayonu, Tiikla kondi,
tavaliildii 1948).

INAMLAR VO YASAQLAR

e Qurxli usagin basin altina bigax qoyardilar. Qay¢1 qoymazdilar. Qay¢1 qo-
yanda, deyilono goro, usax horzo olur, yoni ¢ox danisan, vasvasi olar. Dag qoyar-
dix ki, usax das kimi olsun, az danigsin. Alt1 dons das olsun gerok. Alt1 dona xirda
das besiyin altina qoyardix, usagin basinin altina qoyardix. Bir do ki, usax qorxu
kegirdordi. Qorxunu gotiirmak iiciin bir ovuc un gotiirardik. Unu gotiiriib usag tu-
tardim qucagima, evin dord kiinciino deyardim bu usag Arazin belindon golib. Bu-

! Voogah ziyaratgahi — yel piri
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nun qorxusunu gotiirlirom, usagin qorxusun gotiiriirom deyib, undan bir az kiinco
sopirom. Novboyls o biri kiinclora do homin sdzlori deyib unu sapirdim. Dord
kiincdo unlar qalardi. Usagin qorxusu gedordi.

e Usagin cilosini kosmok {i¢iin bir masquraya qirx gasix su tokiirdiilor. Sonra
usagin basinin iistiinii oskiynen ortiirson. Ustiinii rtandon sora “bunun ¢ilasini ko-
sirom, usagin lisdiino golib-gedonlorin ayagin kosirom” deyib o qirx gasiq suyun
hamisin sopirson usagin {istlina.

e Coxlu yagis yaganda istiot sopirik ocaga. Ya da yagist kosmok ii¢lin sap
gotiirlirson, 40 dono kegalin adini deyib diiylin vurursan. Giin ¢ixanda 40 kegolin
bas1 agriyir.

e Tiirbadon gotirilon torpagi yandirirdilar. Deyirdilor, giinas ¢ixacaq. Sonra
onu isladirlar, yagis yagir.

e Rohmotlik anam deyardi ki, noyi bulasiq saxlasan da, kofkiri he¢ vaxt bu-
lasiq saxlama, qargis edor. Borokot olmaz.

e Siifroni ac1q saxlamaq olmaz. Oli siifrasidir. Isin varsa, he¢ olmasa qatla.

e Masanin kiinciindo oturmaq olmaz. Otursan, subay qalarsan.

¢ Bir meyvonin niibarin1 yeyondo gorok deyason — “Hozu suri niibari bidos”
— yoni min ilin barin1 verason.

¢ Diingjo (sagsagan) géronds oxuyarlar:

Diingjo, diingjo,

©mi bu ma b1 paris,

Ni bu mo ma par.

Tarciimasi: Diingjo, diingjo

Omim golocokso ug get,

Golmoyacokso ugma.

Lopar (parabiizon) goronde alimizos alib oxuyurduq:

Lopoar,

Ka¢a Lopar

Bu por

So xabart boa

Torciimasi:

Bocak, bocak

Uc get

Sad xabar gotir

e GOy qursagini gérandos deyarik: “Pis jin1 hana eto” (Qoca nena hana ¢akib).

e Bir dofo ¢oxlu qar yagir. Qarganin oturacaq yeri olmur. Allaha sikayet edir
ki, ya robb, monim {i¢iin bir yer saxlayardin, mon orada oturardim da. Xobor golir
ki, san hans1 budag zibillomamison, get orada otur.

e Qarganin balas1 kor olur. No gadar hokima gedir, xeyri olmur. Axirda bir he-
kim deyir ki, son get bu mesoni gozginon. Hans1 budagi zibillomamison onun mami-
rindan gatir goziing siirt, sagalacaq. O da gozir, goriir biitiin budaqlar zibillidir.
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e Pisik deyir ki, Allah manim sahibima 7 kor qiz qismat elasin, it deyar ki, 7
oglan qismot elosin. Niya belo? It deyir, hor oglan mono bir tiko ¢orok atar, garnim
doyar. Pisik deyir ki, man kor qizlardan ogurlayib yeyoram.

e Bir qus var may aymda o oxuyur. Bir ana 6z usagini ¢imizdirarmis. Usaq su-
suz olub. Ana birdon hiss edir ki, usaq su istoyir. Usaq susuzlugdan nofosi golir bogazi-
na. Gedir su {iglin golir goriir ki, usaq 6liib. Onda ana Allaha yalvarir ki, bu no dorddir
mono verdin. Mani qusa dondor. Allah onu dondarir qusa. O qus yazda golib oxuyar.
Yusif dur su i¢. Yusif dur su i¢. Usagin adi Yusif olur. Taligca: pebi ov pesum Yusif

e Uzun middat yagis yagardisa {izii qibloys sar1 yeddi addim atardilar. Yed-
di addim atandan sonra yagis kosordi.

e Boylik gasirga olanda deyordilor, folakot olacaq. Evin son besiyi baltani
gotiiriib agaca vurub yers sancardi. Qasirga sakitlogordi.

e Toy arofasinds ancir agacina qirmizi parga baglasan, toyda yagis yagmaz.

e Nisanli qiz golin kdc¢diiyii giinacon qonsudan heg¢ no alib yemomalidir.

e Nisanli qiz hava garalandan sonra ¢6ldo-bayirda, xiisusilo ¢ayda, ¢esmo
basinda qalmamalidir. Bu vaxt sor qiivvalor ona xotor yetira bilor. Nisanli olan
dovrde qizin sor qiivvalars garst miigavimati zaif olur.

e Golin kdgon qiza 6zii ilo aparmaga dibgak vermoazlor.

e Toy giinii bir sirniyyat1 qiza disladib, qalan yarisin1 oglana yedizdirirlor ki,
sOzlari biri-birina sirin galsin.

e Toy olan (olmus) ev hamin il hoyatinds tondir goymamalidr.

e Golin 6l aparilarkon onunla rastlasarsa, gorok homin 6liiniin gobrindan bir
az torpaq gotiirsiin vo geri baxmadan qobirdon uzaglassin, evino qayitsin. O, qobir
istlindon gotiirdiiyli torpagl hayetindoe yers atsin, atdig1 yera baxmadan eva girsin.
Yoxsa ¢iloyo diigor.

e Tozo dogmus pisiyin, har hansi balali heyvanin, elaco do ciicali toyugun
istlindan cilali golin adlasa, ya hamin heyvan, ya da balas1 6locok. Ogor golin ar-
tiq hamiladirsa, ya galin, ya usagi tolof ola bilor.

e Ramazanda kasilon heyvanin iirayini bisirib, onu ¢ilali golinin basi tistiinds
dograyaraq ona yedirtson, ¢ilosi gotiiriilor vo dvladi olar. Yaxud da ¢ilali golin son
¢orsonbo axsami somonini kosib, onu axar suya verib: ey somoni, man soni neca
kosmisom, son do ¢ilomi elo kos!-deso, sagalar.

e Hamilo gadin, ¢orok bisirilon tondirin yanindan kegorkon ¢oroyin iyi ona
doyorsa, o ¢corokdon miitloq ona yedirdirlor. Yemaso, usaq olor.

e Usagin doguldugu altinci giin ad qoyulmalidir. Adqoyma gecikdirilarso,
deyirlar, o usaq yalang1 olar.

e Ogor bir qadmin bir ne¢o usagi olub, 6liibso, ona pis bir adamin adini
qoyurlar ki, yasasin.

e Usagin ¢ilosi ¢ixan giin onu ¢imizdirmak lazimdir. Cilo suyu bir axsam
usagin besiyinin altinda saxlanmali, sabahi giin atilmalidir. Yoxsa, usaq yatmaz.

e Korps usagi poncaradan kegirmazlor.

e Korps usagin qundagini acarkan, o slini agarsa, oliaciq, yumarsa, xasis olar.
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o Korpo usagin olinin igindoki kiri tomizlomozlor. Tomizloson, usaq
yuxusuzluga diicar olar.

e Usagin besiyinin altinda vo ya usagin iistiindo pisik 6zii qalxib yatarsa,
usagin xastoliyini 6ziino ¢okmis olur.

e Usagin besiyini bos torpatson, qulaqlari agriyar.

e Usagin agzinin suyu daim axarsa, dayisinin bag barmagini agzina sovursa,
agzimim suyu dayanar.

e Hamilo qadmin ovvalki usagi olino siipiirgo gotiiriibso qiz, g¢ubuq
gotliriibsa oglan olacaq.

e Usagq li¢lin bir is gormak istoyarkon sabr golorso, bu ona igaradir ki, usagin
basina bir i golocok. Bu vaxt usagin kdynoyinin yaxasini dartib silkelomoklo
“yiingiil ke¢sin” demok lazimdir.

e Qorxmus usagin basina qap1 agzmnin kiiliinii tokson, qorxusu kegor.

e Qabir gazilarkon gobrin i¢ino yagis yagsa, Oliinlin ardi golor deyoarlor. Bo-
zon deyirlor: 6lii say1 li¢ olacagq.

e Yatmis vo ya uzanmig insanin istiindon adlamazlar. Usagsa bdyiimoz, yas-
lisa 6lor.

e Yaxinligda adam Olmiisso, homin giin qonsulara da ¢immok olmaz. “Ho-
min giin su 6liiniindiir” deyarlor.

e Yuxuda 6lii gormiis adam gorok sabahi giin gobiristanliga getsin. Burada 6zii
ilo gatirdiyi sogani disloyib, gabiristanliga atsin vo geri baxmadan evina donstin.

e Sam yemoyindon sonra siifrodoki yemok va ¢orok qirintilarini hayato atmag,
stiftoni hoyato ¢irpmaq olmaz. Bu vaxt evin xeyir-barokati do cirpilib, atilmis olar.

¢ Qaycinin agzinin da ¢ox agiq qalmasi kimin iso dalinizca danigilmasi kimi
yozulur. Bunun qarsisini almaq ii¢lin qay¢inin agzini baglamaq lazimdir.

e Evdo bir vo ya iki gab sinarsa, deyarlor ki, miitloq “li¢co catacaq”.

e Evdon qonsuya koéz vermozlor. Oz ocagmi sdndiiriib, onun ocagini
yandirirsan, deyirlor.

e Ol yayligini (desmali) birine vermok, birindon almagq ayrilacaqlart kimi yozulur.

e Hoyotda, ¢oparin bir yerindaon ki, it 6zii ligiin kecid diizoldor, buna “it ke¢i-
di” deyorlor. Qorxu kegirmis usagi iic dofo bels it kecidindon kegirmok lazimdir
ki, gqorxusu kegsin.

e Qorxan usagi saboto qoyub, yeddi kohno gobir iisto aparib, sonra evo gotir-
son, qorxusu kecar.

o Sac kilkasini ocaga, pe¢o atmazlar. Sa¢ sahibinin bas1 agriyacaq.

e Sag qulagin qizaribsa (istilosmisso) yaxsiliga, sol qulagin qizaribsa badliys yozulur.

e Siifro dnilinds ¢orok yeyon adami qabaginda qirint1 ¢ox qalarsa, demak, o
adamin dalinca bad danisirlar.

e Siifronin iistiindo su qoymazlar. Deyirlor ki, seytan su igir.

e Axsam vaxti usagi ¢olo ¢ixartmaq olmaz. Cixardanda da gorok iistiino ag
ortiik ortoson ki, usagin lizli goriinmasin. Olinds bigaq tutsun goroak.
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e Son gorsonba glinii subay qiz hayotda, arxasi evo toraf qalib, basmagini ba-
sinin iistiindon arxaya atdiqda, basmagin burnu hoyot gapisina torof galarsa, de-
mok o, bu il oro gedocok. Basmagin burnu evo torof qalarsa, demok o, bu il do aro
getmoyacak, evdo galacagq.

e Olinin ig¢i torloyirse, demok soni ¢ox sevirlor.

e Kim yemok yeyorkon bosqabindakini tomiz yeyib qurtarsa, golocok adaxlisi

tomizkar va gbzal, bogqabi tomizlomasa, adaxlisi ¢irkin olacagq.
(Hasanova Nisa Sirmammad qizi, Masalli rayonu, Miyankii kondi, tavalliidii 1959,
tohsili orta; Osadova Giilnar Hactimammad qizi, Astara rayonu, Or¢ivan kandi, tohsili
ali; Babayeva Nurids Nasir qizi, Astara rayonu, Pensar kondi, tovalliidii 1961, tahsili
ali; Mamoaliyeva Girdonaz Oliaga qizi, Astara rayonu, Kijaba kondi, tovaliildii 1949,
tohsili ali; Fatoliyev Mehrali Irsad oglu, Astara rayonu, Hamosam kandi, tovalliidii
1936, tohsili orta-ixtisas; Abdulov Agarahim, Astara rayonu, Hamosam kondi, tohsili
ali; Sabanova Farbiya Hason qizi, Astara rayonu, Kakalos kandi tavalliidii 1940)
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Tiirk xalqlarimin folklorundan érnaklor

“QESER” DASTANI aoii

(Yeni monqol variantindan bir parc¢a)

Dastanin hazirki torcimosi S.Y.Neklyudovla J. Tumurseren torofindon 1974-
1976-c1 illordo soOyloyicilor (xur¢i) Coynxor vo Sambudasdan yaziya alinmis
“Qeser’silsilosina daxil olan yeni mongol variantindan edilmisdir.

Tiirk folklorsiinasliginda Qeser mévzusuna miiraciotin 6zl tosadiifi hal sa-
yilmamalidir. Cilinki “Qeser” dastanlar silsilosinin yaranmasinda istirak etmis
forqli etnik birliklora daxil olan xalqlar arasinda tiirklorin (Sibir, Altay tiirklori:
xakaslar, tuvalilar, altaylar, uyqurlar, soyonlar, salarlar vo s.) tosiri daha askar hiss
olunur. Dastanin asas gohromaninin III-IV asrlordo yasamis tiirk osilli tarixi sox-
siyyat Qeserls olgali olmasi va tarixilik, poetika cohatlori xiisusi ilo digqatdo tu-
tulsa, hom do homin {stiinliik diinya folklorsiinasliginda dastanin todqiqi sa-
hasinds gabul olunan on vacib sortls - Qeserin milli monsoyils oslagalidir. Qadim
¢in, tibet monboalorinds Qeserin monsub oldugu kyan tayfasi, tarixi soxsiyyat kimi
ozi tiirk osilli geyd olunub. Vurgulanan masals haqda niifuzlu folklorsiinaslarin,
tarix¢ilorin (Q.N.Potanin, L.N.Qumilyov) fikirlori mévcuddur. Hom do dastanin
coxsayll varintlarinda mongqol, tibet, tiirk xalglarinin qoadim ortaq mifoloji
goriisloring, inanclarina, samangiliq mifologiyasina, epik yaradiciliq anansloring
aid xiisusiyyatlor 6z oksini tapmugdir.

Tadgqiqat¢ilardan bazilari mongollarin ilk dofa “Qeser”ls tibetlor vasitasi ilo
tanis olduqlarin1 miidafio edirlor. Onlardan forqli olaraq, Q.N.Potanin folkloresti-
nasligda on ¢ox miiraciot olunan homin tibet variantinin tiirk (uyqur) dastanindan
tosirlondiyini yazir. Qeserin mansub oldugu kyan tayfasinin vo 6z adi da daha
sonraki dovrlorda tiirklor arasinda genis yayilmisdir. Bu cohatdon Topqapt oguz-
namosindo Qiyan Basat, Qiyan Solcuq haqda danisilmasi tosadiifi deyildir.
Miiasir zamanda oguz tiirklori, macarlar arasinda Kiyani, Kiyan, Qezer soyadi, ad
kimi islonir. Diinya xalglarmmin epik ononoalorine aid dastanlar igorisindo
”Qeser‘qadimliyino gora ilk siralarda, hacmino, coxsayli variantlarina goro iso
birinci yerds durur. Son molumatlara gors “Qeser”in molum variantlarinin comi
120 cild kitab toskil edir, yeni dastan maotnlorinin tapilma ehtimali da cox
yiiksakdir!.

Folklorsiinasligda ural-altay monsali xalglarin: mongollarin, buryatlarin, tii-
rklorin (xakas, tuvali, altay, uyqur, salar), tibetlorin qodim, ortaq gohromanliq das-
tanina onun nahongliyino, moéhtosomliyino uygun soviyyado genis maraq gosto-
rilmisdir. Dastanla avropali, rus folklorsiinaslarin tanigligindan sonra forqli vari-
antlarinin toplanmasi va tadqiq edilmasi cshatdon ona miiraciot bunlar torafindon
yerli miitoxassislora nisboton daha ¢oxyonlii olmusdur.

! Tiirkish.cri.cn\chinaabc\charteris\chapter150401.htm
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Qadim ortaq mifoloji baxislara, inanclara aid tesovviirlorin, kultlarin, epik
onono xiisusiyyatlorinin genis oks olunmasina goro, iki min ilo yaxin yasi olan
”Qeser*in bazi variantlar1 indiyonadok monqol, tibet, Sibir-Altay tiirk xalqlar1 ara-
sinda eyni zamanda miiqgoddes motn soviyyasindo tutulub. VII-IX  osrlords
mongqol, tibet xalglarinin siyasi-monovi hoyatinda budaciliq (lamagiliq) dini tam
hakim vaziyyato golonodok yiiz illorlo “Qeser”in, yerli inanclarin torofdarlar ilo
lamalar arasinda amansiz miibarizo getmisdir. “Qeser””in matnlorini yandirirdilar,
tablig edanlori qoddarcasina cazalandirirdilar. Xalqin miigavimetini qira bilmayan
hakim lamag1 tobags macburiyyat garsisinda qalaraq Qeseri buddaci dinin qoruyu-
cu ruhu kimi gabul edir. Bunun naticasinds dastan olave yeni ruh hali alir, xalq
arasinda daha da miiqaddes soviyyado tutulur. Monqol, tibet xalglarindan forqli
olaraq tiirklor lamagiliga orta asrlords ¢inli buddagi rahiblorin tobligatlart natico-
sindo koniillii daxil olublar. Miigavimot gostorilmadiyino géro do lamagi tlirklor
arasinda “Qeser’dastaninin oshomiyyati todricon zoaifloyib.

Avropalilara Qeser haqda ilk mslumati 1772-ci ildo moshur soyyah, todqi-
qgate1, tobiotsiinas vo tarix¢i Pyotr Simon Pallas vermisdir. Sorqi Sibiro soyahati
zamani o, Monqolustanin Maymacon (Altan-Bulak) sohorindo Qesers yiiksoldil-
mis mobadlo rastlasir. Mabad haqda atrafli moalumat verdikdon sonra Qeseri Pallas
“sorq tatarlarinin Vakxi (Dionis), Herakli adlandirmis”, onun haqda genis osarin
movcud oldugunu yazmigdir. 1804-cii ildo Volqa sahillorinds kalmiklardan esitdi-
yi dastanin VIII, IX hissolorini alman dilina ¢evirib nosr etmoklo Qeser haqda av-
ropalilara ikinci dofo molumat veron Veniamin Bergman olmusdur. “Qeser” das-
tanlar silsilosine aid olan homin bu iki nogmeni rus E.F.Timkovski 6ziinlin Cina
soyahotlori haqda yazilarina daxil etmisdir. Timkovski do Pallas kimi Qeseri
mongqollarin Herakli adlandirmigdir.

Moshur sorgsiinas-alim Y. Klaprotun 1823-cii ildo nasr olunmus mogqalosin-
do Qeserin m.s. III asrdo Kuku-Nor strafinda yasamasi, Cindo hakim mancurlar
siilalosinin onu 6zlarina qoruyucu ruh gabul edib Huan Mafa Huandi, yaxud Huan
Sendi-hun adi vermalori haqda yazmisdir.

“Qeser”’in mongqolca kitab badii (nasr) variantt 1716-c1 ilde mancur impera-
toru Kansinin (monqolca Enxa Amalqan) hakimiyyati zaman1 Pekinds ksilografik
(agacda oyma) iisulla nasr olunmusdur. Homin monqol-pekin variantinin ilk yed-
di boyu XVII asrin birinci yarisinda (1630-cu ilo yaxin) Kuku-Nordan olan bes elet-
li uligercidon (dastan sdylayicisi) yaziya alinmisdir. Dastanin bu variant1 ilk dofo
avropali, rus folklorsiinaslardan akademik Y.I.Smidt torafindon 1836-c1 ildo tokra-
ron mongolca, 1839-cu ilds iso almancaya torctimoado Peterburqda nosr edilmisdir.

Smidtin geyd edilon torclimosi nosriyyat¢it E.Furmanin 6n sozii ilo 1925-ci
ildo Almaniyada yenidon ¢apdan ¢ixmisdir. “Qeser” sonraki dévrds mongol alimi
akademik S.Damdinsuren torafindon hortorafli vo asasl soviyyads incolonmisdir.

“Qeser”’in mongol, buryat, tibet variantlarini, eloco do nosr olunan, is1q iizi
gdrmoyan alyazmalari, mongol, tibet, ¢in dillorinds yazilmis salnamo sonadlorini,
mongqol xalqinin zongin folklorunu genis aragdirmalara calb edorok Damdinsuren
dastanin Gyronilmasi tarixinds yeni bir dovr agir.
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“Qeser”in dorin tarixi koklorini tapmaga cohd edon todqgiqatc1 belo naticoya
galir ki, gohroman na Cingiz xandir, na do ¢inlilorin miiharibs allah1 Huan-di, tar-
ixi soxsiyyatdir, hom do XI osrdo yasamis Amdolu xanlardan biridir. Damdinsure-
na gora Qeser dastaninin osasinda tibetli sair Coy-Bebin yazilar1 durur, sonra iso
bunlardan nohang qohromanliq salnamosi yaranib inkisaf etmisdir.

Miitoxossislorin coxunun todqiqatlarinda dastan, onun osas qohromani Qeser
haqda bir-sira forqli fikirlor mévcuddur. Bozilorino goro Qeser surati hor bir xal-
qin 6z qohromanlarini ona oxsatma cohdi noticosindo yaranmigdir. Digorlori iso
miixtalif dastanlarin gohromanlarinin Qeser adi otrafinda birlosdiyini qeyd edorok
dastanin sujetinin, mévzusunun “gozoyon” oldugunu osaslandirmaga ¢aligmislar.

Tanmmus rus sorqsiinasi lakinf Bigurin Qeserin soxsiyyatini “cinli sorkorda
Huan-Yuyla (Quan-Yuy) uygunlasdirib”!. Moraviyali xristian din tobligatcis
Franke Qeser adinin yerino birbasa Kesar (Sezar) istifado etmisdir. Avropali soy-
yah R.Sou tosdiqlomoya calisib ki, Qeser ad1 birbasa Roma, Konstantinopol (Is-
tanbul) imperatoru Sezarin Sorqds qazandigr moashurluq naticesindo yaranmisdir.
Alman sorgsiinast Qryiinvedel Qeserin moangoyini kayzer (imperator) sani, doro-
cosiylo eynilogdirmisdir. Taninmis sorqsiinas Y.Klaprot Qeseri ¢inli sorkordo
Huan - deys uygunlasdirib.

Q.N.Potanin Qeser suratinds Cingiz xan1 goriib. O, fikrini onunla asaslandi-
r1b ki, bir dofo hansisa tuvalidan “Kezer-Cingis-Kayrkan”, “xeyirxah Kezer-Cin-
gi1z” monasinda ili¢ s6z esidibmis. Monqolsiinas Poppe 6ziinlin mogalslorindon bi-
rinds yazird1 ki, 1206-c1 ildo Cingiz xanin hansisa ziyafoti zamani onun yaxinla-
rindan kimsa bela deyibmis: “Sarab insan1 Qeser kimi cosqun edir.”

Mongqol, buryat, tibet, tiirk xalglarmin epik yaradiciliginda yaranmis
“Qeser” dastaninin ¢oxsayli variantlariin toplanib diinya folklorsiinaslhigina
togdim edilmosindo, arasdirilmasinda, siibhosiz ki, yerli miihitdon ¢ixmis
todgiqgat¢ilarin - da  xiisusi omoyi var. XX osrin ovvallorindo onlardan
M.N.Xanqalov, S.F.Jamsarano rus, avropali todqiqat¢ilarla six  yaradiciliq
olagalorinda olub shomiyyatli doracads is gdrmiislor’. “Qeser”in aragdirilmasinda
taninmis miitoxassislordon do ¢ox bdylik is monqol alimi akademik Damdinsuren
torofindon goriilmiisdur. O, folkorsiinasligda “Qeser” haqda yaranmis biitiin
miibahisali masalolori asasli suratdo bir dofolik hall etmoklo yanasi biitiinliikdo
dastanin todqiqi mosalosinds yeni diizgiin yol agmisdir®.

Yeni nosil milli, rus qesersiinaslarindan A.i.Ulanov, Q.Ringinsambun,
M.P.Xomonov, S.S.Caqdurov, B.S.Dugarov, O.Namvandorj, D.Serensodnom,
Cimmidorj, B.X.Todayeva, S.P.Baldayev, N.A.Mitryasova, Q.I.Mixaylov, D.Mol-
davskoy, Solbone Tuya, N.O.Saraksinova, N.P.Sestina, R.A.Serxunayev vo b.
dastan haqda sanballi aragdirmalar aparmiglar. Miiasir dovr avropa, rus folklorsii-
nasliginda “Qeser” dastanina maraq, miiraciot sonmomis, davam etmisdir.

! [Hapakmmuosa H.O. I'eponueckuii anoc o I'acape. Upkyrek. Mspar. loc. Yausepeutera. 1969, s. 21.
2 Yeno orada, s. 21-22.

3 Yeno orada, s. 3.

4 Yeno orada, s. 23-24.
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S.Y.Neklyudov, F.Tumurseren ilo birlikdo Sorqi Mongolustanda dastanin yeni,
molum olmayan boylarini, variantini askarlayib ciddi todqiqat isi gérmiislor.

XIX osrin ikinci, XX osrin birinci yarisina aid qesersiinaslardan: Xatterji
(Suniti Kumar), Xan (Yu-lin), Herman, B.Julq, Laufer, Ligeti, Li-Lixien, Lorimer,
Sefner, Slapintveyt, V.Sott, R.Sav, R.A.Steyn, Canq (Ki-Kin), Tou (Si), Tucci,
L.A.Vaddel, Yu (Dao-Sinan), I.Zeitlin, S.Qefrey, V.Heisiq, Q.Kara, J.Duglas vo
basqgalar biitiinliikdo “Qeser” dastani, variantlar1 haqda doyorli elmi osorlor yaz-
miglar. Hindistanl1 alim Sarat-Candra Das vo avropali soyyah-todqiqatgilar C.Rok,
F.Marayni Qeserin tarixi soxsiyyat olmasi haqda maraqli fikirlor yiiriitmiislor.!
“Qeser” dastan1 akademik soviyyado hortorofli, genis todqiqo kegmis SSRi-do colb
edilmisdir. SSRI Elmlor Akademiyasinin Sorqsiinasliq Institutu torofinden dasta-
nin aradirilmas1 mosololorine hosr olunmus ¢oxsayli miizakirolor aparilmisdir?.
Cin Xalq Respublikasinda bu giine qador “Qeser” dastaninin torciims edilmosina,
aragdirilmasina bdyiik digget verilir. Burada 2002-ci ildo “Qeser” in 1000 illiyi
dovlat saviyyasinds geyd edilmisdir. Cinin ondan ¢ox universitet vo elmi todqiqat
moarkazlorinds indi do ¢oxsayli todqiqat¢ilar dastan tizerindo ciddi arasdirmalari
davam etdirirlor. Monqol, tibet, buryat, lepsa, burusaski, tiirk xalqlarinin epik ya-
radiciliglart hazirda goxsayli miistoqil “Qeser” dastan motnlorino malikdir.

Tahir NOSIB

fil i f. dr, aparici elmi ig¢i,

AMEA Folklor Institutu, Tiirk xalglar: folkloru sobasi
E-mail: tahirnesibli@yahoo.com

! AGait I'ecep — XyOyn. Dnonest (Exupur Gymararckuii Bapuant). Yacts 1. Tunorpadpus Munu-
ctepcTBa KynbTypsl. byp. ACCP, s. 4.
2 apakmmnosa H.O. I'epoudeckuii smoc o I'seape. Upkyrek. Uspar. loc. Yausepeutera. 1969, s. 25.
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QESERIN QILBAN SAR ILO
SAVASI HAQDA NOGMO

Bizim diinyamizin kalpas1

Yeni yaranmaga bagladig1 zaman,
Miigaddasslikls dolu Sumeru dag:
Topa oldugu zaman,

5. Sondal agaci Kalpavriksa

Kol oldugu zaman,

Qangq gay1

Kigcik arx oldugu zaman,

Bizim kalpamizin buddasi, Sakyamuni,
10. Bandi-qullug¢u oldugu zaman,
Od-qirmiz1 giinasg

Ulduz oldugu zaman,

Goyiin Xormusta-tenqrisindon
Diinyanin on 6lkasinin hakimi,

15. Ulu, qiidratli,

Qeser-boqdo

Ana batninds torpandi,

Q1z1l torpaga endi,

Biitiin diinyaya hakim tohkim edildi.
Ogor ard1 davam edilib sdylonss,

20. Onun dord ganuni qadini var idi: *
Boytik qadint Arlan-qoa,

Sevimli gadin1 Roman-qoa,

Aciglt qadin1 Acu-mergen,

On sevimli qadini Xas Sixer idi.

25. Diinyanin on 6lkasinin hokmdar1 Qeser-xagan
Go0zal qadin1 Xas Sixeri
Digorlorindon daha ¢ox sevirdi.

O, simal 6lkalorini idars etmok ticlin,
Uzagq torpaqglarina getdi,

30. Miigoddos Sumeru daginin
Conub yamacina catib,

Bu xanim Xas Sixero

Saray-manzil ucaldib

Ev-ocaq tikdi,

35. Onu oraya sakin etdi.

Zohorli hava kegmosin deya,
Qizildan bdyiik dam Ortiiyti olan,
Yagis, qar kegmasin deya,

Iyirmi qat dam o6rtiiklo yaradilan,
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40. Seytan bolasi

Heg zaman daxil olmasin deys,

Divarlar1 zohorli riitubstdon qoruyan,
Yerin nomisliyi qalxmasin deya,

Bu, désomosi bayiradok ¢ixan bir saray idi.
45. Hokmdar Qeser-boqdo

Sevimli xanimi Xas Sixeri

Homin yers yerlosdirdi,

Vohsi heyvanlardan, seytanlardan qorumagq,
Geco-glindiiz kesik ¢okmok ii¢lin

50. Oz itlori, Asarla Xusar1

Qap1 agzinda qarovul qoydu.

Diinyanin on 6lkasinin hokmdar1 Qeser-xan
Oz ilxilarm-siiriilorini coxaltmaq iigiin

Ug simal aymagina yola diisdii.

55. Artiq onun sevimli xanim1 Roman-qoa ilo
Birgs yasamalar1 haqda daha s6z olmayacaq.
Biitiin bu hadisalor hokmdar Qeser-xanin
Otrafinda bas verdiyi zaman,

Ocayib seytan-manqus

60. Oz 6lkosindo yagayirdi.

Ogor bu seytan haqda sdylonilsa:

Bir-az yatdig1 zaman -

Yarim ay yatardi,

Yarn giicliylo yatanda -

65. Yarim 1l yatard,

Doyunca yatdig1 zaman -

Ug il yatard.

Oyanib bayira ¢ixdig1 zaman,

Ancagq bels edordi -

70. Giin boyu otrafi dolasardi,

Azad diinyaya alisanda,

Insanlarin usaqlarini tutar,

Xalqa azab verordi.

Onun

75. Yemayi, x0rayi -

Insan otiydi,

Ickisi -

Insan ganu idi.

Daga bonzor badonli,

80. On iki bagh,

Atar-Aldin (Vahsi-nohang) manqus,

Iyirmi dord basli,
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Xo Xalcin (Kiiron-daz) manqus bels idi.
Indi s6ylomoyo davam edilsa, seytan-manqusun
85. Qilban Sar adinda

Cox miidrik bir qiz1 var idi,
Diinyada ehtiramla, soroflo anilan,
Yiiksok gdydos evi olan,

Biitiin alomdos sohrato ¢atan,

90. Xormusta-tenqriden ev alan
0, acidilli cadugor Qilban Sar idi.
Onun atasi

Atar Aldin manqus

[lin baslangicinda yuxuya gedib
95. Bu il oyanda,

Qiz-balasi Qilban Sar1

Yanina ¢agirdi,

Gordiiyli yuxunu

Giilorok ona danisdi:

100. “Qilban Sar! Ovladim monim,
Sonin atan yatdig1 zaman,

Coxlu gozal yuxular gordii.

On sakkiz diiylinii olan,

Monim atamdan yadigar qalan
105. Qirmiz1 fal sapini

Bura gotir!”

Onun qiz1 Qilban Sar,

Qirmiz1 fal sapim

Ora gotirdi.

110. Fitnokar manqus

On sakkiz dilyilin bagladi,
Ayriliqda onlar bir-bir ag¢d,
Dislorini agardaraq giildii,

Ko6pak dislorini gostorib

115. Ala-bula gozlorini baraltdi.
Oz qiz1 Qilban Sara

Onun atasi-manqus belo dedi:
“Sonin atanin fali

Cox yaxsi ¢ixdi.

120. Qiidratli, ¢ox giiclii,
Diinyanin on 6lkesinin hokmdart Qeser
Oz sevimli xanim1

Xas Sixeri

Uzaq daga aparib,

125. Sumeru daginin
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Conub yamacinda gizladib.

Son, monim balam,

Oz evindon bayira ¢1x,

Tutqun rongli atin1 yoharls,

130. Yer diinyasina en,

Hoékmdar Qeserin qadini

Xas Sixeri bura gatir.

Onu 6ziind ana etmak sonca,

Cox gozal is olmazm1?”

135. Manqusun qiz1 Qilban Sar
Cox sevindi,

Oz capaganin,

Ag-kohar qatirini

Yohorladi,

140. Qurmiz1-biiriinc giirziinii
Kiirayino diirtdii.

Forqli gorkomlor alan,

Cin-gseytan moharatlori olan,
Hor-ciir soklo diison,

145. Ocayib seytan moharatlori olan
Homin qiz, Qilban Sar,

Yers endi.

Gedib ¢atmaq istadiyi yer,

Cox uzaqdadir,

150. Ogor qorar alinibsa, gedib catilacaqdir,
Bu is elo bu ciir olacaqdir.*
Hokmdar bogdo Qeser-xaqan
Ovvalca asas arvadi

Xas Sixerin yanina galdi,

155. Oz sevmli qadim1 Xas Sixerlo
Birlikde on giin sevisdi.

Sonra siiriilorini yoxlamagq tigiin,
Itlori Asarla, Xusar1

Yanina salib getdi. Ancaq homin zamandan sonra
160. Xanim-ana Xas Sixer ti¢lin
Boadboxtliklor dovrii baglamadimi?
Hokmdar Qeser-boqdo {igiin,
Yanlishglar zamani baglamadimi?
Homin zaman

165. Vohsi cadugor Qilban Sar
Rahatligla golib ora ¢atdi.

Cox uzaqdan goldiyi tigiin,

Iki itin oldugu yer hagda
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Xabari yox idi.

170. Oz capaganini,

Vohsi ag-kohori,

Sildirm qayali dagin igindo gizlotdi,
Ozii iso

Otun-tozun i¢inds gizlondi.

175. Iblis iisulu istifads edib

Sumeru daginin conub yamacina
Ehtiyatla ayaq basdi,

Go6zal xanim Xas Sixerin oldugu yerin
Giris qapisini tapa bilmadi.

180. Qilban Sar itlordon,

Asarla Xusardan qorxdugu ii¢iin,
Miigoddes Sumeru daginin

otrafin1 dofslorlo dolasdi.

Atasinin tapsirigini yada salib

185. Ogurluq haqda fikirlosdi.
Saray-qororgah

Torpagin on qat

Darinliyinds tikilib

Gizlodildiyi tiglin,

190. No godor aziyyat ¢okdi, girisini tapa bilmadi.
Axtararaq horakotds oldugu zaman,
Dagin conub torafins catdi.

O getdiyi vaxt

Uzaqgoran-kohor ¢capaganin

195. Dirnaq izini

Baxanda acgiqca gordii.

Bunu goron Qilban Sar

Son daraca sevindi.

Onun sayahati

200.Y axs1, xosboxtliklo sona catdigi iiglin,
Noazarini goye ¢evirdi.

Giris gapisini tapmagq iigiin,

Torpagin altinda gézdan itdi.

Bayir torafdon yaxsica axtardiqdan sonra,
205. Quru torpaga basdirilmis

Zohorli riitubatdon qoruyan divari
Biitiinliiklo qaldirib

Asagidan igori daxil oldu. Homin vaxt
Gozol xanim Xas Sixer

210. Giinorta yuxusunu yatirdi.

O, bir az qabaq
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Sahibi Qeseri yola salmisdi.
Vohsi cadugor Qilban Sar
Igori girdi,
215. Sevimli xanim
Xas Sixeri tutub
Cuvala qoydu,
Gizlonmok mogsadiylo
Sehrdon (iisul) istifado etdi, *
220. Seytan lisuluna bas vurdu,
Geri, bayira ¢ixd,
Yohorlonmis gatira dogru
Yonoldi.
Iki itin geri qayitmagindan
225. Qorxdugu tgiin,
Bundan gabaq gayaliqda gizlstdiyi
Oz ¢apagani
Ag-kohor
Qatirin belindos ¢aparaq
230. Geri tolosdi.
Bu ciir gagmus
Axmagq kiipagiron
Qilban Sar haqda daha s6z olmayacaqdir.
Hokmdar Qeser-xaqan
235. Ilxilarina, siiriilorino baxmagq iciin,
Oz tosarriifatina, evino goldi.
Ancaq hamin bu zaman,
Onun koksiindo
Hoyacan yarandi,
240. Ala gozlorine qaranliq ¢okdii.
“Bu na idi oldu? - dedi.
Oz evino golib
Acu-mergen xanimdan
Bu haqda sorgu-sual etdi.
245, Ogor aciqh
Acu-mergen xanim
Ug quzil siimiiyii
Oz ovucunun {istiino
Ug dofs atardisa,
250. Q1z1l yer {izorinds bas veron hadisalorin
Hamisini bilordi.
Qeser: “Cald ol!” - dedi,
Bunu taloffiiz edons kimi,
O, fal ac1b hor seyi anladu.
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255. Zohmli Acu—mergen
Xanim

Tolosik ayaga durub

On olkonin

Hokmdar1 Qesera

260. Belo soyladi:

“ Sonin gozol xanimini,

Xas Sixerini,

Monfur iblis

Manqus ogurlayib.

265. Son 0z siirtilerini, ilx1larini
Otarmagq tglin,

Itlorin Asarla Xusari
Aparanda, o, bu fiirsotdon
Istifadoa edib,

270. Ogurlayib”.

Bunu esidon Qeser-boqdo
Hoayacana ¢ulganmis halda doniib baxd,
Oz ¢apagani,
Uzaqgoran-kohari,

275. Yohorlayib-yiiyanloyib hazirladi.
Daga bonzor badonli,

Uzun nahang quyruqlu,

Yiiz sokson arsin quyruglu,
Yali on sokkiz arsin sacli,

280. Qiymatli capagan,
Uzaqgoran-kohar bels idi.

Oz capagani
Uzaqgoran-koharin belino

Agir yohar qoydu,

285. Ug dirsok galinliginda
Sondal agacindan yohor bagladi,
Qarnalt1 ipak tapqiri

Mohkom borkitdi -

Ug il capsan,

290. Bosalmayacaqdi! — Onu beloco hazirladi.
Asarla Xusari - itlorini

Oz arxasinca sasladi,

Vohsi cadugarin,

Qilban Sarin dalinca ¢apda.
295. Qizil Sumeru dagin

Conub tarafine golib catds,
Cadugor Qilban Sarin
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Capagani

Ag-kohor qatirin

300. izini tapds,

Onun arxasica ¢apdi.

Bir az bundan gabaq getmis

Qilban Sar ¢cox qorxurdu,

Onun ¢apagani,

305. Ag-kahar qatir

Son daracs siiratlo qagirdi.

On 6lkonin hokmdar1 Qeser-mergen
Onun arxasinca ¢apirdi.

Vohsi cadugor Qilban Sar,

310. Atasinin sarayina iiz tutub
Qorxu i¢gindo gotiirilmiisdii.

On olkanin Qeser-xaqani

Asarla Xusarin,

Oz itlarinin miisayiotiylo

315. Onu qovmaga davam edirdi.
O, getdi-getdi,

Ke¢ilmoaz bir

Yera golib catdi.

Catib yetigondo

320. Asilmaz bir

Yers vardi,

Hansisa bdyiik agirimin

Conub torafine catdi.

Bu neca

325. Asirim idi?

Manqus kimi tohliikoli

Ug gorxulu asirim -

Belos idi:

Burada daglar nizolor kimi bir-birine yapigsmisdi,
330. Kirpi iynaleri tok dik durmusdu,
Agizlart varmig kimi agmisdi,
Ayaqglart varmig kimi harokat edirdi,
Boyunlar1 varmis kimi oyilmisdi,
Ollori varmis kimi ¢agirirds,

335. Kallolori varmig kimi bas endirirdi.
Hoékmdar Qeser - xagan

Bu asirimin otoyins ¢atdi,

Daha irali gedo bilmadi.
Capagandan,

340. Uzaqgoron-kohorindon



Dada Qorqud e 2021/1

Yera sigradi.

Oziindo hérmatlos dolu

Darin ehtiram hiss etdi,
Qalibiyyatli li¢ bacisina

345. Homin an dua ucaltdi:
“Moanim xilaskar ii¢ bacim!

Sizin qizil

Torpaga enmis

Diisiincosiz qardasiniza

350. Bu giin

Koémok edorsinizmi?”

0, hals 6z soziinii deyib qurtarmamis,
Buludlu zirvoni ayib,*

Har yan1 dumana-c¢ona biiriiyilib
355. Artiq ti¢ bacisi yera enmisdi.
Kigik gardaslar1 Qeserdon:

“No badbaxtlik bas verib?” - deya
Sual etdiklori zaman,
Bogdo-hékmdar Qeser

360. Uc dofo tozim etdi,

Sevimli xanim Xas Sixerin
Ogurlanmasi haqda

Baslangicdan

Sonadak nagil etdi,

365. Onun qalibiyyatli ii¢ bacisi
Biitiin deyilonlori dinlodi.
“Diinyanin on 6lkasinin hokmdari Qeser,
Artiq son tohliikali agirimin
Konarina golib ¢atibsan.

370. Bu agirim -

Ocayib-seytan asirimdir.

Ogor insan, canlt moxluq golib ona gatarsa,
Boz-qirmiz1 ¢uqun olar,

Ogor canli moxluq ona ¢atarsa,
375. Alov qurmiz1

Cuqun olar,

Onu agmagin tisulu

Yoxdur”, - dedilar,

Onlar ollorinds

380. Tutduglar1 milgokqovanr™®
On 6lkonin

Hokmdar1 Qesers verdilor.
“Bnunla ii¢ dofo yello,

169
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Capaganin,

385. Uzaqgoran-kohorin
Yoharini diizalt,

Oz ¢apaganina,
Uzaqgoron-kohorino

Senin hayatini qurtarmgq ligiin
390. Xahislo miiraciat et!
Qiymatli ¢apagan,
Uzaqgoran-kohor

Asirimi asacaq,

Yer tizorindo burant

395. Bagqga ciir asmaq miimkiin olmayacaq.”
Hokmdar Qeser-boqdo
Bacilarinin sozlorini dinladi,
Qiymatli capagan
Uzaqgoran-kohordon

400. Yers endi,

Capagan Uzaqgoron-kohoro
Ehtiramla tozim etdi:

“Uzun zamandir monimlo son - birlikdo
Sahibkar, ¢capagan oldugq,

405. Cox ovvaldon

Dost, yol yoldas1

Oldugq,

Ug xilaskar

Bacinin bizs buyrugu

410. Seytantok vohsi,

Folakatli ii¢ agirimi

As1b kegmokdir,

Qagirilmis Xas Sixeri

Xilas etmokdir.

415. Uzaqgoran-kohar, son,
Baxmayaraq insan deyilson,
Yeno bunu bilmalison!” — dedi.
O, belo sdyladiyi zaman,

Oziz ¢apagan,

420. Uzaqgoran-kohor

Oz sahibinin xahisini qobul etdi,
Qurd qulaqlarini dikeltdi,
Ulduz gozlarini agib

Yalini, quyrugunu qaldirds,
425. Dord dirnagi ils yers vurdu,
Bir yaslh dayin sasiyls kisnadi,



Dada Qorqud e 2021/1 171

Ayagqlarindaki tiiklori pirpizlasdi.
“Hokmdar Qeser-merqen,

Oz fikirlerini sakitlosdir!

430. Ogor bu daglar1 asib

Kec¢o bilmosom,

Demali, man sonin bacariqsiz
Uzaqgoron-kohorinom,

Qoy onda monim dord dirnagim qopub diissiin!
435. Ogor son, hokmdar Qeser-boqdo,
Belimda 6ziinii saxlaya bilmasan, -
Artiq bunun haqda 6ziin bilmalison!”
Boqdo-hokmdar Qeser
Uzaqgodran-koharin belino

440. Yenidon si¢rayib mindi,

Xilskar ti¢ baci

Tokrar 6z soltonatlorine

Geri dondiilor. Bu haqda artiq daha s6z olmayacaqdir.
Hokmdar Qeser-boqdo

445. Uzaqgoran-koharini
Yanlarindan bes dofs,

Sagrisindan (damgasindan) ti¢ dofo,
Comi bir yerdo

Sokkiz dofo qamgilad.

450. Oziz ¢apagan, Uzaqgoran-kohoar,
Sahibins verdiyi s6zii

Tutmagq tgtin,

Uzii yuxar1 sigrad.

Folakatli i¢ agirimin

455. Ortasina ¢atanda

Seytanlar ¢igrisdilar,

Iblislor ulasdilar,

Oldiiriicii {i¢ agirimin

Har birinoe ayri-ayriliqda qalxdilar.
460. Capagan Uzaqgdron-kohor
Goyiin havasina ayaq basdi,

Qiz1l diinyanin

Havasinda, kiiloyinde addimladi.

Iti siiratli ¢apagan, Uzaqgdron-kohor
465. Folakatli cinayatkar

Ug asirimi

As1b kecdi.

On 6lkonin hokmdar1 Qeser

Folakatli ii¢ agirimi
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470. Asib kegdiyi zaman,

Uca daglar diizonlik oldu,
Oliimciil-sarsidici iztirablar itib getdi,
Hor yerdo otlar, zomilor, agaclar boy atdi.
Buradan daha uzaqlara

475. Getdiyi zaman,

Boyiik bir ¢ayin

Sahilins golib ¢atd.

Torciimo edon: Tahir NOSIB
fil. ii. f. doktoru, aparict elmi is¢i

@ 9o
%o O
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KECMIS VAXTLARDA ’%’:«

Arxiviordon

SOKIDO TOY ADOTLORI!

(QUDALIQ, QIZ VERIB QIZ ALMAQ)

Azorbaycanin bir ¢ox rayonlarinda oldugu kimi, Soki gozasinda da qohum-
larin biri-birine qiz verib-almasi ¢ox qadim adatlorden biridir. Qadim zamanlarda
Soki miihitinds oglanin qiz1 vo qizin oglan1 gérmasi ancaq biri-birinin evino ge-
dig-golisi olan qohumlara miiyassor olardi. Amma yad qizlar1 gérmok evlenmok
istoyon oglan ii¢lin har vaxt ¢otin idi.

Qohum-qardaslarinda omiqizini1 amiogluna vermok an qodim adotlordon biri
idi. Belo danisirlar ki, omiqiz1 ilo amioglunun kobinini gdyds malakolor kosiblor.
Cox vaxt iki qardas bir-biri ilo ohd edordi ki, qizin olsa, ogluma alacagam, ya da
qizim olsa, ogluna veracoyam. Cox vaxtlar usaqlar hals balaca ikon onlar1 bir-biri-
nd niganlayardilar. O ki qaldi gohum olmayan adamlara, onlar iiclin kegmis vaxt-
larda yad qizlarin1 gérmak ¢ox ¢otin idi. Hotta he¢ miimkiin deyil idi. Yad bir yer-
don qiz almagq istoyon adamlar gorok soharin har bir yerindon soraqlagsin ki, kimin
yetismis qiz1 var. Elo ki 6yronib bildi, sonra oglan torofi saymazyana oraya bir no-
for arvad xeylagi gondorardilor ki, gedib qiz1 bayansin. O arvad da basqa bir bo-
hano ils 6zilinli qi1z olan hayato soxardi. Min firildaq ilo qiza miistori gozii ilo ba-
xardi... Danisdirardi, qiz1 sdylodardilor. Qizin boyuna-buxununa, oline-ayagina,
sa¢ina zonn salib sonra oglan evina golib gordiiylindon va bildiyindon xabar gati-
rordi. Burasini unutmamagq ki, yetismis qiz1 olan bir ailoys «nabalad» bir arvadin

'Bas redaktordan: Azorbaycanin paytaxti Baki sohorindo 2000-ci ilin noyabr aymin 25-do zolzolo
bas vermisdi. Bu, Azarbaycan tarixinds son yiiz ilin on giiclii zolzalolordon biri idi. Zalzalo saat 21:30
radolorinds hiss olunmusdur. Zslzalonin 6,8 bal giiciinds olan episentri Xozor donizindos yerlogirdi. 22
saniya ¢okon tokanlar dalgavari sokilds iki dofo tokrarlanmisdir. Zslzals noticasinde miisyyon bina-
larda catlar yaransa da, imumilikdos ciddi dagintilar miisahide olunmamigdir. Bakinin kéhno sovet bi-
nalart hamin giiclii zalzaloys davam gatirmisdir. Dogrudur, zalzals insanlar arasinda sok effekti ya-
ratmigdir. Deyillora gors, zalzalo naticasinds Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyasinin o vaxtki
Arxitektura vo Incosenot Institutunun arxivinin yerlosdiyi binamn divarlarinda da iri ¢atlar emalo gol-
mis, bir ne¢o yerds suvaq qopub yers tokiilmiisdiir. Noticods daglarin arasinda gizladilmis represiya
illorins aid ¢oxlu slyazmalar askarlanmisdir. Bu slyazmar igarisinds 1937-1939-cu illordo Molla Cu-
manin yetirmosi asiq ©hmod Qafarovun dilindon Isgonder adli soxs torofindon yaziya alinmig “Osli
vo Korom”, “Sayad bay vo Sayali xanim”, “Coslali Mohommad vo Tavad xanim”, “Hoson ominin
okiizi”, “Molla Cuma ilo Asiq Konliiniin deyigmasi”, “Omrah”, “Qandal Nag1” kimi dastanlarla
(Molla Cumanin repertuarindan gotiiriilmiis) yanasi, «Kegmis vaxtlarda Sokids toy adotlori», “Azor-
baycanda toy dorviglori” (misllifi Coalal Baydilidir) vo “Darband sohorinin 1900-cii illardaki toy
adatlori” da iza ¢ixmigdir. Bu qiymotli materiallardan birini —“Kegmis vaxtlarda Sakido toy adatla-
ri”’ni oxuculara toqdim edirik.

Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyasinin Arxitektura va Incosonat Institutunun arxivi. Is Ne
77-83, 1938-1939. Olyazmanin iistiinda beld bir qeydls rastlasiriq: “Kec¢cmis vaxtlarda Sakido
toy adatlori”. Soylayoni Asiq Ohmoad Qafarov, Nuxa rayonu, Layisq1 kandi, 21 mart 1938-ci
il». Yaziya alam: Isgondor.


https://az.wikipedia.org/wiki/Az%C9%99rbaycan
https://az.wikipedia.org/wiki/Bak%C4%B1
https://az.wikipedia.org/wiki/2000
https://az.wikipedia.org/wiki/X%C9%99z%C9%99r_d%C9%99nizi
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bir bohano ilo hoyato soxulmasi ailo ohlini sokko salmamis olmazdi. Qiz da golon
arvadin elgi sifoti ilo goldiyini o doqiqo basa diisordi. Buna gora hoyato golon «na-
bolad» arvaddan gagib yayinardi.

Qayda bels idi. Har hansi1 bir «nabslod» arvad olmus olsa, ona hormot edor-
dilor. Ona c¢ay qoyardilar. Ol altindan xolvotdo qizin ol-iiziinii yuduzdurub tozo
paltarlarin1 geyindirardilor. Sonra padnosa ¢ay, miirobba qoyub elgiliya golon ar-
vadin yanina géndorardilor. Qiz da bir ne¢o bohanalor ilo el¢i olan evo girib-¢ixar-
d1 ki, elgi golon arvad keyfi istadiyi qader ona baxsin. Balks, el¢i golon arvad be-
yanar, qizin da baxti acilar oro gedor.

Bu el¢inin oglan evina gotirdiyi malumat slverisli olmus olsa, yoni qizin ata-
s1, anasi, qardasi, omisi var is9, camaat arasinda niifuzlu adamlar idiso vo qizina
giiclii cehiz diizaltmoyo imkani var idisa, o suratdo oglanin anasi1 vo bacisi oraya
rosmi suratds el¢i gedardilor. S6zlorini do qizin anasinin yaninda agardilar. Qi1z da
guya heg bir seydon xobari yoxmus kimi, bu golonlorin yanina onlara qulluq et-
moak toriqi ilo bir neco dofo girib-gixardi. Qayda bels idi. Golon arvadlar saymaz-
yana qizdan bir sey sorusacaq idi. Qiz da onlara cavab veracok idi. Belo hallarda
g1z ¢ox zaman Oziinli bilmamaozliys qoyardi ki, guya onlarin elg¢i goldiyindon heg
xobori yoxdur.

Elcilor qiz1 bir ne¢o dofs bohans ilo danisdirardilar ki, gorsiinlor, balks, qiz
kardir, bolka, laldir,... yaxud danisanda kokaloyir... Bu golon arvadlar oglanin ana-
s1, bacist oldugunu qiz bilordi. Vo onlara artiq hormet eloyardi. El¢i ilo qiz anasi-
nin arasinda «aldim-verdimy s6zii miitloq a¢ilardi. Ortaliqda bir balaca raziliq go-
riinan kimi oglan torafinin adami qiza bir balgo verordilor. Bu iki ailonin qudalig
bas tutsaydi, qiz evi oglan evindon golon elgiloro deyacok idi ki, filan giin nisan
gatirib golo bilarsiniz. Yox, agor qudaliq bas tutmasa idi, o zaman qiz anas1 balgi-
ni gotiirmayib, elgilora xabar veracak idi ki, bas 6zbasimiza s6z vers bilmoarik. Ki-
simiz ilo gonasib sonra cavab verarik. Bu danisiqlara soxson na oglan, na do qiz
qarigmazdi. Qizlar ancaq xalvatca qapi dalindan pusardilar. Qiz bilmadiyi adama
istonildiyi zaman bu sozlori deyardi,

Kisa tikdim dolmada,
Suya saldim solmadi.
Elgi, dilin qurusun,
Oziim sevon olmad.
Anasinin dalinca da bu sézlori deyordi:
Quz1l giilii dorsaler,
Maocmayiya sarsalar,
Iki istokli yarr,
Bir-birina versalor.
Ondan sonra sevgilisino deyordi:
Ozizim giil haraylar,
Hor hoftolor, hor aylar.
Bagim gollad alindo,
Dilim soni haraylar.
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Adat belo idi ki, elgi golanlor qiz1 bir nego dofo imtahan eloyardilor. Goror-
din ki, yera ipakdon bir 6rpay sarardiler. Qiz da gorak o drpayin iistiinden bir nego
dofo kegoydi. Ogor 6rpay qizin ayaginin altinda qirissaydi, o qizi almazdilar... No
var, nd var... Qizin daban1 ¢atdaqdir ki, 6rpay qizin ayaginin altinda qirisir, ya da
ki qizin gabagina loyon, aftafa, dosmal qoyub, buyurardilar ki, «bunlar1 olino go-
tiir, gol alimiza su tok».

Qiz gorok sag oli ilo aftafanin qulpundan tutmayiv, bogazindan yapisa idi.
Dosmali da sag qolunun iistiine salard1 vo sonra sol alinds loyan oldugu halda sol
dizini yera qoyub, sag dizini biikoydi. Bunu bilmayan qiz1 da almazdilar. Deyordi-
lor ki, qizin marifati yoxdur. Bozon do gorardin ki, elgilor evin igino xalvatca bir
ne¢a clir sey atardilar. Sonra qiz1 o biri otaqdan sasloyardilor. Ogar qiz igari girdi-
yi zaman yers atilmig seylorin iistiindon adlayib kegsoydi, o qiza da «torbiyasiz»
deyordilor. Yaxud qiz igori giron zaman yers atilan seylori yiga-yiga golsoydi, o
qiz1 bayanardilar, hatta ¢ox vaxtlarda elo olardi ki, qiz1 oturdub, onun dizi iisto
baslarin1 qoyub saclarina baxdirardilar. Saglara baxmagi bacarmayan qiza miistori
olmazdilar.

Elcilor qiz anasina deyardilor ki, “sonin qizin bizds yalqiz evin yiyasi ola-
caqdir. Gorak o tok canina evin agir igini bacarar, ya yox”.

Anast qizin haqqinda deyardi: «Evin bir qalaq paltarin1 yuyur, bir pud unun
xamirini 6zii yogurub-yapir, samovari, layani giimiis kimi silib acir. Evleri, seyva-
ni1, tondirxanan siroloyib silib-siipiiriir, yirtiq yamayir, qazan qiragi agir. Basinizi
no agradim ha. Bu evin comi islorini tok camna goriir. Uziiyola, basiasagi, halal
heyvan kimi bir seydir”. Analarin dilinden qizlar haqqinda esidilon torif bels olurdu.

Nisan toyin edilon giin q1z evinds todariik goriilordi ki, axsamina qiza oglan
evindon nisan gatirocoklor. Burasini unutmamagq ki, nisanda galon seylor boxseyis
hesab olunardi. Daha o seylori qizin mehrino daxil etmozdilor. Buna har kos 6z
qilivvesing gora nisan gondorardi. Nisan xongasinda oglan evindon bir ne¢o dono
tiziik qoyardilar. Bir ciit bilorzik, bir ciit daraq, bir medalyon, bir biiroska, bir qu-
ranqabi, albatte, bunlarin hamist qizildan olardi. Sonra bunlarla bir yerds bir ciit
bas alafasi, li¢ dono kalagayi, 10 dono ipak yayliq, bir dast ipak paltarliq, bir dost
ipak parga, ii¢ pud gond, bir pud sirni, nogul, konfet vo s. Bir do asli tirms sal. Bu
nisan xong¢asini oglan evinin adamlari, bir ne¢o nofor dost-agna, qohum-aqraba ilo
golib qiz evino gotirordilor. Qi1z evi do mohallo mollasini, 6z yaxin qohumlarini
axsama dovat edordi. 20-30 nofor qonaq qiz evindo yeyib-i¢ib, xeyir-dua edondon
sonra har kas ¢ixib getdiyi zaman onlarin yayligina bir girvonke qond, bir qodor
sirni baglayardilar. Sokido buna nisan igmok adoti deyordilor. Bu giindon sonra
geyri yerdon o qiz1 istoyon olmazdi. Beloliklo do, bu qiz oglana nisanli hesab olu-
nurdu. Sonra nisanlt qiz oglan evinin comi qohum-oqrabasindan gacib yasinardi.
Nisanli oglan da qiz evinin biitiin qohumlarindan gizlonardi ki, onu gérmasinlor.
Oglan, hor halda, ¢alisardi ki, qizin adamlarina rast golmasin. Ciinki bunu 6zlorino
ayib bilirdilor. Q1z evino gedon nisan gablarini da bos gaytarmazdilar. Bu gablarin
icinds oglan evins qiz evindon “qand” xongasi gondorardilor. Bu xonganin igindo
yagli sokorli bisirmolordon sokorbura, sokor¢orayi, alma, fotir vo s. olardi. “Qond”
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xongasinin i¢indo qablar olardisa, oglan evi o gablar1 qiz evino bos qaytarmazdi.
Gorak onun igino bir dost parca, bir vo ya iki dono imperial qoyub gondoroydi.
Cox zaman qiz bir il vo hotta ildon artiq atasi evindo nisanli qalardi. Bu araliqda
bayramlar goldikco oglan evi qizin bayramligini miitlaq goénderacok idi. Novruz
bayraminda ilin axir giinii ¢orsonbo yemisi, Oruc bayraminda paxlava, pesmok vo
s., ustiindo do, olbatts, bir dost ipak paltarliq gondarardilor. Qurban bayraminda
189 qo¢ gondarardilor.Qogun bogazina da bir ipak parca baglayardilar.

Bu xongalarin avazinds do qiz evi oglan evine qurban qoyununun atindon
lilokabab, girs1, dovga bisirib oglan evino gondorordilor. Yarim aydan sonra
qutab bisirib gondormok adot idi. Belo xongalarin gondorilmosine vo alinmasina
qudaliq deyirdilar.

TOY TODARUKU

Nisandan sonra qiz evi cehiz ogyasini toya qodor todariik edib hazirlayardi.

Oglan evindo iso heg bir todariik goriilmoys lizum olmazdi. Amma buna
baxmayaraq, yena do golin iiclin bir goz otaq ayirardilar. Qayda bels idi: qiz evin-
don soristali bir arvad oglan evino golordi. Galin kogiiriilocok otagin akoska, qapi-
larini, taxta, noguldanini, buxarasini va s. enini, boyunu bilib 6l¢iisiinii aparardi.
Qi1z evi do o Olgii osasinda pordo, Ortiik tikib hazirlayardi. Qiz1 kogiiron zaman
cehizi bu seylor olardi: Akoska pardaslari, qap1 pordsleri, taxcalara, noguldanlara,
buxaraya, toxunmus torlu pardslor, otaq iigiin xal1, xalinin yaninda konarasi olma-
lidir. Bunlardan basqa, bir ciit yastiq, bir ciit miitokks ilo barabar, bir ciit do dovra
dosok goyardilar. Bunlarin {izii zorli par¢alardan, moxmordon olardi.

Bir odod qaynana iigiin olahido ddsok tikordilor. Iki dost nazbalis ilo yorgan-
dosok, 1ki odad yiik sandigi, bir ne¢o do miicrii, kiilgablari, tozo samovar, ¢ini
qablar, bir ne¢o odod padnos, giizgli, bir ne¢o odod sarli lampa, ciirbaciir
miirabbalor, galaylanmis mis gablar, qazanlar, satil, siiz¢ok, tava vo s.

Qi1zin qohum-aqrabasinda da hors 6z qilivvesine gore puldan pul verardi,
seydon sey tikordi. Homiso toyun baslanmasini qabaqcadan oglan evi toyin edordi.
Oglan evindon adam gondorardilor ki, toyu danismaga golmok istoyirik. Qiz evi
do boylikliiyli yaxin adamlarin birising toyin eloyib qudani gozloyardilor. Quda da
0z yaxin adamlarindan gotiiriib miioyyon vaxtda qiz evina golordi. Q1z evi ds 6z
yaxin adamlarindan bir-iki arvad xeylagi cagirardi. Yi8isib bigmis x6rokdan, ¢o-
rokden yeyib-danisandan sonra, oglan evi qizin mehri barssinds s6z agardi. Meh-
rinin vachinds na gadar nagd pul va na gadar mal almaq fikrinds olduqlarini bil-
moak istoyardilar.

Qiz1l gismindan hansi imarato ehtiyac olmagini oglan evi sorusardi. S6z yox
ki, qiz evi qizin mehrinin miqdarin1 danigib qurtarandan sonra bu basdan nagd
almagq istoyocokdi. Mehr pulu ya dord yiiz, yaxud iki yiiz manat olardi. Ya da ki,
iki yiiz imperial olardi. Oglan evi, hor halda, bu moblogi azaltmaga calisacaqd.

1 Girs - Saki matbaxinin qis yemayi.
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Bozon do har iki toraf hocotlogocokdi. Bu hocatlosmo yogunlayib «qudaligl poz-
maga godor» uzanacaqdi. O zaman yangilar bunlar1 bir nego dofo barigdirmaga c¢a-
lisacaqdilar. Xiilaso, yangilarin vasitasilo hor iki torof giizosto gedib «toyu» baris-
diracaqdilar.

Ertosi giinii bir nofor qiz evindon verilon siyahi ilo, bir nofor olglan evindon
cibindo mehr pulu ilo bazara, sovdogor diikanina toy parcast almaga gedocokdi-
lor.Bazardan qiza bu seylori alardilar: toyluq iigiin ipok parca, bahali ¢arsov, fita,
gotvo, dosok agi1 vo s. Bu seylorin pulu qizin mehrindon ¢ixilacaq idi. Bu seylori
qiz evino gondordikdon sonra, qiz evi do «toy pargasi» bicilmasi adi ilo oglan
evindon arvadlar dovat edocok idi. Macliso yigisan arvadlar sonra toy pargasini or-
taliga gotirordilor. Paltar bigon qayc¢ini olino alib parcaya uzatdigi zaman oglan
evindon golon arvadllara {iziinii tutub deyacok idi ki:

-Qayc1 kosmo veriniz. Nisanli qizin qaynanasi, yaxud oglanin yengasi ii¢
manatdcan on manata qadar pul ¢ixarib veracokdilor. Vo parcaya gaye¢i qoydurub
sonra dagilacaq idilor. Oglanin adamlar1 gedonds qizin anasina deyacokdilor ki,
«biz sabah toyu baslayiriq, adina axsami da golib golinimizi aparacagiq». Qiz ana-
st ya «ho» deyocak idi, ya «yox». Sabab da bunu gatiracak idi ki, «qizin bas palta-
rini tikib ¢atdira bilmorik». Na bilim, qalan oyar-askiyimiz ¢oxdur. Maslohat gors-
cokdilor ki, golin atlanmasini golon bazara, ya da ki, golon adinaya saxlasinlar. Bu
sohbatlor ilo qiz hamamina da vaxt qoyardilar. Nigah giinii toyin edilordi. No bi-
lim, qi1z evinda toy gilinli miioyyan edilordi. Bu miiddat orzinds q1z evi 6z islorini o
yan-bu yan evloyordi.

OGLAN TOYU

Oglan evinda toy maslahati 0 mohallonin cavan qogularmin ali ilo olardi. Ug
giin toy tutardilar. Toyun li¢iincii axsamina qodar y1gnaq maclisi doyardiler. Ho-
min gecd «ddvrany yigardilar. Dovranda ogor 500 manat, ya 600 manat yigilsa idi,
o puldan 100 manat xanandays verardilor, 300 manat da toy sahibina veroradilor.
Qalanini da 6zlori gétiiriib cibxorcliyi edordilor. Toy todariikii gormok {i¢iin o mo-
hallonin qogular1 gedib {i¢ giin toya, li¢ giin do «bay qonaqligia» xanands dani-
sardilar. Oglan evinin hoyatinds toyxana qurardilar. Toyxanaya lazim olan xali,
gaba, palaz, lampa, fanar1 axtarib dost-agnadan gotirardilor. Cavanlar yi8isib toy-
xanan1 bazayardilor. Lampalari, fanarlar1 yandirardilar. Toyun avvalinci gecasino
xanonda golordi. Oxuyub-¢alardilar. Soharin har torofindon toyun tamasasina co-
lonlorin sayi-hesab1 olmazdi. Golon adamar gah xanondonin oxudugu mugamata
qulaq asardilar, yaxud caldirib cavanlart oynadardilar. Maclisin bir torofinde
tizlik-lizlik dostasi, o biri torofindo iso qumargilar dostosi oyuna mosgul olardi. Xii-
laso, bu sayaq ils {i¢ giin-ii¢ geca ¢alib-oynayardilar.

Bozon do xan oyunu oynayib toy camaatini corimo eyloyardilor ki, ¢ox pul
yigilsin. Meyxanacilar meyxana deyardilar, asiglar nagil danisardilar, nagara-zur-
na ¢alardilar. Toyun {igiincli axsam1 agir yiginaq maclisina siyaht ilo hormatli
adamlar ¢agirardilar. Bu maclis ¢ox tontonsali olmaq tigiin ortaliga xuskover xon-
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cas1 gotirordiler, cay paylayardilar. Cay icib xuskovar yeyilondon sonra maclisin
basindan baslayib, axirina kimi ii¢ nofor qaval gozdirordi. Bu maclisda aylosonlor-
don «ddvrany» yigardilar. Bu ii¢ naforin birisi qaval tutardi, ikincisi dévran veranin
adin1 vo verdiyi pulunun miqdarini ucadan sosloyardi. Y¢iinciisii iso bu deyilonlori
siyahiya yazardi. Bu sayaq ilo kiillii migdarda pul yigardilar.Toyun sabahisi, to-
yun xarci ¢ixandan sonra, toy saibina yetisocok pulu verib, yerdo qalanin1 mohallo
gogulart gotiirardilor. Toy sahibi do o puldan gotirdiyi golinin mehrini verordi.
Yerdo qalanini da xarclik edardilor. Toyun axirinci giiniinden sonra evlonan oglan
boy oturardi. Bays iki nofor tay-tuslarindan birisi sagdis, o birisi soldis olardi. On-
larin vazifasi bays vo golina hamam ac¢dirmaq, bayin basini qixdirtb geyindirmok
va ya gordaye salmaq, bay qonaqligini etmok idi. Sagdis elo bir adam olmal1 idi
ki, bayin bu xeyir isinds pul xarclayan olsun. Heg¢ bir seya qizil asirgomasin. Sag-
dis vo soldis tay-tuslar1 ilo avvolco boyi hamama aparardilar, hamamdan gayidan-
dan sonra c¢alg1 ilo bayin basint qirxdirardilar. Bu zaman xanondo «Goriim, ay
bay, toyun miibarak olsun» havasini oxuyub bayi o maclisdo rosmi tabrik eyloyor-
dilor. Boy paltarin1 geyinmoya suri eyloyan zaman bay ii¢lin moxsusi qiz evindon
«bay xongas1» gondorardilor. Bu xongada bol arax¢in, ipok yayliglar, bir ne¢o do-
na ag ipak koynak, bir neco clit corab, cib kisosi, bir salvarliq mahud olardi. Bu
xongadaki seylordon bay 6zii liciin bir kdynak, bir arax¢in, bir yayliq, bir corab
gotiiriib galanini sagdis vo soldis arasinda boliisdiirordi.

QIZ TOYU

Oglan evinds toy olan zaman qiz evinds toy caldirmaq adast idi. Qi1z toyuna
ancaq qizlar vo galinlor gedordilor. Qiz toyu olan hayatin qapist bagl olardi. Ora-
ya oglan va kisi buraxmazdilar. Toy hoyatinos xalga-palaz dosoyardilor. Qizlar, go-
linlor corga ilo oturardilar. Qiz toylarinda «arvad sazandalari» dof ilo diimboy ¢a-
lib, el bayatilarindan oxuyar, qizlar va golinlor oynayardilar.

Kogon qiz1 da sala biiriiyiib yigincagin bir torafinde oturdardilar. Oynayan
qizlarin alnina «oskinaz» pul yapisdirib sabas verordilor. Yapisdirilan pullar
oynayan qiz olino yi8ib toy calanlarin qabagina atardi, sonra yerlorindo otu-
rardilar. Sazandalar da sabas veronlordon bir sahi, iki sahi qara pul qoparib
oskinazlarmi sahibloring gqaytarardilar. Qiz toyuna on iki yasindan yuxari oglan
xeylagl buraxmaq adot deyil idi. Ancaq ev yiyasino yaxin olan oglanlardan vo
kisilordon golib baslarina yayliq vo yaxud sal salib xalvatca arvadlarin dalisindan
tamasa eyloyanlor ds olardi. Cavan oglanlarin qiz toylarina xalvatca galmalorini
toya golon qizlar da bilordilor. Amma etiraz etmozdilor. Ciinki toyda oynayan za-
man boyonilib oro gedon qizlar da ¢ox olmusdu. Bu sobaobloro goro do qizlar
oglanlarin toyda olmasin iirokdon arzu eyloyardilor. Qizlar oynayan zaman ¢ox
vaxt oglanlar qizlara sabas gondorordilor. Qizlar da oyunu qurtarandan sonra bu
sabaglara bir basqa oyun oynayardilar ki, oglanin mohobbatini 6zlorino daha artiq
colb edo bilsinlar.
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Toy maclisindon basqa ayr1 bir yer yox idi ki, qizlar oglanlar1 gora biloydi-
lor. Yetismis qizlart analar1 ancaq toylara buraxardilar. Qizlar da toylara getmoyo
cox hovaskar idilor. Oglan yengasi qiz evina giiclii xorc tokiib «yengo xongasi»
gondorardi. Bu xonganin i¢inds kdgon qiz ii¢lin bir ciit yaxsi tufli, ipak corab, bir
ciit alcak, iki kisa x1na, rasiq dasi, maz, onnik, kirsan, sabun, duxi, odekalon, cib
giizglisli, qay¢1, bicaq, sancaq, iyno, iiskiik, sa¢ ayiran, yelpik qoyardilar. Kocon
qiz golin olmaga bir-iki giin galmis qizin yaxin yoldaslarini, dost qizlarin1 xinaya
cagirardilar. Giindiiz qiz1 hamama aparardilar vo axsamlar qizlar allorina, ayaqla-
rina xma qoyub yatardilar. Qayda beladir ki, qiz hamamini1 oglan evi agdirardi.
Toya golonlor oglan yengasi vo qiz yengasi ilo barabor bdyiik bir izdiham ils bora-
bar qiz hamamina gedardilor. Qi1z hamaminin sabahis1 giinii qiz1 bazayib, toy pal-
tarin1 geydirordi.

QIZ EVINDO KOBIN KOSMOK

Toyun axirinda qudalar evindo toy as1 verardilor. Qohum, qardas, dost, agna
as yerind dovat olunardi. Davot olunan adamlar miitloq ora toy pay: gotirirdilor.
Oglan evi ofondidon, axunddan, molladan, qohum-aqrabadan goétiiriib qiz evino
kobin kasdirmoayo gedordilor. Qiz evi do 6z adamlarina vo s. molla, axund dovat
edacok idi. Hor iki torafin adamlart oylosib nigaha nozarst etmoli idilor. Oglanin
atas1 vo ya boylik qarsadi oglan torafindon vakil oldugu, 6zlori ilo gatirdiyi vokals-
ti mollaya hovals edardilor. Qiz torafindon nigahin kosilmayi {igiin qizdan vokalot
almaga maclisdon qizin qardasi, yaxud yaxin qohumu iki nofor sahid ilo berabor
durub horomxanaya qizin yanina gedordilor. Bunlar horomxananin qapis1 agzinda
durub, qi1z da haromxanada oldugu halda sorusardilar:

-Sanin nigahini kasdirmak {iigiin 6ziindan avoz mani vakil eylayirsonmi?

Qi1z ya utanardi, ya da nodon iso cavab vermoazdi... Amma qizin yaninda du-
ran yancilar yerboyerdon qizi qisma-bogmaya tutub diimstikloyib qiza deyordilor
ki, «tez de, verirom, di tez ol, di qurtar. Agiz, camaat orada gozloyir... De ki, veri-
rom». Hahayat, qiz macbur olardi, desin ki, «veriromp».

Sahidlar vo vakil olan adamlar qizdan raziliq cavabini alandan sonra macliso
galib qizin vakillik verdiyini tosdiq edardilor. Bu araliqda qiz vakili oglan evinin
adamlaria noazakat ilo andirardi ki, monim diisorgomi vermalisiniz. ©gor vermo-
soniz, vakilliyimi mollaya vermoyacayom. 10-15 manat oglan torofindon alandan
sonra vokilliyini mollaya havals edardiler. Vakillik alan iki nofor molla qabaq-qa-
baga oturub bir-birinin sag slini gamarlayib nigah1 oxuyardilar. Qiz torafinin mol-
last ovval baglayib deyordi: Man, filankas filankas oglu, vakili oldugum filankos
filankas qizinin nafsini 400 vo yaxud 500 manat mehr ilo filankas filankos oglu-
nun vokili filankas filankos oglunun nofsi itidir deys tonqihliyo, tozvicliys, arvad-
l1ga, soharliys alirsanmi?

Oglan torofinin vokili olan molla buna cavab olaraq deyardi:

-Man, filankes filankes oglu, vokili oldugum filankes filankas ogluna nofsi
ticlin son vakili olan filankas filankas qizin1 400 va yaxud 500 manat mehr tonqih-
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liyo, tozvigliyo, arvadliga soharliys alib gobul etdim. Bu sual-cavabi ii¢ dofo orob-
co tokrar edib demoys nigah deyordilor. Bundan sonra nigah kagizi yazilardi. Ni-
gah kagizinin dal voragesindo oglan evi aparacagi cehizin adi vo siyahisi tutulub
yazilardi. Siyahinin altinda moclisds istirak edon agsaqqallar imza edoacok idi. Sn-
ra mollalara pul verilocok idi. Ortaliga plov bismisi gotirordilor. Yemok yeyilib
qurtarandan sonra qonagqlar dagilisacaq idilor. Camaat dagilan zaman oglan evinin
yengolori do qizin cehizini aparmali idilor. Qi1z yengasi do seylorin yaninca gedor-
di. Toy giinlino kimi qiz kd¢on otagi bazayib saliqoys salardilar. Qiz yengslori bo-
zonardilor vo qiz1 da geyindirib bozendirordilor. O vaxtlarda golini giindiiz
aparmaq adot deyil idi. Qayda belo idi ki, homigo geco saat doqquzdan sonra
golini aparardilar. Galini aparan zaman magal yandirardilar. Golini aparan zaman
qiz torafinin qohumlar1 qizin evins yigisardilar. Amma oglan evinin adamlari, qo-
humlari, dost-agnalari, moahallo dostlart vo cahillar1 izdiham ilo faytonlara aylosib,
xanondolar, zurna, nagara dostosi ilo golini aparardilar. Oglan yengssi faytonlar
capirdib qiz yengosi olan faytonlarin 6tmok istayardilor. Bu tontons ils ilo cala-
cala, oxuya-oxuya qiz evino gedordilor. Adat belo idi. Lap godim vaxtlarda golini
gacavays mindirardilor. Golini gabaginda pohlivanlar ayninds tongo, ollorinds ox-
kaman oynada-oynada nagara-zurna calgis1 ilo golini aparardilar. Gocavaya giicli
catmayan adamlar golini vo yengolori ata mindirordilor. Amma calgilar1 olmazdi.
Calg1 ovozindo balaca usaqlara «ura-ura» ¢okdira-¢okdiro, tiifong-tapanca ata-ata
golini aparardilar. Toy adamlar1 qiz1 aparmaqdan oavval yengalori qiz evino goti-
rordilor. O zaman qi1z evinin adamlar1 yengalarin pisvazina ¢ixardilar. Sonra oglan
yengalarini qiz olan otaga aparib oylosdirardilor. Hor kas 6z qiivvesine gora yengo
xongas1 qoyardi. Kasalara da sorbot doldurub yengolorin gabagina gotirordilor.
Bas yengo liciin gotirilon xonganin i¢inds bir ne¢o arax¢in, bir ne¢o dolaq, tuman
bagi, cib kisasi, bas yayligi, ipak bir donluq parga, bir top ag koynoklik, tafta zir-
camolik (mehridon alinmis puldan) iki adod imperial qoyardilar. Yengonin yanin-
da olan ikinci bir yengoyo supa yengs deyordilor. Ona da bir miinasib xonga dii-
zoldordailor. Bas yengo sorboti dadandan sonra sorbstin gqabina bes manat salardi.
Bundan basqa, qizin qasini alan arvada on-on bes manat pul verardilor. Bir azdan
yengalor xongalarinit desmala baglayib qalxardilar. Al-alafa altina alinmig golini
yengolor evdan ¢ixarib faytona mindirardilor. Galin oturan faytonda yengalarin bi-
ri golinin yaninda, o birisi onun gabaginda oturardi. Bunlar allerindo yana-yana
lampani va giizgiinii golinin qabagina tutardilar. Qalan faytonlarda oturanlar naga-
ra, zurna ¢algist ilo golini oglan evina aparardilar. Galin oglan evina ¢atdirilan za-
man qizin adamlar1 galinin dord bir torsfins gbéz qoyardilar ki, galinin yaxinligina
basqa bir adam yanasmasin. Ciinki xoyal edardilar ki, balks, galinin paltarina qurd
yag1 siirtorlor. Sonra oglanin qizdan zohlasi gedor. Q1z oglanin gdziino qurd kimi,
meymun kimi gorsonor. Bu zaman ¢ardaqda golini gézloyan bayi sasloyerdilar ki,
«A godo, tok». Bay bu sosi esidon kimi ovucla arpa, nogul, glimiis pulu ¢cardagdan
golinin basina tokordi. Golinin otrafinda olan adamlar baslayardilar yerdo sirnilori
va pullart yigardilar. Bundan sonra golini gordaya ¢okardilor. Galin gordoys giron
kimi olino bir dolu aftafa verordilor. Galin do bu aftafani {ic dofo olino alib yera
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goyardi. Galin giron otagin qapisinin astanasina qiymokes qoyardilar. Golin miit-
lag ayagini o giymokesin iistiino qoyub adlamaliydi. Sonra otaqda golinin ayagi-
nin altina payandaz salmaq adot idi ki, golin iistiindon adlayib keg¢sin. Gordokdo
galin oturmagq tgiin bir kiirsii qoyardilar. Va bir nofar atali-anali balaca bir oglan
usagini o kiirstido otuzdurardilar. Galin gordoys girondon sonra usagi qaldirib go-
lini otuzdurardilar vo usagt onun qucagina verardilor. Bu adat ona gors idi ki, goli-
no anlatmagq idi ki, indidon vozifoni bil, sondon oglan Gvladi istoyirik. Hotta el
adabiyyatinda bu hala miinasib bels bir bayati da vardir.

Golin, golin, qiz golin,

Oli-ayag1 diiz golin.

On iki oglan dogarsan,

Birco dona qiz, golin.

Oglan evina yigilan arvadlar golinin otrafinda oturardilar. Bu zaman oglanin
anasl1 bir kasa bal ilo bir ne¢o ¢orok gotirardi. Bal kasasini ortaliga qoyub ¢oroklori
da golinin baginin tistiinde pargalayardilar. Sonra parcaladigr ¢orokleri ortaliga qo-
yacaq idi. Galinin otrafindak: arvadlar ¢orokdon bala batirib yeyib sonra dagilacaq
idilor. Camaat dagildiqdan sonra otaqda oglan va qiz yengslari qalacaq idi. Qizin
lizlindo duvaq bir torafdo oturdugu halda boy otaga daxil olardi. Boy istordi ki, q1-
z1 gorsiin. Bu mogsadls ds qiza yavuqlasib iiziindoki duvagr gotiirmak istorken qiz
goymazdi. Nohayat, axirda boy qiza lizgoriimgayi verib, golinin iiziinii agardi. Bu
sayaq ila do biri-birini gdrmayan oglan va qiz birinci dofs olaraq goriigordilar.

DUVAQQAPMA

Zifaf axsaminin sohori sagdis golib bayi 6z evino boy qonaqligina aparacaq
idi. Vo onun yanina 6z tanisharindan qonaq cagirardi. Axsama kimi bay orada is-
tirahot edocok idi.

Axsam qgaranliqlasandan sonra sagdis vo soldis boyi 6z evina aparib otiirs-
cok idiler. Ug giin bu qayda ilo bayi gozdirardilor. Buna boay qonaqhig1 deyardilor.
Boy sohor gedondo golin gordokds yalqiz galmazdi. Qiz yengolori 6zlorini golinin
yanina ¢atdirardilar. Onun halini sorusardilar. Qizin atas1 evindon qiza «dostulagi»
da dorardilor. Galini istirahat etmok ii¢lin yatirdardilar. Galin otaginda qiz yengo-
larinin maclisi qurulardi. Biitlin gohor arvadlar golinin goriisiine golordilor. Tani-
yan, tanimayan bu evo golmoli idi. Vo qizin da gotirdiyi seyloro miistori gozii ilo
baxardilar. Bu golon arvadlarin yanima golini gatirardilor. Galinin her bir qoluna
yengo girordi. Bu minval ilo {i¢ giin gol-get olardi. Dordiincii glin duvaqgapma
maclisi qurardilar. Bu macliso qiz evinin vo oglan evinin qohum-aqrabalar1 dovat
olunardi. Bura da arvad sazandas1 ¢agirilardi. Bu tontons maclisi qurulan zaman
galini bozondirib duvaq altinda hor qolunda bir yengo macliso gatirordilor. Vo
maclisin ortasinda qoyulmus stol {istiindo oylosdirordilor. Sokkiz-doqquz yasinda
atali-anal1 bir oglan usag1 qizilgiil budagindan kosilmis bir cubugu gotirib galinin
basinda olan duvaq alafasini bagindan goétiiriib qagardi. Maclis ohli arvadlar yerbe-
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yerdon qalxib golino baxardilar. Ondan sonra ortalifa - golinin gabagina bir bos
podnos qoyub deyardilor:
- Uzgdrmiicoyi veranlor galsinlar.

Qayda bels idi. Maclisin hor torafindon névba ilo saslonardilor. Qayinata bir
sagmal camis, qayinana bir diiziim bogaz marcani, boyiik gayin iki imperial, kigik
gayn iki ogrofi, boyiik baldiz bir imperial, ki¢ik sagdis - o da bir imperial, oglanin
omisi arvadi bir inci qolbagi, oglanin bibisi firtizo qash bir {iziik, oglanin xalas1 bir
lobbadaliq yasil moxmor, oglan yengosi bes manat pul... bu yigilan seylors «lizgo-
riim¢ayi» mali deyordilor. Vo bu seylor golinin mali hesab olunardi. Q1z qohumla-
11 lizgdériimgayinds istirak etmozdilor. Duvaq qapilandan sonra golin paltarini ¢ixa-
11b boxg¢aya qoyardi va adi el libas1 geyardi. Oyninds libas1 oldugu halda avval qa-
yinatasinin hiizuruna gedordi, onun gabaginda diz qurub sag slini goziiniin iistiino
goyub Opondon sonra ayaga qalxib dali-dali gedib qaymanasina da bu minval ilo
ikinci socdoni eliyardi. Onlar da goalino xeyir-dua verardilor.

Ogar bdyiik qayin varsa, liglincii socdoni ona da etmali idi. Ozamanki adot-
lara gors evin comi iglorini golin gérmali idi. Vo evdo olan adamlarin hamisi gali-
na amr edardilor. Galin bir yana da getmali olsaydi, qaymanadan icazs almali idi.
El adobiyyatinda golin 6z halin1 bels tosvir edir.

Qi1z idim, soltan idim,
Nisanlandim, xan oldum.
Oro getdim, qul oldum,
Boz essoya cul oldum.

1938, Nuxa
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PROF. DR. SEYFODDIN RZASOYUN
/ \ SON KiTABI UZERINE
. OZET
m’ Dede Korkut Kitabi ile Korkut Ata adi etrafinda olusan
AN bagimsiz anlatilar, halkbilimcilerin {izerinde siklikla durduklar
' ' konularin baginda gelmektedir. Dede Korkut Kitabi, dzellikle de
Azerbaycandaki halkbilimcilerin iizerinde ciddi anlamda uzman-
lastiklart bir konudur. Azerbaycanda 1920lerde baslayan Dede
Korkut Kitab1 konulu ¢alismalar, giiniimiize kadar stirekli bir ge-
lisim gostererek devam etmistir. Dede Korkut Kitab1 konulu ¢a-
lismalar, 2019da Tiirkmensahrada bulunan bir yazma igerisinde
yer alan soylamalar ile Salur Kazanin ejderhay1 6ldiirmesini an-
latan bir hikaye {izerinden yeni bir boyut kazanmustir.
Anahtar Kelimeler: Korkut Ata, Dede Korkut Kitabi,
Kitabi-Tiirkman Lisani, Salur Kazan, Seyfoddin Rzasoy.

XULASO
PROF. DR. SEYFODDIN RZASOYUN SON KiTABI HAQQINDA

Kitabi-Dada Qorqud” vo Qorqud Ata ilo bagli mévcud olan miistaqil sdylomalor folklorsii-
naslarin fikir verdiklori asas mdévzulardandir. “Dada Qorqud kitab1” xiisusilo Azorbaycan alimlari-
nin iizerinds ciddi monada ixtisaslasdiglart sahoadir. Azorbaycanda 1920-ci illorden baglayan qor-
qudsiinasliq ¢aligmalar1 giiniimiizo qoadar siirokli sokilds inkisaf etmokdadir. “Dads Qorqud” mov-
zusunda todqigatlar 2019-cu ilde franin Tiirkmonsohra bdlgasinde tapilan bir olyazma ilo yeni se-
viyyays qalxmisdir.

Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyasi Folklor Institutunun Mifologiya Sébasinin miidiri
prof. Seyfaddin Rzasoyun Azarbaycanda qorqudsiinasliq sahasinds todqiqatlar aparan alimlor ara-
sinda xiisusi yeri vardir. Mifologiya va “Dado Qorqud kitab1” ilo bagl tadqiqatlari ilo taninan
Rzasoy Tiirkmonsohrada tapilan vo bazi Tiirkiysli aragdiricilar torafindon “Kitabi-Dads Qorqud™un
ticiincii niisxosi kimi goloms verilon olyazmaya da digqet yonsltmisdir. Rzasoy 2020-ci ildo nosr
olunan “Kitabi-Tiirkman lisani oguznamasinin transmediativ strukturu va ritual-mifoloji semanti-
kas1” adli kitabinda s6zii gedon slyazmanin “Kitabi-Dade Qorqud”la slaqesini aragdirmis, slyaz-
madaki soylamalar ilo bir hekayati doqiglikde dyrenmisdir. Rzasoy 6z kitabinda bu slyazmanin
“Kitabi-Dado Qorqud™un {igiincii niisxasi olmadigini, o ciimlodon slyazmadaki Salur Qazanin oj-
dahani oldiirmesi hekaystinin do “Kitabi-Dade Qorqud™un 13-cii boyu olmadigini elm adamina
moxsus intellektual doqiqlikls siibut etmisdir.

Bu moqalade Rzasoyun s6z geden kitabinin moqsadi, tematik tutumu, analizlori vo naticolo-
ri ohatali gokilda doyarlondirilmisdir. Dayarlondirma noticasinds aydin olmusdur ki, Rzasoyun tad-
giqat1 “Kitabi-Tlrkman lisani” ilo bagli coxsayli problemlorin holline xidmet edir vo “Dado
Qorqud kitab1” vo Qorqud Ata haqqinda miistaqil soylomalerin aragdirilmasi istigamatindo boyiik
ohomiyyoto malikdir.

Acar sozlor: Qorqud Ata, Dado Qorqud kitabi, Kitabi-Tiirkman lisani, Salur Qazan, Sey-
foddin Rzasoy.


mailto:mehmet.aca@marmara.edu.tr

Dada Qorqud e 2021/1 184

ABSTRACT
ON PROF. DR. SEYFODDIN RZASOYS LAST BOOK

The Book of Dede Qorqud and the independent narratives formed around the name of
Qorqut Ata are among the subjects that folklorists frequently emphasize. The Book of Dede
Qorqut is a subject that folklorists in Azerbaijan have seriously mastered. Studies on The Book of
Dede Qorqut, which started in the 1920s in Azerbaijan, have continued with a continuous devel-
opment until today. Studies on The Book of Dede Qorqut have gained a new dimension through a
story about Salur Kazan killing the dragon with the narrations in a manuscript found in Turkmen-
sahra in 2019.

Azerbaijan National Academy of Sciences, Folklore Institute Mythology Department Direc-
tor Prof. Dr. Seyfoddin Rzasoy has a special place among the names working on The Book of De-
de Qorqut in Azerbaijan. Rzasoy, known for his works on mythology and The Book of Dede Qor-
qut, also focused on the aforementioned manuscript in Turkmensahra, which is described by some
researchers as the third copy of The Book of Dede Qorqut. Rzasoy questioned the relevance of the
manuscript to The Book of Dede Qorqut in his book titled «Kitabi-Tiirkman Lisani Oguznamasi-
nin Transmediativ Strukturu ve Ritual-Mifoloji Semantikas1” published in 2020. Rzasoy also meti-
culously studied the story with the “soylama”s in the manuscript. Rzasoy proved in his book that
manuscript is not the third copy of The Book of Dede Qorqut. Rzasoy also proved that the story
about Salur Kazan killing the dragon cannot be the 13th story of The Book of Dede Qorqut.

In this article, Rzasoys aforementioned book has been comprehensively evaluated in the
context of its purpose, scope, analysis and results. As a result of the evaluations made, it was seen
that Rzasoys work solved many problems related to “Kitabi-Turkman Lisani”. Rzasoy made a sig-
nificant contribution to the studies focusing The Book of Dede Qorqut Book and the independent
narratives formed around the names of Qorqut Ata.
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Seyfaddin Rzasoy.

PE3IOME
O MMOCJEJAHENA KHUTE TPO®ECCOPA CEM®EJIIMHA P3ACOSI

Cyl1iecTByIOUIME CaMOCTOSITENIbHBIE cKa3zaHus, cBa3aHHble ¢ «KHuroit moero Hdena Kop-
kyna» («Kurtabu-/lene Kopkyn») u enom Kopkynom, sBISIOTCA OJHOM M3 OCHOBHBIX T€M, HHTE-
pecytommux ¢oabkinopuctoB. «Kuura moero Jleaa Kopkyma» siBisietcst 001acThio, B KOTOPOH cIie-
[UATU3UPOBAIIUCH a3epOaiimkanckue ydennsie. KopkymoBenenue, Oepyiinee cBoe Hadaao ¢ 1920-x
TofioB, B A3zepOaiikaHe yCIIEIIHO pa3BUBaeTCA U 1o ceit neHs. VccnenoBanus Tpyaa «Kuura moe-
ro Jlena Kopkyzna» moaHSAINCH HAa HOBBIM ypOBEHb ¢ oOHapyxeHueM B 2019-M roxy HOBOII pyko-
nucu B obnactu TypkmeHcaxpa B Mpane.

UccrenoBanust npodeccopa Celipennura P3acos, 3aBemyromero otaenoM Mudomoruu
Wucturyta ®onpkinopa HammonansHoi Akagemun Hayk AsepOaiimkaHa, 3aHUIMAOT 0coboe Mecc-
TO Cpely Y4YEHBIX, 3aHMMAIOLINXCsS KOPKyZoBeleHneM B AsepOaiipkane. 3BecTHBIN cBOMMH HC-
CJIC/IOBaHUSIMH, CBsi3aHHBIe ¢ Mudoiorued n «Kuuroit moero [lena Kopkyna», C.P3acoii Takxe
o0OpaTniI BHUMaHUe Ha HaleHHyIo B TypkMeHcaxpe pyKONUCh, 0XapaKTepU30BaHHYIO HEKOTOPbI-
MU TYPELKHMHU HCCIIEOBATENsIMU B Ka4eCTBE TPETHETO 3K3EMILISIpa JAHHOIO MaMATHUKA. B u3-
nanHoi B 2020 roxy xHure «TpaHcMenuaTUBHAS CTPYKTypa W PUTYaIbHO-MHUGOJIOTHYECKAS Ce-
MaHTHKa ory3Hame «Kutabu-Typkman nucanu», C.P3acoit u3ydnn cBs3b yKa3aHHOW PYKOIHCH C
«Kutabu-Jlene Kopkym», ¢ HICTOpUIECKOW TOYHOCTHIO U3YUYWI CKa3aHWs, MIPEICTABICHHBIE B 3TOM
pykommcu. B cBoeii kaure P3acoli ¢ MHTEIUIEKTyaIbHOI TOYHOCTBIO, IPUCYIIEH YICHOMY, TOKA-
3aJl, 9TO JaHHAs PYKOIHUCh HE SBIsETCA TpeTbuM dK3eMiuripoM «Kurtabu-emxe Kopkyn», n uro
ckazaHue 00 yomiictBe npakoHa Camrypom ["a3aHoMm, M30KeHHOE B pyKOmHUcH, He Obuto 13-if Toa-
Boit «Kutabu-/ene Koprym».

ABTOpOM JlaHa BCECTOPOHHSISI OLIEHKA LENHM, TEMAaTUYECKOro MOTEHLUala, aHalu3a U
pe3ynabTaTOB Uccle0BaHUs KHUTH P3acos. B pesynbprare 3THX OLICHOK CTAaHOBUTCA SICHO, YTO UC-
cirenoBanust C.P3acost criocoOCTBYIOT pEelIeHHI0 MHOTHX NMpoO0eM, CBI3aHHbIX C MPEICTaBICHHON
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kHuroir «Kurabu-TypkMmaH JmcaHu» U UMEIOT OoJblloe 3HayeHue npu uzydeHun «Kuwru [ene
I'opryn» u He3aBUCUMBIX BhICKa3bIBaHUN 0 Kopkyn ATa.

KuroueBbie cnoBa: Kopkyn Arta, Kaura [lene Kopkyzna, Kurabu-Typxman nucanu, Camyp
Iazan, Ceiipenmmn P3acoii.

Dede Korkut aragtirmalar1 deyince Tiirklilk cografyasinda akla ilk olarak
Azerbaycan ve Azerbaycanli aragtirmacilar gelir. Azerbaycanda 1920lerden iti-
baren ©.Abid, M.Mirbagirov, H.Zeynalli, A.Musaxanli, M.K.Olokborli tarafindan
temelleri atilan Korkutsinaslik H.Arasli, M.Roafili, ©. Damir¢izads, O.Sultanli,
M.H.Tohmasib, H.Efendiyevin calismalariyla gelismesini siirdiirmiistiir. S.Vur-
gun, M.Hiiseyn, M.Ibrahimov, S.Comsidov, F.Zeynalov, S.Blizads, S.Oliyarl,
B.Abdulla, P.Xslilov, T.Haciyev, K.V.Norimanoglu, E.Oliboyzads, O.Soforli,
H.Yusifov, C.Heyot, M.Seyidov, X.Koroglu, A.Nobiyev, K.Abdulla, F.Calilov,
B.Nobiyev, Y.Qarayev, A.Acalov, R.Qafarli, F.Bayat, N.Coforov, C.Baydili (Mam-
madov) ve S.Rzasoy gibi isimlerin ¢alismalari, Dede Korkut Kitabinin Dresden ve
Vatikanda bulunan yazmalar iizerine yapilan calismalari zirveye cikarmustir. Iki
yazma iizerinden yapila gelen g¢alismalar, giiniimiizde, Voli Mohommod Xoca
tarafindan 2019da Tiirkmensahrada bulunan bir yazma igerisinde yer alan soylama-
lar ve Salur Kazanla ilgili bir anlat1 izerinden yeni bir boyut kazanmistir.

Tiirkiye, Azerbaycan ve Amerikada yasayan kimi Tiirk arastiricilarin ti¢lincii
niisha olarak nitelendirdikleri “Kitabi-Tiirkman Lisani Oguznamesi” (adlandirma
Seyfaddin Rzasoya aittir), Rzasoyun de yerinde tespitiyle Dede Korkut Kitabinin
bir devami ya da tiglincii bir niishas1 degildir. O, biitiiniiyle inisiyasyon (stildk, er-
ginlenme) ritiieli ile ilgilidir. Peki, Azerbaycan Milli Bilimler Akademisi Folklor
Enstitiisii Mitoloji Subesi Miidiirii Seyfoddin Rzasoy, bu tespitini hangi ¢alisma-
sinda yapmaktadir? Rzasoy, bu yondeki tespitini ilk olarak Ramazan Qafarli ile
birlikte kaleme aldig1 ve “Dado Qorqud” dergisinin 2019 tarihli ikinci sayisinda
yayimlanan “Kitabi-Dodo Qorqudun Ugiincii ©lyazmasi, Yoxsa “Kitabi-Tiirkman
Lisani” Oguznamosi” bashkli hacimli makalesinde dile getirmistir.! Yazmayi
liciincll niisha olarak nitelendiren bazi Tiirkiyeli arastirmacilar, yazmadaki Salur
Kazanin ejderhayla miicadelesini anlatan metni de on iglinclii hikdye olarak
takdim etmislerdir. Fakat Korkutsinashigin 6nemli bir merkezi olarak gore-
bilecegimiz Azerbaycandan iki 6nemli isim Rzasoy ve Qafarli, 2019 tarihli
hacimli makalelerinde bu nitelendirmenin dogru olmadigin1 ortaya koymuslardir.
Seyfaddin Rzasoy, s6z konusu makaleyle yetinmemis, yazmadaki soylamalar ve
hikayeyle yorumlarini gelistirerek bir kitap ¢aligmasina dontistiirmiistiir.

Rzasoyun “Kitabi-Tiirkman Lisani Oguznamasinin Transmediativ Strukturu
ve Ritual-Mifoloji Semantikas1” adl1 472 sayfalik kitabi, 2020 yilinda Bakiide ya-
yimlanmis olup giris, sonu¢ ve bibliyografya kisimlarinin disinda bes ana boliim-
den olusmaktadir. Kitabin birinci béliimii, “Kitabi-Dade Qorqudun Ugiincii Ol-
yazmasi, Yoxsa Kitabi-Tlirkman Lisani Oguznamoesi” (Rzasoy, 2020: 21-75)

1lk olarak “Dads Qorkud” dergisinde yayimlanan makale (Qafarli ve Rzasoy, 2019a), “Tiirkologiya”
dergisinin 2019 tarihli 3. sayisinda tekrar yayimlanmistir (Qafarli ve Rzasoy, 2019b).
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bashigini tagimakta olup Rzasoyun R. Qafarli ile birlikte 2019 yilinda “Dado
Qorkud” ve “Tiirkologiya” dergilerinde yayimladigi makale metnini icermektedir.
Rzasoy, bu boliimde “Kitabi-Tiirkman Lisani’nin (adlandirma kendisine aittir)
“Dede Korut Kitab1”nin ii¢lincili niishasi olup olmadigi sorusuna cevap aramistir.
Rzasoy, bu boliimde oncelikle “niisha” terimini tartismis ve bu terimin {li¢lincli
niisha goriislinde ise yaramadigini ortaya koymustur. Ardindan yazmay tiglincii
nlisha olarak nitelendiren Tiirkiyeli arastirict Metin Ekicinin bakis agisim1 ya da
yontemini elestiri slizgecinden gegiren Rzasoya gore “Kitabi-Tiirkman Lisani”de
“Dede Korkut Kitab1”yla benzesen poetik yap1 elementlerin bulunmasi, onu, Dede
Korkut Kitabinin ii¢iincii niishas1 yapmamaktadir. “Kitabi-Tiirkman Lisani” oguz-
namesinde “Dede Korkut Kitab1”yla benzesen elementlerin olmasi biitiiniiyle do-
galdir, ¢linkii “Kitabi-Tilirkman Lisani”, epik bir metin olarak Dede Korkut eposu
gelenegini Tiirkmen devrinde de siirdiiren bir “oguzname”dir. Ister edebi, ister ta-
rihi olsun, biitiin oguznameler ortak motiflere sahip olup Oguz Kagan mitik ¢ekir-
degine baglidirlar. Bu yoniiyle ister Resideddin Oguznamesi, ister Ebiilgazi Oguz-
namesi, ister Manzum Oguzname olsun, hepsi de bir derecede “Dede Korkut Kita-
b1’yla ortak motiflere sahiptirler. Lakin ortak motifler, diger oguznameleri, 6rne-
gin Ebiilgazi Oguznamesini “Dede Korkut Kitab1”yla aynilastirmaya, onun {igiin-
cli bir niishas1 saymaya imkan vermemektedir. Altmis bir sayfadan ibaret olan
metnin, kirk sekizinci sayfasina kadar “Dede Korkut Kitab1”yla hicbir alakasi
yoktur. Rzasoya gore bu durum, yazma ile “Dede Korkut Kitabi”nin biitiiniiyle
farkli bir metin tipolojisine sahip olduklar1 anlamia gelmektedir (Rzasoy, 2020:
32-33). Yazma iginde yer alan Salur Kazanin ejderhay1 6ldiirmesini anlatan hika-
ye de “Dede Korkut Kitab1”ndaki on birinci boyun/hikayenin alt kat1 ya da ilavesi
olup bu boya/hikayeye dahildir. Yazmadaki hikaye, on ikilik yapiya sahip sis-
temin! miistakil bir elementi ya da on iigiincii boyu olamaz. Biitiin bunlardan yola
cikarak tekrar edecek olursak Rzasoya gore “Kitabi-Tiirkman Lisani”, yazili “De-
de Korkut Kitab1” destaninin degil, sozlii Dede Korkut eposunun Tiirkmen devrin-
deki devamidir. Bu durumda o, hicbir sekilde yazili “Dede Korkut Kitab1”nin
iclincii niishas1 olamaz (Rzasoy, 2020: 37).

Ilgili boliimiin devaminda epos, destan, sdzlii ve yazili epik gelenek
problemi {izerinde de duran Rzasoy, epos ile destan arasindaki farka, Nizami
Cofarov, Moharrom Cafarli ve Hiiseyn Ismayilovun goriislerinden de yola cikarak
dikkat ¢cekmistir. Rzasoyun bu farka dikkat ¢ekmesinde Tiirkiyeli arastiricilarin,
s0zlii Dede Korkut eposu ve destani ile yazili eser olan “Dede Korkut Kitab1”m
cogu zaman birbirinden ayirt edememeleri ya da onlar1 ayn1 seymis gibi takdim
etmeleri etkili olmustur. Epos, etnosun (milletin) milli diisiince tarzini biitiiniiyle
kusatan epik diisiince sistemidir. Nizami Coforova gore “epos” sadece destan
degil, muhtelif konular ve motifler sunan, mensubu oldugu halkin igtimai-estetik
tefekkiirlinii biitliniiyle ifade eden muhtesem destan potansiyelidir. Onu bir biitiin

1 Rzasoy’a gore Dresden yazmasinin 12 boylu yapisi Kalin Oguz'un 24 boylu yapisini, Vakitan yazmasinin
6 boylu yapisi ise Salur Kazan'in yénetimindeki i¢ Oguz’un 12 boylu yapisini yansitir (Rzasoy, 2020: 67).
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halinde restore etmek miimkiin degildir, mevcut kaynaklar arasinda sadece tasav-
vur etmek miimkiindiir ki bu tasavvur fikri-estetik, poeteknolojik, linguistik vd.
bilesenlerin organik birliginden ibarettir. Mohorrom Cofarliye gore epos halkin
destan potansiyelidir, eposta destanciligin biitiin konu ve motifleri bir araya gelir,
epos halkin igtimai-estetik tefekkiiriinii biitiinliyle kusatir (Rzasoy, 2020: 3-39).
Rzasoy, Ismayilovdan yola cikarak “epos” anlayismin ii¢ anlam seviyesini
igerdigini kaydetmektedir. Bunlardan ilki, “paradigmatik seviye” olup etnosun
(milletin) ger¢eklik hakkindaki tasavvurlar sistemi yani epik diinya modelidir.
Ikincisi, “sentakmatik/dizimsel seviye” olup epik diinya modelini gergeklestiren
sozlii metin yani destandir. Ugiinciisii, “janr/tiir seviyesi”dir ve bu, biitiin epik
janrlari/tiirleri birlestiren sistemdir. Buna gore “epos” milli epik diisiince sistemi,
destan ise onun edebi s6z kodu seviyesinde ortaya cikarilan metindir. “Dede
Korkut” Oguz milli diisiince sistemini biitiiniiyle kusatan bir epostur ve onun tari-
hsel olarak iki anlam paradigmasi vardir: So6zli “Dede Korkut” destant ve iki
yazmadan (Dresden ve Vatikan) olusan yazili “Dede Korkut Kitab1” destani.
Sozli “Dede Korkut” destani, Korkut Ata mitik ¢ekirdeginden baslayan, Oguz
devrinden gegen ve Oguzlarin milli halklara ayrildigi doneme kadar devam eden
ve sonra milli eposlara dontiistiiriilen epik gelenektir. “Dede Korkut Kitab1” de-
stan1 ise “Dede Korkut” destaninin somut mekan-zaman noktasinda yazili sekilde
yaziya gegcirilmis seklidir. Sozli “Dede Korkut” destanit bin yillar boyunca
degiserek gelismis, “Dede Korkut Kitab1” destani ise gelismesini dondurarak el
yazmast seklinde taslasmistir. Rzasoy, bu tespitinden sonra “Kitabi-Tiirkman
lisani”nin ne oldugu hakkinda su hiikmii vermistir: “Dede Korkut Kitab1” de-
stanindaki Oguz yigitlerinin kahramanligindan s6z eden boylar, ozanlar tarafindan
genis kalabaliklar karsisinda icra edilen edebi-estetik isleve sahip metinlerken
“Kitabi-Tirkman lisani” Oguznamesi, bahsi/ozanlar tarafindan sadece “Kirklar”
(Kirk sakirt) meclisinde okunan ve kirk ¢dmez tarafindan 6grenilen, benimsenen,
esasinda “bey-yigitlik” smavinda kullanilan “ergenlik kitab1”, “inisiyasyon ko-
deksi”, bagka bir deyisle “aga” statiisiinde olan 6znelerin “bey-yigit”, “alp-eren”
statiisiine gegirilmesi ritlielinin ezoterik/batini “tore kitab1”dir (Rzasoy, 2020: 40).

Mlgili bdliimiin devaminda “Kirk sakirde nasihat” kabinin (“Kitabi-Tiirkman
lisani”) egzoterik (zahiri) destan metni mi, yoksa ezoterik (batini) “ergenlik”
Oguznamesi mi oldugu sorusuna cevap arayan Rzasoyun lizerinden durdugu bir
diger husus ise, s6z konusu yazmay1 adlandirma sorunudur. Rzasoya gore bu, ya-
pay bir problemdir ve yazmanimn adi, “mec¢hul diizenleyici’nin 1928/29 yilinda
yazmaya kursun kalemle not diistiigii “Kitabi-Tiirkman lisani”dir (Rzasoy, 2020:
64). Boliimiin devaminda 13. boy/hikaye konusunun ger¢ek mi yoksa bir hayal mi
oldugu konusu iizerinde de duran Rzasoya gore yazmadaki Salur Kazanin ejderha-
y1 Oldiiriislinii anlatan hikaye, Oguz etnosunun yapisi dikkate alindiginda 13. Hi-
kaye ya da boy olarak nitelendirilemez. 24 boydan olusan Oguz eli, her ¢adirda iki
boy olmak iizere 12 c¢adir prensibine gore smiflandirilir. 6 cadira 12 Bozok
boyunu temsil eden ¢ocuklar (Giin Han, Ay Han ve Yulduz Hanin on iki oglu), 6
cadira ise 12 Ucok boyunu temsil eden ¢ocuklar (Gok Han, Dag Han ve Deniz
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Hanin on iki oglu) oturtulur. Boylece 6 c¢adir 12 boyu, 12 ¢adir 24 boyu temsil
eder. Bu yapi, “Dede Korkut Kitabi”’nin Dresden ve Vatikan yazmalarinda oldugu
gibi tekrarlanir. Dresden yazmasmin 12 boyu Kalin Oguz elinin 24 boyunu,
Vatikan yazmasinm 6 boyu ise i¢ Oguzun 12 boyunu temsil eder. Bu nedenle
Oguz eposu gelenegine ait metinlerde 13. boy hi¢bir zaman olamaz. Eger 13. boy
varsa bu, orada Oguz elinin olmadig1 anlamina gelir (Rzasoy, 2020: 69).

Rzasoy, ilgili boliimiin sonunda ulastig1 sonuglari su sekilde siralamistir:

1. “Kitabi-Tiirkman lisani” diye adlandirilan yazma siirsel yapisi ile “Dede
Korkut Kitab1”nin Dresden ve Vatikan yazmalari ile hi¢bir mertebede niishalasa-
madig1 i¢in onun ne iiglincii niishasi ne de liglincli yazmasidir.

2. Bilim diinyasi, sozlii “Dede Korkut” eposu ile onun somut bir donemde
yaziya gegirilmis sekli olan “Dede Korkut Kitab1” abidesi aynilastirilarak aldatil-
mistir.

3. “Dede Korkut Kitab1”nin on birinci boyundaki Kazanin soyledigi ikinci
manzume, “Kitabi-Tiirkman lisani”deki “Salur Kazanmn Ejderhayr Oldiirmesi”
oguznamesinin digimiidir.

4. “Kitabi-Tiirkman lisani”deki Salur Kazanin ejderhay: 6ldiirmesi oguzna-
mesi, yazili abide olan “Dede Korkut Kitabi”nin degil, so6zlii Dede Korkut epo-
sunun ilavesidir.

5. “Dede Korkut”, Oguz milli diisiince sistemini biitiiniiyle kusatan bir epos-
tur. Onun, sozlii Dede Korkut destani ve iki yazmadan ibaret yazili “Dede Korkut
Kitab1” destan1 olmak iizere iki anlam paradigmasi vardir.

6. Dede Korkut Kitabinda yaziya gecirilmis metin, destan islevini yerine
getirirken “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamesi islev tipine gore destan degildir.

7. “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamesi, bahsi/ozanlar tarafindan sadece
“Kiarklar” (“Kirk eren” ya da “Kirk Sakirt”) meclisinde okunan ve kirk ¢omez ta-
rafindan Ogrenilen, benimsenen, esasinda “bey-yigitlik” sinavinda kullanilan

99 Geg

“ergenlik kitab1”, “inisiyasyon kodeksi”, baska bir deyisle “aga” statiisiinde olan
objelerin “bey-yigit”, “alp-eren” statiisiine ge¢irilmesi ritlielinin ezoterik/batini
“tore kitab1”dur.

8. “Kitabi-Tiirkman lisani” abidesi, hece vezninin etkilerine ve hecenin yapi-
sina temellenen saz-asik gelenegine kapali yapiya sahip muhafazakar bir mubhitte,
yani Azerbaycanin Terekeme/Tiirkmen muhitinde korunmustur.

9. “Kitabi-Tiirkman lisani” ve Dede Korkut Kitab, biri ezoterik (batini), di-
geri egzoterik (zahiri) isleve sahip metinler ve bu nedenle onlarin her ikisi de De-
de Korkut eposu gelenegine bagl olsalar da ezoterik “Kitabi-Tiirkman lisani”
oguznamesi tipolojik olarak egzoterik “Dede Korkut Kitab1” oguznamelerinin
ticlincii niishasi ya da tigiincii yazmas1 degildir.

10. “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamesi, artik sona ermis Oguz devrinin de-
gil, yeni devrin, Tiirkmen devrinin eseridir. Bu durumda etnopoetik kararliligina
gore Oguz degil, Tiirkmen destanidir.
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11. “Dede Korkut Kitab1”, Oguz tayfalarinin dilinde (“ala lisan-1 taife-i Ogu-
zan) iken “Kitabi-Tirkman lisani” Tirkmen tayfalarmin dilinde (“Tiirkman
lisani”’de, baska bir deyisle “ala lisan-1 taife-i Tiirkman”da) bir eserdir.

12. “Dede Korkut Kitab1’nin 13. boyunun bulundugunu ilan etmek, Oguz et-
nosunun yapisini dagitarak ondaki boy-tayfalarin sayisin1 26ya ¢ikarmak demektir.

13. “Kitabi-Tiirkman lisani” eseri, sundugu epik cografya, dili vd. Bakimin-
dan Azerbaycan/Tiirkmen/Terekeme eseridir (Rzasoy, 2020: 71-74).

Kitabin ikinci boliimi, “Kitabi Tirkman Lisani Oguznamosindo Birinci
Doqquzlama Ddovriyyasindaki Soylarin Semantikasi” (Rzasoy, 2020: 76-220) bas-
ligin1 tasimakta olup yazmadaki ilk dokuz soylamay1 yorumlamistir. Rzasoy, yaz-
madaki boy sayisinin 24 olmasint Oguz etnokozmik diigiincesinin 24liik evreniyle
iligkilendirerek izah eder ve ilk dokuzlama devriyesindeki dokuz soylamay1 “De-
de Korkutla dua/mukaddime vasitasiyla gecici alaka sisteminin kurulmasi” (bi-
rinci soylama), “Dede Korkutun 40 sakirde diinyanin yapisinin denge kanununu-
kozmolojik uyumunu 6gretmesi” (ikinci soylama), “Dede Korkutun 40 sakirde
Allah-Diinya-Insan miinasebetleri modelinin islevsel birligini 6gretmesi” (iiglincii
soylama), “Dede Korkutun 40 sakirde diinyadaki esya ve olaylarin belirleyici ala-
at kodlan seviyesinde fiziki-psikolojik davranig modellerini 6gretmesi” (besinci
soylama), “Dede Korkutun 40 sakirde savas levazimatinin islevsel degerlerini 6g-

......

metaforlarint 68retmesi” (sekizinci boy), “Dede Korkutun 40 sakirde “ol za-
man”daki “Gaib/Gayb” alemde yasayan Oguz yigitleriyle gegici iliski sistemi
kurmas1” (dokuzuncu soylama) basliklar1 altinda inceleyip yorumlamastir.

Rzasoy, yazmadaki diger soylamalari kitabinin “Ikinci Dogquzlama Dévriy-
yasi: Dado Qorqudun Transliminal Rejimde Olan 40 Sakirdin Psixikasina “Mard
Igid” Kimliyini Tolgin Etmasi” (Rzasoy, 2020: 221-307) baslikl1 {igiincii, “Ugiin-
cli Doqquzlama Dovriyyasi: Dado Qorqudun Transliminal Rejimde Olan 40 Sa-
girdin Psixikasma “Merd Idig” Kimliyinin Qazan Modelinin ©xlaqi vo Horbi
Davranis Formullarin1 Talqgin Etmasi” (Rzasoy, 2020: 308-339) baslikli dordiincii
boliimiinde inceleyip yorumlamaigtir.

Kitabin besinci boliimii, yazmadaki Salur Kazanin ejderhayr 6ldiirmesini an-
latan oguznamenin incelenmesine tahsis edilmis olup “Qazanin ®jdahani Oldiir-
mesi Stjetinin Ritual-Mifoloji Semantikas1” (Rzasoy, 2020: 340-448) baslhigini ta-
stmaktadir. S6z konusu inceleme, “Kazan-ejderha konusunun anlam tasiyici for-
miiller {izerinden okunmast: baslangi¢c formiili”, “kahramanin tek basina hareket

*29% e

etmesi formiili”, “yedi bash ejderhanin kozmolojik yapis1”, “kahramanin ejderha
ile vurugsmasinin kozmolojik yap1 elementleri: yardimci-arabulucu”, “Saman-kah-
raman olarak Kazan: ejderha ile miicadelede Tanr ile totem hamilerden biiyiicii-
araci vasitastyla yardim alma”, “Kazanin ritiielde ejderhaya doniismesinin birinci

asamasi: ejderhadan korktugu icin sol goziinii ¢ikarmasi formuli”, “Kazanin ritii-
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elde ejderhaya doniismesinin ikinci asamasi: ejderha tarafindan yutulmasi ve basi-
nin ejderhaya doniismesi formiilii”, “Kazanin ritiielde ejderhaya doniismesinin
iclincii asamasi: bedeninin ejderhaya doniismesi”, “Kazanin ejderhay1 6ldiirmesi
ve ona doniismesinin sonlandirilmasi ve tasdik edilmesi: etnokozmik kimlik
ritiieli”, “Kazanin eve/kozmosa “eksik” doniisii ve “eksik” metin”, “Kazanin ej-
derhanin bedeninden diinyaya getirilmesi: boy boylama formiilii ve gézden dogma
mitologemi”, “Oguzlarin ejderhanin kesilmis baslarma kars1 zafer kazanmasi
ritiieli”, “kahraman-ejderha-sevgili ti¢liisii”, “gdlge arketipi baglaminda Kazan-
ejderha konusu: Seval Kasimoglu tecriibesi” bagliklar altinda yapilmigtir.

Ulastig1 sonuglar1 kitabinin “Sonug¢” (Rzasoy, 2020: 449-458) kisminda
aktaran Rzasoy, calismasinda, bugiine kadar ele alinmayan, hatta akla bile
getirilmeyen 6nemli konular1 ele almistir. Kitapta anlatict ozanin boylart ve soy-
lar1 kimden, nasil ve hangi yontemlerle aldigi {izerinde durulmus; soy nedir, boy
nedir, yom/yum/yom nedir sorulartyla soylarin ne zaman, hangi sartlarda boy
olabildikleri sorusuna cevaplar aranmistir. Rzasoya gore ozan anlatirken bilgiyi ya
da boylart Dede Korkuttan almaktadir. Bunun i¢in de Dede Korkutla gegici bir
iligki kurar, “ol zaman” rejiminde olan Dede Korkut, onun araciligiyla gecis
saglar. Anlatic1 ozan “bu diinya”’da, Dede Korkut ise “Gaib adlem”dedir. Bu “Gaib
alem”, Islamdaki “Gayb alemi” degil, Tiirk mitolojik diinya modelindeki “Kayip
alemdir”dir. Ornegin “Manas” destaninda Manas ve yigitleri 6liim zamani geld-
iginde digerleri gibi 6lmeyip, “Gaib alem”e giderler. Onlar burada duymaz ve
gérmez durumda olurlar. Onlar, ihtiya¢ duyuldugunda diinyaya gelirler ve Kirgiz
halkini1 kurtarirlar. Bu agidan, “Gaib alem”, “yitiklerin diinyas1” demektir. Dede
Korkut ve diger Oguz yigitleri, “Gaib alem”de “ol zaman” ritliel rejiminde
mevcutturlar. Incelemeler gostermektedir ki yeni yazma tamamen inisiasyon
(erginlenme) ritiieli ile ilgilidir. Inisiasyon (erginlenme) ritiielinden gegen birey
(¢omez, c¢irak), kendi varliginda oliir ve yeni (kahraman) varliginda yeniden
dirilir. Bu, “Gaib alem”de meydana gelir. Inisiasyon (erginlenme) ritiielinden
gecen bireyin bedeni (cismi, teni) ikiye (saga ve sola) boliintir. Neticede iki beden
ortaya cikar: sag tek gozli beden (kahraman), sol tek gozlii beden (anti-
kahraman). Yani, iki Tepegdéz meydana gelir. Ritiielin sonunda sag tek gozli
kahraman sol tek gozlii kahramanla carpisip kendi bedenini yeniden restore eder.
“Dede Korkut Kitabi”nda Aruzun bedeni ikiye boliinlir: Basat ve
Tepegoz. “Kitabi-Tilirkman lisani”’de Kazanin bedeni ikiye boliiniir: ejderha onu
yutarak Kazanin sol goziine doniisiir. Kazan, kendi géziinii hangerle ¢ikararak
kendi bedenini yeniden restore eder.

Yukarida igerigi ve 6nemi hakkinda ana hatlariyla bilgi verdigimiz “Kitabi-
Tiirkman Lisani Oguznamosinin Transmediativ Strukturu ve Ritual-Mifoloji Se-
mantikas1”, hem s6z konusu yazmanin ne oldugu sorusuna cevap vermesi hem de
icinde yer alan soylamalarla hikayenin incelenip yorumlanmas: bakimindan
oldukca 6nemlidir. Kitabin yazari olan Seyfoddin Rzasoy, sadece s6z konusu
yazmayla ilgili sorunlar1 ¢6zmemis, ayn1 zamanda sozlii Dede Korkut eposu ve
yazili “Dede Korkut Kitabi1”yla ilgili arastirmalar1 ¢ok daha ileri bir noktaya
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tasimistir. Rzasoy, bu ¢alismasi ile hem Azebaycanli Korkutsinaslarin sanina san
katmis hem de Tiirkiyeli arastirmacilara, sozlii Dede Korkut eposu ve yazili “De-
de Korkut Kitab1”yla nasil ilgilenilmesi gerektigini bir kez daha hatirlatmistir. Bu
noktada, Tirkiyeli arastiricilara Rzasoyun kitabini satir satir okumak, hatta Tiirki-
ye Tiirk¢esine kazandirmak gibi 6nemli bir gorev diismektedir.
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