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OGUZNAMA “KITABI-DADA GORGUD”: GENRE, GENESIS, STRUCTURE

Summary

The article shows that the epics of other peoples of the world do not contain as many differ-
ent characters as in “Dada Gorgud”, and do not consist of lively dialogues, descriptions and color-
ful poetic images. Excitement and feelings are glorified by the magic of the word in each of the
Oguznam. Society interacts with nature, material beings interact with the spiritual world. Events
reflect the life of different segments of the population. Many ethnic features have been elevated to
the category of universal human values. Although order, consistency, unity and, in some cases,
inconsistency in time and space can be seen from the perspective of one nation, they resemble the
spirit of all people on earth, regardless of religion, creed, race, gender or nationality.

The main motives are forced out of the initial assumptions, but connected with reality, even
with the events of history, always seem clear. In other words, despite the abundance of mythologi-
cal layers in the epic, they do not lose their reality.

The author proves that oral tradition, which is one of the rare creative phenomena in the
treasury of world culture - Oguznam, in terms of language, style, poetic structure, ideas and con-
tent belongs only to the group of Turkic peoples. It is substantiated that it stands next to the largest
literary monuments of the epic tradition, and in a number of signs even differs from them and is
included in the list of specific moral values. According to the final results of the study, Oguzname
is the name given to the epics of the oral epic tradition of the Oguz group of Turkic peoples in
verse and prose, as well as to other samples of folklore of the early Middle Ages. As in the epic of
each nation has its own characteristics, so in the epic of the Oguzes has its own characteristics.

The main thing is that at the time when people lived, it was important to look into the past
and draw conclusions, learn from historical events, and therefore the motives from the mythologi-
cal layers were dressed in the guise of reality. When we say “Oguzname”, we must first of all re-
member that folklore and written literature are united at one point. Epic narratives, composed by a
great people over a long period of time, are transmitted into written memory through the imagina-
tion of the owner of the pen. Mythological and historical stories, legends and narratives, rooted in
the memory of tens of thousands of people for centuries, or rather, embodied in special poetic
forms, complete the period of oral life and, thanks to the talent and creative capabilities of a per-
son, have the opportunity to live forever.

Key words: epos, Oguz group, Oguz writing, genre, genesis, structure, mythological and
historical plot, legends, legends.

I'Y3HAMA “KUTABU-JAJJIA TOPTY1”: ’/KAHP, TEHE3UC, CTPYKTYPA

Pe3rome
B craThe mokazaHo, 4TO 3MOCHI APYTUX HAPOIOB MHpa HE COJCPKAT TAKOTO KOJIUYIECCTBA
pa3HBIX mepcoHaxkei, kak B «/lama ['oprym», ¥ HE COCTOST U3 KHUBBIX THAIOTOB, OIMHMCAHUNA W Kpa-
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COYHBIX TMO3TUYECCKHX 00pa30B. BollHeHWMe M YyBCTBAa BOCICBAIOTCSA MAarued CjIoBa B KaXKIOU W3
Orysname. OOIIECTBO B3aUMONCHCTBYET C MPHPOJIOW, MaTepHajbHBIC CYIIECTBA B3aUMOJICH-
CTBYIOT C TyXOBHBIM MHUPOM. COOBITHSI OTPaXKalOT JKU3Hb Pa3HBIX CIOCB HacelleHWs. MHorue 3t-
HUYECKHE 0COOEHHOCTH BO3BEACHBI B pa3psiJ 00IIeYeIOBEYeCKUX EHHOCTeW. XO0TsS HOpsAI0K, Mo-
CIIEZIOBATENILHOCTD, CTUHCTBO M B HEKOTOPBIX CIIy4asX HEMOCIEI0BATSILHOCTh BO BPEMEHH | IPO-
CTPaHCTBE MOXXHO YBHUJICTh C TOUKH 3PCHHUS ONHOW HAIMU, OHM HAITOMHMHAIOT yX BCEX JIFOJICH Ha
3emiie, He3aBUCUMO OT PEJIUTUH, BEPOUCIIOBEIAHHS, PACHI, TI0Ja WM HAIMOHAIBLHOCTH. OCHOBHBIE
MOTHUBBI BEIMYYCHBI U3 MCXOMHBIX MPEAMOI0KEHHMA, HO CBSI3aHHBIC ¢ ICHCTBUTEILHOCTBIO, JaXKe C
COOBITUSIMH MCTOPHH BCETNIa KaXKyTCsl MOHSATHBIMU. VIHBIMU CJIOBaMH, HECMOTpsI Ha o0mire MUQo-
JIOTUYECKUX IIACTOB B 3IIOCE, HE TEPSIFOT CBOEH PEalbHOCTH.

ABTOp JOKa3bIBACT, YTO YCTHAS TPAIMIMS, SBISIOIIASICA OTHHM M3 PEIKHX TBOPYCCKHX SB-
JICHUI B COKPOBHIITHKIIE MUPOBOH KYJIBTYPhl— Or'y3HAME,, IO A3BIKY, CTHJIFO, TO3ITUUCCKON CTPYKTYpE,
UIesIM U CONCPIKAHUIO TIPHHAISKHUT TOJBKO TPYIIIE TIOPKCKUX HapoaoB. OOOCHOBBIBACTCS, YTO OH
CTOHUT PSZIOM C KPYITHEHIIMMHE JIUTEPATYPHBIMH TAMSATHHKAMH THYCCKON TPAHUIIUH, a TI0 Py TpH-
3HAKOB J[a)Ke OTIIMYACTCS OT HUX W BKIFOYCH B CITUCOK KOHKPETHBIX HPABCTBEHHBIX IICHHOCTCH.

ITo okoHYATENBEHBIM pe3yNIbTaTaM HCCIeIOBaHMS OTy3HAME - 3TO Ha3BaHHUE, JJAHHOE SI0CaM
YCTHOW SIMYECKON TPATUIMU OT'y3CKOH TPYIIIBI TIOPKCKMX HApOIOB B CTHXaxX M IPO3eE, a TAKKE
IpyruM o0pas3iamM (oNbKIOpa paHHETO CPeTHEBEKOBbA. Kak B amoce KaIoro Hapoja ecTb CBOU
0COOEHHOCTH, TaK W B 3II0CE OTY30B €CTh CBOM OCOOCHHOCTH. [JlaBHOE, 4TO BO BpeMEHa, Korja
JKUITH JIIOIM, ObUTO BaYKHO CMOTPETh B MPOINUIOE U JICNIaTh BHIBOIBI, U3BJICKATh YPOKU U3 UCTOPHU-
YECKUX COOBITHH, a MOTOMY MOTHUBBI M3 MUGDOJOIHICCKHUX TUIACTOB 00JIavajich B OOJUKE pealib-
Hoctu. Korma ropopumM «Ory3HaMme», MbI TOJDKHBI MPEXKIE BCETO IIOMHHUTEH O TOM, YTO (hOIBKIIOP U
MMUCbMEHHAs JINTepaTypa 00bEIUHEHBI B OHOW TOYKE. DMHUUCCKHE TOBECTBOBAHUS, COCTABIICHHBIC
BEJIMKHM HApOJIOM Ha MPOTSHKCHUU JUIMTEILHOTO TIEPHOAa BPEMEHH, MEPEIalOTCI B MUCBMEHHYIO
namsITh 4epe3 BooOpakeHHe Biajelnblia nepa. Mudonornieckue U UCTOPHIECKUE PacCKasbl, Jie-
TCHJBI U TTOBECTBOBAHMS, BEKAMHU YKOPEHHBIIHECS B MAMSTU JCCATKOB THICAY JIFOZCH, a TOYHEE,
BOILIOIICHHBIC B OCOOBIE MO3THYECKHE (DOPMBI, 3aBEPIIAIOT TEPHOM YCTHOW KU3HH M Onaromaps
TaJaHTy ¥ TBOPYCCKUM BO3MOYKHOCTSIM YEJIOBEKAa UMEIOT BO3MOYKHOCTh JKUTh BEYHO.

KnaroueBsblie cioBa: s1oc, orysckasi Ipylna, Ory3ckas IHCbMEHHOCTb, JKaHp, T€HE3HC,
CTPYKTYpa, MU(POIOTO-UCTOPHUCCKHIA CIOKET, JICTCH/IbI, IPHIaHKE.

Azorbaycan tilirklorinin diinya moadaniyyati xazinasina boxs etdiyi on mohtosom
abidoalardan biri olan «Dada Qorqud»da acdadlarimizin ilkin diinyagdriisiindon baslamis
orta ¢aglarin tarixi hadisalorine qodor oksor sosial institutlarin izlori oks olunur, daha do-
qiq desak, Qafqaz tiirkiiniin milli xarakteri, psixologiyasi, adat-ananalari, dini, falsafi ba-
xislari, axlaqi, dovlat quruculugu, gehromanliq salnamasi, hokmdar-xalq ve ailo miinasi-
batlori (ar-arvad, ata-ogul), Vatono, torpaga bagliligi, qonsularla alagalari, rituallari, me-
isati, yasayis torzinin aksor atributlari, daxili vo xarici diismanlorlo miibarizasi, miixtalif
tabagolaras, yas dovrlarina maxsus insanlarin davranisi, sifahi va yazili dilinin tarixi 6ziino
yer tapir. Basqa epos gostormok olmaz ki, i¢arisinda «Dada Qorqud»da oldugu gadar bir-
birindon segilon xarakterlor istirak etsin, canli dialoglar, tosvirlor vo rongarong poetik
fiqurlardan qurulsun. Kitabdaki oguznamsalorin (boylarin) har birinds hiss, hayacan va
duygular soziin sehri ilo toranniim edilir. Comiyyat tabistla, maddi varliglar menavi alom-
lo garsiligh tinsiyystds verilir. Hadisalords xalqin miixtolif tobagosinin moigstine giizgii
tutulur. Coxsayli etnik xiisusiyyotlor timumbasari doyarlor saviyyesine qaldirilir. Zaman-
mokan doyigmolorinin nizami, ardicilligi, vohdati, bozi hallarda uygunsuzlugu bir elin
baxis bucagindan goriinss da, dinindan, aqidasinden, irgindan, cinsinden milliyyatindon
asilt olmayaraq yer {iziinds yasayan biitlin insanlarm ruhunu oxsayir. Osas motivlar ilkin
tasavviirlarden yogrulur, lakin gergaklikla, hotta tarixdo bas veran ohvalatlarla oslagolon-
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dirilir, hamisa anlagigli goriiniir. Basqa sozls, eposda mifoloji qatlarin ¢oxluguna baxma-
yaraq, shvalatlar realligin1 itirmir.
Tiirk avval qopuzu, sonra domiri — qilinci, nizani, qalxani, oxu, yay1 kosf etmisdir.

At belina qalxmamisdan, arabani, tokari diizeltmomisdon gabaq agacdan musiqi alati ga-
yirmis, dizlarini biikiib oturaraq ozan nogmealarini, nosihatlorini dinlomisdi. Silah oynadan
aranlordon avval s6z ustadlart dogulmusdu. Ona gora do oguznamolords Qorquddan,
Uluq Tiiriikdon miidriki va yaslist nazars ¢arpmir. Oguz tayfalarimin dilinde Azorbaycan-
da formalasib yaziya alindigdan sonra obyektiv va subyektiv sabablor iiziinden bir ne¢o
yiiz il oguznams soklinds yaddaslarda dondurulsa da, bir alyazmasi XIX asrin avvallarin-
do (1815) Avropanin kitabxanalarindan tapilmagla epos' yenidon dogulmusdur. «Galino
ayiran.., ayrana doyuran...» adint vermadiyina gora taassiiflonan Dads Qorqudu Mirzs Fa-
tali golominin baladgiliyi ils tapanlar bagsqa dord misraliq ser pargalarimi dinlayib gérmiis-
lar ki, Azarbaycanda dogrudan dogruya el biitiin zamanlarda taraddiid etmadon qizlarini
«ozana ara veriby». O soboba ki, ban1 ¢igoklor halal zohmat hesabina «geyinib-bazonoy bil-
sinlar. Bir do hamisa ozan1 6z evlarinds gérmok arzusuna ona gors diismiislor ki, «pargar-
lar1 pozulsun», ocaglarinin baginda bagqa biisat yaransin, ozanin ayaginin ugurundan yox-
sullugun, gam-kadarin dasimi atsinlar. Ozan «giindiiz olacaq islori gecalor yaziya almag-
lay, yani sabahin xeyirini gabaqcadan duyub sdylomaklo Azarbaycan tiirkiiniin timid yeri-
na, tale baladgisine ¢evrilmisdi. R.Ofandiyev XX asrin avvallarinds «Qizimi verim oza-
na» - deyon homyerlilorindon bayatilar1 yaziya alanda he¢ aglina gatirmirdi ki, unudulmus
bir abidonin — «Dada Qorqud»un «Avropa sayahatinndon 6z vatonine doniisiine sahidlik
edir. Cilinki yaxin ¢aglaradok yaddaslarda galan hamin serlorde xalq 6z soyunu, galacak
ovladlarinin ganinin safligin1 qorumaq magsadi giidorak yeni nasil térotmoyi ozana etibar
etdiyini bildirir vo agig-agkar kenar tasirloro mohsal qoymayaraq kokiine qayidirdi.

Q1zim, qizim, qizana,

Qizim1 verim ozana.

Ozan ax¢a qazana,

Qizim geyo, bazano.

Yaxud:
Eva ozan gotirmigsom,
Porgar pozan gotirmigom.
Giindiiz olan islari
Geco yazan gotirmisom

'Drezden niisxosinin titul veraginde «Kitabi-Dodem Qorqud, o’la-lisani-taifeyi-oguzan», Vatikan
niisxasinin titul voraqinds iso «Hekayati-oguznamoyi Qazanbak vo geyroh» yazilmisdir, yo’ni «Oguz
tayfasinin dilindoki «Dado Qorqud» kitabi» vo «Qazanbay vo basqa igidlor hagqinda oguznamo-he-
kayotlor». Her iki olyazmada yazili adobiyyatla bagliligi ssaslandiran ifads islonmisdir: birincids
«Kkitaby, ikincido «hekayat». «Oguznamoy termininin 6ziinds do obraz adinin yazi formasini bildiron
s0zo - «nama»ys qosulmast goz qabagidadir. Demali, xalq arasinda genis yayilan miistoqil siijetli
epik sdylomolori kimss magsadyonlii sokilde «Min bir gecoy, «Munisnamay, «Tutinamo»ds oldugu
kimi bir-biri ilo slagelondirms yollarmi tapmagla bir basliq altinda birlasdirib tiirk dilli ilk irihacmli
nosr niimunasini yaratmisdir. Son illaradok hor yerds abidonin adi «Kitabi-Dado Qorqud» soklindo
toqdim olunur. Bizca, Drezden slyazmasi ayrica nosr edilmsli va adi ulularimizin dediklori formada,
«kitabysiz verilmolidir: «Dado Qorqudy». Vatikan olyazmasmin iso 6z bashgi var: «Qazanbay vo
basqalar» (oguznamo-hekayatlor). Oslindo miixtalif asrlordo yaziya alinmig moatnlori siijet xottinin
oxsarligina goro birlegdirmok, eyni ad altinda toqdim etmok diizgiin deyil. Onlar1 ayiran cohatlori géz
oniino gotirmokls tarixi hogiqgati ortaya ¢ixartmaq miimkiindiir.
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«Ozan» Azarbaycanda tiirkliiyiin pasportudur, onun ham yer-yurd adlarimimizda
(Ozanlar mohlasi, Ozan kandi, Ozan ocagi, Ozan gobri, Ozan yolu va s.), ham ds folkloru-
muzun miixtalif nlimunalarinds bu giinadok qorunub saxlanmasi tesadiifi deyil. Eposun alda
olan yegana niisxalarine (Drezden vo Vatikan) sahib ¢ixmaga can atan diger diyarlarda da
ozani va sonatini yada salib tosdigloyan izlor varmi? Uzaga getmoyok: on yaxin gonsumuz
va gan qardaglarimiz tiirkmonlorin Bayandir xana, Qorqud Ataya, Qazan xana hasr olunan
oguznams variantlarinda ozana va qopuza tesadiif edilmir. Epizodlar «Dads Qorqud»la az-
cox soslogsa do, tokco qopuzun sazla ovazlonmesi gostorir ki, «Disoquzlarin Qaver
xanlikina kars1 kdresi» oguznamosi Azarbaycan eposunun tiirkmon versiyasindan basqa bir
sey deyil vo ¢ox-¢cox sonraki ¢aglarda yaranmisdir. Asagidaki parcaya digqst yetirok: «Bir
belent ak 6vde Qorqut Ata saz caladirtdi, nama, destan aytadirdi Bul toya xanlar xani
Bayandir xan - ta keledir» (7, 77). Beloalikla, Tirkmonlorde Qorqud Ata ozan deyil,
gopuzdan, boy boylamaqdan, soy soylamaqdan xabarsizdi, Mahtumkulunun miasirlari
kimi saz c¢alib dastan deyon akindir. «Oquzlarin mellalasmaki» adlanan tiirkmon
oguznamosinds do eyni monzoronin sahidi oluruq: «Imdi xabari kimden al, bul yerge
cakirilgan Qorqut Atadan al. Ol saz ¢aladirti, nama, dessan aytadirti, adamlara oviit-
nesixat etedirti» (7, 79). Tirkmon alimi B.Karriyev «Koroglundan danisanda eposun, ilk
ovval, Azarbaycanda doguldugunu, sonra qonsu lkolors yayildigim gostorir. Bu fikirls, de-
moak olar ki, «Koroglundan yazan biitiin aragdiricilar razilasirlar. Qahramanliq eposlari ila
bir sirada «Osli-Karamy», «Asiq Qarib», «Tahir-Zohroy kimi esq dastanlarinin da kokii
Qafqgazda gostarilir, onlarin da buradan biitiin Orta Asiya vo diger dlkolors yayilmasi han-
sisa bir ganunauygunlugdan irali galmirmi? Demali, tiirk epik anenasinin yaramb yayilma
istigamati Sarqdan Qoarba dogru deyil, aksina Qarbdon — Azarbaycandan Sargo — Orta Asi-
yayadir. Epik viisot Azarbaycan tiirklorinin poetik yaradiciliginda daha yiiksok olmusdur.
Faktlar gdstorir ki, ozan oguzlarin Qafgazda vo On Asiyada faaliyystds olmus qopuz us-
tasina verilon addir. Va gdrasan. gam, saman, akin, baxsi, asiq, varsaq, yansagq, altingi, ma-
nas¢l — jomokgu, sesene, korogluxan sirasinda ozanin yeri, rolu necadir? Onun dogulub
yetisdiyi konkret mokan haradir? Elaca do oguznams yaradicilarma biitiin tiirk diinyasinda
eyni ad verilmomosinin izah1 varmu? Vo bu sonat kdkdon, cox dorin gatlardan golorok
tiirkiin ayagi doyan biitiin yerlara sapalonibss, na sababa Altaydan baslamis Azarbaycana va
Antaliyaya qadar uzanan arazids hor bolge dastan-oguznams diiziib-qosan sonatkara eyni ad
— ozan ad1 vermayib? Bu suallar dzlitylinds bir ¢ox milommali masalslors aydinliq gatirir.
Ozanm varisliyi tokco sufi ocaqlarinda ©hmad Yasovi, Yunus Imra vo Qazi Biirhanoddinin
golomi ilo yazi yaddasma kogiiriilmiis, xalq arasinda iso ancaq Qafqaz vo On Asiyada
xatirlanmigdir. Bayatilarda da ozanin yaziya, golomo bagliligi xiisusi vurgulanir va o:
«Giindiiz olan iglari geca yazan» soxs kimi tamidilir. Belslikla, «Dado Qorqud» Azarbaycan
ozanlarimin yadigar qoydugu oguznamalarin an nahangi, maraqlist va bitkinidir.

OZAN SONOTI VO OGUZNAMOLOR. Diinya modoniyyati xozinosindo nadir
yaradiciliq hadisolorindon biri olan oguznams dil, iislub, poetik struktur, ideya-mozmun
baximindan yalniz tiirk xalglarinin bir qrupuna mexsusluguna baxmayaraq, epik ananaya
xas an boylik adobi abidslorlo yanasi durmus, hatta bir sira cohatlari ilo onlardan segilib
spesifik xiisusiyyatli manavi dayarlar sirasina daxil edilmisdir. Oguznamalor min il avval
yaziya almib on moétabar kitabxanalari bazasa da, ¢ox az Oyranilmisdir. Bu badii forma
oguz tlirklorinin folklorunda ¢ox gadim dovrlordo meydana golib, orta asrlordo qolomo
alinaraq tarixlogmokls sifahi sokilds xalq arasinda yasamaq 0omriinii basa ¢atdirmusdir. La-
kin oguzlarin varislorinin gen yaddasinda els izlor buraxmigdir ki, sonraki ¢aglarda mey-
dana golon monavi madaniyyatin hor birinde onun ruhu, iliq nafasi hiss olunur. Basqa
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s0zlo, oguznamolorin 6ziili iizerindo yeni formalar yaranib yayilmis, ozanligin basqa
sinkretik yaradiciliq sanati ilo — asigliqla avazlonmasi naticasinds dastan, nagillarin, eloco
ds yazili adabiyyatda qisa, masanavilarin i¢arisinds aridilmisdir.

«Oguznama» nadir? Onun epik ananads yeri, epik janrlar sirasinda mévqeyi necadir?
Sarhadlari, digar badii formalardan farqlanan alamatlori varmu? - sorgularini cavablandir-
maq mogsadi giidon miilahizalor miibahisoli goriiniir vo masaloys aydinliq gotirmok ovazino
basqa suallar meydana gotiririr. Tlk olaraq deyo bilorik ki, coxlar1 «oguznamo»ni dastanla
eynilosdirir, motn daxilinds islonon yer-yurd adlarnm Konkret tarixi-cografi mokan
kimi gotiiriib hans1 xalga maxsuslugunu asaslandiran «méhiir-damga» sayir. Lakin bir
gayda olaraq dastan vo nagillarda cografi mokan sorti xarakter dasiyir. Belo ki, tiirkmon
dastanlarinda gohroamanlarin dogulub faaliyyat gosterdiyi arazi Giirclistan vo Azarbaycan,
rus blinalarinda Qafqazdir. Bizim dastanlarin da bas obrazlar1 ¢ox hallarda yurdumuzdan
cox-¢ox uzaglarda — Cindo, Hindistanda, Bagdadda diinyaya g6z agib miibarizoys qosu-
lurlar. Qariba saslonsa do, folklorda diinya sarhadlors, bolgalara boliinmiir, bagar oglunun
imumi evi kimi gotiiriiliir. Obrazlarin faaliyyst, davranms vo miinasibatlorinds yalniz onlara
moaxsus, yaxud aslgatmaz yer yoxdur. Coxasrlik nagil vo dastanlar yerligilikdon tamamila
lizaqdir. Yer iiziindo ¢atinlikla do olsa, har seyi qazanmaq miimkiindiir. Makana tamam
basqa prizmadan baxis nozara ¢arpir: masalon, yaxin vo uzaq olkalordon danisilir. «Ya-
xin» deyanda haminin tanidigi, balad oldugu yerlar, «uzag» deyands isa sirli, mociizalarla
dolu arazilor basa diisiiliir. Birincilor dogulub boya-basa ¢atmagq, ikinciler isa arzu va istok-
lori hayata kegirmok iigiindiir. Ilk baxisda tapilmasi miimkiinsiiz varliglar geyri-adi qiivve-
larin kémoyi ils iiza ¢ixarilir. Somargandin, yaxud Bagadadm adi ¢akilsa da, konkret hamin
soharlordon danigilmadigi asanligla duyulur, «uzaqliq» cargivesinds yerloasan miiommali
diyardan soz getdiyi ii¢liin mdciizoli qalalar, baggalar, giil baglari, hovuzlar tasvir edilir.
Folklorun epik anonasinds mokanin yuxari-asag tinvanlari da var.

Gergoklik tasiri bagislayan cografi-mokan nagil vo dastanlarda o gadar sortidir ki,
bozan tanig arazi basi qarli daglarla, cosqun g¢aylarla, sirin sulu denizlorlo shata olunur.
Lakin bu da haqigotdir ki, oguznamoalards cografi-mokan sartilikden uzaqdir, gergokliya
meyllidir, xiisusilo yurd — mokan anlayisina farqli baxis 6zinii gostarir. «Dado Qorqudy»
mohz bu cohati ilo epos ononasindon ayrilir.

Ikinci gonastds oguznamo tiirk soylarmin miihiim qolunun — oguzlarin faaliyyatino
giizgli tutan «adobi-tarixi gaynaqdir». K.Valiyev tiirk alimlorinin tadqgigatlarini timu-
milagdirarak belo fikra golir ki, «Oguznamas — oguz eposudur. Oguznams oguz tarixidir.
Oguznams — oguz madaniyyatinin nasildon-nasls kega-kega yasayan hayat kitabidir» (7, 3).
Bu miiddsalarin heg birins etiraz etmok miimkiin deyil, oldugca dogru vo goarakli hokmlor-
dir. Lakin o godar imumidir ki, onlar1 dastana, ruslarm blinalarma aid etsak, yena do dogru-
lugu siibha oyatmaz. «Dastan — tiirk eposudur. Dastan - tarixidir. Dastan — tiirk madaniyya-
tinin nasildon-nasle kega-keca yasayan hoyat kitabidiry. Deyilonlari kimsa inkar eds bilar-
mi? Cavab vero bilorsiniz ki, oguznamo elo dastandir, burada s6z oyunu ilo bag aldatmagmn
nd monasi var? Elo iso galin homin fikirlori tiirk xalqi ilo heg bir slagasi olmayan yaradiciliq
formasma tatbiq edok: «Blina — rus eposudur. Blina — tarixidir. Blina — rus madaniyyatinin
nasildon-naslo kega-kegoa yasayan hayat kitabidir». Bu eksperimetla heg¢ do yaradiciligina
bdyiik hérmoat baslodiyimiz alimin fikirlorinin doyorini azaltmaq istomirik. Sadaco olaraq
oguznamoanin fordi xiisusiyystlorini, onu bagqa formalardan ayrilan toraflorini, spesifikliyini
lizo ¢ixartmagm vacibliyini nazora ¢atdirmaq va bir ne¢o konkret suala cavab tapmaq
istayirik: oguznama — badii yaradicihq mohsuludur, yoxsa tarixi-xronikadir? Oguz-
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namd — folklora, yoxsa yazih adabiyyata aiddir? Oguznamas xiisusi janrdir, yoxsa epik
noviin dastan, epos, yaxud nagil janrimin bir formasidir?

Oguzlarin kimliyi, tarixin hans1 merhalasinds bu adla yasamalari, eloca do oguzna-
moni diiziib-qosan ozanlarin oxsar vo yaxin sonotlor sirasinda movqeyi miioyyonlagdiril-
madoan qarsiya ¢ixan suallara diizgiin cavab tapmaq miimkiin deyil.

Azarbaycan, anadolu tiirklarinin, tiirkmanlarin vo qaqauzlarin ulu babalar1 — oguz-
lar haqqinda ilk yazili tarixi manba Orxon-Yenisey das kitabalari hesab edilir. «Goytiirk
imperatorlugu dovriindoki tiirk ellarinden biri do dogquz boydan ibarot oguzlar idi. Onlar
VII asrin II yarisi ilo VIII asrin I yarisi arasinda Tula ¢ay1 boyunda yasayirdilar. Doqquz-
oguzlar tiirk eli ilo birlikde Goytiirk dévlatinin asasini taskil edon ikinci iinsiirdiir. Bunlar
goytilirklarin siyasi xoaloflari olan uygurlar dovriinde do eyni mahiyyastds bir rol oyna-
miglar. Oguzlara XI asrds tiirkmon va tiirk deyilmisdir. Lakin «oguz» sozli dastanlarda
xatirasi yasadilan acdadlarinin adi kimi xalq arasinda uzun miiddst iglodilmisdir (3, 25).
Oguzlar orta ¢aglarda diinya tarixinds boylik rolu olan salcuq, atabaylor, qaraxanilor,
osmanl, agqoyunlu va safovi kimi qiidrotli imperiyalar yaratmislar.

X1V vyiizillikde Misirds yasamus, tiirk-salcuq mongali Obu-Bakr ibn Abdullah ibn
Aybak ad-Davadarinin molumatindan aydin olur ki, oguzlar ¢ox aski ¢aglarda mévcud ol-
muslar vo onlarin daha avvalki asrlors aid yazili abidalori do var idi. O, 1309-cu ilds ta-
mamladig1 «Diirar-at tican va tovarix qiirar az-zamany, yani «Sohratlilorin tarixinden mir-
varilor» adli arob dilinde yazilmis kigik hacmli xronikasinda gostorir ki, 9bu Miisliim
Xorasaninin (755-ci ildo dldiiriilmiisdiir) xozinasindon bir kitab tapilmigdir. Orta fars di-
linds yazilan bu kitab Onusiravan Sasaninin (531-579-cu illardo hakimiyyotda olmus-
dur) moshur voziri marvli Buzurq Mihr Bahtakana moxsus imis. Tirk dilinden torciime
olunmugdu vo «Ulu xan Ata Bitigci» adlamirdi. Harun-or Rasidin hakimiyyati illorinda
(763-809) suriyalhh Cabrayil Boahtasi torofindon arab dilina gevrilmisdi (17, 3-9).

S.Olizadonin gonastine gors, «VIII asrds arab diline ¢evrilon bu asar agizlarda do-
lasan sifahi adabiyyat - folklor dilinden torciima edils bilmazdi. O, yazili bir asar olmal1 idi.
Demoali, hals 0 vaxt «Dada Qorqud» kitabinin miiayyan hissalori méveud imis...» (5, 17)

«Ulu xan Ata Bitigci» asarini «Dado Qorqudy»un hissalari kimi galomo vermak ho-
qigotdan uzaq olsa da, onun varianti, yaxud miioyyan boylarla saslagan miistaqil oguzna-
ma olmasi siibhasizdir.

Obu Bokr ibn Davadari 6z xronikasinda homin kitaba istinad edorok Oguz xandan,
onun soydaslarindan va yaratdigi qiidratli dovlotdon bohs agir. Alp Arslan Balacuqun nos-
lindan olan Oguz xan dogulandan sonra sir siidil ilo baslonir. Eloco do «Dado Qorqud»la
saslagan motivlara yer ayrilir, Dapag6ziin Oguz elini zalil etmoasing, dldiiriilmasine toxunu-
lur. Bu onu gostarir ki, «Dada Qorqud» coxboylu epos kimi Qafqazda vo 6n Asiyada,
xiisusilo Azarbaycan tiirklori yasayan arazilords V-VII asrlor arasinda formalasmis vo ilk
dofo X1 yiizillikds yaziya alimmigdir. Bu fakta asason do dovlat saviyyssindo abidonin 900
deyil, 1300 illiyi kegirilmis, yani yarandig tarix osas gotiiriilmiigdiir. Biitiin diinyada, hotta
YUNESKO kimi métabar togkilatda gobul olunan eposun yaranmasi tarixi, yoni VII yiizil,
nadansa, bazi ali moktab programlarinda va dars vasaitlarinds XI-XII soklinds saxlanilmig-
dir. «Koroglu» dastani ilk dofa 1840-c1 ilds yaziya alinib ¢ap edilmisdir. Lakin heg kas onu
XIX oasrin abidosi kimi gotiirmiir, yarandigi dovriin — XVI-XVII yiizilliklorin eposu sayir.

Beloalikls, oguzlar haqqinda elmo balli olan ilk yazili abidonin orijinali zomanamizs go-
lib ¢atmadigindan no zaman goloms alindig1 doqiq molum deyil, lakin hamin abidenin VI-VII
osrlardon avval orta fars, sonra orob dilina ¢evrilmasi, tiirk mangali Biizlirg Mihro maxsuslugu
gostarir ki, oguzlar homin ¢aglarda Yaxm vo Uzaq Sorq dlkelerinde boyiik niifuza malik
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idilar. Nizami do VII yiizilliyin hadisalorina gilizgii tutan «Leyli vo Macnun» masnavisinda
tiirk boylarimin Islanin yayildig: orofado Orobistanda kék saldigini tesdigloyir:

Leyli monzilindon konara ¢ixd.

Zilfiiniin horiiklorini hérmiis,

Quz1l giils [{iziino] bandvsadok bozok vurmusdu.

O gobilonin bal dodaqglilarindan [qizlarindan]

Govhar kimi otrafina bir dosto diiziilmiisdii.

Adlar1 Orabistanda yasayan tiirklor idi,

Orob andamli tiirk gozal olar (6, 96).

Oguzlarin tarixi sonraki osrlords yarim tarixi, yarim ofsanovi xarakterli xalq soylo-
molorinds 6ziino daha genis yer tapmusdir ki, bunlar, elm alomindos «oguznamslar» adi ilo
taninir.

Fiizuli Bayat oguznamoeni dastanin tarixi inkisaf marhalarinds miithiim bir qolu kimi
gotilirlirarak yazir ki, «Tirk epik yaradiciliginda oguzname motivlori zaman vo mokan
baximindan uzun bir yol kegarok Oguz yabqu dovlatinda dastan kimi yenidon qurulmus,
bir sira tiirk dastanlarinda oldugu kimi aski mifoloji diizimii bu va ya digar deracads
yasatmugdir» (2, 5). Burada oguznamoalar forqli formaya vo struktura malik xiisusi janr
deyil, timumtiirk dastangiligmin boyiik bir tarixi merhalasindo xalq arasinda (xiisusilo
oguzlarda) genis yayilan motiv kimi basa diigiiliir. Oguz iso hamin motivin mayasinda du-
ran asas mifik suratdir. Olbatts, oguznamslorin imumtiirk dastangiliq ananasinin miihiim
golu vo tarixi morhalasi kimi gotiiriilmasi ideyasi real zomino asaslanir. Lakin burada bir
cohat nozordon gacirilir. Elmi-nozari fikirds, hor bir dastan, nagil tarixlo yol yoldasidir.
Tabii ki, oguznamalar ds tarixi hadisalara giizgii tutmusdur. Antik dévrds yunan miflarine
do xalqmn ilkin tarixinin xronikasi kimi baxilmigdir. Ancaq Qarbds va Sorqds tarixi
hadisolorin badii diisiinco yozumuyla deyil, faktlar vo sonadlor, bas vermis gergok
hadisolorin miisahidagilarinin geydlari asasinda yazilmasmin bdyiik tacriibasinin oldugu
dovrlards (XIII-XIV yiizilliklards) na sababa tokca diinyanin yarisini zabt etmis tiirkiin ta-
rixi antik ¢aglarda oldugu sokildo mifoloji dumana biiriinmiis halda yazilmisdi? Bu, tod-
qiqateilarm irali stirdiiklari kimi, dastangiliq onanasinindan irsli golirdiso, farsin, arabin da
mohtasam eposlar1 vardi. Onda no liglin F.Rasidoddin Sarq xalglarinin ¢oxcildli tarixini
yazanda tokca tiirklarin oguznamasini tarixi material kimi toqdim etmigdi?

Belo bir genast var ki, tiirkiin dastangiliq anonosinido tarixi hadisolara spksifik ya-
nagma metodu nazors carpir. Dogrudan oguznamelarin badiilik qazaninda gaynadilan ma-
teriallarinda xalqm diinoni vo bu giinii eyni prizmadan kegirilir, tamamils tozs v orijinal
yozumda taqdim edilir. Diinaninds Sir siidiine, GOy Tanrisina panah aparan Tiirkiin bu gi-
nii islam bayrag: altinda kegso do, gdylordon golon bozi gqanunlari adalotsiz hesab etmoyo
oziindo cosarot tapir. Onun Yaradici ilo oski miibarizesi Islam donunda ©zrayilla «haqg-
hesab ¢iiriitmo» halina diisiir. Lakin dorin gatlardan golon bozi tosirlor islam vo oguzgulu-
gun on miihiim siiariin - «Ana haqqi, tanr1 haqqidir» talobininin tistiindon xatt ¢okir. De-
moli, birbasa Yaradici ilo baglanan mosalalords heg bir giizast edilmir, insanlarla slagadar
goyulan tolablarin iss pozulmasimna géz yumulurdu. Goriindiiyli kimi, oguznamslorin 6zii-
niin eposdan farglonan ayrica janr dlgiilori yoxdur, mozmun dastyicilar iss forqli vo ronga-
rongdir. Flizuli Bayat oguznamlarin 6zslliklarini tapmaq ticiin iki mosaloni —

a) oguznamo motivli «salnamalorin 6ziinds mifik sociyyali Oguz socorasini aritma-
si»ni vo

b) tiirklorin «flituhat¢iliq ideyasi»ni asas gotiiriir.
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Bizca, «flituatciliqy masalonin bir torafidir, lakin asas, vacib sarti deyil. Elaco do
agiglanmur ki, «oguznams motivlari» deyands no nozards tutulur? Ogar «salnamslorin mifik
saciyyali Oguz sacarasini Ozlindo oritmesi» tiirk dastan ononssinin tarixi xronikalara
kegmasini sartlondirirsa, bu, epik yaradiciligda ortaya qoyulanlarin «tarixlagmasi» kimi
giymatlondirilo vo «eyni informasiyanin miixtolif yonlordon toqdimins ¢evrilo» bilmoz.
Ciinki F.Rogidoddinin vo basqalarmim tarix kimi verdiyi motnlords gercoklik dastanin
0ziinds oldugu kimi mifik dumana biiriinmiis sokildadir. Bas tiirk madaniyyatinds «enina
va darinina yayilan oguznamo matnlarininy fars diline ¢evirib tarix kitablarina salmagla
hansisa magsad hoayata kegirilirdi: balka do bilorakdon Tiirkiin osil tarixini orta ¢aglardan
asagl getmoya qoymamagq, kegmisini, kokiinii siibha toruna biiriimak istamislar. Qaribadir,
tirk dunyasinda «enina-darinina yayilan oguznamolor» yaziya alinandan sonra hansi so-
bobdanss yaddaslarda dondurulur. Nodanss, xalq 6z «tarixini» (?) unudur. Vo oguznama
motivlari tiirk erik ononasinds tokes fiituatciliq ideyalarina goro genis yayilmisdisa, tiirkiin
flituatgilig1 iyirminci yuzilliyadak «enins, uziinuna» davam etdirilmisdi. Bas hansi sababdon
oguznamolorin — oguz dastanlarmin xalq arasinda yayilmasi, inkisafi longimis, insanlar esq
dastanlarina iistiinliik vermis, oguznamolarin sifahi matnini unutsalar da, qadim slyazmala-
rim an qiymotli hadiyye kimi yad dévlstlorin kitabxanalarmma yollamigdilar? Ziddiyyatli
fikirlarin manbayi, bizca, oguznamalarin tasnifatinin geyri-dodiq aparilmasimnda idi.

Belo ki, méveud elmi fikirdo Oguz dastanlarmin iki variant1 gostarilir:

a) Sorq variant1 Tiirkiistan vo Uzaq Sarqi,

b) Qarb variant1 Azarbaycan vo On Asiyani ohato edir.

Fakta golonds tosnifati aparan N.Bigurin ds, onun fikirlarina sarik ¢ixan F.Bayat da
«Oguz kagan» va «Dada Qorqud» istisna edilmakls heg bir bélga variantina aid konkret
dastan-oguznams motni gostormir. Variantlardan biri kimi sadalanan N.Bigurinin Cin
gaynaglarindan gétiiriib ¢evirdiyi Mata haqqindaki yarimtarimxi ofsanadir. Lakin ofsana-
ni dastan, yaxud oguzname saymaq diizgiin deyil. Digor torafdon ofsans soklinds do olsa,
tiirk motni alde yoxdur, ancan Cin monbalarina diismiis variantlar1 var. Demali, yarimta-
rixi ofsanonin dastanlagsmasini asaslandiran faktiki material (dastanin qadim matni) mey-
danda olmadigindan oguz dastanlarinin Sorq variantindan danismaq miimkiinsiizdiir. Mot-
ni bizim dévriimiizo golib ¢atmayan aski tiirk dastanlarinin hansi formada, strukturda,
qolibdo yarandigini séylomok gotindir'.

Qarb variantina iso «Oguz kagan» dastam, Fozlullah Rasidoddinin (XIV), Ya-
z1¢108lu Alinin (XV), Hamiz Abrunun (XV), Mahmudoglu Hason Bayathmn (XV),
Xandomirin (XVI), Salir Baba Qulahoglunun (XVI), 9bulqazinin (XVII) va b. tarix-
cilorin asarlori daxil edilir. Diqqat yetirin, artiq oguznamalordon dastan, badii asor kimi
danigilimir, onlar «tarixi asor», yaxud «xronika» adiyla verilir. Lakin burada da bir uy-
gunsuzluq arasdiricilarin digqgetindon konarda qalmigdir. Belo ki, onlar Qorb variantlari-
nin mokam kimi Azorbaycan vo On Asiyani, yoni indiki Tiirkiys, Iran, Iraq orazilorini
gostarirlar. Bas onda uygur «Oguz kagan»1 hansi asasla bu bolgalars aid edilir?

' «Kden, «Orgenaqon» ofsans, rovayet, mif soklinds ¢indilli metnlore diismiisdiir. Ehtimala goro,
«Alp-Or Tunqa»nin motivlarindon «Sahnamo»da istifads edilmisdir. Lakin tiirke monfi miinasibat
basloyan millatgi sairin golomi ilo miisbot torafdon isiglandirilmasi siibho dogurur. Tiirkdilli yazili
odobiyyatda iso Mahmud Kaskarlinin xalgdan topladigi agilarda, sorhlode vo Yusif Balasaqunlu-
nun aforizmlorrinds xatirlanmigdir. «Su» haqqmda da ma’lumata «Divani-liigati tiirk» asorinds to-
sadif olunur. Dogrudur, ¢in diline ¢evrimis mif, rovayat, ofsano soklindoki faktlara sdykonib aski
tiirk dastanlarinim «strukturundany, badiiliyini sertlondiron amillorden danisanlar da tapilir. Bu, ab-
surd olsa da, hamin meyllarin manbayini mohz yuxaridaki bolgiids goriiriik.
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Goriindiiyii kimi, oguznamolori mangayind v yayillma mokanina goro iki yero
ayirmaq O0zlinl dogrultmur. Serq qrupuna aid edilonlarin hamisi imumtiirk dastanlarinin
gaynaqlarinda duran f{insiirlor, kigik elementlordir, dastan motnlori deyil. Bolgiiys tokco
uygur «Oguz kagan»1 va F.Ragidoddinin tarix kitabindaki farsca metnla sasloson turkca
«Manzum oguznamo» aid edilo bilor. Lakin birincinin meydana goldiyi mokan Qarbdir,
ikincinin isa yaranma yeri vo zamani miibahisalidir. Demoli, oguznams haqqinda gonaast-
lor do mohz ili¢ motn - uygur «Oguz kagan»i, «Manzum oguznama» va Azarbaycan
«Dads Qorqud»u oasasinda irali siiriilmalidir. Bunlardan sonra galonlor avvalki moanbalor-
don gotiiriilmiis fragmentlordir.

Belolikla, deyilonlori imumilagdirib bu qonasto golirik ki, oguznams tiirk xalqlari-
nin oguz qrupunun sifahi epik anonasinin nazm va nasrls yaranan eposlarina, eloca da
digar folklor niimunalorina orta c¢aglarin avvallorinds toplu sokildo yaziya alimarkon
verilon addir. Hor bir xalqa aid epos yaradiciiginin spesifik cohotlori oldugu kimi,
oguzlarin da dastanlarinda basqalarindan secilon olamotlor mévcuddur. Baslicasi ondan
ibarotdir ki, xalq arasinda yasadigi caglarda Otonlors nozer salib natico ¢ixarmagq, tarixi
hadisalordon ibrot gétiirmok 6n plana c¢okilmis, bu sobabdon do mifoloji gatlardan galon
motivlara do gergoklik donu geyindirilmisdir. «Oguzname» deyands hor seydon oavval
folklorla yazili adabiyyatin bir noqtads birlosdiyi mogam yada diismalidir. Ulu bir elin
boyiik zaman ¢argivasinda diiziib-qosdugu epik sdylomalar bir galom sahibinin toxayyiiliin-
don kegarak homisoalik yazi yaddasina kogiiriiliir. Uzun asrlor boyu on minlarin yaddasmdan
stiziilo-stiziilo golib golibloson, daha dogrusu, xiisusi poetik formalara salinib dastanlasan
mifoloji vo tarixi ohvalat, ofsana, rovayatlor sifahi yasama dovriinii basa ¢atdirir, bir fardin
istedads, yaradiciliq imkanlar vasitasi ilo kitablagdirilmagqla oabadi yasama imkani alda edir.
Faktlar gostorir ki, tokca tiirkiin eposlar1 deyil, basqa folklor asarlorindon ibarat alyazma
motnlori do Azarbaycanda XVII-XVIII yiizilliklords “oguznams” adlandirilirdi. S.9lizads-
nin Sank-Peterburqun kitabxanalarindan askarladigi Azarbaycan tiirklorine moxsus atalar
s0zii masallar toplusunun titul varaginds “Oguznams” yazilmasi tasadiifi deyil.

Oguz adinin etimologiyast haqqinda da miixtalif qenaatlor movcuddur. Tiirkologi-
yada mosaloyo hansi torafdon yanasildigini gézdan kegirok. Ilk olaraq onu nozera catdir-
maliyiq ki, bu sdzlin mansayina niifiiz edonds alimlarin fikirlori hagalagir:

Birincilar «oguz»u tirk,

Ikincilor iso Hind-Avropa monsoli sayirlar. ilk dofs Q.Klansonun (26, 186) ortaya
atdig1 sonuncu qgonaot Y.Nemet (21, 128) (onun miilahizolori ziddiyyatlidir, yazilarinda
«oguzy»u ham do tiirk sozii kimi gotiiriir) vo A.Serbak (24, 98) torafindon dastoklonsa do,
0z elmi sorhini tapmadig: iiciin ehtimal olaraq qalmugdir.

Tadqiqatgilarin asas fikri «oguz» soziiniin tarixi kdklarini gadim tiirk dillarinds ax-
tarmaga yonalmisdir. Bu istiqgamotds atilan addimlar maraqli oldugu gader rongarangdir.

[.«Oguz» torkib hissolorine (k6k va sokilgiya) ayrilmayan tiirkmonsali bir soz
kimi gotiiriiliir vo iki anlamda izah edilir:

a) A.N.Bernstam (13, 225) «oguz»//»uguz»la «okiiz» soziinii eynilogdirib kokiinii
totemla baglayir. D.Sinor (10, 4), A.Bazen (25, 315-319) vo M.H.Tohmasib (8, 45) bu gonasti
miidafio edirlor. V.V.Bartold (11, 7-8) va S.P.Tolstov (23, 39-60; 16-17) ham do oguz/0kiiz
totemininin ¢ay admni dasiyaraq su kultu ilo slagolondiyini bildirirler. S.P.Tolstov tiirk va
yunan mifologiyalari arasinda yaximliq goriib yazir ki, «Tiirk dilinde «oguz» soziiniin «cay»
vo «Okiiz» monasi vardir. Yunanlar «0kiiz»ii «oksa» soklina salmislar. Herodot bunu «Akes»
kimi taqdim edir. Orta Asiyada yasayan xalglar XVII yiizilliys gader Amu Daryan1 Okuz
adlandirmugdir. «Okuz» massaqet soziidiir. Massaqetlor Orta Asiyada yasayan xalglarin
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etnoqezina daxil idilor» (23, 39-60). A.N.Kononov «oguz»un massaqetlorin Augassi-auqala
gabilasing aparib ¢ixarilmasi ils razilagsa da, S.P.Tolstovun «oguz s6ziiniin mena tutumunda
caya va donizo moxsus anlamlar axtarmaq lazimdir» fikrine etiraz etmisdir (16, 83).

b) 11k siid monas: veran «aguz»la slagendirirlor. I.N.Berezin (12, 5) va P.Pellio (29,
257) bu fikirds olmuslar.

II. «Oguz» soziinii iki hissays ayiraraq sorh edirlor.

¢) A.Ligetinin ganaatina goras, «oguz» soziiniin kokii «ok»dur. «Ok»-«ox» anla-min-
dadir, «uz»//«z» isa cam adatidir, demali, «oguz» deyanda, «oxlar» («ok»//«uz») basa dii-
stilmalidir (27, 382). O.Pritsaq (30, 51), Y.Nemet (21, 128), A.N.Kononov, D.T.Qumilyev
(15, 21) va F.Siimoar (3,29) diizalislor aparmaqla bu miilahizonin miidafiosindo durmuglar.
A.N.Kononova belo golir ki, iki hissays ayrilan «oguz» sdziinds «og» (ok//oq) komponenti
— «ox» manasinda deyil, «ailo», «gabilo», «boy» demakdir. Bu, aski tiirk dillorinds «ana»
anlamli «og»dan torayan sozdiir (16, 83). Y.Nemet do oguzu «oxlar» soklinda gotiiriib
«boylar» monasinda sorh edir (21, 128). Oxun godim zamanlarda boy anlaminda iglondiyi
molumdur. Qorbi Goytiirk dovloti on boydan ibarat idi vo onlara «on ox»' deyilirdi. Oguz
eli iki qola ayrilirdi:

Bozox (Bozux/pozux-«pozulmaqgy feilindon omolo golmisdir, yayin ii¢ yera boliino-
rok pozulmasi demokdir) vo

Uc-ox. «Dado Qorqud» oguznamalorinde Ug ox tayfasindan olan boylar (bayandur,
salur) hakim mdvqeds tosvir edilir, asas gohromanlarin (Bayandir xan, Qazan bay, Uruz,
Qaragiina, Qarabudaq, Bams1 Beyrok) kokii Qalin oguz elinin hamin qolu ils slagalondiri-
lir. Oguz tayfa bolgiisiinds iso hakimiyyst Bozoxlara diisiir. Dastanda bayatli Dado Qor-
qudun meslahatgilik, nasihatgilik rolunu nazars almasaq, bozoxlular iqtidarda tamsil olun-
murlar. Bu masalods S.Comsidovun tiirk alimlorini tonqid etmasi obyektivlikdon konar-
dir. Bslinds F.Siimor diiz gostorir: dastanda I¢ oguz - ii¢ oxdur, Dis oguz - bozoxdur. De-
moali, «Dads Qorqud»da boy-taskilat bolgiisii ilkinliyini qoruyub saxlaya bilmomis, Azar-
baycan ger¢okliyine uygun soklo salinmigdir. Basqa sozle, Oguzun vasiyyatine gora,
hakimiyyatin basinda Giin xanin dvladlar1 — bozoxlular dayanmali idilor. Bayandir xan,
Qazan xan iss tligoxlu idi. Oslinds axirme1 boyda bozoxlu Alp Aruz hakimiyyat iddiasina
diisiib iki qol arasinda miihariboni baglamaqgla Oguzun qoydugu qaydaya gqayitmaq is-
toyirdi. Eposun derin gatlarinda ola bilsin ki, bu motivin mayasinda mohz atalarin yolu-
nun davam etdirilmasi ugrunda miibarize durmusudur. Lakin «Dads Qorqud» yaranib ya-
ziya alinanda Azorbaycanda iicox tayfalar1 hakim movgeds oldugundan homin motivo
basqa don geyindirilmisdir. Bu barado i¢ Oguzla Dis oguzun savasinin sabobindon bohs
acanda genis sorh veracayik. «Oguzy» soziiniin «oxlar»//»boylar» monasinda iglonmasi qa-
nastina aski tiirk miflarinin prizmasindan yanasanda bir nega sabobdon inandirict goriin-
miir. Birincisi, ona gora ki, Oguz haqqindaki mifdo «ox» ikinci qanadla baglanir. Tkincisi,
ulu acdadin adi1 qeyri-adi gokilds tapilan silahin (qizil yay-oxun) bir iinsiirii ilo ona gora
alagalona bilmoazdi ki, ad dasiyicismin diinyaya goalib 6ziinii tosdiglomasindon sonraki
caga aiddir. Bu ad mifds madoni gohromana Yaradici torafindon dogulmamisdan gabaq
verilmisdi. Ugiinciisii, oxun nosil téradenlo birbasa heg bir slaqosi nozers ¢arpmir. Onun

! «Ox»un boy mo’nasi ifade etmosi oguz elinin boy toskilatinda da gériiniir. Faruq Siimer yazir ki,
«Boy toskilati, aslinda, «gobilo qurulusu» demokdir. Lakin «boy» sozii daha genis ma’na dasiyir,
istalik, «boy qurulusu» termini qoribo soslonmoklo borabar, anatomik calar kasb edir». (Faruq
Stimor. Gostarilon asari, s. 25).
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yer iiziindoki missiyasinda da (insanlar1 allaha tapindirmaq) oxun rolu gézs goériinmozdir.
Dérdiinciisii, silahdan nosil téroms onanasi mifoloji sistemlords nozars ¢arpmur.

e) .Markvard (28, 37) da «uguz»//»oguz» soziinii «ok» va «uz» kimi torkiblora bo-
liir vo «ox atan kisilar» monasini dasidigini bildiririr. A.N.Kononov va M.Seyidov bunun-
la razilagmir. «Ciinki aski tiirk dillarinde «uz» sadaca olaraq «insan» deyil, «mahir peso
adami, usta, miitoxassis» demokdir» (9, 251).

[II.«Oguz» sozii ii¢ hissays ayrilmaqla izahim tapir.

Coxsayl aragdiricilarin fikirlorini imumilosdiran M.Seyidov «oguz» sdziiniin yeni
yozumunu irali stirmiisdiir. Alim yazir: «Oguz»//«uguz» sdzliniin etimoloji tohlilini verar-
kon, onu iki deyil, ii¢ hissayo bolmak lazimdir. «Oguzy//«uguz» s6zii «o» + «&» + «uz»
tarkib hissolarindan ibaratdir. «Uy//«o» bir ¢ox aski tiirk dillarinds «bacarigly, «qadir ol-
maq» monasini veran feil kokiidiir (22, 437), «@» isa «qagan»//«gan» sdzliniin galigidir. Bu
s0z «u»//«owya birlagarak «ut+gan», «ot+gan» soklindo miirakkob s6z diizoltmisdir. Tanr1
monasinda olan «ugany»//«ogan» daha bir yeni dayisikliys ugramisdir. U+gan, yani «baca-
riqly, «qgadir olan» «qagan»//«gan»a «uz» slavo olunarkon «gan»//«xan» soziindoki «any»
vurgusuz olduguna gora diismiis va li¢ tarkibdon ibarat hamin s6z «uguz»//«oguz» saklinda
formalagmugdir» (9, 255). M.Seyidov «uz»un com bildiran [u] «z» sokilgisi ilo bilavasita
olagasi olmadigr hokmiinii ¢ixardaraq bildirir ki, «Oguz»//«Uguz» mifik obraz kimi, har
seydon oOnco, siibhiin acilmasi, dan yerinin sokiilmosi ilo, isiqla olagodardir.
Oguz//Uguzun bu mifik keyfiyyati onun adinin izahinda «uz» tarkibina xiisusi diqqat
yetirmayi talob edir. «Uz» (vo ya onun ilkin sokli) siiani, isig1 bildiran s6z olmusdur»
(9,255). Fikirlorini asaslandirmaq tiglin «giindiiz» va «ulduz» sozlorini hamin gaydada
tarkib hissalorine ayirir: «giintd+iizy, «ultd+uzy». Buradaki «iiz» va «uz»un igig1, siiani,
odu monalandirmasi siibha dogurmur. M.Seyidov mashur tiirkoloq A.N.Kononovun “r: s7s
doyismosi tiirk dillorindo genis yayillmisdir” tezisino osaslanib “uzun fonetik doyisikliyo
ugrayaraq “us” va “is” soklina diismasi ideyasini irali siirlir: “Demali, “is”//18”// “is”// “us”
va “uz” varianti “od”, “atas”, “isiq” demokdir. Onda “uguz” // “oguz” sozii bacariql, qgadir,
ilahi, is1q, od gani, xani, hakimi manasindadir... Oski tiirk dillarinds ucaligi, boytikliiyii, ila-
hi alomo moxsus olmagi bildiron bazi sozlords “bacarigli”, “qadir olmaq” felinin kokii is-
lonmigdir. Masalan, “u+lu”, “ut+gur” (yol, yer tanrisi), “ot+gan”//’u+gan” (tanr1 adi),
“utran” (tanr1 adi), “u+may” (ilahs adi) va s. bizca, “bacariqli”, qadir olmag”1 — “u”nu aski
insan ilahi qiivvalara maxsus keyfiyyat sanmigdir (9,255).

M.Seyidov Seyx Siileyman Ofandi Buxariys istinad edarak bildirir ki,”uguz’//”oguz”
sOzii ilahiliya moxsus olan saf, pak tobiatli, saftirokli sifatlorini do qazanmugdir” (9, 256-
257).

Alimin yunan, misir, arab, ermani, fars, tiirk manbalari asasinda yiiriitdiiyli miilahi-
zolor bir ¢cox mogamlarda xalq qaynagqlari ilo tesdiglonib son doraco tutarh fakta gevrilir.
Maoasalanin halli yolunda an cosaratli addimlardan birini atan M.Seyidovun “Oguz” s6zii-
niin tanr1 adi kimi oski miflorls agiligini an dogru yol hesab edir vo inaniriq ki, homin s6z
isiqla, odla, Giinssla, ucaligla, ilahiliklo baghi anlamlar1 6ziinds aritmisdir. Lakin daha
godim mixi monbolords “quz”, “qaz”, “isquz”, “asqaz” soklindo xatirlanan ulu s6ziin
ancaq “is”//”18”// “Us”// “‘us” va “uz” variantlarinin ¢evrasindos firlanmagla hals do diiyiinii
agmaq mimkiin olmamisdir. Vo “quz”//’qaz”//”’isquz”//’asqaz”//”i¢ guz” variantinin
daha godimliyini, Altayla deyil, On Asiya, Sumer vo Qafqazla baglandigini nozors alsaq,
mana yozumunun acgari daha diizgiin tapilar. “Oguz”la bagli yuxaridaki sorhlorin har biri
saglam mithakimadon dogmusdur, lakin ¢ox dorin qatlarla slagolondiyi {i¢iin inandirict
gOriinan toraflarlo yanasi, sual doguran masalalor da vardir.
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Qaranliq goriinon mogamlarm aydinlasdirilmasindan 6trii bir cohot do diggat mor-
kozindon yayinmamalidir: oguzlar “Dado Qorqud’nun ilkin vatoninds — Azorbaycanda no
vaxtdan moskunlasiblar? Bu barads tarixci vo adabiyyatsiinas alimlarimiz bir-birindon
ziddiyyatli gonaatlor irali siirmiisler. Z.Biinyadov, ©.Damir¢izads, H.Arasli, M.Tohmasib
XI-XI1I, i.8liyev XII-XIII asrloro, S.Comsidov bir nec¢a asr avvale, S.Bliyarov VI-VII yii-
zilliklara, Y.Yusifov b. e. a. caglara aid etmisdir. Dastandan sonuncu qgonaatlori asaslan-
diran ¢oxlu faktlar gatirmok olar.

«Dada Qorqud»un ilk tadgiqatgisi F.Ditsin bir fikrini yada salaq. O, «Topagdz» bo-
yunu alman dilina ¢evirib kigik 6n sozlo 1815-ci ildo nasr etdirarken qeyd edirdi ki,
«Moanca, Topagdz afsanasini Homer Asiya soyahatinds oguzlardan esitmis vo Polifemin
osas hoyatmi oradan almisdir. Kim bilir, bolke Ionido yasayan hor hans sikloplar ofsa-
nasi, an kdhna zamanlardan bari Homerdoan asili olmayaraq gostarilon miistaqil gévmlar
arasinda movcud olmusdur. bir do onun yazilarinda olan hor seyi yunanlara mal etmok
hagsizliq olard».' Bu fikri, nodonso, akademik H.Arash tonqid etmis, basqalar1 iso
goribgiliys salmiglar. Dogrudur, ©.Sultanli va S.Comsidov genis bahs agsalar da, miidafio
etdiklorini aciq sokilds bildirmomiglor. Lakin Ditsin qonastlorini irali siirdiiyii dovr elo bir
zaman idi ki, diinya xalglarinin godim adot-onanslorini boyiik acgdzliiklo toplayir, mif-
lorini {izo ¢ixardib aragdirirdilar. Avropa va Sarq 6lkalarinds allari ¢atan biitiin manbalar
nozardon kegirilirdi. E.Taylorun «ibtidai modeniyyat», C.Frezerin «Totemizm», «Qizil
budaqg» kimi ciddi tadqgigat asarlorinin meydana galmasinin arafasi idi. Vo Qarbin xristian
Olkalori halo do Osmanli imperiyasi torofindon osarst altina alimmaq xofunu yasayirdi.
F.Dits hansisa motabar monbaya osaslanmasaydi, tiirklorin elm alomina balli olmayan
yazil1 adabi abidasini az qala diinya madoniyyatinin yaranmasina tokan veran qiivve kimi
gotiiriilon yunan miflorinin menbayi saymaga 6ziinda cosarat tapmazdi. Bura yunan man-
bolorindo, xiisusilo Heredotun tarix kitabinda turklorin Qafqazda vo On Asiyada yasa-
digimi tasdigloyan fikirlari vo mohsur «Troya» soziiniin tiirk anlaminin yunanlagmis for-
masi1 oldugunu da slava etmok lazimdir.

Oguzlarini tarixini daha qadim ddvrlors aparib ¢ixaran faktlar agkarlanmaqda da-
vam edir. III Muradin hakimiyyati dovriinda (1574-1595) tiirk tarix¢isi Osman Bayburd-
lu torofindon yazilmis «Tovarixi-codidi mirati cahan» («Diinya giizgiisiindo goriinon
tarix xabarlori») kitabinda oguzlarm nasil sacarasindon, xiisusilo Bayandur soyundan
bohs acilir. «Bayandir xanin soxsiyyoatinin tasviri» adlanan bolmods iso XI asro aid fars
dilindo yazilmis, miisllifi molum olmayan «Bahr-al-onsab» («Genealogiya») kitabina
miiraciot edilir. Orada Bayandur tayfasmin Qafqazla slagasindon ¢ox genis danisilir.
Oguzlar Giirciistan torpagina yiiriis edirlor. Homin hadisays «Dada Qorqud» dasta-
ninda bir nego boyda isars vardir. Tarixi monbads gostorilir ki, Bayandur xan biitiin ogu-
zun bascisidir, qalan doyiis¢lilor 6zlorini onun &vladlart sayirlar. «Qafqazda yasayan

'Sitat S.Comsidovun «Kitabi-Dade Qorqud» monoqrafiyasindan (Baki, 1977, s. 145) gétiiriilmiis-
diir. Millif ©.Sultanin «Dado Qorqud boylar1 haqqinda geydlor» magalssine (S.M.Kirov adina
ADU-nun «9sarlari», Ictimai elmlor seriyasi, 1959, say1 4, s. 4) istinad etdiyini bildirmoklo yanas,
ilkin monboni do nigan verir (Der neumtddecnte oud huscische Gyrlon, s. 416), lakin ilini vo ha-
rada ¢ap olundugunu yazmag unudur. ©.Sultanlinin «Magalalor» toplusunda (Baki, 1971, s. 63)
F.Ditsin osorindon daha maraqli misallara rast goalirik, eloco do menbayi doaqiq nozers catdirilir:
«Buradaki «Topag6z» basqa sikloplara, hom do Homerin siklopuna biitiin cohatlori ilo bonzayir.
Ancaq oguz siklopu yunanlarinkindan alinma deyil. Yunanlarimki bunun toglididir. Yunanlarinki
kohno deyilso, oguzlarinki da yeni deyildir» (Fon Ditez. Dtkvudigktiten Von Asien, Berlin and
Helle, 1825, s. 416).
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oguzlar 6zlorini bir soydan hesab edirlor, hamis1 Bayandur xanin ddyiisciiloridirlor».
X.Koroglunun fikrinca, «Bohr-al-onsaby» kitabinda verilon bozi climlslor eynilo «Dado
Qorqud» dastaninda da igslonmisdir. «Oguz baylari giircii kafirlori ilo doyiisiir vo bela qo-
rara golirlor ki, Giirciistanin doqquz vilayatinin bayindon vergi alsinlar» (17, 8). Dastamin
XI boyunda oxuyuruq: «Giirclistamin doqquz vilayatlorindon hadiyyslar goldi». «Tarix
xabarlarinna asasan, bu hadisslor Mohommad peygombarin diinyaya galisindon ¢ox oav-
vallar bas vermisdir. Daqiq dovr do gostarilir: oguzlarin islami gobul etmalarindan 700 il
gabagq. lisus Xristosun ziihur etdiyi zaman: «Homin caglarda lisus, yeri connatlik olsun,
gbydon yera enmisdi va bizim peygombarimiz barads halo diinyaya he¢ na molum de-
yildi» - yazan «Bohr-al-onsab» miiallifi tiirk tayfalarinin inanc sistemi ilo {ist-iisto diison
daha maraql fakt gatirir: «Oguzlarin he¢ bir dindon xabarlori yox idi, onlar ancaq géyda
olan tok allaha inamwrdilary. X.Koroglu diizgiin olaraq, onun «Orxon-Yenisey» abi-
doalarinds adi ¢okiloan «Gdy Tanrsi oldugu gonaoting golir. Cem Sultanmin «Comsidin
cami» asarinds vo basgqa manbalards isa oguzlari V-VI asrlarde Qafqazda yasamalari vo
Mbohommoad peygombarin 6ziindon islam dinini gobul etmolori barodo moalumata rast
golirik. Cem Sultan (Sultan Comsid) yazir ki. Mohammad peygombar Qorqudu vo Salman
Farisi Dorbondos gondorir ki, orada tiirklori islama dovat etsin.

Tarix¢i Y.Yusifov b. e. a. VIII asrin sonu — VII asrin avvallorinds Azarbaycanda
yasayan ohalinin etnik tarkibindon bahs agaraq bildirir ki, sak, massaget, sarmat, tiirk tay-
falar1 manbalords bazon skit xalq1 kimi galomo verilmisdi. “Skit” adi iso mixi gqaynaq-
larda isquz//asquz soklinda oks olunmusdur. Daqiq manast melum deyil. Bu etnonimi i¢
quz//i¢ oquz (“igari quz”, “i¢ari oguz”) kimi do monalandirmislar. Bu oxsatma oguzlarm
tarixini daha qodimo aparir” (1, 118). Ola bilsin ki, F.Ditsin ds fikirlorinin ssasinda mixi
gaynaglardaki «isquz//asquzyun «i¢ oguz»la slagalondirilmasi durmusdur. Bu ifadsler
yurdumuzla bagli godim, monasi anlasilmaz bagsqa sozlorin do izahinda acar rolunu oy-
nayir. Belo ki, ulu babalarimizin on aski omok foaliyyati qoyungulugdur - desok yanilma-
r1iq. i1k gobanm homyerlimiz olmasi barado A.Diima yazir ki, Qafqaz - 6z admnin yaran-
masina goro qodim allahlardan birinin toratdiyi cinayoto borcludur. Saturn atasim sikost
edonds vo 6vladlarini diri-diri udanda Yupiterin (6z oglunun) miiqavimati ilo garsilasr,
mohtasom doylisds tar-mar edilib, meydandan qagir. Qorib diyarlarda gozib dolasarken
goyun siiriisii ilo Assuriyant Ormondon ayiran Pifaq dagina (Strabona gors, Tiqr ¢ay1
manbayini bu dagdan alir) yollanan Qafqaz adli bir ¢obanla rastlasir. Qafqaz ehtiyatsizliq
edib, qacanin qarsisma siiriisii ilo sadd ¢okir. Saturn gazablonib qilinc zarbasi ila onu
oldiirtir. Yupiter bu cinayata nifrat oyatmaq mogsadi ila sahid ¢obanin adini abadilagdirir
va biitiin dag silsilesini «Qafqaz» adlandirir. Elaco do «Yupiter Qafgaz daglarinin an uca
zirvosi Kazbeqdon intigam silahi kimi istifads edir» (14, 18).

Osatirdon goriindiiyii kimi, Qafqazin godim sakinlari ¢oban sanatini xeyirxah tan-
rilarin sevdiyi is zonn etmis va boylik havasla nasildon noslo 6tiirmiislor. Qafqazin asas
hissosinin abadi sakinlari olan Azarbaycan tiirklorinin ¢obanligla bagli nogmolarinin genis
yayilmasi va bizim giinlorimizodak el arasinda xiisusi adla (saya¢i sozlori, yaxud ¢oban
nogmolori) morasimlords oxunmasi da fikrimizi tesdiq edir.

Qadim roma miflorinds sohid ¢oban kimi xatirlanan «Qafgaz»da vo dag zirvesi
«Kazbek» sozlorindo tiirk mongoli hissociklorin oldugunu yazirlar. Birincinin ikinci
hecasinda «qaz//quz», ikincinin isa avvalindo «kaz//qaz//quz» komponentlorinin mov-
cudlugu gostarir ki, «isquz//asquz//ic oguz» tayfalari ¢cox aski ¢aglardan Azarbaycanin
dagliq vo dagoatayi sahalorinde maskunlagmiglar. Maraqlidir ki, «Dado Qorqud» dastanin-
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da da bu dagin adi1 «Qafgaz» sdziiniin mohz ikinci hissosine («gaz»a) mokan anlamli yeni
s0z diizaldon «lig» sokilgisi artirilmaqla yaranir: «Qaz//hiq».

Heg siibha yoxdur ki, oguzlar 6z ulu acdadlarinin xatirasini abadilagdirmak magsa-
di ils dag silsilasine «Oguz» adi vermislor vo daga Azasrbaycanda tiirk qadinlarinin «qay-
natamy - deyo bu giin do miiracat etmosi tosadiifi deyil. Oguz mifologiyasinda naslin qa-
din torofi biitiin hallarda kenardan golmoadir. Bu, baslangicda naslin ilk niimayandssinin
mociizali iki qizla — goydaki isiq siiasiyla yera enan maloksima vo goliin ortasindaki
agacin kogusunda oturmus gozsllorlo evlonmasindan irali galir. Oguz elinin ilk golinlori
har iki halda kenar diinyalardan gondarilir. Bagga xalglarm mifologiyasinda isa lap bas-
langicda qohumla — baci-gardasla ailo qurub icdivacda olmadan nasil artirmaq miimkiin
deyil. Misirlilorin doqquz bdyiik tanris1 haqqindaki geliopol yazilarinda baci-qardasla
nikaha girir. Xristian vo islam inanclarinda insan Bdyiik Qozadan sonra Nuhun ogul-qiz-
larmin bir-biri ilo evlonmoasi naticasinds artib ¢oxalir. Lakin tiirkiin tesovviiriinds bacinin
gardasla cinsi bagliligina rast galmirik. Ailonin qadin torafi biitiin hallarda kenar nasilden
gotirilir. Oguz alt1 oglunu vs iyirmi dord novasini qonsu tiirk tayfalarinin (yani oguz ol-
mayan) qizlari ilo evlondirir. Bu sababdon ds oguzlarda qadinlar naslin ilk arini 6zlarinin
ata-babalar1 deyil, gayinatalar1 sayirdilar. Oguzun adi dagla eynilosdirildiyindon onlar ha-
miso iizlarini uca zirvalara tutub daglardan ugur diloyar, uzaglarda — ddyiis ve sofarlorda
itib-batmug orlorini, 6vladlarmni ondan istayarlor.

«Dirsa xan ogli Bugac xan boyin»da «Qazligq» s6zii iki monada islonir. Birinci an-
lamda Qazliq dag adidir, «Qafgaz» s6ziiniin yerini tutur. Masalon:

Na, Qazliq tagi, aqar sanin sularm?

Aqar kibi agmaz olsun!

Bitar sonin otlarin, Qazliq tagi,

Bitor ikon, bitmoz olsun!

Qacar sonin keyiklorin, Qazliq tagi,

Qagar igan, gagmaz olsun, tasa donsiin!.. (5, 39)

Oglunu al-gan i¢inds goran ananin Qazliq dagina miiraciatlo oxudugu nogmodan
gOriiniir ki, gargis birbasa nasil toradenin 6ziina yonalmisdir, sularin axmamasi, otlarin
bitmomasi 6vladin olmamasi demak idi. Ulu bir soyun kdkiiniin kosilmasi tohliikosi garsi-
sinda aciz galan gadin gaynatasi Oguza — Qazliq dagina ona goérs ah-nalo yagdirirdi ki,
onun téroamalari — Dirsa xan va bagmin adamlari sar yolunu tutumusdular, topadon-dirna-
ga yalana uymusdular. Is o yers ¢atmisdi ki, ata 6z dogma 6vladima qiymus, arxadan onu
xaincasing oxlamigdi. Bu manfur amalds Oguz nasline son qoymaq magsadi giidiilmiisdii.
Diqgat yetirin, bagsqa mifik inamlarda sor, yalan insanlar arasinda bas alib gedondo Yara-
dic1 gazablanib yer iiziina elo bala gdndarir ki, biitiin canlilar1 siradan ¢ixarsin. Yaradici-
nin funksiyasini 6z {izorino gotiiron Qazliq dag1 — Oguz iso Xizir1 imdada yetirib sins-
sinda bitirdiyi dag ci¢ayini ana siidii ila birlikds 6liimciil 6vladin yaralarina malhom edir.
Bir név onu tozadon diinyaya qaytarir ki, sorin garsisini alsin.

Ikinci anlamda, «Qazlig» sozii at ad1 kimi toqdim olunur:

“Yalis1 qara Qazliq at butun bindin...”

Yaxud:

“Yaralanub Qazliq atimdan enmayinca...” (5, 38)

Adama qoriba golir: gérasan, ulularimiz na sobabs atlarini miigaddas dagin adi ilo
cagirirmiglar? Bunu at kultu kimi yozmaga heg bir asas yoxdur. Oslinds «Qazliq atim» kal-
molarindaki ilk s6z dag anlaminda deyil, aski menasinda islanir, yani oguz ati. Tayfaya, elo
moaxsusluguna gora at novlarinin farqlondirilmesins tarixds ¢ox tosadiif edilir, masalon: arab
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at1, misir ati, rum ati. Demoli, eposda «Qazliq at» deyands, «Qafgaz/Qazliq adli at» fikri
catdirilmur, ¢linki oguzlarin atindan, tiirke moxsus atdan s6z salinir. «Qaz» kompenentino
artirtlan «lig» isa har iki halda mokan anlamindadir: birinci «Qazlig» (dag) - Oguz yurdu,
ikinci «Qazligy» (at) Oguz yurduna maxsus at demokdir.

Bibliyada, Quranda, arob vo fars monbalarinds Qafqaz soziiniin ikinci hissasi «qaz»
atilir vo Kaf/Qaf dag1 soklindo xatirlanir. Mifik shvalatlarda hatta diinyani su basandan
sonra Nuhun gomisinin quru sahays catdigi yer do Qaf adlanir. Azarbaycanda yasayan
oguzlar isa s0ziin avvalini ixtisara salib hamin daga «Qaz»//«lig» deys miiracist etmislor.
Biza ela galir ki, lap aski ¢aglarda isquzlar//i¢ oguzlar Qafqazda maskunlasdiglarindan ora
ulu atalart Oguzun adin1 qoymuslar, toloffiizds «quz//qaz» formasina diismiisdiir. Tiirk ol-
mayan tayfalar iso homin kalmani tohrif edarok «Qaf» sokline salmuslar. Yohudi va arab-
larin miigaddas kitablarma ikincilordon kegmisdir. Sorga hiicumlar1 zamani godim romalilar
yerli sakinlardon har iki deyilisi esitmis vo birlagdirib «Qafqaz» sakline salaraq islatmislor.

«Dada Qorqud» eposunun asas obrazlarindan birinin adinda da ilkin tasavviirlora
sOykanan hissacik istirak edir. «Qazan» soxs adi ham oguznamalards, hom do tarixds ge-
nis islonir, tamamils tiirk monsali s6z olmasi heg kasda siibha dogurmur. Els iso sual do-
gur: hansi mona yiikiinii dasiyir? Bizca, bu sdziin birinci hissosi mohz «Qazlig»da oldugu
kimi «qaz//quz//oguzy» demokdir. «Qazan» biitdvliikds iso «Oguz xan»nin tohrif olunmus
formasidir. Eposun XI boyunda asir alinan Qazanin diismonin «Qopuz ¢alib, bizi dy!»
toklifina verdiyi nazmla uzun-uzadi cavabmni digqatlo nazardan kegirdikda ¢ox masalalar
aydinlagir: o, elo masalolordon danisir ki, avvolki boylarda vo limumiyystlo eposdan
oxuculara tanis olan miihitds bas vermasi miimkiin deyil. Qeyri-adi mifik qiivva ilo vuru-
su, soharlor, galalar istila etmasi, Hindistandan Stirmoliys, Harun elinadok at ¢apib qosun
yeritmasi ilo Qazan 6ziinii Oguz xan kimi aparir, sanki onun kiat1 6ldiirmesindan, 6lkaler
foth etmasindan s6z salir.

Yeddibasl ajdahaya rast galib yetisdim.
Heybatindan, qorxusundan bu sol géziim yasardi
«Hey goziim, bir ilanda na var bela, qorxdum!»-dedim,
Mon onda da «Oram, bayom» deys 0ylinmadim.
Sonra ©mman' sahilindoki kafir sehorino gedir, orada:
«Tanr1 monom!» deyirler su dibinds azqmlar.
Diizii qoyub, tarsini sdyloyir qiz-galinlor.
Sanki Oguz xanin Qil Baraklarla doyiisiinii yada salir.
...Agca qala Siirmalids at oynatdim,
Atla Harun® elino capdim, ¢atdim.

Belo ¢ixir ki, eposun ilkin variantlarinda Qazanla Oguzxan eyni obraz funksiyasini
dasmmisdir. Nohayat, qayidaq ¢cobanliq pesasina. Bir sira tarixi sanadlarda, elaca do «Dada
Qorqud» dastanlarinda oguzlarm ¢ox boyiik qoyun siiriilarine sahibliyi barads geydlara
rast goalirik. XII asra aid bir rus salnamasinds yazilir ki, bayandirlar («Dads Qorqud» das-
tanlarinda oguz ellorinin bas¢is1 Bayandir xan vo Agqoyunlular dovlotinin banisi qiidratli
hékmdar Uzun Hasan da bayandir tayfasina monsub idi) 1139-cu ilde rus knyazlarmin ds-
vati ila kiyevlilora kdmaya galarkan (30 min nafardon ¢ox idilar, pegeneqlora qarsi apari-
lan miiharibalords ruslara miittafiq olmus, bir sira siyasi-tarixi hadisalords faal rol oyna-
muglar), 6zlori ilo o qodor qoyun siiriilori gatirirlor ki, sohor galalarmin otrafinda onlar

' Hind okean
? Bizim eradan avval yasamis varli, xosis hokmdar.



Dada Qorqud e 2020/ 18

iiciin ayrilan yer azliq edir, ona goro do basga daha miinasib mokana - Porosyeya kogiirii-
lirlor (7). Bayandirlarin bolgar diyarindan vo Qafqazdan dovet edildiyi siibhosizdir. Ma-
raglidir ki, bu tarixi hadisanin izlari rus dilinin yer-yurd adlarinda indiyadok galmaqdadir.
Rostov viyalatinds yerloson «Boyanderovoy - Bayandir qasabasi va «Boyanderovo poley
- Bayandir sahssini yada salmaq kifayatdir. Demoli, oguzlar tarixin bdyiik donomlorindo
ham conub-garqds, hom do simal-garbds boylik niifuz sahiblari idiler, ruslarin, arablarin,
farslarin vo romalilarin siyasi-madoni hoyatinda ovazsiz rol oynamiglar. Orta osrlorde
oguzlarm ¢oxsayli tayfalarinin bir-biri ilo miqgrasiyasi naticasinds bir ne¢o bdyiik xalq —
tiirk (azerbaycanli), tiirkmon vo osmanlinin tarix meydanina atilmasi ermanixislatli mil-
latlori bork qorxuya salmig vo Oguzun yeni nasillorinin bdyiik imperiyalar — Osmanli,
Agqoyunlu, Qaraqoyunlu, Sofvovilor dovlatilorini qurmasina baslar1 gatigdigindan oksor
monbolords onlarin ulu babalarmin kegmisini qati dumana biiriimoys namil olmuslar.
Lakin haqigatin agzina das basmaq miimkiin deyil.

Oguzlar ¢ox oski caglardan On Asiyada vo Qafqazda yasanuslar vo «Dado Qor-
qud» oguznamoalorinin kokiinii tokco Orta Asiyada, Altayda axtaranlar yanilirlar. F.Sii-
morin dediyi «Dastanlarin Sir-Darya boyundaki oguz elins aid oldugu o godar siibho do-
gurmayan bir haqigatdir ki, bunu tosdiq edocok basqa dslillor aramaga belo lizum yox-
dur» (3, 353) kimi subyektiv qonastlora sdykonib oguzlarin Azsrbaycan vo Anadoluya
XII asrdan sonra galdiklarini va 6zlari ilo «Dads Qorqud» hekayolorini gatirib burada
XVI osrdo yaziya aldiglarm miidafio edonlorlo razilasmaq miimkiin deyil. Ik névbado
ona gors ki, Sir-Darya boyunda Qorqud Atanin bir ne¢o gobrinin (bir adamin bir gobot
olar) nigsan gostarilmasi els do tutarli asas deyil. Ona qalsa, Divayev Orenburq ayalatinda
Xorxut Atanin mozari barads halo 1859-cu ildo yazmisdi. Elaca do V.Bartold XX asrin
avvallarinds Darbanda galmisdi ki, Dads Qorqudun gabrini talib ziyarat etsin. Bu giin so-
nuncu etimala daha ¢ox istiinliik verilmasi ictimaiyyata ballidir. Vo «Dada Qorqud» ham
kokii, hom do gdvdasi vo budaqlari ilo qafqazlidir.

Drezden slyazmasinin son varaqindoki 1074 raqamina asasan «Dads Qorqud»un
ilk dofs XI asrds yazmya alindigi, XIV-XVI yiizilliklords iso mohz homin monbadon
lizlinlin kogiiriildiyi fikri irali siiriiliir. Buna inanmamaga heg bir asas yoxdur. Yada salaq
ki, Nizaminin do asarlorinin yasadigi dovro aid slyazmalar1 zomanamiza golib ¢atmamis-
dir. Diinyanin bir sira kitabxanalarinda (London, Tehran, Daskand, Sankt-Peterburq, Pa-
ris) askarlanan «Xamso»lorin iizlinlin kogiiriilme tarixi sairden azi iki-ii¢ yiiz il sonraya
aiddir. Onlarm daha gadim maotnlarden kogiiriildiiyii he¢ kimda teacciib oyatmadigr kimi
«Dada Qorqud»un da ilk dofs XI yiizilde goaloms alindig: siibha toruna biirlinmamalidir.
Ona gora ki, diinya homin g¢aglarda tiirk dilli adabiyyatin «Kutatqu bilik», «Divani-
liigatit-tiirk» kimi abidalarinin dogulmasina sahidlik etmisdi. Bu siraya Azarbaycanda ya-
ztya alman «Dads Qorqud»un daxil edilmasi haqigats uygundur.

X.Koroglu hatta dastam yaziya alan katibin adim da miioyyonlosdirmisdir.
Tadqgiqate1 bildirir ki, 887-ci ildo (1482-ci ildo) yaziya alinan abidonin titul varagoasindoki
dekarativ imzaya osason ehtimal etmok olar ki, Abdullah Ibn Forac tarafindon galoma
almmugdir (19, 3). S.Comsidov dastanin titul varaqindaki rogamin (993/1585) Osman pa-
sanin Oliim tarixi ilo alagadar oldugunu gosterir vo Osman pasanin soxsiyyatini, Baki va
Tobrizls bagliligim miisyyonladiron faklar gatirir.

Beloliko, ozan sonatino miinasibat ziddiyyatli goériinsa do, birmenali saslonmir vo
miixtalif taraflordon yozulur. Dogrudur, adabiyyatsiinasliq darslik vo liigatlarinde 70-80-ci
illordo formalagan fikir, demok olar ki, biitiin aragdirmalarin asasinda durur. Bels ki, spesi-
fikliyi nazors alinmadan ozan sanati Azarbaycan va osmanli tiirklarinin xalq yaradiciliginin
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asas qollarindan biri kimi faaliyystini bu giin do davam etdiron asiqligin bir marhalasi,
inkisafinin miisyyan dovriindon sonra sadaca olaraq adinin doayigilmasi toqdimina rast go-
lirik. M6tabar manbalarin birinds oxuyuruq: «Ozan — Azarbaycan xalq nogmokarmin qodim
adlarindan biridir. Sonraki dévrlords varsaq ve asiq terminlori ilo avoaz olunmusdury (4,
169). Belo alinir ki, ozan avval varsaga, sonra da asiga ¢evrilmisdir. «Varsag» termininin
islonmoasi haqqinda onu deys bilarik ki, tiirk tayfalarmin mehdud dairads ozanlarla eyni
dovrds (ozanligin son morholasinds) faaliyyat gdstaran musiqi-ifagi-yaradici soxslora ve-
rilon ad olmusdur. Varsaq senati geniglonib iimumtiirk, yaxud iimumoguz, iimumsalcuq,
iimumazarbaycan saviyyasing cata bilmomisdir. Eloco do asiqliq meydana golondon sonra
da xeyli miiddet ozanligin yagsamasi, hotta XVII yiizillikds Azarbaycan, Anadolu va Tiirk-
moanistanda oguznamalar yaradilib-sdylonilmasi malumdur. ©.Mirshmadov yazir ki, ozan-
lar «mahn1 vo dastanlarini ¢alg1 alati qopuzun miisayiati ilo oxuyurdular. Seirlari heca vaz-
ninds yaranirdi. Miidrik, agilli, xeyirxah ozanlar eyni zamanda xalqin etibarli moslohotgisi
olmuslary. Sonra alim ozanlarin an mohtagom abidasi kimi «Dada Qorqudu» misal ¢akir.
Lakin orada qafiyali nasr va sarbast serls rastlasiriq. Elo iso ozanlarin «heca vaznli serlor»
yaratmas1 ideyas1 hardan ¢ixd1? ©gor ©hmod Yasovi vo Yunus Imronin yaradiciigi nozorda
tutulursa, onda ozanlarin hom do tamamilo bagqa nozm vo nasr formalarindan istifads et-
diklori nazore alinmali idi. Ozanla bagl niimunalori canli xalq dilinden ilk dofo XIX osrin
sonlarinda R.9fondiyev yaziya alib ¢ap etdirmisdir. XVII yiizillikdo Azarbaycanda tortib
olunan bir «Oguzamo» toplusunda isa ¢oxsayl atalar s6zii vo masallora rast galirik. Bu da
onu gostarir ki, ozanliq heg ds asigla avazlonmomis, asiqliq yaranandan sonra tadrican, {ig-
dord yiiz il arzinds siradan ¢ixsa da, xatiralords yasadilmisdir. Belo ehtimal edirlar ki, ozan-
lar «miioayyan dovrde adabi vo musiqi folklorundan slava, yazili adabiyyatla da mosgul ol-
muslar» (7, 170). Ozanligin yazili adabiyyata kegmoklo davamini géstarmok ugurlu addim
idi. Ciinki ®hmoad Yasovi vo Yunus Imro, dogrudan da, tiirk yazili poeziyasmin inkisafina
giiclii tokan vermis, Qazi Biirhanaddin vo Sah Ismayil Xotayinin yaradicihigi ilosa xalq seri
yazili adobiyyatin asas qanadina c¢evrilmis, folklor galiblari ilo yogrulan klassik poeziyada
gohramanliq, aranlik ideyalar1 asilanmisdir. Belo naticoya golmok olar ki, ozanliq ¢ox
godim sifahi ananada «Dada Qorqud»daki galiblarden — tiirk serinin sas, s6z va ifads tokrar-
larina asaslanan xiisusi formasindan, yazili adobiyyata kecondan sonra isa heca voznindan
istifado etmislor. Onu da vurgulayaq ki, ozanlhigin asiqhigla eynilosdirilmasi, yaxud bir adin
basqasi ilo avoazlonmasi ideyasinin ilkin miiallifi V.V.Bartolddur. O yazir ki, ozan «bizim
zamanimizda asig adi almus xalq sair-musigigisinin qadim adidir... Ozan slinde qopuz
xaqan (sah) garsisinda morasimlords mifoloji hekayalor, gézal, ahongdar noasrls tortib olun-
mus gohramanliq dastanlari ifa edirdi» (18, 6).

V.V.Bartold oguzlara tarixin miioyyan qisa asiriminda tiirkmoan deyilmasina sdyko-
nib «Dads Qorqud»u tiirkmonlarin adabi abidasi sayir, bir tarafdon do eposun Qafgaz
miihitindon kenarda mévcud ola bilmamasi hokmiinii verir. Unudur ki, tiirkmanlards asiq,
ozan adindan istifads olunmayib, s6z-saz sonatkarma onlar «akin», yaxud «baxs» deyib-
lor. Eloco do son min ilds tiirkmanlorin Qafgazda yasayib uzun miiddet agaliq etmalori
faktina rast golmirik. Oslindo Azorbaycanin da koklii sakinlorini XII-XIV asrlorde
oguzlar, oguz tiirklari, tiirikmonlar va tiirklor deys galoms verirdilor.
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AGAIN THE PROBLEM OF THE SONGS OF DEDE GORGUD

Abstract

Dede Korkut stories are the greatest and the most valuable work of turkish national thought
and history. Many events and heroic figures of these stories that are not found in the Dresden and
Vatican manuscripts of XV century are living in verbal explanations of the history of the Oghuzs
living in the Balkan Mountains to the Kazak deserts, Amu Derya to the Caspian Sea. Thus, today
Dede Korkut stories continues to perform its existence in Anatolian, Azerbayjan, Kazakh,
Karakalpak and especially in Turkmen live environment. Dede Korkut events that have taken
place in oral culture with Dresden and Vatican manuscripts have undergone many changes in the
last six decades, differences also appeared in the Dede Korkut stories, which is the same with the
manuscript written by the Turkmen ashugs. Bamsi Beyrek-the cute hero of the Oghuz, known in
various names, Tepegoz- the enemy of oghuz nation are also investigated. Although orally existing
positive heroes as Aslan Bey, who defeated the lion that came out of the reed, Ejder Bey, who
killed the dragon damaging cattle, Ighdir, who killed enemy coming to attack, Utamish Han, who
defeated the enemy, Kembaghal, who has gained fame with his valour, Gonur bey, who escaped
from the enemys prison and negative heroes Tokta khan, Talav khan stealing the bull of Ak Bay
and Kara Bay and others are not seen in the Dede Korkut stories, the search for these oghuz
heroes, which are peculiar to oral tradition, shows that they are shaped on the heroic patterns that
exist in the manuscript.

Together with Dede Korkut stories, which are not in the Dresden and Vatican manuscripts
and another stories were investigated.

Key Words: writing copy, oghuzname, oral tradition, historical event, person staff

EIIIE PA3 K BOITPOCY O CKAZAHUSAX JAEJE I'OPT'Y JA

Pe3rome

Bonbiast 4acTh TeKCTOB ory3Hame cocTouT u3 amocoB Jene ['opryaa, koTopble UMerOTCs B
JIBYX, IPE3ICHCKOM U BaTUKAHCKOM, PYKOMHMCHBIX dK3eMIUIIpax. OMHAKO B CBSA3M C TEM, YTO Tpa-
TUIMs ory3Hame JkuBa B TypkMmenucrane, Kazaxcrane u yactuuHo B Kapakanmakuu, TaM U Cero-
JTHSI PACCKa3bIBAIOT TEKCTHI C ATUUYECKUMHU OCOOEHHOCTSIMH.

He umeromuecs B ApPE3JICHCKOM M BAaTHMKAHCKOM PYKOIMCHBIX JK3eMInisipax XV Beka
MHOT'OYHCJICHHBIC COOBITHS M Tajiepest 00pa3oB B yCTHOU (hopMe 0Opa3HO KHMBYT B pacckazax 00
HCTOPHYECKOM TMPOIUIOM OrYy30B, JKMBYIIMX Ha OOJBLIOW TEPPUTOPHH, IMPOCTUPAIOIIEHCS C
0aJKaHCKHMX Top JI0 Ka3axckux cremned, or AMynapsu 10 Kacnmiickoro mops. Tak, uTo cka3zaHus
Hene I'opryna ceronus ucronusAoTces B AHaronun, AszepOaiimkane, Kazaxcrane, Kapakannakuu u
ocooenHo B Typkmenucrane. CoObitusi [ene ['opryna, umerommecs Kak B APE3NIEHCKOM U
BAaTUKAHCKOM PYKOITUCHBIX DK3EMIUIIpax, TaK U B YCTHOH KyJIBTYpE, B TCUCHHE IICCTH BEKOB OBLIH
MTOJIBEPTHYTHl MHOTOYUCICHHBIM HM3MEHEHHsAM. Ilepeckasbl TYPKMEHCKHX CKa3UTEICH BBIIBIIN
pasnuuus B ckazanusx ene ['opryna.

3neck Tarke ObUIM PaCCMOTPEHBI PACCKa3bl 00 U3BECTHOM I10]] Pa3HBIMH UMEHAMH JIFOOMMOM
repoe ory3oB bamcu beiipeke u o Bpare ory3os Temnerése. MccnenoBanue B yCTHOH TpaJuliud W3
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MOJIOKUTENBHBIX T'€POEB, HapuMep, AciaaH Oeka (IOOEIUBIIIEro JIbBA, BBIIIEIIIETO U3 TPOCTHHKO-
BBIX 3apociieil), Axkmap Ocka (YOMBIIEro ApakoHa, HAHECIIEro Bpen ckotam), Wrasipa (moOemus-
IIIEr0 MIYIIETO Ha 3aXBaT Bpara), MoOeAMBIIKI Bpara Y TaMblIlll XaHa, MPOCTABUBIIHMIACS FEPOU3MOM
Apteik KembGarana, T'oHyp Oeka (BBIPBABIIEroCs W3 BPAKECKOW TEMHHMIIBI), MPOCIABHBILIETOCS
reporsMoM I'€klaH XaHa U U3 OTPHIATENBHBIX repoeB TokTa XaHa, TanaB XaHa (yKpaBIIero ObIka y
Ax Oeka u I'apa Oeka) U Ipyrux Or'y3CKHX TepoeB yKasbiBaeT Ha ()OPMHPOBAHHE MX Ha OCHOBE Ie-
POHUECKUX 00PA3IOB, CYIIECTBYIOLIMX B PYKOIIMCHOM 3K3EMILISPE.

B Hacrosiieii craTbe OBUIM HCCIIENOBAHBI OCOOEHHOCTH HAPOAHOIO BapHaHTa CKa3aHUi
Hene I'opryna, KOTOpble OTCYTCTBYIOT B APE3ICHCKOM M BATHKAHCKOM 9K3EMILIAPAX.

KarueBble ¢ji0Ba: pyKOMUCHBIM 3K3eMIUIAP, Or'y3HaMe, YCTHAS TPAIUIUs, HCTOPUIECKOE
coObITHE, Tasiepes 00pa3oB

1) Masalaya qisa baxis. Oguzlarin qutsal kitab1 olan Oguznamslorin miixtolif moz-
munda, janrda, dildo variasiya olunmasi sadaca tiirklorin deyil, diger xalglarin da tarixi-
mizo, madoniyyatimize bdyiik maraqlarinin naticesidir. Oguzname motnlorinin miixtalifli-
yi i¢inds an ¢ox Oyraniloni Dado Qorqud Oguznamoloridir. Dads Qorqud Oguznamslari-
nin boyliiklilyii sadoco Fuad Kopriiliiniin dediyi kimi torazi mosalasine gors deyildir. Hom
do onun bdyiikliiyli bir ¢ox insanin, xiisusan do yaslanan alim naslinin ki, daha 6ncaki
illords heg bir zaman Dads Qordugla, Oguznamolorlo mosgul olmayiblar, bu insanlarin 6z
ixtisaslarini buraxib vo ya 0z arasdirma sahalorini bir tarafa qoyub Dada Qorqudla masggul
olmasina goradir. Yoni Dads Qorqudun caziba dairasi o qador giicliidiir ki, alimlor yas-
landigca 50 va 60 yasin {izarine ¢ixdiqca, mosgul olduglart mévzularmin artiq heg bir iso
yaramadigini (tabii ki, bu tasbit biitiin alimlars aid deyil, boyiik aksariyyat 6z isi ilo mos-
guldur) goriib Dado Qorqudla masgul olmaga baslayirlar. Bu, Dads Qorqudun mdhtagom-
liyi, onun boyiikliytidiir.

Ancaq bu aragdirmalarin tabii ki, Qorqudsiinasliga ¢ox boyiik zarar verdiyini do de-
moak lazimdir. Clinki miitoxassis olmayan, ¢iinki Oguznamo aragdirmalariin metod vo
metodologiyasii bilmayan, ¢ilinki ¢goxu zaman folklorun isloma mexanizmasindan xa-
barsiz olan, yazili madoniyyatlo sézlii madaniyyatin qarsiliglt slagosini va nisbatini bil-
mayan va bunlarm, an asasi da, forqina varmayan, folkloru yazili adabiyyatin bir sobasi,
bir golu kimi gdran bu insanlarin Oguznamolor haqqinda yazmalar1 ¢ox bdyiik yanlislig-
lara gatirib ¢ixarir. Bu, yaslar1 ¢ox, ancaq Dads Qorqud arasdirmasinin ganc tadqiqatgilari
Oguznamoanin - sifahi bir motnin yaziya kecirilmis variant1 oldugu faktini unudaraq, onu
yazili adobiyyat niimunasi kimi &yranirlar. Naticads, elm bazarinda gazananlar ad va ti-
tullarina gora yena do onlar olur, ganclor do bu miitaxassis olmayanlar torafindon yazilan
maqala, moaruza va kitablardan Dado Qorqudu, Oguznamalari 6yronmis olurlar.

Dads Qorqud aragdirmalarinda, ya da Azarbaycanda deyildiyi kimi qorqudsiinashiqda
son dovrlards 13-cii boy sindromu deyilon bir hadiss giindema galmisdir. Tabii ki, bu 13-cii
boy no illatdirsa Bokir Cobanzadadon baslayaraq ta bu giina gqadar Dads Qorqudla masgul
olan bir ¢oxlarmim diggat morkazinds olmusdur. Malum oldugu kimi Dresden ©lyazma
Niisxasindo 12, Vatikan Olyazma Niisxasinds iso 6 boy vardir. Va bu aragdirmacilarin
bozilori, madom ki, oguzlar 24 boydan ibaratdirlor, demok hor birins aid bir dastan vardir
deys yanlig bir hokmo varmig vo hotta 24 boyun 12-nin yazildilgmi, digor 12-nin iso itib
batdigim deyarok digorlarinin axtarisina ¢ixnmuglar. Vo buna gors tobii ki, 13, 14, 15-ci vas.
boylar1 tapmagqla an azindan 24 Oguz tayfasmin sarafine 24 Dado Qorqud dastanini va ya
Oguznamasini ortaya qoymaga caligirlar. Ancaq onu demok lazimdir ki, masalon, Dresden
Olyazma Niisxasinda 12 boy heg do 12 oguz gobilasindon danigsmir. Yani dastanin mantiqi
ilo tarixin montiqi arasmdaki forq elo bir saviyyadadir ki, bu saviyyani gora bilmamok ¢ox
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bdylik sohvlora gatirib ¢ixarir. Yazili adobiyyatla tarixi (balkads bunlar1 hardasa yaxin bir
moasafoys gotirmok miimkiindiirsa da), sozlii vo ya sifahi bir modaniyyatlo tarixi eyni
miistaviya gotirmak folklorun tabistini bilmamokdon xabar verir. Mantiq yazigi {igiin
osasdir, xalq sdylayisindo informasiya, Otiiriilon bilgi énomlidir, mentiqi ardicilliq, tarixi
xronika varsa da osas deyildir. Ciinki sifahi modoniyyat tobii ki, tarixi hadisolorin gedi-
satinda ortaya ¢ixir, tarixi yansidir, ancaq tarix yerino sOylonmir. Tarixi hadisalarin Dado
Qorqud Oguznamolorina tosir etdiyi siibhasizdir. Bundan basqa har bir gshromanin
arxasinda bir va ya bir neg¢a tarixi prototipin oldugu da bir ger¢akdir. Biitiin bunlar1 gabul
etmokla yanasi, bir do onu bilmok lazimdir ki, bu tarixi soxslar, bu tarixi hadisalar folklor
deyilon miihito diigdiikdon sonra 6ziiniin tarixi kimliyindon siyrilaraq yeni bir kimlik, yoni
folklor kimliyi qazanir. Bunu birdafalik basa diismak va bilmok lazimdir. Bilmayanlor do
tabii ki, folklorla masgul olsalar da folklorgu ola bilmazlar.

Va belalikls, son dovrds xiisuson hardasa bir 8-10 ay igarisinda, uzun bir miibahisaya
sabab olan 13-cii boy masalasi ortaya ¢ixmigdir. Nohayat, bu alimlor axtardiglari, arzu
etdiklori, niyyatinds olduglar1 bu 13-cii boyu tapdilar. Bu, iramin Tiirkmonsohra bolgasindo
(Giinbat sohari) yasayan bir kitab maraglisinin va ya alyazma maraqlisimin Tehranda bir
Saafdan (yoni godim kitablar1 va ya slyazmalar1 satan bir adamdan ki, buna tiirkco “Saaf”
deyirlor, Azorbaycanda biz rus dili vasitasi ilo Avropa dillarindon aldigimiz “bukinist” s6-
zlnil isladirik) aldigr va bu alyazmam Tiirkiyada, hatta Amerikada yasayib calisan bir ¢ox
alimo gondorarok incolonmasini istomosi ilo bagladi. Adamin niyyati xeyirli bir i gérmok
olmusdur. Yoni an azmnan ona gors ki, pul verib Qacar siilalasindon galan, daha dogrusu
Qacar sarayinda yazilan bu alyazmani elm alomins ¢ixartmaq istamisdir. Ancaq bunu bir
deyil, bir ne¢o alimo géndormis vo bu alimlorin ds bir ¢oxu 13-cii boyu tapdim deys, birin-
cilik yarigina girmislordir. Nohayat, bu gacdi-qovdunun, birincilik davasinin son noticasi
bels oldu ki, Mohommad kisi alyazmanim bir variantim da 6ziiniin hemyerlilori olan va Is-
tanbulda yasayan, doktoranturada oxuyan tiirkman talabalarina géndordi. Tiirkmon talobalor
olyazmani kitabgidan pulla alan bu soxsin adini zikr edarok, slyazmanin ham orijinalini,
ham da onun transkipsiyasini boyiik bir maqals ils gap etdirdilar.

Azarbaycanda da bir ¢ox adamlar hom Doads Qorqud jurnalinda, ham Tiirkologiya
dorgisindo bu masals ilo bagli fikirler irali siirdiilor. Bunlardan bazilari, hotta mon de-
yardim boylik oksariyyati alyazmani gérmayan insanlardir. Tabii ki, alyazmani gérmok
bir torafo dursun, hor kaso molumdur ki, Azerbaycanda iimumiyyatls, slyazma oxuma
ananasi ¢ox zaifdir. Folklorgularin ¢oxu, tarixgilorin va filologlarin demak olar ki, ok-
sariyyati arab grafikasinda olan alyazma matnini oxuya bilmirler. ©lyazma motnini oxu-
yanlara bizdo motnsiinas, bu islo mosgul olan sahoys do monboasiinasliq deyilir. Bu o
demakdir ki, aski olifba ilo yazilmis alyazmalar1 oxuyanlar o goder azdir ki, buna ayrica
bir elm sahosi kimi baxmiglar. Motnsiinasliq, monboosiinasliq deyilon bir saho yaratmis-
lar, yoni gqodim olifbani, arab grafikasini oxuya bilon vo onu bu giinkii latin qrafikasina vo
ondan daha 6ncoki kiril grafikasina transliterasiya edon, tobii ki, transkripsiya prinsipi vo
isarolori olmadan, adamlara motnsiinas kimi tontonali bir ad qoymuslar. Hatta bir gox
halda motni nasro hazirlayan, adabiyyatsiinasligin yardim¢i sahasi olan motnsiinashigi
sarhlo eynilosdirmislor. Sarh bilindiyi kimi miixtalif elm sahslorindan istifads etmokla
matnin agiq vo gapali anlamini izah edir. Matnsiinasliq vo moanbaasiinasliq matni hazir-
layir, nosr edir va genis oxucu kiitlasina g¢atdirir. Matnin mozmununun basa diisiilmasi
liclin sorh yazirsa bu onun elmi soviyyasina goradir. Bizim mévzumuz motnsiinasligin
tarixi, obyekti va predmeti olmadigindan bu godar yetorlidir.
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Tiirkiyado vo hotta Ozbokistanda orab qrafikasini bilonlorin say1 coxdur. Hotta Tiirki-
yads tarixgilorin demok olar ki, hamuisi, dil-adobiyyat mazunlarinin da hamisi arob qrafi-
kasini, onun tarixi inkisaf perspektivini, yazilig soklindoki doyisikliklori yaxs1 bildiklarin-
don onlarda moatnsiinas kimi bir invan, manboosiinasliq kimi bir elm sahasi yoxdur.

Tobii ki, tapilan bu slyazmam Tiirkiysli alimlor ¢ox asanligla transliterasiya edib
lizorindo miloyyon arasdirmalar apardilar. Ancaq slyazmani goriib oxuyanlar, onu kitab
va ya magals kimi ¢ap etdiranlor daha ¢ox 13-cii boydan danisir, Dade Qorqud Kitabinin
ii¢lincii niisxasindan s6z agirlar.

2) Bir toasurat haqqinda. Bu yaxinlarda, yoni 12 oktyabr 2019-cu ildo Azarbaycan
Dillar Universitetinde Dada Qorquda hasr olunmus bir toplanti kegirildi. Toplanti ilk dafa
1988-ci ildo Sovet-Tiirkiys alimlarinin kegirdiyi Dado Qorqud kollokviumunun 30 illiyi-
nd hasr olunmusdu. Kollokviumun xatirlanmasi, ona hasr olunmus bir toplant1 kegirilmasi
Ozlilylinda toqdiralayiq hadisadir. Azarbaycan Dillor Universitetinin kollokvium adi il
kegirdiyi bu doyirmi masada mon ds istirak etdim.

Ancaq ovvalki kollokviumlardan forqli olaraq (ilk kollokvium 1988, ikincisi, 1998-
ds kegirilmis, sonra aradan 21 il kegmosina baxmayaraq bir daha kollokvium kecirilma-
misdir) bu kollekvium ortaya konseptual he¢ bir sey qoymadi. 2019-da, yoni 21 ilden
sonra ger¢oklagdirilon bu kollokviumda Dads Qorqud aragdirmalarinin kemiyyat va key-
fiyyat doyisikliyino, qarsida duran problemlors, aragdirmanin golocok istigamotloring,
Oguznamoalarin mifoloji-ritual torafloring, informasiya yiikiine toxunulmadi. Ke¢mis kol-
lekviumlarda ciddi masalalor ortaya qoyulmusdu vo ortaya qoyulan masalalor o gqador
ciddi, o godoar elmi, problematik idi ki, onlarin oks-sadasi bu giino gqodor davam edir.

Ugiincii kollokviuma goldikda iso, doyirmi masa arxasinda kegirilon bu kollokvium iki
hissadan ibarat idi. Birinci hissads ke¢mis kollokviumlarda ham Tiirkiys torafdon, hom da
Azarbaycan torafdon istirak edon adamlarin xatiralori dinlonildi. Kollokviumu Tiirkiyadon
golonlar idars edirdi, xatiralorin goxunu da onlar danisdilar. “O, mans dedi ki, mon do ona
cavaban dedim ki, afondim...” bu sokilds baglayan xatiralor uzun-uzun anlatildi vo hardasa
birinci hissads iki saata yaxin bir zamam Oldiirdiik. Yoni bura toplasan deyok ki, Dada
Qorqudla, Oguznamolarlo moasgul olan barmagla sayilacaq 4-5 alim vardisa, onlar rancide
oldular, dogru-diiriist bir sey esitmadilar. Man do ayri-ayriliqda, hatta bazilarini bir nega dafa
dinlodiyim xatiralori bir do dinlomoli oldum. Dayirmi masanin ikinci hissasinds isa bir nego
moruzo vardi. Indi men bu moruzolorin elmi soviyyosing, keyfiyyating toxunmadan onu
demak istayiram ki, ikinci hissada asas masala yeni tapilan va 3-cii niisxs adlandirilan va 13-
cii boyla bagli idi. Bir torafden Tiirkiyadan goalon va Azarbaycanda da bir-iki arkadasi ¢ix-
maq sarti ilo (Azarbaycanda asasan, bir va ya iki alimin 3-cii niisxa mosalasing etiraz etmasi,
13-cii boy olmadigini isbat etmaya ¢alismasi) geri qalanlar 13-cii boyun varligini gabul edon-
larin ¢ixislart dinlonildi. Bu miibahisalar ikinci hissani he¢ olmasa az da olsa Dada Qorqud
masalalaring yonaltmis oldu. Kimin dogru, kimin yanlis sdyladiyi bir ayri masaladir, ancaq
he¢ olmasa 3-cii niisxa masalasina aydinliq gatirildi, he¢ olmasa Dada Qorqudla, Oguzna-
moloarla bagl sdzlar deyildi, ciddi seylor danisildi, xatira danisiimadi, bunlar 6namli idi.

Bu godar geyri-ciddi sakilds masaloys yanagmaq va bunu elmi problematikaya ¢evir-
mayin 0zii no goador dogrudur. 13-cii boy masalasi ki var, bu uzun miiddatdir hom Azar-
baycan, ham do Tiirkiya alimlorinin, xiisusan do Azarbaycan alimlorinin an ¢ox, neca
deyarlar arzusunda oldugu, niyyatinds olduqlar1 bir masalays ¢evrilmisdir. Har kas alina
kiiling alib yerdonmi, hardansa sorvet axtaran kimi bu 13-cii boyu axtarir. 13-cii boyu
bels bir axtarigla {izo ¢ixarib va nohayat, bunu 8-10 ay bundan 6nca tasadiif soklinda tap-
diglarma ¢ox sevinirlor. Tapilan 61 sohifalik bu motnin basdan 2-3 sohifosi diisdiiyiindon,
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olyazmanin admin ns oldugunu, kim torofindon, hansi mogsadlo yazildigim bilmirik.
Ancaq har halda bu alyazma XVIII yiizils aid edilib, bunu onun iizorinds isloyan mii-
toxassislar do tasdiq etdilar, man ds bu fikirdoyam ki, slyazma XVIII yiizils aiddir. Qacar
saraymnda yazilmigdir va 61 sshifonin boyiik bir hissasi asasan, Dada Qorqudun hikmatli
s0zlarina hasr olunmusdur.

Hikmoatli sozlor Dresden Kraliyat Kitabxanasinda saxlanilan vo bir zamanlar
Heinrich Friedrich Von Diezin (1751-1817) 1811 va 1815-ci illorde “Das Buch von Re-
den, welche als Spriiche der Viter unterm Namen, Buch des Oghuz, bekannt sind” adl1 iki
yazisinda' comi 400 ododini ¢ap etdirdiyi Oguz atalar sdziino banzeyir. ©lyazmadaki
Qorqud deyimlarinin bir ¢ox yerlari eyni sokildo ham Kitab-1 Dade Qorqudun, ham da
Oguz atalar soziiniin hikmotli deyimlorinin eynidir. Tobii ki, bunlarin hamisini bu giinkii
monada atalar s6zli adlandirmaq miimkiin olmasa da, an azindan bu paremioloji vahid-
larin asagi-yuxart 600-700 il Oguz toplumunda var oldugunu demaya asas verir. Giinbat
va ya Tiirkmansahra slyazmasinda da sirf janr baximindan atalar s6ziine banzomoayan ¢ox
sayida deyimlar, hikmatli kelamlar, aforizmlor, 6yiidlor, alqislar vardir.

Olyazmada Salur Qazanin Araz ¢aymi va Qars galasmni almasindan da danisilir va
yalniz bundan sonra Qazanimn yeddibagli ajdorhan1 6ldiirmasi matnina kegilir. Hatta sirf bu
masalaya gore, alyazmada 2 boy vardir deyanlar do var, slyazmada yalniz bir boy vardir,
birinci matn isa sadaco Qazanin torifine hosr edilmisdir, Qazanin etiketidir soklinds basqa
bir yorum veronlor do var. Bu onu gostorir ki, halo bizim beynimizds, siiurumuzda Dado
Qorqud boylarinin na oldugu tamamilo aydinlagmamisdir. Aydinlasmadigi ti¢lindiir ki,
xiisusan, alyazma ilo masgul olan alimlar, bunlarin da ¢goxunu Tiirkiyadon galan taqaiidgii
alimlor (yalniz biri togatlidgli deyildi) toskil edirdi, 13-cii boy masalasine miinasibat bil-
dirdilar. Tiirkiyads 67 yasdan sonra imumiyyatla, dovlot miiassisasinds islomak qati so-
kildo gadagandir. Oras1 Azarbaycan deyil ki, 80-90 yasini haqlasa da, iso holo do aka-
demik tinvani ilo gedib golsinlor. Burada hans1 siyasi masaloys vo ya hansi bir 6zolliyino
gora (tobii ki, elmdoki kasflorina, akademik saviyyosino goro deyil) akademik segilonlori
nazords tuturam. Vo bunlarin ¢oxu 9s9-0s9 do olsa, elmlo mosgul olmasalar da hom uni-
versitetlords, hom do Akademiyada islayirlar.

Tiirkiyali togaiid¢ii alimlarin bazilori golib Azarbaycanda bu kollokviumda istirak
edonlardir. Onlar slyazmani yaxs1 bilirlar, ancaq dastan menasinda isladilon boy terminini
bir konara qoyub, daha ¢ox alyazmaya dayanaraq motnin qrafik masalalalori ils isi bitmis
hesab edirlor. Masalan, onlarin asas miizakira predmeti bura qirmizi xatt qoyulubdu demak
ki, bu matn o birindan ayrilib, burada da bir qurmuz1 xatt var, demoak ki, bu da bundan ayri-
lib, onda slyazmada toplam ii¢ matn var. O birina gora alyazmada iki matn {izarinds basliq
vardir, iigiinciisiinda yoxdur, demok ki, bu elo ikincidon sonraki motn adlanir. Ugiincii on-
dan qirmmzi miirokkablo ayrilsa belo bagliq yazilmamisdir, slyazmada filan s6z bels yazil-
mugdir, morfoloji xiisussiyyetlori beladir vo s. kimi vacib olsa da masaloys az doxli olan,
problemloarls kollekviumu moggul etdilor. Hotta is o yera ¢atdi ki, kollekviumdan sonra da
bu toqatidgii alimlor Dads Qorqud dastanlari, Oguzname matnlori iizerinds todqiqat aparan
Azarbaycanli elm adamlarini bir yera y18ib tolobaya dars kegan kimi dars kegdilor.

Ancaq na godor Azarbaycanli alimi zoif do olsa, no gador Dads Qorqudu az da bilso,
Oguznamonin mahiyyatini anlamasa da, sifahi va s6zIii matni bir-birindon tam sakilds ayira

! Heinrich Friedrich Von Diez (1811). Denkwiirdigkeiten von Asien in Kiinsten und Wissenschaften. Berlin,
s.157-205; Heinrich Friedrich Von Diez (1815). Denkwiirdigkeiten von Asien in Kiinsten und
Wissenschaften. Berlin, 5.288-331
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bilmasa da, 0, kegilon bu darsden bir sey 0yranmadi, dyronmasi do miimkiin deyildi. Yoni
masalalari bu gadar basit gakilda ortaya qoymaq va bunu da bizim elm alomins yutdurmaq
no demokdi, no demokdi bu? Mancs bu gador komplekso girmayimizs, hor isimiz kegoni
gonaq adi1 ilo basa kecirmoya, har boyiiys abi demoya asasli bir sabab yoxdur. Ancaq na
etmok olar sovetlorin qurulmasinda faal istirak edon vo 6z agalarini satan muzdlular, onlarin
muzdlu psixologiyas1 Azarbaycan tiirklorinin menovi tarixindo sagalmasi ¢otin vo uzun
stiracok bir yara agmugdir. Xalq bunu darin menali “Ev buzovundan 6kiiz olmaz” saklinda
ata sozii ilo ifado etmisdir. Biz do deyirik “Ozgo evinds koxaliq elomozlor™.

3) Boy=dastan ekvivalenti vo ya motnin strukturu baximindan bir daha janr

masalasi. Mosolonin mahiyyoti Oguzlarin gohromanligi haqqinda ozanlarin sdyladiyi he-
kayayo no ad vermolarindadir. Ozanlar bu epik tohkiys formasina “boy” deyiblor. Boy bir
janr olaraq nadir sualina cavab vermokls bir ¢cox masaloys aydinliq gotirmok miimkiindiir.
O baximdan man bu masaloynan bagli bir nego kolmo demok istayirom. Bunlardan an
osast vo birincisi, folklorda ogor bir janr anlayisi varsa vo ya folklor motnlori ayri-ayri
janrlardan ibarotdirso ki, ibarotdir, bundan konarda folkloru 6yronmok hardasa qeyri-
miimkiin olar, hardasa moatnlari bir-birindon se¢gmok imkanimiz olmaz, o zaman biz yazili
adabiyyatin janr anlayisini, ndv anlayigini macburi sokilds folklora, sifahi formada s6yls-
non matno do gotirmaliyik.

Janrin yaranmasi, transformasiyasi (nagilin dastana, mosolin atalar sdziina, ravayatin
ofsanaya ¢evrilmasi), onlarin qarsiliqlt slagesi, adabi prosesds janrin yerinin miisyyon
edilmasi, janrlarin klassifikasiyasi, saciyyavi cohatlari, poetikasi, forma vo mozmunun
alaqa vo vohdati kimi masalalar biitiin zamanlarda folklorgularin garsisinda bir problem
olaraq galmisdir. Nagil, dastan, ofsana, mahni, latifs, meydan tamasasi, alqis va gargislar,
verbal ve virtual folklor anlayist dinloyicide (hom do oxucuda) bilinon bir istilahin ilkin
assosiasiyalar1 hagqinda moalumat yaradir. S6ylayicinin bu janrlar adi altinda nayi séylo-
yacayi isa bilinmoyandir. Masalan, asiq nagil adi altinda mohabbat dastani, séyloyici giil-
maca adi altinda latifa, oxsama adi altinda ag1 deyirss, nagil adi altinda yaxin kegmisdo
olmus sifahi tarix danigirsa bu terminls istilahin tors miinasibatidir. Qisacasi, “janr adabi
osorlorinin fordi méveudluq formasidir. Burada fordi yaradiciliqda istedadin saviyyasi do
miihim rol oynayr”',

Bels oldugda bizim garsimizda duran an asas masalalardan biri Oguznams motnlori-
ni sOylayan, xiisusan poetik anlamda, ozanlarin yaratdiqlar1 bu ndvea va ya janra na deyil-
diyini 6yronmokdir. Yuxarida da xatirlandigi kimi, ozanlar bu matnlors “boy” deyiblar,
Dads Qorqud Oguznamoalarinds six-six kecon “boy boylama, soy soylama” ifadssi dastan
anlatma, Oyiid-nasihat vermo, atalarin, alp-oaranlarin baslarindan keganlari poetiklogdira-
rok xatirlatma monasindadir. “Boy boylama” mohz birinci anlamda, yoni gohromanlar
haqqinda sdylonon dastan demokdir. Burada boy moatndir, adresant ozan va ya baxsidir,
adresat da dinlayicilordir. Ancaq adresant va adresat donuq istilahlar deyildir, ¢linki mot-
nin qurulmasinda hoar iki toraf istirak edir: bir anliga adresant adresata, adresat da ad-
resanta cevrilo bilir.

Ozanin balli bir icra ortaminda séylodiyi matn hom 6zii, ham do dinlayiciler terafin-
don eyni sokildo, atalarin sanli gohromanligi kimi qobul edilir. Yoni boyun pargalari, ayri-
ayr1 hissalori mozmun vo strukturuna gors bir-biri ilo kommunikativ slagadadir. Oks-toq-
dirds moatn sz, ifads va ciimlolor yiginindan basqa bir anlam ifads etmoz. O halda “boy”

! Teopus nuteparypsl. Pozel u xanps! utepatypsl. KH. 2. Mocksa: Hayka, 1964, s.25; I'ennanuii Hukonaesuu
[Tocnenos. Teopus nureparypbl. Mocksa: Beicmast mikona, 1978, 5.231
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kolimasinin Oguzcadaki qabilo, tayfa, xalq anlamini bir torafs qoyuruq. “Boy” Dads Qor-
qud Oguznamolarinda bir janr kimi bugiinkii dastan, gohromanliq dastani monasinda isls-
dilon termindir. Istilah olaraq tobii ki, “boy” soziiniin bir-birindon forqli mona tutumlari
vardir. O anlamda mon istilahi baximdan boyun tamamilo gshromanliq dastanini ehtiva
etdiyini demirom. Ancaq bu, bir janrdirsa va oguzlar 6zlarinin gohramanliq hekayatlarins,
tohkiya olunan, yoni sdylonan matna boy deyiblarsa biz do bunu bels gabul etmoaliyik.

O halda geriys nozori cohotdon boy nadir sualma cavab vermok qalir. Ik 6nco bi-
zim boyun strukturunu, tema vo remasini, yoni motnin yaranmasinda miihiim rol oyna-
yanla moalumat xarakterli olanin ortaya ¢ixmasini, har bir matnin tema va rema hissasinin
konkret kommunikativ tapsirgla miioyyanlasmasini, kognitiv anlamini (milli siiurun izls-
rini) bilmamiz lazimdir, bu ¢ox vacib masaladir, ¢iinki belo olmasa har aglina golon tap-
dig1 motni 13-cii vo ya neganci boy adlandira bilar. Nozars alsaq ki, motnin koqnitiv an-
lamu, aslinds insanin otrafdaki gergoklik haqqinda oldo etdiyi biliklorin doyismoasini 8y-
ronmakdir. XX asrin 70-ci illarinds intensiv sokilds inkisaf etmays baslayan bu elm bu
giin bir insanin dil hadisaloari, diislinca vo praktiki faaliyyati ilo olagsli dil aragdirmalarinin
tarkib hissasi olsa da onun moagsadi insan dilina, davranigina va diisiincasine gora zehni
prosesdo bas veran niimunslori toqdim etmokdir. Ciinki koqnitiv elm (Latinca cognitio
“idrak”) idrak nazariyyasi, idrak psixologiyasi, neyrofiziologiya, koqnitiv dilgilik, verbal
olmayan rabita va siini intellekt nazariyyasini birlogdiron bir fanlorarasi elm sahasidir. O
halda kognitiv baximdan boy (dastan), Oguz tofokkiiriiniin estetik-informativ gdstaricisi,
diinyani idrak etmoa formasidir.

Bela olduqda ilk 6nca janrin sabit va Gtari/kegici alamatlorini miiayyanlosdirmak do
vacib mosaladir. Sabit elementlor tarixon tokrar olunan slamatlorin mocmusudur. Yoni asas
problemlordon biri boyun daxili qurulusunun, xiisuson imumi vo 0zal, ke¢mis va yeni
elementlorin nisbati aspektinde miioyyanlasdirilmasidir. Boyun idrak edilmos aparatinda
yeni molumatlarin yaranmasi vo gavranilmasi, mévcud olan asas informasiyanin tomalinda
dayanan anlayisin qavranilmasidir. Boy dedikds gohromanliq hekayasinin ii¢lincii soxs
tarafindon noagli kegmis zamanin hekayasi formasinda ekspozisiyadan, yliksolon xatla
diiylina, oradan kuliminasiyaya, sonra diiyliniin agilmasimna va sonluga qadar, yoni Dado
Qorqudun golib boyu filankasa hasr etmasi vo yum vermasi ilo davam edir. Burada epik
kligelar, paralelizmlar, baslangi¢ va sonluq formullar1 da mithim rol oynayir. Sabit alamatlor
digor janrlarda da eynidir. Bu slamatlor miixtalif moatnlards eyni olarsa o zaman boy {igiin
spesifik olan nasr nozm avazlonmasing, boylar li¢lin xarakterik olan kligelora do baxmaq
lazimdir. Oslinds nazari cohatdon dediklorimizin hamisina Dads Qorqud dastanlarindan
niimunalar gatirmok miimkiindiir, ancaq boy haqqindaki deyilanlar tasovviirii genis olanlar,
nazari hazirhigi kifayat qadar olanlar ligiin oldugundan 6rnak vermays ehtiyac gérmiirom.

Bir do masalan, deyak ki, nays gors yeni tapilan v li¢lincii niisxa adlandirilan, tabii
ki, bu da yanlis bir ifadadir, alyazmada verilon “Qazanin yeddibash ojdarhani oldiir-
moasi’ni bir ¢oxlart boy adlandirir, bazileri iso onun boy olmadigini deyirlor. Bu ondan
irali galir ki, biz boyun strukturunu, icra ortamini, funksiyasini, tema va remasini, sabit vo
ikinci daracoli elementlorini bilmirik. Qisacasi, boyu digar janrlardan segon, forqlondiran
asas cohatlorin na oldugunu bilmirik, bunu bilmamiz lazimdir. Belo olmasa, masalen, elo
Qazanin haqqinda deyilon bagqa bir gohromanliq dykiisii vo ya Oguznamays bonzar bir
matn varsa, 0 zaman naya gora biz deyak ki, tapilan bu alyazmani 13-cii boy adlandiririq,
ancaq sadoco Qazanin &zii ilo bagl “Qazan va itomcok”, “Igdir”, “Toko Muhammod” adli
Tirkmon baxsilarindan yaziya alinmis hekayatlori boy adlandirmiriq. Bu, ozan baxsi
sOylayici tipina goradirmi, buna goradirss yanhisdir, ¢linki janr soylayicinin kimliyina
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g0ra deyil, funksiyasina, mezmununa, strukturuna gors tayin edilir. Yox bu, Dads Qorqud
dastanlarinin harada yazilmasina goéradirsa, o halda basqa bir problem ortaya ¢ixir. Dres-
den vo Vatikan Niisxalori Azarbaycan vo Qars-Cingavat bolgasinds yaziya kecirilmisdir
va dil 6zalliyi Azarbaycan va qismon do Tiirkiya Tiirkcalarini oks etdirir. Tiirkman Oguz-
namoalari isa Tiirkmonistandan va tlirkmoncs yaziya alinmigdir. Bu janri toyin etmokdo
osasdirmu, tobii ki, deyil. Bir sdzls, “janrin toyinedici 6zalliklorinin baginda mévzu, funk-
siya, sakil, matnin icra olundugu ortam va s. galir. Bundan basqa janr sdylayicinin prob-
lemlarini, dinlayicilerin do gavramalarini tayin edon asas kateqoriyadir. Qisaca sdylmak
gorokirso, janr syloyenlo dinloyon, géstoranlo seyr edon arasindaki miiqavilodir™'. O za-
man moatni ozaninmi, baxsininmi, asiginmi sdylodiyi ohomiyystli olmadigi kimi, hansi
yerda sdylondiyi do janr baximindan anlamsizdir. Tabii ki, tarixon “boy” adlandirilan epik
gohramanliq dastanlarmi ozanlar sdylomis, oguzlar da dinlomislor ki, indi doyison kon-
jonktiirde onu baxsilar sdylayir, tirkmonlar da dinlayirlar.

Qazanin Mokka ziyaratina getmok istadiyi zaman basmdan kegonlor do ayrica bir
boydur. Burada motnin gapali torafi ilo agiq torafi arasindaki miinasibat sehr isarasi ila
miiayyanlagsa do, yena da bu bir gohramanliq nagmasidir. Bunun kimi Qazanla bagli olan
“Oguzlarin bir-biri ila ¢okismasi” adli boy da vardir, burada gohramanliq yox, Qazanin el
agsaqqali oldugu masalasi 6na ¢akilmigdir. Biz bunu/bunlar1 boy adlandiririg, hatta bu
matnlar son dovrlards, hom do Tiirkmonistanda yaziya alinsa da, dili tiirkmanca olsa da.
Bunlarm baxsilardan yaziya alinma tarixi do melumdur. Toplayib yaziya kegironlor Ata
Rahmanov vo Nurmurat Esenmuratovdur. Ancaq sonradan Mati Késeyev bunlarin iizarin-
do isloyarak onlar1 ofsana, rovayat soklinds ¢ap etdirmok istasa do buna nail ola bilme-
misdir. Burada sohbat siini sokildo matn iizarinds amaliyyat aparilmasindan va janrin de-
yisdirilmesindan gedirsa o halda adlar1 ¢akilon va ¢okilmoyan Oguznamslar boy deyildir.

1951-ci ildo Dads Qorqudun yasaqglanmasi va M.Kdseyevin, B.Qarriyevin, O.Abda-
lovun, A.Rahmanovun va digorlorinin hobs edilmasi ilo bu is 90-c1 illora gadar asqiya
almmigdir. Dads Qorqud Azarbaycanda qadagan edildiyi kimi, Tiirkmenistanda da qadagan
edilmigdir. Bizds gadagan dord bes il ¢okdisa, onlarda gadagan 1988-1989-cu illara gader
siirdli va bununla bagli yuxarida da dediyimiz kimi bir ne¢a elm adami hobs olundu. 1951-
ci ilin 28-29 dekabrinda Tiirkmonistan Kommunist Partiyasmin iclasinda Dads Qorqud
yasaqlandi. Milliyyatgilik fikirlorine, xalqr quzigdirdigma ve Qorqut Ata kitabini nosr
etdiyino géra mohkoma Abdalova va Kdseyeva onca 6liim hokmii verdi, daha sonra hokmii
25 illik habs cozasi ilo doyisdirdi. Ancag M.Koseyev qisa bir zaman sonra, 1956-c1 ilde
azadliga buraxildi’. Basqa bir molumata goro, Moti Kdseyev 1955-ci ilin sonlarinda
hobsdon azad edildi. Dastamn iizorindoki yasaq iso 38 il sonra, yoni 1989-cu ildo galdirildr’.

M.Késeyevin Dada Qorqud arasdirmalarina bu gader ¢ox 6nam vermasinin bir sababi do
moanca A.N.Samoylovigin XX yiizilin baglarinda (1905-1909) Tiirkman adabiyyatini Qorqud
Ata ilo vo ya Dado Qorqud Kitab1 ilo baslatmaq istomosinin montiqi davamidir.
Tiirkmonistanda xalq adobiyyatini sistemli sokildo toplama isi 1920-ci illordon Rus elm adam-
larmin rahbarliyinds baglatilmig, daha sonralar estafeti Tiirkmon arasdirmacilar 1951-ci ilo
kimi davam etdirmislordir. Annaqurban Asirovun verdiyi molumatlara gora Qorqud Ata
gohromanlart ils bagli ofsans, dastan vo nagillari A.Rahmanov “Makov”, “Bamsim Birek”,
“Igdir” boylarin1 1940-1950-ci illordo Kalinin (indiki Boldumsaz) rayonunda yasayan 89 yasl

' Fiizuli Bayat. Folklor haqqinda yazilar (Nozori mesalolar). Baki: Elm va tohsil, 2010, 5.166

? thsan Kalenderoglu. Sovyet Donemi Tiirkmen Folkloru: Sovyetler Birligi Déneminde Tiirkmenistan’da
Folklor Politikalari ve Caligmalari (1917-1954), Ankara: Kurgan Edebiyat Yaymlari, 2011, s. 23

3 Sadik Tural. Tarihden Akan duyarlik. Ankara: AKM yayinlari, 1998, s. 19, 24-25
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baxs1 Gurbangilic Cakanoglundan; “Iza Berilediren Nesilsiz”, “Yekegoz”, “Salir” adli boylari
59 yagh Cumamirat Orazoglundan; “Gorkudun Gabri Gazilgr” adli ohvalatlar1 yens eyni
bolgads yasayan Orazmet Metcumadan yaziya almigdir. Eyni ilo N.Esenmuratov da bu illorda
“Tekemuhammet”, “Salir Gazan va Itomcok” hekayasini toplamisdir. Bununla yanasi 1940-c1
ildo Murgapdan Akca Xudaynazardan, 1947-ci ildo do Vekilbazardan Xosali Baymuham-
metdon Salur Qazanla bagh miixtolif ofsanolor do yaziya almmusdir'. Toplamib yaziya
kegirilon biitiin bu materiallart M. K&seyev bir kitabda camloayib nasr etdirmak istomissa da,
moalum hadisalar sababindan hobs edilmis, kitab yalniz 1990-c1 ilds ¢apdan ¢ixmusdir.

Bu, tobii ki, bir ayr1 masaladir. Bu masaloni bir torafs qoymus olsaq o zaman igin 13-
cii boyla bitmadiyini gorarik. Hom ds asagida siralayacagim boylar seir-nasr avazlanmasi
va Dada Qorqudun biitiin Oguznamalarin sonunda xeyir-dua vermasi ilo tamamlanir. Bun-
lar Dresden va Vatikan Niisxalarinde olmayan Oguznamsalardir, bir az ofsanavar1 dastan-
lardir. Bu dastanlarin ¢oxunu Ata Rahmanov toplamigdir. Oslinde Qorqud Ata va Koroglu
ilo bagh dastan, ofsana vo hekayalari toplamaq ii¢iin 1940-c1 illara qador Tiirkmenistan
Olyazmalar Institutunun gostorisi ilo dlkonin miixtolif yerlorino miitoxossisler ezamiyyoyo
gondarilmigdir. Toplanan ¢l materiallarina osason, 1940-c1 ilds bu iki abido ©Ohmaot
Axundov Giirgenli, Mati Koseyev vo Baymuhammet Qarriyev torafinden arasdirilmaga
baslanmigdir. M.Késeyev 1945-ci ilds Dada Qorqudun on boyunun xalq variantini “Sovet
odobiyyatr” jurnalinda nosr etdirdi. ikinci dofs 1950-ci ildo osari kitab soklindo ¢ap
etdirmok liglin hazirladi, buraya Dresden Niisxasindoki boylarla birlikdo A.Rahmanovun
topladigi 8 vo N.Esenmiradovun yaziya aldigi 2 ofsanoni do slava etdi. Tobii ki, bundan
sonra qadagalar vo hobslor basladi’. Hazirlanan kitab nosriyyatdan toplatildi. Nohayat,
aradan kecon 40 ildon sonra, yoni miistaqillikden sonra 1990-c1 ildo M.Kd&seyev “Qorkut
Ata” adli kitabini nosr etdira bildi’. Koseyevin verdiyi molumata gdro A.Rahmanov xalq
arasindan 16 boy toplayib yaziya kegirmisdir. Ancaq bazi taspitlara goro A.Rahmanovun
topladigi boy sayist 12-dir. Bunlar: “Iza berlediren nesilsiz” (Tsahqir edilon 6vladsiz),
“Toreli Beg” (Kan Tural), “Igdir”, “Imra”, “Salir”, “Disoguzlarin gevor xanlikina karsi
koresi” (Digsoguzlar1 kafir xamma gqarsi savasi), “Oguzlarin melallagsmaki” (Oguzlarin
¢okismasi), “Bamsim Birok”, “Makav” (Dali), “Yekogtz” (Topogéz), “Qorkutun gabri
kazilgi-1” (Qorqudun gobri qazildi), “Qorkutun gabri kazilgi-2” ibaratdir. Ata Rahmanov
bunlar1 1950-ci illorde hardan, kimden topladigi hagqinda melumatla birlikde arxiva
vermisdir. Buraya M.Késeyevin nosr etdirdiyi 4 boyu da alava etsok o zaman 16 boy olur.

Boylarm bozilarinin ofsans variantini A.Rahmanov 6z, bozilorini do M.Kd&seyev yeni-
don tartib etmisdir. Bir s6zlo, boylar toplandigi kimi ds yaziya alinmamugdir. Ortaya folklor
moatni deyil, fakelor matni ¢ixmusdir. Burada ¢ox vacib bir masaloni do demokds yarar
vardir. Sifahi modoniyyatin 6zlinamoxsus qanunlarindan biri ds heg bir matnin 500-600 il
doyismadoan, hatta az va ya ¢ox doyissa da icra ortaminda gala bilmamasidir. A.Rahmano-
vun topladiglar1 va M.K6seyevin nasra hazirladigi Dads Qorqud boylarindan 12-si Dresden
Niisxasinin ¢ox yaxin variantidir. Bu isa belo bir tosssiirat formalasdirir ki, Dresden
Niisxasini baxsilara verib azborlatmis, sonra da yaziya almiglar. Dresden Niisxasinin malum
boylarinin Tiirkmon variantinin yalmz seirlori orijinaldir. Ona gors do orijinal boylar xaric,
digar boylara va boylarin afsans, nagil variantlarina ¢ox ehtiyatla yanagmaq lazimdir.

! Annagurban Asirov. Kitabi Dedem Gorkut, Asgabat, Tiirkmen Déovlet Nesiryat Gullugi, 2015, s. 236, 244

2 Qorkut Ata. Tirkmen Halk Niishasi. Hazirlayanlar: T.Saddik, A.Nurmemmet. Ankara, 1999, s. XVII

3 Gorkut Ata. Gadimi Tiirkmen Eposu. Hazrlayan: M.Koseyev Asgabat: Tiirkmenistan Nesiryati, 1990; tokrar
nasr Gorkut Ata. Gadimi Tiirkmen Eposu. Hazirlayan: M.Késeyev Asgabat: Tiirkmenistan Nesiryati, 1994
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Yenidon matn-boy miinasibatina qayitmis olursaq ilk 6nca demoak lazimdir ki, badii
matnin semantikast haqqinda tesavviir son dovrlords prinsipial sokilds doyismisdir. Bu
doyisiklik daha cox sabit elementloari ilo segilon folklor matnlarine do aiddir. O halda
moatn “nitq aktinin bir ndvii kimi iki6lgili struktura, yoni miiollif (adresant) vo dinloyici
(adresat) arasinda olan kommunikasiya aktr’na malikdir'. Hor bir motn bolli bir izaha
mohtacdir. Basqa bir ifadayls, sdylayici diislincasinds olan janr anlayisini icra prosesinda
daha da mohkomlandirir vo onu dinlayicilers taqdim edir. Folklor motnlorinin yaranma-
sinda sdylayici va dinlayicinin miithiim rolu tabii ki, anlamanin baslica elementidir. “Har
bir folklor matni sdylayanla dinloyan, ke¢mislo galocok arasinda bir vasitadir. Soylayici
demok istodiklorini matn vasitosi ilo auditoriyaya ¢atdirir. ...dinloyici do matnin yenidon
qurulmasinda va ya ona yeni motivlorin alave edilmosinda s6yloyiciys komoklik edir.

Dada Qorqud boylart milli bir diinyagdriisii formalagdirib méhkemlatmoak {igiin bir
vasitodir. Boylarin mazmunu, bilgi yiikii ilo milli psixologiya, milli xarakter, milli dii-
siinco vo badii yaradiciligin xiisusiyyatlori, har bir fordin tofokkiirliniin bu giinii vo
kegmisi ilo banzarsizlik yaratdigi askarlanir. Digor torofdon motndoki dil strukturlari, mii-
lahizalor, iddialar, amrler, lizrxahliglar vo s. kimi anlayiglar motni gabul edsns birbasa
deyil, dolayisi ilo tosir edir vo onun dork etmo qabiliyystino gdéro miioyanlosir. Burada
dinlayicinin saxsi keyfiyyatlori 6na ¢ixir. Ciinki “motn donuq (yani tonbal) bir mexanizm-
dir vo matni gabul edan (oxuyan va ya dinlayan) onu 6z diislinca gabiliyyati, toxayyiilii vo
nohayat, yaradici imkanlar1 sayasindo 6zii {i¢iin yenidon kosf etmis olur””. Tiirkmon fok-
lorgulari janrin bu nazari postulatlarini diggste almayaraq onu siinilagsdirmakla, sdylayici-
dinlayici, matn-informasiya miinasibatlorini pozmuslar.

Hotta M.Kdseyev daha 6nca, 1945-1946-c1 illords Kitab-1 Dado Qorqudun Dresden
Niisxasini Sovet Odabiyati jurnalinda ¢ap etdirands da siinilogdirmoys getmisdir. Bela ki,
0, boylarm adlarin1 tiirkmanlagdirdiyi kimi, mazmununda da qisaltmalar, artirmalar etmis,
matnin lizorinds sarbast sakilds islomisdir. Bu, o dovriin folklor materiallarinin toplanma-
s1, nosri masalalorindo biitiin Sovetlor Ittifaginda yol verilon on bdyiik saxtakarliq idi.

4) Elmi dovriyyada olmayan Dado Qorqud boylari. Toplayici, tortibgi va aras-
dirmag1 Ata Rahmanovun Dada Qorqudun yeni va xalq arasinda variant kimi gabul edilon
boylar1 haqqinda 1994-cii ildo verdiyi siralamaya gors, 16 boydan 12-si Dresden Niis-
xasinda olan boylarin az va ya ¢ox deracods doyismis variantidir. 4 boy isa tamamilo
yenidir. Bunlar “Igdir”, “Oguzlarin melallasmaki”, “Digsoguzlarin gever xanlikina karsi
koresi”, “Qorkutun kabri kazilgi”dan ibarotdir®. A.Rahmanov bunlar1 miixtolif illordo,
osason do 1950-ci ildo toplamisdir. Ancaq onun bazi boylar1 1943-cii ilden avval topladi-
gini, 1943-cii ildo vafat edon Cumamurat Orazoglundan “Makav” (Dali), “Oguzlarin me-
lallasmaki” (Oguzlarin ¢okismasi), “Bamsim Birak™” boylarin1 yaziya almasi da siibut
edir. Ciinki ad1 kegon baxsi 1943-cii ilds artiq hayatda yox idi. Nohayat o, topladigi boy-
lardan bir negasini 1951-ci ilds nasra hazirlasa da son anda bu boylar hokumat torafindon
toplatilmis, A.Rahmanov 6zii iso Qazagistanin Dortgiil sohorine siirgiin edilmisdir. Bir
neca ildon sonra ohv edilmis vo Dasovuza geri doniib Miiollimlori Tokmillosdirmo Institu-

' T.I.MomuanoBa. CeMaHTHKa XyI0KECTBEHHOTO TEKCTA: MMILTHKATHBHBIE ACTIEKTH KOMMYHHKAIH, Tari-
KkeHT, 1988, c. 11

2 Fiizuli Bayat. Folklor darslari, Baki: Elm va tahsil, 2012, s.41

3 Bax. Italyan tonqidgisi, semiotiki Umberto Econun asari. Ym6epro Dko. Porb unrarens. MccieoBasus mo
cemuotuke Tekcra. [lepeBon C.CepeOpsinoro. Cankr-IlerepOypr: Cumnosuym, 2007

* Melek Erdem. “Dede Korkut Destanlarinin Tiirkmen Varyantimin Yazma Niishalarla Tliskisi Uzerine”, Mo-
dern Tiirklikk Arastirmalar1 Dergisi. Cilt 2, say1 4, Aralik, 2005, s.161
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tunda iso baslamisdir'. Bundan sonra o, no toplama isini davam etdirmis, no do yazmaqda
oldugu dissertasiyasini tamamlamigdir.

Siibha edanlarin siibhe yeri qgalmamasi ti¢iin bir 6nomli masaloni do demoak lazimdir.
A.Rahmanov Tiirkman-Covdur boylarmin ¢oxunu 1958-ci ilde 97 yasinda 6lon moshur
baxs1 Qurbankili¢ Cakanoglundan yaziya almis, bu baxsi da boylar1 ustadlari olan Baxs1
Ta¢ Ozan vo Mulla Zuvdan esitdiyini sdylomisdir. Baxs1 Cakanoglunun 1861-ci ilda
anadan oldugunu gobul etsok onun 6ziiniin ustadlar1 kimi toqdim etdiyi baxsilardan Dado
Qorqud boylarmi XIX yiizilin sonlarinda dyrondiyini toxmin etmok olar. A.Rahmanov
1967-ci ilda yazdig1 bir maqalada bu boylari basga baxsilardan da dinladiyini bildirmis-
dir’. Beloliklo, bu uzun agiglamadan sonra Dresden Niisxosindon forgli A.Rahmanovun,
N.Esenmuradovun topladiqlari, gazax veo Tirkmensahra variantlari vo manim Oguznama
matni i¢indon se¢diyim orjinal boylar1 asagidaki saklds qruplagdirdim:

A.Rahmanovun yaziya aldiglari:

1. 1) “Qorqud Ata dastan”,

2) “Igdir”,

3) “Digoguzlari kafir xanina qgarsi savast”,
4) “Oguzlarin ¢akismasi”,

5) “Qorqudun gabri qazildi — 17

. 6) “Qorqudun gobri gazildi — 2”
N.Esenmuratovun yaziya aldiglar::

7. 1) “Tokomuhammad”,

8. 2) “Salir Qazan vo Itomcok”

Qazax dastam:

9. 1) “Qorqud jir1”

Giinbat va ya Tiirkmansahra slyazmasi:
10. 1) “Salir Qazanin yeddi bash sjderhan 6ldiirmoesi”
Vo monim daginiq halda olan matnlorin icindan ¢ixarib ad verdiyim boylar:
11. 1) “Alkaevli bayin qiz1 Xall1 vo Nor”,

12. 2) “Capak boyin ogluna ad verms toyu”,
13. 3) “Utamis xanin zafar toyu”,

14. 4) “Nozar xanin hasat toyu”,

15. 5) “Artiq bayin hasat toyu”,

16. 6) “Biikdirii bayin toyu”,

17. 7) “Yazir xan oglunu evlondirir”,

18. 8) “Qonur bay”,

19. 9) “Koroglunun yuxusu va Qorqud Ata”,
20. 10) “Goklan xanin barisiq toyu”,

21. 11)”Cakan Koambagalin oglu”,

22. 12) “Batir Qocanin yasliliq toyu”,

23. 13) “Covdurlarm tizrxahliq toyu”,

24. 14) “ilk sag kosma toyu”,

25. 15) “Qiivvat bay vo Akca”,

26. 16) “Dana bayin xan secilmosi”,

SRR

! Melek Erdem, “Ata Rahmanov”, Kirim, 3/11, 1995, 5.28-32
? Bax. Melek Erdem. “Dede Korkut Destanlarinin Tiirkmen Varyantinin Yazma Niishalarla fliskisi Uzerine”,
Modern Tiirkliik Arastirmalar Dergisi. Cilt 2, say1 4, Aralik, s.160
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27. 17) “Alqir bayin xan olmas1”,

28. 18) “Qamli xanin yeni dogan qizinin sarafine verdiyi toy”,

29. 19) “Mergenin toyu”,

30. 20) “Bayandir xanin Toqta xanla savas1”

Ancaq bu 30 motnin i¢inds boy vo ya dastan strukturuna tam uygun golmoyonlor do
vardir. Masalon, Nurmurat Esenmuratov, topladiglarii ya bilorokdon qisa, ofsano forma-
sinda yaziya kegirmis, ya da sdyloyici onlar1 afsans kimi anlatmigdir. Giinbat variant1 da
boydan daha ¢ox ofsano G6zalliyi dasiyir. Bundan basqga Qazanla, Bay Boyrakls, Topa-
g0zla, Dali Dumrulla, Qaraca Cobanla bagli Anadoluda, Azarbaycanda, Tiirkmanistanda
cox sayida hekayslar vardir ki, bunlart Dade Qorqud gshromanlari ilo bagli afsans va na-
g1l adlandirmaq daha dogrudur. Tokco Tiirkmonistanda Salur Qazanla bagh 14 ofsana,
Anadoluda Bay Boyroklo bagh da 20-0 yaxin ofsano vo nagil yaziya alinmigdir. Buraya
Qorqud Ata ilo bagh tiirkmonlordon, qazaxlardan vo gismon do garaqalpaqlardan yaziya
alman 30-a yaxin ofsanani do alave etsok monzars bildiyimizden daha farqli olacaqdir.
Bunlar1 hara qoyacagiz, bunlara da boymu deyacoyik. Ogar boy demirikss, bunlara afsana
va nagil deyiriksa, 0 zaman niya Tiirkmonsohra va ya Giinbat varianti adi ilo ortaya ¢ixan,
XVIII yiizils aid bu slyazmada gedon o motni boy adlandiririq.

Hor halda “Salur Qazanin yeddibash ajdahani 61diirmasi” bizim afsana vo ya dastan-
vari ofsans dediyimiz Qorqud Atayla, Salur Qazanla, Bay Bdoyroklo, Topogozlo, Dali
Dumrulla, Qaraca Cobanla bagli yiizlorca matnla eyni struktura sahibdir. Yuxaridaki 30
Oguznams moatninin bdyiik oksariyysti Oguz-Tiirkmon ononasing uygun olaraq seirlo nos-
rin bir-birini avozlomasi formasinda ortaya ¢ixmisdir. Yalniz tiirkmanlarin “Qorqud Ata
dastan1” va qazaxlarin “Qorqud jir1” tamamils seirdon ibaratdir. Bu 30 matnin siijet xatti
dastanvaridir. Bu tip dastangiliq ananasi Oguz xalglarinin dastanlarmin an spesfik cohot-
larindan biridir. Qipg¢ag-Karluk dastanlari iso daha ¢ox basdan sona gadar seirls s6ylanilir
(gazaxlarm Qorqud jir1 kimi). Masalon “Manas” kimi mohtogom bir dastan seirls sdyloni-
lir, “Kovlandi Batir” da onun kimi, hatta Koroglunun Qazax variant1 belo bagdan sona
godar seirls sdylonilir. Eloco do Yakut, Altay-Sayan tiirklorinin gohromanliq dastanlar1 da
basdan sona qgodor seirla icra edilir.

O halda biz, Tirkmoenistandan toplananlari niys dastan hesab etmirik, agar sohbat sa-
daco daha ¢ox gadim olyazmalardan gedirsa, belo alyazmalar da c¢oxdur, ¢iinki IX-X
yiizillordan baslayaraq Oguzlar haqqinda yazan hom arab, ham fars, ham bizans, hom da
digor millatlorin tarixgilori Oguznama matnlarini bu va ya digar sokilds 6z asarlerine da-
xil etmislor. Yoni bazilori tezisvari sokilda, bazilori bir az daha genis, ancaq bir sey mo-
lumdur ki, tarix¢ilor bu melumatlar1 sifahi yaddasa, yani sifahi tarixo asaslanaraq asar-
lorina daxil etmislor. Tarix yazarlarmin boyiik oksoriyyati tobii ki, Oguznams seirlorini
vermamislor. Ciinki torciime zamani hom bu seirlori vermok miimkiin deyildi, ham
tarix¢inin mogsadi bu deyildi. Masolon, deyok ki, XI yiizildo yaziya kegirilmis, miiollifi
malum olmayan “Miicmaiil at-tovarix val kisas”, XII yiizilde yazilmig Zahiraddin Nisa-
burinin “Salguknama”si, XV yiizilds Ravandinin “Rahat-lis-siirur va ayat-iis-siirur” adli
osorlorinds Oguznamo matni var. Onvarinin “Diisturnama”sindo Oguznams matni var.
Yazigioglu Olinin tiirkco yazdig1 “Tovarix-i Al-i Selguk”, hotta Oguznamo motni adlanir.
Salir Baba Qulalioglu Xridarinin Oguznams adi ilo malum vo mashur Oguznamasi sifahi
auditoriyaya dayanaraq yazilmig bir kitabdir, burada bir deyil, bir nega Oguznams matni
var. Obiil Qazi Bahadir xan Xivelinin “Sacareyi-tiirk” vo “Sacoreyi-torakimo™ adli asar-
lori Oguznamodir. Farsca yazan Rogsidoddin, Hafiz ©bru, Hafiz Tams Buxari, Mirxond vo
digarlorinin asarlerinde do Oguznamo motnlari var. Obubakr bin Abdullah bin Aybak od-
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Dovadarinin Diirariit tican va tovarix-i gurariiz-zaman” adli qisa tarix kitabinda Oguzna-
ma matni var. Var ki, var, bas bunlar1 hara qoyacagiq. Bunlara no deyacayik, bunlara de-
yacayik Oguznama, ancaq boy yox, o birilara deyacoyik tarixi Oguznamomi. Xatirladim
ki, Dada Qorqud boylarinin sonunda Qorqudun bu Oguznams filankasin olsun ciimlasin-
don anlasilir ki, Oguznamo ilo “boy” termini qosd edilmisdir vo Dresden vo Vatikan
Niisxoalarindaki filankasin boyunu bayan edar ciimlasi bu oguznams filankasin olsun clim-
lasi ilo ekvivalentdir. Tarixi asarloro do, adobi osorlors do Oguznamo deyirik. Ciinki
Oguznams janrindan, ndviindon asili olmayaraq oguzlar haqqindaki sdylonon hor seydir.
Boy Oguznamodir, har Oguznams iss boy deyildir. Biz no qadarki noys boy deyirik, onu
aydinlagdirmamisig, bu moesals garmasiq olaraq da galacaqdir. Yuxarida men boyun na
oldugunu on azindan osas toraflori ilo agigladim. Buradan yola ¢ixaraq Dads Qorqud
boylariin (dastanlarmin) na godor oldugu haqqinda fikir yiiriitmak olar.

Qayidaq asas masaloya. Moan hor hansi bir boyun mozmununu burada vermoayaco-
yam. Ancaq bu boylardan hacmca kigik olanlarindan biri vo manim “Utamig xanin zafar
toyu” adlandirdigim boy bels baslayir:

“Bir giin Icoguz il-ulusunun Sahrisabiz qalasinda oturan Utamis xamn tizarina onla-
rin qadim diismoni Toqta xan yiiriig edir. Qalamn yaximliginda béyiik bir savas olur. Bu
savasda Oguz igidlori Togta xamn qosununu yerla-yeksan edirlor. Diismoni maglub etdik-
don sonra bu miinasibatls Icoguz xam Utamis xan zofor toyu vermak istayir va Qorqud
Atamin Cirgikda, basqa bir toyda oldugunu esidir, onu davat etmak iiciin arxasinca qirx
atlt gondorir. Qorqud Ata o vaxt Capar bayin ogluna ad verma toyunda idi. Qirx atl to-
yun bitisina yaxin Cirgika yetisirlor, Qorqudu alib Sahrisabiz qalasina gatirirlar. Qorqud
Atam sahorin kanarinda boyiik hormatlo qarsilayirlar. Utamig xan Toqta xanla olan sa-
vas va qazanilan zafor barada Qorqud Ataya malumat verir.

Sohrisabizdo zafor toyu baslayir; igidlor at capir, giiras tutur, ox atir, nar, qog, xoruz
doyiisdiiriir, yeyib-icir, aylanirlor. Axsam olanda da Qorqud Ata soz sdylayib, boy boylayir,
savasda igidlatin baslarmmdan kegonlari danisir, igidlik gostoron batirlarin adlarim ¢akir,
onlara alqis edir. Sonra dastana baslayw va ii¢ giin, ti¢ geco dastan séyloyir, el-ulus da
onun yamndan ayrilmir, Qorqud Atamn séyladiyi dastam dinlayirlar. Uciincii giiniin ta-
maminda Qorqud Ata 6yiid-nasihat verib bela deyir:

Yurda diismon galmasin
Igid armanl 6lmasin
Qaldirmayn sira namus
Ogul olsan savas¢i ol
Uz qilicin ¢alqil onga
Qrivvat galar onda sanga
Diisman ahlini yox eylan
Dad eylasin diisman sondan
Nasihati alin mandan
Budur sizo manim soziim
Sizlor sira baxsin géziim.

Qorqud Atamn bu dyiid-nasihatindan sonra toy basa catir, toya galanlor Qorqud Ata
ilo goriisiib, halallagib evli evina getmaya baslayir””

" Qorkut Ata. Tiirkmen Halk Niishasi. Hazirlayanlar S.Tural, A.Nurmemmed, Ankara: Tiirkmenbag1 adindaki
Tiirkmenistan Milli Kolyazmalar Enstitiitiisii, 1999, 5.429-430
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Bu ki¢ik matn, kigik bir boy 6zalliyi dasiyir. Ancaq tiirkmanlarin sifahi yaddasinda
galan vo 1950-ci illordo toplanib yaziya kecirilon boylarin mozmunu olduqgca
rongarangdir. Oxucular aydin tosovviirs malik olmalar1 {igiin bu yazida Salur Qazanla
bagli Asqabatda “Yaslik, No.1, 1989” jurnalinda nasr olunan matni oldugu kimi, hom da
tiirkmoncs vermok istoyirom:

OQUZLARINQ MELALLASMAKI

Kimden xabar al. Tiirkiistan il-ulusindan al. Tiirkiistanda oturadiran Oguz il-ulust
koveum-koveum, taypa-taypa, tire-tire, urug-uruq bolup yasidwrlar. Olaring hemesine uli
iling xam Bayandwr Xan xanlik etedirti. Bul zamatda Oguzlaring arasinda saz ¢alandiran,
nama, dessan aytadiran, dessan aytmakda yakasini tanitqan akildar, nesixat¢i, dim ab-
rayli Qorkut Ata diyeqen bir uluq kisi yasidirt. Bul kigi dayima kiming toyi, oturilisiki,
giirriing-yarant bolsa songa baradirti. Oni sonqa cakwradirtilar. Ol-ta songa irinmey ke-
ledirti, saz ¢aladwrti, dessan aydadirti, keyin adamlara oviit-nesixat etedirti.

Kiinlering bireviinde Bayandir Xan toy meydaninda akovior tutduradir “oturulusukun
bar” diydir-te il-ulusuna xavar beredir. Ol oturilisika Balkan taqinta oturadiran Oquz-
lardan, Etrek kenarinta oturadwran Oquzlardan, Képettaqing etekinte oturadiran Ogquz-
lardan, Oquzlaring alis ilinden, Tecen, Murqap, Amiderya kenarinda oturadiran Oquz-
lardan, Sirli Derya kenarinda oturadiran Oquzlardan, Ural taq etekinte oturadiran Oquz-
lardan, Xar Al denqgzining kenarinta oturadwran Sebizte, Curiklita oturadiran Oquzlardan,
Vasta oturadiran Oquzlardan, Diyarbekirta oturadiran Oquzlardan, Xankata, Xazarasipda,
Koatte oturadiran Ogquzlardan, Xazar denqiz kenarinda oturadwan Oquzlardan, xullas
fgoquzdan, Disoquzdan adamlar keledirler. Kelgen mimanlar karsi aladiran, at tutadiran,
olara baradwran évierini korsetediren xizmatkarler ayak iistiinde turadirlar, xizmat etedirler.
Ak dvierte xalilar toselgen, mimanlara ovkat ¢ekilgen, xemaning yiiziinte satlik bolatir.

Oturilistk dim kizisadir. Munda swra ulug meylis boladir. Munung deyin meylisi hig¢
kes kormegqenti.

Bul meyliste aclar toyquziladir, yalang¢lar keyqiziledir. Sora meylis cida kizisadir.
Sul zamat meyliste kimsi ayqirmni, kimsi kogqarini, kimsi buqasini, kimse esrik nerini,
kimsi tazisini, kimsi kusumi, kimsi ok-yayini, kimsi nayzasini, kimsi oziining mergenlikini,
kimsi ezbelikini, kimsi kol xiinarini maxtidirti.

Sol zamatda Covdur il-ulusuna yolbasgilik etediren Akbay, Karabay tiygen iki to-
gan bul oturilisikta oturadirti. Sol meyliste Akbay, Karabay iki toqan ézlerining keramat-
I, sira kity¢li, ursadiram yengediren, dim kérmegey bugasint magtidirti. Onga Bayat il-
ulusuna yolbas¢ilik etediren Talav Xan karsi, 0z bugasini yagsi koredir, maqgtidir. Sul da-
va sora kopler kosuladirlar. Kimisi Akbay, Karabaying tarapini tutadir, onung bugasini,
kimsi Talav Xaning tarapini tutadr, onung biigasinit maqtidir.

Xullas meylis ikige boliinendier. Cencel dik asmana koteriledir. Keyin bul sovxun
dava xanlar xany Bayandr Xana yetedir. Bayandir xan iki toqan Akbay, Karabay, Talav
Xanmi aldina cakiradir-ta “Sizler yene kirk kiinden buganqizi bakip, becerip, bezip urus
meydanina ¢ixaring. Kimning buqasi Yenqalsa sonung sézii toqri boladir"diydir. Olar-ta
bul aydilqana razi boladwlar.

Imdi xabar kimden al, bul yerqe cakirilgan Qorkut Atadan al. Ol saz ¢aladirti,
nama, dessan aytadirti, adamlara oviit-nesixat eterdirti. Ol seyle tiyedir:

Adam bolsanq at al,
Dostung kelse xalat sal.
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Act kérsenq toyquz
Yalanqag kelse kiyqiz.
Mimana taqgam ¢ek,
Yeke kalma xullas tek.
Iling bilen birge bol,
Dayim ondan alkis al
Ulumsilik etmiqin,
Yaman yolqa kitmiqin.
Yagsilardan at kaladur,
Yamanlardan set kaladir.
Nesixati biz berdik,
Abray Tangrim bersin.

Qorqut Ata séziin tamamhidir. Bayandir Xan sondan sora oturligitkin kutaradtr.

Onga kelgen mimanlart xormathp uvratadir. Keyin 6zi men tiygen yiqitleri birlen
birge ava ¢ikadir. Sunda bular birlen birge Salir Qazanta ava kitedir.

Imdi xabar kimden al, Covdurlaring xam Akbay, Karabay iki togandan al. Bul
ikevi xanlar xam Bayabdwr xaning oturilistkindan keledir-te il-ulusim bir yerqe toplp
xamn oturilistkingda bolqan cedeli olara aytadirlar. Bu yerge kelgen il-ulusa ol ikevi 6z
buqalarint maqtip, soz sozlidirler, tiistindiredirler. Akbay seyle tiyedir:

“Bizler namisimizi saklimall, bugam bakip, becermeli, bizlering, bugamiz Bayat il-
ulusiming bugaqindan yenqgilmesin” diydir.

Muni esitqen Akbaying, Krabaying il-ulusi olaring aytqanlaruni makul biledir.

Buganing yengmekine bul yerqge kelgenler alkis etedirler. Keyin sul yerqe kelgen il-
ulus ovli-éviine tarqudir.

Imdi xabari kimden al, Byat il-ulusinda Talav Xandan al. Ol éziining men tiygen
yiqitlerini pinxan dvne cakiradir. Xanlar xam Bayandir Xanmingkida bolqan narselerden
olart xabar etedir. Keyin Talav Xan o0z yigqitlerini birilen birge nerse toqrusunda sézles-
keni bizge belli imas. Olar bilon Talav Xan kizlin xanday nerse borsa ta bir is togrusunda
sozlesken boradir.

Sul bolgan islerden keyin, iki kiinden sora, Akbay, Karabay iki toganing bugasi yi-
tedir.

Oni izlbmana bashdirlar, kop yerleri karidirlar, aqtaradirlar, sira tapmidirlar. Sonda
bir kiin ke¢cqenden Akbay, Karabay ikevi maslahatlagdilar-ta metcide tiinde pinxan baradir-
lar. Karisalar olaring bugasini éldiirqenler, onung masliki-ta sol yerte yatadir. Sol zamatda
metcide Xoca Ahmet tiygen adam yolbascilik etedirti. Akbay, Karabay iki togan tiinde
buqaning maslikim koredirler — te Xoca Ahmeding 6vne baradirlar-ta “Bizlering bugamizi
oldiirip metcitge kim tasidr” diydilerte ondan soridirlar. Xoca Ahmet olara:

- Sizler buganqiz birlen mescidi xaraplidingiz, tanqri oviine nalet etdingiz — diydi-
te Akbay, Karabay giinakerlidir.

Akbay, Karabay bul iki toganing onung yolgan tohmetine sira aciqi keledir-te tigin
cekedir. Xoca Ahmeting yaranlart sul xalat ara tiigedirler, kovur etedirler. Bul kovura
sora kop adamlar toplanadwrlar. Bul yerge kelgen adamlar Akbay, Karabay: bimamla
etedirler-te olari koplemek islidirler.

Bul norsoni kérgen Akbay, Karabay iki togan mekanina kaytip keledir. Il-ulusin
toplidir, maslahat etedir. “Sul xalatda kimse Xoca Ahmete arka turmisa ursa bizler birlen
yorsiin” diydirler. Bul yerge kelgen il-ulus xar almaki ikrar etedirler. Sondan sonra Ak-
bay, Karabay iki toqan desqa tutadir, ursa tayarlanadir.
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Imdi xabari kimden al, Xoca Ahmetden al. Ol Akbay, Karabay iki togan kitgenden
keyin bul, yanki il-uluslara ¢apar ath konderedir. Ol xabar¢ilaring koluna xat yazip bere-
dir. Ol xatda nama seyle bitiledir:

- Akbay, Karabay iki togan bugasini metcitge oldiirvip atqan, Tangri oviini xarapli-
qan, tiylip aytiladir.

Bul xabar esitgen Oquzlaring bul yank il-uluslar: sul tiinde urus encamini tutadir-
ta metciding aldina toplanadirlar.

Azan saher ¢aki Akbay, Karabay iki toqan bugasiming mashkini metcitden almana
il-ulust bilen keledirler.

Metciding aldina toplangan bul yanki il-uluslar, Covdurlar birlen urus etmage tayyar-
tilar. Olar “Covdurlar urus etmene keledirler. “diydirler-te bul kelgenleri kili¢ bilen kargi-
hdirlar. Sonda bul yerde urus boladwr. Metciding aldina yignangan burunka il-ulus Akbaying,
Karabaying il-ulusimi koplidirler. Sonung iigin Covdurlar basiladirlar. Akbay, Karabay
oziining il-ulust birler birge keyne ¢ekiledir. Mekanina keledir-te yedi yastan yetmis yasqaga
biitin ilatim bir yerqe yiqgnidir, maslaxat etedir, bolgan norseleri bir-bir olara aytadir.

Sul maslaxatda Covdur il-ulusi bul yerden kigiip alis yerge kitmeki tkrar etedir. Son-
dan sora Akbay, Karabay oziining ilatina sul tiinte kbgmeki-tabswradr. llat sul kengesten
keyin ovli-6viine buradir-ta ké¢mone tayyarlana basidir. Oviini yesedir, yiikiini tangadir,
bir sellemden bar ilat kége tayyar boladir. Bul kdge yolbas¢r Akbay, Karabay iki togan
boladir-ta kitiberedirler. Covdurlarin kogi altmig kiin tigente Mangqislaka keledir, sul
yerde mekan tutadir. Sul yerde olar yasamana basidirlar, 6z kiinlerini ozleri koredirler.

Imdi xabart kimden al, ava kitgen Bayandir Xandan al. Ol av avip, kop sikar etedir-
te kirk kiin tigente mekamina kaytip keledir. Ol kérse Oquzlarm il-ulusiming arasinda
melallasma bolgan, kép adamlar sexit élgen, Covdurlar kogiip kitgen, olaring xanda kit-
genini hi¢ kes bilmirdir. Bayandir Xan bul xabart esitqenden keyin Icoquz, Disoquz xan-
larmm ¢akaradir. Bolgan melalagma barada olara aytadir. Bu is xakda narse etmelitikini
olardan soradwr. Sul xalat kelgenlering birevi orundan turadir-ta xanlar xam Bayandir
Xandan otiing soridir. Bayandwr Xan onung sézlemeki rugsat etedir. Ol sonda seyle tiyedir:

- Bizlering xamimiz Talav Xan Akbay, Karabay iki toqaning bugasint oqurlatt, 6ltii-
rip metcide tasatdirti, sonung ti¢in bul bolgan melallasma sebapkar Talav Xan boldi-diydir.

Bul sozleri esitqe¢ Bayandir Xan Talav Xani ornundan turquzadur. Onung etqen
islerini toli aytip bermekini talap etedir. Sul zamat Talav Xan ornundan turadir, Akbay,
Karabay iki toganing bugasim oqurlatgamni, éltiirip metcitge tasatqanini boyun aladir.

Kengese kelgenler Talav Xandan bul sézleri esitqe¢, hemmesi birden onung asilip
oltiirilmekini talap etedirler. Bayandir Xan kengese katnagqanlaring talabini yerine ye-
tiredir. Bayat il-ulusining xan sumaki Talav Xani asip oldiiredirler. I-ulusini tarqidip,
her ovlisini Icoquz, Disoquz ilatining icine kéciirmeki buruk beredir. Sondan sora Bayat-
laring ilatimi Icoquza tarqitadiriar.

Olaring her ovliisi bir yerqe tiigedir.

Imdi xabart kimden al, Salir Qazandan al. Ol éziining il-ulus: birlen birge kenges
etmek islidir-te meydanda ak ov tutturadir. Xali tiisekler onqa tiisetedir. Sondan sora
“Kengesim bar” diydir-te xeme il-ulusini ¢akiradr. Bul xabar Salir Qazaning il-ulusina
yetedir. Sondan keyin Salir Qazaming karamakintaki ilating bari keledir. Kelgen miman-
lart karsihdiranlar, at tutadiranlar, ovkat ¢ekedirenler ayak iistiinde turadirlar. Kelgen
xeme xalik ovkatlanadirlar. Sora Salir Qazan olart bir yerqge tiyedir:
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- Su melallasmadan keyin Covdur il-ulusi cida yaman incigan, narazi bolgan-ta bul
yerden Manqgqislak tiygen yerqe Disoquza ké¢gen. Bul xakta xanday kengesingiz bolsa
bering —diydir.

Sul xalat orundan Kandim tiygen abrayli qoca kisi turadir-ta seyle tiyedir:

- Salir Qazan birlen birge Atam Qorkut Covdurlaring keyinden tovellagi kitsin,
bizlering sozlerimizi olara aytsin-ta sul yerge olart kogiirip ketirsin. Sul tagallant bizlere
bitirip bersinler-diydir.

Kandim Qocaning aytqamin xemeler makul biledirler. Sondan sora Salir Qazan
Qorqut Ataming keyinden ¢akilik¢t iberedir, onung oz aldina kelmekeni iindidir. Qorkut
Atanmin keyinden kitqen ¢akilik¢i oni xormath atqa miindiivip ti¢ kiinden keyin Salir Qa-
zaming xuzurina alip keledir. Qorkut Ata ovkatlanadr, dem-ding aladir. Sondan sora Salir
Qazan Qorkut Ata karidir-ta seyle tiyedir:

- Ey xormatl Atam Qorkut, men 6z il-ulusim birlen birge bolgan melellasma toqru-
sinda kenges etdim. Kengese kelgen il-ulus biz ikevmizi Covdurlara tévellagi ibermeki,
xullas olari bul yerqge ké¢iirip ketirmeki ikrar etdi. Siz Atam Qorkut xanday kenges bere-
dirsiniz-diydir.

Sol xalat Qorkut Ata bul etilgen maslaxata buysanadir-ta ol seyle tiyedir:

11 iindidi, iindev et
Cakirilding sonda kit,
I-ulusa xuzmat et,
Xizmatingi onqa kat,
Isteseler tore ot,
Xay-xaylisa dayim et.
Ilden dista xi¢ turma,
Ondan bidin is kérme,
Undelmise tek barma,
Sol yana kadam urma,
Tusmana siring berme.
Bolsun iling aqzibir,
Aqizalan kangribir,
Kiiye-kuvvatly misli sir,
Muni keggenler diyir
Kitmane yola buyur,
Tangrim et igini xayr.

Qorkut Ata séziini tamamlidir-ta ol Salir Qazana:

- IT-ulus xizmat burgan bolsa, onmi bitirmeli boladir. Yol sayimi tutuber, kitediris-
diydir.

Sondan sora Salir Qazan kirklarina yol encamumi tutmakliki, atlar eqerlemeki-tab-
siradir.

Kirklar xaydan-xay yol encamini tutadirlar. Sondan keyin Salir Qazan, Qorqut
Ata, kirklar Manqqislak xanda diydirler-te yola rovana boldirlar. Bular az yorip, kop yo-
rip kirk kiin tigende Manqqislaka kaladirler. Mangqislakta yasidiran Covdurlaring il-ulu-
st Qorkut Atam, Salir Qazam, kirklar karsihdrlar, aldindan pisvaz ¢ikadwrlar. Bul xor-
mata Salr Qazan, Qorkut Ata, kirklar dim kuvanadirlar, satlanadirlar. Covdur il-ulusi
Akbay, Karabay, iki toganing yolbas¢ilikinda Qorkut Ataming, Salr Qazamng, onung
kirklarining disini kallip mimana tutulgan ak ove ketiredirler. Olara séviis etedirler. Cak-
danasa xormathdirlar.
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Mimanlart xormatlamak ii¢ kiine ¢ekedir. Sondan keyin Akbay, Karabay, iki togan
bu mimanlaring xabarim soramana il-ulusini bir yerge toplidir-ta olar birlen birqe Qor-
kuding, Salir Qazaning aldina keledirler. Qorkut Ata Akbay, Karabay, onung il-ulusina
karip soz sozlidir, nesixat etedir. Ol seyle tiyedir:

Ilinden tiisme uzak,

Bolar sanga kanim tuzak.
Onungq bilen bol aqzibir,
Aqizalani tek kangribir.
Tusman teqmez sonda sanqa,
Kulak saling sizler manqa.
Bizler birlen yurta baring,
Yagsi-yaman birge koriing.
Xal-ovxal bizler bildik
Tovellagt bolup keldik.
Nesixati sizler aling

Bizler bile birge yoriing.
Xos etsin Tangrim sizleri
Kollasin dayim bizleri.

Qorkut Ata séziinii tamamhdir. Akbay, Karabay iki toqan éziining il-ulust bilen bir-
ge Tiirkiistana kitmekini islemidir. Qorkut Ataming, Salir Qazamng tovellasini almidir.
Munga Qorkut Ata, Salir Qazan dim xapa boladwr, aciglanadr. Qorkut Ata Akbay, Kara-
bay, onung il-ulusina karp seyle tiyedir.

Tigen etmi ulidirsing,
Bagtingi sen koviidirsing
Aqzala tek baynimaz,
Dayim sira yaynimaz.
Midam ayak astinda boladr,
Ong kastina tusman keledir,
Seni talip 6nq yeten,
Yekedir batmaka batan.
Midam tusman sengq tistiinte,
Yoris etedir kastinda.
Dadinga kimqge tiycek,
Tusman elagsiz koycak.
Aqgzala Tangrim karqir,
Sizlere Tangrim sarqir.

Qorkut Ata séziini tamamlidir. Sondan sora Qorkut Ata, Salir Qazan kirklart birlen
birge Tiirkiistana kaytadirlar. Covdurlar bolsa, Qorkut Ataning, Salir Qazaning tévella-
st almay, oviit-nesixatini tinglemey Manqgqislakta kaladrlar.

5) Bazi geyri-elmi miitaliolora miinasibat vo ya Son séz. Isarobilimda (semiotika)
motni diizgiin oxumaq, onu diizgiin anlamaq godor 6nomlidir vo ya oxuma motni basa
diismoyin asas agaridir. Homan deyim ki, oxuma dedikds isarabilim bizim anladigimz seyi
deyil, matni {ifiqi va saquli anlamani nazards tutur. Yoxsa filan s6z belo deyil, belo yazilib,
filan s6z bizda bu giin ds iglonir, filankasds yox kimi masalalar isarabilimin predmeti deyildir.

Indi do gayidaq Dodo Qorqud boylarina. Bizo molum olan Dresden vo Vatikan
Niisxoalarinds katibin, ozanin soyladiklorinden 12-ni se¢ib bir kitab halina gatirmasi, heg
do Oguznams dastanlarmin 12 boydan ibarst olmasi ilo sinirlanmaz. Bilorokdon vo ya
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bilmadon 13-cii boyu axtarmaq o anlama galir ki, bu alimlor s6vg-tabii Dads Qorqud adi
altinda birlogon dastanlarin ¢ox oldugunu hiss ediblor. Ancaq 6niimiizds bir-birinin de-
mak olar ki, eynisi iki sablon moatn (Dresden va Vatikan alyazmalar1 nazards tutulur) var.
Biz 13-cii va digar boylari, daha genis monada basqa bir Oguz dastanini da bu sablona
uygun sokilds axtaririq. Bir do bizo mane olan asas masals - har seyin manbayi bizik, yani
Azorbaycan, har sey bizdan, yani Azarbaycandan baglanir, har seyi do biz yaxsi bilirik -
adli bir sindromun olmasidir. Azarbaycandan kenarda, xiisusan postsovet mokaninda olan
matn bizi 0 godar do maraglandirmir. Desak ki, Tiirkmonistan Oguznamalarin qorundugu
(Dads Qorqud, Salur Qazan, Bamsi1 Beyrok, Topagdzlo bagl ofsans vo nagillarin votoni-
dir) canli laboratoriyadir, Qazaxistan Qorqud Atanin samanligi, tabibliyi, sairliyi, 6vliya-
l1g1 ilo bagh ofsanslorin vatonidir, Qaraqalpaqistan Qorqudla bagl seirlorin oldugu yerdir,
Anadolu va gismon do Balkanlar Bams1 Beyrayin hekayslari ilo zongindir, Altay xalqlari
Topogoziin, qilinc kasmaz, ox batmaz mifik gohromanlarin nagil vo dastan yeridir, xosu-
muza golmaz. Azarbaycanda Qorqud Ata, Bamsi Beyrok, Topagdz, Salur Qazan, Dali
Dumrul kimi Oguznams gohromanlari ils bagh afsano, etnoqrafik motn, nagil yox derace-
sindadir. Yalniz Qara va ya Qaraca Cobanla bagl bir-iki ofsana vardir ki, onlardan da iki-
sini man sdylayicidon yaziya almisam.

O zaman nays asaslanaraq Dads Qorqud bizimdir, he¢ kimin deyildir deyirik. Bunu
tasdigloyacak tok doalil Dads Qorqud boylarmin yaziya alindigr vaxt Bayindir soyundan
golon Agqoyunlularin (1378-1508 va ya 1468-1501-ci illorde Dogu Anadolu, Azarbaycan
vo Iranda hiikm siirmiis dovlet, Iraq, indiki Ermonistan1 vo Giirciistan1 da i¢ino almusdir.)
Diyarbokirdan, Orzincandan baslayaraq Bardoys, Giirciistana qador uzanan, Fars korfa-
zindon Domir Qap1 Darbonds qodor ulasan hakimiyystlori idi. Dresden vo Vatikan
Niisxalorindoki Dads Qorud boylar1 da toqribon bu yerlordo, bu yerin ozanlarmnin dilindon
yaziya alinib, toponimik vahidlorin do ¢oxu bu yerlors isars edir. Ona gors do Dresden va
Vatikan Niisxalorinin dili bu giinkii Azorbaycan tiirkcosino daha yaxin, Azorbaycan
tiirkcasinda deyildir. Dads Qorqud boylar1 yaziya alinanda Tiirkmonistanda Salir Baba
Oguznamo tarixi yazirdi, Dana Ata Oguznamo adli mohtasom odabi asor yaratmusdi,
Teymurilorin sarayinda farsca Oguznamolor yazilirdi vo s.

Oguznams dastanmi sdyloyan bu ozanlar Azarbaycanda vo Anadoluda bu godor sii-
rotlo neco yox oldular, Oguznamo ononosi niys bizds bu goder tez unuduldu, Dado
Qorqud gohromanlar1 va bizimdir dediyimiz Qorqud Ata ilo bagli shvalatlar niys séylon-
mir. Sabab Qorqud Ata shvalatlarinin ana vataninin, paytaxti Yenqikond olan Oguz Yab-
qu dovlstinin yerlagdiyi Orta Asiya olmasindadir. Basqa soboblar do vardir. Azarbaycan
tiirklorinin vahid doévlst torkibinds birlosdiyi Sofovi dovril (1501-1734) sufi yazili vo sifa-
hi adobiyyatinin genis yayilmasi, Sofovi saraymin tokkoyo yaxin olan asiqlara 6zal qaygi
gOstarmoasi do sobablardan biridir. Bu isa ozanlarin icra ortaminda yerlorini yavas-yavas
tokkaya yaxin olan agiglara vermasi ila naticalandi.

Sufi ordeninin torigotdon dovlots uzanan yolunda, ozanin tarixi missiyasi bitmis
oldu. Hom icra ortami, hom oxumasi va ¢algisi, hom do ifa etdiyi movzusu farqli olan
asiglar Oguz alpliq donomini, koramatlori ilo {in qazanan qazilors, dorvislors, ilahi esqo
govusmagq {¢iin varligindan kegon asig-moasuqa tohvil verdilor. Orta Asiyada baxsi ro-
mantik esq dastanlari ila yanasi askidon bari icra etdiyi Oguznams mdvzusunu uzun za-
man agiq va ya gizli sokildo miihafiza eds bildi. Obiil Qazi Bahadir xanin malumatlari da
Oguznamoalarin XVIII asrds icra mithitinds oldugunu isbat edacok durumdadir. Sadaca,
tirkmon agsaqqallar1 atalarmin tarixi kimi baxdiqlart Oguznamolori artiq tam xatirlaya
bilmadiklari va an asasi da bazi tarixlari garisiq saldiglari iiglin Obiil Qazidon Oguz tari-
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xini yazmag1 xahis edirlor. Homin agsaqqallar Obiil Qazidon bir asr nco yasayan maghur
sair vo tarix¢i Salir Baba Qulali Xridaridon va hatta Dana Atadan bunu istamomigdiler. O
zamanlarda Dads Qorqud boylar1 canli ifada idimi, bir asr sonra icra ortamindan ¢ixdimi
vo ya o zamanlar tiirkmonlar tarixlorini bilirdiler, yiiz il ke¢dikdon sonrami unutdular.
Oguz auditoriyasinin bu godar siiratlo doyismasinin sababi na idi. Bu kimi suallar halalik
cavabsizdir. Azarbaycanda vo Osmanli momlakatinds oturaglagsmanin daha erkon bagla-
masi, immoatgiliyin qévmi bilincden 6na keggasi ilo bas veran bu doyisikliyi anlamaq
miimkiindiir, Tiirkmanistanda iso yox.

Ona gora do bir ¢ox masalada bir az genis diisiinmak lazimdir. Dade Qorqudun, Ko-
roglunun miistarak tiirk abidasi oldugunu qgabul etmaliyik, etmosak da bu beladir va par-
cala, gamarla kimi dar diisiincodon qurtulmaliyiq. Bu, bizi tiirk birliyinden uzaq salar
(salib), bununla da galmaz hatta dar yerlibazliq xastaliyine tutulmaga sévq edar (edib ds).
Sonunda uduzan biz olariq, ¢linki hom genis (Tiirk diinyasi), hom do lokal (Azarbaycan)
kontekstda tasir oks tosirs barabordir.
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“BOKIL OGLI DMRAN BOYU”
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THE SECTION “BAKIL OGHLU EMRAN” ON THE PLANE OF HISTORY AND LANGUAGE

Summary

The epic is the most monumental folklore monument, reflecting the historical way of life of the people,
its existence and struggle for life. Through these examples the peoples self-affirmation, heroism, friend and foe
artistically pass on to the next generation, calls them to be vigilant, to learn from experience, to be united, to be
faithful, to persevere, to love. The epic “Dede Korkut” is one of such works of art formed on the basis of histori-
cal events. This epic, which was written over a period of time and became a “book”, preserves very valuable
information about the history of our people, one of which is expressed in the section (Boy) “Bakil oghlu Emran”.
The events described here, dedicated to the protection of the homeland of Oghuz heroes from enemy attacks,
cover the history of our people in the VII century. Little information about the war of the Oghuzs, who are con-
sidered to be our great ancestors, with the Georgians, reflected in historical sources, is given in a poetic way in
this context. The article comments on this on the basis of specific linguistic facts and clarifies some controversial
points, citing the historical memory of our people living in the language.

Key words: Dede Korkut, epic, Oghuz history, Bachi acuk, archaic meaning.

“IIECHBb Ob AMPAHE CBIHE BEKWJIS1” B IIVIOCKOCTH UCTOPUU U SI3bIKA

Pesrome

DI0C SIBIISIETCSL OTHAM U3 CAMBIX MOHYMEHTAIIBHBIX (DOJIBKIIOPHBIX NaMSTHHUKOB, OTPAXKAIOIIX HCTOPH-
YeCKHH KU3HEHHBIH ITyTh Hapoza B OopbOe 3a CBOE cymiecTBOBaHKE. IMEHHO 3TH XyJ0XKECTBEHHO YBEKOBEUCH-
HBIE TIPIMEPBI O CaMOYTBEPIK/ICHHIH, Tepou3Me, ApyKOe-Bpaxkze, TPyAHOCTSIX Hapoza repenarorcs Oymymemy
TIOKOJICHUIO W TIPHU3BIBAIOT K JIO0BH, OJUTENBFHOCTH, €INHEHUIO, BEPHOCTH, HACTOMYMBOCTH, a TaKXKe, OIUPAsICh
Ha VX >KU3HEHHBIH OIBIT M OMIMOKY JeNaTh NpaBIbHbIE BEIBOBL. Jroc «Jlene Kopkymy, chopmupoBaHHbIH Ha
OCHOBE UCTOPHYECKUX COOBITHH, SIBIISIETCS OTHAM U3 TAKUX XYI0XKECTBEHHBIX MpOM3BeieHNiH. COCTaBICHHBIH B
TEYEHHE OIPEEIICHHOrO [IepUO/ia BPEMEHHU U NIPEBPATUBLIMIACS U3 YCTHBIX JIMTEPATYpHbIX Tpaaului B «Kuu-
T'y» TEKCT 3I10Ca XPaHWUT B ceOe OUeHb LEHHYI0 HH(pOpPMaIMIo 00 NCTOPHH HAIEro HapoJa, OJHA W3 KOTOPBIX
BeIpakeHa B ckazaHuH “TlecHb 00 AmpaHne cbiHe bekiis”. ITu coOBITHS, TOCBSIICHHBIE TePONIECKON 3alHTe
ory3aMH CBOEH POAMHBI OT BPAXKECKUX aTakK, OCBELIAIOT UCTOpHIO Haero Hapona B VII Beke. OTpaskeHHbIE B
HCTOPUYECKHX MCTOYHMKAX HEOOJBIINE CBEJEHHSI O ONTBE Ory30B (CUMTAIONIMXCS HATMMH JIPEBHUMH HpEKa-
MH) C TPY3HHAMH, OCBEIAIOTCS B MOATHYECKOM (IIECEHHOM) KOHTEKCTe. B cTarhe BBIpa)KaeTcsi OTHOIICHHE K
9TOMY Ha OCHOBE KOHKPETHBIX SI3BIKOBBIX (DAKTOB M IPOSICHSIOTCSI HEKOTOPBIE MPOTHBOPEYMBBIE MOMEHTHI CO
CCBUIKOM Ha YCTHO COXPAaHUBLIYIOCS UCTOPUYECKYIO IIaMATh HAILETO Hapo/a.

Kinrouessbie cioBa: Jlene Kopkyr, anoc, uctopus orysos, bamu-auyk, apxanueckuil cCMbICi

“Dads Qorqud kitab1” oguz etnosunun minilliklori asan yagam tarixinin miiayyan
zaman vo mokan ¢ar¢ivasing sixigdirilaraq diiziiliib-qosulmus boylar toplusudur. Bu tarix
sOylayici ozanin dilinds “Oguz zamani” ifadesi soklinds konkretlasdirilorak “rasul aley-
hiissalam zamanina yaxin” yasamis Dado Qorqud dovriinii (toxminon V-VI asrlarin na-
zords tutuldugunu diisiiniiriik), tarixi mokan iso “Qalin Oguz eli” adi altinda Gdygo gdli
cevrasinda yerlogon gadim tiirk yurdunu 6ziinds ehtiva edir. Yaradiciliginin bdyiik bir
hissasini abidonin tadqigine vo rus dilina tarclimasine hasr etmis moshur sorgsiinas
V.V.Bartold “oguz zamani” ifadosini Islamin birinci asring aid edirso do, boylarm ofsano-
vi gohromanlariin soyloyicinin miiasiri oldugu igidlorlo eyni mokanda yasadigini, oxsar



Dada Qorqud e 2020/ 42

hayat torzi kecirdiklorini birmonali sokilds bildirir [Bartold 1999: 122-123]. Demsli, za-
man farqi olmasina baxmayaraq, mokan — Oguz yurdu doyismaz galmaqdadir. Bu yurd,
bu mokan isa tarixi Azarbaycan torpaqlaridir. Elo buna gora do bdyiik arasdirict Qorqu-
dun adi ilo baglh bu epik silsilonin oguzlarin daha godim Orta Asiya dovrii ilo bagliligini
geyd etmokls, onun Qafgaz miihitindoen konarda yaradilma ehtimalini radd edir [Bartold
1999: 126]. Abidonin matninds oguzlarmm ofsanslogmis daha godim tarix va cografiyasinin
simvolok izlori duyulsa da, bu banzarsiz asar, ovozsiz alimimiz T.Haciyevin dediyi kimi,
“mohz Azarbaycan oguznamasidir” [Haciyev 1999: 7].

Siibha yoxdur ki, biitiin bu tipli monumental folklor niimunalari kimi, “Dada Qor-
qud” eposu da yaziya alinib “kitab”lasana gader bdyiik bir formalasma dovrii kegirmis,
sonraki nosil ozanlarmin yaradici miidaxilesinin tosiri ilo dovriin ruhuna miivafiq
miiayyan alavalar edilmak va ya epizodlar ¢ixarilmaqla tokmillogdirilmigdir. Goriiniir, elo
buna goro do eposu genis tohlil edon V.M.Jirmunski bels bir gqonasts golir ki, “oguz za-
man1” mohdudlagdirilmis hor hans1 zaman kasiyi ilo uygun golmoyib, xalqin tarixi ke¢mi-
sini monumental Slglido vo imumilogsmis formada oks etdirir [Bartold 1999: 143-144].
Sozsiiz, eposun badii giicli do gadim bir etnosun kegdiyi tarixi yolu bir naslin niimayando-
larinin timsalinda canlandirmasindadir.

Toahlil gostarir ki, boylarda hotta daha godim va daha sonraki dévr hadisalorinin
badiilogmis ifadasing rast galinsa doa, boyiik aksariyyati Dade Qorqudun yasadigi zamanla
saslosir. Belo ki Dirso xan oglu Bugac vo Basat kimi igidlordon bohs edon boylar1 daha
aski, hotta ofsanalogmis tarixlo, Qan Turaliya hasr edilmis boyu nisbaton sonraki tarixi ha-
disalarls alagalondirmak miimkiindiirsa, Qazan xan, Bamsi Beyrak, Dali Domrul, Yegnak
va Uruzun adi ila bagli boylar mehz ozanlar ozan1 Dads Qorqudun birbasa sahidi oldugu
hadisalari aks etdirir. Homin dovra aid boylardan biri do Oguz elinin qonsu Giirciistanla
apardig1 doylislar tizarinds qurulmus “Bakil oglu ©Omran boyu”dur.

Boyun mozmunundan anlagilir ki, Bayindir xan Qalin Oguz elinin (dovlotinin)
Gilirciistanla olan sarhadlarini qorumagi, ona garavul durmag bir igid kimi Bokils tapsirir
va 0 da uzun iller bu vozifanin 6hdesindon moharatlo golir. Ovda bas veran bir hadiss na-
ticasindo Bakilin yaralandigini esidon diismon Oguz iizerins yiiriis etmoyi qorara alir. Bo-
kilin yeniyetma oglu ©Omran bundan xabar tutur, atasinin raziligi ilo onun doyiis paltarini
geyinir, yaragi ils silahlanir vo Al aygirina minib {i¢ yiiz igidle diismonin garsisina ¢ixir.
Diigsmon ovvalca at iizorindokinin Bakil oldugunu diisiiniib qagmagq istayir, lakin gézgi-
niin (kesfiyyatginin) miisahidesine asasan galonin Bakil deyil, yeniyetma bir oglan oldu-
gunu Oyranib, yliz nofor segmoa doyliscii ilo irali atilir. Omranla garsilasan dasto basgisi
takur onun ganc oglan oldugunu goriib avvalca sozlo qorxu golir, lakin bunun bir natico
vermadiyini goriib tokboatok vurusa girisir. Giirz, qilinc va siingii ilo vurusmada qalib
miiayyonlosmadiyindon at lizorinds savasmali olurlar. Sonda ulu Tanridan giic alan Om-
ran onu at Ustiindon gotiiriib yera vurur va sinasi tistiina ¢okarak 6ziina taslim edir. Diis-
man doylisciilori bunu goériib ddyiis meydanindan qagirlar.

Omranin gondordiyi mustuluqgu vaitasilo golaba xabarini esidon Bakil oglunu
bdyiik sevinclo qarsilayir, evino doniib sorofine maclis qurur, miilk, torpaq pay1 ayirib
evlondirir vo yanina alib Baymdir xanin divanina aparir. Baymdir xan da ona Qazan oglu
Uruzun sag yaninda yer gostarib, qizili naxislarla islonilmis geyimlar hadiyya edir.

Dadom Qorqud da bu oguznameni diiziib-qosaraq, “Bakil oglu ©Omranin olsun!”
deys maclisi tamamlayir.

Bos tarixi monbalar no deyir? Orta asr tarixgisi Fozlullah Rasidoddin “Oguzlarin
tarixi vo ohvali” adli asorindo oguzlarla giirciilor arasinda bas veran hadisolordon bohs
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edarken yazir ki, giirciilor gondarilon elgilora tabe olmayaraq vurusacaglart cavabimi
verirlar. Oguz xan gabaqcadan xabar gondarib Giirciistan iizorina yiiriiga kegir va iki giin
iki geca siiron doyiisdon sonra onlar1 gagmaga mocbur edir. Yenidon toplasan giirciilor bir
daha doyliso atilsalar da, moaglub olaraq Oguza vergi vermayi boyunlarma gétiiriirlor. La-
kin bir miiddst sonra vergi vermokdon boyun qacirtb Oguza diismon kasilirlor. Homin
vaxt Aladagda qislayan Oguz xan giirciilorin iizarina biitiin ordusunu deyil, har birina iki
yiiz doyiis¢li qosmagla alt1 oglunu géndarir. Gilirciilor bu dofa do agir maglubiyyate ug-
rayir vo vergi vermoklo Oguza tabe olduqglarmi bildirilor [Rosideddin 1992: 22-24].

Oguzlarla giirciilor arasinda bas veran bu tarixi hadisays XVI asrds yasamis Bay-
burtlu Osmanin “Tavarihi-cedidi-mirati-cihan” asarinin “Bayundur xan” béliimiinds, qisa
sokilds olsa da, yer verilmisdir. M.Ergin O. S.Gokyaya istinadon onun “Bahriil-onsab”
adli bir kitabdan ve aski Dads Qorqud oguznamasindon gaynaqglandigimi geyd etmoaklo
verdiyi molumatdan anlasilir ki, sonuncu Pegombor diinyaya golmomisdon ovval oguzlar
qirx il Dogquz Tiimean Giirciistan baylari ilo vurusmus vo onlara qgalib goalarak xorac alir-
muslar. Bu asords giirciilorlo vurusan I¢ Oguz boylorindon Qazan xan, Yigon bay, Som-
saddin bay, Beyrak bay, Qara Qonuq bay, Tas Oguz baylarinden Dundar bay, Omoen bay,
Avsar bay, Dogar bay, Riistom bay, homginin Uruz qoca va Qaraguq ¢obanin adi ¢akilir
[Ergin 1958: 39-40] ki, bunlarin da “Dads Qorqud kitabi’nda hagqinda boahs edilon va ya
adi sadalanan Oguz igidlari oldugu siibhasizdir.

Belalikla, “Bokil oglu ©Omran boyu”nda tasvir olunan hadisslarin tarixi faktlarla
iist-listo diisdilyli tam tosdiglonir. Lakin mozmundan goriindiiyii kimi, boyda biitiinliiklo
homin doéyiislorden deyil, onun sonuncu yekun moarhalasindon bohs olunur. Boy bela
baslayir:

“Qam gan ogh Xan Baywndir yerindon turmisdi. Agban evini qara yerin tizarina
dikdirmisdi. Ala sayvan gég yiizina asanmisdi. Bini yerds ipak xalicasi désatmisdi. I¢
Oguz, Tas Oguz baglori yignaq olmisdi. Toquz tiiman Giirciistanui xaraci galdi. Bir at, bir
qilic, bir gomaq gatiirdilar”. [D-235, 5-9].

Oslinda, xorac avazina giirciilorin at, qilic va ¢omaq gondarmasi onlarin Qalin
Oguz eli ilo doyiis istoyina bir isaradir ki, dovlstin sarhadlsrini qorumagq ii¢lin bir igido
verilmoasi Dado Qorqud torafindon toklif olunur:

“Dada Qorqud aydir: — Xamm, bunun iigini doxi bir yigida veralim, — dedi, — Oguz
elina qaravul olsun! —dedi”. [D-236, 2-3].

Baymdir xan “Kima veralim?” deyib sagina-soluna baxirsa da, Oguz baylarinden
kimsa buna raziliq vermir. Oguz igidlarindon Bokils baxib “Saon no deyirson?”” sualina ca-
vab olaraq Bakil hadiyyalari gotiiriir va sarhadlari qorumaq ti¢iin Giirciistan agzina yol-
lanir. illor uzunu vaton sarhodlorini hiinorlo qorumagla Bokil Qalin Oguz elindo ad-san
gazanaraq tanmir. Goriiniir, buna gors do ilds bir dofo Bayindir xanin divanina dovat ala-
raq Qazan xan va digar Oguz baylari ils kegirilon yariglarda istirak edir. Yena do Bayindir
xanin maclisina golon Bokil gdstordiyi xidmotlorine géro Bayindir xandan baxsis olaraq
yaxs1 at, yaxsi qaftan va xarclik alir. Bu magamda ozan Oguzda hom do mahir ovgu kimi
ad ¢ixarmms Boklin tamamils forqli bir cohati {izorinds dayanir. Aydin olur ki, o, bagqalari
kimi, keyiki oxla nisan alib ovlamur, yiiyrak at1 ilo arxasica qacaraq komond atib tutur,
ariq olsa, qulagim dslib buraxir, kdk olsa, bogazini {iziir. Ovcular da qulag: dalik keyik
ovladigda Bakilin bilib ona géndarirlar. Bu moaharatinae gérs Bayindir xan Bakilin sarafina
ov taskil edir. Ov zamani Bakil yena ds keyiki tasvir edilon torzds ala kegirir va onun bu
bacarig1 ovda istirak edon boylor torafindon alqislanir, Syiiliir. Lakin gostarilon hiinorin
igidin deyil, atin oldugunu sdyloyan Qazan xanin sozlori Bakilo xos golmir vo aldigi
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boxsislori Baymdir xanin dniino tokiib igidlori ilo birgo evina doniir. Xatin1 Bokilin acigh
oldugunu goriib konlii agilmaq {iglin ova ¢ixmasini moaslohat bilir. Bokil yalqiz ova gedir
va qarsisina ¢ixan keyiki adoti lizra ovlamaq istoyir ki, bu zaman acigh keyik 6ziinii uca
yerdon agagi atir. Cilovu ¢akib at1 saxlamaga macal tapmayan Bokil do onunla birlikda
asagl ugur va sag oylugu qayaya toxunub sinir. Kémaksiz galan Bakil 6ziinii itirmoayarak,
yeloyindon — ox gabindan ¢ixardigi oxu atinin tarkindon dartib qopardigi qayisla sinmis
ayagina sariyir, var giliciinii toplayib atina minir vo yalmanina yataraq geri doniir. Eva
gayidarkan oglu ©Omran yaralanmig atasini at tizerindon goétiiriib yatagina uzadir. Bes giin
divana ¢ixmayan Bakil ayaginin sindigini he¢ koso bildirmir. Lakin bir geco onun iniltisi-
na ayilib agrinin sababini sorusan xatmina sdylayir va o da bu gizlini saxlamagi bacarma-
yaraq qaravasa, qaravas isa qgapiciya deyir. Belaliklo, Bokilin yaralanmasi xabari biitiin
obaya yayilir va ¢asus vasitasilo giircii tokuruna catir. Bununla da boyun siijet xatti maz-
mununu bir gadar 6nca qisa sakilds verdiyimiz hadiss ilo davam etdirilir.

Gorilindiiyii kimi, Dads Qorqud terafindon Bakil oglu Omranin sorafine diiziiliib-
gosulan bu boy oguz igidlari ils giirciilor arasinda bag veran tarixi ddyiislorin badiilogmis
inikasidir. Lakin matnin hortorofli tohlili gdstorir ki, boyun alt qatinda daha qadim oguz-
qipcaq qarsidurmasi dayanir. Bu fakt Bokilin, diismon ordusunun kesiyini ¢okdiyi Borda,
Goanca taraflora hiicum xabarini alaraq, oglu Omran1 Bayindir xanin yanina géndarib Qa-
zan boydon komok istomasi ilo bagli sdylodiyi asagidaki soylamada agig-aydin ifads
olunmusdur:

— Ogul, ogul, ay ogul!

Qarannuluca gozlorim aydint ogul!

Giiglii beliim giivvati ogul!

Gor axwr nalar oldi, nalar qopdi manim basima! — dedi.
— Qalqubani,ogul, yerimdon turt galdim.

Boyni sinsun, Al aygirt butun bindim.

Av avlayub, qus quslayub gazarkan bunald,
Stircdi, bani yera ¢aldl.

Sag oylugum sindl.

Moanim qara basima nalar galdi.

Qara-qgara taglardan xabar agmis,

Qanlu-qanlu sulardan xabar ke¢mis,

Domiir qapu Darvandindan xabar varmis,

Alca atlu S6kli malik gati pusmus.

Pusdugundan qara taglara tuman diismiis.
“Yatdug yerda Bakili tutun!” demis,
“Qarusindan ag allorin baglan!” demis,

“Qan alaca ordusini ¢apin!” demis,

“Agca yiizlii qizini, galinini yedir eylon!” demis.
Qalqubani, ogul, yerindan turt galgil!

Yelisi gara Qaziliq atun butun bingil!

Arqurt yatan Ala tagi diinin aggil!

Ag alinlu Bayindir xamin divanina diinin vargil!
Agiz-dildon Bayindira salam vergil!

Baglar bagi olan Qazamin alin opgil!

“Ag saqallu babam bunlu” degil!

“Olbatda va albatda, Qazan bag maria yetissiin, — dedi” degil!
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“Galmoz olsan, momlokat bozulub xarab olur,
Qizim, galiniim asir getdi, ballii bilgil!” — dedi. [D-243, 12 — 245, 4]

Bu bir gerc¢aklikdir ki, “Kitab”in nozm pargalar1 nasr hissasi ilo miigayisads daha
godim arxaik qat1 6ziinde yasadir. Bela ki sonraki nasil ozanlarinin nitqinds nasr parcalari
asanliqla doyigdirilo va dovriin ruhuna, hadisalorine uygun islonilo bilirsas, goliblonmis
nozm soklinds olan soylamalar ¢ox zaman ilkin variantini qoruyub saxlayir vo ya nadir
hallarda ciizi doyisikliyo ugrayir. Yuxaridaki soylamadan moalum olur ki, Bakil giircii
tokurunun hiicumu avozina, Soklii maliyin Oguza hiicimundan bohs edir. Qazan xanin
adi ils bagl boylarin mazmunundan goriindiiyii kimi, oguzlarin baslica diismanlari qip-
caqlardir ki, gostorilon soylamada da Soklii moliyin timsalinda qabardilmaqdadir. Boyun
nasr va nazm hissasindaki bu xirda ziddiyyat hom da bels bir miilahizani qlivvatlondirir ki,
ozanlar ozani Dads Qorqud boylar1 diiziib-qosarken 6ziine godorki daha gadim tiirk
dastanlarinin siijet xottindon yaradici sonatkar kimi ustaligla bahrolonmisdir. Bu, “Dirsa
xan oglu Bugac boyu”nda biitiin incaliyi va cizgilari ilo dzlinli gostarirss do (strafli bax:
Haciyev 2015), “Bakil oglu Omran boyu”nda yalniz nazars ¢atdirdigimiz soylama matni
vasitosilo izo ¢ixir. Demali, tiirk-oguz igidlorinin sorafine soy soylamaq, boy boylamaq
onanasi daha aski ¢aglara gedib ¢ixir. Ulu Qorqudun tarixi missiyasi da hamin anonani
mohkamlondirarok ozan sonat moktobi saviyyasine galdirmasindadir. Oguz igidlorinden
bohs edon boylar sonralar da ozanlar torofindon el-el, oba-oba gozmokls yayilmig, milli-
manavi doyarlarin ganc naslo asilanmasina xidmat edtmisdir. Dado Qorqudun hor boyu
bir igidin adina qosaraq, “Mandan sofira alp ozanlar soylssiin, alfi1 aguq comard aranlor
dinlasiini!” [D-169, 10-12] deys nasihat etmosi do bundan irsli galir.

Arasdirma gostarir ki, tokco mozmununa gora deyil, hom das dil baximindan bu boy
oluqca maraql elementlorlo zongindir. Bels ki burada islonilmis bazi ifads vo sozlor qor-
qudsiinasligda miibahiss obyekti olan bazi mogqamlara aydinliq gatirmoys imkan yaradir.
Homin magamlardan ikisi lizerinde dayanmagq istordik.

Bunlardan biri “Qazan bag ogli Uruz bagii tutsaq oldugi boy” da diisman yurdu ki-
mi isladilon “Magor Basi aguq Tatyan galasindan, Agsaqa qalasindan, kafiriii casususi
vardi...” climlasindoki [D-126, 13 — 127,1] “Bas1 aguq” ifadssi ilo baglidir. Qorqudsiinas-
ligda homin ifadonin mansayi ils bagl ii¢ fikir mévcuddur. Birinci fikra gora, “Basi aguq”
ifadosi tiirklor torofindon Qara doniz sahilindos Fas (Vasa) vo Ingor (Inquri) ¢aylar1 ara-
sinda yerloagon bolgonin hakimina verilon addir. O.S.Gokyay italyan alimi Ettore Rossiya
istinadon gdtorir ki, Minadoi homin adi giircii hokmdar olaraq agiqlarkon, P.Della Valle
Imereti krali dediklori bir giircii prinsino tiirklor torofinden verilon ad kimi izah edir
[Gokyay 2006: 464, 760]. ikinci fikro géro, “Basi aguq” sonralar homin hokmdarm vo ya
prinsin bascis1 oldugu bolgoya, yoni morkozi Kutaisi sohori olan imeretiyo aid edilmoklo
yer ad1 kimi islonilmisdir [Gokyay 2006: 464]. Ugiincii fikra géra ise, Giirciistanin bu bol-
gosindo yasayan xalq basi agiq dolasdigi ligiin oguzlar torafindon belo adlandirilib
[Kirzioglu 1952: 77]. S.9liyarov “Tarixi-cografi qeydlor” bagligh yazisinda moveud fi-
kirlori iimumilosdirarok homin ad1 bu sokildo izah edir: “Burada Giirciistan deyil, Imereti
nozardo tutulur. Ovliya Colobi, Abbasqulu aga Bakixanov, Mirzo Adigdzal boy 6z osorlo-
rindo homin adi mohz bu monada islotmislor. Imereti ddyiiscii vo aznavurlarinin basla-
rinda arax¢insayagi kigicik doyirmi kego papaq gozdirmosi ilo bagh olmalidir. Boyun
matninds “kego bork™ adlandirilan bu bag geyimi har hansi kaskin harakat zamani ugub
diistir — o, “basi a¢iq” galirdi” [KDQ 1988: 260].

Xatirladaq ki, “Basi aguq” ifadesine bu sokildo yanasma “Kitabi-Dada Qorqud
Ensiklopediyasi”nda da 6ziinii gostarir [KDQE 2000: 49].
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Eposu intibah dovrii abidasi kimi doyarlondiran P.Xoslilov ifadeni “basiagiq” yazi-
lisinda versa do, onun dastanin yaranma tarixini geriya ¢okmok ti¢iin, zaif da olsa, bir do-
lilo cevrilo bilacayindan ehtiyatlanib iizorinds ayrica dayanir [Xalilov 1993: 75-83].
Miallif F.Ragiddenin adi ¢akilon asarinde oguzlarm Giirclistan1 hiicum etmasi ilo bara-
doki molumatlarin “Bokil oglu ©mran boyu”nda tosvir edilon hadisslorlo saslosdiyini
dogru-diizgiin miiayyanlasdirarak, eposun XIV-XV asrlords yaranmasi ilo bagl fikirlara
qars1 cixir, gatirdiyi elmi dolillor asasinda onun daha avvalki asrlorde formalasdigini
sOzylayir. Bununla yanasi, gorkemli tadqiqat¢1 XII asr dahi sairimiz Nizami Goncavinin,
hamginin orta asr tarix¢ilorinin asarlorinds “Agigbas” terminins rast galinmomasi va onun
XVI asrdon sonraki dovrlards yazilmig asorlords islonilmasi faktindan ¢ixis edarak bela
genaata galir ki, homin ifads “Kitab”m {iziinii kogliran xattatin matna oslavasidir [Xalilov
1993: 75].

Lakin ifadonin etimoloji agimi bu miilahizonin tamamils yanlis oldugunu iizo ¢i-
Xarir.

Motlabs birbasa kegmozdon 6nco bunu qeyd etmoyi lazim bilirik ki, “Bas1 aguq”
ifadoasi sonraki dovrlordo hom “Basaciq”, ham do torkibindoki sdzlorin yerini doyismosi
naticasinda “Agigbas” soklinds islonilmisdir. Maraqlidir ki, XVII asrin meghur tiirk
sayyah1 Ovliya Calobinin “Soyahatnamasi’nds “Bas-acik” vo “Acikbas” soklinda olmagla
vilayat adi kimi hor iki variant verilmisdir (Celebi, 2005: 162, 164). Bu variativlik
Azorbaycan qaynaglarinda da 6ziinii gosterir. Ogor XVIII Azarbaycan sairi Molla Panah
Vagqifs aid:

“Acigbasda agar olsa bir dilbar,
Onda bu nisanlar miioyyan gorak.
Ondami ayine, qoddi métadil,

Siyah ziilfii gamatina ton garok” qosma bandinds [Vagqif 2004: 47] o, “Agigbas”
kimi igladilmisdirse, XIX asrin birinci yarisinda (1845-ci ildo) Mirzo Adigozsl bayin ana
dilimizdo yazdig1 “Qarabagnamo” osorindo Giirciistanin Imereti bolgosinin adi kimi
“Basaciq” soklinda [Qarabagnamolor 1989: 43] goloma alinmigdir. Bas bu variantlardan
hansi asasdir?

Fikrimizco, tarixi baximdan daha gadim olan “Dads Qorqud kitabindaki “Basi
acuq” formasi ilkin variant kimi gotiiriilmalidir. Todqiqat gosterir ki, bu ifadoni togkil
edon “bas” (-1 mansubiyyat sokilgisidir) va “acuq” sozlarindon heg biri miiasir dilimizda
dasidigi anlamda islodilmomisdir. Oski manbalar gostarir ki, “acuq” sozi tarixan “hadiy-
ya, boxsis, armagan” monasini da dasimigdir. Rasid Rohmati Arat “Qudatqu bilik” asarin-
do “ac1g” fonetik variantinda 21 dofa islonilmis bu s6zii “baxsis, hadiyys” monasinda izah
edir [Yusif Has Hacib 2006: 1093]. Homin asarden gotiiriilmils bazi niimunalara digqgat
yetirak:

596 meningdin agig bolsu sindin tapug
tapug bolsa otrii agar kut kapug [ Yusif Has Hacib 2006: 184].

(Cevirmoasi: Sondon xidmat olsun, bandon do baxsis; xidmat yerinds olursa, baxt

gapilarmi agar)
616  bu ay toldi kiinde yetiirdi tapug
ilig me agqig birle acti kapug [Yusif Has Hacib 2006: 188].

(Cevirmoasi: Bu Aytold1 har giin qlisursuz xidmat etdi, hokmdar da hadiyyasi ila

ona qapilar1 agdr).
2495 ya yat yalavag kelis ya barig
bosug birgii agig olarka tegis [Yusif Has Hacib 2006: 476].
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(Cevirmoasi: Yad-yabangi elgilorin goalis vo gedisina, onlarin haqqi olan ehsan va
hadiyyslorin verilmoasins o baxar)’.

Qorqudsiinashqga “Kitab”m Drezden niisxasinin XI asrds yaziya alinmis bir niisxo-
don tizii kogiiriildiiyii fikri ona gors inandirict saslonir ki, eposun dilinds miibahiss dogu-
ran oksar sozlari ya ulu dilgi Mahmud Kasgarinin moshur ligati, ya da Yusif Balasaqun-
lunun adi ¢okilon poemasi vasitasilo agiglamaq olur. Bu baxis bucagindan yanasdigda
iizorinds dayandigimiz “aguq” sdzliniin do “boxsis, hodiyys” monasinda yozulmas: siibho
dogurmamalidir. “Bokil oglu Omran boyu”nda “Toquz tiimon Giirciistan agzina varub qo-
nan”, vaton torpagina qaravulluq eden Bokil haqqinda s6ylonilmis “Yad kafir galso, bagin
Oguza ormagan gondorordi” [D-236, 12-13] ciimlosindon do aydin goriiniir ki, moglub ol-
mus diismani asir gotiiriib Oguza armagan gondarmak dovriin gohroman ogullarini saciy-
yalandiran xiisusiyyatlordondir. Fikrimizca, burada “bas” sozii do miiasir anlamda deyil,
godim manbalards, az da olsa, rast galinon “bas¢r” menasinda islonilmisdir. Bunun iigiin
eposun yaziya kociiriildiiyii XI asrdo golomoa alinmis “Qudatqu bilik” asarina bir daha
nazara yetirak:

Idisciler basi serabdar negii teg kerekiin ayur [Yusif Has Hacib 2006: 86].

(Igkibascist sorabdarin neco olmasmin gorokliyi anladilir)

1114 élimke yulus kild: erse kisi
Yulup olmegey erdi il¢i bast [Yusif Has Hacib 2006: 270].

(Adam oliimii avozine fidys vers bilss idi, hokmdarlar fidys verib 6liimdon qurtu-
lurlardr).

Qadim tiirk harbi sisteminds hor on, yiiz va min doyiis¢liya bir bas¢i qoyulmasi
osasinda yaradilmis “onbag1”, “yiizbas1”, va “minbas1” sdzlorinin tarkibinds dos “bas” sozii
mohz gostarilon monadadir vo hamin monadan “Dado Qorqud kitabi’nda asagidaki mo-
gamlarda istifade olunmusdur:

1) omiraxur bast:

Omiraxur bagsi qarsuladi, endirdi, gonaqladi. [D-70, 9].
2) baglor bast:
Qara Giina ogli Budaq, Qazan bag ogli Uruz, baglor basi Yegnok, Gaflot
qoca oqli Sir Somsaddin, qizin qardasi Dali Qar¢ar bilo ox atarlardr. [D-107, 10-12].
3) coribasi:
Qara Giina ¢oribasi oldi. [D-283, 9].
4) bin kom baslart:
Anuii ardinca bin kom baglart Diigar yetdi. [D-151, 8-9].
5) biigdiiz baslart:
Anuni ardinca bini biigdiiz baslart Omoan yetdi. [D-151, 9-10].
6) qoca baglart:
Anuni ardinca toquz goca baslart Aruz yetdi. [D-151, 10-11].

Gotirilon niimunslordon goriindiiyii kimi, “bas” s6zii hom heyvanlara baxan tasar-
rifat bascis1 (amiraxur basi), hom baylara rahborlik edon basci (baglar basi), ham ordu
basgisi (¢aribasi), hom min ¢adira rahbarlik edon harbi bas¢i (bin kom baglar1), hom 24
oguz tayfasindan birinin basgist (bligdiiz baglar1), hom ds Oguza agsaqqalliq edon qoca-
larin basgist (toquz qoca baslar) monalarini ifads etmok tiglin islodilmisdir. Beloliklo, “...
basin Oguza armoagan gondordi” climlasinds “bas” soziinii gostarilon anlamda gavrayib,

*Qeyd: miiasir dilimiza edilon biitiin ¢evirmolorda bdyiik arasdirict Rasid Rohmati Aratin ¢evirmo-
laring istinad olunmusdur.
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Boakilin diisman ordusunun basgisini ala kegirarak Bayindir xana asir gondermasi kimi do
diistinmok miimkiindir.

Tarixi monbalordon va boyun mezmunundan goriindiiyli kimi, Giirciistan dovlati
Oguza 0z itaotini gostormok moagsadilo xarac verirmis. “Basi aguq” ifadasi do bu razi-
lagsmanim naticasi kimi, giircii hokmdarina onun vassal, asili oldugunu bildirmok {igiin
oguzlar tarafindon verilmis addir ki, “bascist armogan” monasini dasimis vo sonradan ho-
min hakimin idars etdiyi bolgoys deyilmisdir. Fikrimizco, zaman ke¢dikco “aguqg//agig”
sOziinlin bu monani itirmasi xalq arasinda onun mansoyi ilo bagh iigiincli yozumun yaran-
masina gatirib ¢ixarnusdir.

“Bakil oglu Omran boyu”nda digqgetimizi ¢okon ikinci maqam kafirin dilinden sdy-
lonilmis “Oguzun arsizi tirkmamn doliisiine banzar” [D-249, 1] deyimindoki “arsizi”

e s0zii ilo baglidir. Bu deyimds Omrani nozarads tutan kafir onu “Oguzun arzis1”
sayaraq, “tlirkmanin dslisine”, yani igidina banzadir. Lakin oguz-tiirkman garsilasmsinda
Omranin “arsiz” sifati ilo saciyyalondirilmasi he¢ do yerina diismiir. Fikrimizca, burada
abidonin yaziya alinma prosesinds dovr iigilin artiq isloklikdon diismiis bazi sézlorin oxsar
sas torkibino malik sdzlorlo ovozlonmasi hadisasi miisahide olunmaqdadir. Soylayici ozan
nitqindan boylar1 goloms alan soxs, yaxud ilkin niisxadon iiziinii kogiiron katib xotas1 kimi
geyds alman bu tipli dil faktlarma “Kitab”m miixtalif sohifalorinds dofalarls rast galinir.
Maoasalan, ¢adirin dirak hissalari arasinda yerlagdirilon saboks avadanligi ilkin matnds “qga-
biza” adlandirilmasina baxmayaraq, katib saslonmasino goéro onu orab mensali “qabza”
sozii kimi diigiinmiis vo yaziya almigdir [otrafli bax: Haciyev 2019: 44-46]. Yuxiridaki
deyimdo do “doli” (igid) soziiniin qarsiligr kimi XI dil¢isi Mahmud Kaggari liigatine
diismiis arxaik “arsu” soziiniin -s1 monsubiyyat sokilgisi gobul etmis “arsiz1” formasi ilo
qarigdirildigr aydin duyulmaqgdadir. Ulu dilgi oguzlara moxsus “arsu” soziiniin “doyorsiz
sey” anlaminda islonildiyini gostarir [Kasgari 2006:185]. Boyun mazmunundan moalum
olur ki, kafir avvalco oguz igidine saymazyana yanasaraq, onu doyarasiz, vecsiz hesab
edir. Lakin Omranin casaratini, qorxmazligini goriib fikrinde yanildigini1 basa diisiir vo
belo bir gonasts galir ki, oguzun vecsizi, doyarasizi tiirckmanin igidins banzayir.

Biitiin bu deyilonlor bels bir noticoloys golmoays asas verir ki, “Dads Qorqud
kitab1” istar mazmun, istarsa da dil baximindan daha godim tariximizin badii inikasidir vo
onun formalagma tarixini XV-XVI asrlors aid edonlor tamamils yanilirlar.
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BALAKON-SOKI BOLGOSINDON TOPLANMIS NAGILLARDA
“KITABI-DODO QORQUD” PARALELLORI

Acar sozlor: “Kitabi — Dado Qorqud” dastani, Azorbaycan nagillari, bolge nagillari, miiqayisali folk-
lorsiinasliq, sehrli nagillar, gohromanliq dastanlari, mohobbaot dastanlar

PARALLELS “KITABI - DEDE GORGUD” IN TALES COLLECTED FROM THE BALAKAN-
SHEKI REGION

Summary

Tural Adishinovs article “Parallels of Kitabi-Dede Gorgud” in tales collected from the Balakan-Sheki
region” is devoted to a very important topic of comparative folklore. The researcher brought parallels be-
tween the tales of the Balakan-Sheki region and the height of the “Kitabi-Dede Gorgud” epic. The scientific
findings of the researcher are a valuable addition to the study of the “Kitabi -Dede Gorgud” epic. The re-
searcher analyzed the parallels in the tales of the region in the article and, logically, confirmed that the origi-
nal and ancient copies of the “Kitabi - Dede Gorgud” were related to Shaki.

Key words: “The Book - Dada Gordud” epic, Azerbaijani fairy tales, regional tales, comparative
folklore, mythical tales, heroic epics, love tales

IMAPAJIVIEJIM «KKUTABU-JEJE KOPKY I» B CKA3BKAX COBPAHHBIX B BEJIOKAHO-
INEKUHCKOM PEI'MOHE

Pesrome

Crarba Typana AnuummpunoBa «[lapautenn «Kurabu-/lene Kopkyn» B cka3kax cOOpaHHBIX B
Benokano-11IekHHCKOM peruoHe» MOCBAIICHA O4€Hb BAXKHOH TeMe — CPABHUTENBHON (DONBKIOPUCTHKE. AB-
TOp IPOBEJI MapaJuIeNd My ckazkaMu benoxaHo-IllexuHckoro peruona u snocom «Kurabu — Jlene Kop-
Kyn». Hayunsle Haxonku uccienoBaTells SBISIOTCS LEHHBIM JONOMHEHHEM K u3ydeHuro smoca «Kunrabdu-
Jene Kopkyn». Mccnenoparens, aHaIu3upys B CTAaThe NMapalley 3110ca U PETHOHANIBHBIX CKa30K, MPaBHIBHO
C TOYKH 3PEHUs JOI'MKH, JIOKa3aJl CBSI3aHHOCTb HEPBUYHOIO, JpeBHero sk3eminripa «Kurtabu-ene Kopkyn»
¢ ropozgom Illeku.

KioueBnie cioBa: «Kurabu — Jlene Kopkynay», AzepbOaiijikaHCkue CKa3KH, pernoHajbHasi CKa3Ka,
CpaBHHTEIbHAs (DOJIKIOPUCTHKA, TE€POUUECKHE IIIOCHI, JIIOOOBHBIE AIOCHI.

Folklor har bir xalqin manavi varligini miioyyan edir. Bu anlayisda xalqmn monavi
hoayati, gen yaddasi oks olunur. Dildon — dils, agizdan-agiza kegarak asrlor dolagan folklor
ornaklari xalqin 6ziinii - 6ziina tanitmaq, soykdkiine, tarixina gayitmaq vasitesidir. Xalqi-
muzin sifahi vo yazili fikir diinyasinin nadir incisi olan “Kitabi-Dado Qorqud” dastani et-
noyaddasin mahsuludur. Azarbaycan folklorsiinasligi bir elm kimi XIX asrdon baslayaraq
formalagsa da, 6z izini sorqin godim badii-folsofi abidasi olan “Avesta’da, “Kitabi-Dada
Qorqud” dastaninda qoruyaraq sonraki nasillora 6tlirmiisdiir.

Umumazarbaycan folkorunun formalasmasinda region folklor niimunalorinin miis-
tosna shamiyyati var. Xiisusilo, Azarbaycanin Simal-qorb bolgasina aid olan Qabals,
Oguz, Saki, Qax, Zaqatala, Balakan rayonlarmdan toplanmis folklor 6rnaklorinds 6ziine-
maxsus spesifik cohatlor, elmi - tadqigat {iglin yenilik dasiyan magamlar diggatgakicidir.
Miiqayissli folkorsiinasliq xatti ilo bu bdlgonin nagillari ilo “Kitabi-Dado Qorqud” dasta-
ninin boylar arasindaki oxsarliq yerins yetirdiyi- miz todqiqat iginin aktualligini ortaya

qoyur.
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Azaorbaycan nagillarinin mahir tadqiqatgist olan Oruc OSliyev “Kitabi-Dads Qor-
qud” va Azarbaycan nagillar1” adli magalasinds [4, s. 137-142] bu mdvzuya timumi sakil-
do toxunsa da, Azarbaycanin simal-garb bolgasinin nagillart ilo “Kitabi- Dads Qorqud”
dastaninin boylar1 arasindaki paralel xiisusiyyatlar, demak olar ki, islonmomisdir. Folklor-
stinas tadgiqat¢1 Oruc Oliyev “Kitabi-Dada Qorqud”un boylar1 ilo Azarbaycan nagillari-
nin mozmununda oxsarliglar kimi gohromanin moéciizali, geyri-adi dogulusu masslalorini
(alma, armud yemsa, xeyir-dua va.s vasitalor) {imumi hafizonin mohsulu olan, haminin
nagillar silsilosinds iizlesdiyi, dillar ozbari olan “Koal Hasonin nagili”, “Sahzads Miitalib”,
“Soms-Qamar” nagillar ilo dastanin (“Kitabi-Dods Qorqud” nazards tutulur — T.A) “Bay-
boronin oglu Bamsi Beyrak boyu” va “Dirsa xan oglu Bugac boyu”nu miigayise obyekti
kimi goétiiriir. “Kol Hosonin nagili”’nda valideyinlor armud yemaklo, “Sahzado Miitalib”,
“Sams-Qamar” nagillarinda alma yemakls ogul-usaq sahibi olurlarsa,”Baybdronin oglu
Bamsi Beyrak boyu” vo “Dirsa xan oglu Bugac boyu’nda xeyir-dua ilo 6vlad sahibi olur-
lar. Nagilsiinas alim daha bir oxsarliq kimi gohromanin divlarls, sehirli qiivvalorlo miiba-
rizasini “Basatin Topogozii 6ldiirdiiyli boy”la “Kallogéziin nagili” va “Taopagdz” nagillar
ila tutusdurur. Hom boyda, ham ds nagil variantlarinda Topag6z son daraca qorxunc bir
varliq kimi canlandirilir.

Folklorsiinas alim “Kitabi-Dads Qorqud” dastanini nagillarla baglayan xiisusiyyat-
lordan biri kimi gohromanin miisyyan sinaq motivini do qeyd edir. “Qanli qoca oglu Qan-
turali boyu” ila “Baybdranin oglu Bamsi Beyrok boyu”nda gahroman sevdiyi qiza qovus-
magq U¢iin smaglardan kegir. Alim bu oxsar motivi “Hazarandastan biilbiili” nagilinda da
niimuna kimigeyd edir. Bu nagilda da “Kitabi-Dads Qorqud”da oldugu kimi nisanlinin fi-
ziki giiclinli sitnamaq asas yer tutur. Folklorsiinas alimin magalasindan gatirdiyimiz niimu-
nalar agir tadgigatg1 amoayi kimi maraqli va tadqiralayiqdir.

Indi iso todqigat isimizin ana xatti olan Balakon-Soki bdlgasinden toplanmis nagil-
larla “Kitabi-Dads Qorqud” dastanindaki oxsar paralellara nozar salaq.

Epik janrlar icorisinds bilirik ki, bir-birina daha ¢ox yaxin vo miiqayisa olunani
dastan vo nagildir. Hor iki janr hacmino vo mévzu rongarongliyino gora digor janrlardan
forqlonir. Hatta folklorsiinasliq iddia edir ki, dastanlar nagillardan yaranmisdir. Dastan va
nagil na qadar bir-birine oxsasa da, forqli xiisusiyyatlori do ¢oxdur. Folklorsiinasliq elmi-
mizin tarixi-nazari sistemindon bildiyimiz kimi, dastan struktur etibarils seir vo nasrdan,
nagil isa yalniz nasrdan ibarat olur. Digar farq kimi dastan olmus bir hadisadean gaynaq-
lanirsa, nagillar daha ¢cox uydurma dan yaramir. Bir mosoloni do qeyd edok ki, dastanlar
miivafiq nagil siijetlorindon yaranmis, sonraki zamanlarda iso asiqlar torafinden miikom-
mal iglonarak dastan halina galmisdir.

Balakan-Soki bolgasindon toplanmis nagillarda dastanla paralellik oxucuda hom
boyiik maraq dogurur, ham do onu disiindiiriir. Yeri galmiskon geyd edok ki, “Kitabi-
Dados Qorqud” dastan1 Balakon-Saki bolgasi liglin daha dogmadir. Ciinki, boyiik arasdir-
mag1, folklorsiinas alim Salman Miimtazin arxivindon “Kitabi-Dada Qorqud” dastani ol-
magqla 238 adda slyazma aldo olunub. Buradan goriiniir ki, Salman Miimtaz dastanin an
godim olyazma niisxalorini mehz bu boélgadan tapmusdir. Professor Odalst Tahirzada
“Salman Miimtaz” (torclimeyi-hal ocerki) kitabinda yazir: “Sonsuz aziyyastlo topladig al-
yazmalardan o, ( Salman Miimtaz nozords tutulur — T.A) misilsiz kitabxana yaratmigdi.
“Kitabi-Dada Qorqud” eposunun Vatikan vo Drezdendokilorden sonra ligiincli niisxasi,
Fiizuli “Divan” nimin diinyada on qodim vo on mitkommol slyazmasi, “Sah Ismay1l Xotai
“Dohnama” va “Nasihotnama”’sinin elma balli ilk niisxalari, Azorbaycanin yiizlorca qiid-
rotli sairinin alyazmalar1 yalniz bu kitabxanadaydi” [8, s. 8-9]
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Balakon-Soki bolgesindon toplannus “Paxil bacilar” [1, s. 276], “Istokli ogul”, [3, s.
96], “Aslanin ohvalat1”, [7, s. 179], “Coban Ibrahimin nagil1”,[7, s. 113], “Naxir¢1 ilo pad-
sah quz1”, [2, s.182], “Dayirmandasi vo sandiq shvalati” [6, s.258] kimi nagillarla “Kitabi-
Dads Qorqud” dastanimnin “Bayboranin oglu Bamsi Beyrak boyu”, [5, s. 202] “Salur gaza-
nin evinin yagmalandig1 boy”, [5, s. 188] “Dirsa xan oglu Bugac boyu”, [5, s. 176] “Basatin
Topogozii oldiirdiiyli boy”, [5, s. 266] “Duxa qoca oglu Dali Domrul boyu” [5, s. 241] va.s
boylar paralellik togkil edir.

Qeyd edacayimiz paralellari “gan”, “can” va “raqom” anlayislar1 tizarinds izah edo-
coyik. Folklorsiinas alim, professor Vaqif Valiyev “Azorbaycan folkloru”[9] kitabinda
gan mosalasini “Asiq Qarib” dastanindan gatirdiyi oxsarligla aciglayir O Beyrayin atasi-
nin gozlorini 6z ganiyla agmasini Asiq Qaribin anasmin kor olmus goézlarini torpagla ag-
mastyla tutusdurur. Qeyd edok ki, bu masaloya dastan arasdiricilar1 dastanlar arasinda to-
xunsalar da, nagillarla dastanlar arasindaki gan paralelliyina toxunulmamigdir. Bu co-
hatdon “Paxil bacilar” nagih [1, s. 276] xiisusi maraq dogurur va har iki folklor 6rnayindo
paralellik oldugu kimi carayan edir.

“Paxil bacilar” nagilindan gotirdiyimiz niimunays diqqgat edok: “Ogor son monim q-
zimsansa, ganindan bir az menim gozlorims siirt. Qiz alini kasir, ganindan anasmin gozls-
rino siirtlir. Anasinin gozlori sagalir” [1, s. 276]. Nagilda kicik qizindan ayri diigon anamin
gozlari aglamaqdan kor olur. Bu oxsarliq eynan “Bayboranin oglu Bamsi Beyrak boyu”nda
da diggatcakicidir. Beyrok 16 il asirlikde galir, bu ayriliga dézmayan Baybors boyin gozlori
tutulur. Boydaki oxsarliga nozar yetirok: “Qazan bay dedi: “Baybdra bay, mustulug, oglun
goldi. Baybora boy dedi: “Oglum oldugunu ondan bilarom ki, kigik barmagini qanatsin, ga-
nin1 desmala silsin, qanimi goziime ¢okim, goziim agilsa, oglum Beyrokdir.” Baybora bay
dosmalla goziinii silon kimi Allahin qiidrati ilo gozii agilir” [5, s. 222].

Digor paralels diqgat edok: Nagilda evina donan kigik bacini boyiik bacilar tanimir,
boyda Beyrayi da bacilari tanimir, yalniz kaftan1 geydikds siibhanirlar ki bu Beyrokdir. Na-
gildan vo boydan gotirdiyimiz oxsar paralellor oxucunu heyrotlondirir. Qan kultu gismon
forgli mogamda bolgonin daha bir nagilinda da 6ziinii gosterir. “Dayirmandast vo Sandiq
ohvalat1” nagilinda gqan masalasi oldugca maraqli tarzds verilib. Nagildaki niimunaya digqat
edok: “Giiltokin barmagini kosib Forhadin yanina golir, barmaginin qanim1 Forhada siirtiir,
Forhadin daslar1 oriyib tokiiliir, sonra iso Forhad Giiltakinin barmagmm ganimni ovcuna
tokiib das olmus adamlara siirtiir” [6, s.258]. Bu nagilda da Giiltokinin qam kdmoys goalir,
Forhadin das olmus badani Giiltokinin gani ils 6z avvalki vaziyyatine qayidir.

Daha bir oxsarliq kimi bolgs nagillariyla dastan arasindaki rogom simvolikas1 bo-
yiik maraq kasb edir. Bilirik ki, nagillarda 40 rogami daha ¢ox romzi, simvolik xarakter
dasiyir. 40 giin 40 geca toy, 40-c1 gqapinin nagilda daha ¢ox sehirli olmasi va s magamlar
xasdir. “Kitabi-Dada Qorqud” dastaninda 40 ragoaminin do simvolikasi var. Dastanin boy-
larinda igladilon 40 incabelli qiz, 40 igid kimi toqdimlor diqgotimizi ¢okir. 40 ragomi
iimumi basit oxsarliq yaratsa da, Balakon-Soki bolgasinin nagillarinda isladilon “40 inco-
belli qiz” formant1 oxucunu diigiindiirmoys bilmaz. 40 incabelli qiz formantina nagil va
dastandak1 niimunslor rakursundan baxagq.

“Kitabi-Dodo Qorqud”da: “Salur Qazanin evinin yagmalandig1 boy”da: “Qirx in-
ca belli qiz ilo Boyu uzun Burla Xatun asir getdi” [5, s.189], “Dirsa Xan oglu Bugac
boyu”nda: “Dirso xanin arvadi “oglancigimin ilk ovudur” deys yerindon durdu, qirx inco
belli qiz1 da 6z ilo gétiirdii. Dirss xana torof getdi”’[5, s. 181].

Bolgonin nagillarinda: “Naxir¢1 ilo padsah qiz1” nagilinda: “Padsahin qiz1 qirx
inco belli qizla mecido goldi” [2, s. 182], “Coban Ibrahimin nagili”nda: “Qadim zaman-
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larda Sirvan mahalinda Xanshmod adli bir bay yasayirdi. Onun saysiz-hesabsiz qul-ga-
ravaglari, qoyun-quzusu, qurx incad belli konizi, ¢oxlu var-dovlati vardi va o, boyiik
malikanasinda omiir siirtirdi”[7, s. 113].

Gotirdiyimiz paralellor bir daha “Kitabi-Dado Qorqud” dastaninin bu bolgaya -
Balakan — Soki bolgasina daha ¢ox yaxin olmasini ehtiva edir. Dastanda xiisusi mona da-
styan daha bir rogom 15-dir. 15 ragomi dastanda sinaq roqomidir, yani 15 yasina catan
oguz gonci igidlik gdstormsli, ad qazanmali idi. 15 roqomi bir ndv oguz goncinin ddyiis
sinagidir. “Qazan xanin evinin yagmalanmasi boyu”nda Uruz 16 yasindadir, ancaq heg
bir igidlik gostarmoayib, ad qazanmayib. Bu Uruz iiciin monfi cohatdir, ¢iinki 15 yasinda
artiq o igidlik mogamina yiiksalmaliydi. 15 ragqoaminin doyiis simvolikasini biz Balaken-
Saki bolgasindan toplanmis nagillardan olan “Aslanin ohvalatr” nagilinda da goriiriik. Na-
gildaki niimunays diqqot edok: “Aslan golib 15 yasma catir. Bir giin omisi Aslan1 vo 6z
iki oglunu yanina cagirib deyir: “Ovladlarim, artiq vozirden qardasimin vo biitiin nosli-
mizin qisasini almaq vaxti yetisib, yaraqglanin doyiisa gedirik” [7, s. 179]. Bu nagilda da
15 yasina ¢atan gonc doyiise tahrik edilir. Daha bir paralel kimi dastanin “Qazliq qoca og-
lu Yeynok boyu”nda Yeynok do 15 yasina gatir, o da sinagdan kegmali, atasini asirlikdon
qurtarmalidir. Yeynok dustaq olan atasini xilas etmolidirsa, Aslan 6ldiiriilmiis atasinm qi-
sasini almalidir. 15 rogominin hom dastanda, hoam do nagildaki ideya oxsarligi yena do
oxucuda boylik maraq yaradir. Yeri golmiskon geyd edok ki, “Aslanin ahvalati” nagili
“Kitabi-Dada Qorqud” dastaninin “Basatin Topagdzii 6ldiirdiiyli boy”la da saslogir. Hom
nagildaki Aslan, hom do boydaki Basat sir siidii ilo baslonmislor. Paralellors nozor yetirok.
“Basatin Tapagdzi 6ldiirdiiyli boy”da: “Bir giin yagilar yurda basqin ederkon Aruz qoca-
nin korps oglu diisiib yolda galir, bir sir tapib gotiiriir, basloyir. Oguz camaati yena 6z
yurduna gayidir. Xanin ilxigist galib xobar gatirir: Xanim, gamisliqdan bir sir ¢ixir, sigra-
yib gagmagi adam kimidir”. Aruz deyir: “ Bu, balks itan kérpa oglumdur, baylar sirin ya-
tagi lizarina goldilar, siri gagirib, oglami tutdular. Aruz oglani eva gatirdi. Dadom Qorqud
goldi adin1 Basat qoydu”. [5, s. 266]. Boydan gordiiytimiiz kimi, Basat1 gir baxib boyuidiir.
“Aslanin ohvalat” nagilinda da Aslan sir siidii ilo baslonilib. Nagildaki paralelo baxaq:
“Padsahin gardasi vazirin ziilmiinden qurtarmagq {igiin basina bir dasto adam y1g1b daglara
¢okilmisdi. Bir dofs onun adamlarindan biri deradoki aslamin yuvasinin qarsisinda
oynayan bir usaga rast galir vo usagi gotiiriib onun yanina gatirir. Padsahin gardasi baxib
goriir ki, usagin bilayinds bir bazuband var. Bazubandi oxuyub onun 6z gardasi oglu ol-
dugunu basa diisiir. Usag1 gétiiriib bagrina basir, sir siidiiylo baslondiyine gore adini As-
lan qoyur”. Nagildaki ad qgoyma masalasi do ¢ox maraqli mogamdir, dastanda bu isi Dado
Qorqud edirsa, nagilda isa padsahin qardasi edir.

Balakan-Saki bolgasinin nagillartyla “Kitabi-Dada Qorqud”dastanin boylar1 arasin-
daki1 paralellik kimi can kultuna da nazor salag. Can masalasi, canini fada etmo, bagis-
lama dastanin “Duxa qoca oglu Dali Domrul boyunda verilib. Boyun mozmunundan bi-
lirik ki, Domrul 6z canmnin avazino bir can vermolidi. Atasmin, anasmin yanina golir,
ancaq onlarin heg biri canlarini 6z dvladina foda etmir. Yalniz Domrulun qadimi canini
yoldasi liglin qurban edir.Burada 6z dogma ata-anasinin 6vladi ligiin canini foda etmomasi
toassiif yaradir: “Doli Domrul durub atasmin yanina galdi. Atasinin olini opiib dedi: “Ata,
sondon can istorom verarsonmi? Atasi deyir: “Diinya sirin, can ozizdir. Canimi qiya
bilmarom. Mandan 2ziz, mandan yaxin anan vardir, get yanina”. [5, s. 244]. Dali Domrul
atasindan timidi Uziiliib anasinin yanina galdi. Dedi: “Atamdan can istodim, amma ver-
madi. Sondan can istayiram, ana, canini mana verarsanmi”? Anasi dedi: “Diinya sirin, can
ozizdir. Canimu qiya bilmoerom, yaqin bil”. [5, s. 245]. “Istokli ogul” nagilinda da “can
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sirindir” ideyasi vardir. Boydan forqli olaraq burada ogul tokca anasindan komak istoyir:
“Aman ana, qoyma, ozrayil goldi cammi almaga. Qar1 deyir: Aman ozrayil, xosto mon
deyilom, oglumdu. Get onun yanina man halo 6lmak istamiram.”[3, s. 96].

Balakan-Soki bolgasindan toplanmis nagillarda “Kitabi-Dada Qorqud” paralellori
dastanin on qadim olyazmasinin mohz bu bdlgodon tapilmasi ehtimalini yaradir. Bu
movzunun daha da ciddi arasdirmaya ehtiyaci vardir.
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HADITHS AS FOLKLORE GENRE

Summary

One of the epic genres in Azerbaijani folklore hadith, has e special place among genre variations of
the legend. A legend has gone through certain stages until it has become a separate genre. The hadith also has
its own distinctive features, such as the personal narration true events and ashug narrations.

Hadiths were created and spread as examples of folklore related to Islam religion.

The first source of hadiths is the “Quran”. The hadiths are narrations about what Muhammad and his
companions did and what they said.

Hadiths appeared in different ways accordigto the streams of Islam. For the Sunnah stream hadiths are
the basis of Islamic religion and social activities. For the other stream Shiites the collection of religions
narrathions is called new (akhbar). These folklore examples tell about the events related to religion and reli-
gious men. The hadiths are divided into religious legends, religious muths, religious anecdotes, religious sto-
ries about saints and religious beliefs.

According to their contents hadiths are grouped:

— Explanations of the words of Allah;

— Hadiths about the Prophets;

— Hadiths about the fourteen infallibles;

— Hadiths about Says and Sons (Seyid and ovliyalar);

— Hadiths about sufies and dervishes;

— Hadiths about the leaders of the sect;

— Hadiths about the events with mannerly contents.

There is a great need for separate studing of the genres of hadiths.

In the article hadiths, sources included in it, wise sayings, recommendations, tips, judgments, prohibi-
tions, warnings, miracles, interpretations, brochures, activities and folklore pattarns grouped under other
names are studied by scientific bases and comparative analyzes.

Key words: Azerbaijani folklore, epic type, narration, religious narration and hadiths.

XAJIMC (IPUTYA) KAK ®OJILKJIOPHBIN JKAHP

Pesiome

B Asep6aiipkaHckoM (QoIbKIIOpe, BOBpeMsT BHYTPH)KAHPOBBIX W3MEHEHHUE IpelaHui, KOTOpoe 4uc-
JIUTCSI OTHMM M3 JKaHPOB 3IIMYECKOTo BHa, Xaauc (IpuTda) 3aHnMaeT ocoboe mecro. [Ipenanue, moka dop-
MHpPOBAJICS, KaK OTJENbHBIN XKaHp, MpOLIeN uyepe3 onpexesieHHble dranbl. Kak basagoldi (cmyumBiumiics),
olmus shvalat (mpurecTBue) u asiq rovayati (alIyKCKue MpeAaHus) Uy XaJucoB (IPUTYBI) €CTh CBOSOOpas-
HBIE Pa3IMYUTEIIbHBIE OCOOCHHOCTH.

XaJuc co3aH U pacnpocTpaHeH, Kak (oIbKIOPHBII 00pasel, cBsA3aHHbIH ¢ Mcinamckoil penuruei.

[epBbIM HCTOYHMKOM XaHcoB siBisieTcst «Kopany. Xaaucel — 3TO MOBECTBOBAHUS O TOM, YTO IIPOPOK
MyxaMMen ¥ ero CHOABIKHHUKH JIETIaIi U YTO OHHU TOBOPHIIH.

Xamcel 00pa3oBaMCh B pa3indHO ¢opme cpenu nuHuiA Vcmamckoi penmurun. s cyHHUTH3MA
XaJMCBl CYMTAIOTCS OCHOBaMH VIclaMCKOHM pesurum W OOIIECTBEHHOH NESTeNbHOCTH. B npyroi auHHA — B
[IMUTH3ME COBOKYITHOCTD PEJIMTMO3HBIX IpEeJaHuil Ha3bIBaeTCs oxbar (U3BECTHS).
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B a1tux QonpKIIOpHBIX 00pa3iax rOBOPUTCS O XaHCax, KOTOPHIE CBI3aHbI C PEIUTUEH M PETUTHO3HbI-
MU JIIOABMH. XaJHCHI JIeNISTCS Ha PEIUTHO3HBIX NPeaHni, aHEKIEeTOB, IPOHIIIECTBUH, CBSI3aHHBIX CO CBSTHI-
MH JIFOJIbMHU, 1 MHEHHEM, CBS3aHHBIX C JOrMar.

XaIcel IO COAEPIKAHUIO TPYIIIIUPYIOTCS TaK:

— HcronkoBanus boxux n3pedeHui;

— Xazucel 0 IPOpoKax;

— Xaaucel 0 14 HenoporssIx (popok Myxammer, ero Joub U 12 UMaMoB);

— Xaaucel o ceitnaax u o cBATHIX (Gvliya);

— Xaaucel o cydu (ackeTsl) ¥ JepBUIIaX (OTIIEITHUKH);

— XauCHl 0 Tuziepax CeKThI, PENTUTHO3HON OOIIMHEL,

— Xauchl 0 COOBITHSX BOCITUTATEIIHHOTO XapaKTepa.

Ectp GonbInast Hy)k/1a B OTJEIBHOM H3y4e€HHH JKaHPOBOTO Ha3HAYEHHS XaIUCOB.

B craThe B Hay4HOI OCHOBE, C CPAaBHUTEIBHBIMU aHATTM3aMH Pa30UpaIOTCs Xa iChl H BXOAAIINE B €ro
COCTaB, IPYIMIHPOBABIIKCH MO IPYrMMH Ha3BaHMAMHM, Kak mankabalor (MankaOsr), hikmatli kelamlar (myn-
puie adopusmbl), tovsiyalor (monesnsie coBethl), maslohatlor (Hacraenenust), hokmlor (Benenus), qadagalar
(3ampetsr), koramatlor (Marmdeckue cuiel), mociizolor (uyneca), tofsirlor (TonkoBanwms), risalstlor (mucmen-
HBle TociaHus1), maallar (xkemaHus, KoHerHbIe 1enn), hekayotlor (moBectBoBanust), shvalatlar (ucropum),
vazler (mpomoBenn), moizalar (penurno3Hble HacTaBieHus ), sortlor (ycmoBust), xabarlor/oxbar (u3BecTHs),
nasihatlor (HpaBoydenust), xiitbalor (mponoBeu UMamMoB) U Ap.

KiroueBbie ciioBa: AsepOaiipkaHCKUH (OJIBKIIOP, STHYESCKUH BH, IIpelaHue, PEeIUTHO3HOe Ipesia-
HHE U XaJHC.

Masalonin qoyulusu. Azarbaycan folklorunda epik ndviin janrlarindan biri kimi
rovayatlorin xiisusi yeri vardir. Ravayat ayrica janr kimi formalasana gader miioyyan mar-
halalarden kegmisdir. Ravayatlor hacmina, tohkiys iislubuna, sdylonilon shvalata miina-
sibatina gors bir-birindon forqlonir. Ravayatin janrdaxili doyismalori agagidaki ardicilligla
aragdirilir: a) basagaldiler; b) olmus ohvalatlar; ¢) toponimik rovayatlor; ¢) tarixi hadisa
Vo tarixi saxsiyyatlorla bagl ravayatlor; d) hadislar; €) ravayat xarakterli mifoloji matnlor;
9) tobiot hadisalori ilo baglh ravayatlor; f) asiq rovayatlori. Folklorsiinasligda mifoloji
rovayatlor kimi taqdim olunan matnlar aslinde miixtalif ofsanslorden ibarstdir. Mifoloji
rovayatlori ofsanslardan farqlandiran coahat bu motnlarin arxaik inanclarla bagli olmasidir.
Rovayat xarakterli mifoloji matnlor mifik ofsanslordon farqlonir, onlarin asasinda realligi
oks etdiran, lakin miflogdirilmis rovaystlor dayanur.

Ravayatin ndvlorindon biri hadisdir. Hadislor dini mahiyyot dasiyan hadisslor hag-
qindadir.

Isin moqgsadi. Hadis islam dini ilo bagl folklor érnoyi kimi yarannus vo yayilmuis-
dir. Cografi arealina gors, tokco Azarbaycanda deyil, biitlin miisalman o&lkalarinda
miiayyan dini, tarixi, ictimai, hatta siyasi hadisalorlo bagli meydana ¢ixan hadislarin ilkin
gaynagi Qurandir. Islam dini ilo bagli molumat kitablarinda qeyd olunur ki, hodislor Mo-
hammadin va onun silahdaglarinin gordiiklari islar va sdyladiklari fikirlarlo bagli rovayat-
lordir. Islamda alt1 asas va ¢oxlu ikinci doracali hadis mocmuasi vardir (21, 119). Qeyd et-
mak yerina diisar ki, Mohammad peygombarin gostarislori, tapsiriglari, buyuruglari, ve-
siyyatlari sia va siinni rovayatlorinin asasinda dayanir, bazan farqli, bazen do oxsar nati-
colorlo yekunlagir. Yaxmlarinin Peygombardon Oyrondiklori vo naql etdiklori sonralar
hadis va ravayat goklini almugdir (23, 18-19). Hadis islam dininin “Quran”dan sonra ikinci
gaynagi sayilir, Mohommad peygambarin “miibarak sézlorini, hal vo harokatlorini” ohato
edir (16, 143). Hadislorin toplandigi kitablar Siinno (horfi menasi “rovayst” kimi do
yozulur) adlanir. Hatta islam corayanlarindan biri olan siinnilik {igiin hadisler dinin va ic-
timai foaliyyotin osaslar1 sayilir. Digar corayan olan sislikdo dini rovayetlorin mocmuyu
oxbar adlamir (21, 103). Goriindiiyii kimi, sislikdo hodisi xobor termini avoz edir. Hotta
siolorin X yiizillikde “Oxbarilor” adli dini-hiiquqi moktabi movcud olmusdur ki, bu mok-
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tobin davamgilar1 oxbar1 (ravayatlori) fighin osas monbayi sayirdilar (21, 58). Lakin za-
man kegdikca, sialar do xabor adlandirdiglari ravayatlori hadis kimi tagdim etmays bagla-
miglar. Noticada hadislor rovaystin ¢oxfunksiyali bir néviine ¢evrilmis, tadricon buraya
tarbiyavi shamiyyati olan ohvalatlar da slavs edilmisdir. Hadis folklor janri kimi forma-
lagdigdan sonra ¢agdas din xadimlari haqqinda bels ravayatlor yaranmigdir. Balka da, ra-
vayatlorin bu cohatini nazords tutan islam tolimgilori hadislori vo xobarlori comlosdirib
birlikdo toqdim edirlor. ©hmodaga ©hmodov “Islam tolimi” kitabinda yazir ki, bizo Pey-
gomboardan vo imamlardan saysiz-hesabsiz hadislar va xabarlor galib yetismisdir: “Onlar
boyiik bir torbiya moktabidir vo bizim bu ddvriimiiz li¢iin xiisusi shamiyyato malikdir.
Toaossiif ki, onlarin hamisini xalga ¢atdirmaga imkan yoxdur. Lakin bugiinki oxucular1 bu
feyzdon tamamilo mohrum etmok do olmaz” (15, 21). Kitabim fasillori do hadisls xabari
eynilogdirir. Masolon, “Rasuli-Okromin dilindon olan hadislor vo xabarlor” faslindo Ma-
hommod peygomborin miidrik kelamlar1 verilmisdir (15, 21-30). “Hazrati Oli Oleyhis-
solamin dilindan olan hadislor va xabarlar” (15, 30-33) vo “Sair imamlarin dilinden olan
hadislor vo xobarlar” (15, 33-36) fosillorindo do ata sézlorini xatirladan Oyiid, nasihat,
maslohat va tovsiyalar 6z oksini tapmusdir.

Internet monbalarindo hadislorlo bagh saysiz-hesabsiz malumatlar mdvcuddur. Bu
hadislarin oksariyyati din, din xadimlari haqqinda olan rovaystlordon ibaratdir. Hadis
elmindan bohs edan saytlarda (17) hafiz, hoccat, ravi, risal, siga, sabt va sair masalalarla
bagl hadislor yer almigdir. Hadislor ham ds shli-siinna hodislorine (17) vo ohli-gia he-
dislorino (17) béliiniir. internet manbalorinds hadislor haqqinda gedon moqalalor “Hadis
diismonlori” vo “Hadissilinasliq” bélmolorinds qruplagdirilmisdir (17). Hodis termininin
internet izah1 onun birmonali olaraq dini rovayat oldugunu tasdiq edir. Sia imamlarindan
“rovayat olunan kelamlar da” hadis olaraq qabul edilir (18).

Odobi janr baximindan hodis matnin “hansi qaynaqdan golib ¢ixdigini gosteron
“istinad” hissasi” olmagqla, “hadiso, yaxud hikmotamiz kolam haqqinda rovayat”, “kigik
dini novella” sayilir (13, 188) islamda hadislorin yaranma tarixi dini coroyanlarla baglidir
vo istinadla osaslandirilir, daha ¢ox dinin vo ictimai hoyat qurulusunun miixtslif mo-
salalari barasinde Mashammad peygombarin ¢ixardigi qararlardan irali galir. Dini malumat
kitablarma asason, bu hadislor VIII-IX yiizilliklords golomo alinmigdir. Siinnilarin hami-
ligla gobul etdiklori vo on mdtobor saydiglart hodis macmuslorini ol-Buxari (870-ci ildo
vofat etmisdir), Miislim (875-ci ildo vafat etmisdir), ©Obu Davud (888-ci ildo vofat et-
misdir), at-Tirmizi (892-ci ilde vafat etmisdir) vo an-Nasai tortib etmisdir: “Bundan alavs,
¢oxlu tematik mocmuo vo on miihiim hadislorin mocmuolori vardir... Lakin hadislorin ok-
sariyyoti erkon miisolman icmasinin real baxislarii vo amollorini, bir ¢ox hadislor iso
Mohammadin 6ziiniin fikir vo harakatlorini oks etdirir (21, 103). Safii, hanafi, maliki vo
honbali siinni mazhablori hilquq masalalorine dair gorar ¢ixarilmasinin prinsiplorine mii-
nasibatdo, morasimlorin tofsilatinda bir-birindon farqlonsalor do, qanuni omrlori olan
hadis mocmusloring istinad edirlor. Hodislorin mévzu genisliyi imkan vermisdir ki, son-
ralar bu istigamotdo miiallifi melum olmayan ¢oxlu sayda dini ravayatlor meydana ¢ixsin
va janr folkloryoniimlii xarakter dagisin. Mohammaoad peygombar haqqinda olan hadis-
lardan birinda deyilir: “Allahin Rasulu “Qeybat nadir?” sualna cavab verir ki, bu, qarda-
smizin xosuna galmadiyi bir seyi sdylomokdir. Sorusurlar ki, sdylonilon sifatlor onda var-
sa, yenoa geybat sayilir? Allahin Rasulu bildirir ki, bali, bu, geybatdir. Demok, qeybat ndq-
sanin, eybin, qiisurun xoslamadiqlar1 sokilds insanlara ¢atdirilmasidir” (5, 223-224). Go-
rindiiyti kimi, hadis tarbiyavi mévzudadir va ibratamiz xarakter dasiyir.
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Mbohammaoad peygomborin adi ilo bagl olan digor bir hadis do diinyavi movzudadir
va etik ohomiyyati boylikdiir: “Bir arob mongali masaldo deyilir ki, bir nafar peygombara
gonaq goalir. Evda oturub s6hbat edirlor. Peygombarin arvadi gofilden otaga daxil olur,
peygambar arvadina ehtiram alamoti olaraq ayaga durur. Qonaq da ayaga durur. Bir qader
sonra peygombarin arvadi yena otaga daxil olur, peygombar yena arvadina ehtiram sla-
mati olaraq ayaga durur. Qonaq da galxir. Bu hadiss {iglincli dofa tokrarlananda qonaq
dozmiir, peygombardon sorusur:

— Ya pegomboar, balks arvad eva giinds yiiz dofa daxil olacaq, san hor dofo galxa-
cagsan?

Peygombar deyir:

— Qalxacagam. Ciinki birco dofo mon onun ayagina qalxmasam, o monim ayagima
he¢ zaman galxmaz.

Torbiyovi shomiyyati nadon ibarotdir, deys bilmsrom, amma bu masslin peygom-
borin adina ¢ixilmasi ona sokk yaratmaq imkanimi azaldir. Biitiin diinyada, s6ziin hor
monasinda, boylik ayagina durmaq hormet va ehtiram alamoti sayilir. Eve yashi adam
daxil olursa, kigiklar ayaga qalxirlar. Sinfo miisllim daxil olursa, sagirdlor ayaga qalxirlar.
Olbotts, bu niimunslorin sayim bir xeyli artirmaq olar” (5, 111-112). Hadisin mozmu-
nundan goriiniir ki, burada Mohammad peygamboarin harakatlari diger miisalmanlar iigiin
ornok kimi gotiiriliir.

Beloliklo, asason dini movzuda olan vo elo dindarlarin 6zlari torafindon sdylonilon
hadislor mozmununa gors bir ne¢o qrupa boliiniir. Hadislori dini rovayatlor sayanlar hagli-
dirlar. Ciinki bu folklor niimunalorinds dinlo vo dindarlarla bagh hadisslordon danisilir.
Hadislor dini rovayetlors, dini ofsanslare, dini latifolors, miigaddaslorls bagl dini shvalat-
lara va dini ehkamlarla bagh fikirlora boliiniir. Hadislari {i¢ qrupda comlogdirmok miim-
kiindiir:

1) ©fsanavi dini hadislor (bunlara bozon dini afsanslor do deyirlor);

2) Dini ehkamlarla bagh hodislor (bu tipli hadislora qisaca dini ehkamlar da de-
yirlar);

3) Miigoddaslarls bagl dini hadisler, yaxud shvalatlar (6, 107).

Bu hadislor do miixtalif qruplara boliiniir. Hadislarin igarisinde miigaddaslarle bagli
olan dini shvalatlar iistiinliik toskil edir. Hadislora daxildir:

— Allah kolamlarinin yozumlari;

— Peygomborlor haqqinda hadislar;

— On dord moesum haqqinda hadisloar;

— Seyid vo dvliyalar hagqinda hadislor;

— Sufilar va darvisler haqqinda hadislar;

— Tarigat bascilart haqqinda hadisloar;

— Tarbiyavi mahiyyatli hadisolar haqqinda hadislar (6, 107).

Allah kolamlarmin yozumlari incil, Tévrat vo Qurandan gotirilon niimunolorin
tutarl izahi ila bagli oshvalatlardan va ravayatlardon ibaratdir. Quranda bels bir aya vardir
ki, “agar biitiin diinya insanlari1 albir olsa, bu kelamin mislini gatira bilmaz”. Bu Allah ka-
laminin yozumu istinadlar iizerinds qurulmusdur: “Haqigaton, Peygombardon (s) sonra
Miiseyloma va Nacah kimi yalang1 peygombarlor goldilar va guya, Allah terafindon galan
kitablar ortaya c¢ixardilar. Lakin onlarn hamis1t Quranin miigabilinds cofangiyyatdan bas-
ga bir sey olmadi” (14, 35). Allah va Onun sifatlari, xeyir va sar tasavviirlari, islam aqi-
dolari, ibadatlari, ¢agiriglari, islamin vacib, miistohab amoallari vo sair mosalalorlo bagl
hadislor va xaborlor Allah kolamlarmin yozumlar1 kimi toblig olunur. Islam dinino géra,
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ilahiyyat elminin bes qgismi (sahasi) mévcuddur ki, bunlar da “ilm ol-Quran” (digor adi
“ilm ot-tofsir”’) adlanan, Qurani vo ona yazilmus tofsirlori (moallari) dyranon elmdan, “ilm
ol-hadis” adlanan, hadislari 6yronan elmdon, “ilm al-lisul” adlanan, islam hiiququ meto-
dologiyasini dyronon elmdon, “ilm ol-figh” adlanan, miisslman miilki hiiququnu 6yranan
elmdon vo “ilm ol-ogaid” (diger adi “ilm ol-kelam™) adlanan, oqidslordon bohs edon
sxolastik ilahiyyat elmindon ibaratdir (22, 59-75). Bu sahalordan ikisi bilavasito hadislarlo
baghdir. “Ilm ol-iisul” miisolman hiiququnun dérd menboyini dyronir ki, buraya Quranin
sorhlori, hodislor, icma vo qgiyas prinsiplori daxildir. “Ilm ol-hodis™ iso tokca hadislori de-
yil, ham ds hadislor hagqinda biitiin elmi bilmayi tolob edir (22, 59).

Hadislor asason Qurandan gaynaqlanir. Har hansi bir hodis bu vo ya basqa sokildo
Islamin miigoddos kitabinda yer almis ohvalatla baghdir. Vasim Mommodaliyevin Qura-
nin 1992-ci ilds nagr olunmus tarciimasing yazdigi 6n sdzds belo bir ravayeat var: “Mo-
tabar rovayata gora, bir arab sairi kagiz lizerina bir seir yazmis, misralar arasina bir nega
satir hadis va bir Quran ayasi alava edib onu islam dinindon va Qurandan xabari olmayan,
lakin arab dilini ¢ox g6zal bilon bir badaviys (sohrada yasayan kogari arabo) oxutdurmus-
dur. Badovi seiri oxumus, hadisa ¢atdiqda: “Bu, yuxaridaki satirlora banzomir, buradaki
sanat daha yiiksokdir”, — demis, Quran ayasine yetisdikda isa sagqin bir voziyyatds: “Bu
is3 heg bir s6zo banzomir. Burada mana igarisinde mona vardir!” — séylomisdi” (27, 17).

Hadislorin Quran ayslerindon gaynaglanmasini tasdiq edon daha bir niimunaya
diqqot yetirok: “B1-Boaqora” (“Inok”) surasinin altmisinci ayssindo Musanin osasi ilo yer-
don su ¢ixarmasi belo tosvir olunur: “Oz govmiine su axtarirdi Musa. “Osani dasa vur de-
dik. On iki bulaq qaynadi yarilan dagdan. Hor kas tamid1 igocayi yeri. Allahin nemotindon
yeyin, i¢in, yalniz yer iiziinds fasad toradib qarisiqliq salmayin” (26, 5). Belo hadislari
Qurana tofsir, moal (anlam) vo agiglama yazanlar olavo sorhlorlo tokmillagdirmis vo bu
maqsadls xalq arasmda movcud olan ravayatlordon bahralonmislar.

Peygomborlor haqqinda hadislorin ohato dairasi genisdir. Xovvas, yoni xiisusi pey-
gomboarlor, ham¢inin avam, yani iimumi peygombarlar haqqinda hadisloar méveuddur.
Xovvas peygomborlorin bir qismi tilul-ozm peygombor sayilir ki, onlarin hagqinda olan
hadislords Nuh nociyullah (Allahin nicat verdiyi), Ibrahim Xolilullah (Allahin dostu),
Musa kolimullah (Allah ilo damisan), Isa ruhullah (Allahin ruhu) vo Mohommad hobibul-
lah (Allahin sevimlisi) adlandirilir. Digor peygomborlor miirsal peygombor sayilir, onlar
ayrica din gotirmasalor do, mdciizolor gdstarmalori haqqinda hodislor sdylonilir. Umumi
(avam) peygomboarlorin mociizalori vo koramoatlori olmasa da, onlara Tanri tarafinden
vohylor gondarilmasi haqqinda hadislor yaranmisdir (14, 29-36).

Peygomboarlor haqqinda hadislar iki qrupa boéliiniir. Buraya peygombarlorin bagina
golon hadisalor hagqinda rovayatlor vo onlarin miixtalif tarixi mogamlarda, ictimai-siyasi si-
tuasiyalarda sOylodiklori miidrik kolamlar daxildir. Peygomboarlorin bagmma golon hadisalor
haqqinda rovayatlor do ibrotamiz bir fikirlo yekunlasir. Bels ki, bu ciir hadislorde Nuh, Isa,
Musa va Mohammadla bagli ravayatlar Ustiinliik togkil edir. Bu rovayatlar beynalmilal xa-
rakterli hadislor sayilir. Belo hodislordon birindo Musa peygombeor bani Israilo biitlordon ol
cokib Allaha inanmagi tovsiyo edir. Onlar deyirlor ki, Allah 6ziinii bizo gostarsin, biz do
ona inanaq. Musa peygombar Allahin gézogdriinmoz oldugunu deyir. Bu hadis Quranda da
0z oksini tapib. Allahdan nida goldi ki, “Ya Musa, moni obadon géra bilmozson”. Amma so-
nin camaatin moni gdrmok istoyirse, Tur dagma golsin. Boni Israil Musa peygomboro qo-
sulub Tur dagina goldi: “Allah-toala 6z nurundan bir zarrs haman daga saldi. Dag o nurun
tosirindon elo bir giiclii siialanma verdi ki, tamamilo ariyib yoxa ¢ixdi. iki nafordon ve Mu-



Dada Qorqud e 2020/ 60

sadan bagqa, o adamlarin hamisi1 dohsotdon holak oldu. Bir gadardon sonra Musa va o biri
nafarlar husa galib qayitdilar va shvalati camaata naql etdilor” (14, 33).

Peygomborlorlo  baghi hodislorin  oksariyysti onlarmm  mdciizolori  {izorindo
qurulmusdur. Mahammad peygoambarin mdciizalarine Ay boliinmesi, barmaglarinin
arasindan su axmasi, az toamla c¢ox adamlari doyurmasi vo sair daxildir. Musa
peygambarin asasinin 9jdahaya ¢evrilmasi, ovcunun isiq sagmast méociizalari do hadislorin
modvzusudur. Isa peygombeorin iso oliilori diriltmosi, anadangalma korlarin gdzlorini
agmasi va sair mociizalari haqqinda hadislor da genis yayilmisdir (14, 36).

Peygomborlorin miixtslif tarixi mogamlarda, ictimai-siyasi situasiyalarda sdylodik-
lori miidrik kelamlar lakonik mazmundadir. Bu ciir hadislar (xabarlar) nasihot, moslahat
xarakterlidir: “Tovratda bes koalam var ki, onlar qizil suyu ilo yazilmaga layiqdir: 1) Qasb
olunmus das ila tikilmis ev xaraba qalmaq tigiin girovdur; 2) Ziilm ils qgalib olan kas
maglubdur; 3) Giinah ilo zafor qazanmaq zofar deyil; 4) Sonin 6hdonda Allahin an kigik
haqq1 odur ki, onun verdiyi nematlori giinah islors sarf etmayason; 5) Bir kosdon sual edib
bir sey istoyanda sonin {iziinds soyuq tor damlalar1 peyda olur, bax gor, o damlalar1 kimin
gabaginda tokiirson” (15, 26). Digor hodis (xobar) el arasinda ata sozlori kimi islonir: Ug
sey folakoto aparir: xosislik, nofs vo nofsin osiri olmaq. Ug sey nicata aparir: Allahdan
gorxmag, kasib vo varli olanda miyano (orta) yasayis torzi kecirmak, adalsto riayst etmok
(15, 30).

Mbohammaoad peygomborls baglh hadislor ohvalatlar, risalstlor, vozlar, moizalor, gort-
lor vo digor adlarla togdim olunur. ©hvalat vo risalat xarakterli hadislor peygombarin diin-
yaya golisi, ona peygombarlik verilmasi, peygomborin ibadot qaydalari vo vafati
haqqindadir (31, 96-101). Sartlar isa vacib, geyri-vacib, haram amallarlo bagli hadislordir
(31, 84-96). Sortlorin on maraqlisi qurbanla baglidir. Burada Qurban marasiminin
yaranmasi, qurban kasilon heyvanla bagli talablar, qurban kesildikden sonraki amallor 6z
oksini tapir (31, 76-77). Peygambarin dilindon sdylonilon hadislar aslindo hikmatamiz
fikirlordir. Buraya elm, valideyna hormot, morhomat va yaxsilig, diinya ve axirat, axlaq
va adab, vaton va xalqg, qonsulug, hasad va takabbiir haqqinda hadislar daxildir (1, 89-96).
“Se¢ma hodislor” bagligi altinda verilmis fikirlor iso bir climlodon ibarst miidrik
fikirlordir. Niimunslora diqqgat yetirak:

Qonastlo dolanan kasib olmaz.

On yoxsul adam tamahkar olan kimsadir.

Imanin foziloti ondadir ki, bilosen, harada olasan da, Allah soninlodir.

Qonastcillik glizoramin, camaatla mehriban raftar aghn, agilli sual iso elmin yarisi-
dir (1, 96).

Mohammad peygombarin hikmatli kalamlar1 Quranin miixtalif nosrlorinin én sézlo-
rina do salinmisdir. Peygombar elmi va seiri, alimi va sairi yiiksok qiymotlondirmisdir:
“Qiyamot giinii Allahin hiizurunda alimin miirokkobi sohidin qanindan qiymotlidir”;
“Alimlor peygomborlarin varisloridir”; “Elm Cinda do olsa, ardinca gedin” (27, 19). Islam
dinina gora, Allah bir ¢ox bilgilari “Mshammad oleyhissalama Oyratmis vo ona hamin
bilgilori 6z timmatino do dyratmayi omr etmisdir. Bu bilgilor do 6z ndvbasinds asagidaki
iki qismo ayrilir: 1) godim insanlarm, kegmis {immaotlorin hoyat vo moisoting, tarixine aid
olan hekayatlor (qisas); 2) Allah toalanin diinyada, axirotdo yaratmis oldugu vo
yaradacag1 seylor haqqindaki moalumatlar (exbar)” (27, 22). V.Mammaoadsliyev yazir ki,
birinci qismo aid olan “bilgilor agilla, tocriibs ilo deyil, Peygombar sleyhissolamin
dediklori, sdyladiklori ila”, ikinci qismo aid bilgilor “agil, tocriiba vo elmin giicl ilo”
anlasila bilar (27, 22).



Dada Qorqud e 2020/ 61

Peygomborlor haqqinda hadislor rovaystlordon vo kolamlardan ibarot olmasi ilo
digar hodislordon farqlonir.

On dord masum haqqinda hadislor Mohommod peygomber, onun qizi vo on iki
imam haqqindadir. Bu hadislorin sirasinda 9li ibn Obutalib vo onun 6vladlar1 hagqinda
olan rovayotlor ¢oxluq toskil edir. imamlar haqqinda olan hodislor “shvalatlar” kimi do
toqdim olunur. Mosalon, “Imamlarin ohvalat:” hoadisindo imamlarin baslarma golon ha-
disalordon damigilir (31, 101-102). Hasoni-Basri haqqinda olan hadisds deyilir: “Hosoni-
Bosri Hoazrot Olinin torbiyesilo boyiimiis bir soxsdir. O, Bosra soharinds bir geco isti
havada dam iistiinds ibadstlo mosgul idi. Allahin azomati garsisinda qorxudan asirdi, go-
zlniin yas1 navalgadan damci-damci kiigaya tokiiliirdii. Bir nofar kiicadon kegands onun
iistiine bir damc1 diisdii. Baxib gordii ki, yagis yagmir, ancaq damda kim isa var. Sorusdu
ki, ey damda olan adam, monim istiime diison su damcisi pakdir, ya murdar? Hosoni-
Bosri dedi ki, ey miisalman qardas, get paltarimi pak et, ¢iinki o, bir giinahkar bandonin
g6z yaslaridir” (14, 51). imamlarla bagli hadislorin bir ¢oxu monboyini “Quran”dan alir.
Belo hodislor tofsirlor adlanir. Tofsirlordo “niibiivvot vo imamot boliinmez” sayilir vo
geyd olunur ki, “bu iki maqam zoncir hoalgalori kimi bir-birina baglidir”, imamat bir név
“risalot programinin” davamidir, “peygombar dinin asasini vo biindvrasini qoyan, imam
iso onu bayan edondir” (12, 51-52). Tofsir xarakterli hodislordon birinds deyilir ki, pey-
gombar Oziins arxasinda duran, torafini saxlayan qardas, vasi va canisin axtarir, Oli ayaga
qalxir vo hazir oldugunu boyan edir. Peygombor 6z s6ziinil {i¢ dofs tokrar edir, har dofo
Olidan bagqa kimsa cavab vermir. Peygombar orada olanlara iiz tutub bels deyir: “Bu ca-
van (Oli) sizin aranizda monim qardasim, vasim va canisinimdir. Onun ardinca gedin vo
onun sozlarina qulaq asm” (12, 51). Dindarlarin sohbatlorinds asas yer tutan hadisler
“Qadir hadisi”, “Sagoleyn hadisi” vo “Cabirin hodisi” sayilir ki, bunlar da peygombarin
golocok imamlarla bagl vasiyyatlori xarakterindodir. Bu hadislorin ikisindo peygombaor
Imam Olini 6ziino varis elan edir, digor hodisdo iso onun varislori xatirlanir (12, 52-54).
Qeybat (On ikinci imamin qeyb olmasi) haqqinda hadislor do maraqhdir (12, 55-58).
Imamlarin adindan sdylonilon kolamlar da hadisin bir ndvii kimi el arasinda genis yayil-
misdir. Belo kolamlarin bir qismi Oli ibn Obutalibin adindan sdylonilir vo onlar
toplanaraq nosr olunmusdur. Bu kolamlar Azorbaycan ata sozlorindon forglonmir.
Kolamlarin bir negosins diqqgot yetirdikds bunu aydin gérmok miimkiindiir:

“Acizlik dord, sobr casarat, zahidlik sarvatdir.

Elm giymoatli mirasdir.

Odob yenilon zinat, fikir iss tomiz bir giizgiidiir.

Gilloriizliilik dostlugun acgaridir.

Doéztimliiliik eyiblorin mozaridir.

Sadaga xilaskar dearmandir.

Insanlarin an acizi qardas qazana bilmoyondir.

On bdyiik zonginlik agil, on boylik yoxsulluq axmaqliq, on qorxulu is
Ozlniibayanma va an doyerli istiinliikk gdzal axlaqdir. Axmagla dostluq etma, o, fayda
ovozino zorar gotirir. Xosislo dostluq etmo, o, ehtiyacimi sondon osirgor. Pis adamla
dostluq etmo, o soni doyarsiz agya miigabilinds satar. Yalanci ilo dostluq etma, o sona
uzagl yaxin, yaxini uzaq gostarar” (20, 255-257). Bu tipli kelamlar ona goérs hadis sayilir
ki, sdylanilon zaman har hansi bir ravayat, hadiss, yaxud shvalatla baglanilir.

On doérd masum haqqinda hodisin bir ndvii do xiitbadir. Xiitboni mascidds xatib
adlanan din xadimlori oxuyur. Xotiblik dini peso (riitbo) sayilir. izahli ligotlorda xiitbo
“Xatibin minbardon camaata xitabon sdyladiyi nasihatamiz s6zlar, nitq” kimi agiglanir (8,
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490). Lakin xiitbs tokco moscid minborindon deyilmir, din tarixinde xiitbonin comiyyati
haqq yola davat etmok iiglin miixtalif mogamlarda, hatta edam, gotl dncasi sOylonildiyi
hallar da olmusdur. imam ®linin adi ilo bagh olan vo onun “Nohciil bolags” kitabinda
toplanmis xiitbalar daha ibratamizdir. Masalon, bela xiitbalorden biri “insan, soma va yer
ilizlinlin yaradilmas1” haqqindadir. Xiitbs daha ¢ox 6z dovriiniin elmi dalillorina séykonir:
“Allah goylori yaratdi vo atmosferi yaratdi, sonra ondan dalgali vo yagintisi olan su ya-
ratdi. Sonra O, suyu otrafi titradon bir kiiloya yiiklodi vo ona bu suyu geri qaytarmaq amri
verdi” (20, 6). Imam Olinin digor xiitbasi insanlarin besotdon avvalki hali, peygombarin,
ohli beytin vosflori vo digor insanlarm voziyyatinden bohs edir (20, 10). Imam Olinin
xiitbalarinin bdyiik oksariyyati tarixi hadisalarle baghdir, bu xiitbalorde Suffeyn, Nohri-
van, Comal doylislorindon bahs olunur, Madinads, Basrads, Moakkada, Samda, Kufada
bas veran olaylar xatirlanir, Allahin azomati, qiidrati va sifatlori, Quranin keramatlori va
bidotlori, Peygomborin va ohli beytin fozilatlori, omoallori sadalamr. Bazi xiitbalor tovsiya,
nasihat vo dua adlanir (19, 21-393). Hazrat Olinin xiitbalarinin, vasiyyatlorinin, amrlori-
nin, hikmotlorinin vo mdciizalorinin dini rovaystlor, daha dogrusu, hadislor sayilmasinin
baslica sobabi onlarin sonradan toplanilmasi ilo baglidir. Bu 6rnoklar yaziya alinana qador
sifahi sokilds agizdan-agiza kecorak zamana vo hadisalora uygun sokilde sdylonilmisdir.
Bu varianti, yoni xiitbolorin sifahi sokildo xalq arasinda yayilmasi variantin1 dindarlar
Ozlori do tosdiq edirlor. Oslinds xiitbslorin 6ziiliindo folklor drnoklori dayanir. “Nohciil
bolago”ni arob dilindon torciimo edon va bu kitaba miitkommal sorhlor yazan Obdiilbaqi
Golpinarl “Taqdim” adli 6n s6ziinda xiitbalarin avvalca sifahi sokilds dillords dolasdigini
va hatta dayisikliklora maruz galdigini bildirir: “Ozbarlonan sézlarda, azbarloyanlorin ma-
nan1 deyil, lakin bozi kolmolori doyisdirmosi, Kkatiblorin bozi soézlori zamana
uygunlasdirmast vo eyni monani veran digor sozlorlo ovez etmolori miimkiindiir...
Hadislari naql edanlar bela, “Hozrat peygombar belo buyurdu, yaxud buna banzar bir
sozlo buyurdu ki, — deys ravayat edirlor” (19, 11-12). Xiitbalorin toqdimati da maraql
ardicilligla verilir: ilk olaraq, xiitba vo xitabolor, sonra moktublar, daha sonra hikmot vo
nasihatlor verilir. Qeyd edok ki, yazili monbslor olmadigindan moktublar adi altinda
verilon omrnamolor, shdnamolor va vasiyyatlor do sifahi sokildo yayilan 6rnoklor qrupuna
daxil edilir. Bu matnlarin i¢arisinda xiitbalorin mazmun bolgiisii digqgat gakir:

— Allah, Hazrat Mohommod, iman, islam va Qurani-Macid haqqinda xiitbalor;

— Ohlibeyt hagqqinda xiitbalar;

— Ictimai-iqtisadi xiitbalor;

I1k ii¢ xolifs vo imam Blinin 6zii hagqinda sdyladiyi xiitbalor (19, 15).

Qisa sozlor adlanan hikmatlorin vo nosihatlorin do bélgiisii maraqli ardicilliq
tizerinds qurulur:

Din, iman, mémin, miislim, Quran va ibadat haqqinda s6zler;

— Hoazrat Mohommadin &zii va shlibeyti haqqinda so6zlar;

— Diinya va axirat haqqinda sozler;

— Agil va elm haqqinda sozlor;

— Tarixlo bagl sozlor;

— Hagqiqat, adalat, glizeran, insanliq va cihad haqqinda sozlar;

— Miixtalif mazmunlu sézlar (19, 15).

O.Golpinarh “Noahciil balaganin bu faslina basqa menbalards yer almig sdzlordon
dos gatdigimi yazir va belslikla, kitabda oxuculara 192 xiitba, 63 moktub, amrnama va va-
siyyat, 325 hikmetli séz toqdim edir (19, 15). Imam Olinin deyimlorinin xalq arasinda
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movcud olan hikmatli s6zlorin vo masallorin bir ¢oxu ilo saslosmasinin asas sababi onun
sifahi 6rnoklordon qaynaqlanmasi ilo baglidir.

Xiitbalorin tarixi hadisalorlo bagligini hotta internet mokaninda yer almis hadislor,
rovayotlor daha yaxs1 ifads edir. “Hozroti Zeynabin xiitbasi”, “Iimam Hiiseynin qiz1 Hoz-
roti Fatimonin sdylodiyi xiitba”, “Imam Soccadm xiitbasi”, “Ohli-Beyt ibni Ziyadin mac-
lisinds” va sair xiitbalorde konkret bir hadisaden, Karbala vaqgissindon sonraki shvalatlar
tosvir olunur. “Hozrati Zeynobin xiitbosi’nds deyilir: “Birden asirlorin igorisinden Zey-
nabi Kiibra (sleyha-salam) ali ils isars etdi ki, sakit! Hami onu tanidi. O, Omiral-m&mini-
nin (sleyhis-salam) qizidir, uzun illor elo bu Kufads bu camaatin yaninda yasamisdi. Ha-
m1 onun ehtiramina sakit oldu, hatta dovalorin zinqirovlarinin sosi do kasildi, qorxunc bir
stikut har yeri biirlidii. Birdon o alims xanim s6zs basladi:

— Homd olsun Miiteal Allaha, salam olsun Mithommoad Rasulullaha (sallallahu
oleyhi vo alihi vo sollom) vo onun 6vladlarina, yaxsi insanlara, pak insanlara. Ey kufali-
lor! Ey hiylogor vo riyakar camaat, ey vofasizlar, ohd-peyman pozanlar. Bizo aglayir, goz
yast axidirsinizmi? Biza toassiiflonirsinizmi? Homiso goz yasmiz axar olsun, nalsloriniz
kasilmasin. Ciinki bizim gdzlorimizi aglar qoydunuz, qalbimizs dag vurdunuz...

Hazrati Zeynob (sleyha-salam) ali ila isars etdi ki, hami sakit olsun. Onlar saslarini
elo kosdilar ki, elo bil nofaslor sinalords hobs edilmisdi. Coxlar1 bela bir kiitloni sakitlos-
dirmoyo, sos-kiiylorini yatirtmaga qadir deyildi, lakin Zeynoabin peygomborcasine olan
ilahi heyboti, onlarin dillorini qurutdu. Sonra 6z ildirim kimi gurultulu xiitbasini xatir-
comlikla, sonsuz siicastls va viiqarla axira kimi sdyladi. Hozrati Zeynab (sleyha-salam) o
bdyiik izdihamin igarisinde, daha dogrusu, diismen nizolorinin arasinda Beni Umoayyanin
riisvay¢1 omoal doftorini ifsa etmoklo, onlar1 abadiyyata godar riisvay etdi, onlarda azaciq
da olsa, izzat, s6vkot qoymadi. Ravi deyir, camaat parisanliq va pesmangiligin siddstin-
don xocaloatli halda baglarim asagi salaraq honkiir-honkiir aglayirdilar. Niibiivvet siilalosi-
nin, risalot madoninin, behist cavanlarinin sarvarinin qatlo yetirilmasi kimi qara lokoni 6z-
lorindon neca dof edocoklarini bilmirdilor. Artiq is-isdon kegmisdi, obadi ziyankarligi,
ilahi gozobi Gzlari liglin satin almigdilar, diinya riisvay¢iligini 6zlarinds gérmiisdiilor. Ba-
li, axirat ozabi daha ¢otin, {iziiciidiir” (29). “Imam Hiiseynin qiz1 Hozroti Fatimanin soylo-
diyi xiitbe”do do Kufo ohalisi Imam Hiiseyni gotlo yetirmokds giinahlandirilir: “Iimam
Hiiseynin (sleyhis-salamin) qizinin sozlari elo bu minvalla davam etdi. Nohayot, camaat
dedi:

— Ey Peygombor oglunun qizi, daha basdir, golbimizi yandirdmn, kokiimiizii odladin.

Bu vaxt Ummii-Giilsiim s6zii xiilasolosdirib dedi:

Uziiniiz gara olsun, niyo Imam Hiiseyno (aleyhis-salama) komok etmodiniz? Niyo
onu sohid etdiniz? Niya bizim mal-dovlatimizi qarat vo 6zliimiizl asir etdiniz? Niys o pak
ganlar1 axitdiniz?” (29). Bu ciir xiitbalor ittiham xarakterli olsa da, qaddarliga, ziilmkarli-
ga qars1 yonalmisdir. Xiitbalarin oksariyyati digar dini ravayatlarden bir o gadar ds farg-
lonmir.

Bozi hadislar var ki, imamlarin dilinden sdylonsa da, tarixi hadisalorden gaynaqla-
nir. Bels hadislardan biri “Azarbaycan barads bir hadis” adlanir vo bu hadisi tarixin miix-
tolif vaxtlarmda miixtolif soxslor miixtolif gokildo sdylasalor do, onun mahiyystinds eyni
bir hadiso durur. Bu hodislo bagli arasdirma aparan ilqar ismayilzads yazir: “Azarbaycan-
la bagli s6ylonilmis bu hadisin ravilar silsilosinds yeddi ravi (ravayati naql edon) mov-
cuddur” (24, 26). Hadisi sOylayan alt1 “ravi”’nin kimliyi énoamli deyil, namli olan onun
ilk dofs Imam Sadiq torafindon sdylonilmasi vo bu hadisin bagl oldugu tarixi hadisadir.
Hadisin mozmunu beladir: “Azarbaycandan hokmon bir od galxacaq va heg bir sey onun
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yerini vera bilmayacokdir. Belo oldugda evdo qalin vo bizim kimi evds aylagin (siikut
edin). Bizim horokat (qiyam) edonimiz (Imam Mehdi) horokot etdikdo iso imokloyon hal-
da olsa da (miimkiin olan har bir torzds), ona taraf tolasin” (24, 24). Ravayati sonad va
mona baximindan arasdiran I.Isamyilzads belo bir noticoyo golir ki, bu “hadisa vo fitnoni
Abbasi siilalasinin hakimiyyati dovriinde Azarbaycanda Babakin rahbarliyi ilo bas vermis
Xirromilar horokatina aid etsok, yanilmariq” (24, 38). Bu hadisdon dogan miixtalif rova-
yatlor yaranmasina va yayilmasina baxmayaraq, Baboak haroakati haqqinda olan rovayatlor
daha inandirici goriiniir, ¢linki Xiirromilor horokati zamani Azarbaycanda muzdlu asgarlor
vurusur, Mdhtosim kimi xolifalor hakimiyyotdos oldugu vaxtda ziiliim vo hagsizliglara yol
verilir, inancli vo giinahsiz insanlar qgotlo yetirilir, islam dini vo miisolmanlarin adma
miiayyan lokalor vurulurdu, buna gora do siomazhoblar onlar1 dastoklomirdilor (24, 39-
40). Bu hadisa ila bagli haqigate uygun va yanlis ¢oxlu ravaystlor meydana ¢ixmis, genis
yayilmisdir. imamlarla bagli kolamlar isa forqlidir. Mosalon, Imam Olinin hikmatli ko-
lamlar1 saysiz-hesabsizdir, bunlarin yiizii maclislorde asas 6rnaklor kimi sdylanilir. Bela
hikmaotli kelamlarin bdyiik oksariyysti Azarbaycan ata sdzlorinin eynidir:

Hor bir insanin qiymati onun etdiyi yaxsiliglarla dl¢iiliir.

Oziinii tanryan har bir soxs Allahini da tamyar.

Hor bir adam 6z dilinin arxasinda gizlonmigdir.

Dili sirin olan kimsonin gardaglar1 ¢ox olar.

Daniganin 6ziina yox, sdziine daha ¢ox diqqot et.

Oxlagsiz adamin garafi olmaz.

Cahillik on agir dorddir.

Mokr va hiylasi gizlin olan soxs an bdyiik diismandir.

Yollarin an yaxsist haqigat yoludur (1, 98-101).

Imam Sadiqin hikmotli kolamlar1 “hadislor” (1, 131-132), imam Saccadin hikmatli
kolamlar1 iso “risalo” (1, 132-140) adlanir. imam Sadigin hodislorindo deyilir: “Allah-
Taala on xasiyyatin on kosdo olmasini xoslamir: Dovlatlido xasislik, faqirds tokabbiir,
alimdo tamah, qadinda hayasizliq, qocada diinyaparastlik, cavanda tonboallik, sultanda
tiindxasiyyatlik, doylis¢iide qorxu, zahidds xudpasandlik (6ziinliibayonmo) va abidds riya-
karhq” (1, 131). imam Soccadin risalosinds do ata sdzlori soklinda olan hikmotli kalamlar
toplanmisdir: “Sandon nasihat istayanin haqqr budur ki, ona mehr va mohabbatls nasihat
verason” (1, 139).

Seyidlar va Gvliyalar haqqinda hadislar daha genis yayilmisdir. Miisalmanlarm bir
qismi seyidlori imamlarin varislori sayirlar, buna gors do onlarin amsallori vo niyyatlori ilo
bagli goxlu rovayatlor (hadislor vo xaborlor) orsaya gotirmislor. Ovliyalar haqqinda olan
hadislor miixtolif bolgolordo miixtolif adlarla yayilmigdir. Tiirk xalglarinda bu hadislor
mankabo, dini rovayat, monakibnamo, vilaystnams kimi adlarla bilinon folklor janridir
(11, 7). Bu s6ziin manqiba variant1 da vardir. Malumat kitablarinda menqiba (com sakli
“monaqib”dir) din ulular ilo “ermislorin baslarma golon hadisalarden bahs edon asar” sa-
yilir vo bu mongibolor bir ¢ox “islami dastanlarin (Monaqgibnamslorin) yaranmasinin
gaynagr” olmusdur (16, 205). Mangibalar “Mangibanama” adli toplularda comlonir. Man-
gibonamo tokke adobiyyatinda “Vilayotnamo™ adlanir. iren Melikoff torigot rohbori Haci
Boktaginin miiridlarinin siicastlorini aks etdiran mongibalarin aslindo ravayst oldugunu
yazir (28, 113-118). Anadoluda genis yayilmis belo rovayotlorde dorviglor miixtalif “don-
lara” girirlor. “©Ohmod Yasovi zaman-zaman “durna soklinae”, Hac1 Boktas Vali “gdyarcin
soklina”, Abdal Musa isa “keyik soklina” girmislar (16, 205).
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Fiizuli Bayat yazir ki, mankabo, yaxud monakib “torigat boyiiklorinin, tarixo adini
yazmis mashur tasavviif ohlinin hoyatlar1 va afsanavi iglori vo daha ¢ox keramatlori hag-
qinda yaranan ohvalatlardir” (11, 8). “Tarixi soxsiyystlorin torciimeyi-hallar1”, “bazi mii-
gaddas gaharlarin tasvirlari hagqinda asarlor” monakib adlansa da, aslinds bu anlayis daha
cox “sufilerin gostordiklori xariqiilade hadisalari, 6vliya keramatlarini ifads edir. F.Bayat
maraqli bir magama da toxunur: “Dini ofsanslori mankabalarden ayiran baslica funk-
sional gostarici birinda peygombarlorin mociizalarinin, digarinds iss dvliyalarin karamaot-
lorinin olmasidir” (11, 9). Arasdiric1 geyd edir ki, monkabolor hoqigoton yasamis insane-
larla slagadardir: “O adamin yasadig1 yer vo zaman miioyyandir; halbuki sfsanslards bah-
si kecon insanlarin yasadiglar1 yerlor namolumdur” (9, 202). Monkabolorin janr 6zslliyi
do bununla baglidir. Mankabo “naqabo” sdziiniin com soklidir, “Oyliniilocok keyfiyyat,
xidmat” menalarmi verir, peygombarin &ziliniin, sohabalarinin iistiinliiylinii va fazilatlarini
ifada edir, monkaba deyanlari el arasinda “qussas” (hekaya sOylayanlor adlandirirlar (9,
197-199). Masala burasindadir ki, janr baximindan menkaba da dini rovayatdir va istar di-
ni ofsang, istorso do dini rovayst terminlorini hadis ad1 altinda qruplagdirmaq miimkiindiir.
Hadis termini kimi, mankabo anlayisina da folklorsiinasliqda yetarinco aydinliq gotirilma-
migdir: “Azorbaycan folklorsiinasliginda bu terminin adi ¢okilsa do, strukturu, semantika-
s1, janr spesifikas1 haqqinda ¢ox az sey deyilmisdir. Azarbaycanda dorvislorin, seyidlarin,
ocaqlilarin keramatlari haqqinda sdylonan mankabalar toplanmamis, dyranilmomis, zan-
gin monovi diinyamiz folklorun bu janr1 olmadan sozlii adobiyyatimizi neco tosovviir et-
mok olar? Azarbaycan bir zamanlar tosovviifi aximlarin, torigatlorin mokani olmus, boyiik
tarigat seyxlorinin, alimlarin, sairlorin va soxavati ils secilon imam &vladlarinin maskani
olmusdur” (11, 9). F. Bayat monkabslarin monsayinoe vo qaynagma da nozar salir vo qo-
rara golir ki, bu folklor niimunoalorine son dam@asimi vuran “Islamiyyatin II asrindon sonra
ortaya ¢ixan tosovvif coroyanidir” vo “Hz. Mohommadin gostordiyi mdciizolor, dord
xolifoylo alagodar moankabalar, xiisusilo Hz. Olinin monkabalori zamanla tiirk valilarine
uygunlasdirilmigdir” (11, 10). Arasdiricinin toqdim etdiyi “Mankaba matnlari” &vliya
mociizalorini vo keoramotlorini ohato edir, bu moatnlorin igarisinds hotta dastan (Giivenc
Abdal dastan1”) adlanan matn vardir (11, 21-203).

Sufilor va doarvislor haqqinda, homginin torigat basgilar1 haqqinda hadisler
Ovliyalarla bagli olan ravayatlorin (mankabalorin vo shvalatlarin) torkibinds Oyranilir.
Sufilik miisolman xalqlarm tarixinds shomiyyatli yer tutur vo onun yaranmasi tarixi VIII—-
IX yiizilliklora tasaiif edir. Bu dovrde peygombar haqqinda ravayatlari toplayan va naql
edon miihaddislor, diyar-diyar gazib-dolasan vo vaizlik edon qiissaslar, Qurani pesokar
sokildo oxuyan qurralar sslindo folklor yaradicilari idilor. Bu snonani torki-diinyalig,
tovbakarliq movqeyinds dayanan zahidlar, abidlar, nasiqlor va bagqgalar1 davam etdirdilar.
Molumdur ki, sufi s6zii “suf’dan (“yun”dan) yaranmis vo oynino yun paltar geyib
dilangilik edon xagparast rahiblora deyilmis, sonralar bu ad oxsar yolu tutan miisalman
zahidlorins va ibadateilorine verilmisdir (22, 114-116). Sufi miirsidlori “ssas diqgeti dini
vacibata “zahiri”’, formal omol edilmasino deyil, vohy haqiqgatlorinin dorindon dork
edilmasina va duyulmasina, daxili imana” verirdilor (22, 116). Yaranan ravayatlor do bu
mogsado xidmot edirdi. Torigot bascilart (homginin torigat ideyalarmin dasiyicilari)
haqqinda hadislordo daha ¢ox dovrlo, zamanla bagh ictimai-siyasi mosalolor qaldirilir.
“Xocanin qargis1”, “Nasimiys atilan bohtan”, “Qanaat, sabir vo miiriivvat”, “Agrimaz” vo
basqa monkabolords hiirufi Nosiminin bagma golon ohvalatlardan danmisilir (11, 193-198).
Darviglik torigato monsubluq bildirir, satri monasi fars dilindon alinmis “yoxsulluq”
manasini versd ds, monan zongin insanlar idilor. Darvislik moktabinda tarigeat basgilari
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miirsid, torigat lizvlori iso miirid vo abdal adlanirdilar: “Tesavviif ohli tarigat yolunda
varhigindan kegmoyi siiar edonlori bu adla adlandirir” (16, 98). Darvis va sufilorin y18151b
sOhbat vo zikr etdiklori yerlor tokkolor vo zaviyalor adlamir. Tarigotlorin faaliyyat
mokanlart homginin dorgah, xanagah, ribat, asitans va sair adlarla da tanimr. Zikr
maclislorindo rovayatlor, ohvalatlar sdylonilir, tokko seiri niimunolori olan vo xiisusi
avazla ifa edilon ilahiler, nofaslor, ayinlor, tapuglar, duraklar, climhurlar, hikmatlor,
satiyalor, tovhidlor, nutuklar, demolar, duvazlar oxunur, seirlor soylanilir (16, 292-293).
Tokka adabiyyatini darvisler, abdallar, tokke sairlori va asiglari yaradirlar. Tiirkiyads vo
Azorbaycanda yaranan belo adobi niimunolor milli odobiyyati zonginlosdirir, adobi dili
yad tnsiirlordon qoruyur. Tokks seiri asiq seirina nisbaton daha ¢ox falsafi, divan seirina
nisbaton isa daha ¢ox milli olmasi ila segilir (16, 293). Maraghidir ki, sufiler va darvisler,
hamginin tarigat basgilar1 haqqinda bir-birindon maraqli hadislor yaranir vo inkisaf edir.
Toaossiif ki, tokca dini xarakteri ilo deyil, ham doa falsofi tutumu ilo farglonan bu hadisler
folklor niimunasi kimi vaxtinda toplanmamisdir.

Bu yerds bir mogama diqqgst ¢akmok vacibdir. Sufilora va darvislara faqirlik sortini
gosan hadislords bu keyfiyyotin Mohommad peygombordon goldiyi sdylonilir. Buna gora
do dorvislor var-dovloto meyil elomir, daxili zonginliyinin, kamilliyinin qaygisina qalirlar.
Tarigot sozii “yol” anlamina galir va tasavviifi manada Allaha qovusmaq magsadi gilidiir.
Sufilor tosovviifii elmi-hal, digor elmlari iso elmi-qal adlandirirlar. Tesavviifiin gaynagi
Quran va hadislordir. Tasavviifiin ilkin ad1 va tomali zohddir ki, bu da axirati diinyadan
istiin tutma moagamina deyilir. Azarbaycanda oxilik tasovviif horakati, siihraverdilik, hii-
rufilik, zahidlik, safavilik, xalvatilik, xalvatiliyin qollar1 olan rovsanilik va giilsonilik to-
rigatlori yaranir va yayilir (16, 294-295). Darvislik hagqinda Yunis Imro, Pirsultan Abdal,
Asiq Pasa, Dadomoglu, Nizamoglu, Hoson Dado, Xatai, Asiq Olasgar va basqa gorkomli
sairlar, asiglar 6z seirlarinds sdhbat agirlar (16, 98-99 va 292-302).

El¢in Aslanov dorvisin sdzagimini “qap1 agzinda yatan” kimi toqdim edir, yiliksok
oyung¢u moharati olan darvislorin oyun meydanlarinda xanands kimi oxudugunu, “nadir
bolagot, ehtiras vo harokotlorlo nagil, ofsana” sdylodiyini bildirir. Onun dorviso verdiyi
asiglama da maraqlidir: “TOranis etibarilo dini torigat tobligatgisi olub, lakin sonralar
kond va soharlari gozarak el iginds nagil maclisi, ilan-aqrab oynatma, gézbagi, fal va bu
kimi oyunlar niimayis edib “tok oyungu tamasas1” gostaran sanatkar va kiitlovi zikir oyu-
nu istirak¢isinin adi” (7, 65). E. Aslanov “dorvis maclisi”, “dorvis marakasi”, “dorvis
dastgah1”, “darvis toyu” haqqinda da moelumat verir vo biitiin bunlarin bazar meydani,
karvansara, ¢ayxana va toy sonliklorinds “bir, yaxud iki dervisin gostordiyi tamasa”
adlandirir (7, 65). Balka do, buna gors el arasinda “golondar” adlanan dorvislorin gdstar-
diklori tamasalar1 yamsilayan usaqlar sozlii-nagmoali bir oyun qurasdirmiglar (7, 52).
Qapali sobih tamasast va dorvislorin kiitlovi zikir oyununu kecirdiklori tokyslarin
(tokyagah adlanan xiisusi binalarin) “tamasaxana” anlamina galmasi do darvislorin teatral
foaliyyati ilo baghi olmusdur (7, 198-199). Darvisin rola girmek, oyun oynamaq
moharatini Muxtar Kazimoglu da nozars ¢atdirir: “Oyunbazliq dorvisin fealiyystinds o
doracado mithiim yer tutur ki, bozon bu fiqurun ilkin missiyast — hansisa torigstin
ideyalarini toblig etmok vozifasi arxa plana kegir” (25, 43). Darvis obrazi hatta Oziinii
lotifo janrinin osas gohromani kimi gostorir: “‘Hom miisbat, hom do monfi cohatlori 6ziindo
birlogdiron baktasi dorvisi baslangicini mifoloji dorvis obrazindan gotiiriir. Sehrli
nagillarda ayri-ayriligda toqdim olunan xeyirxah vo badxah dorvis obrazlari boktasi
latifalorindo bas gohromanin g¢oxmonaliliginin bir monbayina g¢evrilir” (25, 44).
M.Kazimoglunun doarvislorin koramotlori ilo bagli miiqayisali fikri do maraqhdir:
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“Darvislorin gostardiklori miixtalif keramatlor do 6z mayasini saman mociizolorindon
gotilirtir” (25, 57). Dorvislor do samanlar kimi ruhlar alomi ilo slagqoya girir, xostolorin
dordine olac edir, yagis yagdirir, ovun ugurlu ke¢mosing tosir gostorir ki, bunlar da
“saman mociizolorinin mazmununu taskil edir” (25, 57). M. Kazimoglu tokca ravayat vo
latifalori deyil, asas obrazlari dervis olan nagillar1 da tadqigata calb edir, kokii samanizma
gedib ¢ixan doarvislikde zardiistilikla, buddizmla, antik Yunanistandaki kinizmls, slavyan
moadaniyyatindoki «opoactBo» adli divanslik coroyam ilo soslogon cohotlor miigahido
olunur. Darvislikds sagin, saqgalin, bigin vo qasin qirxilmasi, o ciimladon dilangilik
buddizmla, odun atrafinda rogs etmok zardiistiliklo {ist-iista diisiirss, iimumoan sarbastliya
can atmaq hom do yunan kinizmi vo slavyan divanaliyi ilo dst-lista diisiir” (25, 74).
Goriindiiyii kimi, darvislik goxyonlii bir obrazdir, folklorun bir ne¢a janrinda, o climlodan
nagillarda, rovayatlordo, ofsanolords vo latifolords 6ziino komacli yer tutur.

Torbiyovi mahiyyatli hadisolor haqqinda hadislor mévzu baximindan rongarongdir.
Belo hodislor dylid vo nosihat xarakterlidir, bazon yumoristik xarakterdo olur. ©n kamil
hadislori iyirminci yiizilliyin avvsllorinds peygomborlorin vo islam dininin qisa tarixi
haqqinda ayrica kitab nosr etdiron Olabbas Miiznib galoma almis va obadilosdirmisdir.
“Diinyanin yaranmas1” hadisi uzun miiddst din xadimlorini vo alimlori diisiindiirmiisdiir.
9. Miiznibin toqdim etdiyi hodis belodir: “Allah-taala bir gizlin xozina idi. Oziinii bildir-
mak tli¢lin diinyan1 yaratdi. Sonra nabatati (goyartilori), daha sonra heyvanati xalq eyladi.
On axirda insam yaratmaga irad etdi” (30, 5). Bu hodisdon sonra Adom, Hovva, Adomla
Havvanin connastdon ¢ixmasi, Adomlo Hovvanin diinya iiziindo yasamasi, Adomlo Havva-
nin tapismasi, Adomin &vladlari, Adomin peygomborliyi, Adom ilo Havvanin vafati, ilk
qatil, ilk ev tikilmosi, Sis, Idris vo Nuh peygombor, Nuhun tufam, Nuhun oglanlar:
haqqinda qisa rovayatlar verilir (30, 5-7). Peygomboarlar, tarixi soxsiyyatlor, tarixi yerlor
va hadisalar, doyiislar, islam peygombari, Makks, Madins va sair haqqinda hadislor qisa
olsa da, dolgun xarakter dastyir (30, 8-58).

Torbiyovi mahiyyatli hadislor bir ne¢o qrupa boliiniir. Bunlarm bir gismi hikmatli
kolamlar, digor gismi isa miictohidlor, aystullahlar, din alimlori, seyxlor, axundlar,
mollalar haqqinda olan hadislordir. Hikmatli kolamlar t&vsiyalor, maslahatlor, hékmlor,
gadagalar va sair adlarla qruplagdirilir. Daha ¢ox hacmins, yani hikmatli fikirlarin sayina
gora qruplasdirilan kolamlar maraqhidir. “Hadiyyonin on yaxsist hikmaotli kolamdir” deyon
miidriklor hikmotli kelamlar1 “Ug hikmot”, “Dérd Hikmat” vo “Bes hikmat” ad1 ilo tog-
dim edirlor. Hor hikmatli kelamdan gotirdiyimiz bir niimuns fikrimizo aydinliq gatirir:

Ug hikmotdon niimuno: “Ug sifat vardir, adami mohvo ugradir: 1. Paxillig, 2. Ta-
mahkarliq, 3. Lovgaliq” (1, 102).

Dord hikmotdon niimuna: “Dord adami dérd adama gors miioyyan edorlar: 1. Arva-
din hérmetini arine gora. 2. Oglunun izzatini atasina gors. 3. Sagirdin biliyini miiallimino
g0ra. 4. Ordunun giiciinii sarkerdasine gora” (1, 110).

Bes hikmatdon niimuna: “Dahiler bes seyi vasiyyat etmiglor: 1. Sabahin ruzisinin
gemini etma. 2. Bu giiniin isini sabaha qoyma. 3. Oldan gedan seys qamgin olma. 4. Cox-
lu dostlar qazan. 5. Zilm etmokdon, gaddarligdan, tokabbiirliikdon uzaq ol” (1, 117).

Miictahidlar, ayatullahlar, din alimlori, seyxlor, axundlar, mollalar hagqinda olan ha-
dislar miixtalif mozmunludur. Bunlar bazon hikmotamiz xarakter dasiyan ravayatlordan,
bozon do daxili qatinda yumor olan, lakin agilli sonlugla biton shvalatlardan ibarotdir.

Son vaxtlar bolgolorin tarixi, etnoqrafiyasi, homginin soxsiyystlori haqqinda
yazilan kitablarda hadis va rovayatlor do yer alir. Bels folklor materiallarinin mozmunu va
dili bolgalarin xiisusiyyatlorine uygun sokildadir. Toplayicilar Calilabaddan vo Yardimli
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bolgasindon oaldo etdiklori rovayetlori “Hadislor” adlandirilir. Yaqub Abbasovun
oxuculara taqdim etdiyi “Alimlorin dilindon diismayan hadis va ravayatlar”i (1, 315-347)
nainki Azarbaycanda, biitiin Sarq Olkslorinds genis yayilmis folklor Grnoklari saymaq
olar. Hadislardan birinds deyilir: “Rasullahdan (s) sorusdular:

- Ya Roasuloallah, insanin 6liim yasi toxminan hansi yas arasindadir?

Hazrat (s) buyurdu:

- Hor bir insan 6liim yasindadir” (1, 317).

Bu dini ravayatlerin igarisinds “Salman vo Madain hokumati”, “Miigaddes Ordabi-
1i”, “Sadinin Allahdan diloyi”, “Hoqigatin simas1”, “Imam Miihommod Toqi Oleyhissa-
lamin Momin Or-Rogide tutarli cavabi” adli hadislor tarixi hadisalerlo sasloagir. Yaqub
Abbasovun ¢ap etdirdiyi kitablarda bolgads genis yayilmis vo miixtalif maclislorda
dindarlar torafindon sdylonilon hadislor do yer almigdir. Molla Hiiseyn haqqinda olan
hadisda deyilir: “Bir dofa rayon partiya komitasina ¢agrilan Molla Hiiseyna birinci katib
deyir:

- Necgoa peygombar vardir?

Axund cavab verir:

- Yiiz iyirmi d6rd min.

- ndi onlarin hamisimin adlarim de.

- Yaxs1. Indi son de goriim, rayonda nego kommunist var?

- Sokkiz yiizo godor.

- Sonin tabeliyinds olan va goziiniin qabaginda isloyan kommunistlorin adini soyls,
moan do peygombarlorin adini deysrom.

Bunu esidan katib susur” (1, 275-276).

Seyx Mohammad haqqinda olan hadisler do rangarangliyi ilo farglonir. Bu ciir ha-
disler diisiindiiriicii vo miidrik bir cavabla bitir. Hodislorden birinds deyilir: “Giinlorin bi-
rindo Seyxi sevon adamlardan biri ondan sorusdu:

- Ya Seyx, gorason, sizin bilmadiyiniz bir dini masalo varmi?

- Seyx onun sualina bels cavab verdi:

- 9do, man bilmadiklorimi kitab soklino salib ayaqlarimin altina yigsam, basim
goylara dayar” (2, 81).

“Seyx Mohammadls bagli oshvalatlar, hadisalor va yumorlar” adiyla oxuculara toqdim
olunan niimunalar olduqca ibratamizdir. Belo niimunalar ¢agdas dindarlar haqqinda hadislar
sirasina daxildir. Seyx Mohommadls bagli hadislardon birinds deyilir: “Nizamisiinas alim
Sabir Hasanli Seyxdon sorusdu: “Mantiq nadir, xayal nadir?!” Seyx Mohommoad bu suala
Ozlinomoxsus sokildo zarafatla cavab verdi. Qeyd etdi ki, bir nofar mémin adam qatiq
satmagla mosgul idi. Moagsadi, bir gadar pul yigib “qurban olduglarimizin” gobirlorini
ziyarato getmokdi. Odur ki, hor giin siibh tezdon qatiq kasalarini mocmaiya yigib basina
goyar va diikan-bazar1 gazib-dolasdiqdan sonra, bir do geco gas garalanda evino donerdi.
Bir giin bu kisi 6zii do hiss etmadon bork xoyala dalir. Vo o elo zonn edir ki, artiq
ziyaratgahdadir. Qarsisinda dayandigi da “agalarimm” qobrloridir. Kisi ollorini sinasine
goyub bas ayir. Elo bu vaxt kasa dolu macmoyi basindan asib diisiir vo qatiq kasalari
daglara doyib cilik-¢ilik olur. Kisi hamon anda xoyaldan ayrilib yan-ydrasine baxir vo 6z-
Ozino fikirlogir ki, ay dili-qafil gér mon no etmisom. Bu xoyal moni iki-lic manat
gazancimdan da edibdir. Seyx qgeyd etdi ki, mOmiinin ziyarats getmok istayi vo bunungiin
do caligib pul toplamast mentiqdir. Amma fikra dalib, kasalar1 bagindan asirmagi xayaldir”
(4, 26).
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Din xadimlarinin hayatinda bas vermis hadisalor tokca dini rovayat kimi doyorli de-
yil, onlarda hoyat haqigatlori do 6z oksini tapmugdir. “Maon elo bir rossam taniyiram ki...”
hadisindo Allahin yaratdiglar1 sonot asari kimi doyarlondirilir: “Bir dofs Seyxin novasi (Ha-
c1 Olibala Qubad oglu) yuxari sinifde oxuyurmus. Seyx maragqlanir ki, bas maktabds naden
dars kecirsiniz? Novasi da cavab verir ki, miiallim hans1 rassamlar1 tanidigimizi sorusur.

Seyx deyir:

- Isdi sayat, ndvbo sono catsa, de ki, mon elo bir rossam taniyiram, onun tayi-bara-
bar yoxdur. Va bu s6zii deyan kimi sagird yoldaslarinin, miislliminin {iziino bax!

Miisllim usaqlara, usaqlar da miisallimin tiziina baxanda sorusacaqlar:

- O rossamin ad1 nadir?

Cavab verorson onda:

On boyiik rassam yerin-goyiin sahibi, bir olan Allahdir. Bu sinifds sagirdlorin heg
biri digarina banzomir” (6, 110).

Torbiyovi ohomiyyatli hadislorin bir qismi dindarlarin hacc ziyarsti qaydalari, eh-
ram baglama, qlisul vo niyyat, torbiys, tovaf, seytana dasatma va digor adoatlorls baglidir
(3, 20-23).

Monzum hadislor do maraq dogurur. Nozmo ¢okilmis hadislor “Nogtolor” odobi
grupu tarafindon toplanaraq nasr olunmusdur. Bels ki, hadis ravaystin bir janri olsa da,
burada heca voznindo olan gisa dini ohvalatlar naql olunur. “Ug kimsono” adlanan, Oli,
Hiiseyn vo Obolfaz haqqinda olan hodislor bir-birindon farqli janrlardadir. Sli haqqinda
olan hadis qosma janrinin taloblarine uygundur:

Ohiitda, Xondokdo galabo ¢aldin,
Islam bayragiyla birgo ucaldin.

San Beytiil-alomi tarixa saldin,

Yetis imdadima, 6z agam Oli (32, 6-7).

Hiiseyn vo ©boslfoz haqqinda olan hadislor iso klassik masnovi janrina uygun olsa
da, asasan diizgii (tokarlomo) folklor janrinin prinsiplari iizerinds qurulmusdur. “Hiiseyn”
adlt monzum hodisds deyilir:

Qali-bola giinii bir nur xslq oldu,

Ziilmat garanhgqlar isiga doldu.

Bir giin Qadir Allah bayraq x»lq etdi,
Biitiin peygombarlor yanina getdi.

Ustiindo var: “Lailaho illollah,
Miigaddosdir, tokdir, qadirdir Allah”
Arxada yazilmis bes kimsona, bil,

Nur diisdii Hiiseyn kalmasina, bil.

O gadir Allahdan bir sada da var,
Yaranmig bagara budur nicatkar (32, 6-10).

Mohoarramlik rituallarmi va Sabih meydan tamasalarini otrafli sokildo aragdiran
F.Bayat “Karbola folkloru” anlayisina belo aydinliq gotirir: “Hor halda Korbala folkloru
yazi ila soz, tarixlo ofsano arasinda gedib-golon xiisusi hadisadir. O, hom asiq seirinin,
ham divan adabiyyatinin, ham ravayatlorin, mankabalarin, hom da hadislorin mévzusu ol-
du” (10, 68). F.Bayat belo gonaato golir ki, ravayatlorin ¢oxu sifahi ansnadon yaziya,
tokrar yazidan folklora kegmisdir (10, 95). Dini rovayatlorin qaynaqlart da maraqlhdir.
Buraya: a) Dini-irfani Korbola dastanlari; b) Karbala ravayatlori va afsanalari; ¢) Karbala
moankabolori vo d) Sabih glilmacalari daxildir (10, 81-109). Dini giilmacalorin, yani dini
latifolorin hodislarin sirasa diismasi onun mazmunu ilo baglidir. Bels glilmacalorden bi-
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rinda deyilir: “Asura giinliinds Sabih ¢ixardillar, Sabih tamasas1 gosdarillar. Natoar olursa,
hirsdonmis camahatdu, Sobih gostorilonnon soora Yezid rolunu aparan adami basdiyillar
déymaya. O gadar bunu doyiiller ki, bu, axirda dozmiiyif deyir:

- Ay zalim usagi, niys moni Sldiiriirsiiniiz, golon il sizo Yezid lazim olmuyacag?”
(10, 105).

Noazordon kegirilon folklor drnoklari hadisin rovayatlorin torkibinds dyranilmosinin
diizgiin se¢cim oldugunu tosdigloyir. Dini rovayatlor olan hadislor rovayst janrinin
imkanlar1 ilo kifaystlonmir, bozon hikmatli kolamlar saviyyasinds ifads olunur ki, bu da
onu ata sozlari vo moasallarlo miiqayise etmaya imkan verir. Lakin ata sozlorinden va ma-
sallardon forqli olaraq, hikmaotli kalamlar, tovsiyalor, maslohatlor, hokmlor, gadagalar, ke-
ramatlor, mociizalar, vazlor, moizalar, sartlor, xabarlar (axbar), nasihatlor kimi sdéylonilon
hadislar atrafli sokilds va istinadlar lizarinds qurulan dini matnlarin 6ziiliinds dayanir.

Notica. Hodislor Azarbaycan folklorunda miistaqil janr kimi formalagmasa da, rova-
yatlarin torkibinde miihiim yer tutur. Bu mdvzunu nazardsn kegirarkan, tokca rovayatlorin
deyil, onun torkibino daxil olan hadislorin do janrdaxili doyigsmoloro moruz qgaldigini
goriiriik. Hadislorin janr toyinatinin ayrica dyronilmasina boyiik ehtiyac var. Folklorun bu
sahasinin diggatdon kenarda galmasi Azarbaycan xalqmin tarixan kegdiyi yolda manaviy-
yatimizin mithiim bir sahasini togkil edon islam dini ilo bagl 6rnaklorin tadricon unudulma-
sima sabab olur. Bu yaziya godor hadislor, onun torkibine daxil olan moankabalar, hikmotli
kolamlar, tovsiyalor, maslahatlor, hokmlor, qadagalar, keramatlar, mociizalor, tafsirlor, risa-
lalor, moallar, hekayatlor, ohvalatlar, vozler, moizalar, sartlar, xabarlar (axbar), nasihatlor va
sair adlarla gruplagdirilan folklor niimunoalori elmi osaslarla, miiqayissli tohlillorlo yetorinco
aragdirilmamisgdir.

Isin tatbiqi ohamiyyati. Bu mogalo dini rovayatlor sayilan hadislorin janrdaxili de-
yismoalari sahasinds ilk aragdirmadir va alda edilon elmi naticalor hadislorin janr imkan-
larinin milayyanloasdirilmasinds miihiim addim sayila bilor. Arasdirmanin naticolari Azar-
baycan folklorunda hadisin janr toyinati problemini aradan galdirmaga imkan veracakdir.
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XOSTO HASAN GOLDI DEYO, CAGIRIRLAR ADIMI...
Acar sozlor: Xosto Hasan, Asiq Olasgar, Asiq Nuri, Axisqa, Kameral tasvir, qarapapagq.
THEY CALL ME LIKE HASTA HASAN
Summary

Hasta Hasan form Akiska, familiar to Azerbaijanians since 1963. Researchers Ali Shamil and Valeh
Hajilar removed the erroneousness about Hasta Hasan in the book of “Ashug Alesker” published on 1963.
Aslo they researched creativity and life of ashug, obviused the role of ashug in forming of Ahiska ashug
school. But, as researchers didnt use any documental issue, erroneousness has not been removed completely.

We, researching the archieve of Ahalkelek county, achieved informations about Ashug Nuri and his
his son Balakishi. Nuri was first teacher, and his son Balakishi first student of famous ashug Shenlik.

Creativity of Hasta Hasan influenced not only on Turks in the area but influenced on the whole na-
tions in that area

Hasta Hasan is one of the most important representative of ashug poetry also he is a member of
Karapapak kin which had a big role on ethnogeny of Azerbaijan Turks.

Key words: Hasta Hasan, Ashug Alesker, Ashug Nuri, Ahiska, Kameral informations, Karapapaks.

MEHS ITPO3BAJIN XACTA TACAHOM
Pe3blome

Amyr Xacra ['acan u3 Axaykajlaky U3BECTeH asepOaiipkanckomy uutarento ¢ 1963-ro rona. B kuu-
re “Auyr Aneckep”, uszansoil B 1963-om roay OblaM HeKoTOpble ommOKY, Kacaromuecst Xacra I'acana. Ero
00BuHsUIM faxe B muiaruare. Omubku Oblin yerpanens! yuensiMu Anu [amunem u B.I'ampkunap. Beuta uc-
cieoBaHa ponb Xacra ['acana B co3naHuu U ()OpMHUPOBAHUM AIIYTCKOM cpelibl AXallKalaku U ObLIO Hcclle-
JIOBaHO ero TBopuyecTBo. OHaKo, OMMOKKM He ObUIM IOJHOCTBIO YCTPaHEHBI, OCKOJIBKY aBTOPBI HE CChLIA-
JIMCh HA apPXUBHBIC JOKYMEHTBL.

ABToOp craTbu onupasick Ha Kamepaible onucanuy Axankanakckoro yesna I'py3un cocraBiieHHbIC B
1850-om, 1873-m u 1886-oM romax, yrouHws1 1arTy poxaeHHs U cMepTu Xacra 'acaHa, Taxke OOHAapyxui
UH(POPMALHIO O ero OpaThsX, CBIHOBBSX U BHYKaX.

Ha ocHOBe apXMBHBIX JOKYMEHTOB U ObLIO IPEIOCTABICHO YUTATeN0 cBeleHus o0 Auryre Hypu u
ero ceiHe Amyre banakumm. Cam Hypu Obul nepBbIM yduTeneM, a ero CblH banakuim nepBbIM y4eHUKOM
U3BETHOr0 HapoJHoro nesua Auryra [I3nmuka.

TeopuectBo Xacra ['acana oka3ano riry0okoe BIMSHUE HE TOJIBKO Ha TYPKCKHMX alllyroB M3 Ouusie-
XKAILNX PErHOHOB, HO U HA Ipyrue Hapo/bl, B TOM YHCIIC HA apMsIH, TPYy3HH., aJDKapoB U T.IL

Xacra I'acan siBisercs oIHUM W3 CWIBHEHIINX IpejcTaBuTenell asepOailpkaHCKOM anryrckoil mo-
93uu. C 3THUYECKON TOUKHM 3PEHMs] OH NPHHAUICKUT K KapananaxcKoMy POy TYPKOB, KOTOPBIi ChIrpai
GOJIBIIYIO POJIb B 3THOr€He3€e a3epOail/PkaHCKOro Hapoza.

Kirouesbie cioBa: Xacra I'acan, Amyr Aneckep, Amyr Hypu, Axsicka, KamepansHoe omucanue,
Kaparnarnaxu.

Xeyli hissosi indinin 6ziinde do Conubi Azorbaycanda yasayan qarapapaq tiirklori
Azorbaycan xalqmnin etnogenezinds mithiim rol oynamigdir. Tiirkiys Climhuriyyatinin
Qars, Igdir, Ardahan bélgolorinde, Giirciistamn Borg¢ali mahalinda, indi ermoni isgali
altinda olan Qarbi Azarbaycanin Goyca, Daragicok voa Agbaba mahallarinda, Ganca vo
Goncabasar, Samkir, Qazax, Qarabag vo basqa bolgolorimizds yasayan qarapapaqlar i¢o-
risindon Asiq Olasgar, Sair Mammadhiiseyn, Asiq Hiiseyn Somkirli, Ohmod Cavad, Za-
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limxan Yaqub kimi qiidratli saz va s6z ustadlar1 yetismisdir. Adini1 ¢okdiyimiz vo ¢okma-
diyimiz xeyli sanatkarlarimiz Azarbaycan oxucusuna yaxsi tamsdir. Bununla bela, toassiif
hissi ilo geyd etmoliyik ki, taleyin hokmii ilo Azorbaycandan ayri diismiis qarapapaqlarin
hayat1 vo yaradicili@i laziminca aragdirilmamis, Azarbaycan oxucusuna tanitdirilmamis-
dir. Bu ciir sonatkarlara Cildirli Asiq Senliyi, Agbabali Asiq Nasibi, Axisqali Xasto Ho-
sani misal gdstara bilarik.

Azorbaycan oxucusuna ilk dofs taqdim olunan Xasto Hasana isa hagsizliq edilmis,
onun monfi obrazi yaradilmigdir. Boyiik s6z ustadi Asiq ©Olasgarin 1963-cii ildo AMEA
Nizami adina ©dobiyyat vo Dil Institutu torafindon hoyata kegirilmis ilk akademik nosrina
(tortib edanlar: ©.Axundov, M.H.Tohmasib, redaktoru H.Arasli) avvalki nasrlords olma-
yan bir qosma-miistozad daxil edilmisdir. Kitabimn “Qeydlor” bélmoesinde homin miista-
zadla bagh deyilir ki, irovan asiglarindan Xosto Hasan adli birisi Xosto Qasimin “Daimiil-
ovqat” adli miistazad qifilbandini 6z asari kimi yazdirib bir tiziinii Asiq Olasgara, bir iizii-
nii do Asiq Miskin Biirciiys gondorir. Asiq Olasgar qifilbandi homin miistozad ilo agir,
altinci banddo do qifilbondin Xosto Qasimin osari oldugunu ona xatirladir:'

Qasim “gaf”mandi, Hoson “hey”inan,
Xeyir tapmaz ustadindan deyinan.
Isim yoxdur ogruyunan, bayinaon,
Ixtiyarimdadi galan moxlugat,
Daimiil-ovqat. >

Ovvala onu deyak ki, Asiq Olasgarin avvalki, 1934-cii, 1935-ci va 1937-ci il nasr-
lorinda, o ciimlodan tortibgisi vo toplayani asigin novasi I.8lasgar olan 1956-c1 il nosrindo
bu seir yoxdur. Asigim 1979-cu ilo goder hayatda olan oglu Asiq Talib, Asiq Olasgarin
digor soyirdlari, o climladon Zodlu Asiq Agayar bu seir haqqinda niys melumat ver-
mayiblar? ©.Axundovla M.H.Tohmasib hamin seiri hansi asiqgdan va ya asiq hovaskarin-
dan yaziya aldiglarin1 da qeyd etmoyiblor. Ustalik, giisurlu olan bu seirin Asiq Olosgora
aid olmas1 siibha dogurur. Xosta Qasima aid edilon baglamanin ikinci bandi beladir:

Bir gohorin gordiim padsahini,

Qulun, yasovulun, hor dastgahinu.

Ug yiiz altmus alt1 xos siipahin,

Onlar bir kisidon istadi sursat,

Xos ¢okar soffat.

Olasgorin cavabi kimi toqdim olunan band beladir:
Sohr aydi, bayram onun giiliidi,

Iki ay bir-birinin miittosilidi,

Ug yiiz altmus alt1 giin bir ilidi,

Sokkiz min yeddi yiiz sokson dord saat,
Goal verim isnad.

Ogor Asiq Olasgar 366 ragamini 24-5 vurub cavabim bels diizgiin hesablaya bilir-
dise, miladi ilin 366 deyil, 365 giin oldugunu niys bilmirdi? Hom dos ax1 Olosgoarin yasadi-
&1 vaxt miisalman alomi hicri-qamari taqvimdan istifads edirdi vo o da 354 giindiir. Oslin-
do isa 1 astronomik giin 24 saat yox, 23 saat, 56 doaqiqe, 4 saniyadir, amma biz onu 24
saat hesab edib, astronomik taqvimi gabaglayiriq, har giin ondan 3 daqige 56 saniys qaba-

' Asiq Olosgor. Baki: 1963, soh.470-472.
2Yeno orada, soh.182
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ga kecirik. 4 il arzindo gabaga getdiyimiz homin vaxt 1 artiq giin omolo gatirir vo ona go-
ra fevral ayina 29-cu giin artirilir ki, artiq hesablanan vaxt silinsin.

Ustolik, yuxaridaki bondi seir adlandirmaq da cotindir. Bir sdzlo, bu seiri Asiq
Olasgars aid etmoak olmaz.

Sohr aydir, bayram onun giiliidiir,

Iki ay bir-birinin miittesilidir,-ifadosinde miiollif demok istoyir ki, bir-birinin ar-
dinca golon (miittasil olan) iki ayda bayramlar var. ©gar bu bayramlarin ramazan va qur-
ban bayrami oldugunu nozors alsagq, Qurban bayrami zilhicco aymin 10-a, Ramazan
bayrami iso ramazan ayinin 30-a diigiir. Ramazan ay1 ilin 9-cu, zilhicco ay1 iso 12-ci
ayidir, yani bu aylar dalbadal galmir - miittasil deyil.

“Soffat” s6zliniin monasini isa na “Azorbaycan klassik adobiyyatinda iglodilon arob
vo fars sézlori liigoti’nde', no do 2 cildlik “Klassik Azerbaycan adobiyyatinda islonon
arob vo fars sozlori liigati™ kitabinda tapa bilmodik.

Baglamanin {igiincli bandi beladir:

Alt1, sakkiz, doqquz idi binasi,
Otuz colali var, bayaz sinasi.
Alt1 min alt1 yiiz moddii monas,
Orab idi, acom idi, tirkii tat,
Bir isma foryad.

“Alt1 min alt1 yiiz moddii monas1” misrast Qurandaki ayslorin sayma, “otuz colal”
is9 Quranin 30 cilizdon ibarat olduguna isars etdiyino gors, burada sdhbotin Qurandan
getdiyini diistinmak olardi, amma Olasgars aid edilon cavab tamam bagqa sopkidadir:

Altida garigdi Nuhun tufani,

Qirx ilds sargardan gozdi har yani.

Alt1 min alt1 yiiz insan, heyvani,

Har kas 6z dilinds eyladi faryad,
Istodi imdad.

“Altida garigdi Nuhun tufan” misrasmin anlami nadir, bilinmir. Halbuki, hamin
bandin 1-ci sotrinds “Alt1, sakkiz, doqquz idi binas1” - deyilir. Cavabin suala aidiyyatinin
olmadig1 g6z qabagindadir. “Qirx ildo sergordan gozdi har yani” misrasi Nuha aiddirso,
bu da kdkiindon yanligdir, ¢iinki Nuh qirx il sorgordan gozmoyib. Tovrata goro, Nuh
malum canlilar1 - yer iizarinds olan biitiin canlilarm har birinden 1 erkak va bir disi, 6z,
arvadi, ii¢ oglu vo ii¢ golini gomiys mindikdon sonra qirx giin (qirx il yox) tufan olur, sel,
su dasqinlar1 150 giin davam edir. Tovrat bu hadisanin Nuhun 600 yasi tamam oldugdan
sonraki ilin 2-ci aymnin 17-do baglandigmi vo 150 giin sonra, 7-ci aym 17-ci giiniindo
Rabbin kiilok géndararak sular1 yatirtdigini bildirir, yani tufan va sel diiz 5 ay ¢aokir va biz
buradan ham do Nuhun zamaninda ayin 30 giindon ibarat oldugunu Syronirik. 10-cu aymn
1-ci giiniina kimi su azalmagda davam edir. Bu proses 2 ay 14 giin, yoni 74 giin ¢okir.
Nuh 40 giin gozloyib gominin iist qapagini agir va gargani buraxir, qarga bir miiddotden
sonra qayidib galir. Sonra Nuh gdyargini buraxir, gdyarcin do qonmaga yer tapmayib go-
miys qgayidir. 7 giinden sonra Nuhun yenidon buraxdigi gdyar¢in dimdiyindaki zeytun
yarpagi ilo qayidib golir. 7 giin do gozlodikdon sonra Nuh yenidon gdyorgini buraxir vo
gbyargin gqayitmir. Nuh torpagm qurumasini bir miiddst do gézladikdon sonra gamidon ¢1-
xir vo gomidoki heyvanlar1 da buraxir. Bu hadiso onun anadan olmasindan kegon 601-ci

' Azarbaycan klassik adobiyyatinda isladilon arob va fars sozlorinin liigati. Bak1: 1981,
?Klassik Azorbaycan adabiyyatinda islonan arab va fars sozlori ligati. 2 cilddo. Baki: 2013.
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ildon sonraki ikinci aym 27-ci giinii idi. Beloliklo, Nuhun gomiys minmosi vo onu tork
etmasi 1 il 10 giin ¢gokmisdir.

“Qurx ilde sargardan gozdi har yanm1” deyan miiallif goriiniir, Nuhla Musa peygom-
bori doyisik salmigdir. Tovratdan molum oldugu kimi, yshudilori Misir kdloliyindon
cixaran Musa peygombar Sinay yarimadasmi onlarla 40 il dolagmsdir.

Baglama

Iki dorya xos goriinmiir goziimo,
Iki qurx, dérd golmoz arin dizino.
Xoasta Qasimin bu seiring, séziing,
Qazi, molla, miictahidler qald1 mat,
Tapmadi kalmat,-
bandi ils bitir.
Cavab belodir:
Altmis alt1 ayani niys danmisan,
Belo molum, bizi avam sanmisan.
Diinya cifasine son aldanmisan,
Unutma tigbani, bu diinyan at,
Aforin ustad!
Goriindiiyii kimi, cavab bandinda
Iki dorya xos goriinmiir gdziimo,
Iki qurx, dérd golmoz arin dizino.
— misralarina cavab yoxdur, iistolik miisllifi qnayir ki, Quran alti min alt1 yiiz altmis ays
oldugu halda, altmigimi atmisan. Halbuki Olasgar 6zii do “A Yomendadi” tocnisinda
deyir:
Kisi garak zohmat ¢oksin, dor salsin,
Siifra agsin, ad gazansin, dar salsin.
Darsi azlar Olasgardan dars alsin,
Alt1 min alt1 yiiz ays mondadi.

[.Blosgar “Asiq Olosgar” kitabmin 1988-ci il nosrindon baslayaraq homin seir
haqqindaki 1963-cii vo 1972-ci illorde yazilmis geydi 6ziinamoaxsus sokildo “redakto
edib”. Qeydin yeni variantinda deyilir ki, agigin sayirdlarinin sdyladiklarina gora (sual ya-
ranir: agigin hansi soyirdinin sdyladiyine gére? Vo bu soyird niys agigin dliimiindon 62 il
sonra bunu “xatirlayib”?) Irovan yaxinlhigindaki Konkan kondinds kegirilon bir agiq moc-
lisinds Xasta Qasimdan sohbat diigiir. Onun baglamalarinin hala heg kos tarafindon agilm-
adigim sdyloyirlor. Homin kondds yasayan Abutalib deyir ki, na ciir ¢otin baglama olsa,
As1q Olasgor aca bilor. Marc golirlor. Xasto Qasimin “Bir ¢arsida dord dorvige ugradim”
(“cars1” soziinii do tohrif edib “cars1” yazirlar) misrasi ilo baglanan miistozad qifilbandini
yazib bir liziinii Asiq ©Olasgara, bir {iziinii do Miskin Biircliys gondarirlor. Amma seiri
Xasta Qasimin asari kimi yox, taninmaz Xasta Hasan adli birisinin yaradiciligi kimi qeyd
edirlor. Asiq Olosgor bu miistozad qosma ilo homin qifilbondi agir. Hom do “Qasim
“gaf’mandi1, Hoson “hey”inon misrasi ilo seirin Xosto Qasima aid olduguna isars edir.'

Inandirict olmayan bu shvalatda basqa bir sual da meydana ¢ixir: Xosta Qasimin
qifilbandi Asiq Olasgarls barabar niys Miskin Biirciiys gondorilib? Asiq Olasgarlo mosa-
la aydindir, o ustad kimi ad gazanmisdi, bas Miskin Biircii kimdir? Belo ¢ixir ki, Qaf-
qazda Asiq ©Olasgordon sonra ikinci ustad sonatkar milliyyotco ermoni olan Miskin Biircii

! Asiq Olosgor. Baki: 1988, soh.176.
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imig. Cavab seirinin Asiq Olasgars aid hesab etmoadiyimiz kimi, yuxaridaki arqumentlari
nazors alarag, bu shvalatin biitiinliiklo hogigato uygun olmadigi gonaotindoyik. Morc go-
lonlarin gondardiklori maktubda baglama miiallifinin adinin saxtalagdirilmasi da inandi-
ric1 deyil.

Miskin Biirciiys aid edilon cavabin sonuncu bandi beladir:

Miisomma Misginam, mon zigdi camal,
Ciin adam giidmiisam, na qoyun, no mal.
San ki cliz etmisan bu nozmi-kamal,
Bizo lazim deyil, 6zgslors sat.

Tadqiqatgr Oli Samil haqli olaraq hesab edir ki, seirin méhiirbandindoki Miisomma
Miskin Miskin Biircii deyil. Bels ki, professor I. Abbasli Ermonistan Dlyazmalar Institutu-
Matenadaranda ermoni olifbasi ilo yazilmis Azorbaycan dilindoki folklor niimunslorini
aragdirarkon Gancodo yagamig, milliyatca ermani olan Miskin Biirciiniin (1810-1848) 6z
ali ilo 1832-ci ilda goloma aldigi seir doftarini agkar etsa do, orada na yuxaridaki seiri, no
do Miisomma Miskin toxalliisii ilo yazilmis basqa bir seir askar etmomisdir."

Oli Samil professor I.Abbaslmin bu barads yazdiglarina® omin olmagq iigiin 6ziiniin
do Matenadarana gedorok bu fakt1 yoxladigini, I.Abbashnin haqli oldugunu yazir.’

Oslinds folklorsiinas alim, professor S.Pasayev 1970-ci ilds yazdig1 bir magalods bu
mosaloys aydinliq gotirmis, lakin onun maqalasi todqiqatgilarin diqgetindon keonarda qal-
mugdir. O, Miisomma Miskinin Miskin Abdalin naticasi oldugunu, XIX asrin birinci yari-
sinda yasadigin1 yazmus vo onun “Qal indi” vo “Arzular” radifli iki seirini ¢ap etdirmisdir.’

Onu da olave edok ki, Asiq Olasgar Miskin Biirciiniin 6liimiindon 4 il sonra
dogulmusdur.

Beloliklo, 1963-cii ildon baglayaraq Asiq Olssgorin seir kitablarmma daxil edilon
seirin ona aidiyyati olmadigi kimi, bu seirla bagl rovaystlor do haqgigato uygun deyil va
Xasto Hasana bohtan atilmusdir.

9.Axundovla M.H.Tohmasibin, 1.Dlosgorin “Xosto Hasan (I.Dlosgor hotta onun
adimi redakto edorok Hoason yazir) adli birisi” adlandirdiglari soxs kimdir?

As1q 6ziinii bels togdim edir:

“Xasto Hasan galdi” - deya ¢agirirlar adima,
Yandi canim, ke¢di dmriim, esidin faryadimi.
Neyloroam diinya malini, almadan muradima,
Qas hilal, abi-ziilal, lobi ballim, bir su ver.’

Tadgigat¢1 Oli Samil istirakgist oldugu maraql bir hadisani belo naql edir. 1973-cii
ilin aprel aymda Tiirkiyoli islam ©rdonor adli moshur asiq qohumlarmi gérmok iigiin Bor-
cali mahalina golir, miixtalif adamlarm evindo maclislor qurur. Oli Samil o vaxt “Folklor
arasdirmalar1” jurnalinda dorc olunan “Bir su ver” radifli seiri sdyloyanda islam Srdanar bu
seirin moashur asiq Xasto Hasanin oldugunu bildirir. Maclisdakilarin ¢oxu Xasta Hasan hag-
qinda Azarbaycan oxucusunda yaradilmig yanlig toassiiratin tasiri altinda ona etiraz edirlor
ki, Xosto Hasan kimi istedadsiz, xalturagi bir adam bu ciir seir qosa bilmoz. I.9rdenor
maclisdokilorin Xosto Hasan hagqindaki bu molumatsizligindan heyratlonir. Onlara izah

' 9.Samil. Axisqal Xosto Hasan. Baki: 2012, soh.44.

?1. Abbasov. Azarbaycan folkloru XIX asr ermani monbalarinda. Baki: 1977, soh.82

3 9.Samil Xosto Qasimun bir qifilbondi, Asiq Olosgorin onu agmasi, Miisommo Miskinin cavabi.//Pirsultan
elm va sanat dorgisi. 2018, Ne5, soh.11-16.

* S Pasayev. Iki seir. “Toroqqi” goz., 1 sentyabr 1970.

3 V. Hacilar. Xasto Hasan. Tiflis: 2009, soh.31.
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edir ki, burada bir yanlisliq var, ¢iinki Xostos Hasan iravanli yox, ondan xeyli uzaqda
yerloson Axisqa mahalinin Levis kandindondir, o mashurlasanda Asiq ©lasgar usaq olub,
As1q Ologorin varligindan xobor tutmadan diinyadan kogiib. Asiq Islam homin moclisdo
Xosto Hasanin maghur “Yiizdo bir” divanisini do oxuyur, onun 1802-ci ildo doguldugunu
bildirir, Tiirkiyays gayidandan sonra Xasto Hasanin bir sira seirlorini onlara gondarir.

Sonradan ©li Samil Agbaba mahalinda yasayan Asiq Isfondiyarla tams olur, Asiq
Isfandiyar Xosto Hasanin émiir yolu, seirlori, onunla bagli dastan-rovayatlor haqqinda Sli
Samils bilgi verir, hom do onun 1944-cii ildo Qazaxistana siirglin edilmis qohumlar1 ilo
slaqo yaratmasma vasitogi olur. '

Boyiik ustad Cildirli Asiq Senliyin todqiqatgisi tiirkiyoli alim E.Aslanin Asiq Senli-
yin tasirlondiyi sanatkarlar sirasinda “Azarbaycanin qiidratli sonatkar1” adlandirdigr Xasta
Hasanin da adini ¢gokmasi “Asiq Olasgar” kitabindaki yanligligin tesirine maruz qalmig
gorkomli folklorsiinas, prof.V.Valiyevin kaskin etirazina sabab olmusdur. 1981-ci ilda
nogr olunan kitabinda alim yazirdi: “Bu homin Xasto Hasandir ki, Xasto Qasimin
“Daimiil-ovqat” qifilband ayaqli qosmasini 6z adina ¢ixib, Asiq ©loesgars géndormisdir”.

Oslon Borgali mahalindan olan professor Valeh Hacilar adabi ogurlugda suglanan
Xasto Hasan haqqinda Azarbaycan oxucusuna ilk dofa dogru-diizgiin molumat vermis,
“Sovet Giirciistan1” qozetinin 12 aprel 1983-cii il tarixli sayinda ¢ap etdirdiyi “Xosto Ha-
san kimdir?”” adli1 maqalasinda onu zongin va hartorafli yaradiciliga malik qlivvatli bir sa-
natkar, boyiik istedad sahibi adlandirmig, onun “Kimds var?” divanisini va “Moani” adli
gosmasini da ¢ap etdirmisdir.

Ondan toxminan 1 il sonra tadqiqat¢1 Oli Samil ds “Sovet Naxgivani” gazetinin 20
mart 1984-cii il tarixli sayinda “El sonatkarlari: Xosto Hasan” adli moqals ¢ap etdirmis,
“As1q Olosgor” kitabinda Xosto Hasan haqqindaki yanhshigi gostormis, asigin yasadigi
dovrii miiayyanlasdirmak tiglin onun Qazaxistanda yasayan nava-naticalorindan aldigi bil-
gilori paylasmis, Asiq Senliyin Xasta Hasanin soyirdi Asiq Nuri ilo olan oshvalati asas go-
tiirorok, Xosto Hasanin 1766-1849-cu illords yasadigi fikrini irali stirmiis va ilk dofo ola-
raq onun “Yiizdo bir” divanisini ¢ap etmisdir.

Oli Samil “Sovet Giirclistan1” gazetinin 1 iyul 1984-cii il tarixli sayinda ¢ap etdirdi-
yi “Xasto Hasan vo miiasirlari” adli maqalasinda yeniden bu mévzuya 1 maqgalalari topla-
yaraq Asiq Olosgarin novasi, onun kitablarmin tortibatgisi 1.Dlosgora gondorarok ndvbati
nosrlords yanlisliga yol vermomoasini xahis etso do, I.Dlosgorin bu mosaloys soyuq
yanasdigim vo 1988-ci ildo nogr edilon “Asiq Olosgor” kitabinda homin yanlighqlar:
tokrar etdiyini bildirir.*

Tadqiqatgr ©li Samil 2012-ci ilds nosr etdirdiyi “Axisqali Xosto Hasan” kitabina
yazdig1 “Xasta Hasan vo Axisqa asiq miihiti” adlanan genis 6n soziindo Axisqa bolgasi va
onun tarixi, Axisqa asiq miihiti, Xosta Hasanin nosli va 6miir yolu, Xasto Hasan haqqinda
aragdirmalar, Xosto Hasanin sanatkarligi haqqinda miifassal melumat verdiyine gdra bu
masalalor {izarindo dayanmayacagiq. Miallif ilk dofs Xosto Hasanin kiilliyatin1 darc
etmis, onun miixtalif manbalardan topladig: seirlarinin niisxa farglarini géstormis, Xasto
Hasan haqqindaki dastan rovayatlori, deyismalari do kitabina daxil etmisdir.

Xasto Hasanin tadqiqatgist professor V.Hacilar ilk dafa olaraq onun dogum tarixini
arxiv sonadlori ilo miisyyonlsdirmays c¢aligmigsdir. O, Xosto Hasami axtarmaq {igiin

' 9.Samil. Axisqali Xosto Hasan. Baki: 2012, soh.13-16.

2 V.Valiyev.Qaynar s6z ¢gesmasi. Baki: 1981, sah.100.

3 9.Samilov. “El sonatkarlarimiz. Xosto Hasan”. “Sovet Nax¢ivani” qoz., 20 mart 1984.
* 9.Samil. Axisqali Xosto Hasan. Baki: 2012, soh.46.
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avvalco axtarisin sorhadlorini miioyyanlasdirir vo Axirkalokds bir-birine yaxin olan 3
kondi secir. Onlardan birincisi Dirqina kondidir. Onun bu kondi se¢mosinin iki sababi ol-
musdur: asigin yasadigr dovrde Dirqinada ermonilar yasasa da, oradan tiirklorin ¢ixarilib
ermonilarin yerlasdirilmasi va Xasto Hasanin asagidaki seiri:

Adina deyirlor Tigran,

Ustiindoki otdon iyron.

Olindaki domir dirgen

Calhagald1 Dirqinada.

Cayirlan diiz gordiilor,
Ozlorini yiiz gordiilor.
Xostoni yalqiz gordiilor,
Qalmagaldi Dirqinada.

Goriindiiyil kimi, seir miisllifi 6zliniin bu kondds dogulmasi haqqmnda he¢ na demir.

Ikinci kond Xavet kondidir. V.Hacilarmn bu kondi segmosine tosir gdstoron Tiirki-
yali moshur asiq Soraf Tagliova, alimlar Ensar Aslan, Yunus Zeyrak, Haydar Catingaya,
Solahaddin Diindar olmusdur.

Ugiincii kond Axilkeloyin Lebis (kondin diizgiin ad1 Lepisdir) kondidir. Xosto Ha-
sanin hal-hazirda yasayan qohumlar1 asigin mahz bu kendds doguldugunu va orada da 6l-
diiyiinii sOylayirdilar.

Alim 1850-ci ildo tortib edilmis kameral tasvirds (V.Hacilar onu sohvan “tohrir
doftari” adlandirir. Tohrir doftari Osmanlilarin tortib etdiklari analoji sanadlordir) Xavet
kondinds Hasan adinda 2 soxs askar etmisdir:

“1. Hasan Vali oglu (50 yasinda); oglanlart: Ismayil (20 yasinda) vo Osman (12 ya-
sinda).

2. Hasan ©hmod oglu (40 yasinda)”.!

V.Hacilar Oli Samilin Xosto Hasann ails iizvlori barade verdiyi molumata® osasla-
naraq Hasan Vali oglunun Xasto Hasan oldugu gonastina galir, ¢iinki bu soxsin yasi vo
oglanlaridan birinin - Ismayilin adi uygun golirdi. V.Hacilar Xosto Hasanin dogum
tarixini miloyyon edonds onun moshur divanisindoki:

Il min iki yiiz on dord, hesab1 yox ki, sayam,

Cox asiqglar golib kecdi, Xoasto Hasan yiizdo bir - misralarina asaslandigini, hicri
1214-cii ilin miladi 1800-cii ilo uygun goldiyini bildirir (eslinds hicri-qomori 1214-cii il
miladi tarixlo 1799-cu ilo uygun golir). Professor V.Hacilar kameral tosvirlordo Lebis
kandini tapa bilmadiyini geyd edir vo Xasto Hasanin hamin kandds yasayib-yasamadigini
yoxlaya bilmomasindan haqli tasssiif hissi kegirir.

V.Hacilar Xasto Hasanin neg¢a il yasamasi masalasinae da toxunaraq, agigim “Soksan
licdo Omrili tamam eylorom” misrasimi bazi tadqiqatgilarin onun 83 il yasadigi kimi yo-
rumlamalarmi yanlis sayir vo Xasto Hasanin hicri tarixlo 1283-cii ilo isars etdiyini, hicri
1283-cii ilin miladi 1866-c1 ilo uygun goldiyini diisiinorok yazir: “Belaliklo, yuxaridaki
aragdirmalara va tarixi sonadlora asaslanaraq deyo bilarik ki, Xasto Hasan 1800-cii ilda
anadan olmus vo 1866-c1 ildo diinyasim doyismisdir”.?

! Giirciistan Milli Tarix Arxivi. F.254, 5.2, s.v. 122.

29li Samil. Xosto Hasanmn émiir yoluna dair bir dogiglesdirme//Ortaq tiirk kegmisindon ortaq tiirk golocoyino.
II Uluslararasi Folklor Konfransinin materiallari. Baki: 2004, sah.116

3V.Hacilar. Xosto Hasan. Baki: 2009, soh.12-15.
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Oli Samil haqli olaraq V.Hacilarin xavetli Hasan Vali oglunu Xasto Hasan saymasi
fikri ilo razilasmir: “Xosta Hasanin nova-naticalarinin har seyi aydin xatirladiglar: halda
asigi xirtizli (xavetli-N.©.) Hasan Vali oglu ilo eynilogdirilmosi inandirict goériinmiir.
Istor Tiirkiyodoki, istorso do Azerbaycandaki arasdiricilarin ¢oxu Xosto Hasanin Lebisli
oldugu genaotindodir”.!

Muiallif Xasta Hasan haqqindaki axtariglarinin naticasi olaraq yazir ki, Xasto Hasan
XVII-XVII asrlords vo ya XIX asrin sonu - XX asrin avvallorinde deyil, XVIII asrin
ikinci, XIX asrin birinci yarisinda yasamigdir. Asigin dogum va 6liim tarixini 1762-1866-
c1 illor arasinda axtarmaliyiq.”

Xosto Hasam XVII- XVIII asrlorin sonatkarlar: sirasinda gostoron sohv fikrin mii-
allifi professor I.Kazimovdur.’

Oli Samil 1866-c1 il ragominds V.Hacilarin “Sokson iigde dmrii tamam eylorom”
misrasmi agigin hicri 1283-cii, miladi 1866-c1 ilds 6ldiiyli gonastina asaslanir, Xasto Ha-
sanin XIX asrin sonu — XX asrin avvallorinds yasamasi haqqindaki fikirlarin sshv oldu-
gunu dedikdo iso A.Hacilinin bu baradoki miilahizasini nazorde tutur. A.Hacili yazir:
“Xosto Hasan Dersel kandindondir. XIX asrin sonu - XX asrin avvallorinds yasayib, qizi
1982-ci ildo Qazaxistanin Talqgar sehorinds 90 yasinda vofat edib.”

Qeyd etmoak yerino diisordi ki, A.Hacil1 Xosto Hasamin dogum tarixinds oldugu ki-
mi, yasadig1 kond haqqinda da yanlislhiga yol vermisdir.

Fikrimizca, Xosto Hasanin 83 yasinda, yaxud hicri tarixi ilo 1283-cii ildo 6locayini
demosi variantlarinin heg¢ biri inandiric1 deyil. Ovvala ona goéra ki, no vaxt dlocayini heg
kim illar avval sOylaya bilmoz, insan siiuru buna gadir deyil, agor bilsaydi bels, xiffatdon
tezliklo 6lo bilordi. Ikinci mosolo homin seirin dogrudan da Xosto Hasana aid olub-
olmamasidir. Hotta seirin Xosto Hasana aid olmasi siibha dogurmasa bela, hamin misranin
sonradan hansisa asiq torafindon dayisdirilmadiyini he¢ kim sdyloya bilmoaz. Ciinki asiq
yaradiciligr sifahi xalq yaradiciligidir, Xasto Hasanin seirlori onun dilinden yaziya alin-
mayib va oalyazma da bizo golib ¢atmayib. Hotta yazili adobiyyatda doyisdirilon misralar
haqqinda niimunolar do mévcuddur. Malumdur ki, S.Vurgun mashur “Azasrbaycan” seirindo
“Demok, dogma Vatonimsan” - yazmigdi, amma oxucular onu “Anam, dogma Vatanimson”
- soklina saldiglarina gors, sairin 6zii do macbur olub sonraki nasrlards o ciir yazmusdr.

Folklorsiinas alim N.Oskor monbs gdstormodon agigin 1760-c1 ildo Axilksloyin
Dirqina kondinds doguldugunu vo orada da 1840-c1 ilds, 80 yasinda 6ldiiyiinii yazir.’

Xasto Hasanin hayati haqqinda bilgi alde etmoak ti¢iin biz do Giirciistan Milli Arxi-
vine miiraciat etdik. Asig1 axtarmaq ii¢iin taqdqigatg1 Oli Samilin Xostas Hasanin téromae-
lorindan, Asiq Isgondor Agbabalidan va basqalardan olda etdiyi melumatlara osaslandiq.
Qazaxistanin Talgar rayonundan Murtaza Tursunovun va Asiq Isgonder Agbabalmin Oli
Samils yazdiglari moktublarda Xasta Hasanin Qara Ali, Cigak, Mustafa va Abdulla adin-
da 4 gardasinin oldugu, Qara Alinin Tiirkiyads, dayist Mohommadin yaninda, Ci¢ayin iso
Cayis kondindo Siileyman kisinin yaninda qaldig1 bildirilir.°

'9.Samil. Axisqali Xosto Hasan. Baki: 2012, soh.36.

2Yeno orada, soh.38-39.

* L. Kazimov. Axisqa tiirklorinin iman yeri-Kobilyanlt Asiq Safili.//Dads Qorqud, 2002, Ne 4, sah.133.
* A.Hacil1. Qoribom bu votondo. Baki: 1992, soh.196.

> N.9skar. Asiq Nasibin yaradiciliq yolu. Baki: 2016, soh.18.

69.Samil. Axisqali Xosto Hasan. Baki: 2012. soh.28.
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Oli Samil Xasto Hasanin ¢vladlarinin da adlarini ¢okir: “Asigin téromalarinin xatir-
ladigina goro Xosto Hasanin ii¢ 6vladi olub. Qizi Senom, oglanlari ismayil vo Modot™.'

Oli Samil ham do V.Hacilarin xavetli Hasan Vali oglunu Xasto Hasan kimi gabul
etmosini haqli olaraq siibho altina alir.?

Giirciistan Milli Arxivindo Xosto Hasanin 6zlinii vo qohumlarini miisyyonlogdiro
bildik. Onun adimin rast galdiyi ilk sanad budur:

“Kutaisi quberniyasi, Axalsix gozasi, Xertvis nahiyasinin Kameral tosviri. 1850-ci il.

Ne 24.LEPIS kondi (voraq 75-79).

11.299. Ismayil Abdulla oglu 29 yasinda; oglu Dsgor 6 y; qardast Mustafa 25 y.

12.300. Al Mustafa oglu 69 y; oglanlar1: Ibrahim 25 y; Mustafa 14 y.

Bu ailo miihariba vaxti1 Tiirkiyays qagib.

15.303.Xasto Hasan (yas1 gosterilmayib). (6liib);

oglu Korim 10 y; qardas: ismayil 26 y°.

Kameral tasvirds Xasto Hasanin yasi gdstarilmayib vo onun neganci ildo doguldu-
gunu bu sanads asaslanaraq demoak miimkiin deyil. Goriiniir, asiqliq edon va ¢ox vaxt so-
forlordo olan Xoasto Hasan bu kameral siyahi tortib edilon vaxt konddo olmayib,
geydiyyate1 katiba malumat veran soxs - ¢ox giiman ki, kandxuda onun ailasi haqqindaki
molumatlar1 diizgiin bilmadiyindon sohv yazdirib. Amma Xosto Hasanin haqqinda séhbat
acilan gardaslarmdan ikisinin - Abdullanin vo Alinin adlarimi burada goririik. Abdulla
artiq vofat edib, Ali (Qara Al) iss Tiirkiyads galmayib, ¢ox giiman ki, 1853-cii ilda
baslamig Krim mitharibasi zamani ailasi ila birlikds Tiirkiyays qagib.

Xosto Hasanin adinin gabagindaki “6liib” s6zii vo Kameral tosvirdoki digar qeydlor
1860-c1 ilo aiddir. 1850-ci ildon sonra bu orazido ndvbati kameral tosvir 1860-c1 ildo tor-
tib edilib. Homin kameral tosvir tortib edilmazdon ovval 1850-ci ilo aid kameral tosvirdo
doqiqlesdirmalor vo qgeydlor aparilib, Xosto Hasanin 6ldiiyli, Qara Alinin iso Tirkiyayo
qagdig1 yazilib.

Goriindiiyii kimi, eyni fondda, eyni siyahida saxlanilan 122 némroali saxlama vahi-
dina miiraciat edon marhum professor V.Hacilar yuxarida istinad etdiyimiz 2069 némrali
saxlama vahidini agkar etmayib.

Axalsix gozasinin 1860-c1 ilo aid kameral tosvirini halolik agkar eds bilmadiyimizo
g0ra, oradaki malumatlari alde eds bilmadik.

Miiraciot etdiyimiz novbati sanad 1873-cii ils aiddir.

“Axalsix gozasmin L vo M harflori ilo baglayan kondlorinin Kameral siyahilar.
1873-cii il.

Tiflis quberniyasi, Axalsix qozasi, Lepis kond icmasina daxil olan LEPIS kondi
(v.1-8)

Xazina va miilkadar torpaglarinda yasayan vergi miikallofiyyatli kand shalisi.

Okingilikls masgul olan miisalman tatarlar.

1.1. Ismayil Abdulla oglu 58 y; (55 y);* oglanlari: Osgor 31 y; (28 y); Dursun 24 y
(22 y); Ismayilin qardas1 oglu Ali Mustafa oglu 19 y: (15 y).

Ailado 2 gadin var.

2.2. Madat Hasan oglu 55 y (53 y); oglanlari: Karom 32 y (30 y); Dursun 18 y (15 y);

Modatin qardasi Ismayil 47 y;' onun oglanlari: Hoson 8 y; Nagi 4 v.

1ol Samil. Axisqali Xosto Hasan. Baki: 2012, soh.33.

2 Yeno orada.

* Giirciistan Milli Arxivi, F.254, 5.2, 5.v.2069.

* Métorizodo yazilmusg rogom soxsin doqiqlosdirilmis yasim gstorir vo biitiin soxslordo azaldilib.
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Ailodo 3 qadin var”.>?

Beloliklo, 1873-cii ilo aid sonaddo Senamdon basqa Xosto Hasanin qalan ails tizvlo-
rinin hamisini goriirilk. Malum olur ki, onun bdyiik oglu Madat 1820-ci, kigik oglu
Ismayi1l iso 1826-c1, Madatin oglanlar1 Korom 1843-cii, Dursun 1858-ci, Ismayilin
oglanlar1 Hasan 1865-ci, Nagi isa 1869-cu ilds dogulublar.

Bu sonad 1850-ci ilo aid Kameral tosvirdo Xosto Hasanin ailosi barasindoki digoer
yanligliglar1 da lizo ¢ixarir. Orada Xasto Hasanin oglu Madatin adi yoxdur, Madatin oglu
Koromin adi Korim yazilib, Ismayil iso Moadatin yox, Xosto Hasanmin qardas: kimi gosto-
rilib. 1873-cii ilin Kameral tosvirinds iso sohvlar diizoldilib vo Xosto Hasanin oglanlarinin
adi ©li Samilin gostordiyi kimidir, amma bdyiik qardas Ismay1l yox, Madatdir.

Madotin oglu Dursunun dogum tarixi ilo ismayilin oglu Hasanin dogum tarixi Xos-
to Hasanin 6liim tarixini miiayyanlogdirmak ii¢iin ipucu verir. Biz 1850-ci ilo aid sanadda
1860-c1 ilds edilmis geydo gora Xosta Hasanin 1860-c1 ildon avval 6ldiiyilinii gérmiisdiik.
Ogor Xosto Hasan 1858-ci ildon avval 6lsaydi, cox giiman ki, Madat 1858-ci ildo dogulan
oglunun adini Dursun yox, Hasan qoyardi. Demali, Xostoa Hasan 1858-ci ildo halo sag
imis, bu iki gardasin ailosinde Dursundan sonra dogulan oglan usag1 Ismayilin ailosindo
olub vo Ismayil da 1865-ci ildo dogulan ogluna atas1 Hasanm adin1 qoyub. Belolikla, mii-
ayyan etdik ki, Xosto Hasan 1858-1860-c1 illor arasinda 6liib vo biz onun 6liim tarixini
1859-cu il gobul edo bilarik.

Xasto Hasan neganci ildo dogulub? Bu suala cavab vermok ti¢iin professor V.Haci-
linin va Asiq Agbabali isgondarin irali siirdiiklori 1214-cii il hicri-gomeri raqomini gobul
etmakdon basqa variant galmir. Bu iso prof. V.Hacilarin dediyi kimi 1800-cii yox, 1799-
cu ilo diistr.

Bizim gonastimizo goros, Xosto Hasan 1799-cu ildo dogulmus va 1859-cu ilds, 60
yasinda vofat etmisdir. Bu ailolorin Lepis kondinds yasadigini goriiriik, amma onlarin bu
kands hansisa kanddon galdiyi barads katib geydi olmadigina gors, Lepisa basqa kanddan
golib-galmoamalari haqqinda fikir sdylomek miimkiin deyil. Toassiif ki, bu isdo biza
yardimg1 ola bilacak 1850-ci ildon avval tartib edilmis Kameral sanadlori da halalik agkar
edo bilmomisik. Ona goro do bu adamlarin, o climlodon Xosto Hasamin Lepisdo do
doguldugunu diisiinmaliyik. Ovladlarinin dogum tarixi Xosto Hasamn 1799-cu ildo
doguldugunu siibho altina almir, ¢iinki bdyiik oglu Madat dogulanda bu hesabla onun 21
yas1 vardi va bu rogem, yani Hasanin 20 yasinda evlenmasi ehtimali tamamils realdir.

1873-cii ilin Kameral tasvirinds oldugca maraqli basqga moalumatlar da var.

Asiq Senliyin deyisdiyi ilk asiq olaraq Asiq Nurinin adi ¢akilir. Ravayatde deyilir
ki, dayis1 Ibrahim Senliklo birlikdo Xosto Hasanin soyirdi vo homkondlisi Asiq Nurinin
yanina golirlor ki, Asiq Nuri gonc Senliyi yoxlasin, ondan asiq ¢ixib-¢ixmayacagi
haqqinda 6z fikrini sdylasin. Asiq Nuri hala ¢ox ganc olan Senliyi (asil adi Hasandir) 6z
ustadi Xosto Hasana moxsus sozlorlo siaga ¢okir:

Asiq Nuri:

Abi-¢esmim gdllorindo sona da bir, qaz da bir,
Siisan-siinbiil, mor bandvsa, biilbiil 6tar yazda bir.
Vagqif dorddon xobardardir, gdvharin qiymati yox,
Qul Qarani, Qara Ziilal, Asiq Omor s6zdo bir.

! Siyahinin sonunda ismayilin ayri ailo oldugu vo 45 yaginda oldugu yazilib.
> Giirciistan Milli Arxivi, F.254, 5.3, 5.v.195.
3 Diizoligdon sonra Ismayilin ailosindo 1 qadimun oldugu qeyd edilib.
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Asiq Senlik bela cavab verir:

Dali koniil abdal olub, qis da birdi, yaz da bir,
Dolanir bagi, sahrani, ¢6l ds birdi, yaz da bir.
Istosom ki, malik olam kiilli vara, dovlota,
Biitiin diinya monim olsa, ¢ox da birdi, az da bir.

Asiq Nuri ilo Asiq Senlik xeyli deyisirlor, Senlik onun Xasto Hasandan oxudugu
“Bir-bir ¢ok” cigali tocnisine, “Muylarin” rodifli qosmasima, “Mandadir”, “Incidor”,
“Bax” radifli divanilarina yiiksok sanatkarligla cavab verir va Asiq Nurini heyran qoyur.
Asiq Nuri ona deyir: “Balam, Senlik, man buna aminom ki, sonin ayarmda heg¢ bir asiq no
golib, no do golacakdir. Oglum Balakisini sana sayird verdim, onu da 6ziinla apar. Man
sana saz darsi verdim, son ona ham saz, hom da s6z darsi verarsan”. Ustasinin alini 6pan
Senlik ilk soyirdi Balakisi ilo yasadig1 Suxara kondino gayidir.'

Professor A.Berat Alptokin Asiq Nuri haqqinda yazir: “NURI (Lebisli Asik Nuri)
1811-1885 illori arasinda Giirciistanin Axisqa vilayatinin Axirkolok gozasmin Lebis
kondinds yasamis olan Asiq Nuri Xasto Hasanin soyirdidir. Saz vo s6zii Xasto Hasandan
oyronmisdir”.”

Asiq Senliyi sinaga ¢okon va saz ¢alib-oxumagi dyradon Asiq Nurinin ailasi budur:
“22.20.9hmad Bayram oglu 57 y (55 y); oglu Sahismayil 19y (17 y);

Ohmadin gardaglari: Nuri 47 y (45 y); Piri 43 y (40 y); Al133 y (30 y); Osman 30 y
(27);

Nurinin oglu Balakisi 17 y (15 y); Pirinin oglanlari: Arix 14 y (12 y); Samil (3
ayliqdir); Alinim oglu Siileyman 1 y. Ailodo 15 qadin var”.?

Professor A.Berat Alptekin Asiq Nurinin dogum tarixinde do, 6liim tarixindo do
yanlisliga yol vermisdir. Goriindiiyii kimi, Asiq Nuri 1828-ci ildo, onun oglu, Asiq
Senliyin ilk soyirdi Asiq Balakisi iso 1858-ci ildo dogulublar. 1850-ci va ya 1853-cii
illordo doguldugu yazilan Asiq Senliyin Asiq Nurinin yanina golorkon 18-20 yaslarinda
ola bilacayini nozars alsaq, demali bu tanisliq vo deyisma 1870-ci illarin avvallarinda,
Xoasto Hasanin 6liimiindon toxminan 10 il sonra bas vermisdir.

Asiq Nurinin Kameral tasvirds yer alan vo doagqiqliyi siibha dogurmayan dogum
tarixi Xosto Hasanmin 1799-cu ilde dogulmasi haqqindaki miilahizalarimizi dogruldur. Bu
halda Xosto Hasan soyirdi Nuridon 29 yas boyiikdiir va tobii goriiniir. Ogor Xasto Hasan
Oli Samilin yazdigi kimi 1762-ci vo ya N.Oskarin yazdigi kimi 1760-c1 ildo dogulsaydi,
sayirdi Nuriden 66-68 yas boylik olacaqdi, bu ise inandirict deyil. Nurini taxminan 18-20
yaslarinda sayirdliys gobul etdiyini diisiinsok, bu 1846-1848-ci illare diisiir vo o vaxt 47-
48 yasinda olan Xosto Hasan vofat etdiyi 1859-cu ilo godor, toxminon 10 il Nuriya
ustadliq etmigdir.

As1q Nurinin monsub oldugu ailonin bagg¢isi — onun boyiik gardasi ©hmad Bayram
oglu deyilono gora, Lepis kendinin kondxudasi olub.* Shalisinin siinni oldugu bir kandde
Ohmadin 6z ogluna Sah Ismayilin adini1 qoymasi da maraq dogurur. Bu fakt onu gdstorir
ki, burada mazhablar arasinda tolerantliq mévcud olmus, din insanlarin ictimai hayatinda
baslica amil olmamisdir. Professor V.Hacilar Lepis kondindan olan Asiq Oruc hagqnda
da molumat vermisdir.” Burada megalonin ovvalinde toxundugumuz mosaloyo yenidon

' A.B.Alptekin, M.N.Coskun. Cildirli Asik Senlik Divani. Ankara: 2006, soh.399-413.
2A.B.Alptekin, M.N.Coskun. Cildirlt Asik Senlik Divani. Ankara, sah.44.

*GMTA, F.254, 5.3, 5.v.195.

4V Hacilar. Xosto Hasan. Tiflis: 2009, soh.4.

’ V.Hacilar.Giirciistanda Tiirk xalq odobiyyati ononalori. Baki: 2005, sch. 7?
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qayitmaq lazim golir. Xasto Hasanin 1859-cu ilds 6ldiiyiinii, Asiq Olasgarin isa 1852-ci
ildo doguldugunu, yani Hasan dlorkon comi 7 yasinda oldugunu nozors alsaq, 1963-cii
ildon baslayaraq Asiq ©lasgorin kitablarinda Xosto Hasanla bagh 6ziino yer almis ohva-
latin haqiqgots uygun olmadigi bir daha tasdiqini tapmus olur. Miiraciat etdiyimiz sonuncu
sanad 1886-c1 ildo tartib olunan va “Oyal (aila)” doftori kimi taninan sonuncu kameral
tosvirdir:

“Axalsix gazasmin L-M horflari ilo baslayan kondlorinin siyahisi. 1886-c1 il.

Tiflis quberniyasi, Axalsix gozasi. Lepis kond icmasina daxil olan Lepis kondinin
ailo siyahisi (v.1-15).

Xazina va miilkadar torpaglarinda yasayirlar.

Okingilikls masgul olan siinni tatarlar.

15.2. Korom Madat oglu 43 y; qardast Dursun 28 y; Dursunun oglu Aytaman'2 y;
omisi (dayisi, bibisi, xalas1) oglu Abdulla Mahommad oglu 46 y; Abdullanin oglanlari:
Mohammad 16 y; Oruc 13 y; Qahroman 7 .

Ailads 6 gadin var.

16.9.Ismayil Hasan oglu 58 y; oglanlari: Hasan 21 y; Nag1 17 y.

Ailodo 1 gadin var”?

Siyahidan g6zo carpan ilk malumat odur ki, Xasto Hasamin bdyiik oglu Madstin adi
siyahida yoxdur, aydindir ki, 6liib. Ogor yasasaydi, 66 yasinda olacaqdi. Dursunun 2
yasindaki oglunun adimin Madat olmamasini nazars alsaq, diisiine bilerik ki, o anadan
olanda (1884) Madat hals sag imis.

Ailodoki 46 yaslhi Abdulla Mohommad oglu kimdir? 9li Samil Xosto Hasanin Qa-
zaxistanda yasayan toéromoalarindon Murtaza Tursunovun ona yazdigi moktubda Xasto Ha-
sanin qiz1 Senami qardasi ogluna ara verdiyini vo onun dvladlarindan birinin adinin Das-
dan oldugunu yazir.’

Ola bilsin ki, Murtaza Tursunov (Dursunov) sshv edib. Senamin ari Xastos Hasanin
gardas1 oglu yox, gardasi navasi imis va Abdulla Mahommad oglu Xasto Hasanin qardasi
Abdullanin navasidir. Abdulla Mohommad oglu Korom Madot oglu {igiin «aBoropoaHsbii
Opat» yazilib. Bu s6z isa ruscadan torciimads ami, dayi, bibi vo ya xala oglu demoakdir.
Ogor Abdulla Korom Madat oglunun amisi oglu olsaydi, onda Koromin Ismayildan basqga
omisi yoxdur, Ismayilin iso Hasan vo Nag1 adinda iki oglu var vo Abdulla adinda oglu
yoxdur. Hom do Abdulla Ismayilin oglu olsaydi, Koromin yox, Ismayilin ailosindo yasa-
yardi. Aydin olur ki, Abdulla Koramin amisi oglu deyil. Belslikls, agar Abdulla Mohom-
mad oglu Korom Madot oglunun bibisi Senomin oglu deyilsa, bu gohumluq slagasinin no
oldugunu séylomak ¢atindir.

Ismayilin ailosinds iso hor sey qaydasindadir. Ailodeki 1 gadinin ismayilm arvadi
oldugunu diigiinsok, Hasanin da, Naginin da hals subay oldugu aydin olur. Todgiqatg1 ©li
Samil “Axisqali Xosto Hasaan” (2012) kitabinda Xosto Hasanmn nasil sacarasini
vermisdir. Amma kitabda yalmz Ismayilin oglu Hasanin téromelori yer alib, Naginin
toromoalari haqqinda iss molumat yodur. Ola bilsin ki, onun nesli dovriimiiza golib
catmayib.

1886-c1 ilo aid Kameral tosvirdo Xosto Hasanin soyirdi Asiq Nurinin do ailssini
goriirik:

! Xosto Hasanin qohumlarinin Oli Samillo yazigmalarinda bohs etdiklori ©hdaman, goriiniir bu soxsdir.
*GMTA, F.254, 8.3, 5.v.1844.
3 9.Samil. Axisqal Xosto Hasan. Baki: 2012, soh.36.
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“29.3.Nuri Bayram oglu 58 y;

oglanlari: Balakisi 28 y; Bayram 12 y; Balakisinin oglu Simsir 3 y;

Nurinin gardaglari: Al1 43 y; Osman 33 y;

vofat edon qardasi Ohmadin oglu: Siikiir 12 y;

vofat edon qardasi Pirinin oglanlart: Arix 25 y; Samil 14 y;

Almnin oglanlari: Ugurlu 7 y; Elloz 3 y;

Osmanin oglanlari: Somand 4 y; Pasa 3 y.

Ailods 13 kisi vo 15 qadin var”.!

Goriindiiyii kimi, Nurinin boyiik gardaglari — kandxuda ©hmad va Piri artiq vofat
ediblor, Nuri 1874-cii ildo dogulan ogluna atasi Bayramin adimi qoyub, 28 yash
Balakisinin 6zii do ata olub va Simsir adinda 3 yash oglu var.

1886-c1 ilin Kameral tosvirindo adini gordilylimiiz Asiq Nuri prof. A.Berat Alptoki-
nin yazdig1 kimi 1885-ci ildo 6lmoyib. 1886-c1 ildon sonra Kameral tasvirlor tortib olun-
madigia gors, bu sonadlorin kdmayi ilo Asiq Nurinin Slim tarixini miloyyon etmok
miimkiin deyil.

Yuxarida deyilonlar bir daha tosdiq edir ki, no Xasto Hasan Asiq ©lasgara o ciir
baglama gondoarib, na do Olasgar o ciir cavab verib. Xosts Hasanin Asiq Olasgari
tanimadan diinyadan kdgdiiyii siibha dogurmur. Asiq Olasgarin isa Xasto Hasani taniyib-
tanimadig1 haqqinda bir s6z demoak miimkiin deyil.

Xasto Hasanin qarapapagq tiirklori, imumon Azarbaycan asiq sonotinda yeri nadir?
Sayirdi Asiq Nurinin vasitasilo Asiq Senliya boyiik tasir gostormis Xosto Hasanin bir di-
vanisinda soyladiyi:

Igmisom esq badasini, hom yazam, hom oxuyam,

Boyla getmoaz bu uruzgar, albat galar bir ayyam.

[li min iki yiiz on dérd, hesab1 yox ki, sayam,

Cox asiglar galdi, kecdi, Xasto Hasan yiizda bir, —
sOzlori onun Azarbaycan asiq poeziyasindaki yerini diizgiin miioyyan edir. Todqiqatg1 Oli
Samilin yazdigi kimi Xostos Hasandan bohralonan Asiq Nuri, Asiq Senlik, Asiq Abbas,
As1q Siimmani, Asiq Mustafa, Asiq Cebecili, Asiq Ziilali, Asiq Izani vo basqgalar1 Cildir-
Axisqa-Borgali bolgesinds olduqca giiclii bir asiq miihiti yaratmuslar.”

Xosto Hasanmin yaradiciligi tokco adlar1 ¢okilon sonotkarlara deyil, bdlgonin diger
xalglardan olan niimayondolorina do tasiri danilmazdir. Prof. V.Hacilar yazir: “Conub-
gorbi Giirciistanin giircii va ermani kandlorinds Xasto Hasani ustad kimi yad edan vo seir-
larini azbar bilanlar indinin 6ziinds ds var. Bavra, Koteliya, Tolosi, Prtena kondlorinds va
Axalkalaki sohorinin 6ziinds bunun sahidi oluruq”.’?

Xasto Hasanin sonatkarliq xiisusiyyatlori bu yazinin mévzusu olmadigindan, ona
yenidon qayitmagi diisiiniiriik.
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OGUZ VO KELT EPOSLARINDA AT OBRAZI
VO ONUN MiFOLOJi KOKU

Acar sozlor: oguz, kelt, at, mifologiya, epos, tipoloji miiqayise

HORSE CHARACTER IN OGHUZ AND CELTIC EPICS
AND ITS MYTHOLOGICAL ROOT

Summary

As a result of comparing the old Turkish and Celtic texts, we see that, there is similarity and closeness
in mythology, folklore, religious beliefs, ceremonial festivals of both people. The folklores of the both people
can be examined from various sides. We will give the typology of horses character just observed in Oghuz
and Celtic eposes.

Every nations folklore has its characters having mythological roots. Animals which have preternatural
characteristics hold the significant place among these characters. The animals that have a number of functions in
mythological texts keep the majority of their extraordinary characteristics when they are transmitted into folklore
texts. In this point, both domestic and wild animal characters that we encounter in Oghuz and Celtic epics are
approximately the same or alike from the point of view their meaning and function. Horse, bull, goats, deer,
some types of birds and others had a significant place in the life of both peoples, their lifestyle and their beliefs
according to their meanings. For instance, the most encountered animals in Oghuz and Celtic epics are horse.
The horse is a faithful friend, brother, companion on the way to Heaven and etc. in the epic of both peoples.

The research of the historical folklore examples of the Turkish peoples during the historical period,
the study of historical-typology relations between Oghuz and Celtic peoples AD, as a result of this, the
investigation of historical and cultural events and folklore materials related with old Turan folk are analyzed
in the article and it is planned to help opening up at least some of the old times of our culture.

Generally, horse character in Oghuz and Celtic folklore investigated in detail in the article.

Keywords: Oghuz, Celtic, horse, mythology, epic, typological comparison

OBPA3 JIOIIAIH B OI'Y3CKOM U KEJIBTCKOM 2II0CAX U EE MUDOJIOTNYECKHUE
KOPHH

Pesrome

B pesynbraTe cpaBHEHUS IPEBHETIOPKCKUX U KEIBTCKUX TEKCTOB MbI BUIUM, YTO CYIIECTBYET CXO-
CTBO U 61M30cTh B MUGOIOTUH, (HONBKIOPE, PEIUTHO3HBIX BEPOBAHMAX, OOPSANOBBIX Hpa3HECTBAX 0OOMX
HaponoB. DonbKiIOp 000MX HApOAOB MOXHO PAacCMaTpPUBaTh C PAa3HBIX CTOPOH. B 3To0if craThe OCHOBHOE
BHHMMAaHHE y/ICJICHO TUIIONIOIMHU 00pa3a JIOIIA/I1, BCTPEUAIOIIErocs B Ory3CKOM U KEJIbTCKOM 3I10cax.

B ¢onbkiiope kaxxaoro Hapoja ecTh CBOM HMEPCOHAXH, UMEIOIINe MU(OIOrHYecKre KOpHU. 3HauH-
TEJIBHOE MECTO CPeJl HUX 3aHUMAIOT JKMBOTHBIE, 00J1a/IatolINe CBEPXbECTECTBEHHBIMU CBOMCTBaMU. JKUBOT-
HbIE, BBINONHSIIOIME P GYHKIMH B MU(DOIOrHYECKUX TEKCTaX, COXPAHSIOT OOJNBIIMHCTBO CBOUX BKCTPAOp-
JIMHAPHBIX XapaKTEPHCTUK, KOI/la OHU IepelatoTcs B (OIBKIOPHBIE TEKCTHl. B 3TOM OTHOIIEHMH U JoMall-
HHE, U IMKUE XKUBOTHbIEC IIEPCOHAXKH, BCTPEUAIOLIMECS HAM B OT'Y3CKUX M KEJIBTCKHX 3I10CaX, IPUMEPHO OHU-
HAKOBBI MJIM CXOAHBI C TOYKU 3peHUs MX 3Ha4eHHs U QyHKUMU. Jlomanb, ObIK, KO3bI, OJICHH, HEKOTOPBIE BH-
bl ITHI] U IPYTHE UMEJIH 3HAUUTEIbHOE MECTO B )KU3HU 000MX HAapOIOB, MX 00pa3e KM3HU M UX BEPOBAHMAX
B COOTBETCTBMHM C MX cMbIciamu. Hampumep, Haubornee dacTo BCTpevarolyecs >KMBOTHbIe B Ory3ckoM u
KEJITCKOM 3I10cax — 3T0 Jjiommau. Jlomanas — 3To BepHbIi Apyr, OpaT, CIyTHUK Ha IyTH B 3arpoOHbIit Mup u
T. /1. B 9110CE 000OMX HAPOJIOB.

B craTbe aHanu3upyoTCs MCTOpUUECKUE (DONBKIOPHBIE IPUMEPhI TIOPKCKUX HAPOJOB B TEUECHHE UC-
TOPUYECKOTO IEPUOJiA, U3YyYCHUE HCTOPHKO-TUIIONOIMYECKUX OTHOLICHMH MEXIy Ory3aMH M KeIbTCKUMU
HAapoJaMH H. 3., B Pe3y/IbTaTe YEro aHAIM3UPYIOTCSA UCTOPHKO-KYJIbTYPHBIE COOBITHS U (DOJIBKIOPHBIC MaTe-
pHaJIbI, CBSI3aHHbIE C APEBHETYPAHCKUM (DOJIBKIIOPOM, U IUIAHUPYETCS TIOMOUYb PACKPBITH XOTS Obl HEKOTOpPbIE
JIpeBHHE BpeMEHa Hallleil KyJIbTypBl.
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Boo01te, iomaanHeIil XapakTep B Ory3CKOM U KeJTBTCKOM (OIBKIOpe ITOAPOOHO MCCIIeI0OBaH B CTaThe.
KiroueBsbie cioBa: Ory3, KelbT, KOHb, MU(OJIOTHSI, 31I0C, THIIOJIOTHIECKOE CpaBHEHHE

Problemin qoyulusu: Oguz vs kelt xalglarmin tarixi ke¢cmisi, diinyagoriisi, ailo
masalalori va s. onlarm folklor niimunslarinds, xiisuson do eposlarinda genis sokildo oks
olunmugdur. Eramuzdan avval har iki xalq arasinda hansi tarixi-tipoloji alagalarin mévcud
oldugunu miioyyanlasdirmak ti¢iin bu xalglarin folklor niimunslarini, xiisusan do onlarin
eposlarimi miigayisali sokilds arasdirmaq lazimdir. Bu tip tadqiqatlar tarix vo folklor
baximindan bir sira mithiim naticalor alds etmoys do imkanlar agir.

Isin magsadi: Oguz vo kelt folklorunun vo mifologiyasinin arasdiriimasi siibut edir
ki, bu xalglarin eposlarinda motiv, obraz, mévzu va s. baximindan miiayyan oxsarliglar
moveuddur. ©Olde olan motnlorin, eposlarin arasdirilmasi ilo bu xalglarin eramizdan
ovvalki tarixi vo modoni olagolori hagqinda miioyyon tosavviir yaratmaq moqgsadi giidiiliir.

Hor iki xalqin eposunun tadqiqi siijet xattindon tutmus, osas vo kdmokei suratlor,
motivlar, tobiot vo heyvan obrazlar arasindaki yaxinliglar ortaya ¢ixarir. Oguz vo kelt
xalglarmin eposlarinda 6ziinii gostoran at obrazimin tipologiyasi, bu obrazin mifoloji man-
sayi hamin yaxinliglarin siibutu ola bilar.

Mogqalado material olaraq oguz eposlarindan “Kitabi-Dado Qorqud”, kelt eposla-
rindan “Kuxulin” vo har iki xalqin bir sira mifoloji matnlori se¢ilmisdir.

Diinya xalglariin mifologiyasinda heyvanlarla baglh miflor genis yayilmigdir. “On
godim vo an primitiv mif névlorindon biri, ¢ox giiman ki, heyvanlar haqqindaki miflordir”
(Hiiseynoglu, 2010: 45). Heyvanlar haqqindaki miflar igarisinds atla bagli olanlar da var-
dir. Bir ¢ox xalglarin mifologiyasinda rast galinon obrazlardan olan at istor oguz, istorso
do kelt xalglarinin mifologiyasinda vo daha sonra folklorunda, asason do, eposlarinda ge-
nis sakilda islonmisdir. Bu folklor janrinda da atin mifoloji funksiyalari saxlanilmigdir.

Mifologiyada at bir sira funksiyalara malikdir. Bunlara inanclar, qurban morasimi,
matomlo, Axirat Diinyasi, hotta atin rongi ilo bagl funksiyalar1 daxil edo bilorik. Bu
masalaya bir gadar otrafli gokilds nazar salaq. Qeyd etdiyimiz kimi, atin funksiyalar1 hatta
rongindon do asilidir. Masoalon, qara at hamigo geco garanligi ilo, bitkilor vo onlarin koklori
ila, ana torpagla, vulkanlarin alovlari ila, Yerin va donizin dorinliklari ilo, ¢aylarin diblari
ila, donizlarla, Ay isigi ils, xayallar va kabuslarla va s. bagl olur. Qara at conaza slamatidir.
Oliimii gabaqcadan xobar verir vo xaosu simvollasdirir. Bozon at Giinos, aydinlig, od, hava,

sama, su ilo bagl olur. (Otrafli bax: http://mar4586.narod.ru/animals/mammals/horse.html).

Nuray Bilgili yazir ki, “tiirk mantiq ve kosmoloji diisiincasinds agliq ilahalors aid
bir rang simvoludur. Venera vo Ay qgorb istigamatinda yerlosir vo ag rong ilo simvollas-
dirilir. Homg¢inin Venera yer tiziinds atlarin sahibi olaraq da goriiniir. Venera bazon yera
enir, atlara minir va onlar1 torladir. O, Umay ananin manfi torafi olan hal anasina da ban-
zayir. Hal anas1 axurlara girib at yshari hormoyi sevir. Onlara minir va torladir. Homginin
Anadolu mifik modoniyyatinde atlari qagiran cinlordon ds  bohs  edilir”
(https://haberayyildiz.com/turk-kulturunde-kozmik-at-mitolojisi/).

Azarbaycan mifoloji matnlorinds do atlari minib, onlar1 torlodon hal analarindan,
cinlordon bohs edilir (Bax: Azarbaycan mifoloji matnlori, 1988: 95-100).

Atin bir ¢ox funksiyalar1 inanclarda da 6ziinii géstarir. Masalan, tiirk folkloru material-
larinda atla bagh qurban morasimloring vo matom morasimlarine da rast golmok olar. Bununla
bagli todgigat aparan A.Inan yazir ki, “qodim dévrlords tiirklordo qurban kesmok iiciin an ¢ox
arzu olunan heyvan erkok heyvam idi. “Dads Qorqud” hekayslarinin gohramanlari olan
oguzlar qurban kimi “atdan aygir, dovadan bugra, qoyundan qog” kasmislor” (Inan, 2017: 92).
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Buna dastanin bir ¢ox boyunda rast galinir. Masalan, “Qanli qoca oglu Qanturali
boyu”ndan buna 6rnak vers bilarik: “...Ag-boz atlarin1 minib ¢apdilar, bay atasinin yanina
catdilar. Atas1 oglunu gordi, allaha siikiir elodi. Qanli qoca 6z oglu va golini ilo oguz yur-
duna girdi. Boyiik vo gdzal ¢amanlikds ¢adir qurdurdu. Atdan aygir, doavadon bugra, qo-
yundan qog kasdirdi” (Kitab-i Dada Qorqud, 1988: 191).

“Tirklor arasinda ¢ox yayilmis matom adotlorindon biri do vaxtilo 6liiniin stirdiiyi
atin quyrugunu kosmokdir. Oski oguzlar islam dininin gabulundan sonra da bu onsnoni
goruyub saxlayiblar” (Inan, 2017: 189). Ciinki “godim tiirklor {iciin ddyiisdo 6lmok &liim-
lorin on soraflisidir. Olon ddyiis¢iiniin atnin quyrugu kosilir vo mozar basma asilirdi. Dé-
yiis¢ii cox vaxt atla birlikde dofn edilirdi. At, diger diinya, 6liim va yeralt1 alomlo bagl
heyvandir va 6lon doylisciiniin ruhunu tanriya catdirir. Bunu da olave etmok lazim galir
ki, Hun va Goytiirklards 6lan Alplarin saglar1 kasilir va saglar horiiklii sokildo mazara qo-
yulurdu. Hoyat yoldaslarinin saglar1 vo atlarmin quyruqlari da yas slamoti olaraq kasilirdi.
Buna “Dullama” adi verilirdi. At vo hayat yoldasi dul galmis sayilirdi. Yakutlar Ay il
eynilosdirdiklori Uriing Ay Toyona canli bayaz at qurban edir vo qansiz qurban olaragq, at
siiriilorini sarbast buraxirdilar. Yakut miflorindo atin gdyden endiyi vo onun Uriing Ay
Toyon torofindon insanlara verildiyindon bahs edilir. Tiirklor torofindon ag atlar miibarok
va magbul sayilir” (https://haberayyildiz.com/turk-kulturunde-kozmik-at-mitolojisi/).

Yakutlarin monsayi haqqinda bir ofsanays gors, guya onlarin ilkin ocdadlar yar at,
yari insan saklinda géydon enmis bir varligdir (Uraz, 1967: 93). Cin monbalarine gora da
Goytirk dovlati igarisinds va Altay daglarinda yasayan tardus tiirklorinin atasi “qurd baslh
bir kisi imis” (Ogal, 2004: 51). A.Siikiirov iso bu hagda yazir ki, “agar nosil bu vo ya di-
gor heyvanla olagodar totemo malik idiso, onda ilkin totemik ocdadlar ¢ox vaxt zooantro-
pomorf tobiatli — iki simali varliq kimi tosavviir edilirdi. Ik ocdadlar &lorkon tobiot pred-
metlarina, heyvanlara, hamginin ruhlara ¢evrila bilordi” (Siikiirov, 1997: 45).

Keltlarlo bagli moatnlords do gostarilir ki, tarixon at hor zaman keltlorin hoyatinda
Oonomli yer tutmusdur. “Hatta on sart qadagalardan biri at oti yemok va ya at1 sagmaqdir.
At xiisusi 0zalliyi olan dayaniqliq va caldlikdan basqa, o totem kimi do Axirat Diinyasina
gedan yolu bilir va an giivanilon rohbardir” (Martteioc, 2002: 130-131).

Boazan har iki xalq totem hesab etdiklari heyvanlari da miigaddaslik simvolu olaraq
g0Orir, bu kimi heyvanlar1 qoruyur, onlarin atinden yemamaoyas ¢alisirdilar. Totemik tosav-
viirlora gora bu vo ya digar heyvan novii ilo qohumlugdan insanlarm biitiin qruplari
yaranir. Els totemizmin digar bir alamoti do buradan yaranir. Belos ki, totemik qrup totem
heyvanin, quslarin, hasoratlarin, bitkilorin adi ilo adlandirilir. Bu hagda E.B.Taylor ma-
lumat verarak geyd edir ki, “totemik tayfalar klanlara boliinlirdii. Har klanin {izvlari bir-
biri ilo hor hans1 bir heyvanin, bitkinin, asyanin adi ilo bagli olurdular. Onlar 6zlorini bu
adlarla adlandirirdilar vo hotta 6z mistik socerasini do bu heyvan, bitki vo osya ilo baglh
formada aparirdilar” (Taiinop, 1989: 382).

Totem birliyin simvolu, nisanasi kimi gavranilirdi. Masolon, bir sira manbolordo
yakut tiirklorino monsub gobilalordon har birinin bir miigoddss heyvandan téradiklorine
inandiglar1 va bu sababla da 0 heyvanlarin otini yemadiklori gostarilmisdir. “Yakut gabi-
lalori 6z miigoddas atalari hesab etdiklori heyvanlar sirasinda baslica olaraq bunlari
sayarlar: ag lsloklori olan at, qarga, qu, gartal, durna, boz inak va s... Har gabilo hansi
heyvandan torondiyine inanirdisa, o heyvani hiirkiitmoz vo ozizlordi. Onlarin inamina go-
ro, kim 6z qabilasinin miigaddas heyvanini yaralayar, 6ldiirar, yeyar va hatta qorxudarsa,
onun bagma boyiik folakotlor golordi... Qoadimds har yakut qobilasi térondiyi heyvanin
adi ilo birlikds xatirlanir va o gobiladan olan har kas bu heyvanin adini soy adi kimi gabul
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edardi. Belalikla, har kasin hansi gobiladon va hansi heyvandan amols goldiyi asanca
bilinordi...” (Ogal, 2004: 49).

Kelt mifologiyasi va diinyagoriisiindo do ham ev heyvanlari, hom do vohsi heyvan-
lar mithiim rol oynayirdi. “Arxeoloji gazintilar gostorir ki, keltlor miixtolif tanrilara hey-
van qurban verirdilor” (Kenbrckas mudonorus: Dunukinonenus, 2002: 513).

Kelt mifoloji tasavviirlori igarisinds atla bagli olanlar xiisusila digqati calb edir.
Kelt motnlorinin asas tadqiqatgilarindan olan N.S.Sirokova qeyd edir ki, “Avropa qite-
sinds keltlorin yayildigi orazilords (xiisusilo Qalliyada) on gqodimi, an azi tunc dovriine aid
olan at rosmloring rast galinir. Mare-Lyud kurqaninda tapilan bazi mengqirlordo at bast tos-
vir edilmigdir. Demak olar ki, biitiin qall tayfalar1 sikkslorinds at tosvir edirdilor. Bazon
atin yaninda qayiq da tosvir edilirdi” (Llupokosa, 2005: 132-133).

“Okingilik vo maldarligin inkisaf etdiyi 6lkslords, masalon, Qalliyada damazliq aygir
va slidomar madyan bollug, zonginlik ifads edirdi. Keltlordo do Hind-Avropa xalglarinda
oldugu kimi at miiharibado osas obraz idi. Keltlorin ekspansiyasi zamam kelt qosunlari
torkibindo piyada qosundan basqa cong arabasi va atli qosun da istirak edirdi. ikicarxli doyiis
arabalar1 keltlorde bizim eradan avval V asrde meydana golmisdir” (LLlupokora, 2005: 134).

Atin savagda asas obraz olmasi oguz matnlorindon do goriinmokdadir. At gohroma-
nin yalniz bu diinyadaki silahdasi deyil, o biri diinyada da yoldasi sayilirdi. “Atla arin do-
yarini bir tutan tiirklor ti¢iin, at kisiys dostlarindan daha yaxindir, yariglarda da at qobi-
lonin namus va sarafi sayilirdi. Oguz inanclarina asasan at kisiya etibar qazandirir va s.”
(Gokyay, 1973: 426).

“Tiirklorlo bagl bir ¢cox ofsana, dastan va hekayads at sahibinin yaxin dostu, zofor
ortagi, an dayarli varligi sayilmigdir. Savasdaki faydalarina gora qiivvat va qiidrat timsali
da olmusdur. At siiriilori isa zonginliyin ifadssi sayilirdi” (Coruhlu, 2011: 164).

Diinya mifologiyasinda at obrazi Giinagin do simvolu hesab edilirdi. Bels ki, gadim
xalglarin nazarinde Giinas sadaca isiq, istilik manbayi deyildi. Mifoloji tasavviirlor ona
bir ¢ox funksiyalar1 da aid edirdi. Bu haqda tadqiqat¢1 Sirokova yazir ki, “Giinog har giin
bizim diinyamizi dolanan siiratli vo yorulmaq bilmoyan sayyahdir. Bu da godim insan-
larda bozi toassiiratlar yaradirdi. At yer {iziiniin on siiratli yaradilan1 hesab olunurdu vo
Giinogo somanin bark gagan at1 kimi baxilirdi. Bu inanc keltlordo genis yayilmisdi. Belo
ki, Qalliyada adi giinos tanris1 Apollon ilo eynilogdirilon tanrilardan biri Atepomarx
adlanirdi. Bu da “bdyiik at” monasima goalirdi” (Lllupokosa, 2005: 135).

Kelt mifologiyasina osason somada soyahat edon Giinos donizlori, asagl, axirat diin-
yasim dolagir. Buna géro do “Gilinag simvolu ata axirat diinyasi ilo bagli olan seytan ro-
lunu oynamaga mane olmur. Bark gagan at axirat diinyasina sayahatlo assosiasiya edilo
bilir vo ruhun axirat diinyasina gedoan yolda baladgisi olur. Homginin at doniz dalgalari ila
do baglidir. Bu dalgalar 6ziiniin siiratli qagis1 va ag kopiiklii uzun saglari ilo at ilxisini
xatirladir. Bundan basqa doniz sular1 axirot diinyasi ilo do baglidir. At homginin ay
romzina do daxildir, ¢linki godim mifologiyalarda ay ¢ox vaxt dliimls bagli idi vo Axirat
Diinyasmin biitiin tanrilar1 ay tanrilar1 idi. Breton vo irland folklorunda indi do ay1 “Ag
madyan” adlandirirlar” (ILlupokosa, 2005: 135-136).

Yakut dastan gohromanlarmnin atlari, inama gora, ilx1 hamisi tarafindon Giinas diya-
rindan gondorilibdir (Baydili, 2003: 46). “Sibirde samanliq dininds olan tiirk vo monqol
xalq odabiyyatinda atlarin goylor alomindoki giinas 6lkasindon gondorildiyina inanilir.
Tiirklorin donizdan (gdldon), yaxud dagdan ¢ixan ilahi aygirlardan téroyon atlar1 da vardi.
“Dada Qorqud” kitabinda Bams1 Beyrak boyunda atasi Baybora Bayin bozirganlarinin,
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oglu Beyrak ti¢lin gatirdiyi armaganlar arasinda bir deniz qulani, boz aygir vardir” (Gok-
yay, 1973: 431-432).

Dastanda tosvir edilir ki, atasina mal, hadiyys gotiron tacirlori kafirlorin alindon xi-
las edon Beyrays tacirlor onu tanmimadan gotirdiklori mallarin i¢arisindon na istoyirso seg-
mosini sdylayirlor. “Igidin do gozii bir doniz qulunu boz aygir1 tutdu, bir do alt1 parli
giirzlo dastayi ag tozlu yayr” (Kitab-i Dads Qorqud, 1988: 151-152). Dastanin sonraki ge-
disatinda da balli olur ki, tacirler i¢erisinds doniz qulunun da oldugu bu hadiyyslori mohz
Beyrok ti¢iin gotirirdilar.

Tirklorin donizdan, deryadan ¢ixan atlarma “Koroglu” dastaninda da rast golirik:
“Bir giin Al1 kigi ilxim siirlib dorya konarma aparmisdi. Atlar doryanin konarinda otlayir-
di... Dan yeri yenica agarmigdi, qoca ilxig1 bir do baxdi ki, budur, doryadan iki aygir at
¢ixd1. Atlar golib ilxiya garisdilar. iki madyana yaxinlasandan sonra yeno gayidib doryaya
girdilor” (Azarbaycan dastanlari, 2005: 7). Dastandan goriiriik ki, sonradan bu aygirlardan
olan atlar Koroglunun an yaxin silahdasi, dostu, gardasi olurlar.

Hom oguz, hom ds kelt motnlarini incolodiyimiz zaman atin giinos, su ilo bagl tos-
vir edildiyini goriiriik. Ciinki giinasin horakatliliyi, siiratliliyi at {izorino kogiliriilmiisdiir.
Arxaik insanin nazarinda gilinasin yerdoki romzi atdir. Su ils alagalorine goaldikds suyun
miigoddasliyi ata kegmisdir. Ciinki su hor iki xalqda miiqoddos sayilan iinsiirlordondir.
Bunlar1 oguz va kelt eposlarinda aciq gors bilirik.

Qadim keltlorin dini-mifoloji tesavviirlorinds at yuxar1 hakimiyyat ideyasi ilo bagh
idi. Qalliyanin Roma isgalindan sonra biitiin kelt alominds tanriga-atli gadin Epon va tanri
atlar kultu genis yayilir. Roma dovriindon Eponu tasvir edon ¢oxlu heykslciklor mévcud-
dur. Bunlar1 tanriganin tasvirine gors ii¢ qrupa bélmok olar. Bunlarm oksariyyati atin {iza-
rinda oturan gadin soklinds tasvir edilir. Bazon do onun ardinca dayga golir. Bazan ds o,
atin gabaginda dayanan vo yaxud shatoasinda bir ne¢a at olan ilaha soklinds tosvir edilir.
Nohayat, bazan da yarigilpaq sokilds atin belinds uzanmus ilaha tasviri gérmak olar. Epon
doyiis siivarilorinin, mehtarlorin, sayyahlarin himayagisi idi. Cox vaxt o at lizarinds gedan
sokilda tasvir edilir ki, bu da ilahenin Axirat Diinyasi ilo miimkiin olan slagasini ifada
edir. Eyni zamanda ilaha kultu hayatverici aspektda ¢ixis edir. O atlarin va daygalarin hi-
mayagisi kimi biitévliikde kand tasarriifatinin mohsuldarligini tomin edir. Buna goéra do
onu ¢ox vaxt alinda kasa va ya sobatda bol meyva ila tosvir edirlar. Ancaq onun baslica
funksiyasi atlarin va atgilarin himayagisi olmasidir. O mehtarbasilarin gqoruyucusu idi (ola
bilar ki, mohz buna géra do onun atributlarindan biri agar idi); bundan basga o qatir va
uzunqulaqlar1 da miithafiza edirdi (Bax: [llupokogra, 2005: 137-138).

Aragdiricilar at vo onun folklordaki rolu il bagl ¢oxlu todqigatlar aparmislar. Bun-
lardan birindo haqli olaraq tiirk xalglarmin diinyagoriisiinds at ilo bagh zoomorfik tosov-
viirlorin 6nomli bir yer tutdugu sdylonilmokdadir. “Atin fovgaltabii bir qiivvays malik ol-
mas1 vo Tanri torafindon insanlara xidmot etmok ii¢iin gdndorilmasi gadim ddvrlardan
baslayaraq tiirk xalglar1 tarafindan gobul edilmisdir... Folklorda at ilo bagli bir ¢ox bayati-
lar, atalar s6zii vo masallar, inanclar, ravayat, afsana va nagillarda bu miigaddes heyvanin
tirk xalglarinin diinyagoriisiinda, xiisusilo zoomorfik tasavviirlorinds neco 6namli yer
tutdugu agiqca gostarilir” (Habiboglu, 1996: 145-151).

Tarixo baxdigimizda da oguz tiirklorinin yasaminda atin 6nomli bir yeri oldugunu
g0ra bilorik. “Tiirk tofokkiirlinlin va diinyagoriisiiniin, tiirk maisotinin va hayat tarzinin
yenilogsmoasindo, tiirk gohromanliginin tosokkill tapmasi vo formalagsmasinda atin rolu
ovazsizdir” (Oliyev, 2011: 14). “Kitab-i Dado Qorqud” eposundan da balli olur ki, oguz-
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larin hayat vo moigati, marasim va rituallari, horbi yiirlis vo miidafis taktikalar1 hom do at
kultu ilo baghdir” (Olizads, 2008: 112).

Goriindiiyii kimi, at kultu 6ziiniin mifoloji funksiyalarini eposlarda da davam etdir-
moakdadir. Onco onu qeyd edak ki, “Kitab-i Dado Qorqud” eposunda “at sozii intensivliyi
ila secilir, at soziiniin istiraki ilo yaranmis bir sira atalar sdzlori vo masallors, deyimlara
tosadiif olunur, atlara verilon adlarin (zoonimlarin) oksariyyati gohromanlarin adlarina uy-
gunlasdirilmig sakildadir, ham ds bu tip zoonimlar gohramanlarin antroponimik modells-
rindo loqob kimi ¢ixis edir, at on doyarli hadiyyalordan biri kimi toqdim olunur, at Oguz
igidi li¢lin zarba qiivvasi, ham ds sadaqatli yoldas, qardasdir, Oguz igidi yaralandiqda ati-
nin quyrugu kesilir, dldiikkds isa at1 dldiriiliir” (Ozizxan, 2012: 17). Masalan, “Baybo-
ronin oglu Bams1 Beyrok” boyunda yarali Beyrak bu sozlori deyir:

“Igidlorim, yerinizdon galxin, durun!

Boz atimin quyrugunu tutun, kasin!

Ala dagdan Arqubeli geco asin.

Iti axan gozal suyu iiziib kegin.

Qazax xanin divanina ¢apib gedin.

Siz hamimz ag ¢ixarib, gara geyin.

“Qazan, tok san sag ol, Beyrok 6ldii!” deyin...” (Kitab-i Dads Qorqud, 1988: 223)

Beyrok o6ldiikds iso evindo yas qurulur, qadinlar ag ¢ixarib, gara geyinir, atinin
quyrugu kasilir: “Beyrayin ata-anasina xabar ¢atdi. Uca ev-esiklorinda sivan qopdu. Qaza
banzar qiz-galini ag ¢ixarib, qara geydi. Ag-boz atinin quyrugunu kasdilar. Qirx-alli igid
gara geyib goy sarindu...” (Kitab-i Dada Qorqud, 1988: 223).

Umumiyyatlo, eposda osas gqohromanin bagli oldugu obrazlar arasinda atm xiisusi
yeri vardir. Cilinki at osas gohromanin komokgilorindon biridir. Bu haqda olan aras-
dirmada geyd edilir ki, “eposda gohromanin baslica silahdasi, hor igidliyinde onun ko-
makgisi gohromanin atidir. At insan nitqini basa diisiir, gohromani onu gozloyan tohliika
barads xabardar edir, ona miidrik moslohatlor verir, yaralilar1 doyiisden aparir. O ¢aparaq
gohromanlari susuz ¢ollardon, kegilmoz daglardan vo mesalordan kegirir, genis su mokan-
larindan atlayaraq qohromancasina sigrayisiyla on qisa miiddotds onu arzu olunan hadafo
catdirir” (OKupmynckuii, 3apudos, 1947: 351).

“Kitab-i Dada Qorqud” eposu boyunca at igidin an yaxin, vofali dostu, silahdasi ki-
mi toqdim edilir. Beyrayin at1 ilo miinasibati bunu tasdigloyir. Osirlikden gagarken Bey-
royin 6zilinilin doniz qulani Boz aygir1 gormosi, atin da onu gorarken etdiyi sevinc dolu ha-
rokotlor buna bariz niimunodir. Osrlikdon gagan Beyrok “kafirin ilxisina goldi. “Bir at
tapa bilsom, tutum minim!” — dedi. Baxdi gordii 6z doniz qulunu Boz aygir burada otla-
magqdadir. Boz aygir da Beyroyi goriib dayandi, saho galxib iki ayaginin iistiindo durdu,
kisnadi” (Kitab-i Dada Qorqud, 1988: 158). Arasdirmaci Ozizxan Tanriverdi qeyd edir ki,
“atm dostdan, gardasdan, hotta oguldan iistiin tutuldugunu tesdigloyan detallar miisahida
olunur. Masslon, “Baybdranin oglu Bams1 Beyrok” boyunda Beyrok Boz aygirin alnini
aciq meydanlara, gozlorini geco ¢iragina, yalii yumsaq ipays, qulaglarini iki qosa qar-
dasa banzatmokls kifayatlonmir, onu gardasindan va yoldasindan artiq hesab edir, koksii-
nil qucaqlayrr, iki gdziindon opiir” (Ozizxan, 2012: 104-106).

Tiirk eposlarinin ¢oxunda atin xarici goriinlisiiniin tasviri ilo do tez-tez qarsilasiriq.
Bunu da bildirak ki, bu ciir tasvirlara kelt eposlarinda da rast galinir. Bels ki, oguz va kelt
eposlarmda gohromanlarin atlar1 yuxarida saydigimiz 6zslliklari ilo birlikds, xarici gorii-
niislori ilo do gohromandan geri qalmirlar. Atin gézal goriiniisii, baden qurulusu, saclari,
rongi eposlarda xiisusilo diqqgati calb edir. Masalon, kelt eposunda Kuxulinin sevgilisi
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Emerlo garsilasmas1 aninda bela bir tosvira rast galirik. Iki atm bagl oldugu arabanin ya-
xinlagdig1 vaxt Emerin yaninda olan qizlardan biri 6z s6hbatini oavvalco atlarin tosviri ilo
baslayir, onlarin xarici goriiniisiindan, sa¢indan, rangindon va s. bahs edib, onu dydiikdon
sonra isa gohromanin tarifine kegir. Burada gashromanla onun atmin tosviri bir-birini ta-
mamlayir (Mpmannckue caru, 1933: 109-110).

Kelt eposlarindan birinin bas gohramani olan Kuxulinin iki at1 insan kimi agillidir. O
da Beyrayin at1 kimi sahibinin basina galocaklari gabaqcadan hiss edir, onun gargisini alma-
ga caligir. “Kuxulinin 6liimii” sagasinda agir doylis arafasinds gahroman Maxadan olan Boz
atinin yanina golir. At sanki sahibinin bu doyiisdo holak olacagini hiss etdiyi {i¢lin, onun do-
yiisa getmayina etiraz edirdi. At {i¢ dofs sol tarafi ilo ona toraf doniir. Bu da pis alamat sayi-
lirdi. Kuxulin ona deyir: “Manim ¢agirisima bels bir kobud sokilds cavab vermok sonin ados-
tin deyildi, Maxadan olan Boz at”. Onda at itastkarliqla sahibinin yanina yaxinlasir, ancaq
onun goziindon qanl yas axird1 (Mpmanackue caru, 1933: 207). Inanca goro atin gozii ya-
sarirsa ya sahibinin, yaxud da yaxilarindan birinin 6lacayins inanilirdi (Uraz, 1967: 109).

Kuxulinin da sehrli atlar1 Bagga Diinyadan galmisdilor va gohromanin 6liimiindon
sonra ora da qayidirlar. Hotta dastanin bir yerindo atin géldon galdiyi vo gohromanin 6lii-
mil zamani1 da golo toraf qacdigi tosvir edilir. “Kuxulini axtaranda birinci Boz atla qgarsila-
sirlar. Gorlrlar ki, badani biitlin gan igarisinds olan at Boz golo toraf gacir. Konal deyir:
“Ogor at birnafasa Boz godla taraf gagirsa, demoali gan tokiiliib” (Mpmanackue caru, 1933:
207). Belalikla, har iki eposda atin dliimsiizliiyli vurgulanmaqdadir.

Goriindiiyii kimi, “Kitabi-Dada Qorqud” eposunda hatta Beyrayin Boz atinin adi da
kelt eposunda asas gohraman olan Kuxulinin atinin adi ila eynidir va eyni funksiyalar1 ye-
rino yetirir. O da gohromanin asas dostu, yaxini, silahdasidir. Qohromani tohliiks gézloyon
zaman onu hiss edir, horakatlori ila bildirir, sahibinin 6liimiine isa Boz at ¢ox koadarlanir.
Beyrok ona qars1 qurulan tahliikalordon ¢ox vaxt atimin sayssindo qurtulur. Bir az ovval
do verdiyimiz kimi, Kuxulini tohliikko g6zladiyi, hotta 6liimiiniin do yaxinlagdigi zaman
atinin etdiyi horokatlor buna 6rnok ola bilor. Umumiyyatls, gohromanin éliimii zamani
atin gozlorindon ganli yas axmasi, dliimiindon sonra iso insan kimi sahibino yas tutmasi
hoar iki eposun ortaq toraflorindandir.

Har iki eposun bas gqohromanlar1 hamiss atlarinin adi ils anilmaqdadirlar. Eposlarin
ovvalindon sonuna qodoar onlar atlart ilo birlikds tosvir edilirlor. Atlar bazon rongino, ba-
zon iso formasina gors adlandirilirlar. “Dads Qorqud kitabi”’nda, Bams1 Beyrok hekaya-
sinds, Dada Qorqud Dali Qarcarin bacist Banu Cigok iiglin elgiliya gedarkan, Bayimndir
xanin tovlasindan adini verarak iki at istayir: Kegi-baslt Qecer Aygir ilo Toglu-basli Doru
Aygir. Biitiin tiirk boylarinda atin bast ke¢i, qoyun, maral, dovsan kimi heyvanlarin
basma bonzadilir. Atin qoyun vo ya Okiiz baslisi, gadinin uzun saglist moagbuldur”
(Gokyay, 1973: 438-439). Kelt eposlarinda da bu banzatmolars rast gala bilarik. Ancaq
kelt motnlorindo daha cox mifoloji obrazlarn adi atla bagli olmusdur. “Irlandiya vo
Uelsdo “ex” sozil (irl. “at”) glinos kultu vo doniz adalarindaki digor diinya ilo bagh bir
¢ox mifoloji simvollarin adlarinin torkibing daxildir. Irlandlarin o biri diinya tanris1 Dag-
danin digor adi Eoxayd, yani “hor kosin atas1” idi. Iblis-fomorlarin padsahlarindan biri
Eoxo Exkend (Eoxo “at bas1” demokdir) adlandirilirdi. Axirat diinyasindaki adalarm ho-
kiimdar1 Rianqgabair (“donizat1”) adin1 dasiyirdi. Bela tanrilar, imumiyyatls, at va ya ath
saklinds oliimlii idiler” (Illupokosa, 2005: 136).

Isin elmi noaticasi: Oguz vo kelt eposlarindaki baslica gehromanlarm méciizovi dogu-
lusu, tez boyiimasi, igidliklor géstarmasi, doyiis silahlarindan istifadoni 6yronmasi, gohroma-
na xayanat motivlari, bahadirin kdmokgilari, bahadirin doyiis¢iilorinin faaliyyatinin incolon-
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moasi, bunlarla yanasi bahadirin evlonmasi, gohromanin 6liimii, hékmdar obrazlari, bahadir
obrazlari, heyvan va bitki obrazlar1 kimi mévzularin incalonmesi hor iki xalqin eposlarinda bir
¢ox banzar va eyni motivlarin olmasini gostarir. Masalan, tokca at obrazinin aragdirilmasi har
iki xalqmn eposunda bu heyvanin ¢ox 6nomli bir rol oynadigim tosdiq edir. Bir ¢ox mifoloji
funksiyalara malik olan atin ham oguz, hom do kelt folklorunda gohromanin on yaxini,
gardasi, silahdasi oldugunu gordiik. Tabii ki, bu kimi paralellorin saymi daha da artirmaq
miimkiindiir. Bu paralellor tokco heyvan obrazlarinda deyil, eyni zamanda yuxarida da qeyd
etdiyimiz kimi, gohraman, hokmdar, doyiis¢ii, kdmokei obrazlarinda va bitki obrazlarinda da
Oziinli gostorir. Buna goro do deyo bilarik ki, oguz va kelt xalglarma aid eposlarin miixtolif
taraflordon aragdirilmasi vo miigayisasi tarixi vo madeniyyat oxsarliglar1 baximindan énamli
mplumatlar slds etmoys, miihiim elmi noticalora golmoys imkan vers bilar.

Isin elmi yeniliyi: ik dofo arasdirilan bu mévzunun elmi yeniliklori arasinda oguz
va kelt xalglarmin eposlarinda an ¢ox rast galinon heyvan obrazlarmdan olan at vo onunla
bagli motivlarin tipologiyasi miithiim yer tutur.

Tatbiqi ahamiyyati: Mogalodan folklor sahasinds tipoloji arasdirma ilo mosgul
olan alimlor, magistrlor, ali moktob tolobolori yararlana bilorlor.

I9dabiyyat

Azarbaycan tiirkcasinda

Azorbaycan dastanlart (2005). Baki: Ciraq.

Azarbaycan mifoloji motnlori (1988). Baki: Elm.

Boydili Calal (2003). Tiirk mifoloji sozlilyii. Baki: Elm.

Oliyev Kamran (2011). Eposun poetikasi: “Dado Qorqud” v “Koroglu”. Baki: Elm va tohsil.

Olizads Révson (2008). Azarbaycan folklorunda tobiot kultlari. Baki: Nurlan.

Ozizxan Tanriverdi (2012). “Dads Qorqud kitabi”nda at kultu. Baki: Elm va tohsil.

Hobiboglu Vali (1996). Qadim tiirklorin diinyagériisii. Baki: Qartal.

Hiiseynoglu Kamil (2010). Mifin mansayi, mahiyyati va tipologiyasi.Baki: Elm va tohsil.

Kitab-i Dada Qorqud (1988). Baki: Yazici

Ogol Bahaddin (2004). Tiirk mifologiyasi I cild. Baki: Sada.

Siikiirov Agayar (1997). Mifologiya. 6-c1 kitab. Baki: EIm.

Tiirkiys tiirkcasindo:

Coruhlu Yasar (2011). Tiirk mitolojisinin ana hatlar1. istanbul: Kabalc1 Yaymcilik.

Gokyay Orhan Saik (1973). Dedem Korkutun Kitabi. Istanbul: Bagbakanlik kiiltiir
miistesarligi.

Inan Abdiilkadir (2017). Tarihte ve bugiin Samanizm: materyaller ve arastirmalar. Ankara,
Tiirk Tarih Kurumu.

Uraz Murat (1967). Tiirk mitolojisi. Istanbul: Hiisniitabiat.

Rus dilinda:

Kupmynckuit, B.M., 3apudos, X.T. (1947). V30ekckuii HApOJHBIA TePOUUECKHH SIOC.
Mocksa: Orus.

Wpnannackue caru (1933). IlepeBoa, mpemucioBre, BCTYIMUTEIbHAS CTaThsd U KOMMEHTAPHU
A.A.CmupHoBa. Mocksa: Academia.

Kenbrckas mudomorus: Dunukinonenus (2002). Mocksa: DkeMo

Mbrreioc [xon (2002). Kenprekuii maman, Iep. ¢ anrn. Mocksa: Codust, U] “T'ciuoc”.

Tatimop 3.5. (1989). IleproOriTHas KyabTypa. Mocksa: [Toautusaat

Iupokosa Hanexna CepreeBra (2005). Muds! kenbTckux Hapo1oB. MockBa: ACTpeb.

internet maqalolori:

JXusotHsie B Mudonoruu: http://mar4586.narod.ru/animals/mammals/horse.html

Nuray Bilgili. Tirk kiiltiirinde kozmik at mitolojisi: https://haberayyildiz.com/turk-
kulturunde-kozmik-at-mitolojisi/



Dada Qorqud e 2020/ 94
Sevine QASIMOVA 9°
Filologiya iizra falsafa doktoru ‘—«
AMEA Folklor institutu a@

e-mail: sevinccqasimova@gmail.com

AZORBAYCAN iINANCLARININ AKTUAL PROBLEMLORI
Agar sozlar: folklor, mif, mifologiya, inam, anana, ritual, ajdaha qurd, qurbanvermo
THE ACTUAL PROBLEMS OF AZERBAIJANI FAITH

Summary

Trials, faith and interpretations known as beliefs occupy a large lace in folklore of every na-
tion. There are some disagreements in Azerbaijani folklore about the names of beliefs. We conclu-
ded that “faith” is the imagination in our mind. “Belief” — that’s the name of the genre where our
imagination is reflected in a verbal text, in a definite example. “Trial” — is a process of converting
of faith into belief. Beliefs are rich in content. They reflect almost every side of life. According to
this rich content, scientists classified beliefs differently. We consist that according to their content,
beliefs can be divided into smaller groups. Beliefs are based on mythical worldview: all the beliefs
are built on mythical imagination.

Key words: folklore, myth, mythology, belief, trial, ritual, the Dragon, wolf, donation.

AKTYAJIBHBIE TPOBJIEMbI BEPOBAHUI B ASEPBANI)KAHE

Pe3iome

W3BecTHBIE KakK BepoBaHUS IMPOOBI, BEPHl W TOJKOBAHMS 3aHMMAIOT OOJBIIOE MECTO B
dbonmbkIIOpe Kaxka0ro Hapoma. B asepOaiimkaHckoM (ONBKIOPE CYIIECTBYIOT Pa3HOTJIACHS O Ha-
3BaHUsAX BepoBaHuid. COrIaCHO HAIIUM BBIBOJAM, «BEPA» - 3TO MPEACTABICHUS B HAIIHX MBICIIAX.
TepMHH «BEpOBaHME» - ITO Ha3BaHUE JKaHPa, B KOTOPOM HAIIM MPEACTABIEHHS OTOOPA)KAIOTCS B
CIIOBECHOM TEKCTE, B KOHKpeTHOM mpumepe. «I[Ipobay» - 3To mporiece nmpeoOpa3oBaHus BEPHI B Be-
poBanue. BepoBanus 00magarorT GoraTteiM coaepikaHHeM. B HHMX OTOOPa)karoTCs MOYTH Kaxkaas
CTOpOHA JKU3HH. YYeHHE M0-PasHOMY KIacCH(DUIMPOBAINA BEPOBAHUS COIVIACHO 3TOMY Goratomy
COJIEPIKAHUIO CUUTAETCS, YTO IO COACPIKAHMIO BEPOBAHUS MOXKHO OBLIO MOApA3IeinTh Ha Oojiee
MeInkue Tpynmbl. Ha ocHOBe BepoBaHHMiA jexkaT MU(DUUECKHE MUPOBO33PEHHS: BCE BEPOBAHMS TaK
WJIM MHAY€ OCHOBBIBAIOTCS HA MU(DUUECKUX TPEICTABICHUSIX.

KiroueBnie ciioBa: ¢onbkiiop, Mud, Mudonorus, Bepa, mpoda, putyai, IpakoH, BOJK, MO-
JKEPTBOBAHHUE.

Giris. Inanclar, yaxud basqa adi ilo inamlar, yaxud inanislar har bir xalqin folklo-
runda 6ziino genis yer tutur. Bunun asas sobabi inanclarin xalqin monovi diinyasi vo dii-
siinca tarixi ilo six bagh olmasindan irali golir. Inanclar bizim harada yasamagimizdan
asilt olmayaraq, har bir zaman bizi miisayiat edir va sanki “hor zaman” bizimladir.

O tayli-bu tayli Azarbaycanin har bir gusasi, istar koand olsun, istor gohar olsun,
inanc moatnlari ilo zongindir. Bu zonginlik tokco onlarin sayina deyil, hom do inanclarin
mozmununa aiddir. Inanclar milli modoniyyatimizin on dorin gatlar1 ilo baglh bir gox
“sirlori” 6ziindo gozdirir.

1. Inanclara nozari cohotdon baxis. Inanclarm dyronilmasi son doraca vacib mosalo-
dir. Bunu, prof. Ramazan Qafarlinin yazdig: kimi, “ilkin primitiv inanc sistemlorinin ok-
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sariyyetinin izlorino zongin folklor qaynaqlarimizda gen-bol rastlasmagimiz siibuta yeti-
rir” (13, 118).

Qeyd edok ki, inanclarin dyronilmasi bir sira ¢atinliklorlo baghdir. Bu, ilk névbodo
inanclarin janr tobistinin miioyyanlosdirilmasing aiddir.

Gorkomli tlirk folklorsiinast Pertev Naili Boratav inanclart hor bir modoniyyatin
asasl, biinovrasi hesab etdiyi {iglin 6ziniin “Tiirk folkloruna dair 100 sual” asarini elo
inanclarm izah ilo baslayir. O, “Inanc dediyimiz zaman no basa diisiiriik?” sualini belo
izah edir: “Inancin harfi monas1 “fordi va ya sosial baximdan bir fikrin, bir faktin, bir os-
yanin, bir varligin haqigat oldugunun gobul edilmasi” demokdir. Xalq inanclar1 barados
s0z agan soxslora gora, mafhumun fransiz va alman dillarindaki varianti olan supersistion
va aberglaube, tiirk dilina batil etigad, batil inanc, yanlig inanc, bos inanc, xurafat sozlori
ila tarctimoa olunur. Bu ifadalar 6zlarinds miiayyan bir hokm ifads etdiklori li¢lin yersiz is-
tifade olunduglar1 zaman yanlig naticalora gatirib-¢ixara bilor. EIm adamui isladiyi mévzu
qgarsisinda torafsiz olmali, bilib-bilmodon hokm vermokdon uzaq durmalidir. Inanc mof-
humu liigavi monasinda insan diisiincasinin ¢ox bdylik bir hissasini shata edir: din, siya-
sat, oxlaq... Inanclar1 biitiin bu miixtolifliyi vo yaygnhig: ilo biitdv halda todqiq etmok
folklorun sorhodlorini asar. Folklor miioyyan bir toplumun godim dinlorindon miras
alaraq, 6z dovriiniin gortlorini totbiq edorok formalagdirdigi yeni dini diinyagoriisiinds ha-
yat sortlorinin talob etdiyi yeni formalar, mezmunlar vo hekayslori 6ziindo ehtiva edan
inanclarla maraqlanir. Folklor mévzusu kimi inamlarin bagqa bir xiisusiyyoti do dini,
oxlaqi... gayda-ganunlardaki gatilik vo m&hkomliys rogmon, bunlarm bolgadon-bolgaya
va comiyyatlararasi fargli forma vo mozmuna malik olmasinda ifads olunur” (5, 9).

P.N.Boratavin bu fikrinden goriindiiyii kimi, inanc bir anlayis kimi insan diisiincasi-
nin din, siyaset, oxlaq kimi gox bdyiik hissalerini ohato edir. Inanclarin bu mona genisliyi
onlar tokco folklorsiinasligin sorhadlorine sigisdirmaga imkan vermir. Elo bundan irsli
golmoakla elm tarixinds inaclarin tarixi, mona alomi ilo bagli bir ¢ox miibahisalor yaranmis-
dir. Azarbaycan folklorsiinaliginda da bu miibahisslor zaman-zaman 6ziinii gostarir. Belo
miibahisalordon biri onlarin “inanc”, yaxud “smama’ adlandirilmasi masalasidir.

Morhum prof. Bahlul Abdulla inanclar1 smama adlandirmigdir. O yazir: “Sifahi
odobiyyatin aski janrlarmdan biri sinamalardir. Xiisusi sociyyovi yonlori olan sinamalar,
har seydan 6nca, xalqin diisiinca tarzini, hayata baxis va miinasibatini, etik, etnoqrafik go-
rislorini, adst-onanasini, marasimlarini sistemli sokilds izlomak baximindan ¢ox do-
yorlidir... Insanlar ilkin tofokkiir ¢aginda gevrosinds olduqlar1 miihitds okser méveud mo-
salalorin mahiyyatine dair cavab tapmadiqda natico gixarmaqda giicsiiz olimuslar. Onlar
hoyatda garsilasdiglari ¢atinlik vo manealarin sabobini tobiotds axtarmus, ayri-ayr1 hadiso
vo nasnalor arasinda, hotta azaciq, clizi oxsarlia miioyyon daxili bagliligin bolirtsi kimi
baxmiglar. Bunun iiglin do miirokkab tabiat alomins tasir etmok cohdi, bununla da arzu,
istoya qovusmaq meyli sinamalarin yaranib yayilmasina, bir janr kimi formalagmasina
sabab olmusdur” (1, 11).

Folklorsiinas Afaq Xiirromqizi da inanclardan sinamalar adi altinda bshs etmis vo
inam vo sinama terminlorini ¢ox vaxt yanasi iglotmigdir (10, 7-23).

Morhum prof. Azad Nabiyev iso sinama yox, inanc terminindon istifads etmisdir. O
yazir: “Inanc — Azarbaycan sifahi xalq odebiyyatimin kigik janrlarindandir. Bu janr xalq
arasinda sinama, yozum, yozma, inam (kursiv bizimdir — Sevinc QASIMOVA) adlari ila
da yayilmusdir. inanci yozum vo yozma adlandirmaq olarmi? Tabii ki, yox. Ciinki yozma
va ya yozumda xalq inami1 gatilosmoyib. Burada inam halo ehtimal, gliman, forziyys sok-
lindodir. inanc1 snama adlandirmaq da dogru olmaz. inancda sinamaya osaslanma bir ele-
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ment, bir xiisusiyyotdir. inanc daha genis mofhumdur, o, sinamalarda tosdiglonir. Miix-
tolif sinamalardan sonra insanda inanc qotilosir. Inanclar smamalar naticosinda gotiloson
hékmloarin badii ifadasidir. Sinama xalq yaradiciliginin alqis, gargis, afsun, cadu, fal, ata-
lar s6zl kimi janrlarinin yaranmasinda da miihiim rol oynamigdir. Xalq 6z miisahidalarini
yoxlamaq, goti qorara golmok mogqsadilo onlar1 siaqlardan kegirmis, sonra iso fikrini
hokm saklinds ifads etmisdir” (14, 312).

Goriindiiyii kimi, A.Nabiyev inanc1 bir janr olaraq sinama prosesinin naticasi hesab
edir. Qeyd edok ki, prof. Kamil Voali Narimanoglu da bu terminlori bir-birindon forg-
londirmisdir O yazir: “Oslindas, bunlar basqa-basqga terminlar olub, yalniz miisyysn mona
yaxilig ilo baglidir. Mifologiya ilo slagadar olan bu iki anlayis daha bdyiik “inanc” an-
layisinin elementloridir... “Inanc” miioyyon menada mifoloji gériis kompleksini, “sinam”
onun bir konkret tazahiir formasini bildirir (15, 610).

Biz da 6z névbamizds bels hesab edirik ki, inanc vo sinama yaxin manalari bildirir.
Morhum prof. Maharrom Coafarli tasdiq edir ki, “inanc” vo “sinama” bir-biri ilo slagodar
terminlordir. Bu, eyni bir predmeto miixtalif toraflordon baxis demokdir. Yoni eyni bir
matni ona bir tarafindon baxanda “inanc”, basqa torafindon baxanda iss “smama” adlan-
dirmaq miimkiindiir. Odur ki, bunlar1 qarsi-qarsiya qoymaq olmaz. Ciinki bunlar biri-
birini sortlondirir: inanc — sinama ilo yaranir: sinaqdan ¢ixmagqla hor dofo 6ziinii tosdiq
edon hadisa inanca doniir (6, 84).

Morhum folklorsiinas Rafiq Babayev miibahisoni bir qador do genislondirarak
inam-inanc-sinama saoklindo qoymusdur. O yazir ki, inam-inanc miinasibatlari bazi daqig-
losdirmoalor aparmag1 zorurilogdirir. Inamdan inanca gedon yolu barpa etmok, gonastimiz-
c9, onlarm sorhadlorini miisyyonlogdirmok demokdir (3, 3).

R.Babayev bu mosolodo A.Nobiyevin “Inanclar siamalar noticosinda gotiloson
hokmlarin badii ifadasidir” fikrini (14, 312) asas goriirarak yazir ki, inamlarin da, inancla-
rmn da ortaq ndqtesi “smamalar noticesindo gotiloson hékmlor” ola biler. inamlarda sma-
malar hor zaman asas sarta ¢evrilmasa do, inanclarda bu, janrin daxili tabiatidir. Elaca do
inanclarda “hokmlorin badii ifadasi” ¢ox vacib sort olsa da, inamlar bu mosalodo “sar-
bostdir”. Uzda olan, ilk baxisdan gériinon cohatlordon biri budur. Deyilmolidir ki, inamlar
inanclar ii¢lin informasiya bazasi, gaynaqdir (3, 3).

Biitiin bu miibahisolori imumlagdirarak belo gqonasts galmak olur:

1. inam — diisiincado olan tesovviirlori bildirir;

2. Inanc — homin tesovviirlorin sézlii motna, yoni konkret niimunoys ¢evrilmanin
naticosi olan janrin adidir;

3. Smama — inamin inanca ¢evrilmo marhslasidir.

Beloliklo, inam, inanc vo smama eyni bir janrin poetikasinin miixtalif toroflorini so-
ciyyolondirir. Yoni hor bir inancin asasinda noyoso inam-tosovviir durur, bu inam vo
inanclar insanin hayat tocriibasinin naticasi kimi miiydana ¢ixir. Bu tacrqiiba prosesinin
0zl simamadir. Bir inamin inanca ¢evrilmasi liglin onun tacriibads sinanmasi lazimdir.

Inanclar zongin mozmuna malikdir. Onlarda hoyatin, demok olar ki, hor bir {izii oks
olunmusdur. Alimlor inancart bu mozmun zonginliyine goro miixtslif ciir tosnif etmiglor.

Prof. Sergey Aleksandrovi¢ Tokarev inanc-simamalari bu ciir bolmiisdiir:

1. Hava v onun doyismosi ilo bagh olan xalq inamlari;

2. Miintazom miisahidalar yolu ilo formalasmis hava simamalari, basqa sozls, “elmi”
sinamalar;

3. Hava ilo bagl olmayan moigat sinamalari, bagqga sozls, “sadslohv” sinamalar (19,
55).
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Prof. Azad Nobiyevin tosnifat1 iso bu ciirdiir:

1. Maisatlo bagli inanclar;

2. Tobiot hadisalari, bitki vo heyvanat alomi ilo bagli inanclar;

3. Astral tosovviirlor sayssinds yaranan inanclar;

4. Osatiri goriislarlo bagl inanclar (14, 312-316).

Olbatta, bu bolgiilorin har birinin asasinda miiayyan prinsipler durur. Bels hesab
edirik ki, inanclart mezmunlarma gora daha kigik qruplara da bélmok miimkiindiir.

1. Inanclara praktiki cohotdon baxis. Inanclarin asasinda mifik diinyagériisii durur.
Yoni inanclarin hamist bu vo ya digor sokildo mifik tesavviirlors asalanir. Konkret niimu-
nalara miiraciat edak: “Deyillar ki, bulut ajdaha sokline diisiib yers sallanarsa, ona qurban
kasillar ki, ziyangiliq tdratmasin” (2, 140).

Bu, kicik hacmo malik olan matn, aslinda, ¢ox zongin mona gatlarina mailkdir.
Inanclari motnloir onsuz da kigik hacmli olur. Elo buna gora do onlar1 “kicik janrlar” ad
altinda da Gyronirlor. Lakin inanclar hacmca kigik olsa da, gadim ¢aglarin, xiisusilo mifik
tofokkiir dovriiniin diisiinca va madaniyyatinin izlarini 6ziinde qoruyur. Digqoat edak.

Matn bir-biri ilo montiqi cohatdon bagl olan harakat diisturlart tizorinde qurulmusgdur:

1. Matn “deyirler” s6zii il baslayir. Bu, inancin dogrulugunun sahidlik yolu ila tos-
diqidir. Burada “deyirlor” s6zii adi mona dagimir. Bu sozls elin yaddasina, miidriklik xo-
Zinasing, manavi tacriibasing isars olunur. Deyanlar, heg siibhasiz, boyiiklar, agsaqqallar,
agbir¢oklordir. Agsaqqal, agbir¢ok kultu iso ononovi comiyyotlords osas kultlardandir.
Yoni bdyiiklarin dediyi dogrudur, tacriibads 6ziiniin tasdiq etmis haqigatdir.

2. Inanc motninds “buludun ojdaha soklino diisiib yero sallanmas1” hadisosi sort
kimi goyulur. Yoni insan bela bir hal ilo qarsilasa bilar. Vo agar qarsilasarsa, na etmali
oldugu gostarilir. Bu, “na etmali” suali artiq ti¢iincii mona gatini yaradir.

3. Ogor bels bir hal bag verarss, qurban kasilmalidir.

4. Ogor qurban kasilmass ziyanliq olar.

Belalikla, bu inanc matni bir-biri ilo bagli olan, biri o birini sartlondiran dérd mona,
yaxud funksiya ila baglidir:

Birincisi, inancin dogrulugunu tosdiq edon qaynagin gostorilmasi;

Ikincisi, problem voziyyatin tasviri;

Ucgiinciisii, ¢1x1s yolunun gdstarilmosi;

Doérdiinciisii, oks halin tasviri.

Yoni insanlar buludun ajdaha soklina diisiib yera sallanmasi hadisasi ilo garsilasar-
larsa, qurban kasmolidirlar, oks halda ziyanliq olacaq.

Burada ojdaha obrazi vo qurbankasmo diqgetimizi calb edir. Goriindiiyii kimi,
matnds buludun ojdaha soklina diismasindan, yani buluda g¢evrilmasindon sdhbat gedir.
Prof. Ramazan Qafarliya gora, géyds sjdaha sokilli buludlarin iiz-iizo golmosi guya doh-
satli doyiisiin tosviridir, axidilan goz yaslari isa yagis damcilaridir (12, 215). Folklorsiinas
Mohammad Hatomi tasdiq edir ki, ajdaha surati yagissiz qara buludun romzidir (9, 39).

Yuxaridaki moatnda ajdaha sokline diisan buludun ilan soklinds yera sallanmasindan
sohbot gedir. Bu ojdaha-ilan eyniliyini gostorir. Prof. V.V.Ivanov yazir ki, ojdaha qanadli
(ucan) ilan, mifoloji varhqdir (18, 394). Prof. Ramil ©liyev do gostarir ki, Sorq mifologi-
yasinda gdy qursagi gy ilani olub yeri su ilo tomin edir, onu aciqlandirdiqda kainati uda
bilir. Hotta ajdahanin gilinosi udmasi motivi do godim inam olub goy ilaninin xarakte-
rindan dogur (7, 155-156).

Gorilindiiyii kimi, inanc matnindo buludun ojdahaya ¢evrilmasi birbasa mifoloji to-
savviirlarlo baglidir.
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Motnda qurbanvermadon do sdhbat gedir. Qurbanverma har bir madoniyyatin an
godim adatlorindandir. Qurbanvermo — morasim, ritual demokdir. Miologiya iso hamiso
rituallarila bagli olur. Yuxaridaki inanc moatni do bunu tasdiq edir.

Digor inanc matnloring nazor salaq:

“Qyar 0yds bir torbada, ya bir xalvat yerds qurdun agix siimilyiinii saxlasalar, o 0y-
ds homasa bollux, barakat olar” (2, 141).

Yaxud: “Oyar qurd disi tapib cibiva qoysan, geco hara gedirsansa-get, hes nadon
gormuyassan” (2, 141).

Bu inanclarin asasinda qurdun miigaddasliyi, totem heyvan hesab edilmasi durur.
Qurdun miigaddssliyini oguz babalarimizin “Dads Qorqud kitab1” ayani sokilda tasdiq
edir. Dastanin ikinci boyunda Salur Qazan boylarlo ova gedir. Geca pis yuxu goriir. O,
yurduna bas ¢okib, voziyyati Oyronmok istoyir. Galib goriir ki, el-obasi, evi talan edilib:
“Qazan bag yola getdi. Gali-gali yurdinin {izerina goldi. Gordii kim, ugarda quzgun, tazi
tolagmus, yurtda galmis” (11, 44).

Qazan avvalco evinin xaborini yurddan, sonra sudan, daha sonra qurddan xabor
alir. Qursdla garsilasarken deyir: “Qurd yiizi miibarokdir, qurdlon xabarlogayim™ (11, 45).

Professor Seyfoddin Rzasoy yazir: “Qazan Qurdu gororkon “Qurd yiizi miibarok-
dir” deyir. “Miibarak” — arob monsali s6z olub, “barakatli” demakdir. Qazan, buradan go-
rindiyli kimi, Qurda rast golmosini “xeyir-barokot” hesab edir. Bu, Qazanin rast galdiyi
Qurdun kosmoloji mensubiyyast baximindan kosmik varliq oldugunu gosterir. Qazana
ev/ordusu ilo bagli informasiya/xabar lazimdir. Bu baximdan, “Qurdun {iziiniin miibarak
olmas1” hom do o demakdir ki, Qazan ondan miibarok/barokotli/xeyirli/lazimli informasi-
yani alacaq. Basqa sozlo, bu Qurd kosmosyaradici elementdir vo onun Qazanla dialoqu
xeyirla naticalonmoalidir” (16, 345).

Dedik ki, mif ils ritual bir-biri ila bagli olur. Tasadiifi deyil ki, Salur Qazan da iizii-
nii miibarak hesab etdiyi qurda 6z basini qurban deyir:

Qaranqu axsam olanda giini togan!

Qar ilo yagmur yaganda ar kibi turan!

Qaraquc atlar1 kigsnagdiran!

Qiz1l dova gordiiginds bozlasdiran!

Agca qoyun gordiiginds quyruq ¢irpib gamgilayan!
Arqasini urib, bark agilin ardin sdkan!
Qarma-biikac simiizin alub tutan!

Qanlu quyruq iiziib ¢ap-¢ap yudan!

Avazi qaba kopaklara qoga salan!

Cagmagluca ¢obanlari diinls yiigiirden!
Ordumin xabarin biliirmisin, degil mana,

Qara basim qurban olsun, qurdum, sana (11, 45)

Prof. Zoki Validi Togan oguz va qipcaqglarda qurdun xilaskar sayildigini géstormis-
dir (17, 134). Prof. F.Bayat yazir ki, tiirk tayfalarinda Boz qurd, asason, acdaddir (mosa-
lon, cigil, yagma, karluq tayfalarinda). GOy Tiirklorde ocdadliq xilaskarliq funksiyasi ilo
birlagib: acdad-xilaskar soklindo rosmilosdirilib” (4, 47). Folklorsiinas Rovson Olizada
gostarir ki, Boz qurdun qiyamet giinii tiirklori xilas edacayi ilo bagli aski bir inam
mdscuddur vo bu inam tiirk gohromanlarinin dastan obrazlarinda variasiya olunub. Bu
baximdan “Dado Qorqud kitabi”’nda 6z oksini tapmis qurdun xilaskarliq missiyasi da
onun digar funksiyalar1 qadar gabariq goriiniir (8, 79).
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Belalikla, verdiyimiz inanc niimunalarinds qurdun asiq siimiiyiiniin bollug-barokat
gotirmasi, yaxud qurd diginin insanin tirayindon qorxu hissini dof etmoasi birbasa mifik
tasavviirlarlo baglidir.

Notica

1. Smama, inam, yozun va s. adlarla tanman inanclar hor bir xalqn folklorunda
0zlino genis yer tutur.

2. Azarbaycan folklorsiinaliginda inanclarin necoa adlandirilmasi ilo bagli miibahi-
solor vardir.

3. Goaldiyimiz naticoya gora, “inam” termini diisiincads olan tasavviirlori bildirir.
“Inanc” termini homin tosovviirlorin szlii matna, yoni konkret niimunaya ¢evrilmanin no-
ticasi olan janrmn adidir. “Sinama” termini inamin inanca gevrilma prosesini isaraloyir.

4. Inanclar zongin mozmuna malikdir. Onlarda hoyatin, demok olar ki, hor bir {izii
oks olunmusdur. Alimlor inancar1 bu mozmun zonginliyine goro miixtalif ciir tosnif etmis-
lor. Belo hesab edirik ki, inanclar1 mozmunlarina goro daha kigik qruplara da bolmok
miimkiindiir.

5. Inanclarin osasinda mifik diinyagériisii durur: inanclarm hanmisi bu vo ya digor
sokildo mifik tasavviirlors asalanur.
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XX OSR USAQ 9DOBIYYATI VO FOLKLOR (1960-1990-CI iLLOR)

Acgar sozlar: janr, usaq folkloru, usaq adobiyyati, yazili adobiyyat

CHILDREN'S LITERATURE AND FOLKLORE IN 1960-1990°S OF THE 20 TH CEN-
TURY

Summary

The article provides detailed information about the problem of children's literature and
folklore in 1960-1990's of the 20 th century. It is analysed the theoretical bases of the child folk-
lore in 1960-1990's of the 20 th century, the ways of creating., gathering publication , the history
of investigation in the article. It is also about the particular importance of A.Karim, A.Kurchayli,
M.Araz, J.Novruz, N.Hasanzadeh, I.Tapdig, Z.Khalil, T.Mutalibov in the development of the
Azerbaijan childrens literature. In the article deals with the new period of the folklore creative
work. In this chapter is investigated the substantial peculiarities, theme, classification, typology,
development of this prose. Children's literature and folklore in 1960-1990's of the 20 th century
are actual at all times.

Key words: genre, children’s folklore, children's literature, written literature

JETCKAS JIUTEPATYPA U ®OJIBKJIOP XX BEKA (1960-1990-E I'O/1bI)
Pe3rome

B craTthe maHa moapoOHas nHpopManusa o npodieMe nerckoro donpkiopa B 60-90-¢ romas
XX Beka. B cTaThe HCCIenyIOTCS TEOPETHYECKUE OCHOBBI IETCKOrO (OJBKIOpPA, MMyTH €ro 3apoiK-
JIeHHs, COOpaHKe, U3aHHE M UCTOPUSA MCCICIOBAHUA. A TaKKe OMUCHIBACTCS 0CO0OE 3HAUCHHUE B
Pa3BUTHH JETCKOW JIUTEpaTypbl A3epOaiipkaHa Takux nucarened kak A.Kepum, A.Kropuaitis,
M.Apa3, U.Hoepy3, H.I'acanzazne, . Tanapir, 3. Xamn, T.Myrtanu6oB. B cTtatbe Takke MpuBIIcKa-
€TCs K BHUMAaHUIO (OJIBKIOPHOE TBOPYECTBO HOBOIO MEPHOA. 31eCh UCCICAYIOTCSA TEHE3UC, ITYTH
Pa3BUTHSI, THUIOJIOTHS, KIAacCH(UKAIUS, TEMaTHYSCKHEe OCOOCH-HOCTU ATHUX >KaHpOoB. OOpasifsl
JIETCKOM uTepatypsl U doibkiiopa B 60-90 rr. XX Beka akTyalbHBI BO BCE BpEMEHA.

KroueBnle cioBa: xaHp, AeTCkuii (GOIBKIOP, ASTCKas JIUTEpaTypa, MUCbMEHHAS JIUTepaTypa

Masalanin qoyulusu: Folklor va yazili adabiyyat uzun miiddstdir ki, adobiyyat-gii-
nasligin digqgotini calb edon mdvzulardan olmus, onlarin qarsiligh slago vo tasir mosals-
lari tadqiqatgilarin nozarinds olmusdur. Bu giin do folkorla yazili adabiyyatin, o ciimladon
milli nasrin qarsiligh slagesi 6z aktualligini itirmomis vo oksina, bu slagolorin dyranil-
masi adabi prosesin vacib masalasi kimi giindoma golmisdir. Azarbaycan usaq adabiy-
yatinda folklorizm he¢ zaman estetik diisiinconin alt qatina kegmomis, aksina folkor nii-
munalarini usaglarin yaddasina hakk etmak mogsadi dasimisdir. Bu proses malum oldugu
kimi 6ton asrin 60-70-ci illarindon baslayaraq daha da inkisaf etdi. Usaq adobiyyatina
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miisbat tosir edon bu tendensiya bu giin do shomiyyatlidir. Eloco do usaq adobiyyatimizin
tarixon daha genis sanatkarliq xiisusiyyatlarina malik olmasi, onun zongin monavi-axlaqi
doyarlar lizorinds yaranib inkisaf etmosi, tarixon yiiksok intellektual diisiincoys sOykon-
masi nozari va praktik cohatdon asaslandirilmigdir.

Isin magsadi: Moaqalade garsiya qoydugumuz osas magsad XX osrin 60-90-c1 illor
usaq adobiyyatinda folklor niimunalarinin mévcud istirak imkanlarmi, onlarin forma va
xiisusiyyatlorini dyranmak, eyni zamanda 60-90-c1 illor usaq adabiyyatinda folklorizmla-
rin yeni tarixi yiiksaliginin ictimai-siyasi sabablarini agiglamaqdir. Folklor niimunslarinin
usaq adabiyyatinda 6ziinii gostoran xiisusiyyatlori do niimunalor asasinda tahlils calb edil-
misdir.

Usaq adabiyyatinin dyronilmasi hor zaman shamiyyatli vo aktual masalalardsn olub.
Bu masalenin folklorsiinasliq ¢arcivasinds tadqiqi isa usaq adebiyyatinin bir sira miiayyan
cohatlarinin {izo ¢ixarilmasi va daqiglasdirilmasi baximindan xiisusilo faydalidir. Bu cahat-
don “XX asr usaq adabiyyati va folklor (1960-1990-c1 illar)” adli maqalomiz aktualdir, ¢iin-
ki usaglarin siiuruna, golbins tasir eds bilacok asarler yazmagq, fikri sado sokilds ifads et-
moak, yeni formalar tapmaq sonatkarlari, xiisusi ilo do usaq yazigilarin1 hamise diigtindiir-
miisdiir.

Odabiyyatin digar saholori kimi usaq adabiyyatinin da asasi usaq folkloruna (xiisu-
san, nagillara, laylalara, oxsamalara va s.-ya) sOykenir. Azarbaycanda usaq folklorunun
tarixi koklori isa an aski inamlarla baglanir. Birbasa kdrpalora {invanlanan nagmalar xalq
poetik yaradiciliginin ilk {insiirlori - fallar, alqislar, qargislar, dualar, yuxuyozmalarla ya-
siddir [Qafarli, 2013, 16]. Ancaq Azarbaycanda professional usaq adobiyyatinin yaran-
mas1 XX asrin avvallaring tosadiif edir. XX asrin avvallorindon baslayaraq usaq adabiy-
yatinda ciddi canlanma amalo goldi: mohz usaqglar {igiin bir sira maarif ocaqlari, xeyriyya
comiyyatlari, nasriyyatlar, kitabxanalar yaradildi. Usaq adabiyyati ilo maggul olan yazigi-
lar ilk névbada yeni tisullu moktablar tiglin hazirlanan darsliklorin sahifalarinda, xiisusila,
usaq dovri matbuatinda 6z asarlarini ¢ap etdirirdilor. Yeni tisullu moktablar yeni mazmun
vo miindoricali darsliklorin yaranmasini toxirasalinmaz bir masalo kimi garsiya qoymus-
du. Bu sahados cosaratli addimlar atan N.Narimanov hals 1899-cu ilds “Tiirk Azarbaycan
dilinin miixtasar sarf-nohvi” kitabini yazmis, sabit adabi dil va vahid imla qaydalarindan
bohs etmisdir.

Moagalads qarsiya qoydugumuz daha bir magsad “1960-1990-c1 illar usaq adobiy-
yat1 va folkloru” mévzusunun tadqiqina genis nozar salmaqdir. Belo ki, miiasir elmi-tex-
niki kasflor, informatika, kompiiter, internet, bir s6zlo misli gériinmamis yiiksalis marha-
losi XX oasr usaq adobiyyatinin da 6hdasing bir ¢ox mosuliyyst qoydu. Ciinki usaglarin
monavi alomini zonginlosdirmoak, onlarin milasir comiyystin quruculugunda foal istirakini
tomin etmok kimi bir vozifoni mohz usaq odobiyyati dastyir. Azerbaycan Yazigilar ittifa-
qin 1962-ci il oktyabrin 24-do cagirdigi miisavirade Azorbaycan usaq adabiyyatinin va-
ziyyati do miizakirs olunmus, I.Qasimov, S.Rohimov, R.Rza, Q.Qasimzads moruzo etmis-
dir. Moruzslorde M.Rzaquluzadonin, M.Seyidzadonin, T.El¢inin yaradiciligi strafli tohlil
olunmus, eloca da usaq adobiyyatinin nazari problemlarinin darindan iglonmasine bdyiik
digqgot yetirilmisdir [ Namazov, 2007, 327 ].

Xalqin zangin adat-ananalarini usaq adobiyyatina gatiran, milli doyarlers birbasa vo
yiiksak intellektual mévgedon yanasan sanatkarlarimiz comiyyatds bas veran miixtalif ha-
disalari dorindon miisahida edir, onlara 6zlarinin saxsi miinasibatlorini formalasdirirdilar.
Belo ki, sads yazmaq, qisa yazmaq, hayati biitiin folklorizmi ilo usaq adabiyyatina gatir-
mak istayan sair va yazigilarimiz hadisalorin uzun-uzadi tasvirinden daha ¢ox mahiyyatin,
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mazmunun, diisiinconin ac¢ilmasina ¢aligirdilar. Ela bu sababdan XX asrin 60-90-c1 illar-
inda usaq adobiyyati va folkloru istigamatinds yaranan asorlor ham komiyyatca, ham da
keyfiyyatco zongin miindaricoys malik olaraq diggetimizi calb edir. XX asrin 70-ci il-
larinds O.Kiir¢ayli, M.Araz, ©.Karim, C.Novruz, N.Hasonzads, X.Rza, F.Sadiq, T.Miital-
libovun, B.Vahabzadonin yaradiciliginda da usaq adobiyyati va folkloru xiisusi yer tutur.
Onlarm ham lirik, ham epik asarlarinda, ham do menzum nagillarinda folklorun ruhu du-
yulur. Masalon, B.Vahabzadanin “Ana dili” seirinds ana laylasmin tasiri aydin goriiniir:

Dil aganda ilk dofo “ana” sdylayirik biz,

“Ana dili” adlanir bizim ilk dorsliyimiz.

[k mahnimiz laylani anamiz &z siidiiylo

I¢irir ruhumuza bu dilds gila-gilo [Vahabzado, 2004, 8]

Azarbaycan folklorunun hocmcs kigik vo bdyiiklitylindon asili olmayaraq, demok
olar ki, biitiin niimunalori milli tarixi yaddasin silinmoz vo pozulmaz izloridir [Oliyev,
2017, 314]. A.F.Oguzkan da apardig1 tadqiqatlarinda gostarir ki, usaq adabiyyati usaqlari
hayata hazirlamagin an diizgiin yoludur [Oguzkan A.F., 2000, 8].

Azorbaycan adobiyyatsiinasliginda qabul edilmis elmi fikra gors, usaq adobiyyati-
nin asas siitunu folklor, daha daqiq desak usaq folkloru hesab edilir. Tartib edilon monog-
rafiyalarda da bu cohato diqgot yetirilmisdir. XX asr Azarbaycan adobiyyatinda tomsillor-
in yeni forma vo mazmun almas1 usaq adobiyyatina da tosirsiz 6tiismadi. 1960-90-c1 illar
usaq odobiyyatinin bir sahasi kimi genis yayilmis tomsil janrinin da miixtslif név va
sokillari yaranmigdir. Oxucusunu giildiirmokls tarbiys edon tomsilds insanlar arasindaki
yaxs1-pis, qocaq-qorxaq, soziina biitov-yalangi, dogru-ikiiizlli, mard, yaltaq, agilli, axmaq
va s. kimi garsidurmalar bu xislatlorin aid edildiyi heyvan obrazlar1 arasinda bas vermis
kimi gostarilir. Qeyd edok ki, Azarbaycan adebiyyatinda iso orijinal klassik adabiyyat
niimunalari kimi Xaqgani Sirvanidon {izii bari mashurlasan tomsillor Nizami Gancavids,
Abbasqulu Aga Bakixanovda, Qasim boay Zakirda, Seyid Ozim Sirvanids, Mirzo Hasan
Qarabagida, Abbas Sohhotds, Rasid bay Ofandiyevds va Abdulla Saiqde yeni mazmun
gazanmaqla inkisaf etmis, Mirzo Olokbar Sabirls bu janr kamillogmis, XX asrin 60-90-c1
illorindo Rofiq Zoka Xondan, Mir Mehdi Seyidzados, Hikmot Ziya, Mikayill Maxfi,
Morkoz Qacar vo Sadi Fotolizads ilo daha da irali gedarak bu giiniimiizo qoder golib
catmigdir. Miasir usaq yazigilarinda X.Hasilova, H.Zeyanlova, ©O.Babayeva,
Y.Hasonboy, X.Oliboyli, T.Elgin, I.Tapdiq, C.Mommadov, S.Mommadzada, M.Bliyev,
7.Xolil, F.Sadiq, T.Mahmud, ©.Samadli usaglar ii¢iin tomsil janrinin marali nimunalarini
yaratmugdirlar. Adlarin1 geyd etdiyimiz sonstkarlarin 6zalliyi bunda idi ki, onlar tomsil
janrini usaqglarin tolim va torbiyesine uygunlasdirildi, usaglarin dilinda, z6vqiinda
yazdilar. Belo ki, H.Ziyanin, S.Fatolizadonin, M.M.Seyidzadonin, M.Maxfinin,
M.Qacarin va b. tomsillorinds sozii dolayli, {istiiortiilii demasi, hoyata usaqlarin gozii ilo
baxmasi, insanlar arasinda bas veron hadisalori usaqlara, yeniyetmolors onlarm
psixologiyasima uygun sokilds noqgl etmasi va ayani olaraq gostarmasi usaq adabiyyatinin
xiisusiyyatlorindan hesab olunur. Homin tomsillarin bir goxun miixtalif illarde nasr olunan
darsliklara da salindu.

O.Obiilhasanin “Usaq adabiyyat1 haqqinda” magalasinds gostarilir ki, usaglar ti¢iin
yazilan asorlordo aydin olmayan fikirlors, ideya ndgsanlarma, kompozisiya garisiqligina,
iislub va dil xatalarma da ¢ox-¢ox rast galmok miimkiindiir [Obiilhasan, 1950, 4]. Ciinki
usaq folkloru va usaq adabiyyatinin asas funksiyasi dyratmok, torbiya etmok va aylondir-
moakdir. Tirk usaq adobiyyati tadqigatcist A.Orcan da bels bir fikri digqate ¢okarak yazir:
“Usaq seiri usaqlarin an boyiik miisllimidir” [Orcan A., 1997, 210]. Usaq tabistin diinya-
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ya baxs etdiyi on sirin nemotidir. Boyiik fransiz yazigis1 V.Hiiqo demisdir ki, man usaq
qigiltisindan tontonsli himn tanimiram. Bunu da xiisusi qeyd edok ki, XX asrin 60-90-c1
illorindo usaq odebiyyatinin inkisafinda nazmdo Xamimana Oliboyli, Teymur Elgin, Ilyas
Tapdiq, Moastan Giinor, Tofig Mahmud, Mommod Aslan, Zahid Xalil, nasrdo Xalido
Hasilova, Olaviyya Babayeva, Bayram Hasonov, Nariman Siileymanov, Ozizo ©hmado-
va, dramaturgiyada Yusif ©zimzados, Oli Somadli, tomsil janrinda Hikmot Ziyamn zoh-
mati danilmazdir.

Qeyd etdiyimiz kimi, 60-90-c1 illarde 6z dasti-xatti ilo taninan ©.Koarim, O.Kiir¢ay-
li, M.Araz, C.Novruz, N.Hasonzads, X.Rza, F.Sadiq, T.Miitallibovun yaradiciliginda
usaq seirlori xiisusi yer tutur. Onlarin yaradiciligindaki usaq seirlorinin vazni, qafiyslarin
oynaqligi, galomo alinan moévzularin inandirict vo tobii saslonmasini mohz 1960-1990-c1
illor usaq odobiyyatinin baslica keyfiyystlori hesab etmok olar. Homin osorlorin adlarini
nazordon kegirmok kifayotdir ki, onlarin usaq diinyasina nolor verdiyini biloson. Dram
janrinin xisusiyyatlorini “Pispisa xanim va Sigan solub bay” nagili {izarinds tatbiq edon
Zahid Xolilin fikirlori do maraghdir: “Usaqglarimizin sirin xatiralorindan biri olan “Pispisa
xanim va Sigan solub bay” nagili nonslor torafindon homisa sohnslagdirilmisdir. Nonalor
Pispisa xanimin soézlorini naz-nazi qadinlara moxsus bir oda ilo, Sigan solub bayin
cavablarini kisiyo moxsus bir viigarla, saslorini doyisdirorak verarkon, bu qisa, maraql
nagili ki¢ik bir oyun sohnasi kimi ifa etmiglor” (52, 143-144). 1974-cii ilde A.Saiqin
“Tig-tiq xanim” osorino tongidgi, torciimogi Intigam Qasimzadenin yazdigi ssenari
osasinda cizgi filmi do ¢okilib. Osas masala odur ki, obrazi hom dinlayicinin, ham da
oxucunun tosavviiriinde canlandira bilmok, onun galici olmasini saxlamaqdir. Istonilon
usaq adabiyyati niimunasini do eyni ils sohnalasdirmak, kigicik sohno halinda usaqlara
tagdim etmak miimkiindiir. X.Olibayli do usaglar ii¢iin yazdigi “Mesa hokimi”, “Novruz
vo Murtuz”, “Dovsanin ad ginii”, “Moani giinaso at” vo digar asarlorinds nagillardan
bohralonmisdir va bu asrlards do digar usaq adabiyyati niimunalarinds oldugu kimi usaq
alomi genis tasvir olunur.

Molumdur ki, folklordan yaradici sakilde bahralonmak badii asari oxucuya daha tez
sevdirir, dogmalasdirir. Mosalon, F.Sadigin, T.Miitollibovun, I.Tapdigin usaq seirlorindo
layla, tapmaca, yaniltmac kimi xalq seir niimunslorindon istifado etmosi 1960-1990-c1
illar usaq adabiyyatina yeni bir ruh gatirmisdir. Onu da geyd edsk ki, bu dovrds yaranan
usaq adebiyyati niimunalori yalniz kemiyyatca deyil, hom do keyfiyystco sociyyavi va
iistiindlir. Masolon, T.Miitollibovun “Boxtover usaqlar”, “Baggada yolka”, “Kokliklor
oxuyanda” asarlori, M.Aslanin “Bdyitirtkon-bdyrii tikan”, “Nenom xalga toxuyur”, “Alma
agacr” osarlori, Z.Xolilin “Quslar, quslar”, “Toragaylar oxuyur” seir kitablari, I. Tapdigin
“Mesonin mahnis1” seirlor kitabinda usaq mévzulari bir-birina banzomayan miixtalif maz-
munda ifads olunmusdur. Bu asarlar va basqalari eyni amalla yazilmig, eyni ideyalar tal-
gin edon niimunolordir. Sifahi xalq adobiyyatina bagliliq bu osorlorin dilino ¢eviklik
vermis, misralarina isa xos bir ritm gatirmisdir.

XX asr usaq adobiyyatinda (1960-1990-ci iller) folklor niimunslarinin todqiqi sagird-
lorin, talobslorin, timumon goncliyin molumatlanmasina, axlaqi-monavi tarbiyasino miisbat
tasir gostarir. Belo ki, 1960-1990-c1 illor goloms aliman va folklor motivlori ilo zongin nosr
va seir niimunslori yeniyetmsalorin, usaglarin osl insan kimi yetismosing, xalga, vatona, co-
miyyata lazim olan vatondaslar kimi formalagsmasina tosir eds biloan ¢ox maraql tovsiyya-
lorlo doludur. Bu tovsiyyslor O.Karim, O.Kiir¢ayli, M.Araz, C.Novruz, N.Hasanzado,
X.Rza, F.Sadiq, T.Miitallibov, Z.Xalilin yaradiciliginda 6z aksini tapan menzum vo mansur
osorlorlo usaglara talqin edilir, haqq, adalat, yaxsiliq vo digor keyfiyyatlor niimayis etdirilir.
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Elaca do M.Rzaquluzadanin, M.Seyidzadonin, T.El¢inin asarlori vasitasilo usaqlara verilon
hikmot va nosihatlor, moazhokalor do bu amala xidmet edir va bu istiqgamatds oldugca oho-
miyyatlidir. Bu da malumdur ki, bu sonatkarlarin zongin yaradiciliq irsinin digor bir gismi
usaglar {i¢lin nozords tutulmasa belo, onlarda usaqlarin torbiyasine aid miixtolif folklor mo-
tivlori var. Onu da qeyd edok ki, XX asrin 60-90-c1 illor usaq oadobiyyatinda 6ziins yer alan
folklor niimunaleri, nasihatlor Gtori deyil, daimidir, biitiin dévrlords aktualdir. Bilirik ki,
1960-90-c1 illor Azarbaycan adabi prosesi biitiin adabi, falsafi, ictimai-siyasi mezmunu va
miindaricasi ilo borabar, insani bir adebiyyatdir. Bu maarifparvarlorin bir sira digor asarlori
dos noviinden, formasindan asili olmayaraq, nasihatnama saciyyalidir. Tabii ki, bu da dévriin
tolobi ilo bagl olan bir masaladir. 1960-90-c1 illor usaq folklorunun vs badii nasrinin an go-
zol niimunolorini M.Ibrahimov, S.Rohimov, ©.Valiyev, M.Rzaquluzads, S.Voliyev
yaratmisdir. M.ibrahimovun “Hoyatdan hekayolor”, S.Rohimovun “Giilon bahq”, “Giil-
sabah”, “Pari ¢mqili”, ©.Valiyevin “Usaglara sovgat”, “Bir ciit ulduz” hekayslori eyni
amalla yazilmus, eyni ideyalar tolqin edon niimunslordir.

M.Ibrahimovun bir-birinden farglonon usaq xarakterlori yaratdigi “Birinci dors”,
“Goyar¢inlorim”, “Bagban Rovsan”, “Qirmizi qalstuk”, “Faride va yoldaslar1”, “Murov-
dagin otoyinda” hekayslari do maraqli folklor niimunsloari ilo zongindir. ©dib Mehriban,
Seyran, Semod, Rovsen, Forid, Foride, Qaragilo, Ramiz, Nazli, Ayaz, Hafiz kimi orta
moktob sagirdlorinin xeyirxah vo nacib hisslorini, elmo, sonato havas va qabiliyyatlorini
badii 16vhalards canlandirmisdir. ©.Valiyevin “Agqil babanin dediklori”, “Bala baldan si-
rindir”, “Sari1qiz” hekayslorinds iso kond hayatinin badii monzarslari folklor motivlarine
sOykanarak biitiin tofarriiati va real boyalari ila tasvir olunur.

Molumdur ki, “Klassik Azarbaycan adabiyyatinda da fantastik motivlerdon istifada
olunmusdur. Belo ki, N.Goncovi xalq fantastikasi qaynaqlarindan bohrolonarok elmi
fantastikaya ci1gir agan hekayalorini yazmisdir. Miitafokkir sairin “Xeyir va sar”, “Coban
vo {iziik”, “Qara geyinmis sohor”, “Isgondorin xosboxtlor 6lkosina ¢atmas1” vo s. hekayo-
lorinds elmi fantastikaya meyli aydin duyulur. Azarbaycan adsbiyyatinda elmi-fantastik
janrda yazilmis asarlorin ilk niimunalari 30-cu illars tasadiif edir. Y.V.Comanzominlinin
1933-cii ildo ¢ap etdirdiyi “Golocok sohar”, ©.Osgorovun c¢apdan ¢ixan “Bahadirin
yuxusu” hekayalori elmi-fantastik janrda yazilmigdir. Siibhasiz, elmi-fantastik janrin
milasir toloblor soviyyssinds niimunssini 1952-ci E.Mahmudov (“RT-17, “Pioner”) ¢ap
etdirmis va sonraki yaradiciligini da bu istigametde qurmusdur. E.Mahmudovla eyni ildo
elmi-fantastik hekayolorini ¢ap etdiron N.Abdullayev bu sahodo miivaffaqiyystlor
gazanmisdir. Onun “Sehrli oglan” (1960), “Itirilmis diinya” (1962), “Gecolor uzanayd:”
(1972) kitablarinda elmi-fantastik janrda yazdigi hekayolor toplanmisdir ( 4, 410).

Yiiksok axlaqi diisiincani, dorin lirizmi, sifahi xalq adebiyyatina bagli qiirur va sox-
siyyat biitovliiylinii, an lirik hiss va duygulardan iistiin tutmaq oananasini adlarini yuxarida
dofalorla geyd etdiyimiz usaq adobiyyatinin gorkomli niimayondslori sonraki dovr
yaradiciliglarinda da qoruyub saxlayir. Onlarin asorlorinde insan taleyi, psixologiyasi,
qaygisiz usaqliq illari, sénmoz gonclik hovasi digqat markazindadir.

Isin elmi naticasi: XX asrin 70-ci illorinde ©.Kiirgayli, M.Araz, ©.Kerim, C.Nov-
ruz, N.Hasanzado, X.Rza, F.Sadiq, T.Miitallibovun, B.Vahabzadonin, X.Olibayli, T.EI-
¢in, 1.Tapdiq, M.Bliyev, Z.Xolil, F.Sadiq, T.Mahmud yaradiciiginda usaq odebiyyat1 vo
folkloru xiisusi yer tutur. Onlarm hom lirik, ham epik osarlorinds, hom do monzum
nagillarinda folklorun ruhu duyulur. Maqalade do bu sonatkarlarm yaradiciliginda
folklorizm imkanlarindan 1960-90-c1 illor usaq odobiyyatinda istifado sonotkarligi
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moasalolori, eyni zamanda bu sonatkarlarin folklor niimunslorindon istifadosinin praktik
tohliline Ustiinliik verilib.

Isin elmi yeniliyi: Moqalo XX oasrin 60-90-c1 illor Azorbaycan usaq odebiyyati vo
folklorunun garsiliqh alagesinin 6yranilmayan taraflorini yeni aspektdon aragdirmaq baxi-
mindan yenidir.

Isin tatbigi ahomiyyati: Moqalo bu dovriin sair vo yazigilarmin yaradiciligindak:
usaq adabiyyat1 niimunalarinds 6ziinli gdstaran folklor motivlarinin tadqiqi, onlarin ayri-
ayr1 xiisusiyyatlarinin iizo ¢ixarilmasi baximindan da shomiyyatli todqiqat istigamati kimi
digqati calb edir.
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HEYVANLAR HAQQINDA NAGILLARIN SUJETLORINDO ONONOVI
DAVRANIS STEREOTIPLORI

Acar sozlor: heyvan personajlari, siijet, totem, nagil, tomsil, tobii xarakter, ictimai miinasibatlor,
heyvani epos

TRADITIONAL BEHAVIOUR PATTERNS IN THE PLOTS OF ANIMAL TALES

Summary

The article states that one of the peculiarities that differs animal tales from the other group of tales is
animal characters that acts as an object and subject of the plot. A dialogue relatively prevails over a narrative
in such examples. Animals conversation isnt considered to be a sign of a miracle in such samples. In contrast,
animals speech is considered to be common. This is considered to be ancient peoples primitive notions that
didnt separate themselves from nature.

It is also emphasized in the article that characters activity is expressed in dialogues. A character isnt a
principle in such tales, activity is. The article enumerates fundamental distinctions traced between European
and Azerbaijani animal tales. The relation of these tales to the mythic thinking, totemism and ancient peoples
occupation of the hunting is revealed from the etymological standpoint. The article contains the comparison
of the different peoples tales with the same plots; stereotyping of the characters behaviour in the same situa-
tion is considered to be a phenomenon that takes place regardless of the nationality and is caused by the per-
sons physiological identity and psychological factors.

Keywords: animal characters, plot, totem, tale, fable, natural character, social relations, animal epos

TPAAUIIMOHHBIE CTEPEOTHUIIBI TIOBEJEHUS B CHOKETAX CKA3O0K O )KUBOTHBIX

Pesrome

B crarbe yka3piBaeTcs, 4TO OIHOH M3 OCOOCHHOCTEH, OTIMYAIOLUIMX CKa3KHM O XKUBOTHBIX OT JPYTHX
IPYIII CKa30K, SIBJIAETCA TO, YTO 0Opa3bl KUBOTHBIX BBICTYHNAIOT KaK OOBEKT M CYyOBEKT crokera. B Takux
IpUMepax AUAIOr OTHOCUTENIBHO PeodiIajaeT Hal IOBECTBOBAHUEM.

B o6pasnax, BXOAAIMX B JAHHYIO TPYIITY, pa3roBOp KUBOTHBIX HE CUMTAeTCs NpU3HAKOM uyza. Ha-
IIPOTHB, PeUb XMBOTHBIX CUMTAETCS OOBIYHBIM SBJICHHEM. JTO PaclEHUBAETCs KaK IepBOOBITHBIC IIPEJICTaB-
JICHUS IPEBHUX JIFOJICH, He OTAENABLINX ce0sl OT MPUPOJIBL.

B crarbe Taxke nopu€pKUBaETCs, UTO B AMAIOraX BbIPAXKACTCA JSATEIBHOCTD epCoHaXkel. B Takoro
pola CKa3Kax He IepCOHAX, a JIeATENbHOCTh HOCUT NPUHIMINAIBHBIA Xapakrep. B crartbe nepeuncisorcs
KOPEHHbIE Pa3Inyus, IPO CISKUBAIOLIMECS MEXIY €BPONEHCKMMH M a3epOailJUKaHCKUMHU CKa3KaMH O JKH-
BOTHBIX. C 3THMOJIOTMYECKOH TOYKHM 3PEHUs BBISBILICTCS CBSA3b ITUX CKA30K ¢ MU(UYECKHM MBILIICHUEM,
TOTEMH3MOM MU 3aHATHEM JIPEBHUX JIIOZICH 0XOTOH. B cTraThe cpaBHMBAIOTCSA CKa3KH Pa3HBIX HAPOJOB CO CXO-
KUMH CIO)KETaMH; CTEPEOTUITHOCTD B IIOBE/ICHUHN IIEPCOHAXEH B OIMHAKOBBIX CUTYallMAX PACLCHHBACTCS KaK
SIBJICHUE, TIPOUCXOAIIEE HE3aBHCHUMO OT HAIMOHAIBHOCTH M 00YCIIOBICHHOE (PU3HOIOrHYECKOI HACHTHYHO-
CTBIO JIIOAEH M IICUXOJIOrMYecKUMHU (aKkTopamu.

KiroueBbie cj10Ba: KUBOTHBIE NIEPCOHAXKH, CIOXKET, TOTEM, CKa3ka, OacHs, eCTECTBEHHbINH Xapakrep,
001IeCTBEHHbIE OTHOLIEHHUS, ’KUBOTHBIN 3110C

Masalonin qoyulusu. Moagalonin asasinda Azarbaycan folklorunda heyvanlar hag-
qinda nagil sijjetlorinin spesifikasinin miioyyanlosdirilmosi, onlarin komparativistika as-
pektinds tadqiqi dayanur.

Isin magsadi. Heyvanlar haqqinda nagil qrupunu digor qruplardan forglondiren ola-
matlorin miloyyanlasdirilmasi, oxsar siijetlorin basqa xalglardaki analoglar1 ilo miiqayisasi
asasinda tipoloji xiisusiyyatlorin agkar edilmasi garsiya qoyulan asas mogsaddir.
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Nagil janrimin shamiyyatli bir hissasini heyvanlar haqqinda olan niimunalor togkil
edir. «Azarbaycan nagillarmin siijet gostaricisi»na asasan bu qrupdan geyds alinmis siijet-
lorin say1 119-dur. Onlarin 81-i (68%) beynolxalq, 38-1 (32%) qarsilig1 olmayan (orijinal)
stijetlordir (5, 58-59).

Mbohz hans1 niimunslorin heyvanlar haqqmda nagillara aid edilmasi ilo bagl folk-
lorstinaslhiqda miixtslif fikirlor mévcuddur. Bu qrupun miioyyonedici slamat vo kriterilori
ilo alagadar mévqelar forglidir. Masalan, personajlarin heyvan olmasi slamatini asas go-
tiirsak, nazara almaliyiq ki, belo obrazlara sehrli, moaigot vo kumulyativ nagillarda da rast
golinir. Lakin diqqatls tahlil etdikds bu qruplarin har birinds heyvan suratlorinin spesifik
xarakterds ¢ixig etdiyini, forgli funksiyalar dasidiginmi asanligla miioyyonlosdirmok miim-
kiindiir. Bela ki, heyvanlar haqqinda nagillarda siijetin obyektini va subyektini, morkazi
suratini tagkil edon heyvan obrazlari sehrli nagillar qrupunda kdmakgi rolunda ¢ixis edo-
rok asas gohromana magsadine ¢atmaqda yardim gostorirlor. Maigat nagillarinda iss hey-
vanlar nagil personajindan daha ¢ox real varliglardir. Tutalim, moaisat nagilinin gohromani
ata minib harasa istigamat alir. Bu halda at sadoca naqliyyat vasitssidir, yoni ger¢ok ha-
yatda atin dasidigr funksiyani icra edir. Halbuki sehrli nagillarda at - tiikiinii yandirinca
gohromanin hiizurunda hazir olan, ganadlanib onu ¢atin sinaqlardan kegiron obrazdir.
Heyvanlar hagqinda nagillarda iso at mociizoli xiisusiyystlors malik olmayib, miioyyon
bir ideyan1 6z s6zlari va harakatloari ilo ifads edon, vo onun dinlayiciya 6tiiriilmesinds va-
sitaci olan bir personajdir.

Haotta heyvanlarin danigmasi bela s6zii gedon qrupa aid nagillarda sehrli slamot sa-
yilmir, bu, normal, adi hal kimi gobul edilir. Homin masaloys Muxtar Kazimoglunun mii-
nasibati maraq dogurur va aslinds heyvanlar haqqinda nagillarin mangayins isars edir. O
yazir: «...heyvanlar alomindon bahs edon nagillarda insan kimi danisib davranmaq hey-
vanlar1 he¢ do insanlarla eynilogdirmir, heyvanlarin harokotlorinds yalniz ictimai miinasi-
batlarin oks olundugunu iddia etmoys asas vermir. Bu nagillarda canavar, keci, tiilkii, do-

vo, aslan vo s. insana xas olamatlorlo ¢ixis etmosi aski ¢aglardan golon molum ibtidai to-
savviirlorin mohsuludur: insan 6ziinii tobistdon ayirmur, tabiat, o climlodon heyvanlar in-
sana xas alamatlorlo ¢ixis edon varliq kimi dork olunur» (3, 41). Elo buna géradir ki, hey-
vanlarin insan dilini anladigini diigiinan acdadlarimiz gizli ovgu dili uydurmusdular. On-
lar ovlanacaq heyvanlarm adlarini taloffiiz etmirdilar.

Belo niimunolords personajlar arasindaki miikalimslar, dialoglar foaliyyatin 6ziinii
ovozlayir, harokatlori ifads edir vo motndoki hacmi baximindan da miisllif tohkiyosi ize-
rindo dominantdir. Onlarin faizlo nisbati toxminan 80/20-dir. Y.Y.Marinigeva yazir:
«Dialoqun replikalar1 arasinda 6z miinasibatlori vardir: sual-cavab, tesdig-inkar, toklif-
gebul, amr-icra va s. ©gar biz heyvanlar haqqinda nagillara bu ndqteyi-nazardon baxsaq,
gorarik ki, onlarda da replikalar 6z aralarinda homin xiisusi miinasibatlordadir» (15,5).

Sehrli nagillarda heyvanlarm danigsmasi geyri-adi, toacciiblii va mociizali bir hal ki-
mi giymatlondirilir. Hatta bela bir climls ilo miisayist olunur: «insan kimi dil agib danig-
d». Yoni, danigmaq insana moxsus bir xiisusiyyst oldugu {i¢iin heyvanin dilo golmosi si-
radan bir hadiso deyildir.

Bozon bels bir qeyri-doqiq fikir saslonir ki, heyvanlar haqqinda nagillarin biitiin
personajlari heyvanlar olmalidir. Lakin bu grupa aid niimunalar igarisinda insan obrazlari-
nin da istirak etdiyi drnoklor vardir. Sadaco, homin obrazlar epizodik xarakterlidir, hey-
vanlar iso nagilin asas gohromanlaridir vo hadisslors miinasibatdo onlarin mdvqgeyi on
plana ¢okilir.
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Yanlis miilahizalordan biri da s6zii gedon nagil qrupunda real heyvanlarin hoyatindan
bohs edilmoasidir. Dogrudur, tobiilik va inandiriciliq namine heyvanlara xas bozi xiisusiyyat-
lor, onlarin davraniglari, yasayis torzi ilo bagli miisyyan niianslar nagillarda 6z oksini tapir.
Moasalan, tisbaga langdir, garisqa zohmatkesdir, aqrab, dova kinlidir, essok tarsdir, dovsan
gorxaqdir va s. Lakin bu niimunsalords siijetlo faaliyyatin asas oldugunu, heyvan personajla-
rmin isa onlarin icragisi, dasiyicisi kimi ¢ixis etdiyini unutmamaliyiq. Bunu siibut edon fak-
torlardan biri do odur ki, eyni siijet asasinda qurulmus miixtslif xalglara moxsus nagillarda
bazan hamin rolu bagga heyvan, hotta mifoloji obraz, yaxud insan da oynaya bilor. Demali,
prinsipial olan personaj deyil, onun faaliyyatidir.

Isin osl mahiyyati bels olsa da, nagillarimizda heyvanlar o godor tabii, badii cohat-
don dolgun va inandirict tasvir edilir ki, tabiatdoki heyvanlar1 da usaqliqdan tasavviirii-
miizdo formalasmis stereotiplor asasinda giymoatlondiririk. Biza el galir ki, tobiatdaki
heyvanlarin on hiylogori tiilkiidiir, on acgézii qurddur, on axmagi iso ayidir. Lakin mii-
toxassislarin (zoologlarin) iddiasinca har bir heyvan 6ziino gors hiylagardir va situasiyaya
uygun olaraq harokat edir.

Heyvanlar hagqinda nagillari sadaladigimiz slamatlori ayri-ayriliqda deyil, birlik-
do gotiiriilmalidir. Basqa sozlo, bu qrupa aid niimunalori digar nagil qruplarindan forqlon-
dirmok {iglin geyd etdiyimiz kriterilorin bir arada olmasi vacibdir. Ciinki ayriligda bu vo
ya digar xiisusiyyati basqga nagil qruplarinda da tapmaq miimkiindiir.

Heyvanlar hagqinda nagillarimizin say1 digor qruplarla miiqayisads azdir. Ruslarda
da belodir. Lakin Ukrayna nagillar1 i¢orisinds an ¢oxsayl qrup heyvanlar haqqinda nagil-
lar grupudur. Elaco do Avropa xalglarinda bu nagillar sayca lstiinliik toskil edir. Bunu
tarixan Qarbds heyvanlar haqqinda epos janrinin mévcudlugu ilo slagalondirirlor. Yazil
adabiyyat niimunasi sayilan, asasan, din xadimlari, kesislor, rahiblar, yani savadli soxslor
torafindon o zamanin (X-XIII asrlor) kilso dili olan latin dilindo yaradilan bu eposlarin
personajlar1 heyvanlardir. Bu osorlords heyvanlar alomi bir dovlst kimi tosvir olunur va
insan comiyyatindoki miinasibatlor heyvanlarin timsalinda taqdim edilir. Heyvani eposun
xalq yaradiciliginin iisul vo metodlarindan bohralondiyini qobul etsok do, onlarm heyvan-
lar hagqinda nagillarin manbayi olmasi siibha dogurur. Ciinki basdan-basa savadsiz sado
xalqin 6z dilinds bels olmayan niimunalari oxuyub onlardan tesirlonmasi aglabatan deyil-
dir. Hargand ki, heyvanlar haqqinda nagillarda rast goldiyimiz bazi siijetlorin analoqunu
heyvani eposlarda tapmaq miimkiindiir. Bunu isa heyvani eposlarin daha godim olan xalq
ononasindon gidalanmas ils izah eds bilarik.

Ukrayna adabiyyati tarixinda heyvani epos janri yoxdur. Lakin bu xalqin folklorun-
da heyvanlar haqqinda nagil siijetlorinin say1 Avropa xalqlarinda oldugundan ¢oxdur. Ho-
min fakt biitdvlilkde Ukrayna folklorunun miitoxassislar tarafindon beynolxalq miqyasda
homisa etiraf edilon zonginliyi ilo baglidir. Demoali, heyvani epos janri ilo heyvanlar
haqqinda xalq nagillarinin say1 arasinda miitonasibliyin olmasi barade miilahizo 6ziinii
dogrultmur.

Heyvanlar haqqinda nagillarin Azorbaycanda, eloco do bizimlo tarixon six tomasda
olan qonsu xalglardaki niimunolori Qorb xalglarinin analoji 6rnaklsrinden bir ¢ox xiisu-
siyyatlarina gora farglonir. Ovvala, heyvanlar haqqinda nagillar Avropada usaq nagillari
kimi gobul edilir. Bizds iso hamin niimunslar biitiin yas kateqoriyalar1 tarafindon seva-
seva dinlonilir vo oxunulur, basqa sdzle, iimumxalq xarakteri dastyir. ikincisi, Avropa na-
gillarinda heyvanlarin antropomorflasdiriimasi miisahids edilir. Moasolon, bizim niimuns-
larda heyvanlar adot etdiklari tobii mokanlarda — mesada, diizds, yuvasinda, yaxud sika-
rim1 alo kegirmok ligiin tez-tez hiicum etdiklori insan maskanlarinin yaxmlhiginda tosvir
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olunurlar. Qorbds iss onlar insanlar kimi saraylarda, qosrlords yasayir, yarislar togkil edir-
lor ki, bunlar da orta asrlor Avropasinin realliglarin1 xatirlatmagqla baraber, homin perso-
najlarm heyvan maskasi taxmis insan olduqlar1 toossiiratmi yaradir. Ugiinciisii, bizim na-
gillar heyvanlar arasinda antoqonizmdon, ziddiyyat vo konfliktlordon danismagqla yanasi,
heyvanlarda dostluq, fadakarliq, yardimlagma, sadaqot va s. kimi keyfiyyatlarin oldugunu
da gostarir. Avropa xalglarinin niimunalarinds isa heyvanlar tizerinds daha ¢ox monfi xii-
susiyyatlor — mokrlilik, diismanlik, paxillig, kinlilik vo s. comlogmigdir. Biitiin bu forqlor
hor bir xalqin spesifik cohotlorini niimayis etdirsos do, homin xalglarin folklorunda oxsar
stijetlorin 6ziinii géstarmasine mane olmur.

Heyvanlar haqqinda nagillarin monsayino golinco, onlarin mifik tofokkiirls, to-
temizmla, qadim insanlarm oveuluq mosguliyyati ilo slagasi oldugunu irsli siiron folklorsii-
naslar vardir. Nagillarda izlonilan bir sira siijetlor Ezop tomsillorinds do 6ziinii gostorir. Mo-
salon, «Tiilkili vo durna» (Azorbaycan nagilinda hacileylok — AA60), «Axmaq qurd» (AA
122 A), «Ko6hna duz-¢orak unudulmury (bizds «Yaxsiliga yamanlig» (AA 155), «Tiilkii va
xarcang» (bizdas tisbaga AA 275) va s. Masalaya bir godor genis miqyasda baxaraq daha ar-
tiq beynolxalq materiali calb etsok, uygunluglarin say1 xeyli ¢oxalar. L.Z.Kolmagevski Ben-
feydan sonra bu sahadoki inkisaf vo yayillmanin ¢ixig ndqtasi kimi Eropu gotiirlirdii: masa-
lon, o, «It va qurd» rus nagilnim eyniadli Ezop tomsili ilo uygunluguna isara vuraraq «bu
epizodun inkisafi olan biitiin variantlar»in hamin tomsills bagliligini1 birmanali sakilde go-
bul edirdi (14, 145). Xatirladaq ki, «it vo qurd» nagilinda (AA 101) it qoca olduguna géro
evdon qovulur, qurdla dostlagir. Qurd ona sahibinin etibarini yenidon qazanmagin yolunu
Oyradir. Qurd sahibin usagmi ogurlayrr, it iso s6zlosdiklori kimi, usagr valideynlorino gayta-
rir. Onlar da iti geri gobul edirlor.

V.Y.Propp L.Z. Kolmagevskidon forqli olaraq, xalq snonssinin Ezopdan deyil,
Ezopun xalq ananasindon bahralandiyini diigiiniir vo antik miisllifin tomsillorinds hamin
ananalarin dolayi yolla oks olundugunu bildirirdi. Hor¢and ki, V.Y.Propp hansisa siijetin
yazili adabiyyat mongoli olmasini da istisna etmirdi. Todqiqatlar gostorir ki, har iki hal
miimkiindiir. Odur ki, har bir konkret fakta x{isusi yanasma talob olunur. Homg¢inin, alim
miiqayisalari yalniz iki madaniyyatls mohdudlagdirmamagin, beynalxalq miqyasda folk-
lor materiallarin1 garsilasdirmagin, onlart merhalali-tarixi inkisafina gora yerlosdirmoayin
gorokli oldugunu vurgulayird.

Osas gohromani tiilkii olan orta asr heyvani eposun Niderland, Almaniya, Fransa,
Ingiltora, italiya variantlar1 ilo heyvanlar haqqinda nagil siijetlorinin qarsilagdirilmas: za-
mani oxsarliglarin mévcudlugu miisahido edilir. Moasslon, todqiqatlarinda rus nagillarma
osaslanan L.Z.Kolmagevski «Arabadan baliglarin ogurlanmasi», «Quyrugla baliq tut-
maq», «Mohsulun geyri-barabar boliinmasi», «Qorxmus ay1 va qurdlar», «Kohna duz-¢o-
rok unudulury, «Axmaq qurdy», «Tiilkii vo agacdslon» kimi siijetlorin orta asrlarin Qarbi
Avropa heyvanlar haqqinda eposunda tomsil olundugunu miiayyanlosdirmisdir. Homin
stijetlorin bazilori Azorbaycan nagil repertuarinda da yayilmigdir. Masolon, Aarne-Andre-
yev gostaricisinds 2 ndmrasi altinda geyd olunan «Qurd baliq tutur» va ya «Quyrugla ba-
liq tutmaqy siijeti asasinda yaranmis nagilin Azarbaycanin miixtslif bélgoslorindon toplan-
mis bes variantt malumdur, ham da bu niimunslards bir nega siijetin kontaminasiyasi izla-
nilir. Siijetin qisa tasviri beladir: Tiilkiiniin meslshati ila qurd baliq tutmaq ti¢iin quyrugu-
nu buz lizerinds acilmis desiys sallayir. Su donur, qurdun quyrugu buzun iginds ilisib ga-
lir. Sohar su dalinca galon gadinlar allarinds na varsa, onunla qurdu vurmaga baslayirlar.
Qurd gagib canini qurtarir, quyrugu qopub galir.



Dada Qorqud e 2020/ 110

Goriindiiyii kimi, nagilda insan obrazlar1 da var (qurdu azisdiran gadinlar), lakin
burada obyekt va subyekt qisminds heyvanlar ¢ixis edir. Nagilin ruslarda 22, ukraynali-
larda 11, beloruslarda 7 varianti qeyde alinmigdir (19, 52-53).

Niimunslorin miiqayisasi milli niianslarin, miioyyan farqglorin oldugunu {izo ¢ixarir.
Bu farqlar bir do onunla baglidir ki, hamin siijet bizde miistaqil sokilda deyil, basqa siijet-
lorlo kontaminasiyada danmisilir. Buna géro do noaqqallar siijeti digorlorinin mozmununa
uygunlasdirmag, onlarin ardicilligini, nagilin biitévliyiini tamin etmak mogsadi ils bazi
doyisikliklara yol verirlor. Masalon, nagilin S.Behrangi variantinda (2, 324-329), elacs do
«Qarabag: folklor da bir tarixdir» toplusunun III cildindoki variantinda (4, 322-326) sozii-
gedon siijet «Tiilkii golinin zinot asyalarni ogurlayir» (L.R. 1B") siijetinin davami kimi
verildiyinden mazmunda da bu magam nazars alimmusdir. Bels ki, Canavar Tilkiiniin
golindan ogurladigi covahiratlar: goriinca onun bunlari haradan slds etdiyi ilo maraglanir.
Tilkii isa caydan ¢ixardigini soyloyir vo Canavara moslohat goriir ki, quyrugunu ¢aya
sallasin, qizillar 6zlori onun quyruguna yapigsacaq. Slavyan variantlarinda iso Canavar
baliq tutmaq moagqsadi ila quyrugunu suya salir. Hom do bu variantlarda Canavari su dalin-
ca golon gadinlar ddyiirlarsa, S.Behrongi variantinda bunlar sshar isa gedon faytongular-
dir. Onlar Canavarm qoyunlar1 pusdugunu zonn edirlar.

Heyvanlar hagqinda nagillarin bir ¢oxunda oldugu kimi soziigedon nagilda da kon-
fliktin asasinda mokrli moslshat, daha genis monada yalan durur. Mahz bu situasiya bir
torafdon hiylagor, tohliikali, digor torafdon axmagq, sadaldvh, tez aldanan iki personaji iiz-
iizo qoyur. Tiilkiiniin tohliiksliliyi Canavar1 nainki doyililmays, hotta 6liima siiriikloyacok
daracadadir (2, 329). Lakin Canavarin 6liimii dinlayici va oxucunu kadarlondirmir, facio
xarakteri dagimir. Biz yalanmin, hiylonin qurbani olan Canavarin aqibotino acimiriq. Adi
halda, axlaq normalarina goro, yalan qinansa da, naqis xiisusiyyst kimi toqdir edilmoso
ds, heyvanlar haqqinda nagillarda o, heyranliq dogurur. Zsifin giiclii lizorinds iistiinliik
formas1 kimi dark edilir. Goriiniir, heyvanlar haqqinda nagillarin yarandigi aski ¢aglarda
yalan yasamaq ugrunda gedon amansiz miibarizonin formalarindan biri kimi gabul olun-
musdur. Yani, sag qalmaq {igiin biitiin isullar magbul sayilirmis.

Nagilda Canavarm diisdiiyli vaziyyat dinloyicido noinki taassiif dogurmur, hatta
onun dodagmin qagmasina sabab olur. Basqa s6zlo, inco yumor bu nagillarin ayrilmaz
elementi kimi ¢ixis edir. Nozardon kegirdiyimiz nagil qrupuna aid niimunalords hiylagar-
liyi ilo digar personajlari listoloyan, daim qalib galon bir heyvan olur. Bizim nagillarin
oksariyyatinda bu, tiilkiidiir. Slavyan xalglarinin nagillarinda da beladir. Lakin diinyanin
basqa xalglarinin 6rnokleri lizarindoki miisahidslorimiz ananalorin bu baximdan forglen-
diyini sdylomamiza imkan verir. Masalan, ¢uk¢alarda bu rolu garga, Simali Amerika hin-
dularinda su samuru oynayr. Ibtidai tesovviirloro géra, homin heyvanlar magik qiivvoya
malik idilor. Ovdan oavval naql edilon bu nagillardaki gohroman obrazin (hiylogor heyva-
nin) magik qiivvesinin danisanlara kegocoying inam varmus. A.Inan ovgularin meso ruhla-
rim1 momnun etmak {iglin yanlarinda naqqal va saman gozdirdiklarini yazirdi (7, 63).
Umumiyyatlo, on godim mosguliyyatlorden biri olan ovguluq vo bilavasito ov pesosi in-
sanlarin xoyallarini ganadlandirmis, badii tofokkiiriine tokan vermisdir. Ovun aski dini
goriiglor vo ritualla bagliligi barade Mirca Eliade yazir: «Arxaik diinya dinden kenar bir
foaliyyst tanimaz; miioyyan manasi olan har faaliyyat — ovguluq, baliggiliq, akingilik,
ayinlor, konfliktlor, cinsi slagalor — bu vo ya digor sokildo sakral sahoys aiddir. Dindon
konar olan yegans faaliyyat mifik monadan, yani 6rnak modellardon mahrum faaliyyatlor-
dir. O halda dey» bilarik ki, miiayyon bir mogsads istigamatlonmis har problemli faaliyyot
arxaik diinya ti¢lin bir ritualdir» (6, 41).
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Tirk tadqiqatcist Kadriye Tiirkan Azarbaycan nagillarindan bahs edon aragdirma-
sinda geyd edir ki, «...ovguluq avvallor mesa kultunu va bir ¢ox heyvan kultunu igina
alan ov kultunun formalagsmasina zomin hazirlamisdir» (8, 71).

Bu nagil qrupunda vahsi heyvanlar haqqinda olan niimunalarin ¢oxluq togkil etmasi
bela diisiinmayas asas verir ki, onlar heyvanlarin ahlilagdirilmaya baslanildigi marhaladan
avval meydana galmisdir, sinifli comiyyatdon 6ncoki dévriin mohsuludur. Ev heyvanlari
isa ¢ox zaman nagillarda vehsi heyvanlarla birlikds istirak edirlor. Sirf ev heyvanlarinin
iizorinds qurulan nagillar beynslxalq miqyasda oldugu kimi, Azorbaycan nagil reper-
tuarinda da azdir (LR. 203; 207 A; 2097;210; 212; 214; 214A; 214B; 215"; 215 A;
2157"B; 219E™).

Heyvanlar haqqinda nagillarm dilinin spesifikliyi onun torkibinds dialoglarm apari-
c1 rol oynamasi ilo baglidir. Adaton, dramatik noviin janrlari ilo assosiasiya doguran
dialoglarin tohkiya janrlarindaki yeri vo funksiyalari mesalasina M.O.Qabel XX asrin
ovvallorinds «Bilinada dialoq formalar adli todqiqat hosr etmisdir (11, 315-328). Homin
problemi yazili adebiyyatdaki nasr asorlorindo aragdiran M.M.Baxtin qeyd edirdi ki,
«Burada dialoq faaliyyat 6ncasi deyil, faaliyyatin 6ziidiir» (9, 85).

Masalon, nazardon kegirdiyimiz «Qurd baliq tutury siijetli nagillarda qurdun ddyiil-
masi, onun quyrugunun qopmasi barads naqqal malumat verir, yani bu informasiyani toh-
kiya yolu ila ¢atdirir. Lakin bu va digar niimunalaords personajlarin faaliyyatinin asasi
kimi dialoq 6n plana ¢ixir. Konfliktli situasiyalar mohz personajlarin nitqinds ifads olu-
nur. Soziigedon nagilda Tiilkiiniin yalaninin faaliyysti bu vo ya digor molumati dasiyan
sOzlarin talaffiiziinds vo Qurd torafindon haqigat kimi gobul edilmasinds &ziinii gostorir.

Dialoq masalasine bagqa bir aragdirmasinda yenidon toxunan M.M.Baxtin vurgu-
layir ki, «dialoq 6z sadsliyine vo daqiqliyina goérs nitq tinsiyyatinin klassik formasidiry»
(10, 250). Cilinki hatta moigat dialoglarina xas olan qisa, qiriq replikalar bels bitkinliyi ilo
segilir.

N.M.Gerasimova dialoglar1 «nitq i¢inds nitq» adlandirmigdir (12, 105). Nogqalin
ifas1 zamani biz nagil tohkiyssinin iki soviyyasini ayird eds bilorik: dramatik dialoq mii-
nasibatinda olan personajlar saviyyasi va naqqalla auditoriya miinasibatlori saviyyasi.

V.Y.Propp hesab edirdi ki, heyvanlar haqqinda nagillar «istirak edanlorin xarakteri-
no gors fargloniry (18, 48).

Personajlar nitqi vasitesilo 0z xislatini niimayis etdirirlor: aldadir, cirnadir, yaltag-
lanir, iltifat edir, toriflayir, lovgalanirlar. Bu zaman iislub, intonasiya, jestlor, mimikalar,
sasin doyigdirilmasi va s. naqqalin kdmoayins golir. Bu baximdan heyvanlar hagqinda na-
gillar dramatikliyi ilo oyun-tamagalara yaximlasir.

L.M.Ivlevanin fikrinco, personajlarin ¢evrasi, sistem taskil etmosi, hor bir elementi-
nin yalniz digorlorina miinasibotdo shomiyyat dasimasi nagilin spesifik cohatloridir (13,
216).

Q.E.Lessinqdon sonra A.A.Potebnya da xalqin tesovviiriinde heyvanlarin daimi
(universal) xarakterlarinin mévcud oldugunu gostarmisdir (17, 125).

Heyvanlar haqqinda nagillarda personajlarin adlandirilmasi ayrica bir priyom kimi
funksionalliq gazanir. Bu, bir torofdon qarsiligh miinasibotlori ifads etms tisuludur. Digor
tarafdon personajin xarakterik alamotinin gabardilmasidir. Maraglidir ki, bazan ad hotta
zaman kimi miicarrad bir anlayis1 da avaz eds bilir. Masalan, «Tiilkii-mamaga» (AA 15)
siijeti asasinda qurulmus rus vo Azarbaycan nagillarinda adin zamani necs isaralomasini
aydinlagdiraq.
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Rus nagilinda bahs olunur ki, qurdun 1 ¢allak ehtiyat bali varmus, tiilkii iss sirni se-
vonmis. Tiilkii dogusa cagirildigini bahano edarak daxmadan ¢ixib ¢alloyin gizladildiyi
yera gedir va balin bir hissasini yeyir. Burada faaliyyatin qrammatik zamani kegmis za-
man monali indiki zamandir. Qurd va tiilkiiniin nitqlari hadisalori indiki zamana yaxinlag-
diran, canlandiran bir torzds verilir, lakin bu, sortidir, badii effekti gliclondirmok mogsadi
dasiyir. Tiilkil 3 dofs eyni bohano ils ¢ixib bali axiradok yeyir. Har dofo do guya yeni kor-
ponin doguldugunu sdylayarak onlara ad uydurur. Korpalorin adi: 1) Pocatogek 2) Se-
redisek 3) Poskryobisek. Naqgal adlarda sslinds zamani kodlagsdirmisdir: a) ogurluq
zamani b) onun davami ¢) onun sonu.

Sonra tiilkii 6zlinli xastoliys vurub bal istayir. Qurd balin ogurlandigini goriir. La-
kin tiilkli har seyi danaraq toklif edir ki, hor ikisi giiniin altinda uzansin. Bal qaynayib iizo
¢ixacaq. Giiniin altinda axmaq qurdu yuxu tutur, tiillkii onun tiziine bal yaxir. Axirda qurd
giinahkar vaziyyatinds qalir (16, 21).

Tasviri Gislubun zaman xarakteri asasan beladir: nitqlar — indiki zamanda, hadisalar,
foaliyyatlor iso kegmis zamanda verilir.

Mokanin tasviri nagilda har bir faaliyyatin bagli oldugu yers asaslanir: bu, iki yol-
dasin yasadigi daxma, balin gizladildiyi anbar va ya ¢ardaq, daxmadan konarda giiniin al-
tidir. Homginin daxmanin otrafinda basqa evlorin oldugunu da giiman etmoliyik. Ciinki
tillkii dogus gobul etmoak {igiin ¢agirildigini deyirss, demali yaxinliqda yasayis moaskani
vardir. Oslinds burada tipik rus kondi tosavviir edilir. Yoni makan ballidir, miiayyandir,
lakin doqiq deyildir.

Tarixin zaman-mokan osaslarinin real olmasi fantastik uydurmani da inandirici
edir. Bu nagilin Azarbaycan analoglar1 da mévcuddur. «Tilkiiniin mamagalig» adlanan
stijet gostaricide 15-ci ndmra altinda geyd edilmisdir. Nagilin Naxgivanda yaziya alinmig
«Tiilkiiniin keloyi» adlanan variantinda tiilkii vo canavardan basqa ay1 obrazi da vardir.
Kiipdaki bal deyil, govurmadir. Tilkiiniin dediyine goérs, guya birinci dofa padsahin ar-
vadi, ikinci dofa vozirin arvadi, ticlincii dofs isa vakilin arvadi dogurmus. Tiilkii avvalca
govurmani kiipiin qulpunadok, sonra ortasmadok, axirda iso dibinadok yeyir. Uygun
olaraq usaglarin adin1 Qulubay, Ortagbay vo Dibibay qoyur. Nagilin finalinda tiilkii yol-
daslarma toklif edir ki, qovurmani birinci yeyan qulpuna qoador, ikinci yeyon ortasina
godar, tgiincii yeyan dibino godor yesin. Ay1 vo canavar qulpuna qoador yemoays raziliq
vermirlar. Tilkii buna razi olur. Guya bir-iki tika yeyib gacir. Canavarla ay1 istahla kiipa
taraf golonds mosoloni anlayirlar. O giinden onlarin dostlugu pozulur (1, 250-252).

Nagilin Qarabag orazisinds toplanmis «Tiilkii va canavar» adlanan variantinda so-
zl gedan siijet daha dord siijetlo kontaminasiya olunmusdur. Bunlar «Tiilkii galinin zinat
asyalarmi ogurlayir», «Qurd baliq tutur», «Tiilkii qurda pinagilik oyradiry» va «Tiilkil qur-
da sobot toxumag: dyradir» siijetlaridir (1B*+2+38 A*+38B"). Burada guya dogulan usag-
lar qiz olurlar. Onlarin adlarmi isa tiilkii kiipiin hansi hissasina gader yediyine uygun ola-
raq Qulpunaz, Gobahnaz vo Qurtunaz qoyur. Bu variantda final bir godar zsifdir. Kiipiin
bos oldugunu goéron canavar tiilkil ilo miibahiss etmoys baslayir, onlar bir-birini giinah-
landirirlar, nagil da belaca sona catir (4, 322-326).

Goriindiiyii kimi, miixtalif xalqlarin oxsar sijjetli nagillarinda personajlarin eyni si-
tuasiyalardaki davraniglarinda bir stereotiplik izlonilir. Cox giiman ki, bu, fizioloji iden-
tivlik vo psixoloji faktorlarin diktasi ilo bas veran haldir.

Isin elmi noaticasi. Moqalodo konkret nagillarin miiqayisali tadqiqi sayssindo xalqi-
mizin malum siijetlora 6ziinomaxsus alavalari miiayyanlogdirilmis, onlarin diinyagoriisii,
mentalitet vo folklor ananasi ila bagliligi siibut edilmisdir.
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Isin elmi yeniliyi. Heyvanlar haqqinda nagillarda personajlardan daha cox
foaliyyatlorin asas oldugu, foaliyyatlorin iso tohkiys ilo deyil, dialoglar vasitasilo ifado
edildiyi askarlanmigsdir. Homginin personajlarin adlandirilmasinin matnds funksionalliq
gazanmasi da iizo ¢ixarilmisdir.

Isin totbiqi ohamiyyati. Moqalonin materiallarindan nagillarla bagli magistratura
fonlarinin tadrisinda, elaco do nagillarin Syronilmosine hasr olunmus todqiqatlarda istifa-
do oluna bilar.
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9BDULHOQ HAMID TARHANIN OSORLORINDD
QIYAFOTDOYISDIRMO
MOTIVININ FOLKLOR SEMANTIKASI

Acar sozlor: Folklor, ©bdiillhaq Hamid Tarhan, dram asarlori, motiv, giyafat doyisdirms, ¢evrilma,
metamorfoz, macburi evlilik, dastan.

FOLKLORE SEMANTICS OF THE MOTIF OF DISGUISE IN THE WORKS OF ABDULHAK
HAMID TARHAN

Summary

Abdulhak Hamid, a prominent representative of the Turkish romantic literary movement, made
extensive use of folklore motifs in his drama plays. One of the traditional folklore motifs he used in his plays
was the motif of disguise. Abdulhak Hamid's heroes also disguised themselves from those around them in
order to protect themselves from any danger that awaited them, or to change their appearance when necessary
for a specific intelligence purpose.

These characters, by their behavior, are in fact repeating the disguised characters in the sagas.

Keywords: Folklore, Abdulhak Hamid Tarhan, dramas, plays, motif, disguise, transformation, meta-
morphosis, forced marriage, saga.

DOJIBKJIOPHASI CEMAHTUKA MOTUBA MACKHPOBKMU B I[TPOU3BEJIEHUAX ABYJIXAK
XAMU/J TAPXAH

AHHOTaIUS

AGynxak XaMmul, BUIHBINA IPEACTABUTENb TYPELKOIO0 POMAHTHYECKOTrO JIMTEPATYPHOTrO JBIKCHHUS,
LIMPOKO HCIIONB30BaT (DONBKIOPHBIC MOTHBBI B CBOMX JpaMaTHYecKuX mbecaX. OIHUM U3 TPaJAUIHOHHBIX
(OJBKIOPHBIX MOTHBOB, KOTOPBIE OH MCIOJB30Bal B CBOHMX IIbeCaX, OBUI MOTHB MAacKHPOBKH. I'epon
AGnynxaka XamMpaa TakkKe MacKHPOBAIKMCH OT OKPYKAIOIIMX, YTOOBI 3alIUTUTH cesl OT JII0OOH ONMacHOCTH,
KOTOpasi MX IOKUIANA, WIM W3MEHHTH CBOIO BHEIIHOCTh, KOIJa 3TO HEOOXONUMO JUISi KOHKPETHOH pas-
BEIGIBATEILHON ILIeNHM. ODTH HEPCOHaXXH CBOMM IIOBEACHHEM (DaKTHUECKH IHOBTOPSIOT 3aMacKMpPOBAHHBIX
MIEPCOHAXKEH car.

KuoueBble cioBa: onbriop, Adnynxak Xamun TapxaH, Jpamel, IbEChl, MOTHB, MACKHPOBKa, TPAHC-
bopmarms, Meramopdo3a, IPHHYANTEIBHBIH Opak, cara.

Mosalonin qoyulusu: Folklorda tez-tez rast golinon vo genis yayilmis motivlordon
biri do qiyafatdoyisdirma motividir. Qiyafatdoyisdirma folklor gohromaninin bu va ya
digar moagsad va sabablordan irali galorak soxsi kimliyini gizlatmoak istomasinin naticasi
olaraq meydana ¢ixir. Belo ki, gohroman ya onu g6zloyon hor hansi bir tohlitkkodon qorun-
magq ti¢lin va ya otrafdakilardan kim oldugunu gizlodsrak hadisalorin asl mahiyyatini kos-
fiyyat yolu ilo 6yronmok {igiin qiyafatini doyisdirir.

Isin mogsadi: Tadgiqatin aparilmasinda baslhica mogsod Sbdiilhoq Hamid Tarhanin
dram asarlarinda giyafatdoyisdirme motivinin folklor semantikasini arasdirmaqdir.

Stith Thompson “Xalq adabiyyatinin motiv indeksi” (Motif-index of folk-literature)
adl kataloqunda “qiyafatdayisdirma, kimliyin gizladilmasi” motivini “Aldatmalar” baghigi
altinda toqdim etmisdir. Bu basliqda verilon asas bolimiin K1800-K1899 némrali alt bo-
limii “Qiyafotdayigerak vo ya illiiziya ilo aldatmaq” adlanir. Codvalds verilon motiv adlan-
dirilmalarinin bazilarini qeyd edak:
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K1810. Qiyafat doyisdirmak yolu ils aldatma [8, s. 428].

K1810.1. Qiyafat doyisarak gizlonmok [8, s. 428].

K1812. Qiyafatini doyisdirmis kral [8, s. 430].

K1817.1. Dilangi (kasib) qiyafotinds gizlonmok [8, s. 434].

K 1834. Birdan ¢ox giyafatdayisma: bir insan miixtalif insanlarin giyafasina girir [8,
s. 439].

K1836. Kisinin gadin qiyafatinds gizlonmasi [8, s. 439].

K1837. Qadmin kisi giyafatinds gizlonmasi [8, s. 440].

K1837.6. Qadinin asgar qiyafati ilo gizlonmasi [8, s. 440] va s.

Elza Ismayilova Nedim Bakircinin “Kéroglu destanlarmda Kéroglu ve Binitinin
kiyafet (sekil) degistirmesi” adli moqalasing istinad edarak dastandaki qiyafatdoyisdirma
motivinin soboblorini asagidaki kimi qruplagdirmsdir:

1. Osir diisoni (diisonlari) qurtarmag/tapmaq iigiin.

2. Istonilon ¢otin vaziyyatdon ¢ixmaq iigiin.

3. Har hansi bir molumat toplamagq iigiin.

4. Verilon tapsirigl yerino yetirmok ii¢iin.

5. Gozalliyini esitdiyi bir qiz1 gedib gotirmak ii¢iin.

6. Padsahlarin 6z 6lkasindaki vaziyyati yoxlamasi ii¢lin [1, s. 149].

Qeyd edak ki, giyafatdayisdirmo motivinin taqdim edilon variantlari ils biz miixtalif
dastan vo rovayatlordo rastlasiriq. Muxtar Kazimoglu-Iimanov “Xalq giiliisiiniin poetikas1”
adli tadgiqatinda Koroglunun gohromanligla yanasi, bazon yeri goaldikds kalokbazligdan da
istifada etdiyini, kalokbazligin iso an saciyyavi gostaricisinin libas doyismak, 6ziinii gizlo-
dib cilddan-cilds, dondan-dona girmok oldugunu qeyd edir 2, s. 212].

Koroglunun qgiyafat doyisdirmasi ilo bagh Calil Nagiyev geyd edir: “Hamiya yaxsi mo-
lumdur ki, Koroglu bir safara gedonda, agor lazim golarss, gah bazirgan olur, gah asiq, ¢atinliya
diigarss, cilddan cilds diismayi bacarir” [5, s. 58].

“Eyvazin Conlibelo gotirilmasi” qolunda Eyvazi Canlibelo gotirmak {igiin Koroglu
yolda ¢obanla paltarimi doyisir: “Koroglu 6z-6ziins fikir eloyib dedi: Man obaya bu paltarla
getsom, taniyarlar. Yaxsisi budur ki, paltarimi bu ¢obanla dayisdirim. ...Koroglu ¢obanin
paltarin1 alib geyindi, comagini da slina alib obaya toraf yollandi” [4, s. 110].

“Dads Qorqud” dastaninda da biz Beyrayin Oguza dondiiyili zaman qiyafatini doyis-
dirdiyini goriiriik: “Beyrak oguz diyarina goldi. Gordii bir ozan gedir, dedi: “Ay ozan, hara
gedirsan?”. Ozan deyir: “Boy igid, toya gedirom”. Beyrok dedi: “Kimin toyudur? “. “Ya-
lang1 oglu Yalancigin”, — dedi. “Oyo, kimin qizini alir?”. Ozan deyir: “Xan Beyroyin adax-
lisin1 alir”. Beyrak deyir: “Ay ozan, qopuzunu mana ver, atimi sana verim; saxla, golim,
dayarini-qiymatini gatirim, alim”. Ozan deyir: Avazim qisalmadan, sasim bogulmadan bir
atdir alimo kegib, aparib saxlayim”. Ozan qopuzu Beyroys verdi. Beyrok qopuzu aldi,
atasinin diisorgosine yaxinlagdi” [3, s. 214].

Goriindiiyii kimi, Beyrok osirlikdon Oguz elino gayidarken avvalco heg kimin onu
tanimamasini istayir, bunun {igiin iss tabdili-libas olmagi, yani giyafatini doyisdirmayi qo-
rara alir. Yolda ozanla rastlasir, atim verib qopuzu alir. Yoni burada Beyrok ozan qiyafo-
sino girir vo ilk olaraq atasinin evino golir. 9vvalca evlorinin yaxinlhigindaki bulagdan su
gGtiirmaya goalan kigik bacisi, sonra isa boylik bacilari ilo rastlasan Beyrok bacilari ila soy-
lasarkon bacilart ona “Calma, ozan, danigma, ozan!... Ay ozan!... Belo ¢alma-oxuma,
ozan!” [3, s. 217] deyo miiraciot edirlor. Demoli, Beyroyin qiyafotdoyisdirmasi, yoni ozan
qiyafasinds 6z haqiqi kimliyini gizlotma cohdi gézlonilon noticoni vermis sayilir.
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Bacilari ilo soylasan Beyrok daha sonra bacilarindan toya geymak li¢iin bir gaftan
istayir. Qizlar gedib Beyrayin qaftanini gotirirlor. Beyrok qaftanmi geyindikdon sonra bacila-
r1 onu Beyroyo oxsatmaga baslayirlar. Kimliyini gizlotmok cohdinin fiaskoya ugrayaca-
gindan narahat olan Beyrok gaftan1 soyunub qizlara gaytarir: “Beyrok fikirlogdi: “Gor-
diinmii, qizlar bu gaftanda moni tamdilar. Qalm Oguz boylori do taniyarlar. Gérok Oguz
yurdunda moanim dostum, diismanim kimdir?”” — dedi. Qaftani siyirib, qizlarin {istiina atdi:
“Na san qal, no Beyrak galsin! Bir kdhna gaftan verdiniz, monim bas-beynimi apardinmiz”,
— dedi. Bir kéhno dova cuvali tapdi; doldi, boynuna kegirdi. Oziinii doliliye vurdu, toy
yerina goldi” [3, s. 217].

Muxtar Imanov Beyroyin libas doyisdirmasini “Xalq giiliisiiniin poetikas1” asarindo
bels asaslandirir: “Els ki Beyrak on alt1 il avvalki paltarini geymali olur, onda bacilari du-
yuq diisiirlor, namelum adamin Beyrak oldugunu giiman etmoays baglayirlar. O mogamda
Ozlinlin tammmasini istomadiyindon Beyrok on alt1 il avvalki paltarini tozodon soyunmali,
dava ¢ulunun ortasmi desib boynuna kegirmali va alina bir qopuz alib dali ozan donuna
girmoali olur” [2, s. 219].

Goriindiiyii kimi, Beyrok Oguz yurdunda dostunun va diismaninin kim oldugunu
oyronmoak iiciin halo ki, 6ziiniin tammmasim istomir. Bacilar1 torofindon az qala tanin-
masindan narahat oldugu tii¢lin iso Beyrok ndvboti bir qgitafotdoyisdirmo “omsoliyyati”
kegirir. Bir kdhno dove ¢uvali tapir, onu dslir vo boynuna kegirir. Belalikls, biz Beyrayin
iki qiyafoni, iki statusu eyni anda birden dasidigini, yani ikigat qiyafatde oldugunu, basqa
s0zlo desok, “iki qaftan galinliginda” “gizlondiyini” goriiriik. Belo ki, toy yerino golon
Beyrayi Qalin Oguz ohli tamimur. Ciinki o, ikiqat giyafads idi. Bunu biz digar personajla-
rin Beyroyo miiracist etdiyi zaman askar miisahido eds bilirik. Qazan bay, Burla xatun,
Qisirca yengs, Bogazca Fatma, Banigigok Beyroya “Dali ozan” deys miiraciot edirlor:
“Bunu sdyladikde Qazan bay dedi: “Ay dali 0zan, mandon na istayirsan?”’; “Burla xatun
dedi: “Qazan bay icazo veribsa, qoyun otursun!». Yena dondii Beyroys, dedi: “Ay doli
ozan, bas moatlobin nadir?”’; “Qisirca yengo durub deyir: “Ay doli ozan, aro gedon qiz ma-
nam!”’; “Bundan sonra Bogazca Fatma deyilon bir qadin vardi. “Qalx, san oyna!” — dedi-
lar. “Ey, bu dali man yaziga da birdon o ciir s6zlar séylayar” — deya qorxudan qizin qafta-
nim geydi, “Cal, ay doli ozan, aro gedon qiz monom, oynayim!”; “Banigicok qrmizi gaf-
tanim1 geydi. Goriinmasin deya allarini igariys — gaftaninin qoluna ¢akdi, oyuna girib de-
di: “Ay doli ozan, di ¢al!” [3, s. 210-221].

“Doado Qorqud” dastanindan gotirilon bu misallardan biz Beyrayin soxsi kimliyini
gizlotmok ti¢lin ikiqat giyafodon istifads etdiyini vo onun mohz homin qiyafalors uygun
cagirildigini da aydin miisahidos edirik.

Tiirkiyo romantik adabi coroyaninin gérkomli niimayandosi olan ©bdiilhaq Hamid
do 6z asarlorinds folklor motivlerindon genis istifado etmisdir. Bu da miisllifin xalq ado-
biyyatina bagliligindan iroli golmokds idi. Folklor motivlerine miiracist Obdiilhaq Ha-
midin yaradiciliginda romantizmlo xalq adobiyyatimin ¢ulgasmasindan dogan gozol badii
niimunalarin meydana galmasinae sabob olmusdur. Obdiilhaq Hamidin 6z asarlarinds genis
istifads etdiyi folklor motivlorindon biri do giyafotdoyisdirms motividir. Miiallif bir ne¢o
dram asarinds bu motivden istifads edoarok romantik adabiyyatin gézal niimunslarini arsa-
yo gotirmigdir.

Miisllifin giyafotdoyisdirmo motivindon istifads etdiyi dram osarlorindon biri “Sobrii-
sobat” asaridir. “Sabrii-sabat” bes fasillik, 19 maclisdan ibarat bir dram asoridir. Osar biri-bi-
rind asiq olan iki goncin esq yolunda bozi miihafizokar onons niimayandolori ilo gqarsidurma-
larindan va sonda bu iki gancin qovusmasindan bahs edir [6].
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Miinim afandi 6ziine qulluggu gotiirdiiyii ¢arkez qiz1 Giilfosanla (Raksaver) miina-
sibat qurmagq istadiyi {i¢lin oglu Mommad bayi Rumeli Pasasi amisinin yanina goéndarir.
Miinim ofandi Giilfasandan usaq sahibi olmaq istoyir. Lakin Mommad baya asiq olan
Giilfasan Miinim ofondinin bu toklifini rodd edir. Bu zaman Giilfosanin inadin1 sindirmaq
iiciin Miinim ofondi onu evinds hobso mohkum edir. Omisinin yaninda toxminan il yarim
galan Mammad bay burada basqa bir problemlos qgarsilagir: amisi qiz1 Zohra xanim Mam-
mad bays asiq olur. Qizinin bu sevgisindon xabar tutan amisi Mammad baya qiz1 Zohra
xanimla evlonmayi toklif edir. Lakin Giilfagsana (Raksaver) asiq olan Mammad bay amisi
ilo miibahisa edir vo bu evliliys etiraz edir, bu zaman omisi onu evindon qovur. Mommad
bay darvis olub yollara diisar va darvis giyafasi ilo Rumelinin kandlarinds gazir.

Mommad boy alt1 ay dervis paltaryla diyar-diyar gozdikdon sonra Istanbula galir vo
atasinin yaxin dostlarindan Seyx Osadullah torafindon 6vladliga gotiiriiliir. Seyx Osadulla-
hin biitiin mal-miilkiiniin tok varisi Mommad bay olur. Bu zaman Mammad bayi sevan, la-
kin onun terofindon istonilmoyan vo bu cavabsiz sevgisindon iimidsizliys qapilan omisi qiz1
Zohra xanim macburi sakildo dovriiniin adobaz tiplarindon biri olan Miiyassar bayla ev-
landirilir, ancaq bir miiddat sonra varam xastaliyine tutulur. Zohra xanim Mammad bayin
adin1 sayiglaya-sayiglaya az bir miiddst sonra diinyasmi doyisir. Mommad bay iso Seyx
Osadullahdan galan mal-miilk ilo Pariss kogiir. Burada Qraf de Binam adi ilo bir salon agir
va {i¢ il Parisdo qgalir. Zohranin 6liimiindon dorhal sonra Pariso gedon Miiyassar bay iso Qraf
de Binamin salonuna golir. Qraf de Binam Miiyassor bays Domiryolu Idarasindoki hissolo-
rini va biitiin mal-miilkiinii bagislayir va xasto oldugunu dyrandiyi atasini son dofs gdrmok
ficiin Istanbula gayidir. Bsar boyunca bes ayr1 qiyafads qarsimiza ¢ixan Mommod boy 0so-
rin sonunda Logman qiyafosindo goriiniir. Atasinin evino qiyafat doyisdirarok gedir. Atasi
olim dosoyindadir. Son nafasdo Logmanin oglu oldugunu dyranon Miinim Sfandi oglu ilo
qucagqlasir va diinyasii doayisir. Eyni sshnads Miinim afandinin yaninda dayanan Giilfasan
da illar boyu sabir va limidls gézladiyi Mammad baya qovusur.

Goriindiiyii kimi, Mommoad bay asorin bas gohromanidir. Onun hoyat xsttino uygun
olaraq asoarin fasillori qurulur. Mammad bay bes fasillik asorin dord faslinde dérd miixte-
lif mokanda vo miixtalif giyafalarls garsimiza ¢ixir: darvis, fransiz qrafi (Qraf de Binam)
va logman kimi. Mommad bay kasib bir darvis olub ag-susuz gazarkon, homginin mirasa
varis olub zonginlagan zaman bels esqindon imtina etmamisdir. Maraqglidir ki, ©bdiilhaq
Hamidi yaratdigit Mommad bay obrazini sadocs olaraq miixtolif qiyafotlords tosvir etmir.
Belo ki, Mommad boay har dofo “qiyafosini geydiyi” obrazlari nainki zahiron imitasiya
edir, hotta davramiglar1 ilo do hamin obrazlara uygun goalir. Masalon, amisi terafinden qo-
vuldugdan sonra doarvis giyafatini geyib Rumelinin kondlorindo dolasarken eynan dor-
vislar kimi davranir. Darviglarin maddi aloma ehtiyact neca ciizidirso, Mammad bay da
eynan o ciir maddiyyata gotiyyan maraq gostormir. Darvis olaraq getdiyi gqohvoxanada
Mommad aga ilo miikalima zaman1 Mammoad bayin eynon bir dorvis kimi maddiyyata do-
yar vermadiyi askar gériiniir:

“Darvis (bir az diistindiikdon sonra): Of... Of!

Moammad Aga: Nodir 6vlad? Basinda sevdamu var? Niya ah, of ¢akirsan? Qarinin
acdirmi? Kimin kison yoxdurmu? Pulun bitibmi?

Dorvis: Pul dediyin nadir, ata?.. Monim manqir (manqu - pul) nams lazim?

Mammad Aga: Darvis, pul ils bitor har is... Qasang, gasang edon nalgcadir, is biti-
ron axcadir.

Dorvis: Sonin kimi insanlar sag olsun. Hansi konds giizar etdimsa, yemakdon bol
sey gormadim. Doyduqdan sonra artiq yemak haramdir.



Dada Qorqud e 2020/ 118

Mommoad Aga: Ah oglum, son basqa ciir insan imigson... Bdyiiyiib sonra yenidon
kicilmisa banzayirsan [6, s. 49-50].

Goriindiyii kimi, yuxarida qeyd etdiyimiz kimi verilon par¢ada Mammad bayin
darvis qiyafasinds oldugu zaman davraniglarinin da eynan doarvislorin davraniglari kimi
oldugu miisahido edilmokdadir. Yoni ©bdiilhaq Hamidi Mammad boya dorvis giyafosini
geyindirarkan darvislarin xiisusiyyatlarini da ustaliqla Mommad baya kogiirmiisdiir.

Daha sonra biz asardo Mammad bayi Parisds yasayan Qraf de Binamin simasinda,
qiyafasinda goriiriik. Burada da eyni zamanda biz goriiriik ki, Mommad bayin davranislari
ovvalkindon farglonir. Yaoni biz onu yeni statusda, yeni simada, haqiqi bir graf obrazinda
gortirik.

Osordo Madmazel Soltikova Qraf de Binami (Mommad boyi) ideal bir tip olaraq
tasvir edir: “Cox tarbiyali bir goancdir. Ganc, lakin yasli adamlar kimi yasayir. Parisli de-
yil, lakin Parisin an gbzsl yerinds yasayir. Ah bilsoniz, na do ocaib xiisusiyytolori vardir.
Bu diinyanin adamlarindan deyil els bil... G6zaldon xoslanmaz, ayloncs ilo sylonmoz. Ba-
la gedar, rags etmaz, rags edonlors tamasa edar, teatra gedor, tamasaya diqqgatlo baxar, ko-
mediyadan miitaassir, kadarli tamasadan isa diisiincali olar. Axsam goriislarinda ¢ox giil-
moz, damigmaz. Ziyafotloro gedor, otrafindaki qadinlarin gézolliklorine shomiyyot ver-
maz... Parisdo gozalliklari ilo sohrat tapmus bir ¢cox qizlar bir ziyafstdo Qraf de Binama
rast galsalar, dorhal otrafina yigisirlar. Agzindan esq vo mohabbata dair bir séz ¢ixara bil-
mak Tli¢iin hamis1 xeyli zohmot sarf edarlor. Kimi nazar-diggotini 6z {izarina gokmak istar,
kimi fikir miibadilasi etmaya ¢aligar, kimi sirrini agkar etmak istor, kimi ona 6ziinden
bohs edor, kimi bigansliyindon giley, kimi vofasizligindan sikayat edor. Natico olaraq
Qrafin lizinds tovazokar va ya istehzali bir tobassiimdon basqa bir garsiliq gora bilmozlar.
Qraf de Binam esq vo s6hbat iiciin yaradilmis bu gozsllors usaq oyuncagi nozariylo ba-
xardi! Ah bilsaniz, ne¢a dofs bu adamin hiss sahibi bir insan oldugundan siibhalondim va
{irayinin ddyiiniib, ddyiinmadiyini yoxlamagq iiciin alimlo sinosini yoxladim.... Ozii name-
lum, sirri namalum, mogsadi na oldugu namslum olan bir adamdir” [6, s. 99-101].

Goriindiiyii kimi, biz burada artig Mammad bayin Qraf de Binam giyafasinds oldu-
gunu miigahids edirik. Biz burada Mammad bayin Paris kiibar comiyyatina daxil oldugu-
nu, ziyafatlors, teatr tamasalarina qatildigini gérmokdoayik. ©bdiilhaqg Hamidi Qraf de Bi-
nami1 haddan artiq ciddi bir obraz olaraq tasvir edir. Yoni onun fransiz kiibar camiyyatin-
do xiisusi ciddiliyi il segildiyini gostarir. Onun gdzalliyi ilo s6hrat tapmis fransiz kiibar
comiyyatinin qizlarma bigans oldugunu miisahids edirik. Belaliklo, ©bdiilhaqg Hamidi bu
dofo do Mammad obrazini mitkommas] bir graf obrazinda taqdim edir.

Nohayat, asarin sonuna dogru atasinin xasta oldugunu dyranon Mommad bay atasi-
n1 son dofo gérmok {igiin Istanbula gayidir. Bu dofo biz Mommad bayi logman qiyafasin-
do goriiriik. Bels ki, atasinin yanina Mommad bay logman qiyafasindo golir. Atasi 6liim
dosoyindadir. Son nofasds Logmanin oglu oldugunu dyronon Miinim ©fondi oglu ilo qu-
caqlasir va diinyasini dayigir.

Goriindiiyii kimi, Obdiilhag Hamidi ananays qarsi miigavimot gdstoran iki agiqin
sevgisindon bohs edon “Sobrii-sobat” asarinds folklor motivi olan giyafatdoyisdirmo mo-
tivindan genis sakilds istifads etmisdir.

Obdiilhaqg Hamidin folklor motivlari ilo zongin olan asarlorindon biri do “Xaqan”
dramidir. Bu asards da eynan nagil va dastan moatnlarinds miisahids olunan: yuxuda gora-
rok bir-birina asiq olma, fovgalads xiisusiyyatlora, keramatlara sahib olma va s. kimi mo-
tivlora rast galirik [7].
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“Xaqgan” draminda rast galinan folklor motivlarindon biri do qiyafstdoayisdirma mo-
tividir. “Sabrii-sobat” asorindon forqli olaraq “Hakan” osorinds qiyafstdoyisdirms motivi
yalniz bir dofo miisahido edimokdadir. Oksor hallarda asarlords tobdili-libas olan obrazlar
darvis qiyafasine biirlinarak sayahat edarlar. Biz bunu ©bdiilhaq Hamidin bir nega asarin-
do miisahids edirik: “Sobrii-sabat”, “Zeynab” va s. Odib “Hakan” asarinda tabdili-libas
liglin dorvis obrazi yerina ¢oban obrazina miiraciat etmisdir. Goriiniir ki, asardo hadisals-
rin coroyan etdiyi dovriin Islamdan avvalki bir dévr oldugu {i¢iin vo homin dévrde do tiirk
qovmiiniin kdgori-maldar hoyat torzi slirdiiyiinii asas gotiirarak odib dorvis yerina ¢oban
obrazini se¢misdir.

“Hakan” asorindo gostorilir ki, qeyri-adi xiisusiyyatlora sahib olan ¢oban qiz1 Kon-
cuy kogari bir hayat yasayan tayfasina otlaq istamok magqsadi ilo Hakanin sarayina — Dan-
yerina galir. Xagan isa sarayda olmur. Ciinki o da bir giin avval ¢oban qiz1 Koncuyu yu-
xuda gormiis, ona asiq olmus va tobdili-libas olaraq ¢oban qiyafasi geyarak asiq oldugu
qiz1 axtarisa ¢ixmigdir. Colde Koncuyla rastlasan Xagan yuxusundaki qizin Koncuy oldu-
gunu anlayir. Koncuy da ona moxsus olan geyri-adi qabiliyyatlorlo ¢oban qgiyafasinda
olan Xaqani tamyir. Lakin onlar bir-birilorini tamdiqlarm bildirmirlor. Coban qiz1 Kon-
cuy Xagandan heyvanlari {igiin otlaq tolob etmoak {i¢iin saraya getdiyini bildirir. Xaqgan iso
bunun {i¢iin Koncuyun qurultaya golmasini vo bu tolobini qurultayda seslondirmesinin va-
cib oldugunu sdylayir.

Koncuy qurultaya galir, el-obanin dévlats sadagatini bildirir va elaca da talablarini
dilo gatirir. Tarhanlardan olan Goy Alp geyri-adi xiisusiyyatlara sahib olan bu qizdan ki-
¢ik yasinda qagirilan qizinin aqibatini sorusur. Koncuy bu qizin 6zii oldugunu séylayir vo
belalikls illar sonra ata-qiz biri-birina qovusur. Koncuya asiq olan Xagan qurultaydan ica-
za istayarak arvadi Giinay1 bosayir va asl ad1 Can olan ¢oban qiz1 Koncuy ila evlonir. Gii-
naym koniiliinii almaq {igiin isa avvallor Giinay1r sevon amma onunla evlona bilmoyan
Goy Alpla onu evlandirir.

Gilinay Koncuyun aksina pul vo mévqeya iistiinliik veran bir insandir. Giinay yeni
hayat yoldas1 GOy Alp ii¢lin Xagandan miistaqil xanliq istayir. Xagan da bu istayi yerino
yetirir.

Xagan evlonmoasi sorafine boyiik bir morasim tagkil edir. Bu morasims bir ¢ox dov-
latin baggilar 6zloring xas hodiyyslorlo qatilirlar. Koncuy Xagan ilo evlonarak Tiirk xanli-
gina yeni bir dinamizm gatirir.

Goriindiiyii kimi, “Xaqan” dramu diggetgakici daracads folklor motivleri ilo zongin
olan bir dram asaridir. Bu asords eynan nagil va dastan matnlorinds miisahids olunan: yu-
xuda gorarok bir-birina asiq olma, fovgelada xiisusiyyatlora, keramatlora sahib olma vo
eyni zamanda tabdili-libas olub, giyafat doyisdirib gozan padsah kimi motivlors rast gali-
rik.

Obdiilhaq Hamidin folklor motivlari ilo zongin olan asarlorindon biri do “Zeynab”
asaridir. Bu asards da eynon nagil va dastan matnlorindos miisahids olunan: giyafat doyis-
dirarok gozon padsah, ilk goriisds asiq olma, macburi evlandirme, koramota sahib olmaq
va karamot gdstarmak, cild doyisdirarak forgli suratlora gevrilmak va s. motivlara rast go-
linir. Biitiin bu motivlar siibhasiz folklor gaynaqli motivlardir [7].

Qeyd etdiyimiz kimi, “Zeynab” asorinds qiyafatdoyisdirme motivi do miisahida
edilmokdadir. Osards gostarilir ki, giinlorin bir giinii hind padsahi Olanin qiz1 Zeynab xa-
nim yaninda noker, naibi ilo g6zal bir tobiot qoynunda istirahot edirmis. Otrafinda sa-
zondos vo xanonda qizlarin ¢alib oxumasi, ciiylirlorin sokorok qagdiqlarma sahid olmalari
Zeynab va onun otrafindakilara xiisusi zovq vermoakds imis... Bu zaman uzaqdan bir saz
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sasi esidilir. Saz ¢alan yanlarina goldikds xanimlar bunun bir darvis oldugunu goriirlar.
Haradansa peyda olan bu gonc vo go6zal darvis Zeynab xanimin do diggatini calb edir.
Darvisin onlar {igiin do ¢alib oxumasini xahis edirlor. Darvis do xanimlar {i¢iin gézsl saz
calir vo oxuyur. Basda Zeynob olmagla hami onun ifasini ¢ox bayanir. Zeynab darvisa
calib oxudugu tg¢iin bir kisa qizil verir, amma darvis qizil1 qabul etmir. Zeynab darvisin
onun bu liitfkarligimi gobul etmomasina ¢ox asablagir, darvisi danlayir va hatta yanlarin-
dan getmoasini tolob edir. Zeynab dorvis getdikdon sonra ona asiq oldugunu anlayir. Hatta
darvig yanindan gedandoan sonra onun xayali ilo danisir.

Dorvis giyafasine girmis soxs iso qonsu momlokatin hokmdar1 Abbas imis. Abbas
iso yoldas1 Zohramn 6liimiinii unutmagq iiciin dorvis qiyafasine girorak ii¢ ildir ki, gozmok-
do imis. Abbas da Hind hokmdar1 ©lanin qizi Zeynabin goézslliyinin torifini esidibmis.
Bura isa moxsusi olaraq Zeynobi gérmoak ii¢iin galibmis. Abbas da Zeynabi gorar-gérmoz
ona asiq olur va hind padsahi Olaya qizin1 almaq istadiyi ila bagli xabar gondarir. Bu xa-
bori esidon ©la Abbasa etiraz etmoys qorxur. Hom do diinyaya hakim olmaq ehtirasi ilo
Abbasla doyiismok yerina ona qizi1 Zeynabi verarak Abbas tohliikasindan xilas olmaq
istayir. ©la Zeynabo Abbasin qosunlarmin 6lkasinin sarhadlorine dayandigim vo Zeynobi
almazsa doylisiin dohsatli olacagini sdyloyar. Ancaq Zeynab dorvisin Abbas oldugundan
xabarsiz, atasinin onu Abbasla evlondirmok istoyins etiraz edir. Abbasi rodd etmosino
sabab olaraq iso tanimadig1 biri ilo evlenmak istomadiyi fikrini irali siiriir. Lakin haris bir
despot olan Ola ola bilocoyini ehtimal etdiyi bir doylisdon xilas olmaq namina qizini
Abbasa vermaya qati niyyatli olur. Ola amrlarina amoal etmayan qizini zindana atdirir vo
Zeynobin avazing ndkarlarindan biri olan Ceyran1 Abbasa gondaorir.

Zindana atillan Zeynabs Maziys vo Atiys adli iki molok komok edir vo ona fovge-
lada giicler verirlor. Zeynab Olanin onun 6z atasi olmadigini, anasinin isa Hiima adli bir
gadin oldugunu Oyronir. Zindang1 va calladi pul ils raz salan Hiima qiz1 Zeynoblo birlik-
do zindandan qagir.

Zeynob Hindistandan Irana gedir. Sahib oldugu bu fovqalado giiclor sayesindo Zey-
nab uzaq moasafalari tez bir zamanda qot eds bilir, uzaq masafalards nalarin bas verdiyini,
eyni zamanda orada olan soxslarls linsiyyast qurmagi bacarir. Bu giicler sayasinds Zeynab
hamginin Abbasin aslinds onun asiq oldugu dorvis oldugunu da Syranir. Sevdiyi adami
olindan alan Ceyrana asabloson Zeynab Ceyranin goziina farqli suratlorde goriinarak onu
doli olma haddino gotirir.

Zeynab Ceyranla Abbasa miixtalif suratlords goriindiiyli garanliq bir gecada Abbas
garabasmani oldiiriirdiiylinii giiman edoarak Ceyrani 6ldiiriir. Zeynob Abbas ilo evlenmoak
liclin biitlin fovgealada giiclorindon imtina edir vo normal insan olur. Biri-birina daha
mohkom baglarla baglanan iki asiq bu dofa do Ceyranin xoayali ilo miibarizo etmaya bas-
larlar.

Goriindiyii kimi, “Zeynab” asarindo qeyd edilir ki, Abbas arvadinin 6liimiindon
sonra safara ¢ixir vo torifini esitdiyi Zeynabi gdrmok li¢iin darvig qiyafosine girir. Belolik-
la giyafatdoyisdirme motivinin bir niimunasinag bu asards ds rast galinmokdadir.

Isin yeniliyi va naticasi: Miisahido etdiyimiz kimi, ©bdiilhoq Hamid 6z dram osor-
lorinds folklor motivlorindon genis istifado etmisdir. Onun tez-tez asorlorindo miiraciot
etdiyi ononavi folklor motivlorindon biri do tobdili-libas olma, yoni qiyafotdoyisdirmo
motivi olmusdur. ©bdiilhaq Hamdin do gohromanlar: strafindakilardan kim oldugunu giz-
ladarak onlar1 gézloyan har hansi bir tahliikadon qorunmagq {igiin vo ya miiayyan bir kos-
fiyyat moagqsadi ilo lazim goaldikdo qiyafatlorini doyisdirmislor. Elaco do miisahide edirik
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ki, ©Obdiilhag Hamdinin do gohromanlar1 qiyafat doayisdirarkon ansnavi olaraq ya darvis,
ya da ¢oban qiyafasine miiraciat etmislar.

Isin nozari vo praktiki ohamiyyati: Todqigatin nozeri chomiyyeti ondan problem-
la bagli tadqiqatlarda nazari gaynaq kimi istifads imkanlari, praktiki shamiyyati iso isdon
ali moktablords “yazili adobiyyat vo folklor” movzusunun tadrisi prosesindo praktiki vo-
sait kimi istifado imkanlari ilo miioyyonlosir.
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(Sumer Yarams Folsafasindon Ibn 9rabi Sufizminadok)
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MIRROR MOTIVE
(Sumerian creation philosophy to Sufism of Ibn Arabi)

SUMMARY

It is paid attention the living of the mirror as a symbol and methaphoyar in the ancient turkish-
sumerian creation imaginations, its succesfully guiding to the mysterious world of ancient thought in Azerbai-
jan and other Turkic peoples worldview, customs and traditions at the article. The author substantiates to be
used the mirror as a mean in the cultural, moral-historical heritage with samples from classic literature, in-
scriptions, ancient written and oral sources. It is told about Mirror motive involved historically a mean and
character to the cognition of God, Universe, World and man at the ancient Greek myth about Narcis, also, the
Sufi sect and it is substatiated to be caused from the ancient turkish-sumerian imaginations.

Key words: creation, mirrow, Universe, Being, symmetry, outlook

MOTUB 3EPKAJIA
(ot puaocoduu llymepekoro Bo3poxkaenus 1o UoH Apadekoro cyguzma)

PE3IOME

B cratse BHHUMaHue oOpamaercsi Ha 3epKaio, IOJIydHBIIEE B JPEBHHUX TIOPKCKO-IIYMEPCKHX IPEa-
CTaBJICHUSX BO3POXKICHUS KaK CHMBOJI, Meradopa, KOTOpoe BEKaMH >KMBET B MHPOBO33PEHHH, OOBIYAsX H
TpaguIusaX A3epOail/UKaHCKOrO Hapoaa U APYIHX TIOPKCKUX HAPOJIOB, €r0 YCIIEITHOMY ITyTeBOJCTBY B TauH-
CTBEHHBI MUp JPEBHETO CO3HAHUS. ABTOp, IPHBOJI IPHMEPHl W3 KIACCHYECKOH JIMTEPaTyphl, KaMEHHBIX
HaJIHCEH, IPEeBHUX YCTHBIX M MICbMEHHBIX HCTOYHUKOB, 00OOCHOBBIBAET HCIIOIB30BaHNE 3epKajla B KaUeCTBe
Cpe/CTBa B KyJIBTYPHOM, JYXOBHOM M UCTOPHYECKOM Haciequu. B npeBrem rpedeckom mude o Hapuucce, a
takke, B CyduiickoM TedeHHH pacckas3bIBaeTCsi 0 MOTHBE 3epKaa, NCTOPUYECKH BOBJICUYEHHOTO Kak o0pas,
KakK CpeACTBO, Ui oco3HaHWs bora, Bcenennoil, Mupa u denoBeka M 0OOCHOBBIBAETCSl €r0 OTHOIICHHE K
TIOPKCKO-IITYMEPCKUM IPE/ICTABICHUSIM.

Kuarouesbie ciioBa: CorBopenue, 3epkaiio, BeenieHHas, ObITHe CUMMETpPUsI, MUPOBO33pPEHHE

Masalonin qoyulusu. Magalods godim tiirk-sumer yaranis miflorinds bir simvol,
metafora kimi yer alan Aynanin uzun tarixi dovrii shato edon dini va folsafi diisiinconin
sirli alomina ugurla baladgilik etdiyindon bahs edilir.

Isin magsadi.Yaranis haqqinda tiirk-sumer mifoloji tosovviirlerinin vo onun asasimn-
da formalasan diinya modelinin bir cox mifoloji, dini v folsafi goriislorin tomoali oldugu-
nu asaslandirmaq.

Sumer-tiirk diinyagoriisii asasinda Yaranig problemlorini aragdirarkon apardigim mo-
dellosma miioyyan etmoays imkan verdi ki, Diinyanin yaranmasmi, Kainatin xalq olunma-
sin1 anlamaga ¢alisan gadim insanlar Aynani-Giizgiinii diinyan1 dorkin agar1 ola bilacak bir
simvol, metafora kimi gabul etmislor. Mohz buna goro do mistik-mifik diisiincods Ayna
motivi genis yer tutmaqdadir. Yarams haqqinda tiirk vo Sumer diisiincosinds, eloco do
bundan bohralonon digor gadim xalglarm mifologiyasinda Giizgii-Ayna genis sokildo dork-
etmonin tomal elementi saviyyasinds Oziinii gostorir. Yaranigin biindvra substansiyalari,
hom do Sumer allahlar panteonunun osasini toskil edon dord iinsiir - SU, GOY, HAVA vo
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ISIQ (An, Enki, Enlil vo Nusku) elementlori ilo diinyamn ilkin mifoloji menzarasini for-
malagdirdiqda 4 soffaf elementdon ibarat kiirra, sfera alinir. Bu sferanin moarkazindon kegon
miistovi su sothi AYNA kimi sonraki morholods formalasan diinyanin — ulduzlu géyiin
(kosmosun) inikasim yaradaraq Kainatin yari real, yar1 ideal olan tam, biitov menzarasini
oks etdirir. Buradan alman miihiim natico ondan ibarat idi ki, “Yer iizorinda nd varsa ha-
mis1 Yuxari diinyanin, Ulduzlu Gdyiin sokili (kolgasi), aksi, inikasidir”.(7, 25) Mifoloji
diistinconin asasmi tagkil edon bu ciir yanagsma miixtalif yazili va sifahi menbalords, adat
ananalards 6ziinii gostarir. Bir ne¢o misali nazardan kegirak:

1. Diinya giizgiilii evdir, hor yera diisiir tiziin,

Ona goro hor zaman sono torafdir goziin.

2. Suratparastlor kimi olub 6ziins asiq,

Oz olinlo gdy kimi giizgii tutursan yaziq! (5,50)

3. Sagis (moahsar) giinlinds ayna gorkli

Ayna giinli oxuyanda xiitba gorklii. (4,13)

4. “Uzundonlu (rahib) giizgiisiinii golo diisiirmis, giindiiz yana-yana aglayir, geco
sitqiya-sitqiya aglayir”’-deyir. (12, 197)

5. Toy moarasimlorindo, golin kogiiriilorkon (hayatin baslangici - Yaranis) Giizgii-
don ritual elementi kimi istifado;

6 .Oliim, diinyadan kd¢mo (hoyatin sonu) rituali zamani giizgiiden istifada ele-
mentlori, yaxud qodim gabirlordon tapilan giizgiilor.

Sadaladigimiz elementlor formalagdirdigim “Giizgli konsepsiyasi”nin orsays gol-
masinda miithiim amil olmusdur. Yuxarida gatirdiyimiz misallar gadim diisiincads hoayatin
baslangicinin vo sonunun, Kainatin yaramsinin vo mohvinin (mohsorin) Giizgii ilo, Ayna
ila s1x baglantida gabul edilmasindan xobar verir. Bunlar ham do gostarir ki, Glizgii qe-
dim tiirk-sumer tofokkiiriinds va bu tafokkiiriin, diinyabaxismn naticasi, tacassiimii olan
madoniyyatdo ohamiyyatli yer tutmusdur. Buna goro do Giizgii konsepsiyasi godim
moadoni-tarixi irsin dyronilmasing agar verir, mistik- mifoloji diinyagoriislo bagli min illor
boyu moxfi, gizli saxlanan diinyagoriis xozinasine daxil olmaga baladgilik edir. Bu istiga-
motds apardigim aragdirmalar naticasinda arsaya golon kitablar vo elmi moqalslor gdstarir
ki, Glizgli konsepsiyas1 ham da mifoloji kodun agar1 kimi miivaffaqiyyatlo oziinii tasdiq
edir. (6, 31-43). Onun on baslica torafi simmetriya yaratmasindadir.Bels ki, godim kahin
vo Maglar Aynanin inikas, simmetriya yaratmaq gabiliyystindon moharatls istifado edo-
rok kodlasdirma aparmuglar. (Masalon antropoloji vo ya zoomorfik sturukturun simmet-
rikliyindon istifads edilorak insan vo heyvan {iziiniin, yaxud badoninin simmetriya xatti
boyu yarisindan, insan allorinin birinden, ¢evranin simmetriklik slamotindon kodlagdir-
mada istifado edilmisdir. (Sifrasini giizgii vasitasi agdigim bu yolla kodlasdirilmis godim
Sumer, Misir, Norve¢ Qobustan vo Gamigaya rosmlarini buna misal gostarmak olar).
Glizgii oksi tsulu ilo yazilmis Etrusk yazilari, oks taloffiizlo formalasdirilan onomastik
terminlor vo jarqon ifadoslor do bunlara aiddir. (8, 119). Bunlarin hamisinin kod agart iso
inikas yaradan, simmetryiyaya tamamlayan aynadir.

Ayna sumer dovriindon giinlimiizadek mistik-mifoloji diisiincads gah mifoloji mat-
nin 9sasl, ideya-informasiya siitunu kimi, gah osas ¢okisini, mahiyyatini gizlodon, ciizi
hissasi lizds goriinon nohong ayzberq kimi, gah da pariltist hardon gériiniib yox olan sirli te-
zahiir kimi 6zlinii gdstorsa do, mifik tofokkiirde aynanim yerini miioyyanlosdirmoys calisar-
kon aragdiricilarin diggeti asasan Yunan mifologiyasimin Narciss obrazi iizarinde comlos-
misdir. Narcissin 6ziina vurgunlugu 6na ¢okilmis, onun godim tiirk-sumer tafakkiirii tigiin
xarakterik olan dual-ikili xarakteri, aksetmoa va inikas ilo bagl keyfiyyatlori ¢ox vaxt dig-
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gotdan kenarda galmisdir. Sarq nagil diinyasinda ¢ox-¢ox godimdon 6nomli yer tutan Giiz-
gii obrazi ilo miiqayisa vo paralellor aparilmamusdir. Biitiin bunlar Narciss haqqinda mifa
basqga nazarls yanasilmasini talab edir. Tiirk-sumer Yaranis tasavviirlori ilo Narciss haqqimn-
da Yunan mifini miiqayiso etdikdo bunlarm eyni tomal {izarindo bargerar oldugunu asan-
ligla gérmok olur. Sumer-tiirk yaranis modelinds diinyanin da, insanin da cdvhari 4 {insiiriin
ilkini sayilan SU ilo baghdir. Narcissin anasmm Su ilahasi Yiriopa, atasinin ¢ay tanrisi
Kefiss olmasi bu mifin xarakterco tiirk-sumer yaramig tosovviirlorindon qaynaqlandigini
aydin gostarir. Narcissin kokiiniin, mayasinin Su tanrist va Su ilahasi ilo slagalondirilmasi
onun goalacak hayatinda halledici rol oynayan 6ziinavurgunlugun baslica “sobabkar1” Su —
Aynadir. Burada da tiirk-sumer Yaranig rovayetinds oldugu kimi oksetmo va inikas osas
amildir. Lakin bu yegano dolil deyil. Narcisso asiq olan gozal Eko ilo oglanin séhbati, mii-
kalimosi do okslik {izarinds qurulub. Onlarm dialoqu bels tasvir olunur:

Narciss: Burada kimsa var?
Eko: Var?

Narciss: Son kimson?

Eko: Kimsan?

Narciss: Bura gol!

Eko: Gal!

(“Yunan mifologiyasinda Cay tanrisi”- Eko vo Norgiz;
https//az. wikipedia.orq/wiki/Nargiz-(mifologiya).

Bu dialoq Narcissin 6z sasi, daha dogrusu sasinin oks-sadasi ilo miikalimasidir. Va
aydin basa diismak olur ki, Eko adi bir termin kimi islonon EXO - oks sada anlayiginin
oziidiir. (Inikas, okslik gaydasina géro EXO elo “oxumaq” sdziiniin bir az doyisilmis
“OXE” ifadesinin aksidir). Yoni, Narciss bir halda 6z sasi, oks sadas1 ilo danigirsa, diger
halda Suda 6z xayal1 ilo miinasibatds olur, soklini goriib ona vurulur. Burada da saslo oks
sadanin, 6zii ilo sudaki soklinin duallif1 6zlinii gostorir. Lakin “Eko”nu - Exonun mohab-
batini radd edon, onu gabul etmoyan Narciss aslinds esitmo orqani ils, esitma duygusu ilo
bagli oksetmo tozahiiriinii qobul etmir. Ciinki dialogdan gotirdiyimiz misaldan goriiniir ki,
oks sada (Exo) tam inikas demok deyildir. Burada s6z ¢evrilmir, aks olunub gayitdigdan
sonra sadoca tokrar olunur. Goriintii ilo yaranan inikasda iso sokil, xayal bir simmetriya
xati lizra cevrilir, sag va sol biri birini avaz edir, digor xott lizro (bas-ayaq, yaxud, yuxari
asagl) doyismoaz qgalir. Buradan da agya ils xoyal arasinda tam, biitév dualliga uygun moan-
zars alinir. Narcissin suda (Aynada) goriib vuruldugu xayal ham 6ziidiir, ham dos 6zii de-
yil. (Mifoloji matnlords Narciss, yaxud Narkizz soklinds islonon bu termin aslinds Norgiz
demokdir. Oziing - 6z oksino vurulan vo bu ugursuz mohaobbat naticesindo mohv olan og-
lanin yerinds bitan bihusedici atirli ¢igaklorin do Nargiz adlanmasi bunu bir daha tasdiq-
layir). Miigayisaler apardiqca bu afsananin haqiqgatla xayal, realligla idealliq, maddilikla
geyri-maddilik, ruh arasinda olan dualligi oks etdirmoak ti¢iin gorakli oldugu anlasilir. Bu,
rodd edilon Eko ilo (Ses vo oks soda, exo misalinda) oz sosinin ayrilmazliginin (vohdo-
tinin-sas yoxdursa oks-sada da yoxdur, asya yoxdursa sokil do yoxdur) lakin, onlarin
vohdatdoki tonhaliginin, tokliyinin obrazli sakilds, simvollarla verilmasinin niimunasidir.
Buradaki ayna obrazi isa real-ideal, haqigat vo xayal maddi va ruhi varliglar arasinda ham
sarhaddi, ham do korpiinii, bagliligi, onlar arasindaki mdévcudluq va qeyri mévecudluq
hallarin1 gostorir. Aynada goriinan xoyal hom insanin, agyanin eynidir, 6ziidiir, hom do
eyni deyil, basqasidir. Bunlarin mahiyyatini isa Sufi metaforasi, sufi giizgiisii ilo bagl bil-
gilorlo miiqayisodo daha asan basa diigmak olur.
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Tosovviifdo aynaya davaml miraciotin oldugu melumdur. Sufi toliminds ayna
simvolu tatbiginin banisi hesab edilon Imam Ol Qazalinin, sonra isa onun davamgisi Ibn
Orobinin gorislorindo ayna bir metafora kimi mihim yer tutur. Belsliklo, 6z
diinyabaxiglarinda bu simvola daha ¢ox yer veron Ibn Orabinin Ayna ilo bagli goriislorini
qisaca nazardon kegirak vo miiqayisalor aparaq.

1. Miihiyyaddin Ibn ©Orobi Ayna metaforu haqqinda fikir vo diisiincalorini osason
Oziniin “Fusus”il Hikem” (Hikmetlerin 6zii) adli asorinds sorh etmisdir. (Ahmet Avni
Konuk, hazirlayan Dr. Selcuk Eraydin-"Fususul Hikem” Tarclimasi vo sgorhi I
https://www kitapyurdu.com/kitap/fususul--hikem-tercume-ve-serhi-i/39454.html) Bu
asarinds o, Yaranis haqqinda deyir: “Allah alomi 6rnaksiz bir sokilda son deraca gozal va
kamil yaratmisdir; ¢linki Allah gdzosli sevor vo ondan basga gozol yoxdur. Demok ki,
Allah 6zlinli sevmis, sonra Oziinii basqasinda goérmoyi sevmis va irade etmisdir. Bunun
lclin do alomi 06z gozalliyinin surotindo yaratmis, ona baxmis, baxigsm Oziini
mohdudlagdirdig1 kimsanin sevmasi kimi onu sevmisdir”. (Bu fikir he¢ nays va heg kima
ehtiyaci yoxkon Allahin alomi yaratmaq ehtiyacinin nodon dogdugu barads onanavi suala
cavab c¢argivasinds ifade olunmusdur, yoni, Alomin Yaradiliginin sababi Allahin 6ziinii,
oz gozolliyini basqasinda gdérmok istayindandir). Bu fikirlori sorh edon O.Oztiirk oziiniin
Ibn Orobinin Ayna metaforu (simvollizm) yazisinda qeyd edir: “Buradan aydim olur ki,
basqasinda Oziinlii gdérmok istoyi alomin ayna mahiyyatindo yaradilmasini tslob edir.
Aynaya baxmanin doyumsuz lozzatini hamimiz bilirik. Bu 6ziimiizs olan sevgimizin bir
naticasidir. (Narcissin 6ziinaviirgunlugu ilo saslosma. Kursiv manimdir - R.O.) Burada
psixoloji bir saplantidan konar varligin 6ziine garsi duydugu garsiqoyulabilmaz cozbdon
bohs edilmoalidir. Ayna vasitosilo varliq miibtodasi yens 6z surotini goérorok Oziiniin
malumatina ¢catmaqdadir”.

(O.Oztiirk “Ibn Orabinin Ayna metaforu (simvolizm) 11 yanvar 2015. Ezoterizm
va Mistisizm, Moadaniyyat, incasanat, Sosiologiya va Teoloji, Tasawviif va Sufizm
http://www.yasamaugrasi.com/kultursanat/ibn-arabide-ayna-metaforu-
sembolizm. html).

Orta osr Islam diinyagdriisiine aid bu kigik parcada min illor dncoki tiirk- sumer mi-
foloji yaranis elementlarini asanligla gérmok miimkiindiir. Bunlar: Mifoloji matnlardaki
“Allah suda 0z aksina baxib insan1 yaratdi” fikrinin, yaxud Kainatin mifoloji yaranis mo-
delindoki 4 soffaf {insiirlo formalagan, Nizami Gancavinin tobirincs desok “glizgiilii evin”
modelini aks etdirir. Burada Gdy qiibbasi yarimsferanin asagidan SU ilo gapanmasi nati-
cosindo suda oks olunan soma yaranisin ilkin obrazi olmagla, Ibn Orobi gériislori ilo qo-
riba gokilds saslogir. Azarbaycanin digar filosof sairi ©.Xaqgani goriislorinds bu daha da
konkretliyini tapir.

Folok ¢adirimdir, torpaq dosoyim,
G0z yasi1 igdiyim sudur miixtasar. (2, 172)

Oslindo tiirk-sumer diinyagoriisiine gora Yaramsin ilkin modeli GOy qiibbasini asa-
gidan gapayan vo giizgii rolunu oynayan Su sothidir. Quru monasinda Yer, torpaq tinsiirii
mifoloji tasavviira géra Yaranigin sonraki marhalosing aiddir va torpaq, (Yer) mifoloji to-
sovviirlordo Suyun tdromosi hesab edilir. Hom do Goy qiibbasini gapayan Su modeli
9.Xagani dovriinde qadagali saha oldugundan bu modeldan ehtiyyatla bohs edon sair onu
eyhamla yada salir. Mahz buna gora do “torpaq désoyim” demoak macburiyystinds galan
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9. Xagani eyhamini “gdz yasi i¢diyim sudur” fikri ilo tamamlayir. Bu eyhami bagqa bir
yerda:

“Bir kiinbazdir bu soma, yer onun désomasi,

Yoxsa niicum elmindon xabarin, bunu bil, gan! “

deya bir az da gozoblo 6z dovriiniin talobine uygun istiortiilii sokilds ifada edir.
(2,169). Elo homin gasidonin bagqa bir yerinda:

“Act sudur, iistiinde buzdan korpii salmigam”...misrasina digqst yetiron
va Yarams haqqinda tiirk-sumer tasavviirlorina balad olan oxucu sairin eyhaml fikrini
asanligla tuta bilir. (2, 168.)

O.Xaqani ham do giizgiiys, giizgii ilo bagli diinyagdriiso miinasibatini “Paxillari
moazommat” gasidesinds bels ifads edir:

Maoan bir tuti qusuyam, diinya qarsimda ayna,

Mogruram, yox 6ziimdan geyri bir baxan ona... (2, 150)

Diinyanin dark olunmasinda 4 {insiiro vo Ayna simvoluna asaslanan sirli mahiy-
yatin a¢ilmasimna hoalo ¢cox-¢cox avvalki dovrlordon qadaga qoyulmasi, bu mévzuya agig-
sagiq miiraciot edanlorin amansizliqla cozalandirilmast ©. Xaqanini bu yolla getmoya
macbur edir. Lakin, eyhamlarmi basa diismayan, yaxud basa diismak istomoyon miiasirls-
ring sair 6z giley vo naraziligini da ¢atdirir:

“Oxuyan yox, qanan yoxdur yazdigim xos sotirlori,

Isti tondir gériinmayir, niyo salim fatirlori”. (2, 184)

Sokil 2 N I'yooanun

SECH

Cy-Jep Kyzxcy cothu

O.Xaqaninin yaranigin ilkin marhalasini tlirk-sumer baxiglarina uygun tosvir etmo-
sini (Sokil 1, 2) Ibn Orobi goriislori ilo miiqayise etdikds bu ideyalarin eyni monbadon
gaynaglandigini asanligla gérmak olur. Lakin tobii ki, hom ©.Xagani, hom do N.Gancavi
Ibn Brobiden miioyyaen qodar avval yasadigindan Yaranis vo Diinyanin (Allahm) dorki ilo
bagli Azorbaycan sairlorinin gériislorinin formalasmasinda Ibn Orobi tosirinin olmasi qo-
buledilmozdir. Ibn Orabi goriislori monoteizm diisiincalorine uygun yaradic - Allahi dork
etmo yoniindo Ayna metaforunu totbiq edir. Burada Ayna bir simvol kimi Allahin yarat-
dig1 Alom vo Insan obrazinin yerindadir. Yoni, Alom vo insan Allahin giizgiisii, daha dii-
ristli Aynadaki oksi, inikasi obrazindadir. Burada varligin ikilogsmosi naticasi alinir. Bu
dualizm real vo ideal, ger¢ok vo xoayal, maddilik vs ruhilik, varliq vo yoxluq ifadslori ilo
idrak edilon vahdati-viicud anlamini, falsafi yanagmasini ortaya qoyur. Oslinds bu yanas-
mada monist teologiya dualist yanagsma olmadan 6z hollini tapa bilmir. Dualist yanagma
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vohdati—viicud anlami ila gadim tiirk-sumer diinyabaxigindan monoteist anlama kegilmoa-
sini tomin edir. Ciinki, Allah yaratdiglarindan gabaq - Alomsiz, adamsiz, aynasiz miitlag-
dir, tokdir, yegano varliqdir. Vo bu zaman vahdati-viicuda yer qalmir. 9gor vohdat va vii-
cud sozlarinin monasina diqqgat yetirsak bunu asanligla basa diismak olur. Yani, birincisi,
Tok varhi@in vohdoti olmur. Vohdot, vahidlosms iki vo daha ¢oxa aiddir. ikincisi, codd,
tomol substansiya, zat, covhor monasini veran viicud birdon artiq olmasa vohdato golmok-
don, vahidlosmokdon danismaga yer galmazdi. Zatin, ilkin substansiyanin tomal varligi-
nin birdon artiq olmasimin minimum varianti iss ikilik, dualliqdir.

Aydin basa diisiiliir ki, moshur sufi miidriki Seyx ©kbar loqobi qazanmis Ibn Oro-
binin Ayna simvolu ilo bagli baxiglar1 qodim tlirk-sumer diinyagoriisiine asaslanir. Bunu
Ibn Orabinin digar fikirlori do tosdiq edir. Onun “Ayna simvolu bilon ilo bilinonin birliyi-
ni oks etdirir” deyimi Ayna qarsisindaki obyektin-varligin (bilonin) 6zii il aynada gorii-
nan xayalin (bilinonin) arasindaki miinasibati oks etdirir. Vo burada o fikir vurgulanir ki,
Allah 6ziinii zat1 olaraq varliq aynasinda bilmosi ii¢iin yaradihsin reallagmasi lazimdir.
Tirk-sumer mifoloji modelinds yarams ilkin dord substansiyadan birinin-Enlilin (Hava-
nin) gdy qiibbasini {ifiiq xatti boyunca kasib ayirmasindan sonra bag verir. (Cilinki Zama-
nin baslangic1 bu andan hesablanir) Buna gadar isa, iifliqdon asagida yasti su - Ayna sathi
olsa da, hala Giinasi, Ayi, Ulduz va Planetlori yaranmamis olan Gdyii oks etdirmak funk-
siyasini yerina yetira bilmir. Ciinki, SU - Glizgii qarsisinda yerlasan GOy vo Hava (Goy
qiibbasi) sofafdir vo soffaf olan obyektin sokli alinmaz. Yoqin buna goradir ki, Yaranigin
ilkin moarhalo Aynasi cilasiz,oks etdirmayi bacarmayan Glizgii kimi toqdim olunur. Bura-
da daha bir forq goriiniir. Tosovviif toliminin banilori yaradan (bilon) mofhumunu Allah
s0zil ilo ifads edir vo o tok, vahiddir. Tiirk-sumer modelinds iso ilkin varliq kimi SU
(Ayna) Gdy, Hava vo Is1q yaradic1 keyfiyyatindadir. Lakin, godim tosovviirlora géro onlar
Ozlori do tanridir vo Sumer Allahlar Panteonunun asasini, “Ali siirasii” toskil edirlar.
Aragdirmalarimiz géstorir ki, homin iinsiirlerin, xiisusilo GOy vo Isigin vohdati golocok
monoteizmin manbayi olmusdur. Bels ki, 4 tinsiir modelinds bu linsiirlorin hamisi soffaf-
dir, gdzogoriinmazdir; (biri-birina ¢evrilo biloan va bir lnsiir kimi tozahiir eds bilondir)
onlar zamanin baslangicindan qabaq mévcud olduqlar ii¢iin zaman xaricindadirlor, ha-
migayasar, oliimsiiz varliglardir. Tokca GOy vo isiq (Yaxud, isiqdan, tokca cisimsiz var-
ligdan ibarot sfera) kimi tozahiir etdikdo hom zaman xaricinds olmaq, hom do lamokanliq
keyfiyyatlari ila Miitlaq varliq keyfiyyatlori gostarirlor. (Bunlari iso A.Eynsteynin nisbilik
noazariyyasing balad olmadan baga diismok olmur).

Tadgigatgilar ibn Orobi va Islam ariflorinin Allahin éziinii iki sokilds bildiyini sdy-
lomislor. Birincisi Zatin 6zii-6ziinii bilmesi kimi; yoni Haqq alomloro méhtac deyil. ikin-
cisi isa Zatm ad va sifatlar deys izah eds bilacoyimiz alom aynasinda 6ziinii bilmasi kimi.
Yoni ilahi adlar baximindan Haqq aynalara banzar.

Ibn Orobiya gore, Insan Allahm, Allah iso insanin aynasidir. Lakin, Ayna:”Zati
moaqami gbza bonzor. Upanisadlarda ifads edildiyi kimi, goriinon seylori géron gz goriin-
moazdir. Bilinan seylori bilon agil bilino bilmoz. Bu baximdan giizgii oz bilino bilmoazliyi
icarisinda bilina bilon sonsuz va tok seydir.” Galinan naticalardan biri bundan ibaratdir ki,
“Varhigm” goriine bilmasi tiglin miimkiin aynasina ehtiyaci vardir. Oks halda Saf Varligi
g0riib dorketmomiz geyri miimkiindiir. Elo iso miimkiin, aynaya baxan insan ilo giizgii
arasinda goriinon surato bonzor. O no gdrandir, nado ondan basqadir! Miimkiin siibutu
baximindan Haqqin eyni do deyil, ondan basga da deyil. Els iso Miimkiin varliq nisbi
olandir. Baxdigimiz bu moqamlar Azad Oztiirkiin Ibn Orobi baxislarinda Miitloq, Zaruri
varhigin dorki baximindan istifads olunan Ayna simvolu ilo baglidir. Burada da Tiirk-
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sumer yaranig modelindoki real-ideal nisbiliyi 6ziinlii gostormokdodir. Sufi baxislarinda
Yaradanin, Alomin, konkret monada insanin dorki, Yaradan (Zoruri) va Yaranan
(Miimkiin) miinasibatlori vo bu yonds bir metafora kimi giizgiiniin rolu baximindan
maraqlt magamlar ¢oxdur. Belo mogamlardan bozilarine diqget yetiran tiirkiysli arasdirici
Umit Sayqi “Lacanin Ayna morholosi vo ibn Orobinin Ayna metaforu {izorino bir
miiqayisa” adli yazisinda geyd edir ki: “Onanovi sufi baxis bucaginda insan biitiin alomin
bir mikro formasi idi. Fiziki hali ilo tobiati, ruhon do ilahi olani tomsil edirdi. Yani,
tobiotdo olan dord ana elementi hom fiziki, hom do metoforik olaraq dasiyirdi. Bunlar
torpaq, hava, su vo atosdir”. (Umit Sayqi. Lacamin Ayna morholasi vo ibn Brobinin Ayna
metaforu {izarine bir miiqayisshtip://itaatsiz.org/2015/06/04/lacanin-ayna-evresi-ve-ibn-
arabinin-ayna-metaforu-uzerine-bir-karsilastirma-umut-saygi/).

Lakin, burada asan nozara ¢arpan forq ondadir ki, dord ana element sumer yaranis
modelinda takca tabiati tomsil etmirdi. Onlar eyni zamanda avval geyd etdiyimiz kimi Su-
mer tanrilari, ilahi varliglar idi. Zennimizca tiirk-sumer yaranis modeli asasinda formalas-
dirdigimiz Giizgii konsepsiyasi ilo Sufi tolimindoki Ayna simvolunun bagliligini oks etdiron
nozordon kegirdiyimiz mogamlar bos edacok goderdir. Giizgii konsepsiyasi ilo Ibn Orabi
Aynasi arasinda apardigimiz miiqayisa vo paralellor bir torafdon bunlarin eyni monbadon
gaynaglandigini ortaya qoyur, digor torafden buradaki miicarradliyi aradan qaldirmaga im-
kan verir. Farq ondadir ki, sumer-tiirk modelinds ilkin vo hamisayasar substansiya kimi to-
biot {insiirlorinin rolu, funksiyas1 hom giizgii (SU) ham do giizgii qarsisindaki obyekt (GOY,
sonra iso ulduzlu GOY) obrazinda tosvir olunursa, ibn Orobinin Vohdati-viicud falsafasinda
bilon (Allah) v bilinon (Alom, Insan) ayna obrazinda qarsi-qarsiyadir. ©gar peripatetik fol-
safo liciin xas olan tobist elementlotinin ilahilosdirilmoasi xiisusiyyatini nazors alsaq (Ttirk-
sumer strukturundaki tobist elementlorinin elo sumer allahlari olmasindan avvalco bahs
etmisdik) har iki modelin eyniliyi bir daha 6ziinii gostarir.

Ilkin Yaramsin, basqa sozlo Kainatin, Alomin simmetrikliyini Ayna obrazi ilo
insanlarin beyinlorina har vachlo ddyaclayan bu ciir baxislar komplesi bagariyyato basa
salmaga salisir ki, sirli diilnyanin, sl¢atmaz, derkedilmoaz diinyanin agar1 elo simmetriyaya
tamamlayan Aynadir, Giizgidiir. Bunu simmetriya usulu ils, glizgli qaydasi ilo
kodlagdirilan elo homin {isulla da kodu acilan yiizlorlo qayaiistii tosvir, qodim yazi,
onomastik termin vo ifadslor demays asas verir.

Yaranmig modeli vo “Giizgii konsepsiyas1” Sufi tolimindo Allah (Yaradan) vo Yaranan
(Alom-Kainat) miinasibatlorindoki miicorrad mogamlarin konkretlosdirilmasine do imkan
yaradir. Hom da, dorin maraq doguran odur ki, biitiin bunlar Yaranis haqqinda on miiasir
baxislarla heyrotamiz doracods soslosir. Bu monada bu yazim akademik V.I.Vernadskinin
asagidaka fikri ilo bitirmok istordik:” Simmetriya prinsipi XX osrdo getdikco yeni saholori
ohats etdi vo etmokdadir. Kristallografiya, bark cisim fizikasi sahasindon o kimya sahasina,
molekulyar proseslors vo atom fizikasi sahasino daxil oldu. Siibho yoxdur ki, onun tozahiir
etmosini biz shato olundugumuz daha uzaq elektron diinyasinda tapacagiq, ona Kvant an-
layisi tabe olacaqdir”(10, 5).

Kristallografiya sahasindo gorkemli Azarbaycan alimi Xudu Mammadovun “...bigimi
simmetrik olan quruluslar daha yaxsi yadda galir vo dasidigi bilginin borpa olunmasim
asanlasdirr” (flgar Hiisynov, Miiasir madaniyyatin tarixi ananavi asaslart. www/musiqi-
dwnya/az/new/added?astion=print&txt=300)fikri balko lap aski ¢aglardan fohm edildiyin-
dondir ki, golocoys iinvanlanan informasiyalarmn kodlagdirilmasi simmetriya tsulu ilo
aparilmigdir?
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Isin elmi naticosi. Mifoloji yarams modelinin Varliq vo Yaranis haqqinda godim
diistinconi oks etdiron bazi mistik, dini vo falsafi tolimlorin ezoterik mahiyyatinin agilma-
sinda bir vasita oldugunu siibuta yetirmok. Miigayisali tahlil yolu ilo simmetriyaya asasla-
nan mistik-mifoloji, dini-falsafi tesovviirlorin on miisir elmi-nazari baxiglarla goriba
uygunlugunu diqqgats ¢atdirmag.

Isin elmi yeniliyi. Yarams vo Varliq haqqinda giizgii simmetriyasina osaslanan
godim tasavviirlorlo miiasir elmi-nazari naticalorin adekvatligl ideyasinin irali siiriilmosi
vo osaslandirilmasi.

Isin tatbiqi shamiyyati. Moqalodo irali siiriilon ideya vo asaslandirmalarm miiasir
sivilizasiya tarixinin ayri-ayri mogamlarinin ontoloji vo qneseoloji cohotdon Gyronilmo-
sina yardimgi ola bilmasi onun tatbiqi shomiyyatini miisyyonlosdirir.
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CHANGED TEXTS IN AZERBAIJAN FOLKLORE
(BASED ON LEGEND SAMPLES)

SUMMARY

Studying the textual features of the legends allows us to recognize the text of the legend and reveal
the texts that have been worked on. Taking advantage of this knowledge, we can say that there are many texts
in the Azerbaijan editions that are far removed from these signs. This is due to the fact that the publisher or
compiler of the text makes various adjustments to the text: the compiler translates the text in a literary way,
corrects the defects in the speakers language, and rewrites the narrators information. It puts alien elements to
the text that are not in the folk tradition and folklore of the Azerbaijani language, and, at the same time,
finally construct texts that are not in the folklore tradition.

Folklore reflects all of the features of oral speech as the material is spoken orally. Consequently, oral
speech has its own syntax, morphological and lexical features, which have been created by the people for cen-
turies and protected by oral examples. These features, which are protected and stoned in the oral discourse,
are governed by people thinking.

The plot of the legend usually consists of one plot line. Because the main purpose here is to provide
information about creation, to justify it with the event described. Therefore, the legend is said in a hurry and
in short. Some texts are presented in the form of elements that do not correspond to the spirit of true folklore.
Speaking in a public style or expressing adorned expression is not unique to any speaker. The storytelling of
the texts, and the lengthy descriptions, undermine the structure of the legends text, undermine the dynamic of
the plot, almost depriving it of the function it is supposed to carry.

Key words: plot of the legend, literary language, spirit of folklore, folklore, unknown elements of folklore

W3MEHEHHBIE TEKCTHI B ABEPBANIKAHCKOM ®OJIbKJIOPE
(HA OCHOBE OBPA3IOB JIETEH[)

PE3IOME

H3yueHne TeKCTOBBIX OCOOCHHOCTEH JIETeH ] IO3BOJISICT HAM PACIIO3HATh TEKCT JIETEH/Ibl U BBIBUTb TEKC-
ThI, HaJl KOTOPBIMU ObLIN IIPOBEJEHBI UCIIpaBieHus. VIcronb3yst 3TH 3HaHUA, Mbl MOXEM CKasaTh, YTO B a3ep-
Gall/KAHCKIX M3/IaHHSX ECTh MHOI'O TEKCTOB, KOTOpbIE JJAJIEKU OT 3TUX 3HAKOB. DTO CBA3aHO C TEM, UTO M3/aTelb
WM KOMIIWIATOP TEKCTa BHOCUT Pa3/IMYHblE M3MCHEHHS B TEKCT: KOMIMJIATOP MEPEBOIUT TEKCT JIMTEPaTYpPHbIM
Cr10co00M, UCHPABIISAET Ie(EKTHI B SA3bIKE FOBOPSALIETO U MEPEMUChIBACT MH(POPMALHIO pacckasduka. OH romenaer
B TEKCT YY)XKHE 3JIEMEHTbI, KOTOPbIE HE BXOIAT B HAPOAHYIO TPaJULIMIO 1 (ONIBKIOp a3epOailPKaHCKOr o SI3bIKa, H, B
TO 7K€ BPEMsl, B KOHEUHOM UTOT'€ CO3/IaET TEKCTbI, KOTOPbIE HE BXOAAT B (DOJBKIIOPHYO TPAIHLIUIO.

DonbKIOp OTpaXkaeT Bce OCOOCHHOCTH YCTHOM peuM, MOCKOJIbKY MaTepuai HPOU3HOCUTCS YCTHO.
CreioBaTenbHO, YCTHAsl pedb UMEET CBOM CHHTAKCHUC, MOP(OJIOrNUecKie U JISKCHYECKHEe OCOOEHHOCTH, KO-
TOpbIE CO3JABAIMCH JIOJBMH BEKaMM M 3alIMINAINCh YCTHBIMH IPUMEpaMu. OTH OCOOCHHOCTH, KOTOpbIE
KOTOpbIE ObLIM 3aIIHIICHB U YKOPEHUBILKCH B YCTHOH pPeuH, PEryIHpYIOTCS MBIIIICHUEM JII0/IeH

Croxer JiereH il 0ObIYHO COCTOUT M3 OJIHOH CHOKETHOH JiHNK. [ToTOMY 4TO OCHOBHAs LEJIb 371€Ch — IIpe-
JIOCTaBUTh MH(MOPMALIMIO O TBOPYECTBE, YTOObI OOOCHOBATh €€ OIMMCAHHBIM coObITHEM. [oaTOMY JlereHnia paccka-
3bIBaeTCA B CIICIIKE M Kopoue. HeKoTopble TEKCThI PEICTaBICHbI B BUJIE JIEMEHTOB, HE COOTBETCTBYIOIIMX JyXY
Hacrosiero (onpkiopa. BeicTyrienre B myOMMUHOM CTHIIE WM BBIPAXKEHHME YKPAILIEHHOTO BBIPAKCHUS HE SIB-
JIIeTCsl YHUKAIBHBIM [UTs 1t000ro oparopa. [ToBecTBoBaHHE TEKCTOB U JUTMHHBIE OIMCAHUS IIOAPBIBAIOT CTPYKTYPY
TEKCTa JICTeH/Ibl, OAPBIBAIOT AMHAMHKY CIOXKETa, IIOYTH JIUIIAst ero QYHKIMH, KOTOPYIO OH JIOJDKEH BBITIOJIHSTD.

KiroueBbie ciioBa: CrOXeT JIET€HIbl, JINTEPATYPHBIH A3BIK, yX (oibkiopa, Goiabkiop, 31eMeHTbI,
qyKIbIe OIBKIIOPY.
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Masalonin qoyulusu: Azorbaycan ofsano matnlarinin arasdirilmasi naticasinds be-
la gonaata golindi ki, nasrlorimizda xeyli sayda tizarinds islonmis — doyisdirilmis matnlor
vardir. Ofsana gostaricisine haqiqi sdyloyici metnlari daxil edilmalidir. Bunun {igiin do
doyisdirilmis matnlorin agkar olunmasi vacib mosaladir.

Isin magsadi: Ofsanolorin motn xiisusiyyatlorinin 6rnoklor iizorinds otrafli Syronil-
masi biza ofsana matn tipini tanimaga va lizorinds islonmis matnlari agkar etmoys imkan
verir. Bu biliklordon yararlanib deys bilarik ki, bu giin Azarbaycan nosrlorinds bu slamat-
lardon uzaqglasdirlmis xeyli motnlar vardir. Belo hallar matni nosro hazirlayanlarin va ya
tartib edoanlarin matn {izarindo miixtalif xarakterli diizalislor etmosi ilo baghdir: tartibgi
motni adabi dilo kegirir, sdyloyicinin dilinden ¢ixan qiisurlar1 diizoldir, sdylayiciden aldigi
informasiyan1 tozodon isloyarak hekayolosdirir. Matno Azorbaycan xalq siiurunda vo de-
moli, folklor ananasinds olmayan iinsiirlor yamayir va nohayat yena dos folklor ananasinda
olmayan motnlor qurasdirir. Bu proseslor ofsanslordon do yan kegmoyib. Biitiin bunlari
nazara alaraq miixtalif toplularda yer almis bu gobildon olan bir ¢ox metnlari iki qrupa
bolmok olar: doyisdirilmis matnlor va saxta matnlar. Dayisdirilmis matnlor deyarkon biz
Azorbaycan folklor ananasinds olub miixtalif sokilds lizarinds islonmis ofsanslori nozarda
tuturuq. Saxta ofsanalor iso Azarbaycan xalq siiurunda olmayan matnlardir.

Sifahi 6rnaklar iizorinds doayisiklor edilmesi matnlords ifads olan etnik informasi-
yanin itirilmasing yonsldilon ¢ox ciddi problemdir. Bu problem, Azsrbaycan folklorsii-
nasliginda, toassiif ki, bu giina godar digqgstdon kenarda saxlanilmis, yalniz bazi arasdir-
malarda bu mosoloys toxunulmugdur. P.Ofondiyev «3anmcn u 00po6oTKa (GONBKIOPHBIX
TEKCTOB» terminini niimuns gatirarok, xalqin dilinden alinan sifahi drnoklorin oldugu kimi
¢ap olunmasinin ¢atinlik yaratdigini sdylayir. Tadqigat¢1 daha sonra yazir: “Onu islomak,
gaydaya salmaq lazimdir. Ancaq burada tamiz, etibarli, vicdanli bir ol olmalidir ki, tahrif,
gondarma olmasin” [8, s.38-39]. R.Qafarli “Mif, magil, ofsana” adli tadqigatinda topla-
yic1 va tartibgilorin ofsanslar {izarinde miiayyan doyisikliklor etmasina — poetik pargalar
calamasina xiisusi olaraq diqqgast ¢akir. “Bazan toplayicilar bu isi 6z lizerlarina goétiiriir,
zOvqlerine uygun seir pargalarini miixtalif epik asarlorin matnina oslava edirlor. Lakin
xalqin uzun siiran sinaqlardan kegirandon sonra pasportlagdirdig1 yaradiciliq faaliyystini
kiminsa yazi masasi arxasinda yerina yetirmosi kohna pargaya tozo yamaq vurmaga bon-
zayir” [10, s.317]. Alimo gora, tortibgilor bazi hallarda elmin prinsiplorini bir konara
ataraq sifahi motnlors goribo sorhlor calamis, bununla da xalq adobiyyati drnaklorini zods-
lomiglor [10, s.256]. Tadqiqatgt daha sonra Sara haqqinda godim xalq mahnisinin
motivlari asasinda silsila afsanslorin do diiziiliib-qosulduguna digqgat ¢okir.

9.9sgar “Oguznama” adli tadgiqatinda orta asrlards xalq 6rnaklari lizorinds miiay-
yan dayisikliklor edilmasine 6z manfi miinasibatini bildirir. Alim sifahi 6rnoklera katib
miidaxilasindon bahs edorak bu problemin sababini bels izah edir: “Matns ol gozdirib onu
“gozollogdirmok™ omoliyyati birbasa yazili adobiyyatin tosiri ilo baglidir. Yazinin kosf
olunmasi ila sihafi s6z 6zlinlin hakim mévqeyini tadrican yaziya giizosto getmoali oldu. Bu
madaniyyat hadisasinin comiyyatin genis kiitlolorine sirayst etmasi sifahi anonanin yeri-
nin daralmasi ilo miisayiat olunur” [7, s.214].

Azarbaycan ofsanslarinin dogru-diizgiin sistemlosdirilmasi {iglin doyisdirilmis matn-
larin tohlilindan yan kegmok olmaz. Belo ki, miixtalif toplularda qarsilasdigimiz miiayyan
doyisikliklara moruz galan matnlari doyisdirilma xiisusiyyatlorine gora bels tasnif etmak olar:

e Odobi dils kegirilmis motnlar;

o Hekayalogdirilmis matnlar;

e Saxta va saxtalagdirilmis matnlor
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Odobi dilo kecirilmis motnlor. Folklor materiallar1 sifahi sokildo séylondiyi ti¢iin
sifahiliyin biitlin xlisusiyyatlarini 6zlinds aks etdirir. Demali, sifahi nitq yiizilliklorden ba-
ri xalq torofindon yaradilan, sifahi 6rnoklordo qorunan 6ziinomoxsus sintaksis, morfoloji
va leksik alamatlora malik olur. Sifahi nitqde miihafizo olunan va daslasan homin x{isu-
siyyatlar xalq tofokkiirii ilo idars olunur. Bundan basqa, folklor motnlari aid oldugu bdl-
gonin danigiq lslubuna uygun, sdyloyicinin dilindon ¢ixdigi kimi — tobii halinda nasr
olunmalidir. Bolgs folklorunun tadqiqinds sifahi motnlorin yalmz tobii hali somarali ola
bilar. Bels ki, folklor motnlarinin dili iizerinds iglonmasi uygun tadqiqatlari ¢otinlosdirir,
hatta miimkiinsiiz edir. Toassiif ki, bu giin Azarbaycan nasrlarinds xeyli adabi dils kegiril-
mig matnlor vardir. Bu matnlorin iizerinds aparilan doyisikliklori iki qrupa bolmok olar:

o  Sifahi motn tizorinds aparilan morfoloji vo leksik doyisikliklor — s6zlorinin ads-
bi dilo maxsus ifadalorlo avoz edilmasi va s6z sonluqlarinin odobi dils uygunlasdiriimasi

Bu motnlarde matnin hacmi va sintaksisi doyismir, sadoca olaraq, tortibgi sive xii-
susiyyatlorini adabi dilo ¢evirir vo matn siva xiisusiyyatlorindon azad olur. Bir ¢ox motn-
lords qarsilagdigimiz yazili adobiyyata moxsus ifadslor bu motnlorin sifahi nitgo aid olma-
diginin bariz niimunasidir. Sifahi motnlors edilon bu ciir miidaxilolor naticosindo motn-
lorin hamusi bir-birine banzayir, yazili matn tasiri bagislayir va moxsus oldugu bdlgaya
aid biitiin informasiyan itirir. Folklor matnlorinin doyisdirilmasinin fasadlarimi aydin go-
kilds gostormok {igiin motnlors miiraciot etmak lazimdir.

S6z sonluglariin avazlonmasi bir sira motnlorin yazili motn tosiri bagiglamasina
sobab olmusdur. Uzarindo morfoloji vo leksik doyisikliklor aparilan belo motnlordon biri
do “Sdyiid niys utanir” ofsanssidir. “Soyilid agaci homiso arxmn qiraginda bitirmis. Ona
gora do ayr1 agaclar onun paxilligini ¢akir. Deyirlar, niys o bizdon ¢ox su i¢molidir? De-
yirlar ki, ay sOyiid, son do gal, bizimls barabar arxdan qiragda bit. Soyid dos deyir ki, yox,
bura xosuma galir. Suda hor giin soklimi goriirom. Onda basga agaclar sdyiids qargis edib
deyirlor ki, sani goriim, meyvoya hasrot galasan” [11, s.26]. Gatirdiyimiz niimunodo dani-
siq islubundan asar-alamot galmamigdir. Matnda tamamils orfoepik gqaydalara amal olun-
musdur. Sifahi matn orfoqrafik deyil, orfoepik qaydalara uygun yaziya alinarsa, bolgaya
xas informasiya miihafizo olunar. Digar motn do eyni slamatlari dasiyir: “Rovayato gora,
kegmis zamanlarda bir gadin olur. O hamils imis, vaxtina ¢ox az galirmis. Bu zaman qgar-
sisina bir ath dastasi ¢ixir. Qadm bir garnmna baxir, bir géys. Atlilar yaxina golons kimi
Allahdan das olmasini arzu edir” [4, s.209]. Qeyd edak ki, bu niimunalor sadaco adabi
dils kegirilmis, onlarin sintaksisi saxlanmisdir.

o Sifahi matn {izarinds aparilan sintaktik dayisikliklar — sifahi nitq sintaksisi adoa-
bi dil sintaksisi ilo avoz olunur.

Sifahi tislubda uzun asrlarden bari sdzlar va climlslar arasindaki slags naticasinds ya-
ranan sintaktik vahidlor do Gziinamaxsus sokildo goliblosir, auditoriya torafinden taninr.
“Nitqdes an ¢ox faaliyyat gdstaran {islubi fiqurlar dilin sintaktik qurulusu ils baglidir. Canli
danigiq iislubunun tipik saciyyavi sintaktik tinsiirlori vardir. Nitqde miiallifin mogsadindan
asil1 olaraq ciimla {izvlarinin siralanmasi da miixtalif formada bas verir [13, s.204]. Demali,
sifahi nitq 6ziinamaxsus sintaktik struktura malik olur. Xalq tofokkiirii har hans1 ger¢okliyi
0zlino xas Uslubla ifads etdiyino goro sihafi matnlarde climlo {izvlerinin siralanmasi da
yazili motnlordokindon forglonir. Bir qrup motnlordo homin sintaktik xiisusiyyatlora
miidaxilo edilmisdir. Belo ki, bu doayisikliklar sifahi nitqo moxsus sintaksisi zodalomisdir.
“Oglan-qiz das1” motninin sintaktik xiisusiyyatlori {izarinda islonmisdir. “Babakon dagimnin
otoyinds iki qirmizi dag var. Buna “oglan-qiz” deyirlor. Ke¢cmis zamanlarda bir kasib oglan
varli bir xanin qizim istoyir. Ancaq qizin atasi qizi varl bir oglana vermok istoyir” [6, s.26].
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“Golin qayas1” ofsanasinin matni do sintaktik doyisikliyo moruz qalmisdir. “Burada bir qaya
var, qiza banzayir. Bu haqda belo bir ofsans var... Fiirsotdon istifado edon bay golini alo
kecirmok istayir. Boayin hiylosini basa diisan gonc va gozal golin allaha yalvarir ki, dasa
donmok daha yaxsidir. Elo o vaxtdan golin dasa doniir” [6, s.21]. Gorlindiiyii kimi, har iki
moatni togkil edon climlalar sifahi nitqin slamotlorindon azad edilmisdir. Qeyd edak ki,
sOylayici avvaldon hazirligli olmur, matni sifahi sokildo Oziiniinkiilogdirir, sifahi sokildo
tartib edir, sifahi sokilds otiiriir [15, s.16]. Hazirligh olmadigi ti¢lin da fikrini ifado iigiin tez-
tez ifado vo ciimlo tokrarlarina yol verir. “Xalq danisiq dilinin asas xiisusiyyetlorindon biri
sado ciimlalorin daha cox istifadosi vo sads ciimls tiplorinin sinonimliyidir” [9, s.9]. Ona
gora do belo mitkkommaol ciimlolor qura bilmesi inandirict deyil. Bu matnlards isa ciimlo
lizvlarinin ardicilligi sifahi yox, yazili matnlords oldugu kimidir. Odabi dilo kegirilmis
matnlorlo “Azarbaycan xalq ofsanalori”, AFA seriyasindan olan Qarabag folkloru, Quba-
Sabran folklor 6rnoklori vo diger manbolords qarsilasirig.

Hekayoalasdirilmis motnlar. Ofsanslor informativ xarakter dasiyir vo bu matnlarin
tohkiyasi do janrin funksiyasi ilo six baghidir. Bels ki, ofsanalorde miioyyan epizodik ha-
disonin qisa tasviri verilir [14, s.79]. Ofsana siijeti, adoton bir gedisdon ibarat olur. Ciinki
burada asas magsad yaramis haqqinda informasiya vermak, onu tasvir olunan hadisa ila
osaslandirmaqdir. Ona gora do ofsans talasik vo qisa sokildo deyilir. Bir qisim motnlorda
osl folklor ruhuna uygun olmayan elementlor soklindo molumat verilir. Publisistik {islub-
da danmigmagq, yaxud pafoslu ifadslor heg bir sdyloyiciys xas deyildir. Matnlorin hekayo-
logdirilmosi, uzun-uzadi tosvirlor verilmoasi afsano motninin strukturunu pozur, siijetin
dinamikliyini zoifladir, onu dasimali oldugu funksiyadan, demak olar ki, mohrum edir.
Golin unutmayagq ki, “bu dag, bu das, bu hal neca yaranib” sualinin cavabi uzun-uzadi ya-
zil1 tohkiya deyil. Bununla yanasi, sads insan ofsanoni hekayavari sokilds, vatonparvarlik
movzusunda yazilmis publisist moaqalo va tost lislubunda demir. Sads insanlara moxsus
sado dildo, sifahi dilin xiisusiyyatlorine uygun sokilde deyir. Sdyloyici motni toplayiciya
deyarkan imtahan verirmis kimi hayacan kegirir: s6zlori, ifadalori va hatta climlalari tok-
rar edir; matni deyib qurtarandan sonra va ya motni deya-deya unutdugu yerlara slavalar
edir; no vaxtsa esitdiyi afsanonin miloyyon yerlorini unudur, unutdugu yerlori 6zl bildiyi
kimi diizaldir, hotta iki ofsanani bir-birino qarigdirir; motni yarimeiq vo ya qirig-qiriq de-
yir; ofsanoni yox, bir-iki ciimlos ilo ofsanonin mozmununu deyir.

Ofsana sdyloyarkon sOylayici tasvirlordon, badii tosvir va ifads vasitalorindan,
ritorik tokrarlardan, ekspressiv ifadoalordon va s. istifade etmir va eda do bilmaz. Ciinki of-
sana janrinin bels vasitalara ehtiyaci yoxdur. Sdylayici matni deyarkan biitlin digqstini bu
predmetin, bu halin yaranmasi haqqinda informasiyanin ¢atdirilmasina yonaldir. Bu hal
biitiin diinya xalglarinin ofsanslorine xasdir.

Toartib¢i motni “gdzallogdirarkan” aziyyatlo topladigi ofsanani barbad etmokdon basqga
heg bir i gérmiir. Ofsananin elmi shomiyyasti onda no varsa, odur: siijet, inanc, etiologiya va
personaj. Bu janr daxilinds folklorgunun 6yranmali oldugu asas problem bunlardan ibaratdir.

Folklor milayyan monada magsad deyil, vasitadir. Bir folkloru dyroanmok aslinda
xalq biliyini dyronmokdir. Bu monada folklor xalq biliyini 0yronmo vasitosidir. Xalq
stiurunda vo onun yaratdigi folklor anonasinds olmayan seylar folklorgunun maraq dairas-
sina aid deyil. Tartib¢inin matna yamadig1 folklor ansnasine yad olan iinsiirlor matnin
Oyranilmasinda ancaq angal ola bilar va olur.

Biz ofsanani dinloyarkan orada “bas veran hadisadan” siijetdon, inancin giiciindon
va bag veran mociizadon z6vq aliriq. Bu janr daxilinds bunlardan basqa alinasi badii zévq
yoxdur.
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Taossiifedici haldir ki, bu giin haqqinda danigdigimiz bu slamatlor — matna ofsano-
lara xas olmayan iinsiirlorin calanmasi slamati bir ¢ox matnlorde 6ziinii gosterir. Hekayo-
losdirmonin asas cohati sdyloyici motninin publisitik Usluba kegirilmasi, badii tasvir
vasitalorindan istifads olunaraq tesvirlorin artirilmasi, siini gakilde hocminin genislon-
dirilmasidir.

Miisahidalarimiza gora, afsanalards hekayslasdirmo ii¢ lisulla aparilmigdir:

e  Mokanlarm publisistik lislublu tasviri;

e Insanlarm publisitik {islublu tosviri;

e Hor hansi halin v vaziyyatin publisistik {islublu tasviri

1. Bir ¢ox hekaysloasdirilmis motnlordo mokanlarin afsanays xas olmayan tasvirlari
ilo garsilasiriq. Bu moatnlords sovet adabiyyatina xas olan sentimental tasvir sohnolori
digqgoti calb edir. Bu slamotlorin miisahido olundugu matnlarden biri “Agnavad” ofsanasi-
dir. Hekayolosdirmo motnds bu sokildo aparilmigdir: “Agnavad Qaraqoyunlu dorasinin
Giliney somtinda yerlason on dorin, uzun bir doradir. Daranin basinda, qurtaracaginda
Murguz sira daglar1 yerlagir. Qaraqoyunlu darasindoki Salah kondinin ohalisi yay-payiz
Murguz daglarinda maskunlasirdi. Salah kondindon bu daga yol derin doraden, six, qalin
mesolikdon kegir. Bu mesalikds vahsi heyvanlar ¢cox olub. Burada ayi, canavar, ¢aqqal,
tiillkii, bobir, palong var idi. Payiz vaxti kond adamlar1 mal-garani bu galin mesalorin i¢in-
doki talalarda yerlosdirirdilor [5, s.74]. Bu qgoder tesvir vasitalorinin sdylayici nitqino
moxsus olmasi imkansizdir. Belo hallar informativlik {izorinds qurulan ofsano tohkiyasi-
nin strukturuna da ziddir. “Molla qayas1” ofsanasindoki mokan tasvirinin do motns ya-
mandig1 siibhasizdir. “Bu six megalords, dorin doralerds, sis gayalarda ¢oxlu vahsi hey-
vanlar yasayarmis” [5, s.66]. “Ag oglan ibadstgahi” motninds do hekayavari va ya publi-
sistik tosvirlor verilir: “Adamlar1 ¢ox mehriban vo etibarli olan homin kondin dérd yani
meyva agaclari ilo six meso kimi ortiilii imis. Kondin adamlar1 o gqador soxavatli, miila-
yim, qaygikes imislor ki, ham1 bir-birina can deyib-can esidar, hiyla-yalan nadi, heg kasin
aglina golmozmis” [1, s.40].

Gordiylimiiz kimi, sifahi tohkiyoys xas olmayan publisitik dil elementlorinin slavo
edilmoasi ilo motn danisiq dili xiisusiyyotlorini itirmigdir. Ciimlolorin qurulusu, ciimlo
lizvlorinin siralanmasi da moatnin sifahi dil sintaksisinin odabi dil sintaksisi ila
ovozlandiyini bir daha tasdiq edir.

2. Ofsanads bohs olunan personajin toforriiath tosviri ilo “Golin qayasi” [2, s.82] of-
sanasinda qarsilasiriq: “Galinin qumral gozlori, ilan kimi qivrilan qosa horiiyli cavanlarin
canina od salarmig. Golin iso 6z gozalliyino baxib qiissalonarmis. Yaxindan, uzaqdan golon
elgilor hamisa kor-pesman geri qayidarmis”. “Yalqiz agac” ofsanasinds deyilir: “Ordubadin
Niisniis kondindo gozalliyilo aloma sas salan sarv boylu yoxsul bir qiz var imis. Qizin
qumral gozlari, gapgara uzun saglari ¢ox cavanlarin canina od salibmis...” [2, s.72].

3. Bozi matnlards personajin hali, mévcud oldugu vaziyyat, hatta geyindiyi libas da
xirdalhiqlarma godor genis tosvir olunur. “Bagr1 qara lalo” matnina do bels tasvirlor calan-
migdir: “Aylar 6tiir, gar ariyir, baharin nafasi duyulur... Lala arini yol kenarinda, diizanlik-
lords, dag dosiinds garsilamaq iiglin diimqirmizi paltarii geyinib onu gozloyir” [2, s.86].
“Besikli dag” [6, s.38] matninds deyilir: “Uca bir dagm basinda kigik bir gobila yasayirdi.
Ayl bir axsam idi. Coban 6z ¢omagmna sdykanib garsida otlayan siiriisiina baxir. Bozdar
onun ayaglari altinda xosallanir. Beli yaharli kohar at iso ¢omenlikdo otlayirdi”. Diqqot
etsok, ofsanolor lakonik moatnlor oldugu {igiin mokan vo varlqilar haqqinda strafli molumat
verilmir. Tutaq ki, har hans1 atdan danisarkon “beli yohorli at”, yaxud hadisonin zamanini
ifado edorkon “ayli bir axsam” kimi badii-publisistik tisluba xas ifadslorden istifada
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olunmur. Qeyd edak ki, bu hadisalorin axsam vaxtina tosadiif etmasi do inandirici deyil vo
ofsanoys xas deyil. Bu slamotlor motnlorin {izorinds iglonildiyini gostorir. “Yalqiz agac
ofsanasi”nds [1, s.37] do badii tesvir vasitalarinden istifade olunmusdur. “Nuhdaban” [2,
s.70] moatnindoki publisistik tislublu climlslor folklor motnini taninmaz hala salmisdir.
“Gordiiyliniiz elo-belo od deyil. Sirli-méciizali oddur. Burada har sey 6z qidasimi oddan-
alovdan alir”. Sads sdyloyici adobi ciimlslor qurmur, sado dildo danmisir. Eyni ndgsanlari
“Mangalan ata” [12, s.60] ofsanasinds do gérmoak olar. “Mangalon ata” tilsimli bir kisi imis.
Yiizdon artiq yas1 olan bu kisinin birco qiz1 varmis. Bir giin Mangolon ata qizina deyir: “Qi-
zim, get bulaqdan su gatir, yaniram, galis tez goal”. Matn danisiq dili atributlarindan mahrum
edilmig, aragdirma li¢ilin yararsiz hala salimmusir. “Lala xas-xas” [3, s.185], “Gicitken” [3,
s.194], “Danaqiran” [3, s.195] matnlori do hekayavari, publisistik dilds yazilmisdir.

Folklor niimunalori {izorinds miixtolif tipli doyisikliklorin edilmosi, onlarm sdylayici-
don alimus ilkin variantin1 zodalomoklo ananavi matnlorin kasadlagsmasina, 6z simasini itir-
masing gatirib ¢ixarir. Daha daqiqi, iizarinds islonmis motnlordon sifahi 6rnak kimi istifads
do yararsiz tadqigatlarin ortaya ¢ixmasina sabab olacaqdir. Bu baximdan bu motnlorin agka-
ra ¢ixarilmsi, onlarin anonavi variantlar iso miigayisolor apararaq doyisdirilmis elementlori-
nin miiayyanloasdirilmasi miiasir folklorsiinasligin vacib talablarindandir.

Bundan basqa, nasrlorimizds saxta va saxtalasdirilmis matnlarls do garsilasdiq. Saxta
matnlar ananads movcud olmayan siijetlorin uydurulmasi, saxtalagdirilmis motnlar iso ana-
nads movcud olan siijetlara yad linsiirlorin calanmasi ilo meydana ¢ixmisdir. Bagqa bir mo-
galadoa bu moatnlar haqqinda atrafli bohs edacayik.

Isin elmi yeniliyi: Tlk dofs olaraq oxsar janrlara aid metnlordon secilmis ofsano motn-
lori lizerinds aparilan todqiqat naticesinds doyisdirilmis matnlor ayird edilmis vo bu matnlor,
a) adobi dila kegirilmis motnlar; b) hekayalasdirilmis matnlar soklinda tasnif edilmisdir. Eyni
zamanda har iki bolms daxilinds do doyisdirilms xiisusiyystlori qruplagdiriimigdir.
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INSTRUMENTAL SAZ IFACILIGI: ASIQ ODALDT NOSIBOV

Acar sozlor: Asiq senati, Qazax, Odalst Nasibov, asiq havasi, Yaniq Koromi
INSTRUMENTAL MUSIC PERFORMANCE: ASHUG ADALAT NASIBOV

Summary

That another important feature that characterizes the environment of Gazakh ashugs is the emergence
of different versions of saz melodies. Analysis of the differences and similarities of ashug airs performed in
Gazakh, the principles of tuning allows to classify their invariants.

Also, Gazakh attracts attention at the ashug school with its different versions of classical saz airs —
“Ruhani”, “Bahmani”, “Yanig Kerami”, “Mansiri” and others from Goycha and Borchali environments. In
particular, the artists living in the Inja gorge have some similarities with the Borchali ashug environment in
the style of air, but there are differences in the style of performance.

That the Gazakh ashug environment, especially the master Adalat Nasibov, played a great role in the
development of twentieth-century Azerbaijani instrumental music — solo performance. Today, soloists in the
South and North proudly consider themselves students of Dada Adalat, followers of the School of Justice.
While classical tunes such as “Ruhani” and “Yanig Kerami” were performed in only one version, Ashug Ada-
lat Nasibov created different versions.

Key words: Ashug environment, Gazakh, Adalat Nasibov, ashug music, Yanig Kerami

NHCTPYMEHTAJIBHOE UCITIOJIHEHUE CA3A: AIIYT AJAJISAAT HACUBOB

Pesrome

Eme onHoif BakHONH OCOOCHHOCTBIO, XapaKTEpPU3YIOLIEH Cpemy ra3axCKuX allyros, sBISETCS
IOSIBJICHUE PA3JINYHBIX BEPCHI ca3-MeJIOANH. AHAIIN3 Pa3JIMUMil U CXOJICTB AlIyI'CKUX IIeCEH, IPOBEACHHbII B
lazaxe, N0 mNpUHLMIIAM HACTPOS MY3bIKAJIBHOIO HHCTPYMEHTa MO3BOIACT KIAcCUPUIMPOBATh UX
WHBapHAaHTHI.

Kpome Toro, ['azaxckas amryrckast 1IKona IPUBJICKACT BHUMaHUE Pa3IMYHbIMU BEPCUSAMH KIIacCHUec-
KUX HeceH ca3a - «Pyxanuy, «baxmanmy, «Inbik Kepem», «Mancupu» u apyrux u3 ['oiiun u 6opuanuHckoi
cpenbl. XOTs XyIOXKHHUKH, XKUBYIIME B yiense MHIpKenepecu, HMEIOT OIPEeNICHHOE CXOICTBO co Oopua-
JIMHCKOH alllyrcKoM cpefioi, B CTHIIE HCIIOTHEHHs HalleBa.

Bonbias ponpe ka3axckoil amryrckoil cpezpl, ocodeHHo macrepa Anansara HacuGosa, Obuia B pas-
BUTUM a3epOailJPKaHCKOr0 MHCTPYMEHTAIBHOIO UCHOJHEHUs! €a3-cojo ABaaAnaToro Beka. CeroiHs COIMUCTHI
IOra u Cesepa ¢ ropaocTbio cuuTaroT ceds yuenukamu Jlene Anaisra, ociaeaoBaTeNsiMu ero MmKoisl. B to
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Qazax asiq miihitinds asiq yaradiciligr iki forma va istigamotdo movcuddur: instru-
mental saz ifagilig1 vo vokal ifaciligl. Tovuz bolgosinden forqli olaraq, Qazaxda bir — iki
ifagini (Solmaz Kosayeva) nazars almasaq, qadin asigligi inkisaf etmomisdir.

Qazax asiq miihitinin va ifagiliq maktobinin yetisdirdiyi ustad senstkarlardan biri
do Asiq Odalast Nasibovdur. Azarbaycan onu “Dads Odalat” adi ilo saraflondirir. Qazax
asiq mithitinds solo saz ifagiligi, instrumental saz ifagiligr ilk névbads Ustad Asiq Odalat
Nosibovun adi ilo baglidir. Asigin s6hratinin genis yayillmasinda Azorbaycan kinosunun
da xidmati danilmazdir. “Yeddi ogul istorom” (1970) filminds Cslalin giillolonmo sohno-
sinds “Yaniq Koromi”nin ¢almasi ilo 6zii filmin personajina ¢evrilmis oldu. “Yeddi ogul
istoram” filminds “Yaniq Koromi™ni els ovqatda caldi ki, bu giin ds xalqin yaddasinda 6z
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mistik cazibasi il yasayir. Onun ifasinda “Yaniq Koromi”, “Foxri”, “Hiiseyni”, “Ruhani”,
“Hicran Korami”, “Qarag1”, “Nax¢ivani”, “Mirzacant”, “Koram go6zallomasi”, “Qahra-
man1”, “Aran gozollomosi” kimi havalar onun barmaqlarindan siiziiliib ruhlar1 dindirirdi.

Ustad Odalat Nasibov basda olmagla va bilavasita onun tasiri altinda Qazaxda solo
— saz ifagiligi da genis yayilmisdir. Tadgiqatgilarin fikrinca, XX asrds solo — saz ifagiligi
As1q ©Omrah Gililmommaoadovun adi ila bagl olmusdur. Solo — saz ifagilig1 “Omrah Giil-
mammoadov sanatinin an iistiin xiisusiyyatlorindon biri kimi formalagsmis vo miistaqil hala
kegmis bir ifagiliq ononasidir” (5, 11).

Odalat Mohammadali oglu Nasibov (Dads Odalat) 27 yanvar 1939-cu ildo Qazax
rayonunda anadan olub. ilk Ustad1 atas1 Mohommadali kisi olub. Daha sonra Asiq ©dalot
Nasibov Asiq Olasgarin qardast Magadi Salehin navasi Asiq Olinin yaninda sayirdlik et-
maya baslayib. 1986-c1 ilds “Ulduz” jurnalina verdiyi miisahibasinda deyirdi: “Mans saz
calmagi atam Mommaoadali kisi 6yratdi. Pinagi idi, evi yixilmigin kisisi 6z sonatini o qadar
do dorin bilmirdi, ancaq asiq senatini koklii bilirdi. Hor menam deyan asiq onunla bahsa
girommoazdi. Ustiino gonosmoya golonlor ¢ox olurdu. Elo ki, moktabdon soyudum, mehri-
mi tamamils saza bagladim, kisi mana saz ¢galmagi dyrtadiyine pesman oldu...”

Nizami Coforov haqli olaraq yazir ki, “Asiq Odalati istor Azarbaycanda, istorso do
onun hiidudlarindan ¢ox-¢ox uzaqlarda tanidan, meshurlagdiran geyri-adi oldugu gadoar da
miitkommol saz ifagiligi idi. Hor dofo bu qeyri-adiliyin (vo mitkommolliyin) miqyasini to-
savviir etmoays ¢alisganda monim yadima bir ohvalat diisiir: Oldugca istedadli gonc bir asiq
ustadimn lent yazilarim dofslorls dinloyib “Yaniq Keromi™nin ifasini kifayat qodor dorindon
manimsayandan sonra Asiq Odalata yaxinlagib zahiran ¢okina-¢akinge, ancaq daxili bir qii-
rurla deyir ki, “Odalot omi, mon “Yamq Koromini siz necs ifa edirsinizso, o ciir ifa edo-
rom. Inanmirsiniz, qulaq asm...” Ustad conc as1g1 tomkinlo dinlodikdon sonra “yaxsidir”-
deyir, “ancaq, bir masala var ki, oglum, man har saz1 alims alanda “Yaniq Karamini bir
ciir caliram. Hagdan neca goalirso, o ciir...” (3, 8)

As1q ©Odalat dorin asiq idi - sifahi xalq adobiyyatin1 dorindon bilmokls yanasi, ana-
dilli klassik poeziyamiza yaxindan balad idi. Asiq Odalat ham ds yaradici sonatkar idi,
onun yaratdigi “Vurgunu”, “Odalat toranslori” havacatlar1 bugiin do asiglarin ifasinda
maclislords saslonir.

As1q Odalatin ifagilig1 sonatinds forqliliyi yaradan sobablordon biri do boyiik sonat-
karm havanin melodiyasina vo ohval — ruhiyyssine uygun olaraq 6ziindon artirdigi xallar-
da, giillords 6ziinli gostarir.

Odalatin ifagiliq ustaligi yerli sivonin — lahcanin etnoqrafik enerjisindon gola bilir.
Obrazli demok miimkiinsa, lohconin havasi onun tohkiyosing, asiq havasma yansiyirdi. Bu
zaman intonasiya, sas tembri semiotik igsars kimi ¢ixis edir.

Asiq havalarinin melodiyasindaki ¢oxgalarli ritmik dayismolar instrumental ifagi-
ligda vurulan rangarang tozana strixlori ilo daha ¢ox slagadardir.

Asiq Odalatin sehrli barmaglart mugam va tosniflorimizi, bastokar mahnilarmi da
gara sazin tellorinds va pardolorinds danigdira bilirdi. M.Osmanogluna miisahibasinds us-
tad sazin imkanlar1 haqqinda bels sdylayir: “Gordiim zaman doyisir. Fikirlagdim ki, tarze-
nin tarda c¢aldigini man sazda niys cala bilmirom? Basladim tardaki gqayda ila heg bir alat
olmadan qimqima elaya - eloya o pardalorin hamisini saza artirmaga. Saza yarimpardoalori
diizdiim. Allah rohmat elasin, Omrah Glilmemmadov da bu isi baglamisdi, ancaq toza par-
dalordon istifado etmayo cosarot gostormirdi... indi sazda biitiin alotlorin imkanlar1 var”
(13, 18).
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O bir sonatkar kimi daim xalqin i¢inds olur, maclislari alo almagi bacarirdi, maclis-
lo tez dil tapib dogmalasardi. Ustadin auditoriya ilo maclislo 6ziinomoxsus iinsiyyat qur-
maq “sakeri” vardi. “Maclislords saz ¢almaga baslamazdan avval bir-iki kelma ordan-
burdan deyardi. Oziinii koklodikdon sonra isa elo bil moclisi unudar, biitiin diqqotini saza
verar, hansisa miilbhom bir mogama yiiksalardi. Va gorardin ki, hamin magamda ovqatina
uygun bir-iki band s6z da dedi... Cox vaxt aydinlagdirmaq olmurdu ki, Ustad kimdan de-
yir, 0ziindon, ya 6zgadon? Oslinds, bu “qaib”don golon sozlor ¢alinan havanin Odalat
improviza—siyasindan “tarciima”si, yaxud “tofsir”i idi. Vo bu “terclima”, yaxud “tofsir”
Ustadin bu diinyadan qopmasina imkan vermirdi...”(3, 8).

Ustadin sayirdi olmus asiq Mahommadali Magadiyev danisir ki, ©dalat sazinin bir
maziyyati do onun hansi sézii hansi havacatla, hans1 maclisds oxumagi bacarmaq mahara-
ti idi. O, as1q poeziyasinin, dastanlarimizin canli xazinasi idi” (11, 13)

Onun danigig1, sozii-sdhbati, sux zarafatlar1 — qaravallilori xalqin etnoqrafik — moi-
sot tocriibosi ilo six baglidi. Oziiniin mistik fohmi ilo maclislorin enerjisini — aurasini hiss
edirdi. Bu maclislordo dastanlardan pargalar sdyloyir, dastan gohromanlarinin (Qurbani,
Osli, Korom, Novruz...) ruhlarini ¢agirirdi. “O, dastan gohromanlarinin ger¢ok varligina
¢ox inanirdi. Oslinin va Koramin, Novruzun vo Qandabin varligina inanmasaydi, onda
dastanin da bir monasi1 olmazdi. Ona gors do deyirdi ki, dastan axiracan sdylonilmolidir,
bir da deyirdi ki, dastan1 yarimgiq qoysan, ziyan tapa bilarsan. Dastanlar1 tarclimeyi — hali
kimi i¢indo saxlayirdi. Omriiniin gercok bir hissos1 kimi danisirdr” (7, 9).

As181n sasinin itmosing, oxuya bilmamasina “lal olmasina” heyifsilononlora Xalq
yazigist Anar tutarli cavab verir: “Odalatin xidmoti ondadir ki, o sazin — miisayiat alati
olan tok bir sazin asiq sonatinin biitlin zonginliyini ifads etmaya gadir oldugunu siibuta
yetirmigdir. ©dalat sazinin heg bir s6zs, oxumaga ehtiyac galmir. Bu saz 6z-6zliiyiinds,
tokbasina biitiin duygular1 — yaniqli kadari ds, hazin gomi do, mogrur nikbinliyi do 6z
diliyls, doqquz teliylo canlandira bilir. Saz1 mugam sonatinds tarin, kamanganin tutdugu
movqeya Odalat ¢atdira bilmigdir. Bu moharat iso ondan dogur ki, ifa¢i biitlin varligr ilo
caldig1 alato qovusur” (1, 78)

Odalotin bir sanatkar kimi 6zolliyi onda idi ki, “caldig1 havalarda, musiqi kompozi-
siyalarinda 6ziiniin ¢atmaq istadiyi bir yiiksoklik goriir, soni oraya qader aparir, qarsidaki
iifligds o yiiksoklakdin sonra yeni bir yiiksaklik galir, Odalst sona orani da gostarir. Ora-
dan o torofa... oradan o tarafa... yiiksokliklar silsilasi davam edir. Odalat bir do gdziinii
acib goriirdii ki, tamasagt da onun yaratdigi diinyada, eyni havanmin i¢indadir. Odalati din-
loyon miitloq onun havasina diisiir, o hava ils yasayir ...” (13, 19).

Odalat Nosibovun fardi ifa ustaligi ilo aski klassik saz havalarinin i¢ino miidaxilo
edarak, 6z xirda havacatlarmni, “giillarini”, “xallarini” ora daxil edirdi va yeni, Odalatsa-
yag1 bigimds xalga ¢atdirirdi. “O, har dofs saz1 aline alanda bir ayr1 adam oldu. Bu giin
caldig1 “Yaniq Koromi”, “Ruhani”, “Qarac1”, “Misri” diinon ¢aldig1 havanin eynisi, tokrar
olmadi. O, min dofs “Yaniq Koromi ni ¢aldisa mini do bir — birino banzadiyi qoador bir-
birindon farqli oldu” (9, 3).

Qazax mahalinda va asiq miihitindo on genis yayilmis havalardan biri do Odalat
Noasibovun ifasinda “Ruhani” saz havasidir.

Asiq Odalatin har bir havasi fardi va farqli yaradiciliq aktidir. “Asiq Odalstin saz
ifagiligmin “miintoxabat”mi tortib etmak, prinsip etibarilo, miimkiinsiiz goriiniir. Vo Us-
tad yalniz o monada tokrarsiz deyildi ki, 6ziindan avvalki sonatkarlari, eloca do 6z miiasir-
larini tokrar etmirdi; ham do o0 monada ki, 6ziinii do tokrar etmokdon tamamils uzaq idi”
(3, 8). Hatta belo demak miimkiinss, mohz onun ifa torzi va lislubu Azarbaycanda solo saz
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ifagciliginin genis yayilmasina vo inkisafina zomin yaratdi. Onun ifa torzi “ilk saz ¢alma-
sindan, havalara yeni c¢alarlar qatmasindan bilinir” (10, 157).Ustadin har bir ifasindan
sonra homin klassik havanmin yeni bir varianti ortaya ¢ixir. Prof. T.Mommodov yazir: “Har
bir yerin tarixivo madoni hoyati, ifagiliq torzinin fordiliyi asiq havacati adlarindaki va-
riantlilig1 (doyiskonliyi) miioyyon edir” (12, 60). Masalon, “Irfani” — “K&hno Irfani” ha-
vasini gotiirok. ©nonavi olaraq “irfani” agir, long, salgarl bir havadir, amma Asiq Odalot
Nasibov “ona yeni ritmiklik gatirmis, naticads havanin yeni variant1 formalagmisdir. Bun-
dan sonra gonc saz ifagilar1 onu bu torzds - ritmik sokilde calmaga baslamiglar. Conubi
Azorbaycan agiglarinin repertuarinda ise bu hava bu giin do kdhna soklinds long vo agir
tempda ifa olunur” (6 )

Prof. Nailo Rohimboyli yazir: “Ruhani” klassik asiq havalarindan olub, lad — into-
nasiya vo harmonik dil xiisusiyyatlorino gors asiq yaradiciliginda xiisusi ohomiyyot kasb
edir. Bu hava qosma poetik seir ndvii asasinda oxunur...

“Ruhani”, “Rast” lad1 asasindadir. Havacat “Rast” ladi asasinda olsa da, onun me-
lodik qurulusu “Mahur — Hindi” mugaminin lad intonasiyalari asasinda yaradilmigdir...

Bu hava asiq yaradiciliginda o qadar darin iz salmisdir ki, onun adi geyd etdiyimiz
kimi, asiq musiqisinin kok sistemina do daxil edilmisdir. Bu onu géstorir ki, homin ha-
vacat klassik agiq havalar1 arasinda bdyiik 6nom dasiyan va xiisusi shamiyyati olan hava-
lardan biridir. Eyni zamanda kok sisteminin kvinta-seksta intervallarinin miinasibatindon
yaranan harmonik saslonms havanin melodik xiisusiyyatlarinds 6ziinii daha parlaq sokilda
gOstorir.

“Ruhani”’nin melodik dilinin nazari tohlili ilk névbada onun melodik dilinin zan-
ginliklorini, dilin formayaradic1 amillorini, badii ifado xiisusiyyotlorini ortaya ¢ixarmisg
olur” (14).

H.Ksarimov miixtolif ifalarin not yazilarini nazardon kecirarak belo gonaoto galir ki,
“variantlar arasinda miioyyan 6zalliklor do miisahids edilmakdadir. Masalan, fargli cohat-
lorden biri variantlarin ayri-ayri tonalliqda ifa edilmosidir. ©gor sazin I qrup alt simlari
I.imamverdiyevin nota kogiirdiiyii ifada vo “Tiitok sosi” filmindoki “Urfani”havasinda bi-
rinci oktavanin “do” sasins uygun galirsa, Kamandar Ofandiyevin vo Hiiseyn Saraclinin
ifa etdiyi “Urfan1”ds kigik oktavanin “si”, Isgonder Agbabalinin ifa etdiyi “Urfani”do iso
kicik oktavanin lya sosino uygun golir. Har bir ifag1 I qrup alt simlori 6z zévqiine vo sos
imkanlarma gors nizamladigindan aslinds bu va ya digar havanin miixtslif tonalliqda ifa
edilmoasi asiq musiqisi {iglin tobii haldir. Bununla bels, ayri-ayr1 asiq torofindon miixtalif
yiiksoklikds ifa olunan mosalon “Urfani” havasinin saslonma etibarilo kifayat qodor forgli
variantlar1 ortaya ¢ixir (15, 27-28). H.Korimov “irfani” havasi ifa variantlar1 ilo bagh
geyd edir ki, “Asiq havalarinda ¢ox tez-tez bas veran hallardan biri metrik doyiskanlikdir
vo bu monada “Urfani” havasi da istisnaliq toskil etmir. Lakin bu hava melodik qurulusu-
na gora asas etibarilo 2/4 dlgiisii lizorindo qurulub margvari xarakter dasiyrr. Bu xiisu-
siyyat olimizds olan biitiin not niimunslorine samildir. Miihiim ortaq cohatlordon biri do
havanin intonasiya — mogam asasi ilo baghdir. Sazin “Orta pardo kdkii’ndo ifa olunan
“Urfani” havasmin mogam osas1 tobii ki, biitiin variantlar iiciin xarakterikdir” (15,27).

Molumdur ki, “Urfani” havasim Azorbaycan vo Borgali asiqlar1 2 variantda koklo-
yirlor. Azorbaycanda 1-ci qrup tellor I oktavanin Do, 2-ci qrup tellordon biri [ oktavanin
mi bemol va kicik oktavanin mi bemol sasina koklayirlar. 3-cii qrup tellar isa kigik okta-
vanin si bemol sasino nizamlayirlar. Borgali agiq moktabinin ustadlarinda I va III qrup
tellor eyni ilo Azorbaycan asiglar1 kimidir. Sadacs forq orta qrup tellords bir sasin doyigik
olmasi ils forqlonir. Borgali agiglar1 2-ci qrup tellorin ikisini I oktavanin Mi bemol, birini
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iso kicik oktavanin lya bemol sosino kokloyib ifa etdiklori ii¢lin sazin sosinds forqli bir

ahong omolo golir” (15, 26). N.Rohimbayli bu qonasto golir ki, bu hava (Ruhani —
T.R.) klassik asiq yaradiciligmin biitiin spesifik xiisusiyyatlorini, masalon: ritmik, melo-
dik, lad — intonasiya vo forma rongarongliklorini 6ziinds hifz etmisdir. Bu hava &ziiniin
kvint — sekst harmonik dil xiisusiyystino moxsus intonasiya ¢esidlorini bu kok iistiindo ifa
edilon digar asiq havalarina da tabdil edilmisdir (14).

Saz musiqisi arasdiricilarmin gonasti budur ki, sado iislubda gercokloson “Irfani”
havasi Odalat Nasibovun ifasinda tamamils miirokkoblogmisdir. ©dalat Nasibov... miiasir
calg1 texnikasindan istifado edarak ikinci va liglincli barmagi biitiin simlara eyni vaxtda
toxundurmagqla melodiyada kigik fasilolor yaratmigdir. Sazda moxsusi saslonma veran bu
ifa isulunun miiasir dovrde daha ifrat formalarina rast galinir (15,28). Asiq Odalatds ha-
valarin varianthligini yaradan amil- d=no
lordon biri do homin havanin miix- LS sEs =
talif siiratlo (templs) ifa olunmasi ila
baglhidir. Masalon, Asiq Islam Yusi-
fovun ifa etdiyi “Ruhani” asiq ha-
vasi ilo Asiq Odalat Nasibovun ifa-
sinda “Ruhani” temp baximindan
eyni havanin miixtslif variantlaridir.
Asiq Islam bu havani agir, andante
tempinds ifa etdiyi halda, Asiq Oda-
lat Nosibov eyni havani 6ziiniin oh-
val — ruhiyyasing, ovgatina miinasib
orta bir siiratlo, moderato tempindo
calmigdir” (6 ).

“Ruhani” saz havasi Qazax
camaatmin ruhunu oxsayan an se-
vimli havalardan biridir. Hatta co-
sarotlo deya bilarik ki, Odalatin ifa-
sinda Qazax mahalinin monavi sim-
vollarmdan biridir. Mahz “Ruhani”
havas1 altinda gazaxhlar (xiisuson
yasli naslin niimayandolori) iirokdon
rogs edirlor. Y E— - - =

Asiq Odalot Nosibovun ifasin- =t S SR i
da s6hrot qazanmis havalardan biri
do “Yaniq Karomi”dir. “Yaniq Kaoromi” bir asiq havasi kimi “Osli vo Korom” dastani ils,
Koromin adi ilo baghdir. Poetik moatni qogmadir. “Dilqgomi” kokiinds ifa olunur. “Yaniq
Koromi”ds kadar, gom ifads edilir. Bu hava dastamin sonunda, kuliminasiyasinda soslonir.

“Yaniq Korami”nin solo saz ifa¢iliginda lents alinan ilk ifas1t Xindi Mommadin adi
ilo baglidir. Bu yazi 1956-57-ci illars tasadiif edir. 1959-cu ilds Sadiq Sultanovun ifasin-
da lents alinmigdir. Omrah Gililmommodovun ifasinda “Yaniq Koromi” 6ziiniin ilk parlaq
mogamina yiiksolmisdir. Ifanin gozolliyi, improvizeleri tamamils farglonir. O, sazin par-
dolarini, saslonma magamini, simlarini artirds.

Asiq Hiiseyn Saraclinin ifasinda “Yaniq Koromi” prof. T.Mommodov torafindon
nota almmisdir.




Dads Qorqud e 2020/11 141

Yaniq Koromi” havasinin poetik matni qosmadir. 6 heca + 5 heca kimi gafiyalonir.
Hava qarisiq, miirokkeb ritmdadir. Genis instrumental giriglo baslayir.

Not niimunasi

Nota aldi: Tartyel Mommoadov(12,425-427)

O.Eldarova Hiiseyn Saraclinin ifasinda prof.Tartyel Mommadov tarafinden nota
almmis “Yaniq Koromi” havasmi tabirinca: oxunaqli —regitativ tipli havalara daxildir.
Asiq havacatinda inkisaf recitativden “oxumaya” dogru gedir. Regitativ torzi 6z yerini

Yifyiin, qizlar, bu glin migkl hahmdi,
Yandi Karam, mani sakd bu darda.
Dydi qamatimi, qirds belimi,

Yand: Karem, mani sald bu dardo.

Mahlanizda bagi kil bir manam,
Bagganizda biilbuli dimiig bir manem,
(ziim tutub daha golo bilmarom,
Yandi Karam, mani saldi bu darde.

Bizdan bu yana bir gehar var, bagagi,
sl ajlar, yaxa giryan, bag aga,
Keram kimi, dévran siirin bagagiq
Yandi Karem, mani sald bu dardo.

mahni torzina verir. Regitativ havalar asas etibarilo ustad asiglarin repertuarinda qorunub
saxlanmigdir va bir qayda olaraq dastanlarda ifa edilir (2, 119-125)

“Yaniq Koromi” havasinim ilk 32 xanasi giris - intermediyadir. Instrumental girisin ilk 1-
4-cli xanolori fraza 1-i omolo gotirir. Sual — cavab xarakterindo gedon instrumental hisso
(5-ci xana sual, 6-c1 xana cavab) fraza 1- in movzusu iizorinds variasiya olur. Havanin
biitév ohval — ruhiyyaesi artiq giris movzusunda verilir. 29-cu va 30-cu xana artiq ka-
densiya golir vo 31-ci, 32-ci xanado T tosdiglonarak bir ndv vokal hissays baglayici ro-

99 ¢¢

lunu oynayir. 33-cili xanadon vokal oxuma baglayir. “Dedim ey”, “ey” s6z alavalorindon
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genis istifado olunmusdur va vokal oxuma bu slava sozlorlor baslayir. Melodiya regitativ,
mahnivari oxuma {izorindo qurulmugdur. 38-ci vo 39-cu xanslor birinci misranin tokrari
iiciin baglayici rolunu oynayir. 52-ci xanadoe ifag1 kuliminasiya edorok yenidon 62-63-cii
xanslords ¢algili baglama ilo ilkin oxumaya geri doniir. 64-don 72-ci xanasyadok oxuma
bando slava misradir va birinci bondin materiali asasinda ifa olunur.

Not niimunasi

Nota aldi: Tartyel Mommodov (12, 426-427)

Tariyel Mommoadovun nota aldig1 ““Yaniq Keromi” havasinin sxemi:

EM + I bond (32x) A+ CB+ Al + A3 +CB + B + Bl+ CB+ OOB
(5%) (2x) (4x) (4x) (4x) (3x) (7x) (2x) (10x)
“Yaniq Koromi”ni ustad asiglarin ifasinda (Asiq Xindi Mommad, Asiq Hiiseyn
Saracli) dinlodikdo daha agir caldiglarinin sahidi olariq. ©dalot Nasibov iso bu havani
daha stiratli ifa etmisdir.

Yaniq Koromi” ilo Odalot Nasibov ziiniin solo ifagiliq sonotine méhriinii vurubdu.
Sazin solo imkanlarini genislondirdi. Bu havani alov kimi siiratli ifa edir. “Yaniq Kora-
mi”’nin oxunmasi ils ¢alinmasi arasinda fargler var. Prof.Tariyel Mammaodov geyd edir ki,
“Asiq Odalat Nasibov miirakkab ¢algisi ila, habels miixtalif ¢alin — garpaz tozona strixlari
ilo bu havan ritmik baximdan daha da zanginlosdirmisdir, ©dalstin tabiri ilo desak, onun
boyriinii — bagim sigallayib, diizeldib”. Odalst Nasibovun solo sazda c¢aldigi “Yaniq Ko-
romi”ni oxumaq ¢ox ¢atindir, solo variantidir. Yarim pardslorin ¢oxunu 6z sazinda Odalat
0zl yaradib. Onun soziine gora, solo oxuyarkon gostarilon moharati sazda miisayiot edar-
kon gostormomolison. Bu moharati solo ¢alarkeon gostormolison.

Ifada regitativ oxuma {isulu ilo mahnivari oxuma iisulu dziinii gdstorir. Asiq Odalot
Nasibovun ifasinda “Yaniq Koromi” havasi daha iti tempdos saslonir. Oxuma - regitativ
xarakterlidir. Hor bir asiq ifa etdiyi saz havalarim bitirarkon ona miixtslif variantlarda
ayaq verir (6, 67).

As1q Odalat Nasibovun ifa etdiyi “Yaniq Keromi” havasinda eyni melodik leytmo-
tiv lizarinda asar sonuna gadar davam edir. Asiq Odalati dinladiyimiz zaman hom regita-
tiv, hom da vokal partiyasi deklomasiyali oxunus torzini gora bilorik. Havada melodik in-
kisafin gorgin yerlorinds eyni notlarin tokrar1 vo yaxud yiiksolon, enon sigrayislara rast
golmok olur. Regitativ oxuma hissalorindo do solo miisayiat girisdoki movzu {izarinda
soslonir. Instrumental galgida asiq 6z ifagiliq qabiliyyatini niimayis etdirarok bazoklordan,
giillardon, tazona strixlorindon istifade ederak havami daha da zanginlasdirir. Havada asa-
san variantl tokrarlardan va eyni sas lstiinds tokrarlamalardan genis istifads olunmusdur.
As1q ©Odalat Nosibovun ifasinda “Yaniq Koromi” vurulan ¢oxgalarli tozono tisullari ila,
ifaginin 6ziinoxas barmagq texnikasi ilo zonginlogmisdir.
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DASTAN TOHKIYOSI VO “QACAQ NOBi” DASTANININ FORMULLAR
SISTEMI

Acar sozlar: “Qagaq Nobi” dastani, dastan tohkiyasi, sdylayici repertuari, formullar sistemi, miiallifin dili.
NARRATION AND THE FORMULAS SYSTEM OF THE SAGA “KACHAK NABI”

Summary

In the article the narration (tohkiya) which in Arabic means “to tell” is analyzed according to the vari-
ants of the “Kachak Nabi” saga. It is clear that there are three types of saga narration (authors language) in
terms of functionality in the text: 1. poetic narration (poem), 2. prose or prose narration, 3. dialogical narra-
tion. All three types of narrations found in the “Kachak Nabi” (Figutive Nabi) epos are being investigated.
The memory defined by the poem, which is filtered from the thought of Ozan // ashug, reflects those that are
connected to the past and tradition. It also reveals the thinking potential of ethnocultural memory. The system
of formulas of the saga, with all its content, reveals the structure, the mastery of the narrators ability. The
narration of sagas by professional ashugs and their narration experience in this field are the basis for the
course and success of narration. Although the battle scenes, episodes, and images are very close in the ver-
sions of the saga “Fugitive Nabi”, the narrators ability to narrate plays a key role. Thus, if one version of the
epos “Fugitive Nabi” is full of downloads and additional information, in the other version the authors lan-
guage is simple and concise. In the other version, the course of events is more reminiscent of the “Koroglu”
epos, while the fourth version can be considered an example of the epos written in the light of Soviet ideolo-
gy. In all versions of the saga, the events are told in the first person. In addition to the language of the author,
the language of the image is widely used in the saga. The epic narrative in the saga and all the spectra con-
tained in the structure of the saga, the methods and means used, the narrators skill, the system of formulas and
the features reveal the essence as a whole.

Keywords: “Fugitive Nabi” (“Kachak Nabi”) epos, narration, narrators repertoire, system of formu-
las, authors language.

IHOBECTBAHUE U CUCTEMA ®OPMYJI JACTAHA «KAYAK HABW»

Pesiome

B crarbse noecrBoBanue (tohkiyo) KOTOpBIil Ha apaOCKOM S3bIKE 03HAYAET «PACCKA3BIBATHY aHAIU3H-
pyercs o Bapuantam caru «Kauax HaGu». SIcHO, uTo ¢ TOUYKH 3peHus QyHKIMOHAIBHOCTH CYLIECTBYET TPU
THUIA [OBECTBOBAHMS (ABTOPCKOTO $13bIKa) 1. MO3THYECKOE IOBECTBOBAaHME (II03Ma), 2. MPO3aMYECKOe WU
[PO3an4ecKoe MOBECTBOBaHHUE, 3. TUAJIOTMYECKOe NOBECTBOBaHUE). Bce Tpu Tuma noBecTBOBaHMH Hcciey-
toTes B anoce «Kauax Habu». Iamsars, ompenensemasi CTUXOTBOPEHUEM, OT(QMIBTPOBAHHAS OT MbICIU 00
o3aHe // amryre, OTpa)kaeT Te€, KOTOpbIE CBsI3aHbI C MPOLUIBIM M TPaJULUeil. DTO Takke PacKpbIBACT MBICIIH-
TEJIbHBII NOTEHIMANl THOKYIbTYPHOI namsTi. CucreMa (opMyIl caru, co BCeM €€ COAepKaHUeM, PacKpbIBa-
€T CTPYKTYpY, MacTepCTBO CIIOCOOHOCTH pacckazduka. [ToBecTBoBaHUE car 0 MPOo(ecCHOHANBHBIX allyroB U
UX OIIBIT OBECTBOBAHMS B 3TOH 00JACTH SBIISIOTCA OCHOBOM UL XOZa M yclieXa HMOBECTBOBaHMsA. XoTs Oa-
TaJIBHBIE CLICHBI, SMU30/bl U U300paXKeHUs 04eHb ONU3KM B Bepcusix caru «Kauax Habu», ciocoOHOCTH IOBe-
CTBOBATEJIS K [OBECTBOBAHHIO MI'PAET KIIIOUEBYIO pOJb. TakuM o0Opa3oM, eciu omHa Bepcus smoca «Kagak
Habu» nonHa 3arpy3ok U JONOIHUTENBHON MH(GOPMALMH, TO B APYroi BEPCHUH S3bIK aBTOPA MPOCT U JIAKO-
HudeH. [lo npyroii Bepcuu, Xox coObITHIT OoIbIle HaOMUHAET d10C «Keporiry», a 4eTBEpTYIO BEPCHIO MOXK-
HO CUUTATh IPUMEPOM 3I10Ca, HAITMCAHHOI'O B CBETE COBETCKON Maeosoruu. Bo Bcex Bepcusx caru o coObITH-
X PacCKa3bIBaIOT OT NEPBOro JIMLA. B 1ononHeHne K A3bIKY aBTOpA, A3bIK H300paykeHUs! IIMPOKO UCIIOIb3Y-
eTcs B care. DIMYECKoe IOBECTBOBAHUE B care U BCE CIIEKTPBI, COZEPIKAIIMEC B CTPYKTYPE Card, MCIIONb-
3yeMble METO/bI U CPECTBA, YMEHUE PAacCKa3uMKa, cucreMa (opMysn 1 0COOEHHOCTH PacKpPhIBAIOT CYLIHOCTD
B LICJIOM.

KioueBrbie cioBa: snoc «Kauak HaOuy», moBecTBoBaHMe, periepTyap MOBECTBOBAaHHMS, cucTemMa (op-
MyJ1, @BTOPCKHH SA3BIK.
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Dastan tohkiyasinin spesifik funksiyalar1 dastanlarin sintaksisinds, sOyloyicinin
duygu va diisiincalarinda, personajlara miinasibatinds vo diinyagoriisiinds 6ziinii gostarir.
Onu da slava edok ki, “sifahi lirik matnlor bilavasito kanar magsada yonalmayan, ozlii-
yiinda moaqsadi olan badii-estetik sistemlordir. Onlarin asas keyfiyyati ilkin malumatin
Jjanr modelina uygun tafsiri va yeni malumat sisteminin yaradilmasidwr. Epik asarlor daha
cox ger¢akliyin inikast mimezisdirsa, ananavi xalq poeziyast daha ¢ox badii tafokkiiriin ta-
zahiirii semiozisdir, insan 0z siiur kodunu hayata miinaccir edir, miihit daxilon yasanaraq
badii modelin invariant mozmununa uygunlasdirilir. Tiirk sifahi-lirik tofokkiirii monovi
Janr qavrayisina meyillidir va ger¢akliyi subyektiv tarzda inikas etmakla barabar, madoni-
psixoloji konteksti da aks etdirir’ |9, s. 7-8].

“Qagaq Nobi” dastaninin Oliheydar Tahirov, Hoson Qasimov, ©hliman Axundov,
Azad Nobiyev variantlari {izorinds aparilan tohlillor mazmun kontekstindo miioyyan bir
ortagliq parametrlari ilo (Qagaq Nabi, Hacar, Ali kisi, Korbsalayi Mohammad, Mehdi, Boz
at, Aynali va s.) eyniyyatli goriiniirsa (buraya hotta goshromanin doyiis sehnalarini va ayri-
ayr1 epizodlarda hadisslorin eyniliyini do slava etmoak olar), lakin {imumi sxem va tohkiyo
(sdylayici) miistavisinda fargliliklori do mévcuddur. Olbatta dastan strukturunda asas olan
tohkiyonin sOyloyici imkanlari ilo tozahiirlidiir ki, bu da sirf sonatkarliga, dastanginin qa-
biliyyating, auditoriyanin ruhuna uygun hadisslori siralamasina baghdir. Mohz “Qacaq
Noabi” dastanminin tohkiys xarakteri vo formullar sistemi biitlin mazmunu ilo strukturu,
sOylayici bacariginin saviyyasini askarlayir. Ustad asiglarm dastan soylayiciliyi va onla-
rin bu sahads olan soylayicilik tacriibasi dastanlasmanin gedisi vo ugurlulugu tl¢iin osas-
dir. Dastanda baslangic formullari, daxili formullar, zaman vo makan formulu, keg¢id for-
mullari, elaca da sonluq formulu va s. biitiinlitkds asiq senatkarliginin imkanliliq saviyya-
sinin gostaricisidir. Maclisin ahangindan, auditoriyanm timumi ruhundan asili olaraq ¢ixi-
lan hasiyalor badii matna alava ovgat qatir. “Qacaq Nobi” dastaninin har bir variantinda
epizodlarin, hadisalarin zaman vo mokanca diiziiliis prinsipi banzardir. Nobinin ziddiyat-
larla dolu bir miihitde dogulmasi, onun usaqligmin ¢atin soraitde kegmasi, Hacarlo evlon-
masi, zomananin adalatsiz idara sistemina qgarsi ¢ixaraq qacgaq diismasi, Hacarin qazamata
salinmasi va Nabi torafindan xilas edilmasi, Nobi ilo Hacarin diismanlora garsi ¢iyin-gi-
yina vurusmasi, Nobinin xayanat naticasindo halak olmasi hadisalori “Qagaq Nobi” va-
riantlarmin har birinds asas siijet xattini togkil edir. “Qagaq Nobi” dastanini tortib edon
zaman dastanin siijet vo kompazisiya cohatdon zanginliyini tomin etmislar.

Biitiin irthacmli nosr niimunlarinds oldugu kimi, dastanlarda da hadisa vo alamatlor
birinci soxsin dilinden naql edilir. “Qagaq Nabi” dastanina diqqot etsak gorarik ki, dastanin
biitiin sldo olunan variantlar1 6z mahiyystindon tozahiir edon tohkiys modellari ilo baglayir.
Ayri-ayr1 dastan variantlarinda dastan strukturu baximindan baglangic epizoda diqqot

“Qacaq Nabi” dastaninin formalasma vo miikommaollosme spesifikasi tadrici prosesla
reallagir. Elo badiiliyi do tadriciliklo kosb olan mozmunda diisiinmok vo tohlil etmok
lazimdir. Ciinki “badii asor birdon-bira yox, tadricla agilir: oxundugca, - aydinlagir va daha
cox badii z6vq verir... asl badii asor 6z haqgiqati, tobiiliyi, diizgtinltiyii, dogrulugu ilo hamigo
oxucunu o gadar heyratlondirir ki, onu oxuyanda siz qeyri-siiuru, amma dovindon ina-
nwrsiniz ki, onda nagil olunan, yaxud gostarilon ahvalatlarin hamist elo mahz o ciir olub va
basqa ciir do he¢ ola bilmozdi... Sadalik badii asarin vacib sortidir. Sadalik haqgigatin
gozalliyidir, badii asarlorin giicii do bu sadolikdadir” [4, s.226]. Xalq adsbiyyatinin
mohtosomliyi vo ecazkarligt mohz biitiin tozahiir formalar1 ilo bu sadslikdo ortaya c¢ixir.
Diinya adobiyyatinin oan nadir sanat incilori mohz bu sadslikls cilalanmagla galblars yol tap-
mig, isaraladiyi mazmun va struktur komponentlori ilo abadiyasarliq qazanmigdir. Nazora
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alsaq ki, qagaq dastanlarinda oshvalatlarin hoqiliyi daha yiiksokdir, demsali sadslik 6n plana
kecir. Hadisanin emosional va genis tasviri baximindan ise ©hliman Axundov varianti segi-
lir. Burada epizodlarin uzun-uzadi tosviri, mosolon, gari nononin Hocars danigsdigi qaravalli,
yaxud da Nabinin dostosine qosulan silahdaslar1 haqqnda ¢ox genis toqdimatin verilmosi,
nagalniklorin ona qarst qurduglari planlarin, Nobinin doyiislorinin uzun-uzadi tasviri
dastanin hocmini genislondirir. Genis tofsilatlar dastanin hacm baximindan boyiimesine vo
olavs agirhiglarin yaranmasina sabab olur. Folklorsiinaslarin ©hliman Axundov varianti ilo
bagl asas iradi dastanda hadisalarin ¢oxlugu va epizodlarla liizumsuz yiiklomolordir. Bela
ki, miiollif dastanda hadisagiliya meyl etmis, onu asiq repertuarinda yaradilmayan saysiz-
hesabsiz ravayatlar, shvalatlarla yiiklomisdir. Masalon, dastanda Asiq Atanmn, Asiq Oh-
madin dilindon miixtslif lirik seir parcalarma (goézollomoys, miibaroknamoyo) rast golirik.
(3, s. 119-120) Unutmaq olmaz ki, siijet hadisalor toplusu olmamalidr. Sijjet elo qurulma-
lidir ki, hacmin genisliyindon va ya yigcamligindan asili olmayaraq pesokar tosvir edilmis
xarakter, tipik epizod v hadisalorin kdmakliyi ilo gohromanlarin xarakteri hortorafli agilsin.
Epizodin azligi, obrazin konkretliyi do asorin goriimliiliylinii artirir. “Soz obrazin tabiati
yigcamliq sevir, o na qadar yigcam olsa, daha asan tasavviira galir.” 7, s 265] Fikrimizca
bu baximdan folklorsiinas Oliheydear Tahirov variant1 daha {istiindiir.

Dastaninin har dord variantinda miiallif hadisolorin miisahidagisi kimi ¢ixis edir.
Girig hissasindaki bu tohkiyads yalniz hadisagilik sezilir. Lakin asarin névbati hissalarin-
do nainki miixtalifin sosial konfliktlor vo siyasi hadisolors miinasibatini gors bilirik, hatta
0, Oziinli do hadisalerin istirak¢ist kimi asora daxil edir. “Qahramanliq dastanlarmdak
tohkiyanin, 0zallikla gohramanin diinyaya galmasi va yetkinlagsmasiylo bagli hissalorinda
ham stiratliliyin, hom da axiciligin olmasi zoruridir. Ancaq gohramanin savas va miicadi-
lasinin yer aldigi hissalordo siirat vo axiciliq zaiflomakda, dastan sdylayicisinin bu hisso-
larda an kicik detali da g6z ardi etmayib, eyni motivi bir ne¢a dafa takrarlayaraq tohkiyoni
daha da uzatmasi garakdir.” 8, s. 60] “Qagaq Nabi” dastaninda da bu ananavi model tok-
rarlanir, bels ki, onun usaqlig1 qisa sokilds tosvir edilso do, ddyiis sohnalori biitiin tofor-
riat1 ilo genis sokildo verilir. Masalon, Nabinin maghur Palantdken vurusmasi, Sisyan
daglarinda, Zangozurda, Hokari oymagqlarinda gostordiyi gohromanliglar daha genis tos-
vira malikdir. Homginin dastanda Noabinin gagaq diismasinin tohkiys edildiyi hissa, onun
qacgaqeiliq faaliyyati zamani xalga gostardiyi yardim va hakim tabaqaya garsi taskil etdiyi
savaglar, miibariza dastanin asas hissasini tagkil edir vo bu hadisslor Nobini bir gohroman
kimi zirvays qaldirir. Nobinin xalq arasinda hérmotindon narahatliq keciron hakim tabo-
gonin ona qarsi planlar1 vo nohayat gohromanin xayanotcasina dldiiriilmoasi hissasi dastan
sOylayicilari tarafindon miixtalif ciir tasvir edilsa da, motiv eynidir. Qagaq Nabi har dérd
variantda dostu va silahdas1 Sahhiiseyn tarafindon xayanatcasine oldiiriiliir.

“Qagaq Nobi” dastaninda hadisolorin xronoloji ardicilligini miiqayiso etsok gorarik
ki, “Kitabi-Dada Qorqud”da Dada Qorqud, Qazan xan va bagqa gahramanlarin simasmda
birlasan on iki boyda hadisalor zaman ardicilligi baximindan bir-birini tasdiq etmir. Bir
boyda usaq olan gahroman sonraki boyda goncdir,daha sonraki boyda usagdir. Bu anax-
ronizm bir obrazin simasinda aradan qaldinldigda digor obrazin simasinda yeni anax-
ronizm yaramr” [15, s. 38]. Va tadqgigat¢ilarin motnlori miioyysn ardicilligla diizmasi
ugurlu natico vermomisdir. Dogrudan da “Kitabi-Dado Qorqud” dastanlarmin struktur sis-
temi mohz onun mahiyystindo miioyyonlogmis model dzlinomoxsuslugunu oks etdirir. La-
kin “Qagaq Nobi” dastaninin mévcud variantlar1 iizarinds aparilan tohlillor bu modellas-
moanin funksional xarakterini tarixi dinamikada olanlarla askarlayir. Qagaq Nobinin usag-
l1g1, ailonin kasib giizaran kegirmosi, Ali kisinin, agir hayat soraiti, dévriin momurlarinin
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amansizligl, olanlar timsalinda Nobinin déziimsiizlilyii (sslindo manavi azomati), Karbslayi
Mohammadin miioyyanlosdirdiyi agsaqqalilq statusu vo gshromana arxa olaraq Boz ati,
Aynalimi vermoasi (Azad Nabiyev variantinda), Hacorlo ailo qurmasi va otrafindakilarin goh-
romanliq timsalinda miiayyanalsdirdiyi tasavviir va s. tiirk madani diisiincasinds oturusmus
gohraman konsepsiyasmin yeni zaman vo miihit saviyyasinda tozahiiriidiir. “dastang1 asiq
0z ravayatini, sazda ¢alib-oxumasini ragsvari harokatlorlo miisayiot edir, teatr sociyyeli
sohnaciklor yaradir. O, dastan1 noagl etdikca, asarin siijeti ilo bagl olaraq har bir obrazi
canlandiran bir aktyora ¢evrilir. Biitiin bunlar dastan ifaciligin1 miiasir teatr sonatinin asas
gollarindan olan “bir aktyorun teatri” kimi miirakkab tamasa névii ilo ortaq kasismalora
gatirib ¢ixarir... Asiq sanatina, xiisusila, dastangiliga xas olan sinkretizm badii madoniyyat
tarixinin daha ¢ox arxaik dévriina aiddir va incasanatin hala cilalanmamuis néviorinin birliyi
kimi tiza ¢ixmisdir” [11, s. 146-147]. Bir sozla, ozan asiq dovriiniin nasr ananasina bagl
olub, iislub, mévzu, siijet, gohraman, konflikt, dil dl¢iilorinds daha ¢ox hassasliq gdstarir.

A.Nabiyev variantinda “Nabinin qagaq diismasi” hissasindaki tohkiyads miiallif pas-
siv tasvirgilikdan ¢ixaraq 6z mévqeyini sargilayir va gohromana sevgi va ragbatini hiss etdi-
rir. Bu da tobiidir, ¢iinki Nobi illor boyu xalqin sevgisini vo rogbatini qazanan yoxsullarin
himayadar1 olmusdur. “Ustad deyir, Nobi ilo Hacorin ulduzu géyda barismisdi. Korbalay
Moahammad onlart 40 giin evinda saxladi, qirx birinci giin Aloya da, Xanaliya da xabar gén-
dordi ki, maclis diizaltmisom, ogul-usagla galsinlor. Xanalimn usaqlart Hacarin xatrini ¢ox
istayirdilor. Xanali da bir az nam-niim etdisa da, usaqlar yerbayerdan danladilar ki, ay ata,
vallah Nabi da canlara dayan igiddir” [2, s. 52]. Dastan tohkiyasindo do miiallif fardiyyati
onun iradasindan asili olmayaraq miixtalif sokilds 6ziinii gosterir. “Nabinin atast ham yox-
sul, ham da xasta oldugundan aila vaziyyatlori ¢cox agwr kegir. Buna gora da ailoni dolandir-
maq Nabinin dhdasina diistir. O, rancbarlik etmak istayirsa da, miimkiin olmur, ¢iinki bunun
tictin lazim olan na at, na kal, na torpagi var idi. Odur ki, Nabi yena do aziyyatlora qatlasib
muzdurluq etmayi garara alir”. [13, s. 8]. Burda Nobinin hayat goraiti vo diisdiiyii mévcud
vaziyyati haqqinda oxucuya molumat veran miiallif sanki nisbi tahkiyagi obyektivliyini
itirir, yerini obrazin hissiyyatlarim ifado edon subyektivizmo verir. Belolikls, oxucu tohkiya
dilinds asaras daha ¢ox inanmig va tasirlonmis olur.

“Yayin oglan vaxti idi, istidon ¢ay xondlorinds yasamaq olmurdu. Heyvani olma-
yan xandlilor do kég¢iib daga getmisdilor. Nobi do Hacarla Salvartida idi, sotlanlilarin oy-
maginda olurdu. Bir nega giin saxit dolanmagq istayirdi.

Nabigil burada qalsinlar, gérax nagalnix na eladi! Nagalnix biitiin baylari, hampa-
lart Gorusa toplayib dedi:

- Noabi sizin hanmimzin diismanidi. O, torpag sizdon alib xandlilara paylamagq istoyir.
[3,s.39]

Miallifin dilindan alave dastanda obrazin dilinden do genis sokilds istifads edilib.
Noabinin Allaha miiracist edorak verdiyi “Ax: zalimlar: yaradirdinsa, mazlumlari niya ya-
radwrdin va ya mozlumlar yaradirdinsa, zalimlart niya yaradirdin? [3, s. 299 ] sualy,
yani Nabinin obrazlarla danisigi diinyanin hadisa vo proses kimi gostarilmasi baximindan
¢ox mithiim vasitadir. Burada xalqin tofokkiir torzi, onun atraf aloma, siyasi rejimo, bas
veranlora miinasibati, gohromanin agr1 va acilari, sonsuz kadori ifads olunur.

Umiyyatlo, Qagaq Nobinin gohromanliginin ayri-ayri epizodlari, onun usaghgi vo
otrafinda toplasan el gohomanlarinin siicasti, gar momurlarimin (pristav vo nagalnik, straj-
nik, koxa, bay, miilkodar) xalga zlilm etmasi, kasib camaatin ailoni dolandirmaq ¢atinliyi,
vergini vera bilmomoak ¢atinliyi va s. hamusi biitiinliikkds horakatin mahiyystini oks etdiran
fakt olaraq dastanda 6ziina yer alir. Hadisadon-hadisaya, ohvalatdan-ohvalata kecid for-
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mullari, janr etiketlari, tohkiyanin morfoloji sistemi dastan strukturunda daxili simmetri-
yan1 oks etdirir. Yuxarida verdiyimiz epizod 6zlilylinds mozmun va struktur xiisusiyyati
ila bir nov “Koroglu” dastanindaki “Kegal Homzanin Qiratt Qacirmasi” qolundaki pasala-
rm, xanlarm bir yera yigilib mosaloni hall etmak magvaratini xatirladir. “Qagaq Nabi”
dastanimin struktur 6ziinomoxsusluglari otrafinda tohlil aparan Pasa ©fondiyev vurgulayir
ki, “Qacaq Nabi” formasi etibarilo dziindan avvalki dastanlardan forqlonir. Burada Nabi
va silahdaslarimin miixtalif dovrlards miixtalif diismonlorla vurusmalar: yar tarixi, yari
xatira va ¢ox yerda isa badii sakilda tasvir olunmusdur. Dastanin boyiik bir hissasi xatira-
lardan toplanmusdir. Xalg dastanlarimizda olan badii tasvir vasitalori, tasvir maneralari,
ananavi tisullar burada ¢ox aydincasina 6ziinii géstorir. Dastanda olan qosmalar avvalki
dastanlarimiza nisbaton azdir. Osas yer tasvira verilmisdir. Qosmalarin bir ¢oxusu da
tasvir olunan hadisalorla lazimi gadar alagalondirilmamisdir” [6, s. 371].

“Bunlar burada qalsin, indi siza kimdon xabar verim? Salim baydon., Indi sizo xim-
dan xabar verim, Pasa baydon.[3, s. 180]”Bunlart sohbatdo qoyum, siza ximdan deyim? Ya-
rimca kandinda Karapet, Kiiltapa xondinda Qaprel adli ixi hampa var idi.” [3, s. 321] “Siza
ximdoan xabar verim, ordubadl Hiiseynqulu xisidon.” [3, s. 330] Yuxaridaki niimunalords
olan hadisalorin siralanmasi, matn stixiyasi “size kimdon xabar verim”, “indi bunlar burada
galsin” modellari ila galiblagir. Asig//ozan tohkiyasi tarix boyu elat safarlorinds 6ziiniin
rongarang va oturusmus sistemini formalasdirmusdir. “Qardagslar, Nordivan ¢ox solaxay
yerdi, burada galmaq qorxuludu. Man bels fixra galmisom i, diismanin qosununa topinax!
Nabi bir nara topib atin belina sigradi, yoldaglar: da ata mindilor. Quy vurub ozlorini diis-
manin qosununa vurdular. Diismanlori giilla ila siloyib, orada-burada yera sarirdilor” [3, s.
180-181]. Badii dil, onun nitq etiketlori, gahromani va biitiinliikkds etnomadoni diisiinconi
ifada {isullar1 biitiin komponentlari ilo xalq tofokkiiriinii oks etdirir. Asiq sdylayiciliyindo
oksini tapan sintaktik fiqurlar (epitet, togsbeh, metafora, metanimiya, simvol), eloca do badii
ifada vasitalori (badii sual, tazad, anafora, epifora, miibaligs, inversiya, kinaya va s.) bir
biitov olaraq janr miihitindo mahiyyati askarlayr. Baslangic formullari, zaman vo mokan
formullari, eloca do kegid va sonluq formullar biitiinliikde dastanin poetik sistemini miioy-
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yoanlasdirir. “Ustadlar deyir”, “indi gorak Nobi neyladi”, “bali, Qanli Qoca dalilori axtar-
maqda, Qagaq Nabi Gorusa getmakda olsun, gérak Hacar neca oldu”, “Deyirlar bir giin”,
“indi Nabi galmakda olsun, gérak Hacor zindanda neyladi” va s. kimi formullar asiglarin
hadisadon-hadisaya kegidini, badii tasirin biitiin parametrlarini yiiksok saviyyads qorumaq
istoyindon qaynaqlamr. Qohroman ifado tisullari, masolon, “Nabi dava elomox qaydasini
sinadaftor elomigdi. Diismona qalib galmax yollarmmi Nabidon yaxst bilon yox idi” |3, s.
337]. Va yaxud da basqa bir epizoda diqqet yetirak: “Qoburnat biitiin pristaviar: yigib mag-
varat eladi. Gordii ki, heg kas day Nabiya bas qosmagq istomir, kima deyirsan get pristav ol,
nagalnik ol, al tutub aman edir ki, balalarimin basina ¢evir istamirom” [2, s. 80]. Goriin-
dityli kimi, motn informasiyasi, gohromanligin dorki vo ifads iisullar1 paradigmatik soviyyo
anlaminda janr qavrayist vo nitq etiketlori ilo biitdvlenir vo tamamlanir. “xarici tohkiya
formullart baslangic formulunun 6ziinamaxsus funksiyalarindan birini yerina yetirir. S6hbat
dinlayicids maraq oyatmagq, onlarin digqatini calb etmok va hatta yoxlamagdan gedir.
Tohkiya zamam soylayici dinlayicini nagili sonadak dinlomaya macbur etmak deyil, onlarin
maragni artirmagq, havaslondirmak magsadilo tez-tez soziigedon formula al atir” [10, s. 14].

“Qagaq Nobi” dastaninda replikadan (miiallifin dialogda birinci, ikinci va {iglincii
saxs soklinds ola bilon danisigy, ifadslori va sozlori) “Replika miiallif séziiniin hom da
tasviri formalarindan biridir, lakin bu tasvir vasitalidir, miiallifin birbasa sasi kimi deyil,
obrazin sozii kimi verilir. Replikalar, miixtalif suratlorin sozlori ila miiallif canli damisigin
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yazili sozlo verilon obrazint yaradir. ...Bu moanada siijet hadisonin, surat insamin, dialog
insanlarin canli tinsiyyatinin, replika isa canli danigiq soziiniin ya séz sirasinin obrazidr”
[17]. “Qagaq Nabi” dastan tahkiyasinda do replika miiallif sdziiniin tasvir tazahiirlorinden
biridir kimi ¢ixis edir. “Nabi “Aynali”n1 ayaga ¢okib irali ¢ixdi. Hocar sdzline davam etdi:

- General, man yaxst bilirom ki siz padsalin amri ila bizi tamam qurmaq tigiin bo-
yiik qosunla bura galmisiniz. Biz vurugariq, kim-kimi maglub etsa, maglub edor. Ancaq siz
xanumuminza deyin ki, biz quldur deyilik. Biz ziilm alindan komamizdan qaganlarg. O ki
gald siza, azadsimz. Sizmonim qollarimin zancirini Ismayil baya acdirdimiz. Moni burax-
magq istadinizIsmayil bay qoymad, onun iiziina tiipiiriib getdiniz. Indi mon da sizi azad ed-
irom, o vaxt sizin mani buraxmaga slahiyyatiniz ¢catmadi, bu giin isa sizi buraxmaga mo-
nim salahiyyatim ¢atir”. [2, s. 67]. Goriindiiyii ki, bu hissads miiallifin sozii obrazin dilin-
don verilir, miisllif mévqgeyi vo miinasibati oxucuya aydin olur.

“Qagaq Nabi” dastaninda monoloqun yeri xiisusidir. Burada personajin 6z-06zii-
no miiracioti (misllifin sézii) nozm formasinda da verilib. “Hacar hala do Nabinin meyiti
tistiinda oturub sagini bu ciir yolurdu:

Neca baxim, bu qadali yahara,

Cokdi namard ¢arpaz dagi Hacara.
Qanli kdynayini verim Gézala

Darasin sacini ellor aglasin,

Nabinin iistiindo tellor aglasin. 1, s. 85]

Bu epizod poetik tohkiyaye aid niimunadir.

Oxucunu osora koklomok vasitasi kimi yadda galan poetik tohkiys sanki obraz vo
oxucu arasinda monovi korpli qurur, gohromanin sosial-monavi moziyyatini, ovqatini,
ohvali-ruhiyyesini, narahatligini, diisiincalorini, manaviyyatini aks etdira, eloca do badii-
estetik baximdan insan hayatinin falsafi-sosial mahiyyatinin agilmasina xidmat edo bilir.
Hasan Qasimovun “Qacgaq Nabi” dastani digor variantlarindan onluq formulu fargli bir
poetik tohkiya ilo tamamlanir.

Pasabay Iranda bir hiylo qurdu,
Sahhiiseyn yoliista Nabini vurdu,
Dagildi Hacarin tifaqi, yurdu,

Darasin sagini tellor aglasin,

Yerisin tistiino ellor aglasin. [13, s. 74.]

Qacaq Nabinin dliimiinii oks etdiran poetik motn xalg//qohraman miinasibatlorini
va el gohromanina olan boyiik sevginin ifadassi olaraq 6ziinli gostarir. Qandal Nagimin,
Qara Tanriverdinin, israfil aganin, Qagaq Ismayiln vo basqalarinin éliimii ilo bagh yazil-
mis niimunalor do bu siradadir. Mosolon, Israfil aganin xoyanot naticesinda 6ldiiriilmasi
ila bagli yazilmis bir nimunays diqqat yetirak:

Bir alsan bay u¢ub kogdii ugbaya,

Alim aglar, alom, aglar, el aglar,

Pozuldu novragi, mazar qazildi,

Kiiliing aglar, kiirak aglar, bel aglar. [16, s. 27].

Goriindiyli kimi, xalq adebiyyati, imumiyyatla folklor yaddasi biitiin spesifikasi ilo
stiurdaki modeli gergoklasdiri. Stiurdaki marasim folklorundan galon gohromamin 6liimii mo-
deli gagaq dastanlarinda da poetik sistemin 6ziinomoxsusluq komponentlarini oks etdirir. Bu-
rada xalqin tofokkiir tarzi, onun otraf alomsa, siyasi rejimos, bas veranlora miinasibati aydin go-
kilds sezilmokdadir. Dastanin variantlarinda (Hoson Qasimov, ©Oliheydar Tahirov, ©hliman
Axundov, Azad Nobiyev) epizod, hadiss saviyyasinda fargliliklars, poetik sistemin 6ziina-
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moaxsusluglarma vo tohkiys fakturasina baxmayaraq, mahiyyst gohromani vo gohromanligi
ifado etmokdir. Mommad Cafor badiilik vo onun yiiksok meyarlar1 anlaminda vurgulayird ki,
“xalqilik boyiik sonatin an boyiik meyaridir. Biz nazariyyalordan, hor na gador intellektual-
hgdan, realizmdon, psixologizmdan badii forma alvanlig va sairadan damissaq da, yena bir
naticaya galib ¢ixiriq ki, seirin virayi xalqn tirayi, seirin folsafasi xalqin hayat falsafasi, seirin
axlaq: xalqin gozal axlaqi keyfiyyatlori, seirin dili xalqn dili olmalidi” [5, s. 142].

Notica: Qagaq dastanlar1 va eloca do “Qacgaq Nobi” dastani biitiinliikde mozmun va
mahiyyati ilo bu prinsipo koklonmisdir. Dastandaki epik tohkiys vo onun dastan struktu-
runda Ozilino yer alan biitliin spektirlori, reallagan iisul va vasitalori, sdyloyici moharati,
formullar sistemi va 6zalliklari bir biitév olaraq mahiyyati ortaya qoyur. Dogrudan da bu-
rada, imumiyystlo dastan motnlarinds xalqin hoyat folsofosi, oxlagi-monavi doyarlari, so-
nat va manaviyyat zanginliklari biitiin aspektlori ilo 6ziins yer alir. Dastan nasrinin 6ziina-
maxsuslugla saciyyalonan tohkiys lisullari, nasr poetikasi, nitq etiketlori, kegid formullari,
janrin s6z modeli va s. bir biitoviin oksidir.

Belalikla, “Qagaq Nabi dastanindaki tohkiys movzusunu arasridirarken asagidaki
elmi gonaatlors goldik:

1. Dastandaki poetik tohkiya miisllif movqgeyinin forgli sokildo davamidir.

2. Tohkiya tokco hadisalari tasvir etmoklo mohdudlasmir, yazi¢1 miinasibatini vo
mdvqeyini ortaya qoymus olur.

3. Istonilon qohromanliq dastani tohkiyasiz tosavviira golmir.

4. Dastandaki tohkiya dili ilo obrazin dili arasinda farqlilik hiss olunmur, bels ki,
yazigiin tohkiya vo tipin dilindoki danisiq tislubunda farqlilik yoxdur.

5. “Qacgaq Noabi” dastanindaki tohkiys memuar-xatira soklindadir.

6. Dastanda tohkiya yalniz nasr soklinda verilir.

I9dabiyyat

1. Arash H. XVII-XVIII osr Azarbaycan adabiyyati tarixi: / H.Arasli. - Baki: -1956.

2. Azorbaycan dastanlari. (toplayib tortib edoni A.Nabiyev). -Baki: Gonclik. — 1977. - s. 41-87.

3. Azorbaycan folkloru kiilliiyati. Dastanlar. “Qacaq Nobi” dastani1 (XXV kitab). - Baki: Elm
va tohsil, - 2011. - 428 s.

4. Belinski, V.Q. Se¢ilmis moqalolori: / V.Beliski. - Bak1: Ganclik, -1979. - 228 s.

5. Cofar, M. Sanat yollarinda: / M.Cafor. - Baki: Gonclik. — 1975. - 368 s.

6. Ofondiyev, P. Azorbaycan sifahi xalq adobiyyati: / P.Ofondiyev. - Baki: Maarif, - 1992. - 477 s.

7. Oliyev, R. ©dobiyyat nozariyyasi. - Baki: Miitorcim. -2008. -360 s.

8. Olizads, R. Tiirk dastanlarinin tosnifati, struktur 6zslliklori va bas gehromanlarin missiyast.
Dado Qorqud elmi-adabi toplu. - 2016/1. 1 (58), - s. 56-62

9. Hacili, A. Bayati poetikasi: / A.Hacili. -Baki: Elm, -2000. -162 s.

10. isgondorova, V. Ononovi nagil formullar1 (Azorbaycan vo Tiirkiys nagillart osasinda).
Filologiya iizro falsofa doktorlugu. Avtoreferat. Baki: AMEA,Folklor Institutu.-2013.-26 s.

11. Kogorli, I. Asiq sonati: musiqili-poetik janrlar: / I.K&gorli. - Baki: - 2010. - 218 s.

12. Qagax Nobi. (toplayib tortib edoni . Tahirov) - Baki: Sovet Yazicilar ittifaqy, -1938. -49 s.

13. Qacaq Nobi. (toplayib tortib edoni H.Qasimov). Baki: Azorbaycan Usaq vo Gonclor
Odabiyyati, -1960. -75 s.

14. Qafarli, R.O.”Kitabi-Dade Qorqud” eposunun aragdirilmasi tarixine qisa bir nozar./
R.Qafarli. “Dads Qorqud”. Elmi-adabi toplu. Baki, “Elm va tohsil” nasriyyati, 2019/3. s. 3-20

15. Rzasoy, S. Mifologiya va folklor: Nozari-metodoloji konteksti: / S.Rzasoy. -Baki: Nurlan, -
2008. -188 s.

16. Somad, M. Seirlor: / M.Somad. -Baki: Sirvannasr. - 2005. - 74 s.

17. Ilponn B.S1., Pyckuii repondeckwuii enoc: / B .ITporm - Mocksa: JIlabupuHr, -1999. -640 c.



Dada Qorqud e 2020/ 151

Azarbaycan folklorundan yeni niimunalor
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QUBADLI BOLGOSINDON YAZIYA ALINMIS ATALAR SOZLORI VO
MOISOLLIR

Burada toqdim edilon atalar sozlori vo mosallori 2015-2019-cu illords Nailo imanh-
nin dilindon yaziya almigiq. Nails xanim 1934-cii ildo Qubadli rayonunun Qayali kandin-
do anadan olmusdur. Ali tahsillidir. Uzun miiddat Qubadlinin miixtalif kendlerinde mii-
ollim islomisdir. Rayonun ermoanilar tarafindon isgalindan sonra kégkiin kimi Baki soha-
rindo maskunlagmisdir. Nailo ana yaddasinda vo nitqinds xalq danisiq dilinin zonginliyini
boyiik miihafizokarligla qoruyub-saxlamis el agbir¢ayidir. Hor goriisiimiizde onun “biz
tarafds belo deyilir”, “anam belo deyardi” sdzlarindon sonra sanki bir sehrli boxga agilir,
elin folklor va dil yaddasinda hifz olunmus tiikkonmoz bir xazins ilo tanig olursan. Bu xa-
zinados mifoloji tofokkiiriin izlori, morasim folklorundan parcalar, maraql nagillar, yaniqh
bayatilar, torokoma-elat hoyat torzini oks etdiron etnoqrafik materiallarla garsilagirsan. On
osasi iso onun atalar sdzli vo mosollori, xalq deyimlorini — miixtslif frazeoloji ifadslori
g0zal bilmasi va ¢ox iglatmasidir.

Nails ana ila bes il arzindo miixtslif fasilolarlo (bu fasiloalor bazon bir ne¢o giin, bo-
zon bir ne¢a ay ¢okmisdir) ¢oxsayli goriislorimiz olmusdur. Bu goriislor iist-iista soksan
saatliq sas yazisi ilo — miixtalif folklor janrlarina aid matnlorin alds edilmasi ila naticalon-
mis oldu. Aradaki fasilolordo Nails ana da bikar dayanmamis, yadina diisonlori moktobli
doftorlorine yazmisdir. On doaftar do bels arsaya golmisdir.

Atalar sozii vo moasollori Nailo anadan neco topladiq? Bir qismini maohz bu mov-
zuya hosr etdiyimiz sdhbatlorda qeyds aldiq. Atalar demiskon, s6z sozii ¢gokar. Bir gismini
sOylayici 0zii yadlna dﬁsdﬁkcs doftorlara yazmlsdlr Bunlar1 da sonradan onun 6ziins bir
daha soylotmis, sasini yazmisam. Bir gismini iso danisdigi nagil, ravayat, shvalat, xatira
matnlorindan se¢misik. Umumiyyatls, Nailo ana, tshklyssmds atalar s6zii vo ya mosallor-
don istifads etmayi, danisdigr shvalati, epik niimunoni onlarla tamamlamagi xoslayir. Bu
onun sdlayicilik torzine xasdir. Bu zaman “neca deyarlar”, “belo yerds deyiblar” kimi for-
mullardan da istifads edir.

Uzunmiiddatli tomasimiza, davamli s6hbatlarimizs, miisahidalorimiza asaslanaraq,
onu gatiyyatla qeyd edirik ki, Nailo ananin sdyladiyi atalar sdzlari, masallar va digar janr-
lara aid folklor niimunslari, onun ali tohsilli olmasina baxmayaraq, kitab monsoali deyil.
S6ylonmis niimunalar informatorun miitalissinden deyil, ata-analardan, nana-babalardan
esitdiklorinin yaddasinda miihafizo olunmasindan galir. S6hbat burada sirf sifahi otiiriil-
madan gedir. Coxsayli goriislorimizds “bunu kimdan esitmison” va yaxud “harada egitmi-
san” suallarimiza yadinda galanlardan konkret adlar gokmakls cavab verib, xatirlaya bil-
mayands “yadimdan ¢ixib e...” deyarak {iistiindon kecib. Coxunu anasindan esidib.
Dayisindan, Giiliis bibisindon, 9liqulu kondinds isloyarkon (1957-1965) oradaki yash
qadinlardan esitdiklari var. Doguldugu Qayali, sonralar yasadigit Mahmudlu kondinda
istinad etdiklori adamlar var. Masolon, bayanmazliyin sort ifadasi olan “/tds tamirim var,
onda yox” (tamir — nofs, tamah monasindadir) mosolini Mahmudlu kondinds oglu qiz
qagirmig bir gadinin dilindan esitdiyini tofarriiati ilo danigmusdir.

Nails anadan qeydos aldigimiz atalar sdzlori va masallari isloklik doracasing, miiva-
fiq toplularda nasr olunub-olunmamasina gora, sorti olaraq, belo qruplasdirmaq olar: 1.
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imummilli folklor 6rnayi kimi genis yayilmis vo asas nasrlords oks olunanlar (bu gabil
ornaklari burada vermamoays ¢alismisiq); 2. xalq arasinda mashur vo malum olsa da, asas
toplulara diismoyanlor; 3. molum atalar sozii vo masallorin forgli ekvivalentlori yaxud
variantlari; 4. Regional-lokal sociyyali orijinal drnoklor.

Qeydo aldigimiz atalar sozlori vo masallor arasinda elalari var ki, ¢cox moashurdur,
ballidir, islokdir. Lakin asas atalar sdzlari nasrlari ils (1; 2; 3.) tutusduranda aydin olur ki,
onlar nasrlara diismayib. Masalon, “Har seyin tozasi, dostun kéhnasi”, “Har sarda bir xe-
yir var”, “Igidin adini esit, iiziinii gorma”, “Tora hamisa qizil balix diismaz”, “Burda Ko-
romi aglamax tutdu” va s. Bu bir daha onu gostorir ki, xalqimizin yasayan paremioloji
fondu olduqgca zongindir va Grnoklorinin qeyds alimmasi igini he¢ vaxt bitmis saymaq
olmaz.

Soylayicidon malum atalar s6zii vo masallorin maraqli variantlarini da olds etmisik.
Bir negasina diqqat yetirak. Masalon, “Qarga na vaxtdan qirgr olub?” Variant hom ifada
torzi, forma baximindan, hom do funksional vo kontekst baximindan nasrloro diismiis
“Qargadan qirgt olmaz” (1, s. 183; 3, s.273) variantindan farqlonir. Semantik calar1 da
miiayyan qadoar dayisir. “Qargadan qirgt olmaz” variantinda bacarigsiz, layigsiz hor hansi
bir soxsin bacarmayacag yiiksok, pozitiv bir isa uygunluguna inamsizliq hokm soklinda
ifada edilir. “Qarga no vaxtdan qirg olub?” variantinda isa, belo bir inami ifads edanlora
toocciib va etiraz oks olunur.

“Yag yanmasa, iyi ¢ixmaz”. Moashur atalar sozilinlin forqli ekvivalentini esidirik
Nailo ananin dilinden. “Od yanmasa, tiistii(sti) ¢ixmaz” (1, s. 521; 3, s. 328); “Od olmasa,
tiistii ¢ixmaz” (2, s.191) variantlarinda oldugu gador fikrin sarrast, obrazli, tutumlu ifada
olundugunu goriiriik. Har ikisinda sabab-natica alaqgasi, “sababsiz heg bir hadisa yoxdur”
yaxud “har hadisonin bir sababi vardir” miiddoalar1 xalq miidrikliyine xas lakonik, monali
tarzde, miikommal badii bigimda toqdim edilmisdir.

“Déyar-sdyar oarim yox, yel aparan evim”. Toplularda bu moesalin miixtalif
variantlari nasr edilmisdir: “Ddyan, séyan arim yox, yel aparan unum var” (1, s. 283; 3, s.
144); “Ddéyan, soyan arim yox, yel aparan yunum var” (2, s.95). Son ikisinin arasinda farq
¢ox ciizidir, yox deracasindadir. Un // yun sozlerinin deyil, ev soziiniin istirak etdiyi
niilmuno aslinds digorlorindon ciddi sokilde forglonir. Bu variantda motnin ifado etdiyi
semantika forqlidir vo o forqli situasiyada iglonir. Nogr olunmus variantlarda o nozoro
carpdirilir ki, danlayacaq orim, kimsom yoxdur, lakin itiro bilacoyim miioyyon seylor
(yun, un) var. Matnalt1 gatda itirmeok ehtimalinin yaratdig1 narahatliq ifads edilir. Nailo
ananin sdyladiyi variantda o vurgulanir ki, monim itiracok he¢ nayim yoxdur: na arim, na
evim. Ona gora do “mosal miiallifi” he¢ na liglin narahat deyil, azaddir, sarbastdir, an
osast he¢ kimdon g¢okinmir. Bu masal uygun vaziyyotdo vo ovqgatda olan insanlar
tarafindan islodilir. Soyloyicidon semantika, kontekst eyniliyino vo ifado yaximligina ma-
lik olan bagga maraqli bir niimuns do yaziya almisiq: “Xoruzum yoxdu banniya, arim
yoxdu danniya”.

Belo bir atalar sozii var: “Ozizim azizdi, canim ondan da azizdi” (1, s. 321; 2, s.
112; 3, s. 183). Nailo anadan qeyds aldigimiz variantda deyilir: “Ozizim azizdi, tarbiyasi
onnan da azizdi”. Fikir verin, variantda bir s6ziin doyismasi atalar sdziiniin funksional-se-
mantik yiikiinii na doracads doyisir. Malum noasrlordoki variantda o vurgulanir ki, har
hans1 bir can yandirdigim yaxin adamim menim ii¢iin na godar aziz olsa da, 6ziim daha
ohomiyystliyom. Bu atalar sozii oziz bir adamu ii¢lin hayatini tohliikkoys atmamag, canini
oziyyato salmamaq fikrinin ifadosi kimi do yozula bilor. Qeyds aldigimiz variantda iso
torbiyo mosalosi 6no ¢okilir. Ovladi, usagi no qodar sevsan, ozizloson do, torbiyasi daha
mithiimdiir. Yeri galsa, o, danlanmali, hatta cozalanmalidir ki, homisa diiz yolda olsun.

Bagqa niimunolori do miiqayisali gézdon kegirmok olar.
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Molum olan va ya nasr olunanlar: 1. Na diriya hay verar, na éliiya pay (2, s.187). 2.
Qazan deyir, icim qizildi, gasiq deyir bulayub ¢ixmisam (3, s.277); Qazan deyar: dibim
qizildir, Comga deyar: bulanmigam, ¢ixmisam (2, s.160). 3. Tazo kuzo suyu sorin saxlar
(1, 8.599). 4. Corayi ¢orakgiya, bir ¢orak da iistalik (2, s.78).

Soylayicinin dediklori: 1. Hayliyana hay vermaz, aghyana pay. 2. Cémga deyar
yandim, yandim, // Qazan deyar bas man neca dayandim? 3. Taza stipiirga yaxsi siipiirar.
4. Iynani tikanin alina verallor.

Qeydo aldigimiz atalar s6zii vo mosoallor arasinda miivafiq toplularda tosadiif etmo-
diyimiz, lakin mona vo mozmun siqlatine, poetik toqdimatina goro miikommsal olan
ornaklor az deyil: Adam tamahina tiit deyar, Cox fat is goriib, hala bir barakalla da isdi-
yir; Dana bagsina bir ¢cati? Ozii gedirdi yolunan, acali galdi kolunan; Vur 6liim, qanimin
bahasini ver! Versan doyunca, vursan éliinca; Tés deyirom getmir, hos deyirom dayan-
mir, No tisdo asdi, na altda qazmax; Asiga séz doymaz, ¢irkino g6z, Atin su icona qador
gamgint ver mona, Ay barakallah, sizo dorbantdilor, hasdat adam bir putu torpatdilor,
Oyaga dururam basima virtr, otururam ayaxlarima va s.

Bunlarin bir gismi ola bilsin ki, lokal saciyya dasiyir, yalniz regional folklor miihi-
tindo islonir: Qubadli bolgasinin, yaxud bir gador genis daironin — Qarabag vo Zongozu-
run insanlarmin folklor yaddasinda yasavir, nitgindo funksionallasir. Onlarin va va vari-
antlarinin basqa regional folklor miihitlorinda do yasamasi istisna edilmir. Milli folklorun
regionlar {izro toplanib yaziya alinmasi isinin davam etdirilmasi, atalar s6zii vo masallarin
regional variantlari lizorinds xlisusi arasdirmalarin aparilmasi galocokds konkret hallara
aydinliq gatira bilar.

Indilik bozi 6rnoklora digget vetirok. Xosislor vo xosislik haqqinda xalq miidriklori-
nin yaratdig1 miixtslif deyimlorls ¢ox qarsilasmisiq. Bildiyimiz kimi, pulunu xarclomaya,
malini iglotmoays qiymayan, bu sababdon do ehtiyaci olan birinin ondan hor hansi bir
maddi istayi, tomannasi oldugda imtina edon adamlar xasis sayilir. Nailo anadan geyds al-
digimiz niimunado xosis adamlar haqqinda deyilir: “flan 6ldiirana comax vermaz”. Masol-
do iki obraz var: ilan1 6ldiirmok ii¢iin gomagq istoyan soxs va ¢comagin xasis sahibi. Burada
oks olunan miniohvalatda iki cohata fikir verok. Birincisi, gomagi istoyan soxs olduqca ¢i-
xilmaz voziyyatdadir: gomaq ona dliim-dirim problemini hall etmok, hoyatim xilas etmak
iiciin lazimdir. Bu, susuzlugdan 6lmok iizrs olan birinin bir qurtum suya ehtiyaci ilo
miigayisa oluna bilar. Ikincisi, xasis gomagini istayoeno bir anliq vermoklo heg bir maddi
itki ilo lizlosmoyacokdi. Bu, xarclonasi pul, korlana bilon asya, yeyilasi yemok deyil. Di-
gor tarafdan, ilanin yaxinliginda olan xasisin hayatina da tohliika yaranmigdir. Biitiin bun-
lara baxmayaraq, o, “ilan 6ldiirona ¢omaq vermir”. Demali, xasislik diigsiincasi va vardisi
bu soxsi insanligdan, humanizmdon uzaqlagdirdigi kimi, normal, praqmatik diisiincodon
do mohrum etmisdir. Bu mosalds xasisliyin ifrat tozahiiriine ugurlu torzds verilon qiymot
poetik tapint1 sayila bilar.

Basqa bir 6rnak: “Saxla evini tomiz, gafil qonagin galor, // Saxla oziinii tomiz gafil
oliimiin galar”. Bu atalar soziino da nasrlards tesadiif etmadik. Lakin onun Baki folklor
miihitinds do islonmosi mano molumdur. Anam onu tez-tez bu sokilds islodordi: “Evivii
tomiz saxla — qafil gonagin galor, // Oziivii tamiz saxla — gafil 6liimiin galor”. Onu demok
istoyirom ki, Nailo ananin sdylodiyi niimunslorin arasinda elslori var ki, ilk dofs geydo
alinsa da, tokco Qubadli bolgasine aid deyil, lokalizm sayila bilmaz. Onlarm digar bolgoe-
lords do islondiyi miisahids olunur.



Dada Qorqud e 2020/ 154

I9dabiyyat

1. Atalar sozii. Toplayani: ©.Hiiseynzada, tortib edoni: H Qasimzado. B.: Yazig1, 1985, 690 s.

2. Atalar sozii. Tortib vo 6n séziin miiallifi: C.Boaydili (Mommadov). B.: “Ondar nosriyyat”,
2004, 264 s.

3. Atalar s6zlori. Tortib edoni vo 6n soziin miiallifi: M. Yaqubqizi, B.: “Nurlan”, 2013, 476 s.

@ O
2 oF



Dada Qorqud e 2020/ 155

QUBADLI FOLKLORUNDAN ORNOKLOR

ATALAR SOZLORI VO MOSOLLOR ‘@Q«

Ac qulagim, dinc qulagim.

Ac qurt siir{inii basar.

Acdin ¢obana, yoruldun sarbana.

Acg6z deyar no gordiim, no do doydum.

Aci danisan sirin esitmaz.

Acidir-ucudur, derdims galan bacidir.

Acigin cana zarori var.

Aci gozii toknads olar.

Acmnan kiit gedir, kdnliinnon dargalix kegir.
Adam adama agiz agar.

Adam ¢ixdig1 budagi kasmoz.

Adam darqursax olmaz.

Adam kasdiyi ¢orayi ayaxlamaz.

Adam 6ziines eladiyini heg faloy da eds bilmaz.
Adam tamahina tiit deyar.

Adam iirohdan, heyvan budunnan daglanar.
Adam var gijdiginnan duzaga diigiir, adam da var bijdiginnan.
Adam var ipoh kimi, adam var kdpah kimi.
Adama Allah dayag olsun, bands no karadi ki?
Adama arxa goray, tisbagaya ¢anagi.

Adami adam yerina qoyanda hayixmaz.

Adami barkda-bosda siniyallar.

Adamu dilinnan dara ¢okallar.

Adamu goldiyi yeracon qovallar.

Adamin adama isi diisor.

Adamin barmaginin hansini kassan, cani agriyar.
Adamin doyirmanda da adami ola!

Adamin avvalinnonsa, axir1 yaxsi olsun.

Adamin har yerds adamui garay.

Adamin 6ziiniinkii 6ziina gonim olar.

Adi monim, dadi 6zgonin. (Ad1 monim, dadi sonin?)
Adim Xidir, bacardigim bidir.

Adim pisa ¢ixinca, canmim ¢ixsa yaxsidi.

Adin ¢ak, qulagin bur!

Aftafanin agzindan 6lii salsan, liilayindoan diri ¢ixar.
Aftafayla quyu dolmaz.

Ag das, gara das, mona bir yoldas.

Ag giino ¢ixdi, gara giiniin unutdu.

Ag paltara gara yamax?

Aga Nozoram, belo gozorom, // Bir qilinca yiiziin ozorom!
Agac meyvoni doyono godor saxlar.

Agaca ¢ixib oturdugu budagi kasir.

Agacdan tondir, ipshdon kondir olmaz.

Agacin biri qurtdu olar, biri qurtsuz.

Agamsan, gal ¢ix bagima.

Agasi Giiliim olanin bagina kiiliim olar.
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Agildan seyray — uzaxda goray.

Agilli kisi arvad malina gz tikmaz.

Agilli moasal ¢akar, agilsiz and igar.

Agilsiz basa papax neynasin?

Aglamiyana appsh vermozdor?

Agli topugunda olanin basi qoltuxda olar.

Agrimayan basa buz baglamazdar.

Agsaqqal s6zlinii yers salmazdar.

Axar su bir yerds gqalmaz.

Axsax essayin ¢olax nalvandi olar.

Axsam bazayi — yar bazayi, // Sohar bazayi — ¢6l bazayi.

Ala dana ¢ox bilmisdiyinnon duzzaga diigor.

Alanda alic1 qus kimi, veranda ganadi sinmig kimi.

Alom alominondi, kor qiz da xalaminan.

Alomo agil dyradir, 6zii doliden betardi.

Alin yazisinnan qagmag olmaz.

Alqisnan yaranmamisix ki, gargisnan da 6loy?!

Allah adami arvad amoalinnan qorusun.

Allah adamin aglin alinca, canin alsa yaxsidi.

Allah adamnan alanda avval aglini alar.

Allah baglayan qapii Allahdan basqa heg kim aga bilmoaz.

Allah bilon moslohatdi.

Allah dagina baxar qar veror, bagina baxar bar verar.

Allah daviys qanad versa, alomi kor qoyar.

Allah eliyans bands neynosin?

Allah sl tutanin slinnon tutar.

Allah gec edar, giic edar.

Allah istasa, qumu da gdyardar.

Allah qaraqus deyil ki, caynagiynan goz toka.

Allah qoruyana bondanin giicii catmaz.

Allah goruyana zaval yoxdu.

Allah qoruyan1 qurt yemaz.

Allah 6mriimnan kassin, baxdimo calasin.

Allah paxila vermoaz, versa ds xeyrin gormoz.

Allah pisdiyi yerde qoymaz.

Allah var, sobri var.

Allah verdiyi can1 Allahdan basqa he¢ kim ala bilmaz.

Allah verands bands giimana diigar.

Allah verando yaxsidi, alanda pis?

Allah yazan1 bonds poza bilmoz.

Allaha xatir goriilon igin savabi ¢ox olar.

Allah-Allahla day 6yradirdik, bu da ipin qirdi1 buraxd.

Allahdan gizdi deyil, bondadon na gizdi? (Allahdan gizdi deyil, sonnon no
gizdoadim?)

Allahm bir adi da sobirdi.

Allahin isins is gatmaz olmaz.

Allahin gismetinnan qagmag olmaz.

Allahin min doardi var, min bir dormani.

Allahm verdiyino do siikiir, aldigina da!

Alma ogluna, qoyma qonsuna.
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Alver — iman yanan yer.

Analar 6vladina taxt qurar, baxt yox.

Anan namaz tisdoymis.

Ancag ac bilar yalavac na ¢okir.

Arxi1 hoppan, sonra barokallah al.

Arif olan s6zii s6zdon segor.

Argin qoruxda no isi var ki, vuralar qi¢1 sina?

Arixliyib ¢6p oldu, iynalara sap oldu.

Arim var, arim var — it arisi!

Arpa-bugda cuvala, daricig dagarciga.

Arpaya gatsan at yemaz, kopays qatsan it.

Arsiz kisidon arsiz arvad geyratdi olar.

Arsiz-gorsuz gec qocalar.

Arsizin 6hdasindon hayasiz galar.

Arsin gotir bez verim, / Cuval gatir qoz verim.

Artiq pul g6z ¢ixartmaz!

Arvat var barbadi1 abad edor, // Arvat var abadi barbad edor.

Arvad harda, geybat orda.

Arvad mali qapinin basindan asili toxmaxdi, // Igori girondo do kisinin basma
doyar, ¢6lo ¢ixanda da.

Arvadagiz kisidon kisi olmaz.

Arvadi yansag olan kisi tez qocalar.

Arvadin ulqumu olmaz.

Asda gacana imam gonim olsun.

Astagollik adamui gerida qoyar.

Asagani bayanmir, yuxarida da yeri yox.

Asagi-asagi, ayranli agdan da agagi?

Asan isi diiyline salmazdar.

As1 bagqasinin ali ilo yeyonin garn1 doymaz.

Asi8a s6z doymaz, ¢irkine goz.

As181 dasdanda smallar.

As181n s6zili qurtaranda koraneyi galar.

Asim domda, basim bamda, // Na vecima kimlar gamda.

At axtardim, ¢ulum getdi.

At almamis axur kasir.

At ila yola ¢ixdi, // Essayin cani ¢ixdi.

At monim altimda biidromasin.

At muratdi, gadasin aldigim arvatdi.

Ata-anaya kom baxanin koandiri kasilar.

Atalar tisdon deyib. (Orannar iisdon deyib.)

At1 yabiya doyismozdar.

Atin agzina baxib ot veroallor.

At ayagi, asigin dili yiiyroy olar.

Atin su icona qodar qgamgint ver mana.

Atnan at ¢oplasar, arada essay Olar.

Ay barakallah siza darbanddilar, hagdat adam bir putu tarpatdilar.

Ay var, il var, na talasiy is var?

Ayda-ilds bir bazar, onu da dorvis pozar.

Ay1 goronin ulduza minnati olmaz.

Ayix bas say1g olar.
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Az danis, ¢ox esit.

Az idi acidan, bu da diisdii yan bacadan.

Az ye, dzaa bir nokar tut!

Az-az ximir, hamisa ximur.

Az az, ¢oxun ¢ox dordi olur.

Babal yumax giinahdi.

Bag bag olmaz, bagc1 bagban olmasa.

Bagg1 bagiynan, garpiz tagiynan.

Bagdaddan galon manom, xabar veran san!

Balig1 tutdun, at ¢aya, balix bilmass do, Xalix bilor.

Basa yumrug, otays qoz.

Basgi agriyan ilan yolun ortasinda yatar.

Bas1 mollanin, lesi mollanin?

Bagmi itirib, papagini axtarir.

Basgasina duzax qurma, duzaga diigarsan.

Bayxani iizo vurmazdar.

Bayqus xarabalig1, yarasa qarannigi sevar.

Bazara girdin gordiin goziiqipix, san da ol goziiqipix.

Bohmoaz alib, bal ¢ixib.

Boxsis var tiimon-tliman, hesab var dinar-dinar.

Barsada getdin ¢orah gétiir, // Barsaddan ¢ixdin ayax gotiir.

Boyin mindiyi ata doh demoazdar, bah-boh deysllar.

Bir “oturmuram” deyannan gag, bir do “yemirom” deyannon.

Bir atim barit1 vardi, atdi qurtard.

Bir basa iki qapaz? (Bir basa iki yamrux?)

Bir dili var, qirx yalani.

Bir giin golon, bir giin gedor.

Bir it moni dalamasin, dalasa da yalamasin. — Bir adam mani ¢almasin, bir agwr soz
demoasin. Qalbina dayir, sora da basdyrr kénliin almaga. Deyir na ¢alma mani, na da kéon-
ltimii al.

Bir garin iki minnat gotlirmoaz.

Bir gopih verib dindirdih, bir manat verib susdura bilmirih.

Bir var cannan yanan, bir do var gennan yanan.

Birino misqalnan, o birino xalvarnan.

Birinnan giil dordiy, o birinnan giilab ¢okarik.

Bivec ogul — kor ocax.

Bivec oguldansa, kor qiz yaxsidi.

Bizo golon giil iylar, bizdon gedon kiil.

Borc edon iki dofs aglayar, bir alanda, bir verands.

Borclulux doslugu pozar.

Boyiiyiin boyily yeri var, kigiyin kigiy.

Bu cax-cuxudu, top-tiifangi halo gabaxdada.

Bu gozdon o g6zs etibar yoxdur.

Bu meydan, bu seytan.

Bu 6kiiz boyunduruga giran doyil!

Burda Korami aglamax tutdu.

Can cannan ayridi, heg kas bilmaz kim na ¢akir.

Cana golon mala golsin. (Cana goalon gada mala galsa yaxsidi.)

Candordi goriilen igin xeyri olmaz.

Cofas1 monim, sofasi sonin?
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Ciito getmiyan 0Okiizii kasallar.

Caqggaldan toyuxlara ¢avig olmaz.

Cay gdérmomis ¢irmanir, arx gérmamis hoppanir.

Cevir tati,vur tat1.

Cixacaxnan olacaga ¢ara yoxdu.

Cixdig eldon-ulusdan, oldug ardan-namusdan.

Cil demo, ¢ili tokiilar. (Cil dema, ¢iliyi sinar.)

Cox fot ig goriib, hola bir barokalla da isdiyir.

Cox yemayin cana zarari var.

Cor desan, cor esidorsan.

Col qusu, biyaban dasi.

Comga deyar yandim, yandim, // Qazan deyar bas man neca dayandim?

Dag daga soykanar.

Dagal 6kiizii ciits qosmax ¢atin olar.

Dagarcix da 6ziinil un ¢uvalina tay edir.

Dagdan goldim arana, aranda diisdiim borana.

Dagdan golib bagdakini doyiir.

Dalagmax var, aylismah yox.

Dana basina bir ¢at1?

Dana-buzovlu k¢ yurdda qalmaz.

Das vermisom, dasimi ver, ag vermisom agimi.

Deyir qonsu gal dalagax?

Deyir xadimam, deyir ne¢a oglun var, nega qizin?

Dado gatir, bala hop. // Dada gatir, bala hop? — Qazancin israfciligla isladildiyi, qo-
naotcilliyin olmadigi ailolor haqqmnda isladilir: Qapidan girir, bacadan ¢ixir. Yoni
evdarrixi yoxdu. Evdarrix olmuyan yerda dada gatir, bala hopdu.

Dadoliya biitdviin, dodasize parasmn?

Dalisi goziiniin qabaginda olanin dordi garninda olar.

Domirgidon domiri sorus, o na bilir qizil nadi.

Doni olmuyanin, doyirmanda no isi?

Dord adamu dillondirar.

Dard bir olsa, ¢ara etmoy asandi.

Dara manim, tapa manim, saa na var niya ayilirom, niya galxiram?

Daryadan su gétiirmaynan suyu askilmaz.

Dova bir congs otun ucbatinnan gayadan ugar.

Davo doydaga qalxanda gar yagar.

Dovoni dongiynan yeyir, na gérdiim deyir, no yedim.

Davanin belinds gavit yeyanin garni doymaz.

Doyirmanda doni yoxdu, un isdiyir.

Doymomis meyva tokiilmaz.

Dig-dig ocax sondiiror.

Dig-dig olan yerds ruzi qohad olar.

Dilin do qorux-qaytagi olmalidu.

Disnon dodaga ar yoxdu.

Dogru soziin garsisinda boynum qildan incadi.

Donuzun 6limii sam qozasinnan olar.

Dostdan yarimax da baxtinandi.

Dostun gazdig1 quyuya diisan ¢atin ¢ixar.

Dozanqurdu 6zii geds bilmir, xalas1 qizini da dalina alir.

Do6yma taxta gapimi, ddymoayim domir gapini!
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Duzax quran duzaga diisar.

Diinan ses, boyiin bes?

Diinya gor-gotiir diinyasidi, vay o adamin halina ki, gors, amma gétiirmays.
Diinya malina etibar yoxdu.

El qinag1 yaman olar.

Ela elo ki, bir do qapaa sor satan galsin.

Els golhagolin, bels do gethagedi olar.

Els yerdon yixilim, no qi¢im sinsin, no qolum.
Eladiyini demoah ¢irkinnihdi.

Elin agz1 torba doyil ki, tikasan.

Ermoni usdanin dilini kas, musurman usdanin alini.
Ermonini gapinda gor.

Ermoninin yaxsisina da nahlat, pisina da.

Ev qalibdi ayriya, hom yeya, hom sayriya.

Ev sirri — gor sirri.

©l mondan, sobab Allahdan.

Olohdan kegani xalbirromazdar.

Omoli saleh olanin isi avand olar.

Ompy itironin omayi itor.

On boyily bijdiy diizdiydii.

Or harda, arvad orda.

Orim ar olsun, kol dibi yuvam olsun.

Oriyini ozdirir, goysavasin siizdiiriir.

Oslin danan haramzadadi.

Oto qatsalar it yemoz, ota qatsalar at.

Otnan dirnag arasina girmay olmaz.

Ovvali giillistan, axir1 zimistan.

Oyaga dururam basima virir, otururam syaxlarima.
Oyrini qoy, diizii danis.

Ozizim 9zizdi, torbiyasi onnan da azizdi.
Ozrayil golonds cavana, qocaya baxmaz.
Forsiz ogul atam dordocar edor.

Fikir yixar, siikiir qurar.

Gapinan golar, gopunan gedar.

Gedori qonagin getmoyi galmaginnan yaxsid.
Get itiyini bagqa yerds axtar.

Goldi qada, verdi bada.

Goldi-gedor adamnan dost olmaz.

Golani geri gaytarmazdar.

Golin atdandi, ya gismat.

Golin igiynan, qaynana bis-diisiynan.
Golinnon qiz olmaz, kiirokonnon ogul.
Goraynan goray adamu girinc qoyar.

Gordiin? — Gérmoamis ol!

Gormomis yaxsi giine ¢ixdi, yerigini unutdu.
Goza goz dayar, lirays soz.

Gozal gozal olmaz, goz tutan gozal olar.
Gozgorati ogruyam, xannan-baydon dogruyam.
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Giindiiz ¢aqqgaldan qorxur, geco Okiiz gdnniiyiir. — Uzdo 6ziinii tomiz adam kimi
gOstoran, amma aslinds ogurluq edan soxs haqqinda isladilir: Ogrudu, ogurrug etmoyi
yaxst bacarwr. Amma 6ziinii elo géstorir, guya hes na nadon xabari yoxdu.

Giliniin yetirib, 6mriin bitirib.

Haja gedoan goldi, saja gedon galmadi.

Haqq1 danana lonat.

Halallig1 olmayan isdon xeyir galmoaz.

Haram tiks ilan siimiiyii olub bogazda qalar.

Hayliyana hay vermaz, agliyana pay.

Heg kas 6z isdi yerini soyux isdomoaz.

Heg kasin varriya veracayi, kasibdan alacagi olmasin.

Heg sorusmullar, Abdal, essoyin harda qaldi?

Hegim ayri, kogiim ayri. (Hegimiz ayri, koglimiiz ayri.)

Hodors s6ziin hiidors cavabi olar.

Hor dag seli kotiih gatirmoz.

Har isi 6z vadasinda gorallar.

Hor kas 6z ipini bazara g¢ixarar.

Hor kas 6z is18in1 yandirar.

Har kas 6z gaharinnon xabar verar.

Hor kiiloh dag asirmaz.

Har s6ziin 6z yeri, hor yerin 6z s6zil var.

Har sey sagligin basmdada.

Hor seyin bir ondazoasi var.

Hara 6z evinin agasidi.

Hors 6z evinin qiblosini taniyir.

Horo 6z torazisiynan gokar.

Havas gedor, galor, nafas gedar, galmoaz.

Haya olmayan yerds bin-barakat olmaz.

Xayn xoflu olar.

Xeyir iga nas gatirmozdar! (Xeyir iga pal qatmazdar.)

Xolbir gatir, ayran apar.

Xasildan as olmaz, gargadan qus.

Xoruz sasi egitmoyon s6z — hiinarin var doz.

Xoruzum yoxdu banniya, arim yoxdu danniya.

Iki at bir axurda arpa yemoz.

Ikiarvatds, iturvatdi.

[lan 6ldiirons gomax vermoz.

[lanim basmn1 vaxtinda azallor.

[lani zoheri disinin altinda olar.

Inoyi ekiz dogdu, kosa saqqalin yoldu.

Ipindo varsa, kiipiindo do var.

Irali dururam bij deyir, geri dururam gij.

Iriso-iriso goldi, siiriiso-siiriiso getdi.

Isi isbatd1 gorallor.

Isi buyur-buyura salmazdar.

Isin diizolonino gedollor.

It goldi, 6rkon apardi?

It ilx1s1 — kopak siiriisii.

It motal1 buraxdi, motal iti buraxmadi.

Itdo tamirim var, onda yox!
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Iti olmayan siiriiys qurt giror.

Iti yoosina tamitmazdar.

Itin sayliyidi ki, goysovadon pay umar.

Iynoni tikenin olina verallor.

Karin konliindaki, korun slindoki.

Kasib evdoan ¢ixanda ev varranar?

Kasibin nayi var ki, no do vosyat eds.

Kasibin pulun aldin, els bil canin aldim.

Kecal qiz1 sel apardi, anasi “sagdi qizim” deyib agladu.
Kegalin gozii asinda, ali basinda olar.

Kegini camig adina satir.

Kesislihdon ¢ixmisan, ermonilihden ds ¢ixmamisan ki?
Kigih ¢ilonin soyugu, tandira soxar toyugu.

Kim oka, kim becara, kim yeya?

Kimo niyyat, kimas gismat.

Kirva kirvanin daminin iisdiina ¢ixmaz. (Kirva kirvenin bacasina ¢ixmaz.) — “Kirva

kirvays xayanat etmoaz” monasinda isladilir.

Kis deyirson getmir, hos deyirsan dayanmur.

Kisi agzibiitov olar.

Kisi gatirar, arvad balaxandayas 6tiirar.

Kisi saqqal1 alo vermoz.

Kisinin tizii doniinca ¢arx1 donsiin.

Kor dildon, kar sldon ziray olar.

Kor qusun yemini Allah yuvasinda yetirar.

Kohnoni geymir, tozoys doymir.

Koémiiriim yanmir, domirim yanmir, no vecimo. — Bagqalarmin problemlsrino biga-

nd yanasan adam haqqinda isladilir. Vo yaxud homin adamin dilinden “mens doxli yox-

dur

% ¢

9

moany isti-soyugu yoxdur” manasinda deyilir.
Kopaya ruzu golonds yuxusu golar.

Kosdan galan qurda yem olar.

Kosayini axtarirdi, dovasini ds itirdi.

Kotiiy iisdiinds ¢ox ¢ir-¢irp1 dogranib.
Kiirakan ya giilokan olar, ya kiilokan.

Kiirayi yers golmoaz, biloyi alo golmaz.
Qabaginnan qasdixca ayagini galbiys qoyur.
Qadin evin diroyidi.

Qadin 6z evinin xanimi da olar, qulluxcusu da.
Qalan iga qar yagar.

Qanana bir kalma, ganmaza min do desan, bas etmoz.
Qananin da quluyam, ganmiyanin da, dad yarim¢ig slinnon.
Qandig1 nadi ki, gandirdig1 da ns ola!
Qaraguxan yatdi, son do yat.

Qara das goyarar, paxil gdyarmaz.

Qaradan qas olmaz, 6zgadon qardas.

Qarga ilo dost olanin sasi kiilliihdan galar.
Qarnmimnan ¢1xd1 qada, man kima gedim dada?
Qazam dasdi, ¢omga tapilmadi.

Qoandohardon gand goatirmisan?

Qilixl1 ag yeyar, qilixsiz das.

Qirxayag: elo gordiim, ilana sigindim.
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Qirilan gqosunnandi.

Qiz anasina, ogul atasina ¢okar.

Qiz kasihdi — onun payimi kasmay olmaz.

Qiz galar — un guvalina tay olar.

Qiz qapisi, sah qapist — biri goalar, biri gedor.

Qiz1 alanda isina baxallar, at1 alanda disina.

Qizin gozi ata evindos olar.

Qahim ot yesa do, siimiiyuu atmaz.

Qonax evin bozoayidi.

Qonax golor qus kimi, oturmaz bayqus kimi.

Qonax-qarali ev toy-bayram olar.

Qonsu payiynan gqarin doymaz.

Qonsu payi sirin olar.

Qonsuluxdan qiz aldim, // Bagimui balaya saldim.

Quduran quru yurdda galar.

Qudurmus it yaasini da dalar.

Qurban olum o giina, yagini sala diiyiina.

Qurdalama, qurdu ¢ixar.

Lax yumurtadan ciice ¢ixmaz.

Loxma var dag asirar, loxma var bogaz yirtar.

Mali mala qatmazdar!

Meyvali agaca salba atallar.

Meyvanin kal1 dayar, adamin kal1 doymaz.

Maclisin basi, ayagi olmaz.

Man dingildomohdon yiikiim dingildiyir. — Uzlosdiyi miioyyan problemlarlo bagh
sabir vo doziimlo davranan adamin problemin az aidiyyati olanlarin naraziligina etirazini
ifada edir: Moan dingildamahdon yiikiim dingildiyir. Yoni man bu iso doziirom, amma man-
nan quraxdaki, yamimdaki, oglum, qizim dozmiir.

Mordimazar basqalarina duzax qurar.

Minnatnan yeyilon ¢oroh bogazda qalar.

Mis ki galdi bazardan, saxsi ¢ixd1 gapidan.

Nagiikiiriin irizg1 artmaz.

No barim var, no barxanam.

No barkds ali var, no bosda.

No dove gérmiisom, no do qigini.

Na gordiim, no gotiirom?

Na hat ganir, na hiit.

No iisds agdi, no altda gazmax.

Noanan 6lsiin, Aysaba, yemamisan goysava?

Nisys gotiiron iki dofs aglar — bir alanda, bir veranda.

Nokear nadi, bekar nadi, //A¢ gapini, ért gapint.

O godoar 6lmadi, gordan haraygi galdi.

Ocagn tiisdiisii koziina gors olar.

Ocax sondiironin ocag1 sonar.

Ocaq sonar, kiilii ballanar.

Oda getdin od kimi, suya getdin su kimi.

Odungunun ipi ¢iyninds, dohrasi belinds garak.

Oglan evinds he¢ no yox, qiz evinds zippazip.

Olub kegani lizo vurmazdar.

On barmaginda on morifati var.
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Otursan yolunnan galarsan, yatdin iginnan.

Ovu barasindoa, sozii vadasinda.

Okiiziin yekasi poyadoymis ki.

Oldii, dordini 6ziiynan gora apard.

Olonnan 6lmoy olmaz!

Olmiisdii Xankisi.

Oliim haqds, biz nahagq.

Oliim xobari yiiyroy olar.

Omro etibar yoxdu.

Oymo 6zuu, ddyersan dizi. (Oymo dzuu, tokellor gézuu.)

Oz bildiyin dodosina do vermoz.

Oz olimdi, 6z basim, gazanda qaynar asim.

Ozii gedirdi yolunan, acali goldi kolunan.

Oziinii evo buraxmullar, guxasini asmaga yer axtarir.

Paxilin qarninin altini faloy do bilmaz.

Pasdi domirdon dahrs ¢gixmaz.

Pay yemo, dilino pay ¢ixar.

Pighapi¢ Nikalay1 taxdan saldh.

Pisih deyar: yoomin yeddi kor qiz1 olsun, horasinin slinnon bir tiko qapim. it deyor:
yoaomin yeddi oglu olsun, harasi mana bir tiks atsin.

Pul adami agladar da, oynadar da.

Pul mands (onda; sands), bir ds ingilisda.

Pulluya qizil bagmax, pulsuza cirix garix?

Pulsuzdugun iizii gara olsun.

Pulun ¢oxdu? Ver qatiga, yax basaa.

Ruzu paylananda, gorasan, biz harda kiillonirdih?

Ruzunu veran do Allahdi, alan da.

Satdigimiz satilmaz, aldigimiz tapilmaz.

Sel homisa kotiith gatirmoaz.

Sallimi bdyiiyan usag, el sallimi olar.

Sikga yera enannan hax gdya ¢ixdi.

Simadisa, das gatirim.

Sipa anasinnan qabaxda gedar.

Sipa da boyiiyiib essoy olacax da.

Soyulan sogandi, agpazin gozii yasarir.

S6hbat qoyunu qurda verar.

S6z var ki, sirin sokardi, //S6z var ki, ac1 zohardi.

Soézii acir, sora da dalinnan qagr.

Sozi isdi-isdi deyallar.

S6zii ganana deyosllar.

Soziin ds parsangi olar.

Soziin var {liziimo de, dalda it ds ¢ox hiirar.

Suyumsuz adamin isi do suyumsuz olar.

Siiriinii torpat, axsaginnan yapis.

Siitsiliz inah malayan olar.

Sahin basa, quzgun lesa.

Sahlix qusu har adamin bagina gommaz.

Sar dema, sora diisarsan. (Sar deyani sara diigar.)

Sar seytannan, xeyir Allahdan.

Sar yandirani he¢ na yandira bilmaz.
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Sar-gaboato — adamu salar dardo.

Stikiirsiiz evdos bin-barakat olmaz.

Taxdadan masa olmaz, gadadon pasa.

Talehi kiir bandonin salami da savasdi.

Tanr1 qoruyan igid basilmaz.

Toki son giillo at, mon baritin1 verarom.

Taklonan okiizli qurd basar.

Tozo bardagin suyu sarin olar.

Taza slipiirge yaxsi siipiirar.

Tora hamiso qizil balix diismoz.

Tos deyirsan getmir, toqqus deyirsan dayanmur.

Toynan vay okiz qardasdi.

Toyug anasmnan siid amib ki, balalarma da vera?

Toyuga dedilar: Cilodanin doludu, niys esalonirsan? Dedi: Tokiilmiisdorim Gyrasib.

Toyuga dedilor: yumurtdamadin, yaomurtdamadin, bas falina na goldi?

Tutdugun isi asda gor, amma usda gor.

Tutursan durmur, buraxirsan vurmur.

Ulag1 noxdasinnan, insani dilinnan.

Umu-kiisiisiiz aylo olmaz.

Usag aylonin diri-dirriyidi.

Usag evin ¢iragidi.

Usag iiz goran yera gedar.

Usax bir yers, golin min yera.

Usaxli ev bazardi, usaxsiz ev mozardi.

Usaxl1 ev — giiliistan, // Usaxsiz ev — zimistan.

Usaxsiz ev, suyu savilmig doyirman kimidi.

Usaxsiz gadin — meyvasiz agac.

Uzun sdziin qisasi, uzun yolun kasasi.

Uzundraz, binamaz — xeyro-goro yaramaz.

Usdii alan1 yoxdu, 6ziinii besdi satir. — Yoni ozii heylo son deyan bir sey dayil,
amma oziinii yeka tutur. Bunu heg¢ sayan yoxdu, qiymatsiz adamdi, amma oziinii giymoatdi
adam hesab edir.

Uzo giiliir, arxada peyin vurur.

Uziinii gosdor, {izgoriincayini verim.

Vaxtinda goriilon is tapilmis kimidi.

Varm azdig1 eyib doyil, aghn azdig1 eyibdi.

Ver giiliim, al giiliim.

Verson doyunca, // Vursan 6liinca!

Vadassiz banniyan xoruzun bagsini kasallar.

Vadosiz yarpax yera diismoaz.

Vals iki 6kiiz qosmazdar.

Vasyatin diisor-diismazi olar.

Vur 6liim, ganimin bahasimni ver!

Vuran ogul atasina gonagmaz.

Ya aga Olor, ya agacan.

Ya ev tikmisan, ya toy elomison. — Biri gedir yolunan. Goriir ki, bir kisi yorulub
oturub qapimin agzinda. Bu da bir az aqil adam olub da. Deyir ki, san ya ev tikmison, ya
toy elomison. Yani yorulmusan, oturmusan burda. Bu ona isaradi ki, toy da eliyan yo-
rulur, ev da tikan yorulur.

Ya xan 0Olar, ya da egsoh.
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Ya iz, ya diiz.

Yadi1 yag1 dograsin, gani yera dammasin.

Yag yanmasa iyi ¢ixmaz.

Yaxs1 arvad orini vazir edar, yaman arvad razil.
Yaxs1 mal1 ucuz satmazdar.

Yalanginin dilini kasallar, ogrugunun alini.
Yaman yirtigim gériimmaydonss, yaman yamagim goriinsa yaxsidi.
Yaniga yanmazdar.

Yarali ilan qayidib bir do golor.

Yaran harda, canin orda.

Yar1 olmaxnan deyil, yarimaxnandu.

Yas is tutanin yaxasi alds galar.

Yaziya pozu yoxdu.

Yeddi biyana yad pis gohumdan yaxsidi.
Yediyi nadi ki, doyirdiyi do no ola.

Yemoya do komay, isdomaya da!

Yerindo deyilmiyan s6z — vurar tokor goz.
Yeriyans yol vermoz, oturana yer.

Yetima can-can deyan ¢ox olar, ¢drah veran az olar.
Yetimin haqqin yemozdor.

Yixilanin iistiine oli baltali da golar, baltasiz da.
Yoosiz essayi qurt yeyar.

Yogun nazilincon, naziyin cani ¢ixar.

Yuxu ki var, 6liim kimidi.

Yuxunu goronnan dayil, yozannan sorus.

Yuva dagidanin yuvasi dagilar.

Yiikii kim dasiyacax? — Hambal Dadas?

Yiiz hadix¢1 olsa da, giic doganda olar.

Soylayici: Nailo Imanl

@ 95
26 oF
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Qardas tiirk folklorundan ornaklor 9@
TUNCELININ ADOT-ONONOSI, ®°

MOISOTIi VO FOLKLORU (TURKIiYO)

TUNCELININ GELENEGI,
YASAM VE HALK BILiMi (TURKIYE)

TRADITION OF TUNCELI,
LIFE AND FOLKLORE (TURKEY)

®O0JIbKJIOP, OBbIUHSI U TPAJULIMS TYHUYEJIN
(TYPLIUS)

A. GELENEKLER Tuncelinin gelenek ve goreneklere uyum, toplumsal ve ekono-
mik yapidaki degisikliklere paralel olarak giderek azalmustir. Il ve ilge merkezlerinde tii-
miiyle ortadan kalkan geleneklere uygun davranislara, az da olsa kdylerde rastlanabilmek-
tedir. Gegmisi bilmek, gelecegi aydinlatmaktir. Bu agidan Tuncelinin bazi gelenek ve
goreneklerini incelemekte fayda vardir.

1. EVLENME GELENEKLERI. Ilgeden il¢eye, hatta kdyden kdye bazi farkliliklar:
icerse de evlenme gelenekleri, asag1 yukar1 benzer 6zellikleri gostermektedir. KIZ ISTE-
ME Erkek tarafi, begendikleri kizin ailesine hayirh bir is i¢in gelmek istedikleri haberini
gonderir. Kiz tarafi, genellikle bu habere olumlu cevap verir. Erkek tarafi, kiz evine gider
ve evin kizini kendi ogullarma, “Allahin emri, Peygamberin kavli ile” ister. Eger kiz ta-
rafi, “miisait degiliz” derse cevaplarinin olumsuz olacagi anlamina gelir. “Diislinelim, da-
nisalim” derlerse, kiz tarafimin olumlu yaklastigi anlamina gelir. Kiz tarafi genellikle agir-
dan alir ve hayirl is i¢in ikinci kez gelinmesi istenir.

NISAN. Kiz isteme ve verme tamamlandiktan sonra, erkek tarafi nisan hazirlik-
larin1 tamamlar. Hazirliklar bitince, erkek tarafindan ailenin biiyiigii, yanina baska saygin
kimseleri de alarak, kiz tarafina gider. Sohbetin uygun bir yerinde kiz tekrar istenir; kiz
tarafi da olumlu cevap verir ve nisan takilir. Evlilik hayatlar1 agiz tadiyla gegsin diye ser-
bet igilir. Sonra kiz tarafindan sartlar1 sorulur. Kiz tarafi, baslik dahil, sartlarmi soyler.
Eger oran yiiksekse orada bulunanlarin araya girmesi sonucu, baslk dahil, makul bir uz-
lasma saglanir. Uzlasma saglandiktan sonra once diigiin giinii belirlenir; sonra da gele-
neksel yemek yenir. Kiz tarafi aldigi baslikla kizinin ¢eyizini alir ve diigliniinii yapar. Da-
ha sonra diigiin giinii konusulup karara baglanir ve arkasindan misafirlere kiz evi tarafin-
dan yemek verilir. Kiz tarafinin yemegi yenmiyorsa, erkek tarafinin kabul edilmesini iste-
digi talepleri oldugu anlamina gelir.

DUGUN. Diigiin giinii yaklasinca, erkek tarafi, kiz evine elgi gonderir. Herhangi
bir olumsuzluk yoksa mumlar (davetiyeler) dagitilarak diigiin giinii duyurulur. Geleneksel
diigiinler ti¢ giin, li¢ gece siirer. Davul zurnanin mutlaka bulundugu diigiinlerin sali glinii
baslayip persembe giinii bitmesi tercih edilir. Diigiinden bir giin dnce, erkek tarafi, uygun
sayida kiigiikbas hayvan, tereyagi, seker, cay, tuz ve yeterince unu kiz evine gonderir.
Digiine gidecek davetliler erkek evinde toplanir. Her gelen davetli, davul-zurna ekibi ta-
rafindan karsilanir. Davetliler, kendilerini karsilamaya gelen davulun iizerine para atar.
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Aksam da davul-zurna esliginde komsular diigline davet edilir. Diigliniin ilk giini, taraf-
lar, kendi cevrelerine diigiin yemegi verir. ikinci giin, erkek evinin kadinlari, geleneksel
giysileriyle gelini almak {izere kiz evine giderler. Erkek evinden gelen davetliler, karsila-
nip, once kiz tarafimin komsulari tarafindan misafir edilir. Sonra hep beraber diigiin evine
gidilir. Diiglin evinde ydreye ait halk oyunlar1 oynanir. Geg saatine kadar siiren diigiiniin
misafirleri, geceyi, davetli olduklar1 evlerde gegirirler.

Ertesi sabah kiz tarafi gelini hazirlar. Bu hazirlama evresinin énemli ritiiellerinden
biri de ¢eyizin herkesin gozii oniinde tek tek acgiklanmasidir. Agiklanan her esyaya yo-
renin ileri gelenleri deger bicer. Bu siire¢ de tamamlaninca, sira gelini ¢ikarmaya gelir.
Bir yandan gelin ¢ikarma havasi ¢alinirken, diger yandan gelinin binecegi at hazir
bekletilir. Varsa gelinin kii¢iik kardesi yoksa da bir yakini gelin igin hazirlanan ata
binerek inmemekte diretir. Indirmek icin uygun bir helat (bahsis) verilmesi gerekir.
Boylece geleneksel giysiler giymis olan gelinin ata binmesi saglanir. Gelinin ati ile
arkasindan gelen erkek tarafim1 temsil eden kadmin ati arasindan birinin gegmesi
ugursuzluga delalettir. Bdyle bir durum yasanmamasi i¢in gelinin atinin kuyrugu
giivenilir bir kisiye tutturularak gegis yolu kapatilmak istenir. Tunceli evleri, genellikle
toprak damlardan ibarettir. Bu nedenle erkek evine getirilen gelinin ati, toprak damin
Oniinde bekletilir. Sagdiciyla dama ¢ikan damat, elindeki elmay1 gelinin basina atmaya
calisir. Elma gelinin basina isabet etmigse o evlilikte erkegin soziiniin gegecegi sonucu
¢ikar. Damadin elmayr atmasindan sonra sagdici da seker, bugday, bozuk para gibi
karigimi asagida bekleyen toplulugun {izerine serpistirir. Bu karigim, o evliligin bolluk,
bereket ve mutluluk getirmesi dilegi anlamina gelir. Atilan karisim, ¢ocuklar tarafindan
toplanir. Sonra da damat damdan iner ve gerdek odasina girer. Ertesi giin, komsu
hanimlar1 gelini gérmeye gider. Bu sirada geline yiiz goriimliigii ad: verilen hediyeler
takilir.

2. SUNNET DUGUNU VE KIRVELIK GELENEGI SUNNET DUGUNU. Bir ¢o-
cugun siinnetine karar verilmigse ona mutlaka bir kirve bulunur. Siinnetten birka¢ giin
once de kirve haberdar edilir. Siinnet diigiiniine gelen davetliler de davul-zurna ile
kargilanir. Cocugun babasi, giin boyu eglenen davetlilere diigiin aksami bir yemek
ziyafeti verir. Sabah da kahvaltidan sonra siinnet edilecek ¢ocuk bir odaya alinir. Odanin
ortasina honga denilen ve ¢ogunlukla iizerinde yemek yenilen bir ekmek tahtasi konulur;
iizerine de i¢inde hi¢ kullanilmamig bir havlu bulunan tepsi birakilir. Havlunun iistiine
stinnet takimlar1 konulur. Dualar okunduktan sonra hazirda bulunanlar, tepsiye para atar.
Sonra ¢ocugun kirvesi, babasi, siinnet¢i ve ona yardimci olacak bir gorevli diginda herkes
disar1 ¢ikar. Kirve ¢ocugu kucaklar; siinnetci de siinneti gerceklestirir. Siinnet bittikten
sonra eller yikanir. Gelenege gore, en lstte babanin, onun altinda kirvenin eli olmak
iizere, hi¢ kullanilmamig bir sabunla eller ayn1 anda yikanir. Bu ritiielden sonra, eller, bir
kez de tek tek yikanir. Bu sekildeki yikama kirvelerin bir aile haline geldiklerini gosterir.
Davetlilerin ¢ocuklar1 kutlamasiyla téren sona erer. Siinnet toreninden birka¢ giin sonra
kirve, ¢cocuklar1 géormeye gelir. Yaninda g¢ocuklara ve aile mensuplarina hediye getirmek,
onemli bir gelenektir. Siinnet edilen ¢ocugun babasi da, kirveyi hediyelerle ugurlar.

KIRVELIK. Tuncelide kéklii geleneklerden biride kirveliktir. Iki aile arasinda kir-
velik torenleri yerine getirilip bag kurulduktan sonra artik birbirleri i¢in kutsal sayilirlar.
O kadar ki kirve ¢ocuklar1 birbirleriyle evlenemez. Kirvelik sozii, ailelerden birinin
digerine oniki imam anlamina gelen oniki kurusu vermesiyle kutsal bir akte doniismiis
olur. Kirve olanlar, birbirlerine dargin ve diisman olamazlar. Eskisine oranla &nemi
azalmis olsa da kirvelik, hala sosyal bir kurum olarak varligini stirdiirmektedir.
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3. CENAZE TORENI GELENEGI Tunceli geleneklerinde, cenaze de, diigiin kadar
onemli bir torendir. Oliim hak gériiliir. Once ¢enesi baglanir; sonra da elleri gdgsiine ko-
nur. Oliim haberi iizerine herkes toplanir; bir yandan mezar kazilir; diger yandan cenaze
yikanip hazirlanir. Bu sirada kadinlarin yiiksek sesle agit yakmasi bir gelenege
doniismiistiir. Okunan dualarm ardindan torene katilan herkes tabutun {izerine giicline
gbre para atar. Toplanan para cenaze masraflarinin karsilanmasinda kullanilir. Defin
isleminden sonra herkese yemek ikram edilir. Bassaglig1 dilenerek herkes dagilir. Oliiniin
yakinlari, {iglincii giin hazirladiklar1 yiyeceklerle mezara giderek dua eder, lokma dagitir.
Kirkiner giindeyse hayrini verir.

4. DOGUM GELENEGI

Cocugun dogacak olmasi Tuncelililer i¢in bir senlik gibi gecer. Bu eglenceler iig
gece devam eder. Eskiden kirsal kesimde yeterli sayida ebe-hemsire olmadigi i¢in bu go-
rev genellikle tecriibeli koylii kadinlar tarafindan yerine getirilirdi. Dogan bebegin gobek
bagi bu tecriibeli kadin tarafindan kesilerek ebelik gorevi yapilmis olurdu. Dogum
yapacak kadmin stres ve sikintisini atlatmaksa komsu kadinlara ve geng kizlara diiserdi.
Dogum olacak evde ¢esitli oyunlar oynanir ve dogum yapacak kadinin rahatlamasi sagla-
nirdi. Her yerde oldugu gibi Tuncelide de erkek ¢ocuk istegi dnemli bir yer tutar. Cocugu
olmayanlar ya da olan ¢ocuklari yasamayanlar, cesitli dilek tutup, ziyaret yerlerine
giderek adaklar adarlar. Cocugun olmasi ya da olan ¢ocuklarm yasamasi, dileklerinin ka-
bul oldugu anlamina gelir. O zaman adanan adaklar kesilir.

5. DiS HEDIGI ADETI. Hedik, temel girdisi bugday olan; ¢esni olarak da nohut,
mercimek, misir gibi yiyeceklerden birinin katilmasiyla haslanip siiziilmesinden elde edi-
len yiyecektir. Cocugun ilk dis ¢ikardig1 zaman hazirlanan hedige dis hedigi denir. Ilk dis
cikiminda hedikle birlikte yapilan térene de hedik dokme tdreni adi verilir. Bu torene ¢o-
cugun akrabalar1 ve komsu kadinlar katilir. Cocuk giydirilip siislenir, gen¢ kizlar oyunlar
oynarlar, sarki sdyleyip eglenirler. Cocuk evin ortasinda bir tabureye oturtulur ve etrafina
bir ortii yayilir. Bu ortiiniin iizerine altin, para, kalem, makas, saat, tarak gibi ¢esitli
esyalar dizilir. Toren sirasinda gocuk bunlardan hangisini alirsa ilerde onunla ilgili bir
meslegi segecegine inanilir. Dokiilecek hediklerin bir kismin1 biriktirebilsin diye ¢ocugun
basina, ortasi ¢ukurlastirilmig bir kiilah takilir. Cocugun bagindan dokiilen hedikleri alip
yemek, ritiielin bir pargasidir. Térenin ilerleyen bir agsamasinda giizel disli bir geng kiz,
kiilah1 agz ile alip kagar. Geri kalanlar da, onun pesinden gidip, kiilaht geri alir. Alinan
kiilahtaki hediklerden yedi tanesi ipe dizilerek, ¢cocuk erkekse boynuna, kizsa saglarina
takilir. Boylece inci gibi diizgiin digler ¢ikacagma inanilir. Cocugun hedik térenine
gelenler ¢esitli hediyeler verirler ve toren sona erer. Torene katilmayan komsulara da
hedik dagitilir. Onlar da hedik kabina gesitli hediyeler koyup gonderirler. Bylece dis
¢ikaran ¢ocuk ve ailesi kutlanmis olur.

6. NIYAZ KACIRMA GELENEGI. Niyaz kagirma da, tipki, dis hedigi gibi, ¢o-
cuklarin biiyimesine yonelik bir gelenektir. Kostek kagirma da denir. Cocugun ilk yiirii-
me ani, bir aile i¢in 6nemlidir. Tunceli yoresinde bu an, sade bir térenle kutlanir. Cocu-
gun ilk yiridiigi giin, Tunceli yoresinde niyaz adi verilen yagli ve igli ekmek hazirlanir.
Hazirlanan niyaz, kolayca kopacak bir pamuk ipligi ile yiiriimeye baslayan g¢ocugun
ayagima baglanir. Cok hizli kosan bir geng¢ bu ekmegi tepsiyle birlikte kapip kacar. Diger
gengler, kacan genci yakalamak i¢in ardindan kosarlar. Kagiran genci yakalayip, hep
birlikte niyaz1 yerler. Bu kosma, kovalamacayla yiirlimeye baslayan ¢ocugun g¢evik ve
hareketli olacagina inamlir.
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7. MUSAHIPLIK GELENEGI. Tuncelinin 6nemli geleneklerinin basinda
musahiplik gelir. Alevi kiiltiirlinde musahiplik ¢ok kutsal sayilir ve bilyiik deger verilir.
Musahiplik arkadaslik 6tesi bir birlikteliktir. Musahipler arasinda ayri gayri bulunmaz.
Musahipligin temelinde dayanigsma ve paylasmaya vardir. Alevilikte, «musahip,
musahibini atesten alandir» denir. Musahiplik goniilliilik temelinde olusan bir gelenektir.
Musahip olabilmek i¢in iki geng erkek pirin huzuruna ¢ikar. Kemeribest olurlar. Her ¢ift
kendi akrani ile musahip olabilir. Bu yol ver erkana uygundur. Akrani ve emsali olmayan
ile musahip olunmaz. Alim ile cahilin musahip olmasi erkan uygun degildir, zalim ile
mazlumun musahip olmasi caiz degildir. Ciinkii zalim kurttur, mazlum kuzudur. Dede
cocuguyla talip, musahip olamaz; yola, erkana uymaz. Miimin ile miinafik, pirli ile pirsiz
kisiler musahip olamazlar. Musahibi Hakka yiiriimiis kisinin tekrar musahip tutmasi da
erkana uymaz.

8. KAL GAGAN GELENEGI. Eskiden Dersim olarak bilinen ve bugiin Sivas,
Tunceli, Erzincan, Bingdl, Mus illeri smirlar i¢inde kalan bdlgede kutlanan ve eski
Onemini korumasa da giiniimiize kadar gelebilmis eski bir gelenektir. Kal; eskimis,
yaslanmis; Gagan ise yil anlamina gelmektedir. Kutlamalar, genellikle eski takvim
dikkate alinarak yapilir. Aralik aymin ikinci yarisiyla ocak aymin ilk haftasi arasinda
kutlanan Kal Gagan, eskinin ugurlanmasi ve yeni gelenin selamlanmasina iligkin ritiielleri
tagir. Kal Gagan kutlamalar1 sirasinda i¢ giinliik orug da tutulur. Hizir Orucunda oldugu
gibi, oruglar, genellikle sali giinii baslayip, persembe giinii sona erer. Bu orucun birinci
anlami, gegen giden yili ugurlamak ve gelecek olan yilin ilk li¢ aymin getin ve zor
gececegi icin manevi olarak hazirlikli olmaktir. Bir kural degilse de, baz1 yoreler, Kal
Gagan sirasinda Cem de yaparlar. Kal Gagan giinii, ¢cocuklar sabah erkenden kalkip,
bayramliklarim giyer ve Keke Kal denilen bdlgenin en yash roliindeki kisinin esliginde
ev ev gezerek, hediye toplarlar. Kegi kilindan yapilan aksakali, eski elbiseleri, omzunda
heybesi ile elinde asa ve tesbih bulunan Keke Kal ve ¢ocuklar, galdiklari her kapiya
cikani, “Gaganiniz kutlu olsun” diye selamlarlar ve sarkilar, tlirkiiler esliginde, adina
Keke Kal denilen bir tiyatral gosteri yaparlar. Oyunda Keke Kal ve onun esi gibi etek
giyip legek baglayan Fadike roliindeki geng ve gorevi genglerin Fadikeyi kagirmasini
onlemek olan odun karasi ile yiizii simsiyah haline getirilmis Arap rol alir. Sonrasinda da
cogunlukla bolgede yetisen badem ¢ekirdegi, ceviz, kuru {iziim, kayis1 kurusu, un gibi
hediyeler alirlar. Bu gosteri ve yiyecek toplama isi aksama kadar siirer. Sonrasinda,
genellikle yorenin en yoksul evinde toplamilir ve toplanan yiyeceklerin bir kismi orada
pisirilerek yenir; diger kismu da yoksullara dagitilir. Kal Gagan giinii, yapilan en prestijli
yemek, un, yag ve sarimsakli yogurttan yapilan Zirfet adli yemektir. Kal Gagan
kutlamalar i¢in kete de denilen pesare pisirilir ve iglenmis bugdaydan hedik kaynatilir.
Kete de hedik de lokma olarak dagitilir. Hedigin bir kismi hayvan agilindaki direklere
astlir. Bu, bereketi bol olsun anlamina gelir. Merkezi Tunceli olan eski Dersim bolgesinin
onemli geleneklerinden biri olan Kal Gagan, bir ¢esit yoksullarla dayanigma ritiielidir.
Eski yili neseyle ugurlamak ve yeni yilin hep bu nese iginde ge¢mesini dilemek amagl
yapildig1 sanilmaktadir.

9. CEM TORENI. Bir ibadet tarzidir. Birlik ve beraberligi saglama, baristirma, yar-
gilama ve yargi sonucunda ceza veya odiillendirme seklinde amaglar tagiyan bir ibadet
biitiiniidiir. Cem toreninde 12 Imam zikredilir ve Hz. Muhammedin Mirag olay1 anlatilir.
Kirklar cemaati taklit edilir ve halka namazi kilinir. Ayn-i Cemin énemli bdliimlerinden
biri de Zakirin saz calip okudugu, deyis ve nefeslerle yiriittiigli Semahtir. Ceme
baslamadan 6nce miirsit veya pir tarafindan toplanan cemaatin i¢cinden 12 gdrevi yerine
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getirecek hizmetliler segilir. Bu hizmetliler, Pir ya da miirsit, rehber, gozci,
ceragci(isiker), zakir, siipiirgeci, kurbanci, sakaci, semahgi, peyik (haberci), tarik¢i ve
kapicidir.

Pir, Cem toreni baslar baslamaz, torene katilanlardan rizalik ister. Katilanlarin
tamaminin rizalik vermesiyle birlikte Cem toreni baglar ve Pir, Cemi yonetir. Once
cemaat arasinda bulunanlarin arasinda kiislik ya da kavga varsa o konusulur. Kiisler
barigtirilir, kavganin nedenleri {izerinde konusulur; hakli haksiz ayirt edilir. Herhangi bir
su¢ ya da kabahat islemis olanlar varsa Cemde yargilanir. Suglu kabul edilen kisiye en
hafifinden en agirina kadar ¢esitli cezalar verilebilir. Bu sira Cemdekiler, Pir comerttir
diye verilen cezanin diisiiriilmesine yonelik bir yalvarma ritiieli ger¢eklestirir. Bu ritiiel
karsisinda Pir, verdigi cezay1 ya kaldirir ya da daha hafif bir ceza verir. En agir ceza,
diiskiin ilan edilmektir. Yalan sOyleme, hirsizlik, zina ve cinayet en agir ceza olan
diiskiinliigii gerektirir. Diigkiin ilan edilen kisi, diglanir. Cem térenlerine alinmaz. Cem
esnasinda zakirlik gorevi Pire diiger. Pir sazi1 ile deyisler ve ozanlardan nefesler sdyler. Pir
sOylerken cemaat can kulagi ile dinler. Gozcili, Cemin kurallarina aykir1 hareket edenleri
Pire soyler. Toérenin sonunda kurallara aykiri davrananlar yargilanip degisik cezalara
carptirthr. 12 Imamlarm, Allah-Muhammed-Ali {iclemesinin adlar1 gectikce gdzyast
dokiiliir. Sakinin su ve dem dagittigi Cemde getirilen niyazlar Opiiliip basa konularak ka-
bul edilir ve yemekler yenir. Musahip olacaklar i¢in giilbenk denilen dualar yapilarak,
semah sona erdirilir. Nihayet Pirin verdigi bir dua ile téren son bulur. Cem sirasinda
okunan dualar, nefesler ve deyislerin hepsi 6z Tiirkgedir.

10. 12 IMAM (MUHARREM) ORUCU. Hazreti Hiiseyinin Kerbelada sehit
edilmesine yonelik tutulan bir yas orucudur. 12 giin tutulan orucun her giinii bir imama
atfen tutuldugu i¢in 12 Imam orucu denilmektedir. Hery1l Kurban Bayramii takiben 20
giin sonra Muharrem Ayinda basladigi i¢in de Muharrem Orucu da denilmektedir. Aksam
yatsidan baglar. Yirmi dort saat boyunca oruglu kalinir. Giinde bir kez yemek yenilir. Bu-
na da agiz miihiirii agmak ad verilir. Orug tutulan oniki giin 76 BIR TUTAM TUNCELI
boyunca agiz miihiirii agmakta su yerine ¢orba, ayran gibi diger sivilar tiiketilir. Hazreti
Hiseyinin Kerbelada susuz birakilarak sehit edilmesini proteste etmek amaciyla
tutuldugu i¢in sembolik olarak 12 giin boyunca saf anlamiyla su igilmez. Bu siire boyunca
herhangi bir hayvan kesilmez; kesilmis herhangi bir hayvanin eti yenmez. 12 giin
boyunca yas tutulur. Onikinci giin asur asi(asure ¢orbasi) yapilir. Igine 12 Imam temsilen
12 ayri tat ve nitelikte yiyecek konulur. Daha sonra yapilan agure gorbasi kapi komsuya
dagitilir.

11. HIZIR ORUCU. Hizir, Tunceliyi de kapsayan bdlge agisindan ¢ok 6zel bir yere
sahiptir. Cilinkii o, yoksulun yaninda zalimin karsisindadir. Darda kalanlarmn dostudur.
Aksakalli, bembeyaz elbiseleriyle Bozatina binip, yore yore dolasarak insanlar1 koruyan,
kollayan, kurtaran ve hosgorii ile sevgiyi harmanlayan Pirdir. Bilge, ulu, evliya ve dervis
gibi bir degil birden fazla kisiligiyle insanlara dogru yolu gosteren manevi giigtiir.
Zemzem suyunu bulup ictigi i¢in 6lmeyip, diinyaya baki kaldigma inanilir. insanlar dara
diistiiklerinde yardimma kosar. Bir efsaneye gore, Nuh peygamberin gemisi firtinaya
tutulmus. Icindekiler, «Ya Hizir, bizi kurtar!» diye yakarista bulunmuslar. Allah halkin
duasini kabul etmis; firtina da dinmis. Iste 0 zaman Hizira, kurtarildiklar1 i¢in ii¢ giin orug
adanuslar. Insanlar bu orucu darda kaldiklarinda, Hizirin yardimci olmasi icin tutarlar.
Tunceli efsaneleri i¢inde Hizirin biiyiik bir yeri vardir. Tuncelililer, birbirlerine iyi bir
dilekte bulunacaklar1 zaman, Hizir yardimcin olsun derler. Tuncelinin &nemli
geleneklerinden biri de, Hizir orucunu tutmaktir. Yeni takvime gore, 22 Ocak ile 11 Subat
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tarihleri arasinda ii¢ giin orug tutulur. Orug, sali giinii baglar ve kutsal giin kabul edilen
Persembe giinii sona erer. Orucun bittigi giin, lokmalar dagitilir; kutsal yerler ziyaret
edilir. Oliilerin ruhuna dualar okunur.

A. EL SANATLARI GELENEGI. Tuncelide yaygin bir el sanatlar1 gelenegi bulun-
maktadir. Bunlarin basinda yiin hali, kilim, cicim ve palaz dokumacilii, dericilik ve
canak-¢comlek gelmektedir.

1. DOKUMACILIK Temel ekonomik girdinin hayvancilik oldugu Tuncelide,
geleneksel el sanatlar1 arasinda dokumacilik 6n plana ¢ikmaktadir. Hayvan yiiniiyle hali,
kilim, ¢anta, heybe, ¢orap ve kec¢i kilindan guval, palaz, harar, érken gibi el dokumalari
yapilmaktadir. Yoreye 6zgili el sanatlar1 arasinda cicim dokumacilig1 da 6nemli bir yer
tutmaktadir. Dokumacilikta dogal kok boyasi kullanilmaktadir. Dokumalarda bitki ve
hayvan motiflerine sik¢a rastlanmaktadir. ilmek iplerinin uzun kesilmesi, kok boya ve
dogal renk kullanimi, dokuma halilarmin ortak 6zellikleridir. Dokumalarda lacivert,
kirmizi, tugla kirmizisi, yesil, pembe, sar1 ve turuncu renkler yaygin olarak
kullanilmaktadir. Hali dokumaciligi Mazgirt, Cemisgezek, Piiliimiir ve Ovacik ilgelerinde
gelismistir. Ozellikle Ovacikin Yesilyazi Beldesinde Kemaliye tiirii ince halilar
dokunmaktadir. Ayrica mazman denilen gdcebe tezgahlariyla daha kiiciik boyutlu
kilimler dokunabilmektedir. Bu kilimlerin motifleri kiigiiktiir. Iki iplik teknigiyle dokunan
ve daha cok asiretlerde yaygin olan siyah-beyaz kumaslara barason kumasi denilmektedir.

2. CANAK-COMLEKCILIK. Cemisgezek-Karahisar koyii ca - nak-comlek
yapimiyla iinliidiir. Giderek kaybolan bu sanatla ka - dinlar, kirmizi1 kil ile basta giiveg,
kazan kapagi, ibrik, ayran legeni, yayik ve pekmez kiipii gibi kaplar yapmaktadirlar.

3. DERICILIK . Giderek azalmis olmakla birlikte deri, giindelik hayatta ihtiya¢ du
- yulan seylerin iiretiminde kulla - mlmaktadir. Ornegin koyun derisinden na - mazlik, ke-
¢i derisinden siitiin yagmi ¢ikarmak i¢in kullanilan tuluk, dagarcik, okiiz ve inek deri —
sinden ¢arik, at palan1 kayisi, eyer, iizengi ve dizginler yapilmaktadir.

4. AGAC OYMA - AHSAP ISCILIGI Aga¢ oyma ve ahsap isciligi de Tunceli el
sanatlarinin énemli parcalarindan biridir. Ozellikle saz ve baglama yapimi bunlarin bagin-
da gelir.

B. BIR TUTAM TUNCELI C. GELENEKSEL HALK GIYSILERI. Tuncelide
1950lere kadar ev dokumalarindan yapilan geleneksel giysiler yaygin olarak kullanilmis-
tir. Ulke genelindeki ekonomik ve sosyal yapidaki degisime paralel olarak degisen giyim
kusam Ozellikleri, Tunceliyi de etkisi altina almustir. Kentlesme siireci, geleneksel
giysilerin yerine ¢agdas giyim-kusamin yayginlagsmasina yol agmuistir.

1. KADIN GIYIMI. Gen¢ kadinlar, genellikle ince tiilbent ya da oyali yazma
takarlar. Yaslhlar ise yazin koyu renkli ipek basortiileri, kiginsa yiinlii dokuma atkilar
kullanirlar. Digar1 ¢ikan kadinlar, geleneksel ¢arsaflarini Orter; iistiine ince bir ¢it bezi
baglanan fesi takar; en liste de izar denilen beyaz bir ortii orterler. Ev Bezi denilen beyaz
bezden i¢ gomlek, alacasindan da ucu biizgiilii topuklara uzanan diz donu giyilir. Renkli
dokumadan yapilan 6nden diigmeli i¢lik iizerine st giysisi olarak ii¢ ya da dort etekli
entari giyilir. Pegli de denilen bu entarilerin kol agizlarina zilek denir. Zilekler genistir.
Kadinlar bellerine kusak baglarlar. Kusagin iistiine de kejik adi verilen ucu piiskiillii ve
renkli dokumadan olusan serit sarilir. Kis aylarinda ¢uhadan, sirma islemeli salta ya da
gocik ve hirka giyilir. Salvar, is giysisi olarak kullanilir. Ayakkabi olarak kara kundura
giyilir. Ayak bilegini saran kara kundura, genellikle yiiksek topuklu ve nalgalidir.
Cakkala ya da menemse denilen yiin ¢oraplar nakiglidir.
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2. ERKEK GIYIMI. Geleneksel i¢ giysileri, i¢lik, don ve kusaktan olusur. Ustte de
salvar, Tosya kusak ve erkek saltas1 giyilir. Zenginlerin salvar1 cuhadandir. Ug etek ve
kalin ak bezden dikilen gomlege kdy erkegi giyiminde de rastlanmaktadir. Ihtiyag
halinde, bu giysilerin iistiine hirka ve gocik giyilmektedir. Onii ilikli cepkenler cuhadan
yapilir. Cepkenin iki kolu, koltuk altindan bilege kadar agik olup, sadece soguk havalarda
iliklenir. Soguga kars1 kolsuz kege kullanimi yaygindir. Tunceli yoresi erkek giyiminin en
dikkat ¢ekici giysilerini sal-sepik olusturur. Pantolonu bol ve ceketi yakasiz sal-sepik, do-
kuma kumastan yapilir. Sal-sepikin kollar1 zilekli, yani genis ve puskiilliidiir. Basa ise ge-
nellikle el orgiisii baglik takilir ya da pusi sarilir. Gallik, dizleme ve konglu olmak iizere
ii¢ ¢esit erkek corabi bulunmaktadir. Coraplara hayvan motifleri nakis olarak islenir. Er-
kek ayakkabilar1 yazlik ve kiglik olarak farklilik gosterir. Kisin ¢evresi kasnakli, altt deri
ya da kil ip orgiisii, tistten bagcikli hedik giyilir. Sah Haydarin Diizgiin Babaya doniis-
mesi efsanesinde de dagdaki hedik izlerinden bahsedilir. Bu agidan hedik, hem geleneksel
hem de karda batmay1 engelleyen fonksiyonel bir ayakkabi ¢esididir. Erkeklerin gelenek-
sel yaz ayakkabilar1 da mazdu, ham ¢arik ve dedemburnu denilen cariklardir.

D. TUNCELIDE HALK OYUNLARI VE FOLKLORIK KIYAFETLER. 1.
HALK OYUNLARI. Tuncelide halk oyunlari, nisan ve diigiinlerde, eglenceli giinlerde
oynanmaktadir. Tunceli ve ilgelerinde oynanan bashica halk oyunlar1 sunlardir: Ucayak
oyunu, cezayir, cirit, nare, agir hava, lorke, karagor oyunu, yol havasi, korkes varvari, ha-
lay, diigiine toplama (varvara slemani), tanzara, gelin aglatma, hanger, baskan (kiz oyu-
nu), gévent, Pliliimiir halay, kol oyunu, deliley (ii¢ ayak), barasor, bir ayak, iki ayak, kina
oyunu, simsim, Kemal ¢avus, at oyunu, Temur aga, ig oyunu.

UCAYAK OYUNU. Tiirkiyenin hemen her yerinde oynanan iigayak oyunu, en az
ii¢, en fazla 17 kisiyle oynanan bir halk oyunudur. Cemisgezek ve Ovacikta ¢ok oynanan
bir oyundur. Genellikle kizl1 erkekli karma oynanir. Ezgisinde s6z yoktur. Yerinde sayar
gibi oynanir.

KARACOL. Tunceli yoresinin en eski ve en yaygin halk oyunlarindan biridir. Ka-
racola dik halay da denilmektedir. Daha ¢ok diigiinlerde oynanir. Yediden yetmise
herkesin bildigi ve sevdigi bir oyundur. Oyun, parmak uclartyla oynanmir. Parmak
uglarinda bir siire oynandiktan sonra topuklar yerden kalkar, dizler gekilerek oyuna
devam edilir. Daha sonra oyuncular gruplar halinde koselere dagilarak giizel bir figiir
ortaya ¢ikarirlar. Sonuna dogru oyunun zezeke kismi oynanir. Tiim oyuncular grubun
bagindaki oyuncuya donerek, miizik esliginde egilerek, saga-sola yaylanarak oyuna
devam ederler. Bu arada ezginin ritmi giderek diiser. Bastaki oyuncu doner ve biitiin ekip
hep beraber ii¢ defa outrarak birlesirler. Daha sonra hizli oynamaya gegilir.

KECIKO. Kegiko da ¢ok eski bir halk oyunudur. Oyun yaslilar tarafindan daha agir
bir ritimle, gengler tarafindan ise daha hizli bir ritimle oynanir. Oyunun oynanmasi i¢in
oyuncu sinirlamasi yoktur. Oyuncu sayisi fazla ise ikiserli gruplar halinde oynanabilmek-
tedir. Oyuncula - rin arka arkaya dizilerek, koprii figiirii olugturmasiyla oynanan bir oyun-
dur. Bir siire bu sekilde oynanir. Sonra ilk bastaki iki kisi kopriiniin iginden gecerek, iki
elini birbirine vurarak ayrilir. Bu figiir tim oyuncular tarafindan sirasiyla yapilir ve boy-
lece tekrar - lanarak devam eder.

GULE. Bir gencin Gule adinda bir kiza sevdasindan tiiretilmis bir halk oyunudur.
Rivayete gore Gule, kendisine sevdalanan gence yiiz vermez. Bunun iizerine askina
karsilik bulamayan gen¢ bir tilirkii yakarak, sevgisini tiirkiiniin dize - lerinde
oliimsiizlestirir. Bu tiirkii ile kendini avutan geng¢ sevdali, sevdigi kizin hayaliyle derbeder
bir sekilde yasamaya devam eder. Sevdali gencin bu hali, zamanla bir halk oyununa
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doniismiistiir. Bir ¢esit tiyatral gosteri gibi oyna - nan Gule oyunu, sevdali gencin igine
girdigi agk ¢ikmazini anlatir. Bu durumu sembolize etmek i¢in de oyun, iki adim ileri, bir
adim geri seklinde oynanmaktadir.

Tuncelide her olaym bir hikayesi oldugu gibi Fadikenin de bir hikayesi
bulunmaktadir. Ovacika ait olan ancak biitiin yorede bilinen ve oynanan bu oyun, Fadike
isimli gen¢ ve giizel bir kizin 6ykiisiinii anlatmaktadir. Ailesi tarafindan kiiciik yasta
sevmedigi biri ile zorla evlendirilen Fadikenin sevdalisinin yaktigi tiirkiiniin
oyunlastirilmasindan ibarettir. Oyunla Fadikenin de sevdalismin agkina verdigi karsilik
Oliimsiizlesmistir. Fadike oyunu kizli-erkekli el ele tutusularak oynanan bir halk
oyunudur. Figiir olarak fazla gesitlilik gdstermez. Oyun oynanirken zurna bir anda susar,
Fadike tirkiisii otantik yapisina uygun bir bigimde oyuncular tarafindan sdylenerek
oynanir.

BAYGIN OYUNU. Baygin oyunu, hizli baslayip daha sonra yavaslayan ve tekrar
hizlanan ritmik bir oyundur. daha ¢ok diigiinlerde davul-zurna esliginde oynanan oyunun
en onemli figiirii oyuncularm olduklar1 yerde sagdan sola dogru yaylanmalaridir.
Oyuncular, sagdan sola dogru yaylanarak birbirlerine kavusamayan ve iziintiilerinden
baygmlik gegiren asik ile sevgilinin s6z konusu dur. iginde bulunduklari ruh hallerini
yansitir. Baygin adi da buradan gelmektedir.

FOKLOR KIYAFETLERI BASLIK

Kiz ve erkekler baslarmma posu takarlar. Kizlar posuyu tacin {izerine baglarlar.
Posunun iizerine de etrafi oyali tiilbent dolarlar. Bu dolayis yoreye 6zgudiir.

GIYsI

Temel giysi olarak ii¢ etek giyilir. Ug etegin antik bir degeri vardir. Tamamen
renkli ve islemeli bir giysidir. Adindan da anlasilacag gibi {i¢ par¢adan olusmaktadir. Be-
le sarilan salin {izerine siyah renkli kusak ve pestamal baglanir. Kollara kolgak gegirilir.
Ug etegin altina renkli satenden dikilmis pijama ve ayaklara carik giyilir. Erkek oyuncular
tarafindan siyah renkli salvar giyilir. Salvarin iizerine de beyaz kolali gomlek giyilir.
Gomlek siyah renkli cepkenle biitiinlestirilir. Ayaklara da kizlar da oldugu gibi yiinden
yapilmis beyaz ¢orap ve ¢arik giyilir. 86

TUNCELI YEMEKLERI

Tuncelide oldukca zengin bir yemek kiiltiirii vardir. Tunceli yemekleri arasinda
Zirfet (Babiko), Sirepati, Keskek, Kavut, Patila gibi unlu yemekler basta gelir. Tunceli
yoresinde yetisen bitkilerden yapilan yemeklerin basinda da Gulik Corbasi, Mantar,
Do6gme Corbasi ve Pilavi ile kurutulmus sebze yemekleri gelir. Geleneksel yoresel tatlilar
arasinda helva, dut tatlis1 ve asure yer almaktadir. Bagciligin yaygin oldugu yerlerde
besin lriinleri g¢esitlenmektedir. Sireden hem tatli yapilmaktadir hem de katik olarak
kullanilmaktadir. Pekmez, pestil ve orcik (cevizli sucuk), sireden yapilmaktadir. Ayrica
bugdaym dogiilmiis haliyle sireli tarhana yapilmaktadir. Bugday dégmesinden yapilan
dogme pilavi ve keskek, yarmadan yapilan malhuta ¢orbasi, tarhana, eriste ve xasil (hasil)
yorenin yaygin yemeklerindendir. Tuncelinin en bilinen yemeklerinden biri olan hazirlop
koftesidir. Tuncelide ekmek olarak tandir ekmegi ya da sac yufkas: kullanilmaktadir.
Mayali hamurdan eksili ekmek ve bazlama; mayasiz hamurdan yufka, kumbik, kiil (ocak)
gdémmesi ve degirmen pogacasi yapilmaktadir. Yumurtali tepsi kumbigi, su boregi, bisi
ve hirig da borek tiirii hamurlu yiyecekler olarak bilinmektedir.

A. MUNZUR BABA EFSANESI. Alevi dedelerinden birinin erken yasta dlen tek
kizi, birkag giin st liste babasinin riiyasina girer. “Baba” der, kizi; “mezarimda bir
emanet var onu al.” Gordiigii riiyay: taliplerine anlatan Dede, mezarin agilmasini ister.
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Mezar agilinca, tabutun i¢inde parmagimi emen bir ¢ocuk goriirler. Cocugu alip eve
gbtiren Dede, o gece tekrar riiyasinda kizimi gorir. Kizi, ¢ocuguna Munzur adinin
verilmesini ister. Yorede Munzura iliskin birbirinden farkli iki efsane anlatilmaktadir. Her
ikisinde de Munzur, ¢obanlik yapmaktadir. Farkli olay 6rgiistiniin yer aldig iki efsanede
de Munzurun temiz ve O&rnek Kkisiligi ©One ¢ikmaktadir. Birinci efsane sdyle
anlatilmaktadir. Ibrahim Peygamberin koyunlarina ¢obanlik yapan Munzur, simdiki
gozelerin bulundugu yerde siiriisiinii otlatirken yanina iki tane kurt gelir. Konusmaya
baslayan kurtlar, Munzurdan kendilerine bir koyun vermesini isterler. Munzur, “Bu siirii
bana emanettir, sahibinin rizalii olmadan veremem” deyince kurtlar, “o zaman git
sahibinden rizalik al gel” derler. “Ama” der, Munzur, “ben gidip gelene kadar siz siiriiye
saldirirsiniz. Siiriiye saldirmayacaginiza li¢ biiyiik giinah iizerine yemin eder misiniz?”
Bunun iizerine kurtlar, “evde kalmis gen¢ kizin giinahi i¢in; sacin iizerinde lokma
vermeyen kadmin giinahi i¢in, eski siipiirge ile yeni siipiirgeyi biri birine karistirip
kullananin gilinahi i¢in sana s6z veriyoruz ki biz siirilye karismayacagiz” diye yemin
ederler. Kurtlarin yemininden sonra ibrahim Peygamberden rizalik almak iizere yola
¢ikan Munzur, kendi kendine, “nasil olur da ben kurtlara giivenip, siirliyili teslim ettim, ya
simdi siiriiye saldirirlarsa” diye endiseleriyle miicadele ederken ibrahim Peygambere
rastlar. Ibrahim Peygamber, tek basina gordiigii Munzura, saskinlikla, “siiriiyii nerede
biraktin?” diye sorar. Bunun {izerine Munzur, “iki tane kurt gelip benden bir koyun
istediler, bende koyunlar benim degil, sahibinin rizaligi olmadan veremem dedim. Onlar
da, o halde git sahibinin rizaligmni al dediler, onun igin geldim” diye cevap verir. Ibrahim
Peygamber, “peki sen onlarm sodziine gliveniyor musun, insan kurda koyun teslim eder
mi?” diye sorunca Munzur da, kurtlarin {i¢ biiylik giinah iizerine yemin ettigini anlatir ve
kurtlara koyun vermek igin Ibrahim Peygamberin rizasi olup olmadigini merak eder.
Ibrahim Peygamber, “o halde git, sayet siiriilye dokunmamuslarsa kendilerine sdyle, hangi
koyunu begeniyorlarsa onu alip gétiirsiinler” der. ibrahim Peygamberden rizalik alan
Munzur, siirliniin yanina geldiginde, koyunlarin bir kisminin agilda bir kismu da golgede
gevis getirdigini; kurtlarmm da her iki tarafta nobet tuttugunu goriir. Munzuru goren
kurtlar, “siirinlin sahibi razilik gosterdi mi?” diye sorarlar. Munzur da, siiriiniin sahibi,
kendileri siiriiniin i¢inden bir koyun begenip alsinlar diyor diye cevap verir. Siiriiniin i¢ine
giren kurtlarm sectigi koyun, Munzurun sahip oldugu ve yedi yildan beridir ilk kez bu y1l
iki canli olan tek koyundur. Rivayet edilir ki Munzurun koyunu, elbiseleri iizerine oturan
aslam uzaklastiran aksakalli dedeye verdigi ve yillar sonra bir agacin altinda uyurken
attig1 taslarla kendisini uyandiran on yaslarinda bir ¢ocuktan geri alan Selman-1 Paka ait
bir ¢ift nergizi yedikten sonra iki canli hale gelmistir. Munzur, kurtlara, o koyunun
kendisine ait tek koyun oldugunu sdyleme geregi duymaz. Koyunu alip siiriiden
uzaklasan kurtlar, kuytu bir yerde koyunun kuzulamasi saglarlar. Kurtlar, dogurttuklari
iki tane erkek kuzuyu alip, koyunu salarlar. Koyunun karmmi yoklayan Munzur
kuzulatildigini anlamus ve biriken siitii sagmaya baslamis. Tam o sirada neler oldugunu
merak edip siiriniin yanma gelen Ibrahim Peygamber, koyunlarm yarisinin beyaz
yarisinin da siyah renge biiriindiigiinii goriince goézlerine inanamamus. Biiylik bir hay-
ranhik ve minnetle “ogul bu keramete nasil erdin” diyerek yaklasan ibrahim Peygamberi
gbren Munzur kosmaya baglar. Munzur kostukca elindeki kiilenkten dokiilen siitiin deg-
digi her noktadan siit gibi bembeyaz su ¢ikmis. Kirkine1 adiminda elindeki kiilengi de
atan Munzur, kayanin tam ortasinda figkiran gézenin iginde sir olmus. Rivayet edilir ki
kurtlarm gétiirdiigii kuzulardan biri Ibrahim Peygamberin oglu Ismailin yerine kurban
olarak yere inen kogmus. Ikinci kogun hala sag olduguna ve insanoglunun basma gelecek
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en biiyiik felaketi onlemek icin kurban edilecegine inanilmaktadir. Ikinci efsaneyse sdyle
anlatilmaktadir. Yedi yasma gelen Munzur, Ovacikin Koyung6lii kdyiinden bir aganin
koyunlarina ¢oban olur. Koyunlarmi Munzura emanet eden aga, bir rivayete gore Hacca,
bir bagka rivayete goreyse savasa gider. O Hacdayken ya da savastayken, Munzur aganin
esinin yanma gelip, “Hanmimim, agamin cam sicak helva istiyor. Sen yap, ben kendisine
gOtiirlirim”, der. Aganin hanimi dnce sasirir; sonra da “herhalde zavalli ¢obanin cani hel-
va yemek istiyor, ama utandif i¢in agasini bahane ediyor” diye helva yaparak, Munzura
verir. O sirada Hacda namaz kilan (siperde diisman gozetleyen) aga, sag tarafinda Mun-
zuru goriince saskinlikla niye geldigini sorar. Munzur da, “Canin ¢ekmistir diye hanimim
helva gonderdi; onu getirdim” diyerek, elindeki bohgay1 agasma uzatir. Helvanin hala si-
cak oldugunu goren aga, bunun nasil oldugunu sormak i¢in bagini ¢evirdiginde Munzurun
sirra kadem bastigim1 farkeder. Hacdan (savastan) dondigii giin, herkes, elinde bir
hediyeyle, agay:1 karsilamaya gider. Karsilayanlar arasinda, kiilenkteki siitiiyle Munzuru
gbren aga, yanindakilere, “Opiilecek el varsa Munzurun elidir” der ve Munzura dogru
hamle yapar. Bunun ilizerine Munzur, “aman agam Allah askina. Ben yillarca senin
ekmegini yedim. Ben sana elimi Optiirmem”, der ve kagmaya baglar. Rivayet edilir ki,
bugiinkii gozelerin bulundugu yere gelindiginde, sendeleyen Munzurun elindeki siit
dokiiliir. Siitiin her dokildigi yerde, siit gibi bembeyaz bir su figkirir. Munzur kirk adim
daha atar. Figkiran bu sulardan bir irmak meydana gelir. Munzurun arkasindan kosanlar
bu rmaktan oteye gegemezler. Munzur da kayanin icinden fiskiran gozede kaybolur
gider. Bugiin gosterdigi kerametten sonra sirra kadem bastigi yerden ¢ikan caya ve gayin
ciktig1 yerin arkasinda uzayip giden daga adin1 veren Munzur, bolgenin de sembolik
isimlerinden biridir. Munzur Caymin kaynagimin kirk goéze olmasit da, Kirklar
simgelemektedir. Giiniimiizde 6nemli ziyaret yerlerinin basinda gelen Munzur adina her
yil, kurbanlar kesilip, lokmalar dagitilmaktadir.

B. . SIH DELIL EFSANESI. Tunceli yéresinde anlatilan bu efsane, Pilvenk asireti-
nin soy babasi olarak kabul edilen Sih Delili Berhocana aittir. Sih Delil adinda biri, uzun
siireden beri Pilvenk (Dedeagag) kdyiiniin Ermeni kesisi Pironun yaninda ¢alismaktadir.
Sih Delil, biitiin bu ¢aligmalarin karsiliginda yasadiklar1 kdy ve yore igin Pirodan pay
ister. Piro once reddeder; sonra kerametlerini gordiigii Sih Delilin isteklerini kabul
ederek, Sih Delile kurbanlik bir ko¢ gonderir. Rivayet edilir ki, kog¢ kesilip yenildikten
sonra kemiklerini postuna geri dolduran Sih Delil, koga asasiyla can verir. Bu olaydan
sonra Sih Delile koyun canlandiran anlaminda Sih Delili Berhocan denilir. Tunceli s6zlii
kiiltiiriinde 6nemli bir yer tutan bu efsanenin benzeri Haci Bektasin Velayetnamesinde,
Sultan Sucauddin Efsanesinde ve degisik yorelerdeki efsanelerde de yer almaktadir.
Rivayete gore, Haci Bektas kendisi ve yoldaslari i¢in kurban edilen kuzulari, kemik, bas
ve ayaklari ile birlikte postlarina koydurup, diriltmektedir.

C. . GELIN PINARI EFSANESI. Efsanenin dogdugu yer, Nazimiyenin 13 kilome-
tre uzagindaki Dereova Selalesindedir. Selalenin suyu, 35-40 metre yiikseklikteki
kayalardan sarkitlar ve dikitler yaparak ince ince akmaktadir. Alisilmis selale
goriinlimiiniin digindaki selale, yazin en sicak giinlerinde bile tipki bir klimanin yaydig1
serinligi yayar. Efsaneye gore Tunceli yoresin - de evlenen geng kizlar, topluma saygi
geregi, birka¢ giin evden ¢ikmazlar. Gelinin evden ¢ikmasi, kaynanasinin izniyle olur.
Rivayet edilir ki, diiginden birka¢ giin sonra, kaynanasi, yeni gelinden koyunlar
sagmasim ister. Gelin, siit bakraci alarak, diger gen¢ kizlar ve gelinler gibi siit sagim
yerine gelir. Kendilerine ait biitiin koyun ve kegileri sagar; ancak son sagdigi karakeginin
tekmelemesi sonucu sagdigi biitiin siit dokiiliir. Gelin telaglanir; gevresi tarafin - dan
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beceriksiz bir gelin olarak taninacagi ve kaynanasindan azar isitecegi korkusuyla eve do -
nemez. Bir yandan iiziintiiden aglar; bir yandan da karakegiye beddualar yagdirir. Gelinin
gecik - tigini goren kaynana, yiiksekce bir yere g¢ikarak gelinine seslen - meye baslar.
Uzgiin ve mahcup gelin, yaratana siginip, elindeki bos bakraci, pmardaki su ile dol -
durur, bakracin agzin1 bir bez ile kappatarak eve getirir. 104 105 BIR TUTAM TUNCELI
Kaynanasi, mayalamak i¢in bakraci agar. Kaynanasindan herhangi bir saskinlik hali
gbrmeyen yeni gelin merakla bakracin i¢ine bakar; doldurdugu su siit olmustur. Kendisini
mahegup etmeyen Allaha siikreder. O giin, bugiindiir bu pmarlardan akan sular koyunlarin
sagilma mevsiminde, siit renginde akar. Koyunlarin sagimdan kesilmesiyle de tekrar
dogal rengine dondiigii rivayet edilir.

D. . DUZGUN BABA EFSANESI. Sah Haydar, Kureys olarak da taninan Dervis
Mahmud Hayraninin ogludur. Tuncelinin Zeve yakinlarinda bulunan hayvanlarina daha
rahat bakmak i¢in Zargovit Tepesine bir ev yapar. Oyle ki, zemheri ayinda bile kegileri
gayet besilidir. Babasi1 Dervis Mahmud Hayrani, bdyle besili olmasi i¢in oglunun hayvan-
lara ne yedirdigini merak eder. Merakimi gidermek i¢in Sah Haydarin bulundugu Zargovit
Tepesine gider. Rivayet edilir ki, Sah Haydarmn elindeki ¢ubugu degdirdigi mese agaclari-
nin hemencecik filizlendigine sahit olur. Keciler de filizlerden yiyerek beslenirler. Dervis
Mahmud Hayrani, Sah Haydara goriinmeden donmek isterken, kegilerden biri, birkag kez
hapsirir. Sah Haydar, hapsiran kecisine donerek, “ne oldu, babam Dervis Mahmudu mu
gordiin; niye hapsiriyorsun” diye sorar. Gayri ihtiyari arkasmma dondiigiinde, babasmin
kendisine goriinmeden gitmek istedigini farkeder. Babasina bizzat adiyla hitap ettigini
duymus olmasindan ve babasma karst mucize yaratmis olmasindan mahcup olan Sah
Haydar, Diizgiin Baba Dagma kagar ve burada yasamaya baglar. Rivayet edilir ki, kacar-
ken ayagindaki kisin karda giyilen hediklerle birbirine uzaklig1 yaklasik 5 kilometre olan
Zargovitten Diizglin Baba Tepesine lic adimda gitmistir. Bastigi yerde hediklerin taglara
biraktigi izler hala durmaktadir. Diizglin Baba kurban adak yeri Annesi, eve gelmeyen
Sah Haydar i¢in endiselenir. Babasindan oglunun durumunu &grenmesini ister. Dervig
Mahmud Hayrani de, Sah Haydarin durumu hakkinda bilgi getirmeleri igin taliplerini
gonderir. Talipler, Diizgiin Baba Daginin tepesinde Sah Haydar1 goriip, pirlerine iyi ha-
berle donerler. Sah Haydarin durumunun iyi, isinin diizgiin oldugunu; selam ve hiirmetler
gonderdigini sdylerler. Bu “isi diizglindiir” sozii dilden dile dolasir ve Sah Haydara Diiz-
giin Baba denilmeye baslanir. O giinden sonra 2.500 metre yiikseklikteki bu daga da Diiz-
giin Baba Dag1 denir. Dag, o giinden bu yana kutsal olarak bilinir. Cok sayida insan
tarafindan ziyaret edilir; adaklar adanir, kurbanlar kesilir. Diizglin Baba Efsanesi yorede
halen hakim olan babaya sayginin eskiden beri var olan bir gelenegin ifadesidir. E.

E. AGUCAN EFSANESI. Agucan, zehir icen anlamimna gelir. Agucan, Haci
Bektas-1 Veli ile beraber Horasandan gelmis ve Tunceli yoresine yerlesmis bir pirdir.
Kendisiyle ilgili ilk rivayet, Erzincanda karsilastigi Tatarlarla ilgilidir. Kendisinin
keramet sahibi olduguna inanmayan Tatarlar1 ikna etmek i¢in kaynayan kazana giren
Agucan, kazandan sapasaglam ¢ikmis. Kendisine inanmamalar1 ve ikinci kez kazana
girmesini istemeleri iizerine, bu oneride bulunan Kesisle birlikte girmeyi kabul eder.
Etrafdakilerin 1srar iizerine Kesis de kazana girer. Kazanin kapag: agildiginda, Agucanin
sapasaglam durdugunu; ancak kesisin yandigin1 gérmiisler. Ne oldugunu sorduklarinda,
Agucanin cevabi, “Bize elini verdi, eli saglam kaldi. Gonliinii verseydi, tiimiiyle saglam
kalirdi” seklinde olmus. Keramet sahibi olduguna iligkin sdylenti yayilinca Diyarbakir
Beyi, Agucani1 Diyarbakira ¢agirmis. Mevcutlu olarak Diyarbakira gétiiriilen Aguganin
yaninda kirk da adami varmig. Burada Ddnemin Diyarbakir Beyi, Agucani tutuklatip



Dada Qorqud e 2020/ 178

zehir igirmis. Rivayet edilir ki, Agucanin igtigi zehir, parmagindan bal olarak tabaga
akmis. Bir bagka efsaneye gore, Sultan 3. Murat, keramet sahibi oldugu sdylenen pirleri
denemek isterken asil adi Seyyit Mengek olan Agugana rastlar. Agucanin ictigi zehrin
parmaklaridan siit olarak aktigmi géren Sultan 3. Murat, kendisini 6diillendirir. Agucan,
tabaga akittig1 bali, o an orada bulunan yagh bir adama yedirmis. Yasli adam, o an orada
geng bir insana doniismiis. Bu mucizeyi goren Diyarbakir Beyi Agucani serbest birakmas.
Tiirbesi, Hozatin Karabakir (Bargini) Koyiindedir. iginde ii¢ tane mezar bulunan iki odali
tiirbede esi Elif ve oglu Seyyit ile birliktedir. Tiirbeye, ziyaret kabul edilmektedir.

F. . YILAN DAGI EFSANESI. Yilan Dagi, Hozat, Ovacik ve Cemisgezek
ilgesinin ortasindadir. Bu dag ve cevresi, kislak¢ilarin siiriilerini otlattigi serin otlaklardir.
Daginin alt eteklerinde Yilan Cukurunda, basi adeta goge yiikselen bir kaya pargasi
vardir. Dagin jeolojik yapisiyla karsitlik olusturan bu kaya yiginmin simsiyah bir hat
hélinde yilan daginin dik yamaglarindan zirveye kadar uzandig1 goriilmektedir. Efsane,
iste bu kaya parcasina iliskindir. Karlarm erimesiyle birlikte kislakgilar, siiriilerini
otlatmak i¢in kisin yasadiklar1 koylerden yaylalara gocerler. Yaylaya ¢ikis,
geleneksellesmis bir senlik havasinda olur. Gogiin basladigi mevsimde yeni evli geng ve
giizel bir gelin, mensubu oldugu toplulukla beraber yaylaya ¢ikar. Sirtinda alt1 aylik
cocugu da vardir. Cadirlar kurulup, yerlesilmesi birkac giinii almigtir. Her sey bittikten
sonra, askerdeki kocasimin 6zlemiyle bebegini de yanina alan gelin, hem ¢ocugunu
emzirmek hem de igip yorgunluk atmak arzusu ile suyun kaynagma yonelir. Rivayet
edilir ki, cocugunu sirtindan indirip, bir yudum soguk su icen gelin, tam bebegini
emzirmek i¢in dogrulurken korkung bir sesle irkilir. Sesin geldigi tarafa baktiginda,
inanilmaz biiyiikliikte bir canavar yilanin hisimla kendilerine dogru geldigini goriir. Bas
tarafi yerden metrelerce yiiksekte, kuyruk kismi uzaktaki dagin tepesinde olan bu
canavardan kagarak kurtulmak miimkiin olmadigini diisliniir. Bir umutla oldugu yere diz
¢oker ve biitlin inanciyla yaratana sigmip, “Hey Allahim, bu 1ssiz dag koésesinde, masum
yavrumla beraber korkun¢ canavar karsisinda caresiz ve korumasiz birakma” seklinde
yakarir. O an bir ses duyar. Umutsuzlukla kapattigi gézlerini aralar ve kafasi boslukta
dikili duran canavarin hareketsiz kapkara bir kaya parcasi haline doniistiigiinii goriir.
Tekrar dua ederek Allaha yakarir: “Allahim ben bu mucizeyi gozlerimle gordiim; izleri
diinya durdukca insanliga ibret levhasi olsun” der.

G. SEYID KALMEM EFSANESI. Kureys olarak da bilinen Dervis Mahmud
Hayrani ile birlikte Horasandan geldigi sdylenen Bismi Sah Ismailin oglu olan Seyid
Kalmemin 13. Yiizyilda yasadigina inanilmaktadir. Ziyaretcilerinin rahat etmelerini
isteyen Dervis Mahmut Hayrani, bir ev yapmaya karar verir. Seyid Kalmem de, Kardesi
Kalo Ferat ile birlikte Kureysin yaptigi eve Yilan Dagi yardim amaciyla gotiirdiikleri
agaci yilana bagladiklari rivayet edilir. Kureysin de, gelenleri karsilamak i¢in yapmakta
oldugu duvar yuriittiigii anlatilir. Seyid Kalmemin, ayrica elindeki sinirh yiyecekle evine
konuk olan ¢ok sayida kisiyi doyurdugu rivayet edilmekted. BAGIN KALESI
EFSANESI. Selguklu Sultani Alaaddin Keykubad, Mazgirtteki Bagin Kalesindeyken
Haci Kureys adinda bir ermigin namin1 duymus. Mucize gosterdigi sdylentilerine
inanmayan Sultan, Kureysi getirerek, kizgin bir firina attiracagini soyler. Kureys bu
teklifi, yanina baska birini alarak girme kosuluyla kabul eder. Rivayete gore Kureys,
firinda Ui¢ giin kalir. Firinin kapist acildiginda Kureysin sakalinin buz tuttugu yaninda
bulunan sahsinda her tarafinin kiilden bembeyaz oldugu ve ikisinin de sag oldugu goriiliir.
Yanindaki sahsa o giinden sonra Dervis Gevr (Boz Dervis) adi verilir. Mucizelere sahit
olan Sultan, ikisini de serbest birakir ve kendilerine saygi duyulmasini ister.
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H. SULTAN HIDIR EFSANESI. Rivayet edilir ki, Sultan Gélii yakinlarinda yash
bir adam yasarmis. Birgiin Sultan Alaeddin Pasa, ordusu ile Pertekin Dorutay koyii
yakinlarinda gecerken Sultan Golii kiyisinda gecelemeye karar vermis. Cadirlar
kurulurken, gozciilerden biri Sultan Alaeddinin yanina gelerek, ileride bir 151k
gordiiklerini s6ylemis. Sultanin emri {izerine giden askerler eski bir ¢adirin igindeki yaglh
bir adamu alip Sultanin huzuruna gotiirmek istemisler. Admin Hidir oldugunu sdyleyen
ihtiyar, gitmek istememis ve Sultanm fakirhanesini sereflendirmesini istemis. “lyi ama
Sultan yalmz degil, vezirler ve kumandanlar var. Nasil agirlayacaksin” demisler. IThtiyar,
“Tanrt misafiri, umdugunu degil, buldugunu yer” diyerek, istegini tekrarlamis. Olup
biteni askerlerinden dinleyen Sultan Alaeddin, kendisini davet eden ihtiyar1 merak edip
ihtiyarin cadirma gitmis. Ihtiyar, Sultan1 seccadenin iistiine davet etmis. Seccadede bos
kalan yere sirasiyla vezirler ve kumandanlar oturmus ama gene de seccadenin bir tarafi
bos kalmis. Hayretler i¢cinde kalan Sultan, “ayaga kalkin” diye talimat verince bakmis ki,
seccade kii¢lik; otur talimati karsisinda da kimsenin yerde olmadigini fark etmis. Biraz
sonra ihtiyarm giivegte bir miktar sicak ag getirdigini géren Sultan, “Baba Erenler, bunu
hangimiz yiyecegiz” diye sormus. ihtiyar da, “besmeleyle baslayin, insallah hepimize
yeter” diye cevap vermis. Baslamislar yemeye. Herkes doymus. Sultan atlarmin ag
oldugunu soyleyince, direge asili dagarciktan almalarmi istemis. Biitiin atlara arpa
verildigi halde arpanin bitmedigini goren Sultan, ermis ve keramet sahibi oldugunu
anlayinca askerlerinden giivenilir olan {i¢ ya da besini ihtiyara yardimci olmak tizere
birakmis. Bu ii¢ askerin Resul, Munzur ve Delil oldugu; Sultan Hidir 6lene dek Ona
hiirmet ettikleri rivayet edilmektedir. Bugiinkii Dorutay kdylinde yasayanlarin bu ii¢
askerin soyundan geldikleri ve Resulan, Delilan ve Munzuran olarak adlandirdiklari
sOylenmektedir. Tiirbesi de Selguklu Sultani tarafindan yapilan Sultan Hidir Tiirbesi,
ziyarete agiktir.

I. . PEPUK KUSU EFSANESI. Rivayet edilir ki, Tuncelinin kiiciik bir dag ko-
yiinde, biri erkek, digeri kiz, iki ¢ocuklu bir aile yasarmis. Ailenin her dilegi gerceklesir;
her sey goniillerince olurmus. O kadar mutlularmis ki herkes onlara imrenirmis. Aile mut-
lu; ¢ocuklar seving i¢inde biiylimiisler. Her mutlulugun bir sonu vardir, derler. Bir giin
¢ocuklarin anneleri, aniden rahatsizlanip lmiis. Oliim, mutluluk da birakmaz; huzur da!
O mutlu, mesut aileyi agir bir yas havasi sarmis. Cocuklarmma bakacak birine ihtiya¢ du-
yan baba, bir miiddet sonra evlenmek zorunda kalmis. Evlendigi kadmnin g¢ocugu
olmazmis; O da, kocasmin ¢ocuklarini kiskanirmis. Baba evden gidince ya da firsat
buldukga koétiilikk eder, elinden gelen her zulmil yapmaktan geri durmazmis. Gece giindiiz
eziyet goren cocuklar, babalarmn kendilerine inanmall2 BiR TUTAM TUNCELI
yacagmi diislinerek, olup biteni anlatmazlarmis. Gene babalarinin evde olmadigi bir bahar
giinll, iivey anneleri iki kardesi, kenger toplamalar1 i¢in daga gondermis. Kiz kardes,
topladig1 kengerleri kardesinin sirtindaki torbaya koyarmus. Oyle ki hava kararmaya
baslayincaya kadar kenger toplamiglar. Tam kdye donmeye karar verdikleri anda kiz
kardes, erkek kardesin tasidigi torbaya bakmis ki, icinde bir tek kenger bile yok. Ne
oldugunu anlamamuslar. Kiz kardes, erkek kardese, topladigimiz biitiin kengerleri yedin
mi, simdi eve nasil déneriz? Uvey annemiz bizi dldiiriir diye ¢ikismus. Erkek kardesi ise
yemin ederim ki ben yemedim diyerek karsilik vermis. Erkek olan kiz kardesini
inandirmak i¢in istersen karnimi a¢ da bak! demis. Bunun iizerine, kiz, erkek kardesinin
karnin1 bigakla yarmis. Ne yazik ki, kardesi hakliymus; kardesinin karninda kenger
yokmus! Hemen kardesinin karnini dikmek istemisse de ¢ocuk, oracikta 6lmiis. Sonradan
torbanin delik oldugunu anlamis. Meger, ilivey anneleri onlara dibi delik torba vermis.
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Kardesinin 6liimiine neden olan abla, ne yapacaginm bilmez halde, orada bulunan pinarin
suyuyla kardesini yikayip aglaya aglaya gommiis. Yeri belli olsun diye de basucuna bir
fidan dikmis. Eve geldiginde babasi, kardesini sorunca, oduncularla gelecek demis.
Oduncularla gelmeyince, “hayvan cobaniyla gelecek; hayvan g¢obaniyla gelmeyince
siriiyle gelecek diye babasmni oyalamis. Hem babasmin korkusu hem de kardesini
oldiirmenin vicdan azabi i¢inde olan kiz, Allahtan kendisini Pepuk Kusuna ¢evirmesini
dilemis. “Allahim beni Pepuk kusu yap, bu daglara sal ki diinya dondiik¢e daglardan
daglara kardesim diye seslenip durayim” diye yalvarmis. Rivayet edilir ki, kiz, oracikta
Pepuk Kusuna doniisiivermis. Tunceli yoresinde, her bahar kenger yetisince Pepuk
Kusunun kendisini ihbar etmesi anlamina gelen acikli 6tiigiiniin baglamasi da bundanmus.

Capa hazirladi: Rasad QAFARLI

@ 9
26 oF
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