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“KITABI-DOD® QORQUD”UN UCUNCU OLYAZMASI,
YOXSA“KITABI-TURKMON LiSANi” OGUZNAMOSI

“Dadom Qorqud, qirx sagirda ver nasihat!”
“Kitabi-Tiirkman lisani” abidasi

Acgar sozlor: mif, epos, dastan, boy, soylama, oguznamo, niisxa, alyazma, kontaminativ
olava.

TPETHA PYKOIIMCH “KiTABi-DBDQ QORQUD” (KHMI'M AIEJE KOPKYTA) HJIA
OI'Y3HAME «KIiTABi-TURKMON LiSANi» (KHUTH TYPKMAHCKOI'O SI3BIKA)

Pe3rome

B nanHOll crathe, pa3HBIMH Y4YEHBIMH, MPOBOJHUTCS CPaBHHUTENBHBIA aHaiW3 3-X Ba-
pHUaHTOB TpeThel pykormucH, orysHame «Kitabi-Tiirkmon lisani», u3nanaex B Typrun u «Kauru
Hene Kopkyra». A sBusercs nau ory3Hame «Kitabi-Tiirkmon lisani» (Kaurm typkmaHckoro
si3pIka) TpeThuM dk3emiunipoM «Kuuru [leme Kopkyra»?! Ha sToT BOmpoc, 31ech, maércs
JIOBOJIBHO TOYHBIH M BCECTOPOHHE HcUepmbIBatommii orBer. Kak To, uTo mpobnema srioca,
JlacTaHa, yCTHAsl U MUCbMEHHas snndeckas Tpagunust. Kunra «HacraBnenue 40-xa ydeHHKaM»:
9K30TEPHUECKHI TEKCT JACTaHa, WM OTy3HaMe H30TEPHUECKOH «IIOJOBOI 3peloCcT», «Ipood-
JIeMa» HCKYCCTBEHHO co3faHHOro mMmeHu B ory3Hame «Kitabi-Tilirkmon lisani», win BHyKwH,
yrymue Tpaguuun uMmeHnH Moero [lene Kopkyra m «13-ThIid OOii»: NpHBHOCS SCHOCTH K
BOIIPOCaM PEaJbHOCTH WU (paHTa3MH, MOXKHO MTPUITH K HIDKE MEPEUHCIICHHBIM BHIBOAAM:

v' Hayunomy MUpY HpeacTaBiieH Kak Tpetuil oxsemruisp «Kuuru Jlene Kopkyra» u
Ha3BaHHas BHYTpU TekcTa pykonuch «Kitabi-Tirkmon lisani». CorjacHo mO3THYECKOIt
crpykrype snoca «Kuura Jlene Kopkyra», He MOXKeT OBITh CKOMMPOBAHHBIM C PE3AEHCKOTO
BaTHKAHCKOTO SKk3eMIuisipa. [lo aToll mpuyrHE OHA HE MOXET OBITh TPETBUM SK3EMILISIPOM.
[TosTomMy nmoBoy Hay4HBIH MUp ObIT OOMaHYT TE€M, YTO MEXIY YCTHOH (opmoii anoca «Jlene
KokyTta» M NHUCbMEHHBIM IaMSTHUKOM, HAIWCaHHBIM, B KOHKpeTHOW smoxe «Kuuru Jlene
KopkyTay ObLI mOCTaBIIeH 3HAK PaBEHCTBA.

v' B omunnaanatom 6oe «Kuuru Jlene Kopkyra» cmeroe 'azanoM 2-s mecus, rie
spisieTcs B «Kitabi-Tiirkmon lisani» «mpoucxoaut youiictBo apakona Camyp I'azanom» - 3ta
CIO)KETHAs! JIMHUSI SBJISIETCSI KOHTAMUHATHBHBIM 3HAKOM, HJIH Y3JIOM.

v" B «Kitabi-Tiirkmen lisani» « mpoucxonur youiicteo apakona Camyp I'azanom» - 3Ta
CIO)KETHasl JIMHUS He SIBJIsieTcsl MMcbMeHHBIM namstHukoM «Kuuru lene Kopkyray, a siBisercs
KOHTaMUHATHBHBIM JIOMOJIHeHHEeM ycHoro smoca «/leme Kopkyra». To ecth «Kitabi-Tiirkmon
lisani» He siBIsieTcsl HanpsiMyto THchbMeHHBIM nactaHoM «Kuuru [lene Kopkyra», a sisiercs
nponoivkenreM Typkman/TypkMeHCKo# anoxu yetHoro 3moca «Jlene Kopkyra». B atoMm cioydae,
OH He IIPU KaKuX YCIOBHSIX HE MOXeET ObITh TpeTheil pykomnuchkio «Kuuru lene Kopkyray.
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v' Tlpenocrasnsemas namsTHukoM «Kitabi-Tiirkmon lisani» srmueckas reorpadus, 36K U
T.]1I., C 3TOM TOYKH 3PEHHUS SBIIICTCS MaMATHHUKOM AsepOaiimkana/Typkmana/Tepekeme  T.1.

Karwuessie cioBa: mud, snoc, nacran, 0oi, coilama, Oory3Hame, 3K3eMIUIIP, pPyKO-
ITUCh, KOHTAMUHATHBHOE JIOTIOTHCHHE.

THE THIRD MANUSCRIPT OF “THE BOOK OF DEDE GORGUD" OR THE
OGUZNAME OF “THE BOOK OF TURKMEN LANGUAGE"

Summary

In the article, three versions of the manuscript of the oguzname of "The Book of
Turkmen language” published by Turkish scholars are compared with “The Book of Dede
Gorgud". The question of “Is the oguzname of “The Book of Turkmen language” the third
edition of “The Book of Dede Gorgud?” is answered, the problem of epic, epos, verbal and
written epic tradition, “The book of Advice to 40 students": an exoteric text or an esoteric
"lieutenant", an artificial "problem of name of ‘“The Book of Turkmen language” or
grandchildren who continued the tradition of name giving of Dede Gorgud” and "The 13th
song": the problems of reality or fantasy are clarified and the following conclusions are gained:

v The third edition of “The book of Dede Gorgud, as well as the manuscript, which
is called "The Book Turkmen language" can’t be copied with the epic's Dresden and Vatican
copies at any point, this is not the third manuscript. In this case, the science world is deceived
by identifying the oral tradition "The Book of Dede Gorgud" and its monument "The Book of
Dede Gorgud" written in a specific epoch.

v In the 12th song of “The Book of Dede Gorgud”, the second song which Kazan
tells is a contaminated sign or knot of the plot-slaying of "Salur Kazan's killing Dragon" in
"The Book of Turkmen Language".

v' The plot of “Salur Kazan’s killing Dragon” in “The book of Turkmen Language"
is not a contagious addition of written monument of “The Book of Dede Gorgud”, but it is a
contagious addition of oral monument of “The Book of Dede Gorgud". Because “The Book of
Turkmen Lyric" and “The Book of Dede Gorgud" are written derivatives — paradigms of
verbal epos nucleus of "The Book of Dede Gorgud". That is, “The book of Turkmen
Language" is not a direct inscription "The Book of Dede Gorgud", but the epic of oral "The
Book of Dede Gorgud" in Turkmen / Turkmen epoch. In this case, it can’t be the third
manuscript of written "The Book of Dede Qorqud" under any circumstances.

v" The monument of “The Book of Turkmen language” is Azerbaijan / Turkmen /
Terekeme monument from the epic, geography, language point of view.

Key words: myth, epic, epic, song, oguzname, copy, manuscript, contaminative,
addition

Bismillahir-Roahmanir-Rohim!

Bir nec¢o ay ovval Tiirkiys tadqiqatcist prof. Matin Ekici elm alomina
“Kitabi-Dodo Qorqud”un yeni olyazmasinin tapilmasi xoborini duyurdu. Yeni
olyazmani “Kitabi-Dado Qorqud™un {i¢iincii niisxasi adlandiran alim motnin,
osason, soylamalardan vo bir yeni boydan ibarst oldugunu gostordi. “Boy”u
“Salur Qazanin yeddibasli ojdahani 6ldiirmosi” adlandiran M.Ekici onun “Ki-
tabi-Dodo Qorqud”un 13-boyu oldugunu boyan etdi.

Xabar Dado Qorqud diinyasina hor hansi sokil vo doracads balod olan in-
sanlarin hamisint hayacanlandirdi. Sosial sobokalords ilkin tosssiiratlart oks et-
diron qizgin miizakirolor baglandi. Burada har ciir miinasibati ifade edon roylors
rast golmok olurdu. Bunun asas sobabi alyazmanm Iranda yasayan hazirki sahibi
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Vali Mohommad Xocanin matnin, 6ziinlin dediyi kimi, no mozmunda oldugunu
anlamag, no kimi bir ochomiyyato malik oldugunu bilmok {igiin iranda vo Tiirki-
yodo miixtalif adamlara (o ciimlodon prof. Yusif Azmuna) vermosi idi. Olyazma-
nin “Dads Qorqud” eposu anonslori ilo baghligimi géron miitoxassislor da, tobii
ki, dorhal onu nogr etdirmok, oxuculara ¢atdirmaq fikrino diisdiilor. Bununla da
Tiirkiyado “yeni tiirkoloji problem”in asas1 qoyuldu. Tiirkiys alimlorinin arasin-
da olyazma haqqinda kimin ilk dofs esitmosi, Vaoli Mohommod Xocanm kiminlo
ilk dofs olage saxlamasi, kimo vo kimdon no vaxt vo ne¢o dofo zong olunmasi,
basqa s6zlo, “Kitabi-Dado Qorqud”un “liglincii niisxosinin tapilmasinda birinci-
lik sorafinin kimo moxsus olmasi haqqinda amansiz miibahisslor baslandi. Vali
Mohommad Xocanin da bu prosesds “gdy muncuq kimdadirse — odur” masalin-
ds oldugu kimi harokat etmasi sosial sobokalordaki miibahisalori hatta tohqirlor
soviyyasind qaldirdi. Tiirkiyo sahosini ohato edon vo uzantilar1 Azorbaycanda da
rezonanslar doguran bu miibahisoyo gotiyyon qarigmadan, o ciimlodon heg bir
torof tutmadan, insaf namino demok istordik ki, bu yeni “Dads Qorqud” oguz-
namoasi hagqinda xabori diinyaya ilk dofs duyuran prof. Motin Ekicidir. Ola bilor
ki, Voli Mohommad Xoca ondan ovvel kimlorloso olaqe saxlayib, slyazmani
onlara gostorib vo s., lakin onu elm alomins ilk duyuran mohz mozkur kisidir.

Bu qizgin yarismanimn ilk morholosinin elm tarixi vo ictimaiyyst iigiin,
s0ziin hoqiqi monasinda, on parlaq noticosi o oldu ki, alyazmanin qisa bir

Tiirk Dili Dérnegi -5-

DEDE KORKUT’UN
UCUNCU ELYAZMASI

Soylamalar ve ki Yeni Boy ile
Tlrkmen Sahra Nushasi

Metin - Ceviri - Sozliik - Tipkabasim

YUSUF AZMUN
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miiddat orzindo li¢ nosri hoyata kegirildi. Prof Matin Ekicinin', prof. Yusuf
Azmunun® vo Ankara Universitetinin Sosial Elmlor Institutunun omokdaslar1
Nasser Khaze Sahgoli, Valiollah Yaghobi, Shahrouz Aghatabai vo Sara Beh-
zadmn® basa gotirdiklori bu nogrlor hor biri 6z tstiin tortibat 6zalliklori baxi-
mindan forqlonmoklo yanasi, qorqudsiinaslar, xiisusilo tekstoloq (matnsiinas)
olmayib, bu nosrlor osasinda todqigat aparmaq istoyon miixtolif saho miito-
xassislari liglin boyiik tohfs oldu. Ciinki har bir tekstoloq slyazma matnini capa
hazirlayarkon timumi tortib prinsiplori ilo borabor, 6z fordi yanasma prinsip-
lorini do totbiq edir. Bu halda iso bazon ona olyazmada “chomiyyatsiz” detal
tosiri bagislayan vo iistiindon etinasizcasma 0tiib kegdiyi hor hansi element
tarixi-madoni baximdan ¢ox boylik elmi shomiyyat dastya vo hotta slyazmanin
0zli vo onun toqdim etdiyi informasiya ilo bagli “agar” rolunu oynaya bilor.
Yeni oslyazmanin birdon-birs {i¢ nosrinin hayata keg¢irilmosi vo har bir nosrin 6z
keyfiyyatlori ilo farqlanm9s1 xusus1 ahamlyyat dasiy1r.
T - : -
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! Ekici M. Dede Korkut Kitabi. Tiirkistan/Tiirkmen Sahra Niishasi. Soylamalar ve 13. Boy.
Salur Kazanm Yeddi Basli Ejderhayr Oldiirmesi. Orijinal Metin (Tipkibasim), Transkripsiyon,
Aktarma. Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2019, 219 s.

2 Azmun Y. Dede Korkutun Uciincii Elyazmasi. Soylamalar ve iki Yeni Boy ile Tiirkmen
Sahra Niishas1. Metin-Ceviri-Sozliik-Tipkibasim. Istanbul: Kutlu Yaynevi, 176 s.

? Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Dede Korkut Kitabmm Giinbet
Yazmast: Inceleme, Metin, Dizin ve Tipkibasim / Modern Tiirkliik Arastirmalar1 Dergisi. Cilt
16, Say1 2. Haziran 2019, s. 147-379.
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Bu cohatdon, M.Ekici nosrinds fotofaksimilo ilo transkripsiyanin yanasi
sohifalords verilmosi, Yusif Azmunun soylamalarin ritmik-sintaktik strukturu-
nu onun tarixi fonomelodikasina (ozan-baxsi soyloyicilik, ifagiliq iislubuna)
uygun sokildo transkripsiya etmosi vo olyazmanin dilinin “tiirkmon™ (tiirkman)
ladin1 gorumasi, N.X.Sahgolii, V.Yaqubi, S.Agatabai vo S.Behzadin slyazma-
ni “Azorbaycan” ladini biitiin etnolinqvistik toravati ilo inikas etdirmoya calig-
malar1, xiisusilo apardiglar1 yiiksok elmi oyara malik dil¢ilik todqiqat1 olyaz-
manin sonraki arasdiricilar torafindon “adekvat” sokilds doyorlondiril-mosinda
boylik rol oynayacaqdir. Dogrudan da, qisa miiddot orzinds boyiik islor goriiliib
va biz 0z adimizdan belo hesab edirik ki, bu isloro goro elm alomi adlari
cokilon tartibgilors yalniz minnotdar olmalidir.

Tabii ki, biitiin bu nasrlar, o
climlodon tez bir zamanda yazilan
moqalolor “ilkin toossiiratlar1” oks
etdirir. Tapilmis slyazmanin yarat-
di1g1 hayacan ham onun nasrlorindo,
hom do bu barodo yazilmig mo-
qalolords Oziinii, tobii olaraq, gos-
MAKALE tordi. ©lyazma ilk andan “Kita-bi-
Dado Qorqud”un yeni (liglincii)
niisxasi elan olundu vo bu zaman
“niisxe” termininin Tirkiys tiirkce-
sinda, o climlodon Azaerbaycan tiirk-
cosindoki onunla eyni olan agig-ay-
din monasina (“bir-birinin eynisi

Modern Tiirklik

Aragtirmalan Dergisi

Cilt 16, Sayt 2 (Haziran 2019), ss. 147-379
DOI: 10.1501/MTAD.16.2019.2.11

Telif Hakki®Ankara Universitesi

Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiltesi
Gagdas Tiirk Lehceleri ve Edebiyatlan Balimii

Dede Korkut Kitabr'nin Giinbet Yazmasi:
Inceleme, Metin, Dizin ve Tipkibasim
Nasser Khaze Shahgoli

Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Ankara)

VaIIoII__ah Yaghoobi

Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Ankara)

Shahrouz Aghatabai

Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Ankara)

Sara Behzad
(Ankara)

olan yazili seylor, bir-birinin baon-
zori, eynisi, kopyasi') ohomiyyat
verilmadi. Bu da onunla naticolondi

ki, birmonali sokildo sifahi “Dado
ozeT Qorqud” eposu onsnasine aid olan

Dede Korkut Kitabi, hi¢ kuskusuz Trk dili ve edebiyatinin en 6nemli kaynak eserlerinden

biridir. Aralik 2018'de, bu kitabin bilinen iki yazmasi olan Dresden ve Vatikan yazmalarina bu yen] Oguznamg mgtn] “Kitabi-
yeni bir niisha dal-!a eklendi: Dede Korkut Kitabr'nin Giinbet Yazﬂmasl. 24 soy ile ilk ke_z 5 - . .
et chmasme fargn (5 sy, e s Do Konut aragiralanna yor boyer Dads  Qorqud”un niisxasi, yoni
bulanms. olan Ginbet yamasmn, ncslamesi yam cevim ve dpomatk meri, i ONUN €ynisi/kopyast olmadigi halda,
bilgisel dizini ve tipkibasimini igeren bir yayimidir. Girig'te yazmanin genel ézellikleri, . . .
eserin yazilma ve cekimlenme sirecleri, Dede Korkut ve Oguz Destanlari gelenegi onun nglnkl Varlantl’ heg Olmasa’
ver-siyasi belo adlandirilmadi. Oguzlarm 6z Oguz adi ilo adlandirildiglar1 epo-
xanin moahsulu olan “Kitabi-Dado Qorqud” dastani ilo XVIII osrin ikinci yaris1
— XIX asr “Tirkman epoxasmin” mohsulu olan “Kitabi-Tiirkmen lisani” oguz-
namasi biitiin elmi prinsiplor ayaq altina atilaraq eynilosdirildi. “Kitabi-Dada
Qorqud”un yeni olyazmasi1 kosfinin miisllifi olmaq ehtiras1 o gqodor giiclii oldu
ki, dastan tipologiyasina malik olan “Kitabi-Dado Qorqud”la tam farqli

funksional tipologiyaya (bu barada iralida xiisusi bahs olunacaq) malik olan

! Tiirkce Sozliik. 10. Baski. Tiirk Dil Kurumu. Ankara, 2005, s. 1485.
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olyazma arasinda boraborlik isarasi qoyuldu. Ekzoterik (hamu ii¢lin agiq olan
badii-estetik) xarakterli motnlo ezoterik (gizli, batini) moatn (bu barada iralida
xtisusi bahs olunacaq) eyni mona sirasinda toqdim olundu. Acinacaqlidir ki, bir
sira qorqudsilinas miitoxassislor bu olyazmalarim forqli tipologiyaya malik
olmasini, intuitiv sokilds olsa da, hiss etmolarina, xiisusilo “niisxa” masalasinda
ifrata varilmasini agiq sokildo gérmolorino baxmayaraq, elmi cohotdon obyek-
tiv movqge tutmayib, Tiirkiys tiirkologiyasinda yaranmis cobho xatlorinin “mor-
mi dasiyan1”, yaxud “topa giillo qoyan1” olmag: iistiin tutdular. Siibhosiz, bu
moasalods korporativ maraqlar da 6z soziinii dedi vo demokdadir.

Olbotto, bu sotirlori oxuyarkon sabirsizlonib, bizo dorhal etiraz etmok
istayonlorin nozorino catdiririq ki, emik yanagsmamin, yoni modoniyystin 6z
icindon golon adla “Kitabi-Tiirkmon lisani” adlandirilan (bu barada iralida
xtisusi bahs olunacaq) oguznamoni “Kitabi-Dado Qorqud”un yeni alyazmasi
adlandiranlarin hamisinin olinds bir spekulyasiya mexanizmi var olmaqdadir:
publikam1 kokii, yast vo ononasi minilliklori shats edon sifahi “Dads
Qorqud” dastam ilo onun konkret bir epoxada yaziya alinms sokli olan
“Kitabi-Dads Qorqud” abidasini eynilosdirmokls aldatmaq.

Bu, cox maraqli vo ham ds hiylogar bir mexanizmdir. “Kitabi-Tiirkmon
lisani” oguznamasi sifahi “Dado Qorqud” eposu (“dastan1” — yox, eposu: bu
barada iralida xiisusi bahs olunacaq) onanasi ilo birmonali sokilds bagli olan
motndir. O, poetik strukturunun hor bir soviyyasi vo homin soviyyalori toskil
edon elementlori ilo istisnasiz olaraq biitiin hallarda “Dado Qorqud” eposu nii-
vasing gedib ¢ixir. Bu, inkarolunmaz va miibahisasiz masaladir. Bu cohot-
don, “Kitabi-Tlrkmon lisani” oguznamasi sifahi “Doado Qorqud” eposunun
“postoguz”, yoni tiirkman/tiirkmon epoxasindaki ononasine aid olyazma mot-
nidir. Lakin bu slyazma oguz babalarimizin sifahi “Dads Qorqud” eposunun
tiirkman/tiirkmon versiyasi olsa da, o, he¢ bir halda vo heg bir sortlor daxilinds
yazih “Kitabi-Dads Qorqud” dastanimin onunla eynilosacak, “niisxo”lago-
cok yeni alyazmasi deyildir.

Sifahi “Dado Qorqud” eposu ilo yazili “Kitabi-Dodo Qorqud” arasinda
olan bagliligdan “eynilogdirme” mexanizmi kimi istifado olunmasma ilk basdan,
miivaqgati do olsa, gbz yummagq, bunu slyazmanin ilk hoyscaninin yaratdig: fikir
dolasighig1 kimi gobul etmok miimkiin idiso, bu barado boyanatla xobordarligi-
mizdan sonra homin mexanizmin daha da “tokmillosdirilmosi”, sosial soboko-
lords torofdar dostolorinin yaradilmasi, cobhadas birliklorinin formalagdirilmasi,
o ciimlodon Azorbaycandan da bir sira “miitoxassislorin” miixtalif maraqlardan
irali golmoklo, o climlodon sifarislo homin dostolors qosulmasi bizi s6zii gedon
“mexanizmin” artiq spekulyasiya aloting ¢evrildiyini demoys macbur edir. Bu
spekulyasiya xiisusilo sosial sobokolordo mutativ monzarolor yaratmisdir. Epik
diisiinconin epoxal strukturu vo inkisaf dina-mikasindan tam xobarsiz olanlar,
hotta “slyazma” vo “oguznama” terminlori arasindaki mona forqini belo bilmo-
yanlar, tiirkman/tiirkmon/tarakims mona sirasi ilo s6z firladanlar, “Azorbaycanin
osl qorqudsiinast” titulunu gazanmaq tc¢ilin yazdigi statuslarda asiq sonoti vo
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yaradiciligimi XIX osrodok cavanlagdiranlar feysbuk gohromanlarina cevrilib,
layk colonglorina biiriinmokdadirlor. Olbatts, sosial soboke aciq sistemdir vo
burada hor kosin istodiyi sozlii demok haqqi var. Ona goro do bizim onlara de-
moys heg bir séziimiiz yoxdur. Ancaq 6zlinii haqiqi bir somimiyyastlo miitoxassis
adlandiranlarin “Kitabi-Dado Qorqud” dastaninin ““liclincli alyazmas1” havasina
uyub, “Kitabi-Tiirkmon lisani” slyazmasinin matnini oxuyub anlamadan qeyri-
elmi fikir sOyloyonlors, motnds olyazmanm “kimliyini” agig-askar gostoron
identifikativ isarolori anlamadan agzmna goloni danisanlara, funksional tipologiya
baximimdan tamamilo forqli olan bu iki slyazmani (“Kitabi-Dodo Qorqud” vo
“Kitabi-Tirkmon lisani”) eynilosdironloro biz bu spekulyasiyant bagislaya
bilmorik. Ciinki bu — elmdir vo biz golocok nosillor garsisinda mosuliyyot
dasiyiriq. Ogor biz bu qaragiiruh selinin garsisinda durmasaq, belo patologiyalar
bas alib gedocok, tiirkologiyamiz biitiin diinyada biabir olacaq vo bir oslyazma
motnini doyarlondirmok gabiliyyati olmayacaq doracads etibardan diisocok.

Olbatta, biitiin bu dediklorimizdon sonra oxucularimiz bizdon, tobii
olaraq, siibutlar istoyir. Biz do miizakiralori saglam bir mocraya yonoltmok
moqgsadi ilo s6z demok hagqimizdan istifado edorok, fikirlorimizi montiqi
sokilda catdirmaga ¢alisacagiq. Saglam miizakire aparmaq har kesin haqqidir,
lakin bazi 6ziindon miistobehlor “Bunlar1 kim vokil eylodi” deyarok s6z demok
hagqinin ns {i¢iinsa yalniz onlarda oldugunu zonn edirlor.

“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasi “Kitabi-Dads Qorqud”un
iiciincii niisxosidirmi?!

Neca deyarlar, “liglincii alyazma”cgilarin yol verdiklori an giiliinc yanlishq
“Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamosinin “Kitabi-Dads Qorqud”un iigiincii
niisxasi elan olunmasidir. Cilinki bu “niisxe” mosalasinda biitiin elmi prinsiplor
pozulmus, bas-ayaq edilmis vo iimumiyyatlo, elmi notico ovozino ortaya ey-
bacor monzora ¢ixmigdir.

Qeyd edak ki, “niisxo” mosalasindos ifrata varildigi artiq rosmi sokildo
etiraf olunmaqdadir. Belo ki, oziz dostumuz vo homkarimiz prof. ©li Duymaz
Bakida nosr olunan “Tiirkologiya” jurnalinda cap etdirdiyi “On {i¢iincii boy”
adlanan moqalasinds yazir': “Bir do “liglincli niisxa” mosalosine toxunmagq is-
tordik. Fikrimizco, “Dads Qorqud kitab1”nin Drezden vo Vatikan olyazmalarina
“niisxa” demok alisqanhig1r (vardisi — R.Q., S.R.) xiisusilo 13-cli hekayonin
(“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinda Salur Qazamn ajdaha ila vurusma-
sindan bahs edon oguznama nazords tutulur — R.Q., S.R.) yazili motni tapil-
digdan sonra miizakirs edilmalidir. Cilinki Drezden va Vatikan slyaz-malarmnin

' Yeri golmiskon qeyd edok ki, akademik Kamal Abdulla redaktoru oldugu “Tiirkologiya”
jurnalinda ©li Duymazin, Matin Ekicinin vo ©hmod Bican Orcilasunun yeni slyazman
“Kitabi-Dado Qorqud”un igiincii niisxosi kimi toqdim edon mogqalslorini, haqli olaraq,
“Miizakira vo diskussiya” rubrikasimda vermoyi mogsadouygun hesab etmisdir.
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basliglarindan tutmus i¢indoki boylarin se¢imina godor bir cox maosalo siiurlu
bir se¢imin olmasi haqqinda ipuclar1 verir. Belo ki, Salur Qazan haqqinda
miistoqil bir dastanin olmasi diisiincasi ilo tapilan bu 13-cii hekays bu olyaz-
malarin “niisxo” deyil, har birinin orijinal bir “slyazma” olaraq dayarlondiril-
masi zaruratini ortaya qoyur. Ciinki “Salur Qazanm 9ojdaha 6ldiir-masi” bo-
yunun slyazma motninin ortaya ¢ixmasi vo bu motnin dncaki slyazmalarda
olmamasi “niisxo” anlayigini da miibahiso mévzusuna ¢evirmays imkan verir'.

Goriindiiyl kimi, Tirkiys tiirkologiyasinda 6z analitik baxislar: ilo forg-
lonan ©.Duymaz bu fikri ilo yeni tapilan slyazmanm “Kitabi-Dado Qorqud”un
niisxasi olmadigmi, daha dogrusu, niisxasi golibino giro bilmadiyini, aslindo,
aydin sokildo miisahido vo etiraf etmisdir. Alimo gors, yeni alyazma “Kitabi-
Dado Qorqud”un Drezden vo Vatikan niisxolori ilo mohz “niisxo” anlayisi
kontekstinda bir sirada dura bilmir. Ciinki “niisxo” anlayiginin Tiirkiys tiirkco-
sindoki (o ciimlodon Azorbaycan tiirkcosindoki) agig-aydin monasi buna gotiy-
yon imkan vermir.

“Tiirkcs sozliik”da deyildiyi kimi: “Niisxa — 1. Bir-birinin eynisi olan
yazili seylorin hor biri; 2. Qoazet, jurnal vo saironin saylari; 3. Bonzor, eyni,
kopya (surat — R.Q., S.R.)” demokdir’.

“Kitabi-Dado Qorqud”un Drezden vo Vatikan niisxalori ona goéro bir-biri-
nin (daha dogrusu, Vatikan Drezdenin) niisxasi hesab olunur ki, bir miigaddima
va 12 boy-oguznamadan ibarat olan Drezden niisxosindaki homin miigaddims vo
12 boydan 6-s1 Vatikan niisxesindo “tokrarlani”. Lap “loru dilde” desak,
Vatikan slyazmasindaki miigaddime vo 6 boy ciizi forqlorle Drezdendaki mii-
goddimo vo 6 boyun “eynisi”, “bonzori”, “kopyasi — suroti’dir. ©.Duymaz agli-
mantiqi yerinds olan alim kimi goriir ki, “Kitabi-Dods Qorqud”daki no miigad-
dimonin motni, no do ki 12 boydan, istisnasiz olaraq, heg biri bu yeni alyazmada
yerli-dibli yoxdur. Bagqa sozlo, tamamilo forqli poetik struktura, forqli mozmuna,
forqli funksional tipologiyaya, forqli epoxal kon-sepsiyaya (biitiin bu forqlor
iralida genis sakildo izah olunacaq) malik olan yeni olyazma he¢ bir halda
“Kitabi-Dado Qorqud”un poetik strukturunu “tokrarlayaraq”, onun niisxosi, yoni
“eynisi”, “banzori”, “kopyast — surati” ola bilmir. Lakin toassiif ki, qardagimiz
O.Duymaz da “Kitabi-Dado Qorqud”un ii¢iincili olyazmasr” havasmin cazibasin-
don qurtula bilmayarak, bu yeni alyazmani, sadoco olaraq, “Dado Qorqud” eposu
ononasinin mohsulu olan yeni oguznamo matni hesab etmok avazing, onu yens
do “liciincii olyazma™ kimi qobul etmokdo davam etmisdir.

Yeni olyazmanin “Kitabi-Dodo Qorqud”un Drezden vo Vatikan niisxo-
lorinin “niisxasi” olmadigmi goran prof. ©.Duymaz “liglincii alyazma konsepsi-
yasint” osaslandirmagq ticiin orijinal bir iisula ol atir: molum elmi gergokliyin vo
biitlin qorqudstinashigin osleyhino gedorak, “Kitabi-Dado Qorqud”un Drezden
vo Vatikan olyazmalarinin, {imumiyyetls, bir-birinin niisxasi oldugunu stibho

' Duymaz A. On iigiincii Boy / “Tiirkologiya” jurnali, Ne 2, 2019, s. 100-101.
2 Tiirkce Sézliik. 10. Baski. Tiirk Dil Kurumu. Ankara, 2005, s. 1485.
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altina alir: guya ki, bu, bir dil “alisqganligi”dir vo diinya tiirkologlari, sadaco,
vordis etdiklori ii¢clin bu alyazmalar1 “niisxo” adlandirirlar. Vo alim ¢ixis yolu
kimi belo hesab edir ki, “niisxa” anlayisindan imtina etmoklo yeni alyazmani
cox asanligla “Kitabi-Dade Qorqud’un iiciincii olyazmasi saymagq olar.

Bos “iiciincii alyazma Konsepsiyasinda” “niisxa” masalosinin i
yaramadigimi goran 9.Duymaz yeni slyazmanin “Kitabi-Dads Qorqud”un
iiciincii slyazmasi oldugunu hansi1 metodla ssaslandirir?

Alima gor, ¢ox “rahat” bir metod var: bu, “Kitabi-Dade Qorqud”la yeni
olyazmann “dil, Gislub vo movzu” yaxmligidir'.

Bas prof. 9.Duymaz bu “eynilosdirms” metodu masalasinda ozii
kima asaslanir?

Olbotta, “bu metodun” yaradicisi olan prof. Matin Ekiciya.

Bu halda biz biitiin digqgetimizi oziz dostumuz vo homkarimiz prof.
M.Ekicinin “eynilosdirms” metoduna yonsltmoali, onun yeni olyazmani hansi
metodla (lisul, vasito, yolla) “Kitabi-Dodo Qorqud”un {iciincli niisxosi vo
ticlincii alyazmasi oldugunu osaslandirmasini dorindon dyronmaliyik. Bu, hor
seydon ovval, ona gors vacibdir ki, yeni slyzamanin “Kitabi-Dado Qorqud”un
ticlincii olyazmasi oldugunu mohz M.Ekici bayan etmigdir.

Bunun ii¢lin he¢ bir aziyyst ¢okmok lazim golmir. Prof. M.Ekici yeni
olyazman kitab soklinda ¢ap etdirmis vo kitabm “On sdz”iinde “6z metodunu”
otrafli sorh etmisdir. Digqgot edok:

“IIk sohifadon baslayan miinacat torzli soylamani oxuyanda bu niisxonin
Dado Qorqud motnloari ilo olagesini qura bilmomisdim. Daha sonraki sohifolords
yer alan moatnlorin he¢ birinin baghgmin olmadig1 vo yaxud forqli bir golomlo
yazilmadig1 {icilin ilk baxisda motnlorin harada baslayib-qurtardigini anlamaq
asan olmurdu. Buna baxmayaraq, motni basdan-ayaga gézdon kecirmoya qorar
vermis, sonraki sohifolords do digor niisxelordon bildiyimiz torzde bir matn
gormoyinco “Dado Qorqud”la olagesinin olmayacagmi diisiinmiisdiim. Ancaq
sohifalor iraliladikco matnin i¢inds Dads Qorqud adinin kecdiyi yerlori gérmok
moni hoyacanlandirmaga baslamigdi. Tapmaq, gérmok vo oxumaq istodiyim,
sadaca, bu soylama torzindoki matnlor deyildi: bildiyimiz vo bilmadiyimiz bir
Dads Qorqud sdylomosi idi. ©n azindan, bir ne¢a sdylomo ola bilocayini diisiin-
moyimo vo 48-ci sohifoya golmoyimo rogmon holo soylama torzindo motnlor
vardi, amma bir dastan sdylomosi yoxdu. Hoyoscanimin azalmaga basladigi bir
anda oxumaga davam etdiyim 48-ci sohifonin ortasina dogru metn doyismis,
(“Kitabi-Dad> Qorqud” dastamina aid — R.Q., S.R.) 6ncoki iki niisxodon ta-
nidigimiz Oguz gohromanlari ii¢ilin istifads olunan epitetlor axmaga baslamisdi.
Oxuduqgca bu soylomonin no olduguna maragim daha da artmis, onun bizo
malum olan “Dads Qorqud” boyu olmadiginin forqine varmis, bunun forqgli bir
sOylomo oldugunu diisiinorok, motni oxumaga davam etmisdim. Matn {izorindo
ilk oxum bitondo artiq axtardigimi tapmigdim. Miioyyon bir baslqla adlandi-

' Duymaz A. On iigiincii Boy / “Tiirkologiya” jurnali, Ne 2, 2019, s. 101.
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rilmamasina baxmayaraq, bu sdylomo molum “Dads Qorqud” sdylomolorindon
forqli bir boy idi. Bu, “Salur Qazanin yeddibasl ojdahani 6ldiirdiiyii boy” ola
bilordimi? Ocaba, “13-cii “Dado Qorqud” boyu ola bilordimi?”!

Prof. M.Ekici daha sonra 6z hoyocanimi alim dostu, qorqudsiinas Dr.
Giirol Pohlivanla boliisiir vo o da “bark hoyacanlanir”. Iki dost motni birlikdo
oxuyur vo G.Pahlivan M.Ekicinin bu slyazmanin “Kitabi-Dada Qorqud”un
ticlincli olyazmasi olmasi, o climlodon Salur Qazanin ojdahani 6ldiirmasi hag-
qmndaki oguznamoanin eposun 13-cii boyu olmas1 haqqindaki gonastlorini tosdiq
edorok ona dostok verir’.

Olbotto, biz M.Ekicinin matni oxuyarkon ke¢irdiyi hoyacani basa diisii-
rik, ¢iinki 6zlimiiz do alimin bu satirlorini oxuyarkon hayacanlandiq. Lakin bu
yazimizda oxucularla emosional-affektiv toassiiratlarimizi deyil, soyuq basla
disiindityliimiiz qonastlori boliismoyi gorara aldiq.

Indi isa prof. M.Ekicinin “metodunu” ifado edon yuxaridaki fikri sorh
etmoyo calisaq:

1. 9lyazmanin 48-ci sohifasinacon oxudugu soylama matnlori M.EKki-
ciyd bu moatnls “Kitabi-Dado Qorqud” arasinda slage qurmaga imkan
vermir:

Bu, tamamilo tobiidir. Ciinki “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamasinin
motn strukturu vo tipologiyasi ilo “Kitabi-Dado Qorqud”un motn konstruksi-
yas1 tamamils forqlidir.

48-ci1 sohifoys godor olan soy(lama) matnlori alimo o qador forqli tosir ba-
gislayir ki, o, homin matnlori hatta divan adabiyyatindaki miinacatlara banzadir.

2. Lakin alim motnds ulu ozan Dads Qorqudun va “Kitabi-Dadd
Qorqud” dastanindan tamdig1 Oguz gahromanlarinin adlarini, onlar iigiin
istifads olunan epitetlori vo s. gordiikco bunun “Kitabi-Dads Qorqud”un
yeni bir matni (“bildiyimiz vo bilmadiyimiz bir Dads Qorqud sdylomasi”)
olmasi gonaatina golir.

Bu néqts M.Ekicinin “metodunun” iki oan miihiim istinad noqtslorindon
biridir. Yoni “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamasinds “Kitabi-Dads Qorqud”la
soslogon poetik struktur elementlorinin (onomastik vahidlor, badii tosvir
vasitalori, paremilor vo s.) olmasi ona bu olyazmam “Kitabi-Dads Qorqud”un
iglincii niisxosi hesab etmoya asas veran iki amildon biridir.

3. ikinci va an asas amil iso oslyazmada Salur Qazanin yeddibash
djdaham o6ldiirmasi haqqinda kicik hacmli oguznamonin olmasidir. Bu-
nunla da, prof. M.EKici, 6ziiniin dediyi kimi “axtardigini tapir”.

Indi iso M.Ekicinin bu iki metodoloji tezisini tohlil etmoys ¢alisaq. “Ki-
tabi-Tiirkmon lisani” oguznamosindo “Kitabi-Dads Qorqud™la sosloson element-

' Ekici M. Dede Korkut Kitabi. Tiirkistan/Tiirkmen Sahra Niishasi. Soylamalar ve 13. Boy.
Salur Kazanm Yeddi Basli Ejderhayr Oldiirmesi. Orijinal Metin (Tipkibasim), Transkripsiyon,
Aktarma. Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2019, s. 10-11.

2 Yeno orada, s. 11.
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lorin olmasi tamamilo tobii vo ganunauygundur. “Kitabi-Tiirkmon lisani” bir
epik motn kimi biitiin hallarda vo istisnasiz olaraq sifahi “Dado Qorqud” eposu
ononasini Tilirkman/Tilirkmon epoxasinda davam etdiron oguz-namadir. Vo hor
bir gqorqudstinas bilir ki, istor adobi-badii, istorso do tarixi-xronikal oguznamo-
lorin hamisini ortaq motivlor birlogdirir. Ona gore ki, oguznamolor tarixi, yaxud
badit mozmunlu olmasindan asili olmayaraq, ulu acdad “Oguz kagan” mifik nii-
vasing baglanir. “Oguz kagan™ niivasi biitiin oguznamolori 6z otrafinda diizorok
vahid qalaktik sistem yaradir. Bu “Oguz qalaktikasinin™ har bir elementi onun
niivesing yaxin-uzaqlhigindan asili olmayaraq, imumi qalaktik motivlori do 6ziin-
da oks etdirir. Bu cohatdon, istor “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamasi, istor Ro-
sidoddin oguznamasi, istor Obiilqazi oguznamasi, istor “Monzum oguznamo” vo
s. hamis1 bu vo ya digor dorocads “Kitabi-Dado Qorqud”la ortaq motivlers ma-
likdir. Lakin bu ortaq motivlor digor oguznamolori, tutaq ki, ©biilgazi oguzna-
mosini “Kitabi-Dado Qorqud”la eynilosdirmays, onun niisxosi saymaga imkan
vermir. Halbuki Obiilqazi oguznamasinds Salur Qazanla bagh “Kitabi-Dads
Qorqud”la saslogon kifayot qodor mogamlar vardir. Belo bir eynilosdirmoni apara
bilmomoayin yegana sababi bu oguznamalorin tamamils forqli matn tipologiyasi-
na malik olmasidir. Vo ¢ox maraqlidir M.Ekicinin 6zii 61 sohifodon ibarot matnin
48-ci sohifosine gador olyazma ilo “Kitabi-Dado Qorqud” arasinda heg bir olago
qura bilmir. Yoni agli-montiqi yerinds olan alim kimi goriir ki, bu slyazma ilo
“Kitabi-Dads Qorqud” tam farqgli poetik motn tipologiyasmna malikdir. Lakin...

Lakin 48-ci sohifodon sonra rast goldiyi Salur Qazanin ojdahani 6ldiir-
masi siijeti alimi o qader hayacanlandirir ki, matn tipologiyas: haqqinda malik
oldugu biitiin professional biliklori unudub, yeni oguznamoni “Kitabi-Dada
Qorqud”un {igiincii niisxosi vo olyazmasi, Salur Qazanin ojdahani 6ldiirmosi
haqqinda ki¢ik oguznamoni iso “Kitabi-Dado Qorqud”un 13-cii boyu elan
etmak qorarna galir.

Oziz dostumuz vo homkarmmiz prof. M.Ekicinin bu metodu xiisusilo
Tiirkiys vo Azarbaycan qorqudsiinashiginda ¢ox yanlis vo zorarli tendensiyanin
osasini qoya bilor. M.Ekicinin bu metodundan ruhlanib, yeni kosflorin iddiasina
digonlor “Dads Qorqud” eposu ononoslori ilo hor hansi sokildo bagli olan
motnlori bir yero comloyib, “Kitabi-Dodo Qorqud” adi altinda yenidon nosr
etdirmok fikrino diiso bilorlor. Bu tendensiyanin iso reallagacagina siibho
etmirik. Bir halda ki bu giin qorqudsiinasligin agsaqqali, hamimizin sevimlisi
prof. ©hmad Bican Orcilasun xocamiz da M.Ekicinin bu metodundan vacds
golorok o godor ruhlanir ki, “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamosini “Kitabi-
Dado Qorqud™un nainki iiglincii olyazmasi, hotta dordiincii olyazmasi hesab
edir. Xocamiza gora, “iiglincii olyazma™ Tiirk Tarix Qurumu Kitabxanasinda-
dir: “Oslinds, lclincii niisxa olaraq 22 sohifalik bu olyazmani gabul etmok
lazimdir. ©lyazmada miigoddima vo “Ol-hekayatiil-ovval” basligi altinda Dirss
xan oglu Bugac xan boyunun baslangic qismi (8 sohifo) vardir. Tiirk Tarix Qu-
rumu olyazmasmin miigaddimasinda, xiisusilo “dord tiirlii gadin” béliimiindon
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991

qabaq 42 sotirlik (3 sohifodon bir az ¢ox) olavo vardir”'.

Oslinds, ©.B.Orcilasun 6z yanagsmasinda daha haqli goriiniir, ¢linki onun
bohs etdiyi alyazmada “Kitabi-Dado Qorqud”un Dirss xan oglu Bugacdan bohs
edon birinci boyundan, on azi, 8 sohifo vardir vo bu iki slyazmada iist-iisto
diison parcalar eynilosorok, kopyalasaraq “niisxo” anlayisindan bohs etmoya
imkan verir. Bas “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamosi ilo “Kitabi-Dado Qor-
qud” arasinda noinki 8 sohifs, heg ard-arda golon 8 climlo iist-iisto diigmodiyi
halda “ii¢lincli olyzamacilar” yeni alyazmanmi nays osaslanib “Kitabi-Dada
Qorqud”un niisxasi hesab edirlor?

Olboatts, yeni olyazmada olan Salur Qazanin ojdahani 6ldiirmssi siijeting
goro.

Qeyd edok ki, iki asr boyunca qorqudsiinaslarin xos arzusu vo moyusluq
obyektino cevrilmis “13-cii boy” absurdu haqqinda iralido bohs edocoyimiz
ticilin burada fikirlorimizi qisa sokilda veracayik.

“Kitabi-Tiirkmon lisani” abidosindo mévcud olan “Salur Qazanla ojdaha”
oguznamosi ilo “Kitabi-Dodo Qorqud”un “Salur Qazan tutsaq olub ogl Uruz
ciqardig1 boy1 bayan edor” adli on birinci boyunda Salur Qazanin 6ziindon bahs
etdiyi soylamada yeddi basli ojdaha ilo vurusmasina isaro etmosi bir-biri ilo
soslogir:

Qilaguzsuz yol basaran Qazan or idim.

Yedi basli ojdorhaya yetiib vardim.

Heybatindon sol géziim yasardi.

Hey go6ziim, namord goziim, miixonnat géziim.

Bir yilandan ns var ki, qorxdun! — deyti 6g1"1nm9dim2.

Kitabi-Tiirkmon lisani” abidasindoki “Salur Qazanin ojdahani 61diirmasi”
oguznamasi ilo “Kitabi-Dads Qorqud”’daki nagmenin bir-biri ilo bagliligi heg
bir siibho dogurmur vo bu moasolodo ““liclincii olyzamacilar” tam haqlidir:
“Goriinon kondo no bolad¢i?!”

Ancaq bu, “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamesini “Kitabi-Dado Qor-
qud”un no iciincili alyazmasi vo niisxasi, no do “Salur Qazanin ojdahani 6ldiir-
mosi” oguznamosini “Kitabi-Dads Qorqud”un 13-cii boyu hesab etmoya, zorro
godar do olsun, asas vo imkan vermir. Ogor “ligiincii olyzamacilar” bu qodor
hayacanlanmayib, soyuq basla diistinss idilor, o halda epos poetikas1 haqqindaki
biitlin nazoari biliklori yadlarina diisor vo bilordilor ki, “Kitabi-Dado Qorqud’un
on birinci boyundaki bu “kontaminativ diiyiin”(termin bizimdir — R.Q., S.R.)
he¢ vaxt eyni matn sisteminin (12-lik struktura malik sistemin) miistaqil elementi
(13-cii boyu) ola bilmoz. Yoni “Salur Qazanin ojdahani 6ldiirmosi” stijeti istor

! Ercilasun A.B. Dede Korkutun Yeni Niishast Uzerine: Konu — Baglantilar — Yer — Zaman —
Oxunus / “Tirkologiya” jurnali, Ne 2, 2019, s. 94.

? Kitabi-Dado Qorqud / Miiqoddima, tertib vo transkripsiya F.Zeynalov vo S.Olizadenindir.
Baki: Yazigi, 1988, s. 117-118.
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miistoqil ohvalat/hekayat/oguznameo halinda (“Kitabi-Tiirkmon lisani”’do), istorso
do ona isaro veron epik nogmo halinda (“Kitabi-Dado Qorqud”da) biitiin
durumlarda on birinci boyun kontaminativ elementidir.

Fikrimizi daha aydin vo sado sokilds izah etmoyo ¢alisaq. Masalon, asiq
bir dastan1 7 gecoya do danisa bilor, 1 giino do. O, maclisdon, zamandan, sorait-
don vo s. asili olaraqg motni genislondirib-qisalda bilir. Lakin bu genislotmo vo
qisaltmalar ixtiyari se¢imo deyil, konkret ganunauygunluga osaslanir. Yoni
dastan motninds dinloyicinin bilmadiyi, ancaq asiga molum olan “kontami-
nasiya diiytlinlori”, sado bir ifads ilo desok, qisaltma-genislotmo mexanizmlori
var. Asiq motni mohz bu mexanizmlorin hesabina genislodib qisalda bilir.
Yoxsa, ixtiyari omoliyyatlar aparsa, dastan adlanan motn 6z epik biitovliytlinii
va estetik cazibasini itirar. Bu cohatdon “Kitabi-Dada Qorqud”un on birinci
boyundaki Qazanmin soyladiyi 2-ci nagma “Kitabi-Tiirkmon lisani”daki
“Salur Qazanin sjdaham o6ldiirmasi” siijet-oguznamasinin kontaminativ
isarasi, yaxud diiyiiniidiir. Yoni nogms biitiin hallarda homin ohvalat-siijeto
isaro vermaklo mohz onu bildirir. Bu, o demokdir ki, “Salur Qazanin sjdahani
oldlirmasi” siijet-oguznamasi “Kitabi-Dado Qorqud”un 11-ci boyundaki nog-
monin alt gati, kontaminativ potensiyasi, olavasidir. Basqa sozlo, 11-ci boyu
sOyloyon ozan zaman, sorait, auditoriya vo s. asili olaraq bu siijeti on birinci
boyun torkib hissasi kimi sdyloya do bilordi, sdylomoya do.

Belolikla:

1.“Kitabi-Tiirkmon lisani”’doki “Salur Qazanin ojdahani 61diirmesi” siijet-
oguznamasi “Kitabi-Dado Qorqud”un 11-ci boyundaki nogmonin kontaminativ
diiyiinii kimi mohz homin boyun i¢ino daxildir va bir diiylin-olave kimi he¢ bir
halda eposun 12-lik sistemini dagidan 13-cii boy ola bilmoz.

2.“Kitabi-Tiirkmon lisani”doki “Salur Qazanin ojdahani 6ldiirmosi” stijet-
oguznamoasi bilavasito yazili abido olan “Kitabi-Dado Qorqud”un deyil, sifahi
“Dado Qorqud” eposunun kontaminativ olavosidir. Ciinki “Kitabi-Tiirkmon
lisani” do, “Kitabi-Dada Qorqud” da biitiin hallarda sifahi “Dado Qorqud” epos
niivesinin yazilt téromolori — paradigmalaridir. Yoni “Kitabi-Tiirkmon lisani”
birbasa yazili “Kitabi-Dado Qorqud” dastaninin deyil, mohz sifahi “Dads Qor-
qud” eposunun Tiirkman/Tiirkmon epoxasindaki davamidir. Bu halda o, heg bir
sartlor daxilinds yazili “Kitabi-Dade Qorqud’un {igiincii alyazmasi ola bilmoz.

Epos, dastan, sifahi vo yazih epik anana problemi.

Buraya qodor “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamsosi ila “Kitabi-Dads

2 13

Qorqud” dastan1 arasindaki olagolordon danisarkon “epos”, “dastan”, “sifahi
dastan”, “yazili dastan” terminlorindon ¢ox istifado etdik. Bunun sabobi onunla
baghdir ki, “ii¢lincii olyazmagilar” mohz bu anlayislarin mona saho vo sorhod-
lorini bir-birino ya bilorokdon, ya da bilmoyorokdon garisdiraraq bir absurd

teatr1 yarada bilmislor.
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Maraqlidir ki, Tiirkiys sahasi tadqiqatlarda sifahi “Dads Qorqud” eposu
va dastani ilo yazili abido olan “Kitabi-Dado Qorqud” ¢ox vaxt forqlondirilmir,
elo eyni bir sey kimi togdim olunur. Halbuki bunlarin forqlondirilmosi son
daraco vacib mosaladir. Ciinki s6zii gedon mutasiya mohz bu termin-anlayislara
etinasizligdan, yaxud onlar1 bir-birina garigdirmaqdan irali golmisdir.

Epos — etnosun milli tofokkiir torzini biitiinliikds shato edan epik diisiinca
sistemidir. Akademik Nizami Caforov yazir ki, “epos”, sadacs, dastan deyil,
miixtolif siijetlor, motivlor veran, monsub oldugu xalqin ictimai-estetik tofokkii-
rinii biitovliikkde ifado edon moéhtogom dastan — potensiyasidir. Onu tam ha-
linda borpa etmok miimkiin deyildir, mévcud monbalor asasinda yalniz tosov-
viir etmok miimkiindiir ki, homin tosovviir ideya-estetik, poetexnoloji, linqvis-
tik vo s. komponentlorin iizvi vahdstindon ibaratdir'.

Morhum prof. Mohorrom Caforli alimin bu fikrini sorh edorok yazir:
“N.Coaforovun epos haqqindaki bu fikri miirokkob mozmuna malikdir vo miiasir
dovrdo dastana baxisin osasinda durur. Beloliklo, epos anlayisi (N.Caforova
gora — R.Q., S.R.) asagidaki mozmunu ohats edir:

a) Epos xalqin dastan potensiyasidir...

b) Eposda dastan¢iligin biitiin siijetlori vo motivlori comlanir...

c¢) Epos xalqin ictimai-estetik tofokkiiriinii biitovliikds shato edir...”

Prof. Hiiseyn Ismayilov iso “dastan” anlayis1 haqqinda yazir: “Dastan”
ad1 altinda dayanan odabi hadiso fakt1 oski epik onononin etnik-isarovi vo
modellogdirici sistemini saxlamaqda bu terminlo anlasilan odabi forma vo
mozmuna — diferensial motn tipino transformasiya olunmusdur”3. “Dastanin
eposla identik (eyni — R.Q., S.R.) vahid olmadig1 aydindir. Eyni zamanda
dastan epik sistemdo avtonom hiiquglara malikdir. ©Oslinds, dastanin motn
avtonomiyas1 vardir. Xalq yaradiciligi ornoklorinin digor elementlori onun
strukturunda yalniz kanonik goliblora dola vo ya hansisa vahidi avazlays bilir.
Amma dastanin strukturu doyismir; ¢iinki o, sabit informasiya dasiyicist kimi
bir isaro biitdviidiir vo motn strukturunun sabitliyi hom do bununla baglldlr”4.

“Epos” anlayis1, imumon ii¢ mona soviyyasini shato edir:

1. Paradigmatik saviyya: etnosun gercoklik haqqinda epik tosovviirlor
sistemi — epik diinya modeli;

2. Sintaqmatik saviyya: epik diinya modelini ger¢oklasdiron sézIlii moatn
— dastan;

3. Janr saviyyasi: biitiin epik janrlar1 birlogdiron sistem”.

2

! Coforov N. Eposdan kitaba. Baki: Maarif, 1999, s. 12.

? Coforli M. Dastan yaradiciligr. Bak: Elm, 2007, s. 6-7.

? {smayilov H. Géygo dastanlar: Tiirk epik sisteminds dastan informasiyasinin fasilesizliyi (6n
s0z) / “G0Oygo dastanlar1 vo asiq rovayatlori” kitabi. Toplayani, tortib edoni, 6n s6ziin, geyd vo
izahlarm miiollifi H.Ismayilov. Bak1: Sada, 2001, s. 3.

* Ismayilov H. Goyco asiq mithiti: tosokkiilii vo inkisaf yollari. Baki: Elm, 2002, s. 295-296.

3 Rzasoy S. Mifologiya v folklor: nozeri-metodoloji kontekst. Baki: Nurlan, 2008, s. 74.
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Belolikla, “epos” — milli epik diisiinco sistemi, “dastan” — onu badii s6z
kodu soviyyasindo gercoklosdiron motndir. Bu halda “Daodo Qorqud” Oguz
milli diisiinco sistemini biitovliikkdo ohato edon eposdur. Onun tarixon iki mona
paradigmasi var:

1. Sifahi “Dads Qorqud” dastani: Bu, “Qorqud Ata” mifik niivesindon
baslanan, Oguz epoxasindan kecon vo oguzlarm milli xalglara diferensiasiya
etdiyi dovro godor davam edon vo sonra milli eposlara transformasiya olunan
epik ononadir.

2. ki niisxadon (Drezden va Vatikan) ibarat yazih “Kitabi-Dada
Qorqud” dastani: Bu, sifahi “Dado Qorqud” dastaninin konkret mokan-zaman
noqtasinda yazili sokilds qeyds alinmis soklidir.

Sifahi “Dads Qorqud” dastani minillor boyunca doyisorak inkisaf etmis,
“Kitab-Dado Qorqud” dastani iso 6z inkisafini donduraraq, slyazma soklindo
daslagmigdir.

Hom “Kitabi-Dado Qorqud” dastani, hom do “Kitabi-Tiirkmon lisani”
oguznamoasi bilavasito sifahi “Dado Qorqud” eposunun yazil sokilloridir. ©n
baglicasi, “Kitabi-Dado Qorqud” bir dastan oldugu halda, “Kitabi-Tiirkmon lisa-
ni” 6z funksional tipologiyasina goroa dastan yox, Tiirkman/Tiirkmanlorin ezote-
rik-miigoddos kitabidir. Yoni “Kitabi-Dada Qorqud” dastamindaki Oguz igid-
lorinin gohromanhgindan bahs edan boylar ozanlar tarafindon genis publika
qarsisinda ifa olunan badii-estetik funksiyali matnlor oldugu halda, “Kitabi-
Tiirkmon lisani” oguznamasi baxsi/ozanlar torafindon ancaq “40-lar”’(“40
sagird”) maclisinds oxunan va 40 neofit tarafindon dyranilon, monimsanilon,
asasinda “bay-igidlik” imtahani verilon “arganlik bitiyi”, “inisiasiya kodek-
si”, basqa sozlo, “aga” statusunda olan subyektlorin “bay-igid”, “alp-aran”
statusuna Kegirilma ritualinin ezoterik/batini “tors kitabidir”.

Ogor “lclincii olyazmagilar” affektiv-emosional durumlarindan qurtulub,
motni tolosmadon oxuya vo soyuq basla diisiine bilss idilor, o halda funksional
struktur tipologiyas1 baximindan “Kitabi-Dodo Qorqud” dastanindan tam forqli
olan “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamesini onun iiglincli niisxasi, yaxud
ticilincii olyazmasi olmasi gorarint vermazdilor.

Qeyd edak ki, bu abidolor arasindaki tipoloji forqi “Kitabi-Tiirkmon
lisani”’ni “Giinbat olyzamas1” adi altinda ¢apa hazirlayan tortibgilor kollektivi
do miisahido etmisdir. Onlar yazirlar: “Dado Qorqud kitabi”’nin oldo olan
olyazmalarinin Oyronilmosi movcudlugu bizdos he¢ bir siibho dogurmayan
“Dadoa Qorqud” slyazmalariin ortaq qaynaqglariin oldugunu siibut etdiyi kimi,
ayrica yazili va sozlii monboalora malik olduqlarini da goéstorir. Bu baximdan,
Drezden va Vatikan alyazmalar1 birlikds bir qolu togkil etdiklori halda, Giinbat
olyazmasi daha qisa bir motn olmasmna baxmayaraq, hal-hazirda tokbasina

basga bir qolu tomsil edir.”!

: Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Dede Korkut Kitabmnin Giinbet
Yazmasi: Inceleme, Metin, Dizin ve Tipkibasim / Modern Tiirkliik Arastirmalar1 Dergisi. Cilt
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Tartibgilor kollektivi sozii gedon olyazmanin basqa olyazmalarla olaqgosi
vo Oguz dastanlar1 igorisindoki yerindon bohs edorkon eyniloson mogamlari
(m6vzu, deyim, parca vo s.) gostordiklori kimi, forqlore do digget yetirmislor.
Onlar yazirlar:

— Giinbet olyazmas: tortibat baximindan agirliq etibarilo soylar (Soyla-
malar nazorda tutulur: alyazmada hamin parcalar “soy” adlandiriir — R.Q.,
S.R.) osasinda qurulmusdur.

— Drezden vo Vatikan olyazmalart mozmun baximindan birlosdiyi halda,
Gilinbat olyazmasinda bunlarda olmayan parcalar, mévzular vo soxslor vo s.
molumatlar yer almisdir.

— Giinbat olyazmasinda dil xiisusiyyetlori baximindan sorqi tiirkcoyo aid
sOzlor vo az miqdarda da olsa, formal xiisusiyystlorini daha ¢ox saxlamig mo-
golca elementlor vardir. Drezden va xiisusilo Vatikan alyazmasi godim Oguz
tiirkcasinin Anadolu sahasing yaximlasdig: halda, Giinbat alyazmasinin xiisusilo
ikinci qat1 Oguz tiirkcasinin Azarbaycan vo Iran sahasine yaxmlasmaqdadir.

— Yaz1 baximindan Gilinbat alyazmasi Oguz tiirkcosinin Anadolu saho-
sindo yazilan osorlordon ayrilaraq, bir ¢ox ndqtods sorqi tiirkconin yazi
ononasing yaxmlasir... Ancaq sorqi tiirkco ilo yazi iislubu kontekstindo tosbit
edilon bu yaxinliq tam olmayib, molum olyazmalarda da Anadolu sahosindoki
yazi Uslublarinin istifads edildiyi gérﬁnﬁrl.

Gorilindiiyti kimi, tortibgilor kollektivi “Kitabi-Tiirkmon lisani”’ninin
“Glinbat olyazmas1” adlandirdiglar1 moatni ilo “Kitabi-Dado Qorqud’un niisxo-
lori arasinda iki forq lay1 askarlamislar:

1. Poetik struktur vo moatn tipologiyasi forqlori;

2. Dil-tislub farqlori.

Alimlor kollektivinin doqiq sakildo miisahidsloerindon goriindiiyii kimi, “Ki-
tabi-Tiirkmon lisani” ilo “Kitabi-Dado Qorqud” poetik struktur vo matn tipologi-
yasma goro tamamilo forqli motnlordir. “Kitabi-Tiirkmon lisani”nin motn struk-
turu istor onu toskil edon elementlorin 6zii, istorsa do homin elementlorin diiziimii
baxmmidan “Kitabi-Dods Qorqud”un matn strukturu ilo he¢ bir halda ist-iisto
diismiir. Yoni bu slyazma matnlori tam forqli poetik struktur tipologiyalarina
malikdir va bu monada “Kitabi-Tiirkman lisani” hec¢ bir halda “Kitabi-Dado
Qorqud”un iigiincii niisxasi va alyazmasi hesab oluna bilmaz.

Digor torofdon,“Kitabi-Tiirkmon lisani” ilo “Kitabi-Dado Qorqud” arasin-
da onlarm har ikisinin “Oguz kagan” niivasina bagliliqlar1 sababindon miioyyon
ortaq motiv va obrazlarin olmasina baxmayaraq, “Kitabi-Tilirkmon lisani” abi-
dasi “Kitabi-Dado Qorqud”dan forqli obraz vo motivler “qalereyasma” ma-
likdir. Halbuki “Kitabi-Tiirkmon lisani’nin “Kitabi-Dads Qorqud”un iigiincii
niisxasi vo olyazmasi sayilmasi {i¢iin bu slyazmalarin motivlar “qalereyasinin”
miioyyan tonasiiblorde bir-birinin eyni olmasi, bir-birinin kopyas: olmasi la-

16, Say1 2. Haziran 2019, s. 149.
' Yens orada, s. 160.
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zimdir. Belo bir eynilosmonin olmadigi soraitde “liglincii olyazma” sohbati ta-
mamils yersiz va geyri-elmi yanasmani ifads edir.

Dil xiisusiyyatlorino goaldikds bildirmak istordik ki, biz professional dil-
cilorin solahiyyot dairosine girmoyi 0ziimiiz liciin artiq hesab etsok do, torti-
batcilar kollektivinin do tosbit etdiklori dil-lislub forqlori bizo yens do “motn
tipologiyas1” baximmdan miioyyan naticoys galmoays imkan verir. Bu cahatdon,
“Kitabi-Dodo Qorqud”un dili Oguz epoxasinin dili oldugu halda, “Kitabi-
Tirkmon lisani”nin dili postoguz epoxasmin dilini, yoni Tiirkman/Tiirkmon
dilini niimayis etdirir. Bagqa sozlo, “Kitabi-Tiirkmon lisani” dil xiisusiyyatlori
(tipologiyas1) baximindan da bilavasito “Kitabi-Dodo Qorqud”un iigiincii niis-
X9as1 va olyazmasi deyildir.

Bir cohati geyd etmoyi 6ziimiizo bore bilirik ki, “Kitabi-Tiirkmon lisa-
ni’ni “Gilinbot olyazmasi1” adi altinda ¢ap etdiron tortibgilor kollektivinin niima-
yis etdirdiklori dilgilik biliklori yiiksok soviyyads oldugu kimi, folklorsiinas ol-
mamagqlarina rogmon, epos poetikast baximmdan goldiyi naticalor do 6ziino
hérmot dogurmaya bilmir. Yoni miislliflor kollektivinin malik oldugu dil¢ilik
biliklori onlara sanball1 epik-nozari naticalora do golmoays imkan vermisdir. Bu
cohatdon biz homin kollektivin asagidak: fikrini, demok olar ki, az bir qismi
istisna olmagqla dogru gonast hesab edirik: “Gilinbot alyzamasinin Oguz dastan-
lar1 oanonosi icarisindoki yeri bu sokilds tasbit edilo bilor: Drezden/Vatikan ilo
Gilinbat olyazmalar1 olimizdoki olyazmalarin tarixlorindon ¢ox avvalki zaman-
lardan bari movcud olub, ¢ox genis bir cografiyaya yayilmis molum sozlii vo
yazil1 Oguz dastanlarina gedib g1x1r”1.

Beloliklo, miislliflor kollektivi “Giinbat olyazmasi” adlandirdiqlar1 “Ki-
tabi-Tirkmon lisani”nini, tamamils haqli olaraq, arxaik “Oguznama” onanasi
ilo olagoalondirirlor. Lakin onlarla razilasmadigimiz yegans osas mogam ondan
ibaratdir ki, dogru olaraq “Oguz dastaninin basqa bir parcasi” hesab etdiklori
bu oguznamoni no li¢linso mohz yazili abido olan “Kitabi-Dado Qorqud”un
“forqli molumatlara malik™ yeni bir olyazmasi hesab edirlor’.

Lakin tortib¢i-miislliflor bununla da galmamis, hamidan daha iroli geds-
rok “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamasini “Kitabi-Dads Qorqud”un 6zii hesab
etmiglor: “Notico olaraq, asorin adini goti olaraq miioyyoanlogdirmok miimkiin
deyilso do, “Kitabi-Dado Qorqud” oldugu daqiqdir”3.

Qeyd etmoak istordik ki, “Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin mévcud
i¢ nosri igarisinds tortibat vo todqgigat baximindan on mitkommoli “Giinbat ol-
yazmas1” adlandirlan nasrdir4. Tartibatg1 kollektiv slyazma {izorinds agir zoh-
mat ¢okmis, dilgilik baximindan miikkommal tadqgiqat aparmislar. Dil¢i olmala-
rma baxmayaraq, motn {lizorindo apardiqlar1 folklorsiinasliq miisahidsalori bir

! Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Gostarilon asar, s. 160.

2 Yens orada, s. 150.

3 Yeno orada, s. 15.

* Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Gostarilon asar, s. 147-379.



Dada Qorqud e 2019/1I 20

cox hallarda miikkommoldir. Lakin epos poetikasi, dastan matninin epik struktur
modeli, Oguz epik diisiincosinin epoxal inkisaf marhalslori, epoxal kegidlorin
poetik dialektikasi, imumoguz epik diisiinco niivosinin epoxal-milli diferen-
siasiya modellori, yoni iimumoguz eposundan milli eposlarin aktual {izvlonmo
kecirorok budaglanmasi, alalxiisus epik diisiinconin sifahi vo yazih kodlarn
arasindaki miinasibatlorin spesifik semantikas1 vo s. sahosindo bilik baqaj-
lariin yoxlugu onlara 6z todqiqatlarinda bir ¢ox hallarda niimayis etdirdiklori
miitkommal miisahidslorini, toassiif ki, montiqi sonluga catdirmaga imkan ver-
momis vo onlar da 6z elmi gergokliklorinin oksino gedoarak, “liglincii alyazma-
cilarin” pleyadasinda 6zlorins rol almislar.

“40 sagirds nasihat” kitabi: ekzoterik dastan matni,
yoxsa ezoterik “orgonlik” oguznamasi

Oziz homkarlarimiz vo oxucularimiz, mogalonin bu hissasino godor
“Kitabi-Tlrkmon lisani” oguznamasi ilo “Kitabi-Dads Qorqud” arasindaki
forqlordon danisarkon osas forqin “funksional tipologiya”, “motn tipologiyas1”
ilo bagl oldugunu genis sokildo vurgulasaq da, buna, halo ki, he¢ bir izah
vermadik. Nohayaot, bu miithiim magamin sorhinin vaxti golib yetisdi.

Qeyd edak ki, bu mogam ¢ox dorin nozari masalalori ohats edir. Bu do-
rinliys varmayan, ona etinasizliq edon tadqiqatcilar, els “liclincii alyazmacilar”
kimi, matno qiragdan (sistem ¢oliindon) tamasa etmoli olacaqlar.

Mbatnin funksional struktur tipologiyasi onun taninmasinda, “kim-liyi-
nin” misyyanlosdirilmasinds, poetik identifikasiyasinin {izo ¢ixarilmasinda
mithiim sortlordon biridir. Matni hoyacan igorisindo oxuyan ‘“lcilincii olyaz-
magcilar”, bolko do, elo bu hoyocan sobobindon oxuduqlari moatnds “Kitabi-
Tirkmen lisani” oguznamosinin “ns oldugunu” bildiren agig-askar “funksional
kimlik isarolorini” géra bilmomislor.

“Mbotnin funksional struktur tipologiyas1” nadir?

Bu, sads desok, moatnin funksional xiisusiyystlorine gora onun tipinin
miloyyanlosdirilmasidir. Yoni motn biitovliikdo hansi funksiyaya xidmot edir.
Mbohz homin funksiya matnin tipoloji ndviinii miisyyonlosdirir. Bu cohatdon,
“Kitabi-Dodo Qorqud” oguznamosinin toqdim etdiyi motn, istisnasiz olaraq,
dastan oldugu halda, “Kitabi-Tiirkmon lisani” funksional strukturuna vo homin
strukturda gergoklogson mahiyyoatino goéro dastan deyil. Lakin “iiglincii olyaz-
magcilar” onun igindoki “Salir Qazan vo 9jdaha” oguznamosino gére motni das-
tan elan eladilor vo bu zaman biitév matnin he¢ do “dastan finksiyasini” yerino
yetirmadiyini miisahido edo bilmadilor.

Bu moqami daha da sadslogdirmoyas ¢alisaq.

“Loru dildo” desok, agor bir dasla:

— ev tiksalar, o, funksional tipino goro — tikinti material;

— onunla kimisa vurub o6ldiirsalor — silah;

— hamamda daban siirtmok tigiin istifado olunursa — hamam siirtgaci;
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— evdo kiiloyin ortdiiyli gapini agiq saxlamaq iiglin onun garsisina qoyu-
larsa — ev asyasi;

— peygombari torazinin gozlorini tarazlagdirmagq tigiin istifads olunursa —
parsang dasi funksiyasini va s. yerino yetirar.

Beloliklo, hor bir konkret, yaxud miicorrod osyanmn “no olmasi” onun
hans1 funksiyani yerino yetirmosindon asilidir. Yoni das “leksik kimliyina”
(monasina) gors biitiin hallarda das olaraq qalir, lakin onun “sintaktik™ kimliyi
(manasi) yering yetirdiyi funksiyadan asilidir. Bu cohatdon, biz birmonali sokil-
do elan edirik ki, “Kitabi-Dado Qorqud”da slyazmalagmis motn dastan funk-
siyasini yerina yetirdiyi halda, “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamaosi funksional
tipino goro dastan deyil.

Bas onda nadir?

Bunu iizo ¢ixarmaq, miioyyonlosdirmok vo arqumentlogdirmok ii¢iin ov-
valco “Kitabi-Dado Qorqud”un funksional tipologiyasmi “tezislosdirmok™ la-
zim golir.

“Kitabi-Dads Qorqud”un:

ifacilan: ozanlar;

ifa miihiti: el sonliklori, solonlor, ziyafotlor, qonagliglar vo s.

Auditoriyasi: genis publika, Oguz elinin on miixtslif tobogolori;

Mbotnin sakralliq daracasi: ekzoterik motn tipi, yoani dinlonilmasi hami
ticlin ac1q olan, konkret olaraq har hansi etnososial qrupa aid edilmayon, yaxud
esidilmosi, Oyronilmosi comiyyotin hansisa tobagoloring, qruplarina gadagan
edilmoyon matn;

Mbotnin etnopoetik tipi: oguznamo;

Mbotnin funksional struktur tipologiyasi: bodii-estetik, oyloncovi
funksiyaya malik dastan.

Goriindiyl kimi, “Kitabi-Dads Qorqud” oguznamslori funksional tipino
g0ro badii-estetik funksiya dagiyan dastanlardir.

Indi bu dediyimiz gostaricilor baximindan “Kitabi-Tiirkmon lisani’nin no
kimi bir matn oldugunu aydinlasdirmaga calisaq. ©vvalco, bu barodo mévcud
miisahidolors digqoet yetirok.

Olyazma iki motn tipindon ibarotdir: soy(lama)lar vo Salur Qazanla bagh
dastan-oguznama.

Prof. M.Ekici “Kitabi-Tiirkmon lisani” alyazmasindaki 61 sohifalik mat-
nin, toqriban, 6-da 5 hissosini ohato edon soylamalar1 miinacat torzli motnlor
adlandirir vo motndo buraya godor he¢ bir dastan tislubu (“dastani anlatma™)
miisahido etmir'.

Beloliklo, M.Ekiciys goro, alyazmanin 6-dan 1 hissasi dastan, 6-dan 5
hissasi dastan deyil. Olbatto, M.Ekici professional alim kimi soylamalarin da

' Ekici M. Dede Korkut Kitabi. Turkistan/Tirkmen Sahra Niishasi. Soylamalar ve 13. Boy.
Salur Kazanin Yeddi Bash Ejderhayr Oldiirmesi. Orijinal Metin (Tipkibasim), Transkripsiyon,
Aktarma. Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2019, s. 10.
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imumon dastan-oguznamo poetikasma aid oldugunu bilir. Lakin o, homin
soylamalarin “Kitabi-Dads Qorqud” soylamalarindan tipoloji forqini intuitiv
sokildo hiss edorak, onlar1 miinacat torzli matnlor hesab etmisdir.

Miinacat — Sorq poetikasina aid termindir vo bilavasito Allaha (c.c.a.s.)
iinvanlanan bodii matnlor, poetik dygii vo yalvariglardir. Belo hesab edirik ki,
M.Ekici bu soylamalari, tobii olaraq, birbasa miinacat hesab etmoss do, onlarda
Allah/Tanriya tinvanlanmis ritorikani, ilahi xitab intonasiyasini tamamilo
diizgilin sokildo miisahids etmisdir.

Bu cohatdon, “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamasini “Glinbat olyazmas1”
adi ilo toqdim edon miislliflor kollektivinin miisahidslori daha diggatcakicidir.
Onlar yazirlar: “I vo II soylar keyfiyystco basqa soylardan qismon ayrilan
boliimlordir. Osorin baslangici sayila bilocok bu boliimlorde basqa boliimlors
nisboton daha cox dini-tosovviifi anlayislar vardir. Ancaq bu anlayislar da
osarin 9sil movzusu olan “alplik/igidlik iilkiisti’nii (ideyasini — R.Q., S.R.)
tosdiq edon, lakin dovriin diisiinco vo modaniyyat miihitine do uygun olan mona
elementlorins malikdir. Sonraki biitiin boliimlor birbasa alpliq ideali ve alplarin
saciyyavi cohatlori ilo baghdir. Tokco XVIII boliim istisnadir. “Dado Qorqudun
kahinliklori” kimi adlandirila bilon bu boliim, aslinds, alphq dovriiniin va
dastan cagimin sona catdigim1 xobar veran va o donomin artiq asinmaya
baslamis olan doyarlori iiciin bir hasrat vo ag1 saciyyasindodir (se¢mo
bizimdir — R.Q., S.R.). Yiiksok bir {islub vo ada ilo cosqulu bir sokilds iraliloyon
matnin hamisinda banzotmas ve mocazlarin, daha dogrusu, timumiyyatlo tohki-
yonin gaynagi canli (mas., qaplan, gartal, aslan, at vo s.) vo cansiz (¢comagq, yay,
0X, ildirim, bulud v.b.) tobiotdir. Soylarin vo boyun tohkiys qurulusu tobistdoki
miitkommal varhqlarin istiin 6zalliklori ilo igidlorin vasflori arasindaki qosa-
liglar tizoerindo qurulmusdur. Qalanlar1 iso sopalonmis sokildo olub, miixtolif
movzular tizra (mes., dil, ailo va s.) nayin yaxsi, nayin pis oldugunu, bir seyin,
yaxud da insan da daxil olmaqla bir canlinin asl doyari vo monasini goti sokilds
miioyyonlosdiron atalar sézlori mahiyystinds miidrik sozlordir. Alp tipinin
xiisusiyyatlori vo toranniimii ilo barabar, asorin oan go6zo c¢arpan torafi
tolim-tarbiys ritorikasina malik olmasidir (se¢moa bizimdir — R.Q., S.R.).
Osardo yeri goldikco, istifado olunmus sual-cavab formasindaki tohkiyo iisulu
vo eyni bir mévzuya aid six-six tokrarlar belo bir séylomonin qurulmasi ti¢lin
uygundur. Bozi boliimlor Dado Qorqudun miidrik sézlori ilo tamamlandigi
halda, bozilori ds onun xeyir-dualari ilo bitir”'.

Demoyi 6ziimiizo borc bilirik ki, bu cavan alimlor (tortibgilor kollektivi)
oxuduqlart moatnin osas funksional struktur olamstlorini tamamils dogru
miisahido vo ifado etmislor. Indi bu, sorho layiq olan miisahidoni funksional
struktur tipologiyas1 miistovisindo “tezislosdirok™:

Beloliklo, N.K.Sahgolii, V.Yaqubi, $.Agatabai vo S.Behzada gora:

! Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Gostorilon osar, s. 165.
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— Olyazmadaki I vo II soy(lama)lar dini-tosovviifi anlayislarla siislonso
da, onlar soylamalarin asas funksional keyfiyyst gostoricisina cevrilo bilma-
yarak, zahiri dekorasiya elementlori kimi qalir.

— Soylarin ana movzusunun asasinda alplig/igidlik ideyas1 durur.

— Biitiin soylar bu vo ya digor alpliq idealn1 vo alp kimliyinin biitiin
saciyyavi cohatlorini toronniim edir.

— Alpliq dayarlori miigaddas olub, ulu Dads Qorqud diinyasina baglidir.

— Alp igidlorin monovi keyfiyyatlori 6ziindo canli vo vo cansiz tobiotin
sabit vo obadi keyfiyyatlorini proyeksiyalandirir.

— Soylarm bir qismi iso atalar sdzlori mahiyyatindo olub, sosial, siyasi,
iqtisadi, milli, monavi, modoni, ailo-moigot vo s. davranig normalarini sank-
siyalagdirir.

— On baslicasi, slyzamanin 6-dan 5 hissasini togkil edon soylarin on asas
funksional keyfiyyoti onlarin talim-torbiys ritorikasina, yani 6yroadici xarakters
malik olmasidir. Hotta o dorocada ki, motndo sual-cavab formullarindan va
Oyradici tokrarlardan genis sokildo istifads olunmusdur.

Biitiin bu deyilonlordon belo bir natico ¢ixarmaq olur ki, “Kitabi-Tiirkmon
lisani” oguznamosi funksional tipologiyasina gore alp-igidliyi, boy-igidliyi
Oyradon xiisusi motn tipidir. Burada Oguz/Tiirkman boyi ii¢lin xarakterik olan
biitiin monavi va fiziki keyfiyystlor “dinloyiciys” Oyradilir. Matna bir qoder
dorindon niifuz etdikco bu dyrotma/tolim/torbiyonin mahiyyatinds “tanitmanin”
durdugunu agkarlaya bilorik. Yoni hoals ki, kimliyini a¢iglamadigimiz “dinloyici”
“Kitabi-Tirkmon lisani” oguznamosinin vasitasilo Oguz/Tiirkman diinyasini
biitiin struktur soviyyslori ilo dyronarak, “tanyir”. “Tanima” iso — tokco Oguz
onanavi madaniyyating deyil, iimumiyyatlo, biitiin snonovi madaniyyatlora xas
olan “etnokosmik identifikasiya” hadisasidir. Hor bir Oguz/Tiirkman bayi 6z
etnokosmik kimliyini biitlin identifikativ slamotlor sistemi saviyyasinds bilmali
va tanimalidir. Bunun tigiin is9 15/16 yasmi girmis Oguz/Tiirkman gonci, soziin
haqiqi manasinda, bir alp-igidlik, bay-igidlik moktabi kegmoli, orada sagird olub,
Oguz/Tiirkman kimliyinin biitiin sirlorini 6yronmsli, 6yrondiklori ssasinda sual-
cavab olunub imtahan vermsli vo yalniz bu imtahandan ke¢ondon sonra bay/igid,
alp/igid statusunu almahdir. Miiasir comiyyotlordon forqli olaraq, ononovi
comiyyatlordo istor statusartirma, istorss do statusdoyismo yalniz rituallar, 6zii do
inisiasiya rituallar1 vasitosilo hoyata kecirilmisdir. Belslikls, “Kitabi-Tiirkmon
lisani” oguznamasi funksional tipologiyasina gora Oguz/Tiirkman comiy-
yatindo statusartirma ritualinin biitiin sakral toralorini 6ziindas aks etdiron
arganlik kitabidir.

Bas bu alp/bay igidlik maktobinin dinlayicilori kimlordir?

Olbotts, “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamasinin lap ovvalinds, el
birinci soylamasinda adi1 kegon “40 sagird”. Baxsi/ozan 6z piri Dado Qorquda
miiraciot edorok deyir:

“Doadom Qorqud, qirx sagirds ver nasihat!
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Alplar, dua qilayunq civanmerdleri gérmak ig;l'jng”l.

Beloliklo, “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamasi 40 sagirdin alp/boy igid-
lik dyrondiyi argonlik kitabidir.

Olboatts, “40 sagird” anlyis1 dorhal bizim yaddasimizda “qirxlar” anlayi-
sin1 oyadir. Bunlarin arasinda, heg siibhasiz, olago var. Lakin bu olago sonraki
dovra — tasovviifi-irfani diisiinco epoxasina aiddir. “Kitabi-Tiirkmon lisani”doki
40 sagird heg bir halda tasavviif ocaginin 40 miiridi deyildir.

Bas onda kimdir?

Ad1 bizo xiisusilo “Kitabi-Dodo Qorqud”dan dogma olan 40 igiddir.
Onlarin ad1 hamin abidado “40 nokor” kimi do kegir.

“40” roqomi, demok olar ki, biitiin ononovi modoniyyatlordo ritual-
mifoloji anlam dasimaqla birbasa inisiasiya, sado dildo desok, oliib-dirilmo
yolu ilo bir sosial fazadan digorino kegmo morasimi ilo baglhidir:

Toyu olan gonc 40 giin arzinds subayligdan evliliys kegir;

Olmiis insan 40 giin orzinda dirilor diinyasindan éliilor diinyasina adlayir;

Zah1 gadm 40 giin arzindo 6liimlo hayat arasinda olur;

Usaq 40-1 cixana godor 6liimlo hoyat arasinda olur va s.

Adoton, 40 rogomi ilo olan inisasiya rituallarinin miiddoti do 40 giin
olurdu. Elmdos kecid/inisiasiya morasimindon kecon subyektlor neofit adlanir.
Neofit morasim miiddstinds 6z ovvalki statusundan qopur (ayrilir), 40 giin
araliq morhalods olur, 40 giiniin tamaminda yeni statusda comiyyato qayidir:

Kohnos status ----- Arahgq statusu ----- Yeni status

Hor bir ononavi madoniyystds bu statuslarin adlar1 var. “Kitabi-Tiirkmon
lisani”do do homin morhalalorin adlar1 qorunub qalmisdir:

Ko6hno status: aga

Araliq statusu: sagird

Yeni status: bay

“Kitabi-Tirkmon lisani” oguznamosinds baxsi/ozanin onu dinloyan 40
sagirdo “boy” deyil, “aga” deyo miiraciot etmosi bunu ifado edir. Homin 40
sagird holo “boy” statusuna kegmaodiklori iigiin onlara 6z kohno statuslar1 —
“aga” ad-statusu ilo miiraciat olunur.

Qeyd edok ki, “40 sagird” obrazini prof. ©.B.Orcilasun da miisahido
etmisdir. Lakin o, yalniz belo bir qeydls kifaystlonmisdir: “Yeni niisxado (yani
“Kitabi-Tiirkman lisani”do — R.Q., S.R.) Dado Qorqud qirx sagirdo nasihot
edir. Oncoki iki niisxado (“Kitabi-Dad> Qorqud’un Drezden va Vatikan
niisxalarind> — R.Q., S.R.) vo Topqgapt Sarayr Oguznamosindo “qurx sagird”

anlayis1 yoxdur. Lakin bagqa bir slyazmada “qirx danismond” anlayis1 vardir™.

! Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Dede Korkut Kitabmm Giinbet
Yazmast: Inceleme, Metin, Dizin ve Tipkibasim / Modern Tiirkliik Arastirmalar1 Dergisi. Cilt
16, Say1 2. Haziran 2019, s. 200.

? Ercilasun A.B. Dede Korkutun Yeni Niishas: Uzerine: Konu — Baglantilar — Yer — Zaman —



Dada Qorqud e 2019/1I 25

Bebdlikls, “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamasi baxsi/ozanlar tarafin-
dan ancaq “40-lar” (“40 aran”, yaxud “40 sagird”) maclisinds oxunan vd
40 neofit torofindon oOyronilon, monimsonilon, asasinda “bay-igidlik”
imtaham verilon “arganlik bitiyi”, “inisiasiya kodeksi”, basqa sozlo, “aga”
statusunda olan subyektlorin “boy-igid”, “alp-oroan” statusuna Kkecirilma
ritualinin ezoterik/batini “tora kitabidir”.

40 sagirdin psixoloji kimliyi “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamasinin
vasitasilo yenidon qurulur: onun aglina, zehnino, yaddasina Oguz/Tirkman
kimliyinin biitiin identifikasiya slamatlori “yazilir”. Boy adin1 almis sagird artiq
“ermis” hesab olunur.

“Ermis” subyekt toplumun sakral dayarlorina ¢ixis1 olan, onlar1 bilon vo
miigoddas sirr kimi qoruyan bay igiddir. Ciinki o, 40 giinliik “orgonlik” mokto-
bindo Oguz/Tiirkman comiyyetinin biitiin sakral sirlorini dyronorok, onlarin
dastyicisina vo qoruyucusuna c¢evrilmisdir. Mohz bu cohotdon 40 sagirdin
oyroandiyi biliklor ezoterik/batini biliklordir. Onlardan comiyyastin har bir iizvii
xabor tuta bilmoz. Ciinki bu biliklor yalniz miioyyon etnososial qruplar
ticlindiir. Ona gora do homin biliklor lizorindo qadagalar var. 40 sagird homin
ezoterik biliklori 6yronmok hiiququ olan etnososial qrupdur. Homin ezoterik
biliklor miigoddosdir. Ciinki baxsi/ozan onlar1 ilham yolu ilo birbasa Dado
Qorqudun 6ziindon alir. “Dadom Qorqud, qirx sagirds ver nasihat!” xitab1 bunu
aciq sokildo ifado edir. Baxsi/ozan saman/mediator rolunu oynayaraq, 40
sagirdin ozanlarin piri Dads Qorqudla sakral-mistik iinsiyyotini tomin edir.
Burada zaman-mokan rejimi tamamils doyisir. Bu — ritual rejimidir vo “indiki
zaman” ilo “ol zaman” arasindaki alago mohz ritual vasitasilo tomin olunur.

Gorkomli rus alimi V.N.Toporov yazir ki, “ritual — yaradilisin obrazidir’".
Miuisllif gostarir ki, varligin yaradilis1 aktinda bas veranlor ritualda tocassiim edilo
bilor vo edilmolidir. Ritual kosmoloji varligin diaxron vo sinxron aspektlorini
0ziindo qapalilasdirir; yaradilis aktmin strukturu vo onun hissolorinin (diiziim —
R.Q., S.R.) ardicilligin1 yada salir vo bununla insanin “ilkin baglangicda” yaradil-
mis kosmoloji universuma daxil edilmosini tasbit edir. Yaradilis aktmin ritualdaki
bu tocessiimii (nagillardaki tokrarlara uygun olaraq) varligm 6z strukturunu
aktuallasdirr, biitovlikds onun (variigin — R.Q., S.R) 0ziino vo ayri-ayri
hissalorine geyri-adi doracada nazara carpan simvoliklik vo semiotiklik verorak,
kollektivin tohliikasizliyinin vo ¢igoklonmasinin tominatgisi kimi ¢ixis edir’.

40 sagirdin kecdiyi 40 giinliik orgonlik ritualinda da Oguz diinyasinin
ilkin yaradilis1 aktinda bag veronlor tocossiim olunur vo 40 sagirdin psixikalar1
ilk yaradilis aktinin strukturuna uygun sokilds yenidon qurulur.

Oxunus / “Tirkologiya” jurnali, Ne 2, 2019, s. 94.

' Tonopos B.H. O puryane. Benenue B npoGiematnky / ApXamdeckuii puTyan B (OIbK-
JIOPHBIX U paHHEIIUTEPaTYpHBIX NaMsaTHHKaX (cO. cT.). MockBa: Hayka, 1988, c. 16.

? Tomopo B.H. IlepBoGbITHBIE MpeacTaBiIeHHs 0 Mupe (oOuimii B3rmsix) / OuepkH ecrect-
BEHHO-HAaYYHbBIX 3HaHMH B qpeBHOCTH (cO. cT.). MockBa: Hayka, 1982, c. 16.
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Bas bu yenidon qurulma ilo 40 sagirdin psixikasina hansi etnokosmik
bilgilor “yazilir”. Bunu soylamalara diqgst vermokls aydinlasdirmaq miim-
kiindiir. 40 sagird tolim dovriinds, imumon, asagidak biliklori olds edir:

— Islam dininin tomoal anlayislari;

— Islam dininin miiqoddaslori;

— Oguz/Tiirkman diinyasinin etnososial strukturu;

— Oguz/Tiirkman diinyasinin cografi qurulusu;

— Sosial, siyasi, monovi, madoni vo s. davranis gaydalart;

— Alp/Bay igidliyin statusal normalar1 vo s.

Belalikls, 40 giinliik alp/bay igidlik maktabinds orgonlik/inisiasiya ritua-
lindan kecon 40 sagird Oguz/Tiirkman diinyasinin sakral/ezoterik bilik-lorini
Oyronorak, onun dasiyicist vo qoruyucusuna cevrilir. Bu biliklor gizli/bati-

ni/ezoterik biliklor' oldugu ii¢lin onlardan bohs edon “Kitabi-Tiirkmon lisani”
oguznamasi do ezoterik/batini kitabdir. O, ancaq 40 oronlor maclisindo ifa
olunur va onu dinlomays yalniz 40 sagirdin icazasi var. “Kitabi-Dads Qorqud”
189 ozanlar torofindon el moclislorinds ifa olunan, dinlonilmasi iizorinds heg bir
yasaq olmayan, hamui {i¢iin ac1q olan ekzoterik oguznamaodir.

“Kitabi-Tiirkmon lisani”’nin bu xarakterini intuitiv sokildo do olsa prof.
M.Ekici hiss etmigdir. O, “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamosinin olyazmasini

bir ¢ox cahatlori baximimdan “ciing”9 banzatmisdirz.

Ciing — odobiyyat havaskarlarmin 6z prinsiplori ilo tortib etdiyi soxsi
olyazmadir. Burada digqgot ¢okon mogam ondan ibaratdir ki, M.Ekici “Kitabi-
Tiirkmon lisani” olyazmasmin imumkiitlovi xarakter dasimadigini miioyyon
noqtalordo miisahido edo bilmisdir.

Indi iso “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamasinin funksional tipologiya-
sin1 “Kitabi-Dado Qorqud” dastanma miinasibatdo etdiyimiz kimi “tezislosdir-
moya” ¢alisaq.

Beldlikls, “Kitabi-Tiirkmoan lisani”’nin:

ifagilar: baxsi/ozanlar;

ifa miihiti: qirxlar moclisi;

Auditoriyasi: qirx sagird;

Mbatnin sakralliq daracasi: ezoterik motn tipi, yoni dinlonilmasi yalniz
konkret etnososial qrup (qirx sagird) iigiin nozordo tutulan, inisiasiya ritalindan
ke¢cmoyanlora dinlonilmasi, esidilmasi qadagan edilon matn;

Mbotnin etnopoetik tipi: oguznamo;

Moatnin funksional struktur tipologiyasi: sakral-mistik, gizlin-ezoterik
funksiyaya malik argonlik torasi.

“Kitabi-Tlirkmon lisani”’nin ifacilarinin baxsilar olmasini ondaki soy-
la(mala)rin, yoni baxsi/ozanin qopuzun sadalar: altinda oxudugu seir/nagmals-

' “Monqollarin gizli kitabr” va s. “gizli kitab” konseptlorini yada salag.
? Ekici M. Dede Korkut “Tiirkistan Niishasi” ve Yeni Bir Dede Korkut Boyu: Salur Kazanimn
Yeddi Baslt Ejderhay1 Oldiirmesi / “Tiirkologiya” jurnali, Ne 2, 2019, s. 83.
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rin poetik-sintaktik strukturu aydin sokilds gostarir. Prof. Y.Azmun yaddasinda
Tiirkman seirinin poetik strukturunu yasadan todqigat¢1 kimi 6z nosrinds homin
soylarin seir soklini biitlin badii toravati ilo barpa etmoyi bacarmisdir.

Maraqlidir ki, imumoan XVII asrin ikici yaris1 — XVIII asra aid edilon
“Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamosindoki bu soy/seirlorin he¢ biri heca voz-
ninds deyil. Azarbaycan-tiirk dilindo yazilmis, biitiin aktiv epik onomastikasi,
osason, Azorbaycanla bagli olan bu abidodo heca seirinin olmamasi sual
yaradir. Ax1 artiq XVI asrdo heca vozni milli-siyasi ritorikanin asas vazni idi:
Sah Ismayil Xotai hecada yazdig seirlorlo Azorbaycan dévletgiliyinin ideoloji
osaslarmi yaradir vo toblig edirdi. XVI osrdo bilavasito homin ideologiyanin
dastyicilart olan Miskin Abdal, Qurbani kimi biitiin Azorbaycan/Tiirkman
diinyasinda moshur olan el sairlori var idi vo onlar heca vozninde yazib-yara-
dirdilar. XVII osrds is9, on azi, Asiq Abbas Tufarqanli kimi nohong sonotkar
var 1di. Bu cohotdon Azorbaycan xalq seirinin, on azi, XVI osrdon heca vozni
iizorinds inkisaf etmosi molum-moghur mosaladir.

Bas XVII-XVIII asrlarda bu azarbaycandilli “Kitabi-Tiirkmon lisa-
ni” abidasi heca vozninin tasirlorindan va hecanin strukturuna asaslanan
saz-asiq anandsindon necd v harada qoruna bilmisdir?

Ilbatty, qapalh qurulusa malik miihafizokar mahoalli miihitds. XVII-
XVIII asrlorda va elo sonralar da homin qapalh mohslli miihit Azarbaycan
Tarokomo/Tiirkman miihitidir. Qapali-mahslli miihit, miihito maxsus adat-
anandlorin tarokomo milli kimliyini qoruyub saxlayan immun sistemind
cevrilmasi heca seirinin bizo molum modellorinin homin miihitlors niifuz
etmasind imkan vermomisdir. EIs bu cohatdon Azarbaycan dilli “Kitabi-
Tiirkmon lisani” oguznamasinin ifacilan asiqlar yox, baxsi/ozanlardir.

Beloliklo, “Kitabi-Tiirkmon lisani” vo “Kitabi-Dado Qorqud” biri ezo-
terik, o biri ekzoterik funksional tipologiyaya malik metnlordir vo bu sabobdon
onlarin hor ikisi sifahi “Dadod Qorqud” eposu ononasi ilo bagh olsa da, ezoterik
“Kitabi-Tiirkmen lisani” oguznamasi tipoloji baximdan ekzoterik “Kitabi-Dads
Qorqud” ogzunamolarinin {i¢iincii niisxasi, yaxud iiglincii alyazmasi deyildir.

Olbotto, oxucularimiz, haqli olaraq, bizdon motnin 6-dan 1-ni togkil edon
“Salur Qazan-sjdaha” dastanmin funksional tipologiyasini sorusa bilorlor.
Igidliyin struktur modelindon bohs edon bu dastan-oguznamo haqqinda iralido
danisacagiq.

“Kitabi-Tiirkman lisani” oguznamasinin siini yaradilmis ad “problemi”,
yaxud Dadom Qorqudun ad qoyma anonasini davam etdiran navalor.

Molumdur ki, “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamosi elmi dovriyyayo
miixtolif adlar altinda daxil edilmisdir: prof. M.Ekici olyazmani Tiir-kiis-
tan/Tiirkmonsohra niisxasi, eloco do prof. Y.Azmun Tiirkmon Sohra niisxasi,
N.X.Sahgolii, V.Yaqubi, S.Agatabai vo S.Behzaddan ibarot miiolliflor kol-
lektivi iso “Gilinbet olyazmas1” adlandirmislar.
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Qeyd edok ki, Y.Azmun miixtalif mogamlarda, dogru olaraq, “Kitabi-
Tiirkmon” adindan da istifado etmisdir. Bu zaman o, matnin i¢indoki geydo osas-
lanmisdir. Belo ki, 61 sohifolik alyazmanin 10-cu sohifasinds karandasla yazil-
mis bir geyd var. Prof. Y.Azmun homin geydi belo oxumusdur: “Cild-i1 Diiyyiim-
1 Kitab: Tiirkmen (E)I-Sani 1347 (Tiirkmon kitabinin ikinci cildi — ikinci 1347)”.
Miiallif daha sonra yazir: “Cox sonradan yazilan bu adi bir Anadolu tiirkmeni

uydurmus ola bilor. Zira kitab oguzlarin yasam folsofosini ifado edir’.

Osoari elm alomino “Gilinbat olyazmasi” adi ilo togdim edon tortibgilor
kollektivi yazir: “Ogor asorin ad1 varsa da, olyazma ovvoldon yarimgiq oldugu
iiclin bunu miioyyonlosdirmok miimkiin deyildir: kitabin i¢indo vo ya sonunda
da asorin ad1 haqqinda bir molumat yoxdur. ©limizdoki tok geyd 5b varaqinds
ikinci sotirdon sonraki boslugda karandasla yazilmis 1347 hicri (1928/1929
miladi) tarixli qeyddir: Cild-i duyum-i kitab-i Tiirkmoan lisanm “Tirkmon lisani
kitabinin ikinci cildi”... Bu qeyd, ogor motnlo tamamilo slaqesiz bir yazi
deyilsa, 1928/29-cu ilds, yani ehtimala gora, alyazmanin birinci voraqinin hals
qopmadig1 forz edildiyi bir zamanda bu osari oxuyan soxs torofindon yazilmis
ola bilor. Bels oldugu halda bu asorin ad1 tam olaraq “Kitabi-Tiirkmon lisani”
formasinda deyilso do, bir pargast bu ifadodon toskil olunan ad ola bilor.
Qeydin “cildi duyum” qismi iso bels izah oluna bilor: Buradaki “ikinci cild”
geydi “Kitabi-Dado Qorqud”un Giinbot olyazmasinin bagsqa bir cildino isaro
edo bilor. Olimizdoki niisxonin tok bir boydan ibarst olmasi bu toxmini
giiclondirir. Basqa ciir desok, 1928/29-da bu geydi yazan insanin alinds ya bu
“Kitabi-Dodo Qorqud”’un Giinbat olyazmasi ilo bagli, ya da onun birinci cildi
olan bagqa bir “Dado Qorqud” slyazmasmin oldugunu diisiinmok olar. Natico
olaraq desok, osorin adini goti sokildo miioyyonlosdirmok miimkiin deyilso do,
“Kitabi-Dado Qorqud” oldugu qotidir. Biz nosro hazirladigimiz bu olyazmaya
filoloji tiirkologiyada olyazmalarin arasdirilmasi ononasine uygun olaraq
gorundugu sohorin admin verilmoasini uygun bildik vo “Kitabi-Dado Qorqud”un
Giinboat slyazmasi adini verdik”%.

Gorilindiiyti kimi, miolliflor kollektivi do “Kitabi-Dads Qorqud”un
“liglincili olyazmas1” ideyasmin hoyacanindan qurtula bilmomisdir. Yoxsa, mo-
doniyyatin 6zli-0ziino verdiyi “avtoisarays” bu qodor geyri-elmi sokildo yanas-
mazdilar.

Ovvala, “iglincii alyazmacilar” noys osaslanaraq 6zlorinds sonradan ka-
randasla yazilmis bu qeydi konara tullamaq solahiyysti hiss etmislor? “Giin-
bat”cilor bu zaman filoloji tiirkologiyanin ononslorine asaslandiglarini bayan
edirlor.

' Azmun Y. Dede Korkutun Ugiincii Elyazmasi. Soylamalar ve iki Yeni Boy ile Tiirkmen
Sahra Niishas1. Metin-Ceviri-Sozliik-Tipkibasim. Istanbul: Kutlu Yayinevi, s. 12.

? Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Dede Korkut Kitabmm Giinbet
Yazmast: Inceleme, Metin, Dizin ve Tipkibasim / Modern Tiirkliik Arastirmalar1 Dergisi. Cilt
16, Say1 2. Haziran 2019, s. 154-155.
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Yanilirsiniz, dostlar. Ogor siz dogrudan da, “ononoys” osaslansa idiniz,
“Kitabi-Tiirkmon lisani” ilo “Kitabi-Dads Qorqud™un eyni yazi ononasino osas-
land1gin1 miisahids edordiniz:

“Kitabi-Dodom Qorqud ala lisani taifeyi oguzan;

“Kitabi-Tiirkmon lisani”.

Yoni bu adlar “kitab” ononasi kontekstindo bir-birinin, az qala, kalka-
sidir: Oguz adinin yerins ¢ox asanligla Tiirkman adin1 qoymaq olur: “Kitabi-
Dadam Qorqud ala lisani tiirkman”.

Ogor siz slyazmanin admni bu ciir tofsir etsoydiniz, onda “lciincii olyaz-
ma” ideyasmin lap yaxmliginda olardiniz. Bu ad g6zsl soslonir, lakin realligi
ifado etmir. Ciinki “Kitabi-Dado Qorqud” Oguz epoxasinin, “Kitabi-Tiirkmon
lisani” 1so Tirkman/Tlirkmon epoxasmin mohsuludur. Har ikisi oguznamadir,
sifahi “Dado Qorqud” eposu onanosine aiddir, lakin funksional baximdan tam
forqli abideslordir. Biri — dastan, o birisi iso “orgonlik torasi”dir.

Cox maraqhidir ki, XXI asrin tortib¢i-alimlori slyazmaya ad vermok masalo-
sindo Ozlorini solahiyyst sahibi kimi aparsalar da, XX osrin ovvalindoki “tor-
tib¢iyo” bu solahiyyati hec ciira “qrymurlar”. Halbuki, 1928/29-cu ilo aid bu geyd
giliniimiizdon diiz 90 il avval edilmisdir. Yoni, az qala, bir asr gabagki geyddir. Bu
halda hamin qeyd ananays daha yaxm olub, emik yanagmani oks etdirir.

Emik yanasma — modoni sistemo onun i¢orisindon yanasma;

Etik yanasma — modoni sistemo onun ¢6liindon yanagmadir.

Ocoba, olyazmanm moadoni mahiyystine mokan-zaman kontinuumu
baximindan “ii¢lincii olyazmagilar” daha yaxindir, yoxsa machul “tortib¢i™?

Moachul tortib¢inin “liglincii olyazmacilardan” bir osas forqi var. Onun
“Kitabi-Dodo Qorqud”un {igiincii niisxasi vo olyazmasinin “kossafi” olmaq
kimi bir “problemi” olmamisdir.

“Uciincii olyazmagilarm” “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamosino miina-
sibatda yol verdiklori an bdyiik yanlisliq Oguz va Tiirkman epoxalarini, o ciim-
lodan “Oguz” va “Tiirkman” konseptlorini qarisiq salmalaridir. Halbuki “Giin-
batcilor” bu mosalonin holline hamidan yaxm olmuglar. Bels ki, onlar slyaz-
manin dilinin aski oguz tiirkcasinin son donomindon yeni tiirk dillorine kegid
prosesi ilo bagh oldugunul, Tiirkiistan yazi tislubu ilo baghhgm12 osl tadqiqatc1
moharati ilo miisahido edo bilmislor. Onlarin bir fikrini tokrar olaraq bir do
xatirlayaq: “Tokco XVIII boliim istisnadir. “Dads Qorqudun kahinliklori” kimi
adlandirila bilon bu boliim, oslindo, alplig dovriiniin vo dastan caginin sona
catdigin1 xobor veron vo o donomin artiq asinmaya baslamis olan doyorlori
ticlin bir hosrat vo ag1 saciyyasindadir”3.

Yoni “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamasi artiq basa ¢atmis Oguz epo-
xasmin deyil, yeni dovriin — Tirkman epoxasinin abidssidir. Bu halda etno-

! Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Gostorilon asar, s. 149.
2 Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Gostorilon asar, s. 160, 165.
3 Yens orada, s. 165.
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poetik toyinatma goro Oguz yox, Tirkman dastandir. Dastanda Oguz eli, onun
sorhadlori, cografi adlar aktiv yox, passiv yaddasi oks etdirir. Bagqa sozlo, bun-
lar artiq kliselogsmis epik lokuslardir. Oksino, aktiv yaddas Azorbaycan/Tiirk-
man cografiyasi ilo baghdir. Dastanda diinyaya baxisin ¢ixis noqtasi Azor-
baycan va onun Oguz yaddasi ilo miioyyanlason cevrasidir. Matnds Oguz
markazli diinyadan Azarbaycana (Azorbaycana, irana, biitiin Tiirkman
elind) deyil, Azarbaycandan tarixi Oguz vo miiasir Tiirkman diinyasina
baxis var.

Bu Tiirkman/Tiirkmon masalosi Azorbaycandaki bir swra alim dostla-
rimiz1 mdohkom qiciqlandirir. Homigoki kimi, elmi yanagmanin yerini asabi vo
yersiz patriotizm tutur. Sosial sobokolordo vay-sivon quranlarin bu ondigasi lap
nahaqdir vo biitiin bunlar sevdiklori Azarbaycanin Oguz/Tirkman tarixine
balod olmamaqdan irali galir.

Maosalonin mahiyysti “Tilirkman/Tilirkmon/Terokomo™ problemina miiasir
Azorbaycan Respublikasi, Conubi Azarbaycan vo Tiirkmonistan sarhadlorindon
baxisla olagodardir. ©ziz homkarlar, homin Tiirkman/Tiirkmonlor elo Conubi
Xozor otrafinda, Iranda, Azorbaycanda, Iraqda yasayan Azorbaycan tiirk-mon-
loridir. Vo bunu bilmok lazimdir ki, XX asr sovet epoxasma qador “Azor-
baycan tiirkcosi” vo “Tiirkmonistan tiirkcosi” arasinda he¢ bir forq yox idi.
Neco ki, Ismayil boy Qaspiralinin buraxdigi gozeti Azorbaycanda, Volgabo-
yunda, Orta Asiyada rahatligla oxuyurdular.

Tarixi qaynaqlarda tiirkmonlor dedikds oguzlarin miisalmanligi gqobul
etmis hissasi nazords tutulur. Lakin prof. ©fzoloddin Osgora gors, mosalonin
kokii daha dorindadir. O gostorir ki, bir etnosiyasi birlik olaraq oguzlar,
dogrudan da, tiirkmanlarin scdadi idi'. Oguzlarin islam dinini gqabul etmoalari
“tlirkman olmalar1” ilo naticalonmadi. Onlar 6z etnik sistemlorini qorumagqla
tiirkman diinyasinin igarisinds etnoloji baximdan superetnos olaraq varliglarini
davam etdirirdilor”.

Bunu “Kitabi-Dads Qorqud”da islonmis Oguz-Tiirkman miigayisolori do
gostorir. Dastanda evlonmok iiclin qiz axtaran Qanturalinin tiirkman qizlari
haqqinda hogaratlo dediyi “cici-baci tiirkman qiz1” ifadssini, yaxud “Oguzun
arsizi tirkmanin dolisino bonzor” ifadosini yada salaq. Burada Oguzdan
Tiirkmana algaldic1 baxig var.

O.Osgor yazir ki, tiirkmanlar oguzlarm islami gobul etmasindon, an azi,
200 1l 6nca bir etnos olaraq mdvcud idi va bu etnos tiirksoylu etnik qruplardan
olan oba vo oymagqlar1 6z igorisino almisdi. Ancaq X osrdon baslayaraq
oguzlarin islam1 gobul edib tiirkmanlara qatilmasi bu etnosun taleyindo miithiim
rol oynadi. Tiirkmanlarin i¢arisina oguz axini1 o yera gatirib ¢ixardi ki, tiirkman
diinyasinda oguzlarin ¢okisi yerdo gqalan etnik qruplara moxsus oba vo
oymaglarin ¢okisindon qat-qat artiq oldu. Komiyyat doyigsmasi, homiso oldugu

! Osgor O. Oguznamo yaradicihigr. Baki: Elm vo tohsil, 2013, s. 53.
2 Yenos orada, s. 30.



Dada Qorqud e 2019/1I 31

kimi, keyfiyyot doyismosino ke¢di. Yoni oguzlarin yeni etnos igarisindo
komiyyat etibarilo ¢oxlugu yeni etnik sistemin tobistini miioyyan etdi'.

Bunu “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamosinds aydin sokildo miisahido
etmok miimkiindiir. Burada biz Qalin Oguz elinin siyasi strukturunun (I¢ Oguz,
Das Oguz, Qalin Oguz) “Kitabi-Doado Qorqud’daki kimi aktiv oldugunu
miisahids etmirik. Oguz dovrii artiq passiv yaddas soklindadir.

Tirkmanlar hom do biz Azorbaycan tiirklorinin birbasa ocdadlaridir.
0.Osgorin yazdigr kimi, tiirkmanlar yayildiglar1 boylik cografiyada onlarla
xalq1 6z icorisino alib superetnosa cevrildilor. Bu orazilordo qurulan onlarla
dovlot, o ciimlodon Boyiik Solcuqlu imperiyasi, Xarozmsahlar imperiyasi,
Osmanli imperiyasi, Qaraqoyunlu vo Agqoyunlu (kimi Azarbaycan — R.Q.,
S.R.) dovlatlori boyiik tiirkman xalqinin siyasi zokasinin mohsuludur

Belolikls, “Kitabi-Dadas Qorqud” oguz tayfalarmin dilindo (*“ala lisani
taifeyi oguzan”) oldugu kimi, “Kitabi-Tiirkmon lisani” do tiirkman tayfalarmin
dilinde (“Tirkman lisani”ds, basqa sozlo “ala lisani taifeyi tiirkman) olan
abidodir. Bunlar forqli epoxalarin abidslori kimi “Dads Qorqud” epik ononasi ilo
bagh olsalar da, “Kitabi-Tiirkmon lisani” bir yazili abido kimi he¢ bir halda
(yazil) “Kitabi-Dado Qorqud” abidasinin {i¢iincii niisxasi vo olyazmasi deyildir.

“Kitabi-Ttirkmon lisani”nin alyazmasina verilon adlara galinco, bu mosoloni
Dads Qorqud babamizin advermasi ilo eynilosdirmok olmaz. Hara bir ad verdikco
mosalonin “ucundan tutub ucuzluga gedilir”. Necs ki, sevimli dostumuz, akademik
Kamran Oliyev do lap “Rosidoddin oguznamasi”, “Obiilqazi oguznamosi” adla-
rinda oldugu kimi, alyazmani “Vali Mohommod oguznamosi” adlandiraraq, olyaz-
manin yol mithondisi olan sahibini, az qala, onun miisllifi elan etmisdir3.

Oziz homkarlarimiz, belo adlara gotiyyon ehtiyac yoxdur. Belo ki,
olyazmaya 1928/29-cu ildo karandasla qeyd qoymus “mochul tortib¢i” onun
Tirkman reallig1 ilo bagl oldugunu “ii¢lincii olyazmagilarin” hamisindan daha
doqiq miisahido edarak, ona mévcud oanans asasinda “Kitabi-Tiirkmon lisani”
adim1 vermisdir.

“13-cii boy”: reallq yoxsa xiilya.

“Ugiincii olyazmagilarin” 6z alomlorindo an bdyiik “kosfi” “Kitabi-Dado
Qorqud”un 13-cu boyunu “tapmalaridir”.

Qeyd edok ki, bu 13-cii boy masalosi halo kegon osrin 30-ci illorindo
Azorbaycanda ortaya atilan vo hor dofa do yalan ¢ixan xiilyadir. Buna baxma-
yaraq, 13-cii boy axtarislart halo do davam edir va bir sira qorqudsiinaslar bu
boyun tapilacagina timidlorini itirmirlor.

Bildirmok istordik ki, bir alimin 13-cii boy xayalinda olmasi, hatta biitiin
Oomriiniin har bir anm “Kitabi-Dads Qorqud”a hasr etsa belo, onun Oguz etnik-

! Osgor O. Oguznamo yaradicihigr. Baki: Elm vo tohsil, 2013, s. 39.
2 Yeno orada, s. 46.
? Bax: Oliyev K. Voli Mohommad Xoca oguznamasi. “Kasi” gozeti, 20 iyul 2019.
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milli tofokkiiriiniin, Oguz diinya modelinin, Oguz epik diisiincasinin strukturun-
dan xobarsizliyinin gostoricisidir. Gorason, belo alimlor bilirlormi ki, 13-cii
boyun olmasi, imumiyystlo, miimkiin deyil. Neco ki, “ligiincii slyazmagilarin”
elan etdiklori “13-cii boy” “Dado Qorqud” dastanmin 11-ci boyunun kontamina-
tiv olavasidir. “Salur Qazanin ojdahani 6ldiirmesi” siijetini ohato edon bu dastan
Salur tiirkmonlorinin epos yaradicilifinda ofsanolor soklindo qorunub galmisdir.

Bas na iiciin “Kitabi-Dads Qorqud”un 13-cii boyunun olmasi miim-
kiin deyil?

Bu, onunla baghdir ki, “Kitabi-Dodo Qorqud”™un 12 boydan ibarot
Drezden niisxasi va 6 boydan ibarat Vatikan niisxasi bilavasito Oguz/Hun etnik
diistincosinin 24-liik strukturunu 6ziindo oks etdirir.

Onanovi modaniyyatlorin biitlin struktur qatlar1 bir-birini fraktal olaraq
tokrarlayir. Birinci igarslor sistemi olan dilin strukturu moadoniyyatin biitiin
qatlarm1 ohato edon ikinci isarolor sisteminin struktur laylarinda tokrarlanir.
Basqa sozlo, ononovi modoniyystin hansi laymin strukturunu gotiirtirsonso
gotlir, burada yalniz “tokrarlanma” miisahido edocokson. Prof. K.V.Norimanog-
lunun yazdig1 kimi, tokrarlanma tiirk poetikasmnin tokrarlanma vo siralanma
olmagqla iki asas qanunundan biridir. Miisllifs géro, bu qanunlar, aslinds, varliq
alominin ilahi-kosmoqonik strukturu ilo bagli harmoniyani inikas edir: “Tokrar
vo siralanma dilin biitiin soviyyslorini ohato edir. Fonemlorin, morfemlorin,
sOzlorin, climlalorin, kicik (mikro) matnlorin bdylik motn igorisinde siralan-
masl, tokrar1 fozadaki planetlorin, gdy cisimlorinin (bildiyimiz vo bilmadiyi-

miz) siralanmasina vo dovravi tokrarina banzayir”l.

“Oslindo, mifik diinya modelindo hor elementin rogomlo 6z isarosi
movecuddur ki, sonraki modoniyystlordo onlar foal metoforik dil faktoru kimi
arxetipik simvol funksiyasmi dasimisdir. Ayri-ayriligda saylarin birinin digo-
rindon istiinliiyliniin sobabi iso diinyanin yaranmasida hansi funksiyan1 yerino
yetiron tinsiirii isarolomasindon asili olmugdur’™?.

Bu cohatdon oguzlarin etnik diinya modelinin osas komiyyat universumu
olan “24-lik” Oguz ononavi madaniyystinin biitiin laylarinin, o ciimlodon
“Kitabi-Dads Qorqud”un strukturunda tokrarlanmali idi vo tokrarlanir da.

“24-lik” Oguz insanmin diinyanit qavrama universumudur. Qaynaqlara
gora, oguzlar homiso 24 boy vahidindon ibarst olmuslar. Oguzlar siyasi-cografi
cohotdon boyiiylib nohong orzailori ohato etdikco onlar vaxtasir1 “qurultay”
cagirib, genislonon imperiyan1 vo onun torkibino daxil olan xalglar1 hor dofa
24-lik prinsipi ilo yenidon boliirdiilor. Onlar 6z diinyalarini mahz 24 boy
vahidindon ibarat gsokildo tosovviir edirdilor. Oguz elinin bu 24 boydan ibarat
strukturu “Kitabi-Dads Qorqud”un har iki niisxasinin poetik strukturunda
“mikroskopik doqiqlikle” tokrarlanir.

! Norimanoglu K.V. Oziimiiz, soziimiiz. Baki: Cinar-Cap, 2005, s. 577-578.
? Qafarli Ramazan. Mifologiya. 6 cilddo. I cild. Mifogenez: rekonstruksiya, struktur, poetika,
Baki: “Elm vo Tohsil”, 2015, s. 407-408.
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Olbotta, bizo dorhal etiraz oluna bilor ki, ax1 “Kitabi-Dadsa Qorqud”un
Drezden niisxasi 12 boydan, Vatikan niisxasi isa 6 boydan ibaratdir. 12 vo 6
rogomlori 24 ragomi ilo neca proyeksiyalana bilor?

Cox sada. Drezden niisxesinin 12 boyluq strukturu Qalin Oguzun 24
boyluq strukturunu, Vatikan niisxasinin 6 boyluq strukturu iso Salur Qazanin
basciliq etdiyi I¢ Oguzun 12 boyluq strukturunu proyeksiyalandirir.

Tabii ki, bu dediyimiz yena do anlasilmadi. Axi 12-lik 24-1s, 6-liq iso 12
ilo neco borabarlogo bilir?

Bunun {i¢iin, aziz dostlar, Oguz diinyasinin etnokosmik strukturunu bilmok
lazimdir. Homin strukturun Drezdendoki 12 boyu Oguz elinin 24 boyu, Va-
tikandak1 6 boyu isa I¢ Oguzun 12 boyu ilo eynilosdiren “6z qanunu” var. Vo bu
ganun oguznamolordo oks olunmusgdur. Tokca bir niimunays digqet edok.

Oguznamolora goro, Oguz xan Oguz elini 24 boy vahidindon ibarot
struktur kimi toskil edir vo onlar1 bozoqlar va ucoqlar olmaqla iki qola ayirir.
Oguz xanin Oliimiindon sonra boylimiis Oguz xalqmin strukturunu yenidon
tosnif etmak zorurati yaranir.

Obiilqazi Bahadir xan “Oguznama”sindo deyilir: “Oguz xanin uygur adi
verdiyi tayfanin (¢ a m a a t) agsaqqali vo bas¢isinin Erkil-xoca adli oglu var
idi. Oguz xan atasinin taxtina oturandan 6lona godor onun voziri homin [Erkil-
xoca] idi. O, agilli, molumath vo ¢ox bilikli adam idi. Giin xan da onu [6ziins]
vozir etdi vo 6lond godar onun s6zi ilo horokot etdi...

Gilin xan Erkil-xocanin sozloring fikir verdi vo boylik qurultay cagirdi
Biitiin xalq, yaxsilar1 vo pislori, [hami] yigilanda, kigiklors az, boyiiklors boyiik
pay [verarak], Oguz xandan sonra qalan vilaystlori, ellori, biitiin canli vo cansiz
gonimati adi ¢okilon otuz sahzadoys payladi. Bu iyirmi dord oglan qanuni
arvadlardan idilor; onlardan basqa, konizlordon (k o m a) do ¢oxlu oglanlar var
idi. Onlara da mdvgelorino gors bazi seylor verdilor.

Sonra o, diizoldilmasini [hale] Oguz xanin omr etdiyi qizil alagigi
qurmagi tapsirdi. Omr etdi ki, sag torofds alt1 ag ¢adir (i r g 9) vo sol torofdo do
alt1 ag cadir qursunlar. Yeno do sag torofo qirx q u 1l a ¢ siiviil qurmag: tapsirdi
vo amr etdi ki, uclarina qizil toyuq barkitsinlor. Yenoa do sol torofdo qirx qulag
siviill qurmagi buyurdu vo omr etdi ki, uclarina giimiis toyuq borkitsinlor.
Xanin omrino goro, atla siitliyarak, buzuklar ndkarlori ilo qizil toyuga ox
atdilar, ucuklar [iso] noOkorlori ilo glimils toyuga ox atdilar. Toyugu vura
bilonlara ¢oxlu hadiyyslar verdi. Giin xan atasi etdiyi kimi edarak, doqquz yiiz
at vo dogqquz min qoyun kosilmosini buyurdu; yuftdan olan doqquz hovuzu
araka ilo doldurmagi omr etdi, yuftdan olan doxsan hovuzu iso qumizla

doldurmagi buyurdu. Onlar qirx giin, [qirx] geco yeyib-igdilar”l.

! Obiilqazi Bahadir xan. Socorei-Torakimo (Tiirkmonlorin soy kitabi) / Rus dilindon torciimo
edon, On sdz vo gostaricilorin miisllifi vo bibliografiyanin tortibgisi [.M.Osmanli. Baki:
Azarbaycan Milli Ensiklopediyast N-PB, 2002, s. 65-66.
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Tasvirdon bolli olur ki, qizil alagigda Giin xan oturdulur. “Cadirin igori
qapisinda” Erkil-xoca oturur. Bundan sonra 24 novo-tayfa dual sxem osasinda
12 ag cadwrda yerlosdirilir. Sagdaki cadirda — buzuklar, soldaki ¢adirda —
uguklar otururlar. Hor ¢adirda iki nove-tayfa oturur. Yerlosdirmo zamani Ogu-
zun 6 oglunun oguznamo motnlorinds doyismoz struktur kimi kegon timumi
diiziim prinsipi pozulmur:

Sag toraofdo
1-ci ¢adirda: Giin xanin 1-ci va 2-ci oglanlar1
2-ci ¢adirda: Giin xanin 3-cii vo 4-cii oglanlar1
3-cii ¢cadirda: Ay xanin 1-ci va 2-ci oglanlari
4-cii cadirda: Ay xanin 3-cii va 4-cii oglanlari
5-ci ¢adirda: Yulduz xanm 1-ci va 2-ci oglanlari
6-c1 cadirda: Yulduz xanimn 3-cii va 4-cii oglanlari

Sol tarafda
1-ci ¢cadirda: GOk xanin 1-ci va 2-ci oglanlari
2-ci ¢adirda: Gok xanin 3-cii vo 4-cii oglanlar1
3-cii ¢adirda: Dag xanin 1-ci va 2-ci oglanlari
4-cii cadirda: Dag xanin 3-cii vo 4-cii oglanlar1
5-ci ¢adirda: Daniz xanin 1-ci va 2-ci oglanlari
6-c1 cadirda: Daniz xanin 3-cii va 4-cii oglanlar1

Goriindiiyli kimi, 24 boydan ibarst Oguz eli hor ¢adirda 2 boy olmaqla 12
cadir prinsipi ilo tosnif olunur. 6 ¢cadirda 12 bozoq boyunu tomsil edon navalor, 6
cadirda iso 12 ucoq boyunu tomsil edon novalor oturdulur. Belolikls, 6 ¢adir — 12
boyu, 12 ¢adir — 24 boyu tomsil edir. Bu struktur oldugu kimi “Kitabi-Dads Qor-
qud”un Drezden vo Vatikan niisxalorinds tokrarlanir. Drezdenin 12 boyu Qalin
Oguz elinin 24 boyunu, Vatikanin 6 boyu iso I¢ Oguzun 12 boyunu tomsil edir.

Oziz homkarlarimiz vo oziz “lglincii olyazmacilar”, “Kitabi-Dads Qor-
qud”un 13-cu boyunun tapildigin1 elan etmok Oguz etnosunun strukturunu
“dagidaraq”, ondaki boy-tayfalarin saymi 26-ya catdirmaq demokdir. Bu
sabobdon Oguz epoxasi ononasino aid motnlordo 13-cii boy heg¢ vaxt ola
bilmoz. Ogor 13-cii boy varsa, demok orada artiqg Oguz eli yoxdur.

Bu cohotdon prof Y.Azmunun usaq ikon tiirkmonlor arasinda esitdiyi
“boylar” diqqgot gakirl. Bu, ondan irali golirdi ki, XX asrdo “Oguz eli” etno-
kosmik hadiso kimi mdvcud deyildi vo Oguz ¢aginda oadobi janr monasinda
islonmoyon “boy” sdzii postoguz epoxasinda artiq 6z ovvalki monasini itirorok
tiirkmon obalarmin folklor janrina ¢evrilmisdir.

“Ugiincii olyazmagilarm” on bdyiik sohvi “Kitabi-Dodo Qorqud”daki
“boy” soziinli mohz badii janr kimi anlamalaridir.

' Azmun Y. Dede Korkutun Ugiincii Elyazmasi. Soylamalar ve iki Yeni Boy ile Tiirkmen
Sahra Niishasi. Metin-Ceviri-Sozliikk-Tipkibasim. Istanbul: Kutlu Yaymevi, s. 21.
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Oziz homkarlar, Drezden niisxosindoki oguznamolorin adinda “boy” s6zi
islonso do, bu s6z badii yox, ritual janr1 monasindadir. Basqa sozlo, “boylama”
oguznamo yaratmagm konkret bir morhslosidir. Dastanin “Bamsi Beyrok”
oguznamasindoki bir nlimunays diqqat edok:

“Dadom Qorqud goldi, sadliq caldi. Boy boyladi, soy soyladi. Qazi
aranlor bagina na galdiigin sdyladi. “Bu Oguznama Beyagin olsun!” — dedi”".

Burada:

Boy boylama — “Hoqq toala konling ilham edon” Dads Qorqudun boyu
“ol zamandaki alplar alomindon” ¢agirmasi;

Soy soylama — Oguznamonin movzusunu toskil edon hadisosinin qopuzla
nozma ¢okilmosi;

Oguznamo? — biitiin bu prosesin naticasi olan badii janrdir.

Ogor tadqiqatgilar “boy” terminin badii janr1 yox, ritual janrini bildir-
diyini bilsaydilar, onda onlar 13-cii boy masalasing, bolka do, basqa ciir yanasa
bilordilor.

Burada bir mosaloys do digget yetirmoyimiz lazim golir. Bu, “Kitabi-
Tiirkmon lisani” oguznamosindoki “Salur Qazanin ojdahani 6ldiirmasi™ siije-
tinin etnopoetik mokani1 masslasidir. Birmonali sokildo bildirmok istordik ki,
tarixi Oguz xalqmin milli xalglara diferensiasiya etmosindon sonra “Salur
Qazanin 9jdahani 6ldiirmasi” siijeti yalniz Salur tiirkmonlorinin arasinda yasa-
maqda davam etdi. Bagsqa sozlo, “Kitabi-Dado Qorqud”dan tanidigimiz Salur
Qazan mohz 6z adi ilo Salur tiirkmonlorinin epos gohromanma c¢evrildi. Bu
sabobdon “Salur Qazanin 9jdahani 6ldiirmasi” oguznamasi heg¢ bir halda “Ki-
tabi-Doado Qorqud”un 13-cii boyu olmayib, Tiirkmon folklor fakturasidir.

Qanastlor

1. “Kitabi-Dads Qorqud”un ii¢lincii niisxasi vo olyazmasi kimi elm als-
mind togdim olunmus vo motnin i¢orisinde “Kitabi-Tiirkmon lisani” adlandiril-
mis alyazma poetik strukturu etibarilo eposun Drezden va Vatikan niisxalari ilo
he¢ bir mogamda niisxaloso bilmodiyi iiglin onun no {icilincli niisxasi, no do
iglincii olyazmasidir.

2. Bu moasolads elm alomi sifahi “Dado Qorqud” eposu ilo onun konkret
bir epoxada yaziya alinmig sokli olan “Kitabi-Dodo Qorqud” abidosini eyni-
losdirmoklo aldadilmisdir.

3. “Kitabi-Dada Qorqud”un on birinci boyundaki Qazanin sdylodiyi 2-ci
nogmo “Kitabi-Tiirkmon lisani”doki “Salur Qazanin ojdahani 61diirmosi” siijet-
oguznamasinin kontaminativ isarasi, yaxud diiyiiniidiir.

4. “Kitabi-Tiirkmon lisani”doki “Salur Qazanin gjdahani 6ldiirmesi” siijet-
oguznamoasi bilavasito yazili abido olan “Kitabi-Dado Qorqud”un deyil, sifahi

! Kitabi-Dado Qorqud / Miigoddimo, tortib vo transkripsiya F.Zeynalov vo S.Olizadonindir.
Baki1: Yazigi, 1988, s. 67.
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“Doado Qorqud” eposunun kontaminativ olavosidir. Ciinki “Kitabi-Tiirkmon
lisani” do, “Kitabi-Dads Qorqud” da biitlin hallarda sifahi “Dads Qorqud” epos
niivesinin yazili téromolori — paradigmalaridir. Yoni “Kitabi-Tiirkmon lisani”
birbasa yazili “Kitabi-Dado Qorqud” dastaninin deyil, mohz sifahi “Dads Qor-
qud” eposunun Tiirkman/Tiirkmon epoxasindaki davamidir. Bu halda o, heg bir
sartlor daxilinds yazili “Kitabi-Dado Qorqud’un {igiincii olyazmasi ola bilmoaz.

5. “Dada Qorqud” Oguz milli diisiinco sistemini biitdvliikdo ohato edon
eposdur. Onun tarixan iki mana paradiqmasi var:

Sifahi “Dads Qorqud” dastami: Bu, “Qorqud Ata” mifik niivesindon
baslanan, Oguz epoxasindan kegon vo oguzlarin milli xalglara diferensiasiya
etdiyt dovra gqodar davam edon vo sonra milli eposlara transformasiya olunan
epik ononadir.

iki niisxadon (Drezden va Vatikan) ibarat yazih “Kitabi-Dado Qor-
qud” dastami: Bu, sifahi “Dado Qorqud” dastaninin konkret mokan-zaman
noqtasinds yazili sokildo geydo alinmis soklidir.

Sifahi “Dads Qorqud” dastant minillor boyunca doyisorak inkisaf etmis,
“Kitab-Dado Qorqud” dastani iso 6z inkisafini donduraraq, slyazma soklindo
daslagmigdir.

6. “Kitabi-Dado Qorqud”’da olyazmalasmis motn dastan funksiyasini ye-
rind yetirdiyt halda, “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamosi funksional tipine
gora dastan deyil. “Kitabi-Dado Qorqud”un ifagilar1 — ozanlar, ifa miihiti — el
sonliklori, s6lonlar, ziyafatlor, qonaqliglar vo s., auditoriyas1 — genis publika,
Oguz elinin on miixtalif tobogolori, matnin sakralliq daracasi — ekzoterik
motn tipi, yoni dinlonilmosi hami {i¢iin agiq olan, konkret olaraq hor hansi
etnososial qrupa aid edilmoyon, yaxud esidilmasi, Oyronilmasi comiyyatin
hansisa tobogoloring, qruplarma qadagan edilmoyon motn, matnin etnopoetik
tipi — oguznamo, matnin funksional struktur tipologiyas1 — bodii-estetik,
oyloncovi funksiyaya malik dastan oldugu halda, “Kitabi-Tiirkmon lisani”’nin
ifacilann — baxsi/ozanlar, ifa miihiti — quxlar moclisi; auditoriyas1 — qirx
sagird; matnin sakralliq daracasi — ezoterik motn tipi, yani dinlonilmasi yalniz
konkret etnososial qrup (qirx sagird) iiglin nozordo tutulan, inisiasiya ritalindan
kecmoyanlora dinlonilmasi, esidilmasi qadagan edilon motn, matnin
etnopoetik tipi — oguznamo, matnin funksional struktur tipologiyas1 — sak-
ral-mistik, gizlin-ezoterik funksiyaya malik organlik torosidir.

7. “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamesi baxsi/ozanlar torofindon ancaq “40-
lar” (“40 oron”, yaxud “40 sagird”) moclisindo oxunan vo 40 neofit torafindon
Oyronilon, monimsanilon, asasinda “boy-igidlik” imtahani verilon “orgonlik bi-
tiy1”, “inisiasiya kodeksi”, basqa sozlo, “aga” statusunda olan subyektlorin “boy-
1gid”, “alp-aron” statusuna keg¢irilms ritualinin ezoterik/batini “tors kitabidir”.

8. “Kitabi-Tilirkmon lisani” abidasi heca vozninin tosirlorindon vo hecanin
strukturuna asaslanan saz-asiq onanasindon gapali qurulusa malik miihafizokar
moholli miihitds, yani Azarbaycan Torokoma/Tiirkman miihitinde qorunub qal-
misdir. Qapali-moholli miihit, mithito moxsus adat-ononslorin torokomo milli
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kimliyini qoruyub saxlayan immun sistemino ¢evrilmosi heca seirinin homin
miihitlors niifuz etmasino imkan vermamisdir. Elo bu cohatdon azarbaycandilli
“Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamosinin ifagilar1 agiqlar yox, baxsi/ozanlardir.

9. “Kitabi-Tiirkmon lisani” va “Kitabi-Dade Qorqud” biri ezoterik, o biri
ekzoterik funksional tipologiyaya malik matnlordir vo bu sobabdon onlarin hor
ikisi sifahi “Dado Qorqud” eposu onanosi ilo bagh olsalar da, ezoterik “Kitabi-
Tirkmon lisani” oguznamaesi tipoloji baximdan ekzoterik “Kitabi-Dada
Qorqud” oguznamalorinin {i¢lincli niisxasi, yaxud {i¢iincii slyazmasi deyildir.

10. “Kitabi-Tiirkmon lisani” ofuznamasi artiq basa ¢atmis Oguz epoxa-
sinin deyil, yeni dovriin — Tiirkman epoxasinin abidasidir. Bu halda etnopoetik
toyanatia goro Oguz yox, Tiirkman dastandir. Dastanda Oguz eli, onun sor-
hadlari, cografi adlar aktiv yox, passiv yaddasi oks etdirir. Basqa s6zlo, bunlar
artiq kliselosmis epik lokuslardir. Oksino, aktiv yaddas Azorbaycan/Tiirkman
cografiyasi ilo baghdir. Dastanda diinyaya baxisin ¢ixis ndqtasi Azorbaycan vo
onun Oguz yaddasi ilo miiayyanloson cevrasidir. Matndo Oguz morkazli diin-
yadan Azorbaycana (Azorbaycana, Irana, biitiin Tiirkman elino) deyil, Azor-
baycandan tarixi Oguz vo miiasir Tiirkman diinyasina baxis var.

11. “Kitabi-Dado Qorqud” oguz tayfalarimin dilinds (“ala lisani taifeyi
oguzan”) oldugu kimi, “Kitabi-Tiirkmon lisani” do tiirkman tayfalarmnin dilindo
(“Turkman lisani’ds, basqa sozlo “ala lisani taifeyi tiirkman™) olan abidadir.
Bunlar forqli epoxalarm abidslori kimi “Dads Qorqud” epik oanonasi ilo bagh
olsalar da, “Kitabi-Tilirkman lisani” bir yazili abide kimi he¢ bir halda (yazili)
“Kitabi-Dads Qorqud” abidasinin ii¢iincii niisxasi vo alyazmasi deyildir.

12. “Kitabi-Dads Qorqud”un 13-cu boyunun tapildigini elan etmok Oguz
etnosunun strukturunu “dagidaraq”, ondaki boy-tayfalarin sayin1 26-ya catdir-
maq demokdir. Bu sabobdon Oguz epoxasi oanonasing aid motnlords 13-cii boy
heg¢ vaxt ola bilmoaz. ©gor 13-cii boy varsa, demok orada artiqg Oguz eli yoxdur.

13.“Kitabi-Tirkmon lisani” abidosi togdim etdiyi epik cografiya, dili vo
s. baximindan Azarbaycan/Tiirkman/Torokoms abidosidir.

P.S. Siibhali maqamlar

Biitiin deyilonlorlo borabor “Kitabi-Tiirkmon lisani” slyzamasinda bizi
siibhoyo salan mogamlar da yox deyildir.

Masolon:

1. ©lyazmanm kagizinin kimyavi ekspertizast indiys qodar niys aparil-
mamis vo onun daqiq yas1 toyin edilmomisdir?

2. Olyazmanin sahibi olan Vali Mohommod Xoca onu Irana-Turana soxa-
vatlo togdim etdiyi halda, noys gore “Kitabi-Dado Qorqud”un YUNESKO-nun
xatti ilo 1300 illiyinin kegirildiyi, diinyanm biitiin qorqudsiinaslarinin axisib
goldiyi Bakiya togdim etmomisdir? Ovozinds “Dodo Qorqud” olyazmasi bizo
hansisa isbaz torafindon bir il yarimdan ¢oxdur ki, 6donis (bir milyon dollar)
miigabilinds toklif olunurdu.



Dada Qorqud e 2019/1I 38

3. Olyazmada Simali Azarbaycanla bagl tohqiramiz yerlor var. Onlarin
Dads Qorqudun dilindon deyilmasing inanmiriq. Masolon, “Talis1 qoyun” ifa-
dosi (“Talis1 qoyun glxdlgl...”l). Talislar bir toplum kimi he¢ vaxt qoyungulug-
la mosgul olmamas, tarixi Azorbaycanda qoyuncu xalq kimi taninmamiglar. Bu
halda Dads Qorqudun “talis” adin1 “qoyun”la birgo ¢okmosindo mogsadi no
1di? Bu ifads Dado Qorqudundurmu?

4. Yaxud Dado Qorqud nays goro 40 sagirdo Sirvani “miirvetsiz” yer

kimi tanidir: “...ak¢as1 cox, miiriivveti yox Sirvan eli”??

5. Motndo Naxcivan, Irovan vo Sorur eli adamlarmnmn “sor yaxan”
adlandirilmasi bu ifadonin bizdo Dado Qorquda aid olduguna siibho yaradir:
“Gegisi gorca, adami sor¢o Irovan, Naxcivan, Sariil eli”’.

Olbotta, biitiin bunlar1 yazmaya bilordik. Ancaq bunlar1 da gordiik vo
demoys dos bilmadik. Dedik ki, sonradan axmaq vaziyystinde qalmayagq.
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“DODO QORQUD KiTABI”NDA
EV ANLAYISI iFADO EDON SOZLOR

Agar sozlar: Dado Qorqud, epos, yasam torzi, ev adlari, mona agimi.

ABOUT THE WORDS EXPRESSING THE NOTION “HOUSE”
IN “THE BOOK OF DEDE KORKUT”

Summary

The thorough and accurate study of “The book of Dede Korkut” depends on the correct
reading of the text. There are such misinterpreted sayings in this epos, which formation took a
long period and their meaning goes beyond comprehending the thinking and lifestyle of ancient
Oghuzs. Some of these words are related to the tent-room names of the Oghuzs.

Research shows that most of these names (ev, otaq, oda, ¢cadir, bargah, sayvan, gordak,
ordu.) were able to maintain their functionality in modern Turkic languages. However, utterly
archaic words, like kom, koma, kos, iilko have been interpreted in different contexts as they
have not been disclosed in their true sense. An interesting fact is that, the text of the monument
precisely describes the construction and the parts of the tent - rooms. But radical changes in our
lives in the historical development process resulted in the elimination of the words that express
those concepts. The article also examines such words as (qabiza, ganad, can yacugi, oq) and
clarifies contradictory points.

Key words: Dede Korkut, epos, life style, house names, definition of meaning

O CJIOBAX OBO3HAYAIOIIUX ITOHATHE «10M» B “KHUT'E JEJE KOPKY 1”

Pe3rome

Bcecroponnee u TouHoe uccienoanue smoca Jlene Kopky/ 3aBUCUT OT MTPaBUILHOCTH
YTEHUS W PACKPBITHSA TeKCTa. B s3bIke 31moca, CHOPMUPOBAHHOTO B TEYCHHUH OOJBIIOrO
BPEMCHH, HUMCIOTCA HCIPABUJIIBHO MCTOJIKOBAHHBLIC CJIOBA, PACKPBITUEC KOTOPBIX IIPOXOAAT
Yyepe3 MBIIDICHHE W 00pa3 JKU3HH JPEBHUX Ory30B. HekoTophle M3 3THX CJIOB CBSI3aHBI C
HAa3BAHMEM KOMHAT-IIATPOB, B KOTOPBIX KWK Ory3bl. VCclemoBaHWs [OKa3aid, dTO
OOJIBIIIMHCTBO 3THX CNOB (ev, otaq, oda, ¢cadir, bargah, sayvan, gardak, ordu) COXpaHUIH CBOIO
(YHKIMOHAIBHOCTh B COBPEMEHHBIX TIOPKCKHMX si3bIKaX. OIHAKO COBEPIIEHHO apXau3upo-
BaHHbIC U BBIIIE/IINE U3 YIOTPeOJIeHUs CI0Ba, Takue Kak «kom, koma, kos, iilka», nctuHHOE
3HAYE€HHE KOTOPHIX BCE €llle He ObLIO PacKpPBHITO B TOPryTOBEAEHHH, OBUIM MPOKOMMEHTH-
poBaHbl MHaue. VIHTEpeCHBIM (HaKTOM SIBJSIETCS TO, YTO B TEKCTE MAMATHUKA C TOYHOCTHIO
OITUCHIBAETCS, KAaK U TJe OBbUTH MOCTPOEHBI KOMHATBI-IIATPBI U U3 KAKUX YACTEH OHU COCTOSLIH.
OpHako pafuKalbHBIE HW3MEHEHHs, IPOU3OLIENIMEe B Halledl IMOBCEAHEBHOW >KHU3HH, B
MPOIIECCE HCTOPUUESCKOTO PA3BUTHS MPUBEIH K YCTPAHEHHUIO TEX CIIOB, KOTOPHIE X BBIPAXKAOT.
B crathe Takxke MPOSCHSIOTCS CIIOPHBIC BOIMPOCHI, CBSI3aHHBIC C HCCICIOBAHHEM CIIOB TAKOT'O
THNA Kak «qabiza, ganad, can yacugi, og»

KiroueBnie ciioBa: Jlene Kopkyn, smoc, o0Opa3 >KU3HU, Ha3BaHHE IOMOB, PACKPBITHE
CMBICTTa
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“Dads Qorqud kitab1” godim oguzlarin yasam torzini biitiin incaliklori ilo
oks etdiron etnoqrafik elementlorlo zongin badii sonot niimunasidir. Eposun
motnindo artiq unudulmus nec¢o-negco yemok novlori vo onlarin hazirlanma
isulu, toy vo yas morasimlorinin kegirilmo qaydasi, kisi vo qadin geyimlori,
musiqi alatlori vo s. haqqinda aydin tosovviir yaradan molumatlara genis yer
verilmis vo bu moqgamlar qorqudsiinasligda otrafli sorhini tapmusdir. Lakin
boylarin formalasdig1 vo ilk dofs yaziya alindigi dovrlordon bizi ayiran boyiik
zaman axar1, eloco do ulu acdadlarimizin asrlorcs siiron kdgori hoyatdan oturaq
hoyata ke¢mosi kogobo moigoti ilo bagli bozi soézlorin diizgiin oxunub
aciqlanmamasina gorait yaratmisdir ki, bunlarin arasinda oguzlarin yasadiglari
tikililoro verdiklori adlar daha c¢ox diqqsti ¢okir. Matnin tohlili gosterir ki,
“Kitab” boyu miiasir dilimizds oldugu kimi, timumilikds, “ev” adlandirilan
bels tikililor bazon “otaq”, “cadir”, “oda” sdzlori ilo toqdim olunur. Masalon:

Altun baslu ban ev vergil bu oglana,

Ko6lgo olsun, ordomlidiir! [D-18, 3-4]

Qam Gan ogli xan Baymdir yerindon turmisdi, qara yerifl iistiino ag ban
eviii dikdirmisdi. [D-66, 12-13 — 67, 1]

Bir yero ag otag, bir yero qizil ofag, bir yers qara otag qurdurmisdi. [D-
10, 6-7]

Cotir otag, ala sayvan dikdirdi, ipok xaligalar saldi, kecdi oturdi. [D-73,
11-12]

Ala ¢adiriii yer ylizing dikdirgil! [D-14, 4-5]

GOk alafi gorklii gomona ¢adir tikdi. [D-113, 11-12]

Altun baslu ban evlar gedorso, monim gedor,

Sonifi do i¢inds odari varsa, degil mafia,

Savasmadin, urugsmadin al1 veroyim, dongil gerii! [D-32, 10-12]

Bay Boro bog aydir: “Ogul, Qalin Oguz boglorini odamiza oxuyalim,
neco maslohat goriirlorso, afia gors is edolim”, — dedi. [D-81, 10-12]

Qalin Oguz boglorini hob oxudilar, odalarina gotiirdilor. [D-81, 12-13]

Gatirilon niimunalordon goriindiiyli kimi, hansi1 ad altinda verilmoasindon
asili olmayaragq, bu evlar diraklorin torpaga dikilmasi, yoni sancilmasi, basdiril-
mast yolu ilo qurulur. Bunun naticasidir ki, xanlar xan1 Bayindir oguz baylarini
qonaqlayanda bozon sokson, bozonso doxsan sayda cadir-otaq qurdura bilir.
Mbohz yigilib-qurulma konstruksiyasina malik olduguna gors “Dirsa xan oglu
Bugac xan” boyunda qirx namord vo “Qazan xanmn evinin yagmalanmasi1”
boyunda iso Soklii Maliyin ddyiisciilori oguz evlorini sokiib 6zlori ilo apara
bilirlor. Boyun sonunda diismono qalib golon Qazan xanin gonimoat kimi olo
kecirilmis evini qaytararaq yenidon qurmasi da bu fikri bir daha tesdiq edir:

Qazan bog ordusini, oglanini, usagmni, xozinossini aldi, gerii dondi, altun
toxtindo yens evini dikdi. [D-65, 3-5]
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On maraqh fakt odur ki, eposun motninds homin cadir-otaglarin nodon,
neco qurulmasi biitiin detallar1 ilo aydin gostorilir. “Bamsi Beyrak™ boyunda
bay-golin gordoyinin qurulmasi ils bagl soylamada bu bels tosvir olunmusdur:

Alan sabah turmigsi,

Ag ormana girmissin,

Ag qovagiii budagindan

yirgayiban ke¢missin.

Can yacugin okmissin,

Oqgcigazin qurmissin,

Adin gordok qgomigsin. [D-110, 7-10].

Beyroyin doli 0zan libasinda nisanlis1t Ban1 Cigoyin toy maclisino golmasi
sohnosindo Qazan xana miiraciotlo soylodiyi soylamada getmis bu motn
parcasinda gordoyin nadon va neca hazirlanmasidan boahs olunsa da, “yirgayi-
ban”, “ke¢misson”, “can”, “yacuq”, “oqcigaz” variantlarinda transkripsiya
etdiyimiz soOzlorin oxunub menalandirilmast qorqudsiinasligda halo do
miibahisali mogamlardan sayilir. T.Tekin [Tekin, 1986: 152-153], S.Comsidov
[Comsidov, 1999: 180-182], S.Tezcan [Tezcan, 2001: 189-192] arasdir-
malarinda movecud oxunus va yozumlarin genis sorh edildiyini nozors alaraq,
toklif olunan variantin agiqlamasi iizorinds dayaniriq.

Gordoyin qurulma mexanizmini oks etdiron bu soylama pargasinda
“yirgayiban” feili baglama formas1 M.Kasgari liigotindo “yirgalamaq, silkalo-
mok” [Kasgari, 2006: Ic, 308, III c, 281, 283] monasinda geydo alinmis “irga-
maq” feilinin daha qodim variant1 (s6z ovvelindo y samitinin diismosi tiirk
dillori {igiin saciyyovi fonetik hadisadir), “kegmigsin” feili iso “evirib ¢cevirmak,
bacarmaq” anlaminda sorh olunmus “kegiir-" soziiniin [Kasgari, 2006: Ic, 120]
torkibindoki “kec-" feil kokiidiir (-1r4 feildon feil diizoldon sokil¢i kimi indi do
dilimizdo islokliyini saxlayib, masolon: itmok — itirmok, yetmok — yetirmok,
yatmaq — yatirmaq, bitmok — bitirmok vo s.). Demoli, “Ag qovagiii budagindan
yirgayiban kegmigsin™ climlosi uca qovaq budaglarmin sallanaraq, burularaq
qoparilmasimi, dogranmasini ifads edir.

“Can” sOzl, toossif ki, cox zaman fars mongali malum sdzlo qarisiq
salinmisdir. Yalniz S$.Comsidov onu “cag//c18” sozlorinin tiziikkd¢iirtilmo prose-
sindo katib torofindon tohrifo ugramis yazilist kimi gobul edib “alacigi toskil
edon iri cubuqlar” anlaminda [Comsidov, 1999: 181] diizgiin qavrasa da,
imumilikds, 6ziindon sonraki sozlo birgo goétiirarak “cagbacagun” variantini
secim etmisdir. Tohlilso gostorir ki, burada he¢ bir katib yanlishgma yol
verilmayib. Bels ki, tarixon ¢adirin yan diroklorini adlandirmaga xidmat edon
“can” sozii xalis tiirk monsalidr. Miiasir tiirk dillorinin bazisindo, o ciimlodon
Azorbaycan dialektlorinds “yan” fonetik variantinda “dosdok™, “dirok”, “dayaq
agac1” anlamlarinda islonmokds olan bu arxaizm [Radlov, 1911: 21; ADDL,
2007: 539] 0O.S.Gokyay torofindon do eyni sokildo acgiglanmisdir [Gokyay:
2006: 248]. T.Tekin y//¢ sos doyismoasini qipgaq dili elementi sayaraq [Tekin,
1986: 153] goabul etmoaso do, abidonin motninds rast golinoan goxsayli oguz-
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qipcaq dil vahidlorinin miivaziliyi vo an dnomlisi, miiasir tiirk dialektlorinds
“cag”, “can” variantlarinda yasamaqda olan bu leksik vahidin mohz agacla
bagl anlamlar1 bildirmasi [DS, 1968: 842, 843, 855, 1067] onun ¢adirin yan
diraklorini adlandiran godim s6z oldugunu sdylomoyas osas verir.

Bozon “bacuq” soklindo oxunmusg sonraki “yacuq” sozii iso “yay” sOzii-
niin daha oski formasi olan “ya” kokiino [Radlov, 1905: 1] ki¢iltma vo oziz-
loma monasi yaradan -cuq sokilgisinin artirilmasi ilo diizelmisdir ki, bununla da
Beyrak gordoyin dayaq agaclarinin yay kimi ayilorak torpaga sancilmasi yolu
ilo quruldugunu xatirladir. Miibahisoli sorh olunan “oqcugaz” sozii do “yacuq”
s0z formast kimi “oq” kokiina eyni funksiyali -cigaz morfeminin slavasi ilo
yaranmigdir ki, miasir tiirk dillorindo genis yayilmis “ox” menasindan forqli
olaraq, o, ulu dil¢i M. Kasgarinin daqiq agigladig1 “evin ¢atisina qoyulan mil,
ox, dirok” [Kasgari, 2006: I c, 111, 121], yoni “gordayin iist diroklori” anlamini
ifado edir. Demoli, yan diroklor “okilir”, yoni torpaga basdirilir, {ist ¢atilar iso
onlara baglanir. Oguzlarin ¢adir-otaqlar1 yay kimi aydiklori agac budaqlarini
torpaga sancmasi yolu ilo qurmasi indiyo godor yayda yaylaga, qisda qislaga
kocon elat camaatinin moigotinds yasamaqdadir ki, soylama pargasinda bunun
biitiin detallar1 ils tosvir olundugunu goriiriik.

Eposda cadir-otaqlar1 toskil edon hissolor haqqinda da otrafli molumat
verilir. Malum olur ki, oguzlar ¢adir-evlorin iistiinii “ban”, Ortiiyiinii iso “giin-
lik™ adlandiriblar:

Altun baslu ban ev vergil bu oglana,

kolgo olsun, ordomlidiir! [D-18, 3-4]

Togsan baslu ban evlorin qara yerifi tizorino dikdirmisdi. [D-36, 2-3]

Bir giin Qam Gan ogli xan Baymdir yerindon turnusdi. Sami giinliigi yer
yiiziino dikdirmisdi. [D-10, 1-2]

Altunluca giinliigin dikiib Qan Turali gordogino giriib muradina,
moaqsuduna irisdi. [D-200, 13 —2001, 1] vo s.

Lakin bazon “giinliik” s6zii eyni anlamli fars mongoli “sayvan” sozii ilo
ovozlonmisdir:

Ala sayvan gog yilizino asanmigdi. [D-10, 2-3; D-67, 1]

Baqdi gordi, Oguzifi ucunda bir ala sayvan dikilmis. [D-71, 3] vo s.

Diqqpoti ¢okon fakt budur ki, sosial-igtisadi hayat torzinin doyismosi ilo ola-
godar miiasir evlorin forgli strukturda dagsdan vo ya korpicdon tikilmosino baxma-
yaraq, canli xalq dilinds “ban” sozii “evin iist hissosi, ¢ardagr” anlamin holo do
dasimaqdadir [ADDL, 2007: 38]. Gatirilon niimunalorden goriindilyli kimi, oguz
cadrrlar1 asason altun, yoni qizil, al, ag vo gdy rongli doridon, bazaon iso atlas
parcadan hazirlanmig Ortiiklorlo Ortiiliir. Cadir-evlorlo bagl islodilmis ‘“‘ala”
sOzilinlin qorqudstinasliqda miiasir dilimizds oldugu kimi “qarisiq rongli”, “ala-
bula” anlaminda izah edilmosino baxmayaraq [Gokyay, 2006: 206; Ergin, 1963:
11], motn konteksti gostorir ki, bu séz “al, qurmizi” monalarini dasimmisdir.
Eposun motninds dofalorlo islodilmis “qizil otaq”, “glinliigi altun™, “apalaca
gordok” birlogsmaolori, fikrimizco, belo bir gonasto golmak ticiin yetorlidir:
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Bir yero ag otag, bir yero qizil otag, bir yera gara otag qurdurmisdi. [D-
10, 6-7]

Qirq yerds otaq dikdirdi,

qirq yerds qizil ala gordok dikdirdi. [D-189, 10-11]

Giinliigi altunluca odasina goldilor. [D-71, 5-6]

Beyrok abalaca gordogi i¢inds yeyiib-i¢iib bixobar otururdi. [D-90, 6-7]

Abidonin moatni lizorindo aparilan miisahidolor gostorir ki, ¢adir-evlorin
st Ortiiyli hom do “qabiza//qabza” s6zii ilo ifado olunmusdur:

Diinliigi altun ban evimii gabizasi o ogul! [D-52, 7-8]

Diinliigi altun ban evimifi gabzasi (g2 ogul! [D-119, 1-2; D-163, 5-
6]

Miiqayiss edildikds aydm olur ki, “Ziilfiqariii qiniyla qabzasi (a2 agac!”

[D-55, 11-12] vo “gabzasmdan L’W yayt iki para oldu” [D-108, 9-10]
climlalorindo “qilincm vo yaym ol tutulan dostok hissasi” monasmda islodilmis
“gabza” sOzii “ban evimii gabzasi” ifadosindoki “qabza” sozii ilo eynilosdiril-
momolidir. Toossiif ki, abidonin oksor nasirlori islonilmo mogamindan asili
olmayaraq, bu sozlori mona forqino varmadan agiglamislar [Gokyay, 2006: 325;
Ergin, 1963: 159].

“Kitab”m arxaik leksikasi ilo bagli aragdirmalar1 ilo taninan qorqudsiinas
alim V.Zahidoglu bu massloys otrafli toxunmus vo birinci moqamdaki yazilisa
asasan, onu “qan biira” s6z birlosmasi kimi oxuyaraq, “gdn ¢adir ortiiyli” kimi
izah etmisdir. Dilci alimo gors, “qan biira” ifadosi “qabza” sdziiniin yerinds
islonmis dil vahididir vo abidodoki “qanad” sozii ilo birlikde eyni monani —
“cadir Ortiiyiiniin hissasi; ¢adir Ortiiyli” anlamini bildirir [Zahidoglu, 2013: 8-
11]. Fikrimizca, s6ziin monalandirilmasi diizgiin olsa da, transkripsiyas1 siibho
dogurur. Belo bir fakt1 da gqeyd etmoyi lazim bilirik ki, daha 6nco S.Comsidov
gostorilon magamda sozii “qlinbara” kimi oxumus vo “boyiik bina vo ¢adirin
quillasi — iistli” kimi [Comsidov, 1999: 141] agiqlamisdir.

S6zlin yazilis formasmin istor “qan biirs”, istorso do “qilinbors”
variantinda oxunmasi onun qaf (8), nun (3), be (3), re(L) vo ha (¢) harflorindon
ibarat torkibde diisiiniilmasindon irali golir. Odur ki onun hansi1 menani ifads
etmasini miiloyyanlosdirmak {iciin, ilk ndvbado, horf torkibi doqiqlosdirilmali vo

noyo gora birinci mogamda ““, digor mogamlarda iso =<2’ soklindo yazilma
saboblori agiglanmalidir. Oslindo, bu soz aski olifba ilo qaf, be, ze vo ha
harflorinin ardicil diiziiliisii soklindo yazilmisdir. Sadaco, be vo ze horflorinin
noqtalori siiratli yazi prosesinds siiriisdiiriilorok yerindo qoyulmamisdir.
Miiqayisodon aydin olur ki, homin s6z ilkin olaraq ze (J), sonradan iso zad (+=)
harfi ilo verilib. Goriiniir, boylar1 soyloyici ozanin dilindon galoms alan soxs,
yaxud da ovveolki niisxodon iizlinii kogiiron katib onu orob mongoli “qabza”
s0zli kimi qavrayaraq yazilisinda diizolis etmis vo belsliklo, miibahisoli oxu-
nuslar {igiin zomin yaratmisdir.
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Eposun dilindoki nadir arxaizmlordon biri kimi bu s6z ozanin dilindo
“gabiza” soklinds deyilmis vo onun “qilincin, yaym dostoyr” monasini bildiron

“qabza” sozii ilo oxsar soslonmosi =22’ variantinda yazilmasini sortlondirmisdir.
“Qabiza” sozii iso “Abusqa ligoti’ndo ‘“kabik” [Giizeldir: 2002: 378],
V.V.Radlov liigatindo iso hom do “Ortiik” monasinda geyds alinmis “kabizag”
[Radlov, 1899: 458] sozilinlin sos diigiimiine ugramis variant1 olmahdir (s6z
sonunda q~g samitlorinin diisiimii tiirk dillori ti¢lin xarakterik xiisusiyyatdir vo
abidonin dilinds neg¢a-neco sézds Ozilinii gostarir). L.Budagovun tortib etdiyi
liigatdon belo malum olur ki, tiirk dilindaki “qabiq” s6ziiniin qarsilig1 kimi ¢ixis
edon “gabizaq” sozii H.Vamberi torofindon “sargi, iizlik, ortiikk” monalarmda
aciqlanmisdir [Budaqov, 1871: 4]. Fikrimizco, etimoloji baximdan “tutmak, bag-
lamak, ortmok™ monali “qap-//qab-” kokiindon (“qap1”, “qabiq” sozlori do
buradan yaranib), feildon feil diizoldon -1z (miiqayise et: ud-uz(maq), qorx-
cilorindon ibarat olan bu arxaizm s6z ortasinda -1- samitinin qisa toloffliziiniin
naticosi olaraq “gabiza~gabza” formasma diismiisdiir. Boylarin mozmunundan
aydin olur ki, cadirlardan ibarst oguz evlori yagisdan, qardan, soyuq kiilokdan,
yandirict giinos siialarindan qorunmagq {iciin, adoton, dovo dorisi ilo Ortiiliir.
Demoli, “qabiza//kabiza” adlandirilan dori Ortiik, yoni ¢adirin gabigi, qutusu
(buna “qaburcuq” [Obu Hoyyan, 1992: 42] da deyilir) qoruyucu funksiya dasiyir
ki, mahz bu xiisusiyyatino gors ogul altun basl ban evin qabizasina banzadilir.

“Kitab”in motnindo ¢adir evlorin miihiim hissalorini adlandiran “diinlik”
vo “ganad//kanad” sozlorindon do istifado olunmugdur. Maraqhdir ki, ilk s6z
biitiin mogamlarda “diinliigi altun” birlogsmosinin torkibinds islonorak, “poncara,
baca” monasimi bildirmisdir [ Gokyay, 2006: 278; Ergin, 1963: 99]. Masalon:

Qazan bogifl diinliig: altun ban evlorini biz yigmisuz. [D-40, 4-5]

Diinliigi altun ban evlorimi gotiiriib durursin, safia kolgolik olsun! [D-57,
9-10]

Mors Qazan! Diinliigi altun ban evifii gotlirmisiz, bizimdir! [D-58, 5-6] vo s.

Aragdirma gostorir ki, tlirk nasirlorindon forqli olaraq, F.Zeynalov-
S.0lizado nosrindo “diinliigi altun” birlosmosi “qizil tagh” anlaminda sorh
olunmusdur [KDQ, 1988: 141, 146]. A.Rohimoglu M.Kasgari liigotino istinad
edorok homin soziin “tag” anlaminda deyil, mohz “baca, poncore” anlaminda
aciqlanmasini daha dogru sayir [Rohimoglu, 1999: 302].

“Qanad” soziino golinco, oksor aragsdiricilar onun iglonmo mogamini
nozoro almadan miiasir anlamda, yoni “quslarin otraf tizvlori” monasinda sorh
etmiglor [Gokyay, 2006: 333; Ergin, 1963: 165; KDQ, 1988: 138, 176]. Lakin
asagidaki islonmos moqamlart onun tamamilo forqli mona kosb etdiyini
sOylomoys osas verir:

Qanadlarui uclar1 qirilmasun! [D-35, 5]

Bicaq alub ganadlarum qiran Qazan! [D-149, 6]

Qanadlarui uct qirilmasun! [D-35, 5]
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Burada “qanad” soziiniin he¢ do miiasir anlamda iglonilmadiyi duyulmag-
dadir. V.Zahidoglu bu moqamlar1 diizgiin tutsa da, “qanad” soziinii ‘“cadir
Ortliyiliniin hissasi; ¢adir ortiiyli” monasinda anlamisdir [Zahidoglu, 2013: 10].

Eposun miigoddimo hissosindo qadinlarla bagli parcadan goriindiiyii
kimi, oguzlar evi ocaq saymis, onun miiqaddasliyini bad xasiyyetli gadinlardan
gorumagi vacib bilmiglor. Belo bir baxis boylarin sonunda verilmis yumlarda
da 6z oksini tapir. Fikrimizco, “qanad” sozii abidonin matnindo ¢adir evlorin
yan diroklori arasma yerlogdirilorak onlar1 bir-birins baglayan vo tizari dori ilo
ortiilon soboko formasina deyilib. Bu séziin miiasir qazax, qirgiz, qaraqalpaq vo
xakas dillorindo eynilo alagigin soboko hissosini adlandirmas: [ESTY, 1997:
253] tutarli fakt kimi gotiiriilmolidir. Istisna etmirik ki, “qanad” sozii mena
kogiiriilmasi yolu ilo sonralar hom do ¢adir sobakosinin {izoring drtiilon parcaya
da deyilib [KTS, 1984: 160]. Goriiniir, V.Zahidoglu da bu faktdan ¢ixis edorok
“ganad” soziinlii “cadirin Ortilyli” anlaminda agiqlamisdir. Lakin “qganadlarin
ucu qurilmasm” alqismnin ifads etdiyi semantika gostorir ki, eposun formalas-
dig1 dovrdo o mohz cadirin agac budaqlarindan diizoldilmis soboko, gofas his-
sasina deyilib. Agac sobokonin uc hissasinin qirilmasi ¢adir alagiglarin yixilma-
sina sabob olur ki, ulu Qorqud bunu oguz baylorins arzu etmomisdir.

Eposun motnindo oguzlarin yasayis evlorinin bozon fars monsali
“bargah” sozii ilo ifado olundugu da nozors ¢arpir:

Ol giin ala bargah otaqlar dikildi. [D-271, 2]

Ala bargah otaqlarin diize dikdi. [D-294, 6-7] va s.

Lakin ¢adir otaglarin adlandirilmasi gostorilon sézlorlo yekunlagmir. Qor-
qudsiinasligda  doqiq sorhini tapmamis “kom//qom”, “koma//qoma”,
“kos//qos”, “lilka” sbzlori do bu anlayisla baghdir. “Kitab”m ikinci boyunda
yagmalanmis yurd yerini géron Qazan xan ona miiraciotlo soylodiyi soylama
bu misra ilo baslayir:

Kom komla }2’(”’ monim koma L;’ yurdum! [D-44, 5-6]

Misradak1 birinci, ikinci vo dordiincii s6zlorin oxunusu vo monalandiril-
mas1 miibahisali mogamlardan sayilir. Abidonin bdyiik arasdiricis1 O.S.Gokyay
Drezden yazmasina osason “Kavum kamla meniim koma yurdum” saklinds oxu-
dugu yazilis1 xotal bilorok Vatikan niisxosing istinad etmoklo misram “Kavum
kabile beniim kama yurdum” variantinda vermisdir. O, ilizorindo dayandigimiz
sOzlori arab mongali “kavm”, “kabile”, “el-kam’e” kimi anlamis [Gokyay, 2006:
43, 342, 343], sonuncu “kama” soziinii bir ¢ox monalarda, o climlodon giinag
diismayan yer, yoni quzey, eloco do ucuzlug, bollug, rifah, rahat anlamlarmda
sorh etsa do, oxunusunu vo anlamini siibhali bilmisdir [Gokyay: 2006: 331].

M.Ergin ciimloni “Kavim kabile meniim kuma yurdum” soklinds
oxumagqla [Ergin, 1958: 100] ilk iki sozii O.S.Gokyay kimi aciqlamis, “kuma”
sOzlinii 19 ortaq, qocalart eyni olan gqadinlar kimi izah etmisdir [Ergin, 1963:
159, 175, 194].
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S.Tezcan vo H.Boeschotenin birgs hazirladiglar1 “Dede Korkut Oguzna-
meleri” kitabinda iso misra “Kavum kabla beniim kona(r) yurdum”
oxunusunda getmisdir [T-B, 2001: 54]. S.Tezcan miixtslif oxunus variantlarni
tohlilo colb etmoklo ilk iki soziin arob monsoli olmasi ilo razilasmis, “koma”
variantini is9 yazilis xotas1 sayaraq, ‘“konar” fonetik gabiginda “qonaqlanan
yurt, obanin hor zaman golib qonaqgladig1 yurt yeri” oldugunu gobul etmisdir
[Tezcan, 2001: 120-122].

H.Araslt vo S.Comsidovun “Qum qumlamayim quma yurdum!” varian-
tinda oxuduqlar1 bu misraya slave sorh verilmomis [KDQ, 1978: 35; Comsidov,
1999: 301], F.Zenalov-S.Olizado nosrinde iso “Qom qomlamim qoma
yurdum!” soklinds oxunmagqla “Qohum gobilali komam-yurdum!” variantinda
miuasirlosdirilmisdir [KDQ, 1988: 44, 142]. “Qoma” sodzlinii miiasir Azor-
baycan dilinds dilortas1 “k” samiti ilo deyilon “koma” (ev, daxma) soziiniin
godim fonetik variantt kimi monalandiran S.Olizads ilk iki sdziin sorhindo
onanadon uzaqlasa bilmomisdir.

Misranin V.V.Bartold torctimosindon aydm olur ki, boyiik sorgsiinas ho-
min sozlari tlirk mongali saymis, birinci s6zii “‘qum”, yani “ince donasli qurntilar”,
ikinci s6zli homin s6zdon yaranmis “‘qumla-" feilinin inkar formasi, sonraki sozii
1so “tork edilmis, bosaldilmis” monalarinda dork etmisdir [KMDK,1999: 27].

Goriindiiyti kimi, miixtalif yanasmalar forqli agimlar1 ortaya qoyur vo
bunlarin he¢ biri qodim tiirklerin, o climlodon oguzlarin yasayis yerlorinin
qurulma mexanizmindon gaynaqlanmir. Molumdur ki, “yurd” sozii: 1) genis
anlamda “voton”, 2) “obanin yerlosdiyi saho”, 3) “yasayis yeri, ev’ monala-
rinda islonir [Radlov, 1905: 548-549]. Qazanm dilindon getmis bu misradaki
“yurd” sozii “obanin salindigi, cadir evlorin quruldugu yer” monasindadir.
Cadir otaglarm iso neco quruldugu haqqinda artiq miioyyon tosovviiriimiiz var.
Lakin bels bir fakt da bellidir ki, gadim ddvrlords bu tipli ¢cadir evler ham do
“kom//kum” adlandirilmisdir [Y-M, 1992: 26-27; Qasimova, 2007: 83].
Miiqgayisali tohlil gdstorir ki, dildaxili sonraki inkisaf prosesindo k~¢/c sos
doyismasine ugrayan ‘“kom// kum” sozii “com/com” vo ya “cum” fonetik
soklini almigdir. V.V.Radlov altay tiirklorinin yurd modoniyystindon danisar-
kon dori ilo ortiilmiis bu cadirlara “cum” deyildiyi haqqinda molumat verir
[Radlov, 1989: 136]. Homin s6z Azarbaycan dialektlorinds “com” variantinda
hom ¢adir evi, hom do mona kdgiirmoesi yolu ilo ¢cadirda yasayan “nosil, tayfa”
[ADDL,2007: 80], Tirkiyo dialektlorindo iso “com” variantinda “kiimo,
toplulug” anlamini1 [DS, 1968: 1264] halo do dasimaqdadir.

Maraqhidir ki, k//q~¢ sos ke¢idi abidonin dilinds islonmis bir ¢ox sozlor
iiclin do xarakterik hadisadir: masalon, burada 6 dofo islonmis “qagirmaq” feili
miiasir Azorbaycan dilindo “cagirmak”, “qaynaq” sozii iso “caynaq” formasima
ke¢cmisdir. Demoli, “com//com” sOziiniin arxaik “kom” soziindon téromosi
dildaxili fonetik doyismonin ganunauygun naticosidir.

“Kom” soziiniin “Kitab”in dilinds mohz “cadir ev”” monasinda iglonilmasi
gorqudsiinaslarin diggatindon yaymmis asagidaki magamda da nazors garpir:

',’
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Anufi ardinca bifi kom €% baglar1 Diigor yetdi. [D-151, 9-10]

Tirk nasirlori torafindon arob mongali s6z kimi qabul edilorak “kavum”
kimi oxunulan bu s6z [Gokyay, 2006: 109; Ergin, 1958: 175; T-B, 2001: 113]
Azorbaycan nagirlori torafindon do eyni anlamda diistiniilorok “qovum” [KDQ,
1978: 85], “qovm” [KDQ, 1988: 77], “qovm” [Comsidov, 1999: 353]
variantlarinda transkripsiya edilmisdir. Oguz igidlorindon sayilan Diigora aid
edilon “bifi kom baglar1” ifadesi onun min ¢adira basciliq etmosini gostorir.
Qadim tiirklorin diismon iizorino horbi yliriiglorini ailo tizvlori ilo birlikdo
etmalori molum faktdir. Ails iso c¢adir evlords, yoni komlarda yasayirdi ki,
yliriisii nizama salmaq ti¢lin hor min ¢adira bir bas¢i toyin olunurmus. Bu séz
birlosmasi do homin vozifoni adlandirmaga xidmot edib.

K//gq~¢//c sasdayismo hadisosi misradaki “koma” soziiniin aydinlagdiril-
masinda da miithiim rol oynayir. Bu arxaizm miiasir Azorbaycan dialektlorinds
“cubuqdan horiliib iistii kego ilo Ortiilmiis alagiq” monasmi dasiyan “coma”
[ADDL, 2007: 80] soziiniin godim soklidir. Demali, “koma yiird” birlogsmasi
“alagiq yurd” anlamini bildirir. istor “kom”, istorso do “koma” sdzlorinin
“gqoymagq, salmaq” monali arxaik ko- feilindon -m vo -ma sokilgilori vasitosilo
diizoldiyini ehtimal edirik.

Ogor “koma” sozii “yurd” soziinili saciyyslondirirsa, ciimlonin baglandigi
“kom” sozili artiq monasini sorh etdiyimiz diger “kom” soziiniin toyini kimi
cixis edir. Omonimlik togkil edon bu s6z gostorilon mogamda cadirin quruldu-
gu, daha doqiq desok, oOrtiildiiyii materiali adlandirmaga xidmet edir. Ulu dil¢i
M.Kasgari “kom” soziinii belo izah edir: “dova yohori. Dovonin ¢ulu samanla
doldurulur, dovonin hiirgiicli qodor yiiksaldilir, sonra dovonin {istiino qoyulur.
Buna ... towoy komi denir” [Kasgari, 2006: IlIc, 136]. Miiasir tiirk dillorinds vo
dialektlorindo eynilo “dove yohorinin altina qoyulan keco, dori” monasinda
isladilon “kom” sozii [ESTY, 1997: 53-54], goriiniir, ilkin olaraq, “dori, ke¢o”
anlamin1 dagimig vo gotirilon ciimlodo do bu monani bildirmisdir.

Belolikls, gatirilon dalillor “Kom komla monim koma yurdum!” ciimls-
sini “Dari ¢adir ilo monim alagiq yurdum” kimi anlamaga imkan yaradir.

Cadir-otaq anlamini ifads edon leksik vahidlordon biri do “kos” (//qos)
sOzldiir:

'8 - o

Kosifi = 2 ala qanini = , qumasii arusimi, qizi gogeogini,
toquzlama ¢irgab ¢uxa xanlar xan1 Baymdir poncyek ¢iqardilar. [D-121, 3-4]

“Kitab”m digor bir sohifosindo [D-212, 8-9] eynilo tokrarlanan bu
climladoki “kos” vo “qan” s6zlori qorqudstlinasliqda miixtalif variantlarda oxu-
nub sorh olunmusdur. O.S.Gokyay vo M.Erginin “kusuii ala kanin1” (sonuncu -
n1 hal sokilgisidir) [Gokyay, 2006: 89, 143; Ergin, 1958: 152, 206] soklinds
transkripsiya etdiklori bu birlosmadoki “kus” vo “kan” sdzlori miiasir anlamda,
yoni “ucan qus” vo “damarda axan gan” monalarinda sorh olunmusdur
[Gokyay, 2006: 331, 362-363; Ergin, 1963: 164-165, 196].
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S.Tezcan vo H.Boeschoten nosrinds iso “kusuil alakanini” [T-B, 2001:
95, 146] variantinda oxunan bu birlogsmoadoki ilk s6z “qus”, sonraki s6z iso
“ala” sozii ilo birlesdirilorok “alagan, alic’” anlamlarinda qavranilmigdir
[Tezcan, 2001: 201-202].

H.Araslt nasrinds “qusun ala gatin” kimi verilmokls, goriiniir, miiasir
anlamda diisiintildiiyii ticlin sorh edilmomis [KDQ, 1978: 70, 114], F.Zeynalov-
S.Olizads noasrinds 1so “qusunl ala qatin1” kimi oxunaraq, “qusun (sahinin) an
yaxsisini” anlaminda ¢evrilmisdir [KDQ, 1988: 66, 97, 164, 195]. S.Comsidov
“qosun ala qatm1” variantinda verdiyi bu birlosmoadoki ilk s6zii “qosun”
kolmasinin tohrif edilmis yaziligi saymis vo birlosmoni “yiiksok riitbali asirlor”
anlaminda aciglamigdir [Comsidov, 1999: 219, 338, 382].

Biza gora, bu birlogmodaki ilk s6z basqird vo qurgiz dillorinds “alaciq”,
“diigorgo” monasinda hazirda da islodilon “kos” [Budaqov, 1971: 82-83],
sonraki s6z iso “kego, ¢adirin iistiino Ortiilon xam gon” [Zahidoglu, 2013: 10]
monas1 dastyan “qan (//kan)” soziidiir. Onco gotirdiyimiz niimunolordon
goriindiiyii kimi, altun baslu ban evlor, qizil otaqlar, ala seyvanlar qurmaq
Qalin Oguz elinin baylari {iglin bir motabarlik, yiiksok niifuz gostoricisidir. Ona
gora do Bayindir xana gonderilon dayarli gonimatlor sirasinda qurmiz: ortiikli
cadirlara tstiinliik verilib.

Eposun motninds ¢adir-otaq anlamimi dasiyan sézlordon biri do “Uilks”
soziidiir. Qorqudsiinasliqda osason “0lko” fonetik variantinda transkripsiya
edilib eynilo miiasir monada, yoni “momlokat, diyar, yer” kimi sorh edilon bu
s0z [Gokyay, 2006: 429; Ergin, 1963: 244 va s.] asagidaki mogamlarda geyd
edilon anlam1 dasimisdir:

Cilasun qog yigitlore galaba iilks verdi, salvar, clibba, ¢uqga verdi. [D-65,
8-9]

Qala tilko verayin safia! — dedi. [D-149, 2]

Cilasun aronlors gala iilks verdi, ciibbo, ¢uqa verdi. [D-153, 11-12]

Diismon iizorinds golobs calan Qazan xanin 6z igidlorine ¢oxsayl ¢adir-
otaq bagisladig xiisusi geyd olunur:

Cirgab-¢irgab cadir otaglar bagislardi, qatar-qatar dovalor bagislardi. [D-
123, 5-6]

Oslindo hiinor gostorib ad ¢ixaran cavanlarin bu sokildo miikafatlan-
dirilmast onlarm horbi vozifosinin artirilmasini bildirir. Diigor boyin “bifi kom
baslar1” kimi togqdim edilmosindon belo ¢ixir ki, godim zamanlarda vozifo
bolgiisii cadir otaqglarin sayma goro aparilib. Hadisolorin tosvir olundugu
dovrds Bayindir xan, Qazan xan kimi oguz bas¢ilarmin ¢adir-otaglardan ibarat
gorargahlarinin “ordu” adlandirilmasi da buradan iroli golir:

Mogor, sultanim, Dirso xanifi oglancigi, ii¢ doxi ordi usagi meydanda
asuq oynarlardi. [D-16, 2-4]

Anlar eylo digoc at agizlu Aruz qoca iki dizinlifi Ustiine ¢okdi, aydir:
“Agam Qazan, sasi dinlii Giirclistan agzinda oturursun, ordufi Ustiino kimi
qgorsun?”’ [D-37, 2-5]
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Qazan bog ordusini, oglanini, usagmni, xozinossini aldi, gerii dondi, altun
toxtindos yens evini dikdi. [D-37, 2-5] vo s.

Bu kontekstdo yanasdigda “lilke” sOziiniin “cadir-otaq” monasinda
isladilmasi anlasigl qarsilanmalidir. O.S,Gokyay “cadir-yurd-orda” anlayisla-
rindan bohs edorkon belo bir fakta digqeti yonoldir ki, qodim tiircodo vo
mogolcada keco cadirlara “orda (ordu)” vo ya “iirgs (urga)” deyilib [Gokyay,
2006: 1062]. Hazirda bozi tiirk dillorinds “lirke//6rka//6rqd” fonetik variant-
larinda yasamaqda olan bu soziin “kego cadw”, “cadwr”, “alaciq”, “gordok™
anlamlarinda islonildiyi qeydo alinmisdir [Radlov, 1893: 1223, 1228-1229,
1839; KRS, 1965: Ilc, 99]. Bundan slave, “iilka” sozii teleut dilindo mohz “kego
cadir” monasin1 dasiyir [Radlov, 1893: 1855]. Fikrimizco, eposun motnindoki
“lilka” sozii r~1 sasdoyigmosi yolu ilo “lirgs” sdziindon téromisdir (miiqayiss et:
giirog~giilos vo s.). Oz novbasindo, “iirke” arxaizminin “hdrmok” vo ya
“ucaltmaq” monal1 “6r-" feilino -ko ad diizoldon sokil¢inin artirilmasi yolu ilo
yarandigini soylomak olar.

Digor torofdon, “qala iilko” birlogsmasindoki ilk s6z he¢ do bazi nasirlorin
diisiindyli kimi, arob mongali “qala (<gol'9)” sdzii olmayib, “coxlu” monasmi
dastyan arxaizmdir (-a feildon ad diizoldon sokilgidir). O, abidonin moatnindo
“qalmis” (saysiz, sonsuz), “qalaba” (¢oxsayll), “qalabaliq” (¢oxluq) meonala-
rinda islonilmis godim tiirk mongali sozlorlo [Haciyev, 2007: 71-74] kokdas
olub, “coxalmaq” monasi bildiron “qal-" feilindon -a sokilgisi ilo diizolmisdir.

Beloliklo, gotirilon faktlar bir daha gostorir ki, “Dado Qorqud” eposunun
dili diislintildiiylindon do zongin vo gqodimdir.
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THEORETICAL-METHODOLOGICAL AND RITUAL-MYTHOLOGICAL BASICS
OF THE PROBLEM OF SACRIFICES MOTIVE IN THE FOLKLORE

Summary
Studing the motive of ritual-mythological semantics of sacrifices in Azerbaijan folklore
is one of the current topics of the folklore studies. The ritual and folklore concepts of sacrifices
closely linked with each other. Sacrifices is a live ritual, but the sacrifice motive is its character
in the text of folklore. Sacrificies as a unit of ritual is formed by the “subject — sacrifice — cult”
scheme. In the sacrifices about tree and stone, these objects saves mythic imaginations about
first ancestor in itself. It is possible to restore the first ancestor complex in the sacrifices with
saint cults too at the same time. “Oguzname”s is rich with archaic forms of sacrifices. The
traces of human sacrificies are being restored in the tales. Sacrificies playsa role as a
mechanism of chaos-cosmos creation in the legends.
Key words: folklore, sacrificies, motive, ritual, mythology, sacrifice, cult

MOTUBBI ’)KEPTBOITPUHOINEHUSA B «KKHUT'E MOEI'O IEJA KOPKY IA»

Pe3rome

N3yuenne putTyaabHO-MH(OIOrHISCKON CEMaHTHKH MOTHBA KEPTBOIPUHOIICHHUS SIBIIS-
€TCS OJHON M3 aKTYaJIbHBIX TeM (DONBKIOPUCTUKHU. PuTyanbHbie ¥ (HOIBKIOPHBIC KOHIICTITHI
JKEPTBOIIPUHOIICHHS TECHO CBSI3aHBI IPYT ¢ ApyroM. JKepTBONPHHOIICHUE — )KUBOH PUTYal, a
MOTHUB >KEPTBOIPHUHOIICHUS — €ro o0pa3 B (GOIbKIOPHOM TekcTe. JKepTBONPUHOIICHUE, KaK
pUTYyaJIbHAs €IWHHIIA OPTaHU3YETCS TI0 CXEMe «CYOBEKT — JKepTBa — KYJIbT». B jKepTBONPHHO-
IICHUAX, CBA3aHHBIX C JEPEBOM M KAMHEM COXPAHSIOTCS ClIebl MU(QUIESCKUX MPEIACTABICHUMN O
nepBonpeakax. Takxke, B )KEPTBOINPHUHOIICHUAX CBSI3aHHBIX ¢ CAKPAIBHBIMH KYJIHTAMU MOYKHO
HAOMIOAATh ClIeAbl MU(UUIECKUX MEpBOMNPenKoB. Jmoc «Ory3Hame» o0OraméH apxXxandecKHMU
(hopMaMu KepPTBONPHUHOIICHU. B cka3kax BHIHBI CJICIBI YCIOBEUCCKOTO KEPBOIPUHOIICHHUS.
JKepTBonpuHOIIIEHHE B JIETEHIaX BBICTYIIAET KaK MEXaHU3M BOCCO3/IaHUs KOCMOCa U3 Xaoca.

KiroueBbie cioBa: (OIBKIOp, KEPTBOINPUHOIICHHWE, MOTHB, PHUTYyad, MHU(OIOTHS,
JKEPTBA, KYJIbT

Azorbaycan epik-adabi anonssinds qurbanverms motivinin tadqiqi milli
humanitar-filoloji elmlorin qarsisinda duran aktual vozifolordondir. Problemin
aktuallig1 bir-biri ilo bagli iki asas amillo miisyyanlosir:

Birincisi, qurbanverms istor godim ritual (morasim) ononasi, istorso do
epik motiv kimi Azorbaycan moadoniyystinin godim ddvrlori {igiin xarakterik-
dir. Diinyada els bir xalq yoxdur ki, onun gadim madeniyyati qurbanverms ils
bagli olmasin. Bu cohatdon qurbanverms godim mifik siiur hadisasi kimi ilkin
modaniyyatds 6ziino genis yer tutmus vo bu giino kimi milli modoniyyotimizds
yasamaqgda davam etmisdir.
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Ikincisi, qurbanvermo arxaik ritual-mifoloji motiv kimi Azarbaycan ado-
bi-epik anonasininds, imumoan folklorunda zongin faktlarla tomsil olunmasina
baxmayaraq, laziminca todqiq olunmamisdir.

Diizdiir, folkorumuzun miixtalif janrlarinda, xiisusilo nagillarda, dastan-
larda ayri-ayr1 qurbanverms faktlarindan moqalalor soklinds bohs olunsa da, bu
yazilarda homin faktlarin daha ¢ox tosvirina iistiinliik verilmisdir.

Qeyd edak ki, bu problems onun predmetini toskil edon ¢oxsayl qurban-
vermo faktlar1 baximindan ¢oxsayl islords toxunulmusdur. Xiisusilo, “Kitabi-
Dads Qorqud”da, nagillarda, ofsanalordo miixtalif qurbanverms faktlar: tadqi-
qat¢ilarin digqgstini calb etmis va ¢coxsaylt maqalalor yazilmisdir. Bu tadqiqat-
larin oksoriyystini faktlarin sathi tosviri va tohlili birlogdirir. Ancaq nagillarin,
dastanlarin vo ofsanolorin miixtolif problemlorine hasr olunmus bir sira arasdir-
malarda qurbanverms ilo bagl faktlarin pesokar ritual-mifoloji analizino do rast
golinir (bax: 6; 7; 8; 9; 1; 2; 10; 11; 12; 4). Bu tipli todqigatlar mévzunun halli-
nin diizglin macraya yonalmasinag tokan verir.

Vurgulamagq istordik ki, Azarbaycan epik-odobi ononasinds qurbanvermo
motivinin ritual-mifoloji koklorinin tadqiqi mévzuya ilk olaraq nozari-metodo-
loji miistovido yanagmagi, milli madoniyyast tariximizin qurbanvermo kimi mii-
rokkob hadisasini nozori cohotdon aydinlagsdirmag: tolob edir. Bu, qurbanver-
monin tok bir elmin yox, humanitar elmlorin miixtalif sahoslori ilo bagh
olmasindan irali golir. Belo ki, qurbanvermo xalqin canli adat-ononasi kimi ilk
novbads etnoqrafiyanin predmetidir. Bu, Azorbaycan xalqmin hoyatinda
davam edon morasim-ritual hadisasidir. Digor torofdon, morasimlor hom ds
folklorsiinasligin predmetidir. Qoarbds folkor vo etnoqrafiya kimi saholor bir-
birindon ayrilmaz olub, sosial antropologiyanin torkibinds Oyronilir. Ancaq
bizdo ke¢mis rus-sovet elmsiinasligindan galma onono olaraq hoalo do folklor-
stinasliq vo etnoqrafiya ayri-ayr1 elm saholori hesab olunur.

Bildiyimiz kimi, qurbanverms, eyni zamanda, folklor siijetlorinin ¢ox
genis yayillmis motividir. Xisusilo, godim oguz dastanlarinda, o ciimlodon
ofsana vo nagillarda qurbanverma davamli siijet hadisosidir.

Beloaliklo, qurbanvermo bir morasim hadisasi kimi, canli ritualin 6ziindi,
folklor hadisasi kimi canli ritualin folklor motnindoki obrazini nazords tutur.
Heg siibhasiz ki, bunlarin arasinda bagliliq, ortaqliq oldugu kimi boyiik forgler
do var. Qurbanvermo ritual kimi sosial-modoni davranis aktidir. Insanlar
diisdiiklori psixoloji situasiyadan asili olaraq qurban vermoys ehtiyac duyurlar.
Bunun {i¢iin onlar qurbanvermos morasimini icra edirlor. Basqa sozlo, qurban-
vermo miioyyan olunmus mokan vo zamanda miisyyan elementlorin diiziimiinii
tolob edon morasim hadisasidir. Burada ixtiyari horokatlora yol verils bilmaz.
V.Terner yazir ki, ritual — jestlori, sozlori, obyektlori ohato edon horokatlorin
stereotipik ardicilligidir; xiisusi olaraq hazirlanmis yerdo icra olunur vo
icragilar maraq vo mogsadloring uygun olaraq fovqaltabii qiivve vo varliglara
tosir etmoak {i¢iin toyin olunur (14, 32).
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Qurbanverms ritualinin icrast zamani1 horokstlorin miioyyon ardicilliga
tabe olmasi, tobii ki, tosadiifi deyildir. V.N.Toporov: “Ritual — yaradilisin ob-
razidir (15, 16).

Goriindiiyii kimi, V.N.Toporovun bu fikrindon bels bir natico ¢ixarmaq olar
ki, qurbanvermo morasimi, onun icra ardicilligi, oslinds, yaradilisi oks etdirir.
Burada biitiin elementlor va harokatlor hamin yaradiciligin qurulusunu inikas edir.

Bu halda sual yaranir: “Bos bu, hansi1 yaradiligdir?”

Olbotts, diinyanin, kainatin, insanin, ayri-ayri asyalarin vo s. meydana
cixmasindan bohs edon ilkin yaradilis. Bu ilkin yaradilis elmdo mifoloji kos-
mogqoniya adlanir. Yoni ritualda diinyanin ilk yaradilis1 haqqmnda mifik tosav-
viirlor 6z oksini tapir. Bu cohotdon qurbanverms yeni yaradilisa xidmot etmok-
la, onu tacassiim etdirir.

Qurbanvermos folklor motivi kimi, birbasa canli qurbanvermo morasi-
minin 0zlni deyil, onun badii matndoki obrazini nazords tutur. Yoni epik
folklor motnlorinde qurbanvermo ilo bagh coxlu siijetlor var. Bu sijjetlorin
komiyyati vo davamlilig1 onlar1 ayrica qurbanvermo motivi kimi sociyyalon-
dirmoays tam imkan verir.

Bir mogamu xiisusi sokildo vurgulamaq istordik ki, qurbanverms folklor mo-
tivi kimi canli qurbanverms hadisasinin 6ziinii deyil, onun badii obrazini nazarde
tutsa da, onun qurbanvermonin ritual-mifoloji semantikasmin Gyronilmasi baxi-
mindan heg¢ na ilo avoz olunmayacaq rolu var. Belo ki, qurbanvermo canli morasim
hadisasi kimi biitlin hallarda miiasirdir. Yoni bu adoatin kdkiiniin tarixin hans1 do-
rinlikloring gedib ¢ixmasindan asili olmayaraq, o, hor dofo icra olunduqgca miiasir-
losir. Bu baximdan miiasir qurbanvermo aktlar1 bu adotin mongayini dyranmok
baximmdan az material verir. Folklor matnlorinds 1s9 artiq unudulmus, tarixin ds-
rinliklorinds izini itirmis bir ¢ox godim rituallarm tosvirino rast golmok miim-
kiindiir. Bu cohatdon, “Kitabi-Dado Qorqud” eposunda, “Oguznams” dastaninin
variantlarinda bu giin icra olunmayan, lakin qodim ¢aglarda aktual olmus ritualla-
rmn tasvirloring rast golirik. Bu, biza bir tarafdon xalqimizin godim ritual madaoniy-
yotini dyronmoys imkan verdiyi kimi, o biri torofdon qurbanvermo motivinin
arxaik ritual-mifoloji semantikasinin dyranilmasi ti¢iin boyiik imkanlar acir.

Qeyd edak ki, “qurban” sozii arabco olub, monasi “yaxinliq” demokdir.
“Oqraba”, yoni qgohumluq s6zii do bu koks baglanir. Yoni qurbanverma qurban
vasitasilo yaxinlagsma, qgohumlagma, birlosmo, dogmalasma demokdir.

Olbatta, “qurban” sdziiniin bu monasi miiasir dovrds bizo tam anlasilmaz
tosir bagislayir. Biz qurban vermoklo kimo vo neco yaxmlasir, yaxud kimlo vo
na iigiin qohum-aqraba oluruq?

Qurban, qurbanvermo biitiin hallarda miioyyan kult sistemi ilo baghdir.
Yoni buna psixoloji cohatdon ehtiyac duyan soxs miioyyon miigoddosin adina
qurban deyir vo qurbani aparib homin miigoddasin adi ilo bagh ziyarotgahda
kasirlor. Belolikls, qurban vo qurbanvermo biitiin hallarda miisyysn kultla
baghdir. Kult-porastisin obyekti indi daha ¢ox seyidlorin, imamzadolorin,
ovliyalarin mazarlaridir. Lakin Azarbaycanda agac, das pirlori, yaxud miioyyon
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heyvanlarin (ilan, xoruz, dovsan va s.) adlar1 ilo bagl pirlor, ocaqlar da vardir
ki, bunlar godim arxaik-mifoloji goriislorlo baghdir.

Komalo Islamzads insaat qurbanindan bohs edon moqalosinda yazir ki,
ingaat qurbani kimi mohz qizin se¢ilmoasi onun bakirsliyi, bundan 6nco heg koso
monsub olmamasi, Tanriya tinvanlanmasi diisiincosindon irali galir (3, 73).

Beloliklo, insan tanrilara, miigoaddos kultlara qurban vermokls onlar1 rohmo
gotirir vo bununla da homin miiqaddas obyektlorlo yaxmlasir, dogmalasir.

Qurbanvermo motivi Azorbaycan epik-odobi ononosindo godim tarixo
malik olmaqla ¢ox genis yayilmigdir.

Qeyd edok ki, Azorbaycan epik-adobi oanonssinin 6zii gox genis mothumdur:
tarixi etibarilo minillori ohata edir, faktoloji baximdan iso ¢ox zengin janr-motn
niimunoaloari ilo tomsil olunur. Olbotts, bu zongin materiali burada tamamilo ohato
etmok miimkiin deyildir. Odur ki, biz indiki halda Azorbaycan-Oguz epik
ononasinda qurbanvermo motivindon danisacagiq. Belo ki, milli epik-odobi anonads
qurbanverme motivinin arxaik sokillorinin qorundugu an zongin qaynaqlardan biri
“Oguznamo” eposudur. Bu epos iki silsiloya ayrilir: oguzlarin ulu ocdadi Oguz
kagan haqqindaki “Oguznamo”nin miixtalif variantlar1 va “Kitabi-Dado Qorqud”.

“Oguznama”do qurbanvermo Oguz dovlotinin sosial, siyasi, ideoloji
qurulusunu miioyyonlosdiron dovloat rituali, ritual mexanizmidir. Masalon, hor
bir Oguz tayfasinin arazisi, ov yerlori, siyasi, ictimai hiiquqlar1 onun qurultay
ritualinda kosilon qurban otindon aldigi ot paymin heyvanin badoninin haras-
indan olmasi ilo miioyyanlosir.

“Oguznamo” eposunun badii niimunasi olan “Kitabi-Dado Qorqud”’da
qurbanverms oguzlarin sosial davranislarmin mithiim torkib hissasidir. Masolon
dastanda deyilir:

Kisi malia qiymayinca adi ¢ixmaz (5, 129).

Yoni bir insan 6z mal-dovlotindon Tanr1 xatiring elo, obaya, ehtiyaci olan in-
sanlara qurban vermosa, sayilib-segilon, hormot edilon soxsiyyoto ¢evrilo bilmoz.

Yaxud dastanm ikinci boyunda evi kafirlor toraofindon yagmalanmis Salur
Qazan evini axtarmaga gedorkon yolda yurdla, su ils, qurdla, kopoklo vo
cobanla xoborlogir. Maraqhidir ki, o, su, qurd vo ¢obanla xobarlosmosindo 6z
basini onlara qurban deyir:

Ordumin xabarin biliirmisin, degil mana,
Qara bagim qurban olsun, suyim, sana! (5, 44).

Ordumin xabarin biliirmisin, degil mana,
Qara basim qurban olsun, qurdim, sana! (5, 45).

Ag-ban evim sundan ke¢mis, gordiinmii, degil mana,
Qara bagim qurban olsun, ¢oban, sana! (5, 45).
Dastanin Dirss xanin oglu Bugacdan bohs edon birinci boyunda qurban-
vermadon genis bohs olunur.
Boyda deyilir ki, xanlar xan1 Bayindir ildo bir dofa toy moclisi kegirir,
Oguz baylorini qonaq edirdi. O, omr vermisdi ki, li¢ rongds cadir qurulsun. Go-
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lon qonaglardan oglu olan1 ag c¢adira, qiz1 olant qirmiz1 ¢adira, oglu-qiz1 olma-
yani iso qara c¢adira yerlosdirsinlor. Adli-sanli oguz bayi olan Dirso xan1 da qo-
naqliga cagirirlar. Lakin oglu-qiz1 olmadig: ii¢lin onu qara ¢adira yerlosdirirlor.
Sobabini sorusur. Deyirlar ki, “xanim, bu giin Baymdir xandan buyruq beloadir ki,
oglu-qiz1 olmayan Allah qargayibdir: biz ds qargayiriq” (5, 132).

Dirso xan bu hadisodon méhkom sarsilir vo aciq edorok evo golir. Qo-
zabini arvadinin {izoring tokiir. Elo hesab edir ki, ogli-qiz1 olmamagmin sababi
qadmdandir. Lakin Dirss xanmn qadini onu sakitlogdirir:

Ay Dirss xan, mans qazablonmo,

Inciyib ac1 sézlor sdylomo!

Yerindon qalx, ayaga dur,

Yer tiziindo boylik ¢adir qur!

Aygir, bugra, qo¢ qurdir!

I¢ Oguzun, Das Oguzun boylorini iistiino y13!
Ac gorson, doydur; ¢ilpaq gorsen, geyindir!
Borclunu borcundan qurtar!

Topa kimi ot y1g, gol kimi qumiz sagdir!
Boyiik sadliq maclisi qur, Allahdan arzunu dils!
Bolko, bir agz1 dualinin alqisi ilo

Tanr1 biza bir yetkin 6vlad vers, — dedi.

Dirso xan arvadinin sozii ilo béyiik moclis qurdurdu, Allahdan istoyini
dilodi. Atdan aygir, dovadon bugra, qoyundan qog qirdirdi. I¢ Oguz, Das Oguz
boylorini ora topladi. Ac gordiiso, doydurdu. Yalin gordiise, geyindirdi. Borc-
lunu borcundan qurtardi. Topo kimi ot y18di. Gol kimi qumiz sagdirdi. Ol
gotiirib arzularini dilodilor. Allah bir agz1 dualinin alqist ilo 6vlad verdi.
Arvadi hamilo oldu. Bir ne¢o miiddstdon sonra bir oglan dogdu” (5, 133-134).

Goriindiiyli kimi, burada qurbanvermo motivi 6z oksini tapmisdir. Burada
qurbanverms sosial konfliktin nizamlanma modeli kimi ¢ix1s edir. Dirso xan1 mohz
ovladi olmadig iiciin Oguz elinin ali siyasi moclisindon — Baymdir xanm ilds bir
dofs toskil etdiyi moclisdon uzaqlasdirirlar. Bununla da Dirso ilo Oguz siyasi
hakimiyyoti arasinsa sosial-siyasi ziddiyyot yaranr. Bu ziddiyyst qurbanvermo
yolu ilo aradan qaldirilir. S.Rzasoy belo hesab edir ki, Dirsonin diigdiiyii sosial
konflikt daha genis monali olub, sosial-ilahi konfliktdir. Ciinki Dirso xan etdiyi
harokotlorlo mohz Tanrmmin gozobino ugramis, onun qargisma tus golmisdir.
Misllif yazir: “Bayindir xanm ildo bir dofa kegirdiyi toy rituali Oguz kosmosunda
il orzindo yarana bilocok biitiin miimkiin xaotik element, miinasibot, sahslorin
askarlanmasi ticiindiir. Novboti morasimdo Dirso xanin simasinda xaotik element
(miinasibet, saho) askarlanir. Oguzlar 6vladsizlig1 insanin Tanrmin gargismna keg-
moasi kimi gobul edir vo ondan iiz dondarirlor. Oguz diisiincasindo Tanr1 qargism-
dan qurtulmagm vasitasi (mexanizmi) rutualdir. Bu, “qurban vermoklo hacatdile-
mo” morasimidir. “Qurban vermoklo hacotdilomo™ marasiminin asasinda comiyyat-
do maddi-sosial harmoniya yaratmaq durur: Dirso xan atdan — aygir, dovoadon —
bugra, qoyundan — qog kesdirir. i¢ Oguz, Das Oguz boylorini Tanridan hacat — istok
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dilomak {i¢iin macliso toplayir. Aclart — doyuzdurur, yalinlar1 — geyindirir, borc-
lularin — borcunu verir. Topo kimi ot, gdl kimi qumz ehsan edir. Ovladsizhgm
comiyyatdo maddi-sosial harmoniya yaratmaqla aradan qaldirilmasi xaosun yaran-
masinin asl sabablarini ortaya qoyur. Héormotli Oguz boylorindon olan Dirso hom do
xandir. Bu o demokdir ki, Dirsa xan, ¢ox gliman ki, 24 oguz tayfasindan birinin
basgisidir. 24 tiradon birinin bascist olmaq hamin tirs daxilinds sekulyar (diinyavi)
va sakral-mistik miinasibatlorin kosismo morkozi olmaq demokdir. Basqa sozlo,
Dirsonin basciliq etdiyi tayfa daxilindo “aclar”, “yalinlar”, “borclular” varsa, de-
mok, bunun sobabkar1 birbasa onun 6ziidiir. Ciinki comiyyatdoki biitiin harmoniya-
nin masuliyyati onun boynundadir. Ogor disharmoniya yaranibsa, sobabkar odur.
Beloliklo, Dirsa xan basciliq etdiyi toplum daxilinde maddi-sosial xaos yaratmis, bu
xaosun qurbani olan “aclar”, “yalinlar”, “borclular” ona qgargis etmis, Tanr1 bu qgar-
g151 esitmis vo coza olaraq Dirsoni 6vladdan mohrum etmisdir” (13, 60-61).
Goriindiiyl kimi, qurbanvermo motivi Azarbaycan odabi-epik anonasindo
cox genis yayilmig motivdir. Bu motivin monoqrafik sokildo dyronilmasina eh-
tiyac vardir. Qurbanvermo motivinin 6yronilmosi Azarbaycan adobi-epik motn-
lorinin ritual-mifoloji qatlarini1 agmaga vo aydilasdirmaga imkan veracokdir.
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SIMILARITIES IN DISSIMILARITY
(In the context of comparative analysis of Korean and Azerbaijani folklore)

Summary

To study the national values of the world people has always assumed interest. In this
meaning to compare the folklore of the different people, to discover similarity and dissimilarity
among the folklores has great importance in the solution of some problems.

It is known that during the Soviet Union mainly cultural relations of united peoples and
the countries that had adopted socialism had turned to the investigation object. That was why in
Azerbaijan the folklore of the other peoples weren’t researched seriously. Only during the
recent years the cultural relations between some countries of the world have been enlarged, and
new researches have been carried out. If we take into consideration all these newly relations
among the world countries it is possible to say that the folklores of the two countries which
never had relations with each other, that is to say, the comparison of the folklore texts of Korea
and Azerbaijan assumes urgency.

In order to compare the spiritual wealth of these two countries, naturally, there must be
researchers who know both Korean and Azerbaijani languages perfectly. To carry out this
research not knowing Korean language arose from the wish of to create impression about the
Korean folklore — beliefs, proverbs, myths, legends, tales and epos. So, only the Korean
folklore samples (except “Cumong” epos) that were translated into Azerbaijani language have
been studied here.

Key words: Azerbaijan, Korea, folklore, comparison, spiritual, heritage, myth, legend,
tale, Cumong, Oghuz Kaghan

CXOXECTHU B PA3JINUNUN
(Ha ¢one conocTaBuTe1bHOr0 aHam3a Azepoaiizxanckoro u Kopeiickoro gonbkiiopa)

Pe3rome

Bcernma BbI3bIBaeT OONBIION HMHTEPEC W3YyYCHHE HAIMOHAIBHBIX IIEHHOCTEH HApOJ0B
Mupa. B 3ToM cMbIcie comocTaBieHHe TBOpYecTBa (HOJNBKIOpPA OTACIBHBIX HapOJIOB,
BBISBJICHUE UX CXOXKECTH U OTJIMYHS 3HAYMMO TP PEIICHUU Psia MPooJIieM.

M3BecTHO, YTO B TOABI COBETCKOW BJIACTH, B OCHOBHOM y HAapOJIOB COCTOSIINX B COKO3E, H Y
CTpaH MPUHSBIIKAE COLUAIN3M, TJIC KYIbTYPHBIC CBSI3H PEBPATUIHCH B 00BEKT UCCIICIOBAHMS, TaK
u B AsepOaiimkane (OIBKIOp APYTHMX HAPOIOB IPUBIICKACTCS CEPhE3HOMY HCCIeAOBaHUIO. U
TOJBKO B IMOCJICAHUE TObI PACIIMPHIACH OTHOIICHHS B KYJIBTYPHOU chepe B psizic CTpaH MHUpa, T
ObUIM TPOW3BEICHBI HOBBIC WCCIACAOBaHWS. ECIM TPHHATE BO BHUMAaHUE 3Ty CTOPOHY, TO
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NpHOOpETaeT  aKTyaJlbHOCTh COIOCTaBJICHHMs — TEeKCTOB AsepOaiimkanckoro u Kopeiickoro
(onbKIIOpa, TOr/Ia KaK IOJITUe TOABI 3TH CTPAHbI HE UMEH HUKAKUX CBSI3EH.

UTo0bI IPOU3BECTH COIIOCTaBIIEHUE JYXOBHOTO OOraTcTBa 3THX JIBYX CTpaH, €CTECTBEHHO
HY)XKHO, YTOOBI OBUTH MCCIIEIOBATEIH, BIIJICIOIINE B COBEPUICHCTBE 000MMH si3bIkaMu. He 3Has
s3bIKa TIpU 3TOM HccienoBannn Kopelickoro Qoibkiopa, CTpeMsATcss HEMHOIO CO3JaTh
NIPE/ICTABJICHNS CBSI3aHHBIE C ITIOBEPBHSIMH, ITOCIIOBUIIAMH, MHU(aMH, JIETeHJAMH, CKa3KaMu |
nactanamu. [losToMy, OBUTM TpHBJIEYEHBI K HCCIACHOBAHHIO TOJIBKO IIEpEBEJCHHBIE Ha
AsepOaiimpxaHckui s3b1K puMepsl Kopetickoro donbkiopa (kpome amoca «Cumongy).

KnarwueBsbie ciaoBa: AzepOaiimkan, Kopes, ¢onbkiop, conocTaBieHHE, TyXOBHBIU,
Hacneaue, Mud, Jerenzaa, ckaska, XKymonr, Ory3 Karan

Masalonin qoyulusu. Azarbaycan miistaqilliyini yenidon qazandiqdan son-
ra “domir pardo’nin gotiiriilmosi ilo ayri-ayr1 xalglarm milli modsniyystinin
Oyronilmasi istigametindo miioyyon islor goriilmiisdiir. Belo ki, hom qohum, hom
do bir-birilo alagesi olmayan milli madoniyyatlor miigayisays calb edilmisdir. La-
kin uzun illor kegmosino baxmayaraq, Koreya ilo Azaorbaycan arasinda qardasliq
olagolori olsa da, onlarin folklorunun tanidilmasi mosalosi diggatdon konarda
qalmigdir. Azarbaycanda Koreya folklorunun tanidilmasi buna goro aktualdir.

Isin moagsadi. Osas mogsod Azorbaycanda Koreya folkloru ilo bagl tor-
climo vo nogr edilmis moatnlor haqqinda molumat vermok, hor iki xalqin milli
modoniyyatini miiqayise etmokdir.

Giris. Istor qohum, istorso do tam fargli xalglarin sifahi yaradicihigmni vo
onunla bagli yaranan arasdirmalarin miiqayisali todqiqi miiasir folklorsiinas-
ligin bir sira problemlorinin hallinde miistasna shamiyyato malikdir. Bu mov-
zunun ¢oxsaxali vo genis olmasini nazars alaraq, miiqayisali folklorsiinashigin
istigamatlorini agagidaki kimi timumilosdirmak olar:

1. Qohum xalglarin folkloru arasinda miigayiso;

2. Bir-birils yanasi yasayan — qonsu xalqlarmn folkloru arasmda miiqayiso;

3. He¢ bir gohumluq vo ya qonsuluq miinasiboti olmayan xalqlarin
folkloru arasinda miiqayiso;

4. Arxaik, klassik vo miiasir folklor matnlori arasinda miiqayiso;

5. Folklor metnlarinin variantlar1 arasinda aparilan miiqayiss ;

6. Folklor vo yazili adabiyyat arasinda miigayiso;

7. Folklorun ayri-ayri janrlar1 arasinda miigayise.

Umumiyyatlo, bazon miiqayisolorin subyektiv xarakter dasimasi ilo baglh
fikirlor soylonmokdadir. Bu miilahizodo miisyyon godar hogigot olsa da, bir ¢cox
hallarda ayri-ayri elmi miibahisalorin holli zamani on dogru genastlor yalniz
miiqayisalar asasinda meydana ¢ixir. Belsliklo, miiqayisali folklorsiinasligla bagh
tadqiqatlarm sistemli sokildo aparilmasi masalosi do aktuallasir. Xiisuson nozors
alsaq ki, son illordo miiqayisoli odobiyyat — komparativistika diinyanin bir sira
Olkalorinds universitetlords ayrica fonn kimi todris olunmaqdadir, folklorstinasliq
ticiin do bu sahado miisyyon addimlarm atilmasmin vacibliyi tesavviir edils bilar.

Beloliklo, Koreya xalq odabiyyati ilo tiirk folkloru arasinda miiqayisslorin
aparilmasi son illords qloballagan diinyanin monavi irsinin daha dorin qatlarinin
dayarlondirilmasi baximimdan xiisusi shamiyysto malikdir. Malumdur ki, uzun
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illor diinya dil¢ilorinin bir ¢oxu Orta Sarqden Uzaq Sorqe dogru cox genis bir
orazido yasayan xalqglarin — tiirk, monqol, yapon vo Koreya dilini Ural-Altay
dillori grupu adr ilo bir ailo torkibindo 6yronilmosi mosalosini qaldirmislar. Tabii
ki, bunun sobabi onlarin qrammatikalarinda bazi uygunluqlarla baghdir. Masolon,
bu dillorin ciimlo quruluslari, s6z koklorinin sabit olmasi, sifotlorin isimlordon
ovval iglonmasi, s6z siras1 ganunauygunlugu va s. bu yaxinligdan xabar verir.

Molumdur ki, folkloru dildon ayr1 tasovviir etmok geyri-miimkiindiir. Bu
halda diistinmok olar ki, dilleri arasinda uygunluqlar olan bu xalglarin folklor
ornoklori arasinda da miioyyon bonzarliklor vardir.

Inanclar, ata sozlori vo marasimlor. Inanclar folklorun arxaik janr-
larindan biridir vo har bir xalqin oan qodim diinyagoriislorini ifads edir. Koreya
vo Azorbaycan inanclarii nazordon keciron zaman hor iki xalqin baxiglarinda
bazan banzarliyin, bazan tam bir forqin oldugunu gérmak miimkiindiir. Bels ki,
Azorbaycandan Koreyaya qonaq gedon Foroh Yaqublunun “Deyinms” adh
yazisinda bir mogam diqgati ¢okir: “Qonaq olmagimin ikinci giinii idi. Vo biz
sohor yemoyino oturmusdug. Bu zaman Ucin Ciyuna dedi: “Nono ne¢o dofo
deyib, masa arxasmnda ayagini yelloma!”. Bu sozlori esidondo mon toocciib-
londim, ¢iinki 6z nonomin dediklori yadima diisdii: “Qizim, ayagini yellomo,
yoxsa ugur sondon qagar” (Yaqubqizi Forah: Bak,i 2017,s. 23). Azaorbaycanli
qizinin toacciibii anlagilandir, ¢linki har iki xalqm etnik modoniyyeat dasiyicisi
nanalarin iradi eyni inancla baghdir.

Homin yazida Foroh xanim basqa bir inancdan da bohs edir. Gostorir ki,
dostuna hoadiyys olaraq ayaqqabi alibmis, amma bu koreyali nononin xosuna
golmir. O, ayagqqabi hadiyys verilmasinin Koreya inanclarina goro bad olamat
hesab edildiyini bildirir. Malumdur ki, tiirk inanclarinda da ayaqqgabi 6liim,
ayriliq olamoti dasiyir, hatta onu ¢ixaranda belo diizgiin qoymaq lazimdir. Bu
haqda professor ©hmod Coforoglu “Azori tiirk hoyatinda batil etiqadlar”
osorindo yazir: “Ayaqqabi bas torofo dogru qoyulmaz, oks toqdirdo insan
Olormis” (Miihaciratda folklor arasdirmalari, Baki: 2015, s. 61).

Azarbaycanin bazi bolgslorinin, masalon, Ordubad toy adstlorina gora goline
paltarkosdi zamam biitiin geyim vo qizil osyalar hodiyyo gotirilir, yalniz ayaq-
gabidan basga. Ayaqqabini toy giinii golin gqapidan ¢ixarkon aparib geydirirlor.

Koreyalilar vo azorbaycanlilarin eyni inanclarindan biri do qara pisiklo bag-
lidir. Belo ki, har iki xalq ticiin qara pisiklo qarsilasmaq ugursuzluq hesab edilir.

Ronglorlo bagl inanclarda iso bir sira forqlor miisahido edilir. Qirmizi
rong Azorbaycanda xos, Koreyada bod olamot hesab edilir (Oliyeva, Baki:
2017, s. 54). Bu homin ronglo bagli mifoloji baxisin ikili tobistindon irsli golir.
Klarissa Pinkola Estes (Clarissa Pinkola Estes) “Qurdlarla qacan qadinlar”
(“Womens who run with the Wolves”) asorindo qirmizi rang haqqinda yazir:
“Qurmiz1 foda edilmonin, 6fkonin, cinayatin, aziyyat edilib dldiiriilmonin ron-
gidir. Ancaq qurmiz1 hom ds cosqulu hayatin, dinamik duygularm, canliligin,
erosun va arzunun rongidir” (Clarissa, Istanbul: 2003, s. 119).
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Koreyada yeni usaq dogulanda onun gdbokbagisi yandirilir. Azorbay-
canda iso yeni dogulan usagin gdbokbagisi onun golocoyilo bagli arzulardan
asili olaraq miixtalif yerlorde (miisllim olmasi istonilirsa, maktob hoyastindo,
dindar olmasi arzu edilorso, mascid arazisindos va s. ) basdirilir.

Koreyada dofn morasimlori ti¢ giin ¢akir. Conazs iki giin saxlanir, tiglincii
gilin dofn edilir. Azorbaycanda iso conazo 6lon kimi dofn olunur, lakin ti¢lincii
gilin morasimi miitloq qeyd edilir. Morasim zamani 6lon adamm yaxinlar1 Kore-
yada ag paltar geyinib, qoluna ag-qara zolaqli lent baglayirlar. Azorbaycanda isa,
adoton, yasda qara paltar geyinilir. Hom Koreya, hom do Azorbaycanda yas
morasimlori zamani milli yemoklor verilir vo bu 6lintin ruhunun rahatliq tapmasi
ticlin vacib hesab edilir (Koreyada dafn marasimi (https://hansamo.).

Koreya vo Azorbaycanda toy adotlori arasinda xeyli yaxmliglar vardir.
Bels ki, har iki 6lkads oglan torafi ev, qiz torafi iso onun agyalarini tomin edir.

Koreya vo Azorbaycan atalar sozlorinin miiqayisasi belo bir bolgiinii
aparmagq Uigiin 9sas verir:

1. Azorbaycan atalar sozii ilo tam tist-iisto diigonlor;

2. Azarbaycan atalar sozlorindon qismon forqlonanlor;

3. Tam forqli atalar s6zlori

Birinciloro aid olaraq, “Ayagini yorganina gors uzat”, “Hor qusa 06z
yuvasi azizdir”, “Bir dofo gérmok on dofs esitmokdon yaxsidir”, “Yazda ¢ixan
cliconi payizda sayarlar” va s.

Ikinci qrupa aid atalar sdzlori ¢oxdur. Koreya atalar sdzlorino aid
(yaninda mdétorizodo Azorbaycan atalar sodzlorindon qarsilifini  verarok)
ornoklors digqoet yetirak:

“Lampanin 6z dibi qaranliq olar” (“Lampa 6z dibins i51q salmaz”), “Bos
araba bork sos salar” (“Bos qab yero diisondos bork taqqildar’), “Stinbiiliin doni
cox olunca basini asagi oyar” (“Agac bar gotirdikco bagini asagi oyor”) , “Bir
giin yubatsan, on giin uzanacaq” (“©Oldon qalan slli il qalar”) va s.

Azorbaycanda qarsiligi olmayan atalar sozlori do Koreyada coxdur:
“Polong disi ilo parcalayar, ona buynuz no lazim?”, “Qonag1 otiirdii, yemoya
oturdu”, “Insan bambuq kimi diiz olmaldir, - o, smar, lakin oyilmoz”
(http://www.Koreya_atalar s%C3%b6z1%C9%99ri) va s.

Koreya va tiirk mifologiyasi, afsanalar va nagillar. “Diinya xalglarinin
ofsanslori” kitabina eyni adla 6n s6z yazan Arif Mommodov maraqli bir
genastini qeyd edir: “Diinyada mifoloji sistemi olmayan xalq tapmaq ¢otindir.
Bazi xalqglarin mifologiyasi daha dolgun sokilde qalibdir, bozi xalqlarm iso
mifoloji sistemini barpa etmok lazim galir... Bir do ona gdro ki, mif dévriinii bu
va ya digor doracads biitiin xalqlar kegiblor. Biitiin xalqlar hayatin, diinyanin,
insanin yaranmasi, 6liim, obadiyyat, tale, zaman ... izorinds ozabli diisiincolor
morholosini yasayiblar. Oxsar movzular, miistorok motivlorin olmasina
baxmayaraq, diinya xalglarinin miflori diinya xalqlarinin 6zlori godor miixtalif
va rongarongdir. Hor mifin arxasida xalqin tofokkiirli, inami, oqidasi vo ritual,
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morasim xarakteri dagiyan oxlaq kodeksi, davranis normalar1 dayanir” (Diinya
xalglarimin afsanalori, Baki: 1990, s. 6)

Toossiif ki, diinya miflorne hasr edilon bu kitabda na tiirk, no do Koreya
mifloring yer verilmayib.

“Diinya xalglarmin miflori” ensiklopediyasinda iso Koreya xalqmnin osatiri
baxislar1 1lo bagl ayrica bir moqalo (musllif: L.R.Kontsevi¢) 6z oksini tapmigdir
va burada onlarm spesifik cohatlori hagqinda yazilir: “Koreya miflorinin bir sira
Ozlinomaxsus xiisusiyyatlori vardir. Onlar 6lkonin tarixi vo ya allahlar alomindon
daha ¢ox nagil diinyas1 ilo baghdirlar. Yazili ononads on godim asatirlor asason
ocdadla baghdir vo daha sonraki miflords “tarixi” gohromanlar, buddizm va kon-
futsizmlo alagadar kultlar, az hallarda demonik varliqlar 6z aksini tapmigdir. Mif-
lor osasinda yaranan poetik 6rnoklor vo tarixi ofsanslor, orta osrlors aid tarixi-cog-
rafi yazilar, qadim Koreya ensiklopediyalari, pxesol (XII-XVII asr) — kigik for-
mali seirlor az ohomiyyat dagimir. Koreya miflorini dovlot quruculart haqqinda,
yaradilis (kosmoqonik, antropoloji vo etioloji), ruhlar haqqinda, saman vo dini
miflor soklinds bolmak olar” (Mugwvr napooos mupa, Mockea: 1980, c. 546).

Koreya vo tiirk etnoslarmin mifoloji diisiincosinin miigayisosi baximin-
dan haqqinda bohs olunan moqalado verilon bir magam xiisusils digqati calb
edir. Burada deyilir: “Kosmoqonik, antropoloji va etioloji miflor yalniz sifahi
ononads qorunmusdur. Kosmoqonik miflorin birindo pslongin izlomasindon
gacan goylorin nurunun iplo gdys galxan ii¢ usaga (Xesuni — Giinog, Talsuni —
Ay vo Pelsuni — ulduzlar) ¢evrilmosindon danisilir” (Mugsr napoooe mupa,
Mocksa: 1980,c. 547).

Molumdur ki, tiirklorin mifoloji baxislarinin on parlag oks olundugu
motnlordon biri “Oguz Kagan” dastanidir. Bu dastanin gohromani olan tiirklorin
acdad1 “Oguz Kaganin iki xanimi olur. Birinci xanim goy stianin i¢indo géydon
golon, ikinci xanim iso goliin ortasindaki agacdan ¢ixan xanmimdir. Stianin
icindo gdydan golon xanim Giinasin, goliin ortasindaki agacin i¢cindan ¢ixardigi
Diinya agacinin insanlasdirilmis obrazlaridir” (Seyidov, Baki: 1989, s. 209-
210). Oguzun giinasin romzi olan xanimdan Giin xan, Ay xan, Ulduz xan adli
ovladlar1 diinyaya golir. Bu mogam yuxarida Koreya mifindo verilon mogamla
uygunluq toskil edir. Hor iki mifdo ilahi baslangicla ocdadi baglamaq
diisiincolori oks olunmusdur.

Umumiyyatla, istor koreyalilarda, istor tiirklords insan, goy, yer, bitki vo
heyvanlar alominin yaradilis1 ilo bagh mifik tofokkiirlor, demok olar ki, iist-iisto
diistir. Yalniz tiirklorin acdadi Gok Borii — Boz qurdla olagslondirilir,“Qadim
koreyalilarin acdad hesab etdiyi heyvan ay1 olmusdur” (Muger napooos mupa,
Mocksa: 1980, c. 547).

Koreya ofsans vo nagillari ilo baglh Azorbaycan dilindo monba ¢ox azdir,
lakin tor¢climo edilmis bir ne¢o motno osason do bu xalqm diislinco torzi
haqqinda tosovviir oldo etmok miimkiindiir. Belo ki, “Qurbaganin goz yaslar1”,
“Pari vo odungu”, “Vofali 6vlad Shim Chong” vo “Dovsanin ciyari” adl1 Ko-
reya ofsanolori Azorbaycan dilino torclimo edilorok nosr olunmusdur. “Qurba-
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ganin goz yaslar1” ofsanasindo gostorilir ki, bala qurbaga anasmin soziine qulaq
asmirmig, ya da onun dediyinin torsini edirmis. Bir giin anasi ona deyir ki,
mesayo getmo, orda ilan var. Bala qurbaga anasmin goziindon yaymib mesayo
qacir. Anast birdon onu gérmoyib axtarmaga baglayir. Mesodon golonlor ana
qurbagaya balan1 orda gordiiklorini deyirlor. Ana qurbaga cold mesoyo qagrr,
goriir ki, balasini ilan tutub yemoyo hazirlagir. Cold 6ziinii ilanin iistiino atib
balasm xilas edir,. Amma ilan onu ¢alir. Oliim ayaginda ana qurbaga balasinin
har s6zii torsing etdiyini diisiiniib onu dagda yox, cayda basdirmasini vosiyyat
edir. Bala qubaga artiq qorxdugundan vasiyyati oldugu kimi yerino yetirir,
anasini ¢cayda basdirir. Sonra hor dofs giiclii yagis yaganda gobrin itacoyindon
qorxaraq, ¢aym konarmna golir vo qomli-qomli aglayaraq quruldayw” (Qurba-
gamin g0z yaslari, Baki: 2017). Burada yagish gilinlordo c¢aylarin konarida
qurbagalarin daha ¢ox quruldamasinin sobabi ofsano dili ilo aydinlasdirilir.

“Pari vo odungu” ofsanasindo xoruzun banlamasi sababi xalq tofokkiiriin-
doki torzds izah edilir. Ofsanodo gostorilir ki, ¢ox morhomatli, lakin kasib oldu-
gundan evlono bilmoyon vo anasi ilo yasayan odungu bir giin mesods olarkon
oveudan qagan marali xilas edir. Maral onun yaxsiligmin avazinde arzusunu
yerino yetirmoyo komok edir. Parilor ¢imon yeri nisan verir, deyir ki, onlardan
birinin paltarmi gizlot. Paori paltarsiz gdys uca bilmoz. Onunla evlon. Amma
paltarlarini {i¢ usaq dogulana godor gostormok olmaz. Odungu deyilon kimi pari
qizin paltarin ogurlayir vo onunla evlonir. illor kegir, xosbaxt yasayrlar, lakin pari
qiz iki usagi olsa da, Soma iiciin xiffot edir. Onun qiissasine dézmoyan odungu
paltar1 bir dofo gostorir. Paltar1 alan pari usaqglar1 ilo gdyo ucur. Odungu cox
aglayir, maralin yanma gedir. Maral badirlonmis ay c¢ixanda ¢ay konarma bir
vedra enacoyinu, onunla dvladlarmin yanina geds bilocoyini deyir. Odungu bu
yolla Soma 6lkoasno gedir, lakin anasi li¢iin darixir. Soma 6lkosinin padsahi ona
bir at verir vo bununla anasmi gors bilocayini deyir. Amma gorak atmn torkindon
enmoasin. Odungu bu yolla anasmin yanmna enir, ¢oxX sevinon anasi onu Siylq
yemaya dovet edir. Styiq yeyorkon bir azca atin {izorino diisiir, at sigraytb onu
belindon atir vo ugub gedir. O giindon odungu gdye baxaraq ailosi {liciin aglayir vo
xoruza cevrilir. Hor giin sohar acilanda banlayir” (Pari va odun¢u, Baki: 2017).

Qeyd edok ki, bu Koreya ofsanasindoki pari qizlarla baglh motive bir sira
Azorbaycan nagillarinda tosadiif etmok olar. Adston, pori qizlar cayda ¢imon
zaman onlarin paltarlar1 nagil gohromanlar1 torsfindon ogurlanir vo onlar daha
somaya dons bilmirlor. Belaliklo, gashromana tabe olmaga mocbur qalirlar. Ho-
min ofsananin siijeting ¢ox uygun golon Azarbaycan nagillarindan biri “Sahzado
Miitalib” adlanir. Nagil gohromani sahzads Miitalib do paltarlarini soyunub ¢ay-
da ¢iman ti¢ pari qizin ki¢iyino asiq olur. Onun paltarin1 ogurlayir va qiz onunla
getmoya macbur olur. Bir ne¢o il paltarlart qiza vermir, iki usagi diinyaya galir.
Bir giin hiyls ilo qiz paltarlar1 alo kecirir, geyinon kimi slini usaqlarmin basina
vurur vo hor iigli qus olub ucub gedirlor. Lakin Miitalib boyiik ¢otinliklordon
kecarok, miixtalif tapsiriglar1 yerina yetirir, 6z arvadini vo 6vladlarmi axtarib
tapir, onlara qovusur (Azarbaycan nagillary, Baki: 1961, s.129-146).
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“Giil vo Sanavar”, “Ke¢ol Mohommod” nagillarinda da pori qizin
cimarkaon paltarinin ogurlanmasi motivi vardir.

“Vofali 6vlad Shim Chong” afsanasi lotos ¢i¢oyinin yaranma sababino hosr
edilmigdir. Burada gostorilir ki, bir kandde qodim zamanlarda goézlori kor bir
xidmoatci yasayirmis. Onun ¢ox ¢otinliklo boyiitdiiyli Chong adli bir qiz1 varmas.
Boyiiyondon sonra Chong basqa konddos isloyorok atasinin gqaygisma qalirdi. Bir
dofo gec saatlara godor qizinin golmoadiyini gdron Shim onu axtarmaga ¢ixir,
ayag siiriisiib ¢aya diisiir. “Komok edin” deys qisqirir, oradan kegon bir rahib onu
xilas edir vo deyir ki, Buddaya ti¢ yiiz kiso diiyii verson, goziin agilar. Shim nozir
veracayini deyir, sonra pesiman olur, o godar diiyiinii haradan tapacagini diisiiniir.
Q1z1 evo golonds ohvalat1 danisir. Chong deyir ki, narahat olmasin. Qonsu konddo
Cang Shinin arvadi onu 6vladiliga gotiirmok istoyir, o diiyilinii vers bilor. Shim
sevinir ki, hom gorocok, hom do qiz1 daha kasibgiliq ¢okmoyacak. Oslinds iso
Chong ¢inli tacirlordon donizo qurban vermok iiciin qiz axtardiqlarmi esitmisdi,
iic ylz kiso diiyii miigabilindo qurban getmoyo razilasir. Homin gilin atasmi
yedizdirib ¢ixmagq istoyondo tacirlor onu ¢agirir. Atast mosaloni anlayir, qizmni
soslosa do, gec olur. Chong qurban olaraq donizo atilir. Amma Chongun vofa-
sindan tasirlonan doniz krali onu 6lmaya qoymur, lotos ¢i¢ayino qoyaraq donizin
yuxarisina gondorir” (Vafali 6viad Shim Chong, Baki: 2017).

Bu ofsana Koreya xalqinin arxaik goriiglorini 6ziinds saxlaywr. Mozmun-
dan da goriindiiyli kimi, burada donizo qurban vermak morasiminin izlori aydin
sokildo goriinmokdadir. Bu ofsanonin qarsiliina Azerbaycanda baxdimiz
manbalords tosadiif etmadik.

“Dovsanin ciyari” ofsanasinin movzusu jensenin dorman kimi istifadosi-
nin yaranmasina hasr edilmisdir. Ofsanays gora, xastalonon doniz kralinin dor-
maninin dovsan ciyari oldugunu deyirlor. Kral dovsani gotirona yiiksok vozifo
veracoyini vad edir. Danizds yasayan heyvanlar quruya ¢ixsalar, 6locoklorini
bilirlor. Amma tisbaga dovsani tutub gotirocoyini bildirir. Quruya ¢ixir vo
dovsani aldadaraq donizo aparir. Kral dorhal dovsanin ciyorinin ¢ixarilmasini
omr edir. Dovsan aladandigini duyaraq, hiyls isladir. Ciyarini yuyub, quruda
goydugunu deyir. Kral onlar1 yenidon quruya ciyari gotirmoys gondorir. Sudan
cixan kimi dovsan gagib gedir. Tisbaga olibos geri qayitsa, dldiiriilocoyindon
qgorxur. “Ag saqqalli dag allah1” onun krala sadiq oldugunu qiymatlondirarak
dag jenseninin bu dordin dermani oldugunu deyir. Tisbaga dag jenseni ilo geri
qaywdir (Dovsanin ciyari, Baki: 2017).

Bu ofsanado Koreya xalqinin arxaik goriislorini qoruyan daha bir obrazla —
Dag Allahi ilo qarsilasiriq. Qeyd etmok lazimdir ki, hind xalqmin gadim abidasi
“Pancatantra” —“Kolilo vo Dimna”doki “Meymun vao tisbaga fasli’nds verilon
ohvalat “Dovsanmn ciyori” adli Koreya ofsanasinin mozmunu ilo ¢ox yaxindir.
Yalniz “Dovsanin ciyori’ndo aldadilan vo agl ilo xilas olan dovsandirsa, “Mey-
mun va tisbaga fosli’ndo meymundur (Kalila va Dimna, Baki: 2015, s. 188-198).
Professor Eunkyung Ohun verdiyi molumata goro, bu ofsano Koreyada yazili
odabiyyatda bir sira asaorloro movzu olmusdur (Eunkyung, Ankara: 2017, s. 25)
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Azorbaycanda bir ne¢o Koreya nagili torciimo edilorak, internetds
yerlosdirilmisdir. Oz agh va foraseti ilo zohmathaqqini agasindan ala bilon qoh-
romanm mdvzusunun yer aldigr “Iri Lam adli oglan”, gdziitoxlugu sayasindo
qiz1l kiips sahib olan miidrik qocadan bohs edon “Xosboxtlik™, biri tamahkar,
acg0z, digori kasib, lakin boyiik iirok sahibi iki qardasdan danisilan “Xim Bu vo
Nor Bu qardaglar1”, acgdzliiyiin gotirdiyi folakoti gdstoron “Tamahkar Pak”
(Azarbaycan va diinya nagillart (http://www.nagillar.az/article/) tohkiyasing,
ononavi formullarin istifado qanunauygunluqglarina goro Azorbaycan nagilla-
rindan ¢ox forqlonirlor. Lakin bu nagillar beynoalxalq siijetlor osasinda qurul-
duguna goros, Azorbaycanda oxsar motnlors tosadiif etmok miimkiindiir. Xiisu-
san, yer qazilarkon tasadiifon tapilan kiipdon miidriklor {igiin qizil, tamahkar vo
hiylagarlar {igiin ilan-qurbaga ¢ixmast motivi va ya biri kasib, lakin lirayiaciq,
digori dovlstli, ancaq golbiqara iki gardas siijeti ilizorindo qurulan nagillar
Azorbaycanda genis yayilmigdir.

“Cumong” vd “Oguz Kagan” dastanlari. Azorbaycanda, yuxarida qeyd
etdiyimiz kimi, Koreya folkloru ilo bagli tadqiqatlar aparulmamisdir. Lakin
qardas tiirk xalqlarindan 6zboklorin “Alpamis” vo “Goroglu” dastani ilo kore-
yalilarin “Cumong” eposu arasinda miiqayisalor aparidmigdir. Belo ki, Conubi
Koreyada — Seulda Donduk Qadm Universitetinin Avrasiya vo Tiirk Tod-
qgiqatlar1 Institutunun direktoru, filologiya elmlori doktoru, professor, Eun-
kyung Oh “Cumong” vo 0zbak dastant “Alpamis”1 miiqyisali-tipoloji tohlils
(“CpaBHUTETHLHO-TUIIOJOTUYECKUI aHamu3 nactaHoB “Anmambimn” u “XKy-
MoHT”) calb etmisdir (hlneéne, Tawkenm: 2015). Sartyev Sanatcan iso “Diinya
xalgalarmin eposunda etnopsixologiya masalalari (“Goroglu” dastaninin olyaz-
malar1 vo Koreya eposu “Cumong” asasinda)” adli todqiqatinda “Goroglu” vo
“Cumong” arasinda miiqayisali tohlillor aparmisdir (Capues, Mockea: 2016).

Sartyev miiqayisolor apararaq yazir: “Eposlarda diinya xalqglarinin bodii
diisiincolorinin 6ziindo qoruyan bir ¢ox etnopsixoloji uygunluglar formalasa
bilor. Bu hadisoni 6zbok vo Koreya xalqlarinin doyarli abidslori “Goroglu” vo
“Cumong”da gérmok miimkiindiir.” (Capues, Mockea.: 2016).

Cumong 6z gohromanlig: il bir ¢cox maneaslora qalib galorak bir dovlot
qurur. Basqa sozlo desok, bu dastan Koreya xalqnin formalagmasi tarixini
Oziindo oks etdiron qiymatli bir asordir. Bu monada tiirklorin “Oguz Kagan”
dastan1 ilo miigayiso edilo bilor. “Oguz Kagan” Azorbaycan tiirklorinin ulu
babasi sayilan oguzlarin yaranma tarixini oks etdiron on godim abidslordon
biridir. Belsliklo, hor iki dastan monsub oldugu xalqin gshromanliq tarixini
yasadan epik bodii niimunolordir. Hor iki abido, tosssiif ki, tam sokildo
giliniimiizo gadar galib ¢atmayib.

Ozbok dastan1 “Alpamis” va “Goroglu”nun “Oguznama”lor osasinda
yarandig1 tokzibedilmoz bir gergoklikdir, mohz buna gore do “Cumong”la ilkin
manbalorin miiqayisasi daha boyiik naticalor vers bilordi. Lakin, tobii ki, bunun
ticlin hor iki dili vo anonani dorindon bilon miitoxassislora ehtiyac vardir. Biz
belo bir iddiadan uzagiq. Koreya vo Azorbaycan tiirklorinin milli madoniyyatini
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yalniz alds eds bildiyimiz rus va tiirk dillorinds olan monbalor osasinda qisa
tohlil eds bilorik. Azorbaycanda Koreya, homginin Koreyada Azarbaycan tiirk-
lorinin inanclari, ata sozlori, adot-ononolori, mifoloji diisiincolori, epos
yaradicilig1 ilo bagh cox az islorin goriildiiyiinii nozors alaraq, mogsadimiz
golocok aragdiricilarin diggetini bu mosaloys calb etmokdir.

“Cumong” dastaninin professor Eunkyung Ohun “Klassik Koreya ods-
biyyatr” adli dors kitabinda verdiyi mozmununu xatirladaq: “Cumongun atasi
GOy Tanrist olan Hemosdur. Anasi iso Yuhadir. Yuhanin atasi iso su tanrisi
Habekdir. Yuha, GOy Tanris1 Hemosa asiq olur vo evlonirlor. Birlikds bir geco
kecirirlor, ancaq sonrasinda Hemos Yuhani tork edorok gdy tliziino doniir. Su
tanris1 olan Habek, etibarini itirdi deys, qizi Yuhanmi evindon qovur. Coldo
qalan Yuhant Buyo xanadanligmin krali Gimva himayasina alir. Bu miiddstds
Yuha giinosdon hamils qalir ve bir yumurta dogur. Bu durumdan xabordar olan
Gmmva, “sanssizliq ve ugursuzluq gotirir” diisiincoesiylo Yuhanin yumurtasini at
tovlosino atdirir. Ancaq atlar yumurtan1 azmayarak, onu basloyib qoruyurlar.
Sonra yumurtan1 daga atdirir. Dagda da heyvanlar yumurtani qoruyurlar. Bu
mocizovi davranislar: géron Gimva, yumurtani geri gatirir vo o yumurtadan bir
cocuk diinyaya golir. Bu ¢ocuk, fovgolado yetonoklora sahib, ¢ox gbdzal ox atan,
kaskin nisang1 6zslliklorine sahib olaraq Cumong adini alir.

Kral Gimvanin yeddi oglu onun yetonoklorini qisqandig: ticlin 6ldiirmoyi
planlamaqdadir. Bunu bilon Cumongun anasi, Cumonga zoror golmomasi liglin
yetisdirdiyi atlardan on yaxsisina minib qagmasini saxlayir. Tam da bu mogsadi
gergaklosdiracokkon, Gimvanin asgorlorinin toqibine yaxalanir vo boyiik bir
cayin konarma golir. Cumong, géyo dogru doniib 6ziiniin gdy ilo su tanrisinin
novasi oldugunu soyloyib yardim istoyir. Bunun {izorino su tisbagalari ilo
baliglar bir araya golorok bodonlorilo korpii diizoldirlor vo Cumongun cayi
kecmoyini saxlayirlar” (Eunkyung, Ankara: 2017, s. 15).

Cumong Qoqyur dovlstinin asasin1 qoyur vo ondan sonraki nosillor do
qutsal hesab edilirlor. Onun anas1 giinasin stiasindan hamilo qalmisdi. Qoqyur
dovlotindo insanlarm gilinogo tapmmasi asas saboblorindon biri budur (Eun-
kyung), Ankara: 2017, s. 16).

Tiirk xaganlarmin da 6z soyunu GOy Tanriya baglamasi ononosi mov-
cuddur. Bu cohotdon koreyalilarin arxaik diisiincolori ilo {ist-listo distir.
Maraqlidir ki, “Cumong” dastani ilo bagli hartorsfli miigayise aparan Qim
Yelgyu qeyd edir ki, “Cumong” eposunun badii strukturu “yumurtadan
dogulma” — “atilmis olmaq” — “vatondon mohrum olmaq™ — “tapsirig1 yerino
yetirmok™ kimi elementlordon qurulur vo bu diiziiliis golocok samanin “se¢diyi”
ruhlarin inisiasiyasmin oks olundugu Sibir mifoloji ofsanslorilo tamamilo {ist-
iisto diigiir. Bu qurulusun semantik asasmi o, Koreya vo Yaponiyanin tarixi
folklor ononolorindo axtarir. Todqiqatda Sibir vo Markozi Asiyanin boyiik
orazisindo yasayan qodim xalglarin gohromanliq eposlarmin arxaik qatlar
arasindaki bonzorliklordon vo saman mifologiyasindan damisulic”(blneéne,
Tawkenm: 2015, 5. 44-45).
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Oxsar badii strukturu “Oguz Kagan” dastaninda da gérmok miimkiindiir.
“Oguz Kagan” dastaninda deyilir ki, giinlorin bir glini Ay Kaganin gozlori
parlayir, bir oglu dogulur, adi Oguz olur. Oguz tohliikoli tokbuynuz Kiat1
oldiiriir. Oguz Kagan bir giin Tanriya dua edorkon, gdydon isiq diisiir, onun
icarisindo bir qiz goriir, evlonir, ii¢ oglu olur, Giin xan, Ay xan, Ulduz xan
admi qoyurlar. ikinci dofo gél ortasinda agac kogusunda bir qiz goriir. Onunla
evlonir, ii¢ oglu olur, Goy xan, Dag xan, Doniz xan adin1 qoyur.

Dastanda Tanrinin ona komak tigiin gondardiyi boz qurdun himayasils vo
balod¢iliyi ilo Oguzun apardigi yiiriislordon, gazandigi golobolordon bohs
olunur. Oguz qocalanda qurdugu yurdu Ovladlarinin idarssino verir. Azor-
baycan tiirklori do Oguz Kaganin naslindon hesab edilir.

Goriindiiyli kimi, koreyalilarda Cumong, tiirklordo Oguz Kagan Tanri
oglu, acdaddir. Verilon mozmundan aydin olur ki, Cumong Giinasin 6vladidir,
onun sliasindan dogulur. “Ay Kaganin Oguzu diinyaya gotirmasi oski mociizali
dogulus motivino uygun golir vo Oguzun bakirs, pak hesab olunan Aydan
dogulmas1 onu Tanr1 oglu hesab etmoyo imkan verir (Bayat, Baki: 1993, s.
141). Har iki gohromanin dogulusu Goyls — Tanr1 ilo baglanir.

Cumongu c¢otinlikdon xilas etmok iiclin baliglar vo tisbagalar 6z
badanlarile korpii diizaldarak, onun kegilmaz bir caydan salamat qurtarmasina
yardim edirlor. Tanrmin iradosilo boz qurd Oguz Kaganin savaslarinda ona
baladgilik edir, yol gostorir. Beloliklo, hom Koreya, hom Azarbaycan tiirklori
0z nasil sacaralorini Tanr1 ilo baglayirlar.

“Cumong” koreyalilarm, “Oguz Kaganisa tiirklorin mifoloji diigiincalori-
nin oks olundugu ¢ox dayarli abidalordir vo onlarin genis tohlilino ehtiyac vardir.

Qeyd etmok lazimdir ki, Eunkyung Ohun dastan ifagilar1 — baxsilar
hagqinda maraqli miilahizalori vardir. Eunkyung Oh dastan ifagilar1 olan “bax-
s1” sozlinlin Koreya dilindaki garsilig1 olan “baksa” arasinda paralellor aparir,
Sibir vo Markozi Asiyada yasayan xalqglarin folklorunu miiqayise edorak yazir:
“Tiirk vo Koreya xalglairnin godim diinyagdriislorindo samanizm ononoasine
goro, samanlar simvolik olaraq insanlar vo ruhlar alomilo olags saxlaya bilon
“secilmis” soxsiyyatlor hesab edilir. Bu, epik folklor sdyloyicisi baxsi tipinin
genezisinin asas monbasi olmusdur. Tarixi baxsilar sinkretik tobiotli olmuslar,
onlar epik folklor matnlarinin ifagisi, ruhlarla slagays giron vo magik rituallar:
yerino yetiron saman, homginin qobilonin ononoslorini qoruyan vo nasildon-
naslo Gtiiron savase idilor” (blneéne (2015), Tawxenm: 12)

Hagqinda danisilan orazilordo tiirklorin c¢oxluq toskil etdiyini nozoro
alaraq, olagslorin qodim dovrlordon moveud oldugunu, saman diinyagoriistini
qoruyan Sibir tlirklorinin va koreyalilarin folklor metnlorinde xeyli banzer-
liklorin mévcudlugunu geyd etmok miimkiindiir.

Natica. Koreya va tiirk xalqlarmin mifoloji baxislarmin, dili vo folk-
lorunun oxsarlig ilo bagh yuxarida qisa sokildo bohs olundu. Lakin ¢ox toossiif
ki, Azorbaycan tiirklori tale baximindan da koreyalilara ¢ox bonzoyirlor.
Umumiyyatls, hazirda diinyada 245 6lkonin varlig1 qobul edilir. Onlarin ¢ox az
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qismi ikiys bolinmo ozabma mohkum olunub. Mohz bu cohotdon do
Azorbaycan vo Koreya tale qardaslar1 hesab oluna bilor. Molumdur ki, hor
hansi bir toplumun tarixi yasantilar1 onun yaratdiglarina ciddi sokildos tosir edir.
Yoni har bir xalqin hayatinda bas veran biitiin tarixi hadisslor onun oananasinds,
yaratdig1 ornoklordo miisyyon izlor qoyur. Bu oxsar talelor do hor iki — hom
Azorbaycan, hom Koreya xalqmin madoniyyatinds uygunluglarin yaranmasma
gotirib ¢ixarwr. Beloliklo, bu o6lkslorin milli modeniyystinin miigayisasi
problemi aktuallaiq qazanir.

Elmi naticasi. Azorbaycan vo Koreya xalglarinin folklorunun miigayisosi
naticosinds onlar arasinda oxsar va forqli cohatlorin {izo ¢ixarilmasidir.

Elmi yeniliyi. Miistoqilliyin yenidon qazanilmasindan sonra six alaqs
qurulan Glkslordon biri olan Koreya folklorunun tshlili vo Azorbaycanda
tanitdirilmasi igin asas elmi yeniliyidir.

Tatbiqi shomiyyati. Mogalodon ali moktablordo folklor, mifologiya,
xarici Olkolor adabiyyat1 fonlorinin todrisi zamani monbs kimi istifado oluna
bilor.
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AZORBAYCAN NAGILLARINDA EDiP SUJETI:
PSIiXOLOJi ARZU VO SOSIAL REAKSIYA

Acar sozlor: insest tabusu, Azorbaycan folklorunda Edip siijeti, Edip kompleksi,
Azorbaycan comiyyatinds tabu, ogul mévgeyi

EDIP'S TYPE TALES IN AZERBAIJANI FAIRY TALES:
PSYCHOLOGICAL DESIRES AND SOCIAL REACTION

Summary

In the article the tale texts collected from the Azerbaijan territories have been drawn
into the research work on the base of the psycho-semantically essence of the “the plot of
Oedipus”. Being the most sensible theme in Azerbaijan society and showing it with many
symbolic behaviors the incest taboo unlike the social life is disordered in these investigated
tales. In the texts of these tales collected in the Azerbaijan territories in different times
disordering of the incest taboo happens first of all between the sister and the brother, later it
happens between the mother and the son. Looking through the tale plots presented in the
context of the psychoanalytic analysis practice of “the plot of Oedipus” it is clear that these
tales have been formed on the base of the “child position”. And it has been reflected in the text
in the form of describing of the father being one of the main characters of “the plot of Oedipus”
as the culprit of all anti-social and unethical problems. From the texts presented by us it is clear
that the hero of the tale has been born as a result of the disordering the incest taboo of the sister
and the brother and later he has been left to die. In the article the fact of the baby being born as
a result of the disordering the incest taboo, being moved away from the chain (or from the
family environment) of the social relations by the parents to be left to die and later being alive
and not recognizing his mother to marry her is kept in the attention as the main fact in the
explanation of the events semantics.

Key words: incest taboo, Plot of Oedipus in Azerbaijan folklor, Oedipus Complex,
taboo in Azerbaijan society, son’s point of view.

3JIANOB CIOKET B ASEPBAMIJKAHCKHX CKA3KAX:
INCUXOJIOI'NMYECKOE KEJJAHUE U COLIUAJIBHASA PEAKIIUA

Pesrome

B craTtbe BriepBbIe ObLIH MPHUBJIEYEHBI K UCCIEIOBAHUIO CKa30UHbIE TEKCTHI, COOpaHHbIE
Ha Tepputopuu AzepOaiipkaHa, HA OCHOBE MCUXOCEMaHTUUECKON CYITHOCTU «DIUIOBa CIOXKe-
Tay. B 3TUX uccenyeMbIX cka3Kax, B OTJIMYME OT OOIECTBEHHOW YKHU3HH, HapylaeTcs: Tady Ha
WHIIECT, KOTOPBIN SIBIISIETCSl UpE3BBIYaliHO UYBCTBUTEIBHOW TeMOH B A3epOaiKaHCKOM 00-
LIECTBE Y TPOSABISETCS B MHOI'OYMCIEHHBIX CHMBOJIMYECKHX AEHCTBHAX. B 3TuUX TekcTax
CKa30K, 3a()MKCHPOBAaHHBIX B PAa3HBIX 4YacTsaX A3zepOaiiykaHa B pa3HbIe BpEMEHa, HapylIeHHE
Tabdy Ha WMHIIECT, NMPOUCXOAUT B IEPBYIO OYEpelb MEXIy OpaThsIMH M CECTpaMH, a 3aTeM
MaTephio U CBIHOM. PaccMaTpuBas cka30uHBIE CIOJKETHI B KOHTEKCTE OIbITa ICUXOaHATUTHYEC-
KOr0 aHayin3a DJIMIOBA CIOXKETa, CTAHOBUTCS SICHO, YTO M 3TH CKa3KH OBLIM COCTaBJICHBI Ha
OCHOBE «IIO3UIIUHU peOEHKa». A 3TO B CBOIO OYepe/b, HAIJIO CBOE OTPaKEHHE B TEKCTE B
KayecTBe MPEACTaBICHUS OTIa, OAHOTO U3 IJIaBHBIX I'epoeB DJUIOBA CIOKETa, KaK MPUYHUHBI
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BCEX AHTHCOLNHMAIBHBIX M MOpPAJBHBIX IpoOjeM. M3 mpencTaBICHHBIX TEKCTOB CTAHOBHTCS
OUYEBHUIHBIM, YTO FePOU CKA3KU POAMIICS KaK Pe3yibTaT HapylmieHHUs Ta0y Ha MHIIECT OpaToM |
CECTpOid, a 3aTeM ObLT OPOIIEH Ha IPOM3BOI CYALOBI.

B cratbe o0coOoc BHMMaHHE OBLIO YACIECHO TOMY, KaK pPEOCHOK, POJMBIIUICS B
pe3yapTaTe HapylleHHs Ta0y Ha COIMAJBHBIA HMHIIECT U OTCTPAHCHHBIH POIAMTENEM OT ICIH
COIMAIBHBIX OTHOIICHUM (WM K€ CEMEWHOM Cpeibl), OCTAeTCS B JKUBBIX M B JaJIbHCHIIIEM
JKCHUTCSI Ha CBOCH MaTepH IT0 HE3HAHHUIO, M BCE ATO OBUIO PacCMOTPEHO KakK TJIaBHBINA (akT B
PACKPBITHH CEMAaHTHKH COOBITHI (MMEETCsl B BUAY HapYIICHUS Ta0y Ha MHIICCT MEXIy OpaToM
U CECTPOI U HapyIIeHHE Ta0y MEXIY MAaTEPHIO U CBIHOM ), OITMCAHHBIX B TEKCTE.

Karwuessie cioBa: Ta0y Ha MHIECT, DIUIIOB CIOXKET B AzepOaiimkanckoM (oJbKiope,
DIUIOB KOMIUIEKC, Ta0y B A3epOaiiykaHCKOM OOIIECTBE, MO3UITHS ChIHA

Diinya folklorsiinasliginda alimlorin xiisusi diqgat morkozinds saxladiq-
lar1 stijetlordon biri do Aarne-Tomson kataloqundaki 931, 933-cii siijetlordir.
Diinyanin miixtalif regionlarindan toplanilan bu siijet 6z daxili mahiyyatina,
konflikt soviyyesine, ifado etdiyi mona ylikiino goro Sofoklun “Car Edip”
drami ilo yaxindan soslogdiyi liciin onu hom do "Edip siijeti" adlandirirlar.
Qeyd etmok lazimdir ki, Freud sonralar Edip kompleksi adlandirilan psixoloji
konflikt barado ilk molumati halo 1897-ci ildo Berlinli hokim Vilhelm Flisso
yazdig1 moktubda agiglamisdir. Bu moktubda o usagin anaya garsi mohabbat,
ataya iso qisqancliq niimayis etdirmosindon séhbot agmis vo bu fikrini Sofok-
lun “Car Edip” drami osasinda osaslandirmaga ¢alismisdir (9). Daha sonralar
psixoanalitik todqiqatlardan olds etdiyi naticolori "Car Edip" drami osasinda
osaslandiran Freud 6z moshur nazoriyyasina 1910-cu ildon "Edip kompleksi"
adin1 vermisdir ki, bu kompleks osasinda da o, oglanin 6z anasmna basladiyi
mohobbat noticosinda 6z atasina raqib, diismon gozii ilo baxmasmin psixoloji
sabablarini izah edirdi. Bu nozariyys daxilinds bir torafdon soziigedon siijetin
psixosemantik mahiyyati izah olunurdusa, digor bir torofdon iso insan psixolo-
giyasinin inkisaf dinamikasi tiglin zoruri olan emosional-daxili konfliktin ma-
hiyyati askarlanirdi. Meydana goldiyi ilkin dévrlorde insanin emosional ger-
¢okliyinin izahini hadof se¢on soziigedon kompleks todricon inkisaf edorok an-
tropoloji kontekstds sosial ictimai miinasibatlorin do osas izahedici modellorin-
don birina ¢evrildi. Bu monada psixoanalitik nazariyyanin genis sokilds tatbiq
olundugu elmi saholordon biri do folklorsiinasliqdir ki, bu zaman miixtolif mo-
doni faktlarin semantik mozmununun, motnalt1 konflikt saviyyasinin, psixoloji
gercokliyin motn gergokliyino ¢evrilmosi prosesindo qazandigi xiisusiyyot vo
s.-nin psixosemantik mahiyyastinin dyronilmasi bu totbiqlorin asasini togkil edir.

Qeyd etmok lazimidir ki, Edip siijeti qarag¢1 (7, 23-28), alur (11, 35-39)
busmen (4,39-43), oceania (8,56-76), burma (12,203-215) vo basqa xalglarin
folklor materiallar1 asasinda ayrica todqigata colb olunmus vo bu siijetin ¢ox-
saylt mona soviyyalori agskarlanmisdir.

Diinyanin ayri-ayr1 regionlarindan vo miixtolif xalglardan toplanilmis
Aarne-Tomson kataloqundaki 931 vo 933-cii siijetlorin arasdirilmasmin diinya
folklorsiinasliginda xiisusi maraq dogurdugunu nazors alaraq bu mogalodo s6-
zligedan siijetin Azarbaycan arazisindon toplanilmis variantlarmni tadqiqata calb
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etmak istordik. Nagil matnlorinds yer alan siijet vo motivlorin izahma keg-
mazdon 6nca istadik ki, har iki matninin siijetini qisa sokildo gézdon kegirak.
Insest motivini ehtiva edon bu nagilin bir variant1 1890-c1 ildo SMOMPK mac-
muasinda ¢ap olunmus "Cay avaras1" adli Azoerbaycan nagilidir. Azarbaycan
orazisindo yasayan xristian dinina moxsus soxsdon toplanilan nagilin siijeti
asgidaki kimidir:

1. ©dalotli sahin 6zl daxil biitiin ailesinin dliimiindon sonra onun kigik
bir qiz1 va bir oglu sag qalir. Sah adalstli olduguna gora onun siilalasini dayis-
mok istomoyon ohali bu qiz vo oglanin adindan sahlig1 idaro etmok qorarina
golirlor. Sarayda bir yerdo bdyiiyon baci vo qardasi bir giin seytan yoldan ¢i-
xardir. Bact gardasindan hamilo qalir. Vo onlarm bir oglu olur. Baci vo qardas
usagdan imtina etmok moqsadi ilo onu bdyiik bir ¢aya atirlar. Qardas tovbo
ticlin Yerusolimo {iz tutur. Baci da carlig1 idare etmokds davam edir.

2. Caya atilan usag1 bir doyirmangi tapir vo boytidiir. Lakin usaq 6z
homyasidlari ilo oynayarkon onu "Cay avarasi" logobi ilo ¢agirirlar. Usaq atasi
bildiyi doyirmangidan 6ziiniin kimliyi barado sorusdugda doyirmangi hoqigati
gizlotmok istaso do, usagin ciddi cohdlo sorusmasindan sonra hogigoti ona agib
deyir. Vo onu caydan tapmasini etiraf edir. Hoaqigati bildikdon sonra oglan kim
oldugunu dyronmok ii¢iin sofors ¢ixir.

3. Uzun zaman yol gedon Cay avarasi golib bir gadin torofindon idaro
olunan momlokoto catir. Sahlig1 idaro etmok gadma ¢otin oldugu iigiin bu
momlokatin ohalisi onu bir kisi ilo evlondirmok vo ¢arigani onunla avoz etmok
iiclin meydana yigisaraq piisk atirlar. Piisgk Cay avarasina diisso do, ohali nasil-
nacabati balli olmayan birindon sah ¢ixmayacagini nazors alaraq onu meydan-
dan uzaqlasdirirlar. Amma hor dofo plisk Cay avarasmni gostordiyins gors onlar
bunun Allah torafindon gondorildiyini diisliniib ¢ar gadinla evlondirilor. Cay
avarasina tacqoyma kegirib sah secirlor. Bu yeni sah ¢ox insansevar olur vo
adalatlo 6lkoni idars edir. Bir-birlorini ¢ox sevon va firavan yasayan hokmdarin
bu izdivacdan 2 6vladi diinyaya golir.

4. Bir dofa bu ¢ar goriir ki, ¢ariga hor dofs bir sandig1 agir, oradan bir ka-
g1z1 gotiiriib oxuyub aglayir vo sonra yenidon homin kagizi1 sandiqda gizlodir.
O, bu barads 6z arvadindan sorusduqda o, he¢ noyi boynuna almir. Sah israrla
acar1 ondan istoyir ki, sandiqdaki kagiza 6zl baxsin. Arvadi bildirir ki, sandigin
acar1 yoxdur vo onu itirib. Oglan sandig1 sindiraraq i¢orisindon moktubu gotii-
riib oxuyur. Vo bu kagizda baci vo qardasin usaq diinyaya gotirmasindon vo
daha sonra dogulan usaqglarini caya atmalarmin hekayosi yazilibmis. Bu zaman
hokmdar va arvadi ana-bala olduglarint dyronirlor. Oglan deyir ki, hadisalorin
belo olmast bizim glinahimiz deyil. Amma mon 6z giinahimi yumaq {igiin
carlhig1 tork edib gedirom, son do 6ziin bildiyin kimi els. Vo 6ziiniin kéhna sofil
paltarlarin1 geyinib qis olmasina baxmayaraq ¢ixib gedir.

5. Cox uzun zaman yol gedon Cay avarasi soyuqdan oldon diisdiiyii vaxt
doniz konarinda ozomatli bir ev goriir. Ac vo yorgun olan Cay avarasi bu evdon
sigmacaq istoyir. Bu evo sigman oglan basma golon biitiin hadisalori bu evin
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agasma danigir. Vo daha sonra o agadan sorusur ki, donizdo he¢ kimin yasama-
dig1 elo bir ada varmi ki, bu, gedib orada dmriiniin axirina godor bagislanmasi
ii¢lin dua etsin.

6. Aga belo bir yer tanidigin1 deyir vo Cay avarasinin xahisi ilo onu ora
aparir. Burada Cay avarasi o agadan xahis edir ki, onu buradaki bu magarada
zancird baglasin vo agar1 da donizo atsin. No zaman bu agar su iiziino ¢ixsa o
demokdir ki, onun biitiin giinahlar1 bagislanmisdir. Aga onun xahisini yerino
yetirir vo geri, evino yollanir.

7. Uzun zaman kegir, bu aga belo bir adami1 adada qoydugunu yaddan
cixartr. Bir zaman bir 6lkonin katalikosu oliir. Vo xalq yeni katolikosu segmok
iiclin piisk atirlar vo pilisk donizi gostorir. Yeni katolikosu tapmaq tigiin yola
diison 20 nafor ruhani bu aganin yanina golib ona deyirlor ki, san bu donizi yaxs1
tantyirsan, orada elo bir adam yasayirmi ki, bizim 6lmiis katolikosumuzu avoz
eda bilsin. Bu zaman aganin yadma illor 6nco adadaki magarada zoncirlodiyi
adam diigiir. Daha sonra o 6z kitabgcasmma baxib goriir ki, bu hadisodon 32 il
kecib. Buna baxmayaraq bunlar gedib homin o torkidiinyani1 gérmok qgorarma
golirlor. Adaya catanda aga 6z ndkoarloring tapsirir ki, siz baliq tutub birisirin, biz
do gedok magaraya. Gortirlor ki, hogigoton bu insan qocalib, amma yaninda onun
iiclin qoyulmus yemoklor do elo qoyuldugu kimi orada galib. Bu golonlor onun
olindan Gpiib onu 6zlorina katolikos segmoak istadiklorini séyloyirlor. Bu zaman
qulluggulardan biri golib 6z agasma bildirir ki, tutulmus baliqlarin birinin
qarnindan agar ¢ixib. Bu zaman zancirs baglanmis qoca qisqurir ki, demok, Allah
monim giinahlarimi bagisladi. Indi hara istosoniz, men sizinlo gedos bilorom.

8. Vo onlar onu gatirib tontonali sokildo 6zlorine katolikos segirlor. Diin-
yanin har yerindon insanlar galib onun moizalarini dinloyir va tasalli tapirdilar.
Onun ke¢mis “anasi va arvadir” olan qadin da golib ondan gilinahlarinin bagis-
lanmasini diloyir. Katolikos da 6ziiniin kim olmasini biiruzo vermodon onun
giinahlarmi shfv edir (10,184-189).

Edip siijetino uygun golon digor bir nagil motni "Azarbaycan dilinin gorb
qrupu dialekt vo sivolori" adli kitabda dialekt faktlarmni togdim etmok mogsadi
ilo ¢ap etdirilmigdir. Homin nagilin siijeti asagidaki kimidir:

1. Bir sah 6z vazirindon sorusur ki, insan sorxos halda sohbot etso, sirin
olar, ya sarxos olmadan. Vazir bu suala indi cavab vera bilmayacayini deyir.

2. Sah vo vazir ova ¢ixirlar. O gader gozirlor ki, qaranliq diisiir. Vazirin
moaslohati ilo vozir bir evdo, sah da ayr1 bir evdo qonaq galmaq gorarina go-
lirlor. Vazir bir qapmi doylir, hayata ¢ixan qiz ondan na istadiyini sorusduqda o
da qaranhga disdiiyiino goro qonaq galmaq istodiyini sOyloyir. Qiz gedib
icarido ev sahibasina qonagin moagsadini deyir. Qadin deyir ki, golsin qalsin,
amma burada gordiiyilinii he¢ yerdo damigmasin. Vozir igori girondo gordii ki,
burada kiincds bir gobir var. Hor basinda samdanlar yanir, ortasinda lampa.
Ikinci qapin1 aganda vozir gordii ki, kiincda bir gobir var. Hor basinda samdan-
lar yanir, ortasinda da lampa. Ugiincii otagin qapisin1 acdi. Xanim olan otaga
girdilor. Xanim ¢orokdon -xorokdon qoydu, qonaq yedi, yixild1 yatdu.
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3. Vozir gordiiyli bu hadisoni saha danisir vo onu da dovet edir ki, gedib o
hadisoni 6z gozlori ilo gorsiin. Yeno do ev yiyasine qaranliga diisdiiyiinii deyon
vozir qardasiyla birikdo qonaq qalmaq istodiyini bildirir. Yens do qonagin Al-
lah gonag1 oldugunu deyon xanim gordiiklorini he¢ yerdo danismamagq sorti ilo
onlar1 qonaq saxlayir.

4. Yemokdoan sonra sah evdoki gabirlor haqqinda xanimdan sorusur vo
xanim onlarla kosdiyi sorti xatirladaraq deyir ki, ay namord, o sozlori niyo
dedin. Dordimin {isdiine dord qoydun. Callad ¢agirdilar ki, qonaqglarin boynun
vurdursun. Bu zaman qonagqlar ovgu paltarlarini ¢ixardir vo onlarin sah vo vozir
oldugu ortaya ¢ixir. Csllad sahi 6ldiirmak olmaz deyorak amrdon boyun qagir-
dir. Xanim qonaginin sah oldugunu bilondon sonra bu ohvalatin sirrini danis-
maga baslayir:

5. Sohar lotular1 gardagimi aparib onu mohkom ig¢irdib, Lil keflondir-
misdilor. Qardasim da geco goldi, 0ziinii-soziinli bilmadi vo monimlo yaxinliq
etdi. Sohor ayilanda mons bact deys miiraciot edonds dedim mon hardan sonin
bacm oldum, bacin olsaydim, moni bu hala salmazdin. Sorabin tosiri gedondon
sonra sorxos halda mons qarsi etdiklorini bilon gardasim xonceri qarnina
soxaraq Oziinl 6ldiirdi.

6. Camaatin tOhmotindon qorxduguma gore usagir dogandan sonra aparib
mesado bir kotiiyiin {izorino qoydum. Son demo, mesodo odun yigan adamlar
bu usag1 tapib boyiidiirlor. Vo bir giin bununla qarsilasanda bir-birimize vurul-
dug. Kaobinli or-arvad olduqg. Bir giin mon bunu ¢imizdironds kiiroyinin ara-
sindak1 xali gérdiim. Qabi1 olimnan yers tulladim. Shvalat1 ogluma danisdim, o
da 6ziinii 61diirdii. indi hor axsam yanima doqquz qiz galir, derdimo ortaq olur,
aghyriq, gedillor.

7. Biitiin bu badbaxtliklorin ickiylo basladigini deyan vazir sahin verdiyi
suali xatirlayaraq bildirir ki, biitiin bu hadissalor sizin verdiyiniz sualin cavabi-
dir.Vozir deyir: - Sah sag olsun, mons sual vermisdin ki, sorab icondomi séhbot
sirin olar, igmomisdon qabaxmi? Indi xanimin dediklorinin hamisi1 sualmiza
cavabd1r” (2, 281).

Ayri-ayr1 zamanlarda toplanilmig bu nagil metnlorino baxdigda onlarin
daxili mozmunu vo semantik mahiyyati arasindaki yaxinliq ilk baxisdan da aydin
goriiniir. Hor iki nagil motni insest faktini 6ziindo ehtiva etmoklo bu masalonin
psixosemantik mahiyystinin anlasilmasi {iciin ¢cox unikal informasiya verir. Ilk
onco deyak ki, Azarbaycan comiyyatindo insest fakti cox ciddi tabu oluguna goro
sosial hoyatda bu mosalo ilo bagli demok olar ki, he¢ bir aciq informasiyaya rast
golinmir. Lakin bir cox nagil vo afsano matnlori bu mosslonin semantik mozmu-
nuna digget yetirmok {iciin genis imkan yaradir. Mosolon, Aarne-Tomson katalo-
qunda atanin arzusu kontekstindo insest tabusunun pozulmasmi ehtiva edon
512B sijjetino aid ¢oxsayli nagil motnlori vardir. Bundan savayi, Azorbaycan
orazisindo genis yayilan “Qiz qalas1” ofsanolorinin do bir ¢ox variantinda “atanin
0z qizina asiq olmas1” kimi insest motivi ¢ox aydin vo acgiq sokildo oks olun-
musdur. Amma bunlarm he¢ birinds insesto meyilli atanin arzular1 gergoklogmir
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va 0, bu arzusunun miigabilinds 6liimla cazalandirilir. Bu nagil matnlorindon
aydin olur ki, sosial miinasibatlor miistovisinds insest tabusunun pozulmas1 hali
xalq tofokkiiriindo hipotetik olsa belo, “0liim™ cozasi1 ilo qarsiliq goron davranig
aktidir. Lakin diinyanin ilk insan ciitii kimi tasvir olunan “Adsm va Havva” tipli
mif motnlorinds insest aktinin “6limlo™ qarsiliq gormomasi hali istisnadir. Sosial
miinasibatlorin formalagsmadig1 mifoloji ¢aga aid ilk insan ciitii comiyyatin deyil,
tobiotin bir hissasi kimi qavranildigma goro (insan artimmnin yegano miimkiin
variant1 kimi) bels bir coza onlara samil edilmir.

Qeyd edak ki, sosial miinasibatlords insest tabusunun pozulmasi ehtima-
lindan qagmaq moqsadi ilo hoyata kegirilon ¢coxsayli simvolik faaliyyat vo dav-
raniglar qalmisdir ki, bunlar tizorinds do genis durmaq istomirik. Lakin Azor-
baycan tiirklorinin ds daxil oldugu Oguz qrupuna aid olan Tiirkiys tiirklorindo-
ki bir adot comiyyetin insest tabusuna godstorilon hassasligl niimayis etdirmok
baximmdan ¢ox shomiyyatli ola bilor. “Taygoldi” evlilik adlandirilan evlilik
formas1 6gey baci-qardas arasinda evlilik miinasibotlorini 6ziindo ehtiva edir.
Cox nadir rastlanilan bu evlilik formasinda usaqli dul bir kisi ilo qars1 cinsdon
olan usaqli dul gadinin 6vladlarinin va 6zlorinin evlonmasi akt1 hoyata kecirilir.
"Taygaldi evliliklords iimumiyyatls avval évladlar, ardindan dullar evlon-
dirilirlor"(1, 82). "Bir inanca goro, usaqlardan onco dullarmn evlondirilmasi
hoyata kegirilorss, "usaqlarin bu evlilikdon 6vladlar1 olmaz" deyilir. Bir basqa
fikro goro iso dullar 6nce evlondirildiyi halda dullarin 6vladlarinin gqan bagi
olmadan 6gey do olsa, bir-birlorino baci-qardas sayilacaglarina goro daha 6nco
ovladlar evlondirilir" (3, 45). Goriindiiyii kimi, insest yasaginin pozulmamasi
ganununa gan bagi olmayan moagamlardak: evlilikds belo yiiksok hossasliq nii-
mayis etdirilir. Insest yasagini1 pozmamagq iiiin evlilik zaman1 hoyata kegirilon
coxsayli simvolik davraniglarin mozmununa nozor salmadan 6nco deys bilorik
ki, bu yasaq biitiin insan toplumlarinda oldugu kimi, Azarbaycan xalqnin da
adotlorinds coxsayl simvolik davranis aktlarinin asasinda dayanir. Clinki insest
yasagi sosial davraniglar vo qgohumluq miinasibotlorindo normamiisyyonlogdiri-
ci fenomen olaraq dini goriislor vo adatlor torafindon kosmik diinyanin on vacib
miinasibat soviyyosi kimi miigoddos elan edilmisdir. Lakin yuxaridaki iki
nagilda sosial soviyyado qadagan olunmus insest miinasibatinin ger¢oklosmasi-
nin sahidi oluruq ki, bu da comiyyetin insest faktina miinasibstinin daha dorin-
don askarlanmasina sorait yaradir. Insest fakt1 sosial hoyatda bu qodor tabulan-
mis movzu oldugu, comiyyastin davranis vo normalarinda bu yasagm qorunma-
sina yiiksok hassasliq niimayis etdirildiyi halda, kollektiv tasovviiriin mohsulu
olan yuxaridaki motnlorde insest yasaginin pozulmasi tosovviir hadisasi kimi
onun mahiyyatinin izah1 zoruratini ortaya qoyur.

Yuxaridaki nagilda insest tabusu nagil tosvirindo yer alan sosial miihit
daxilinds pozulur va burada comiyystin verdiyi cazadan deyil, insanin 6ziiniin-
oziino verdiyi cozadan bohs olunur. Insest mosalosi kontekstindo bu mosalo
tizorinds tohlilo kegmoazdon Onca istordik Tiirkiys tiirklorindaki bir ”soyiis qoy-
ma” faktina diqqat ¢okak. Belo ki, bir insan miioyyon bir aqressiv magsadini
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hayata kecirtmok iigiin 6ziino bels bir sOylis qoyur: “ogor mon filan masaloni
belo etmosom (vo ya etsom) anam arvadim olsun”. GOrlindiiyli kimi, “soyis
qoyma” davranisi kontekstindo aktuallasan belo motndo do insest faktinin coza
kimi gqavranilmasindan s6hbat gedir. Bu halda sdyiis qoyan insan 6z magsadini
pozacagi halda onun qarsisina belo agir, insest pozucu bir hadisonin ¢ixmasina
razi oldugunu bildirir. Bununla sdyiisli sdyanin 6z mogsadini pozmasi ehtimali-
nin da insestlo birlikdo tabuya ¢evrilmosi nozords tutulur. Belo bir ifado oslin-
do “sOyiis qoyan’in 6z moagsadindos vo ifads etdiyi fikirde on yiliksok soviyyoado
israrli oldugunu vo bunu pozmagimin miimkiinsiiz bir masalo oldugunu (insest
tabusunun pozulmasinin miimkiinsiiz oldugu qodar) diqqgste ¢atdirmaq istoyir.
Ifadonin sosial kontekstdoki semantikas1 bu sdyiis motnina bels sorhin verilmo-
sino imkan verdiyi halda, Freydist kontekstdo bu motnin psixosemantik mahiy-
yoti vo bu miinasibatin siiurun tabu sorhodlorindon kegib (inkar formasinda olsa
belo) “Oziino sOyiis” formasinda dil faktma g¢evrilmasi prosesinin izahi bir
godar forqli manzaroni {izo ¢ixara bilor: burada anaya olan gizli arzu inkar sok-
lina diisorok va belsliklo do sosial senzurani (homginin siiuru) “aldadaraq” ag-
ressiv voziyyotlords, inkar formasinda 6ziinii aktuallagdiran dil formulu vo
folklor hadisesidir. Lakin burada maraqli moqamlardan biri do “6zilino coza”
kimi gOriinon bu sdyiisdoki miinasibat soviyyasinin toqdim etdiyimiz nagil
motnlorinin miinasibat soviyyalori ilo bir ¢ox baximdan {ist-listo diismosidir.
Yuxaridakt matn Sofoklun "Edip drami’ndan bir qodar forqlidir. Homin
stijetdon boallidir ki, Kahinin dogulucaq usagin atasi 6ldiiriib anasi ilo evlono-
coyi barado molumatindan sonra Edip 6liimo tohrik edilir. Sijjetin sonunda iso
gohromanin 6zii istomadon vo xabari olmadan kahinin verdiyi molumat 6z
tosdiqini tapir. Bozon todqiqatgilar Edip siijetini ogulun anaya baslodiyi mohab-
bot kontekstindo atani diismon mdvqgeyino qoymasi vo atanin yerino ke¢gmok
arzusu kontekstinds izah olunmasina birmonali yanagmamigslar. Bu masaloys
Alan Dundes do Stanley Hallin Edip mifino yanagmasina miinasibaot bildirarkon
diqget yetirmisdir. Hall Edipin 6z ata vo anasmi tanimadigina gora bu siijeti
Edip kompleksi kontekstinds izah olunmasimi gabul etmir. Yoni Edip 6z ata vo
anasini tanimir ki, anasima mohabbat kontekstinds atan1 diigmon kimi miioyyan-
logdirorok onun yerino keg¢mok istosin. Alan Dundesin fikrino goro, Hall
Freydin geyri-siiuri anlayismin tobistini anlamir vo bildirir ki, "Hall Edipin 6z
ata vo anasmi tanimamasini osas gatirorok Edip kompleksinin ger¢okliyini
qabul etmok istomirdi. Bu, aydin sokilde gdstorir ki, o Freudun geyri-siiuri
anlayigini osashi sokildo anlamirdi. Folklor tabu ideyalarin tocossiimii iigiin
sosial sanksiyalasmis ¢ixis noqtasi toqdim edir. Ona goro do Edipin 6z atasini
Oldiirmosi vo anasi ilo evlonmosini siiurlu sokildo bilmomosi ¢ox miihiim
faktdir. ©gor o bunu bilss, no siijet no do dram ortaya ¢ixard1 "(6, 7). Belo bir
irad sijjetini toqdim etdiyimiz nagil matnlori hagqinda da geyd edils bilor. Yoni
nagildaki oglan usagi 6z anasini tanimir ki, Edip kompleksi kontekstindo 6z
anas1 ilo evlonsin. Bu monada Alan Dundesin yuxaridaki fikirlori xiisusi
monaya malikdir: folklor comiyyotdo tabu olan fikir vo ideyalarin tocossiim
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olunmasi ti¢iin modellor toklif edir ki, bunlardan biri do sosial miihitdo tabu
olan Edipal arzudur. Sosial tabudan xilas olmaq ii¢lin oglan usaginin insest
arzular1 "bilmodon", "valideynlorini tanimadan" atilan addim kimi motnds
aktuallagir. ©gor belo olmasaydi, o zaman sosial tabu zonasini asa bilmoyon
insest arzusu folklor siijetino vo folklor matnina ¢evrilo bilmozdi.

Diisiiniiriik ki, Edip siijetinds oldugu kimi, yuxaridaki nagillarda da ogu-
lun 6z anasi ils evlondiyi zaman gilinahkar atanin artiq ananin yaninda olmama-
s1 fakt1 izah zamani ciddi diqgat yetirilmali masalsalordon biridir. "Cay avaras1"
adlanan birinci moatndo goriiriik ki, oglan 6z anasi ilo evlononds atanin 6zii
insest tabusunu pozduguna goro arvadini (vo ya bacisini) tork edib glinahlarini
bagislamaq ii¢lin miigodos mokana, Yerusslimo {iz tutmus, ikinci motndo iso
sarxos sokildo 6z bacisi ilo yaxinliq yasayan ata 6ziinii 6ldiirmiisdiir. Nagildak1
belo faktlar psixosemantik baximdan Edipal kompleksin torkibi kimi
anlagilmalidir. Belo ki, "Edip drami"nda gshromani atani 6ldiirarak onun yerina
ke¢cmoyo tohrik edon emosional reaksiya burada ataya glinahkarliq semantikasi
(bacist ilo olan insest yasagini pozmasini diqqgata catdirmagqla) yiiklayorak onun
anani tork etmosino nail olmusdur. Hor iki nagil motninds insest arzularindan
gaynaqlanan reaksiya qohromani miixtolif situasiyalar kontekstindo mohz anay-
la qovusdurur. "Cay avarasi" adli nagilda gohromanin 6z nasil-kokiinii axtar-
magq ticlin ¢ixdig1 yol onu tanimadig1 6z anasina aparib ¢ixardigi halda, ikinci
nagilda ogulun bilmodon asiq oldugu qadin mohz onun 6z anasi olur. Burada
"bilinmazlik", "taninmazliq" kontekstindo ana ilo evlonmok 6zii do folklorun
sosial kontekstdo tabu olan Edipal arzunun ifado olunmasi {iciin toklif etdiyi
model kimi anlagilmalidir.

Nagil moatnino diqqoet yetirdikds aydin olur ki, stijetdoki insest arzular1 iki
baximdan doysrlondirilmisdir. 1. Ana va ogul arasindaki miinasibatlorin "bilin-
mazlik" vo "namolumluq" donuna biiriinarak aktuallasdigi hissads siijetin Edi-
pal arzular1 aktuallasdirdiginin sahidi oluruqg. 2. Ana va ogul arasinda "bilin-
mozlik" vo "namoalumluq" donunun aradan galxmasi vo ya ana vo ogulun ger-
coklori bildikdon sonra bas veron hadisalords iso sosial normalar (vo onun coza
prinsipinin) asas miiayyanlosdirici meyar kimi diqqati ¢okir.

Folklorun "bilinmozlik" vo "namalumluq" modelinds Edipal arzularin ger-
coklogmosino yaratdigi imkan ogulun anaya qarsi olan insest arzularmin ger-
coklogmosi tigiin imkan yaradir va siijetin bura qador olan hissasinds toroflorin
sad vo xosbaxt yasadiqlarini goriiriik. Lakin Edipal arzunun aktuallasmasmdan
dogan emosional rahatliq ana vo ogul arasimdaki miinasibatlorin gercok torofinin
izo ¢ixmast ilo sona catir. Gergakliklorin (yoni ar-arvadmn ana va ogul olmasimnin
askar olunmasi) izo ¢ixmasi ana vo ogul arasmndaki insest miinasibatlorinin
sosial kontekstdo doyarlondirilmasi ilo naticolonir. Bir qayda olaraq folklorda
haqigatin ortaya ¢ixmasi kegmisdon izlor dasiyan bir ogya vo yaxud da isaronin
ortaya ¢ixmasi ilo bas verir. Yuxarida toqdim etdiyimiz nagillarm birincisinds
haqigatin iizo ¢ixmasina gizli saxlanilan moktub, digorinds iso dogusdan golon
xal haqigotin askar olmasina sobab olur. Har iki nagilda bu hal Edipal arzularin
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osas funksoineri olan ogulun anasini tork etmosi ilo 6ziinii biiruzo verir. Burada
bir mosalo do maraqlidir. Nagillarda miinasibetlorin sosial konteksto kecirilmosi
ilo anani tork edon (birinci nagil siijetindo bu, 6ziinii magaraya habs etmoklo,
ikinci nagilda iso 6vladin 6ziinii 6ldiirmesi ilo gergoklosir) mohz ogul olur. Bu da
he¢ tosadiifi deyildir. Edipal kompleksin ogulun emosional yasantilar1 asasinda
ortaya ¢ixmasi hoqiqot askarlandigdan sonra mohz onun 6ziinii cozalandirmasi
ilo naticalonir. Ciinki motn montiqindo glinahkar situasiyani1 doguran torof sonda
hom ds cazalandirilan torofs ¢evrilir. Bu monada yuxaridaki motnlords Edipal
arzulara coza kimi digqgoati ¢okon "0ziinii 6ldiirmok" vo "Oziinii magaraya hobs
etmok" simvolik ekvivalent kimi qobul edilmalidir.

Yuxarida toqdim etdiyimiz nagil moatnlorindo diqgesti ¢okon on baslica
magamlardan biri do "Edip sijjeti"ndon forqli olaraq burada ikiqat insest fakti-
nin oks olunmasidir. Nagil moatnindon goriiriik ki, ogul vo ana arasinda insest
tabusunun pozulmasi halindan 6ncs baci vo gardas arasinda bu tabu pozulmus
vo bu da 6z ndvbasinds "Cay avarasi1" adli nagilda gqohromanin 6z bacisini tork
edorak Yerusalimo bagislanmaq tiglin getmoasing, ikinci nagilda iso insest tabu-
sunu pozan qardasin 0ziinii 6ldiirmosino sobab olmusdur. Yuxarida da diggot
¢okdiyimiz kimi, baci-qardas arasinda insest tabusunun pozulmasi akti ana vo
ogul arasindaki tabunun pozulmasi ilo eyni semantik mahiyyato malik olsa da,
motndo bunlarm ger¢oklosmo sortlori bir qodor forglidir. Yoni ana vo ogul
arasindaki bu tabu "bilinmozlik" vo "namolumluq" donuna biiriinorok motndo
aktuallasdig1 halda, bac1 vo qardas arasindaki tabu miioyyon sosial miinasibot-
lorin pozulmasi hali kimi motndo tosvir olunur. "Cay avarasi" nagilinda bu
"seytanin yoldan ¢ixartmasi", ikinci nagilda iss "lotularin qardasi piyan olacaq
doracoda" igirtmosi kimi izah olunur. Yuxarida xatirlatdigimiz kimi, baci vo
qardas arasinda insest tabusunun pozulmasi halina (vo ya bu tabunun on basdan
olmamasina) madaniyyat yalniz ilkin insan ciitliniin yarandig1 morholods coza
totbig etmir. Bundan forqli olaraq sosial normalar daxilindo baci vo qardas
arasinda insest tabusunun qorunmasi on ciddi normalardan biridir. Lakin motn
sOyloyicisinin dilindon ifado olunan "seytanin yoldan ¢ixartmasi" vo "lotularin
qardasi piyan olacaq doracads icirtmosi" kimi ifadslorin 6zii do tabu pozulma-
sinin normadan konar akt kimi dayerlondirilmosine xidmot edir. Yoni bu
ifadalor vasitasi ilo tabunu pozan toraf sosial normalardan konara ¢ixmis elan
olunur vo pozucu davraniglarin sobobi kimi homin soxsin miixtslif konar tosir-
lorlora moaruz galaraq belo bir tabunu pozmaga tohrik olunmalar1 digqgste ¢atdi-
rilir. Amma burada on maraq doguran mogam baci vo gardas arasindaki tabu-
nun pozulmasi il ana vo ogul arasindaki tabunun pozulmasi arasindaki olaqgo
vo miinasibatin miioyyonlosdirilmosidir. Psixoanalitik aragdirmalar sahasindoki
todqiqatlar gostorir ki, ogul vo ana arasindaki tabunun pozulmasi ilo bagh
motnlor daha ¢ox "ogul movgeyi" asasinda qurulur. Vo nagil matnlorindo ata-
nin giinahkar kimi tosvir olunmas1 "proyektiv inversiya'"nin noticasi kimi dig-
gata catidirilir. Bu monada yuxarida toqdim etdiyimiz nagil motninin do ogulun
movgeyi asasinda togdim olunmasini nozors alsaq, o zaman mosalonin mahiy-
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yoti daha aydin sokilds izah oluna bilor. Vo onu da geyd edok ki, motndo mov-
ge ifadosi sijjetin inkisaf dinamikasi ilo sinxronluq toskil etmoya bilor. Yoni
so0zligedon nagillarda ogulun mdvgeyinin motnds ifadosi onun 6ziiniin matndo
istiraki ilo aktuallagsmaga baslamir. Proyektiv inversiyaya (moatnds ogulun arzu-
larindan dogan giinahkarliq proyektiv inversiya naticosinda siijetdo atanin gii-
nahkarlig1 kimi tagdim olunur) sabab olan ogulun mdvqgeyi moatndo on basdan
istirak etmoyo baglayir ki, bu da atanin elo siijetin avvalindoco glinahkar kimi
togdim olunmasi ilo naticolonir. Bu mdvqeyin naticasidir ki, bac1 vo qardas ara-
sinda tabupozucu davranisin asas funksioneri olan ata sosial normalar daxilindo
(yoni bilinan vo aydin miinasibatlor kontekstindo) normapozucu movgeyo
yerlogdirilir. Bu da semantik mozmununa gors atanin giinahini "bilinmozlik" vo
"namoalumluq" donuna biiriinorok aktuallagan ana-ogul arasindaki insest pozucu
miinasibatdon daha kaskin qmaq miistovising yerlogdirmoys xidmot edir.

Yuxarida toqdim etdiyimiz nagil matnlori asasinda basqa bir masaloya do
miinasibat bildirmok istordik. Malum oldugu kimi, atasoylu xiisusiyysto malik
olan Azaorbaycan tiirklorindo do qgohumluq miinasibatlori antropologlarin Sudan
gohumluq sistemi adin1 verdiklori modelo uygundur. Sudan qohumluq siste-
mindo bir soxsin anasmin qardasi (dayi), atasinin gardasi (emi) vo atasi ayri-
ayrt qohumluq terminlori ilo ifads edilir. Eyni sokilds atanim bacisi (bibi), ana-
nin bacisi (xala) vo ana da forqli adlarla adlandirilirlar (5, 529). Yuxarida tog-
dim etdiyimiz nagil perspektivindon baxanda sosial normalar {igiin xarakterik
ailo vo gohumluq sisteminin dagilmasinin da sahidi oluruq. Matndon goriiriik
ki, insest yasaginin pozulmasi noticosinds sosial normalar ii¢lin xarakterik olan
qohumluq miinasibatlori 6z monasini vo giiclinii itirir. Hor iki motndo qardas vo
bacmin insest tabusunu pozmasi naticosindo dvladlariin diinyaya golmosi vo
daha sonra homin dvladin da anasi ilo evlonmasi naticasinds belo bir monzors
yaranir: "ata" hom do dayidir (ananin gardasi kimi), "ana" hom do bibidir (ata-
nin bacisi kimi). Matndos insest tabusunun pozulmasi naticasinds sosial norma-
larla miiqayisodo yaranan belo xaotik diiziiliis "insest tabusu''nun comiyyetin
osas status miioyyonlosdirici prinsipi olmasini tosdiglomoyo osas verir. Siijet-
don goriiriik ki, bu tabunun pozulmasi comiyyatdoki biitiin miinasibatlor siste-
minin va nizamin pozulmasina gatirib ¢ixara bilor. Bu monada ATU kataloqun-
daki "Edip stijeti" (ATU 931, 933) hom dos sosial nizamin oksini, sosial xaosun
tasvirini veran matn kimi do doyarlondirils bilor.

Natica. Molum oldugu kimi, folklorun on miithiim funksiyalarindan biri
do antisosial va geyri-oxlaqi hiss, diisiinco vo davraniglarin ifado olunmasi iigiin
miiloyyon model vo priyomlar togdim etmosidir. Bu monada sosial normalar
iiclin tabu hesab edilon insest yasaginin nagil daxilindo yuxarida tohlil etdiyi-
miz modelds ifads olunmasi da folklorun bu funksiyasi kontekstindo doyorlon-
dirilo bilor. Arasdirma naticosindo balli oldu ki, yuxaridaki nagillarin poetikasi
"oglan usagi"nin moévqeyi osasinda qurulmusdur. Vo bu da iki kontekstli insest
yasagmin (baci-qardas, ana-ogul) pozulmasi halini tosvir edon arasdirdigimiz
motnlords birinci tabu pozulmasi (baci vo gardas) ilo ikinci tabu pozulmasi
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arasinda semantik forqin ortaya ¢ixmasi ilo noticolonmisdir: baci vo qardas
sosial miinasibatlor zoncirinin {izvii kimi bir-birlorini tanimalarma baxmayaraq
bu tabunu pozduqlar1 halda, ana vo ogul bir-birlorini tanimadan, usagin sosial
miinasibatlor zoncirindon konar diismosi noticasinds bu hadiso bas verir. Bu da
Ozliiylindo baci vo qardas arasinda insest tabusunun pozulmasi halinin daha
kaskin qinaq mévqgeyinds yerlosdirilmasina sabab olmusdur.
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THE PROBLEM OF ANONYMITY IN INTERNET FOLKLORE

Summary

In modern period the Internet environment has created great opportunities for the
formation, spreading and variability of the folklore. Creating the greater opportunities for the
socio-cultural processes of the virtual communicative environment has created conditions for the
discussion of the most global problems, even the daily care and troubles, and of course, it has
become a new platform for folklore. Internet becoming the environment for the folklore activity
and the emergence of the virtual folklore facts has contrasted the traditional folklore-study with
new questions. Having the sphere of the specific form and content, performance and acting of the
virtual folklore facts has necessitated again the revision of normalized principles of classical
folklore-study (orality, variability, anonymity). Depending on this necessity in the article the
problem of anonymity of virtual folklore has been analyzed. As a result of the investigation it was
found out that the problem of anonymity in folklore facts that occur in the virtual communicative
environment has a different specificity than the traditional folklore. In the article it is specifically
mentioned that in the virtual communicative environment the attitude of individuals who create,
share or update folklore facts to those resources shows itself in the form of “unpretentiousness to
authorship”. So, becoming anonymous (not real, but virtual) the Internet environment in essence
as well as the rapid variability of the digital resources is the main factor determining the nature of
virtual folklore performance. But it leads to a very rapid variant of folkloric facts created, shared
and changed by any person, profile owner or Internet user in a virtual communicative envi-
ronment. As a result, it becomes impossible to determine the initial source of the emerging
folkloric fact in the context of the current situation and interests. We consider that in the
performance of the virtual folklore the folklore facts are created, shared and changed not in the
conditions of anonymity in the traditional environment, but psychologically within the attitude of
“unpretentiousness to authorship”.

Key words: Internet folklore, the virtual folklore performance, the digital performance,
anonymity, unpretentiousness to authorship

MNPOBJIEMA AHOHUMHOCTHU B UHTEPHET-®OJIbKJIOPE

Pe3iome

B coBpeMeHHBIN MEpHOJ HMHTEPHET-Cpela COo3/ajia OTrPOMHBIC BO3MOXKHOCTH JUIS
MOSIBJICHHS, PACIpPOCTpaHCHHWsS U BapuaHTH3alwu ¢oibkiopa. Co3maHue BHUPTYaIbHOU
KOMMYHHKAIIMOHHOM cpefod 0Oojiee OOMIMPHBIX BO3MOKHOCTEH [UIS COLMANBHBIX U
KYJIBTYPHBIX MPOIECCOB, MPHUBEIO K OOCYXKICHUIO CAMBIX INIOOAIBHBIX MPOOJeM, HAYMHAS OT
MTOBCEHEBHBIX 3a00T, CTABIIMX HOBOM IIAT(HOPMOH A1 (POJIBKIIOpA.

[IpeBpamienue MuTepHeTa B cpeay co3aaHus (OIBKIOPHOrO TBOPUECTBA M MOSBIICHHUE
BHUPTYaJIbHBIX (OJIBKIOPHBIX (DAaKTOB IOCTABWIO TPAAUIMOHHBIN (DOJIBKIOP TEpel HOBBIMU
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BorpocaMu. Tor Qakrt, 4ro BUpTYyasibHbIe (OJIBKIOPHBIE (AaKThl UMEIOT 0COOyI0 (GopMy H
coJiep)KaHue, HCHONHEHHE U IeppoMaHc TpedyeT IepecMOTpa HOPMATHBHBIX IPHHIIMIIOB
KJIaCCHYECKOro (hOJIBKIOPHOTO M3y4eHUs (YCTHOCTh, BAPUATUBHOCTh, aHOHUMHOCTB ).

VIMeHHO 1o 3TOW TpHYMHE B CTAaThe aHAJIM3UPYETCS AHOHUMHOCTH BHPTYaJbHOTO
¢onbkiopa. B pesynabraTe mccieqoBaHHus OBUIO YCTAaHOBIIEHO, YTO BOIPOC aHOHMMHOCTH B
(ONBKIIOPHBIX (haKTax, MPOUCXOJSIINX B BUPTYaIbHOH KOMMYHHKAaTHBHOW Cpesie, OTINYaeTCs
CBOCH Crienu(UKOM OT TPAIUIIUOHHON (OIBKIOpPA.

B cratee 0co00 oTMEYaeTcs, YTO OTHOLIEHUE TEX, KTO CO3/IAeT, PAaCIpOCTPaHSIET WU
00HOBIIsIeT (HOJIBKIOPHBIE (AKThI B BHUPTYaJbHOW KOMMYHUKATUBHOH Cpele, K ITUM IKe
pecypcaM posiBisieTcst 0e3 «IPEeTeHI0BaHus Ha aBTOPCTBOY.

Tor ¢axT, 4TO MHTEpHET-CpeAa II0 CYILIECTBY SIBISETCS aHOHMMHOH (HepeasbHOM,
BUPTYaJIbHOM), a TakKe OBICTPO MEHsIoIecs HU(PPOBBIE PECYpPCH, SBISIOTCS KIIOUEBBIMU
(akTopamu, ONpeNeNSIOIIMU XapakTep nepoMaHca BUPTYaIbHOTO (OIBKIIOpA.

OTO NpPUBOAMT K OBICTPOH BapHaHTH3AUMH (OJIBKIOPHBIX (DAKTOB, CO3/1aBAEMBIX,
repeIaBaeMbIX M U3MEHSEMBIX JIFOOBIM YEJIOBEKOM, BIIAJENbIEM NPO(dUIIs WIH II0JIb30BaTEIeM
WnTepHeTra B BUPTyaJdbHON KOMMYHUKAaTHUBHOM cpene. B pesynbraTe, HEBOZMOXKHO OIpene-
JIUTh TIEPBOMCTOYHUK (DAKTOB, BOSHUKAIONIMX B KOHTEKCTE TEKYLIEW CHTyallil U WHTEPECOB.
Mpl cuntaeM, 4To (oIbKIOpHBIE (DAKTHl B BUPTYaJIBLHOM (DOJIBKIIOPHOM MCHOJIIHEHUH CO3a0T-
Csl, pacIpOCTPAHSIOTCS ¥ U3MEHSIOTCS HE B @aHOHUMHOM B TPaJMIIMOHHON Ccpelle, a B KOHTEKCTE
TICHXOJIOTMYECKOT0 OTHOIIECHHS «0e3 MPEeTeHI0BaHUs Ha aBTOPCTBOY.

KiroueBble ciaoBa: UHTECPHET-(QOIBKIOP, BUPTYAIbHBIA (DONBKIOPHBIN mHephOoMaHc,
uudposoii nepdomManc, aHOHUMHOCTB, O€3 MPETEHAOBAHUS HAa aBTOPCTBO

Akademik folklorsiinasligin ononovi folklor iiglin miioyyonlosdirdiyi
mithiim parametrlordon biri do anonimlik vo yaxud da miiallifin qeyri-miiay-
yanliyidir. Burada sohbat konkret bir miisllifin imumiyystlo olmamasindan de-
yil, onun balli olmamasindan gedir. Folklorun yaranmasi, yayilmasi vo otiirtil-
masi sifahilik prinsipi iizorinde quruldugu ii¢lin onun ilk yaradicisint miisyyan-
logdirmok geyri-miimkiindiir. Eyni zamanda, bu prosesin zancirvari sokildo get-
mosi, hor bir ford, sdyloyici vo ya dastyicinin spontan sdylomo prosesindo mot-
ni yenidon yaratmasi, hom¢inin saysiz-hesabsiz variantlarin meydana golmosi
miialliflik masolosini aradan qaldirmis olur. Tobii ki, burada hor bir niimunonin
onanavi model vo goliblor asasinda yaranmasini da nozors almaliyiq ki, bu da
fordi yaradiciligdan daha ¢ox kollektiv yaradiciliga sdykanir.

Anonimlik masslosinds inco magam bozi niimunalorin yazili sokilds ol-
masidir. Elmi dovriyyads belo bir tasovviir hakimdir ki, agor bir motn yazili
formadadirsa, demoli, o sifahi deyil vo onun miisllifi var. Basqa sozlo desak,
yazili sokildo movcud olan motn folklorun sifahilik, o climlodon, anonimlik
prinsipina cavab vermir. Problema konkret tezislorlo yanagmagq istordik:

Istanilan bir bir sifahi tafokkiir, kollektiv diisiinca mahsulunun yaziya
alinmasi — qrafik isaralorla tasvir olunmasi, rogamsallasdirilmasi onun folk-
lorik tabiatina xalal gatira bilmaz;

Heg bir halda, yazi, qrafik isara, rogamsallasdirma sifahi matnin vari-
antlagsmasina mane ola bilmak giiciinda deyil;

Informasiya-kommunikasiya texnologiyalarinin movcudlugu saraitinds
Internet makaninda meydana galon virtual folklor niimunalari perspektivin-
don masalaya baxdiqda isa, xalq biliyinin yazi, qrafik isara, simvol, tasvir, fo-
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to, video va s. forma va ya formatda tazahiir olunmast ilk yaradicist va ya mii-
allifinin balli olub-olmamasinin onun folklorikliyi iigiin prinsipial ahamiyyat
kasb etmadiyini goriiriik.

Folklorsiinasligdan da ballidir ki, Asiq yaradiciligi hom yazili adabiyya-
tin, hom do sifahi xalq yaradiciliginin obyektidir. Hesab olunur ki, Asiq yaradi-
cilig1 niimunalorinin miiallifinin balli olmasi, elocs do onlarin konkret bir za-
man kosiyinds yasayib-yaratmasi folklorun anonimlik prinsipine uygun golmir.
Lakin nazors almaq lazimdir ki, Asiq yaradicilig1 niimunalorindoki miialliflik
mosaloasi yazili adobiyyatdakindan forqlidir. ©vvala ona gors ki, Asiq yaradici-
1181 nlimunalari anonavi galib vo modellor asasinda yaranir va sifahi tisulla, us-
tad-soyird zancirvari halgalari vasitasils Gtiiriiliir. Basqa sozls, asiq yaradicligi-
nin biitlin mahiyyeoti ustad vo soyird, asig//sdyloyici vo auditoriya//dinloyici
kommunikativ miihiti ¢or¢ivasinda, icraolunma vo ya performans texnologiyasi
hesabina miioyyonlosir. Yoni Asiq yaradicligina miinasibatds subyektlor, real,
tarixi simalar deyil, onlarin yaradiciligin1 doguran, gslib vo formaya tabe edon,
tokrar ifa etmoklo variantlagdiran, kollektiv yaradicilig modelina asaslanan one-
nalor prioritet toskil edir. Ciinki buradaki biitlin davranislar mohz onononin tok-
rar1 hesabina bas verir, niimunalor ononays asaslanmaqla yaradilir. Folklorsii-
nas F.Bayat asiq seirindoki tokrarlanmani yazili adobiyyat niimunolorindon
forqlondiran xiisusiyyat kimi gostorir: “As1gin s6z xozinasinda sézlor galib-qa-
lib tokrarlanir. Yazili odobiyyatda tokrar vo ya goliblor qlisur sayilsa da, asiq
seirinin boyiik bir hissasi galiblordon ibaratdir” (Bayat 2004: 58).

Folklorsiinas alim M.Kazimoglu is9 asiq yaradiciligi nlimunslorinin tshli-
linds ortaya ¢ixan bir ¢cox suallarin cavabinin musiqide oldugunu geyd edir (Ka-
zimoglu 2014: 53).

Iddia oluna bilar ki, asiq sonati vo asiq yaradiciligi biri-birindon farqlidir.
Lakin oks arqument kimi, oavvela, onlarin biitov bir hadiso olmasini, homg¢inin
canli ifa vo ya performans osasinda aktuallagsmasini, eloco do (sifahi) yaddas vo
(sifahi) nitq mexanizmlori izorinds qurulmasini irali siire bilorik. Hoatta yazili
gaynaqlardan, miixtolif olyazma vo ya ciinglordon bizo yazili sokildo golib ca-
tan asiq seiri nimunslorinin do yaziya kegirilon variantinin ssas//ana variant ol-
dugunu, demok o gadar do asan masalo deyil. Matnin sifahi sokilds yarandigimi
vo homin iisulla da yayildigini, Gistalik do musiqi (sazla) ilo ifa olundugunu no-
zaro alsaq, situasiyanin no godor miirokkab vo ¢ox parametrli oldugunu anlamig
olarig. Tabii ki, Qurbaninin seirlori do dofalorlo doyise-doyiso, tokrar-tokrar ifa
zamani variantlaga-variantlasa bu giino golib ¢atmisdir. Odur ki, onun hor hansi
bir yazili gaynaqda olan niimunasinin do “ilk” variant oldugunu demok qeyri-
miimkiindiir. Vo yaxud asiqlarin repertuarinda, canli ifalarinda homin seirin bii-
tiin bandlori eynidirmi? Taobii ki, xeyr. Ciinki asiq seirinin on mithiim xiisusiy-
yotlorindon biri onun sazla — sifahi performansla reallagsmasi vo otiirtilmosidir.
Asi1q yaradicili@1 nlimunalarini va ya asiq sonatini heg bir halda sazdan konarda
disinmok miimkiin deyildir. Basqa sokildo ifads etsok, saz asiq sonatinin vo ya
as1q yaradiciliginin kulturoloji semantikasini, emosional-psixoloji potensiyasini



Dada Qorqud e 2019/1I 84

0ziindo comlogdiran, aid oldugu kontekstdo mistik mahiyyots malik mofhum-
dur. “Olnan desom, alim yanar, dilnon desam dilim” qalib ifadasindoki “a1” vo
“dil”, “yazr’(l1) vo “sifahi” (s6z) madoni qarsidurmasinin “aldi gorak sazla ne-
co dedi” ¢ixis noqtasi, hall yolu, sslinds sazin inteqrativ potensialini vo rolunu
ifads etmoklo yanasi, avvalki iki variantdan (al-dil, yazili-sifahi) forqli mahiy-
yatini do gostormis olur. Sazla ifa asasinda, sazin miisayioti ilo (musiqinin — ha-
vanin ahangi, ritmi vo s.) ortaya ¢ixan matn artiq sifahi ifa-performans prinsip-
lor1 asasinda reallasir ki, bu da onu “yazi1”’-dan uzaqlasdirir. Homginin sazin aid
oldugu monalar sistemindo dasidigi mistik mahiyyat, biitovliikkds asiq sonatinin
va yaradiciliginin emosional-psixoloji semantikasini, funksiya va rolunu miioy-
yanlogdirmis olur. Sazin miiqaddssliyini, sakral spesifikasini ifado edon inanc
va deyimlor, shvalat vo hekayatlor, asiglarla bagh “haqq asiqi”, “el agsaqqal1”
va s. kimi tasovviirlor, elaca do sazin miisayiati ilo ifa olunan sozlorin xiisusi
doyars malik olmasi barads diisiincalor asiq sonati vo yaradiciliginin mahiyys-
tini miioyyonlosdiron parametrlordir. Odur ki, “Olnon desom, alim yanar, dil-
nan desom dilim” krititik situasiyasinda madaniyyatin taqdim etdiyi ¢ixis yolu
— “ald1 gbrok sazla neco dedi” formulu ils, yoni sazin mistik-sakral monasi he-
sabina hoyata kecirilir. Tobii ki, bu deyimin badii-poetik tosir giicii do homin
ifadonin 6zii ilo deyil, aid oldugu monalar sistemi ilo miioyyonlosir. Demali,
as1q yaradiciligi da 6ziiniin institusional strukturu, inanc va tasovviirlors osasla-
nan mistik-sakral tobioti, ustad-soyird miinasibatlorine sdykenon funksional
spesifikasi, saz-s0z vo hava-havacatla miisayiot olunan icraolunma texnologi-
yasl, biitovliikde iso davranig vo harakatlorin konkret norma va prinsiplar iize-
rindo nizamlanmasi ilo formalasan ononolorin tokrar1 vo Otiiriilmosi xarakteri
baximindan folklorun oansnovilik vo anonimlik prinsiplorine tabe olur. Belslik-
lo, har hansi bir niimunanin ananavi qaliblards yaranmasu, sifahi sokilds otii-
riilmasi, spontan olaraq hor dafa soylonilorkan yenidon dogulmast va natica
etibarilo miixtaolif variantlarinin meydana ¢ixmasi, tabii ki, onun miiallifini
qeyri-miiayyan edir. Basqa sokildo desak, sifahi moadaniyyatin bu isloms mexa-
nizmi onun niimunalorinin miisllifini forddon kollektivo dogru dayisir. Son no-
ticada, matn kollektiv yaradiciliq niimunasi kimi ortaya ¢ixir.

Belosliklo, anonimlik folklorun miixtalif fordlorin siini sokildo birlosorak
yaratmasi kimi anlasiimamalidir. Istonilon bir folklor motni miioyyen bir sosial
grupun movqgeyi vo ya maragmin ifadosi, kollektiv arzu vo ehtiyacinin tocos-
simil kimi ortaya c¢ixir. Basqa sozlo desok, burada fordi yaradiciliq kollektiv
roylo korelyasiya olunur. Folklor fakt1 paylasilmaqla vo ya otiirtilmoklo aktual
ifa dovriyyasing daxil olur va ayri-ayri sosial qruplarin mévge vo maraqglarmin
tocossiimii kontekstindo hor dofs yenidon yaradilir.

Danisma va esitmo lizorindo qurulan sifahi iinsiyyot modelindon forqli
olaraq virtual kommunikasiya modeli yazma, gostormo vo niimayis etdirmoyao
osaslanir. Belo oldugu toqdirdo folklorun miihiim parametrlorindon biri olan
anonimliyin virtual folklor performansinda 6ziinii hans1 sokilde gdstoracayi ilo
bagl suallar dogur: anonovi folklordan forqli kommunikasiya miihitindo mey-
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dana golon virtual folklorda anonimlik 6ziinii neco gostorir? Sifahi iinsiyyot
modelindon yazili (piktoqrafik, fotoqrafik) kommunikasiya modelins keg¢iddo
virtual folklor performansmin hansi 6zslliklori vardir? Bolli parametr vo
olamatlor (profil vo yaxud feyk profil, ad, soyad, sokli vo s.) dastyan Internet
istifadogilori vo ya istirak¢ilarinin mévecudlugu soraitindo folklorun anonimlik
prinsipi nayin hesabina tomin olunur? Yaxud ononavi folklor ifac¢iligindaki
anonimlikls virtual folklor performansindaki anonimlik no doracods oxsardir?

Biitiin bu suallarm bir torofi internet mokaninda meydana golon folklor nii-
munolorinin yazil vo ya sifahi olmasi masalasi ilo birbasa baghdir. Miisyyan bir
faktin yazili mévcudlugu — yoni hor hansi bir normativ grafiki isarslorlo ifado
olunmasi onun folklor niimunasi olmasina heg bir halda xslol gotirmir. Yoni folk-
lorun sifahilik prinsipi kollektiv reaksiyanin vo ya kommunikativ prosesin yalniz
sosli (sifahi s6zlo) ifas1 ilo mohdudlagmir. O situasiyaya vo sortlora, sorait vo im-
kanlara, ifads vasitesi va texnologiyaya miivafiq olaraq istonilon formada tozahiir
edoa bilor: s6z, sas, yazi, sokil, sxem, foto, animasiya, video, multimedia vo s.

Bu todgiqatda aragdirmaq istadiyimiz problem Internetds, virtual kommu-
nikasiya miihitinds raqamsal texnologiya asasinda meydana ¢ixan — roqomsalla-
san (yoni tozahiir edon) niimunonin folklorik mahiyystinin miioyyanlogdirilmasi
ilo baghdir. ©vvala onu deysk ki, internet mokaninda kommunikasiya yazili vo
sifahi tislubun moxracinds vo yaxud hibrid formada ortaya ¢ixir (Bax: 3arumyn-
nuHa 2015: 86-96; Acmyc 2005; JIyroBurosa 2008: 58-65; JIeicenko, 2010).

Macar folklorsiinast Mariann Domokos “Folklor vo mobil kommunikasiya”
adli magalasinda mobil telefon mesajlarmi folklor matnlori kimi tohlil edarok ya-
zir ki, SMS (Qisa Mesaj Xidmoti) kommunikasiyasi (email-losmo) texniki kom-
munikasiyadan daha ¢ox, tobii kommunikasiyaya yaxmndir. Alim geyd edir ki,
elektron yazi1 ovvalki dovriin yazilan vo doyismoz galan informasiya transmissiya-
st texnikasindan daha ¢ox, geyri-yazt ananasinin (kursiv bizimdir — H.Q.) qanun-
larma yaxindir (Domokos 2007: 53). Yoni bu yanasmadan aydm olur ki, mobil te-
lefon mesajlar1 vasitasilo — elektron yazi ilo hayata kecirilon kommunikasiya yazi
qayda-qanunlarmndan daha cox danisiq normalarma uygun golir. Mioallifin
vurgulamaq istodiyi mosolo mohz mobil telefon mesajlarmin yaradilmasi vo
dayisdirilorak otiirtilmasindoki moqamla — “qeyri-yazi ananasi”-ila baghdur.

Rus alimi D.A.Radg¢enko yazir ki, sabokoys daxil olan yazili s6z bundan
sonra agizdan-agiza otiiriilma prinsipi ilo (kursiv bizimdir — H.Q.) yasayir
(Pamuenxo 2006: 307). Internet mokaninda kommunikasiya mosalolorinden
bohs edon M.V.Zaqidullina iso onun folklor tobistli oldugunu vurgulayir vo bu-
rada meydana golon artefaktlarin (motn, sokil, video, simvol, tosvir vo s.) miial-
lifinin prinsipial olaraq ahamiyyat kasb etmadiyini (kursiv bizimdir — H.Q.)
geyd edir (Baruaymmnaa 2015: 88). Alim yazir ki, internet artefaktlarinda mii-
ollifin ohomiyyatsizliyi miisllifliyin, imzanm olmamasinda 6ziinii gdstorir. im-
za funksiyasi istifado¢i adi, onun avatari (internet forumlarda, kompiiter
oyunlarinda miioyyon bir soxsi tomsil edon ikona vo ya fiqur — H.Q.) yerins ye-
tirir vo o artefakta mohiirlonmadiyi tigiin siiratli yayilmada homin ad itirilir.
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Goriindiiyl kimi, virtual kommunikativ miihitdo meydana galon folklorik
faktlar miixtolif miislliflor torofindon heg bir halda yazili niimuns kimi diisii-
niilmiir. M.Domokosa goro bu proses “qeyri-yazi ananasi”, D.A.Radgenkoya
g0ro “agizdan-agiza otiiriilma prinsipi”’, M.V.Zaqidullinaya goro iso “miiallifi-
n prinsipial olaraq ahamiyyat kasb etmamamasi” kimi ifado olunur. Hor ii¢
yanasmadan fasil olan fikir ondan ibarotdir ki, virtual kommunikativ miihit,
Internet platformasi rogomsal, yazili, grafik isroli vo s. olmasina baxmayagq, bu-
radaki tlinsiyyat psixoloji olaraq sifahi kommunikasiya kimi qavranilir. Siibho-
siz ki, virtual kommunikasiya miihitindoki sifahilik, kollektivlik, miisllifin oho-
miyyatsizliyl masalalori iiz-iizo kommunikasiya modelindon forqli spesifikaya
malikdir. Basqa sokildo ifado etsok, folklorun {iz-iizo iinsiyyot kontekstindo
ifas1 ilo virtual miihitdo — rogomsal platformadaki performasni biri-birindon
forqlonir. Tosadiifi deyildir ki, Trevor Blank A.Buccitelli-ys istinadan yazir ki,
“rogomsal performans iiz-iiza linsiyyat kontekstindon daha forqli sosial dinami-
kaya malikdir” (Blank 2012: 16).

Hom tiirk alimi Seref Boyrazin (Boyraz 2011: 127), hom ds macar folk-
lorstinas1 Mariann Domokosun (Domokos 2007:51) mobil telefon mesajlarina
folklor motnlori kimi yanasmalarindan aydin olur ki, Internetdo miixtolif mov-
zularla bagli (slamotdar giinlor, bayram vo morasimlor va s. barads) hazir me-
sajlar movcuddur va onlarin ilk dofs kim torofindon yaradilmasi — miisllifinin
kim olmasi balli deyildir. Hatta bu mesajlardan istifads edonlar {igiin do onlarin
miisllifinin kim olmasi he¢ bir ohomiyyat dasimir. Tabii ki, bu da elektron
kommunikasiya miihitinin tobiati etibarilo yazili deyil, sifahi prinsiplors osas-
landigin1 gostoran faktlardan biridir. Bir tarofdon elektron yazmin “asan sokilds
toskil olunan, doyisdirilon vo géndarilon” (Domokos 2007:53) olmasi, yoni ¢ap
(print) texnologiyasindan — ““stop-kadr” eftfektindon uzaq olmasi, digar torafdon
virtual kommunikasiya axarinda “yazigsmanin” “danigsma” emosiyasi dogurmasi
(Bronner 2009: 24), digar torafdon da har hansi bir folklor faktmin ilk yaradici-
sinin, misllifinin shomiyyatsizliyi (3arugymnuna 2015: 88) masalosi virtual
folklorun hom anonimliyini, hom sifahiliyini, hom do varianthiligmi (variantli-
l1qg masalasing bir gador iralide genis baxacagiq) tomin edir.

Virtual folklorda anonimlik masslosindon bohs edorkon onlayn kommu-
nikasiya, canli miizakiros vo aktiv folklor proseslorinin miisahido olundugu sosi-
al sobokalora (Facebook, Twitter, Odnoklassnik va s.) ayrica diggat yetirmok
lazimdir. Ciinki sosial soboklor texnoloji imkanlarina gors insanlar arasinda on-
layn {insiyyati tomin edo bilirlor ki, bu da “liz-iizo” {insiyyotin yeni paradigmasi
kimi 6zilinli gostarir. Eyni zamanda sosial sabaklorin interaktiv linsiyyst imkan-
larina malik olmas1 virtual folklor performansi iigiin genis sorait yaratmisdir.

Sosial sobokoalor strukturuna goro soboka istifadagilorindon (soxslor vo ya
qurumlar) ibaratdir vo har bir istifade¢inin 6ziinomaxsus “profili” (yoni istifa-
dagi barads fordi molumatlar1 oks etdiron sohifs) vardir. Har bir istifade¢inin vo
ya saboko {izviiniin profil tizerindon “dostluq™ sobokaesi yaratmaq imkanlari
moveuddur ki, bu da onun auditoriyasini toskil edir. Saboka istifadagisi audito-
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riya sahibi oldugu kimi, 6zl do digorlori liciin auditoriya qismindadir. Sosial
sabokolordo mévcud olan interfeys hesabina istifadogolorin biri-biri ilo tinsiy-
yotini tomin edon ortaq miihit meydana golmisdir. Yoni burada hor bir istifade-
¢1 6zii ayrica bir ford olmagla yanasi, hom do miioyyon bir auditoriyanin iizvii
olur. Soboka istifadoagisi 6z diistincolorini, istonilon bir fakti, hadisoni, materiali,
hazir internet resursunu 6z auditoriyasi — dostlar1 ilo paylasa vo miizakiro edo
bilor ki, bu prosesds “dostluq”da olan har bir profil sahibi istirak eds bilor. So-
sial soboko istifadocisinin “paylasdigr” fakta miinasibotdo dostlarinin aktiv vo
yaxud da passiv reaksiya vermasindon asili olmayaraq, fakti paylasan soxs 6zii-
nii auditoriya qarsisinda hiss etmis olur. Yoni yazilan “status” vo “comment”
-lor ictimai miizakiro vo reaksiyaya aciq sokildo paylasilir. Heg siibhosi ki,
sosial soboklords paylasilan kontentlor, folklorik resurslar vo onlara miinasibot
kimi ortaya ¢ixan raylor, biitovlikds, folklorik prosesin anlasilmasi, virtual
folklor performansinin tohlili {i¢lin mithiim shomiyyast kosb edir. Basqa sokildo
desok, Internet folklorunun tohlili paylasilan “status” vo “comment”-lorin bii-
tovliikdo gotiiriilmosi ilo xarakterizo olunur.

Canli linsiyyot prosesino asaslanan sosial sabokalor informasiyanin payla-
silmasi, Gtiirtilmasi, yayilmasi, miizakirssi, hadiso vo ya faktlara ¢evik sosial re-
aksiyanimn bildirilmasi va s. baximdan alverigli imkanlara malikdir. Belo bir gora-
itds, yani miioyyan profil molumatlarina malik istifadacilorin, fordlorin birbasa
istirak1 ilo meydana galon virtual folklor proseslarinds folklorun anonimlik prin-
sipi Oziinii neco gostorir? Yaxud snanovi folklorsiinasligdaki folklorun anonimli-
yi masalosi virtual folklor faktlarinda 6ziinii dogrulda bilirmi? Nohayat, yeni so-
raitdo — texnoloji miihit ¢orgivasindo, virtual kommunikasiya modelinds folklor
faktmimn yaradicisi, sOyloyicisi vo auditoriyasi neca tohlil olunmalidir?

Sosial sobakolorin strukturunun qisa tosvirindon, buradaki miinasibatlorin
diiztimiindon, sobokani togkil edon hissolor arasindaki alagalorin spesifikasin-
dan aydm olur ki, bu qurulus folklorun klassik ifa, icra modelina — sdyloyici,
motn vo dinloyici (auditoriya) formatmma uygun golir. Bizi bu miinasibatlori
ovvolki tadqigatimizda asagidaki kimi modellosdirmisik:

“Onanavi folklorun ifa (“iiz-iizo” kommunikasiya) modeli:

SOYLOYICI - MOTN — AUDITORIYA

Virtual folklorun ifa (virtual kommunikasiya) modeli:

ISTIFADOCI — INFORMASIYA — KOMMUNIKASIYA MUHITI”'
(Quliyev 2016: 284).

! Miiasir diinya folklorsiinashgmm goérkomli simalarmdan biri Simon Bruner (Simon J.
Bronner) “Folklorun rogomsallagdirilmasit vo virtuallagdirilmasi” mogqalesinds (Bronner, 2009:
24) internetdo - virtual mithitde folklorun meydana golmosi, yayilmasi vo &tiiriilmasi ilo bagh
bir sira fundamental suallar qoyur. Bu suallardan biri do “mesaj ya da mahsul istehsal
(“yaratmaq” — nozordo tutulur — H.Q.) va istehlak etmays (“qavramaq”, “qobul etmok” —
nozordo tutulur— H.Q.) hazwr olan istehsal edon va istehlak edon ortaq interaktiv miihitds -
istehsal edan-istehlak edan saklinda ortaya ¢ixarsa, na bag verar?”. Alimin istehsal vo istehlak

edon kimi adlandirdig1 toroflor sdyloyici//ifagi//yaradici vo dinloyici//auditoriyadir. Diqqot
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Onanoavi folklor sdylomasinda, yoni real, “liz-1iza” kommunikasiya mode-
linds folklor sdyloyici, motn vo auditoriya biitéviindo yaranir, formalasir, vari-
antlagr, otiirtiliir vo icra olunur. Buradaki sdyloyici motnin miisllifliyine, timu-
miyyatlo, iddiali deyil. Lakin bu, sdyloyicinin folklor prosesinds rolunu he¢ do
azaltmir. Oslinda, anonavi folklor sdylayicisi aktiv folklor proseslorinin marke-
zindo dayanan toroflordan biridir. Tiirk folklorsiinasi ilhan Basgdz Mark Aza-
dovskinin topladig1 nagil motnlori ilo bagl kitaba yazdig1 “On s6z”iinds perfor-
mans yanagsmasi kontekstindo sdyloyici, matn vo auditoriya masolosine xiisusi
digget yetirir vo bu barado geyd edir ki, “Xalq adobiyyatinda “niimayis” (per-
formance) (tamasa vo ya ifa monasinda — H.Q.) dediyimiz bu sosial akt1 séy/a-
yan (soyloyici — H.Q.), dinlayan (auditoriya — H.Q.), bir do sdylonilon ononovi
motn, masolon, nagil motni miioyyonlosdirir. Rogsdon nogmo oxumaga, mey-
dan tamasalarindan tapmacaya qodor biitiin folklor janrlarini belo bir niimayis
hesab etmok yerina diisocokdir. Bunlari hamisinda ortaq 6zsllik kimi qarsimai-
za ¢1xan “ononan”i izah etmok lazimdir. S6zli anonados heg bir xalq adabiyyati
janrmin doyismoz, donub galmis, nasildon nosilo beloco otiirtilon bir matni vo
ya bi¢imi yoxdur. Bu janrlarin miixtalif yerlords, miixtolif zamanlarda yenidon
yaradilan matnlori vardir. Bu yeniden yaradilan icraolunmada séylayicinin us-
taligi, yasi, pesasi, mansub oldugu ictimai tabaqa, dini inanci, dayarlori
onamli doayisikliklar eda bilar. Bu soylomads (performansda — H.Q.) dinlayici-
lorin mévqgeyi, modani saviyyasi, gézlontilori, diinyagdriisii mithiim doyisiklik-
lor yaradir. Performansin miithiim bir elementi olan anonavi janr... sabit deyil,
canlidir, doyiskondir, hor dofs sdylondikdo yenidon dogur” (Basgoz, 2002:1).

Heg siibhosiz ki, sdyloyici, motn vo auditoriya ononavi folklorun ifasinin
osas dayaqlaridir. Umumiyyoatlo, folklorun aktuallasmasi bu iicliik {izorindo bas
verir. Maraqlis1 odur ki, onlarin har biri dinamik struktura malik olmaqla, daim
doyismokdo vo yenilonmokdodir. Ciinki sOylayicinin ohval-ruhiyyosindon tut-
mus, diinyagdriis, peso vo s. kimi faktorlardan asili olaraq anonavi motns doyi-
sikliklor oluna bilar ki, bu da motnin har dofo yenidon dogulmasini sortlondirir.
Homginin anonavi folklorun ifasinda auditoriya zahiron passiv goriinso do, os-
linda, ononoya nozarati hoyata kecirmoklo prosesds aktiv rol oynaywr. Eyni za-
manda auditoriyanin har bir {izvii snononin 6tiiriilmosindo, yasadilmasinda mii-
hiim rol oynayir.

Onanovi folklor ifagiligmmdan forqli olaraq, virtual folklor performansi
“liz-lizo” deyil, virtual kommunikasiya modelindo bas verir: “Ovvallor iiz-lizo
vo nasildon-nasle inkisaf edon vo doyison folklor niimunolari Internet vasitasilo
uzaqdan-uzaga vo forddon fords oOtiiriilmo soklino diismiisdiir” (Baki 2014: 10).
Gériindiiyii kimi, burada sdyloyici statusunda Internet istifadogisi vo ya sosial

morkazina gotirdiyi problem iso bu iki torafin virtual miihitds birlogsmasindon dogan realligin
neca olacag ilo baghdir. Siibhosiz ki, Internet miihiti, xiisusilo do, web 2.0 texnologiyasina
osaslanan sosial sobokalor elo qurulmusdur ki, burada soboko istirakgisi (istifadogasi, tizvii)
performativ aktda hom yaradan, hom qavrayan, hom ifa edon, hom dinloyon, hom paylasan
(share), hom do sorh edon (comment) moévqelorindon ¢ixis edo bilir.
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soboko iizvii ¢1x1s edir. Istifadaci isa virtual folklor performansinda hom folklor
faktin1 yaradan, hom paylasan vo ya sdyloyon kimi 6ziinii gostorir. Onun pro-
fessional soylayici kimi snononi qorumagq, yasatmaq vo ya Otiirmok kimi bir
“qaygis1” yoxdur. Istifadogi miioyyen bir sosial qrupun iizvii olaraq diisiinco vo
davranislarinda sarbestdir. Lakin virtual folklor yaradiciligi prosesinds istifads-
¢inin “sorbostliyi” onononin imkan verdiyi godordir vo burada anono kollektiv
reaksiya modellorinda, anonovi tozahiir vo goliblords 6ziinli gostorir. Yoni hor
hans1 bir sosial soboka iizviiniin va ya Internet istifadagisinin virtual folklor ya-
radicilig1 prosesinds istiraki aid oldugu sosial-modoni universumun (hom real
vo hom do virtual) monalar sistemi daxilinds bag verir. Bag veran hor hansi bir
hadisoys reaksiya zominindo ortaya c¢ixan folklorik tozahiir fordin aid oldugu
sosial-madoni miihit torofindon “taninan”, “oxuna bilon”, yoni ortaq monalar
sistemina asaslanir. Oks halda faktin folklorik tozahiir kimi qarsihiglh “oxunu-
su” bas tutmaz. Hor hansi bir faktin, reaksiya vo ya miinasibatin folklorikliyini
tomin edon on mithiim sort matni “yaradan” diisiinca ilo onu “oxuyan” diislinco
arasinda ortaq ilinsiyyat dilinin — isaralor sisteminin, simvol vo monalarm mdov-
cud olmasidir. Ona goro ki, virtual alomds rogomsal informasiya miihitinds
meydana cixan faktin folklorikliyi onu ifads edan vo “oxuyan” reaksiyanin kol-
lektivliyi ilo sortlonmoalidir. Basqa sozlo desak, istifadocinin sosial reaksiya zo-
minindo “yaratdig1” vo ya “diizolis etdiyi” fakt hom kollektiv diisiinco goliblori
osasinda yaranir, hom do virtual kommunikasiya miihiti daxilinds kollektiv re-
aksiyanin tozahiirii kimi “taninir”// “oxunur”. Tobii ki, bu prosesds “ortaq fak-
tor”un (Alan Dandes), daha doqiq desok, ortaq informasiya miihitinin olmasi
cox vacibdir. Ciinki real sortlor daxilindo, miioyyon lokal cografi mokan ¢orgi-
vasinda qarsiligl linsiyyot vo miinasibot osasinda meydana golon, formalasan,
genislonon, variantlasan, ononaviloson folklor faktlarmin osasinda ortaq infor-
masiya miihiti, ortaq faktorlar dayanir ki, bu garsiliqh proses monalar sistemi
vo simvollarla tosbit olunur. Virtual kommunikasiya miihitinds, konkret
olaraq sosial saboks daxilinds faktin folklorikliyi mahz matni “yaradan”la
“oxuyan” arasindaki qarsihiqh iinsiyyats — ortaq informasiya miihiti daxi-
linds meydana galon va ortaq faktorlar asasinda formalasan “anlasmaya”
soykanir. Ciinki sosial sabakalords virtual folklor performansinda istifadagi te-
rofindon “yaradilan” vo ya “ifa” edilon fakt kommunikativ miihitin — gobokonin
digar istifadogilori torafindon “taninir”. Interaktiv miihit daxilinde kommunika-
siyada istirak edonlor — istifadacilor virtual folklorun yaranmasi, yayilmasi, deo-
yisdirilorak variantlagmasinda yaxindan istirak edirlor.

Tabii ki, global informasiya sabakasinin méovcudlugu, alaqa va tamasla-
rin siiratla genislondiyi, hadisa va situasiyalara sosial reaksiya zomininda or-
taya ¢ixan faktlarin populyarlasdigi, ortaq faktorlarin sayimin ¢oxaldigi bir
saraitds biri-birina yad olan sosial-madani sistemlorin da qarsiliql iinsiyyati,
anlagsmasi hesabina qlobal folklor obrazlari, motiviari yaranmagqdadr. Heg
siibhasiz ki, bu prosesin informasiya tominati Internetin — siiratli kommuni-
kasiya imkanlarinin movcudlugu hesabina hayata kegirilirsa, ortaya ¢ixan
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folklorik tazahiirlorin universalligt birbasa olaraq emosional-psixoloji ehti-
yac va talobatdan qaynaqlanwr.Yeri golmiskon onu da deyak ki, qlobal infor-
masiya sobakosi daxilinds biri-birine yad olan sosial-modoni miihitlorin tomasi
va qarsiligh tosiri naticosindo meydana ¢ixan qlobal folklorun 6yronilmasi yeni
bir yanasma tolob edir: ... bu voziyyat Internet {izorindo meydana golocok folk-
lor niimunslorinin madaniyyatlori birlogdiron vo uzlagdiran bir funksiyaya ma-
lik ola bilacayini agla gatirir” (Baki 2014: 10).

Internet miihitindo — sosial sobokolords informasiyanin siirotli yayilmasi,
genislonmasi vo miizakiro miihitinin olmasi ¢evik sosial reaksiya zomininds or-
taya c¢ixan folklor niimunalorinin do komiyyastini dofslorls artirmigdir. Bu iso
ozliiyiinds texnoloji imkanlar daxilindo gedon virtual folklor proseslorinin xa-
rakterini vo spesifikasini miisyyonlosdirir. Sosial sabaka istifadocisinin miioy-
yan parametrlori balli olan ford olmasina baxmayaraq, onun virtual folklor ya-
radictligt prosesindo “miiallifliyi” goriinmiir. Clinki virtual alomds mévcud
olan har bir istirak¢1 vo ya istifadoci rogomsal informasiya miihitinds kollektiv
reaksiyanin fakti kimi meydana ¢ixan va ya kollektiv reaksiya modelinds “oxu-
nan” faktlarin ilk yaradicismin kim olduguna varmadan “paylagsmaga” — anono-
vi folklor prosesino miivafiq olaraq desak, “s6ylomoyo” baslayir. Bu proses o
gadar siiratli vo miirokkob sokildo gedir ki, burada faktin ilk yaradicisini miioy-
yanlogdirmak geyri-miimkiin olur. Homg¢inin texnoloji strukturun 6ziinds belo
har hansi bir matno miialliflik dolay1 yolla ifads oluna bilir. Adsten sosial sobo-
ka istifadagisi profilindon paylasdigi informasiyanin tizarine miislliflik qoymur.
Homin informasiyanin onu paylasan soxslo alaqasi profil {izorindon yayilma ilo
sartlonir. Bu iso kagiz iizorinds, matnin avvalinds v ya sonunda miisllifin im-
zas1 1lo mohiirlonmadon tamamilo forqli bir situasiyant meydana ¢ixarir. Virtual
alomin 0zlinomaxsus yazili-sifahi vo ya hibrid tobisti zomininds sosial sabaka-
lords paylasilan informasiyanin birbasa olaraq “miisllif’ls, “imza” ilo isarslon-
momasi, homginin bels bir ehtiyac va zaruratin olmamasi virtual folklor niimu-
nalorinin anonimliyini tomin edon mithiim amillordendir.

Sosial sobokolordo dofalorlo garsilasdigimiz “miislliflik” iddialarinin
vo ya miibahisolorinin do, yaqin ki, asasinda virtual kommunikasiya miihiti-
nin tabistindon irali golon bu faktorlar dayanir. Fikrimizi asaslandirmaq
iigiin bir masoaloya digqot yetirok. Sosial sobokolordo (mos. Facebook-da)
hor hansi bir faktin — sokil, video, s6zlii motn vo s.-nin “miisllifinin” kim ol-
mas1 barado bozon miibahisolor ortaya ¢ixir. Bazi istifadogilor onlarin “mii-
ollif hiiquglarinin” pozuldugundan va ya “halalligin” almadan “kimlarinsa”
onun “yaratdigin1” 6z adindan paylasdigindan sikaystlonirlor. Hotta bozi is-
tifadogilor onlarin paylasdiglar1 faktlarin basqalar1 torofindon “ogurlanma-
s1”nin qarsisini almaq ti¢iin “sOyiis qoyurlar”. Bu tipli situasiyalar, miibahi-
sali mogamlar, xiisusilo do sosial gobokolorde yayilan folklor faktlar:i ilo
bagli miisahido olunur. Bazon har hansi bir miitofokkiras, filosof vo ya alime
moxsus olan fikir, aforizm, hokm vo ya qonast basqalarinin adindan toqdim
olunur. Miioyyon bir ideya, sosial reaksiya, cagiris vo miinasibot taninmis
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mitofokkir vo ya soxsiyyatlordon birinin adindan, sanki onun fikri kimi irali
siiriiliir. Yaxud hor hans1 bir xalga moxsus olan folklor nlimunasi heg bir is-
tinad, monba gostarilmadon virtual mithitde yayilir vo sair.

Belo miibahisolorin meydana ¢ixmasi, hor seydon avvel, Internet miihi-
tinin tobiotindon qaynaqlanir. Kagiz tizorindo ¢ap texnologiyasindan, yani “stop
kadr” effekti yaradan motnin son soklindon forqli olaraq, virtual miihit daxilin-
do movcud olan raqamsal resurslar asan sakilda dayisdirila, diizalis edila va
yayila bilir. Bu prosesi yuxarida SMS motnlori ilo bagl aparilan aragdirmalar-
dan verdiyimiz qonastlords, yoni homin motnlorin hazir-goaliblordon gétiiriilorok
asan sokildo diizalis edilmosindoa, eloco do virtual alomds olan sokil vo ya foto-
larm (mosalon, biitiin diinyada moshur olan Albert Eynsteynin fotolarinin,
Mono Liza rosminin) miioyyon sosial mesaj va kollektiv reaksiyaya miivafiq
olaraq xiisusi proqramlar vasitasilo doyisdirilmasinds vo s.-do gérmok miim-
kiindiir. Heg siibhasiz ki, sosial sabokolords bazi istifadogilorin “miialliflik”’lo
bagli sikayatlorinin ortaya ¢ixmasi faktinin 6zii birbasa olaraq Internetin ano-
nim tabiotindon qaynaqlanir.

Internet istifadogisinin, konkret olaraq sosial sobokado profil sahibinin
“paylasdig1” har hansi bir folklor matninin yaradicisi va ya sdylayicisi olmasini
miioyyanlogdirimok geyri-miimkiindiir. Hor hans1 bir folklorik faktin ilk dofo
kim torofindon yaradilmasi, hansi sokilds doyisdirilmasi, ilkin formasi ilo sonraki
variantlar1 arasinda hansi oxsarliq ve forqlorin olmasi va s. kimi masalslar, aslin-
do, situasiyanin folklorik tabiatindon, strukturun folklorik diiziimiindan, isla-
ma mexanizminin folklorik prinsiplarindan xabor verir. Bu iso todqiqatgilara in-
ternetin tobioti etibari ilo folklorik oldugunu demoyas kifayot qodor asas verir.

Miioyyan sosial gorginlik vo narahatliq, hamginin bas veran hor hansi qey-
ri-adi, ictimai qmaq doguran, norma va prinsiplordon, adst vo ononoalordon, qa-
nun va qaydalardan konara ¢ixan situasiyalar zomininds yaranan informasiyalar
sosial soboka, forum, bloq vo saytlarda populyarliq qazanmaqla kollektiv reaksi-
yanin hadsfino diisiirlor ki, bu proses do virtual folklor faktlarmin yaranmasina
tokan verir. Belo bir soraitdo aktual olan “tema”-nin, giindomi zobt edan sosial
mozmunlu hadisonin siiratlo yayilmasi bu zominds ortaya ¢ixan folklor niimune-
lorinin dorhal populyarliq gazanmasma gotirib ¢ixarir ki, Internet istifadogilori
homin niimunalorin ilk yaradicismin kim olmasi barads heg bir axtarisa ehtiyac
duymadan, sanki hadisoyo Oziiniin reaksiyasi kimi paylasirlar. Oslindo, ortaya ¢i-
xan folklorik fakt kollektiv reaksiya golibindo formalasdigi iigiin o qoder tipik vo
xarakterik olur ki, onun bir fords vo soxso aid edilmasi geyri-miimkiin olur.

Homginin bir maogami da geyd etmok lazimdir ki, miioyyon sosial qrupun
mdvqgeyi vo maragi asasinda, kollektiv reaksiya zomininds ortaya ¢ixan folklor
niimunslorinin yaradilmasinda istirak edon miislliflik emosiyas1 miiallifliya id-
diasizlig kimi sorh olunmalidir. Ciinki har hansi bir situasiya vo ya sosial gor-
ginlik zomininds ortaya ¢ixan folklor fakti biitiin parametrlori iizro kollektiv re-
aksiyaya asaslanir, belo demok miimkiindiirss, faktin togkil olunmasinda miiol-
liflik iddiasindan dogan emosiya he¢ bir halda moatns “hopa bilmir”. Buradaki
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miiolliflik cari situasiya kontekstindo miioyyon sosial qrupun arzusu vo ya ehti-
yacinm ifadasi soviyyasindadir. Odur ki, istonilon bir Internet istifadagisi kom-
munikativ miihitds avvalcodon hazir olan fakti asan sokilds doyisdirorkon — ye-
nidon yaradarken vo yaxud da yenisini yaradarkon psixoloji olaraq kollektiv re-
aksiya koduna o godar uygunlasir ki, hotta o hansisa bir fakta miislliflik etmoays
caligsa belo, bu geyri-miimkiin olur. Ciinki ortaya ¢ixan folklor fakti fordi mov-
qeyin, fordi maraq vo arzunun, fordi lislubda ifadssi deyildir. Eyni zamanda bu
folklorik faktlar qisa miiddotdo variantlasdigi liciin 6ziiniin ilkin formasindan
stiratla uzaqlasir. Odur ki, har hansi bir fordin rogomsal texnologiyalar hesabina
0z imzasimi vo ya adini folklor faktina no godor méhkom “par¢cimlomaya” calis-
masindan asili olmayaraq, kommunikativ prosesdo hamin ad vo ya imza ¢ox
stiratlo “itirilocokdir”. Ciinki kommunikativ prosesdo homin faktdan miioyyon
bir situasiyaya miinasibot kimi istifade edon soxs onu kollektiv reaksiya mode-
linds, miioyyon sosial qrupun movqgeyi kimi “tamyr”. Hesab edirik ki, sosial
sobakalords (mas. Facebook-da) paylasilan folklorik faktlar alt hissasinde —
imza yerindo bazon hor hansi bir imumxalq mozmunlu, ictimailosmis, popul-
yar adlarin qoyulmasi elo homin zaruratdon dogur. Masalon, dafalorlo rast gol-
diyimiz — Aga Natiq, Kéhna Azarbaycanli, Qarisqa, ©jdor baba, Hoftobecor vo
s. kimi imzalar, aslinds, fardi imza va miialliflikdon imtina, iimiimictimai tri-
buna iddiasindan irali galir. Yaxud sosial sabokalordoki sohifo adlar1 (mase-
lon, Cuvalduz, Xana, Eynsteynin kolamlar1) da sosial-ictimai maozmunu, ifado
etdiyi monasi baximindan kollektiv reaksiya assosiasiyasini dogur.

Natica. Biitiin bu faktlar bir daha onu demaya asas verir ki, sifahi iin-
siyyat modelindan virtual kommunikasiya modelina kecidds folklorun bir sira
parametrlorinda oldugu kimi, anonimlik masalasinda da yeni spesifika ortaya
cixmugdir. Belo ki, Internet miihitinda, ragamsal platformada meydana ¢cixan
virtual folklor performamsi formal alamatlori baximindan yaziya, niimayis va
g0starmaya asaslamir. Lakin Internetin anonim tabiati va texnoloji imkanlart
hesabina folklorik informasiyanin ¢ox siiratli sakilda dayigdirilorak yayilmasi
prosesi bas verir ki, bu da virtual kommunikativ miihitdo hor hanst bir soxs,
profil sahibi va yaxud Internet istifadacisi torafindan yaradilan, paylasilan va
dayigdirilon folklorik faktlarin ¢ox siiratlo variantlagmasina gatirib ¢ixarir.
Son naticada, cari situasiya va maraqlar kontekstinds ortaya ¢ixan folklorik
faktin ilkin monbayinin miiayyanlasdirilmasi qeyri-miimkiin olur. Hesab
edirik ki, virtual folklor performansinda yaradilan, paylasilan va dayisdirilon
folklor faktlarina miinasibat anonimlik saklinds deyil, psixoloji olaraq,
miiadllifliya iddiasizhig kimi éziinii gostorir.

Oslinds, Internet folklorunun anonimliyi virtual kommunikativ mii-
hitin tabistindon qaynaqlanmagqla raqgamsal platformanin spesifikasina mii-
vafiq sakilda oziinii gostorir.
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AZORBAYCAN FOLKLORUNDA SEMIOTIK iSAROLORDON
ISTIFADO IMKANLARI

Acar sozlar: Real gergoklik, simvol, semiotika, miimkiinat, qadaga
POSSIBILITIES OF USING SEMIOTIC SIGNS IN AZERBAIJANI FOLKLORE

Summary

Folklore reflects the thinking of a person or society with the help of various symbols.
These symbols are sometimes found as signs in folklore texts, and sometimes as symbols
belonging to different fields of applied art.

Primary information or a model created in folklore, one way or another, is transmitted
from one person to another, from him to the third and beyond. In some cases, the way of thinking
of these people receiving information may differ from the way of thinking of the person who
originally created the primary information. Such a consistent transmission of information leads to
the fact that different symbolic signs or values appear in the same unit of reality.

The symbols available in the texts, as well as symbols from other sources, are studied
using semiotics. Semiotics can be described as follows: Semiotics is a branch of science that
studies the system of symbols containing information in the structure of folklore texts, as well
as symbols that exist in other sources.

Having translated this science into folklore, it is possible to study written folklore texts,
as well as other symbols belonging to different applied spheres of folklore. The study of
signals, signs and symbols is very important when studying the hidden layers of our folklore.

In the broad sense of the word, folklore is a system of material and moral values created
by people over the centuries and passed down from generation to generation. The system of
these values is also a historical memory. Therefore, it is important to explore and explore the
culture of people from different angles. The conducted research, on the one hand, reveals the
most ancient and complex secrets of the history of the people, and on the other hand, creates
the conditions for the full restoration of historical memory itself.

Key words: Objective reality, symbol, semiotics, possibility, prohibition

BO3MOXHOCTH UCITIOJIb30BAHUS CEMUOTHYECKHUX 3HAKOB B
A3BEPBANIJKAHCKOM ®OJIbKJIOPE

Pe3rome

®DOIBKIOP OTpakaeT MBIILIICHHE YETOBEKA MK OOINEeCTBA C IMOMOIIBIO Pa3IHYHBIX
CHUMBOJIOB. DTH CHUMBOJIBI HHOTJIA BCTPEUAIOTCS KaK 3HAKU B (DONBKIOPHBIX TEKCTAaX, a MHOIIA
KaK CHUMBOJIbI, OTHOCSIIIMECS K Pa3HBIM 00JIACTSAM IMPHUKIAJHOIO HCKYCCTBA.

IlepBuunass uHGOpPMAIMSI HIH MOIENb, CO3MaHHAsA B (DOJIBKIOpPE, TaK WM HMHAYE,
repeaaeTcst OT OJHOI0 YeJIOBEKA APYTOMY, OT HETO TPETHEMY H Jajiee. B HEKOTOPEIX Clydasx
00pa3 MBIIUIEHUS 3THX JIOAeH, MOaydaronux HH(GOPMAIHI0, MOXKET OTIHYAThCA OT 0Opasa
MEBICIIEll YejoBeKa, KOTOPBIH HM3HAYAbHO CO3Jall MEePBUUHYI0 HH(popMaiuio. Takas mocie-
JoBaTelbHas Tepefadya WH(GOPMAalUU IPUBOAUT K TOMY, YTO Pa3Hble CHUMBOINYECKHE 3HAKU
WJTA 3HAYCHUS TIOSIBJISIOTCS B OJJHOM U TOM )K€ CTUHMIIC PECATbHOCTH.
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CHMBOJIBI, HIMEIOLIMECS B TEKCTAX, a TAKKE CUMBOJIBI M3 JAPYIMX MCTOYHUKOB, U3yda-
FOTCS C TOMOIIBIO CeMHOTUKU. CEMUOTHKY MOXKHO OIKCATh CleaAyronmM oopa3zom: CeMHOTHKA
— 3TO OTpaciib HAyKH, KOTOpas HM3y4aeT CHCTEMY CHMBOJIOB, COIEPIKAIIUX HH()OPMAIHIO B
CTPYKTYpe (ONBKIOPHBIX TEKCTOB, 4 TAKXKE CUMBOJIBI, CYIIECTBYIOIINE B IPYTHX UCTOYHHUKAX.

IlepeBens 5Ty HaykKy B (POJNLKIOP, MOXKHO HM3ydaTh IHCHMEHHBIE (DOILKIOPHEIE
TEKCTHI, & TAKXKE JPYTHe CUMBOJIBI, OTHOCSIIMECS K Pa3sHLIM MIPHUKIAAHEIM chepaM (QONILKIOopa.
W3ydyeHue CUrHAIOB, 3HAKOB M CHMBOJIOB OY€Hb Ba)KHO IMMPU HM3YYEHHUH CKPBITHIX ILIACTOB
Harero (GosiabKIopa.

B 1mMpoKoM cMEICIE CiIOBa (POJIBKJIOP - 3TO CUCTEMa MaTepPHaibHBIX M MOPaIbHBIX
LIEHHOCTEM, CO3aBaEMBIX JIOJLMH Ha IPOTHKEHHM BEKOB M IEPENaBaeMbIX U3 IIOKOJIEHHUS B I10-
kosenne. CrcreMa STHX LEHHOCTEHM TAaKKe SBJISETCS UCTOPUUYECKOM MaMaThio. [103TOMy BaXKHO
HCCIIENA0BaTh U M3y4aTh KYJIBTYPY JIIOJEH C pasHbIX CTOPOH. IIpoBeleHHBIE HCCIEIOBAHUS, C
OJIHOM CTOPOHBI, PACKPHIBAIOT CaMble IPEBHHUE M CIIOKHBIE TAiHBI HCTOPHU HAPOJA, a C APYroi
CTOPOHBI, CO3/IAI0T YCIOBHS JIS MIOJTHOTO BOCCTAHOBIICHHUS CAMO HCTOPHYECKOM TTaMSITH.

Kawuesbie cjoBa: OObeKTUBHAS PeabHOCTh, CHMBOJ, CEMHOTHKA, BO3MOKHOCTD,
3anper

Masalonin qoyulusu: Folklor diisiinca modelini aks etdiran bir sistemdir.
Bu sistemds motn formasinda informasiya dasiyan isarslor sistemi movcuddur.
Semiotika motnds struktur informasiyani dasiyan isarolor sistemini askara
cixarir. Bu metodla folklor matnlorindo isarslor sistemi arasdirilir.

Isin moqsadi: Azorbaycan folklorunda semiotik isarolorden istifado
imkanlarmi arasdirmaqdir.

Oski insan lap godim dovrlordon miisahidalor aparmis, real hoyat gergok-
liklorini dork etmoys calismis, real hadisalori bir galib, forma kimi qavramisdir.
Miisahidolor yolu ilo insan beyni real hoyat gercokliyini siiuru vasitosilo
Ozlinomoxsus sokildo monimsomis, yaddasma kocliriib hifz edorok daslasdir-
mis, goliba ¢cevirmis vo homin informasiyani nasildon-naslo 6tiirmiisdiir. Bu in-
formasiya bir ¢ox modoniyyat niimunolorindo vo daha ¢ox sifahi xalq yaradi-
cilig1 ornoklorindo 6z oksini tapmisdir. Sifahi xalq yaradiciligi — folklor, motn
kimi diisiinco modelini oks etdiron bir sistemdir. Bu sistemdo motn formasinda
informasiya dasiyan igaralor sistemi mévcuddur.

Istonilon moatnds, o ciimlodon do folklor niimunslorinds mdévcud olan
isaralor sistemini aragdiran elmi istigamot semiotika adlanir. Belo do demok
olar ki, semiotika folklor motnlori strukturunda informasiya dasiyan isarolor
sistemini aragdiran elmi istigamoatdir. Semiotika ils bagli miixtalif elm sahals-
rinda rast golinan toriflordo geyd edilon vacib cohatlori imumilosdirarak belo
demok olar ki, semiotika isaralar, isaralor sistemi vo simvollar haqqinda elmdir.

Semiotik isarolor vo isarolor sistemi vasitosilo biitlin hoyat gercoklik-
lorinin alt gatin1 6yronmak miimkiindiir. Semiotika nazariyyosini dorindon aras-
diran italyan filosofu U.Ekonun fikrinco, mona yiikii olmayan isars, simvol
yoxdur. Biitiin isaralorin, isars sistemlorinin, simvollarin alt qatinda gizli bir
sirr gizlonir.

Isarolor, isaralor sistemi Oziinii simvollar kimi gdstorir. Simvol yunan
dilinds islonan “symbolon” séziindon omalo goalib, horfi monasi “isars”, “romz”
demokdir (bax: S.9.Coforov, A.H.Qarayev, K.O.Coforova - 1981, s. 174).
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Simvollarin nadon ibarat oldugunu vo hayatimizda ns kimi rol oynadigini, no
iiclin real hoyat gergokliklorinin simvola ¢evrildiyini vo simvollarda nolorin
sifrolonmis oldugunu miioyyon etmoya ¢alisaq.

Simvollar insan hayatinin biitiin sahalorini ohats edir, xiisusi mona ifado
edon formaya ¢evrilir, insanlara otraf alomi daha yaxs1 anlamaga komok edir.
Maosalon, adi maigotimizds istifads etdiyimiz ¢orak biitiin diinya xalqlarinda or-
taq romzi mona dasiyir: Ruzi, barokot, var-dovlot, obadi dostlug, mohsuldarliq
va s. (Bax: Abdullayeva - 2003/4, s. 103-108)

Simvol insanin diinya haqqinda tosavviirlorini oks etdirir vo zaman kegdik-
co bazan yeni calarlar da gazanir. Simvolun anlasilmasi konkret tarixi mokan vo
zamandan asili olur. Belo ki, miixtalif yerli madoniyystlords eyni bir simvol
miixtolif ciir sorh oluna bilor (Bax: JI.C.baemxo, A.H.I'opauenko, A.H.I'op-
aueHko - 2007). Bu, dogrudan da beladir. Masslon, Azarbaycan Respublikasinin
Qobalo vo Oguz rayonlarmda moskunlagmis udilords golin yola diisondo yolu
ugurlu olsun deys dalinca miitlog tomiz su atirlar. Ancaq Lonkoran-Astara bol-
gosindo maskunlagmis talislarda iso golin gedonds qizin dalinca su atmazlar ki,
su geri qayitmaq monasinda basa diistiliir. Golin gedon qizin arxasinca das atar-
dilar ki, golin getdiyi evdo dayaniqli olsun. Geri qayitmasin. Cox maraqlh faktdir
ki, udilords toy zaman1 goz qoyurlar ki, bay, yaxud golinin yola diismasi vaxti
onlarin dalinca das atilmasin. Bu ugursuzluq, badboxtlik gatiror.

Eyni bir faktla bagh bir-birine zidd simvollarin oldugunu goriiriik. Oks
mona yiikii dasiyan simvollar1 bu sokildo qruplasdira bilorik: Miimkiinat — Qa-
daga. Yuxarida geyd etmisdik ki, simvollarin forqli anlasilmasi mokanlardan
asili olaraq doyisir. Gostorilon niimunalor do bu fikri tosdiqladi.

Otraf alomi, real gercoklik hadisolorini anlamaq iiglin simvollar bir
vasitadir. Simvollar uzun osrlordon bari real ger¢okliklorin sifrolonmis sirlorini
bugiiniimiizodok qorumus vo bu giin artiq bu sirlorin agilmasi vaxtidir.

Insanlarin badii zdvqiinii, adet-onanalorini, modoniyyatini daima 6ziindo
oks etdiron simvollar istor tarixi tapintilarda, istorso do moigotimizi ohato edon
miixtolif vasitolordo homiso 6ziinii gostormisdir. Oski insan ilk baxisdan bosit
goriinan, oslinds 1so gizli mona dasiyan 6rnoklor yaratmisdir. Simvollarin insan
hoyatinda neco shomiyyatli rol oynadigmi folklor moatnlorindo, xalq sonoatkar-
ligina aid olan miixtslif ol islorindo: xalgagiliqda, dulusguluga aid olan miixtolif
ol islorindo, moisot osyalarinda vo s-do daha gabariq sokildo miisahido edirik.
Moasalon, bir nagil niimunasindo gostarilir ki, “...glinlorin bir giinii Sah Abbas
togyiri-libas olub qoydugu qanunlara necs amal olundugunu yoxlamagq ii¢iin 6l-
kasino gozinti edir... O, gossablarin yanina golir. Qassablar Sah Abbasi1 6ldiir-
mok istayirlor. O, gossablar1 basa salir ki, onu 6ldiirmesalor, yaxs1 xal¢a toxu-
yub, onlara ¢oxlu pul qazandira bilor. Sah Abbasi1 zirzomiys salirlar. Toxumaq
iiclin lazim olan alotlori do ona verirlor. Vaxtin tamaminda xalga hazir olur.
Xalgan1 bazara aparib satmaq istoyirlor, ancaq sata bilmirlor. Ciinki xalca
sahlara layiq xalca idi. Ona gora do xalgani1 Sah Abbasin sarayma aparirlar. Sah
sarayda olmadig1 tigiin xalgan1 sahin arvadina gostorirlor. Xanim xal¢aya baxan
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kimi Sah Abbasin moktubunu oxuyur. Bilir ki, o, haradadir. Qassablarin pulunu
verib onlarin oldugu yera gedir. Sah Abbas1 xilas edib, gossablarin boynunu
vurdurur. Homin giindon Sah Abbas qonsu 6lkolordon sonotkarlar gotirib xal-
qma bu sonatin sirrlorini dyrotmoyi omr edir (Azorbaycan folkloru kiilliyyati -
2007, s. 204-207).

Gostorilon nagil niimunosini asas gotiirarok onu demok miimkiindiir ki, ol
sonati asarlorinds har bir ilmonin, har bir naxisin kodu vardir. Bu gizli sirri
acmaq ticlin bu sonot islorino yaxindan boalod olmaq, boyiik bir sabr ilo bu
naxis-kodlarm sirlorini yronmok lazimdir. Qeyd edilon nagil niimunasi hom
folklorun, hom do xalgagiliq sonatinin yiiksok doyorini géz Oniino gatirir.

Basgqga bir elementi gotiirok. Azorbaycan folklorunda va ol sonstlorinds
xiisusi yeri olan ilan obrazi zoomorf vo ofsanovi mifik obrazlar silsilosino
daxildir. “Ilan totemi ilo bagli olaraq Azarbaycanda ilan piri, ilan dag: adli yer
adlar1 vardir. Ilan onqonu o godor yayilmisdir ki, moisotds islonon qab-qacaqda
da onun sokli gqabardilirmigdir” (Seyidov - 1983, s. 16-17). Arxeoloji qazint1
zamani askara ¢ixarilan su gablarmin tizorindo do ilan rosmi gabardilmisdir.
Homin islords ilanin basi gabin agzina dogru ¢okildiyindon bels ehtimal olunur
ki, onu qgabm i¢indoki mayenin sor qiivvadon qoruyucusu kimi talisman -
amulet qismindo tosovviir etmok miimkiindiir (Orucov - 1988, s. 42).

Ilan tosviri digor ol sonotlorindo do 6ziinii gdstorir. Mosolon, xal¢a vo
tikma (tokolduz va s.) naxis niimunslorini buna misal géstormok olar. Masalo
burasindadir ki, ilana da naxis niimunalorinds iki miixtalif prizmadan yanasil-
misdir. Bu sifrolordo xalqin daslagmis tarixi sirri gizlonmisdir. Bunu izah et-
moyo ¢alisaq.

“Ilana ...etigad edon qobilo birlosmolori basqa onqona tapman qobilo
birlosmalori ilo istor koniillii, istorso do zor giicline qaynayib-qarisarkon giiclii
yad gobilonin onqonu iistiin golmis vo belsliklo ds, ilana ...pis miinasibat
yaranmigdir” (Seyidov — 1983, s.18). Prof. M.Seyidov haqli olaraq bu fikro
golmisdir. Masalon, bir nlimuna do gostormok olar: xalca, tikmo tizorinds ilanin
diismon kimi tosvir olunmasi vo s.

Su gablar1 tizorindo qabardilmis ilanin qoruyuculugu, xalca, tikmo iizo-
rindo oks etdirilmis ilanin iso diismongilik funksiyas1 dasimasi bir daha onu tos-
diq edir ki, biitiin bu 6rnoklordaki ikili — tozadli miinasibat mohz tarixi gercok-
liyin real tozahiirtidiir vo bu gergokliklori dorindon aragdirmaga ehtiyac duyulur.

Simvollardan giinii bu giin do moisotimizdo genis istifado olunur. Tabii
ki, bu simvollarm aksariyyati aski koklors, aski inanclara soykonir. Masalon:

1) Dovlet romzlari: Bayraq va gerb simvollari;

2) Dovlatgiliyi siibut edon pullarin simvollari;

3) Aypara vo ulduz simvolu - diinyada genis yayilmis romzlordondir.
Aypara-ulduz romzi Islammn romzi kimi tanmmusdir. Lakin Islamdan ¢ox-¢ox
onca ulduz Istar ilahosinin, ay iso Sin tanrisinin romzlori olmus vo Yaxin Seorqin
miixtalif regionlarmda islonmisdir.” (Olizads - 2008, s. 62-66). Aypara vo ulduz
Azorbaycanin, Tiirkiyanin vo Tunisin bayraqlarinda da oks olunmusdur.
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4) Biitlin elmlorin simvollar1 — Masalon, Tibbin simvolu - ilan zohari
tokiilon qodoh; Riyaziyyatda simvollar: + (iistogal), : (bolma), = (borabar) vo s.;
Odobiyyatda simvollar: badii simvollar; Folklorda simvollar: isarslor, isarolor
sistemi; Dilgilik simvollart: , - (vergiil) . (ndqts), : (iki ndqts) vo s.; Musiqi
simvollar1: notlar (do, re, mi, fa, sol, lya, si, do), musiqi agarlar1 va s.

5)Yol-horokot simvolart: “ - piyada yol kecidi”, “Q - giris qada-

gandir”, “& - tohliikoli dongo” vo s. (“Yol harokoti haqqinda™ qanun/Fosil
V/Madds 61).

6) Miiasir simvollar: Olimpiya simvolu — bes halga; Bakinin simvoluna
cevrilon Alov qiillalori kompleksi; Baki - 2015 Avropa oyunlarinin simvolu -
Ceyran vo Nar vo s.

Isin noticasi: Osrlor boyu insanlar terofindon yaradilmis vo nosildon-
naslo otlirtilorak bugiliniimiizodok golib ¢atan maddi vo monavi doyorlor sistemi
olan bagsor modoniyyati istor imumilikds sivilizasiyalarm, istoso do ayri-ayri
xalglarm, etnoslarin tarixi yaddasidir. Buna gors do xalqmn modaniyyatinin
miixtolif istigamotlordon Oyronilmosi vo arasdirilmasi vacib vo aktual bir
masoladir. Bu aragdirmalar xalqin tarixi yaddasimni barpa edir.
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MOTHER OF WATER:
FROM MYTHOLOGY THINKING TO BEKIR CHOBANZADEH

Summary

In her article the authoress determines the place of the image of Mother of water which
takes its orign from mythological thinking, in the oral and fiction literatures of turkic-speaking
peoples. She tries to discover the reasons of its coming to fiction from myth and those who value
this mythic image of turkic-tatar peoples. In the article, besides Mother of Water, the
characteristic features of the images of Grandfather of Water, Old Woman of Water of Water and
Daughter of Water are investigated. Having broad diapason of creation Bekir Chobanzadeh’s
“Mother of Water” poem is analyzed. The authoress tells about the links of oral and written
literature, “Mother of Water” by Bekir Chobanzadeh who obtained his genesis from people’s
literature, makes attempts to bring to light deference and similarities between image of “Mother
of Water” in the poem and in the myths and legends which reached present day.

Key wards: Mother of Water, Grandfather of Water, Old Woman, of Water, image,
myth, legend folk-lore, mythological thought, poem, spirit, owner, master, genesis.

CY AHACBHI (BOJSTHAS):
OT MUGUYECKOT'O MBIIIJIEHUS K BEKMPY YOBAH3A/IE

Pe3rome

B cratee aBTOp ompenenser mecto obpaza Cy Anackl (BomsHol), CO3maHHOTO MO
BO3JCHCTBHEM MHU(DOJOIHICCKON MBICIH, B (DOJMBKIOpPE M XYJIOKECTBEHHOH JUTEpaType
TIOPKOSI3BIYHBIX HAPOIOB. ABTOpP CTapaeTCsl PACKPHITh MPUYHHBI MOMYJIIPHOCTH 3TOTO 00pa3a
y TIOPKO-TaTapCKUX HAPOJOB, & TAKKE MPUYMHBI MEPeXoa ero u3 Muda B XyI0KECTBEHHYIO
nuteparypy. B crathe Hapsamy ¢ oOpazom Cy AHACBl HCCIEAYETCS TaKKe YHUKAIbHOCTH
oopazoB Cy babacel, Cy I'apeicel 1 Cy ['bI3bl. ABTOp aHAJIHM3HPYET CTUXOTBOPEHHUE 00Ja-
JIAIONIETO IIUPOKHUM TBOPYECKUM auano3oHoM bekupa Yobamzage «Cy AHacel». ABTOp,
MTOBECTBYIOIIUH O CB3M (DOJBKIOPA M XYAOKCCTBEHHOU JIMTEPATyphl, CTApacTCs BBISBHUTH
CXONICTBA W pa3nuyus Mexay Mududeckum oobpazom Cy Anacel B ctuxotBopeHMu b.YHo-
6an3azne «Cy AHacbl» U B JOMIEIINX 10 HAIIMX JTHEH MHu(ax, JereHaax.

KiaroueBnie cioBa: Cy Amnacel, Cy babacel, Cy I'apbicel, o0pa3, Mud, jereHna,
(b onpKIIop,MU(OTOrHIECcKast MBICTb, CTHXOTBOPEHHUE, AYX, 00J1aaTeNb, TCHE3HC.

Mifoloji inama goro hor bir varligin oyasi, yiyasi, sahibi, anast vardir.
Masalon, Ev oyosi, Bag oyasi, Mal oyasi, Orman (Meso) oyosi, Dag oyosi,
Hamam oyasi, Dayirman oyasi, Mazarliq ayasi, Yol ayasi, Su oyasi va sair. Bu
oyalaorin har biri 6ziinomoxsus xlisusiyyati ilo segilir. Olbotto, bunlar ayrica bir
todqigatin movzusudur. Biz todqigatimizin predmetino, movzusuna uygun
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olaraq xiisusilo, tiirkdilli xalglarin sifahi odobiyyatinda genis yayilan, hotta
yazili adobiyyata da yol agan Su anasinin tizorindo dayanacagiq. Daha dogrusu,
Bokir Cobanzadonin “Su anasi” seirinin mifoloji qaynaqglarini {izo ¢ixarmaga,
bu obrazin badii oadobiyyatdaki yerini miioyyonlosdirmoys vo sairin belo bir
obraza miiracistinin soboblorini aragdirmaga ¢alisacagiq.

Tirkdilli xalglarm mifoloji matnlorinds Su ayasi va ya Su anast ilo bagh
kifayat qodar inanclar vardir. Homin mifoloji motnlords do gosterilir ki, sshar-
sohar durub cayin {istiino gedondo suya salam vermok lazimdi. Yoxsa adama
zofor toxunar. Vo ya basga bir motndo deyilir ki, siibh vaxti, axsam ¢ag1 suyun
basma gedondo salam vermok lazimdi. Suda Qar1 nono adli bir soxs yasayir.
Oyoar ona salam vermason, acig1 tutar, sono xator toxundurar. Su ayslidi. Suya
gedondo gorok salam verason. Yoxsa su ayasi sondon inciyib zorar vurar(1, 139).

Suya salam vermok su oyasini, suyun yiyasini saymag, ona hdrmetlo yanas-
maq anlamma golir. Mifoloji tofokkiirds bels formalasib ki, Su anasina vo ya Su qa-
risma salam vermodon kegonds o gozablonir. Ona gors do, aski inanc sahiblori he-
sab etmislor ki, su oyasi, su hamisi, su yiyasi sayilmali vo ona salam verilmolidir.

Azorbaycanin mifoloji matnlorindon birindo deyilir: “Cay nonosi qoca
arvat cilidindo olur, 6ziido hommoso ¢ayda yasiyir. Korpiidon, addamasdan
keconds ki, ¢aya ¢ox baxirsan, onda ¢ay nonasinin acigina galir. Basivi gical-
londirir, gozlin axir, yixilirsan ¢aya. Ciinki ¢ay nonasin heslondirmison, o da
soni bogmag isdiyir”(1, 52).

“Tiirk mifoloji s6zliyii” kitabinda oxuyuruq: “Cay nonasi — Azarbaycan
tiirklorinin anonavi demonik tosovviirlorinds su stixiyasi ilo bagli olan mifoloji
varlig. Qoca arvad cildindo olduguna vo homiso cayda yasadigina inanilir.
Guya korpiidon kegon zaman caya ¢ox baxanda ¢ay nonosinin acigi golor vo
adamn basm gicallondirar ki, bundan da adamlarin gézlori axar, ¢aya yixilar.
Ciinki caya ¢ox baxmagiyla o adam ¢ay nonoasini hirslondiribdir vo ¢ay nonosi
dos buna gors homin adami bogmagq istoyir.

(Cay nonasi obrazina banzer varliq digor tiirk xalglarindan, mas., Kazan
vo Qorbi Sibir tatarlarinda, tatar-misarlarda, qumugqlarda, garacaylarda ‘“su
anast” (vo ya suu//suv anas1”) adini1 dasimisdir.

Azorbaycanlilarin biror hami ruhlar olan oyolorlo bagh tosovvurlorino
g0rd su ayasi homin ayalordon on iistiin olanidir. Ona géra da soharlor su iistiino
gedon zaman su 9yasing salam verilmolidir. Suya ¢irkab atmaq olmaz. Bundan
su ayasi qazablonaor vo insana sadoma toxundurar.

Cay nonosi, Su(v) anasi vo ya su ayasi haqda tosovviirlor demonik Al
ruhu ilo do baghidir’(3, 80).

Maraqlidir ki, bazon arxaik mifoloji motnlordo Allah, bismillah vo s.
ifadalora do rast golinir. Fikrimizco, bu ifadslor tarixin sonraki morhslslorinds
arxaik motnlors edilon olavadon basqa bir sey deyildir.

Tiirk-tatar xalqlar1 arasinda Su Anasi ilo yanasi, Su Babasi, Su Iyesi, Su
Qaris1, Su Qiz1 obrazlar1 da vardir. Bazi todqiqatcilar Su Babasi, Su Qarisi, Su
Anasi, Su Iyoesi vo Su Qizimi tok bir varliq kimi gobul edir, Su Anasma verilon
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digor adlar (sinonimlor — S.Q.) kimi baxirlar. Todqiqat¢1 alim Calal Baydili Su
nonadsinin goriiniisiinii tosvir edorak yazir: “Uzun qizili sagh Albasdir ki, Sibir
tatarlarinda su anasi (oyasi) olaraq bilinir. Onun bir doyisik ad1 da “su 1yase”
(su ayisi)dir. Bagqirdlarin tosovviiriinco homin “su iyase” deyilon antropomorf
ruhlar — su ayolori hamiliqla suda yasayar, adamlara da he¢ bir zoror toxun-
durmazlar. Onlarin yasadiglar1 saraya giracok yer nohurlarin derinliyinda, bir
das altdadir. Homin su oyasidir ki, adina qazaxlar “su porisi”, tiirkmonlor ”suv
adam1”, 6zboklor do “su alvastisi” va s. demislor(3, 80).

Fikrimizcs, misllifin “su oyslori... adamlara da he¢ bir zaror toxundur-
mazlar” fikri ilo razilasmaq olmaz. Oslindo Colal miisllim 6zii do bir godor
sonra geyd edir ki, qodim insanlar “Inanirdilar ki, su anas1 6zii ilo quraqlq,
xoastolik gatirib, hotta adamlar1 suda belo batira bilor” (3, 80).

Moveud mif vo rovayotlordon aydin goriiniir ki, sularm sahibi hesab
edilon bu varliglar hom forma, hom mozmun, hom xarakter, hom do xislot
etibar1 ilo miixtalif obrazlardir. Belo ki, matnlorde Su qarist ils, Su anasi eyni
xarakterizo olunmur. Su qaris1 daha ¢ox monfi planda verilir. Su anas1 iso 9sa-
son xeyirxahligi ilo se¢ilir.

Bozi todqiqatcilar sularda, caylarda, gollords, donizlordo yasayan bu
mifoloji varliqlar1 qohum, hatta bir ailo kimi tosvir etmiglor. Belo ki, Su Qaris1
nona, Su Babasi ata, Su Anas1 ana, Su Iyesi//Iyasi vo Su Qi1z1 6vlad hesab olunur.

Elmi monbolords Su oyslorinin ailo, gohum olduglar1 geyd edilso do,
onlar vahid monolit ailo halinda yasamirlar. Mdvcud mif, asatir vo ya ofsa-
nolords bir qayda olaraq onlardan tok-tok bohs edilir. Hotta onlarin xarakterlori
vo hoarokatlori do biri-birino uzaqdi. Masalon, Su Babasi su konarma ¢ixma-
maga Ustiinliik verirss, Su anasi1 oksino, ¢ay konarma ¢ixmagi sevir. Su Babasi
sularin derinliyinde yasadigindan orani onun evi hesab etmislor. Ona gora do
Su Babas1 suyu ¢irklondiron, suya tiipiiron adamlara qars1 qozobli olur, suyun
dorinliklorine gedon insanlar1 suda batirmaqdan belo ¢okinmir. Kimss suda
bogulub 6londs “onu Su Babasi1 apardi” deyormislor.

Aragdirmalar gostorir ki, Su Babast vo Su Qarisindan forqli olaraq Su
Anas1, Su Qiz1 vo Su lyasi o qader do qozobli vo intigam almaq esqi ilo yasayan
mifik obrazlar deyil. Onlara zoror vurmasan (suyu ¢iklondirmoson, suya tiipiir-
mosan va s.), onlar da insana zoror vurmaz.

Molumdur ki, sularda yasayan geyri-adi varliglarin hamis1 sahib, yiys
statusu dasimir. Masolon, Su porisi vo Hal anas1 (Hal arvadi) da sularda yasa-
yir, lakin onlar sularin ayssi, sahibi hesab edilmir. Dogrudur, bunlar arasinda
miioyyan ortaq noqtalor var. Belo ki, bazi mifoloji matnlordon aydin olur ki, Su
anas1 vo Hal anasi, Hal nonasi vaxti ilo insan olub, lakin miixtalif sobablordon
insanlar alomindon ayrilaraq yasayis maskoni kimi su alomini se¢miglor. Bir
mifoloji motnds deyildiyi kimi, “Hal nanasi su dibinds, sir dibinds olup. O,
arvattan omolo golip. ©Ovval 6z usagin yeyip. Sora yeddi giin yeddi usax yeyip.
Sora da diisiip zahilarin {istiino. Giindiiz arvat olur, geco Hal nonasi”(1, 92).
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Hal anas1 vo ya Hal nonosi boynundaki muncuqla, Su anasi iso alindoki
altun vo ya giimiis daraqla simvollasir. Hal anasindan muncuq, Su anasindan
1so daraq alindiqda onlar kifayst qodor narahat olurlar.

Culpan Zaripova yazir ki, “Abdulla Tukay torofindon geydo alinmis bir
bulgar ofsanssindo Su Anasi Kazan xan1 Mithommoad Omin Govharsadin qizi
kimi toqdim edilmokdadir. Bagqa bir ofsanads isa bir oglanin Su Anasmin qizil
daragini ogurlamasindan Su Anasimin onu toqib etmasindon, daragini geri al-
digdan sonra iso sakitlosmasindon sdhbat agilir”(5).

Filologiya iizra falsofo doktoru Foride Hicran (Forido Talib qiz1 Vali-
yeva) “Abdulla Tukay vo xalq odobiyyat1” adli moqalosindo gostorir ki, Ab-
dulla Tukaym “Su Anas1” seirinds bir usagin soziigedon ruhun qizil daragini
ogurlamasi, bu ruhun kdpaklordon qorxmasi, usaga vo ailoyo tabe olmasi tosvir
edilmis, usaqlara basqalarina moxsus heg¢ bir seyi gotiirmomosi barado Gyiid-
nosihot verilmisdir. Seirdoki rovayeat¢i gismindo, eynon ofsanolordo oldugu
kimi, bagina homin hadisonin galdiyi usagin 6zii ¢ixis edir”(6).

Abdulla Tukaymn “Su anast” (1908) seirinin siijet xottindon aydmn olur ki,
cayda ¢imon bir usaq korpiiniin {izorinds saglarini dartyan Su anasini goriir. Aga-
cin arxasmda gizlonir vo Su anasi suya diisdiikdon sonra onun oturdugu yers ge-
dir vo Su Anasinin unutdugu altun daragi gotiiriir. Evo gedorkon Su anasinin
onun arxasinca galdiyini géron usaq qorxudan qagir. Su anasi usagi ogru adlandi-
rir vo daragi geri ver deyir. Usaq iso qorxdugundan qagir. Su anasina itlor hiicum
etdiyino goro o, geri gayitmaq mocburiyyatindo galir. Evo golon usaq anasina
daraq tapdigini bildirir vo onu anasma verir. Geco Su anast homin usagin qaldigi
evin pancarasi Oniino golorok daragini istoyir vo aldigdan sonra ¢ixib gedir.

Usagin dilindon sdylonilon seirdo oxuyuruq:

Sagleren iirqog tarap, sikerde toste suqa ul,

Cumd1 da kitte, tomam yuk buldi kiizdon sunda ul.
(Saglarmi daradi, hordii vo birdon suya diisdii,
Cumdu suya, getdi, tamam gozdon yox oldu).

Inde min okren geno kildem da kirdem basmagqa,

Cen onitkan, axir1, - kalgan taraqi basmada.

(Indi man nofas dorib yerimdon ¢ixdim, kdrpiiys goldim.
Korpiido xatunun parildayan altin daragi unutdugunu gérdim!).

Yak-yaqimda hi¢ kese do yukligan bildem do min,
Capdim avilga, tarakni tiz gene oldem do min.
(Yaximligda kimsonin olmadigini gérdiim vo man,.
Darag1 olimo alib evo capdim maon).

Seirdon aydin goriiniir ki, usaq Su anasinin unutdugu daragi ogurlamur,
sahibsiz osya kimi gotiirtr.

Motlobdan uzaqlasmadan demsliyik ki, Hal nonasi bir qayda olaraq ha-
mila, zah1 qadinlarin ciyari ilo gidalanir vo 6vladlarmi da bu ciyarlo basloyir. Su
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qarist vo ya Su babas1 bazan insani suda batirsa da, onu yemir. Suda batirma su-
yu miihafizays, suyu (oxu evini — S.Q.) qorumaga, onu xilas etmoya xidmat edir.

Hal anas1 suda yasasa da, sulardan ¢ox-¢ox uzaqlara gedir. Bozon onlar
mesada, bazon dagda, cox vaxt iso evlords olur. Elo ona gora do, sularin yiyasina,
hamising ¢evrilo bilmir. Ogor ¢evrilsoydi, o da Su anas1 kimi sudan uzaga getmoz,
onu qoruyardi. Mifoloji diistincads aya, yiya, hami qoruyuculuq missiyasi dasiyan,
bu missiyani layaqgatlo yering yetiron mifik varhiqlara deyilir. Qoruyuculuq qabiliy-
yati vo ruhu Hal anasina deyil, Su anasma vermisdir. Ona goro do godim insanlar
sularda bas veron har hansi bir hadisoni Su anasi ilo slagolondirmoyo ¢alismiglar.

Bozi monbolords Cay (su) garist monfi, Su anasi miisbot obraz kimi
doyarlondirilir: “Cay qarist — adam1 diiz yoldan ¢ixarib, pis yola salir. Cay
anast adamu pis yoldan gaytarir, yaxsi yola salir”(2, 32).

Fikrimizcs, bu hokm bir qador miibahisalidir. “Adami diiz yoldan ¢ixa-
r1b, pis yola salmaq va ya pis yoldan qaytarib, yaxsi yola salmaq” {insiyyat pro-
sesindo miimkiindiir. Su anasi, Su qarisi, Su babasi kimi mifoloji varhqlar
adamla tinsiyyst qurmadiqlarindan, adamlar1 gordiikde qacdiglarindan belo bir
hokm ¢ixarmaq dogru deyil. Balko do, bunu Hal anas1 barado demoak olar, lakin
Su anas1 vo ya Su garis1 barado iso demok olmaz. Ciinki Hal anasinin sancaq vo
ya iyno ilo insanlar torofindon tutulmasi, hotta insanin yaninda aylarla qalmasi
barados kifayst qodor folklor materiali vardir.

Culpan Zaripovanm “Tatar tiirklerinde mitolojik varliklarla ilgili mitler ve
inaniglar (iyeler ve yaratiklar)” adli moqalosindo oxuyuruq: “Sakin bir gilinde
birden nehrin ve ya goéliin dalgalanmasi, barajlarm, su degirmenlerinin yikilmast,
Su Babasmm kizgmliginin isaretleriymis. Su Babasi insanlar1 hasta da edebilirmis.
Mesela birinin viicudunda ¢iban ¢ikinca insanlar bunun Su Babasmm goénderdigi
bir hastalik olduguna inanirlar ve bu hastaliktan kurtulmak i¢in bir avug bulguru
tuz ile karistirip nehre ya da gdle atarlarmis. Bazen yarmayi tuz katmadan bir beze
sarp suya akitirlar ve “Nereden geldiysen oraya git, Iye'ne gotiir” derlermis.
Sibirya Tatarlar1 Su Iyesi’ni hosnut etmek icin biitiin bir ekmegi pisirip suya
birakirlar. Insanlar her zaman bu yaratigin merhametine sigmmuslardir. Daha 6nce
bilmedikleri bir suya girmeden ve ya bir ¢esmeden su almadan 6nce, kadinlar sa¢
orgiilerinden bir tane sa¢ teli, erkekler sakal ve biyiklarindan birer kil, ya da
gomlek ve ya yazma kenarmdan bir parca ip sokiip suya atarlar ve “Sana yaglik,
bana saglik” derlermis. Yani bu sekilde suya kurban verirlermis” (5).

Tadqigatlardan molum olur ki, “Su Anas1 da “Albast1 kimi ¢ay konar-
larinda adamlara goriinor. Inanirdilar ki, Su anasi1 6zii ilo quraqliq, xostolik
gotirib, hotta adamlar1 suda belo batira bilor. Ona goro do birinci dofs su
gotirmoyos gedon cavan golin su anasina boxseyis, ya sadaga olsun deys suya
domir pul atardi. Tobol tatarlarina goro iso Su Anasi adamlar1 ayaqlarindan
tutub suya batiran aciqli ruhlarin bascisiydi. Onu uzun ¢al vo daginiq sagl bir
qoca gar1 géorkominds tosovviir edardilor”(3, 80).

Burada diqgot¢cokon moagam ondan ibarotdir ki, bozi tadqiqatc¢ilar Su
Anasini, bozilori iso Su Babasini insanlar1 suda batirib 6ldiirmeokds ittiham
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edirlor. Yeri golmiskon qeyd etmsliyik ki, inanclara uygun olaraq Su Babasmin
gozobini sondiirmak, sakitlogdirmak {i¢iin bozon ona qizlar1 da qurban veror-
mislor. Boazon iso oksino, bu yanagsmalar Su Babaya inamin ifadosi kimi 6ziinii
gostarirdi. Belo ki, ailo quran qizlar (toza golinlor) su va ya ¢esmo basina apari-
lird1. ©ski inama gora toza golini su konarima aparilmasi1 Su Babasinin onu tani-
masma xidmat edirdi. insanlarin su yiyasinin serofina suya atdiglar1 pul, ¢orok,
bulgur, bazon do yarma onlarm golocok hoyatlarinin ugurlu olmasi inamindan
irali golordi. Goriindiiyli kimi, qurban vermas iki maqsado xidmat edirdi:

1) Golocok tohliikonin garsisini almaga, miioyyon monada sakitlik vo
sabitlik yaratmaga, vaxt udmaga. ©jdahaya, Topagdzo verilon qurbanlar kimi;

2) Arzulara catmaga, glinlorini son vo firavan kec¢irmoyo, xosboxt olmaga.

Yuxarida deyilonlordon aydin olur ki, tiirkdilli xalglar arasinda suda ya-
sayan varliglara miinasibat he¢ do birmonali deyil. Basqa s6zlo desaok, bu var-
liglar bir obraz kimi tiirkdilli xalglar arasinda genis yayilsa da, ona miinasibot
miixtolif olub.

A) Su anas1 miisbat obrazdir. Tataristanin markezindo — Kazan sohorinds
qizil daragi ilo saclarini darayan Su Anasma heykalin qoyulmasi buna stibutdur.

B) Moanfi obrazdir. Tobol tatarlarmin Su Anasin1 adamlar1 ayaqlarindan
tutub suya batiran aciqli ruhlarin bascisi hesab etmosi.

C) Hom monfi, hom do miisbat obraz kimi toqdim edilmasi. Bazi tiirkdilli
xalqglarin yaratdigi Su anasinin folklor 6rnoklorindo hom monfi (zoror veron),
hom do miisbat (xeyirxah) obraz kimi togdim etmasi.

Faktlar gostorir ki, sifahi xalq adabiyyatinin bir ¢cox obrazlar1 kimi, Su
Anas1 da mifik tofokkiirdon odobi diisiincoya qoadar yol golib. Bokir Cobanza-
donin “Su anas1” asari do sifahi xalq adebiyyatindan gaynaqlanan motivlorin
yazili adobiyyatda poetik ifadosidir. Lakin ona yalniz folklor motninin nozmo
cokilmis, poetiklosdirilmis fakti1 kimi baxmaq dogru olmaz. Masalolors yaradici
yanagan miiallif folklorla yazili adsbiyyat arasinda harmoniya yaradir. Onlarin
qarsiliglt inkisafini tomin etmis olur. Daha dogrusu, klassik adobiyyatdan golon
onononi davam etdirir. Belo ki, B.Cobanzadonin “Su anas1” asaorino “Leyli vo
Maocnun”un Nizami, Flizuli vo basqalari, “Seyx Sonan”m Cavid, “Qiz qala-
s1”’nin Cofor Cabbarli torofindon sifahi xalq odobiyyatindan yazili adobiyyata
gotirilmosi anonasinin ugurlu davami kimi baxmagq olar.

B.Cobanzadonin “Su anas1” seirinin siijet xattindon aydin olur ki, onun gsh-
romant olan Su anasi suda yasayan geyri-adi mifoloji moxluq deyil, insanlar
alomindon su alomino daxil olan, ictimai miihito, adot-ononslora etiraz edon {is-
yankar bir qizdir. Miisllif gohromani Aysonin kimliyini oxuculara bels tosvir edir:

Lap cox tatar balasi
Bilmoz kim su anasi.
Gozls bir az, sdoyloyim,
Konliinoe nur oaloyim.

Su anasi bir kdydo,
Uzaq deyil, “Ag 6y”do,



Dada Qorqud e 2019/1I 105

Dogulmus gonc anadan,
Bir do kosa molladan.

Aysoni su anasina c¢eviron sobablor no 1di? No {icliin Ayso insanlar
ailomindon imtina edib 6ziino do yad olan sular alomini “voton” se¢ir. Basqa
s0zlo desok, Aysoni insandan qgoribo moxluqa, Su anasina ¢eviron asas amillor
no idi? Bokir Cobanzado bir torofdon miiollim kimi tiirk-tatar balalarinin “su
anas1” barads bilgilorinin azligini nozars alaraq onlar1 molumatlandirir, yaddas-
la gonc nasil arasindaki alagolori borpa edir. Digar torofdon iso gostorir ki, Ayso
boyiik sevginin izdivacindan dogulan 6vlad deyil. Oksino gonc ana vo kosa
mollanmn izdivacindan dogulan bir talesiz qizdir.

Osarda kosa molla, qart hac1 kéhnaliyin qaligi kimi verilmisdir. Onlarin
yaslarina uygun olmayan gonc vo gozal qizlarla evlonmasi Bokir Cobanzadonin
satirik hodafine ¢evrilmisdir. Lakin sairi va onun gohromani Aysoni yasin boyiik-
liyii vo kigikliyindon daha ¢ox dvriin dini adat-ononslori narazi salir. Ayso yaslh
bir adama (qart bir haciya) da asiq ola bilordi. Demoli, Aysoni yasdan daha cox,
azad sevgi diisiindiirtir. Fikrimizca, Ayigo gart haciya verilmosindon 6nca slin-
don alinmis sevgising, hiiqugsuzluguna etiraz edir. 9slindo zaman ona anasinin
taleyini yasatmaq istoyir. O isa bununla barigmir va bu taleys lisyan edir.

Ayso adinda bu qiz,

GOy tiziinds bir ulduz,
Asiq olmus bir gonco,
Bugu burma, qas inca.

Molla ganci qovdurmus,
Qi1za nigah qrydirmis
Qart hacinin birina,
Yollamis or evino.

Ayso gozal bir galin,
D6z5 bilmis liceo giin
Qara boxto, qocaya,
Atmug 6ziinii caya (4, 63).

Naxcivan folklor antologiyasindaki “Cay qiz1” adli bir ofsanada gostarilir
ki, Sara adli bir qiz Xangobana asiq olur vo atasmin raziligi ilo onunla ailo
qurur. Lakin siirlinii yaylaga aparan Xangobanin ayriligina d6zo bilmoyon Sara
dordlorini dagitmaq {igiin Arpagaym konarma golir. Cayin konarindan kegon
xan dayanib hosrotlo Saraya baxir. Sara xan1 gérmiir. Xanin yad baxislaridan
Saran1 qorumaq istoyon Arpagay qisqandigindan cosaraq asib-dasir vo Sarani
agusuna alib sulara qorq edir (2, 56-58). Ayso kimi Sara da su anasina, ¢ay
qizina gevrilir. Aralarindak: forq ondadir ki, Sara Xangobanla ailo qurduqdan,
Aysa 1so sevdiyi ils ailo qurmadigdan sonra su qizina gevrilir.

Bokir Cobanzadonin tesvir etdiyi su anasi ilo folklor matinlorindaki su
anasi arasinda zahiri oxsarliq da vardir. Belo ki, folklor motnlorinds oldugu
kimi, burada da su anasi hom insanin, hom do baligin keyfiyyatlorini 6ziindo
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ehtiva edir. Yoni onlar mokan doyisikliyino moruz qalsa — suda yasasalar da,
ovvolki yasam torzinin izlorini do 6zlorinds yasadirlar. Masalon, onlar sudan
cix1ib rahat nofos alir, hotta saglarini darayir, horiir vo quruda bilirlor. Bu ola-
moti onlar insanlar alomindon gotirib. Uzun miiddat suda qalmaq, bogulmadan
orda yasamagq 1s9 onlarm sonradan qazandig1 keyfiyyatdir.

Lakin Su anasina g¢evrilon Ayso vo Sara bu hallarindan he¢ do momnun
deyillor. Ciinki onlar insan olduglarmna gors siiura malikdir. Agila vo yaddasa ma-
lik oldugundan dordlorini unutmur. Elo ona gérs do goz yasi axidaraq aglayirlar.

Ay cadira qonanda,
Dayirmanlar dinonds,

Sudan ¢ixir, sagin acib baglayir.
Soyiidlora dordin deyib aglayir.

Bokir Cobanzadonin gohromani Aysonin — Su anasmin dordi onu taniyan,
dording balad olan tabistin 6ziino do tasirsiz qalmir. Miisllif aslinds gara baxtli
Aysonin taleyindon narazi qalan tobiotin kosa mollaya va qart haciya etirazini
vo lsyanini da gostorir. Etiraz edon tobiotdo sdyiid vaxtindan ovval saralir.
Olmo prosesini yasayir. Cay iso quruyur (6liir) vo yenidon cosub dasir (dirilir).

GOydo bulud gaygisindan qaralir,
Yas soytidlor giizdon ovval saralir.
Ona gora o ¢ay gofil quruyur,
Sonra birdon cosub dasir, qudurur.

Goriindiiyii kimi, 6lmo va dirilmo motivi do bu seirds 6z oksini tapmisdir.

“Su anas1” seirinin son misralarindan da goriiniir ki, Ayiso, yani Su anasi
insanlardan incik diisdiiyiino goro orada, onun moskunlasdig1 ¢aymn otrafinda
insanlar1 gérmoyi arzulamir. Ciinki onu insanlar alomindon su alomins gonds-
ron, sevgilisindon uzaq salan kosa molla va qart haci insanliga layiq is gérme-
salor do, insan 6vladlaridir.

Suyunda heg kotonimiz arinmaz,
Konarinda tatar kdyti salinmaz.
Bunlar hamis1 Aysaciyin ahdidir,
Ox, olsun qoy, bizim xalqin boxtidir.

Irs-varis alagolorino homiso sadagotlo yanasan Bokir Cobanzado bu seiri
ilo folklordan golon motivlordon istifado edorok gozal bir poetik drnok ortaya
qoymusdur.
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ITHUYECKASA KYJIBTYPA U ®OJIBKJIOP ABAPOB

Pe3rome
B crarbe roBopHTCS O SI3BIKE, PEIUTHUH aBapOB, a TaKKe MaeTcs MH(pOpMAIMs O Jare
npuOkITS Ha TeppuTopHio A3epOaiimkana. 31eck roBOpHTCs 00 aBapckoM (orbKIIope, Tpasi-
HHUKax, o0 oOpsnoB. IlomuepkuBaercsi Tak )K€ TO, YTO OHH SIBJISIIOTCS HApOIOM, KOTOpPBIE
BoOpanu B cede TIOPKCKYIO KYJIBTYPHOT'O CpELy.
KaroueBnie ciioBa: banakan, 3akarana, aBapsl, CHHIIH, Poxu00x, XaMIpuIDK, mpa3IHUK

Avarlar haqqinda iimumi malumat. Dagistan monsoali xalq olan avarlar
Azorbaycan Respublikasmin Zaqgatala vo Balakon rayonlarinda yasayirlar. Zaqa-
tala rayonunda 26402 nofar avar yasayir'. Balakon rayonunda iss 2009-cu ilin si-
yahiyaalinmasina goro, avarlar rayon ohalisinin 26,6 faizini toskil edir’. Soylayi-
cilorin dediyino gora, onlar Balakon rayonuna golorkon avvolco Mahamalar kon-
dinin istiinds yerlogon dagdaki kigik talada moskunlagmislar. Onlar bu giin he-
min talan1 Rexutala adlandirirlar.’ Balakon rayonunun Mahamalar kend sakini
1950-ci il tovalliidlii Mehdiyev Rizvan Mahama oglunun dediyino goro, onlar
ruslar torofindon buradan Balakon rayonunun Qabaq¢dl gasabasine kdgiiriilmiis-
lor. Avarlar bu giin Qabaqg¢6l gosabasindo, Mahamalar, Katex kondlorino Azor-
baycan tiirklari ils birlikds va six gohumluq slagalori icarisinds yasayirlar.

Soylayicilorin do verdiklori molumata gors, Zaqatalada yasayan avarlar
189 ovvalco rayonun Car kondindo moskunlagmislar, sonra iso todricon qislaq
kimi istifado etdiklori kondlori daimi yasayis yeri kimi se¢miglor. Zaqatala
rayonunun Danag1 kond sakini 1978-ci il tovalliidlii Vasiyev Mommoad Abdu-
rahman oglunun dediyino gors, Zaqatala rayonunun Dana¢i vo Maqov kond-

! Zaqatala Rayon Icra Hakimiyyati. http://www.zaqatala-ih.gov.az/page/12.html
? http://balaken-ih.gov.az/page/12.html
? Rexutala avar dilinde tork edilmis orazi demokdir.
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lorinin ohalisi carlilardir. Zaqatala rayonunun Asagi Cardaqlar kond sakini
1953-cii il tovalliidlii Musayev Nocmaddin Kamil oglunun dediyino goros, Asa-
g1 Cardaqlar kondi Yuxar1 Cardaqlarin qislaq yeri, Danac1 kondi Car kondinin
qislagr imis. Zaqatala rayonunun Maqov kond sakini 1962-ci il tovellidli
Korimov izoddin Mohuma oglunun dediyino géra, Maqov kendinin yerlosdiyi
orazi vaxtilo Car kondinin oriis yeri imis.

Avarlarin Bas Qafqaz silsilosinin simal hissasini yaylaq kimi se¢cmasi vo
homin hissalordon neco istifado etmosi haqqinda bilgilors tarixi monbolords do
rast golirik: “Avar icmalarmmin yay otlaqlar1 Bas Qafqaz silsilosinin simal hisso-
sinda yerlosirdi. Yaylaga ko¢mo zamani yataqlar piisk atma yolu ilo bolisdiirii-
lirdi. Yataglara imumi nazarst taninmis adamlara, bir gayda olaraq varli hey-
vandarlara tapsirilirdi. Yaylaqlar giiclii mithafizo olunur, bu mogsadls gozot-
cilor ayrilirdi. Payizda siiriilor yenidon Bas Qafqaz silsilasinin conubuna kegir
va diizon kondlordo qislayirdi. Qislaglar Alazanin sag sahilindoki ¢6llords yer-
losirdi. Qislaqglarda siirii yataqlara ayrilir vo bu is yataqgiya tapsirilirdi. Yataqei
otlaq yerlorini miioyyonlosdirir, ¢oban tutur, onun ii¢iin gab-qacaq, gézatei iti
va digar osyalar1 hazirlayirdi. Qs dovriinds yatagin siidii biitovliikde yataqgiya
verilirdi” (Cavadova, 1999, soh. 36).

Monbolor avarlarin bu bolgoyes XVI osrin sonundan etibaron golmoyo
basladiglari deyir. Miixtolif tarixi sonadlors, aktlara istinad edon tarix¢i alim
Z.Cavadova bu barado yazir: “XVI asrin sonu, XVII asrin avvallorindo simal-
gorbi Azorbaycana Dagistandan kogiib golon avar ailolori asason yerli xalglarin
yasadig1 Balakon, Car, Muxax, Tala, Katex kondlorindo moskunlasirdilar. Do-
niz soviyyasindon 3000 metr yiiksoklikda, geyri-mohsuldar vo yoxsul tobioto
malik olan orazide yasayan dagl tayfalarinin qis otlaglar1 ssason Bas Qafqaz
silsilosinin conub yamaclarinda yerlosirdi. ©kingi-maldar, yarimkdgori hoyat
torzi siiron dagh tayfalar1 6z qoyun siiriilorini miintazom olaraq bu sahays sii-
rirdiilor. Qeyri-mohsuldar sorait, aztorpaqliliq getdikco daha c¢ox dagh tay-
falarinin vadilora enmosing sobab olurdu. Dogrudur, tarixi faktlar daghlarin va-
diloro miioyyan bir zamanda va kiitlovi sokildo enmosi haqqinda molumat ver-
mir. Belo ki, bu proses asason XVI asrdo baslamis vo sonraki yiizilliklorde do
davam etmisdir. Basqa sozlo desok, dagh tayfalarinin Azarbaycanin diizon ora-
zilorindo moskunlagmasi prosesi todricon getmisdir” (Cavadova 1999, soh. 13).

Soylayicilorin bir qismi hotta ikinci diinya savasi illorinds do (bu dovr
simal rayonlarimizda acliq illori kimi do xatirlanir) Dagistanda ¢orok tapmayan
ohalinin bir qisminin Dagistandan enorok Zaqatala vo Balakon rayonlarina
goldiyini deyirdilor. Onlarmn séyladiyina gors, hamin illords galonlorin bir his-
sasi yenidon geri qayitsa da, bir hissosi bu bolgoni daimi yasayis yeri segmisdir.
Tokco Zaqatala, Balakon rayonlarinda deyil, Soki vo Qax rayonlarinda da soh-
bat etdiyimiz Dagistan monsoli xalglarin yasl niimayondslori ata-babalarinin
corok dalinca buralara golib moskunlasdiglarin1 qeyd edirdilor. Bu faktin 6zii
do Z.Cavadovanm “dagh tayfalarmin Azorbaycanin diizon orazilorinde mos-
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kunlagmas1 prosesi tadricon getmisdir” fikrini dastokloyir vo hamin prosesin
cox yaxin dovrloradok davam etdiyini bir daha tosdiq edir.

Cavadov Z. hamginin Dagistandan golib bu bdlgoys yerloson avar nasil-
lorindon do bohs edir: “Dagistandan diizon orazilore golon avarlar toxumlarda
birlosirdiler. Ik toxumlar Nuxlu va Cimgili toxumlar1 hesab olunur. Bu toxum-
lar ilk dofo Car dorssine aparan Qundz dagda moskunlasmisdi. Sonralar Tabali,
Orabli, Cormut, Boyaqli, Sobali toxumlart meydana goldi. Toxumlar qiivveot-
londikdon sonra diizonlikdo maskunlagmaq imkani alds etdilor. Olverisli tabii
sorait, zongin otlaqlar bu toxumlara daglardan digor shalini do diizonliklords
moskunlagmaga ¢agirmaq imkani verirdi. Ilk ovvallor avarlarm hoyat torzi bii-
tiinliiklo horbi xarakter dasiyirdi, lakin bir qador sonra bu horbi is 6z yerini
heyvandarliga vo okingiliyo verdi” (Cavadova 1999, soh. 36).

Miiollif homginin 1852-ci ilda siyasi vo harbi sobablora goro kegmis Dag
mahalinin (Saxurun) biitiin ohalisinin Zaqgatala dairasino ko¢iiriilmasi haqqinda
aktlarda maraqli sonadlorin oldugunu geyd edir (Cavadova 1999, soh. 9).

27 yasmdan ¢ox moasul vazifalords islomis, Balakonli ziyalimiz Dibirova
Sofiyys xanim 6z miisahibalorindon birinds soyadinin izahini verarkon avar-
larin bu bolgoys golmo tarixindon do danisir: “Bizim naslin on boylik agsaqqa-
lmin ad1 Mahama Dibirov olub. Avarlar ilk dofo buraya XVII asrdo Dagistan-
dan golib moskunlasiblar. Ik yurd salan homin nasil olub” (Dibirova 2015).

Boazi avar soyloyicilor 6zlorinin bu arazilora golms tarixini bir az da irsliys
apardilar. Zaqatala rayonunun Asagi1 Cardaqglar kond sakini 1953-cii il tovelliidli
Musayev Nocmaddin Kamil oglunun dediyino gors, avarlar bu bolgoys XIX
osrin avvallarinda galiblor. Indi yasadiglar: arazilor onlarm qislaq yerlori imis,
1830-cu illordon sonra iss bu bdlgads daimi moskunlagmiglar. Onun verdiyi mo-
lumata goro, kand mascidinin tikilmasi 1890-c1 ilo tosadiif edir.

Adatan, sayca az olan xalqlar boyiik xalglara assimilyasiya olunur, amma
bu bolgods voziyyot oksinodir. Balakon rayonunda Azerbaycan tiirklorinin
avarlagma hallari ilo tizlogirdik. Soyloyicilorin verdiklori molumatlara gérs, Bala-
kon rayonunun Qabaqc¢dl gosobosindo vaxtilo Qazax, Agstafa, Tovuz, Gaonco,
Soki rayonlarimdan golon nosillor var. Onlarm téromolori bu giin 6zlorini avar
deys toqdim edirlor. Qazax rayonundan golib Balakoni 6zlorino daimi yasayis
yeri se¢on Qazaxovlar, aslon Gancodon olub Balakonds yasayan Gancsliyevlor,
Goncoyevlor kimi boyiik nesillorin téromelori bu giin avar dilindo danisir vo
Ozlorini avar sayirlar. Balakon rayonunda biz do bu kimi hallarin bir neco dofo
sahidi olmusuq. Qabaqgdl arazisindo asillorinin Sokinin Bas Goyniik kondindon
goldiyini geyd edon, aslinds avar olmadigini bilon, amma 6ziinii avar kimi tog-
dim edon insanlarla garsilasdiq. Eloco do homin rayonunun Mahamalar kondindo
ovvalca Oziinii avar kimi taqdim edan sdyloyicinin acdadlarinin Zaqatalanin Tala
kondindon goldiyi askara ¢ixdi vo sonra 6zii do etiraf etdi ki, osli azorbaycanhdir,
amma hor yerds 6ziinii avar kimi toqdim edir. Zaqgatala rayonunda iso avar soy-
layicilorimiz 6zlori laklarm, axaxlarin va diger Dagistan mongali xalqlarin, eloco
do tiirk monsoli olan qumuglarin sonadlosdirmodo milliyyetlorinin avar kimi
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yazilmasmi geyd etdilor. Eloco do Zaqatala rayonunun Danag¢i kondinds avar
soyloyicilorimiz Ikinci Diinya Savasi illorindo Soki rayonundan golib burada
maskunlasan nasillorin tdromelorinin avarlardan da yaxsi avar dilinde danisdig-
larini, sanadlorine do milliyyatlorinin avar yazdirdiglarini qiirurla sdyladilor. Bi-
rinci Qarabag savast zamani Agdam rayonundan didorgin diisiib Danag¢1 kon-
dindo moskunlasan ailolorin do usaqglar1 artiq avar dilindo danmisirlar. Eloco do
Zaqatala rayonunun Maqov kondindon olan avar sOyloayicilorimiz bu kondds
yasayan Azorbaycan tiirklorinin do artiq avar dilinds danisdiglarmi dedilor.

Dagistan avarlar1 Zaqatala vo Balakon rayonlarinda yasayan avarlar1 ylor
adlandirirlar. Hlor aran, diizon yer demokdir, yoni “diizon orazido yasayan avar-
lar” anlamma golir. Bu bolgods yasayan avarlar, eloco do Azarbaycan tiirklori Da-
gistandan sonradan golmis avarlar1 bulxadar adlandirirlar. Hotta zarafatla onlara

Bulxadar, qilli dagar,

Dagarindan bit yagar, — deyo satasarlar.

Soylayiciler bulxadar soziiniin monasini tam izah eds bilmadilor, yaqin
ki, yuxaridan, yoni dagdan golon adam manasini verdiyini toxmin etdilor. Zaqa-
tala, Balakon rayonlarinda yasayan avarlar, eloco do Dagistan monsoli biitiin
azsayli xalglar bu bolgado yasayan Azorbaycan tiirklorini mugal adlandirirlar.
Avarlarin bizi bozon do padaro adlandirilmasinin sahidi olduq. Bu rayonlarda
tiirk soylu padar tayfasinin da yasamasini bilirik vo yoqin ki, padaro sozi do
soziigedon tayfanin adindan gaynaqlanir. Bazi avar sdyloyicilorimiz azorbay-
canlilarin onlar1 lozgi adlandirmasindan narahat olduqglarini, onlarin lozgilorls
he¢ bir olagalorinin olmamasimi da dilo gotirdilor.

Avarlar Simali Qafqaz dil ailosino moxsus avar dilinds danisirlar'. 1957-
ci il tovelliidli Maqov kond sakini Qardasov Mommodkamil Yaqub oglunun
dediyina goro, Dagistan avarlarinin 6zlorinin i¢inds 6z dillorini basa diismoyon
6 qrup var. Yeno do onun dediyino gors, bu bdlgoado yasayan avarlarin dili
Dagistandaki avarlarin dili ilo miigayisads agiq dildir, yoni daha cox basa
diisiilondir, bogaz soslori nisbaton azdir.

Zaqatala vo Balakon rayonlarinda yasayan avarlar Dagistan Muxtar Res-
publikasinda yasayan avarlarin dilini o godor do yaxsi anlamirlar. Bunu avar
tonburcular1 ilo sohbotlorimiz zaman tez-tez esidirdik. Onlardan avar dilinds
oxumagi xahis etdiyimiz zaman ya bundan imtina edir, ya da oxuduqlar1 mah-
nilarin sézlorini Azarbaycan dilina yaxsi torciimo eds bilmirdilor. Deyirdilar ki,
Dagistan avarlarimin dili ilo Azorbaycanda yasayan avarlari dili bir-birindon
kaskin sokildo forqlonir, hotta bu forq o qodordir ki, burada Dagistan avarca-
sinda oxuyanda alinmur, ¢iinki bu bolgads yasayan avarlar anlamirlar. Bu forqi
aradan gqaldirmaq tciin son dovrlordo bdlgoado asash islor aparilir. Buna orta
maktablorde avar dilinin dyradilmasi ligiin xiisusi dors saatlarinin ayrilmasini,
UNESKO-nun Azerbaycanda yasayan avarlar ticiin tortib etdiyi olifbani’, yeno

! Azorbaycanin azsayli xalqlar1. http://www.azerbaijans.com/content 1703 az.html
? Bu molumati bizo Zaqatala rayonunun Car kondindo yasayan 1944-cii il tovalliidlii
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bu qurumun niimayandslorinin Balakon vo Zaqatalada yasayan avarlara Da-
gistanda nosr olunan kitablardan hissolor oxudaraq onlarin bu dili no qgodor
anladiglarin1 aragsdirmaga calismalarmi’ misal gostormok olar.

Avarlar miisalmandirlar. Soyloyicilorin dediklorina gors, onlar miisolman
dinini digor miisolmanlara nisboton gec qobul etmislor. Hotta Zaqatala rayo-
nunun Maqov kond sakini 1957-ci il tovallidli Qardasov Mommodkamil Ya-
qub oglu bu tarixin XIV asro tosadiif etdiyini dedi vo bunu avarlarin dagliq ora-
zilords yasamasi ilo olagolondirdi. Avarlar siinni mozhobinin safi qoluna aid-
dirlor. Soyloyicilorin verdiklori molumatlara goro, safilor Hocc ziyarsti zamani
stinniliyin honafi mozhabino kecirlor. Buna sobob safilikdo dostomaz aldigdan
sonra oks cinso toxunularsa, dostomazin pozulacagma olan inamdir. Hocc ziya-
roti zaman1 Hoccin vaciblori hami torafindon eyni anda icra edilir vo bu zaman
dastomaz pozula bilor. Odur ki, safilor Hacc ziyarati zamani hanafi mazhabing
ke¢cmoli olurlar ki, bu, sadoco niyyat etmoklo edilir vo ziyarotdon qayitdigdan
sonra yend eyni formada safi mozhobino gayidirlar. Bu barads séhbotlogdiyimiz
insanlar honafi mazhabinin daha yumusaq oldugunu, islam dininin qaydalarini
insanlar {liclin asanlasdirdigmi dedilor. Bununla bagli bélgodon bir rovayot do
geyde aldig. Ravayatin mozmunu beladir: “Birinin at1 itir. O, atin1 taparsa, bir
ds he¢ vaxt lstiindon diigmoyacayini ohd edir. At tapilir, ancaq sahibi shdina
g0ro ¢otin duruma diisiir. Odur ki, ovvelco safi mollasinin yanina gedir, molla
ona ohdin pozulmaz oldugunu deyir vo atm {istiindon diismoyi qadagan edir.
Cixilmaz voziyyotdo qalan at sahibi indi do honofi mollasinin yanina golir vo
hadisoni danigir. Honofi mollas1 at sahibini bir agacin yanima gotirir vo ona atin
iistiindon agaca ¢ixmagi, oradan iso yeroa diismoyi moslohat goriir. Hokmiinii iso
belo osaslandirir ki, son atin {istiindon yero diismoyocom demisdin, indi atin
yoX, agacin listiindon yers diisiirson”.

Soylayicilorin verdiklori molumatlara gors, Car Rusiyasi dovriindo avar-
lar agsaqqallar vasitasi ilo idars olunurdular. Avarlar arasinda daha ¢ox niifuzu
olan tayfalarin horosindon bir agsaqqal se¢ilor vo bu agsaqqallar surasi1 da avar
hoyatinin miixtolif sahslorine dair qorarlar1 verordilor. Z.Cavadova avarlar
arasindaki bu ciir idaragiliyi camaatlar adlandirir vo yazirdr ki, camaatlar bir
qayda olaraq dagl tayfalarma xas olan nasil — tayfa idarogiliyini qoruyub sax-
layirdi (Cavadova 1999, soh. 15).

Bolgads yasayan digor xalglar kimi avarlarin da motboxinds xomir ye-
moklori asas yer tutur. Xiisusilo do, qis aylarinda xomirdon hazirlanan yemoklor
cox yeyilir. Siirhiillii (Sokinin Goyniik kondlorinds bu yemok siirfiillii adlanir
va bir ne¢o ndvii bisirilir), xongal (bdlgodo bir ne¢o novii ilo rastlasdiq), girs
(ot, gigitkon, sor, balgabaq vo s. ilo bisirilir), sxxma (qargidali unundan ha-

Mahmudov 9sabali Mohommad oglu vermisdir.
' Bu molumat1 iso Balakon rayonunun Qabaqgdl gesobasinin Sambul kend sakini 1984-cii il
tovalliidlii Tergiyev Samil Hacimahama oglundan esitdik.
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zirlanan yemokdir) vo s. yemoklor milliyyatindon asili olmayaraq biitiin bolgo
ohalisinin sevdiyi yemakloridir.

Etnoqraf alim Pasayeva M. miixtalif monbolors istinad edorok, avar adinin
bu xalga qonsulugda yasayan tiirklor torafindon verilmasi gonastino golir vo yazir
ki, avar xalqmin etnik 6ziinii adlandirmasi iss maurilal vo ya maurlan soklindo-
dir. XIX osro aid ododbiyyatlarda avarlarin 6zlorini baualal, maarulal, marulan
adlandirmasi ilo bagli molumatlar var. Tadqiqat¢r alim avarlarm hun tayfa bir-
liyino daxil olan tayfalardan biri oldugu vo sonradan Qafgaz xalqglar1 arasinda
assimilyasiyaya ugrayaraq dillorini unutmasi gonastino golir (Pasayeva 2008).

Avar folkloru. Biz miixtslif illords bu bdlgads dofalorle folklor ezamiy-
yalorinds olmusuq, bolgado yasayan miixtalif xalglarn niimayondslorindon:
Azarbaycan tiirklorinden, saxurlardan, ingiloylardan, homg¢inin avarlardan xeyli
folklor niimunasi qeyds almisiq. Azsaylh xalglarin niimayandslori ilo olan s6h-
botlorimiz zamani onlar arasinda movcud olan folklor matnlorinin, eloco da
etnoqrafik materialin oksor hissasinin aslinds tiirk folklorunun variantlar1 oldu-
gunu miisahids etdik. Bir sira hallarda sdyloyicilorin 6zlori do bu faktin dogru-
lugunu tosdigloyirdilor. G6zdoymoeni aradan galdirmagq tigiin icra edilon qurgu-
sun tokmoani izah edon soylayicilorin bir qismi bunun Dagistanda yasayan tiirk
mongoli qumuglarda da oldugunu geyd edirdilor. Balakon rayonunun Mahama-
lar kond sakini 1963-cii il toveolliidlii Kaslayeva Hocor Zral qizinin dediyina
goro, qumuglar qurgusunu oridib suya tokmoklo yalniz gdézdoymoni aradan
qaldirmur, hom¢inin qorxulugu gotiiriir vo insanin taleyins ds baxa bilirlor. Bu
sOylayici qumugqlarin Azarbaycan dilina oxsar dildo danisdiglarini da vurgu-
lamag1 unutmadi. Balakon rayonunun Mahamalar kond sakini 1962-ci il toval-
lidli Kaglayeva Ayboniz Tolot qiz1 iso Rusiyada yasadig1 zaman yagh tatar qa-
dinlarinin suya qurgusunu oaridib tokorok qorxuluq vo nazor gétiirdiiklorini dedi
va bu ayini qiz1 li¢iin icra etdirdiyini bildirdi.

Avarlar arasinda folklor niimunalari toplayarkon gargisin deyilmasi ilo
bagli maraqh bir faktla rastlasdiq. Zaqgatala raynunun Maqov kond sakini 1957-
ci il tovelliidli Qardasov Mommoadkamil Yaqub oglunun dediyino gors, avval-
lor avar qadinlar1 ¢cox asabilagorkon paltarlarinin stayini ¢irpa-¢irpa qargis edor-
lormis. Bu qargis o godor tosirli olarmis ki, bazon gargis edilon soxs golib halal-
liq almasa, heg ciir xeyir tapmazmis, basina ciirbaciir bolalar golormis. Qargisin
xuisusi formada deyilmosi ilo yalmiz Zaqatalada yox, digor bolgslorimizdo do
rastlagiriq. “Sokido qargisla bagli bels ifadslor do iglonir: “Yamf qargiyirom”;
“Sinomi gerif (gorib) qargiyirom”. Yoni nahaq s6z, haqsiz horakot bu soxsi o
gadar yandirib ki, o, tirokdon golon saslo qargis tokiir. Orazido yayilmig inama
gora, belo voziyyotdo deyilon gargis boyiik faciolora sobob olur.” (Vaqifqizi
(Siileymanova), 2012). Sokinin Goyniik kondlorindo qargis deyon qadinlar
dizloring, sinalorine doyo-ddys, budlarinin stini ¢imdikloys-¢cimdikloys do qar-
g1s deyorlormis vo bu vaziyyatds deyilon qargis garsi torafi cox qorxudarmis.

Zongilan rayonunun Gilotag kondindo biri o birino qargis tokonds ¢om-
balib oturar, sonra ayaqlarinin ucunda dairovi sokildo horokot edorak, ol ¢ala-
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cala qargis deyarmis. Bu voziyyatds gargis tokmoyi adi ¢okilon orazide haxista
getmok adlandirarmiglar. Naxc¢ivanin Sorur rayonunun Qarabaglar kondindo do
yaniqli soslo gargis tokon adamlar haqqinda da “filankes yaman haxista ge-
dirdi” deyirlor .

Avarlarda alqisin da xtisusi formada deyilisi ilo rastlagdiq. Balakon rayo-
nunun Sorif kond sakini 1928-ci il tovalliidlii Mehdiyeva Somsiyyot Homzot
qzindan alqis demoyi xahis etdiyimizdo bizo basimiza yayliq o6rtmoyi, sonra
189 otagda olan biitiin qadinlarm ol-alo tutub dairs halinda oturmasini tapsirdi.
Ozii do bizim dairoys qosuldu, bundan sonra gdzlerini yumaraq algaq saslo
alqis etmoya bagladi.

Yuxarida deyilanlordon bu naticays golmak olar ki, vaxtilo Azoerbaycanda
alqis vo gargis demok xiisusi morasim formasinda icra olunarmas.

Avarlar arasinda Hampric morasiminin xiisusi yeri vardir. Hampric Ra-
mazan bayraminda kegcirilir. Usaqlar (bazi sdyloyicilorin dediyina goro, hom-
cinin boyliklor do) bayram axsaminda qapi-qapi1 gozor, ev sahiblorine alqis
edoar, ovazinds miixtalif ndv sirniyyatlar, bisirilmis yumurta, qoz, findiq alarlar.
Bazi soylayicilor bu morasimin yalniz Ramazan bayrami giinii kecirildiyini
desalor do, bir qisim sdyloyicilor Hampricin ham Oruclugun ilk gecosi, hom da
Ramazan bayrami gecosi icra olundugunu dedilor. Axir ¢orsonbado, “Qodu-
godu” morasimindo usaqglari qapi-qap1 gozorak alqis mozmunlu mahnilar oxu-
yaraq avozinds ev sahiblorindon miixtalif hadiyyslor almasmi Azerbaycanin
biitiin bolgalorindon toplanmis folklor motnlorinds goriiriik. Goriindiiyii kimi,
marasimin icrasi eyni olsa da, ke¢irilmo vaxtlar1 miixtslifdir.

Avarlar Novruz bayramim Sinqli adlandirirlar. Singlids icra olunan adat-
lorin hamismin bodlgads yasayan Azarbaycan tiirklorininki ilo eyni oldugunu go-
ririk. Amma avarlar Novruz tonqalindan atilmaq ovozino torpagin altindan
kecirlor. Bunun {i¢iin torpagim altinda adam boyu hiindiirliikds tunel gazilr, tistii
ortiilir. Kondin sayilib-secilon adamlarindan biri alindo bir vedrs su vo agac
budaglarindan hazirlanmis siipiirge ilo tunelin iistiindo dayanir. Kond camaati
bir-bir tuneldon keg¢ir, bu zaman yuxarida dayanan soxs alindoki siipiirgoni suya
batirib altdan keconlorin {istiine ¢iloyir. Zaqatala rayon Maqov kond sakini
Qardasov Mommoadkamil Yaqub oglunun dediyino goro, bu morasim, adoton,
giinorta icra olunmaga baslayir vo gecoyadok davam edir. Kond ohalisinin hamis1
bu morasimda istirak {i¢iin can atir. inama goro, tuneldon kecon soxslorin xos-
toliklori sagalir, il orzindo biitliin qada-bolalar onlardan yan kecir. Goriindiiyii
kimi, Novruz tongalinin biitiin dord-bslan1 yandirmasi ilo bagh inami burada
suyun qada-boalan1 yuyub aparmasi ovoz edir. Oslindo mahiyyst eynidir, inamin
kokiinds sor qiivvelorin qovulmasi dayanir. Burada diqgati colb edon digor bir
mogam da qazilmis tunelin, torpagin altindan kegmokdir. Oski tosovviirlords tor-
paga bitib-tiikonmoyon hayat qiivvasinin, dliimsiizliiyiin simvolu kimi baxilmisg-
dir. “Koroglu” dastaninin 6zbok va tiirkmon variantlarinda Goroglunun gorda,

' Bu molumatlar1 bizo verdiyi iigiin fil.e.d. Ofzoloddin Osgarova minnatdarligimiz1 bildiririk.
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yani torpagin altinda dogulmasi mehz bu inamdan irali golir. Soki rayonunda da
xosto usaqglarin, boyliklorin iso xomirdon hazirlanmis fiqurlarmin {i¢ dofo
qazilmis torpagin altindan kegirilmosi adsti do yena homin inamla baghdir. Tor-
pagin altindan kecon soxs inisiasiya morasimindon kegcir, torpaq burada mediator
rolunu oynayir. Tunelin bu torafindon torpagin altina giron xasto giron $oxs biitiin
dordini, balasini torpagin altinda qoyub ¢ixir.

Zaqatala rayonu Maqov kond sakini 1957-ci il tovalliidlii Mommadova Giil-
zar Mommad q1z1 is9 bu marasimin yagis yagmayanda icra olundugunu bildirdi.

Avarlar Singlids Roxibox adlanan morasim da kegirirlor. Roxibox avar
dilindon horfi torciimodo bugda as1 demokdir. Roxiboxun bisirilmo qaydasina
baxdigimizda onun hadik oldugunu gordiik. Azarbaycan tiirklorinds hoadik usaq
ilk disini ¢ixardiqda vo Moharromlik zamani imamlarin sorofing bisirilir. Avar-
lar 155 onu yalniz Sinqli miinasibatilo bisirirlor. Soyloyicilorin dediyine gors,
Roxiboxa biitiin kond gedir.

Bu bolgads yasayan Azorbaycan tiirklori, saxurlar, ingiloylar kimi avarlar
arasinda da Movlud morasiminin kecirildiyini miisahido etdik. Sadaladigimiz
xalglarin hamisinda Movlud morasimi iki yera ayrilir: peygomborin dogumu
sorofino kegirilon Movlud, miixtolif niyystloro goro kegirilon moévlud. Hom
peygomborimizin dogumu miinasibatilo kegirilon, hom do miixtolif niyyatloro
gora kecirilon Movludlarin kecirilma qaydasi vo orada oxunan ilahilor eynidir.
Forq yalniz Mévludun kegirilmo vaxtindadir. Yoni peygomborimizin dogumu
miinasibatilo robiiil-ovval ayinda Movlud verilirss, niyyat mogsadils verilon
Movludlar ilin biitiin giinlerinds kegirilo bilor. Ancaq Azorbaycan tiirklorinin
kecirdiyi Movludlarda miisahids etdiyimiz inanclar1 bolgonin digor xalqlarmin
kecirdiyi Movludlarda gore bilmirik (Vaqifqizi (Siileymanova) 2015).

Ovvoallar avar toylarinda elgilik xiisusi chomiyyst dasiyan morasim imis,
bazon hatta illorlo ¢okormis. Soyloyicilor avar toy ve yas adstlorinin miiasir
dovriimiizds xeyli doyisikliklora moruz qaldigini dedilor. ©vvallor avarlarin toy
adatlorinds nisan morasimi olmayib, yaslarda iso morhumun olli iki va il
morasimlori verilmozmis. Hal-hazirda iso bolgads yasayan Azarbaycan tiirklori
kimi avarlar da bu adatlori icra edirlor. Avar yaslarinda ag1 demokdon daha ¢ox
zikr edirlor. Hor 6lii {iclin yetmis min zikrin oxunmasi, yoni yetmis min dofo
“Lailahoillalah” deyilmasi vacib sayilir. Zikrlor toplu halinda oxunur va oxu-
nan zikrlor otagdakilarin arasinda boliiniir. Tutaq ki, 70 naforlo oxunan zikrdo
haronin payma 1000 odod zikr diisiir. Zikrlords kisilorlo yanasi, qadinlar da
istirak edirlor. Qadinlar kisilordon ayr1 otaqda oturar, iki qadinin etdiyi zikr bir
kisinin etdiy1 zikro barabar sayilir, 20 qadin eyni anda zikr edirss, bu, 10 kisi-
nin etdiyi zikra borabor tutulur. Soylayicilorin bazilori bunu soristlo, bazilori
qadmlarin catdirib kisilorlo barabar zikr eds bilmomaklori ilo, bazilori isa yas
maclising toplasan qadinlarin zikr zamani sdhbat etmolari ilo alagslondirdilor.
Zikr zamani bazon istirakcilar qan-tora batir, ronglori qizarir, 6zlorindon asili
olmadan oturduqlar1 yerds yirgalanir, iroli-geri gedirlor.
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Avar qadinlarin besik basinda da layla ovozina zikr demolorinin sahidi
oldug.

Balakonin Mahamalar kondinds kosik basla bagli inanclarin mévcud-
lugunu goriiriik. Kondin yuxar1 hissosinds yerloson Huruley adli ziyarat vardir.
Burada dofn edilmis vo bu giin biitlin bdlge ohalisi torafindon ziyarst olunan
soxs, deyilona gora, bir seyx imis. Homin seyx Imam Samilin dostosindo do-
ylismiis, doytislorin birinds basi kasilorok 6ldiiriilmiisdiir. Onun badoni daglar-
da galmis, kosilmis bas azan ¢oko-¢oko ¢aya diismiis, oradan da axaraq Balakon
rayonunun Mahamalar kondino golib ¢ixmisdir. Basin dasin {istiindo dayanib
azan ¢okdiyini géron camaat onu dofn etmis, gobrini iso ziyarotgaha ¢evirmis-
lor. Seyxin ad1 bilinmadiyi tigiin ziyarati galdiyi yerin ad1 ilo Huruley (Huruley
Mahagqalada kond adidir) adlandirmuslar. Soyloyicilorin dediklorine gors,
homin kosik bas golonds tok olmamis, yaninda bir neco dono do bas olmusdur.
Kasik baslardan biri Qazma, yaxud Giiliizonbino kondindo, digori iso Katex
kondindo dofn edilmisdir. Qalan baslarin iso harada dofn olunduglart molum
deyil. Qazax rayonunun Cayli kondindo Basikosik seyid adl1 ziyarotgah vardir.
Bu ziyarotin yaranmasi ilo bagli rovayet beladir: “Bu seyidin basini kasib
qucagma qoyub atin {istiino mindirib gdndorirlor. At gotirir onu Cayl1 kondino
cixarir. Taniyanlardan bir1 bu adamin seyid oldugunu deyir. Basikosik seyidi
Cayli kondinin gobiristanliginda dofn edirlor. Bolgo ohalisi Bagikosik seyidin
¢ox agir ocaq olduguna inani”'. Yasar Kalafat da Balkan tiirklorinde kesik
basla bagli inanclarin oldugunu yazir (Kalafat 2006, soh. 23).

Avarlar arasinda nagillari o qader ds yaygin olmadigmi gordiik. Onlar-
dan bir-iki nagil geydo ala bildik. Onlardan biri “Aslanbekin nagili”dir. Nagil
Azarbaycan folklorunda moshur olan “T1g-tiq xanim” nagilinin variantidir.

Digor nagilda mashur latifs personaji Molla Nosraddinin nagil gohromani
kimi ¢ixis etdiyini goriiriik. Nagili Zaqatala rayonun Danag1 kondindon geydo
almisig. Homin nagili danisan sdyloyici onu bolgado yasayan ingiloylardan
esitdiyini qeyd etdi. Hor iki nagili Azarbaycan dilinds geyds aldig. “Aslanbe-
kin nagil”n1 danigsan sdyloyici matni vaxtilo atasindan esitdiyini, atasinin bu
nagili yar1 avar dilinds, yar1 Azarbaycan dilinds danigdigini dedi.

Avarlardan bir neg¢o lotifo geydo ala bildik. Bu Istifolorin gohromanlari
elo avarlar 6zloridir. Onlar bizim israrli xahisimizdon sonra danisdilar, amma
cap etdirmoyacoyimiz haqqinda s6z vermoyimizi istodilor.

Gorilindiiyli kimi, avarlar Azorbaycan tiirklori ilo birgo yasayis zamani bu
madaniyyatin tosirindon konarda qala bilmomislor. Bu tosir 6ziinii tonbur so-
natina miinasibatds da gdstormisdir ki, bununla bagl ayrica tadqiqatimiz
olacaq.

' Bu molumati bizo verdiyi igiin fil.i..f.d. Ilahamo Qosobovaya minnotdariq.
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Y.M.LOTMANIN 9SORLORINDO BODii MOKAN PROBLEMI

Xiilaso

Magqals Lotmanin badii mokanina hasr edilmisdir. Onun badii mokanda estetik vo folsofi
fikirlori nazoardon kegirilir. Qeyd edilir ki, Lotman ii¢iin madoniyyata tipoloji yanagma va har
seydon avval, “mokan modellogdirmo” konsepsiyast moadoniyyatlori tosvir etmok tigiin yeni bir
“metadil” kimi vacibdir.

Bir odobi asorde badii mokan yerdir, sokillor vo simvollarin yasandigi davamliliq,
harokat olur. Oxucunun qavrayisinda bodii mokan vo fiziki mokan kimi anlayiglarin torifi
yaranir. Bunda bir haqigat var: geyri-mokan olagslorinin modellagdirilmasi funksiyas1 daha
aydin olur, har iki bosluq metafor kimi yaddasda saxlanilir. Fiziki mokan sonato uygun golir.
Buna gors do harakatin bir yerden basqa yers kogiiriilmasi — miimkiin olmayan mokan masolasi
¢ox vacib gostaricidir. Milayyan epizodlarin bas vermayacayi bir siyahi, simulyasiya edilmis
moatn diinyasinin sorhadlorini 6ziindo oks etdirir vo Otiiriilo bilocok mokanlar bazi geyri-
invariant model ti¢lin variantlar tomin edir.

Ustolik, vaxtin taninmus iistiinliiyii artiq tobii dilde, yoni adabiyyatin dziindedir: bir sira
semiotik sistemlards dilin spesifikliyi, linqvistik ifadenin mokanin zamana g¢evrilmasinin asas
faktoru ilo miiayyan edilir.

Mogqalonin mogsadi moadoniyyst todgiqatlarinda mokan ndvbasi kontekstindo Yuri
Lotmanm odobiyyat vo modoniyyoat sahosindoki badii mokanin modellorini 6yronmokdir.
Mogqalads geyd edilir ki, Lotmanin islori adobiyyatda bir név “mokan doyisikliyini”, yoni
transformasiyani toyin edir. Lotmanin estetik fikirlori modoniyyati sorh etmok iiglin mokan
modelini toklif edon metafondur. Onun daxili bosluglar1 qeyri-borabardir. Mokan igindo
oppozisiya vo bipolyar asimmetriya var.

Acgar sozlar: Y. Lotman, bodii mokan, yaradicilig, modellosdirmo, sonat, simvollar
sistemi.

MPOBJIEMA XYJOXKXECTBEHHOI'O IPOCTPAHCTBA B COUMHEHUAX
I0O.M.JIOTMAHA

Pe3rome

CraThs MOCBAIICHA XYI0KECTBEHHOMY MPOCTpaHCTBY JloTMaHa. PaccMaTpuBaroTcs ero
ACTETUYCCKUE M (PHIOCO(PCKHE B3IJISAAbI OTHOCHTEIBHO XYIOXKECTBCHHOIO IPOCTPAHCTBA.
OtMeuaercsi, YTO THITOJIOTHUYSCKHI TOAXO0J K KYJIbType U, HPEKIC BCEro, MOHATHE «IIPOC-
TPaHCTBEHHOE MOJCTHPOBaHUE» A JIoTMaHa BaKHO MMEHHO KaK HOBBIH «METasi3BIK» IS
OMHUCAHUS KYJIbTYP.

B nuTepaTypHOM HPOU3BEICHUU XYIO0KECTBEHHOE MPOCTPAHCTBO — 3TO TO MPOCTpPAaH-
CTBO, MPOJODKEHHUE, B KOTOPOM JKMBYT 00pa3bl M MEPCOHAXKH, IMPOUCXOMUT JeicTBre. B BOC-
MIPUATHH YUTATENS CO3IAETCS ONpPECIICHHE TaKUX TMOHATHH KaK XYI0KECTBEHHOE MPOCTpaH-
CTBO U (PHU3UYECKOE MPOCTPAHCTBO. B HeM ecTh Hekas MCTHMHA: Korna (YyHKIUS MOACIHPO-
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BaHMS HEMPOCTPAHCTBEHHBIX OTHOIICHHUI CTAHOBUTCSA OYEBHIHEH, 00a MPOCTpAHCTBA COXpa-
HSFOTCS B BHe MeTadopsl. Du3nueckoe MPOCTPAHCTBO BMEIIACTCS B XYI0KECTBEHHOE TPOC-
TpaHcTBO. [103TOMY OYCHB BaXKHBIM MOKa3aTelieM OyJeT BOMPOC O MPOCTPAHCTBE, B KOTOPOM
NeHCTBHE HE MOXET ObITh mepemaHo. IlepedrciieHne TOro, T€ OMPEAETCHHBIC AMU30/bI HE
MOT'YT IIPOUCXO/IUTh, OYEPUUBACT TPAHUIBI MUPA MOJCTUPYEMOro TEKCTa, U MECTa, B KOTOPBIE
OHH MOTYT OBITh IEPEHECEHBI, PEIOCTABSIT BAPHAHTHI [Tl HEKOTOPOH MHBAPHAHTHOH MOJIEITH.

Bosee Toro, obIen3BecTHOE MPEUMYIIIECTBO BPEMEHH TEMEPh B €CTECTBEHHOM SI3BIKE,
TO €CTh B CaMOH JTUTeparype: crienuduka si3pIka B psiiec CEMUOTHISCKHX CHCTEM OIpeesseTcs
OCHOBHBIM (DAKTOPOM SI3BIKOBOTO BBIPAXKECHHS IPOCTPAHCTBA-BPEMEHH.

[lenpio cTaThy ABISAETCA M3ydeHHE MOJETeH XyMOKECTBEHHOro mpoctpanctBa HOpwust
JlotmaHa B JuTEpaType W KyJAbType B KOHTEKCTE MPOCTPAHCTBEHHOTO MOBOPOTAa B KYJIBTYpO-
norun. B cratee oTMevaercsl, 4To counHeHus JIoTMaHa Mpeqonpe/IesIsioT HEKOe «IIPOCTpaH-
CTBEHHOE M3MEHEHHE» B JuTeparype. DcreTudeckue umen JlormMana — 31o metadopa, mpes-
Jiararomias mpoCTPAHCTBEHHYIO MOJIEIb [T HHTEPIPETAUK KYIbTYphl. Ero BHYTpeHHHE TIPOC-
TPAHCTBA SIBISAIOTCS HEOJMHAKOBHIMU. BHYTpH MPOCTpAaHCTBA HAXOAATCS OMIO3UIIMASA M OWIIO-
JSIpHAST ACHMMETPHSL.

KunroueBbie ciaoBa: F0.JlotMaH, XymT0KeCTBEHHOE MPOCTPAHCTBO, TBOPUECTBO, MOJIE-
JUPOBAHKE, HCKYCCTBO, CHCTEMa CHMBOJIOB.

Relevance of research. Y.Lotman was interested in spatial semiotics as a
special scientific discipline in the 80s. He linked it with the development of
mathematical and natural science knowledge, with the ideas of the relativity of
space, the multiplicity of spaces, their asymmetry and mutual complementarity.
For Lotman, who considers the artistic space as the most important model of
the world of this author, as a sign-symbolic model of cultural, historical, reli-
gious, ethical ideas and preferences of a cultural community and semiosphere,
the extrapolation of the abstract concept of space to the humanitarian sphere
was justified. Moreover, the scientist clearly distinguished two aspects of
spatial organization: a) the spatial structure of the picture of the world; b)
spatial models as a language describing the type of culture. In the first case, it
is an object language, in the second, a meta-language of description.

Problem statement. In the works of Lotman there are everyday, sacral,
profane spaces, spaces of life, death, nature, Russian culture, spaces of meaning,
etc. Lotman believed that the term “space” is extrapolated from the mathematical
understanding of space as a set of objects (points) between which there is a
relationship — continuity. In his opinion, we can speak about “semantic space,
color space, ethical space, and even space of physical space” [7, c. 720].

The purpose of the research is to examine the work of Lotman through
the prism of artistic space.

The subject of the research is the work of Lotman, the object of study is
the features of the development of artistic views of Lotman.

The main research statement. As for the symbolic space, this is a special
kind of artistic space, where there are text, specific signs, conditional and
iconic, and most importantly — the concentration or “scattering” of signs —
symbols representing the text in the text. Semiotic space in the broad sense of
the word is in a relationship of reciprocity and transitivity with the semio-
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sphere: ‘“semiotic space can be considered as a single mechanism. Then the
primary system will not be one or another brick, but the “big system called the
semiosphere” [6, c. 14.].

The fact is that artistic space models not only, but in some cases, not so
much spatial relations as such, but conveys, symbolizing, ethical, religious,
psychological, cultural, historical, cosmological ideas about values, while
resorting to fantastic exaggerations, substitutions, contractions, stretching cal-
culated on the cultural and semiotic experience of the viewer and on the work
of his imagination.

And consequently, “the language of an artistic text in its essence is a
definite artistic model of the world, and in this sense the whole structure
belongs to “content” — carries information [1, c¢. 548-549].

According to Lotman, if an artistic message creates an artistic model of a
particular phenomenon, then artistic language models the universe in its most
general categories are a form of existence for concrete things and phenomena,
being the most common content of the world.

It is worth paying attention to the fact that the very idea of the possibility
of expressing certain pictures of the world, including non-spatial content, by
the forms of “spatial relation” appeared in Lotman’s work in a rather early
period of his scientific activity. In the article “On the Concept of Geographic
Space in Russian Medieval Texts” Lotman showed that in Russian medieval
texts the concepts of geographical space are not characterized by modern
concepts “religion and moral value” and in this respect become an important
indicator of “moral value of this world”.

Since in these texts “geography” appears as a kind of “ethical meaning”,
the concepts of “moral value” and “local disposition” are merged: “Moral
concepts are inherent in a local attribute, and local is a moral one”. So, any
“movement” in a geographic space has a meaning in the system of religious
and moral coordinates and thus a geographical journey becomes a movement
on the “map” of religious and moral systems.

It is not by chance that in medieval literature penetration into hell or
paradise is always thought of as a “journey”, and for the medieval
consciousness of Ancient Russia, a change in moral status meant moving in
space — a transition from one local situation to another. As B.F.Yegorov rightly
noted, “this article is still important — albeit outlined in passing, dashed — by
the introduced notion of the hero’s movement in space, of his path, which,
across the border zones, is transferred to another area, and therefore the
intersection borders becomes plotforming factor” [2, c. 194].

The typological approach to culture and above all the notion of “spatial
modeling” for Lotman is important precisely as a new ‘“meta-language” for
describing cultures. Such an approach not only corresponds to the intention to
abandon the exclusively immanent description of the structure, but also directly



Dada Qorqud e 2019/1I 120

responds to the need to develop a new (“other”’) meta-language, which “has its
own ordered semiosis, not borrowed from the sphere of natural languages”.

As 1s well known, in this regard, Gogol’s work for Lotman is a kind of
evidence of the fruitfulness of this approach. In his article “The Problem of
Artistic Space in Gogol’s Prose” (1968) Lotman argues that the “artistic space”
in Gogol’s work 1is not just a place in which this or that hero moves and acts,
but a kind of “formal system” for building various artistic models and in this
sense it becomes a kind of “abstract language” for the expression of author’s
thought.

Anticipating the analysis of Gogol’s artistic space, Lotman distinguishes
between spaces: point, linear, planar and volumetric. Linear and planar have
horizontal and vertical directivity. The image of a linear space is in art a road
with an emphasis on the sign of length. The space can be consistently
elongated, but dotted, intersected by boundaries.

The symbol of the road is a ban on movement in the direction where
space 1s limited (this means “to go out of the way”), and it is natural to move in
the direction in which the boundary is absent. Linear space can symbolize the
descent or ascent of the hero. Lotman mentioned that distinguishes between
“heroes of the path” and “heroes of the steppe”. The latter do not have a ban on
lateral movement. The function of these heroes is to cross borders. From the
use of the abstract language of descriptions, Lotman, naturally, as a historian of
artistic culture, passes to a language with substantive functions inherent in
Gogol’s individuality and its cultural and aesthetic semiosphere, because, as
the researcher writes, works are not hollow vessels of literature.

According to the scientist, “he was only Gogol who discovered for the
Russian literature all the artistic power of spatial models, defining much in the
creative language of Russian literature from Tolstoy, Dostoevsky and
Saltykov-Shchedrin to Mikhail Bulgakov and Yuri Tynyanov” [8, c. 447].

Accordingly, in a thorough analysis of Gogol’s prose, Lotman’s main
focus is to show how the system of spatial relationships penetrates into the deep
structures of all Gogol texts and plays the role of an invariant form throughout
the entire author’s creative evolution. In this respect, it is quite indicative that in
the works of Gogol the structure of the “pair opposition” of a spatial nature
persists and continues to operate, despite the fact that the meaningful value of
this structure is “transformed” at each stage of the author’s creative evolution.
The initial spatial opposition of the “domestic” and “fantastic” space in the
“Evenings ...” is transformed in “Mirgorod” into different opposition couples: on
the one hand, the “external” and “internal” in the “Old World landowners”, and
on the other — “my” and “his” (someone else’s) in “The story of how they
quarreled”. In the “Petersburg stories” a new oppositional pair is formed between
the space of St. Petersburg with its territorial concreteness and the special world
of bureaucratic space, which has completely lost its richness and has become
only an imaginary reality. Finally, in Dead Souls, giving Russia itself a sign of a
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certain artistic universe, Gogol synthesizes all types of artistic space, which until
now have been difficult to intertwine, into a single system. Finally, in “Dead
Souls” Gogol synthesizes all types of artistic space, which until now have been
difficult to intertwine, into a single system.

The open space in “Dead Souls” is ambivalent: it can be combined with
vulgarity, with good and evil. Space needs a goal to become sublime and noble.
Lotman distinguishes the concepts of road and path. “Road” is some type of
artistic space; “path” is its implementation (complete or incomplete) or non-
implementation. The road includes all forms of organization of space, and
infinity, and fragmentation, and domestic warmth. The path does not belong to
any of the spaces, but passes through them. With the advent of the road,
“heroes of the way” appear, as well as motionless, frozen figures.

It is remarkable how the roles of heroes in space are distributed: charac-
ters, reader and author. Hero characters are on the ground in an ordinary en-
vironment; reader’s position is at the top: he sees the hero’s way to both ends.

Therefore, despite the fact that the language of space does not describe
the entire text of Gogol and that far away all the semantic fields of the text are
divided into groups with easily established mutual equivalence, we can say that
in the text of Gogol, as in an artistic choir that simultaneously speaks many
languages, it is the “language of spatial relations” that occupies a certain
dominant position, imposing its modeling system on all others.

A very versatile symbol of the House, which Lotman considers in detail
in connection with the work and life of Pushkin in his last years. Especially this
article is devoted to the article about the House in the works of Bulgakov, in
the Master and Margarita. In the novel, the symbols of homelessness,
imaginary home and home as a place of spirituality, creativity, family warmth
and mutual understanding intersect. Master is a wanderer, he needs a house. He
goes through suffering. And, finally, he gets an eternal home, where there is
silence, winding grapes, where people will go which he loves.

Imaginary house, falsehood — communal apartment and kitchen, insane
asylum, Griboedov house, camp. Homeless: the poet under the pseudonym Ho-
meless, Yeshua and even Pontius Pilate, who hates Herod’s palace, he lives under
the columns of a balcony. Infernal nature of falsehood — in the image of the whole
city. The house has a symbolic meaning in the general perspective of Bulgakov’s
creative work: “The White Guard” — the destruction of the House and the life
associated with it. At the other end is the “theater novel”, in which the image of
the author revives the Turbins house. The house is not an ordinary living space: it
is a landmark element of the cultural space. In human cultural thinking, real space
becomes the iconic image of the semiosphere, a language in which various non-
spatial values are expressed, and the semiosphere, in turn, transforms the real
spatial world surrounding a person in his own image and likeness [4].

Lotman’s article on Gogol’s artistic space, of course, is in itself aimed at
clarifying the deep artistic meaning of the category of space with a particular
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author, but at the same time it is easy to see that it also has a purely theoretical
orientation related to the problem of “spatial modeling” as such. The latter
conclusion the article is already explicitly theoretical in nature: “The language of
spatial relations, as we have already said — is not the only means of artistic
modeling, but it is important, as it belongs to the primary and fundamental. Even
temporal modeling is often a secondary superstructure over spatial language” [4].

Lotman leads us to this conclusion through an analysis of the “literary
text,” although this provision in principle applies to all types of literary text. It
is generally accepted that a work of literature, as opposed to a work of fine art,
which essentially implies a rather large concreteness in the transmission of the
actual spatial characteristics of the depicted world, as a rule, rather concretely
with respect to “time” and in this sense is primarily associated with “time” and
not with “space”.

According to the concept of Y.Lotman, “the essential element of the
spatial meta-language of culture is the border. The character of the border is
determined by the dimension of the space it limits (and vice versa). Since in the
culture models at the border points the continuity of space is violated, the
border always belongs only to one — internal or external — and never both at
once” [5, c. 397]. The border violates the continuity of space, separates one
culture from another, most often symbolizing the separation of organization
from disorganization, closeness and distance, one’s own and others. The space
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our”, “own”, “cultural”, “safe” opposes “their” space — “alien”, “hostile”,
“dangerous”, ‘“chaotic”. Every culture begins with the division of the world
into the “inner” and “outer” space. The border can delimit the earthly from the
otherworldly, pass through the earthly world as both the main and auxiliary
border. In Lotman, the border symbol is multivalued, but nevertheless it
performs not only and not so much the functions of belonging to two or several
cultures and semiosis as the functions of their separation and belonging to one
of the parties. Although, as is often the case in Lotman’s constructions, he puts
forward an antithesis that objectively brings together the position of him and
M. Bakhtin. “The concept of the border is ambiguous. Therefore, it belongs to
both border cultures, both mutually adjacent semiospheres™ [3, c. 183].
Separate sections with continuous semiotic space, delimited by a single
boundary, or a group of discrete spaces, the discreteness of which is also
marked by boundaries, and a more general space, delimited, on the one hand,
only by a fragment of the boundary, and on the other — open, are formed inside
the semiosphere. At the same time, artistic characters are divided into moving
and immobile: to the “heroes of the path”, who move along a spatial-ethical
trajectory and cannot perform “lateral movement”, and to the “heroes of the
steppe” who make unpredictable movement along the “width”.
One essential point follows from this: “spatial modeling” as a very
effective means for expressing the “general picture of the world” of this culture
is considered by Lotman not only as a special “semantic” model, including the
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value-ideological categories of cultural ideas, but is also recognized as of a
certain independent system, which also has a “syntagmatic” organization
inherent only in it. If “spatial modeling” is understood as a kind of “language”
as a formal system in the full sense of this word, then it is natural to assume
that there are all the reasons for applying this concept to a literary text as a
special kind of artistic “language”.
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THE WEDDING CUSTOMS OF AGHDAM

Summary

In the article the wedding customs of the Aghdam region are described. These habits
refer to the pre-occupation period. Agdam weddings, as well as wedding ceremonies of our
other regions, passed through three stages: pre-wedding stage, wedding and the stage after
wedding. In this article all three stages are described as accurately as possible. Acquaintance,
match-making, engagement, return before luggage, dressed up, cuts, weddings, three-day,
guests, etc. were discussed separately.

Key words: Aghdam, acquaintance, engagement, cutting, wedding, three-day

AT'IAMCKHUE CBAJEBHBIE OBBIYAN

Pe3rome

B nanHO# ctathe maércs ONMCaHWE CBAJACOHBIM OOBIYAassM ATIAMCKOrO paiioHa. JTH
0o0ObI4ay OOJIBIIIE OTHOCATCS K MEPHOAY J0 OKKYMaIuu. Takke Kak W CBaJCOHBIC IIEPEMOHHUU
JIPYTUX PETHOHOB, ATJaMCKHE CBaIhObI IPOXOAMIN B TP dTama: MpeacBaacOHbINA, cBaIn0a U
rociiecBaeOHbI dTarn. B aTol craThe Kak MOKHO TOUHEE JAETCsl ONMCAHUE ITHX TPEX HTAIIOB.
3/1ech OTACIBHO TOBOPUTCS O TAKUX MEIDKIUCAX KakK: ThI30eeHME, JIbUMINK, HUIIAH, YeMOJaH
ra0arbl raifTapmar, najatapOHuIy, KECMET, TOH, YUTIOHIIOK, ToHarjgaMa u T.1I.

KioueBble ciioBa: Arjam, rei30eeHMe, HUIIAH, KECMET

Mogqala Agdam rayonunun 6ziindon toplanmis folklor materiallar1 asasin-
da yazilmisdir. Agdamda toy adot-onona lizro kegirilmisdir. Adst-ononadon ko-
nara ¢ixmaq ohali arasinda yaxsi qarsilanmazdi. Oslindo toy morasimi giz ba-
vanmadan baslayir, bels ki, qiz1 bazan ails, bazon oglan bayanir, ails do raziliq
verirso, qiz evinin agzini arayir. Qiz evi raziliq verardiso, oglan torof el¢i gedir.
Birinci el¢iliyi qadinlar edir. Bir ne¢o qadin gedir, ogor raziliq olardisa, ndvbati
elcilik bas tutur. Bu dofo oglanin atasi, omilori, yaximlari el¢i gedirlor. Bozon
birinci dofs qiz evindon raziliq alinir, bazan da bir nega dofs bu ciir gedildikdon
sonra “ho” almir.

Bu moarhosladon sonra hor iki torof boyiik tontono ilo nigsana hazirlasirlar.
Nisan giinii toyin edilir. Oglan evi boylik tomtoraqla nisan gotirir. Nisanda osas
Agdam camaati arasinda barmagqcil adlandirilan qizil tiziik, qurmizi yayliq vo
xongalar aparardilar. Xongalarda fotir vo clirboclir sirniyyatlar — nogul, konfet,
sokolad, mer-meyva va s. olardi. Fotiri oglan evinin yaxinlari, yoni ev camaati
va qohumlar, qonsular birgs yigisaraq tondira yapardilar. Fatirin xomirins yag,
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sokar tozu, siid, azilmis kesnis toxumu qataraq yogurur, acimig xamiri o qador
do boylik olmayan kiindolor halinda tondirs yapardilar. Fotir kiindslorinin iizii-
no yumurta qarisiq kiinclid vurardilar. ©vval tondirdon ¢ixardilan fatirlor ora
yigisan qohumlara paylanardi. Sonra xongalar {igiin ayrilardi. Xongalar avvallor
sinilora yi1gilar, listline iso qirmiz1 sal drtardilar, sonralar is9 sinilore y1gilir, tisti
bazokli salofanla ortiiliir, agz1 iso qurmizi lentlo baglanirdi. Bu, miiasir dovrde
da beladir. Sohar oglan torafini tomsil edon qadmlar sllorinds xongalar qiz evi-
no yola diisordilor. Yox, ogor yol uzaqdirsa, masina minib gedordilor. Masina
da qirmiz1 yayliq baglanardi. Bu moclisdo ilk is {iziiyiin taxilmasi olard1. Uzilyii
qizin barmagina ya bayin qardasi, ya da atasi, o da olmasa, sayilib-se¢ilon qo-
humlarindan biri taxardi. Qurmizi yayligi da {izliyli taxan adam qizin ¢iynino
salard1. Sonra bu mogsodlo hazirlanmis sorbati icdikdon sonra siifroys oylosor-
dilor. Oglan torafdon golon hor kos i¢diyi sorbatin gqabina — nalbakiys miioyyon
mablag pul qoyardi. Bu pul sorbati hazirlayan qadina ¢atardi. Qiz toraf do oglan
evi U¢lin siifro acardi. Siifrods asason as, yarpaq dolmasi, dovga, xiyar-pomidor
salatlar, goy-gdyarti, soraba' olardi. Yeyib-igmak bitdikden sonra cay arasi bir
neco saat qiz-golin calib-oynamaga baslayardi. ©Oylondikdon sonra cay siifrosi
do agilar, oraya qiz evinin bu niyyatlo bisirdiyi sirniyyatlar qoyulardi. Qi1z evi
do yuxarida adim1 ¢okdiyimiz fotirdon bisiror, paxlava hazirlayar, siifroyo dii-
zardi. Nisbaton son dovrlords iso evdo bisirilon tort da buraya slavo olundu.
Haomginin oglan evinin gatirdiyi sirniyyat xongalar1 da acilar, igindakilordon do
siifroyo qoyulardi. Cay siifrosindon sonra oglan evi sagollagib doniir. Qi1z evi
1s9 oglan torofin gotirdiyr xongalar1 golon qohumlarin qarsisinda acir vo
xongalarda golon sirniyyatlardan hor kos {i¢iin pay ¢ixir.

Nisandan sonra ogor toy uzanardisa, ¢emodan gabagi qaytarmaq adli
adot icra olunardi. Bu dofo qiz evindon oglan evino xongalar vo xolot gedir.
Xongalara fotir, paxlava, miixtalif ¢esidli konfetlor, pecenye, mer-meyvo qoyu-
lard1. Xalat iso oglanin biitiin ails lizvlorina vo yaxin qohumlara alman paltara
deyirdilor. Paltar deyarkon o dovrde qadinlara daha ¢ox paltarliq parga alinardi.
Indi do oglan evi qiz evi iigiin siifro acardi. Siifroyo as, dolma, dovga, bozon
kabab, salat vo soraba verilordi. Sokids iso bu adst nisanqabagi qaytarmadir.
Folklorsiinas Loman Siileymanova bu barodo yazir: “Nisandan bir ne¢o giin
sonra qiz torafi oglan evina nisanqabagi qaytarir. Qizin yaxin qohumlari alls-
rindo xoncalar oglan evino golirlor. Bu xongalarda sirniyyat vo yemok-igmok
(kabab, dovga, plov, icki va s.) olur” (3, 97). Agdamdan forqli olaraq Sokids bu
zaman xolot aparilmir. Yemok yeyilondon sonra qiz-golin aylonmoyo, ¢alib-
oxumaga baslayardi. Bu da bir ne¢o saat ¢okordi. Oyloncodon sonra cay siifrosi
acilardi. Siifroyo miixtolif sirniyyatlarla ¢ay verilordi. Cay siifrosindon sonra
maclis dagilardi. Oglan evi qiz torofdon golon xalatlori paylayar, golon sirniy-
yatlardan da qonaqlara pay ¢ixardilar. Buna Agdam rayonunda nomor vermok
deyirlor.

! Soraba — duza qoyulmus terevoz
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Ogor toy miiddati uzanardisa, araya da bayramlar diisordiso, oglan evi
qiza bayramliq aparardi. Bayramliq liglin sirniyyat xoncalar1 gedirdi. Bozi
adamlar da sirniyyat xongalar1 ilo yanasi, kigik qizil agyalar1 vo paltar da alar-
dilar. Novruzda qiz ii¢iin xiisusi bayram xongasi tutulurdu. Qovurga, boyanmis
yumurta, qoz-findiq, fotir, somoni bu xong¢anin olmazsa olmazlarindandir. Bu
xongaya sam da qoyulardi. Araya Qurban bayrami diisordiso, ona da tomtoraqgla
hazirlasardilar. Oglan evi qiz torofa bir erkok aparardi. Qogun boynuna qirmizi
yayliq baglayar, dirnaqlarimi iso ximalayardilar. Bundan basqa bir neco sirniyyat
xongasi vo qiz tigiin hadiyyslor qoyulmus xongalar olardi.

Agdam rayonunda qiz toyu paltarbi¢di adlandirilirdi. Bu moclisdon bir
hafts, bes giin qabaq qiz torafdon bir qadin kond, yaxud rayon camaatini dovat
iiclin gedordi. Bu adota el arasinda fahlif etmak, homin qadni iss tahlif¢i adlan-
dirirdilar. Tohlifciys qiz evi pul va xalot verordi. Xolot kimi parga (buna rayon
orazisinda otrez deyordilor) verilordi. Qiz evindos artiq toy shval-ruhiyyesi du-
yulardi. Oglan evindon qiz evino kasmoato golordilor. Kosmat toya gatirilocok
seylor hagqinda raziliga deyilir. Oglanin atasi, boyiik qardasi, babasi, omisi,
dayis1 vo s. kosmotin oglan torofdon osas istirakcilart idilor. Qiz torofdon iso
qizin valideynlari vo naslin sayilib-se¢ilon adamlari istirak edsrdilor. Bu zaman
da siifro acilardi. Siifroys ¢olpa ¢igirtmasi, adam ¢ox olardisa, as da qoyulardi.
Yemok bitdikdon sonra kosmot kosilordi, paltarbigdido oglan torofdon golon
orzagin miqdar1 miioyyonlogdirilordi. ©sason bir ne¢o qoyun (adston, adamin-
dan asili olaraq ii¢ vo yaxud bes qoyun istonordi. Bozon hotta bundan da ¢ox
olard1.), as ticlin diiyli, dovga liglin goy-goyorti, qatiq vo s., nomor diizoltmok
iiclin sirniyyat (miitloq bu sirniyyatin icindo sokolad, pecenye, nogul, konfet
olmal1 idi.), ¢orok bisirmok iiglin un va s. istonordi. Basqa bolgolorimizdon
forqli olaraq Agdamda kosmat {iciin sogan da verilordi. Cay siifrasindon sonra
razilifa golon qohumlar evloring gedirlor. Paltarbi¢dini asason hoftonin bazar
giinlino toyin edardilor. Maclisdon bir nego giin qabaq qonsulardan paltarbi¢di-
do istifado etmok ii¢lin qab-qacagq, stol-stul va s. yigilardi. Bu zaman siyahi tu-
tular, kimdon no alinibsa, oraya geyd olunardi. Bu, homin ogyalarm itmomaosi,
qarisiq diismomasi lUcilin edilordi. Paltarbi¢cdidon bir negs giin gabaq yaxin
gohumlar vo qonsular diiyli aritlamaq tigiin qiz evino toplasardilar. Bu, cox
oziyyatli is hesab olunardi. Diiyli aritlandigdan sonra nomor baglamaq iigiin
kicik torbalar tikilordi. Torba tikmok {igiin bir neco metr ag, adi salofan alardi-
lar. Bozon bir ne¢o yiiz torba tikilordi. Tikilmis torbalara iki pegenye, iki-li¢ no-
gul, har ¢esid konfetdon bir-bir qoyular, agz1 qirmizi lentlo baglanardi. Paltar-
bicdi giinii pulu siyahiya alan qadinin yaninda basqa bir qadin da oturardi. Bu
qadmin 151 nomari, yani homin torbalar1 paylamaq olardi. Nax¢ivanda iso paltar
bicma adati bir qador forqlidir. Sonubar Korimova bu barads yazir ki, bayin
bacis1 vo ya gohumu olan qadin dorzi ils birlikde qiz evino golor, golinin toy vo
duvaq glinii geyacayi paltarlar1 bigib tikordilor. Toy giinii {iclin bir gayda olaraq
ag, duvaq giinii iso al qirmiz1 pargadan paltar bigilordi (1, 94).
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Paltarbi¢di giinii toxminon saat on ikido maclis baslayardi. Macliso golon
gonaqlar magara giron kimi girocokds pulu siyahiya almaq ti¢lin oturmus qadi-
na yanasar, pul yazdirar, sonra o biri qadindan da nomorlorini alaraq yemok
iiclin yerlorino aylosordilor. Bu moclisdo asason as, dovga, bazi kondlords iso
souz va dovga verilordi. Amma bir sira hallarda srazidon ds asili olmayaraq ki-
mi siifroys as vo dovga, kimi do souz vo dovga gotirordi. Yemokdon sonra og-
lan evi torafdon oglan evini tomsil edon bir gadin ortaya bir stol ¢okorak iistiino
cixir vo ¢emodanlar1 agaraq qiza gotirdiklori asyalar1 bir-bir niimayis etdirordi.
Bu ogyalar1 niimayis etdiron soxs hoyatda yarimis qadmnlarin arasindan segilor-
di. Bazon paltarbicdi maclising xiisusi ¢algicilar gatirar, toy maclisi kimi edor-
dilor. Amma bu, hor maclis tigiin kecarli deyil, yoni adamidan asilidir. Musiqi
yemok qurtarandan sonra baglayardi. Oyloncodon sonra maclis dagilirdi.

Oglan toyundan bir ne¢o giin qabaq qiz evinds xinayaxdi maclisi toskil
edilordi ki, onun da istirak¢ilar1 asason qiz-golin olardi. Bu maclis do toxminon
gilinorta saat on ikido bagslayardi. ©vvalco qonaglar {igiin siifro agilar, yemok
yeyilor, sonra oglan evindon gotirilmis xma qgatilardi. Xinani1 oglan vo ya qiz
evi forqi qgoymadan bir yarimis qadin vo yaxud subay qiz qatardi. O, boyiik bir
qab gdtiiror, xinan1 ora bosaldar, homin xmani rongli ¢ayla isladardi. Maclis
istirak¢ilart bu zaman xeyir-dua verordilor. Sonra yigisanlar barmaqlarini
xinaya batirar, liroyi istoyanlor ollorine xma ilo naxis vurar, horf yazar, ya da
sadoco ollorine xina yaxardilar. Galinin bir olino 6z adinin bas horfi, digorino
189 oglanin adinin bas harfi yazilardi. Xina gqabinin yanina basqa bir bos qab da
qoyardilar. Xmani ollorino yaxan gadinlar bu gaba nomor kimi pul atardilar.
Sonra cay icor, oylonor, gedondo do oglan {iciin balaca bir qabda xma va bu
maclis iiglin hazirlanan yemoklordon pay aparardilar. Oglan, yoni galocok boy
bu xmaya ¢egalo barmagini batirar vo alinin i¢ino qizin bas horfini yazardilar.
Sonra bay xinani1 gatiron gadina nomar, yoni miioyyan moblog pul atardu.

Toydan iki-ii¢ giin qabaq qiz evindon oglan evina cehiz vo cehiz bazamak
iiclin bir ne¢o qadin gedordi. Cehiz boylik bir masma yigilar, homin masinin
stiriiclistine oglan evi xalat verardi. Bu xalot dosmal, corab vo ya kdynokdon
ibarat olardi. Cehizlori oglan evinin vo qiz evinin adamlar1 komoklogorok
bosaldardilar. ©vvalca eva mebellor qurular, sonra digor asyalar yerlosdirarlor.
Ev tamamils bazadildikdan sonra mebellorin qapisina, sl tutacaq olan har yers
qurmizi baglanirdi. Cehiz bazadildikden sonra bu isi icra edonlor ii¢lin siifro
acilardi. Yemoak bitdikdon sonra oglan anasi cehiz bazoyanlorin har birina xalot
verardilor. Xoalot kimi otrez, atir, dosmal-corab va s. verila bilordi.

Toya dord-bes giin galmis oglan evinds toy hazirliglar1 baslayardi. Ov-
valca oglan evinin cavanlar1 y1gisib magar qurur, i¢ini yigardi. Bu isi icra edon-
lora boyin anasi1 xalot verordi. Xolot kimi dosmal-corab, ya da kdynok nozordo
tutulurdu. Toya bir giin qalmis qiz evinds oldugu kimi qgohum-qonsudan qab-
qacaq, stol-stul, xal¢a-palaz toplanardi. Bu zaman da siyahi tutulardi ki, alinan
osyalar1 6z sahibino gaytarmaq olsun. Cox zaman iki magar qurulardi. Bun-
lardan biri yeyib-igmok {i¢iin, digori ¢alg1 — oylonmak {i¢iin nozaordos tutulard:.
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Qazanag¢di. Asbaz va caye¢1 sabas almadan gqazanin agzini agmazdilar.
Hom oglan evindon, hom da qiz evindon yaxin qohumlar onlara yaxinlasib sa-
bas verardilor. Yalniz bundan sonra yemok paylanardi. Sonra toy istirak¢ilar-
dan sayilib-secilon vo yaxud yaxin adamlara asbaz mag¢a gondoror, bununla da
xolotini istoyordi. Maca qoyunun qol hissasidir. Bu hisso ilikli oldugu {iciin
daha dadl olardi. Onu tok halda bir bosqaba qoyar vo nozaordo tutulan adama
gondorardi. Magani alan adam gotiron adam vasitasilo agbazin nomorini gonds-
rordi. Toy ii¢lin congo, bazon qoyun da kasilordi. Onun otindon liilo kabab, as
qarasi vo s. hazirlanardi. Toy {i¢iin adoton as, dovga bisirilordi. Bozon imkan-
dan asil1 olaraq bunlarin yaninda ot soyutmasi, pendir-gdyorti va s. do verilordi.
Yeyib-i¢on adamlar nomarlorini do yazdirdigdan sonra toy magarma kegordilor.

Toy davatlilorin saymdan asili olaraq bir, iki vo yaxud {i¢ giin kecirilordi.
Toy magarima qadinlar adoton girmozdilor, onlar buraya ancaq boy torifi
zamani giro bilordilor. Elo toylar da olurdu ki, gadin-kisi qarisiq oturardilar.
Toy calinan vaxti bir kisi xeylag1 qalxar, 6z qohum-aqrabasini, ails tizvlorini
oynamaga dovot edordilor.

Toy calman magarda boy, sagdis, soldis, padsah, forrasi olardi. Padsahin
vozifasi toyu idaro etmok, toyda gayda-qanun yaratmaq idi. Forrag da olindo
cubuqgla padsahin yaninda dayanar, onun maslohot bildiyi adamlar1 oynamaga
cagirar, corimo olunacaq adamlarin corimasini yigardi. Corimo 6doyacok adam
ya sabas veror, ya da toyda oynadilardi. Yeyib-i¢ib, nomorini yazdiran adam-
lardan da iiroklori istoyonlor mahni sifaris edor, oynadigdan sonra bir az da
oturub gedordilor.

Toyun axirinct giinli toxminan saat iki ilo {i¢ aras1 masmn karvani bazs-
dilib golin gotirmok {iciin yola ¢ixardi. Lap ovvallor golin masinin qarsisina
golincik baglayardilar. Sonra bu goalincik galins ¢atar, o da bunu oziz bir asya
kimi saxlayardi. Golini gotirmok ii¢lin bayin anasi xaricinds biitiin yaxin
gohum vo qonsular gedordilor. Yolda usaqlar dofslorlo ollorindoki kondirlo
magsinlarin gabagini kasardilor, pul aldigdan sonra onlar1 buraxardilar. Nohayst
ki, masm karvani qiz evina yetisordi. Qiz evindon bir qadin golinin oturdugu
otagin gapisint baglayib oglan torofi igcoriyo buraxmazdi. Onun xoloti veril-
dikdon sonra gap1 agilardi. Galini evdon ¢ixaran zaman boyin qardasi varsa, o,
yoxsa yaximlarindan biri galinin belins qurmiz1 baglayar, bu prosesi ti¢ dofo icra
edor, har agib baglayanda

Anam-bacim, qiz galin,
Ol-ayagi diiz golin.

Yeddi ogul istorom,

Birco dons qiz golin — deyir.

Bundan sonra golini Quranin altindan kegiror, boyliklor ona xeyir-dua
verar, golinin atasi varsa, atasi, yoxdursa, qardasi onu ¢iragin basina ii¢ dofo
harloyar, sonra qizin olinin i¢ino oglan torafdon pul vo ya qizil qoyulardi. Bu
pulu boyin ya atasi, ya da gardasi qoyardi. Bu, siidpulu adlanar vo qizin anasina
catardi. Qizin olinin ikisi do dosmalla baglanardi vo “Vagzali” sadalar1 altinda
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bir az oynadigdan sonra golin evdon c¢ixarilardi. Bu zaman oglan evindon
golonlor qiz evindon miioyyon asyalar — qab-qacaq, toyug-ciico vo s. “ogurla-
yardilar”. Qiz evindon ayrilanda iso “ogurladiglart” ogyalar1 qiz evinin adam-
larina gostorarak “aciq verardilor”. Galin masmin arxa hissaesinds oturdulard.
Onun yaninda golinin yengosi olardi. Yengonin olinds yanan ¢iraq olardi. Go-
linin o biri terofindo oturan qadmin alindo iso giizgii olardi. Bay masmin
gabaginda, stiriicliniin yaninda iso boyin atasi oylosordi. Miiasir dovrdo golin
masininda yengo, boy atasi vo digor soxs olmur. Ancaq boylo golin aylosirlar.
Masin karvan bir neg¢o yerds qarsilarini kason usaqglarin pulunu verdikdon son-
ra oglan evino yetisordi. Masm oglan evino ¢atanda siirlici xolot istoyar vo
golini masindan diistirmoys qoymazdi. Onun xolot verildikdon sonra golin
masindan diisiiriilordi. Siirliciiyo xolot olaraq bir ¢ox hallarda pul, bazon do
dosmal-corab verilordi. Golinin qalxdig1 pillokonin har pillasina bir bosqab
qgoyulardi. Golin bu qablar1 qira-qrra yuxar1 qalxardi. Bu zaman golinin
basindan bayin anasi, yaxud bacist bir dolu bosqab sirniyyat tokordi. Homin
sirniyyat1 yerdon ora yigisanlar gotiiriib yeyordilor. Golini otagina aparar,
oturardilar. Bundan sonra yaxin qohumlardan birinin oglan usagini da onun
qucagina verordilor. Inama gora, qucagina oglan usag verilon golinin ilk évlad1
oglan dogular. Toyun sonunda, toxminon geco saat on ikido boyi sagdisla soldis
harasi bir qolunda ortaya qoyulmus stolun basma gotirordilor. Sagdisla soldisin
bir qoluna qirmizi baglanardi. Bu zaman xanonds bay forifi deyir vo boy
torifindo adi ¢okilon soxslor xanondonin nomorini verardilor. Boy torifindon
sonra toy dagilardi. Sagdisla soldis boyi golin otaginin gapisina gotirar, ona la-
zimi tolimatlarini verdikdon sonra igori salardilar. Bu zaman golino 6z mos-
lohatlorini vo tolimatlarini veran yengs otaqdan ¢ixmis olardi.

Ucgiinliik. Toydan sonraki iigiincii giin icra olundugu ii¢iin bu moclisi
ticgiinliik adlandirardilar. Uggiinliiyii icra etmok iiciin adaton toy magarini sok-
mozdilor vo bu magarda ticgiinliik kegirilordi. Maclis istirak¢ilar1 gadmlar olar-
di. Saat on ikids qiz evi allorinds xongalarla tozo galini gormaya golordi. Xon-
calarda fotir, paxlava, sokorbura, sirin koto, cilirbaciir konfetlor, meyvo movsii-
miidiirso, meyvoalor vo s. olardi. Boyin sagdisinin vo soldisinin analar1 da bu
maocliso xilisusi xongalarla golordilor. Bu xongada ndvbondv sirniyyatlardan
basqga, golin iigiin xiisusi hadiyya do olardi. Qonaqlar golondon sonra tozo golin
bayin bacis1 vo yaxud basqa yaxim qohumu torofindon magara gatirilordi. Onun
oynindo kegmisdo qirmizi paltar olarmis, sonralar iso golin paltarinda gotiror,
iizline iso qurmiz1 yayliq salardilar. Galin oturan kimi toxminan sokkiz-on yas-
larinda bir oglan usagi mocliso daxil olar vo golinin iiziindoki yaylhig1 gotiiriib
qagardi. Homin usaga xoalot (desmal-corab) verorok yayligi geri alardilar. Bun-
dan sonra yemok — adoton siifroys as, dolma, dovga verilordi. Boazon ot soyut-
mast da veran maclis sahiblori do olardi. Yemok qurtarandan sonra namarlor
yazdirilardi. Nomaori ya qiz, ya da oglan evindon toyin edilmis bir qadin yazar-
di. Bu nomorlor cehizlik ogyalar vo yaxud qizil asyasi olardi. Qizin anasi miit-
loq har hansi bir qizil osyas1 yazdirardi. Qalan qonaqlar istoys goro, yoni ya
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qiz1l asyasi, ya da cehizlik osyalar yazdirardilar. Oglan evinin qohumlar1 iso
miioyyon mablog pul yazdirardi. Bir qader do oylondikdon sonra maoclis da-
gilardi. Ya homin giin, ya da sohari tozo golini yanina dovet edon qaynata ona
lizgoriincayi verordi. Uzgériincoyi kimi qizil da ola bilor, kond adanudirsa, inok
vo yaxud basqa heyvan da ola bilordi. Hoatta ar1 yesiyi belo hodiyyo edonlor
olardi. Digar bolgolorimizdon Neficalada bu adot forqli kecirilir. Bu barads
folklorsiinas Aynuro Soforova yazir ki, toydan 3 gilin sonra olgdrdii morasimi
baslanir. Galinin anas1 vo qohumnlar1 xongalar bazayorak qizi gérmoye golir-
lor. Xongalarda golin {i¢lin alinmis hadiyyslorlo yanasi boayin atasina, anasina
vo digor ailo iizvlorino do pay qoyulmali idi. Bu, bir dost kdynok, bir bas
yayligi, paltarliq par¢a vo s. do ola bilordi. Morasimo yaxin qohum vo qonsular
yigisar, yeyib igar, siifro ortaliqda iken golin galor, hamu ils bir-bir goriisormis.
Eynilo bay do homin giin {izo ¢ixaraq hami ilo ayri-ayr1 goriisiib hal-ohval
tutarmus (2, 111).

Qonaq ¢agirma. Ovvalco qiz evi oglan evini qonaq ¢agirardi. Bu zaman
bayin atasi, bayin anasi, bacisi, qardasi, onlarin ailalori vo diger yaxin qohum-
lar qonaq gedardilor. Onlar xonga aparmir, amma miixtslif sirniyyatlar aparar-
dilar. Onlar {igiin siifro acilardi. Yemok ev sahibinin istoyino gors bisirilordi.
Yoni konkret olaraq hansi yemoyin bisirilmasi miitloq deyildi. Maclisin so-
nunda da qiz evi tozo evlononloro ayaqgagd: liclin hadiyye verardilor. Hodiyyo
kimi golino qizil, oglana iso kostyum vao s. secilordi. Aradan bir ne¢o giin,
bazan do bir ay 6tondon sonra oglan evi qiz evini qonaq ¢agirardi, tozo golinin
yaxin qohumlar1 golordilor. Yeno siifro agilar, istoyo goro bisirilmis yemoklor
stifroyo diiziilordi. Yemokdon sonra maclis dagilardi. Ayaqagdidan sonra hor
iki torof istonilon vaxt bir-birina gedib golo bilordi. Qeyd edok ki, bu adotlorin
bir qismi bu giin artiq unudulmus, bir qismi iso doyisiklikloro ugramisdir.
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QAX RAYONUNDAN TOPLANAN MATERIALLAR

Azarbaycan folklorundan yeni niimunalor

Jurnalin bu sayi ticlin hazirladigimiz materiali 2014-cii ildo Qax rayonu-
nun {lisu kandindon toplamisiq. Ilisu kondi nainki Qax rayonunun, iimumilikdo
bolgonin oziinoxas ¢okisi olan kondlorindon biridir. Bu kond vaxtilo Ilisu
sultanliginin morkozi olmusdur. Kond ohalisi mongaco Azorbaycan tiirkloridir.
Bunu goriisdiiytimiiz kond ziyalilari, sdyloyicilor 6zlori do israrla vurgulayir-
dilar. Lohcalari (xiisusilo do, yaslt insanlarin danisigr) Tiirkiys tiirklorinking
¢ox bonzayir. Ilisulular zongin folklor va etnografiyanin dasiyicilaridirlar.

Toqdim etdiyimiz har iki nagili kond sakini 75 yasli Mommadova Rafiqs
Arif qizindan geyde almisiq. Hal-hazirda Azorbaycanin digor bdlgalorinde
oldugu kimi burada da nagils6ylomo anonasi ¢ox zoaiflayib. Ancaq Mammado-
va Roafiga Arif qizinin repertuarinda bu hali miisahido etmoadik. Onun dediyina
goro, ligiincli yasda olan novasi bu iki nagili dinlomass, yuxuya getmir. Vaxtilo
biitiin navalori bu nagillar1 dinloys-dinloys bdyiiyiiblor. Nagillar1 hor giin
danigdig1 li¢iin nitqi solis va rovan idi. O, ifa zamani sanki bizi gormiir, situa-
siyaya uygun sokildo mimikalar alir, jestlor edir, sasini al¢aldir, ucaldird1 va s.
Onun simasinda osl xalq aktyoru ilo garsilasmisdiq desok, yanilmariq.

Soylayicinin danigdig hor iki nagil kumilyativ nagildir. “Sor¢o babanin
nagil1” Azaorbaycan folklorunda moshur olan “Cik-cik xanimin nagili”nin bdlgs
variantidir.

Miimkiin godor motnlorin tobiiliyini qoruyub saxlamaga c¢alisdiq. Bu so-
babdondir ki, danisiq dilini oldugu kimi saxladiq. Soyloyici oksor hallarda
danigdig1 motno jest vo mimikalarla da alavalor edir. Bu olavolor hom motnin
tabiiliyini qoruyur, hom do ona sirinlik qatir. Onlar1 da motorize isarasi ()
arasinda kursuvlo vermoyi mogsadouygun saydiq. Bunlar motnin hansi soraitdo
va neca deyilmasing is1q tutur.

Toplayan va ¢apa hazirlayan: Fil. i. f. d., dos. Laman Vagqifqizi (Siiley-
manova)

SORCO BABANIN NAGILI

Serco baba gediy yeddi dagin dalina “didd” elomaga. Orda ayagina kol
batiy. Qeliy, ay Allah, kolu ¢ixarda bilmiyi. Bi dons gar1 nons tondirin baginda
menim kimi toranib'. Diyi:

— Ay qgar1 nana.

' Tarponib-sdykenib anlamina galir.
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Diyi:

— Hoy.

Diyi:

— Manim ayagima kol batifdi, onu ¢ixararmisin?

Diyi:

— Cixararam.

Qeliy, serconin ayagindaki kolu ¢ixarduy.

Serco diyi ki buna, bunu saxla, yeddi dagin dalina qedif “didd” eliyib
geliyem. Diyi:

— Yaxsi.

Ser¢a gedonnon sora tondir yanmir. Tondira ha “puf” eliyir, ha “puf” eliyir,
yanmur. Meni sinavar' kimi (séylayici giiliir.). Kolu salty, bu alisif yanty, ¢oroyi
bisirty. Corayi do yiyif, bir tas da su qoyur tondirin bagma. Ser¢o qayidif geliy:

— Ay qar1 nang, hoy qar1 nana.

Diyir:

— Hey.

Diyir:

— Meni kolu ver.

Diyir:

— Ay ogul, kolu saldim tondirs, ¢orak bisirdim.

Diyir:

— Onda ya meni kolu ver, ya seni iki ¢oray1 ver.

Iki ¢orok veriy, qotiiriif qediy. (Serco iki ¢orak apara bilormi, bilor.
Apary da, nagildi.) Ser¢s ¢Orayi aparty, goriily bi coban var yolda. Cagiry:

— Ay ¢oban, huy coban.

Diyir:

— Bali.

Diyir:

— Hab1 ¢oroklori saxla, yeddi dagm dalina “didd” eliyib geliyom.

Diyir:

— Yaxsi.

Bu gedon kimi siid sagly qoyunnardan, ¢orayi do dogruyu i¢ino, yiyi. Bi
do bu qeliy fistirix ¢ala®. Coban yatiy.

— Ay ¢oban gardas, huy ¢oban qardas.

Diyir:

— Bali.

Diyir:

— Meni ¢oroklori ver, diyi.

! Ugiincii ndv toyini soz birlosmalorinds birinci torofds islonen yiyslik hal sokilcisi bu bolgonin
toloffiiziindo tohrif olunur, ikinci torafds islolonon monsubiyyat sokilgisi ixtisar olunur.

? Qaxlilar eyni soziin tokrarmdan omalo golib defislo yazilan miirokkob sézlorin yalniz birini
igladirlar.
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Diyir:

— Seni ¢oraklori yidim.

Diyir:

— Unda mania bos doyiil', seni iki qoyunu ver.

Bu, ¢obannan iki qoyun alif qétiiriif qediy. Qediy, gediy, qorily musiqi
sesi geliy uzaxdan, qoriy kii toydu. Qediy yaxina, diyi:

— Hab1 qoyunnar1 saxlarmisin?

Diyir:

— Saxlarix.

Bunnarin da qoyunu olmur, damsiga gore®, guya it kesiflor do. Bunu
tulluyular, tezaden® qoyunnari kesif, toy eliyif, qelin getiriylor. Serco baba qeliy:

— Ay toycular, huy toygular.

Diyir:

— Buyur.

Diyir:

— Ordan meni qoyunnar1 verin.

Diyir:

— Seni qoyunnar1 kesdix, toy eladix, gelin getirdix.

Diyir:

— Onda gelini verin.

Qelini qétiirtiy gediy. Goriiy, bir dons asix durufdu yolda. Diyir:

— Ay asix gardas.

Diyir:

— Hoy.

Diyir:

— Habi gelini saxla, yeddi dagin dalina “didd” eliyif geliyom.

Diyir:

— Yaxsi.

Bu gedon kimi gelini xosduyur, gelini qizlodiy. Bir da ser¢o qayidif geliy:

— Qelini ver.

Diyir:

— Qelin getdi ¢ix1f.

Diyir:

— Unda seni saz1 ver elindoki calan.

Saz1 qotiiriib gediy. Qediy qoriiy, bir yaxsi ¢ay axiy. Cay, boyriinds do bi
armud agac1. Cix1y onun basina, saz1 da ¢iynindo, basdiyi oxumaga. Diyir:

Bir kol verdim, iki ¢orok aldim®.
Cinqud1 sazim, cing.

! Man,a bos dyiil — Meno borc deyil.
? Damisia goro — deyilonlora goro

? Tezodon — yenidon

* Mahni kimi oxuyur.
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Iki ¢rok verdim, iki qoyun aldim.
Cinqud1 sazim, cing.
Iki qoyun verif bi gelin aldim,
Cinqud1 sazim, cing.
Armutdan da yiyir arada, bir-bir iiziif'. Hes no. Bivaxi gelini gotiriif
qgetdim diyendo nice’ saza vuruyso, saz qirilif ¢iyninnon diisily, 6zii do diisily
caym i¢ing, axif qediy. Bu da nanonin nagili.

QAVAX® BABANIN NAGILI

Bir Qavax baba var imis kontds. Qavax baba yiyer, icor, kef ¢okor, heg bir
isnon moasgul olmaz. Bir vaxi yaxsi yiyif i¢if, sabahnan’ qis geliy, aglr5 qar yaguy,
bu vecino almiyi. Haa.. Bir gecasi yiyip i¢ib, piyan yatar, geco yanar suya’. Sora
nico olar? (Qucaginda oturan navasina miiraciat edir). Durar, qorar agapbaxdi
diinya. Gorar ki, diinya agdi, ay aman, qis halo gelmoz, nedi habi? Hes no. Baxar
diyer, yox, gedim yatim, tezodonnon, sohordon’ durum, qorum nicodi voziyyat.
Hes no. Qedor yatar, sohordonnon durar qorar no? Qar, giyamat. Diizii diinyani®
qar alippdi. Ay aman, mon neylim? Hindi mon duranda yuxudan no yiyim?
Yadma diisor kontds gar1 nononin ¢ardaxda ¢oxlu qoz var. Diyar, aha, gedib onu
ogurrucam. Durub ¢ixar yola. Qorar bir done inok. No darisar’? (Suali navasina
iinvanlaywr. Usaq inak deya cavab verir.). Inok darisar.

Diyar:

— Qavax baba, nara'’ gediysin?

Diyar:

— Qar1 nononin qoz ogramaga.

Diyar:

— Mon saga” yoldas, yoldas olmasa qardas.

Getdix. Buynan qedor. Coxlu qedollor. No darisar? (Yena usaqdan
sorusur). Sora hama'? darisar.

Ham diyor:

— Nara gediysiz, Qavax baba?

! Uzmok — burada qoparmaq anlaminda islodilib.

2 Nico — neco

* Qavax — balqabaq

* Yoni qisin girmayino az galib.

> Agir — coxlu

8 Uroyi yanur, su istoyir.

7 Tezadannon, sohordon — hor iki séz lap erkondon anlaminda isladilib.
¥ Diizii diinya — biitiin diinya, her yer

? Darismaq — rastlasmaq

' Nara — hara

' Saga — sono

'2 Ham — it. Soyloyici usagin xosuna golsin deyo itin ¢ixardigi sosi toglid ederok onu ham
adlandirir.
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Diyar:

— Qar1 nononin qoz ogramaga.

Diyar:

— Men saga yoldas, yoldas olmasa qardas.

Qetdix. Qedollor. Sora no darisar? (Yena navasindan sorusur). Bi dono
xoruz darisar:

— Qavax baba, nara gediysan?

Diyar:

— Qar1 nononin qoz ogramaga.

Diyar:

— Men saga yoldas, yoldas olmasa qardas.

Qedollor. Qedollor, no darisar? (Yena usagdan sorusur). Bir top iyno.
Iynoni do gotiiror. Meni do aparini diyor. Bir az gedollor, qedollor bir dono
nordiigon' darisar.

Diyar:

— Qavax baba, nara gediysiz?

Diyar:

— Qar1 nononin qoz ogramaga.

Diyar:

— Meni da aparini. Lazim olaram siza.

Qatiiriib boynuna kegirib nordiigoni, geder. Qeder qdrer, hami” camaat
yatipdi, kond sakitdixdi. O yana, bu yana baxar, gelip nordiigoni ¢ardaga sdyketor.
Inogi nara baglar? (Usagdan sorusur) Inogi qapmin iisdiino asar. Ordan iti do
baglar darvaziya. Xoruzu qgetirip bucagmn’ igino qoyar, iyneni do yorgan-dosoyin
artya’. Haa. Bu nonenin do bir dono novesi var imis, yaninda yatan. Nonaynon vo
nova yatiylar. Bi vaxi qozun ses gelir, novoya sas. Sik-sik-sik. Nonoya diyi:

— Cardaxdan digil-d1g11° qoz ograyan ses geliy.

— Ay bala, pisik olacax. Pist-pist.

Geno yatir, geno sos eliyi.

— Ay nong, qoz ograyan ses qeliy.

Diyi:

— Ay bala, pisik olacax. Pist.

Geno pisik getmiyi. Bi do sas eliyands diyi:

— 9ss1, qoysania hab1 ocagi yandirim, qorum ne var.

Ocag1 ufurmaga elon xoruz “parat-parat”™ eliyi, kiil-komiir gar1 nononin
qozlorina doluy. Helo q6zlorini tutuy, qapiya dogru qediy, orda da basina inok

! Nordiigon — nordivan

2 Hami — burada biitdv anlaminda islodilib. Yoni camaatin hamis.
* Bucaq — evin kiincii

* Artys — arasmna

> Digil-digil — yuvarlanan qozun ¢ixardigi sasi toglid edir.

% Xoruz parat-parat eliyi — Xoruz ganadlarmi girpir.
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batirty. Parataparat'. Habirdan tokiility hoblo (olini basindan ayagina aparir).
Hes no. Darvaziya, qonsulari cagirmaga qediy, habirdan (baldirini géstorir)
tutuy it. Yikiin artyo do elini soxuy spicka almaga, iynolor batry. Qozu da
Qavax baba bi mesiga, anasmnan qalan bi ¢uval oluy, huna yig1y, yaka®.
Qoturuf gediy diiz eva. Y181y getironnars do hariys bi-iki, bi-iki verif diyi:

— Yiiqurunr™

Qi1s uzunu yiye oturuy Qavax baba.

Soyladi: Mommadova Rafiqa (Farza) Arif quzi. Qax rayonunun Ilisu
kandinda dogulub. 75 yasi1 var idi. Ixtisasca zootexnikdir, orta tahsillidir.
Taqaiidciidiir.

@ O
2 oF

! Parataparat — sos toglididir.
? Yaka — yeko

? Yiiqurun, — yiiyiiriin. Burada di gedin anlaminda isladilib.
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Qardas tiirk folklorundan ornaklor

Do
oF

“EDIGEY” DASTANI - TATAR VARIANTI
(“N.Isanbetin qiisurlu nagri”)

(Owvvali 6tan sayimizda)

TYKTAMBIII XAHHBIH UJET91JIOH IIUKJIOHEI, AHBI
939PJ/IOI'9OHE

TOXTAMIS XANIN EDIGEYDEN SUBHOLONOROK ONU TOQIB

Xan xanouro Monuko

bep keH xaHra MOHBI OUTTE:!
Kapausi, xanbim, kapausl!
Tayna ateim Tait Oakkas,
Kbipna sTein Kyit 6akkaH,
Enxprupiian 6u Oysnras,
Typon Oynran Koborbun
Hu xputranisl kapausl:
Kapaubutap suenno
bynrannaen xapausl
Kanpiiipbup/e xaH yrisbl.
VY1 Tyranaail Tyd KbLIblIl,
XaH yriblHa YIJIbIH TUH TOTHII,
XaHoko 6enon Kenoko

KbI3 Tyranmaii coelil KbUIbIII,
Xamn chleHa TUH KbUIbIII,
XaH Ka3HaHHbI AUTHIPHIIL,
XaH cesdreH OAKTHIPHIII,
Tyii KbUIraHbIH Kapaybl!
UbIHIbI3/1aH KaJIraH Kapa Ty.
Kapa TynsI Kyinra anel,

Sy KpIpranblH Kapausl,

XaH TYpoJIo yTHIPBIIL.

Jlay KbIpranblH Kapaybl!
Kbt sikanbl KbIpbIK HOTOp
Kbuinait OynbIn TapThUIBIIL,
XaHcapaiira KHIToHID,

ETMOSI

Xan xatunu Yenike

Bir giin xana dedi:

Bax, xanim, bax!

Dagda yatib tay baxmus,
Diizanlikds yatib qoyun baxmus,
[Ixig1dan bay olmus,
Hokmdar olmus Kobogil

Noa etdiyino baxsana
Qaragilarm i¢indo

Olmasina baksono,
Kadirbirdi xan oglu

Dogmus kimi s6lon edib,
Xan ogluna oglunu ton tutub.
Xanoka ilo Konoko kimi

Q1z dogmus kimi toy qurub.
Xan s6loninog ton golib.

Xan xozinasini agdirib,

Xan falia baxdirib,

Toy qurduguna baxsana!
Cingizdon galan gara tugu.
Qara tugu olo alib.

Diismani qirdigina baxsana,
Xan, hokmdar kimi oturub,
Davani hall etdiyino baxsana!
Kiirk yaxali qirx nokarin

Qil kimi diiziiliib

Xan sarayina golondo,
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Koin Ty6one KoGorsur

V11 KWIroHeH Kapaysl!

XaH capae ak HIIeK

WpTo Oynca aublibl,
TyKTaMblll XaH KWITOH/D,
Al TOXETKO MEHTOH/ID,

AJ TOXETHEH apKachl
ANTBIH eray TyThIi KOII
Caiipan Tenrs KUIroH o,
Kbt sikanbl KbIpbIK HOTdp
Kbuinait OynbIn TapThUIBIIL,
Conam Gepen KUITOHID,
XaH TOXETEHAQ YTHIPBIIL,
V1 conmaMHBI anTaHa,
Koipbik Gepenye up Oynbi,
Snrei3piHa cad OyJblI,
Wnersii kunen Keprouig,
TykTamplmTail 0Jbl XaH,
Y3e 119 y3€ CU3MECTEH,
KaJsksInn TOpbIp MKOH ypBIHBIHHAH, ail.
ChbiHan Topras Monuko
TyKTaMbIIIKa MOHBI QUTTE:
Tayna ateim Tait 6akkas,
Kbipna sTein Kyit 6akkaH,
Enxprupiian 6u Oysnras,
Typon Oynran Koborbut
KoTbI CHHHOH KOTJIBI UKQH.
Koipbik Gepenye up Oynbi,
Snrei3piHa caH OyblI,
KoOGorsin kumen keprouio,
XaH OalIbIHHBI KOJI UTETl,
Kankpin Ta TOpJbIH yphIHBIHHAH, aii!
Azamat up Tykrambim
XaHOIIEH? YIKOJIOI QUTTE AUP:
S1H lepoKHE SHIBIPHIII,
Slnranmama cuH, XxaHou!
CyM HiepoKHEe CYIKBITHII,
Cymrbsuniama cuH, XxaHou !
Tayna ateim Tait 6akkaH,
Kbipna sTein Kyit 6akkaH,
Typam Oynran Koborsin
Ko Ty6one KoGorsur
Kotbsl Munon xoTisl Oynaimac!

Qil topali Kobogilin
Goldiyins baxsana!

Xan sarayinin ag qapisi
Sabah olunca agilib,
Toxtamig xan goalinco,
Al taxtma ¢ixinca,

Al taxtinin arxasinda,
Altin agacda tutuqusu
Otiib dils galinco,

Kiirk yaxali qirx nokaer,
Qil kimi diiziiliib,
Salam verib golinco,
Xan taxtina oturub,

O salami alinca,

Qirx birinci ar olub,
Oziinii boyiik sayib,
Edigey igari gironds,
Toxtamig kimi ulu xan,
Ozii do bilmodan
Dikalirmis yerindon, ay.
Bunu smayan Yeniko
Toxtamiga sOylodi:
Dagda yatib tay baxmus,
Diizds yatib qoyun baxmis,
[Ixi¢idan boy olmus,
Hoékmdar olmus Kobogil.
Qutu sondon qutlu imis.
Qirx birinci ar olub,
Oziinii boyiik sayib,
Kobogil igari girondo,
Xan basini qul edib,
Diksldin yerindon, ay!
Ozomatli or Toxtamis

Xatunundan inciyarak sdylodi:

Yanan iiroyi yandirib,
Yalanlama son xatun,
Narahat iirayi si1zladib,
Narahat etmo son, xatun!
Dagda yatib tay baxmas.
Diizds yatib qoyun baxmis,
Hoékmdar olmus Kobogil
Q1l topali Kobogil

Qutu manim kimi qutlu olmaz!
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UsHrBI3/12H Oy/raH 3aThIMa
Kon KoOorsut Tunanmac!
V1 KUAroH19 MUH TOpMaw,
VY1 KUAroH19 MHUH TOpCaMm,
TykTampIn xaH MuH Oyimam!
XaH capae ak HIIeK

WpTo Oynrau aubuibl,
TyKTaMBIII XaH UHTOHTID,
Al TOXETKO MEHTOH/ID,

AJ TOXETHEH apKachl
ANTBIH eray TyThIi KOII
Caiipar Tenrs KuiIrsHo,
Xau xanomre Monuka

XaH yHbIHHAH YTBIPHIII,
WToren anbIH MHOJIAII,

AJ TOXETKS YoHEUTE.
Wnersii kunen Keprouig,
TykTampITail 0Jbl XaH,
Y3e Jie y3€ CU3BMOCTOH,
Kankeim nai kankeln Toprasja,
OHOJION KyHTraH UTare
WNHeueHHOH TapThUIBI,

DHO HIapTIian ChIHraHaa
Azamat up Tykrambim

Y3 raeben agaabl,

Kynye 603mait Oy3apmsl,
Ky3e xypnaii ke13apsl,
YpHBIHAA ATTHI-ATMA/IBI,
O4 KeH Ky3eH HOMMa/Ibl,
Ou TOH HOKBI TATMAbI.
VonuKo XaHOII aH/a oHTTe:
BbopasikmarsiH, Tykramsl,
BoexMarbis, XxaHusM!
Enxerasiman 6u Oynran
KoOorsLmHbIH epare
OporeHHoH 6CTeH OyraHa,
AHbI TYO9H KbL1aek!

KoTbl cunHOH KOTIBI Oynranga
AHEBI 1a KOTCBI3 KbIJIaeK;
Ko6Gorsut sStH KUITOHID
CycblHra 6an Kysex,
CychIM OaJTHBIH YYEHD
Ary-30hap Kosiex.

Cingizdon olan zatima
Qul Kobogil ton olmaz!
O golinco mon durmam,
O golinco mon dursam,
Mon Toxtamis xan olmam!
Xan sarayinin ag qapisi,
Sabah olunca agilib,
Toxtamig xan enando,

Al taxtma ¢ixanda,

Al taxtin arxasinda

Altin agac tutuqusu

Otiib dilo golonda,

Xan xatunu Yeniko
Xanin sagina oturub,
Onun stoyini 1yna ilo,

Al taxta iynalodi.

Edigey igari gironds,
Toxtamig kimi ulu xan,
Ozii do bilmadan,
Dikalib, qalx1ib duranda,
Iynolonmis otoyi
Astarindan ¢okilib

Iyno cartlayib sid1
Ozomatli or Toxtamis

Oz ayibin1 anladh,

Urayi buz baglad.

Gozii qor kimi qizarda,
Yerindo yatdi, yata bilmadi,
Ug giin goziinii yummad.
Ug giin yuxu dadmadh.
Yeniko xatun o zaman dedi:
Kadorlonmo, Toxtamis,
Kadoarlonmo, ey xanim,
[Ixi¢idan bay olmus
Kobogilin ruhu
Ruhundan tistiin olsa,
Onu asag1 qilariq!

Qutu sondon qutlu olursa,
Onu da qutsuz edorik;
Kobogil yena golondo
I¢kisino bal qoyaq,
I¢dyaxsi balin igino do
Agu, zohor qoyaq.
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V11 sy MUKOH, U1 MUKOH
AHBI IIyH1a ChIHAEK!

Sy 6ynranga Koborsin
BamHe! sunIr 394MoCToH,
[Tpryarsin anpin KeIHAOTAH
bese 6emon Oep 6omrap;
Nn 6ynranna KoGorsin
Banue! suerr 39MocToH,
[Tpryarsin anpin KeIHAOTAH
Calwb1 6enon O6ep Gosrap.
AHBIH KYHEJIEH ChIHAWBIK,
Bopibikmarsis, Tykramei,
Boexmarein, xan! — nuae.
XaH capae ak HIIeK,

bep niekre AHTBICHIH,
bep nmekre TaHrbIChIH
Hke Topras mbIraBsl,
TykTaMbI XaH KOJIbI HJIE.
Wnersiinen Kymbl Ue.
XaHcapaiiga H1 OapblH
Amnap ama Unersi

bernen Topran keHe uje.
Xam capae aKk uuieK
TyKTaMBIII XaH UHTOHTID,
AJ TOXETKd MEJIToH/D,
Wnersii kunen Keprouio,
XaHra conam OUproH/D,
HpHoBe 10Ka capasik,
CapasikHbIH 34EH/19.
Arynan canras capsl 6ai
Azamat up Tykrampim
Wneraiiro Oupronmo,
Niiexrore AHIBICHIH
THIHrBICBIHTA aHIBIPBIII,
bamieiM KpI1gal UroHID,
Wnereii anbl CU3roHI9
bunennore neraarsia
CybIpblIl anjibl KbIHAOTaH.
AJMac ImeIvaKk caObl alThIH,

O dostdurmu, diismondirmi.
Onu o zaman sinayaq!
Diismon olsa Kobogil,
Bali icmomis

Bigag1 qinindan ¢ixarib
Ucu ilo qarisdirar.

Dost olsa Kobogil,

Bali igcmomis,

Bigag1 qinindan ¢ixarib
Sap1 ilo qarigdirar.

Onu sinayagq,
Kadoarlonmo, Toxtamis,
Koadarlonmao, xan! — dedi.
Xan sarayinin ag qapisi,
Bir qapida Anqisin,

Bir qapida Tingisin.
Duran bu iki gozotci
Toxtamig xanin qulu idi.
Edigeyin adamu idi.

Xan sarayinda bas veranlori
Edigey onlardan
Oyronirdi.

Xan sarayinin ag qapisi,
Toxtamig xan golondo,
Al taxtina ¢ixanda,
Edigey igari gironds,
Xana salam verando,
Konari inco sar1 kasa,
Sar1 kasanin i¢indo
Zohoarlonon sar1 balil
Ozomatli or Toxtamis
Edigeyo verando,
Qapidaki Anqisin
Tanqisin1 xabardar edib,
Basmi qil kimi oayando,
Edigey onu duydu.
Belidoki bigagini
Cixararaq qmindan,
Almaz bigaq sap1 altmn,

1 Sar1 bal — bazon sar1 qumiz da deyilir. Qumizin néviidir. Bu qumiz digerlsrinden yayin
ortasinda vo havann isti oldugu zamanlarda qisa miiddstds hazirlanaraq sar1 rongds olmasi ila

forglonir.
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Kaiipsuimarait MaipbLICBIM,
Arysbl Oynca Oy OaJTHBIH,
ATYBIH CYBIPBII JICBIH! — I,
[Tpryarsin 6asita GaTHIP/IBI,
bese 6emon nypt Kucre,
bep Gosrazsl, 6ep suTe,
XaHcapaiijan OOpbUIJIBI.

W nexoii amait KHTKOHIID,
Xan xanouro Monuko
SxaceiH HpIpThin ah urer,
AHHaH oiitte Monnka:
Awnyiaran OyJicaH, XaHUSM,
KoGorpuTHBIH KbUITaHBbI
CuHe, MUHE XypJIaBbl.
[Ipruarsix anbin KeIHAOTaH,
bese Oenon OoJraBsl

Wn tyren, sty Oynrassl.
JIypT KUCOKKS OyiraHe
Wnen, XKaek cynapssi,
Uptew 6enon UynmaHHbL,
JlYpT Dopbsuibl HOPTHIHHBI
JypT OyJISpMeH — AUTOHE;
VYpracsiHHaH 00ITaBHI
Capaii Genon bonraphsl
bep 6onrapmbiH, — qUraHE;
XaHoII aHbI QUTKOH/ID
Azamat up Tykrambim
VonuKora aHsl ofiTTE:

S1H lepoKHE SHBIPHIII,
SInrannama cHH XaHoII,
CyM HiepoKHEe CYIKBITHII,
CyMmrbuibIMa CUH, XaHol !
Sxuibl ara JKantumep,
JKannait Kkypros up uze,
Ay na Tyren — ui uze,
Awnnan Tyrad KoOorsun

Y1 na muHa sy OynMmac,
Opaore MUHHOH KaThbl OyIica aa,
KoGorsin muHa yu Gynmac,
CuneH nuroH xu4 Oynmac!
Xuy Oynmac, aif, xuu 6ynamac!

Qoparilsin, burulsun,
Agusu olsa, bu balin,
Agusunu ¢okib alsin, deya,
Bigagmi bala batirdi,

Ucu ilo dord yers boldi,
Bir garisdirds, bir i¢di,
Xan saraymdan dondii.
Edigey bels gedando,

Xan xatunu Yeniko
Yaxasin yirtib, ah edib,
Ondan sonra sdylodi Yeniko:
Anlamis olsan, ey xanim,
Kobogilin etdiyi

Soni, mani xor gordil.
Bigag1 cixarib qinindan,
Ucu ilo qarigdirmast
Gostorir, o dost deyil, diismondir.
Dord parcaya bolorak

Idil, Yayik sulari,

Irtis ilo Culmanil,

Dord dearyali yurdunu
Dords boloroam dedi.
Ortasindan qarisdiraraq
Saray ilo Bolgar1

Bir qarigdiraram dedi.
Xatun bels sdyloyinco,
Ozomatli or Toktamis
Yenikaya soylodi:

Yanan iiroyi yandirib,
Yalanlama son, xatun!
Narahat iirayi si1zladib,
Narahat etmo son, xatun!
Yaxsi ata idi Cantimir,
Can kimi goraen or idi,
Diismon do deyil, dost idi,
Ondan dogmus Kobogil;
O da mono diismon olmaz,
Ruhu mondan qat1 olsa da,
Kobogil mans kin tutmaz.
Sonin dedyaxsin he¢ olmaz,
Heg olmaz, ay, he¢ olmaz!

1 Culman — Tataristanda yerlogon Kama ¢ayinin qodim ad1
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VonuKo XaHOII aH/a oHTTe:
SAxuiel aTaHbIH 0aIackl
XKantumepnon tyran KoGorsu,
VY1 cuna sty 6ynMmaca,

VY1 cunHa yu Oynmaca,

MuH nuroH xuu Oynmaca,
Tyrei3 UpeH YaKbIPTKBLIL,
EpaynapsIH angsiprsui,
OnkeH Oep Tyl KbUIIABIPTbLI,
V11 KeMJereH CbIHATKBLI,
AHa MaseM KbUIIBIPTbLI,
Ko0Gorsu1 TuroH KeM MKoH,
Kem ukoH oii, keM UKoH?
TyxTampliTail 0Jibl XaH
ATnTBIpaibl, QMIIOHE,
OilIoHen KUHAII TallMabl,
Tyrel3 UpEeH YaKbIPTTHI.
bepaBeH eoiirs nHreser,
Tyxrampin XaH anga ourre,
HNHCcoHs cykcam — HHKOMMAC,
HckemHe 6upcaM — nitamMac,

WconTait ynbl Xonaitbupae OaThIpbIM,

Cun Oep kepen Tyarausl! — qumn uze,
NHKkoen eiire KeproyToH,
Kyn kyuisipein Toprauras,
Topa 6upen Tynrazsl,

oiiten uue 6ep cysHe,

AHbIH Oy cy3e IKMaJbl,
Kynenens armanpi,

AHBI: — ONJI0H YBIK, — JUJIE.
Kapr 6yponon kamkapras,
Kan-kapanrs! TenHepe
CaHcpI3 KyNHBI Oanikapra,
KeH nie coeHre coiHapIpras,
CeHreceHa Kkelle MEHIEPTaH,
Wp xyHeneH ThIHABIPTaH,
Dyco KaHra TyiiMaras,
AxOanteIp yrisl Yarsium,
Momnxslp yrisl Uyarsim,
WkoBeH kepern Tyiraysl! — qun uze,
NkoBe kuiten Keproyres,
Kyn kyuisipein Toprauras,
Tynran-tyaramn canisl Uie,

Yeniko xatun o zaman soylodi:
Yaxs1 atanin usagi,
Cantimirdon dogulmus Kobogil,
O sano diismon olmasa,

O sand kin tutmasa,

Mon deyan he¢ olmasa,
Doqquz arini ¢agirtdir,
Yravlarmi gotirtdir,

Boyiik bir toy diizaltdir,

Onun kimlyaxsimi sina,

Orada malum olsun

Kobogil kim imis.

Kim imis, ey kim imig?
Toxtamig kimi ulu xan
Mbolul-malul durub baxdi,
Amma c¢ars tapmadi.

Doqquz arini ¢agirtd.

Birini evo ¢agirib

Toxtamig xan soylodi:

Onsono vursam, ayilmozson,
Ko6hnomi versom, geyinmozson.
Isontoy oglu Xodaybirdi bahadirim,
Son igori girib soylosona! — dedi.
Oyilib eva girondo,

Ollarini ¢arpazladi,

Dayanib soylodi.

Bir s6z soyladi,

Sozii xosuna galmadi,

Konliinti oxsamadi,

Ona “evdon ¢ix!” dedi.

Yash qurd kimi agaran,
Qapqaranliq gecalordo

Sayis1z ordunun qolun biikon,
Har giin bir siingii qiran,
Stingiisiine adam taxib qaldiran,
Or konliinli dindiran,

I¢so, gana doymayan,

Akbaltir oglu Uvakim,

Moncir oglu Cuvakim,

Ikiniz girib sdylayin! — dedi,
Ikisi galib igori gironda,
Ollorini ¢arpazlayib duranda,
Danigsmaga bagsladi,
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bouap cy3e sskmanebl.
Kynenens sarmangl,

WkeH 1o elifoH ublk! — aune.
KyukoH10 KyueH oMIoHT9H,
Hcdahan Kblably O9HIOHT9H,
Sy KapachlH KYProHA9

SIBap KeHIQM TypJIaHTaH,
Kutep komraii caiinanras,
Spambik arTai ApCHIHTaH,
ApreIMak aTrail TUIICEMIOH
ApreIHHapHBIH Oallibl HJIEH,
Kapa Kyxa 6atsipbim,

CuH Ocp kepen Tynraubl! — 1um uae,

NHkoen eira KeprouToH,
Kyn kyuisipein Toprauras,
VY1 pga Tyaramn canael uae,
AHBIH J1a CYy3€ IKMa/lbl,
Kynniena stmanpl,

AHBI: — Oi10H YbIK! — Uze.
TyxTampliTai oJibl XaH
AnTeIpanel, He1911€,
SIk-sirpIHA KapaJbl:

By *KbIeHHBIH 24€HQ
Kemuap 6ap 1a keMHIp IOK.
Hyraii une areip itopt
AnTeIpayna oiIoH e,
OilIoHen KUHAII TalMabl,
huuabep anom Gazanmeii,
XaH KanipIMa KUJIO aJMBbIi,
XaHra jxaBar OMps anMbli,
Tokcupnebe3 maguiia,

bu3z 6enmube3, — 11 TOpBI.
TyxTambliTai 0Jibl XaH
Tyraua OMHE YaKbIP/IBI:
Kapanrsina ron Tankas,
Xedus KUp9 cy3 TalKaH,
Kynsiaza ca3sl yiimaras,
Tenenno cyse yiiHaras,
SIX1IBl KOHQ KbIpIaydbIM,
SIman xeHJ10 Oy31aydbIM,
Tyxrap ynsl Tyraua,

1 Arqimak at — at cinsi, yarig at1

Sozlori xosuna golmadi.
Konliinti oxsamadi,

“Ikiniz do evdon ¢ixin!” dedi.
Kogorkon arabalari karvan yaradan,
Isfahan qilinci taxan,
Diismon qaraltisini géronds
Yagan giin kimi garalan,
Ucan qus kimi hazirlanan,
Yaris at1 kimi cosan,
Arqumak]1 at kimi topinon
Arqinlarin basi idin,

Qara Kuca bahadirim,

Son igori girib sdylosona! — dedi.
Oyilib eva girondo,

Olini ¢arpazlayib duranda,

O da soyladi.

Onun da sozii xosuna galmadi,
Urayino yatmadi,

Ona “evdon ¢ix!” dedi.
Toxtamig kimi ulu xan
Toacciiblondi, ¢asdi,
Otrafina boylandt:

Bu camaatin i¢indo

Kimlor var, kimlor yoxdur.
Nogqay eli, ulu yurd

Casd1, vurnuxub durdu,
Amma bir yol tapmadi,
Kimsa ciirat etmadi,

Xanin garsisina ¢ixa bilmadi,
Xana cavab vermadi.
Giinahkariq, padsahim,
Bilmirik, — dedilar.

Toxtamig kimi ulu xan
Tugaca bayi ¢agirdt:
Qaranliqda yol tapan.

Gizli yerds soz tapan,

Olinds saz1 oynayan,

Dilindas s6zii oynayan,

Yaxs1 glindo yir deyonim.
Pis giinds agu deyonim,
Tuktar oglu Tugaga,
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CuH Tynrausl! — qun unue,
NHkoen eira KeprouToH,

Kyn kyuisipein Toprauras,
Tynraii Oupen aHbl oUTTE:

Ol XxaHHusIM, XaHUSIM !

CuH 1o 6eIMac 31 MK9H,
MuH 19 0eIMaC 31T HKOH;
Tyre13 6atbIp aracel

Keimuak Ouen 6ap Oyibip,
benco 6enep Keimuak Ou,
MUHHOH KMJIMOC 3III HKOH.
TyxTambliTai oJel XaH
Kbimuak Oune eHnoze:
Kym-kym nbryak acblHraH,
Kymansikian yray TeKTEproH,
Kaparaii 6ye at MeHIroH,

MeH uykewsie THMEp TyH
bunen 6uks TapTTHIpra.
CHKCoH cosiM COHreHe
CenToMoCToH Kyra ajraH.
OJIOM TEJIEH aIMaras,
Meiitennan Tyrad Keinmuak 6w,
Cun Oep kepen Tyarausl! — qumn uze,
Meiitennan Tyran Keinmuak 6w,
NHKoen eire KeproyToH,
Kyn-kymsipsin, Te3 6erer,
Te3 acTeiHa Oypek cabll,

VH KynbIHa Oan ajbl,
Tynramara xumen uze,
Komanuein ynet Kuy JKanobait
KbimyaxTaiiblH 6aTbIpHBI
Kupe tapTein b1M uter,

N3y KarslI yThIPTTHL.
TyxTamblTai oJibl XaH

Kun XKanbaiira anna oirre:
CagnarbIH KbIpbIK Hapra TapTThIPTaH,
CanTanateiH ynaa 0einoH

XaH anaelHAa aT TOTKaH,
TamarbiHa anThl XaT ThIKKaH
Komanuein yner Kuy JKanOaid,
Kunomen apteik 6u XKanbaii.
KunommeMuex COHBI CHH,

Kun cabamMHBIH KypHBI CHH,

Son sdylosonoa, dedi.

Oyilib eva girondo,

Ollorini ¢arpazlayib duranda,
Ona belo soylodi:

Ey xan oyom, xan ayom!

Son do bilmazson bu isi,

Mon do bilmom bu isi,

Doqquz bahadir agasi

Qipcaq bayin vardir.

Bilso, bilor Qipgaq bay,
Olimdan golmaz is imis.
Toktamis kimi ulu xan

Qipcaq bayi cagirtd:

Ciit-ciit bigaq dastyan,
Qursaqli ¢adir tikdiron.

Sam agaci1 boyda ata minon,
Min ¢okicli zirehinin

Belini bes yerdon dartdiran.
Sokson garis stingiinii
Yellomadon olina gotiiron,
Kimsays qulag asmayan,
Moytenden dogmus Qipgaq bay,
Igori girib sdylosona! — dedi,
Moytendon dogulmus Qipcaq bay,
Oyilib eva girando,

Olini ¢arpazlayib, diz ¢okiib,
Diz altina bork qoyub,

Sag olina bal alib,

Soylomaoya goldi.

Kamalin oglu Kin Canbay
Q1pgaq kimi bahadir

Geri ¢okib, s6z deyib
Yaxasindan tutub oturtdu.
Toxtamig kimi ulu xan

Kin Canbaya bels soylodi:
Sadagani qirx dovaya ¢okdiron,
Soltonatini ipok qumasla artiran,
Xan Oniindos at tutan,

Alt1 yad dilds danisan,
Kamalin oglu Kin Canbay,
Biliyi artiq bay Canbay.
Danisdiqlarimin sonuncususan,
Genis tulumunun qimiz dibison.
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KsImmuakraiislH HpeMHe,
Kupe tapThin yThIpTTHIH,
KoOorbImHBIH achUTBIH

CuH Tynraysl, — JUM UIe,
Amnpna oiitte Kun JXanOaii:
Ol XxaHHusIM, XaHUSIM !

CuH 15 6eIMac 31 MK9H,
MuH 19 0eIMacC 31T UKJH,
Hyraii nio Tanmacrai

By Gep aBbIp TOII HKOH.
AnTBI CYHBIH OyeH/Ia,
Kamapnait Gamb kamkapras,
Konnp13naii Tece caprairas,
A3aynap Tece caprairas,
UyOuH asik aT MEHToH,
Smbnerensio up Oynrax,
Cymnait 6ynat 69iIoroH,
ApbICiaH, KaruiaH ayJiaras,
Kutmenr »Kuae ui TU3roH,
o3 TykcaH GHII SIIOTaH,
Cocap Oypukie, Cyr TyHIIBI,
CyOpa muroH epay Oap,
KoOorsImHBIH achUTBIH

VY1 6enmaco, kem Oenep?
Amnnl otiten Kun JKanoOaii,
Tors3um UTeM TYKTAIbI.
Komanusin yner Kun Kanb6ait,
Xanra MOHBI JUTOH]ID,
Epay xa3ep Oyncein! — aur,
XaH 60epbIr'bIH OUPIoHID,
Xan yabaps! baiimopar
Ceritnan copsl Oypek Kuer,
bunen Taptein 6ep Oybl,
KbI1 KOHPBITEIH YapT TOET,
Yankein aTka Oep MEHJIE,
AnTbl cyHbIH OyeHa

ANTBI KOHZIO OEp JKUTTE.
CelImpa CBIHIIBI CYIT epayra
XaH 60epbIrblH Oenaepae.
AnThI CyHBIH OyeHIa

Me3 TykcaH GHII SIIOroH
A3aynapbl KakIllaras,
Meuanope iiomiaras,

Qipcaq kimi orimi

Geri ¢okib oturtdun,
Kobogilin aslini,

Son sdylosonoa, dedi.

O zaman soyladi Kin Canbay:
Ey xan oyom, xan ayom!
Son do bilmazson bu isi,
Mon ds bilmom bu isi,
Nogqay eli tapa bilmoz,

Bu bir kabus yuxu imis.

Alt1 suyun boyunda,

Su samuru kimi bag1 agaran,
Qunduz kimi rongi saralan,
Az1 disi saralan,

Bir ayag1 mozarda,
Goncliyindo or olan,
Damirdon qilinc qursanan,
Arslan, qaplan ovlayan,
Yetmis yeddi el gozan,

Yiiz doxsan bes il yasayan,
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Agac sansar1 borklii, gozal kiirklii,

Subra adli yirav var,
Kobogilin aslin1

O bilmazso, kim bilor?
Onu sdyloyib Kin Canbay,
Tozim edib ayaga durdu
Kamalin oglu Kin Canbay,
Xana belo deyinco,

Yirav hazir olsun! — deyo,
Xan buyrugunu verinca,
Xan nokori Baymurat
Sivazlayip boz borkii geyinib,
Beline qursagini bagladi,
Qil quyrugunu six diiyiinloyib,
Yaris atina mindi,

Alt1 suyun boyuna

Alt1 giinds yetisdi.

Subra kimi yirava

Xan buyrugunu bildirdi.
Alt1 suyun boyunda

Yiiz doxsan bes 1l yasamis,
Azilar1 sallanmas,

Ozalar1 yumsalmas,
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YokubITnapsl Oyiiara,
Temrop 10 TOpran sHarbIH

Ax e(aKk TapThIIl O9HIIOroH
CelITipa CBIHIIBI CYII epay
ATKa MEHIp XaJI€ 0K,
EpayHBbI ansln KWIO aaMblid,
Kupe kaitTel baiimopar.
Komanueix ynet Kuy XKunoai,
Kunomre enxen mup XXunbait
TykTaMbllIKa aHbl OUTTE,

Ol XaHbIM MUHEM XaHbIM,
Cynpa CbIHIIBI CyII epay
Cr10ait MeHen KHIMICTep,
Memnco 10 kumo 6enmactep,
AJNTBIHIIBI KOWME )KUKTEPred,
ApBIIIKA CUAT TaKTBHIPTbLIL,
Apbara reyuiop TyKTepredn,
ANTBI Kapa aT >KUKTepred,
Kym tymoknop Tymorken,
MawMmBbIK SICTBIKJIAp SICATKbLI,
Wke aX111bI HOTOPEH YTHIPTKbLI,
Kunmoc OynraitMel KoH, 91,
Kunmac Oynraitmel ukoH, 3it!
Tykramblln XaH 60epibl,
ANTBI Kapa aT TOTTHIPJIBL,
AJNTBIH KOMMACEH )KUKTEPIIE,
ApBIIIKA CUST TaKThIP/IbI,
ApbOara reyop TYKTep/e,
Kym tymoknop tymorre,
MawmBbIK SICTBIKIIAp SICATTHI,
HKke HOTOpEH YTHIPTTHI,

Cyn epayra >xuiieprre,
Anpa 6aphIT KUTKOH]ID
oliten uHae 6ep HOrap:

Cyn asikiiel, cym Oypekiie
CelImpa CBIHIIBI CYII €pay,
TrMepaoH a3y TELIEH TOIIKH,
Me3 TykcaH GHII SIICH KUTKIH,
Kynne 6enraH, KynHe KyproH,
Kanepmoyrs us kapr,

besne cuna xan xxubape,
Kanepnoyro us kapr!

XaHbIM TypoM TyKTaMbIIn

Conosi tutmaz imis,
Sallanan yanagini

Ag ipakls dartib baglamas.
Subra adl1 yiravin

Ata minmays hali yox,
Yiravi gotiiriib golmoadon,
Geri dondii Baymurat.
Kamalin oglu Kin Canbay
Tovsiyasi boyiik or Canbay,
Toxtamiga sOylodi:

Ey xanim, monim xanim!
Subra adli yirav

Ata mins bilmaoz,

Minsa da, gals bilmaz,
Altinli araba géndor,

Araba oxuna bazok taxdir,
Arabaya giilor tokdiir,

Alt1 gara at gondor,

Coxlu dosoklor doset,
Pambiq yastiglar diizdiir,
Iki yaxs1 nokorini oturt,
Heg golmoz olurmu, ey,
Gelmez olur mu imis, ey!
Toxtamig xan buyurdu,

Alt1 qara at tutdurdu,

Altin arabasmi gondordi,
Araba oxuna bazok taxdird,
Arabaya giillor diizdiirdii,
Coxlu dosok dosetdi,

Qus tiikiindon yastiglar diizdiirdi,
iki noékarini oturtdu,

Qoca yirava géndordi.
Oraya gedib ¢atanda

Nokar dedi:

Inco ayaqly, yiiksok borklii,
Subra adl yirav,

Domirdon azi1 disin diigmiis,
Yiiz doxsan bes yasina golmis,
Cox bilmis, ¢oxu gormiis,
Hormots layiq qoca,

Bizi sans xan géndordi,
Hormoto layiq qoca!
Xanim, hokmdarim Toxtamig
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OeHo CUHE YaKbIP/Ibl.

Kynaxk O6yncan uu Oynran?
XaHbIM O€IMOT9H JIITOH
Xabop Oupcen uu Oynran?
Anna Cy0Opa epayHbl

bunens nmyra OyabIpbl,
Anaknapsia OoimoTe,
A3zayapbl yupaTbUIraH

Yu edok OernoH yopMaThIIl,
ANTBIHITBI KOMMOTd MEHT'€3€¢H,
Kynteirsina sxusie Task cesiTerl,
Kynpina anmac KyHIbIpHbIT,
Kyzeno conben coeprrepew,
YTpek-sanrad JUMOCcKd

Nman mohagoten uckoprer,
XaHra ajibll KATTEJIdP.

Evino soni ¢agirdi.

Qonagq olsan, ns olar?
Xanimin bilmadiyi isdon
Xabor versan, na olar?

O zaman Subra yiravi
Belino qursaq baglayib
Yanaglarmni bagladib,
Azilarini siralayan

Xam ipakls sar1y1b,
Altinli arabaya mindirib,
Qoltuguna bugdadan dayaq qoyub,
Olino almaz alib

GOziing stinbul sturdiiriib,
Yalan sdylomasin deya
Iman sohadatini xatirladib,
Xanin yanma getdilor.

TYKTAMBIIII XAHHBIH, CYBPAHBI ’KBIPJIATHII UJETOMHE
CBbIHAT'AHBI

TOXTAMIS XANIN SUBRANI SOYLODIB EDIGEYi SINAMASI

CelImpa CBIHIIBI CYTI €pay,
Aunbin 6ep JKUTEI KUITQUTOH,
NHkoen eira KeprouToH,
TyxTambliTai oJiel XaH
Wke yroipnbl, Oep TOpIbL,
Duke OamnTaH 107 oup/e.
AHJ1a eJIKeH TyH sicarl,
Kyxk Ty0om9ii TyOara

AKX yatbIpyiap KOpIbIPHIII,
Typo-KapThIH Kb IBIPHIIL,
WpnoH upeH KpIiasIpasl,
buion OueH Kl ABIPIbI.
KoOorsuiHe!l CBIHBEIEM UL,
AHza Xo09p KbUIIBIPABI.
Ak yrayra KuTeprer,
Wpersiine asikubira KyWIbIpAbl.
Caps1 6amnap canabIpbIn
CyOpanaen epayra

Ou TycraraH 6an Ooupze.
Cy0pa epay anma oUtTe:
Tum-tum Yyap, Tum Uyap,

Subra adli yirav

Xanin yanma gotirilonds,
Oyilib eva girando,
Toxtamig kimi ulu xan

Iki oturdu, bir qalxds,

Evin yuxar1 basinda yer verdi.
Orada boyiik toy qurdu,
Kiik Tiibe kimi topayo

Ag cadirlar qurdurub,
Agsaqqallar1 toplatdi.
Biitiin ori toplada,

Biitiin boayi topladi.
Kobogili sinayaq, deys,

O zaman haber verdirdi.

Ag otaga gotirdib,

Edigeya saqilik etdirdi.

Sar1 ballar doldurub

Subra kimi yirava

Ug kasa bal verdi.

Subra Yirav o zaman soéylodi:
Tim-tim Cuvar, Tim Cuvar,
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Yabplran arram TUp 4bIrap;
Ax MaMbIKTaH Oy3 4bIrap;
AXBULIIBI UPAQH CY3 UbITap;
103 TykcaH GHII SIIOTSH,
JKansl cesire Kakiaras,
A3aynapblH Te3eperl,

Ax e(ok OenoH OoilsioroH

bep aikpiran kapThIHMBIH!
MuHneit upAaoH HU YbITap?

Hu usirap, ait Hu ubIrap!
OliTep uaem, TeaeM KUiIMac,
ONTMAC UIeM KYHEN ThIHMAC;
Kops! ynonae neim Oynmac,
Kopsl cesikTo mait Oynmac,
AKBUI KalTKaH KapTjiap/a
XaH TeIHJIapai cy3 Oynmac,
XaH ToTca I1a XaJBIK TOTMAc;
XapIK TOTCa Ja XaH TOTMAc;
XaJspIk OeJIoH XaH 0O3bLIbIIICA,
Apanan yTap ros Oynmac.
SIHOIOH QUTEI HU QUTHUM:

Hu Gep daiiman aBbI3 KapT UKOH IUPIIP!
Hu Genco mryHsl 0TS UKOH AUPIISP, Oii!
Tacro-TocTo 6an Gupue!
CupnengepMu anblil Kuaue!
ban 6eiipokka TOIIKIHD,

bain Genon Gelipok MEMKoHID,
KyHnpons Gupern siituem:
MenMmoars 6upcoH K00 Oup
TubeHreaoH TUP YbIKMAC
Yeiimors OupcoH Kap4ibira oup
Kamxarannsl Oy uTmMac;
Kumoras 6upcon kapa 6up

Dye Ty3MbIH ThIIIBI YHMAC;
Ceiimora 6upcaH chlTy OUp
Ak capaiira ceiKkoHen

Enmrit kasca kum anmac?
Caymara 6upcoH KbIcpak Oup
Kyxkpaiira TureH cyblkka TUMHU CyalIMac.
Epay OanHbl 3uKoH1,

bait iepokko TOIIKOHID
TykTaMbllIKa SIHO QUTTE:
Wnenno Oynasl uie xaH,

Capan atdan tor ¢ixar;

Ag pambiqdan bez ¢ixar;
Agilli ardon s6z ¢ixar,

Yiiz doxsan bes il yasamis,
Cany, siimiiyti sarsilmis,
Azilarini dizdiirib,

Ag ipak ilo baglayan

Bir qoca ixtiyarmam!
Monim kimi ardon no ¢ixar?
No ¢ixar, ay no ¢ixar!
Soylesom, dilim galmaz,
Soylomosom konliim dinmoz;
Quru otda nom olmaz,

Quru stimiikds yag olmaz,
Agli gedon qocalarda

Xana deyacok s6z olmaz,
Xan tutsa da, xalk tutmaz.
Xalq tutsa da, xan tutmaz;
Xalq ils xanin aras1 pozulsa,
Aradan gecmoys yol olmaz
Tokrar edib no s6yloyim?

Noa ¢oxdanigan qoca imis, deyorlor!

No bilso, onu soyloyir, deyarlor,
ey!

Collok-¢oallok bal versona!
Tokmodon gotirsona!

Bal boyroys diisondo,

Bal ila boyrak bigsonda,

Var giiciimlo s6yloym:
Minmoays versan, illik tay ver,
Tor kecosindon tor ¢ixmaz;
Ucurmaga verson, aladogan ver,
Heyboni bos etmoz;
Geyinmoya verson, qara ver,
I¢i cirilmadan ¢6lii solmaz;
Sevmoyo verson, gozal ver,
Ag saraya soykonib
Aglayarsa, kim almaz?
Sagmaga verson, qisraq ver,
Ot qurumadan stidii kosilmoz.
Yirav bali icondo

Bal iiroys diisondo

Toxtamiga yeno soylodi:
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XKaexTa Oynapl SITHI3 XaH,

Hpe xaHHBIH yarsl,

VYak XaHHBIH upece

Kapr 6aban na xan uze,

Tyinra ga tynra nuces,

KpIpna na xKpipaa guces,

Hu xpipnaek cesnopra?

Hu Gupepces 6e3mopra?
TykTaMbln XaH aHJa OUTTE:

An kapa kel TyH OMpUM MUH CHHA,

Caaitnan ansln Kuep OylicaH epayybiM,

KbIHrBIpaynbl KyK Kypreiua Oupuem,

Ky xb1pIpein yesip OyncaH epaydbim!

AJBIMBIH )KHPTd KYBIPTHITI,
Apreimak aT Oupuem,

Kamupl TapT™mBbIil MeHOp OyricaH,
epayybIM.

ASIKYBIM OYIIBIN yTHIPTaH

Amnay na ropram KoOGorsu,

AHBIH /1a HUHIIU UP UKOHEU
oiiten Te Oupep OyscaH, epaydbiM!
Azamat up Tykrambim
Cy0Opanaen epayHbH

WHcocens kapa camyp TyH obupze,

Y3 kynbiHHaH Oep casipak 6an oupe.

CelITpa CBIHIIBI CYII Cpay
CapasikHbl anradras,
AHEI aBBI3BIHA AJIMACTaH,
Wnerait 6enon XKanOaitubt
Kampina pimman anasipsi,
Kun XKXambaiiubiH ie3eH
Copay Oupen aHbl oUTTE:
besnon 6opeiH 3amanga
TyHHKY aTJIbI XaH YTTE,
Sy 6ynranra — sty Oysasl,
Wn Oynranra — uin Oynjsl.
OBl XaHHBIH Yyarbl,

VYak XaHHBIH OJIbICHI.
TyHukyra Oamr uze.
TyHUKY KYKTOH allKaHaa,
Kertaii iopThiH Oackana
AHBIH OJIbI BO3UpPE —

Idilds oldu alli xan,

Yayikda oldu yalniz xan,
Boyiik xanin kigiyi,

Kigik xanin boyliyii.

Qoca baban da xan idi,

Els hey soylo deyirsan,

Jir s6yla deyirson,

Noa soyloyim sizlora?

Noa verirsiniz bizlora?
Toxtamig xan o zaman sOylodi:
Al qara samur kiirk verim sona,
Secib geyinasi olsan, yiravim!
Zmqrrovlu goy aladogan verim,
Gol otrafinda ugurtsan, yiravim!
Addimini yers yaxs1 basib qagan,
Yaris at1 verim,

Qamg¢1 vurmadan minson, yrravim!
Saqim olan, oturan

Bax orada oturan Kobogilin,
Onun da neca bir or oldugunu
Soyloyesi olsan, yiravim!
Ozomatli or Toxtamis

Subra kimi yrravin

Ciynino qara samur kiirk verdi,
Oz ali ilo bir kasa bal verdi,
Subra adli yirav

Sar1 kasani alanda,

Onu agzma vurmadan,

Edigey ilo Canbay1

Isaro edib qarsisinda oturtdu,
Kin Canbayin iiziino

Sual verib soylodi:

Bizdon ovveal zamanda

Tuniku adl1 xan kegdi.
Diismona diismon oldu,

Dost olana dost oldu.

Ulu xanin kigiyi,

Kigik xanin ulusu

Tunikuya bas idi.

Tuniku géydon golondo,

Cin yurdunu basanda

Onun ulu vaziri
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Tat Topeiabl Konaraii,
Hamanan tabwim Oep 6ana,
Tapyn Oynbln ycrepe.
IOranue! 6ana Hp Oynbl,
O3ak yT™Mu 51y Oynbl;

Tar TOpbIHBIH Ky3raTbll,
TyHUKYHBI KayJ1aJbl.
TyMUKYHBIH TOXETEHD
Koumaralinbl XaH urre.

Xan Oynran coH Kosmarait,
FOramusr yckon OanaHbIH
KbIpcak OaniblH YanThIpbl,
TyHUKYHBI KaTapIbl.
Copay Oupom, ol Ou,
Kaiicer mepec snumone?
Komanwmein ynet Kuy JKamo6ait
JKaBam OGupen aHbl olTTE:
Ak kanana yira Oaii,

Wopr aracer CyGparai,
o3 Tykcan GHII SIIOJIEH,
Kynne xypen 6aiikasibis,
Kynne 6enen ceitnenen,
CUWHHOH Kajla MAH OaMTBIII,
OliTen-oTen HU JUTUM?
Azamat up Kouaraii

XaH OynraH COH capaia
Oranueinsl yrepen,
TyHUKY NaHBIH CaKJIaJbl.
Cermipa ceiaiiel CyOpa
Wneraiire xkapan anma ourre:
Sy TyGors Gaiu erer,

SleH yThI3ra KUTMOEH
Tyrei3 HopTKa AaH Oyi/IbIH;
Azamar up KoOorsui!
Temuexk aTbIH OeIMUMEH,
O3 ayamar oHI'9MACEH
baiikan xypceH Hu Oynraii?
Anpa oittre Uneroii:

Ak kanania yira Oai,

Wopr aracer CyGparaii.
Moy Tykan GuuI SIIO/IEH,

1 Tat — dastanda tatar monasinda igladilir.

Tatl novasi Kolatay,
Collordon bir usaq tapib
Ataliq edib boyiitdii.

Itkin usaq or oldu,

Cox kegmodon diismon oldu;
Tat novosini ayaga qaldirib,
Tunikunu qovaladi.
Tunikunun taxtina

Kolatay1 oturtdu.

Xan olunca Kolatay,

Itkin boyiiyan usagm

Basmi kosdirib,

Tunikunu qaytardi.

Sual verirom, ulu bay,
Hans1 diirtist i gordii?
Komalin oglu Kin Canbay
Cavab verib belo soylodi:
Ag qalada bilgs olan

Yurd agasi Subra ata,

Yiiz doxsan bes yas yasadin,
Cox sey goriib arasdirdin,
Cox sey bilib sdyladin,

Son var ikon, mon bayqus,
Deyim-deyim, na sdyloyim?
Ozomoatli or Kolatay

Xan olanda sarayda

Itkin usag1 61diiriib,

Tuniku sanim saxladi.

Sipra adl1 Subra

Edigeys baxib o zaman soyladi:
Yav Tiiboys bas olan igid,
Yasin otuza yetmoadon
Doqquz yurda san oldun;
Ozomatli or Kobogil!

Osl adin1 bilmirom,

Ug azomotlinin morcini
Arasan, no olacak?

O zaman sdylodi Edigey:
Ag qalada bilgs olan

Yurd agasi Subra ata,

Yiiz doxsan bes yas yasadin,
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A3ay TelleH allajbiH,
Kynne xypen 6aiikaibIH;
FOranubl yckoH GaTbIpHBIH
Atbl une Tumepray

AHBIH aTBIH OUTMOJICH,
VoprTan aHsI suiepieH,
Oubl XaHHBIH yarsl,

Yak XaHHBIH OJIbICHI
TyHukyra Oam uze,

TyHMKY KYKKQ allIKaH COH,
KbrTail lopThiH 6ackaH CoH,
Y3€H KYKKO albIprad
MopThIHA KBIHTBIP KapaIbl,
Hoprs! opBan GyiMasl;
Keunece xox omnnaze,
Keucese 3ap unpaze,

Kykko amkan TyHuky
MopThiHA Ky3€H CalMabl;
Oranusl yckon Tumepray
VOpTHBIH 3apbIM aHJIAb;
TyHUKYHBI KayJ1apl,
Moprka Ky3eM canMaran
TyHUKYHBI KayJ1aydbl
TumepTray nepec MUIIE;
MopTHBIH yeH GaiikaMbilii,
Tumepray Cy3€H ThIHIaMBIi,
CpIH GeTIIorsH copaiimaii
Mpsunkbipan epren Kounarait,
Tumepray OalblH 4anThIPbI,
Y0an-suIrsliil dLULIdAE,

MuHnem OenroHeM Iy, — AUJIe.

JKaBan cy3em anrauras,
Cerinan Oep kapall ToprauTas,
Onxken epay CyOpa

WneroitHe KYILISN aHJa QUTTE:

A sxenexTo mMait Oya,
Axbuibl yiira 0ait Oyna:
Kenereno maii Tynras,
AxbuIbIH yiira Oaii Oynras.
Amnpl oiitent CyOpa,

Capsbl OanHbl KyTapeT,
Wneroii 6enon XKanOaiira
Tynraii Gupern sH9 JiTTE:

Az1 disini agindirdin,

Cox sey goriib dolasdin;

Itkin boyiiyan bahadirin

Ad1 1di Timertav,

Onun adini1 sdylomadin,
Yurddan onu gizlstdin.

Ulu xanin kigiyi,

Kigik xanin boyliyii,

Tunikuya bas idi,

Tuniku gdydon golondon sonra,
Cin yurdunu basandan sonra,
Onu goye ¢ixaran

Yurduna o kom baxdu.

Yurdu firavan olmadi;
Gicliisti qul sahibi oldu,
Gicsiizii honkiir-honkiir agladi,
Goya ¢ixan Tuniku

Yurduna g6z atmadi;

Itkin boyiiyon Timirtav
Yurdun ahu-zarini anlads;
Tunikunu qovaladi,

Yurda goz atmayan

Tunikunu qovalayan

Timirtav diiz is gordi.

Yurdun fikrini sormayib,
Timirtavin soziinii dinlomoyib,
Rongini doyison bugolomun kimi
Arxaym yeriyon Kolatay,
Timertavin basini kosdirib.
Giinah etdi, sohv 15 gordii,
Monim bildiyim budur, dedi.
Cavabimu alanda,

Sinay1b onu baxanda,

Boyiik Subra yirav

Edigeyi dogrulayib o zaman dedi:
Gonc ilikds yag olur,

Agly, fikri ¢ox olur:

Iliyino yag dolmus,

Agln, fikrin ¢ox olmus.

Onu soyloyib Subra,

Sar1 bal1 qaldirib,

Edigey ilo Canbaya

Yenidon soylodi:
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U capwr 6an, caper 6an,

Capsbl OaniHbl KeM 34op?

Hken 6epro KUITOHID
Kaiicwirerz 6ateip up Oyiica,
AJbIN Ta aneln 1y’ 34ap!
CyOpa anait qUTroH9,

XKanbaii yilra KUIroHI9
Wneraii anpiln agel D4TE.
Cy0pa epay anma oUtTe:
AdopuH, 0aThIp UKOHCEH!
XaHra JTycbIK UTKOH/IQ
JyCIBITBIH HUYEK UTIPCEH?
XaHra XacibIK UTKOH]ID
XacnbpIbIH HUUEK UTOPCEH?
Wnersii TopeIn aHa SUTTE:
XaHra JTyCbIK UTKOH/IQ
Upirein kana 603apMbIH,
Ka3nanan ka3Ha kureper,
XaHHBIH KYHEJIEH TabapMbIM.
XaHra XacibIK UTKOH]ID
Apcailblll aTKa MEHOPMEH,
Kapusira Oynbein ogapMebiy,
XaHHBI KybIIl 0acapMblIH,
bambin kaH)xarama acapmbiH,
bynenron kyiinai UTOpMEH,
Bypekroii kuen KUToOpMeEH,
KaznaceH ansIn uiro,
XaHJTBIKHBI JTAbIK OUTd OMpepMeEH,
MuH nuroHHE KbUIBIPMBIH,
JAuroHemMHa KblIMacam,
ATaMHBIH XapaM yriibl Oyibiem!
CelITpa CBIHIIBI CYII €pay
Wnerait 6enon XKanOaiitubt
Hkecen 6ep cpiHAN KYproyTeH,
TykTaMbllIKa aHbI OUTTE:

Ol XaHHUAM, XaHUSIM,

ONT MCEH 110 KyWMBIMCHIH,
ONTMAra aBbI3bIM OAPMBIABIP.
bapmaca na olitnem:

Kapa nausin, by3 TONTBIH —
Hkece nike OsSIHBIH KOIIIBI HKOH,
OcTa3napbplHa TOTTBIPHII,
WkoBHe Oep Typrauka KyHJIbIPAbIH.

Ey sar1 bal, sar1 bal,

Sar1 bali kim igor?

Ikiniz bir arada

Hansmiz casur ar olsa,

Alp da alib su igor!

Subra belo deyinco,
Canbay fikra gedondo
Edigey alib onu i¢di.

Subra yirav o zaman dedi:
Aforin, cosur imissan!
Xanla dostluq edorkon
Neca dostluq edoarson?
Xana qosd edorkon

Neca qosd edorson?

Edigey o zaman durub soyladi:
Xanla dostluk edarkon
Cixib qalan1 dagidaram,
Xozinodon mal gatirib,
Xanin konliinii alaram.
Xana qosd edorkon

Atlanib ata minorom,
Aladogan kimi ucaram,
Xan1 qovub basaram,
Basi1 heybomo asaram,
Parcalanmis qoyun kimi edarom,
Borkiimii geyinib gedorom,
Xozinasini alib,

Xanliga layiq bayas verarom,
Mon dediyimi edorom,
Dediyimi etmazsom,
Atamin haram oglu olum!
Subra adli yirav

Edigey ilo Canbay1

Ikisini bir sinay1b goriinca,
Toxtamisa belo dedi:

Ey xan ayom, xan oyom,
Soyls deyirson, qoymursan,
Soylomaya dilim golmir.
Tutulsa da, sdyloym:

Qara Lac¢in, Boz Toyqin
Ikisi iki yuvanin qusu imis,
Ustalarmna tutdurub,

Ikisini bir agaca qondurdun.



Dada Qorqud e 2019/1I

Kambiaga Topran uke up:
bepaoBe aHbIH 0JIBI YIBLIL,
Many1ae 4bIKbIK, ['y39J1 OYJIBID,
batbip Oynblp mryn yruut;
Xanras 6upen yTbIpras,
JKanbait aTel aTanraH.
’Kanba3 OynbIp mIys yroii,
Komannsin yner Kun Kano6ait,
Cysro unyon up XKanobait
Kunomr Oupep xaptiapra,
Syra ysIrap atiiapra,

be3nen noypan yTKoHID,
Cesra moypaH KUTKOHD

Ta kem kanapl xaHHapral...
Aprsl yrsui 1a Gupre yruui,
Hyn uutTore wmrya yrsui —
Komr 6operansr Koborsu,
bype nbrubIm 11yn yreu,
banTeipel uyaH, KyJbl YHOH,
JKaii Tatapra OXuiblid O1yJ yrblI;
Hpene roka KypeHs —

Ynyon ukon Koborbi,
SypBIHBI SICCBI, MyWHBI O3bIH,
Kot TapT™Mara Kysbl O3bIH —
Mopron ukaH Koborsui;

Youe aiinaii 6ankpiran

Acsb1n ukon KoOorswr;

bure Hypnaii Tyrenrss —
Typa 6ynbip Koborsut

CelITipa CBIHIIBI CYII €pay

Topa 6upen Tynraiasip,

ban 6eiipokka TOIIKIH/D,

bain Geno itepok MemkoH 9,
CyOpa aHbl XKbIPIBIIABIP:
MuH KapTBIHMBIH, KAPTHIHMBIH,
KynHe KyproH KapThIHMBIH.
bamueik Ta 6anuieik banuieik xan
AHBI KYpProH KapTHIHMBIH;
AHHaH COHI'bI AOBLT XaH —
AHBI KYypProH KapTHIHMBIH;
AnHaH coHrsl Kapa xaH —
AHBI KYypProH KapTHIHMBIH;
AHHaH COHIbl AJla XaH —

Qarsinda duran iki or:
Birisi onun ulu oglu,
Alni ¢ix1q, gozal olar,
Casur olar bu ogul;

O konarda oturan,
Canbay ad1 qoyulan
Kondirbaz olur bu ogul,
Kamalin oglu Kin Canbay,
S6zo usta or Canbay,
Agil qoyur yaglilara,
Doyiiso atilaraq ¢ixir,
Bizdon dévran keginco,
Sizo dovran yetinco
Daha kim qald1 xanlara!..
O ogul da bu ogul,

Bu konardaki ogul,

Qus burunlu Kobogil,
Qurd cildli bu ogul,
Baldir1 qalin, ali gevik,
Sakit tatara banzoyir bu ogul;
Dodag inco goriintir.
Cigen imis Kobogil,
Beli yast1, boynu uzun,
Yay ¢okmoys qolu uzun,
Nisanc1 imis Kobogil,
Sag1 ay kimi parlamas,
Osil imis Kobogil,
Uziindon nur axir.
Hokmdar olar Kobogil.
Subra adli yirav
Dayanib deyir:

Bal boyroya diisiinca,
Balla iirok bisinco,
Subra bels soyloyir:
Man qocayam, qocayam
Diinya gormiis qocayam.
Xanlarmn bas1 Basliq xan
Onu gdrmiis qocayam.
Ondan sonra Abil xan
Onu gérmiis qocayam.
Ondan sonra Qara xan,
Onu gdrmiis qocayam.
Ondan sonra Ala xan,
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AHBI KYPToH KapThIHMBbIH;
Outbl 6abay TomaBbL —

AHBI 1a KYproH KapThIHMbIH;
VYHUKE TOTaM YK TapTKaH.
TapTkaHbIHJA ©3€ aTKaH
AHHappl COHTbI Up — UBIHTBI3 —
MuH aHbl KSPTroH KapThIHMBIH;
bosnny xan, Caen xaH —

AHBI KYPToH KapThIHMBbIH;
Caen xaHHap KUTKOHJIO
AHHaH KairaH KapTbIHMbIH;
TapTeim Oynat 6oisIoroH

Bbypa conran bopku xaH —
AHHaH KairaH KapTbIHMbIH;
O30Hrece 63M9 alThHIH,

bep e3Mace MeH anThbiH,
Y300K TUToH XaH YTKSH —
AHBI KYPTIoH KapThIHMBbIH;
TubeHrece T€3Md aJITHIH,
ThIHBIMOOK TUTOH XaH YTKOH —
AHBI 1a KYproH KapTbHMBIH;
ApreiMak 6aBbl CyM alThIH
ACBIITO9K IUToH XaH YTKOH —
AHBI MUH KYPIroH KapThIHMBIH.
Manapacsl KbIpbIK KOJIay
XKaHOoK TUTroH XaH YTKOH —
AHBI MUH KYPIroH KapThIHMBIH;
bupnebak 19, xaH OynraH,
bupeme cuHHOH Kym OyiraH
AHBI KYPTIoH KapThIHMBbIH;
Oubl XaHHAH TYT'bI3 XaH,

Keue xaHHaH yThI3 XaH,
bIrpiHa KeproH KapTEIHMBIH;
Kapt 6abarb13 Tykrara,

AmnbIH yrasl Tyiiryxa

AHBI KYPTIoH KapThIHMBbIH;

Ot Tykrampii, TykraMbli,
THK TOHS KOH CHH Y3€H
Smanask, syrapOan

Mepen Toprau Gana njieH,
byren cun 19 xan OynabiH
CuHe 19 KYypa TOpaMblH.
YTepa nukoHeH OenomeH,

Onu gérmiis qocayam.
Ulu baban Tomavil,

Onu da gérmiis qocayam.
On iki tutam ox ¢okon
Caokonds goparib atan
Ondan sonraki ar Cingiz,
Mon onu goran qocayam.
Boyandu xan, Sayin xan,
Onu gérmiis qocayam.
Ulu xanlar gedondo
Ondan galan qocayam.
Domir qilinc qursanan
Bugra Sultan Borko xan,
Ondan galmis qocayam.
Uzongisi biitdv altin,

Bir par¢as1 min altin,
Ozbok adli xan kegmis,
Onu gérmiis qocayam.
Tor kegasinin dizi altin,
Tmiybok adli xan kegmis,
Onu da gérmiis qocayam.
Atinin bagi som altin
Asilbok adli xan ke¢mis,
Onu da gérmiis qocayam.
Minarasi qirx qulac
Canibok adli xan ke¢mis,
Onu da gérmiis qocayam.
Birdibok do xan olmus,
Verimi sondon ¢ox olmus,
Onu gdrmiis qocayam.
Ulu xandan doqquz xanin,
Kigik xandan otuz xanin,
Ko6lgasina girmis qocayam.
Qoca babaniz Tuktaga,
Onun oglu Tuyquca,

Onu gdrmiis qocayam.
Ey Toxtamis, Toxtamis,
Hals diinan son 6ziin
Yalin ayaq, yalin bas
Yeriyan, duran usaqdin,
Bu giin soan da xan oldun,
Soni do goriirom.
Oldiiracayini bilirom,
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YTepceH Kysp Huem Oap?
AXUpIT 6ira 6apbIpMBbIH,
SHo elire KepepMeH

OXaJl Typbl KHIIMACE,
A3paen KOpBIK canmaca,
Ore 110 Oynca Tykrambli,
CHHHOH KaJblp KapThIHMbIH!
S1HO TOpBLI SIHO QUTCOM:
OHOH/I9 YTTE YH OaThIp,

VH Gatbipaad uH OaThIp
Camae KyK coJlaHiau,
TapTtein atca caHaeH

KykTa #osp13 roranTkas,
KykOGaTslp num atairan
AHBI KYPToH KapThIHMBIH.
OHxy OenoH bomwxyno
Bopsin yrTe 611l 6aThIp
bum 6ateipaan uH 6aThIp
I'ep3uce uae 6ui 6arman,
Keumerael e o3 ToTam,
Cykca TayHbl )KUMUPJE,
Yamnca siyHBI IOK UTTE,
TayGatblp 1un AaH ajjabl
AHBI KYPTroH KapThIHMBIH.
Kaek 6emon Unenmo
Bopsin yTTe AypT GaThIp;
JypT OaThlpAaH UH O6ATHIp,
Kynbiaaare! kankanbl
AHBIH ue o4 OaTMaH,
WNuennore Tumep k069
AHBIH uae aypt 6aTMaH.
I'aBep aTkaMm yTyarsip
Kykporena 6armaras,
YTuarelp Anmac 6aTeIp IuII,
JlaHbl HOpTKa Tapajran
AHBI KYPTroH KapThIHMBIH.
Kyn 6ateipHbI MUH KYpaeM,
Kyn 6ateipabl MuH Oenjiem,
Smem o3 TykcaHra KUITQH/IQ,
Ubikmaras >kaH HOProHjo,
MUHHOH 19YpaH YTKOHJIQ,
Ce3sra 1oypaH >KUTKOH/ID,
VTBI3 TeleM OSTKIHID,

Oldiirson, itirocok noyim var?
Axirat evino gedorom,
Yeno evo gedorom.

Ocalo ton golmozso,

Ozrail komond salmazsa,
Idiyodok, Toxtamus,

Sono galan qocayam.

Yeno qalxib yeno sdylosom:
Yaxinda kec¢di on bahadir,
On bahadirdan an bahadiri,
Yay1 goyqursagi kimi,
(Cakib atsa yayini

GoOydo ulduzu yox edon,
Giikbatir adlanan,

Onu gérmiis qocayam.
Oncii ilo Boncii do

Ovval kecdi bes bahadir
Bes bahadirdan on bahadir1
Girzi idi bes batman,
Qilincr 1di yiiz tutam.
Vursa, daglar1 qirarda,
Kassa diigmoni yox edordi,
Tavbatir ad1 san aldi,

Onu gérmiis qocayam.
Yayik ilo idilde

Ovval kecdi dord bahadir,
Dord bahadirdan an bahadiri,
Olindaki qalxan

Onun idi ii¢ batman,
Ciyindoki domir zireh

O da idi dord batman.
Diismanlorin atdig1 toplar
Sinasino batmamis

Utcagir Almas bahadir deys,
Unii yurda yayilmas,

Onu gdrmiis qocayam.

Cox bahadir1 mon gordiim,
Cox bahadir1 mon bildim,
Yasim yiiz doxsana catibdi.
Cixmayan can gedarken,
Mondon dovran kegorkon,
Sizo dévran yetorkon,

Otuz disim bitorkon,
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[IlyHya upaop Kyprouio,

VY TbI3 XaHHBIH TOMEPEH YTKIHQ
KoGorpuigait npHe MuH

bep xypMaroH kapThIHMbIH !
Kammapsiaa kapacawm,
Kanomuon moiina Oynranaai,
Kysnopens kapacam,
Kyrennon noiina Oynrannai;
bylinapsiHa kapacawm,
Hypnan poiina Oynrannaii!
Hlyn uutTore mryia yrsui,
Aprel yrsuiiad 6upre yruui,
VYpragars! o3bin Oyibl,

AT xxunkane KobGorsui,
Kowmra Oetkon ko0a Tail,
Kopsik caiinap Ko6orsui;
Kona-ananbl Kyn eIKbIHHbBI
Kypin oiinop KoGorsu;
ONIOHMAraH Kyn HopTka
bunre Texop KoGorsur;
Hyraiisbiabig arsip Hopr,
Kosy sATKan xolpaH HOpT —
A4 Ke30H10H OereJierl,

A4 Oypenoil ubIibLIIal,

Ad apbIcnaniai ykeper,
Nnens taym caneip yi;
KbIpbIK KOHIIEK UYIJIEHD
AWIBIHITBI OyJIaK CaJbIp YiI.
Wnennen uke Arel KbI3bLI AP,
blc6anan caBwIT canbip yi,
Uptew 6ambr Kapa TyH,
Hxe apackin Kyap yi;
Uukces Ky3bl CaHCBI3 KYH,
Ky rackope TylicbiH qun,
CyeHn ka3aH acap yi;
Barman, 0atMan OalbIHHEI
TapTeI anein 34ap yii;
ANTBIHHAH CyKKaH AK YpliaH,
KeMemToH cykkaH ak uuiex,
Temice TMMep YyKMapbl

Bunca orlor goriirken,

Otuz xanm émriinii kegorkon,
Kobogil kimi ari mon

Hec¢ gérmoyan qocayam.
Qaslarma baxarsam,
Qolomlos ¢okilmis kimi;
Gozlarine baxarsam,
GoOydon yaradilmis kimi;
Boylarina baxarsam,

Nurdan yaradilmis kimi!

Bu konardaki bu ogul,

O oguldan bu ogul,

Ortadaki uzun boylu,

At ciyinli Kobogil,

Qumda biton ¢il-¢irpin,
Komand bilar Kobogil;
Kula-ala ¢ox ilxma.

Qovub gedar Kobogil;
Gedilmayon ¢ox yurda
Bayraq dikor Kobogil;
Nogaylinin ulu yurduna,
Yayili yatan heyran yurduna,
Ac kokarcal kimi biikiiliib,
Ac qurd kimi ulayib,

Ac aslan kimi kiikroyib,
Elino sas verir o;

Qurx giinliik ¢oliing

Tomiz bulaq salar o;

Idilin iki sahiilinds quz1l yar,
Suvarar o;

Irt1s bas1 Qara Tun,

Ikisinin arasm1 qovar o;
Saysiz quzu, saysiz qoyun,
Cox asgori doysun deyo,
Kasib gqazan gaynadar o;
Batman batman balini
Dartib, alib igar o;

Altindan tokiilon Ag Ordanin,
Glimiisdon tokiilon ag qapisi,
Diisso domir toxmagi

1 Kokarca — xaz darili, iri, tiiklii quyrugu olan va 6ziinii otraf miihidtoki tohliikalordon qorumaq

iiciin kaskin qoxu ifraz eden heyvan
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Nerenne ayap yi;
Kuparonue kuptap yi,
Kupren yrsin urep yi,
Kucmo-kncema capbl antbia
Kucen ymxa utap yi;
KanreIkiiar >KpIMTad MaJIBIHHBI,
Uymeusion youemn O0eTop yiI.
bap ypranHBI ansip yi.
Toxereno Oay canbip yi,
Kousa yeuen araprsimn,

HKe Ky3€eH KbI3apThlIl,
Kapraiiranna nnenHoH
CepoH caJtbIl Kyap yiI;
TabGaHbIHHBI TETIOP YII,
Tenen KbUIbIH CAJIBIP YII;
Xyp KbI3bLIAN KypeEKJIe,
Canpgyraurail upexie
XaHOK/IoM apyHBHI,
Kenokosou chutyHBI,
Vonukonoit Gukoune

AT ©CTE€H9 MEH/JIepeIl,
AJcy 1ie3eH CyabIphlIl,
TureH ymka anslp yi
Kamusl TusIp MylHBIHA,
Kan coprpuibip KyiHbIHA,
Takpls 07161 OallIBIHHBI
Kucop Oynraif mryn yTbu.
Wune MuH Kellle TaHbIMaM.
Orap Kelle TaHbIcaMm,
KoTnbikbist 61 yibl
Wnerait yn — KoGorsin!...

Qapmi agar o;
Kandarini qirar o;
Qir1b odun edor o,
Kosma kosma sari altin,
Kasib gonimat edar o,
Qasiqgla topladigin malini
Comgeo ilo gdtiirar o.
Biitiin sarayin1 alar o,
Taxtma bag vurar o.
Qumral sacini agardib,
Iki gdziinii qizardib,
Qocalanda elindon
Bagira bagira qovar o,
Dabanini yarar o,
Yarib kilim salar o;
Huri kimi gozal,
Biilbiil kimi azad
Xanako kimi gozali,
Koénoaks kimi sirini,
Yeniko kimi galini

At tistiino mindirib,
Al iziinii soldurub,
Qonimot olca, alar o.
Qamg1 doyar boynuna
Qan sarilir qoynuna,
Calongli ulu bagimi
Kasor alar bu ogul.
Artiq adam tanimam,
Ogor adam tanisam,
Kotliktya bay oglu
Edigey o, Kobogil!

UJIErSHHEH TYKTAMBIII XAH TABBIHBIHHAH AKCAK
TUMEPI'© KAUYbIII KUHTKOHE

EDIGEYIN TOXTAMIS XANDAN QACIB AXSAQ TIMURUN
YANINA GETMOSI

Cy0Opa MOHBI OUTKOH]ID
XaH KbI€HBI 3yp TaObIH
bep yTeipabl, 6ep TOpADIL.
TyxTampliTai oJiel XaH
bep yTeipabl, 6ep TOpAbI.

Subra bunu sdyloyinco,
Xan maclisi boyiik siifra
Bir oturdu, bir durdu.
Toxtamig kimi ulu xan
Bir oturdu, bir durdu.
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KyHneneno Temkon sxumsuiap,
«by HM YKBISICHI OYJIABDY M,
Ublablil aJIMBIIA SKBUIBIAABIP,
KyHneno Temmac ssmanHap,
Kemno Gupern THIHIBIAIBIP,
Kabait anma MOHBI SUTTE:
Wnersii anaplii Up UKOH,
Wnen toprra 6€p MKoH,
bampinnan Garner cay OyschiH!
XaH ChIHABbIH UTKOH/ID,

bu Typanap, aranap,
Bamsinnan OanHbl KOSIEK,
Wnersii anaplii ©p UKOH,
bepop ask kysek!

Anja TaObIH 1I1ay KUIIJIE.
XaH yHbIHHAH YTBIPHIII,
Xau xaHomo Monuka
TykTaMbllIKa aHbI OUTTE:
Wneran KoTapikeis yiubl Oyiarania,
Duer 34e OUpTENCeH,
Bbampl MOHHAH YBIKMACHIH,
bunop ToTKaH ak neryak

bu xynbiMHaH Temmacem!
Hpene roka capasik,

bep askubl Oamian 6up,
bep askubl arynan oup!
XaHom a"bl OUTKOH/D,

XaH XoMIIoCeH UTKOHIID,
TeiHnan Toprad ThIHTBICHIH
AHBICBIHA aHJIBIP/IBI,
AHJIBITT TOpraH AHIBICBIH
AK yTayHBI KaJJIbIP/IbI.
boitno Topran atmapHsIH
O3enrs 0aBHU KUCKIJIAII,
Wnersiinen uyap art —

AHBI F0JITa KaJAbIP/bI.
Tamran Kkunen uImeKkKo,
Wneraiirs anbl aHABIPBI:
Tyiira 6apcan, OopbIH Oap,
Bopsin 6apcan, ypeim 0ap,
Bopbin Gap na GOpbIH KaT,

1 idil-Yurt — Bolqar dévletinin bir basqa ad1

Anlayan yaxs1 adamlar
“Bu neco isdir?” deyo,
D6zmoyib agladilar,
Anlamayan pis adamlar,
Giildiiler.

Canbay o zaman bels soyladi:
Edigey belo or imis,
Idil-Yurtdal avozsiz imis,
Bas1 hor zaman sag olsun!
Xan sinaq kegirando,
Hokmdarlar, agalar,
Basindan bal1 qoyaq,
Edigey belo or imis,

Bir kasa qoyaq!

O zaman siifro giiruldadi,
Xanin sagina oturub,

Xan xatunu Yeniko
Toxtamisa belo soylodi:
Edige, Kotlikiya oglu oldugunda
I¢ib iirayi bulansin,

Bas1 buradan sag ¢ixmasin,
Boylorin tutdugu ag bicaq
Boy slindon diigmasin!
Konari inca kasani,

Bir kasani1 ballay1b ver,
Bir kasani zohorloyib ver!
Xatun bunu sdylarken,
Xan hilosini edorkan,
Dinloyon Tinqisin
Angqisina isaro etdi.

Bunu anlayan Anqisin
Ag otagi tork etdi.

Bagli duran atlarin
Uzangi bagimi kasib,
Edigeyin ala atiny,

Onu yola buraxd:.

Qapiya golib,

Edigeys bunu isars etdi:
Toya varsan, avval var,
Ovval varsan, yerin var,
ovval var da, avval don,
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ATtan Oenep MorpHoceH!
Twumren Yyap, Tum Uyap,
Ten karyra keH CUHa,
Kapa naublH kaHaThIHHAH
O3epIIopro MOH CHHA;
MuHa BaKbIT KOWJISPra,
CuHa BaKbIT COMIIOPTI,
MuneMm aTeIM AHTBICBIM,
BapiiaranceiH COHBICHIH.
AHTBICBIH aHJIBITT HA JHUTC,
Awnbl 6enne Wneraid.
Enxpinaram ak mpraax
UpbIrbln KaUTHIIT TOPA UKOH,
AwnsbI kypne Unerail.
Arynan canras capsl 6ai
’KamObaii TOTBITT KUITOH/ID,
XaH capKbIThIH 34! Juen
Wnerasiira Oupronao

Ary canras capask
BopbiHbIHA KWITIETT TUTQHID
A, OIOpHBIMHBI KaH KbULIBIH! HTI,
Bopsinbiz Oacein U aerai,
Bycaranan atmansl
TokbIMBI TONIIAD sIpanra’
Tumren Yyap aT ukoH:
O3oHrers 6ep Tue,
Kupno sTkaH cagarsiH
Wenen anwim Oep xume.
Tum YyapHbIH sHOAIIBI
XKupra satein 6ep Tuze.
OMNJIOHETT Kaparl KYproHo,
Wneroit unze 10K He.
CelITipa CBIHIIBI CYII €pay
Hu Gynraneia aHmaapl.
Tynraii Oupen capHabl:
Aii Oycara, Oycara,
Bbycaransb! Oep atnan,
bacap Oyraii nryn yrsut:
Tum UyapsIH aTnaHsbl,
Kauap Gyraii mryn yreut!

Atan bilir inanasini!

Timgil Cuvar, Tim Cuvar,
Geca bitinca giin sona,

Qara lagm ganadindan
Hazirlayar tiik sono;

Mono tiirkii soylomo vaxti,
Sono s6z sdylomo vaxti
Monim adim Angisin,
Sonrakini yoxlamisan.
Anqisi isaro edib na sdyloso,
Onu bildi Edigey,

Parildayan ag bicaq

Cixib dururimus,

Onu gordii Edigey.
Zoharlonan sar1 balt

Canbay gotiiriib golinco,

Xan sarkitmil i¢!” deyo,
Edigeyas verinca.

Zohar qoyulan sar1 kasa,
Burnuna golip doyinco,
“Ey, burnumu ganatdin
Burnunu tutub Edigey,
Colo crxdu.

Soyu Tiilpar yaradilan
Timgil Cuvar at imis:
Uzongiys bir doydi,
Yerdo olan yarag-yasagini
Oyilib, gotiiriib bir geydi.
Tim Cuvarin boyrii

Yera yatib bir doydi.
Doniib baxdigi zaman
Edigey artiq yox idi.
Subra adli yirav

No oldugunu anlada.

S6zo belo basladi!

“Ay esik, esik,

Esiyo bir atlayib.

Basar, kegor bu ogul,

Tim Cuvarina atlanib,
Qagar gedor bu ogul,

"’

deyo.

1 Sarkit — xan i¢dikdon sonra kasada qalan igki. Orta asrlords xan kasada bir ne¢o qurtum igki
saxlayaraq basqa birisine onu i¢gmasi ti¢iin vermasi hdrmot slamati hesab olunurdu.
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Wnennon apel yTca yi,
[ITah Tumepra Kutco yi,
[lah TumepHe anbin Kuiemn,
Capaiinbl xapan utop yiu!
Azamat up Tykramsin:

By uH ykbisicel Oynab1? — qu,
Tyre13 UpeH TOPreI3bI,

OH aJiIpIHa YBIKKAH/Ia

Hu 6ynraneia anmaiasip.
Kyrbsin menen atnan! —aur,
XaH 60epbIrbIH OUProH/Id
Ty3rbin HeproH Tyrsi3 Ou
Tyre13 aTka KAITOH,
ATnaHbBIp ATBIH TaMaJIpl,
baycsI3 usip, 6arnceI3 art,
Ko0acen kxuen MEHI9HI0
Wspennon ayran 6atbipiap
XKup Oacap »up Tanmapl,
OIIoHEeN KUpe aTJiajbl.
Azamat up Tykrambim

Cyn epayra aHbl 9UTTE:
OJe MUHEM ak0y3 aTbhIM,
AxOy3, akOy3 TuroHem,
Meronen yunan kem 6apca,
AHBIH OyJIBIp UKSH J19!

OJie MUHEM 6eM — capai
ACBLJI TallITaH CaJIbIHTaH.
Kumouok eem Hurese
Tannan OynbIp UKOH J1o!

OJe MUHEM XaHOK9/I9i apybIM,

Kenokonoit cbutybIM,
Manukonoit Gukodem
Kenenms xeM koo 6akca,
AHBIH OyJIBIp UKSH J19!
Cy0Opa epay aHbl JiiTTE:
SINreI3el €pak KUTMACTED,
Wnennon apel yrmacrep,
Tyrei3 upHe xKuoOp 119,
AnnaH-MoJiiaH KalllbIHa ajl,
Kampina an na 6amsix an!
Wnennon apel yTca yi,
[lah Tumeprs KUTIUAK,
[lah TumepHe anbin Kuiemn,

Idilden o yana kegso o,
Sah Timura varsa o,

Sah Timuru gotiiriib golib.
Saray1 xarabaya qoyar o!
Ozomatli or Toxtamis

“Bu neco isdir?” deyo,
Doqquz arini qaldirib,
Evin kandarina ¢ixanda
No oldugunu anlada.
“Atlara minib qagin!” deya,
Xan buyrugunu Verdi.
Durub qagan doqquz boy
Doqquz ata yaxinlasanda,
Minmaoyas he¢ no tapmada.
Bagsiz yohor, gagmayan at,
Zirehini geyinib minondo
Yohordon diison bahadirlar
Basmaga yer tapmadi,
Dontib geri atild1.
Ozomatli or Toxtamis
Yirava o zaman soylodi:
Hoslo monim akboz atim
Akboz, akboz dediyim,
Yiiyonini kim tutb getso,
Onunki olacaqdir!

Hoslo monim evim saray
Osl dagdan tikilmis.
Golacokdaki evimin tomali
Soytiddon olacaqdir!
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Halo manim Xanoks kimi gozalim,

Ko6nokos kimi zarifim,
Yeniko kimi xatunum
Giiniinde kim giiliib baxsa,
Onunki olacaqdir!

Subra yirav belo dedi:

Tok basina uzaga gedo bilmoz,
Idildon o yana kego bilmoz,
Doqquz ari gondor

Aldatib qarsina al,

Qarsina al da, bagini al!
Idilden o yana kegso o,

Sah Timura gedacak,

Sah Timuru gotiiriib golib.



Dada Qorqud e 2019/1I

CapaiiHbl Xapan UTQUOK.
Kunmoc Oynrait MukoH, oM,
Kunmac Oynrait MukoH, oii!
Azamat up TykrambIim
laiiparenHon Oy3apsi,

Kun XKanbaiira ansl oiTTe:!
Komanuein ynet Kuy JKanOaii,
Kunomen enkon up Xanoaii!
KoTnbikblis 61 yibl
Wnersiine 6enronao

CepeH MUHHOH SIIIIEP/IEH,
KynbimMuan ary Gupronas,
BOpbIHBIH CyrbIN KaubIp/IbIH!
ATIaHbIN )KUTKEI apThIHA,
AJnbIn Kuaren Kapubimal
Tyre13 upro aHsl SUTTE:

O TyrbI3 Up, TYTbI3 Up!
’Kanbaii 6emon Oapa xyp!
Anpan-iongan Mneroiine
Y3 kamieiHa ana Kyp!
Anman-iongan KapiisiHa an!
Kapmibina an na 6anibiy an!
Tyre13 up KUTTE 3apiIaHbIIl,
bep amna nmun angaHs.
Anap Kya KWIT9H[ID,

WUnen xuuenr Unerai,

bep Ten anbinn KuTuM 1M,
bep Gaiitupok TeOeHd
Wsapen canpin TymoHAe.
Wnerait agna aTkanga
KantumepHeH OuI yibl
AHa Kujien KylibUabl.

Anap aHna ArTeuIap,

STeIn Ka3aH acTeUIAp,

ACBIII amian ATThuIap.

V1 TeTeHHE KYProH/o,
TyreI3 up KUTEN KWITOHD
TyrbI3bl Aa TYKTabl,
KapmibiHa 6apsin KuT™MaIE,
Ceitnomepra 6a3Mapbl.
Wneroit anaa yThIpbIN KaKIIaer,

1 Baytirok — qovaq agact

Saray1 xarabaya ceviracok.
Gorason, golmoaz, ey,
Gorason, golmoz, ey.
Ozomatli or Toxtamis
Hiddatindan bozarib,

Kin Canbaya bels soylodi:
Kamalin oglu Kin Canbay,
Tovsiyyasi ulu or Canbay!
Kotlikiya bay oglu
Edigeyi bilarak

Sirrini mondan gizlotdin.
Olimlo zohar verinca
Burnuna vurub qagirdin!
Minib get arxasinca,

Al, gatir qargimal

Doqquz aras bela soyladi:
Ey, doqquz ar, doqquz ar!
Canbayla get!

Aldadib Edigeyi

Oz qarsma al onu!
Aldadib garsina al!
Qarsina al, bagini al!
Doqquz ar getdi sizlayib,
Bir “Allah” deys ovunub.
Onlar qovub golorkan,
Idili kecib Edigey,

Bir xobar alib gedim deyo,
Bir baytirayinl dibino
Yoharini salib diizoltdi.
Edigey orada yatarkon
Cantimirin bes oglu

Ona golib qosuldu.

Onlar galib yatdilar,

Yatib qazan asdilar,

Asib, yeyib yatdilar.

O dumani goriinco
Doqquz ar galinca,
Doqquzu da dayandi,
Qarsisina kegmadilor,
Danismaga ciiroat etmadilor,
Edigey o zaman casur garsilayib,
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TyrpI3pIHHAH KYpbIKMa/Ibl.
Anna kunen Kun XKamo6ait,
Wnen ama haiikeipeimn,
WnerositHe YakpIphbl,
Tynraii Oupen aHbl oUTTE:
Kaiit Uneroii, xaiiTcana!
XaHBIH-USH YaKbIpabIp,
Bopeuisin Mnen ubikcaHa.
besnon 6opeiH 3amanga
TyHUKY aTJIBI XaH yTTE.
TayGatblp aHbl Kyranja
Tat TopeiabiH Kosaraii
TyHUKY TaHBIH CaKJIabl,
Kaiit, Mneraii, xaiiTcana!
Wpnersii aBa3 katapabl:
Kapa enan Kun Xanb6aii,
AKXBUIbIH YOHTBIK, THHTOK OH,
TyHuKY 0JIBI XaH HIE,

VY ThI3 HOPTKA JaH HJE.
Hanana yexon Tumepray
TaT TOpbIHBIM Ky3raThIIl,
TyHUKY JaHBIH 10K UTTE.
Aga3 oupne Kun Xanb6aii:
o1, Uneraii, Uneraii,

IOk romanra cuH yymras,
TykTampimTai OJbl XaH —
AHa Kapuisl KeM TopraH?
SlynapselH a3, TOTBUIBIPCHIH,
YeOeH KaHIbl aTaHIai
Kanmel ky3 siib KosipcbiH!
Kaiit, Mneraii, xaiiTcana!
Tat TopynsiH Sy Ty69,
Sy TyGors Gam urer,
TykTampITail 0l XaH,
Wneraii, cuHa KysaasIp,
Kaiiteim Oanryst Oyscana!l
OBl KbI3BI XaHIKD,

Keue xp1361 KoHOKD,
NxoBen Gepuoii Oupa 119,

Doqquzundan da qorxmadi.
O zaman golip Kin Canbay,
Idildon hayqrib,

Edigeyi ¢agirib,

Cagirib belo dedi:

Don Edigey, donsona!

Soni xan ayam cagirir,
Déniib idildon ¢ixsana.
Bizdon avvalki zamanda
Tuniku adl1 xan kegdi.
Tavbatir onu qovunca

Tat boyunun bas1 Kolatay
Tunikunun sonini qorudu,
Don, Edigey, donsons!
Edigey sos verdi:

Qara ilan Kin Canbay
Aglin qisa, axmaq bay,
Tuniku ulu xan idi,

Otuz yurdda sanliyda.
Collords boyiiyon Timirtav
Tat boyunu ayaga qaldirib,
Tunikunun sanin yox etdi.
Sos verdi Kin Canbay:

Ey, Edigey, Edigey,

Goroksiz siibhoyo diigsmiison.

Toxtamig kimi ulu xan.
Ona gars1 kim durmus?
Ordun az, tutularsan,
Milgak canli atan kimi
Qanl1 g6z yas1 tokorson!
Don, Edigey, donsons!
Tat boyun, Yav Tiibeyal,
Yav Tiibeys bas edib.
Toxtamig kimi ulu xan,
Edigey, soni qoyur,
Doniib bas olsana!

Ulu qiz1 Xanoko,

Kicik qiz1 Konoka,
Ikisini birden verir,
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1 Yav Tiibe — Altin Ordada istifads edilon harbi termin. R.Sultiys gors, bu termin “serhadlori
gorumagla yanasi, eyni zamanda normal hoyat torzino do davam edon oturaq shaliys verilon
addir” (Edigey Destani, Tiirksoy yayinlari, 1988, s.184).
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Kaiiteim kueB Oyscana!l
ABa3z Oupne Uneraii:
AKxbLIbIH YoHTEIK KnH JKanoOaii,
Mopt GenMorsH THHTOK OH,
Kb10bIpCHIHMBII apbl KUT,
Cun-0eTioroH copaH at!
Tat Topynsim Ay Ty6o
MuHna TUHIRMII KbI3 Tabap,
Tat Topynsim Ay Ty6a
MuHa naHiasl HOPT OYIIbIp.
Aga3 oupne Kun Xanb6aii:
Al KaJIKBIII aKPBIH TyaJbIp,
Up erer syna ynonep,
Synam xaukam-up OyIMBIAIBID,
W angpinga keH KypMuaep.
Erer Oynbin sty Oamnaapi,
bamnaneig 1a HUK TaliaabH?
bepker kyran KysHIalibIH
Wnen cyblH Ku4en KauThIH?
ABa3z Oupne Uneraii:

Al KaJIKBIII aKbIH TyaJsIp,
Wp eret siyHbI Kyaasip,

Wp Oyncan, cyHbl yTKeNI
Cynbl yTen MUHE TOTKbL!
Aa3 oupne Kun XKanb6aii:
Keunu mnrs cuH sty authiH,
Bateip Oynbin anra 6acThiH,
BaTeIpibIreiH KypcaT, MOpAAp,
CyHBbI YTl HUT'D KauThIH?
ABa3z Oupne Uneraii:
Taiimam OackaH I0JIBIMHAH,
Canmam ceHre KyjiabIMMaH,
CaMBIM KaJIKaH UHEMHOH,
Sy KbIIPMBIH UJIEMHOH.
Slyra Tungom Ay Kpliicam,
Wnen cypiH knuopmeH,

Kewm GaTbIp 1a keM KysiH —
[Ilyn yarsiHga w1 Kypep.
JKakrtanbl TYHHBIH 3YEH/I9
JKax »KoHMapbl yoyener,
Wnen amra gaksIpsl,
KanOait anga TyaTaabIp:
Wnerait 6u, myceim aii!

Doniib kiirokon olsana!

Sos verdi Edigey:

Aglin qisa Kin Canbay,
Yurd bilmoyon axmaq bay,
Torponmodon uzaga get.
Son, rongi doyison at!

Tat boyum, Yav Tiibe,
Mana ton olan qiz tapar,

Tat boyum, Yav Tiibe

Mona sanli yurd olar.

Sos verdi Kin Canbay:

Ay cixib yavas dogur.

Or igid savasda oOliir.
Doyiisdon qagan: or olmur.
El 6niinds giin gérmiir.

Igid olub ddyiiso basladn
Basladin da niyo buraxdmn?
Qartalin qovaladigi dovsan kimi
Idil suyunu kecib qagdin?
Sos verdi Edigey:

Ay cixib yavas dogur,

Or igid diismani qovur,

Or olsan, suyu keg,

Suyu keg¢ib moni tut!

Sos verdi Kin Canbay:
Gicliiyo son ddyiis elan etdin,
Casur olub 6ns ¢ixdin,
Casaratini gostor, murdar,
Suyu kegib niys qagcdin?

Ses verdi Edigey:
Donmorom ¢ixdigim yoldan,
Buraxmaram siingiimii alimdon,
Buraxmaram qalxanimi ¢iynimdon,
Ordu toplarin elimdon
Doyiisocok ordu toplasam,
Idil suyunu kegorom,

Kim cosurdur, kim dovsan
O zaman el goror.

Islomoli paltarinim igindo
Konar tiiklori sagilib,

Idil i¢cindon ¢agirib,

Canbay orada soylayir:
Edigey boay, dostum ay!



Dada Qorqud e 2019/1I

164

Wnerait 6u, myceim aii!
XaMBIH-HSH YaKbIPaIbIP,
Bopsuasin Uaen kuucons!
Katitcana, Maeroii, xaiiTcana!
Kaepburbin aTeiH OamibH TapTcaHa
Kaiitein een Tancanal
Nucoce 6uek by3 Ypuaara
WNukoen comam Oupcene!
Hpene 1oka 4blHAsK,
Xan-usH 6an oupasep,
XaHoIIOp TOTKAH CapasiK,
CypaTmase coT KbIMBI3
Kynsinaan xoen 6upasep,
Oucono, Mneraii, 34coHs!
Wspenen Kauibl ajThiH,
Neronemen Garmbl aJITHIH,
Konarem Oe3joii kamaras,
Kaorenen kbI3gait Taparas,
«Uy!» TMroHI0 OYKaH KOITHBI
V3BIIT KUTMAT9 sIparas,
Meprouio 33¢H caHaras,
Kym riepakiie spanras,
Ksichip enan y3okie,
Kynreipaynaii Tanaymsl,
CapbiMcakTaii a3yinsbl,
Keriiran xaMbITT KOJIAKIEL,
ApbICiaHgan KYKpokJie,
KOnGapricraii celipokie,
YamnkaH 9akTa KU1 )KUTMAC,
Tabanw! sutmak Tapnan 6y3
AT Ouponep XaHusH,
Mencono, Uneraii, MeHCOHD!
SIxacel anThIH, )KMHE AJITHIH,
bep kypye mMeH aiThIH,

Kapa xemiron TyH 6up9,
Kucono, Uaeroi, KucoH?!
Toram GaBbI CyM alThIH
KBIHTBIpayItbl KYK Kapubira Oupaiep,
Kyn naBbin6a3 Ooinoner,
Ky kb1 pIpein yeiicons!
banpare! atbin yit Oynart —
XaHUsH KbUTBIY OUpozep,
bycana, Uneraii, 6ycanal!

Edigey boy, dostum ay!
Xan ayan sani ¢agirtr,
Déniib 1dili kegsona!
Donsona, Edigey, donsano,
Cevirib atiin basini ¢oksono!
Doniib evini tapsana!

Genis topali Boz Ordaya.
Oyilib salam versona!
Konari inca fincanla,

Xan ayan bal verir,

Xan xatunlarmin tutdugu kasaya
Tulum dolu siid, qumiz1

Oli ilo qoyub verir,

I¢sono, Edigey, igsona!
Yohoarinin qagst altin,
Yiiyoninin basi altn,
Qulagini bizlo desdiran,
Kokiiliinii qiz kimi darayan,
“Deh” deyinco ugan qusu
Kecib getmoyo yarayan,
Yeriyands izini sayan,
Qosa tirokli yaradilan,

Qisir ilan ozlilli,

Yumruq giron burun dolikli,
Sarimsaq disli,

Kasilmis gamis qulaqly,
Aslan sinali,

Qaplan ayaqls,

Qacarkon kiilokls yarisan,
Dabani yast1 Tarlan boz

At verir xanin,

Minsans, Edigey, minsana!
Yaxasi altin, yeni altin

Bir h6rmosi min altm,

Qara samurdan kiirk verir,
Geysono, Edigey, geysona!
Tutdugu bagi som altin
Zmqirovlu goy aladogan verir,
Dori davilbaz baglanib,
Goli dolasib ucursana!

Qmu altin ay domir

Xanin qilinc verir
Qursansana, Edigey, qursansana!



Dada Qorqud e 2019/1I

bep unrace MeH KbI3bUITa OETMOr9H
XanusiH ke0e oupozep,

Kucono, Uaeroi, kucoH?!

Wnen 6enon XKaekra

VYThI3 TyrbI3 XaH Uie,
TykTampimrai 10K uue,

3ayKbIHHBI aHJIa COPCOHD!
Baittakran Gaiitak Oysen Oupanep,
[Tagumahneik copcona!
XaHOK9/IOH apThIK apy 0ap,
KeHnokomoH apThik chuty Oap,

AHBI 12 anbeIn oupasep,

VYH Te3eye yThIPTHIII,

Ceiiconoa, Uneraii, colicons!
TykramplTai XaHUsH

CuHa ynKo Kpl1afplp,

Kun, Unerait, gyceim, oif,

besnen Oenon kaiitcana!

Anpna kunen Upersi

Wnen ama anbl oiTTE:

Karitmam na, XKanOaii, kalTMaMbIH,

KanBIJ'IBIH aTheIM OalllbIH TapTMaMbIH,

Nucoce 6uek by3 Ypnaara
NHkoeH conam oHTMOMEH,
Hpene 1oka yblHAsIK
Xanusim 6a 6upca 119,
ban Gupco 10 sumomeH,
XaHoIIOp TOTKAH CapasiK,
CypaTmaie COT KbIMBI3,
Koemn Oupco 10 TatMambiH
Hpenem xxupks Oynranja.
Wspenen Kauibl ajThiH,
NeroneHeH Galibl alThiH,
Konaremm Oe3joii kamaras,
Kaorenen kbI3gait Taparas,
«Uy!» muromnao o4kaH KOITHBI
V3Bl KUTMAr9 siparas.
Mepreno 33eH caHara.
Ky iiepokie sipanras,
KsIchIp enan y39Kkie,

K ynreipaynaii Tanaymsl,
CapbiMcakTaii a3ynbl,
Keriiran kaMBIII KOJIAKIIbI,

Har bir yan1 min altin,
Xanin zireh verir,
Geyinsono, Edigey, geyinsona!
Idil ilo Yayikda

Otuz doqquz xan idi,
Toxtamisdan yox idi,
Kefini orada ¢oksono!
Taxtdan taxt bolib verir,
Padsahliq stirsona,
Xanokodon do gozal var,
Konokadan do zorif var,
Onu da verir.

Sag dizins oturdub,
Sevsona, Edigey, sevsona!
Toxtamig kimi xan oyon
Sondan inciyir,

Gol, Edigey, dostum, ey,
Bizimls geri donsona!

O zaman golib Edigey
Idilden belo soyladi:
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Donmorom, Canbay, donmorom,
Cevirib atimin basini ¢okmaorom,

Genis topoli Boz Ordaya
Oyilib salam vermoram.
Konar1 inco fincanla
Xan ayom bal versa do,
Bal verso do, igmorom,

Xan xatunlarmin tutdugu sar1 kasayla,

Tulum dolu siid, qimiz,
Qoyub verss do, dadmaram
Dodagim qurudugunda.
Yohoarinin qagst altin,
Yiiyoninin basi altin,
Qulagin1 bizlo deson,
Kokilini qiz kimi darayan,
“Deh” deyonds ucan qusu
Kecib getmoyo yarayan,
Yeriyands izini sayan,

Cox tirokli yaradilan,

Qisir ilan 6zilli,

Yumruq giron burun dolikli,
Sarimsaq disli,

Kasilmis gamis qulaqly,
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ApbICiaHgan KYKpoKJie,
KOnGapwicraii ceilipokie,
YamnkaH yakTa xu1 KUTMIC,
Tabanw! sutmak Tapnan 6y3

AT Oupca 10 MEH? anMaM
AyBBIM KOTCBI3 Oynranna!
SIkachl anThIH, )KUHE ITHIH,
bep kypye MeH aiThIH,

Kapa xemiron TyH 6up9,

Kus anmawm, Kanbaii, kust anmam
Toram GaBbI CyM alThIH
KbIHrBIpaybl KyK Kapubira Oupca a9,
Kyn naBbin6a3 Ooinoner,

Kyn oinono ves anmawm,
Kamxaram xauce13 Oynranma!
banpare! atbin yit Oynar —
Kbuibry Oupca 10 Oya anmam
bunem xotch3 Oynranma.

bep unrace MeH KbI3bUIra 6€TMaroH
KebGe 6upco 1o xue anmam
Baittakran Gaiitak Oysen Oupco 19
[Magumahneik ceps anmam
Amta yzema Oupmaca.
XaHOKO/IOH ApPTHIK apYyHHBI,
KeHoko0H apThIK CHUTYHBI
NkoBen Gepmoii Oupca 119,

VH KUPEMHOH YTBIPTHIIL,
UbIHIbLIIALIBII KOJIEIe,
SlHOaIIbIHHAH SUTTAIIBIII,
SIHpIMa aJIepIn COiMOMEH,
CuHeH TUHCE3 XaHUIH

MuHa ynko Kpuica 1a

Wnne unkoen 0apMamblH,

MuH o4aibIM JUCOM, KaHAT IOK!
KyHalibIM 11coM KOHPBIK HOK,
BapsipsiMa )KupeM oK.
barapeiMa KyseMm 10K;

AnnpiM Ouek, apThIM sip,
OWUIIOHIPT JKUPEM Tap!

By KUTKOHHOH KUTOpMEH,

[Ilah Tumepra xKUTOpMEH;

[ITah Tumep muHa Ky Gupca,
FOprap aTka ron 6upco,

Aslan sinali,

Qaplan ayaqls,

Qacarkon kiilokls yarisan,
Dabani yast1 Tarlan boz

At versa do, minmarom

Ovum qutsuz olanda!

Yaxasi altin, yeni altin,

Bir h6rmosi min altm,

Qara samur kiirk versa,
Geyinmoaram, Canbay, geyinmarom.
Tutam bag1 som altin
Zmqrrovlu goy aladogan versa do,
Dori davilbaz baglanib,

Golii dolagib ugurmaram,
Heybom qansiz olanda!

Qmu altin ay domir

Qilinc versa do, qursanmaram,
Belim qutsuz olanda!

Hor torofi min altin

Zireh verso do, geyinmorom,
Taxtdan taxt boliib verso do,
Padsahliq stirmorom,

Allah 6zlimo vermosa.

Xanako kimi gozali,

Koénoako kimi zarifi

Ikisini birdan versa do,

Sag yanima oturdub,
Cingildasib, giiliisiib,
Yanindan qucaqlasib,

Yanima alib sevmoarom,

Sonin ton olmayan xanmn
Mondan incisa doa,

Artiq ayilib golmarom.

Mon ugum desom, ganadim yox,
Qonum desom, quyrugum yox,
Getmoyo yerim yox.

Batmaga goliim yox

Oniim yiiksok, ardim yar,
Do6nmoays yerim dar.

Bu gedisimlo gedorom,

Sah Timura vararam,;

Sah Timur mona al versa,
Qagan ata yol versa,
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Tenoremne yn 6upco,

by Wnen nuroH cybIHHBI

Kaep KoM KbUIbII KUUSPMEH,
TykramplmTail XaHbIHHBI

AsITBIMa MOCOXXOpP UTOPMEH!
XKanbaii sH9 Tyarajsl:

Kaiircana, Uneroit, xaliTcana,
Kacpbuabin aTeiH GaiibiH TapTcaHal
AnranslH An 'OMop XaHHBIH KbI3BI H/IE,
AWTYNBIHBIH Y3€ UIE;

CarbIHBIp J1a capraubip,

VY ThIpBIN KaJIBIIT KapTaep,

Cankepin TemmMoH OapcaHa,

Hu nuronen Gencona!

Wnersii TOpbIN aHbI 9UTTE:
Karitmam na, XKanOaii, kalTMaMbIH,
Kacpbuibin ateiM OamiblH TapTMaMbIH
AnramsiM At ['omep XaHHBIH KbI3BI €,
AWTYNBIHBIH Y3€ UIE.

CaprbIHCBIH Ja capraichl,

¥YTpa reiHa TOpbII KapTaiChIH,
A¥Ha relHa MHHEM DIIIEM IOK!
Komanusin yner Kuy JKanOaii,
Kunomre enxon >t JKanoaii!
ApBIpak TOpBIN COUIIoYE,

bupopek kuen ThIHIaubI !

ATaH Kapa Kele uae,

Maut GuproHHeH KOJIbl UJe,

AHaH Kapa Kelie uae,

A1 OuproHHeH KyHe uJe,

CuH 1o IIyHJbINA KEIEeceH:

A1l OuproHHEeH KOJIBICHIH,

Mau GuproHHeH YJbICHIH!

AuMma, Ky3eH TUIIopMeEH !

CeiliioMa, TelieH KucopMeH!
TannaeHa Tan KbI3IbIpbIN OacapMbIH!
TyKTaMbIIIHBIH TYT'bI3 P,

CHH TyrbI3 1a MUH SUITHI3,
HopManbiH Oysica KW TYHTbI3!
Kamusl THep MyliHBIHA.

Kan copreuiblp KyiHbIHA.

By KNTKOHHOH KUTMACOM,

KuH uymiopue yrMacom,

Diloyimi o verss,

Bu Idilin suyunu

Quru qum kimi kegorom.
Toxtamig kimi xanini

Ayagima salaram.

Canbay yena soyladi:

Donsono, Edigey, donsona.
Cevirib atmin basini ¢oksono!
Aldigin Al Qomer xanin qiz1 idi,
Aytulinin 6zt idi;

Hosrat ¢okor, saralar,

Oturub, galib yaslanar,

Soyuq diismodon golsono,

No dediyini bilsona!

Edigey qalxib bels soyladi:
Qayitmaram, Canbay, gayitmaram,
Cevirib atimin basini ¢okmaorom,
Aldigim Al Qomeor xanin qiz1 idi,
Aytulinin 6zt idi.

Hosrat ¢oksin, saralsin,

Oturub, galib yaslansin,

Ancaq orda monim bir isim yoxdur!
Komalin oglu Kin Canbay,
Tovsiyyasi ulu it Canbay!

Daha uzaga gedib sdylosono,
Daha yaxina galib dinlosona!
Atan avam kisi idi,

Mal veranin qulu idi,

Anan avam qadin idi,

As veranin qulu idi,

Son ds belo adamsan:

As veranin qulusan,

Mal veranin oglusan!

Agma, gdziinii desorom!
Soyloms, dilini kosorom!
Damagina soyiid qizdirib basaram!
Toxtamisin doqquz ari,

Son doqquzla, man yalniz,
Dormanin olsa, gol, donuz!
Qamg1 doyar boynuna,

Qan tokiilor qoynuna.

Bu gedisimdo getmosom,

Genis ¢ollori kegmosom,
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Xopmait MUHa 10J1 OHpeT,

[Iah Tumepra KUTMICIM;
[Ilah Tumep MuHa Kyn Ouper,
Tenoremue myn ouperr,
KbIpbik TyOars KbIpbIK Oachl,
Sy OynblI Kujien >KUTMICIM;
Hyraiisbiabig arsip Hopr.
Kosy ATKaH xolpaH HOpT,

A4 Ke30H101 Oerelrer,

A4 Oypenoii ublenar,
Kona-ananbl Kyn eIKbIHHbBI
Kysim siigon anmacam;
ANTBIIUIAI CYKKAH YpJachIM,
KeMemToH cykkaH uilereH
Tece cyblk yblH Oynat

Oupl OeJIoH aumacam,
XaHOK/IoM apyHBHI,
KeHokonoli ChlTyHBI

Y3 TypeHIo 1Lyl BaKbIT

Ty acteiHa canmacawm,
Tykcan Oanuiel Ypaara
TynamblIil ust Oynmacam
KbIpBIK KOHIIEK FOJIBIHA,
KbIppIK KOHIIEK UYIJIEHD
KbIpblk KO€ Ka3/abIphlI,
KsIppIK HOpPT-AM cammMacam,
OHNTKOHEMHE KbIIMacam,
MuH yuemHe anmacawm,

baba Tekiiec 6abam Oupron
Wnerait aThiM KOPHICHIH!
MuH, MUH TUPMEH, MUH TUPMEH
FOxuBI TMac upepmen!
JlyChIM YTBIH CYHJIEPMAM,
JlomMaHbIM yTBIH SIHABIpMaM!
AcIbIH copaMblii ail OupMaM,
ATacblH copaMblil 1aH 6GupMam!
Kaparaiinan Ouekmen,
JlaBBLT 6PCO KaepblUIMaM;
KbuiThIHIIaran KepoH49 at
Kb1apipayHbl €KKaHMBIH,
Slkachl aJITBIH KUPAYKD,
Sxanamein epTkaHMbIH!
Tykcan Gayibl ak k609,

Xuda mona yol verib,

Sah Timura yetmosom,;

Sah Timur mons 2l verib,
Dilayimi bol goriib,

Qirx topaya qirx basib,
Diismon olub golib yetmosom;
Nogaylinin ulu yurduna,
Yayilib yatan ulu yurduna,

Ac kokarca kimi biikiilib,

Ac qurd kimi ulayib,

Kula-ala ¢ox ilxim1

Qovub almasam;

Altinli saraymi,

Glimiisdan olan gapisini

Roangi soyuq poladin

Ucu ilo agmasam,

Xanako kimi gozali,

Ko6nokos kimi zarifi,

Oz evindo 0 zaman

Daos altina salmasam,

Doxsan bagl saraya

Asan sahib olmasam;

Qurx giinliik yoluna,

Qirx giinliik ¢6liing,

Qurx quyu qazdirib,

Qurx yurd monzil qurmasam,
Dediyimi etmasom,

Maon intigam almasam,

Baba Tokles babam veron
Edigey adim qurusun!

Mon mon deyib, mon deyorom,
Olmayani1 sdylomoyon orom!
Dostumun odunu sondiirmaram,
Diismonimin odunu yandirmaram!
Oslini sormadan as vermorom,
Atasini sormadan san vermorom!
Sam agacindan yiiksoyom,
Boran olsa, qgopmaram;
Dofolorls kula at1

On ¢1lgmin yixmisam,

Yaxas1 altin zirehi
Déytisorkon yirtmisam!
Doxsan bagl ag zireh kdynayi,
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TyHarau *upJo KUTOHMEH, Qonimot aldigim yerds geyinmisom,
Sxanmaniein, yKIambIII, Ddoyiisub, ox atib,
Kyniop 6aibi HroHMEH. Coxlarmin basmi symisom,
MonHaH apbl MaKTaHMaH, Bundan sonra daha 6ylinmorom,
Orop /19 MUH MaKTaHCaM, Ogor man dylinsom,
VYHUKe TOTaM yK TapTKaH, On iki tutam ox ¢okmis,
BopbiHarer YbIHIBI3HBIH Qadimdaki Cingizin
Y3e GenoH TuHAEpMEH! Ozii ilo ton ollam!

Ardi var

Azarbaycan tiirkcasina uygunlagdirant Qumru Sahriyar

@ 9o
% o
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Roaylar

Seyfaddin RZASOY ®°@'

filologiya iizra elmlar doktoru, professor
e-mail: seyfeddin_rzasoy@mail.ru

“ULU XAN ATA BiTiYi” ABIDOSI NOSR OLUNDU

2016-c1ildo Tirkiyonin on moshur nagriy-
yatlarindan biri olan “Otiikon”do ad1 Azorbaycan
tirkologlarmin hamisina melum olsa da, haqqn-
da ortada otori bilgilordon basqa he¢ no olmayan
“Ulu Xan Ata Bitiyi” dastani nagr olundu. Abi-
donin qisa bir zamanda daha iki nosri gergoklos-
di. Dastanm1 XIV asr orab tarixi qaynaqlarinda
mdvcud olan “galpalor” asasinda barpa edib, onu
ilk dofo “biitov” halinda oxuculara toqdim edon
; . gorkomli tiirkoloq prof. Nocati Domirdir'.
;\ TORKLERIN EN ESKIDESTANI ﬁ Umumtiirk cografiyasmin Azerbaycan sa-
. ULU HAN ATA .1@_ hasino boyiik maragi olan, dofalorlo 6lkomizdo
’:‘f{ BITKJI | kecirilon elmi todbirlords istirak edon vo 6lko-

% SE4S & mizin elmi maraqlarimi1 hor yerdo qoruyan bu
,‘: AR 1 ‘ WA gergok elm adami “Oguznamo” eposunun miix-

ARG WA tolif variantlarmin diinya arxivlorindon toplan-

. masi, nasri va tadqiqi sahasinds ¢ox bdyiik nai-
11yy9t19r9 1mza atmlsdlr Ozunaqadarlq Tiirkiys oguzsiinasliq ononasinin biitiin
miitoraqqi nailiyyatlorini ugurla davam etdiron N.Domirin “Oguznama” eposu
variantlariin matn bankinin yaradilmasi sahasinda gordiiyii islor misilsizdir.
Nacati Domir 20 Nisan 1964-cii ildo Ordu bolgasinin Ulubsy rayonunun
Kumanlar kondindo dogulmusdur. 1974-cii ildo Kumanlar ibtidai moktobini,
1977-ci ildo Ordu Fatih orta moktabini, 1980-ci ildo Ordu Fatih Lisesini bitir-
misdir. Ali tohsilini 1987-ci ilda Atatiirk Universitetinin ©dabiyyat Fakiiltosi-
nin Tirk Dili vo Odobiyyat1 Bolmasinds tamamlamais, elo homin ildoce Gazian-
tepin Sarilsalkim orta moktobindo miiallim kimi omok foaliyyatino baglamisdir.
1990-1992-ci illorde Ciimhuriyyat Universitetinin Sosial Elmlaor Institu-
tunun Tiirk Dili vo Odobiyyati Bolmosindo magistratura tohsili almis, 1992-
1996-c1 illordo Solguk Universitetinin Tiirkiyyat Arasdirmalar1 Institutunun

1Tl'ilrkiygnin Qazi Universitetinin Tohsil Fakiiltasinin Tiirk Tohsil sobasinin miidiri, filologiya
elmlori doktoru, professor Nocati Domir Tirk modoniyystinin formalasmasinda bazi vacib
amillori, xiisusilo sifahi xalq yaradiciligini aragdirmis, usaq oyunlari, nagillar, zarafatlar, atalar
sozlori, laylalar, xalq mahnilari, ofsanslor vo dastanlarin toplanib nosr edilmesindo boyiik
xitmatlar gostormisdir.
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doktoranturasinda oxumusdur. 2000-ci ildo dosent, 2006-c1 ilda professor elmi
adlarin1 almigdir. 2010-cu 1ldo Qazi Universitetino gondorilon N.Domir hazirda
homin universitetin Pedaqoji fakiiltosinds caligir.

“Ulu Xan Ata Bitiyi” tiirk etnosunun nadir madoniyyat abidesidir. Bu
abido, N.Domirin kitabin 6n soziindo yazdigi kimi, “tiirk irqine mensub ilk
insanin, tiirklorin ilk atasinin, ilk babasmm, ilk tiirkiin yaradilis dastanidir.
Xisusan ilk tiirk qadininin, ilk tiirk anasmin yaradilis kitabidir”.

Dastan bizs biitov halda golib ¢atmamigdir. N.Domiro gore, “Ulu Xan Ata
Bitiyi” sokkizinci asro aid Orxon abidoslorindon vo “Oguznamo”don ¢ox-¢ox
ovval vahid matn halina golmisdir. Faktlar gostorir ki, bu kitab biitiin hallarda
580-ci ildon ovval oski tiirkcodo yazilmis, daha sonra fars dilino torciimo
edilmis, 826-c1 ilds iso farscadan arabcaya torcliimo edilmisdir.

“Ulu Xan Ata Bitiy1” dastaninin no orijinalinin, no farscasmin, na do
arabcasinin biitov sokli, hals ki, tapilmamigdir. Bu giin diinya tiirkologiyas1 he-
min abido haqqinda alds olan biitiin bilgilora goro XIV asr Misir tarixgisi, oslon
tiirk olan Aybok ad-Dovadariys borcludur. Dastan hagqinda biitiin molumatlar vo
asardon parcalar onun tarix asorlorinds 6z oksini tapmisdir. Aybak ad-Davadari
“Ulu Xan Ata Bitiyi”’nin arabcoys torciimasini biitov halinda gozlori ilo gérmiis,
onunla tanis olmus, tlirklorin ilk tarixino dair bu dastan onu vocdo gotirmis vo
miisllif 6z asarlorinds yeri goldikco ondan qaynaq kimi istifads etmisdir.

N.Damirin yazdigi kimi, Misirli ©hmod Zaki Paga, Miisllim Covdat Bay,
Obdiilqadir Inan, Mohommod Fuad Képriilii, Bohaoddin Ogol, Hiiseyn Namiq
Orkun, Ulrich Haarmann, Kazim Yasar Kopraman, Forhad Domir vo ©hmad
Bican Orcilasun kimi todqiqatcilar bu dastan haqqinda daha ovval bohs etmis
vo miixtolif Ol¢iilords yararlanmiglar. Hotta O.B.Orcilasun dastan osasinda
“Tiirkiin itmis kitab1 Ulu Xan Ata” adli roman da yazmisdur.

Biitiin bunlara baxmayaraq, “Ulu Xan Ata Bitiyi” dastani haqqinda olan
fragmentlor “biitov” bir soklo salinaraq nosr olunmamisdi. Bu, oziyyot tolob
etmoklo yanasi, fragmentlorin vahid sistem halina salinmasinda xiisusi metodik
yanasma tolob edon is ilk dofs olaraq N.Domir torofindon hoyata kecirilmisdir.

N.Domirin “Tiirklerin En Eski Destan1 Ulu Han Ata Bitigi” adi altinda
nosr etdirdiyi kitab tokco dastandan qalan fragmentlori ohato etmoyib, sanballi
tekstoloji is vo tadqiqatdir. 150 sohifalik kitab “On s6z”, “Giris” vo dord bol-
madon ibaratdir.

“On s6z”do dastanm tarixi taleyi, iimumi mozmunu va kitabin qurulusu
haqqmnda molumat verilir. Molum olur ki, N.Domir dastanin tortibindo Aybok
od-Davadarinin orab dilinds olan iki tarix asoring osaslanmis vo bu zaman irili-
xirdaligindan asili olmayaraq, motndon galan pargalar1 vo od-Davadarinin
dastanla bagli sorhlorini hom “olugu kimi”, hom do biitiinliikdo ohato etmisdir.
Hotta “monasiz”, yaxud tokrar kimi goériino bilocok on kicik fragmentlor belo
tortib edilon motndo 6z yerini almigdir.

Biz N.Damirin bu yanagmasini bir folklorsiinas kimi yiiksok qiymstlondirir
vo mdvcud aci tocriibalordon ¢ixis edorak, bunu osl motnsilinas alim yanagmasi
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hesab edirik. Ad ¢okmoadon bildirmok istordik ki, xtisusilo “Kitabi-Dado Qorqud”
dastaninin ¢ap1 zamani1 metnsiinaslar acmacaqli naticolor doguran “diizaliglors”
yol vermis, 6z alomlorinda, guya ki, katibin “yanlishqlarmi” aradan qaldirmaga
cohd etmislor. Bununla da onlarin bir ¢oxu “qas qayirdiqlart yerds vurub gozii do
cixarmiglar”. Masolon, “Kitabi-Dado Qorqudun orijinalinda Salur Qazanin oglu
Uruzun adi1 bir ¢ox yerlordo Aruz adi ilo gedir. Matni orab slifbasindan miiasir
olifbaya keciran bazi matnsiinaslar bunu ilk katibin diqgstsizliyi, yanlishga yol
vermosi kimi basa diisorok, “diizoltmoys” calismislar. Bununla da onlar, aslindo,
homin motnlorlo isloyacok folklorsiinaslari, mifologlar1 yanlis istigamotlors
yonlondirmislor. Bunun sobabi homin motnsiinaslarin “Kitabi-Dodo Qorqud’un
motn strukturunun sintagmatik yox, paradigmatik diiziimlo toskilindon xabarsiz
olmasidir. Qazan oglu Uruz Oguz mifoloji diinya modelinds Aruz invariantinin
paradigmasi oldugu ti¢lin Aruz-Uruz isarslori arasinda semantik ekvivalentliyo
osaslanan kodlagsma (“perekodirovka’) miisahids olunur.

Yaxud “Basat-Topagdz” boyunda Basat 6z totem ocdadlarini togdim edor-
kon hor dofs “Atam adm sorar olsan...” deyir. Ancagq tiirk acdad paradigmasmda
naslin “erkak™ xatti lizra quruldugundan xabarsiz olan motnsiinaslar Basata “to-
tem ana” da uydurmaga ¢alismiglar. Biitiin bunlarm fonunda prof. N.Domirin
Aybok ad-Dovadarinin asaorlorinde “Ulu Xan Ata Bitiyi”na dair mévcud olan
istonilon fragmenti onun tekstoloji biitovliylinii zodslomadon, tohrif etmoadon olo
almasi alimin ortaya qoydugu islorin etibarliliq oyarinin daha bir gostoricisidir.

Kitabin “Girig” boliimiinds tortib¢i dastan haqqinda 6z baxislarini imumi
sokildo sorh etmisdir.

Kitabin birinci bolmasi “ad-Dovlatii-t-Tiirkiyys (Tiirk dovloti) vo ya Mi-
sir momliiklori dovlsti” adlanir. Miisllif burada “Ulu Xan Ata Bitiyi” dastanin-
dan 6z tarix osorlorindo bohs etmis tiirk mongali Misir tarix¢isi Aybak od-Do-
vadarinin yasadig1 Misir momliik dovlstinin tarixindon bohs edir. N.Domir ya-
zir ki, Aybak od-Davadarinin yasadigi donomdo Misirdoe bir tiirk dovloti qurul-
musdu vo Misir-Suriya otraflar1 bu dovlst torofindon idars olunurdu. Tarixgi-
lorin “Momliiklor”, “Kdélomonlor”, “Misir momliiklori” adlar ilo tanitdiglar: bu
dovlatin, aslinds, hoqiqi ad1 “ad-Dovlstii-t-Tiirkiyys”, yoni “Tiirk dovleti”dir.

Birinci bolmoado “od-Dévlatii-t-Tiirkiyye™nin tarixi 1250-ci ildo Nocmaod-
din Oyyubdan baslamaqla xronoloji ardicilligla tarix¢i Aybok od-Dovadarinin
yasadigr donomo, yoni 1290-1336-c1 illoro godor izlonilir. Miiollif bu tarixi
izlomakls, bir torofdon, Aybok od-Dovadarinin bir tiirk insani kimi yetisdiy1
ictimai-siyasi, madoni-ideoloji miihitin monzorasini ¢akir, digor torafdon do,
onun “Ulu Xan Ata Bitiyi” dastanma olan maraginin hansi amillorlo miioyyan-
losdiyini lizo ¢ixarwr. Molum olur ki, soxsiyyeti tiirk etnik-moadoni ononalori
osasinda formalagsmis Aybok od-Davodarinin “Ulu Xan Ata Bitiyi”na gostor-
diyi cosgun maraq onun bilavasits etnik-siyasi kimliyi ilo sortlonir.

Qeyd edak ki, bu kimliyin biitiin “xirdaliglarr” kitabin “Obubokr bin Ab-
dullah bin Aybok ad-Dovadari” adlanan ikinci bdliimiinde 6z oksini tapmisdir.
N.Domir burada od-Davadarinin nasil sacorasi vo yazdigli asorlordon bohs edir.
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Kitabin tiglincti bolimii “Ulu Xan Ata Bitiyr” adlanir. N.Domir bu bol-
moadas dastanm timumi mozmunundan, obrazlar sistemindon, mifik motivlorindon
bohs etmakls yanasi, onunla “Oguznama” dastani arasinda paralellor aparir. Bu
bolmanin an maraqgli hissalori Aybak ad-Davadarinin “Ulu Xan Ata Bitiyi” das-
tan1 haqqmda ilk dofo neco esitmosinin vo dastani gororkon neco hoyacanlan-
masiin tosviridir: “Goron kimi ¢ox doyarli bir kitab oldugunu dorhal anladim”.

Cox maraqli vo elmi shomiyyat kosb edon detallardan biri Aybok od-
Dovadarinin bu dastana limumtiirk dastan yaradiciligi kontekstindo verdiyi
qiymaotdir. O yazir: “Bu kitab mogollar, qipgaqglar vo aski tiirklords ¢cox doyarli
vo miiqaddos kitabdir. Onlar bu kitaba ¢ox doyar verirlor. Bu kitab, oslindo,
mogollarin, qipgaqglarin va aski tiirklorin qgohum olduqlarmi bildirir. Tiirklorde
cox ohomiyyetli daha bir kitab vardir. Bu kitaba tiirklor ¢ox doyor verir vo
oldon-olo gozdirirlor. Ad1 Oguznamadir. Bu kitabin i¢cindo Oguzun gilindalik
hayati, ilk kagan olmasi, Oguz admni vo namini almasi naql edilir”.

Aybok ad-Dovadarinin bu fikrindo hom do timumtiirk dastan yaradici-
ligina miiqayisali baxis ifade olunmusdur. XIV asr tiirk tarix¢isinin bu fikri bu
giin bizim lgciin tirk dastan yaradiciligina “emik” yanagma, yoni tarixi ger-
¢okliyo onun 6z igarisindon baxis, basqa sozlo, homin ger¢okliyin 6z dastyici-
sinin baxiglar: kimi qiymatlidir.

Aybok od-Dovadarinin “Ulu Xan Ata Bitiyr” kitabin1 mogollar, qipcaqlar
vo oski tiirklorin dayarli vo miiqaddas hesab etmosi haqqmdaki molumat1 6z
dovriiniin tiirk etnik-ideoloji doyarlori haqqinda doqiq menzars yaradir. “Miigad-
doslik” Aybok od-Dovadarinin yasadigi XIV osrdo istisnasiz olaraq “Qurani-
Korim”o aid edilon doyardir. Ancaq tarix tosdiq edir ki, islam1 gobul etmis tiirklor
ilk “Ata”ya olan kitablarm1 da miigoddas hesab etmislor. Maraqhdir ki, bu, tiirk
etnik-ideoloji diisiincasindo heg bir dolasiqlig, ziddiyyst yaratmamisdir. XV-XVI
asrlorde yaziya alinmis va atalar sdzlorindon ibarst olan “Oguznama”ds deyildiyi
kimi: “Atalarun s6zii Qurana girmoz, amma Quran yaninca yalin-yalin yaligur”.

Beloliklo, oski tiirklor “Quran”in miigoeddasliyini gobul etmis, lakin bu-
nunla barabar 6z etnik-modoni doyarlorindon do imtina etmomis, milli diisiinco
sisteminda biitiin bu doyarlorin ilahi diiziim harmoniyasini yaratmisdilar.

Aybok ad-Davadarinin “Ulu Xan Ata Bitiyi” dastanim1 oguz tiirklorinin
epik ononosing aid “Oguznama” dastani ilo miiqayiso edorak, vahid “kitab” para-
digmasinda eynilogdirmasi homin ¢ag timumtiirk milli stiiurunun strukturu, funk-
sional mahiyyati haqqinda tesovviir yaradir. Aydin olur ki, tiirklors moxsus olan
bu iki dastan (“Ulu Xan Ata Bitiyi” vo “Oguznams”) biitiin Avrasiya vo Simali
Afrikan1 ohato edon nohong cografiyaya yayilmis tiirk etnosunun etnik vahidli-
yini tomin edon, onlar1 vahid etnik kimlik niivalori otrafinda birlosdiron siiur mo-
delloridir. Aybok od-Daovadarinin “Bu kitab, aslinds, mogollarin, qipgaqglarm vo
oski tlirklorin gohum olduglarmi bildirir” ciimlosi bunu biitiin aydinlig: ilo ortaya
qoyur. Basqa sozlo, hotta 6zii tarix¢i olub, dmriinii hom do tiirkiin tarixini dyron-
moys hasr etmis, bu tarixi, soziin hoqiqi monasinda, bilon Aybak ad-Davadarinin
0zii ligiin “Ulu Xan Ata Bitiyi” kitab1 (vo onunla miiqayisados “Oguznama”) etnik
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oziintidorkin, milli kimliyi idrakin siiur modelidir. Biitlin mahiyyati ilo “mifik
materiyadan” ibarst olan bir dastanin orta asrlor tiirkiiniin (Aybok od-Dove-
darinin) diistincosinds milli kimliyin mifik mahiyystli simvolu kimi ¢ixis etmasi
bu giin tiirk milli stiurunda * toroyis” miflorine olan “hossas™ maragin {izorino do
151q salir. Etnik kimliyin mifik baglangici tiirkiin ilk Atasindan tutmus bu giiniino
godor 6z milli-identifikativ funksiyasini saxlamaqda davam edir.

Biitiin bunlar eyni zamanda biitlin manavi varligi ilo tiirk milli kimliyinin
dastyicisi olan prof. N.Domirin do “Ogzunamo” dastanlarina vo konkret olaraq
“Ulu Xan Ata Bitiyi” dastanina olan cosgun vo “etnohossas” maraginin da iizo-
ring is1q salir.

N.Domirin “Tirklerin En Eski Destan1 Ulu Han Ata Bitigi” kitabinin
“Ulu Xan Ata Bitiyi. Matn” adlanan dordiincii foslinde dastandan qalan parca-
lar togdim olunur. Homin pargalar asagidaki basliglar altinda verilir:

Ulu Qara dag;

Ulu Ay Ata;

Ulu Ay Ana;

Ay Atan Kiigikori;

Kiigikori Boalcayi;

Arslan Cocuq Alp Qara Arslan Boalcoyi;

Alp Arslan Balcayi oglu Tatar xan;

Tatar xan oglu ikinci Qara Arslan Balcoyi;

Ikinci Tatar xan;

Singiz/Cengiz xan oglu Tatar xan;

Tatar xan oglu Singiz/Cengiz xan;

Tirk-Mogol savasina dogru;

Tiirk-Mogol savasinin baglamasi;

Qipgaqlar;

Colaloddin Harzem sah;

XIII asrdo mogollar/tatarlar.

Prof N.Domir kitabin “Elmi geydlor” bdlmasinds olifba sirasi ilo tarixi
soxsiyyatlor, xalqglar, etnoslar, madoni anlayislar, mifoloji obrazlar vo s. hag-
qinda strafli molumatlar vermisdir.

Sonda bildirmok istordik ki, prof. Nacati Domirin “Tirklerin En Eski
Destan1 Ulu Han Ata Bitigi” kitabi tlirkologiyada ¢ox ohomiyyatli hadisadir.
Bu kitab tiirk folklorsiinasliq vo mifologiya elmlori baximindan bdyilik doyaro
malikdir. “Ulu Xan Ata Bitiy1” dastanindan qalan parcalarin ilk dofs sistemli
sokildo togdim olundugu bu kitab tiirk dastangiliq ononasinin etnik-modoni
cografiyasmin, genetik osaslarinin, motivlor vo mifologemlor sisteminin daha
dolgun va yeni faktlar asasinda Gyronilmasi iigiin genis imkanlar togdim edir.

@ 95
26 oF
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