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“KiTABi-DODO QORQUD” EPOSUNUN
ARASDIRILMASI TARIXINO QISA BiR NOZOR

Acar sozlor: epos, tirk epik tofokkiirii, todqiq tarixi, olyazma, niisxo, variant,
oguznamo, boy.

A BRIEF OVERVIEW DEALING WITH THE HISTORY
OF “THE BOOK OF DEDE GORGUD”

Summary

The article examines the history and publication of the 200-year epoch of “The Book of
Dede Gorgud” in several stages.

The first stage is a one-year period between 1815 and 1916. The nature of the work done
from the time the saga was first recognized in the world of science to its first full publication is
almost identical. In 1815, Friedrich von Ditz published “The song of Tepegoz” in German langua-
ge at the Dresden Library. After that, translation and investigation of the Oguzname will begin.

The second stage covers 1916-1952. Teacher Rifat from Kilis brings “The book of Dede
Gorgud” to Turkey for the first time with the Arabic alphabet in 1916 (a copy of the Berlin
edition), O.S.Gokyay published the version of Dresden with a large summary of all the research
works with a preface by the Latin alphabet in Turkey in 1938 and H.Arasli published it in 1939
in Azerbaijan. Then, the epic is analyzed in the former USSR and Turkey.

The third stage (1952-1994) begins with the finding of a Vatican copy of the epic. In
1952, Ettori Rossi brought both texts of the Oguzname together with a preface to the scientific
community. With the publication of V. Bartold's translation (1962), the epic has become
available in Russia, the Turkic world and other countries.

The fourth stage begins with the decree of the President of Azerbaijan H.Aliyev on April
20, 1997 in connection with the 1300th anniversary of “The Book of Dede Gorgud”. This article
provides an overview of the numerous steps taken.

Three editions of the manuscript of the “The Book of Turkmen Lysani” manuscript of
“The Book of Dede Gorgud” epic tradition in 2019 (led by Prof. Matin Ekiji, Prof. Joseph
Azmun, and Nasser Khaze Sahgoli, Valiollah Yaghobi, Shahrouz Aghatabai and co-authors of
the Institute of Social Sciences, Ankara University) and a new phase is being launched in Turkey
and Azerbaijan in relation to these publications.

Key words: epic, Turkish epic thinking, research history, manuscript, copies, version,
Oguzname, song

KPATKHI OB30P HICTOPUM UCCJIEJOBAHMS IOCA «KHUT'U JEE
KOPKYA»

Pe3rome
B nanHO#t cTaThe peub nAET 00 M3JAAHUM M UCCIeN0BaHMU KOoTopoe oxBaThiBaeT 200-o1
nernuii nepuoy «Kuuru [lene Kopkynma» u 00 Mcropuu HMccienoBaHHs, KOTOpPOE AEIHUTCS Ha
HECKOJIBKO ITAIOB.
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Kak nepewiii sman 6epércs Bek, mepuon Mexay 1815-ro mo 1916-i rr. C mepuona
M3BECTHOCTH JIaCTaHa B MHpE HAayKH, JI0 MEPBOI'O €ro M3JaHUs BMECTE C XapaKTepoM IIpoje-
JIAaHHOW pabOoTHl OIMHAKOBO 37ech Moka3aHbl. B 1815-om rony ®punpux ®on Jlui, cTOIKHYB-
mmch B JlpesneHckoii Onbnuoreke I'epmannu ¢ 6oem orysHame «Tererés» caenan nepeBon Ha
HEMEIKHH S3bIK U u31ai ero. [locie 3Toro HaYMHAIOTCS MEPEBOAYECKHUE M UCCIIEA0BATEILCKIE
paboTHI 110 Or'y3HaME.

Bmopotui sman oxsateiBaer nepuoz ¢ 1916-ro mo 1952rr. Myammum (yuurens) Pudar
Kunucmu B 1916-om roay (Ha ocHoBe bepiunckoi konmu) «Kuauru Jlene Kopkyna» Brepsbie B
Typuuu Ha apabckom angaBute nepeqaér STOT JACTaH CBOUM YHTATENSIM B IOJHOM 00BEMe. B
1938 roxy O.lLI'ékbsiem HanmcaHo Ooinbllioe BBeAeHHE K JIpe3eHCKoi Komuu, cocTosiee U3
BCEX pe3loMe, BBIIIEAIINX JO BBIIIE YIIOMSHYTOrO BPEMEHH, KOTOpoe u3aaHo B Typuuu Ha
natuHckoM ajidasure, a B 1939 rony I'. Apacisl u3naér ero B Azep0aiimkane. [locne atoro smoc
ocHoBartenbHO aHanusupyercs B Typruu u B CCCP.

Tpemuii sman (1952 — 1994) HaunHAaeTCSA C HAXOXKACHUS BaTHKaHCKOM KOMHMHU JACTaHA.
Otrope Poccu B 1952 rony, ¢ NIMPOKUM ITPEANCIOBUEM, JOBOIUT JIO0 CBECHUS HAYYHOH OOIec-
TBEHHOCTH KaXKIyI0 U3 JIByX TEKCTOB ory3Hame. Beixon B cBer mepeBoaa B.bapronbsaa (B 1962
rony) naér BO3MOXKHOCTh PaclpOCTpaHEHHUIO 3roca B Poccuu, B TFOPKCKOM MHpE M B JPYTHX
CTpaHax.

Yemeépmulii oman HaYMHAETCS C MOATMCAHMS yKa3a A3epOaii/DKaHCKUM IPE3UECHTOM
I'. AnueBem B 1997 romy 20-ro ampenst cBsi3aHHoOro c¢ nposeaenueM 1300 jerHero ro0wies
«Knuru [lene Kopkyna». B aToii craThe naérest onucanue 3HAYUMBIX COOBITHI.

Ory3name «Kitabi-Tiirkmon lisani» kak smuueckast tpaauims «/lene Kopkyna» Bbinuio
Tpu m3nanus B 2019-om rony (mpod. Merunom Dxupku, nmpod. FOcydhom AsmyHoMm u cotpya-
HukamMu YHuepcurera Ankapbl ConuanbpHo-Hayunoro Mucruryra: Nasser Khaze Sahgoli,
Valiollah Yaghobi, Shahrouz Aghatabai, Sara Behzad) u B cBsi3u ¢ sTmu n3ganusimu B Typuum,
AsepOaiikaHe BEIXOTUT HA apEHY HOGblIl 3man UCCICIOBAHUM.

KnaroueBble cioBa: 310C, TIOPKCKOE SMHYECKOE MBIIIIEHHE, UCTOPHS HCCIIETOBaHMUS,
PYKOIUCh, KOITH, BApUAHT, OTy3HAME

Diinya xalqlarinin gadimliyini, ilkinliyini tasdigloyan faktlardan biri epos
onanossinin moveudlugu, xiisusilo xalq dastanlarinin godim vo orta osrlordos yazi
yaddagina kogiiriilmosi, modoniyyatin sonraki dovr niimunalorindo homin mo-
navi sarvatin izlarinin qorunub saxlanmasi hesab olunur. Bu monada tiirk epos
ononasinin va epik diisiincosinin diinya madoniyyati xozinasinds tutdugu mov-
geyi, yeri miioyyanlogsdirmok iigiin Yer kiirosindo yasayan xalqlarin epos vo
eposdan torayon yazili abidolorinin 3 min illik zaman xotti lizro tarixi xronika-
sina nozor salmaq kifayotdir. Todqiqatgilar sumerlorin “Bilgamis”, hindlilorin
“Mahabharata”, “Ramayana”, yunanlarin “Iliada”, “Odisseya”, midiyalilarin
“Avesta”, farslarin “Sahnams”, oguz tiirklorinin “Xomso”, “Oguz kagan” “Ki-
tabi-Dado Qorqud”, “Koroglu”, qirgizlarin “Manas”, 6zbaklorin “Alpamis”, in-
gilis-saksonlarm “Beovulf”, britaniyalilarin “Robin Qud”, fin-uqorlarmn “Kale-
vala”, slavyanlarin “Iqor polku haqqmnda dastan” kimi yazili epos va adobi abi-
dalori daxil olmaqla diinya modoniyyasti xozinasindo 110 asor miloyyon etmis-
lor. Eramizin ikinci minilliyinds tiirklorin bir-birinin ardinca qiidratli imperi-
yalar yaratmasi, Avrasiyanin yarisini idara etmasi, avval salcuqlarin, sonra isa
osmanlilarin salib (xa¢) yiiriislorinin Sorqo dogru stiratli iraliloyislorinin qgarsi-
sin1 almas1 Avropada tiirk qorxusu yaratmis vo onlar1 vohsi, madoniyyatsiz xalq



Dada Qorqud e 2019/1IE 5

kimi todqim etmok ononasi formalagmisdi. Lakin epos vo yazili abidoalorin
zaman paradigmasina diqqgeat yetirondo tamamilo basqa monzaranin sahidi olu-
ruqg. 110 yazili epos va xalq yaradiciligindan téroyon odobi yazili abidoslor igori-
sindo 18 mohtosom osor tiirk epik tofokkiiriiniin mohsuludur. Bir cohot maraqg-
lidir: “Iliada” vo “Odisseya” Yunanistan, “Beovulf’ vo “Robin Qud” iso Brita-
niya adasmin sorhadlorindon konara ¢ixmamigdir. Tiirkiin iso tokco “Korog-
lu”’sunu xatirlamaq kifayatdir ki, Bessarabiyadan, Moldovadan baslamis, Cina,
Orobistana qoador istor miisalman, istorso do onlarla xristian, biitparast xalq
arasinda, giindogandan giinbatana qodor uzanan ayri-ayr1 6lkoslorde yayilmisdir.
Tosadiifi deyil ki, 6ton asrin 40-c1 illorinde mohz Tiirkiin yaratdig1 “Kitabi-
Dads Qorqud” eposunun qiidroti Mikoyan, Stalin kimilori qorxutmus vo bu
osar repressiya qurbanlari sirasia daxil edilmisdi. Azorbaycanin gérkomli filo-
sofu Heydar Hiiseynov ham do “19-cu asr Azarbaycan folsofi fikri”nin qaynagi
kimi “Doda Qorqud”dan bohs a¢digina géro mohv edilmis, tiirkmon alimi,
“Koroglu” eposunun boyiik tadqgiqat¢ist akademik Boymithommad Karriyev iso
“Dads Qorqud”u tablig etdiyine gbéra 10 il habs cozasina mohkum edilmisdi.
Ancaq diinya xalglarmin he¢ bir godim yazili epik asorinds “Kitabi-Dads Qor-
qud”da goyuldugu sokildo humanizm, votonparvorlik, ailo-oxlag mosalalorine
yer verilmomisdir. Tokco bu giin diinyanin hor yerinds aktual olan gender prob-
leminin “Kitab”daki qoyulusunu xatirlamaq kifayotdir. Qadin ailods kisilorlo
eyni hiiquqdadir, hotta bazi mogamlarda onlardan todbirli olmasina, mordliyina,
doyanatina, sevgido sadigliyina gora iistiin gostorilir.

«Kitabi-Dada Qorqud» eposunun nasr vo tadqiq tarixi 200 illik bir dovrii
ohats edir. Xatirladaq ki, «Kitabi-Dada Qorqud» haqqinda ilk malumat: Yakob
Reyske (1716-1774) vo Sorq olyazmalar1 kataloqunu tortib edon Fleyser ver-
misdir. Lakin “Kitabi-Dads Qorqud” dastaninin nosri vo tadqiqine XIX osrdon
baslanmigdir. Bu boyiik abidoni ilk dofo diinyaya tanitdiran alman sorgsiinasi
Fon Dits olmusdur. O, Drezden kitabxanasinda miigoddimo vo 12 boydan
ibarat “Dado Qorqud” dastanlarini agkar etmis, 1815-ci ildo “Basatin Topagozii
oldiirdiiyli boy”u alman dilino torciimo edorak “Odissey”in nagil saciyyali
tokgozlii Siklopun — Polifemin kor edilmasi siijetinin yeni varianti kimi nosr
etdirmigdir. 1857-ci ildo Almaniyada Vilhelm Qrimm do bu boyu 6ziiniin nosr
etdirdiyi “Diinya Topogozlori” miintoxabatina daxil edir. 1859-cu ildo gérkomli
alman sorqsiinas1 Teodor Nyoldeke Drezden niisxosinin suratini ¢ixarib bozi
hissolori torciimo edorok cap etdirmok istoyir. Lakin o, bu isi basa catdira
bilmayib topladigi materiallar1 o vaxt Almaniyada tohsil alan V.V.Bartolda
(1892) verir. “Kitabi-Dado Qorqud” dastaninin miigoddims vo 6 boydan ibarat
yeni niisxasini 1952-ci ilds italyan sorgsiinasi Ettori Rossi Vatikan kitabxana-
sinda {izo ¢ixarib, genis elmi miigoddims ilo nogsr etdirir. Dastan rus todqiqatci-
larinin da diggatini calb etmigdir. Sorgsiinas alim V.V.Bartold holo universitet
tolobasi ikon “Kitabi-Dado Qorqud” iizerindo todqiqat aparmaga baslayir. O,
ovvealca dastanlarin dord boyunu rus diling torciimo edoarak kicik bir sorhlo nosr
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etdirir. 1922-ci ilds biitiin boylar1 rus dilins torciims edib ¢apa hazirlayir. Lakin
onun sagliginda dastan is1q {lizii gOrmiir. Osori Azorbaycan alimlorindon
H.Arasli vo M.H.Tohmasib 1950-ci ildo Bakida nosr etdirirlor. V.V.Bartoldla
eyni zamanda Tiirkmonistanda yazib-yaradan rus alimlorindon A.Q.Tumanski
vo K.A.Inostransevin do bilavasito “Kitabi-Dado Qorqud”la slagedar moqalo-
lori nasr edilir. V.V.Bartoldun “Dado Qorqud” dastanlar1 iizorinde apardigi
todqgigat isini onun Oliimiindon sonra rus tiirkologlarindan V.V.Jirmunski vo
A.N.Kononov davam etdirirlor. 1962-ci ilds onlarmn tortibati ilo “Kitabi-Dada
Qorqud” dastan1 V.V.Bartoldun ruscaya torciimosi asasinda yenidon nosr edilir.
Bu nosrdo motndon oalava, V.Bartoldun, A.J.Yakubovskinin vo V.M.Jirmun-
skinin moqalslori do c¢ap olunmusdur. Goriilon iglorin mozmununa vo shato
dairasino gora bu dovrii dord morhaloys bolmok miimkiindiir:

i1k marhals kimi 1815-1916-c1 illor arasindaki bir osrlik dovrii gétiirmek
olar. Ciinki dastanin elm alominds tanindig1 vaxtdan ilk tam nosrinodok goriilon
islorin xarakteri, demok olar ki, eynidir. Boyiik alman sorqgsiinas1 Fridrix Fon
Dits dmriiniin sonuna iki il qalmis Drezden Kral kitabxanasinda “Kitabi-Dada
Qorqud” dastanmi askar etmis, 1815-ci ildo “Basatin Topogdzii oldiirdiiyti
boy”u alman dilino ¢evirib “Yeni askar edilmis Oguz Topogdzii Homerin
Siklopu ilo miigayisodo” adli 6n s0z yazaraq Berlindo kitab soklindo cap
etdirmisdir'. Ehtimal ki, Fridrix Fon Dits motnin tiziinii kogiiriib Berlino gotir-
misdir. Dogrudan da, Berlin Milli kitabxanasinda asarin XIX asrin avvallarinds
yazilmis bir olyazmasia tosadiif edilir.

Sual ortaya ¢ixir: no iiglin 12 boydan daha ¢ox «Topogdz» boyu alman
aliminin digqgetini 6zlino calb etmisdir? Ciinki homin dovrds onun votonindo
yunan miflorino bdyiik maraq vardi. Osatir¢ilor nozariyyasinin banilori Yakob
va Vilhelm Qrimm qardaslar1 folklorsiinasliq elminin asasin1 qoymaqla biitiin
moadoniyyatin biindvrasindo miflorin durdugunu irali siiriirdiilor. «Topogdz»
boyu yunan mifoloji sistemindo miithiim yer tutan sikloplarla bagli ohvalatlarla
soslosirdi. Tosadiifi deyildi ki, 1857-ci ildo Qrimm qardaslar1 bu boyu 6zlorinin
tortib etdiklori «Diinya xalglarmim topogozlori» miintoxobatma salmisdilar.
Belaliklo, ilk moarhalado dastanin matnini diizglin oxumaq, alman va rus dil-
lorino ¢evirmok tosobbiislori ilo yanasi, tosvir xarakterli yazilar da nosr edilir,
Dads Qorqud vo basqa obrazlarin tarixds izlorini axtarib tapmaga soy gos-
torilirdi. 1859-cu ildo Venyaminov-Divayev Orenburq oyalotindo Xorxut Ata-
nin qobrini nisan verirdi. Teodor Nyoldekenin (1836-1910) boylar1 tam tor-
climo edoa bilmoyib, gordiiyii islori rusiyali tolobasi V.Bartolda vermaosi dastanin
nasr va tadqiqi isindo boylik doniis yaratdi. Gonc alim ilk avval tiirk eposunu
tam halda rus dilina ¢evirmayi qarsisina maqsad qoyub, boylarin dordiiniin
miixtolif mocmuolords is1q lizli gormosing nail oldu.

! Kitabi-Dede Korkut al-Lisani-Taife-i Oguzan: Drezden niisxosi. - Y. vo n.y., ilsiz.- 154 s.-
Orab olifbasinda.
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ikinci marhalo 1916-1952-ci illori ohato edir. Kilisli miiollim Rifat
Tiirkiyado “Kitabi-Dado Qorqud”u 1916-c1 ildo (Berlin niisxasindon) orab
slifbasi ilo ilk dofs tam sokilds nosr etdirmis' ve bununla eposun Tiirkiyads® vo
Azorbaycanda® arasdirilmasina sorait yaratmusdir. 1938-ci ilde 0.S.Gokyay
Drezden niisxasinin 6zlinli o vaxta qodor tosadiif etdiyi biitlin todqigat osorlo-
rinin xiilasasindan ibarat boyiik bir miigoaddims ilo latin slifbasinda ¢ap etdirir.
Orxan Saiq sonralar (1939, 1943-cii illordo) dastanlar1 miiasirlogdi-rorok yeni
tiirkcodo oxuculara ¢atdirr, metnin ligotini tortib edir’. Homid Arash iso
1939-cu ildo “Kitabi-Dado Qorqud” dastanini Bakida tortib vo nosr etdirir’.
H.Arash kitaba genis bir miigoddims yazir ki, bununla da bu qiymaetli abidonin
Azorbaycanda da genis todqiqi moarholasi baslayir.

“Dado-Qorqud” dastanlar1 tizorindo somorali is aparan alimlordon biri do
Mboharram Ergindir. O, 1958-ci1 ildo boylik bir tadqigata girislo hor iki niisxo-
lorin fotofaksimeleni, Drezden olyazmasimin yeni tiirk olifbasina kogiirtilmiis

'Kitabi-Dade Qorqud, istanbul, 1916; Kilisli Miiallim Rifot dastan: ilk dofs tam sokildo mehz
Berlin niisxasi asasinda arob olifbasi ilo nogr etdirmisdir. Bax: Kilisli Miiallim Rifat. Kitabi-
Dede Korkut al-Lisani-Taife-i Oguzan. - Istanbul: Asari Islamiyye ve Milliyev Tedkik
Enclimeni, 1916; Kitabi-Dede Korkud ala lisani-tayfa-i Oguzan /nesre hazirlayan1 Rifat Muallim
Kilisli (Bilge). - Istanbul: Asari-Islamiye vo milliye tedqiq encemeni, hicri 1332, miladi 1916. -
172 s; Kitabi-Dede Korkud ala lisani-tayfa-i Oguzan.(arap alfabesinde) /haz. R.M.Kilisli. -
Istanbul: Asari-Islamiye ve Milliye tedgig enciimeni. - H. 1332.- 172 s.

*Kopriilii Fuat. Dede Korkut Kitabina aid notlar. istanbul: Azerbaycan Yurd bilgisi, 1932;
Kopriilizade M. Fuat. Dede Korkut kitabina ait notlar. I. Altun kiipeli oguz bekleri //Azerbaycan
yurt bilgisi. - Istanbul, 1932 .- I yil.- say1 I. - s. 17-21; Képriilizade M. Fuat. Dede Korkut
kitabina ait notlar. II. Basa donmek, aynalmak //Azerbaycan yurt bilgisi. - Istanbul, 1932. - I yil.
- sayl 2. - s. 84-91; Kopriilizade M. Fuat. Dede Korkut kitabina ait notlar. III. Ozan //
Azerbaycan yurt bilgisi. - Istanbul, 1932.- I yil. - say1 3 .- s. 133-140; K&priiliizade M. Fuat.
Dede Korkut kitabinda hayvanlar. - Istanbul, 1932; Ismayil H. Kitabi-Dado Qorqud /H.Ismayil
//Azarbaycan adobiyyat1 tarixi. - Baki, 1926. - c. L. - s. 78-89; Rza S. Tiirklorin arablosmasi va
acomlogmosi: [Kitabi-Dado Qorqud” dastanindan da molumat verilmigdir] /Salman Rza //Yeni
fikir. - 1926. - 17-18 mart;

 Mirbagirh M. Oski tiirk adobiyyati niimunolerinden: [“Dodo Qorqud” dastanlar1 haqqinda]
/M.Mirbagirlh //Kommunist. - 1923. - 26 oktyabr. - Ne 242; Abid ©. Elmi harokatlar:
[V.Bartoldun “Orta Asiya tiirk tarixi haqqinda dorslori” asarine miinasiboti haqqinda] /©.Abid
//Maarif vo madeniyyat. - 1927. - Ne 9. - s. 41-43; Miisaxanli A. Kudatku bilik va Kitabi-Dada
Qorqut //Zeynallt A., Saiq A., Musaxanli A., Ofondizado A. Odobiyyatdan is kitabi. - Baki,
1928. - s. 105-110; Miisaxanli A.Yazi odobiyyati: [“Kitabi-Dado Qorqud” haqqinda da
verilmisdir] /A.Musaxanli //Odobiyyatdan ig kitabi. - Baki, 1928. - s. 77-83; Oguz dastant: [Dado
Qorqud haqqinda da molumat verilmisdir] //Zeynalli H., Abdulla S., Musaxanh A., Ofondizads
C. Odabiyyatdan is kitabi: Birinci hisso. - Baki, 1928.- S.85-88 va b.

* Dede Korkut hikayeleri /haz. Gokyay Orhan Saik. - Ankara, 1938; Gokyay, Orhan Saik.
Tepegoz efsanesine dair //Olus. - 1939. - Nel5. - 5. 231-232.

* Kitabi-Dado Qorqud /tert. vo miigoddimo Homid Arashnindir; red. M. Tohmasib. - Bak::
Azornasr, 1939. - 176 s.: 5 v. sokil. - Motn koéhno latin grafikasindadir; Kitabi-Dads Qorqud
/tart. vo miigoddima H.Araslinindir; red. M.Tohmasib. - 2-ci nasri. - Baki: Azarnasr, 1962. - 176
s.. 5 v. sokil; Kitabi Dado Qorqud: [dastanlar] /tortib ed. Homid Arasli; rossam Mikayil
Abdullayev.- Baki: Gonclik, 1977. - 182 s.
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biitov motnini, 1963-cii ildo iso elmi qrammatikasini vo sozlityiinii nosr etmisdir'.
Tiirkiyado dastan 1973-cii ildo tokrar Orxan Saiq torofindon nosr edilmisdir.
Burada alimin 6ziiniin bu abids iizorinds apardig1 ayrica todqiqatdan slave, diin-
ya tiirkologiyasinda onun barosinds yazilmig, demok olar ki, biitiin todqiqat islori
barads xiilase soklindo molumat verilir vo ohatoli adabiyyat gostarilir.

Azorbaycanda bu dastanlarin dili tizorindo 9fzaloddin Domircizada tod-
qigat isi aparmisdir. Onun 1959-cu ildo ¢apdan ¢ixan “Kitabi-Dado Qorqud
dastanlarnin dili” adli kitabmin® ve miixtelif vaxtlarda yazdigi moeqalolerinin
bu abidonin Azorbaycan dili tarixindoki mévqgeyinin aydinlasdirilmasinda mii-
hiim rolu olmusdur.

“Dado Qorqud” dastanlarini todqiq edon alimlordon biri do professor 9li
Sultanh olmusdur. Onun 1958-59-cu illords bes mogalodon ibarat olan “Dado
Qorqud dastanlar1 hagqinda geydlor™ adli toplusu ¢ap olunmusdur. Bu moqale-
lordo miisllif dastanlarin todqiq tarix¢asine nozor salmig, Dads Qorqudun
soxsiyyati masalosindon danigmis, dastanlarin yaranmasinda, formalasmasinda
fordi vo kollektiv yaradiciliq {insiirlorinin vohdastini gostormigdir. ©li Sultanl
burada, imumiyyatlo, eposun mongoyi kimi nozari masalalors do toxunmus,
boylarda tosvir olunan qobilo qurulusu “sistemi”’ni gézdon kegirmis, bu siste-
min asasini toskil edon ailonin miithiim alamatlorinin xiilasosini vermisdir.

Dastanlarin tadqiqi ilo mosgul olan gérkoamli alimlordon biri do Mommad-
hiiseyn Tohmasib olmusdur. Onun 1961 vo 1966-c1 illorde nosr olunmus “Dads-
Qorqud boylar1 hagqinda” adli moaqgalolori miihiim todqigat osorloridir. Alimin
“Azorbaycan xalq dastanlari” (orta osrlor)’ adli kitabinda da “Kitabi-Dado Qor-
qud”un todqiqino genis yer verilmisdir. Beloliklo, dastanmn orijinal motninin ilk
nosri qiisurlu olmasma baxmayaraq, Sorq Olkolorindo, Orta Asiyada, xiisusilo
Tirkiys vo Azarbaycanda boylik maraq oyadir. Bir-birinin ardinca sanballi tod-
qiqat islori meydana ¢ixir. Eposun yeni nosrlori vo terciimolori’ meydana golir,

! Muharrem Ergin. Dede Korkut Hikayeleri - Dede Korkut kitab1 (1969, 1971, 1980, 1983, 1988,
1991, 1992, 1999); Muharrem Ergin. Dede Korkut kitabi: (inceleme) (1958, 1963, 1966, 1981);
Muharrem Ergin. Dede Korkut kitabi: Metin-sozliik (1964); Ergin, Muharrem. Dede Korkut
kitab II. - Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi, 1963. - 483 s.; Muharrem Ergin. Dede Korkut
Kitab1 Uzerinde I, I, III. Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Dergisi, c. V, (Istanbul 1953),
s. 121-151; Muharrem Ergin. Dede Korkut Kitab1 Uzerinde II, I, 1II. Edebiyat Fakiiltesi Tiirk
Dili ve Edebiyat1 Dergisi, c. VI, (Istanbul 1954), s. 91-118.

? Domirgizada, O. “Kitabi-Dado Qorqud” dastanlarmnmn dili: Pedaqoji institutlarin tolobalori tigiin
todris vosaiti /Obdiilozal Domirgizads; mosul red. ©krom Cofor; V.I.Lenin ad.Azorbaycan
Pedaqoji Institutu. - Baki: API-nin nosri, 1959. - 164 s.

? Sultanl ©. “Dados Qorqud” vo yunan eposlar1 /Oli Sultanl. - Baki: ADU nosri, 1946. - 11 s.

* Tohmasib, M. “Dado Qorqud” boylari haqqinda /M.Tohmasib /Azerbaycan Sifahi Xalq
Odobiyyatina dair tadqiqler. - Baki, 1961.-K.1. - s. 4-52.; Tohmasib, M. “Dads Qorqud” boylar1
haqqmnda: (ikinci moaqalo) /Mammadhiiseyn Tohmasib //Azorbaycan sifahi xalq odobiyyatina
dair todqiqlor. - Baki, 1966. - c. II. - s. 5-29.

3 Valter Rubens «Dads Qorqud»un 12 boyu va 25 «Topagdz» hekayosi, Helsinki, 1944.
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hom do todqiqi sahosinde' ugurlu addimlar atilir. Azorbaycanda ©min Abid,
Musaxanli, H.Arasli, ©.Domir¢izado, M.Tohmasib, Tiirkiyado F.K&piirlizads,
Orxan Saiq, Suat Hezargi, Orta Asiyada B.A.Karriyev vo Q.Zarifovun aragdirma-
larinda dastanin yarandigi yer va tiirk xalglarindan hansma moxsuslugu miibahi-
s9 obyektino c¢evrilsa do, eposun yaranmasi, strukturu, dil vo tislub xususiyyatlori
barads orijinal fikirlor do irali siiriiliir. Lakin repressiya illorindo “Dado Qor-
qud”a da yasaq qoyulur. Bas imperiya nékaorlorinin xalqm odobi abidesine “diis-
man” damgasi vurub tozodon arxivlors atmasina sabab na idi?

Ayri-ayri respublikalarda godim eposun matninin is1q lizii gdrmasi agiq-
askar tosdiqloyirdi ki, kegmis SSRI mokaninda yasayan xalgqlar arasinda tiirklor
on mohtogomidir: zongin odobiyyata vo ovozsiz madoniyyoto malikdir. Qoari-
badir ki, 1951-ci ildo pantiirkizmi toblig edon ideologiya kimi Azorbaycanda vo
Tiirkmonistanda Oyronilmosi vo tobligi yasaglanan “Kitabi-Dado Qorqud”
Azorbaycanda 1957-ci?, Tiirkmenistanda iso 1980-ci ilde beraot alib.

Uciincii marhalo (1952-1994) dastanin Vatikan niisxesinin tapilmast ilo
baglanir. Ettori Rossi 1952-ci ildo dastanin har iki matnini genis 6n soézlo birlikds
nosr etdirir’. Onun genastine gdro, Drezden niisxosi Azorbaycan tiirkcosinda,
Vatikan niisxasi iso Osmanl tilirkcasindo yazilmisdir, lakin nadonse miisllif
ikincinin daha qadim olmasi va birincinin homin motndon kogiiriilmosi hagqinda
osasiz va dolasiq fikirlor sdyloyir. 12 boylu Drezden slyazmasmin 6 boydan
ibarat Vatikan niisxasindon kogiiriilmosi montiqi cohotdon aglabatan deyil.
V.Bartoldun torclimoesinin is1q iizii gérmosi (1962) ilo eposun Rusiyada, tilirk
diinyasinda vo bagqa Olkolordo daha genis yayilmasina imkan yaranmisdir.
“Kitabi-Dado Qorqud” 1962-ci ildo H.Arash torofindon miigoddims ilo yenidon
nosr olunur. 1978-ci ildo iso dastanin nisboton tokmillogdirilmis sokilli nogri
oxuculara catdirilir. Bu nogrlors yazdig giris moqalosinds H. Arash “Kitabi-Dado
Qorqud”a daxil olan boylarin yaranmasi, golomo alimmasi vo yenidon kitabin
iizlinlin kogiirtilmoasi tarixlorini miioyyonlosdirmoys ¢alisir. Todgiqatgi-alim
dastanin, osason, X-XI osr hadisalori ilo saslogdiyini, XI-XII asrda golomo
alindigini, XV-XVI asrlords iso iizliniin kociiriildiiyiinii geyd edir. Todqigat¢min
fikrinco, dastanlarin ilk variant1 — orijinali Azorbaycanda yaziya alinmisdir.

! Bertelsin V.«Tiirk eposu vo Qafqaz» mogalosi (1930) eloco do Yakubovski A.Y., Yampolski
Z.1., Tumanski A.Q.,.Braginski .S, Inostransev K.A.vo Jirmunskinin V.M. moqalolori.

?Arasli H., Domirgizade O., Arif M, Tohmasib M. Dade Qorqud dastanlart: (Borast mogalosi)
//Kommunist. - 1957. - 26 mart.; Elmi miigsaviro: [Azorbaycan SSR EA-da “Kitabi-Dado
Qorqud” dastanina borast verilmosino hosr olunmus miisaviro haqqinda] //Odobiyyat vo
incasanat. - 1957. - 21 aprel. - s. 4.

3 Rossi Ettore. Un nuovo manascritto del “Kitabi Dede Korkut”.-Rivista “Degli studi orientali”. -
1950. - Ne25. - s. 34-43; Rossi Ettore. Kitabi Dede Korkut. Racconti epicocavaller evchi Oguz.
Tradotti e arnotation. “Facsimile” del Ms. Mat. Sirgo 102. - Cittadel Vaticano, 1952. - 364 s;
Rossi Ettore. Osservazioni preliminari Per una edirione critica del Kitab-i Dede Korkut.-Rivista
Degli studi orientali. - 1952. - Ne27. - s. 68-73; Rossi Ettore. Movlibi bilici e soranici pel “Kitabi
Dede Korkut”. - Istanbul, 1953. - s. 437-442.
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O.Domirgizado dastanlar1 xalis Azorbaycan abidosi hesab edorok onlarin
IX-XII asrlords dadalor, ozanlar torofindon yaradildigini vo toqribon, bu dévrds
do toplanilib yaziya kdéciiriildiiyiinii iddia edir. Miisllifin fikrinco, bu dastanlarda
XI asrdon ovvalki (yoni halo Kigik Asiyada oguzlar olmadigi) dovrlordoki
oguzlar tosvir olunur vo bu oguzlar Orta Asiyada deyil, mohz Qazliq dag,
otoklorinds — Qafqazda hom do Darbonddon simalda yox, mehz Azarbaycanda
agban evlor, ala seyvanli saraylar qurub yasayan oguzlardir'. Gorkomli alim
M.Tohmasibin fikrinco, dastan, toqribon, VII-VIII osrlordon baslayaraq miixtolif
tarixi kosimlordo bas vermis hadisalorlo sosloson tarixi ofsano vo rovayetlor
osasinda yaranmaga baslamis, boy-dastanlara ¢evrilorok komiyyat vo keyfiyyatco
tokmillogorak, X-XI asrlordo Azorbaycanda bas vermis hadisslor asasinda daha
da zonginlosmis, axirinct dofo koctiriildiikdo iso daha sonraki osrlorlo saslogon
olavalorin hesabma xeyli doyisorok indi olimizds olan goklo diismiisdiir. Todqi-
qate1 dastanlarin tosnifini verarkon “Basatin Topagdzii 61diirdiiyii boyu sayca an
az, mangayina gora is9 on uzaq kegmislorlo bagh olan, asatiri goriislorlo sasloson
gohromanliq dastanlarma aid edir. Lakin kitabin basqa yerindo “Kitabi-Dads
Qorqud” dastanlarmin X-XI ssrlerin hadisalori ilo saslosdiyini do soyloyir®.

Tofiq Haciyev boylarin miixtolif dovrlorde “ssrlorden ibarat mosafa™ ilo
yarandigmi, X-XII osrlordo tamamlanib ilk dofo yaziya kogiirtildiiyiinii iddia
edir. Todqgiqat¢1 “Kitabi-Dado Qorqud™un 6ziino istinad edorok (“Rasul oley-
hiissolam zamanina yaxin Bayat boyundan Qorqud ata derlor bir or qopdu” va
s.) dastanin islamm yarandigi orofodo vo hotta bozi boylarin islamdan ovval
diiziiliib-qosuldugunu giiman edir’.

Elmaddin 9libayzadas do dastanin VI-VII asrin adabi yadigar1 oldugunu
vo Daodo Qorqud torofindon yazildigini iddia edir. Dastanda verilon qodim
oguz-tiirk adot-ononaloring, oxlaq normalarina asaslanaraq abidonin V-VI asrlor
vo ondan avvalki asrlarle saslogdiyini sdyloyir. O, miioyysn faktlara asason
Dado Qorqudun tarixi soxsiyyat oldugunu, VI-VII osrlords yasadigini vo onun
ofsanovi bir soxsiyyst oldugu haqda sohbatlori illiiziya hesab edir®.

O.Sultanliya gora do, dastanin ilk yaradicist “nogmslorin riiseymini qo-
sub-diizoldon Dado Qorqud olmugdur’. Lakin onun xalq arasinda tarixi-ofsa-

' Domirgizads, O. “Kitabi-Dodo Qorqud” dastanlarinimn dili: Pedaqoji institutlarin tolobslori tigiin
todris vosaiti /Obdiilozal Domirgizade; mosul red. ©krom Cofor; V.i.Lenin ad. Azorbaycan
Pedaqoji Institutu. - Bak1: APi-nin nosri, 1959. - 164 s.

? Tohmasib, M. Qohromanhq dastanlari: “Kitabi-Dede Qorqud” //Tohmasib Mommodhiiseyn.
Azorbaycan xalq dastanlari: (Orta asr).-Bak1,1977. - s. 112-130.

* Haciyev T. Dode Qorqud: dilimiz, diisiincomiz /Tofiq Haciyev; “Kitabi-Dodo Qorqud”
dastaninin 1300 illiyi izro Dovlst Komissiyasi, “Kitabi-Dado Qorqud” kitabxanasi. - Baki: Yeni
Nosrlor Evi: Elm, 1999. - 216 s.

* Olibayzads E. “Dado Qorqud” qodim Azorbaycan kitabolorindondir /E.Slibsyzado //Kitablar
alominda. - 1984. - Ne 1-2. — s. 37-39.; Olibayzads, E. “Orxan-Yenisey” yazisinin mansayi
/Elmaddin ©libayzads /Elm va hoyat. - 1984.- Ne 1. - s. 26-28.

3 Sultanli ©. “Dads Qorqud” dastani hagqinda geydlor: (1-ci moaqals) /Oli Sultanli //S.M.Kirov
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novi bir soxsiyyot kimi yasadigini vo tozkiragilorin golomi altinda siini goliba
girorok tarixi soxsiyyata cevrildiyini gostorir'.

Samil Comsidov monoqrafiyasinda bu abidodoki obrazlarm oksoriy-yati-
nin tarixi soxsiyyatlor olmasini geyd etmoklo yanasi, dastanda tarixiliklo sifahi
xalq odobiyyatmmn vehdot halinda birlogmosi fikrini iroli siiriir’. O da siibut
etmoyo calisir ki, abido godimdo yaranib, X-XI asrds ilk dofs islonarok yaziya
kogiiriilmiisdiir. Dastanin yaranma tarixi, onlarda oks olunan ictimai-tarixi hadi-
salor, gohromanlarin tarixiliyi, dastanda tosvir olunan hadisolorin cografi mokani
va s. onun 1969, 1977-ci illordo ¢ap olunan monogqrafiyalarinda genis sokilds
ohato olunmusdur. S.Comsidovun dastanda coroyan edon hadisolorin cografi
soraiti, gohromanlarin yasadigi, bir-biri ilo miibarize apardig1 yerlor haqqindaki
miilahizolori do maraq dogurur. V.Valiyevin ayriliqda, P.9faondiyevin iso 1.Baba-
yevlo birgo yazdiglar1 “Azaorbaycan sifahi xalq odobiyyati” kitablarinda da “Do-
do-Qorqud” boylarindan, onun tadqiq ve nosr tarixinden behs olunur’. Sonraki
dovrlords “Kitabi-Dado Qorqud” dastanina maraq daha da artmigdir. 1975-ci ildo
BDU-da “Dado-Qorqud’dastanlarina hosr olunmus elmi sessiya kegirilmisdir.
T.Haciyev, F.Zeynalov, S.9lizads vo E.Olibayzadonin “Dads-Qorqud” dastanla-
rmin dili, yaranmasi, yaziya kocliriilmoesi haqqinda sanballi asarlori nosr olun-
musdur®. Azerbaycan tarixinin qodim dévriinii dyronmoys maragm artmasi ilo
olagadar olaraq son bir nega ilds abidonin yeni aspektds tohlili ils qarsilasiriq ki,
burada mifoloji aragdirmalar xiisusi ¢okiys malikdir. Holo 60-c1 illorin sonla-
rindan “Dads-Qorqud” dastanlar iizerindo tedqiqat aparan M.Seyidov’ mohz

adina ADU Elmi asorlori.Humanitar elmlor seriyast. - 1958. -Nel. - s. 17-26.

! Sultanli O. “Dado Qorqud” dastan1 hagqinda geydlor: (2-ci moqale) /Oli Sultanli //Azorbaycan
Dovlat Univrsitetinin elmi asorlori:Humanitar elmlor seriyasi.-1959.-Ne 1.-S.3-19.; Sultanli, ©.
“Dads Qorqud”dastant haqqinda geydlor: (Ddrdiincii maqals) / Oli Sultanli //Azarbaycan Dovlat
Univrsitetinin elmi osorlori: Humanitar elmlor seriyasi. - 1959. - Ne 4, - s. 3-12.; Sultanli ©.
“Dado Qorqud” haqqinda qeydlor: (liglincii moqalo) / Oli Sultanli //Azerbaycan Dovlot
Universitetinin elmi oasorlori:Humanitar elmlor seriyasi. - 1959. - Ne 3. -s. 3-14.; Sultanli ©.
“Dads Qorqud” dastan1 haqqinda qeydlar: (Besinci maqalo) /Oli Sultanl //Azarbaycan Déovlot
Univrsitetinin elmi asarlori: Humanitar elmlor seriyasi. - 1959. - Ne 5. - s. 3-14.

? Comsidov S. “Kitabi-Dado Qorqud’u veragloyarken /Samil Comsidov; red. Z.Qarayev. - Baki:
Gonclik, 1969. - 100 s.; . Comsidov S. “Kitabi Dado Qorqud” /S.Comsidov; red. H.Arasli;
Azorbaycan SSR EA Royasot Heyoti Yaninda Respublika ©lyazmalar Fondu. - Baki: Elm,
1977.- [174], 2 s. - socara.

3 Babayev I. “Kitabi-Dade Qorqud” dastanlar1 //Babayev I., Ofondiyev P. Azorbaycan sifahi xalq
odobiyyatt. - Baki, 1970. - S.197-209; Ofondiyev, P. “Kitabi-Dado Qorqud” dastanlari
//Ofandiyev P. Azorbaycan sifahi xalq odobiyyati: pedaqoji institutlarin tolobolori {iglin dorslik. -
Baki, 1981.-s. 223-248.

* Olibayzade E. “Dado Qorqud” qodim Azorbaycan kitabolorindondir /E.Olibayzade //Kitablar
alominda. - 1984.- Nel-2. s. 37-39.

3 Seyidov M. Azorbaycan xalqnin soy kokiinii diisiinorken: [“Kitabi-Dado Qorqud” dastaninda
islonan sozlorin Azarbaycan xalqmin soy kokiiniin arasdirilmasinda shomiyyatli rolu haqqinda]
/Mirali Seyidov. - Baki: Yazici, 1989. - 496 s.
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homin istigamotde maragli naticolors golmisdir. Arasdiricilardan K. Abdullayev',
K.Valiyev® va basqalarinin meqals va kitablarinda da dastanla bagh bir sira mo-
salolora diggat yetirilmisdir. Goriindiiyii kimi, bu illorde Tiirkiyads F.Qirzioglu
(1951), P.B.Nail (1958), M.Ergin (1958, 1963), F.Siimor (1952), Orxan Saiq
Gokyay (1973), Azorbaycanda ©O.Domirgizads (1959), ©.Sultanli (1958),
M.Seyidov, M.A.Sirsliyev, S.Comsidov (1969, 1977), Anar’® , T.Haci-yev, K.Ab-
dullayev, K.Valiyev, S.Olizads, B.Abdullayev’ vo basqalari-nin elmi foaliyye-
tindo «Dads Qorqud» asas arasdirma obyektino ¢evrilmisdir. Bir torofdon yazici
Anar dastam populyarlasdirmaq mogsadi ilo orijinal «Dads Qorqud diinyasi»’
asorini oxucularin ixtiyarina buraxir, digor tersfden S.Com-sidov, X.Koroglu®
(1972), M.Ergin, O.Saiq Gokyay kimi alimlor ayrica mono-qrafiyalar ¢ap etdirir,
eloco do ali moktablor {iciin yazilmis dorsliklordo eposa xiisusi ogerklor hosr
olunur. Naticado, epos izahl1 sozliiklo birlikda bir nego dofs is1q iizli gortir.
Doérdiincii marhalo Azorbaycan Prezidenti Heydor Oliyevin 1997-ci il
aprelin 20-do “Kitabi-Dado Qorqud”un 1300 illik yubileyinin kecirilmasi ilo
olagadar imzaladig1 formanla baglayir. Abidonin yubileyi arofasinds vo sonraki
bir ne¢o il orzinds goriilon islorin hacmi genis vo mozmunu ohatolidir.
Prezident Heydor ©Oliyevin Giiliistan saraymda kecirilon “Kitabi-Dads Qorqud”
dastaninin 1300 illik yubileyina hasr olunmus rosmi gobuldaki nitqinds (9 aprel
2000-ci 1il) gostorildiyi kimi, “Kitabi-Dads Qorqud” Azsrbaycan xalq
odobiyyatmin on qodim yazili abidssidir. Elm alomino XIX asrdon molum olan
“Kitabi-Dodo Qorqud”™un iki olyazma niisxosi (Drezden vo Vatikan)
tapilmisdir. Bu dastanlar islamdan 6nco Azorbaycanda bas vermis hadisalorlo
saslogir. Dastandaki hadisalorin oksariyyoti Domirqapi Darbond, Bords, Gonco,
Olinco, Goyco golii vo s. yerlordo corayan edir. “Kitabi-Dads Qorqud’u yaziya
kogiiron soxs Dodo Qorqudu bu dastanlarin yaradicisi, hom do istirakg¢ist kimi
toqdim edir. Dastanin yarandigir dévriin adst-ononalori, kdgori hoyat torzi va s.

! Abdullayev K. Gizli “Dodo Qorqud” /Kamal Abdullayev; red. N.Mehdiyev. - Baki: Yazigi,
1991. - 152 s.; Abdulla K. Sirr i¢inds dastan vs yaxud gizli Dads Qorqud - 2 /Kamal Abdulla; 6n
s6z R.Badalov; red. Y.Salmanboyli. Baki: Elm, Yeni Nosrlor Evi, 1999. - 288 s.

? Voliyev K. Dastan poetikast: (“Kitabi-Dade Qorqud”) /Kamil Valiyev; roy¢i Y.Seyidov; red.
vo On soziin miial. El¢in. Baki: Yazigi, 1984. - 223 s.

* Anar. Dado Qorqud diinyasi /Anar; red. M.&hmadov; “Kitabi-Dado Qorqud” Dastanmnm 1300
illiyi izra Dovlat Komissiyast. - Baki: Yeni Nasrlor Evi, 1999. -192 s

* Abdulla B. “Kitabi-Dado Qorqud”un poetikasi /Bohlul Abdulla.- Baki: Ozan, 1979. - 79 s.;
Abdulla B. “Kitabi-Dado Qorqud” va islam dini /Bohlul Abdulla; red.l.Homidov. - Baki: Ozan,
1997.-40s.

> Anar. “Dado Qorqud” diinyast /Anar //Azorbaycan. - 1985. - Nel1. - 5.79-145.

% Koporner, X. Illaman, monkoBogen, o3aH (sBomromms oGpasa Jeme-Kopkyra) /X.Koporist
//CoBetckast Tiopkosorus.- 1972. - Ne3. - c¢. 48-62.; Kopornsr X. [Ipo3a mim mo33usi: [0 KHUrE
«Moero Jlena Kopkyra] /X. Kopornsl /CoBerckast Tropkonorus. - 1974. - Ne 2.; Kopornsr X.
Crunuctryeckue ocobennoctd «Kuurm moero nmema Kopkyra» /X.Koporasr //CoBerckas
TIOpKOJIoTHS. - 1975. - ¢. 55-68.; Koporiel X. O kaure u 00 e€ ucrokax: [0 moBecTH AHapa
«ene Kopkyr». baky, 1988.] /X Koporiusl //FOpanant.- 1993. - 11 aBrycra.- c. 3.
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haqqinda tarixi-etnoqrafik molumatlarla zongindir. Soykokiimiizii, tariximizi,
dovlatcili-yimizi vo Azarbaycan tiirkcosini dyronmok baximindan zongin
monba olan “Kitabi-Dads Qorqud” yalniz Azorbaycanin deyil, biitiin tiirk
diinyasmin 6lmoaz kitabidir”. Heydor Oliyev “Kitabi-Dado Qorqud”un 1300 il
yas1 oldugunu biitiin diinyaya boyan etmoklo noinki Azorbaycan tarixindo,
diinya tarixinds ds bu dastanin yaranma tarixine aydinliq gotirmisdir.

UNESCO ¢orgivasinds, Drezdendo, Moskvada, Tiirkiyonin miixtalif go-
harlorindo togkil olunan yubiley tadbirlori 2000-ci ilin aprelindo Bakida Tiirk-
dilli Dovlatlor Birliyinin VI zirve toplantisina dovet olunmus dovlst basgilari-
nin istiraki ilo kecirilmis tontonali yubiley morasimi ilo basa ¢atmisdir. Bundan
sonra “Dado Qorqud” abidasinin arasdirilmasi va tabligi sahasindo boyiik islor
goriildii. Ikinci minilliyin sonuncu yazinda diinyanm diqqoti Azarbaycana yo-
noldi. Qardas tiirk respublikalarindan vo basqa 6lkolordon golon qonaglar Dads
Qorqud yurdunda mohtosom biisatla rastlagdilar. Bu, ulu xalqin madoniyystino
verilon yiiksok qiymet idi. Zirve todbirlorindon sonra da Prezident yigincaq
kegirmoyo vaxt tapdi vo abidoyos vurgunlugunu bir daha siibut etdi. Ug il
miiddotindo yubiley ¢or¢ivosindo goriilon islori elmi, ictimai, siyasi vo badii
noqteyi-nozordon yiiksok giymaotlondiron dovlat bascist “Kitabi-Dade Qorqud”
ensiklopediyasinin nagrini boyiik nailiyyst adlandirmigdir.

H.Oliyevin siyasi xottini ugurla davam etdiron Azarbaycan Respublikasi
Prezidenti ilham Oliyev “Kitabi-Dodo Qorqud”un alman dilinds ilk torciimosi
va nasrinin 200 illiyinin geyd edilmasi haqqinda 20 fevral 2015-ci il tarixinds
soroncam imzalamigdir. Seroncamda gostorilir ki, “2015-ci ildo Azarbaycan
xalqmnin madoni sorvatlor xozinosindo miistosna yer tutan vo osrlordon bori
milli-monavi varligin ayrilmaz torkib hissasina ¢evrilon “Kitabi-Dade Qorqud”
abidosinin alman sorqsiinas alimi Fridrix fon Dits torofindon i{izo ¢ixarilmasi,
nosr edilmoasi v diinya elm alomina tanidilmasinin 200 illiyi tamam olur. Oton
miiddot orzindo “Dado Qorqud” dastanlar1 ilo bagh ¢ox sayda arasdirmalar
aparilmis vo qorqudsiinasligm ayrica saha kimi formalasdirilmasi istigamatindo
mithiim addimlar atilmisdir...”

“Dada Qorqud” epos ononasinin “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamo ol-
yazmanin 2019-cu ildo miixtolif adlarla ii¢ nosri vo bu nosrlorlo bagh Tiirkiyado,
Azorbsycanda meydana golon arasdirmalarla yeni besinci marhalasi' baglanir.
Belo ki, bir ne¢a ay avval Tiirkiys tadqiqatcist prof. Matin Ekici elm alomina
“Kitabi-Dodo Qorqud”un yeni alyazmasmin tapilmasi xaborini duyurdu. Yeni
olyazmani “Kitabi-Dado Qorqud”un {igiincli niisxosi adlandiran alim motnin,
osason, soylamalardan vo bir yeni boydan ibarot oldugunu gostordi. “Boy’u
“Salur Qazanin yeddibaslh ojdahani 6ldiirmesi” adlandiran M.Ekici onun “Ki-
tabi-Dodo Qorqud”un 13-boyu oldugunu boyan etdi.

' Bu morholo barods daha otrafli melumat almagq iigiin bax: R.Qafarli, S.Rzasoy. “Kiitabi-Dado
Qorqud”un figilincii slyazmasi, yoxsa “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamasi”. - “Dado Qorqud”.
Elmi-odabi toplu. Baki, “Elm vo tohsil” nosriyyati, 2019/2, s. 3-39.
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Xabar Dads Qorqud diinyasina har hansi sokil vo doracads balad olan insan-
larin hamismi hayacanlandirdi. Sosial sobokalords ilkin toassiiratlar1 oks etdiron
qizgin miizakiralor baslandi. Burada hor ciir miinasiboti ifado edon royloro rast
golmok olurdu. Bunun asas sobabi olyazmanin Iranda yasayan hazirk: sahibi Vali
Mbohommaod Xocanin matnin, 6ziiniin dediyi kimi, na mazmunda oldugunu anla-
magq, no kimi bir ohomiyyato malik oldugunu bilmok {iciin Iranda vo Tiirkiyado
miixtolif adamlara (o climlodon prof. Yusif Azmuna) vermosi idi. ©lyazmanin
“Dado Qorqud” eposu onanolori ilo baglhligini géron miitoxassislor do, tobii ki,
dorhal onu nogr etdirmok, oxuculara ¢atdirmaq fikrino diisdiilor. Bununla da
Tirkiyads “yeni tiirkoloji problem”in asas1 qoyuldu. Tiirkiys alimlorinin arasinda
olyazma haqqinda kimin ilk dofo esitmasi, Voli Mohommod Xocanin kiminlo ilk
dofo olago saxlamasi, kimo vo kimdon na vaxt vo neco dofo zong olunmasi, basqa
sozlo, “Kitabi-Dado Qorqud”un “iigiincii niisxosinin” tapilmasinda birincilik so-
rofinin kimo moxsus olmasi haqqinda amansiz miibahisalor baslandi. Vali Ma-
hommod Xocanin da bu prosesdo “gdy muncuq kimdodirso — odur” mosslinds
oldugu kimi horokot etmosi sosial sobokslordoki miibahisalori hotta tohgqirlor
soviyyasind qaldirdl. Tiirkiys sahosini ohato edon vo uzantilar1 Azorbaycanda da
rezonanslar doguran bu miibahisoys gotiyyon qarismadan, o climlodon heg bir
torof tutmadan, insaf namino demosk istordik ki, bu yeni “Dado Qorqud” oguz-
namosi haqqmda xabari diinyaya ilk dofs duyuran prof. Matin Ekicidir. Ola bilor
ki, Vali Mohommad Xoca ondan oavval kimlorloso slage saxlayib, slyazmani on-
lara gostorib vo s., lakin onu elm alomins ilk duyuran mohz mozkur kisidir.

Bu qizgin yarigsmanin ilk morhalasinin elm tarixi vo ictimaiyyat ii¢iin, s6ziin
haqiqi monasinda, an parlaq naticosi o oldu ki, slyazmanin qisa bir miiddst arzin-
do ii¢ nasri hoyata kegirildi. Prof. Matin Ekicinin', prof. Yusuf Azmunun® vo An-
kara Universitetinin Sosial Elmlor Institutunun omokdaslar1 Nasser Khaze Sah-
goli, Valiollah Yaghobi, Shahrouz Aghatabai vo Sara Behzadin® basa gotirdiklori
bu nasrlor har biri 6z iistiin tortibat 6zslliklori baxi-mindan forqlonmokls yanasi,
qorqudsiinaslar, xiisusilo motnsiinas olmayib, bu nasrlor asasinda todqiqat apar-
maq istoyon miixtalif saho miitoxassislori {i¢iin boylik tohfo oldu. Ciinki hor bir
matnsiinas olyazma motnini ¢apa hazirlayarkon timumi tortib prinsiplori ilo bara-
bor, 6z fordi yanagma prinsiplorini do totbiq edir. Bu halda iso bazon ona olyaz-
mada “chomiyyatsiz” detal tosiri bagislayan va iistiindon etinasizcasia 6tiib keg-
diy1 hor hansi element tarixi-modoni baximdan ¢ox boyiik elmi ohomiyyot dasiya

" Ekici M. Dede Korkut Kitabi. Tiirkistan/Tiirkmen Sahra Niishast. Soylamalar ve 13. Boy. Salur
Kazanin Yeddi Bash Ejderhayr Oldiirmesi. Orijinal Metin (Tipkibasim), Transkripsiyon,
Aktarma. Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2019, 219 s.

2 Azmun Y. Dede Korkutun Ugiincii Elyazmasi. Soylamalar ve iki Yeni Boy ile Tiirkmen Sahra
Niishas1. Metin-Ceviri-Sozliik-Tipkibasim. Istanbul: Kutlu Yayinevi, 176 s.

? Shahgoli N.K., Yaghobi V., Aghatabai Sh., Behzad S. Dede Korkut Kitabnin Giinbet
Yazmast: inceleme, Metin, Dizin ve Tipkibasim / Modern Tiirkliik Arastirmalar1 Dergisi. Cilt
16, Say1 2. Haziran 2019, s. 147-379.



Dada Qorqud e 2019/1IE 15

va hotta slyazmanin 6zii vo onun toqdim etdiyi informasiya ila bagli “agar” rolunu
oynaya bilor. Yeni olyazmanin birdon-birs ii¢ nasrinin hoyata kegirilmosi vo hor
bir nosrin 6z keyfiyyatlori ilo forglonmasi xiisusi ohomiyyst dasiywrdi. Bu
cohotdon, M.Ekici nogrinde fotofaksimilo ilo transkripsiyanin yanasi sohifalorde
verilmosi, Yusif Azmunun soylamalarin ritmik-sintaktik strukturunu onun tarixi
fonomelodikasma (ozan-baxs1 sOyloyicilik, ifagiliq tislubuna) uygun sokildo
transkripsiya etmasi va olyazmanin dilinin “tiirkmon” (tlirkman) ladin1 qorumasi,
N.X.Sahgolii, V.Yaqubi, S.Agatabai vo S.Behzadmn olyazmanin “Azorbaycan” la-
din1 biitlin etnolinqvistik toravati ilo inikas etdirmoys caligmalari, xiisusilo
apardiglar1 yiiksok elmi oyara malik dilgilik todqigati oalyazmanin sonraki arasdi-
ricilar torofindon “adekvat™ sokildo doysrlondiril-masinds boylik rol oynayacaqdir.
Mohz bu nagrlorlo vo onlar otrafinda aparilan arasdirmalarla “Dado Qorqud” epos
ononasinin nasri vo tadqiqinin yeni marhalasi baslanir.

Tabii ki, biitlin bu nasrlor, o ciimlodon tez bir zamanda yazilan moqalslor
“ilkin tosssiiratlarr” oks etdirirdi. Tapilmis olyazmanm yaratdigi hoyascan hom
onun nasrlorinds, hom do bu barodo yazilmis moaqalolords 6ziinii, tobii olaraq,
gostordi. ©lyazma ilk andan “Kita-bi-Dado Qorqud”un yeni (ligiincii) niisxasi
elan olundu va bu zaman “niisxa” termininin Tiirkiys tiirkcasinda, o climlodon
Azorbaycan tiirkcosindoki onunla eyni olan agig-aydin monasma (“bir-birinin
eynisi olan yazili seylor, bir-birinin bonzori, eynisi, surati') shomiyyat veril-mo-
di. Bu da onunla naticalondi ki, birmonali sokilds sifahi “Doado Qorqud” eposu
onanasing aid olan bu yeni oguznamo moatni “Kitabi-Dodo Qorqud”un niisxasi,
yoni onun eynisi/kopyasi olmadigi halda, onun noinki varianti, he¢ olmasa,
versiyast belo adlandirilmadi. Oguzlarm 6z Oguz adi ilo adlandirildiqlar:
epoxanin mohsulu olan “Kitabi-Dado Qorqud” dastani ilo XVIII osrin ikinci
yaris1 — XIX osr “Tiirkman epoxasmim” moahsulu olan “Kitabi-Tiirkmen lisani”
oguznamosi biitiin elmi prinsiplor ayaq altma atilaraq eynilosdirildi. “Kitabi-
Dads Qorqud™un yeni olyazmasi kosfinin miisllifi olmaq ehtiras1 o qador giiclii
oldu ki, dastan tipologiyasina malik olan “Kitabi-Dado Qorqud”la tam forqli
funksional tipologiyaya malik olan olyazma arasinda boraborlik isarosi
qoyuldu. Ekzoterik (hami {i¢iin aciq olan bodii-estetik) xarakterli motnlo
ezoterik (gizli, batini) motn eyni mona sirasinda toqdim olundu. Acinacaqlidir
ki, bir sira qorqudsiinas miitoxassislor bu slyazmalarin forqli tipologiyaya malik
olmasini, intuitiv sokilds olsa da, hiss etmolaring, xiisusilo “niisxo” mosalosindo
ifrata varilmasini agiq sokildo gérmelorine baxmayaraq, elmi cohatdon obyektiv
movqge tutmayib, Tiirkiys tiirkologiyasinda yaranmis cobho xatlorinin “mormi
dastyan1”, yaxud “topa giillo qoyan1” olmag iistiin tutdular.

Beloliklo prof. Seyfaddin Rzasoyla birlikdo goldiyimiz naticoyo goro,
“Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamosindoki soylamalar vo “Salur Qazanin 9j-
dahan1 6ldiirmasi™ siijeti he¢ bir halda “Kitabi-Dads Qorqud”un 13-cii boyu

! Tiirkce Sozliik. 10. Baski. Tiirk Dil Kurumu. Ankara, 2005, s. 1485.
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olmayib, Tiirkmon folklor fakturasidir. “Kitabi-Dodo Qorqud’un tigiincii niisxosi
vo olyazmasi kimi elm alomino toqdim olunmus vo motnin igarisindo “Kitabi-
Tiirkmon lisani” adlandirmis olyazma poetik strukturu etibarilo eposun Drezden
vo Vatikan niisxolori ilo he¢ bir mogamda niisxoloso bilmadiyi iigiin onun no
liclincli niisxosi, no do lclincli oalyazmasidir. Bu mosalodo elm alomi sifahi
“Dada Qorqud” eposu ilo onun konkret bir epoxada yaziya alinmis sokli olan
“Kitabi-Dado Qorqud” abidasini eynilosdirmoklo aldadilmisdir.

“Kitabi-Dodo Qorqud”un on birinci boyundaki Qazanin sdylodiyi 2-ci
nogmo “Kitabi-Tiirkmon lisani”doki “Salur Qazanin ojdahani 6ldiirmasi” siijet-
oguznamoasinin kontaminativ isarosi, yaxud diiyiiniidiir. ~’Kitabi-Tiirkmon lisa-
ni”doki “Salur Qazanm ojdahani 6ldiirmasi” siijet-oguznamosi bilavasits yazili
abido olan “Kitabi-Dodo Qorqud”un deyil, sifahi “Dado Qorqud” eposunun
kontaminativ olavasidir. Ciinki “Kitabi-Tiirkmon lisani” do, “Kitabi-Dado Qor-
qud” da biitiin hallarda sifahi “Dado Qorqud” epos niivasinin yazili téromalori —
paradigmalaridir. Yoni “Kitabi-Tiirkmon lisani” birbasa yazili “Kitabi-Dado
Qorqud” dastaninin deyil, mohz sifahi “Dads Qorqud” eposunun Tiirkman/Tiirk-
mon epoxasindaki davamidir. Bu halda o heg bir sortlor daxilinds yazili “Kitabi-
Dads Qorqud’un {igiincii slyazmasi ola bilmoz.

“Dads Qorqud” Oguz milli diisiinco sistemini biitdvlilkds ohato edon
eposdur. Onun tarixan iki mana paradiqmasi var:

Sifahi “Dada Qorqud” dastani: Bu, “Qorqud Ata” mifik niivesindon bag-
lanan, Oguz epoxasindan kegon vo oguzlarin milli xalqlara diferensiasiya etdiyi
dovra godor davam edon vo sonra milli eposlara transformasiya olunan epik
ononadir.

iki niisxodon (Drezden vo Vatikan) ibarat yazih “Kitabi-Doda Qor-
qud” dastani: Bu, sifahi “Dado Qorqud” dastaninin konkret mokan-zaman noqg-
tosindo yazili sokildo qeydo alinmis soklidir.

Sifahi “Dado Qorqud” dastanit minillor boyunca doyisorak inkisaf etmis,
“Kitab-Dodo Qorqud” dastani iso 6z inkisafin1 donduraraq, olyazma soklindo
daslagmigdir.

“Kitabi-Dado Qorqud”da slyazmalagmis motn dastan funksiyasini yerino
yetirdiyi halda, “Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamasi funksional tipino gors dastan
deyil. “Kitabi-Dado Qorqud”un ifacilar1 — ozanlar, ifa miihiti — el sonliklori,
sOlonlor, ziyafotlor, qonaqliglar va s., auditoriyasi — genis publika, Oguz elinin on
miixtolif tobagolori, matnin sakralliq daracasi — ekzoterik motn tipi, yoni din-
lonilmasi hamu tigiin agiq olan, konkret olaraq har hansi etnososial qrupa aid edil-
mayan, yaxud esidilmasi, dyronilmosi comiyyatin hansisa tabagoloring, qruplarina
qadagan edilmoyon motn, matnin etnopoetik tipi — oguznamo, matnin funk-
sional struktur tipologiyas1 — badii-estetik, ayloncovi funksiyaya malik dastan
oldugu halda, “Kitabi-Tiirkmon lisani”nin ifagilar1 — baxsi/ozanlar, ifa miihiti —
qurxlar maclisi; auditoriyasi — qurx sagird; matnin sakrallhq daracasi — ezoterik
moatn tipi, yoni dinlonilmasi yalniz konkret etnososial qrup (qirx sagird) iiglin no-
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zords tutulan, inisiasiya ritualindan kegcmoyanlo dinlonilmasi, esidilmasi qadagan
edilon motn, matnin etnopoetik tipi — oguznamo, matnin funksional struktur
tipologiyasi — sakral-mistik, gizlin-ezoterik funksiyaya malik orgonlik torosidir.

“Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamosi baxsi/ozanlar torafindon ancaq “40-
lar” (“40 oron”, yaxud “40 sagird”) maclisindo oxunan vo 40 neofit torofindon
Oyranilon, monimsanilon, asasinda “boy-igidlik” imtahani verilon “orgonlik biti-
yi”, “inisiasiya kodeksi”, basqa sozlo, “aga” statusunda olan subyektlorin “boy-
1gid”, “alp-oroan” statusuna kecirilms ritualinin ezoterik/batini “toro kitabidir”.

“Kitabi-Tiirkmon lisani” abidosi heca vozninin tosirlorindon vo hecanin
strukturuna asaslanan saz-asiq snaonasindon gapali qurulusa malik miihafizokar
moholli miihitds, yoni Azorbaycan Torokomo/Tiirkman miihitindo qorunub
gqalmigdir. Qapali-mahalli miihit, miithito moxsus adot-ononolorin torokomo milli
kimliyini qoruyub saxlayan immun sistemino ¢evrilmasi heca seirinin homin
miihitlora niifuz etmosine imkan vermamisdir. Els bu cohotdon Azaorbaycandilli
“Kitabi-Tiirkmon lisani” oguznamosinin ifagilar1 agiqlar yox, baxsi/ozanlardir.

“Kitabi-Tiirkmon lisani” vo “Kitabi-Dads Qorqud” biri ezoterik, o biri ek-
zoterik funksional tipologiyaya malik motnlordir vo bu sobobdon onlarin hor
ikisi sifahi “Dado Qorqud” eposu ononosi ilo bagl olsalar da, ezoterik “Kitabi-
Tirkmen lisani” oguznamasi tipoloji baximdan ekzoterik “Kitabi-Dade Qorqud”
ogzunamalarinin li¢lincii niisxasi, yaxud {igiincii alyazmasi deyildir.

“Kitabi-Tlirkmon lisani” oguznamosi artiq basa catmis Oguz epoxasinin
deyil, yeni dovriin — Tiirkman epoxasimin abidssidir. Bu halda etnopoetik toyi-
natina gora, Oguz yox, Tiirkman dastandir. Dastanda Oguz eli, onun sorhadlori,
cografi adlar aktiv yox, passiv yaddasi oks etdirir. Basqa sozlo, bunlar artiq
kliselosmis epik lokuslardir. ©Oksino, aktiv yaddas Azorbaycan/Tiirkman
cografiyasi ilo baghdir. Dastanda diinyaya baxisin ¢ixis ndqtosi Azarbaycan vo
onun Oguz yaddasi ilo miioyyonloson cevrosidir. Matndo Oguz morkozli diin-
yadan Azorbaycana (Azorbaycana, Irana, biitiin Tiirkman elino) deyil, Azor-
baycandan tarixi Oguz vo miiasir Tiirkman diinyasina baxis var.

“Kitabi-Dado Qorqud” oguz tayfalarinin dilindo (“ala lisani taifeyi
oguzan”) oldugu kimi, “Kitabi-Tiirkmon lisani” do tlirkman tayfalarinin dilinds
(“Turkman lisani”da, basqa sozlo, “ala lisani taifeyi tiirkman”) olan abidadir.
Bunlar forqli epoxalarin abidslori kimi “Dado Qorqud” epik onsnasi ilo baglh
olsalar da, “Kitabi-Tiirkmon lisani” bir yazili abido kimi he¢ bir halda (yazil)
“Kitabi-Dado Qorqud” abidasinin iigiincii niisxasi va alyazmasi deyildir. Oslinds
“Kitabi-Dado Qorqud”un 13-cu boyunun tapildigini elan etmok Oguz etnosunun
strukturunu “dagidaraq”, ondaki boy-tayfalarin sayini1 26-ya ¢atdirmaq demok-
dir. Bu sobabdon Oguz epoxasi anonasine aid motnlords 13-cii boy he¢ vaxt ola
bilmoz. Ogor 13-cii boy varsa, demok, orada artig Oguz eli yoxdur. “Kitabi-
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Tirkmon lisani” abidasi toqdim etdiyi epik cografiya, dili vo s. baximindan
Azorbaycan/Tiirkman/Torokomo abidosidir'.

Dads Qorqud epos ononasi oguzlarin yasadiglar1 ¢ox boyiik arealda genis
yayilaraq oksor tiirk xalglarinin modoniyyatindo dorin izlor buraxmis vo biitiin
diinyada avozi olmayan sifahi badii yaradiciliq hadisesino ¢evrilmigdir. Bu moh-
togsom sonat asari ilo bagli son tadbir ondan ibaratdir ki, 2018-ci ilin noyabr ayinin
28-da Mavriki Respublikasinin paytaxt: Port Luis soharinda kegirilon UNESCO-
nun Qeyri-maddi madani irsin qorunmasi lizro Hokumsotlorarast Komitasinin 13-
cli sessiyasinda gobul edilmis qorarla Azarbaycan, Tiirkiys vo Qazaxistan ilo birgs
togdim etdiyi “Dado Qorqud irsi: Dastan madaniyyati, xalq nagillar1 vo musiqisi”
coxmillotli modoniyyst niimunasi kimi UNESCO-nun Qeyri-maddi moadoni irs
lizra Reprezentativ siyahisina daxil edilmisdir. Azorbaycan Xarici Islor vo Moado-
niyyat nazirliklorinin birgs yaydigi boyanatda deyildiyi kimi, “Dads Qorqud” adli
coxmillotli moadoniyyot niimunssi Azorbaycanda, Tiirkiyodo vo Qazaxistanda
birliyi, boraborliyi, miixtalifliyl, hom¢inin xalglarimizin ailo doyerlorini, qadmnin
comiyyatds rolunu, qonagparvarlik vo adalot prinsiplorini toblig edir. “Sputnik’in
molumatindan aydmn olur ki, “Ermonistan niimayondasinin “Dado Qorqud irsi:
Dastan modoniyyati, xalq nagillart vo musiqisi” adli goxmillstli madoniyyat nii-
munasinin Azorbaycana dair hissasine qarsi asassiz ¢ixis etmosi heg bir natico ver-
madi. Ermonistan torofinin geyri-konstruktiv vo yersiz mdvgeyinin yolverilmoz
oldugunu bir daha diqgoto catdiran niimayonds heyotimiz Azorbaycanin bu ¢ox-
millatli nominasiyanin torafi olmaqla regional omokdasliga vo ortaq mirasa sahib
olan 6lkalorlo modoniyystin boliisiilmasi faktoruna 6nom verdiyini vo bununla da
UNESCO-nun xosmeramli prinsiplerine sadiqliyini niimayis etdirmisdir”.
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1300 illiyi tizro Dovlot Komis-siyasi. - Baki: Yeni Nagrlor Evi, 1999. - 704 s.

23. Kitabi-Dado Qorqud /tortib, transkripsiya, sadoslosdirilmis variant va
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“DEDE KORKUT KIiTABI”NIN KAC YAZMA NUSHASI VAR?

“KiTABi-DODO QORQUD”UN NECO DLYAZMA NUSXOSI VAR?

Xiilaso

Vali Mahammad xoca adli bir kitab havaskart 2018-ci il dekabr aymin ortalarinda Dads
Qorqudun soylama vo boylarmni 6ziinds oks etdiron 61 sohifolik bir alyazmani Tehranda satin
aldi. Bu yeni slyazma miixtslif tadqiqat¢ilar torafindon avval “Kitabi-Dade Qorqud”un 3-cii,
daha sonra iso 4-cii niisxasi adlandirild.

Mogqalads “Dads Qorqud” dastaninin niisxalari tosnif edilir, onlarin xiisusiyyatlori agiqla-
nir, sonra iso Drezden, Vatikan vo Giinbad olyazmalarinin variant, versiya vo yaxud paralel matn
oldugu arasdirtlir.

Agar sozlar: Dado Qorqud, niisxs, variant, versiya, paralel motn.

HOW MANY WRITTEN COPIES HAS DEDE KORKUT BOOK?

Summary

In mid-December 2018, a 61-page manuscript containing eulogies and stories was bought
by the bibliophil Veli Muhammed Khoja, in Tehran. This new manuscript was designated by
several researchers first as the third and later as the 4th version of the Dede Korkut Book.

This article first explains and describes the definations of manuscript, copies, variant,
version, and the parallel text, then classifies the Dresden, Vatican, Gunbad manuscrits and other
known manuscripts of Dede Korkut Book according to these descriptions.

Key Words: Dede Qorqud, copies, variant, version, parallel text.

CKOJIbKO KOIUI PYKOIIMUCEN «KHUT'U JIEJAE KOPKYJIA»

Pe3rome

B cepenune nexadpst 2018-ro roga ofuH JTIOOUTENb KHUT, TOA nMeHeM Bemu Myxammen
XOJXKa, Ky pykonuchk B Terepane, KoTopasi COCTOMT U3 61-0l CTpaHHMIBI U OTpakaer B cede
noBectu «/lene Kopkyna». Dta HOBasi pyKOITUCh, pa3HbIMU HCCIIEIOBATENSIMH, Ha3bIBAIACh 3-
eit, 4-oit konueit «Kuuru Jlene Kopkyna». B cratee smoc «/lene Kopkyna» knaccuduumpyercs,
PacKpBIBAIOTCS UX OCOOEHHOCTH, 3aTeM O0OCHOBBEIBaeTcs, uto Jlpe3sieHckasi, BartukaHnckas u
['ronbecKast pyKOMKCH -- BapUaHThl, BEPCUH WIIN TapajljieJbHbIe TEKCTHI APYT ApYra.

Karwuessie cinoBa: «/lene Kopkyny, konuu, BapuaHT, BEpCHs, TapalIeTbHbBIA TEKCT

0. Konuyu anlatmak i¢in 6nce “niisha, varyant, versiyon” ve “paralel
metin” ile ilgili tarifleri burada vermek gerekiyor.

niisha (Ar. niisha). 1. Birbirinin tipkisi olan yazili seylerin her biri (Bu
yazma eserin ii¢ niishas1 daha var.); 2. Gazete, dergi vb.nde sayi; 3. Benzer,
ayni, kopya. Tiirk¢e Sozliik, 1784b.
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varyant (Fr. variante). 2. Masal, efsane, bilmece, oyun, gelenek vb. bir
metnin, bir eserin, bir olaymn aslindan az ¢ok ayrilan degisik bicimli olani,
degiske. Tiirkge Sozliik, 2472a.

variante Bir metnin veya bir sdzciigilin degisik sekli.

Mehmet Ali Agakay, Fransizca-Tiirkce Sozliik, Ankara, 1962, s. 613a

variant Farkli, degisik, ayr1, bagka tiirlii (sey).

Hamit Atalay, ingilizce-T iirkce Sozliik, Ankara, 1999, s. 3558b.

versiyon (Fr. version) 1. Yorum, 2. Stirtim. Tiirkce Sozliik, 2482a.

version 1. Ceviri, terciime; 2. Yabanci dilden kendi diline geviri; 3. (Bir
olay1) anlatma sekli, anlatis. Mehmet Ali Agakay, Fransizca-Tiirk¢e Sozliik,
Ankara, 1962, s. 618b

version 1. Sahsi goriise dayanan agiklama / anlatma / tanimlama / beyan /
rivayet; 2. Tir, sekil, uyarlama, yapim, adaptasyon; 3. Ceviri, terciime, muhtelif
terciimelerden her biri. Hamit Atalay, ingilizce-T iirkce Sozliik, Ankara, 1999, s.
3572b-3573a.

paralel metin: Ayn1 konuyu isleyen fakat baska yazmalarla ilgisi ve
benzerligi olmayan metin.

1. Dede Korkut Kitabi’nin bilinen ilk yazmas1 Almanya’ni Dresden seh-
rindeki Krallik Kiitiiphanesi (simdi: Sachsische Bibli-othek-Staats-und Univer-
sitdtbibliothek)’te kayith olan yazmadir. Yazma bu kiitiiphanede Henricus
Orthobius Fleischer [Almancasi: Heinrich Leberecht Fleischer| tarafindan
bulunmus ve Katalogunda 86 numara altinda Latince olarak tavsif edilmistir.

Henricus Orthobius Fleischer, Catalogus Codicum Manuscriptorum
Orientalium Bibliothecae Regiae Dresdensis, Lipsiae, 1831, s. 12.

86. Cod. turc. foll. 152, 4° min., char. neschi scriptus Kitdbi Dedeh-Qorqud,
turcica orientali antiquiori illa seu oghuzica dialecto conscriptus. Est narratio de
motibus intestinis inter tribus Itsch-Oghuzorum et Tasch-Oghuzorum versus
aetatem Muham-medis ortis, quorum finis is fuisse dicitur, ut Qazan Beg,
princeps Itsch-Oghuzorum, Uriiz-Begum, princepem Tasch-Oghuzorum, pugna
singulari interfecerit, quo facto hi se illorum imperio submiserint. Nomen libri
inde petitum est, quod in tota narratione magnae partes sunt Qorqudi cujusdam,
qui vir pius et sapiens magnaeque apud Oghuzos contribules auctoritatis fuisse
dicitur.”

1a. 1800’li yillarda yazmalar genellikle elle kopye edilerek cogaltili-
yordu. Dresden’deki Dede Korkut yazmasmin ilk elyazma kopyesi 1815 yilinda
Heinrich Friedrich von Diez tarafindan yapilmistir. Diez’in bu istinsahi halen
Berlin Devlet Kiitiiphanesi (Staatsbibliothek zu Berlin Preussische kulturbesitz
Orient-abteilung. Signatur: Ms. Diez A Fol. 61; Auftragsnummer, 1182/97) nu-
mara altinda bulunmaktadir. Diez’in bu istinsahinin tavsifi Wilhelm Pertsch’in
katalogunda no 203’de yapilmustir.

Wilhelm Pertsch, Verzeichniss der tiirkischen Hand-schriften der
koniglichen Bibliothek zu Berlin, Berlin 1889, s. 227-228.
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203. [Diez Fol. 61]

3588 s20 UK yrspriinglich wohl auch 4«b sl ! genannt, ein in osttiir-
kischer Sprache abgefalites Buch iiber Schicksale und Kémpfe der inneridn g
und duleren A5 Oghuzen, groBentheils einem Manne des Namens Dedeh Qor-
qud in den Mund gelegt, woraus sich der erste Titel des Buches erklért. Ndheres
iiber den Inhalt s. Man bei F 1 e 1s ¢ h e r zur Dresdener Handschrift Nr. 86 und
in D i e z. Denkwiirdigkeiten von Asien II, s. 399. — Die vorliegende Handschrif
ist eine von D i e z gefertigte Abschrift des Dresdener Codex, * dessen Seiten-
sahlen (303) auch am Rande angemerkt sind.

Anfang 51 B a5 568 an o Sl Gy 4iile ) Sl ile J g )

37 beschriebene Blitter. 24,5 X 17 cm. Gutes, regelmalliges Nash— mit 34
Zeilen auf der Seite; die Seiten roth umzogen. Auf der Titelseite (Fol. 1a) steht S
Vst s adlla e a6 )@ e woher der oben gegebene Titel entnommen ist.

[203. [Diez 61 Varak]

Kitdb-1 Dede Korkut esasen Oguzndme de’ denilen Dogu Tiirkgesi ile
kaleme alman, i¢ ve dis Oguzlarin savaslar1 ve mukadderatlar1 ile ilgili kitabin
biliylik kismi, ilk iinvanda agiklanan Dede Korkut denilen sahsin agzindan
verilmektedir. Muhteva ile ilgili daha fazla detay icin F 1e 1s ¢ h e r’de Dresden
no 86’daki el yazmasi ve D 1 e z’in “Denkwiirdigkeiten von asien” 11, s. 399’a
bakilabilir. Mevcud el yazmasi, sayfa sayilar1 (303) kenarlarda not edilmis ve D
i e z tarafindan Dresden Codexine® dayanilarak yapilmustir.

Basglangig A Ul 58 ) 8 by s Sl ¢y 4l ) o3l agle Jsm

37 yazili varak; 24,5 x 17 cm. Varaklar 34 satirlik 1yi, diizgiin bir nesihle
yazilmis ve kirmiziyla kaplanmigtir. o) )5 5s) 4dlla Gl e 258 )8 020 QIS bagligt
kapak sahifesinde (varak 1a) yer almaktadir”.

Kitab-1 Dede Korkut’dan yayimlanan ilk hikdye Depe Go6z hikayesidir.
Heinrich Friedrich von Diez, “XIV. )sS 42 Depé Ghoz oder der oghuzische

' Vlg. D i e z, Denkwiirdigkeiten II, 402. Unter dem Titel 4 [ 3¢5 ¢ 55 51 ] J5¢) existieren noch
wenigstens zwei andere Werke eine Sammlung alttiirkischer Sprichworter, welche auch der Titel
fiihrt ) G (s. Oben Nr. 34, I), und das historische Biichlein, welches in der Wiener
Handschrift Nr. 1001,3 enthalten und -was F 1 ii g e | entgangen ist- von J. £ W. Lagus
herausgegeben worden ist (Helsinforsiae 1854, 8°).

? Nach der Art, in welcher D i e z in seinen “Denkwiirdigkeiten” a. a. O. von der vorliegenden
Handschrift spricht, kénnte man daran zweifeln, daf3 die Abschrift von D i e z ¢ n s Hand herriihrt.
Dal dies in dessen in der That der Fall ist, zeight nicht nur der Schriftzug, sondern wird auch von D i
e z in dem von ihm niedergeschriebenen Kataloge seiner Handschriften ausdriicklich gesagt.

3 Krs. D i e z, Denkwiirdigkeiten II, 402. 4G [ 35l ¢ 5525 ] 3¢ adi altinda iki baska eser daha
vardir. s AU admi tasiyan (bk. yukarida Nr. 34, 1), Eski Tiirkce Atalar sdzii derlemesi ve F 1
i g el ‘in farkina varmadigi, Viyana el yazmalarinda no 1001, 2’de J. F. W. L a g u s’un
yayimladigi (Helsinforsiae 1854, 8°) tarihi kitapgiktir.

*Di e z ’in “Denkwiirdigkeiten”inde yukarida baskalarmin da mevcud el yazmasindan bahis
ettigi tarza gore kopyanin D i e z ’in elinden ¢iktigindan siiphelenilebilir. Maafih durum bu ise,
(bunu) yalnizca yazi karakteri gostermez, bilakis onun tarafindan kaleme alinan kataloglar onun
el yazmasini agik¢a gosterir.
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Cyklop. Aus dem Tatarisch-Tiirkischen”, Denkwiirdigkeiten von Asien, 11, Ber-
lin, 1815, s. 339-435; 436-457. Bu yaymn Kitabi-Dedem Qodqud” Asiqi (Baki,
2002, s. 35-44 ve 45-55) ’de “‘es wird beschrieben, wie Bissat den Depe Ghoz
getodhet hat” bashgi ile tekrar yayimlanmistir. Ayrica bk. Saim Sakaoglu, Dede
Korkut Kitabi. Incelemeler — Derlemeler — Aktarmalar, 11, Konya, 1998, s.
971-1000; Heinrich Friedrich von Diez, Oguz Tepegézii. Dede Korkut Oguzna-
meleri ve Atalar Sozii Uzerine Ik Calismalar, Istanbul, 2019, s. 177-238.

Heinrich Friedrich von Diez’in yaptig1 ilk kopya yillar sonra Dr. H(ans
Peter) Achmed Schmiede, Prof. Dr. Siileyman Eliyarli ve Do¢. Roza Arazova
tarafindan yayima hazirlanmis ve 2002 yilinda Bakii’de Kitabi-Dedem Qorqud
Asiqi bashgi ile inceleme ve tipkibasim olarak yayimlanmaistir.

1aa.Asar-1 Islamiye ve Milliye Tedkik Enciimeni Reisi Ali Emiri Efendi
bu kopyanin fotograflarin1 Maarif Nezareti vasitasiyla Berlin’den getirtmistir.
Kilisli Muallim Rifat Bilge’nin 1916°da yaptig1 Arap harfli Dede Korkut yayimi
Diez’in elyazmasi kopyasina dayanmaktadir.

Kilisli Muallim Rifat [BILGE], Kitdb-1 Dede Korkut ‘ald lisan-1 tdife-i
Oguzdn, Istanbul, 1332, [= 1916], 184 s.

1 ab. Orhan Saik Gokyay’m 1938 yilinda Latin harfli Dede Korkut yayin1
da Kilisli Muallim Rifat Bilge’nin bu yayimina dayanmaktadir.

2a. Dresden’deki Dede Korkut yazmasinin ikinci elyazmasi kopyas1 1859
yilinda Theodor Noldeke tarafindan yapilmistir. Theodor Noldeke bu istinsahini
yayimlayamamis ve 1892°de Strassburg’a gelen V.V.Bartold’a vermistir. Bar-
told da Theodor Noldeke istinsahmma dayanarak bes yayminda bu elyazmasi
kopyay1 kullanmistur.

V.V.Bartold, Kitabi-Korkud. <Predisloviye> I. Borba boga-tirya s angelom
smerti = [Kitabi-Korkud. <Ons6z> I. Oliim Melegi [= Azrail] ile bahadirm mii-
cadelesi]”, Zapiski Vostocnago Otdeleniya Imparatorskago Russkago Arheolo-
giceskago Obsestva, VIII/III-IV (1893-1894), S. Peterburg, 1894, s. 203-218.

V.V.Bartold , “Korkud”, ZVORAO, 1X, S. Peterburg, 1896, s. 272-273.

V.V.Bartold, “Kitabi-Korkud. II. <Rasskaz o Bogac¢-Djane, sine Derse-
hana> = [Kitabi-Korkud. II. Derse-Han ogli, Boga¢ Han hakkinda hikaye]”,
ZVORAO, X1, S. Peterburg, 1899, s. 175-193.

V.V.Bartold, “Kitabi-Korkud. IIl. <Rasskaz o razgrablenii doma Salor-
Kazana> = [Kitabi-Korkud. III. Salor-Kazan’m evinin yagmalanmasi]”,
ZVORAO, X1I/1V, S. Peterburg, 1899, s. 037-059.

V.V.Bartold, “Kitabi-Korkud. IV. <Rasskaz o Bams1 Beyreke, smna Kam-
Burr> = [Kitabi-Korkud. IV. Kam-Bur1 oglu, Bamsi Beyrek hakkinda hikaye]”,
ZVORAO, XV/1I-111, S. Peterburg, 1904, s. 1-38.

NUSHA kelimesinin yukarida verilen tarifine ve verilen bilgilere dayanarak
Dede Korkut Kitab’nin Dresden elyazmasi esas alindiginda elyazmasmin iki
niishasindan birisi von Diez’in, ikincisi de Theodor Noldeke’nin yaptigi elyaz-
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mast kopyalardir. Yani Dede Korkut’un bilinen ilk yazmasmin Dresden’de asli
elyazmasi biri Berlin ve biri de Rusya olmak iizere iki de niisha elyazmasi vardir.

Die Benubung der Handfdyrift feit 1901

Bemerkungm jur I‘(achmetiung
Datum Iame des Benugers iiber beabjiditigte oder erfolgte
Benugung

|°1—M A. bH,{AwL%u \(vIw
“t

5.7'%’/ T
rvé»%ﬂ;%ﬁ’ vy

Ry,

"’Aﬂ-aa d‘/ Lnclinaty fohd s Varylor ey ouif
4. fovolnstnio 'ull &uécﬂ

3. Dresden yazmasini gorenler i¢in kiitiiphane bir kayit cedveli tutmustur.
Bu kayit cedvelinin iiglincii sahifesinin ilk boliimiinii burada veriyorum.

Goriildiigii gibi Dede Korkut Kitabi’nin elyazmasim ilk goren Tiirk 19
Nisan 1927 Sali giinii merhum hocam Ahmet Caferoglu olmustur. Metnin ilk
siyah-beyaz fotografini da 3 Temmuz 1928’de Ahmet Caferoglu siparis etmistir.
Bunu “Regierungs-sekreter (Hiikumet Sekreteri)” {invanli Paul Koch’un
notundan 6greniyoruz. Caferoglu’ndan iki yi1l sonra da 10 Aralik 1930°da Resid
Rahmeti Arat’in yazmay1 gordiigii anlasiliyor.

Die Benutzung der Handschrift Seit 1901 = (Yazmanin 1901 yilindan
itibaren kullanimi)

19.4.27 A. Djaffaroglu: Weitere Benutzung beabsichtigt. = (Tekrar
(Saly) kullanim amagli).

3.7.28 A. Djaffaroglu: Im Aufirag des Herrn A. Djaffaroglu die ganze
Handschrift schwarz weiss abphotographiert (Koch Reg (ierung)
Sekr(eter) = (A. Caferoglu’nun siparisi ile elyazmasmin biitiini
siyah beyaz olarak fotograflandi. ((Paul) Koch. Hiikimet ekreteri).
10.12.30 | Dr. Rachmati: Benutzt zur Vergleicnung mit d(em) Konstanti-
nopoler Ausgabe. (Istanbul baskist ile karsilastirma igin kullanim).
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4. Dresden elyazmasmin fotografi devrin teknigine gore siyah zemin
iizerine beyaz yazilidir. Ahmet Caferoglu bu fotograflari Doktora tezinde
kullanmasi i¢in 6grencisi Muharrem Ergin’e vermistir. Muharrem Ergin’in 1958
yilindaki Dede Korkut yayiminda bu fotograflar beyaz zemin iizerinde siyaha
cevirilerek yayimlanmistir.

Not: Hocam Muharrem Ergin emekli olduktan sonra kendi elyazili metin
transkripsiyonu ile Caferoglu resimlerini kurulacak Tiirkoloji Miizesi’nde
sergilenmesi i¢in bana hediye etmistir.

5. Dresden yazmasinin Azerbaycan’da yazilan kopyesi:

Dede Korkut Kitabi’nin yazilisinin 1300. yil doniimii dolayis1 ile 7-9
Nisan 2000’de toplanan “Dede Korkud 1300” sempozyumu dolayis: ile Baki
(Azerbaycan)’da Miizede ¢ok giizel bir Dresden elyazmasi gordiim. “Bu nedir?”
diye sordugumda bizim hattatlarimizdan birisi Ergin’deki fotokopiyi yeniden
yazdi cevabini almistim. Bu da Diez ile Noldeke’den sonraki {igiincii istinsah
niishas1 oluyor.

6. Dresden niishasina paralel metinler (Varyantlar):

6a. Tirk Tarth Kurumu Kiitiiphanesin’de (I/261) rik’a ile yazilan 22
sahifelik bir Dede Korkut istinsahi vardir. Ancak bu istinsah birebir Dresden
yazmas1 kopyas1 degildir. Yer yer kelime degisiklikleri, kelime takdim tehirleri,
Dresden’de olmayan metin parcalar1 (sozgelimi 9/7-10/13 arasindaki metin ve
soylama) bulundugu icin bagka bir dip nilishaya dayanan bir istinsahtir.
Dolayisiyla Dresden yazmasmin “niishasi” degil “varyanti” sayilr. (Bk.
Mustafa Sinan Kacalin, Hikayet-i Korkut Ata”, Oguzlarin Diliyle Dedem
Korkudun Kitabi, Ankara, 2017, s. 209 -219. M. S. Kagcalin bu 22 sahifeye
“Ankara niishas1”, A. B. Ercilasun ile S. Ozgelik de “Dede Korkut Kitabi’mn
3. niishas1” diyorlar).

6b. Vatikan yazmasi da birebir kopya olmayip yer yer kelime
degisiklikleri, kelime ve climle takdim tehirleri ihtiva ettigi i¢in baska bir dip
niishaya dayanan bir istinsahtir. Dolayisiyla Dresden yazmasmin “niishasr”
degil “varyantr” sayilir.

7. Versiyon metinler:

Bu tiir yazmalar ne Dresden, ne de Vatikan yazmasina benzemez.
Genellikle sozlii bir rivayetin Arap harfleri ile yazilmis metni olarak kabul
edilir. Tipik bir 6rnegi Saim Sakaoglu’nun yaymmladigr Tiirk Dil Kurumu
Kiitliiphanesinde A/87 numarada kayitli olan ve “Hikayat-i Bey Boyrek cild-i
sanisidir, beyan olunur” basligini tasiyan Arap harfli yazmadir. (Mikrofilim
numarast: 63). Bk. Saim Sakaoglu, Dede Korkut Kitabi. Incelemeler —
Derlemeler — Aktarmalar, 11, Konya, 1998, s. 899-957.

8. Paralel metinler:

Giinbed (Tiirkmen Sahra) yazmasi. 2018 yilinin Aralik ayinda Veli Muham-
med Hoca adli bir kitapsever Tahran’daki bir kitapgida bir yazma satmn aldi
Bastan eksik olan bu yazma 20’den fazla soylama ile iki boylama ihtiva ediyordu.
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Giinbed yazmasimin ne Dresden ne de Vatikan yazmalari ile ilgisi yoktur. Sadece
48/12-14’te baglayip 49/7°de sona eren bir soylamanm paraleli Dresden
yazmasinda 277/1-6’da ve Topkap1 Saray1 Oguznamesi’nde de gegmektedir.

Sonug olarak;

a) Yukaridaki tariflere gore, Dede Korkut Kitabi’nin Tiirk Tarih Kurumu
Kiitliphanesinde bulunan 1/261 numaradaki Dresden yazmasimin sondan eksik
22 sahifelik yazmasi Dresden yazmasinin “niishasi” degil, “varyant1i”dir. Bu
yazmaya Dede Korkut Kitab1’nin ii¢ilincii niishas1 demek dogru degildir.

b) Yine yukaridaki tariflere gore Dede Korkut Kitabi’nin Vatikan yazmasi
da Dresden yazmasinin “niishas1” degil “varyant1” olmaktadir.

¢) A.B.Ercilasun ile S.Ozcelik’in “Dede Korkut Kitabr’nin 4. niishas1”
dedikleri Gilinbed (Tiirkmen Sahra) yazmasi ise “niisha” degil, ancak “paralel
metin” olma 6zelligi tasimaktadir.

R O
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MILITARY WORDS IN THE LANGUAGE OF
“KITABI DEDE KORKUT” EPOS

Summary

The article states on behalf of the language of “Kitabi Dede Korkut” epos. Military words
in the lexicology of the epos are involved to researching. In the article the words reflecting military
lexicology of the epos are analyzed in the scientific — theoretical point of view. The causes of those
words building, their lexical peculiarities are found out. The facts proving the antiquity of the
military lexicology are given foreground. The words representing military lexicology in the
language of “Kitabi Dede Korkut” epos are found out sequentially. The theoretical thoughts
regarding the military lexicology of the epos are grounded with the language facts.

Key words: word, language, style, folklore, military lexicology.

BOEHHBIE CJIOBA HA A3BIKE 3IIOCA «KUTABU JEJE KOPKYT»

Pe3rome

B cratbe roBoputcs or mmenu smnoca «Kurabu [leme Kopkyr». BoenHwle cioBa B
JIEKCUKOJIOTHH 3110Ca BOBJICUEHBI B UCCIIEIOBAHMS. B cTaThe aHATM3UPYIOTCS CII0BA, OTPAXKAOIIHe
BOGHHYIO JIEKCHKOJIOTHIO 3TI0Ca, C HAYYHO-TEOPETHUYECKOW TOYKH 3peHus. [IpHYrHBI BO3ZHHK-
HOBEHUS 3TUX CIIOB, UX JIEKCHYECKHE OCOOEHHOCTH BBUICHSIOTCA. [IpuBOISTCS (haKThI, JTOKA3bI-
BaIOIIUE JIPEBHOCTh BOGHHOH JIeKCHKONOruK. CII0Ba, MPEACTABIISIONINE BOCHHYIO JIEKCHKOJIOTHIO
Ha si3bIke dmoca «Kuradu [lene KopkyT», BBISBISIOTCS TIOCIEN0BATENbHO. TeOpeTHIecKne MBICITU
0 BOGHHOM JIEKCUKOJIOTHH 3TI0CA OCHOBAHBI Ha SI3BIKOBBIX (PaKTaX.

KnroueBbie c10Ba: ClIOBO, SI3bIK, CTUIIB, (POJIBKIIOP, BOSHHAS JIEKCHKOJIOT HSI.

Dilds yaranan s6zlor hor hansi bir zorurst, voziyyst vo ehtiyacla baghidir.
Zaman-zaman leksikanin yeni sozlorlo zonginlogsmasi prosesindo miixtalif saha-
lors aid sozlorin yaranmasi tobii proseslordon biridir. Belo s6z qruplarindan biri
do horbi mona dasiyan leksik-qrammatik vahidlordir. Bu sozlorin tarixi ibtidai
icma qurulusundan sanraki tarixi donamlorlo baglidir. Halo godim Yunanistanda
“horbi demokratiya” termini iglonmisdir ki, bu, ibtidai icma qurulusunun dagil-
mast zamanina tosadiif edir. Homin s6z birlogsmasi nasil icmasinin 6z yerini qon-
suluq icmasina vermasi dévriinde hakimiyystin xarakterini ifado etmisdir.

Azorbaycanda folklor 6rnaklorinde az da olsa, horbi anlayislarla alagali
sOzlora rast golirik ki, onlarn tarixi daqiq bilinmir. Lakin yaziya alindig1 dovriin
dil-iislub xiisusiyystlorini qoruyan “Kitabi-Dado Qorqud” dastaninin dilindoki
harbi monal1 leksik vahidlorin tarixi haqqinda miisyyon qodor fikir sdylomok
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miimkiindiir. Bu moéhtosom osor 6z dili ilo on boylik Oyradicidir. “Adoton
gohromanliq dastanlarimi tarixin sifahi dorsliyi saywrlar” (1, 6). Azorbaycan
xalqinin “ana kitab1” hesab edilon bu doyerli s6z abidosindo insanlq tigiin zoruri
olan keyfiyyatlorin, demok olar ki, hamis1 vardir (yurd sevgisi, ana mohabbati,
bdyliyo hormat, kiciyo ehtiram, vaton ugrunda miibarizo, qohromanliq vo s.). Bu
anlamda, dastanin dili leksik zonginlik vo rongarongliyi ilo se¢ilir. Onun dilinds
bir sira horbi s6zlor — savas leksikasi islonmisdir ki, hazirda onlarin bozilori 6z
vaxtimi keg¢irib arxaik plana keg¢so do, coxu istifado aktivliyini itirmomisdir.

Qara polad uz qilic1 ¢almayinca qirim dénmaz (3, 20).

Burada horbi sozlordon gilinc diqqoti ¢okir. Homin ciimlodoki girim sozii
miiharibado garsi torof anlaminda islonmisdir.

Cala bilon yigidos oq ils gilicdan bir comagq yeg (3, 20).

Bu cilimloda savas alotlorindon ox va qilincin adi ¢okilir. Maraqhdir ki,
“Kitabi-Dado Qorqud” dastaninda qilinc mord igidlors layiq goriiliir:

Calib kason iti qilinct miixonnatlor ¢alinca, sinsa yaxsidir (3, 173).

Dastanin dilinds ox, gilinc vo bigaq tez-tez rast golinon horbi leksika Or-
nokloridir. ©sorin miigoddimasinds Dads Qorqudun dilindon verilon deyimlordo
qilinc s6zii ilo qarsilagsaq da, dastanin avvelinds — “Dirso xan oglit Bugac boymni
boyan edon, xanim, hey!” adlanan ilk boyunda digor horbi s6zlordon 6nco bigaq
s0ziino rast golirik:

Oglan bigagina ol atdi, buganin basini kosdi (3, 27).

Miiharibs anlaminda islonon alinma mengali cong, milli vahidimiz olan
savag sozii ilo do dastanin ilk boyunda qarsilasiriq:

Oglan qirq yigidin boyina aldi, at dopdi, cong va savas etdi (3, 36).

“Kitabi-Dado Qorqud” dastaninin dili iizorindoki arasdirma gdstorir ki,
orada hom milli, hom do alinma harbi s6zlor vardir. Uzun yiizilliklor boyu horbi
terminologiyada bu voziyyat 6ziinii gostormisdir. Son zamanlar xalqimizin miists-
qilliyini barpa etdiyi dévrds harbi s6zlor arasinda tiirk mongoli leksik vahidlorin
say1 ¢oxalmigdir. Mitkommol ordu quruculugu, ata-baba torpaqlarmi qorunmasi
zaoruroti horbi leksikanm vacibliyini osaslandirir ki, bu sahads yeni anlayis vo
mafhumlarin yaranmasi prosesi tabiidir. Harbi vozifslor, riitbalor coxaldigca,
doyiis amoliyyatlari, hiicum ndvlori vo alotlori zonginlosdikco, savasla bagl sozlor
do yaranir vo inkisaf edir. Dilin digoer vahidlori kimi hor hansi bir s6zdon onun
moanast asasinda bir sira leksik vahidlorin amolo golmasi hallar1 dastanin harbi
leksikasinda da Oziinii gostorir. Masolon, dastanin dilindo ox sézii vo ondan
yaranmis oxlamaq feili vardir. “Kitabi-Dado Qorqud” dastanmin ilk boyunda
Dirso xanin badxah nokorlori Bugaci atasmin goziindon salandan sonra ona deyir-
lor: “Qus ucurub ov ovlayanda oglunu oxlayib 61diir” (3, 180).

Maraqlidir ki, dastanin dilindoki horbi sézlor, bir torafdon do, oguz igidlo-
rinin giivonc va iftixar hisslorini ifads edir. Belo ki, oguz elindo ogullar miioy-
yon yas hoddino ¢atanda ox vo qilincdan istifads edirdilor ki, bu, onlarin boyiik-
lorini sevindirirdi:
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Nokorlorin dediklorine inanan Bugac diisiiniir: “atam at capmagima baxsin
— Oyiinsiin; ox atmagima baxsin — forohlonsin; qilinc ¢almagima baxsin — sevin-
sin!” (3, 181).

Umumiyyatlo, dastanin dili ana dilimizin gozalliklori ilo tokco oguz ello-
rinin yasam xiisusiyyatlorini deyil, hom do monavi alominin tarixini oks etdirir.
K.D.Usinskinin asagidaki fikirlori ilo dastanin dili tst-iisto diisiir: “Dildo biitiin
xalq vo vaton tocassiim olunur: onda xalq ruhunun yaradici giicii, voton gdyle-
rinin sasi, onun havasi, fiziki hadisslori, ab-havasi, ¢ollori, daglari, diizlori, onun
mesalori vo ¢aylari, onun burulgan vo vo tufanlar1 gergoklosir... Ancaq xalq dili-
nin is1ql1 vo soffaf onginliklorindo dogma yurdun tokcs tobioti deyil, homg¢inin
xalqm monavi hayatinin biitiin tarixi aks olunur” (2, 18).

“Kitabi-Dado Qorqud” dastaninin dilinds ox vo oxlamaq s6zlorindon bas-
qa, kicik ox monasinda islonon ogcugaz vo oxgu (oqgt) sozlori do vardir. Hotta
osarin dilinde Onso Qoca oglu Oqg¢t antroponimi do diqgati ¢akir. Dastanin
dilinde “ox” sozii ilo bagl leksik-qrammatik vahidlor coxdur. Masalon, sadagq,
tirkas, tir, kis, gaz sdzlori homin vahidlor corgosine aiddir. 7Tir vo tirkas alinma
monsoli olsa da, milli vahidlorlo yanasi islonmisdir. 7ir ox, tirkas i1so ox qabi
demokdir. Homin anlamda, milli monsali sadag s6zii vo doridon hazirlanmis ox
gab1 monasinda kis sozii, oxun yarig1 anlami dasiyan goz sozii maraql dil
ornokloridir. S6zstiz ki, harbi s6zlordon yay sozii oxla bagh oldugundan onunla
yanas1 tez-tez rast golinon vahidlordondir:

Dirso xan Qorqud sinirli bork yaymi alino aldi. Uzengiyo qalxib méhkom
cokdi, sarrast atdi: oglani iki kiiroyinin arasindan vurub yixdi (3, 181).

Dastanin dilinds ¢ox islonan ddyiis alatlorindan biri do qilinedir:

“Oglanin yarast qurx giindo sagaldi, sapsaglam oldu. Oglan ata minir,
qilinc qursanirdr” (3, 184).

Umumiyyatlo, asorin dilinde ox, yay, qilinc vo nizo sdzlori faallig1 ilo
diqgeti ¢okir. Vo maraqhidir ki, bu doylis sursatlari ¢ox vaxt eyni alp — igid
torofindon isladilir:

Boyiik, iti polad qilincini belina bagladi. Ag tozluca bark yayini slins ald.
Qiz1l nizasini alino gotiirdii (3, 184-185).

Boyiik, iti polad qilincinit mons ver!

Oxgabindan sokson oxunu mana ver!

Ag tozluca tutacaqli boylik yayimni mons ver! (3, 194).

Igidin gozii bir doniz qulunu boz aygir1 tutdu, bir do alt1 porli giirzlo
doastoyi ag tozlu yay (3, 203).

“Kitabi-Dodo Qorqud” dastanimin dilinde “ag tozlu yay” ifadssi bol-bol
islonmisdir. Bu ifado dostoyino qayin agacinin qabigi sarilmis yay1 bildirir.

Dastanin dilindo qilinc séziindon basga, homin monada islonon alinma
vahidlo — ziilfiigar s6zi ilo do qarsilasiriq.

Zilfiigar — ucu haga qilinc demokdir ki, Hozrat Oliys moxsus doylis aloti
kimi islonmisdir. Belo ki, dastanin “Salur Qazanin evinin yagmalandig1 boyu
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bayan edor” adli ikinci boyunda S6klii Malikin adamlar1 Uruzu 6ldiiriib otindon
“gqara qovurma” elomok mogsadi ilo gonaro dibino gotironds oglanin agaca
miiracistindo “Sahi-mordan Olinin ziilfligarmin qiniyla qabzosi agac” xitabinda
homin leksemls qarsilasiriq.

Dastanin leksikasinda “qalxan” sozii “qilinc” sozii ilo miigayisado az
islonmisdir:

At o boyiik galxanmi mono ver! (3, 193).

Dastanin dilindoki qiline, bigaq kimi kaosici alstlorin qilafi, imumiyyatla,
silah gab1 menasinda olan “qin”, qilincin va bicagin tutacaq yeri, dostoyi kimi
“qobza” sozlori do horbi leksemlors aiddir.

“Kitabi-Dado Qorqud” dastanimin dilindo savas leksikasina aid aktiv
movqeli sdzlordan biri niza leksemidir:

Altmis tutamliq nizoni moans ver! (3, 193).

Boyiik uzun nizslor sancilib siistaldi. Boyiik iti polad qilinclar ¢alindi,
tiyasi korsald1. Ug lolokli gaym oxlar atildi, domir uclugu diisdii (3, 200).

Dastanin dilindo nizo anlaminda gondar sozii do islonmigdir. Osardoki
gama s6zl do doyiis aloti kimi diggeti calb edir. O, ikiagizli bigaq, kigik xoncor
monalarinda islonon sozdiir.

“Kitabi-Dodo Qorqud” dastaninda diismonlo qarsilasan Qaraca Coban
deyir:

Basindaki dobilgoni na Oyiirsan, ay kafir?

Basimdaki papagimca goriinmoz mona!

Altmis tutam nizoni na dyiirson, murdar kafir?

Qrmiz1 doysnayimco gdriinmoz mana!

Qilincini no dyiirson, ay kafir?

Oyri basli ¢covkanimca goriinmoz mona!

Belindoki doxsan oxun no Oylirson, ay kafir?

Ala gollu sapandimca golmoz mona! (3, 190).

Burada doyiis papagi olan dobilgs (tugulga) adi papaqla, altmis tutamliq
nizo doyanokls, qilinc ¢ovkanla, doxsan ox sapandla miiqayiso edilir. Demali,
yeri galondo dayanak, ¢ovkan vo sapanddan da silah kimi istifads olunmusdur.
Onlarn igarisindo an ¢ox igo yarayan iso sapanddir ki, o dogrudan da, dastanin
dilinds diismons qars1 doyiis aloti kimi islonir:

Qaraca Coban kafirin {i¢ ylizlinii sapand das1 ilo yers yixdi (3, 190).

Dastanin dilinds sapand haqqinda deyilir: “Cobanin sapandinin dashgi
licyasar dana dorisindon, sapandinin qollar1 is9 ii¢ keci tiikiindon diizolmisdi.
Sapandin catist bir keci tiikiindon idi. Hor atanda on iki batman das atardi
Atdig1 das yera diismozdi. Yers diisso do, toz kimi sovrular, kiil kimi ovulardi.
Ug ilodok dasmin diisdiiyii yerin otu bitmozdi. Bayirda kdk qoyun da, ariq toglu
da galsaydi, sapandin qorxusundan qurd golib yemozdi (3, 197).

“Kitabi-Dado Qorqud” dastaninin dilindo horbi leksika 6rnoyi olan giirz do
maraqgli sozlordondir. Dastanin “Qam Boronin ogh Bams1 Beyrok boyini bayan



Dada Qorqud e 2019/1IE 32

edar, xanim, hey” adli tiglincli boyunda tacirlori quldurlardan xilas eden igid on-
lardan ii¢ sey istoyir ki, biri do alt1 parli giirzdiir. “Salur Qazanin evinin yagmalan-
mas1” boyunda da homin doyiis sursatinin ad1 ¢akilir: Sol terafde Bugaciq Maliklo
Doli Budaq qarsilagdi. Alt1 parli giirz ilo topasine méhkom zorbs vurdu (3, 200).

Domirdon ¢omaq, toppuz anlaminda iglonan giirz godim silah novlorindon
biri kimi dastan qohromanlar torofindon istifads edilmisdir. Kigik siingii anlami
dastyan “siinlicik” do ddyiis aloti kimi diqgeti calb edir. Osordo nizo, siingii
monasinda cida s6ziina da rast golirik.

Dastanim dilindoki dapar (baltaya bonzor doyiis silahi), ¢cangal (bir neco disi
olan garmaq, yabasokilli alot), alay (ordu hissosi), agin (basqm, hiicum), agingi
(talang1, basqingi), algar (yliriis etmok), domron (oxun domir uclugu), cévson
(zireh), balcag (qulincin dastasi, qobzasi) sdzlori gadim zamanlara aid olan harbi
leksika 6rnokloridir. Onlardan alay indi do islonir. Bundan basqa, “Kitabi-Dado
Qorqud™un dilindoki yenmak (qoloba qazanmaq), yeltonmak (qilinc vo ya komor
qursamaq), yadiq (yaraq, doylis sursati), sarhang (basci, komandan), naomlomak
(hadofs vurmaq), laskar (ordu, gorargah), ilgimaq (atla capa-capa hiicum etmok),
ilgar (basqm, hiicum), ildirmak (sancmaq, dalib kecmok), dalilomak (dava etmok,
haqq1 aramaq, hesab sorusmaq), girim (meydan oxutmagq {i¢iin doyliscli segmok,
diismonlo qarsilasmaq), ¢arqgagi (qarovul, qabaqcil asgor), ¢arkaz (mahir doyiis-
¢li), calismaq (zorba vurmagq, silahla doylismok) vo s. kimi maraqlt dil vahidlori
harbi anlayislarla baghdir. Dastanin dilindoki “ilgimaq” so6zii diqqgati ¢akon leksik
vahidlordondir. Fikrimizco, c¢agdas dilimizdoki “ilx1” so6zii onunla baghdir.
Dastanmn dilindoki horbi sozlor yurdun qorunmasi, elin miidafiosi mogsadi ilo
savaglarda yaranan maraql dil vahidloridir.

Aragdirma gostorir ki, horbi s6zlor dilin digar vahidlori ilo miiqayisado tez-
tez doyismosi ilo xarakterikdir. Belo ki, zaman dayisdikco, onlar da 6z yerini
tozo leksik-qgrammatik vahidlora verir. Bundan basqa, horbi anlayis ifado edon
sOzlorin zonginlogsmosi do diqgoti ¢okir. Belo ki, ovvollor daha ¢ox miidafio
maoqsadi ilo doyiis sursatlarii ifads edon sozlor var idiss, indi artiq harbi hisso
va doyiis, vozifo, riitbe, titul, alot vo s. adlarini bildiron ¢ox sayda dil vahidlori
ilo qarsilasiriq.
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RONGLORIN USLUB IMKANLARI
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THE STYLISTIC POTENTIAL OF COLORONYMS IN THE LANGUAGE OF THE
EPOS “KITABI-DEDE KORKUD”

Summary
The article deals with the detailed analysis of the stylistic peculiarities and stylustic
potential of the coloronyms in the language of the epos “Kitabi-Dede Korkud” on the basis of
the concrete facts and examples. The frequency of occurrence, predominance of the concrete
coloronyms are determined. It is noted that coloronyms used in the epos “Kitabi-Dede Korkud”
are also widespread in the modern Azerbaijani language.
Keywords: word, language, style, coloronym, artistry

CTUJIUCTUYECKHUE BO3MOXKHOCTH IBETOOBO3HAUEHHW B SI3BIKE
JACTAHA “KUTABU-AEJE KOPKY”

Pe3iome

B crathbe Ha OCHOBE KOHKDPETHBIX IPUMEPOB U (DaKTOB BBIIBJISIOTCS M IOIPOOHO
HCCIICAYIOTCS CTHJIUCTUYCCKHE OCOOCHHOCTH IBETOO0O3HAUCHHH B s3bIKe nacTaHa “Kutabu-
Hene Kopkya”, WX CTHIMCTUYCCKHE BO3MOXKHOCTU. Ompeensercs 4YacToTa YIOTpeOJeHUS
LBETOOOO3HAYCHU, IpeodiialaHie KOHKPETHOTO KOJIOpOHMMa B s3bIke jacraHa. Otme-
YaeTcs IIHUPOKas YIOTPEOUTETHLHOCTh IIBETOO003HAYCHUM, BCTPEUAIOIIUXCSA B SA3BIKE TACTaHA,
U B COBPEMEHHOM a3ep0ailPkaHCKOM SI3bIKE.

KiroueBbie cjI0Ba: CII0BO, S3BIK, CTHIIb, IIBETOO003HAUCHHUE, XYI0KESCTBCHHOCTh

Diinyani, tobioti, insan hoyatimi, o climlodon badii dili ronglorsiz diisiin-
mok miimkiin deyil. Bu anlamda, “Kitabi-Dade Qorqud” dastaninin dili zongin
qaynaqlardan biridir. Burada cagdas dilimizdo do foallig1 ilo segilon bir sira
ronglorin maraqli tislub magamlart ilo garsilasiriq. Dastanin dilinds ilk dofs ala
sOziina rast golirik. Bu s6z iki monada islonmisdir: basqa ronglo agin qarisigi vo
ala-bula (rongbarong, oalvan, qarisiq rongli, naxish):

Bir giin Qamgan oglu xan Baywndir yerindon durmugdi... Ala sayvan gég
yiiztina aganmigdi. Bin yerda ipak xalicast désanmigdi (2, 24).

Sozsiiz ki, sonlik edon, qonaqliq veran adamm kolgaliyi (cadir1) oalvan
rongdo olar.

“Qazan xanin evinin yagmalanmas1” boyunda Qaraca Cobanin sapandi
ala rongdadir:

Belindaki doxsan oxun na oyiirsan, ay kafir?
Ala gollu sapandimca galmaz mana! (2, 190).
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Uc¢ yerda tapa kimi das yigd, ala qollu sapandini alina aldi (2, 189).

Dastanda sonra ag, qizil (qirmizi) vo gara rongloro rast golirik. Bayindir
xanin otaqlar1 homin rongdos idi. Burada ag vo qizil sevinc bildirdiyi halda, qara
gomginlik ifado edir. Ona goro ki, qara cadirda 6vladi olmayanlar oylosmali,
onlarin altina gara kega salinmali vo onlar qara qoyun qovurmas: yemali idilor.
Ciinki dastana goro oglu-qiz1 olmayani Tanr1 qargayibdir. Qargis dua deyil, o,
homiso monfi fikirlor ifads edir. Bu monada, gara rong homin mogamda gom-
ginlik bildirir.

“Kitabi-Dodo Qorqud” dastaninin dili {izorindoki aragdirma gostorir ki,
osards daha cox rast goldiyimiz rong qaradir:

Qalxib yerindan durdun,

Qara yalli gézal Qazlig atini mindin.

Koksii gozal boyiik daga ova ¢ixdin.

Iki getdin, bir galirson, balam hani?

Qara dovranda tapdigim ogul hani? (2, 181).

Dirso xanin xatununun dilindan verilon bu sdzlor i¢orisinds “qara” sozii iki
monada islonmisdir. Birinci anlaminda o, oguz xanlarindan olan Dirso xanin
atinin olamoti kimi miisbot mona ifado edir. Belo ki, qara yalli atlar sevilon
heyvanlar hesab olunur. Son misradaki “qara” sozii ¢otinlik monasini bildirir.
Molumdur ki, Dirse xanin dvladi olmadigindan Baymdir xan (oguz elinin basci-
s1) maclisinds onun qara ¢adira yerlosdirilmasi haqqinda tapsiriq vermisdir. Dir-
so xan bu hadisodon sarsilmis, hotta xatunu ilo s6zlosib dordlogmisdir. Xanimi-
nin maslohati ila ¢ilpaglart geyindiron (donatan), aclar1 doyuran Dirso xan oglu
Bugaci ¢otinliklo tapmisdir. Ona gora do onun xatunu “qara dévranda” dedikdo
“cotinliklo™ sozii basa diisiiliir. Dirso xanin xatununun dilindon verilon asagida-
k1 s6zlords do Bugacin giiclo “tapildig1” balli olur:

Quru-quru ¢aylara sugu saldim,

Qara donlu darviglora nazirlor verdim...

Arzu-dilakla bir ogul giicla tapdim...

Aslana, gaplana oglumu yedirdinsa, de mana,

Qara donlu azgin dinli kafirlora tutdurdunsa, de mana” (2, 182).

Bu s6zlords do “gara” hom dorviglorin, hom do “azgin dinli” diismonlorin
paltarinin rongi kimi miixtolif ¢alarda iglonmisdir. Oglunun ardinca Ala daga
gedon ana Bugacin oxlandigini goriib deyir:

Qara qiyma gozlarini yuxu almisdwr, a¢ dahal...
Qara basim qurban olsun, ogul, sana!
Agiz-dildon bir ne¢a s6z xabar mana! (2, 183).

Burada “qara” rongin miisbot calar1 diqqoeti ¢okir. Qara gozlore cox sayda
sOzlor deyilmosi, nogmolor qosulmasi moalumdur.

Dastanin ikinci boyunda (“Salur Qazanin evi yagmalandig1r boyu boyan
edar”) Qazan xanin yuzusu “qara” roanglo zongindir:
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“Dedi: “Qardasim Qaragiina, bilirsonmi yuxumda na goriindii? Qara-
qaygili ahvalatlar gordiim. Gordiim ki, yumrugumda bir sahin ¢irpinib qusumu
alimdon alir. Hiindiir evimin tizarina goydan ildirim caxdigimi gordiim. Qati
qara dumamnmin diisargomin tistiinii biiriidiiyiinii gérdiim. Quduz qurdlarin evimi
daldiyini gordiim. Qara davaonin ansamdon qapdigim gordiim. Gordiim ki, gara
sacim qargi kimi uzanir, uzandiqca goziimii ortiir. Ollorimda on barmagimi gan
iginda gordiim” (2, 190-191).

Bundan basga, S6klii Maliyin hiicumundan ovval Qaraca Coban da geco
yatarkon yuxuda “qara qaygili ohvalat” goriir. Umumiyyetlo, dastanin dilindo
qara on ¢ox islonan rong kimi diqqati ¢gakir.

“Kitabi-Dados Qorqud” dastaninin dilinds ag rong islonma soviyyasi ilo
qaradan sonra golso do, bol-bol iglonmisdir:

Ag bir¢akli, hormoatli canim ana! (2, 183).

Ag tozluca bark yayn alina aldr (2, 184-185).
Sonin ag iizlii, ala gozlii galinlorin gedirsa,
Icinds monim da nisanlim var (2, 186) va s.

Ag insanim enerji sistemini qaydalasdiran rong kimi taninir. Bozi 6lkaler
(Yaponiya, Cin) istisna olmaqla bu rong diinya 6lkolorinin ¢oxunda hormeat,
ugur, tomizlik kimi meonalar bildirir. Biitiin ronglorin ag rongdon yaranmasi
haqqinda fikirlor do vardir.

Dastanda az islonon ronglordon biri saridir. Osorin dilindo “sar1 ilan” ifa-
dasi bu ilanin qorxulu, zoharli oldugunu bildirir. Oglunun ovdan qayitmadigini
goron Dirso xanin xatununun nitqindo asagidaki sozlor bunu tosdiq edir:

Sari ilan sancmadan agca badanim galxib sisir,
Tokca-birca oglum goriinmiir, bagrim yanwr (2, 182).

Osordoki miisbot suratlorden biri Ilok Qoca oglu Sar1 Qalmasdir. Bu igid
Qazan xanin evini qoruyarkon sohid olur. Dastandaki Sar1 Coban iso Topogdziin
atasi olaraq oguz elinin basma bola gotirir.

“Kitabi-Dade Qorqud” dastaninin dilinde “boz” sozii ilo do tez-tez
qarsilasirig. Bu s6z daha ¢ox af s6zii ilo qosa golorok onun rongini ifado edir:

“Boz ath Xizir yamima galdi, ti¢ dafo yaramin iistiinda al gozdirdi” (2,
183-184).

Osards bozac s6zii do bozumtul, boz rongo calan monalarinda islonmisdir.

Boz dedikdo ag vo qara ronglorin qarisig basa diisiiliir. Masalon, kiil boz
rongli hesab edilir. Dilimizds boz rongls bagli bir sira leksik-qrammatik vahidlor
vardir. Masalon, el arasinda yabani reyhan sayilan yemsli bitkilordon birinin adi1
bozoglan, motboxds tez-tez bisirilon yemoklordon birinin adi iso bozartmadir.
“Kitabi-Dads Qorqud” dastaninin dilinds at va otaqlar ronglori ilo xarakterikdir.
Mosalon, oguz sonliklorinde oglu olanm ag, qiz1 olanin qumizi (qizili), dvladi
olmayanlarin qara otaqlarda qonaglanmasi bollidir. Bir sira monbalor qodim
dovrlords yiiksk tobagadon olanlarm evlarinds boz otaqlar haqqinda molumat
verir. Bu otaglar yas morasimlori {i¢lin nozords tutulurdu. Fikrimizco, “Kitabi-
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Dads Qorqud” dastanmin dilindeki bozlamaq s6zii yas monasini qoruya bilir.
Bels ki, s6z “yaniqli aglamaq” anlam1 dasiyr.

Osordo Boz at, Boz aygir, Agboz at ifadolori diqqoti ¢okir. Qohromanlarin
vo miigoddos adamlarin atlarmin rongi kimi “boz” maraqli ronglordondir. Qagaq
Nobinin at1 Bozat, Koroglunun at1 Qratdir. “Koroglu Qiratinin, Qazan Qonur
atinin tstiindo yenilmozdir” (1, 7). Oslinds, Qirat da boz at demokdir. Dilimizds
“qur” soziiniin monasi kil rangli, ¢al, tiind boz rang demokdir. Dastanin dilinds
oguz elinin sorkordosi (son boyda bascisi) olan Qazanin yaxin silahdasi
Beyrayin at1 Boz aygirdir.

Qazan xamin gardasi Qaragiina Goy badavi atint tutdurub mindi. Bayindir
xanmin diismanini maglub edon Sir Somsaddin Ag atimi ¢akdirib mindi. Parasarin
Bayburd hasarindan si¢crayib asan Beyraok Boz aygirina mindi (2, 188).

Parasarin Bayburd hasarindan si¢rayib asan, al rongli galin otagina qgarsi
galan, yeddi qizin timidi, Qalin Oguzun miijdagisi, Qazan bayin silahdasi, Boz ay-
girli Beyrak ¢aparagq yetisdi: “Cal qilincini, agam Qazan, ¢atdim”, — dedi (2, 199).

Boz aygir1 Beyrok dogulanda Baybdronin (Beyroyin atasi) tapsirigi ilo
tacirlor oglan bdyliyona qodor Rum elindon yaxs1 hodiyyolor gotirmoys gedirlor.
Vo diggate layiq faktdir ki, homin yaxs1 hadiyyalordon biri boz aygir olur. Demoli,
boz at igidlors layiq at hesab olunurmus. Qaynaqlarda Qirat adli at hun sorkordosi
Giiltokinin atlarindan biri kimi verilir vo diismonlo savasda bu gohromanin homin
atm tstiindo doylismosi mogamlar1 vardir. “At sozliniin ilkin sokli aqdir. Aq
insanin danisiq dilinin 6ziili olan, 8 s6zdon biridir: aq, ga, ab, ba vo onlarin
birlosmasi olan: gaq, gab, bab vo bag. Anlami1 - od vo 151qdir. At, dogrudan da,
odlu, giiclii heyvandir. Hatta elmi islords bels at giiclindon yararlanirlar” (3).

Bozon boz rong ovozino cal sdziiniin islonmosi mogamlarina da rast
golmoak olur:

Calin-¢arpaz ¢almali, ¢al qaraqus ardomli, qurama qursaql, qulagr qizil
kiipali, Qalin Oguz baylorini bir-bir atindan yixan, Qazlig qoca oglu Yeynak bay
caparaq yetigdi: “Cal qilincimi, agam Qazan, ¢atdim”, — dedi (2, 199).

Boz rangi sevonlorin an ¢otin problemlari belo hall etmok qabiliyyatine
malikliyi ¢otinliyo diison insanlara kdmok etmok keyfiyyoti haqqinda bir sira
fikirlor vardir. Bu monada, Boz atlar ¢otin ddyiislordon ¢ixa bilon atlardir ki,
iistiindoki igidloers uygundur.

Dastanin dilinds qirmizi, al, mavi, qonur ronglorine do rast golmok olur:

Altmis tutam nizoni na oyiirsan, murdar kafir?
Qwrmizi dayanayimca goriinmaz mana! (2, 190).
Qonur atint mana ver! (2, 193).

Amidlo Mbardin qalasint vurub-yixan, Damir yayali Qip¢aq Mbalika qgan
qusduran, galarak Qazamn qizimi mardlikls alan, oguzun ag saqqallt qocalart
goranda o igida “aohsan!” deyan, al maxmor salvarli, ati mavi qotazli Qaragiina
oglu Qarabudaq ¢aparaq yetigdi: “Cal qilincini, agam Qazan, yetdim”, — dedi.
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“Kitabi-Dado Qorqud” dastaninin dilindaki ronglor bu giin do aktiv
movgeyi ilo badii dilimizin bazoyidir. Lakin dastanin dilindo elo rong bildiron
s0z vardir ki, o, islonma foalligini itirorok ¢agdas dilimizds islonmir. Bu anlam-
da, turi soziinii géstormak olar. Bu s6z dastanin dilindo Yetynayin atmnin adi
kimi verilmisdir ki, o hom do atin rongini ifads edir. Turi (diir, duri) gohvoyi, so-
mond rongli demokdir. Koroglunun Diiratin1 da bu ronglo slagslondirirlor.
Hazirda s6ziin ifado etdiyi rong tobiot, moaisot vo dilimizin bazoyi olsa da, leksik-
qrammatik vahid kimi turi (diir, duri) sozii arxaik plana kegmisdir.

Belaliklo, “Kitabi-Dade Qorqud” dastanmin dilinde ronglorin maraql
iislub imkan vo keyfiyyatlori vardir.
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ANQLO-SAKSON VO AZORBAYCAN EPOSUNDA DEMONIK OBRAZ
ADLARININ FOLKLOR SEMANTIKASI: QRENDEL VO TOPOGOZ

Acgar sozlar: Azorbaycan eposu, anglo-sakson dastanlari, Qrendel, Topagéz, mifologiya

THE FOLKLORE SEMANTICS OF DEMONIC IMAGE NAMES IN ANGLO-SAXON
AND AZERBAIJANIAN EPOSES: GRENDEL AND TEPEGOZ

Summary

The article deals with the semantics of the names of demonic images in the Anglo-saxon
and Azerbaijani eposes. The names of these images are associated with their mythological origin
and function in the epic. In the case of mythical images such as Tepegoz and Grendel, special
attention is paid to the process of transforming mythical images into epic characters and the
semantics of new names that they received in the epic. It is also shown that in archaic epic texts,
“bestial features” are not only among antiheroes, but also among the heroes themselves, and
these “bestial” elements can manifest themselves even in proper names.

Key words: Azerbaijani epos, The Anglo-saxon Epic Poem, Grendel, Tepegoz, Mythology

®OJIBKJIOPHAA CEMAHTUKA UMEH JEMOHHNYECKHUX OBPA30B B
AHTJIOCAKCOHCKOM ¥ A3EPBAMIZKAHCKOM BIIOCAX: TPEHJIEJIb U
TEIIET'E3

Pe3rome

B cratbe m3yuaercs ceMaHTHKa HAa3BaHWH JIEMOHMYECKHX OOpa3oB B aHITIOCAKCOHCKOM U
azepOaiikaHckoM dmnocax. Ha3BaHus 3THx 00pa3oB CBs3aHbI ¢ MX MU(OIOrHYECKUM TIPOUCX 0K e~
HHeM U (yHKIHMeEH B anoce. B ciyuae ¢ muduueckumu odpazamu, Takumu kak Tereres u ['peHzens,
ocoboe BHHMaHHE YJAEINSEeTCS MpOIeccy MpeoOpa3oBaHusi MUPUYECKHX 00pa3oB B AIUYECKUX
MepCoHaXKell M CeMaHTHKE HOBBIX HMMEH, KOTOpblE OHM TONYydYriaM B dmoce. [loka3zaHo, 4TO B
apXan4HBIX ATMYECKUX TEKCTaX «3BEPHHBIE YEPTHD MPUCYTCTBYIOT HE TOJBKO Y aHTUTEPOEB, HO U
y CaMHX TepOeB, U 3TH “3BEpHUHBIEC” HJIEMEHTHI MOTYT HPOSIBIISITHCS [aXKe B COOCTBEHHBIX UMEHAX.

KnaroudeBble cioBa: AsepOalmKaHCKUM 3I0C, aHIVIOCAKCOHCKAas »SIMYECKas I109Ma,
I'penpens, Teneres, mudomnorusi.

Giris. Britaniya adalarina kociib yerlogsmis qodim german tayfalar1 olan
anqglo-saksonlara aid dastanlarin on mashuru “Beovulf” sayilir. Dastanin dovrii-
miizodok golib catmis yegano olyazmasi X-XI osrloro aiddir. Dastanda noql
edilir ki, Danimarkada peyda olan bodheybot moxluq, adamyeyon Qrendel biitiin
olkoni qurxu altma saxlayrmis. Olko krali Hrodgarm on bacarigh ddyiisciilori
onun olinds holak olur. Qaut tayfasindan olan igid Beovulf kral Hrodqara
komaya golir. Bir axsam, kralin maral buynuzlari ilo bazadildiyine gére Heorot,
yoni “Maral sarayr” adlanan saraymda maclis qurulur. Homin gecs yarisi
Qrendel ora basqn edir. Tokbasina Qrendello ddyiiso atilan Beovulf onun bir
qolunu qoparib, agir yaralayir. Bataqliqlar arasinda 6z yuvasina qayidan adam-
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yeyon aldig1 yaralardan oliir. Bu vaxt g6l dibindon Qrendelin anasi (Grendel's
mother, god. ing. Grendles mdodor) — daha qorxunc demon ifrito bas qaldirir.
Beovulf onunla doyiiso gedir, ifrito Beovulfu suyun dibino dartib ararir. Lakin
Beovulf goliin dibindos tapdig1 qilincla ifritonin basin badonindon ayira bilir .

Bu dastandaki demonik obrazlar hom tosviri-goriiniis, hom do funksional
baximdan “Kitabi-Dodo Qorqud”daki demonik obrazlara ¢cox yaxindir.

“Kitabi-Dads Qorqud” va “Beovulf”’ dastaninda demonik obraz adla-
rinin semantikasi. “Kitabi-Dado Qorqud”daki miivafiq boy — “Basatin Topogo-
zi oldirdiiyli boy” vo “Beovulf” dastam1 yad yerds olan gohromanin demonik
obrazla miibarizo aparan hokmdarm komayina golmasi ilo baglayir. O golonadok
sor qiivvoni tomsil edon demonuk obraz ¢oxsayli igidlori holak etmisdir. Hor
ikisi insanlara hiicum edir, insan ati ilo qidalanir. Maraqlidir ki, har iki demonuk
obraz mifik, tapmilan heyvanla (baxmayaraq ki, “Beovulf’da bu haqda deyilmir,
amma o 0zili bir godim Skandinav-german “Ay1 oglu” tipi olmaqla bu bagliligi
dasiyir) bagli qohroman torofindon Oldiiriiliir. K.Oliyev Topogdziin Basatla
qarsidurmasia miinasibatds yazir ki, mifoloji moxluqu mohv edon gohroman
0zii do miitloq mifoloji mangoye malik olmali idi (7, 64).

“Kitabi-Dado Qorqud”’da Topogdzii diinyaya gotiron pari birbasa oguzlarla
konfliktdo olmasa da, yeni dogulan Ovladini — Topogdzii mohz intigam
maqsadilo Oguz elins verir. Topogdziin anasi su parisi obrazia daha yaxindir vo
bu cohatdon do Qrendelin anasi ils tipoloji banzarliyi var.

Grendles modor obrazinin mifoloji semantikasina toxunsagq, ilk avval geyd
etmoaliyik ki, germanlarda daha arxaik Ulu Ana ilahssinin olmast haqqinda hols
Roma tarix¢isi Publi Korneli Tatsit molumat vermisdir. Maraqlidir ki, bu ilahayo
glinahkarlarin qurban verilmoasi bataqliqlarda hoyata kecirilirdi. Cox vaxt
xayanatda giinahlandirilan vo ya geyri-qanuni bakirsliyini itirmis, “kirlonmis”
qadmlar1 batqliglarda batirirdilar. Batagliglarla bagli olan bu Ulu Ana ilahs
“Beovulf’un oOldiirdiiyli Qrendelin anasi, goldo yasayan qadin-demonun
praobrazi sayila bilor. Germanlar barodo molumatlarim yer aldigi on gadim
monbolordon sayilan Korneli Tasitin osorindo gostorilirdi ki, germanlar 6z
tanrilarma mobadlor tikmirdilor: boazi palidlari, agacliglar tanriya aid edir, ona
tanrilarinin adini1 verirdilor (11, 357).

Masaloys hind-Avropa kontekstinds, daha genis baxsaq, demoliyik ki, bu
xalglarin godim modoniyystlorindo bdyiik caylar, su hovzalori bozon ilkin ana
kimi gobul edilirdi. Masalon hindlilor Qang, Camna, Kaveri kimi ¢aylar1 olinds
kuzo tutmus qadin kimi tosvir edirdilor. Onlarm 6lon insanlarin casadinin
qaliglarim1 nohong caylara atmasmin bir sabobi do insanm 6z mifoloji tobist
anasmin yanma gayitmasi kimi anlasilirdi. Qadim hind-Avropa eposlarinda
Oziinii suda bogma kimi dini mogsadli 6ziinaqasd sohnaloring rastlanmaq miim-
kiindiir. “Ramayana” hind eposunda deylir ki, Ramanmn qovdugu Laksman
Ozilinli miigoddos ¢ayda bogdugdan sonra, bundan bork kodorlonon Rama da
Oziinii miigoddas sulara qurban verir. Hindistanda bdyiik dini bayramlarda cay
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qrragma axin edon hindlilorin 6zlorini homin miiqaddas giinlords suda bogmasi
uzun miiddot yasamisdi. Hotta “6london sonra miikafatlandirilmaq istoyonlorin”
Ozilinli miigoddos ¢aylar suyunda neco, hansi tisulla bogmali olduglar1 barads
hind adobiyyat1 niimunslori belo méveud idi.

Qrendelin anasinin dorinlik vo ya garanliq magara ilo bagliligina miina-
sibat bildirorken onu da geyd etmoaliyik ki, Avropa xalglarinin mifologiyasinda
magaranin dar monada ana botni, genis anlamda kosmosu isaroloyon arxetipik
tozahiirlori izlonilo bilir. Bunun bariz niimunslorine yunan mifologiyasinda tez-
tez rast golinir. Masolon, yunan mifologiyasina goras, Kronosun yeni dogulan
ovladlar1 okeanin ortasindaki magarada gizlodilmisdi.

Qadim tiirklor (elo indi do bozi tiirk xalglar1) su sahibolorini idi/izi/ig¢i
adaldirirdilar. Bu s6zilin azorbaycanca qarsilig1 “yiya” vo ya “oya”dir. Bu anlayis
qodim tiirkcoda “sahib”, “aga”, hotta “tanrr” monasm verir (5, 175). Izi/oyalor
miloyyan yerlori qoruyan, o yerin hakimi olan ruhlar hesab olunurdular. Onlar
cox hallarda xeyir qiivvelor kimi verilirdilor. Bundan basqa qadim tiirklorin Sub-
Yer tanris1 da vardi, amma onun antropomorf vo ya demonik sokildo tosovviir
olunub-olunmadig1 haqqinda bir molumat yoxdur.

[lahi varhglarin mokani kimi, demonlara aid mokanlara da daxil olmaq
qadagan idi. Maraqlidir ki, tokco german eposlarinda deyil, Azorbaycan
dastanlarinda da mistik qiivvelors aid belo mokanlar barads informasiya almaq
olur. Hom Qrendel, hom Topog6z comiyyatdon tocrid olunmus sokildo yasayir-
lar. “Novruz-Qondab” dastaninda Qrendele bonzor Kollogoz Novruza deyir:
“Monim torpagima yeddi min qosunlu adam ayaq basa bilmoz. No iirok elomi-
son ki, monim qorugumda, monim bulagimin basinda yatmisan?” (12, 230).
Azorbaycan nagillarinda doafolorle divin moaskonino daxil olmagm, divler mas-
konin sarhaddini pozmagin qadagan oldugunu gors bilarik:

“Dev Tiilkiidon qorxan ©hmadi goranda dedi:

— Adam, badam 1yisi golir, yagh gédom iysi golir. Burdan adam iysi golir.
Bu kimdi, na¢idi, monim sorhotdimi kegif, yaxin gol goériim” (10, 305-306).

“Beovulf’da gostorilir ki, batagligda yasayan (vo ya goliin, donizin dibin-
do yasayan) ifritonin 6vladi olan Qrendel 12 il insanlara ziilm edir: qarsisina
cixani parcalayib yeyir, gecolor koandlora hiicum ¢okib insanlar1 ogurlayib aparir.
Qeyd edoak ki, tokco ingilislorin vo ya onlarin ulu acdadlar1 german tayfalarinin
deyil, aksar Avropa xalglarinin mifologiyasi vo folklorunda su ilo bagh kifayot
godar cox demonik obrazlarm moévcudlugu diqgotgakicidir. Su mifologiyada
bazon ilkin xaosun avazloyicisi, bazin hayatin baslangici kimi ¢ixis edir. O, hom
xeyir, ham sor qiivvalorin anasidir. O, hom téradondir, hom ds 6ldiiron. Amerika
mifoloqu va dinsiinas1 Cozef Con Kempbell “Tanrinin maskalar1” asarinde buna
diqget ¢okorok yazir ki, hor yasin 6z instinktlori mévcuddur vo buna uygun
olaraq da, “arxetipik bioqrafiya” bir nego morhoaloys ayrilir. Cozef Con Kemp-
bell dogulusu “arxetipik biografiya’nin birinci morholosi sayirdi vo bu mor-
haloni su ilo assosiasiya olundugunu irali siiriirdii. O, mifoloji suyu vo su ilo
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bagli mifoloji obrazlar1 — su porisi, su ayasi, sirenlor vo b. bu morholonin
instinktlorindon dogan obrazlar hesab edirdi. Cozef Con Kempbello goro, bu
marhalo su obrazinin polyar mahiyyati ilo assosiasiya olunur. “Mifologiyada su
obrazi bu motivls ila ¢ox six baghdir. Tez-tez sularm kesikg¢ilori kimi gdriinon
ilahalor, nayadlar, ifritolor va sirenlor, suyun foaliyyeoti noticosindo ortaya ¢ixan
quyular, dorslor, ugurumlar, su hovzalorinin sahibolori vo su parilori hom ho-
yatdan mohrum edon, hom do hoyat veran aspektlori tomsil edirlor (6, 62).

“Beovulf’da Qrendelin anas1 g6l dibindo yasayan ifrito sadoco “Grendles
modor” (qadim ingilisco “Qrendelin anas1” demokdir) adlanir. Amma “modor”
kolmasinin oski monasinin “ana” deyil, sadaca “disi cinsli moxluq” kimi izah1 da
vardir (3, 1-16). Yoni eposdaki Grendles modor hansisa insanabonzor vo ya in-
san tipli moxluq deyil, heyvan vo ya daha fantasik bir obraz ol bilordi.

Amma bu da siibhasizdir ki, istor Qrendel, istorso do Grendles modor ob-
razlarinda anqlo-saksonlarin sor qiivvolor barado tosovviirlori xristian diinyago-
riistindoki sor qiivve (iblis, seytan) ilo bagh tasavviirlorle ¢ulgalagmisdir. Anglo-
saksonlar toxminon VII osrdo xristianlig1 gobul etmisdilor, onlarm bu dovr
eposlarinda, konkret halda “Beovulf’da bu ¢iir culgalasma vo transformasiyalar
normal hal sayila bilor. Belo ki, toxminon eyni hadisoni oguzlarin epik yaradici-
liginda — “Kitabi-Doado Qorqud” dastanlarinda da goro bilorik. “Kitabi-Dado
Qorqud”’da gohromanlarin “ag alinlarin1 yers qoyub namaz qilmalar1”, “adi
gorklii Mohommaodos salavat gotirmolori” kimi sorab i¢diklori, ajdadlariin yeralt1
diinyada yasamasina inandiqlari, ©zrayili tanimadiqlar1 vo s. do agkar tosvir edir.

Qadim german tayfalar1 liclin batagliqlar, gélmacalor gqaranliq diinyaya
kecid yeri, qaranliq diinyanin gapilar1 idi. Avropa cografiyasinda bataqlilar genis
orazilori ohato edirdi. Bu yerlor ibtidai insanlar {i¢lin ¢ixilmaz tobii 6lim tolosi
idi. Bu, Simal xalqlarinin folklorunda bataqliglar vo géllorls bagli vahimali, qor-
xunc obrazlar silsilosinin yaranmasina rovac vermisdi. Slavyan xalqglarinin folk-
lorundaki vodyanoy, godim germanlarda nihhus, niks, Skandinav xalqlarinda
nekk obrazlar1 bu qobildon idi. Istor tiirk (Azerbaycan da daxil olmaqla), istor
german (anglo-sakslar da daxil olmaqla) eposlarinda obrazin anormal — ¢oxalli,
coxayaqli, coxbasli vo ya oksino, tokqollu, tokgozli, tokayaqli, hoddon artiq
tiiklii, hoddon artiq tiiksiiz, haddon artiq boyiik, haddon artiq kigik tosviri onlarin
insanlardan konar alomlorls alagosinin gostaricisi idi. Bu obrazlarin boyiik hisse-
si demonologiyaya vo yeralt1 alomo moxsus mifoloji moxluglar idilor. “Kitabi-
Dado Qorqud”da Topagozii, “Kan Sukutay”da sokkiz basl ojdahani, “Oguzna-
mo”do qilbaraklari, “Beovulf’da Qrendeli vo s. bu siraya aid etmok olar. Hotta
Koroglunu da bozi alimlor tiiklii olmasi, vahimali nariltisi, nohongliyi sababiylo
yeralt1 alomo moxsus mifoloji obrazlarla baglayirlar (1, 57).

Qrendel adinin etimologiyasi ilo bagl coxsayl fikirlor yiiriidiilmiisdiir. ©On
¢ox belo hesab edilir ki, Qrendel ad1 godim ingiliscadoki “Qrindan” sdziiniin
tohrif olunmus formasidir. Qadim ingiliscodo Grindan “to grind” feilindon olub,
manas1 “ozon” demokdir. Qrendel yediyi insanlar1 ozib stimiiklorini qirig-qiriq
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etdiyino goro, mocazi monasi “ozazil, ziilmkar” demok olan bu adi almisdi.
Amerika alimi Peter Yorgensen bu izahdan (“ozmok™, “parcalamaq”) ¢ixis edo-
rok Skandinav saqasindaki Sleggiya soy adi ilo (monas1 “Boyiik ¢okic” de-
mokdir) Qrendel adinin monaca yaxinligmi diqqget ¢okir (13, 39). Hesab etsok ki,
godim Skandinav-german osas tanrilarindan Tor da 6z moshur nohang ¢okici ilo
tosovviir olunurdu, burada daha qodim vahid bir tesovviirlor sisteminin qalig-
larini gordiiyiimiizii diistine bilorik.

Digorlorine gore Qrendel adi grund - “dib”, “dorinlik™ sdziindondir. Clinkii
onun moskani bozi hallarda eposda “mere-grund”, “grund-wong” — g6liin dibi
sayilir. Hom do Grendelin anasi suyun dibinds (“grund-wyrgin”) yasayir. Dib,
dorinlik cohonnamin, §Limiin metaforasidir.

“Kitabi-Dodo Qorqud” dastaninda da bir yerdo (“Salur Qazanin dustaq
oldugu vo oglu Uruzun onu xilas etdiyi boy”) kafirlorin doniz dibindo yasayan
mobudlar1 barads danisilir:

“Qazan burada bir doxi soylamis:

Arqi¢ qirda yiganir ©mman donizinda.

Sarb yerlords yapilmis kafor sohoari.

Saga-sola cirbind1 urar ytizgiicilori,

Su dibinda donar tacrilori.

“Tonri monom” — deyii su dibinds cigrisir asilori.

Ogin goyub tarsin oqur qizi-golini.

Altin as1q oynar Sancidanin baylari.

Alt1 qatla Oguz vardi, alamadi.

Ol galeyi, alt1 bas orlo mon Qazan vardim,

Alt1 giina gomadim, an1 aldim (9, 118).

Burada su dibindoki mobudlara tapmanlarin “Sancidanmn baylori” adlan-
masidan onlarm buddist tiirklor (uygurlar?) olmasmi toxmin etmok olar. “Sanj1”
tibet mongali kolmo olub, Buddanin epitetidir. Buddist monqgollarda “Qalsik-
Sanci-Don” azoldon mdévcud olmus burxanlardan (buddalardan) biridir. Amma
buddizmdo “Sanji”nin su ilo alagosi yoxdur. ©vozindo tiirklorde yeralti alomin
tanris1 sayillan Erlik xanm su stixiyasi ilo six slagasi movsuddur. Folkorsiinas
Elcin Abbasov Erlik xan1 Azarbaycan nagillarindaki Oxxay obrazi ilo eynilosdir-
misdir. Goriiniir “Kitabi-Dads Qorqud” eposunda su dibinds yasayan mobud bu
siradan bir obrazdir. O, “Oxxay” Azorbaycan xalq nagilini tohlil edorok gostarirdi
ki, “nagilda Oxxay obrazinin tosviri Altay vo Xakasiya tiirklori arasinda Erlik xan
haqqinda tosovviirlorlo eyniyyat toskil edir. Xakaslara vo altaylilara gora, Sliilor
alominin — yeralt1 diinyanin hakimi Erlik xanin soltonati yerin yeddinci vo ya
dogquzuncu gatinda yerlosir, onun qalagasi (saray1) misdon vo ya gdy domirdon
ucaldilmigdir, bu qalaga Taybodin ¢aymnin sahilinds (altaylilara goro) vo ya yeddi
(doqquz) donizin monsobindo (xakaslara gore) yerlosir. Erlikin yeralt1 soltonstinds
oldiirtilmiis insanlarm qani ilo dolu qumizi1 gol, géz yaslarindan yaranmis digor
gollor vo caylar var, onun saltonatine gedon yolun girisindon qara koptik qalxir vo
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s. Bununla yanasi, saman vergisini do Erlik baxs edir. Erlik buddist tiirklorde vo
mongqollarda da buddizm dini teliminin himayagilorindon sayilir. Qadim uygurlar
vo qugizlara aid yazilarda adi Erlik kagan vo Erklik kimi kegon bu tanri
buddizmda olilor saltonatinin hakimi, axirotds insanlar1 mithakimoa edan Yama ilo
do eynilogdirilir. Onun mongol buddizmindoki bir adi — Nomun xan “Qanunlarin
hokmdar” monasint verir. Monsoyi hinduizmo bagli olan bu tanrmi buddist
ikonografiyasi alovun ohatosindo, boynuna insan kollolori diiziilmiis buyunbagi
taxmus, Okiiz basli demon kimi tosvir edirdi” (8, 135-136).

Orta asrlordo oguzlarin six slagads oldugu Uygur xaqanlhiginda buddizm
rosmi dovlot dini kimi gobul olunmusdu. Buddist uygurlarda yazi gqodim tiirk vo
orab olitbasindan forqli olaraq yuxaridan asag yazilirdi. Saqiili sotirlorin siralan-
mas1 da sagdan sola idi. Ola bilor oguz tiirklori Erliklo bagh tosavviirlorini Bud-
danin tocossiimlorindon olan Sanci-Don {izorine koglirmiis vo ona sitayisi kafir-
liklo eyni tutmuslar. Bu miinasibatdo E.Abbasovun miioyyonlosdirdiyi vo Azor-
baycan folklorundaki Oxxay1 godim tiirk demonologiyasindaki Erliklo eynilosdi-
ran detallar1 “Kitabi-Dado Qorqud”da séziigedon kafir tanrisina da aid etmok olar.

Natica. Tokco antigohromanlar deyil, hotta gohromanlar da arxaik epik
motnlordo heyvani cizgilora sahib idilor. Heyvan monsali obrazlar arxaik epos-
lara xarakter keyfiyyotdir vo goriiniir, orta osr ingilis eposunda mif mozmunlu
daha godim bir gat oldugunu gostorir. Tabiidir ki, din, konkret halda xristianliq
hakim oldugu donamds asas gohroman artiq “seytani” va kiifr sayilan cizgilorini
itirmigdi. Folklorlasma, bodiilosmo noticosindo mifoloji obrazlarin “hoaqiqi”
cizgilori banzotmoayo, tosbeho, epiteto, hiperbolaya cevrilmisdi. Eyni hadisoni
oguzlarin epik gohromanlarina miinasibatdo do sdylomok olar. Masalon, “Oguz
kagan” dastaninda Oguzla bagli belo banzotmolor islodilir:

“Onun ayagi 0kiiz ayagina,

beli qurd belino,

kiiroyl samur kiirayino,

koksiti ay1 koksiine bonzoyirdi” (4, 124).

Bu oslinds mifoloji obrazin tosviridir vo Fiizuli Bayatin yazdigir kimi
“dastanda Oguzun bu hibrid tosviri onun tobiotdon qopub sosiuma diismosi
morhoalasini vo ilk insan olmasini géstormoayo xidmot edir” (4, 142). Eyni fikri
dastanda gohromanin qarsisina ¢ixan demonik obrazlar haqqinda da sdylomok
olar. Belo ki, “Beovulf’ anqglo-saksonlarin oski dini-mifoloji inamlarmin kiifr
kimi “gdmiildiiyi”, onun kult vo obrazlarinin yayilan yeni dindo — xristianliqda
sar, kiifr vo cohalot hesab edilmoys basladigr moarhaloni oks etdirdiyindon, bura-
da oski mifoloji obrazlar haddan artiq deformasiyaya moruz qalmis, tosvirlori
belo onlar haqqinda aydin tesovviir yaratmayan mochul qiivvelora ¢evrilmislor.
Bununla yanasi, onu da vurgulamaq lazimdir ki, demonoloji obrazlar ad vo
funksiyalarinda aski inamlarla bagliliglarin1 daha artiq qoruya bilmisler.



Dada Qorqud e 2019/1IE 44

ODOBIYYAT

1. Abbasov E. “Koroglu”: poetik sistemi va strukturu. Baki: Nurlan, 2008.

2. Azarbaycan nagillart, IV ¢. Baki: Ciraq, 2004.

3. Alfano Ch. The Issue of Feminine Monstrosity: A Reevaluation of Grendel's
Mother // A Journal of Medieval and Renaissance Studies, Los Angeles: UKLA: 1992,
Vol. 23 (1), page 3. pp.1-16.

4. Bayat F. Oguz epik onanasi vo “Oguz Kagan” dastani. Baki: Sabah, 1993.

5. Baydili C. Tiirk mifoloji obrazlar sistemi: strukturu vo funksiyasi. Baki: Miitor-
cim, 2007.

6. Campbell J. The Masks of God: Primitive Mithology, v.1. New York: The
Viking Press, 1959.

7. Oliyev K. Coban oglu Tapagdz / K.Oliyev. Cagdas folklorsiinasligin problem-
lori. Baki: Elm vo tohsil, 2017, s.59-71.

8. Gozalov F.X., Imanov M.K., Riistomzads I.F., Orucov T.T., Abbasov E.H.
Qarabag xalq oyunlari vo meydan tamasalari. Baki: Azorbaycan Respublikasinin
Prezidenti yaninda Elmin inkisafi Fondu, 2017.

9. Kitabi-Dads Qorqud. Capa hazirlayanlar F.Zeynalov, S.Olizads. Baki: Yazig,
1988.

10. Qarabag: folklor da bir tarixdir, III c. Baki: EIm va Tahsil, 2012.

11. Tamur LK. O npucxoxaeHHH Te€pMaHIICB U MECTONOIOXKEHUH | epManuu /
Tanut. CountHeHUS B OBYX TOMax, T. 1. AHHanmbel. Maibie nmpousBeAcHus. JIeHUHTpas:
Hayxka, 1969, c. 353-372.

12. Tohmasib M. Secilmis asarlari, II ¢. Baki: “Kitab alomi” NPM, 2011.

13. Yorgensen P.A. The Two-Trolle Variant of the Bear’s son Folktale in
Halfdanar saga Bronufostra and Grims saga lodinkinna // ARV. Jurnal of Scandinavian
folklore, vol. 31. Stockholm: AWPC, 1975, pp. 35-43.

@ 95
26 oF



Dada Qorqud e 2019/1IE 45

Sergey NEKLYUDOV
(Rusiya)

Folklorsiinashq: problemlar, tadqiqlor Qoi

FOLKLOR VO ONUN TODQIQi:
IYIRMINCI OSR!
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FOLKLORE AND ITS RESEARCH: TWENTIETH CENTURY

Summary

The article lays some summaries of the development of folklore and folklore studies, the
science about folklore, up to the beginning of the XXI century. It determines further
development prospects of it. The author looks through the substance, variations and genres of
the “folklore” term on the basis of modern research. The article notes the prospects of thematic
and form changes of folklore through the rapid development of the information environment. It
also lists the current approaches to the studies of folklore.

Key words: city culture, internetlore, “unproductive genre”, post-folklore, “productive
genre”, village folklore, “third culture”, urbanism, verbal tradition, folklore, folklore studies,
“folklore paradigm”, folklore text

®OJILKJIOP U ET'O MCCJEJOBAHHUSA: BEK JIBAIIATHII

Pe3rome

[NonBeneHbl HEKOTOpBIE WTOTM Pa3BUTHS (OIBKIOpAa M HAayKd O (ONbKIope — (ONIBbK-
sopuctiku — K Hadairy XXI Beka. OmnpeneneHsl MEpCreKTUBEI €€ NalbHEeHIero pa3BuTus. ABTOp
paccMaTpHuBaeT Coep)KaHHE MOHATHS «(ONBKIOPY», €ro Pa3sHOBHIHOCTH, JKaHPBI C MO3ULHMU CO-
BPEMEHHOr0 HccieoBatenst. HamedeHsl epcneKTHBBI pa3BUTHS caMoro (porbKIIopa ¢ TOUYKU 3peHus
coziepKaTeNnbHbIX U (OPMAITbHBIX M3MEHEHHH, CBSI3aHHBIX CO CTPEMUTENILHBIM Pa3BUTHEM HH(Op-
MaIMOHHOH cpenpl. Ha3BaHbI coBpeMEHHBIE TOIX O/l K H3Y4EHHUIO (hOTIBKIIOpa.

KnroueBble cioBa: ropozckast KyiabTypa, HHTEPHETIIOp, “HENPOAYKTUBHBIA >KaHpP , MOCT-
(ONBKIIOp, “IIPOAYKTUBHBIN KaHpP”, CENbCKUI (DONBKIIOp, “TPeThs KyNbTypa”’, ypOaHWU3aLWsl, YCTHAs
Tpaus, GoIbKIOpP, GONBKIOPUCTHKA, “(DONbKIOpHAs NapagurMa’, (hOIbKIOPHBIA TEKCT.

Kecgon asrlorin/ minilliklorin sarhadi biitiin humanitar elm saholorilo bagli ye-
kunun aparilmasi vo perspektivlori haqqinda miilahizalorin miioyyonlosdirilmasini
talob edir, bu cohatdon folklor elmine miinasibat do istisna deyil. Madoniyyatin in-
kisafi tarixinds dofolorle oldugu kimi comiyyet raqomlorin simvolikasina ¢ox yiik-
sok ohomiyyat verir vo onlarn onlugq, yiizlikk, xiisuson min soklindo yuvarlaqlas-

' Rus folklorsiinast Sergey Yuryevi¢ Neklyudovun (1941, Moskva) “Folklor vo onun tadqigi:
iyirminci osr” (“Ponpkiop M €ro HcCleJOBaHUs: BEK NBaaUateiii’) moqalosi “Dxonorus
KkynbTypbl”’( Ne 2 (39), Apxanrensck, 2006, c. 121—127) dorgisinds nosr edilmisdir.
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masinin sorhadini miisyyanlosdirmoys meyillidir, har¢ond molumdur ki, 6zliiyiindo
osrlorin sarhadi vo minillik heg bir rasional monaya malik deyil (digor torafdon,
Avropadan basqa, digor modoniyyatlorde bu sirada, deyok ki, insan yas1 vo osrlo
Olctilon 12, 60 1l va basqa zaman periodlar1 dayana bilor). Belos bir hal biza yaxmn
keemigdo — XIX-XX ylizillikde bas vermisdi, bels ki, gah diinyanmn sonu, gah da
is1ql1 galacak (bazon hom o, hom da digari: avval birinci, sonra ikinci) gézlonil-
misdir. Buna oxsar seylor bizim gozlorimiz 6niinds son iki onilliyin orzindo bas
vermigdir. Real sosial-siyasi vo modani-tarixi doyismalor 2000 ragominin millena
magiyasi simvolkasma baglanmigdir, halbuki bu ovval (bazi seylordo xeyli avval)
baglanmis vo bu giino godor bitmomisdir. Nohayst, gqeyd etmok lazimdir ki,
folklorun 6zii vo onun hagqindaki elm ti¢iin bu sorhadlor {ist-iisto diigmiir — ikinci
Ozilinii 1iyirmi il sonra tapir. Bu tobiidir: modoniyyeotin doyismosi mogamlarina elm
dorhal cavab vermir, onun tosirlonmasi real proseslora gors, demok olar ki, “fa-
zada™' (tez-tolosik ¢ixarilan noticoden qagmaq tigiin geri galmahdir) gegikir.

Folklordan baslayaq. Sosiologlarin verdiyi molumatlara goro, XX osrin
ikinci yarisinda “klassik™ kond sifahi ononalori itir vo bu proses Olkonin giiclii
urbanizasiyast naticosindo 1970-ci illords giiclonir. Osrin dordds biri — 1950-ci
ildon 1980-ci ilin ortalarma godar sohor ohalisinin say1 52%-don 74%-o qodor
artir; kondlor, kigik sohorlor bosalir vo onlarin hesabina soharlor siiratlo boytiyiir,
tam monada molumdur ki, ohalinin {imumi savad doracasi do nozors c¢arpacaq
gadar yiiksolir [Hapomnoe xo3siictBo, 1987; Hacenenue, 1988].

Madoni kommunikasiyalar alomindo sorait koskin doyisir. Yazidan ov-
valki ¢omiyyatlords oldugu kimi, sosial vo makan etibarilo yazili anonadon ko-
narda yerlogon qruplarda folklor praktik cohotdon bu vo ya digor orazidon konara
cixmayaraq homiso dialektdo vo lokal olaraq qalir [Hekmtomos, 2004, c. 15-22].
Sifahi matnin naqli yalniz sifahi onons 6tiiriiciisiiniin fiziki imkanlarindan asili-
dir. ©Ononoavi comiyyatlordo insanlar, bir gayda olaraq, az horokatlidirlor, miiva-
fiq olaraq, sifahi oanona do nadir hallarda konara ¢ixir. Olbatts, mohdud imkan-
lar1 ilo (yolun voziyyati, pul kisasi, sohhoti) lokal folklorun yayilma sferasinin
molum doracods genislonmasina tosir gostoron gozorgi (soyyar) ifacilarin
foaliyyoti informatorlarin yaradiciliginin profes-sionallasmasina gotirib ¢ixarrr,
lakin onlarm imkanlar1 da 6z regionunun mohvina adekvat olaraq azalmaga bas-
layir. Daha ¢ox horokatli olan kdgorilordo mosalo bir qodor basga ciir olur,
homg¢inin az-cox ohomiyyatli qruplarin (koglor, miistomlokslor) miqrasiyasi
noticodo ovvallor ayr1 diigmiis etnik ononolorin tomas qurmasina, homginin in-
tensiv qarsiliqlt modoni miibadiloys vo hotta qarisiq, sintetik folklor formalarmin
yaranmasina gotirib ¢ixarir. Bir s6zlo, bu sokilds gaynayib-qarisma kifayst qodor
miiraokkobdir vo hor zaman bas vermir.

Ik “texniki” (“tobii”, daha dogrusu, sifahi, birbasa alagenin oksino olaraq
[UucroB, 1995]) kommunikasiya vasitosini yazi togkil edir. O yaranmis motnin

' Miioyyon qodor
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otiiriilmadon qorunmasi {igiin yeni bir forma, prinsipco madoni matnin forqli ya-
ranma vo Otiirmo soklini toklif edir. Ogor sifahi yaranmis osori onun dasiyicila-
rindan qoparmaq geyri-miimkiindiirss, indi artiq dil¢ilik mohsulunun onu yaradan
subyektdon ayrilaraq yadlasmasi bas verir. Kitab kommunikasiyanin saho vo
zaman bolgasi olmadan sarhadsiz genislonmasing sorait yaradir — matni yazmagla
kitabn istonilon yera dasimaq miimkiindiir. Folklor motni sifahi anonadon kitaba vo
kitabdan — sifahi ifaya kecir, bazon bir ne¢o dofo 6z oldugu yeri ovoz edorak, hotta
bu zaman etnik dil sorhodlorini adlamis olur (Bax: Masolon: Riistom haqqinda
siijet/Eruslan). Mohz bu cohot “klassik” folkoru arxaikdon farglondirir. Mohz
kitab — yazilmadan sonra /torciimalor /slavalor / sdylomalor — indi neco deyirlor,
folklor siijetinin “qloballasmasi”nin ilkin vasitasine — onu 6z doguldugu lokal
onaonalorindan ¢ox-¢ox uzaqlarda yayilmasi vasitasing gevrilir.

Madoni kommunikasiya sahosinds ikinci inqilab sos vo goriintiiniin (dager-
ratip' vo fonografdan miiasir roqgemsal texnologiyalara godor) yazilmasi-nin kosfi
oldu. Prinsip etibarilo forqli (yaz1 ilo miiqayisodo) informasiya-kommunikasiya
kanallarinin meydana ¢ixmasi “folklor paradigma”larinin yenidon avazlonmasinds
miihiim ohomiyyot kosb etdi. Canli sosin yazisi, qorunmasi, translyasiyasi vo go-
riintiiniin verilmasi hotta oxunmasi li¢lin on az1 minimal biliyin tolob olundugu
yazili motni savadsizlara belo slgatan edir vo ifagiliq interpretasiyasinin (tofsiri-
nin) tam sarbostliyino imkan yaradir. 9gor avvallor sohor madoniyysti omalli-bagl
moahdud olagolorlo (xalq odebiyyati tacirlori torofindon) konds yetiso bilirdiso,
indiso o genis dorya kimi axir. Qrammofonlarin, daha sonra kinematoqraflarin
foaliyyot sahasi modifikasiya edorak, ohato dairssini sixlagdiraraq, imumiyyatlo,
godim madoni anonani silorak daha genis ziimralori vo kondlori ohato etmoyo bag-
layir. Bu etik vo estetik doyarlorin kegmis sistemini, homginin kond moisot folk-
lorunun 6z sartlorini ona, demak olar ki, yasamaq sans1 qoymadan radikal sokilds
doyisdirir. Noticodo getdikco daha ¢ox motn vo ononovi xalq modoniyyati arte-
faktlar’® muzey eksponatlari, sifahi vo tosviri sonot abidolori sirasina daxil olurlar.

Hor seydon ovval, epik janrlar (bilinalar, tarixi nogmoler, skomorosinlor’),
ham¢inin xalq nagillar1 bu taleni yasayirlar. Uzunomiirlii nogmolor istifadodon
galir (nogmo ononasinin az yenilonan “ssas fondu’nu toqdim edorak), biitiin XX
asr boyunca o — folklorsiinaslarm birbasa gozlori qarsisinda — sohor balladalar1 vo
“goddar” romanslar torofindon sixigdirilir. S6hbat, bu minvalla, yaxin vaxtlara
gador tam sokilda varligini siirdiirs bilon, lakin artiq yenidon yaranma imkani
olmayan “qeyri-mohsuldar” janrlardan gedir. “Qeyri-mohsuldar” janri “moh-
suldar’a (“kohna” bazada bodnam “yenilor”, sovet “agilarr’’na, “soylomo”yo vo
“nagillar’a [TonopkoB u ap., 2002, c. 432—887]) siini yolla ¢evirmok kimi biitiin
cohdlor tam gokildo iflasa ugrayir — folklor ononosi “yuxarilar” torofindon ni-
zamlanmaya osla tabe olmur. Kegici, xiisuson hoyat dovriyyssi ilo bagl vo mo-

! Metal tizorinda ¢okilon sokillor
? Tobii olmayan mshsul
? Rus folklorunda giiliis yaratmaq moqsadilo islodilen satirik poetik matn
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rasim folkloruna otiirtilon adstlor miioyyon godor yasama qabiliyyoti oldo edir.
Miiasir voton, toy vo yas ononavi rituallarm konturlarini qorusa da, bir xeyli
modernlogmis elementlorlo doldurulur. Magik ayinlor vo onlara miivafiq olan
sifahi sdylomolor, bu vo ya bagqa inanclar1 (ovsunlar, sehrlor vo s.) vo homginin
dini-mifoloji baxiglar1 (esatir, ofsano, rovayot) oks etdiron motnlor biitiinliklo
yagsamimi davam etdirir. Bununla bels, onlar da kifayst qador kuryoz (maraqli)
naticoya gotiron mozmun vo forma doyismolorindon qoruna bilmirlor.

Qadim sifahi xalq yaradicilig1 “iliglincii modoniyyat”in motnlorilo sixigdirilir
— bu konsepsiya iyirmi il avval V.N.Prokofyev torofindon islonmisdir (1983).
Onun sorhino goro, hom “ali” modaniyystdon, hom do rosmi olaraq qabul edilmis
“anonovi folklordan” uzaqglasan “iiglincii modoniyyot”in on bariz 6rnoklori osason
sonayelosmo (reform Pusiyasinda XIX-XX asrin avvallori) dévriine aiddir. Onun
torkibino, bir torofdon, professionallar torofindon “‘satig” tigiin istehsal olunan
kiitlovi modaniyyat, digor torafdon, dasiyicilarm (informatorlarm) “istifade’si
{iciin yaranan hoqiqi folklor daxildir. Ilk névbodo o sohords ortaya cixir, sonra
onun sorhodlorindon konara yayilir; bir vaxtlar biz bu tip yerli sohor ononasinin
“postfolklor” adlandirilmasini toklif etmisdik [Hexmromos, 1995, c. 4].

Postfolklor ovvallor mdévcud olan sifahi ononodon — patriarxal kond,
xiisuson do arxaik comiyyotdoki folklordan tamamilo forqlidir. Bir terafdon, o
ideoloji cohotdon marginaldir vo comiyyeatin miixtalif yaslh tobogolorini (hotta
“qapali” gruplari, mos. kriminallar1) ohato edon moisotin, professional, klana
osaslanan fragmentlorin toplusu olaraq polisentrikdir (coxmorkazlidir). Digor
torafdon, lokal sociyysli dialektdoki arxaik vo anonavi folklor ¢evrilib “qrupda-
xil1”, professional, hor seydon avval, kiitlovi ononoys aid miisllifli modoniyyatlo
six bagli imumxalq modaniyyastine cevrilmayo, hotta bozi hallarda qloballas-
maga can atir. Qeyd etdiyimiz kimi, sonayslosdirilmo dovriiniin yeni kommuni-
kativ soraiti onun “qidalandig1 miihit”s gevrilir.

Nohayat, postfolklor goti sokilde 6ziiniin janr vo matn mohsullarm doyisir,
yeri golmiskon, yeni, aktual morasimlor yaradir ki, onlarin vasitesilo bir sira
arxetipik doyorlor ayaqglanir. Beloliklo, folklor mozmun vo forma cohotdon XIX
— XX osrlordon baglayaraq siirotlo doyisir vo bu prosesi ancaq proqressivlos-
dirmok miimkiindiir. “Texniki” cohatdon, siibhasiz ki, o cidd-cohdlo dayison
informasiya miihitinin tosirile modifikasiya olunur'. Folklorsiinashq 6z tod-
qigatlarinda bu prosesdon, miimkiin oldugu gador, geri gala bilmir. Ogor folklor
haqqinda elmo gayitsaq, goribo saslonsa do, XX osr Rusiya folklorsiinashig ilo
bagli on vacib nailiyyot, ominliklo demok olar ki elmlor igorisinds ovvalki
yiizillikdo institut kimi movcud olmayan bir sahonin — biz onu adoti lizro
“folklorsiinasliq” adlandiririq — yaranmasi hesab edilo bilor. Holo kegcon osrin
sonunda V.I.Lamanski [1890, c. XLI] haqli olaraq yazir: “Folklor, homginin 6z
folklorsiinas tomsilgilori ilo birlikde “folklorsiinasliq” adlandirilan elm, sosiolo-

' doyisilir
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giya vo tokamiiliin 6yrodilmasi... kimi yeni elmlortok bizdon tam yasama hiiququ
qazand1”. Buradaki “yeni elmlor” ifadssino diqqet yetirok. Bununla bels, tam
monasinda bohs etdiyimiz elmin predmetinin spesifikasint (6zlinomaxsuslu-
gunu), mogsad vo 6z metodlarin1 P.B.Bogatiryov vo R.O.Yakobsonun bu giino
godor goriinmomis bir aydinligla sifahi adobiyyati yazilidan ayiran, beloliklo,
birdofolik onu ononovi odebiyyatsiinashigin “salahiyyot”indon qoparan c¢ox
mashur “Folklor yaradiciligin xiisusi formasi kimi” (1929) adli moaqalssi isiq
iizli gérondon sonra miioyyon etdi [boraTeipes, SIko6con, 1971].

Tabii ki, ¢oxillik konkret aragdirmalarin vo onlarin nazori imumilosdirms-
lorinin naticesindo folklorsiinasliq yalniz legitimlogmadi, hom do 6z termin vo
anlayis formalarmi, analitik metodlarint miioyyonlosdirdi. Yerli onsnavi nasr
adabi niimunalarinin 6zslliklorini dyronon moktoblors goldikds isa onlar genetik,
dovri, struktur-tipoloji analiz metodlarmin birlogsmosine osaslandi. A.P.Skaf-
timov rus eposu ilo bagh kitabin1 “Bilinalarin poetikast vo genezisi” (1924)
adlandirmisdir. V.Y.Propp 6ziiniin “morfoloji” (nagili “yalniz morfoloji deyil,
hom do xiisusi olaraq asas montiqi strukturunu <...> — nagilin mif kimi Oyre-
nilmasina hazirlayan arasdirmasi”) [IIpomm, 1928, c. 12, 7] layihosinin son
naticalorini bels asaslandirir: “Aydindir ki, “Nagil haradan yaranir?”— sualina
cavab vermadon 6nca: “O nayi ifads edir?” — sualin1 aydinlagsdirmaq lazimdir”.

E.M.Meletinski elmi strategiyasinin istiqgamotini “Folklorun miiqayisali ti-
pologiyasi: tarixi vo strukturu” ilo ifads edir (1973). Bununla bels, indiki zamanda
tarixiliyl vo strukturu birlogdiron todqiqatlarin bu torz pafosu, goriiniir, diaxronik
va sinxronik olaraq 6z giiciinii itirmokdodir. Tokamiil paradigmasmin xayal
qurighgr diaxronik analiza (hole klassik strukturalizmdon golon) etimadsizliga
gotirir, yenidan folklor matnlori “goncqrammatiklorin™ sorhindon folklor haqqinda
elmo kecir vo onun materialla tarixi dinamikada deyil, “lifliqi” istigamoatdo mosgul
olmasina tstiinliik verir, bununla yanasi, ger¢okliyi he¢ no vo heg vaxt siibut edilo
bilinmayan istonilon gifahi anononin rekonstruksiyasi ¢ox da etibarli is deyil.

Nozars almaq lazimdir ki, miixtalif xalglarda haqqinda danigilan sahonin
predmetinin ansnavi elmi bdlgiisii ciddi sakilds forqli ola biler [Uuctos, 1995, c.
164-175]. Bizim 6lkomizds o saha ki, “folklor” adlanir, Qarbi Avropada bir
hissasi etnoqrafiyanin, bir hissosi regional arasdirmalari, bir hissasi iso kultu-
rologiyanin (Avropanin 6ziinds folklorun hom real varligi, hom do “xarici 6l-
kolor”’in moadoniyyatlorinin dorketmo vasitasi olma sobabindon) payina diisiir. Bu
saho hom sifahi adobiyyat, hom do xalq modoniyysti kimi nozaordo tutulur, bu-
nunla yanasi, miixtolif arasdirma (filoloji vo kulturoloji) istiqgamotlorini do oks
etdirir, haqigoton do, sinkretik bir hadisodir.

Rusiya (sovet) elmindo ¢oxdan “folkor”un (demok olar ki, sirf verbal (si-
fahi) matnlor anlasilirdl) vo etnoqrafiyanin (iki komponentli — maddi vo me-
novi; sonuncuya inanclar, adot-ononslor, xalq moadoniyysti vo s. aid edilirdi)
ciddi sarhadlori mévcud idi.
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Sinkretik predmet bu osasda “canli” (“gdz qabaginda”) sokildo pargalanirdi,
deyok ki, biligka' sifahi motn kimi folklorsiinasmn solahiyyatlorine daxil olurdu,
eyni zamanda, xalq demonoloji tesovviirlorinin ifadasine gors ise etnoqrafiyanin
todqiqi mévzusuna aid edilirdi. Bu zaman, xatirladaq ki, hor seydon avval, arxaik,
kond, patriarxal ononolorin hakim oldugu moisotin doqiq formalar1 nozordo
tutulurdu. Bununla bels, son on bes-iyirmi il arzindo humanitar elmlorin “predmet
sarhadlori” ciddi sokilde zadalonmisdir. Folklorsiinasligin obyekt vo metodlarinin
doyisilmoasi, yeni “elmi paradigma”larin meydana c¢ixmasi 80-ci illordo hiss
edilmays basladi, xiisuson yerli folklorsiinashq ticiin, belslikla, “toqvim tlizrs deyil
— hoqiqi XX osr” bitmis oldu. Bu doyismolorin vektoru kifayst qodor aydin
gOriiniir vo on azmdan yaxin vaxtlarda onun istiqamatlori, yaqin ki, qorunacaqdir.

Onlar1 qisa sokilds sorh edok.

Ovvala, sifahi anonanin sinkretik xarakteri (sifahi motn — musiqi formasi —
morasim va ya ritual maisot konteksti) bu sahads filoloji, etnoqrafik, madoniy-
yotsiinasliq todqiqatlarmnin kosisdiyi biliklorin sintezini tolob edir, miivafiq
olarag, bu predmet fonlorarasi alaqods Oyronilmolidir. Bu fonlorarasindan ¢ox
yazirlar, bununla bela, masoalon, filolog-folklorsiinas vo milli musiqisiinasin, hot-
ta real fonlorarasi (tokco kompleks soklindo deyil) todqiqatlarinda qarsiliqhi an-
lagsmanin lazimi soviyyaya catdigini sdylomok miimkiin deyil.

Ikincisi, sifahi anonaya baxisin yeni rakurslart meydana ¢ixir, miivafiq olarag,
“immonent” struktur” mahiyystinds (kegon asrdoki kimi) motnler deyil, mstndon
ovvalki formalar, intertekstual vo kontekst miinasibatlor diqqgeti colb etmoyo bas-
layrr. Folklorsiinashigm “antropologiyalasmasi” bas verir, analitik vasitolor kimi ya-
xin fonlorin metodlar1 tohlilo calb olunur. Son zamanlarin metodoloji kosflori (kom-
munikasiya, sosiologiya, psixologiya, kognitologiya vo b. nazoriyyslor) bu huma-
nitar biliklor sahasindo fonlorarasi analitik vasitolorin tokmillosmosine imkan verir.
Onlar — hom immonent strukturlu, hom do pragmatik vo uygun anonavi kontekstdo
madani matnlors aid olan problemin kompleks miizakirasine imkan verir. Materiala
tarixi-miiqayisali, struktur-tipoloji vo semiotik aspektdo yanasma elmi aragsdirmanin
miixtolif 6l¢iilii noticolorini oks etdirorok bir-birini tamamlamalidir.

Ugiinciisii, folklorsiinasligm obyektlori sirasma miiasir, yaxmlarda mey-
dana ¢ixan vo ya sadoco olaraq ovvellor diggeti colb etmoyon elmin, xiisuson
urbanik “spontan” modeniyyetin mehsullar1 daxil edilir. “Spontan” dedikdo bu-
rada asagidaki olamotlori dasiyan modoniyyot basa diisiiliir: yuxarilarin sank-
siyalar1 ilo yaranmayan, qgeyri-elitar, 6z-0ziino meydana golon vo tokmilloson,
geyri-professional (bir qayda olaraq) miihits aid vo asason moisat tipli; bu geyri-
rosmi toboqo sinkretik sohor (vo yalniz sohor deyil) madoniyysti he¢ do homiso
adat olunmus “folklor” vo “etnoqrafiya” anlayislarina daxil edilmir.

! Folklor janr1. Qohromanin demonik — zarorli giivvalorlo garsilasmasindan bohs eden shvalatlar.
Sehirli nagillardan téronmasils bagh fikirler vardir.

? Moacuri, gaginilmaz

* Oz-6ziino yaranan
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“Bosit mozmunlu odabiyyat” digor az Oyronilon sahslordon biri olaraq
qalir, halbuki o “vulqar” yazili adobiyyat igorisindo ¢ox miithim mdvqgeyo
malikdir: bu torz “aodobi yaradiciliq” ¢ox vaxt ayalotlorin madoniyyatini yaradir
vo onlarin miigoddoratinit miioyyonlosdirir.

Yeni predmet zonasmin monimsonilmasi fonlorin kéhno sorhodlorini
doyisdi vo praktik cohotdon humanitar biliklor daxilinds avval mévcud olmayan
struktur, funksional vo kommunikativ aspektdo Oyronilmasi lazim golon bu
materiallar1 legitimlosdirdi.

Biitiinliikdoe bu elm li¢lin yeni olan materiallarin tohlili do hor halda yeni
metodoloji iisullar tolob edir. Oz ndvbesindo bu darslor materialm elmi anaizi
iiclin ona adekvat vasitolorin yaranmasina yardim edir.

Nohayot, haradasa ¢ox yeni vo “internetlor” (internetlore) termini ilo
adlanan, daha dogrusu, internetdo yasayan vo paradoks sokildo artan bozi sifahi
onona keyfiyyoti dasityan (osason, sOhbat onlarin plastikasindan, miisllifindon/
sahibindon asanligla ayrilmasindan, yaddas-motn vo motn-manifestlordon va s.
gedir) tam Oyronilmomis motnlor garsisindayiq. Burada folklorsiinashigin tocrii-
bosi on agir toloblorlo qarsi-qarstya qgala bilar. Indiyadok postfolklor soraitini belo
tam monimsays bilmayan elm zamanin bu tolobloring cavab vermoyo hazirdimi?
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“ALP 9R TONQA” DASTANI

Agar sozlor: M.Kasqgarli, “Divan”, Alp-Or Tonqga, marsiys, xalg, xagan.

ALP AR TONGHA

Summary

There are informations about the great Turkic lord Alp Ar Tongha in the a lot of sources.
Such of the sources are Mahmud Kashgari’s “Divan”.

In the article were investigated elegies collecting in the “Divan”, were given thoughts
about Alp Ar Tongha.

Attitudes of Khakan (the title of Turkish rulers)- people were examined on the basis of
the elegies, were revealed reasons socialization of the death.

Key words: Mahmud Kashgari, “Divan”, Alp Ar Tongha, elegy, people, ruler.

IIOC «AJIII EP TOHI'A»

Pe3rome

B HecKONbKMX MCTOYHMKAX WMEIOTCS CBEJICHUS O BEIMKOM TIOPKCKOM KaraHe Aunm Ep
Tonra. OauH U3 TaKUX UCTOUHUKOB sBIIsAETCS «JIuBan» Maxmyna Kamrapu.

B nanHOW cTaThe HCCIeNOBaHBI MPUYUTAHUMN, cOOpaHHBIC B «JMBaHe», HA MX OCHOBE
BBICKa3aHbl MHTEpECHbIE MBICTH. [IpoaHamM3upoOBaHbl OTHOIIEHWU HApOA-XaraH Ha OCHOBE
MIPUBEJCHHBIX PUYUTAHHUHA, BCKPBITHI IPUYHHBI MIOTYUCHHE OOIIICHAPOIHOTO XapaKkTepa CMEPTU
OJIHOTO T€pOoS.

KuroueBbie ciioBa: M. Kamrapu, «/lusan», Ann Ep Tonra, npuuntanue, HapoJ1, XaraH.

Har bir xalq yaratdigi irili-xirdali folklor asarlorinde 6ziinii ifads edir. Xal-
qin tarixi yaddasi olan hor bir folklor asari onun hoyatinin, moisotinin, psixolo-
giyasinin, xarakterinin poetik ifadosidir. Xalqr hartorafli ifado etmok imkanlarmnm
genisliyino goro, biitlin folklor janrlari isorisinds dastanlar birinci yeri tutur. Ha-
zirda diinyanin bir ¢ox xalglarmin dastani var. ©ksar xalglar dastan yaradiciligina
gec baslamiglar. Masolon, german vo skandinav xalglar1 dastani ilk dofo Atillanin
Avropaya goldiyi zaman onun ordusunu miisayiot edon ozanlarin-sazandalarin
dilindon esidib, onlar1 monimsomislor. Akademik V.M.Jirmunski yazird: ki, al-
man vo skandinav xalglar1 epos yaradiciligi sahasindoki ononalori hun tiirklo-
rindon gotiirmiislor. Bunun on tutarh siibutu odur ki, homin xalglarin eposlarinda
tarixi soxsiyyotlor olan Atillanin (hunlarin xagqani), Xerkanin (onun arvadi),
Blyddelin (onun qardasi) vo basqalarinin adlar1 saxlanmisdir (1, 31). Son vaxtlar
folklor sahasinds aparilan tadqiqatlarin miislliflori bu nasticoys golmislor ki, bu
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eposlarda tokco Atillanin ad1 saxlanmamigdir. Atilla german va skandinav xalqla-
rmin ilk epos gohromanidir. Alman alimi Andreas Xoysler yazir ki, “hstta bu
dastanlarin an son formalar1 an qadim formalari ilo garismusdir. “Tidrek haqqmnda
saga’nin conubi alman variantma goro burqundlarin 6ldiiriilmasindo Atillanin heg
bir giinah1 yoxdur. Dastanmn bir yerindo Atilla biitiin kisilorin on acgdzii adlan-
dirilir. Burada basqga bir onononin garisigi olmusdur. Qoazabli Atilla Skandinaviya
sairind vo onun Conubi Almaniya gqaynaginin miisllifino dastanin daha godim bir
formasmdan tanis 1di” (2, 100). Q.N.Potanin iso yazird: ki, “Roland haqqmnda
nogmo’’lords hun hokmdar1 Atilla vo onun igamstgahi eposun morkozinds durur.
Daha dorin arasdirmalar gostara bilor ki, alman eposuna hun tesiri yalniz krallarin
adlarinda yox, siijetin 6ziindo do oksini tapib (3, 3).

Na Alp Or Tonganin, na ds Atillanin Avropaya saforlorinin sobablori diiz-
glin agilmamigdir. Bu soforlorin sobablorini biz ilk dofo Mahmud Kasgarinin
“Divanii-lugat-it-Tiirk™ osorinds aydin sokildo goriiriik. Mahmud Kasgari “Di-
van”inda tiirk haqqinda belo bir molumat vermisdir: “Tiirk oleyhissalam Nuhun
oglunun adidir. Bu ad Nuh oglu Tiirkiin 6vladlarina Tanrmin verdiyi addir. Ulu
Tanr1 “monim bir ordum vardir, ona “tiirk” ad1 vermisom, onu Sorqdo yerlosdir-
misom. Bir milloto acigim tutsa, tiirklori onun {izorino miisollot edorom” deyir.
Bu, tiirklorin biitiin insanlara nozoron ustiinliiylidiir. Ciinki ad1 onlara Tanr1 6zii
vermigdir, onlar1 yer iizlinlin on yiiksok yerindo, havasi on tomiz Glkelordo
yerlogdirmis vo onlara “6z ordum” demisdir (4, 357-358). Akademik Tofiq Ha-
cryev yuxarida deyilonlors osaslanib yazir: “...bu, Tanriin tiirko holo islamdan
ovvalki miinasibatidir. Tanr1 Atillanin sorkordsliyi ilo bu ordusunu qozobino
golmis Avropanin {istiino gondormisdi” (5, 16).

Yuxarida deyilonlordon goriiniir ki, na Alp Or Tonga, no do Atilla Avro-
paya isgalc¢ilig, soygunguluq vo s. mogsadlorlo getmomislor. Alp ©r Tonga vo
Atilla aslindo Tanrinin Tiirk adli ordusuna basgiliq edirdilor vo bu ordunu Av-
ropaya Tanrmin 6zii gondormigdi. Onlar Avropaya modaniyyot aparmusdilar.
Dovlati vo xalqr idaragilik modaniyyati, geyim madoniyyati, yemak modoniy-
yoti, epos madoniyysti, qonsuluq modoniyysti vo birgo yasayis modoniyyati.
Mohz buna goéra do homin xalglarmn eposlarinin asas gohromani Atilladir.

Basqa xalglara nisboton tiirk xalq1 dastan yaradiciligina ¢ox erkon bas-
lamisdir. “Oguz Kagan”, “Kitabi-Dads Qorqud” kimi dastanlar bu fikri sdyle-
mayo tam asas verir. Tirk xalglarmin gohromanliq dastanlarinin sayr hazirda
100-don ¢oxdur. Bunun 6zii do tiirk dastan yaradiciligi ononosinin no qoder
godim tarixe malik oldugunu gdstoron amillordon biridir. Nozors almaq lazimdir
ki, diinyanin oksor xalglarinin comi bir gohromanliq dastani var (6, 6).

On godim tiirk dastanlarindan biri Alp Or Tonganin haqqinda qosulmus-
dur. Bu dastan tam sokildo golib bizo ¢atmamisdir, lakin onun parcalar1 O.Fir-
dovsinin “Sahnamo” asarindo vo Mahmud Kasgarinin “Divanii-lugat-it-Ttirk”™
osarlorinds saxlanmigdir. Miitoxassislorin  fikrinco, “Alp Or Tonga” dastani
O.Firdovsiys tam sokildo molum olmusdur. O homin dastandan istifads etdikdon
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sonra asarin asli mohv edilmigdir. Cox giiman ki, ©.Firdovsi dastanin yazili
motnindon istifado etmisdir.

Dastan sifahi sokildo uzun miiddot yasamisdir. Bir qayda olaraq dastanlar
yaziya alindigdan sonra sifahi Omriinii basa vurur. Masolon, “Dado Qorqud”
dastan1 belo olmusdur. Lakin “Koroglu” dastani yaziya alindigdan sonra da
asiglarin repertuarmdan ¢ixmamisdir vo bu giin do maclislords daha ¢ox oxunan
dastandir. ©.Bondorogluna goras, ii¢ dastan Korkiik tiirkmanlar1 arasinda daha
cox yayilmigdir. Bunlar asagidakilardir:

1. “Artunka” yaxud “Alp Artunka”.

2. “Oguz Kagan” dastanu.

3. “Boz qurd” dastant. (7, 31)

Siyahidak: birinci dastanin “Alp ©r Tonga” oldugu siibho dogurmur.
Bunlarin ii¢li do sifahi 6mriinii Azorbaycanda ¢oxdan basa vurmusdur. Onlarin
son dovrloro godor Korkiik tiirklori arasinda sifahi sokildo yasamasi olduqgca
maraqlidir .

Alp Or Tonga haqqinda miixtslif qaynaqlarda genis molumatlara rast goli-
nir. Alp Or Tonqa eramizdan avval VIII-VII asrlords yasamis saka-tiirk hokm-
daridir. Onun ilk adi-usaqliq ad1 Buku xan olmusdur. Buku xanin dogumu da
ofsanalogdirilmisdir. “Ko6¢” dastaninda bu dogum belos tosvir edilmisdir: “Qayna-
g1 Qaraqorumdan alan Tugla va Selengs ¢aylarinin birlogdiyi Kumlanguda bir
findiq agaci ilo bir qaym agaci vardi. Bunlarin arasinda bir dag peyda oldu. Bir
geco o dagm tlizorino gdydon bir is1q endi. Bu dag giindon-giino boyiidii. Uy-
gurlar bu hala ¢asdilar. ©dab vo nozakatlo o torofo dogru getdilor. Oradan gozol
musiqi saslori galir va gecalari otuz addim g¢evrasinds bir is1q goriiniirdii. Noha-
yot, dogum vaxt1 goldi. Dagda bir gap1 acild1. i¢indo bir-birinden ayr1 bes dairo
vo onlarda bes cocuq vardi. Agizlarinin iistiindon asilmis omziklordon siid omir-
dilor. Xalq vo boaylor onlar1 ¢ox saygiladilar. Boyiikdon kigiya godor usaqlarin
adlar1 Sunqur Tigin, Kutur Tigin, Tiikek Tigin, Ur Tigin, Buku Tigindi. Bun-
larin Tanr1 torafindon géndorildiyini sanan uygurlar i¢lorindon birini kagan seg-
mayo niyyat etdilor. Buku agil, ohliyat vo gozsllikds o birilorindon {istiin oldu-
gundan onu kagan segmoya qorar verdilor” (8, 55). Gorilindiiyii kimi, Buku xanin
sonradan Kagan olacag1 irolicadon diisiliniilmiis, onun dogumu da ilahilosdiril-
misdir. Bu da tosadiifi deyil. Biitlin tiirk epik qohromanlar1 Tanr1 ogullaridir.
Bizo elo golir ki, yarim¢iq olmasina baxmayaraq “Ko¢” dastan1 da “Alp Or
Tonga” dastaninin bir hissasidir.

Alp Or Tonganm ad1 Herodotun “Tarix” kitabinda Madyes (9, 54), Assur-
babil gaynaqlarinda Maduva, “Sahnamo”do Ofrasiyab kimi qeyd edilmisdir.
“Sahnama”doki Ofrasiyab ad1 birden-birs yarana bilmozdi. Alp Or Tonqanin ad1
“Avesta”da Qaranxanlilar tiirk stilalosinin ulu babasi kimi Franqrasyan, orta
fars-pohlovi monbolorindo Turanli Frasiyaq, yeni farscada (dori) Ofrasiyab
sokillorinds yazilmisdir (10, 50). Ciiveyni onun adin1 Bugu /Buku xan, Marcani
1s9 Buqu /Buku xan bin Pisiniq ( Pesenq) kimi gdéstomiglor (11, 38). Ciiveyninin
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va Moarcaninin yazdiqlarindan goriiniir ki, Buku xan vo Alp Or Tonqga eyni
adamdir. Digor qaynaqglarda da Buku xanin Alp Or Tonqga oldugu séylonmisdir.
Onlarin hoyatlarinin oxsarligi da bu fikrin dogrulugunu séylomoyo asas verir.
Orxon-Yenisey abidolorindo adi ¢okilon Tonga Tiginin Alp Or Tonga oldugunu
sOyloyanlor do var (12, 19).

Mosudiya gora, GOytiirk xaganlari, Ciiveyniys goro Qaraxanli vo buddist
uygur hokmdarlari, 9iil-qazi Bahadir xanin “Socoreyi-Torakimo™ asorino gora
Solcuqglu sultanlar1 6zlerinin Alp Or Tonqa (Ofrasiyab) noslindon olduqglarini
qabul edridilor (13, 22).

Obu Oli Hoson Ibn Oli Xaco Nizammiilkiin “Siyasotname” asarindo do bir
neco dofo Ofrasiyabin ad1 ¢okilir (14, 33, 141, 147).

Nizami Goncovinin “Xosrov vo Sirin” poemasinda Mohinbanu Sirino
Oylid-nasihat verarkon Xosrovun fars, Sirinin tiirk oldugunu belo ifads etmisdir:

Ogor o aydirsa, biz afitabiq,
O Keyxosrov, bizss Ofrasiyabiq (15, 119).

Burada Ofrasiyabm adi tiirk soziiniin sinonimi kimi islonmisdir. Ofrasi-
yabin admin bu godor qaynaqlara diismosi Alp Or Tonga haqqinda dastanin X-
XII asrlords xalqin yaddasinda yasadigini gostorir.

Biitiin bu qaynaqlar istisnasiz olaraq Al Or Tonqanm tiirk oldugunu deyir
(7, 107; 104; 8, 224).

Alp Or Tonga haqqinda Mahmud Kasgarinin “Divanii Liigat-it-Tiirk” vo
Yusif Xas Hacib Balasaqunlunun “Qutadqu-bilik™ asorlorinds do genis bilgilor
verilmigdir. Yusif Xas Hacib Balasaqunlunun “Qutadqu bilik” asarinin “yaxsiliq
etmok barados 0yiid vo nosihat verir” adli IX faslinde oxuyurug:

Tiirk bekterde danktuular1 kép bolqon,
Kadir, barki artiq bolgon koptordon.
Arasinda Alp Tonqoday baatir bar,
Bardiq jerqe anin danki taanimal (16, 59)

Tarciimasi beladir:

Indi baxsan gorarsan ki, tiirk boylori
Diinya boaylorinin on yaxsilaridir.
Bu tiirk baylori arasinda adi1 moghur
Tonga Alp Ordir ki, taleyi ballidir. (17, 85).
Yusif Balasaqunlu da gostorir ki, farslar (taciklor) ona Ofrasiyab deyirlor:
Ofrasiyab derdi taciklor ona,
Xalqu birlosdirib y1gdi basina. (18,33)

Alp Or Tonqa haqqmnda on maraql bilgiloro Mahmud Kasgarinin “Di-
van”inda rast golinir. Bu, Alp Or Tonganin 6liimiino qosulmus agilardir vo “Di-
van”a sopoalonmisdir. Heg bir siibho yoxdur ki, bu agilar Alp Or Tonqanm 61diiyti
vaxt — mohz e.0.VII asrdo yaranmigdir. Bu agilar yiiz illor boyu xalqmn yaddasinda
yasamis, nosildon-nasilo, agizdan-agiza Otliriilorok cilalanmis, piixtologmis, bir
dastan soklino diismiisdiir. Bu seirlorin- agilarin ruhundan aydin gériiniir ki, onlar
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Alp Or Tonganin 6liimiiniin insanlar1 sarsitdig1, agri-acis1 tiraklorini yandirdig: ilk
glinlordo isti-isti sOylonmisdir. Sonraki dovrlordo onlar yalniz cilalanmis vo
dastanlagmigdir. Bir ¢ox miitoxassislor do bu fikirdadilor (19, 14).

Alp Or Tonganm 6liimii haqqindaki fikirlor ilkin manbaya soykenmass do,
miixtolif qaynaqlara diigmiisdiir. Alp Or Tonqanin 6liimiindon danisilan manbae-
lor agagidakilardir:

1. “Alp Or Tonga” dastani

2. Tarixi qaynagqlar

3. Agilar

Moanbalarin har iicil tosdiq edir ki, Alp Or Tonga xoyanatlo oldiirtilmiisdiir
(20, 17).

Ingilis alimi, “Tiirk eposu” kitabinin miiollifi Karl Rayxl Bizans tarixcisi
Priskin 448-ci ilde sofirliyin torkibindo Atillanin saraymda olarken iki ozanin
iiz-lizo dayanaraq Xaqanin sonina tiirk dilinds nogmo oxuduglarini xatirladaraq
yazir ki, “onda bunlar tiirk dilinds ilk 6ygiilordon ibarst poeziyadir” (21, 16).

Sozsiiz ki, K.Rayxlin bu fikri ilo razilasmaq olmaz. Atilladan on az1 min il
ovval Alp Or Tonga haqqinda tiirk dilinds dygiilor va agilar sdylonmisdir. Ayri-
ayr1 qaynaqlarda saxlanmis materiallar asasinda “Alp Or Tonqa” dastani borpa
edilmisdir. Bu zaman, birinci ndvbado, Mahmud Kasgarinin “Divan”inda yaziya
almmus Oygiilor vo agilar osas gotiiriilmiis, ©. Firdovsinin “Sahnamo”sindan da
istifado edilmisdir.

“Alp Or Tonqga” dastan1 boyiik tiirk xaganina qosulmus 6ygiilorlo baslanir.
Dastandan bir parcaya diqqoet yetirok:

Alp Or Tunqa adl bir xaqan vardi,
Ona yer {izii dar, goy lizii dard.

Tug yapmigdi goy tizlino giinosi,
Bilikde daha yoxdu bir barabori.

Goy Tiirk, Uygur, Qarluq vo Qaraxanli,
Daha nego tiirklor, adlar1 sanl

Onu 6zloring ata saywrdilar

Zoforini dord bucaga yaydilar.
Ugmaga varinca ol ulu xagan

Y xildi tistlorine gdyden bir zindan.
Xalq1 adat lizra dofn etdi onu,

G0z yast selinin yox idi sonu. (11, 37)

Seirdon goriindiiyii kimi, Alp ©r Tonqa 6z igidliyi, mordliyi ilo ad-san,
san-sOhrot gqazanmus, bilikli, oxlagl, odalstli bir xaqan olmusdur. Bdyiik bir
dovlot yaradib, onu bacarigla idaro etmis, xalqini vo vaotonini yagilardan qoru-
musdur. Alp Or Tonganin boyiikliiyii, qiidrati onun diismonlorini homiss qorxu
icindo saxlamigdir. Iranlilarin onu Dfrasiyab adlandirmalar1 da bu gorxunun no
doracado giiclii oldugunu aydin gostorir. Oksor alimlor bu fikirdadilor ki, godim
iranlilarin sor vo pislik ilahasi Ofrasiyab adlanmisdir (11, 57). Guya Alp Or
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Tongan1 buna gors Ofrasiyab adlandirmislar. Lakin burada ikinci variant da ola
bilor. Bir ¢ox alimlor farslarin he¢ bir madoniyyst yaratmayib, hazir madoniyysti
midiyalilardan monimsayib daha da inkisaf etdirdiklorini yazirlar (22, 67; 22,
86; 22, 264; 22, 270; 22, 296). Bunu nazors alsaq onda deyos bilorik ki, Alp Or
Tongaya godor iranlilarda istor xeyir, istorso do sor, pislik ilahosi anlayist vo
onlarla bagli mifik obrazlar olmamigdir. Alp Or Tongam Ofrasiyab adlan-
dirandan sonra onlarm diisiincosindo bu ad mifik obraza ¢evrilmisdir.

“Oguz Kagan” dastaninin “Camiut-tovarix” osorindo saxlanmis motnini
tiirkcays cevirmis Zoki Voalidi Togana gors, “Oguz Kagan” dastanmin ilk
qatlarin1 Alp Or Tonganin hayat1 vo savasglar1 togkil edir (23, 22).

“Alp Or Tonga” dastaninin osas movzusu Iran-Turan miiharibolorindon
gotliriilmiisdiir. Bu miihariboalor Herodotun “Tarix” kitabinda vo digor qaynaqg-
larda 6z oksini tapmusdir (9). “Alp Or Tonqga” dastani da oksoron tarixi
qaynaqlarda verilon bilgilorlo yaxindan soslosir. Dastan belo baglayir: “Turan ilo
Iran bir-birino qonsu vo diismon iki dévlet idi. iran taxtinda Monii¢ohr, Turan
taxtinda iso Alp Or Tunganin atas1 Pesenq Xagan otururdu.

Iran hékmdar1 Monii¢ohr Sldiikdon sonra Xaqan Pesenq oglu Alp Or
Tungaya belo dedi: “Bu iranlilarin bizo etmoadiyi pislik yoxdur. Indi tiirkiin 6c
almaq zamani galmisdir”.

Alp ©Or Tunqga da bunu istoyirdi. “Aslanlarla bels ¢arpisacaq giiclim var vo
Irandan 6c¢ alacagam” dedi. Pesenqin o biri oglu Alp Aruz iranhlarla miiharibo
torofdar1 deyildi. Fogot gorar verildi vo Alp Or Tunga savas hazirligma bagsladi”
(11, 39).

Burada iki masaloni aydinlasdirmaq boyiik shomiyyat kosb edir. Birinci
moasalo tranlilarin tiirklors etdiklori pisliklor haqqindaki bilgidir. Bu fikro soy-
konib demak olar ki, tiirklorlo iranlilar arasindaki miiharibalor homiss ikincilorin
gilinahi {iziindon bag vermisdir. Tiirklorin he¢ vaxt miiharibo torofdar1 olmadig-
lar1 burada da 6z tosdigini tapmugdir. Ikinci moesolo daha &nomlidir. Burada
Pesengin ikinci oglu Alp Aruzun adi ¢okilir. Alp aruz iranlilarla vurusmagin,
onlardan 6c almagin torafdar1 deyil. Bunu diigmon torofs kegmok kimi do doyor-
londirmok olar. Bu obraz vo onun diigmanlorin torafindo olmagi “Dado Qorqud”-
daki Aruzu yada salir. Tokco adlarm deyil, onlarin xarakterlorinin vo omalle-
rinin da eyniliyi biza ¢ox qaranliq matloblori agmaga komok edir. Pesengin oglu
Alp Aruzun “Dado Qorqud”daki Aruzun prototipi oldugunu séylomok miimkiin-
diir. Burada uygunluq o qodor giicliidiir ki, hatta bu eyniliyi inkar edocok fakt
axtarmaga da osas vermir.

“Alp Or Tonga” dastaninda gqohroman belo tosvir olunur: “Alp Or Tonqa
aslan kiirokli, sorv boylu idi, hiicumunda timsah qodor cosur, ov ovlarkon erkok
aslan kimi ¢evik, vurusmada savas fili gador qlivvatliydi. Yiiylirdiiyli zaman yeri
titrodir, dalbadal atdig1 oxlar viyildayaraq goyii inlodirdi. O hiddoatlonib savasa
giracok olsa ayaq basib toz qaldirdigi yerdos otrafi gan seli biiriiyordi. Dostlarina
imiid veran, gilic veran dili diismonlari iiglin kaskin bir qilinc idi. Bilikde do
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ondan iistiinii yoxdu. Urayi dorya qodor genis, oli iso yagmur yagdiran bulud
godar comorddi. Atasmin adi Pesenq, iiglincii nasildon bori atasinin soyu kimi
adi da Tirk 1di (11, 39).

Burada badii detallarla, epitetlorlo va obrazli ifadslorls Alp Or Tonganin
tokco portreti ¢okilmomis, eyni zamanda onun monavi diinyasina isiq salinmis,
xarakterinin on gizli qatlar1 a¢ilib géstorilmisdir.

Yuxaridaki parcanin sonuncu ciimlosinin iistiindon 6tiib ke¢gmok olmaz.
Burada Alp Or Tonganin sacarasi ilo bagli cox maraql bir fikir 6z ifadosini tapmis-
dir. “Ugiincii nasildon bari atasinm soyu kimi ad1 da tiirk idi” ciimlosindo verilmis
fakt Obiilqazi Bahadir xanm, Rosidoddinin vo digor miislliflorin molumatlar ilo
tam tist-listo diisiir. Biitiin gaynaqlarda Alp Or Tonqanin nosil socorasi Nuhun
navasi Tiirks baghdir (24, 74; 25, 80; 26, 10-11; 27, 129; 28, 88; 29, 75, 79).

Mahmud Kaggarinin “Divan”mda Alp Or Tonganin 6liimiina qosulmus 11
ag1 niimunosi qeydo alinmisdir. Bu agilar1 M.Kasgari dastan kimi yaziya ala
bilmomis, yalniz miixtslif hadisalordon danisdiqda, miioyyon séz vo ifadslorin
acimini veronds bu agilardan niimunslor gotirmisdir. S6zsiiz ki, bu agilar tokco
noyiso agmagq, izah etmok moqsadilo misal gotirilmomisdir. M.Kasgari bu yolla
onlar1 yaziya almaq vo yasatmaq istomisdir. Ona gora do agilar “Divan”da toplu
halinda olmayib, dagilmis, sopslonmisdir. Masalon, Alp soziinii agarkon M.Kas-
gari asagidaki agin1 niimuns vermisdir:

Alp Or Tonga 61dimii?
Isiz ajun kaldimu?
Odhlok 6¢in aldimu?
Omdi yiirok yirtilur.
Aginin torciimasi beladir:
Alp Or Tonga 6ldiimii?
Bu pis diinya galdimi?
Falok 6ciin aldimi?
Indi irok yirtilar (4, 115-116).

Bu dastan1 xalq yaratmis vo ne¢o min illor boyu yaddasinda yasatmisdir.
Tarixde minlorlo xagan olub, onlarin hamis1 haqqinda noinki dastan yaradil-
mayib, hotta ki¢ik bir seir, bir atalar sozii, rovayat vo s. do sOylonmoyib. Bu
onunla baghdir ki, xalq yalniz agilli, adalstli, xalqmn va votonin monafeyini hor
seydon Tlistiin tutan, biitiin gliciinii qurub-yaratmaq islorino sorf edon xaqanlarin
adlarmi abadilogdirmak iigiin onlarin haqqinda miixtalif folklor asorlori diiziib-
qosmus, hotta dastanlar yaratmigdir. Xaqanlar haqqinda diiziiliib-qosulmus bii-
tiin folklor osarlori xalqin ona olan sevgisindon, rogbatindon su i¢irdi. Bu sevgi,
bu rogbat olmayan yerdo bir misra da folklor yarana bilmozdi. Biitiin bu dedik-
lorimiz xalqm Alp Or Tongaya na qodar dorin mahobbat basladiyini aydin gos-
torir. Yuxaridaki seirin “Alp Or Tonqga 6ldiimii?” misrast xalqm bu boyiik
xagana sevgisini va mohabbatini, bu liimiin onlarm iirayini neca gdynatdiyini
olduqca go6zal, poetik sokildo ifads etmisdir.
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Xalgm Alp Or Tonqgaya sevgisi, mohabbati vo onun 6liimiiniin agri-acilari,

goynoartilori  “Divan”da toplanmis biitiin agilarin ruhuna hopmusdur:
Odhlok kamug kiifradi,
Ordom ar1g sowradi.
Yungig yawuz tuwradi,
Ordom bogi ¢ortiliir.

Tarciimasi beladir:

Zaman tamam zaifladi,
Ordom tomiz seyraldi.
Azgin vo yamanlar giiclondi,
Ordom bayi yox edilir. (4, 166)

Seirin toxmini agiglamasi bu ciirdiir:

Zomana biisbiitiin azdi, ardom-filan qalmadi, azginliq va pislik giiclondi,
biitlin bunlar fozilot bayi olan Alp Or Tonqga (Ofrasiyab) 6ldiiyii liciin belo oldu.

Seirdon va verilmis izahdan belo ¢ixir ki, Alp Or Tonganin 6liimii zamani
zoiflotdi, demoli, zamani o giiclii saxlayirmis. Alp Or Tonganin 6liimii, yoxlugu
ilo ordomlar, igidlor, moardlor azaldi, seyraldi. Yoni no godar ki, Alp Or Tonqa sag
idi, igidlor, mordlor, ardomlor ¢ox goriniirdiilor. Alp ©r Tonganin 6liimiindon
sonra azgmlar vo pislor giiclondilor. Demali, diinyanin nizamini qoruyub saxla-
yan, azgmlarin, pislorin coxalmasina imkan vermoyon, onlarin meydanlarini da-
raldan, sl-qollarm1 agmaga qoymayan Alp Or Tonga imis. O 6lon kimi har sey
doyisir, pisler, azgnlar goxalir. Nohayst, Alp Or Tonqanin 6limii srdomlori,
mardlari, igidlori bassiz qoyur, ¢iinki Alp Or Tonqga onlarin bayi, baggist idi.

Basqa bir agiya baxagq:

Boglor atin argurup,
Kadhgu an1 turgurup,
Mongqzi, yiizi sargarip,
Kiirkiim angar tiirtiiliir.

Tarciimasi beladir:

Boyler at1 yordular,

Qayg1, gomdon durdular,
Uz-gbzii saraldilar,

Sanki zoforanhdir. (4, 467-468)

Seir asagidaki kimi izah olunmusdur:

Ofrastyabin 6liimiino hosr olunmus moshur morsiyodon bir bonddir. Sair
baylorin hiizniinii tasvir edarak deyir: baylor atlarmi yordular, gaygi, kader onlari
bihal etdi, hamisiin bati-banizi sapsaridir, elo bil ki, {izlorine zoforan stirtmiislor.

Agilarm hamis1 Alp Or Tonqanin 6liimiine hasr olunduguna gors, onlari
yalniz bu motivler asasinda diizgiin izah etmok miimkiindiir. Agmm birinci mis-
rasinda boylorin atlar1 yordugundan danigilir. Bunu ciimlonin miistogim mona-
sinda basa diismok olmaz. Boylor atlarmi cidirda, doyiisds va ya ovda siiriib-stiriib
yormayiblar. Alp Or Tonqa 6london sonra baylar atlari stirmoya-siirmays yorub-
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lar. Daha dogrusu, atlar bos-bos bir yerdo durmagdan, minilmomokdon, siiriilmo-

mokdon yorulublar. Ikinci misradan belo anlasilir ki, onlar qomdon, qaygidan

donub qgaliblar. Buradaki “durdular” sozii “donub galmaq™ anlaminda islonmisdir.

Ucgiincii misradaki “liz-gdzii saraldilar” ifadosi 6liimii bildirir. Sar1 rong 6liim

rongidir. Nasimi da darisi soyularken ranginin saraldigimi bels ifade etmisdir:
Glinos batan zaman rongi saralar.

Dogrudanda da Giinos batana yaxin iifliqlor saralir. Payizda agaclarin
yarpaglar1 da avval saralir, sonra tokiiliir. Xalq arasinda da sar1 on pis ronglordon
biridir. Seirde baylorin ronglorinin saralmagindan soéhbat acilir. Bu da o
demokdir ki, Alp ©r Tonganin 6liimiindon sonra onlar da yasamaq istomirlor.
Onlarm da {izlorins 6liim rongi ¢okmiisdiir. Bunlar Alp ©r Tongaya sevginin na
gadar giiclii oldugunu bir daha gostorir.

Agilarin birinda Alp Or Tonga uca bir daga bonzadilir. Ag1 belodir:

Ograyiigi mundag ok,
Munda adhin tongdag ok,
Atsa ajun ograp ok,
Taglar bag1 kortiiliir.
Seirin torciimosi belodir:
Zomanays iimid yox,
Basqa sobablor da cox.
Atsa folok birco ox,
Daglar basi kortilor. (4, 213)

“Divan”1n 6zlindo seiro asagidaki kimi agiglama verilmisdir:

Zomanonin adati belodir, bundan basqa, bir ¢cox qorxulu sobablor do var.
Falok dagin basima bir ox atsa, dagin basi ugar.

Seirda Alp Or Tonganin ad1 ¢okilmir. Ik baxisda bu aginm onun dliimiine
qosulmadigin1 da diistinmok olar. Lakin bu agmin digor agilarla yaxindan
soslogmosi, imumi bir ab-havanin onlarin hamisinin ana xottini togkil etmosi,
misralardaki dil vo islubun eyniliyi, nohayat, zomana vo folok obrazlarinin
movcudlugu, onlarin qinaq ve tonqid hodofi olmasi seirin sorhins bir az dorindon
yanagmagi talob edir. Birincisi, bu aginm da digor agilarin musllifi torafindon
qosuldugu siibho dogurmur. Ikincisi, buradaki folok vo zomano obrazlari vo
miiollifin onlara miinasibati digor agilarla tam iist-iisto diisiir. Bunlardan basqa,
agmin Alp Or Tonganin dliimiino hasr olundugunu onun mozmunu da aydin
gostorir. Bu fikir seirin sonuncu iki misrasinda verilmisdir. Folok bir ox atdi,
dagin basi kortildi, qopub diisdii. Burada Alp Or Tonganin ordusu bir daga
bonzadilir. Bu dagin basi, zirvasi, sozsiiz ki, Alp Or Tonqgadir. Diismon bu daga
bir ox atib, o da Alp Or Tonganin 6liimiino sabab olub. Dagin bas1 badonindon
ayrilib. Tiirk ordusu bagsiz qalib. Bu agri-aci, bu dord-qom dagmn hor yerinds
hiss olunur, 6ziinii gostorir. Alp Or Tonganin 6limiinii vo yoxlugunu onun
ordusunun har bir asgori, doylis¢iisli, xalqmn haor bir fordi 6z caninda, varliginda
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duyur. Ona gdro bu itki hammi géynedir, agridir. Umumxalq agrisina, kodorino
cevrildiyino gora do bu godor boylimiisdiir, ictimailogmisdir.

Mahmud Kasgari “kurtuldi” séziino izah verarkon yens Alp Or Tonqga
haqqindaki agilardan birini misal ¢okmisdir. Homin ag1 belodir:

Odhlok yarag kozatti,

Ogr1 tuzak uzatt1.

Boylor bayin azitti,

Kagsa kali kurtulur. (30, 237)

Seirin torciimasi belodir:

Falok flirsat gozatdi,

Gizli tolo uzatdi.

Boylarboyin azitdi,

Qagsa neco qurtular? (30, 237)

“Divan”da bu agiya asagidaki kimi agiqlama verilmisdir:

Zalim folok fiirsot gozlodi, 6z gizli tolosini qurdu, baylorbayini ¢asdirdi,
baylorboyi qagmagla bundan neco qurtula bilor? (30, 237).

Burada boylorbayi s6zii ilo Alp Or Tonganin nazordo tutuldugu diizgiin
vurgulanmigdir. Hoqigoton agida séhbat yeno do Alp Or Tongadan gedir. Alp Or
Tonga haqqinda hazirda slimizds olan dastan pargalarindan vo tarixi qaynaqlarda
saxlanmis molumatlardan bilirik ki, diigmonlori Alp ©r Tongan 6ldiirmok iic¢iin
fiirsot gozloyirdilor. Onu garabara izloyirdilor. Bu fikir agmin ilk misrasinda 6z
oksini tapmigdir. Diismonlor flirsot gdzlomoklo yanasi, Alp Or Tonqa tigiin talolor
do fikirlosirdilor, gizli yollar axtarirdilar. Bu fikir do ikinci misrada deyilmisdir.
Baylarbayi sozii birbasa Alp Or Tonqaya aiddir. Bunu dordiincii misranin monasi
da tosdigloyir. Yena do olimizds olan motnlords agigca deyilir ki, Alp ©r Tonga
diismonlorin ona tolo qurduglarmi bilirdi vo qacib qurtarmaq istoyirdi. Lakin
diismon hiyloys ol atib onu tuta bilmisdir. Seirin digor xiisusiyystlori bu agmm
Alp Or Tonganin 6liimiine qosuldugunu sdylomoys asas verir.

Agmin basqa bir bondi yuxaridaki bondlo ¢ox yaxindan soslosir. Sanki
burada fikir bir qodor do davam etdirilmisdir. Ag1 beladir:

Odhlok kiini tawratur,
Yalnquk kii¢cin kowratiir,
Ordin ajun sowritlir,
Kagsa taki artlur.
Torciimasi asagidaki kimidir:
Zaman giinii tolosdirir,
Insanin giiciinii azaldr,
Diinyan1 adamdan seyroklosdirir,
Qagsa, yeno do ona catir. (30, 320-321)

“Divan”da seiro verilon izahda onun Alp Or Tongaya qosuldugu
vurgulanmigdir. Homin izahda oxuyuruq: “Zaman, Folok giinii tolosdirir, insanin
gliciinii, qilivvesini yavas-yavas olindon alir, diinyani1 boni-insandan bosaldir,
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hara qagsa, yena do ona ¢atir, yetisib canini alir. Bununla Ofrasiyabi, yani Alp
Or Tongani vo onun adamlarmi nazards tutur (30, 321).

Seirin biitiin mozmunu yens da 6liim, falok, insanlarm azalmagi, gagmaqla
olimdon qurtarmagin miimkiinsiizliiyli motivlori ilo yogrulmusdur. Burada bir
sirrin iistlinii agmagq tigiin ¢cox yaxst ipucu verilmisdir. Agilari hamisinda Folok,
Zaman, Dovran obrazlarma rast golinir. Hom do bunlar seiri qosanin osas
hadofloridir. Bazi seirlordo Folok, Zaman va Ddvran deyonds kimin vo ya nayin
nozordo tutuldugu o godor do aydin olmur. Sonuncu agida bu mossloni aydin-
lagdirmaq {i¢iin yaxs1 imkan yaradilmisdir: “Zaman giinii tolosdirir”. Tanridan
basqa heg bir varligin giinii tolosdirmoya giicii ¢atmaz. “Insanm giiciinii azaldir”.
Insana giicii veron do, alan da Tanridir. “Diinyan1 adamlardan seyroklosdirir”.
Burada sohbot 6liimdon gedir. Insanin canmni almaqdan gedir. Tiirklorin inam-
larina goéro Omiir do, 6lim do Tanrmin slindodir. Bu inam Azarbaycan diislin-
cosindo do dorin kok salmis, bir cox atalar sézlorindo, osatir vo miflords 6z
oksini tapmugdir. “Oliimo ¢ara yoxdur”, “Oliim haqdir” kimi onlarla atalar soz-
lorimiz var (31, 543). Dado-Qorqud deyirdi: “Golimli-gedimli diinya, son ucu
oliimlii diinya” (32, 44). Insana émrii veronin do, onun canini alanin da Tanri
oldugu “Dado-Qordud” dastaninda ¢ox dolgun sokilds ifads edilmisdir. Dastanin
“Duxa Qoca oglu Dali Domrulun boyunda oazrayil Dali Domrulun canini almaq
istayir, Dali Domrul ona yalvarir. Onda azrayil ona deyir:

- Mars, doali qavat! Mono niys yalvarirsan? Allah taalaya yalvar! Monim
do alimds no var? Mon doxi bir yumus oglanam-dedi.

Doli Domrul aydir:

- Ya pas can veran, can alan allah taalamidir?

- Bali, odur-dedi (32, 89).

Agmin dordiincii misrasindaki “Qacgsa, yeno do ona catir”in arxasinda
gizlonon obraz da yuxaridaki Zaman vo ya Foalokdir. Dali Domrul da 6liimdon
gqagmaq istoyir, lakin bu miimkiin olmur. “Dali Domrul” boyunda tanrinin-
allahin ad1 ona gore agiq ¢okilir ki, burada ona gars1 ¢ixmaq motivi yoxdur. Yal-
niz Dali Domrul moéhlst istoyir. Alp Or Tonganin 6liimiine qosulmus agilarda
1so Tanr1 adina rast golinmir. Bunun da sobabi var. Xalq Alp Or Tonganin
Olimiine o godar iirokdon aciyir, bunu o godor bdyiik dord, kador hesab edir ki,
hotta Tanrmi belo qmamaga hazirdir. Lakin tiirklorin diislincosinda, tofokkii-
riindo Tanrigiliq ¢ox dorin kok salmisdir. Tiirk inamlarma goro, Tanr1 yaradici,
himayag¢i, qoruyucu vo acdaddir. Bunu Orxon-Yenisey abidolorindo, “Kitabi-
Dads Qorqud”da, Mahmud Kaggarinin “Divan”inda vo digar tarixi qaynaqlarda,
xalqmn inam va etiqadlarinda aydin gérmok olur. Agilarda Tanrmin admin ¢akil-
momasi, onun Zaman, Falok vo s-1o ovoz edilmasi mohz bundan irali golmisdir.

Basqa bir agida gohromanin ¢liimii belo tosvir edilmisdir:

Kani akip yusuldi,
Kab1 kamug tesildi,
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Oliig bilo kosulds,
Togmus kiini ug batar.

Tarciimasi beladir:

Qani axib bosaldi

Qab1 tamam desildsi,

Oliiloro qosuldu,

Batar dogan giinasi. (30, 152)

Bu ag1 “Divan”da asagidaki kimi izah olunmusdur:

- Bir gohromana ag1 deyir: sanki desik bir gabdaymis kimi ganm1 tamamils
axib bosaldi, artiq Oliilloro qosulur, 6liim ayagindadir, dogan giinosi batmaq
tizradir. “Gilinas” s0zii ilo hoyat1 va sorvati nazaords tutur (30, 152). Gorlindiiyt
kimi, agmin digor bondlorinds oldugu kimi, burada da gohromanmn adi ¢okilmir,
seirin kimin haqqmda qosuldugu bilinmir. Lakin bu agmmn digor bandlorls
miiqayisali tohlili gdstarir ki, onlarin hamis1 eyni adam torafindon qosulmusdur
va gohromani da eyni adamdir. Bu fikri soyloyarkon agilarin hamisinin ruhuna
hopmus sair nofasinin, onlarin ana xattini togkil edon hissin, duygunun eyniliyi
nozors alinmusdir.

“Dastan”da verilon izahda bir yanlishq var. Izahda verilmis “Giinos” sdzii
ilo hayat1 va sarvati nozordo tutur” fikri dogru deyil. Insanm vari-dovloti, sarvati
he¢ vaxt glinoso bonzadilmomisdir. Giinogo daha ¢ox insanin émrii, taleyi, baxti
oxsadilir. Ag1 Alp Or Tonganin 6liimiine qosulmusdur. Ona gére onun Oliimii
gilinogin batmagi ilo miigayiso edilmisdir. Bir vaxt taleyi, baxti liziino giilmiis,
gilinos kimi parlamis Alp Or Tonqanm indi taleyi, baxti donmiis, giinos kimi
sonmiisdiir. Bunlar Alp Or Tonganin hoyatina daha ¢cox uygun golir. Burada bir
incoliyi do unutmamaq lazimdir. Ovvalds deyildiyi kimi, Alp Or Tonga-Buku
xan Isigdan-Giinasdon dogulmusdur. Onun dogulusu Giinasin ¢ixmasi, dliimii
Gilinosin batmagi ilo mohz buna gors eynilosdirilmisdir.

Agilarm birindo biit vo biitxana sozii islonmisdir. Buna osason homin
aginin sorhinds onu islam dini ils baglamaga cohd gostarilmisdir. Ag1 beladir:

Kalnqiz layii aktimiz,
Kondlor tizo ¢ektimiz,
Furxan aliin yiktimiz,
Burxan iizo si¢timiz.
Tarciimasi beladir:
Sellor kimi biz axdiq,
Soharlorin iists ¢i1xdiq,
Biitxanani biz yixdiq,
Biitlorin iistiine pislodik (4, 353).

Indi bu seiro “Divan”da verilmis sorho diqqet yetirok: “Uygurlara qars:
axinlardan bohs edorok deyir: onlarin iistiino sel kimi axdiq, soharlorini tutduq,
biitxana vo ibadot yerlorini yixdiq, biitlorinin iistiino otururlar” (4, 353). Bilirik
ki, Alp Or Tonqa Islam dini yarandig1 vaxtdan min il ovval yasamisdir. Bu
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seirlor do onun 6ldiiyii vaxt qosulmusdur. Demoli, burada islam dini vo miisol-
manligla bagliliq axtarmaq cohdlori he¢ vaxt 6ziinii dogrulda bilmaz.

Alp Or Tonganin 6liimiiniin agirhigi, xalqmn batdig1 yasin boytikliiyii, dor-
din-gomin doziilmozliyi agilarda buludlarin aglamasi, sellorin kiikromaosi, sularin
hicqirmasi, simsoklorin ¢axmasi, atlarin kisnomasi, igidlorin qurd kimi ulagmagi,
g0zlorin is1g1ni sonmasi vo s. kimi gdzol mocazlarla ifads edilmisdir. Asagidaki
agilarda bunlar1 aydin gérmak olur:

Ay cixib agillanur,
Ag buludlar belirir,
Bir-biri tizorina y18ilir,
Suyunu sagaraq inlor.

Aok skok
Bulut yagmurunu koyu verdi,
O akaagini gererek tutar.
Karmi kirlara koydu
Sel inloyarok akar.

Aok skok

Simsok ¢akti,
Bulut durup karsilasdi,
Aygir kisrak kignosdi,
Ogiir alip aktasur. (33,348)

Bu agilardaki ovqat Azorbaycanda genis yayilmis bir bayati ilo yaxindan

soslosir:
Ozizim ulu daglar,
Cesmoli, sulu daglar.
Burda bir igid 6liib,
GOy kisnar, bulud aglar. (34, 126)

Har iki ag1 motnindoki ovqat vo ifade torzinin eyniliyi onlarin bir etnik
tofokkiirdon siiziiliib goldiyini séylomays osas verir.

Beloliklo, M.Kasgarinin “Divan”inda saxlanmig Alp ©Or Tonganin
Olimiindon bohs edon agilar ¢cox qiymatli badii yaradiciliq 6rnokloridir. Onlarin
haratrafli tohlilindon asagidaki naticalori ¢ixarmaq olar:

1. Turk xalqmin seir, poeziya yaradiciligmin tarixi e.o.VII asrdon daha
godimdir; “Divan”dak: agilarin poetik miikommolliyino asaslanib ¢ox cosaratlo
belo bir fikir soylomak olar ki, onlar tiirk xalqinin tarixi minilliklorin dorin-
liklorina gedib ¢ixan zongin poeziya yaradiciligi ananasinin mohsullaridir;

2. E.o.VII asra godor tiirk xalqinin ¢ox zongin monavi madoniyyati olmusdur;

3. Tiirk xalqmin epos onsnasinin tarixi e€.9.VII asrdon daha qoadimlors
gedib ¢ixir. Bu onono olmasaydi, e.0.VII asrdo bu ciir milkommal bir dastan
yarana bilmozdi;

4. Tirk xalqr e.o.VII osro godor miikommoal dovlstgilik ononssine vo
idaragilik sistemino malik olmusdir.
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EDiP KOMPLEKSI KONTEKSTINDO DOLILIK:
ATAYA PROTESTIN MODONIi-PSiXOLOJi EFFEKTI

Acar sozlar: dolilik, edip kompleksi kontekstinds dolilik, Dali Qarcar, Dsli Domrul,
Macnun, Koroglu, dsliliyin psixogenezisi

CRAZINESS IN THE CONTEXT OF THE COMPLEX OEDIPUS:
THE CULTURAL-PSYCHOLOGICAL EFFECT OF PROTESTING FATHER

Summary
In the article craziness is investigated in the context of protest against the subordinate
essence of the father power. It was determined that in the context of the complex Oedipus the
conflict with father was on the psycho-semantic basis of craziness. Madness is the
foreshortening of conflict with the father and the duality (bravery and stupidity) in its essence is
sourced from the main point it has earned within this conflict. In the Oghuz culture during the
transition to a new status the sons’ attitude to the father connection with the ambivalent
perception the children in this situation are marked with the concept of “madness” which means
both stupid and brave. In this sense the epos of the heroism, which is based on the “KDG” had to
become the text of the presentation of conflict situations among fathers and sons. Simply, every
young man has to prove his heroism in the social environment and in order to reach this level he
must first overcome the father barrier. The conflict with the father is formed on the basis of the
attitude of the family’s structure in the psychology of the child. We consider that the
presentation of the protective and loving position of the mother against the father’s harsh attitude
to his son (Dirsa Khan, Gazan Khan) in the epos is based on the psycho-semantic perception of
the father as an enemy in the context of the complex Oedipus.
Key words: craziness, craziness in the context of the complex Oedipus, Deli Garjar, Deli
Domrul, Majnun, Koroglu, psychogenesis of craziness

BE3YMMUME B KOHTEKCTE 2IUTIIOBO KOMIIJIEKCA: KYJIbTYPHO-
MCUXOJOTMYECKHUN 3PDPEKT MPOTECTA OTIY

Pe3rome

B cratee Oe3ymue ObLIO UCCIIEOBAHO B KOHTEKCTE MPOTECTa MOJYUHUTEIBHON CYITHOC-
TH OTLOBCKOW CHJIBI. BBIJIO BBISBIEHO YTO, B IICHMXOCEMAHTHYECKOHW OCHOBE OE3yMHs CTOUT
KOH(IMKT ChIHA C OTI[OM B KOHTEKCTE DAMUIOBO KOMILIEeKca. beaymue - 310 pakypc KOH(IIHKTA C
OTIIOM M JIBYCMBICJICHHOCTh €r0 CYIIHOCTH (XpaOpocThb W TIIYIOCTH) IPOHMCTEKAET W3 CYTH,
MPUOOPETEHHOW B paMKax 3Toro KoH(umkTa. UTo KacaeTcs aMOMBAJIEHTHOTO BOCHPHSITHUS
OTHOIIIEHHSI ChIHA K OTILy B IIEPHOJI IIepexoia K HOBOMY cTaTycy B OTry3cKoii KylbType, IeTed B
9TOH CUTYyallu UMEHYIOT clloBoM «doali//nenny, koTopoe 03Ha4aeT OJHOBPEMEHHO M «TIYIIBII,
u «cMenblity. B aTom cMbicie snoc «Kuaura moero nena Kopkyray», ocHOBaHHBINH Ha BOCTIEBaHHE
repousMa, ObUT BBIHYKJCH MPEBPATUTHCS B TEKCT MPEACTABICHHSI KOH(IMKTHBIX CHTYaIldit
MEXIY OTLIOM M CBIHOM. VIHBIMH CIIOBaMU, Ka)KIbIii MOJOION YeSTOBEK JOJDKEH J10Ka3aTh CBOW
TepoM3M B COLMAIBHON cpene, W YTOOBI JOCTHYL STOTO YPOBHS, OH [OJDKEH CHavaja
MIPEOJIONIETh OTIOBCKHN Oapbep. A KOH(UIMKT ¢ OTIOM (OPMHPYETCSl HAa OCHOBE OTHOIICHHS,
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c(OPMUPOBAHHOTO B JETCKOW IICHXOJOTHH CTPYKTypOH ceMbH. MBI cuuTaem, 4Yro B
TICUXOCEMAHTUYECKOH OCHOBE IPEAOCTABICHHs 3aIIMTHOW M 3a00TIMBOM MO3MIMU MaTepH
MIPOTUB CYPOBOrO OTHOMIEHHs OoTla K cbiHy ([upce xaH, KazaH XxaH), cTOMT BocnpusTHe OTIa
KaK Bpara B KOHTEKCTe DIUIOBO KOMILJIEKCa.

KnroueBble cioBa: Gesymue, Oe3ymue B KOHTEKCTE DJMIIOBO KOMILIEKCa, Oe3yMHBIH
Kapmxap, besymnsiii (denu) Jompyn, Mamkayn, Koporisl, ncuxorenesuc 0e3ymust.

Giris. Ogulun atan1 miikafatlandirict vo cozalandirict kimi ambivalent
formada qavramasi folklor motnlorinds ata ilo bagl fantaziyalarn miirokkob
sokildo proyeksiyalanmasina sobab olur. Ataya bu miinasibatin psixosemantikasi
madoniyyatda, o climlodon folklorda yalniz atanin proyektiv obrazinin yaranma-
sia sobab olmur. Bu, ham ds ogulun 6ziinomoxsus sokilds proyeksiya model-
lorini ortaya ¢ixarir ki, bizim fikrimizo gdro, bunlardan biri do ogullarin kegid
statusunu gostoron dolilikdir.

Cecil Slomenin “Madaniyyat vo Stiddan kasilma problemi” adli yazisindan
balli olur ki, psixoanalitik Klein usagmn stiddon kasilmo sixintist ilo eyni vaxtda
ortaya ¢ixan edip kompleksinin onda giinahkarliq hissi yaratmasi lizorinds xiisusi
dayanmisdir. O, bildirmisdir ki, yetiskonlik dovriindos bu durum usaqda nevrotik
narahathiglarin vo depressiv voziyyatlorin meydana ¢ixmasina sobab olur (18,
204). Yoni ogulun siiddon kasilms hadisosinin edip kompleksinin ortaya ¢ixdigi
dovra tosadiif etmosi bu durumun onun torafindon ata ilo konflikt kontekstindo
ortaya ¢ixan hadiso kimi gavranilmasina sobab olur. Bu da “ilkin sohno™ toassii-
rat1 kimi modoniyyotdo ¢oxsayli ata vo ogul konfliktinin psixosemantik osasinda
dayanir vo miixtalif konflikt formalarina proyek-siyalanir. Yemoak qadagas1 v
onun siddatli arzu kontekstinds ogul tarafindon pozulmasi modeli 6z psixo-
genezisini ogulun ana doslrindon qidalanma istoyina gqars1 atam1 maned
kimi qavramasindan qaynaqlanir. Diisiiniiriik ki, ana doslori ugrunda ata vo
ogul konflikti ¢oxsayli folklor faktlarmmda simvolik olaraq tocossiim olunmusdur.
Masalon, Koroglu dastaninda ata vo ogulun Qosabulagin suyundan igmosi kon-
tekstindo yasanan simvolik konflikti, oslinds, ana ddslori vo onun sofaverici suyu-
nu igmok ugrunda miibarizo kimi anlamaq olar. Toesadiifi deyildir ki, Azarbaycan
variantinda Conlibeldoki Qosabulagin suyu ata torsfindon gozlorinin dormani kimi
doyarlondirilir vo ogul homin sudan gotirmok ii¢lin oraya gondorilir. Eposdaki bu
miinasibat ogulun movgeyi osasinda yaradilmigdir. Odur ki, homin suyu gohro-
manin 6zii i¢ir vo atasma vermir (1, 13). Beloliklo do, atasi ii¢lin nozords tutulan
sofaverici keyfiyyotlor ogula nosib olur. Basqa sozlo, ogul atanin arzularmni
ogurlaywr. Dastanda bu hadiso ogulun pesmanligi ilo miisayiot olunur. Bu davranig
vo ondan qaynaqlanan pesmanligin psixosemantik osasinda edip kompleksi
miistovisindo ataya qarsi islonilon giinah dayanr.

Edipal psixosemantikaya malik olan bu hadiso ham do argonlosmo meta-
foras1 kontekstindo gohromanm dogulus motividir. Tesadiifi deyildir ki, “Go-
roglu” eposunun Orta Asiya, konkret olaraq 6zbok variantlarinda gohromanin
anast dofn olundugdan sonra belo bir hadiso tosvir olunur: “Bibi Hilalin coso-
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dinin dogum sancisi tutur vo o, bir oglan usagi dogur. Bibi Hilala can golmaso
do, dosloring ii¢ giin siid golir, daha sonra iso siid kosilir. Bu zaman “Bir dolik-
don mozarin i¢ino is1q diisdii. Goroglu giinosin diisdiiyiinii gordii. Yaxaliyib
tutum deya giinoso ol uzatdi, tuta bilmadi. Daliyi dirnaqlaya-dirnaglaya boyiidiib
mozardan konara ¢ixdi” (7, 358)”.

Goriindiiyii kimi, gohromanin dogulusu motivi 6lii ananin doslorindon siid
icmok soklindo 6ziinii gostorir. Bu monada Qosabulaqdan su igmakls vo 6lii
ananin doslorindan siid igmak psixosemantik baximdan ekvivalent hadisa-
Iordir. Tosadiifi deyildir ki, Qosabulaq vo ana ddslorindon golon siidiin hor
ikisinin qisamiiddotli mévcudlugundan s6hbat gedir. Sadoco olaraq, Azarbaycan
variantlarinda gohromanin atasi ilo bir arada olmasi bulaq (vo ya doslor) ugrunda
simvolik konfliktin aydin sokildo gostorilmasing imkan verdiyi halda, Orta Asi-
ya, konkret olaraq 6zbok variantinda ogulun mévqeyi daha avvaldon atani siijet-
don ¢ixarib, ana ilo bir yerdo olmagi tomin etdiyino goro konflikt agiq sokilds
g0zo doymir. Amma psixosemantik kontekstdo hor iki motivin osasinda edip
kompleksi kontekstindo “ana siidii”niin, gadagan olunmus qidanin aldo edilmasi
ugrunda atayla yasanilan psixoloji konflikt dayanir. Bu da psixosemantik
kontekstdo anaya sahib olmaq {i¢iin atayla aparilan miibarizonin simvolik ifads
formalardan biri kimi anlasilmalidir. Burada biz dogmatik yanasmadan yayi-
nib, qida va ona qoyulan konfliktin psixogenezisina diggot yonaltmak istordik.
Yoni “Koroglu” dastaninda gohroman su//siid igmok davranisi ilo qoyulmus
qadagani pozaraq (eposda atasina gotirmoli oldugu suyu 6zii igorak), giinah vo
pesmanliq emosiyasi ilo atasiin kor qalmasma sobob olan addimi atir. Bu dav-
ranig ilo o, atanin qoydugu c¢orgivadon ¢ixir. Bu da onun yeni azadliq vo gohro-
manliq yolunun baglangicit olur. 9slinds, eposdaki bu hadiso koroglu-
lugun//daliliyin madani etiologiyasimin izah iiciin ¢ox ciddi psixosemantik
shomiyyato malikdir. Ana ugrunda atayla yasanilan konfliktdoki qalibiyyat
epos gahromaninin yeni statusda dogulusu ilo noticolonir.

Dolilik ata va ogul konfliktinin tazahiirii kimi. Diqqst yetirondo aydin olur
ki, madaniyyatdo doliliyin, ciinunlugun psixosemantik asasmda ciddi bir edipal
konflikt fonu vardir. Tosadiifi deyildir ki, doslilorin bdyiik bir qismi (“Leyli vo
Macnun”’da Macnun, “Koroglu” eposunda Révson, “KDQ”do Dali Domrul, Dali
Qacar, “Oliilor’do Isgondor vo b.) ataya vo yaxud onun simvolik tomsilgilorine
qars1 protest miistovisindo toqdim olunurlar. Madoniyyotds bu instituta daxil olan
gohromanlarin ya sosial mosuliyyetlorini dork etmomokls, yaxud da ilahi ganun-
larla olagolondirilmoklo movcud normalara tabe olmamalarma xtisusi digqoet
yonoldilir. Obas deyildir ki, H.Quliyev yazir: “Folklorda vo klassik odobiyyatda,
imumiyyatlo, modoniyystds doali adlandirilan obrazlar, aslindo, normalara garsi
golon obrazlardir”(12, 64). Odur ki, doli obrazlar1 ger¢ok diinyanin onsnavi fakt vo
hadisalorini 6ziinomoxsus sokildo anlayan vo sorh edon komik gohromanlar
(Molla Nasraddin, Abdal Qasim), protest edon gohromanlar (Koroglu, Dali Dom-
rul), ilahi ganunlara tabe olmaqla sosial normalara mohal qoymayan gohromanlar
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(Macnun) va s. kimi forqli statuslarda qarsimiza ¢ixirlar. Amma bunlarm 6z ata-
lar1 ilo konfliktlori ilo barabar, mévcud normalardan konara ¢rxmalarinin kékiindo
edipal konflikt dayanir. Ciinki ata giicli ayri-ayr1 obrazlarla yanasi, biitovliikdo
modoni normalarin tabeedici vo qadaganedici mahiyyatindo do tomsil olunur.
Tasavviir edok ki, asimmetrik davraniglar sorgiloyon Doli Domrul ©zrayilla kon-
flikt miistovisindo 6z ata-anasindan imtina edib (motndo bu miinasibat torsine pro-
yeksiyalanma soklinda, ata vo ananin canlarinit Dali Domrula vermoyib, ondan im-
tina etmosi formasinda ifado olunmusdur. Bu valideynlori miivafiq agir situasiya
qarsisinda onu tokbasina qoymaqda gilinahlandirmaq semantikasi dasiyir) arvadina
daha da yaxinlasir. Psixosemantik kontekstdo bu edip kompleksi miistovisindo ana
vo atan inkar etmok yolu ilo (edipal konfliktin osasmi togkil edon sevgi vo
diismon miinasibat sorgilonan soxslorin 6liima tork edilmasi ilo), daha qiivvatli
sokildo normal bir ails, evlilik diinyasma keg¢iddir. Psixosemantik kontekstdo edip
kompleksi vo konflikti sosial normadan konar gshromanlar1 (ana miihitino bagl
oglan usaqlarint) normalara dogru “italoms” funksiyasini hayata kegirir. Folklorda
da bu 6ziinomoxsus sakilds tocassiim olunur. Dali Domrul atasindan can istayir, o
1so mal-miilk vera bilocoyi halda, canin1 vermokdon imtina edib deyir: “Mandon
oziz, mondon soygiilii anandir, ogul, anana var! — deyir” (9, 113).

Bilgin Saydam bu barado yazir: “Can doyisma” {igiin 6nco atanin segilmo-
sinda daha farqli bir mona da tapa bilorik: “Atanin cani 6liim vaxt Domrulunku
ilo yer doyisdiracak; ...ogul atanin yerini tutacaqdir. Yoni ana ilo birlikds olmaq
iiclin ata aradan qaldirilacaqdir. Bu kontekstdo ogulun ana ilo birlogsmok tigiin
atan1 Oldiirmak fantaziyalarinin, yoni pozitiv edip kompleksinin gergoklosmae-
yon, “gizli” realizo olunmasinin izlorini miisahids edo bilorik” (17, 137).

Qohroman daha sonra anasmna iz tutur. O da ana vo ogul yaxmhgmi
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sortlondiron “doqquz ay dar qarnda gozdirmoyini”, “onu dogmagini vo baladi-
yini”, “ag slidiinii omizdirmoyini” digqate ¢atdirir, amma sonda canini vers bil-
mayacayini deyir. Belaliklo, goahraman ailo miilkiyyatinin tabeedici giiciindon
xilas olub (motnlordo ailo miilkiyyatinin tabeedici giicii atanin totbiq etdiyi
tozyiqlordon daha cox Ovladin ata giicii barado toossiiratlar1 asasinda tosvir
olunur) miistaqillosir vo gohromanin bu tabelikdon miistaqilliys kecid
prosesi dalilik kimi xarakteriza edilir. Vo yaxud “Beyrok boyu”nda Baybors
va Baybecan dogulacaq oglan vo qizlarini bir-birina gébokkosmo edirlor. Amma
qiz evlonmo yasina goldikdo Baybecan “gdzo doymir”, onun oglu aktuallasir:
“Dali Qarcar da ailosinin qapali diinyasindan konara ¢ixmaz. “Qshromanligr”
yalniz bacisia el¢i diisonlori 6ldiirmaklo mohdudlasir™ (3, 71). Riistom Kamalin
dediyi kimi, “Ogor Qanturali Selcan xatunu atasindan istoyirss, bas onda Beyrok
0z besikkortmosini niys Baybicandan deyil, Dali Qarcardan istoyir?” (6, 54).

Miiallif verdiyi bu ritorik sual vo sonraki izahlar1 onu gostorir ki, R.Kamal
bunu mifoloji insest fakt1 ilo olagolondirir: “Boy vo golin or-arvad olmamisdan
onca ritual prosesinda baci-qardas olmalidirlar. Toy marasiminin tohlili do gosterir
ki, toyda sanki onlarin bir ana batnindon dogulusu “sohnolosdirilir” (6, 55)”.
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Diisiiniirik ki, bu mogamda da mossloyo edip kompleksi kontekstindo
yanagmaq daha mogsodouygun olar. Miivafiq boydan goriinon odur ki, qizin
atasmin ovozino onun xaotik davranislar ils diqqgati calb edon “dali” qardast qizin
ora verilmoasi isi ilo mosguldur. Baybecan qizin1 ovval Bayburanin oglu Beyroyo,
daha sonara da Bayburd hasarmin bayino aro vermoyo s6z verdiyi halda, Dali
Qarcar bu s6zo qarst ¢ixir. O, bacisint he¢ kimo, o ciimlodon Bayburanin oglu
Beyraya vermak istomir. Onun 6z bacisin1 Bayburd hasarmmm bayins ars vermok
istomoasi ilo bagli da boyda hor hansisa bir molumat yoxdur. Siijetdon balli olan
odur ki, Dali Qarcar bacismi istoyoni oldiiriir. Yoni Dali Qarcar atasmin verdiyi
sOzii yerina yetirmomoklo semantik olaraq onunla zidd qiitbdedir. Bacisini 6z
gobokkosmasino vermoyon Daoli Qarcar atasina qarsi protest edon gohromandir.
Riistom Kamalin diqget yonoltdiyl bact vo qardas arasindaki mifoloji insest
miinasibatina do bu konfliktin davami kimi baxmaq olar. Freyd do baci vo qardas
arasindaki insest mosalosinin psixosemantik asasinda edip kompleksinin durma-
smi1 vurgulamis vo ailo kompleksinin bir hissasi kimi baci va qardas arasindaki bu
miinasibotin valideynlora olan miinasibotdon qaynaqlanmasini diqqots catdir-
misdir (4, 11). Bu monada Dali Qarcarin insest miinasibati kontekstinde anlasilan
bu davranigina ata ilo olan konflikt miistovisindo do yanasmaq miimkiindiir. Dali
Qarcar doli statusu kontekstinds olan biri kimi atasinin movqgeyino qarst ¢ixir,
atanin adatloro uygun verdiyi s6zii davam etdirmok ti¢lin he¢ bir mosuliyyast hiss
etmir. Disiiniiriik ki, ata s6ziino qarsi olan bu saymazyana miinasibat epik-sosial
kommunikasiya zamani1 Oguza qarsi da niimayis etdirilir. Oguz igidlori onun atasi
Baybeconlo bir moclisdo istirak edib ona dua etdiklori halda, qiz istomok {iciin
Dali Qarcarin evino yaxilagsmaga ciirot etmirlor. Odur ki, sakral kisi kultunun
zirvasi hesab edilon Dado Qorqudu onun yanina gondorirlor. Dali Qarcar hotta
Dado Qorquda qars1 gaba harokatlor edir, onu 6ldiirmok istoyir. Yalniz Dado
Qorqudun sakral mahiyyati onu Dali Qacarin qilincindan xilas edir. Yoni dalinin
sosial kommunikasiyasmin miqyas1 qodor do elo ataya qarsi protesti var: ailodo
atasma, Oguzda Dodo Qorquda. Tasadiifi deyildir ki, Azarbaycanda divanoliyi
va daliliyi ilk dofs olaraq kecid subyekti kimi izah edan S. Rzasoy yazir: “O,
kosmoloji mansayi etibarilo — trikster, psixik tipino géro — liminal (araliq) varlq,
sosial statusuna goro — doli/divana/macnundur” (15, 229). Vo yaxud “Oguz
etnokosmik diistincosindo “dali” bir sosial fazadan digor fazaya kecid prosesindo
olan subyekti bildirir” (15, 311)”.

Beldlikla, daliliyin mifoloji-kosmoqonik planim kecid statusunda olmasi
miidyyan edirss, bu Kkecid statusunun psixosemantik mahiyyatini, kecid
meyarim ata vo movcud normalarla Konflikt taskil edir. Yoni gohromanin
status doyismosinin bir fazasini qadin miihitindon kisi miihitino kegid, ikinci
mogamini S0 ata miilkiyyatinin tabeedici giiciindan xilas olmagq toskil edir.
Simon Ottenberg “Edip, gender va sosial miicadila: oglan usaqlig1 va inisiasiyanin
bir niimuns ssasinda dyronilmesi” adl tadgiqatinda yazdig: kimi: “Inisiasiyalarda
psixoloji olaraq anadan uzaqglasib ata giiciiniin hakim oldugu miihito inteqrasiya
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olunma ilo bagh klassik freydist yanasmanin cizgilori mévcuddur” (14, 337).
Burada ata mdvqeyinin tabeedici giiclindon xilas olmaq 6zlinli onunla eynilog-
dirmok kimi anlagilmahidir. Tosadiifi deyildir ki, miisllif oglanlarin kecid ritual-
larindaki simvolik davranislarindan bohs edorkon “valideynlordon uzaglasma vo
ata ilo eynilogsma” (14, 336) kimi iki masals iizorindo xiisusi dayanir.

“KDQ”da do gohroman olmanin va igidliyin toqdimatmim ata ilo konflikt
kontekstindo realizo olunmas: igidliyin edip kompleksinin ambivalentliyi kon-
tekstindo aktuallagsmasindan irali golir: ataya sevgi vo diismon miinasibat. Oguz
dastanlarinda qurmiz1 xatt kimi kegon ata vo ogul miinasibatlorinin (Beyrok Bay-
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boro miinasibatinds “korluq”, “ata dura-dura ogula tozim etmo”, Qazan vo Uruz
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miinasibatindo “atanin zindana diismesi”, “ogulun zindana diismosi”, Dirss xan vo

99 ¢c

Bugac arasinda “anasi ilo sohbat eyloyib atasma gosd etmoa”, “ogulun 6limii vo
ana siidii ilo yenidon dogulusu”, “atanin dustaq olmasi vo ogulun onu xilas et-
mosi” motivlori va s.) psixosemantik osasinda edip kompleksi dayanir. Ata, ana
vd oguldan ibarat iiclii struktura malik edip kompleksi ailods formalasan
psixoloji miinasiboat saviyyasidir va o, 6ziinii insanin psixososial realizo olun-
masimin biitiin saviyyalorindo gostora bilar. Sosial miinasibotlorin vo fordin
psixoloji inkisafinda miihiim rol oynayan bu kompleks 6ziinii miixtolif sosial-
modoni fakt vo miinasibotlordo gostordiyi kimi, bazon do miixtalif patalogiyalar
osasinda Oziinii bliruzs vers bilor. Bu kompleks fordi sosial normalara dogru “ito-
loyon” daxili-psixoloji tokani tomin etmoklo yanasi, normalarm 6ziiniin do forma-
lagsmasinda istirak edir. Yoni edip kompleksi madaoni realligin vo fordi psixologi-
yanin formalasmasinda paralel sokildo istirak edon, onlar1 bir-birinin daxilindo
yerlosdiran, bir-birine baglayan psixo-sosial ailo kompleksidir. Bu manada, qah-
romanhgin ifasina koklonan “KDQ” eposu ham da ata vo ogullar arasinda
konflikt situasiyalarin taqdimati matnind ¢evirmok macburiyyatinds galmis-
dir. Sads sokildo desok, har gohroman sosial ¢evrado gohromanligmi siibut etmok
macburiyyatindadir vo bu ¢evrays ¢ixmagq liciin ilk 6nco ata soddini agmalidir. Ata
ilo konfliktin asaslar1 iso homin ailonin strukturunun usaq psixologiyasinda yarat-
di1g1 miinasibat soviyyasindon qaynaqlanir. Tosadiifi deyildir ki, psixoanalitik tod-
qiqatlarda nagillardaki “div”’ obrazmnin osasinda ata ilo bagh fantaziyalarin
durmasi irali stiriilmisdiir.

Yenidon qayidaq “dali” anlayisi izerina. Dalilik anlayisinin argonlogmoys
kecidin metaforasi kimi istifado olunmasinin psixosemantik asasimnda onlarin ata-
ya, bu movqgeyin davami olaraq normalara gars1 protest miinasibotinds olmasi da-
yanir. Bu protest 6zii do ambivalent mahiyyatlidir: ata iiziino ag olmaq, onu say-
mamaq vo gohromanliq gostorilmasi. Tosadiifi deyilidir ki, atalar sézlorindon iba-
rot olan Oguznamoado deyilir: “Tanri, kisiye kendiiye miit'i olmaz ogul versiin” (2,
92). Yoni Oguz sosial-madoni miihitinin 6zl belo ideoloji soviyyado ata vo ogul
arasmdaki konflikti dostokloyir. Ciinki ata naslinin davamgist olan ogulun comiy-
yotdoki statusu dolilik morholosindon kegir ki, bu da ataya miiti olmamaq (vo ya
iisyan etmok) soklindo 6ziinii bliruzs verir. Oguz madaniyyatindo ataya qars: “do-



Dada Qorqud e 2019/1IE 74

lilik” miinasibotinin ambivalent gqavranilmasi ilo alagodar olaraq bu s6z hom ax-
maq, hom ds igid monasi bildiron anlayisla (dslilikls) ifade olunmusdur. Belo
bir psixososial miinasibot soviyyasi bu giiniin 6zlinds belo har hansisa bir goncin
sohvinin bagislanmasi zamani edilon xahisdo 6ziinii gostorir: soxsin “gonc”, “doli-
ganlt” vo o climlodon “beyniqanli” olmasi diqqgoets ¢atdirillaraq bagislanilmasi xa-
his edilir. Madoniyyatimizds “gan” metaforasi qohumluq bagmin, o ciimlodon
miioyyan bir nasle, qrupa aidlik, moxsusluq gostaricilorindon biridir. Bu manada,
“doaliganh” daliliys aid olmani ifads edir. Bu qrupa aidlik ganclarin igidlik
gostormalorinin sababi kimi qavranildigi kimi, hom do normadan konar va
aqressiv davramslarin sababi kimi da gabul edilir. Bizs elo golir ki, argonlogmo
dovriindoki kecid statusunun ikimonali sokildo “doli” anlayisi ilo adlandirilmasi
onun ata movgeyindon doyorlondirilmesi ilo olagodardir. Coxgalarli vo xaotik
xiisusiyyatlorlo gavranildigia gors bu kecid statusundaki voziyyot modaniyyatdo
ikimanali (igid vo agilsiz) “dsli” anlayisi ilo adlandirilmisdir. Dali Qarcar, Dali
Domrul, Koroglu kimi gohromanlar bir torofdon ideokulturanin toblig etdiyi gilico
sahibdirlor, digor torofdon iso sosial normalar1 hor an poza bilorlor. Akademik
Muxtar Kazimov Dali Qarcar obrazi asasmda doliliyin ikili mahiyyatine digqgot
yonaldorok yazir: “Ipa-sapa yatmayib, nego-ne¢a amoldon ¢ixan, Dada Qorquda ol
qaldirmagla dslisovlugun son hoddino catan Doli Qarcarin da adob-arkanla xan
hiizuruna getmosinin kokii mohz dsli obrazinin ikili mahiyyat dagimasi, dslilikdo
bir ayiqligin gizlonmasi ilo baglidir. Malumdur ki, ikili mahiyyat kolokbaz obraz-
lar1 liclin daha sociyyovidir... Dalinin torsino ¢evrilmis agilli demok olduguna
folklordan ¢oxlu misallar ¢cokmok olar” (8, 144). Bu monada, S.Rzasoyun “Epos-
da “doli” gohromanlar “ke¢id” statuslu gohromanlardir: onlar kosmosla xaosun
hiidudunda — qovsaginda yerlosirlor” (16, 219) fikrino vo belo keg¢id duruma aid
olmalar1 ilo slagadar olaraq bu obrazlarin “ikili davranisa sahib olma”, “xaos vo
kosmos arasmda ke¢id etmok” (16, 219) kimi xiisusiyyatlors malik olmasi ilo
bagli yanagmasina psixosemantik kontekstdo do miinasibot bildirmok istordik.

Dogrudan da, dalilor nizam vo anti-nizamin sorhadlorinds yerlogon obraz-
lardir. Onlarin miisahido olunan olamatlorini ritual-mifoloji yanasma konteks-
tindoki “xaos-kosmos” modeli iizra tosniflondironds bu strukturu aydin gérmek
miimkiindiir. Amma digor bir masolo ortaya ¢ixir: dalinin nizam vo anti-nizam,
xaos vo kosmos kimi doyorlondirilon xiisusiyyatlori tosovviir hadisesidir, basqa
s0zlo, fantaziya mohsuludur vo bu olamotlorin psixogenezisi vardir. Bu monada
sual ortaya ¢ixir ki, doli obrazlarma bu ikili tobiati veran hansi1 meyarlardir?

Bizo elo golir ki, dalilorin tabistindoki xaos vo kosmosa aid bu ikili
keyfiyyot edip kompleksi kontekstindo ata vo onun normalarimin ambi-
valent doyarlondirilmasi naticasinds ortaya cixir: bir tarafdon ata kultdur
vd ogul bu giiciin taloblorino boyun aymok, o ciimlodon anaya baghhqdan
imtina etmak macburiyyatindadir, digor bir torafdon iso gohroman “ya-
radicihi@1’” movcud ata sarhaddinin asilmasi v gohromanin miistaqillosmasi
ilo gercoklasdirilo bilor. Bu monada doliloro trikster kimi zidd tebisti edip
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kompleksi kontekstindo ataya olan ambivalent miinasibat qazandirir: onlar hom
ataya tabe olan, hom do protest edon gohromanlardirlar. Bu kontekstdo dolinin
kecid statusunun psixosemantik mahiyyati ilo bagl bir qodor yuxarida qismon
bohs etdiyimizo gora hololik elo bununla da kifayotlonirik.

Yeri golmiskon deyok ki, “KDQ”-nin “Dirss xan oglu Bugac” boyundaki
bir ¢ox faktlara, xiisuson Dirso xanm xain qirx igidinin Bugaci1 gdzdon salmaq
maqsadi ilo ona atdiqlar sorin mozmununa osassn ona edip kompleksi kontekstin-
do diqget yetirilmisdir. Akademik Kamal Abdulla asagidaki fakta osason Bugaci
Ediplo (molum oldugu kimi, Edip bilmadon atasmi 6ldiiriib anasi ilo evlonmisdir)
miiqayisa edir: “Qalqubani, Dirso xan, sonin oglin yerindon uru turdi, koksi gézal
gaba taga ava ¢iqdi. Son varikon av avladi, qus qusladi (Digqget: informasiyadan
aydm olur ki, ata ogulu ev sorhodlorindon konar1 ifade edon “ova ¢ixmaga” mane
olan giic kimi togdim edilir. Ogulun ov prosesinds oxlanmast da 6z novbasinds
bunun gostaricisidir —S.Q ). Anasinin yanma alub goldi. Al sorabin itisindon aldi,
icdi. Anasilo s6hbat eylodi, atasma qosd eylodi. Sonin oglin kiir qopdi, arcal
gopdr” (9, 39). Miigayiso naticosindo miisllif yazir: “Hor iki baglangicin asasinda
godim bir adotin, hotta rovayot vo nagillarin yarandigi dovr liciin godim bir adotin
yasaqligin1 bir daha tosbit edon davramis durur. Insann tobiotin i¢indo qaynayib-
qarigdig1 o uzaq zamanin mehsulu olan valideynlo nikahinin (cinsi miinasibatin)
qarsism birdofolik koson davranig!” (5, 263). Hikmot Quliyev iso Dirso xan vo
oglu arasinda konfliktin semantikasinin analizi zaman1 mosaloys edip kompleksi
kontekstindo yanasib yazir: “Ballidir ki, eposda bay vo qirx igid, xamim vo qirx
inco belli qiz ifadslori dofdlorlo tokrar olunur. Aydin olur ki, qurx biitdviin
isarosidir vo tamhig1 ifade edir. Boy mohz qurx igidi, xanim iss qurx inca belli
xanimu ilo biitdvlesir. Basqa sozlo desak, qirx igid elo baya, qirx inca belli qiz iso
xanima borabardir. Bu monada Dirso xanin “qirx igidi”, xoyanot mogamlarmda iso
“qurx namord” elo Dirso xanin 6ziidiir. Qurx namordin hosadi elo Dirsa xanm
hasadidir. Edip kompleksino nozaron bas veron situasiya da Dirso xanin Bugaca
psixomifoloji oppozisiyasindan dogur” (12, 92). Goriindiiyii kimi, miisllif 40 igidi
Dirso xanla eynilosdirir vo ortaq maraqlar1 paylasmasina digqet yonoaldir. Beloliklo
do 40 igidin Bugacm “6z anasina satagmasr” ilo bagl atdigi sor elo hom do Dirso
xanin movgeyni toqdim edir. Daha sonra Dirso xan oglunu 6ldiirmok gorarma
golir vo onu oxlayir. Malum oldugu kimi, anas1 onu Xizirm moslohati ilo xilas
edir. Eposda ana oliimciil sokildo yaralanan Bugacin {istiino golorkon oglu ona de-
yir: “Ana, aglamagil, mana, bu yaradan 6liim yoqdir, qorxmagil! Boz ath Xizir
mana goldi. “Bu yaradan sana 6liim yoqdir. Tag ¢igogi, anan siidi sana morhom-
dir’- dedi” (9, 44) Bir mosaloni do diqqete catdiraq ki, edip kompleksi usagin
mdovqeyini tomsil edir vo onun maraglarini aktuallagdirir. Bu monada diistintiriik
ki, miivafiq konfliktin torsino proyeksiyalanma modelindo oxunulmasi mosslonin
semnatikasininin askarlanmasi {iclin daha genis imkanlar agar: motndo anasina
emosional yaxinliq hiss edon ogul giinahkarliq hissindon xilas olmagq tigiin atasini
hiyloys aldanaraq onu 6ldiirmays cohd edon gohroman soklinds obrazlasdirir. Bu
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da ogulun yekunda “anasmnin connoti’ndo bir usaq kimi beoslonib sagalmasina
sabab olur. Eposda usagn ata ilo konflikt kontekstindo agir yaralandigi durumda
ana doslorinin siidiinii sagaldici molhom olaraq gérmosi fakti da bu konfliktin
psixosemantik kontekstds ilkin sohno miistovisindoki dramatizm (ailo miihitindo
ogulun atani ana doslorindon uzaqglasdiran giic kimi gérmosi) asasinda aktuallas-
digim1 gostorir. Bundan xobor tutan diismonlor Dirss xami tutub diismons osir
aparirlar. Anasinin tohriki ilo atasmi xilas etmok ti¢lin yola diison Bugaci atasi
gOriir vo atasm onun kim oldugunu bilmodon etdiyi miiracistin sonunda deyir
“Manim iciin galdiinss, oglancigim 6ldiirmiisom, Yigit, sana yazg1 yoq, dongiil
gerii!” (9, 46). O da osir aparilan atasina miiraciot edorak deyir: “Ag saqqalh
qocalar sanin gedarss, Monim daxi icindd bir aqh sasmus, biligi yitmis qoca
babam var, qgomagim yoq qirq namarda” (9, 46). Beloliklo ogulun movgeyi
osasinda giinahkar duruma salinan ata pesmanliq hissi ke¢irir vo ogul da onu azad
etmoklo 6z statusunu tosdiglomis olur. Bu monada asagidaki yanasma psixose-
mantik kontekstds 6ziinii dogruldur: “...Dirso xanla Bugac arasindaki konfliktin
alt qatinda duran insest miinasiboting isarasini do fikirlorimizin iizorine slavo et-
sok, aciq sokildo gorarik ki, burada bugayla doylisdon qalib ¢ixan — kisilik, yet-
kinlik (haddi-biilug) morhalosine qoadom qoyan Bugacla Dirso xan — iki kisi ara-
sinda oppozisiya vardir. Oslindo, masaloya psixomifoloji aspektdon yanasanda
balli olur ki, burada biitiin konflikt mohz Dirso xanla Bugac arasinda bas verir”
(12, 92). Goriindiiyti kimi, miiollif konkret tosvir soviyyosindo olan materiala
osason “Dirso xan oglu Bugac” boyunda ata vo ogul arasinda edip kompleksindon
gaynaglanan konfliktin olmasini vurgulamis vo ata ilo ogul arasindaki bu konflikt
kontekstindo ogulun hoddi-biilug marhalesinin toqdim olunmasma diqqst yonalt-
misdir. Bu dramatizm hom do ogulun ata ilo konflikt miistovisindo yeni status
gazanmasini toqdim edon comiyyet ideologiyasmin tocossiimiidiir.

Yeri golmiskon deyok ki, bazi todqiqatgilar edip kompleksi kontekstindo
moana oxunusunu horfi monada anlayir vo bu kompleksin tozahiiriinii yalniz edip
siijeti ilo mohdudlasdirirlar. Masaloya bu baximdan yanasan Merve Kolikpinar
yazir: “Bugacmn atasina itaoti hakimiyyotin bir parcasidir. Ata bu hakimiyyotin
sarsilmasindan narahat oldugu zaman oglunu 6ldiirmok istoyir. ©gor bu durumu
Erich Frommun edip kompleksina verdiyi sorhlo izah etsok, Bugac va Dirso xan
arasindaki mosolo ana anlayisi ilo olagalondirils bilmoaz. Sijjetdoki faktlar slagsli
sokildo doyerlondirildikdo do oxucunu bu diistincoys s6vq edocok hor hansisa bir
hadiso yasanmamugdir. Freydin edip kompleksi olaraq agiqladigr durum usagin
anasma maraq duymasi vo atasmi qisqanmasi ilo baslayir. Amma Bugac Xanin
anasma duydugu sevgi miitloq sadagot vo vofa duygulari ilo agiglana bilor” (10,
238). Goriindiiyii kimi, miiollif edip kompleksi vo edip siijetini biri-biri ilo
qarigdirmigdir. Halbuki “Edip stijeti dedikdo birbasa olaraq Edip draminda oldugu
kimi ata-ana-ovlad (vo ya baci-qardas) licliiyli arasinda “namolumluq” konteks-
tindo insest faktmni 6ziindo ehtiva edon folklor hadisslori nozords tutulur. Lakin
edip kompleksi edip siijetini do 6z i¢ino alan, yuxulardan siiurlu yaradiciliq
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aktlarma godor insan foaliyyotinin biitlin saholorindo 6ziinli biiruzo vera bilon
psixoloji hadisadir. Bu kompleksin osasinda da ata-ana-6vlad miinasibotlorinin
psixoloji konteksti dayanir. Bu monada psixoloji hadisonin adlandirilmasinda
istifado olunan “edip kompleksi” onun terminoloji metaforasi kimi anlasilmalidir.
Bu kompleks psixoloji yasantilarda (nevroz vo digor psixoloji pozuntusu olan
soxslordo), insanin geyri-stiuri faaliyyotlorindo (yuxular, qarabasmalar), insanin
inkisafinin miioyyon morholosindo (3-5 yaslar), yaradiciliq aktlar1 vo s.-do 6ziinii
bliruzo veran psixoloji prosesdir. Ona gora bu kompleksi proses adlandiririq ki, o,
vahid tozahiir soklino malik deyil, on miixtolif forma vo mozmunlarda, konflikt
soviyyalorinda vo asas niivasine banzomoyan bir sokildo 0ziinii biiruzo vers bilon
psixoloji realliqdir. Bu kompleksin vahid tozahiir sokli olmadigi halda, onu
doguran sabit niivosi, konflikt miistovisi vardir” (11, 363). Bu monada folklorda
edip kompleksini 6yronmak tokca edip siijetino banzar faktlar1 yronmok deyildir.
Edip kompleksi monayaradici psixoloji realligdir ki, o yaradiciliq faktlarinda
stiurun vo sosial miihitin vetosundan yayinaraq ifados olunmas1 {i¢iin niivesindoki
psixoloji konflikto banzomoyon sokildo aktuallagir. Odur ki, proyeksiya materia-
linda bu kompleksin tozahiiriinii mohz simvolik monalari acilis1 ilo askarlamaq
olar. Bu monada edip kompleksinin monayaradic1 giicii hotta miiasir cizgi
filmlorinds do 6ziinii gostorir (13, 479-485).

Natica. Mdvcud yanagmalar: inkar etmomoklo birlikdo bizim demok is-
todiyimiz odur ki, eposda edip kompleksi yalniz bir boyun asasinda durmur. S.
Rzasoyun “ke¢id” statuslu gohromanlar” (16, 331) kimi xarakterizo etdiyi dolilor
orgonlik ddvriindoki gohromanlarin moadoni adidir. Qohromanlhigi toqdim edon
epos bu igidlorin mohz dolilik morholosini togdim edir. Yuxarida izah
etdiyimiz kimi, dolilik do ataya protestin moadoni-psixoloji effekti kimi
ortaya ¢ixir ki, bunun da psixogenezisinds edip kompleksi dayamir. Bu
monada Oguz diisiincosinin gohromanliq kontekstini toqdim edon “KDQ” eposu
igidlori “dolilik” miistovisinds toqdim edir ki, bu, hom do edip kompleksi
kontekstindo ortaya ¢ixan konfliktin (anaya sevgi, ataya ambivalent miinasibot
kontekstindon qadin miihitindon kisi miihitine ke¢id zamani ortaya c¢ixan
dramatizmin) simvolik togdimati kimi anlasila bilor. Odur ki, edip kompleksi
tokco bir boydaki konfliktlords yox, demak olar ki, biitiin boylardak: ata-ogul
konfliktlorinin psixosemantik osasinda dayanir. Bu konfliktlordoki edip kom-
pleksinin tozahiiriinii iso yalniz sado miisahido yolu ilo deyil, onlarm simvolik
mahiyystinin dyranilmasi yolu ils askarlamaq miimkiindiir.

Qeyd edok ki, edip kompleksi hor hansisa sabit monalar yaradan psixo-
sosial miinasibat soviyyasi deyil. O, forqli monalar yaradan vo miixtalif forma-
larda toqdim oluna bilon miinasibat soviyyesidir vo bu monayaradici niiva (psi-
xoloji kompleks) psixoanalitik todqigat vasitosi ilo miioyyonlosdirilo bilor. Biz
edip kompleksini anlamaqgla monayaradici fantaziyalari, sosial kontekstdoki
ayri-ayr1 obrazlari, metaforalar1 vahid bir sistemin torkibi kimi qavraya bilorik.
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Summary

In the study the problem of folkloric identification of groups in the context of the socio-
cultural processes taking place in the virtual networks is analyzed. It was noted that as in the real
social environment the folkloric traditions play an important role in the formation of groups in
virtual social networks, too. But it makes necessary to consider the folkloric definity as an
important component in the study (publicly or secretly) of the virtual social groups. In particular,
the dynamic processes in the virtual social networks are changing rapidly on the ground of the
folkloric definity signs of the groups. At the same time, the problem of folklore identification of
the virtual social groups is studied in the context of the national identity, i.e. in the context of the
position, order and interests of different groups. The approach and analysis were carried out on
the Internet folklore which is the manifestation of different ideologies and views and the
construction of a new “identity”. It was noted that under the influence of the Internet the images
embodied in traditional folk culture are “re-designed” in the virtual social environment and the
new folklore images and motifs are formed.

Key words: folkloric identification, the national identity, the virtual environment, the
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®OJIBKJIOPHAA NIEHTUO®UKALIUA I'PYIIIL B BUPTYAJIBHBIX
COIIMAJIBHBIX CETAX: HAIIUOHAJIBHAA UAEHTUYHOCTDb U
I'JIOBAJIBHBIE OBPA3bI

Pe3rome

B uccnemoBanuu mpoaHaaM3UpoBaHa (HOJBKIOPHAS HICHTUYHOCTH TPYII B KOHTEKCTE
COILMOKYJIBTYPHBIX IPOIIECCOB, MPOUCXOMANIMX B BHPTYAJBHBIX CETSIX. BBUIO OTMEYEHO, YTO
(ONBKIIOPHBIC TPATUIMKA WTPAOT BAXKHYIO POJIb B (DOPMHPOBAHWUH TPYIN KaK B pealbHON
COLIMANIBHOW cpele, TaK W B BUPTYAIbHBIX COIMAIBHBIX CETAX. A 3TO 0O0YyCIaBIHUBAcT
paccMaTpuBaTh (GOJBKIOPHYIO HACHTHYHOCTh KaK Ba)KHBIM KOMIIOHCHT M3YYCHHUS BUPTYaJIbHBIX
COIUAIBHBIX TPYIIT (OTKPBITBHIX WM CKPBITHIX). [Ipu3Haku (ONBKIOPHON HICHTUIHOCTH OBICTPO
MEHSIOTCS, OCOOCHHO B CBETC IMHAMUYECKHX IIPOIIECCOB, MPOUCXOMAAIIMX B BUPTYaJIbHBIX
COLIMAJIBHBIX CETAX.

B craThe Taxxke paccMaTpuBaeTCs MpoodiaeMa QONBKIOPHON HICHTUYHOCTH BUPTYAIbHBIX
COLMABHBIX TPYII B KOHTCKCTEC HAIMOHAIBHOM HACHTHYHOCTH - B KOHTEKCTE IOJIOXKCHHUS,
MOpsiIKa M HMHTEPECOB OTACIBHBIX TIpymil. Ilogxoasl W aHAIW3 OBUIM COCPEIOTOYCHBI Ha
HHTEPHET-(POJIBKIOPE, KOTOPBIH BOILIOIIACT MPOSBICHHE 00BEIUHCHUS PA3IUYHBIX HICONTOTUN
Y B3MJIAJIOB U KOHCTPYUPOBAHUE HOBOM MICHTUYHOCTH.
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brio orMedeHo, 4To moa Bo3neicTBUEM VMHTepHETa B BUPTYaIbHOU COLMATIBLHOU Cpefe
MEPECTPAUBAIOTCS 00pa3bl, KOTOPHIC BOIUIOIIAIOT TPAAUIMOHHYIO HAPOIHYIO KYJIBTYPY U
MOSIBIISTIOTCSI HOBBIC (DOJTBKIIOPHBIC 00pa3bl 1 MOTHBBI.

KiaroueBnle ciaoBa: (onbkiIopHas HWACHTHYHOCTh, HAIMOHAIBHAS WICHTHYHOCTD,
BHUPTyaJibHasl Cpella, BUPTyaJbHAs COLHMANIbHAS TPYIIa, HHTEPHET-(QOIBKIOP, TII0OATbHBINA
MOTHB, COIMAJIbHBIN KOHTEKCT, COLIMAILHBINA 3aKa3.

Mbosalonin qoyulusu: informasiya-kommunikasiya texnologiyalarinmn v
rogomsal iinsiyyat vasitolorinin siiratlo yayilmasi, eloco do internetin dominant
iinsiyyat alotina gevrilmasi folklor yaradiciligma da 6z tesirini gdstormokdadir.
Bir zamanlar real sosial miihitde coroyan edon folklor proseslori hazirda virtual
media platformalarinda — sosial soboko vo forumlarda getmokdodir. Rogomsal
iinsiyyot texnologiyalar1 asasinda qurulan virtual miihit 6ziiniin tobioti etibari ilo
insanlarin sosiallagsmasi, miioyyon ideokultura (6, 734) osasinda tomorkiizlog-
mosi, “ortaq tahkiya normalarinin va performativ perspektiviorin insasi
(taskili) iigiin imkanlar yaradwr” (1, 290). Bu baximdan virtual sobokolords
gedon sosial-madoni proseslor kontekstinde qruplarin folklorik miioyyonliyi
masolosi aktual masololodir. Hesab edirik ki, virtual sosial qruplarm (aciq vo ya
gizli) Oyronilmosinds folklorik identifiklik miihiim komponent kimi nozors
almmalidir.

Isin moaqsadi: Virtual kommunikativ miihitdo coroyan edon folklor
proseslorinin torkib hissasi kimi qruplarin meydana golmosinds miihiim rol
oynayan folklorik miioyyonliyi arasdirmaq vo bu problem strafinda mdvcud olan
yanasmalar1 tohlil etmokdir.

Folkor onu yaradan xalqim, etnosun diinyagoriisiinii, gercokliyi qavrama vo
ifado etmo spesifikasini, 6zl vo digorlori barade miinasibatini, onu togkil edon
ford vo qruplarin maraqlarini, doyison sosial sortlor vo ideologiyalar axarinda
cari vo strateji hadoflorini 6ziinde oks etdiron dinamik vo pragmatik sistemdir.
Bu monada folklor miioyyon bir etnosun, onu toskil edon on miixtslif qruplarin
0zli vo basqalari, eyni zamanda basqalarinin onun barado diisiindiiklorini do
tocassiim etdirmok imkanina malikdir. Basqa sokilde desak, xalq (xalq deyorkon
Alan Dundesin “on az1 bir ortaq faktora malik olan, miisyyan bir folklor niimu-
noasi, adot vo ya onanani Oziinlinkii hesab edon, etnik, dini, lingivistik vo s. fak-
torlar osasinda birlogon qrup vo ya qruplar” yanagsma modeli nozords tutulur —
5:139-153) hom 06zii-6zii haqqinda, hom ds otrafdakilarin onun hagda na diistin-
diiyiinii tasovviir edon va asaslandiran 6ziintiifadeetmo vo 6ziinligoruma mexa-
nizmino malikdir. Masaloys bu mantiq aspektindon yanasdigda mslum olur ki,
miioyyan fordlorin v ya qruplarin kollektiv maraq vo roaylori asasinda meydana
¢ixan folklor niimunalori universallasan trend vo tendensiyalarin, prioritet baxis
vo miinasibatlorin do oks olundugu diisiinco sistemidir. Odur ki, etnosun 6zii vo
basqgalari, eyni zamanda basgalarmim onun barads (no vo ya neco) diistindiiklori
haqda miinasiboti ifado edon folklorik faktlardan milli kimliyin tohlili vo sor-
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hinds, eloco do qruplarin folklorik identikliyinin dyronilmosinde genis istifado
etmok miimkiindiir. Ciinki xalqin 6zii vo 6zgolor barados stereotiplogsmis miinasi-
bati asason folklor faktlarinda oks olunmusdur. Bu miinasibot vo roylor miioyyon
stereotiplor formalasdirir ki (yaxud steretiplor miioyyon miinasibat vo roylor
dogurur ki), komik vo ya ironik reaksiya daxilindo homin slamatlori agig-aydin
gormok olur. Xiisusilo do, Iotifo janrinda bir qrupun diger qrup vo yaxud bir
etnosun digor bir etnos barodo (daha ¢ox dominant etnosun etnik azliq haqda)
formalagmis miinasiboti 6z aksini tapir. A.Dundesin Iotifolor barads diisiincols-
rindon aydin olur ki, lotifo dominant etnosun azligda qalan vo ya golmo hesab
olunan etnosa gars1 miinasibotinin ifadosi ii¢iin olahiddo imkanlara malikdir.
Alim niimuns olaraq almanlarin yahudi va tiirklora qars1 ironiya ilo ifads olunan
aqressiv miinasibatini xiisusi vurgulayir ( 3:178-188). Tobii ki, komiklik vo ya
ironiklikdon asili olmayaraq, folklor vasitasilo ifads olunan miinasibotde miioy-
yan stereotiplori miisahids etmok miimkiindiir. Lakin homin stereotiplors asason
har hansi bir xalg, yaxud sosial qrup barado miisbot vo ya monfi xarakteristika
miloyyanlosdirmok bir qodor miirokkob mosslodir. ©vvola, ona gore ki, bir
etnosun digor bir etnos barado tosovviirlori tendensiyali xarakter dasiyir. Ikincisi,
qarsiligl tomas vo ya toqqusma zomininds meydana ¢ixan miinasibat biitiin hal-
larda qisas, su¢lama, sor atma kimi 6ziinlimiidafio mexanizmlori osasinda ortaya
cixan davraniglart vo diisiincolori ifado edir. Burada bir qrupun digor bir qrup,
bir etnosun basqa bir etnos barads realliga, gercokliyo osaslanmayan, qarsisinda-
kindan daha ¢ox 6ziinilin tosovviirlorini ifado edon miinasibati aktuallagsmis olur.
A.Dundesin “proyektiv inversiya” adlandirdigi bu mexanizmo gors, bir qrup
digor qrupu Oziiniin ona etmok istadiyi horokot vo ya davranigla suglaymr. Alim
miiasir Amerika ofsanslorindon birini niimuns gatirorok qeyd edir ki, homin
ofsanays goro “qaradorili gonclor ictimai hamamda ag oglani (agderili nozords
tutulur — H.Q.) axdalayiblar” (4, 282). Alim yazir ki, bu ofsanodo super-fallik
gilico malik qara dorili kisi barado stereotiplosmis diisiincodo agin metamortlag-
mis qorxusu dayanir (4, 282). Yoni ag garanin super-fallik giiciindon qorxdugu
iclin qarani onu axtaladigii deyir. Qaran1 axdalamaq arzusu ag oglanin axda-
lanmas1 kimi proyektiv sokildo tosvir olunur. Misllifin yanasmasindan aydin
olur ki, folklorda stereotip kimi populyarlasan miioyyon baxis vo ya miinasibot
proyektiv inversiya mexanizmi osasinda meydana ¢ixmisdir. Folklorik reaksiya
kimi ortaya ¢ixan belo stereotiplorin monalarinin askarlanmasinda, heg siihbasiz
ki, Alan Dundesin toklif etdiyi “proyektiv inversiya” modelinin genis perspek-
tivlort movcuddur. Beloliklo, buradan aydin olur ki, bir qrupun digor qrup, bir
etnosun basqa bir etnos, bir peso sahiblorinin basqa bir peso sahiblori barads
olan tosovviirlorini oks etdiron folklor faktlarindan sosial qruplarin folklorik
kimliyini arasdirmaq miimkiindiir.

Taobii ki, sosial planda qruplararasi, etnoslararasi, fordlorarasi miinasibat-
lordo yaranan vo onu yaradanlari maraq vo arzularini birbasa deyil, metaforik-
simvolik sokildo ifado edon, eloco do Oziinligoruma vo asaslandirma mexanizm-
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lori asasinda ortaya ¢ixan folklor faktlarindan milli kimliyin miioyyenlosdirilme-
si kifayot qodor miirokkab masaladir vo ziline miinasibatds metodoloji yanasma
talob edir. Clinki milli kimlik masalasi, aslinds, sosial qruplarin folklorik kimli-
yina asaslanir. Bu problem birbasa olaraq, folklor istilahimin kasb etdiyi monaya
olan miinasibatin zamanla doyigsmoasindon qaynaqlanan mosalodir.
Folklorsiinashigin intellektual inkisaf tarixinin ilkin dovrlori folklora ya-
nasmada ideallasdirma, kultlasdirma, romantik va retro duygularin ortaya ¢ix-
mast ilo miisahido olunmusdur. Folklorun mahiyyat etibar1 ilo xalgla baglh
olmasi, onun “xalq biliy1”, “xalq montiqi”, “xalq yaddas1” va s. kimi monalan-
dirilmas1 romantik, millst¢i, populist vo s. baxislarm yaranmasina sabab
olmusdur. Ilkin dévrlorde daha ¢ox “tokamiil¢ii antropologlarm” digqetinds olan
folklor asrarongiz ke¢misin antikvari, gqaligi kimi gobul olunmus, onun bu giinls,
golocoklo olan olagosi barodo “diisliniilmomisdir”. Folklorun aktiv sosial
proseslordon konarlasdirilaraq, yalniz ke¢mislo baglanmasi, “kegmisdon golon
soslor” kimi xarakterizo olunmasi ona miinasibotds retro duygularin sorgilon-
masing sobab olmusdur. Bu baxisa gors, folklor ke¢misin eksponati, minillik-
lorin soragy, ideal doyarlarin oks olundugu xalq xazinasidir. Folklora antikvariat,
eksponat kimi baxilmasi, onun ideallasdirilmasina, kultlagdirilmasina gotirib
cixardi ki, bu folklorda yalniz miisbot ideya vo ¢agirislarin, qlisursuz qohroman-
larin axtarigini giiclondirdi. Millst¢i-populist tendensiya torafdarlarinin daha gox
diggat morkazinds olan milli kimlik mosalosi folklora yanasmada da bir sira
yanligliglarin ortaya ¢ixmasina sobab olmusdur. Folklora xalqin ke¢misi, badii-
estetik doyoro malik olan vo s6z vasitosilo ifado olunan anlayis kimi yanasan
filoloji folklorsiinasliqda 6zlina daha genis imkanlar aldo edon millot¢i tenden-
siya “milli kimilik”, “etnik milli doyarlor”, “milli-monavi sorvetlor” adi altinda
miloyyon cagirislar edirlor. Bu iso hor hansi bir obyekto, konkret halda desok,
xalq yaradiciligma yanagsmada rasional montiqi prinsiplordon uzaglagmagqla
emosional c¢agiriglara, populist tomaytlloro meyllonmoys gotirib ¢ixarmisdir.
Tabii ki, bu tipli yanagmalar tokco folklorsiinasligda deyil, humanitar vo ictimai
elmlorin oksoriyyotindo — tarixslinasliqda, arxeologiyada, etnoqrafiyada, adobiy-
yatsiinasligda vo s. 6ziino yer tapa bilmisdir. Obyekt xalq vo onun yaratdigi
gercoklik (maddi vo ya monovi) oldugu liciin belo todqiqatlarda millotgiliyo,
etnik-milli kimliyin gabardilmasina, xiisusilo do emosional sokilds 6ziinii basqa-
larindan istiin tutmaqla forqlondirmoys - “bizds bu ola bilar, bu ola bilmoz!”,
“bu, bizim xalqa yarasmaz!” kimi he¢ bir elmi-montiqi opponentliyo immuniteti
olmayan baxiglara rast golinir. Dado Qorqud, Koroglu, Molla Nosroddin vo s.
kimi folklor obrazlarina miinasibatds totbiq edilon belo yanasma onlar1 dorindon
oyronmakdon daha ¢ox, daha méhkom qorumagq, dolayis1 yolla, asl mahiyyatin-
don uzaqlasdirmaga, gizlotmoys xidmot edir. Millot¢i yanagsmanin naticosinda
Dads Qorqud, Koroglu vo Molla Nasraddin obrazlarmin hor birinin davranig vo
harokatlorinde miisahide olunan triksterik tendensiyanin, zahiron miidriklik vo
gahromanliqla uygun galmoyan olamatlorin agkarlanmasi uzun miiddst konarda
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galmis (mosalo ilo bagl bax: Quliyev 2016), onlar daha ¢ox xalqimizin miidrik
agsaqqali, giiclii gohroman, iti zokali miitofokkiri kimi epitet vo miibaligolorlo
“stislonmislor”. P.N.Boratavin diinyanin miixtolif kitabxana, muzey vo arxivle-
rinds saxlanan Molla Nosroddin Istifslori slyazmalarini bir araya gotirmoklo nosr
etdirdiyi kitab (2) millot¢i folklorsiinaslarin bdyiik tazyiqi vo sart reaksiyasina
baxmayaraq (hatta birinci nosri kitab magazalarindan yigmaqla) bu giin elmi
dovriyyads 6ziino genis yer qazana bilmisdir. Molla Nosraddinin biitov mahiy-
yatini, onun triksterik tobiotini — miidriklik vo axmaqliq, agilliliq va sofehlik, ox-
lagliliq va oxlaqlizliq, diiriistliik vo yalangiliq vo s. kimi dinamik sosial davranig
semantikasini anlamaq vo miioyyonlogsdirmokdo homin nasrin ¢ox boyiik rolu
olmusdur. Molla Nasraddinls bagli bu matnlor ortaya ¢ixdigdan sonra monzors
tamamilo doyisdi. Gergokliyin komik vo ironik planda dorki, giiliisiin sosial
konsept vo normalar {izorindo qurulmaqla kompleks vo ¢atigsmazliglar osasinda
aktuallagsmas1 vo s. kimi ideyalar Molla Nosroddin obrazimna totbiq olunmagqla
maraql1 natica va gonastlorin ortaya ¢ixmasina sobab oldu.

Yaxud Azarbaycan, eloco do tiirk folklorunda “Edip” kompleksinin, insest
miinasibatinin movcud olmamasi barodo hom elmi moaqals va kitablarda, hom do
cixislarda rast golinon millotgi bir tezisi do xatirlamaq yerino diisor. Universal
psixoloji kompleks kimi, “Edip” kompleksinin mohz tiirklords, eloco do Azor-
baycan folklorunda rast golinmomaosi fikri, oslindo, rasional tezisdon daha ¢ox,
toossiibkes millot¢i cagirisina banzoyir. Ata, ana, ogul ligbucagina asaslanan ib-
tidai ailo modelinin mévcudlugu, cinsi istok vo maraqlarin ger¢okliyi, qisqanma,
goruma va s. kimi bioloji instinktlors malik stiurlu insan varliginin reallig1 sorai-
tinds “Edip” kompleksi yoxdur demok, miioyyon bir toplumu tobii-normal insa-
ni saortlordon mohrum etmok demokdir. Folklorsiinas S.Qarayev “Edip” kom-
pleksi barado yazir: “ “Edip” kompleksi Edip siijetini do 6z i¢ino alan, yuxular-
dan siiurlu yaradiciliq aktlarina godor insan foaliyyatinin biitiin sahslorinds 6zii-
nii bliruze vers bilon psixoloji hadisadir. Bu kompleksin asasinda da ata-ana-ov-
lad miinasibatlorinin psixoloji konteksti dayanir. Bu monada psixoloji hadisonin
adlandirilmasinda istifads olunan “Edip kompleksi” onun terminoloji meta-
foras1 kimi anlagilmalidir. Bu kompleks psixoloji yasantilarda (nevroz vo di-
gor psixoloji pozuntusu olan soxslordo), insanin geyri-stiuri foaliyyatlorinds (yu-
xular, qarabasmalar), insanin inkisafinin miisyysn marholosinds (3-5 yaslar),
yaradiciliq aktlar1 vo s.-do 6ziinii bliruzo veron psixoloji prosesdir” (8, 363).
Goriindiyl kimi, miisllif “Edip” kompleksini psixoloji hadise kimi sorh edir vo
onun yaradiciliq aktlarinda rast golinon psixoloji proses oldugunu vugulayir.

Biitiin bu geyd olunanlar1 iimumilosdirorak deys bilorik ki, folklorda milli
kimlik masalasi millot¢i tendensiya vo toassiibkeslik cagirislar: kontekstindo deyil,
“folk” anlayisinda ifads olunan ortaq maraq vo istayo, kollektiv reaksiya vo sorikli
davranisa asaslanan ayri-ayr1 qruplarm folklorik kimliyi aspektindon tohlil olun-
malidir. Ciinki on az1 iki fordin istiraki, onlarm ortaq linsiyyat vo maragi, 6zlori-
ninki hesab etdiklori kollektiv adot, anono, davranis vo biliyi vardirsa, demali,
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homin grupun (masalon, gossablarin, miisllimlorin, alimlorin, programistlorin vo
s.) xarakterindon, “kimlik” vo spesifikasindan danismaq olar. Diisiiniiriik ki,
miioyyon bir davranig soklini, adot vo onononi universallasdirmaqla, biitov bir
xalqa, milloto aid etmok, onu milli-monavi doyar hesab etmok, olbatta ki, yalnig
gonastlora gotirib ¢ixara bilor. Ciinki “folk™ vo “lore”-dan toskil olunmus folklor
anlayis1 — yoni xalq biliyi, xalq aradiciligi, xalq montiqi, biitdvliikds bir toplumu,
xalqi, milloti ifado etmokdon daha ¢ox, “folk”-un torkibindoki “lore” vasitosilo -
yoni iimumi monada desak, “bilik” asasinda tomoarkiizloson, ortaq maraq vo reak-
siya asasinda qurulan qruplarmn xarakterini, diinyagoriisiinii tocosstim etdirir. Ayri-
ayr1 qruplar mohz ortaq “lore”-lor “biliklor” asasinda birlogirlor vo 6zlorinin “folk-
lore”-lorini yaradirlar. Basqa sokildo desok, kommunikasiya vo tomas osasinda
ford qrupa daxil olur, ortaq informasiya — bilik miihiti yaranir, qrup maragi vo
istoklori iizorindo qarsiligh razilasma vo sazis “imzalanir” ki, bu da spesifik
davranis vo leksikonunun formalagmasina gatirib ¢ixarir. Demoli, kommunikasiya
tomas miihitini, tomas miihiti qruplasmani, ortaq maraq vo strategiyani, ortaq
maraglar garsiliqh raziliq vo spesifik monalar1 (s6z vo davraniglar barads), biitiin
bunlar iss folklorik kimliyi insa edir. Lakin nozars almaq lazimdir ki, ortaq maraq
va arzulara asasan toskil olunan folklor qruplarmin mévcudlugu, dayaniqligi vo ya
sabitliyi ¢ox siirligkondir. Belo demok miimkiindiirss, folklor qruplari arasinda
sorhadlor ¢ox dinamikdir. Qrup {izviinii qrupa baglayan istonilon sobab cari
situasiya vo faktorlarin tosiri ilo doyiso bilor vo yaxud ford 6ziiniin diinyagoriist,
pesasi, hobbisi, maraq vo istoklori baximindan eyni zamanda bir neg¢o xalq
qrupunun {izvii ola bilor. Masalon, har hansi bir soxs 6z ailo miihiti torkibindo bir,
is kollektivi daxilinds bir ne¢o, diinyagdriisii — dini baxislar1 kontekstindo basqa,
hobbisi daxilinds iso tamamilo ayr1 bir xalq qrupunun lizvii ola bilor. Odur ki,
sosial qruplarin milli kimliyindon danismagdan daha ¢ox, folklorik kimliyindon —
spesifikasindan danismaq daha dogrudur. Fikrimizi Alan Dundesin “Xalq kimdir”
maqalesinds xalq qruplart barads irali siirdilyli konseptual yanasmasi ilo davam
etdirmok istordik. Alim yazir ki, “... xalqmn millot vo ailodon basqa bir sira
formalar1 movcuddur. Cografi-modoni bolgiilor asasinda meydana ¢ixmis bolgo,
oyalot, sohar vo kond xalq qruplarini togkil edo bilor. Bundan daha oayani olani
etnik, irqi, dini yaxud peso xalq qruplaridir. Har bir etnik qrupun, har bir peso qru-
punun 6ziiniin folkloru vardir. Beyzbol oyunculari, komiir medangilari, kovboy-
lar, baliggilar, odungular vo domiryolgularin 6zlinomoxsus arqosu, ofsanalori, qrup
daxilindo danisilan Iotifalori vardir. On illor boyu aparilan saha ¢aligmalar: bu
qruplarm 6zlorine moxsus folkloru oldugunu qoti sokildo gdstormisdir. Ustalik,
yeni qruplar ortaya ¢ixdiqca yeni folklor yaranir. Beloco biz su gayiqgilarinim,
motosiklet¢ilorin vo kompyuter programgilarinin folklorunun formalasdigini vo
var oldugunu goriiriik” (5, 144). Goriindiiyii kimi, on miixtalif sosial qruplarmn
oziinmaxsus folkloru mévcuddur ki, bu da onlar1 ayri-ayr1 folklor qruplar1 kimi
arasdirilmasmi zoruri edir. Bu yanagsmadan hom do o aydm olur ki, folklorsiinas
tohlili tiglin gorakli olan moqam sosial qruplar: differensiallagdiran faktorlardir.
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Istor etnik, istor dini, istor irqi, istorso do peso baximimdan farqlonan sosial qruplar
oziintin folklorik kimliyi baximindan teskil olunurlar. Homin qruplarin xarakte-
rini, 6ziinomxsuslugunu tomin edon osas faktor onlarm yaratdiglar1 folklordur.
Tarsino ¢evirsak, folklor niimunslorindo oks olunan diisiincalor, davraniglar vo
leksikon, miidafio olunan maraq vs ifads olunan arzular onu yaradan, aktuallas-
diran vo 6tiiron folklor qrupu hagqinda tosovviir yaradir. Yoni burada asas mogam
“bilik”le baghdir. Xiisusilo ds virtual sosial miihitds siiratlo dayisen va yenilonon
cari dinamiklor kontekstindo folklorik faktlarin tohlili bizo “lore” {izorindo
tomoarkiizlogsmoyi digte edir. Ciinki sosial medianin siiratli vo nohong informasiya
seli kontekstindo on miixtolif situasiya vo hadisolora miinasibot kimi ortaya ¢ixan
folklorik faktlar 6zlindo tocossiim etdirdiyi reaksiya baximindan digqgoti calb edir.
Folklorik faktlardaki mévqe, maraq vo hodof onu yaradan folklor qrupunun
kimliyini, strategiya vo hadafini miiayyanlosdirmayes imkan verir.

Qruplarin folklorik miiayyanliyi kontekstinda masalaya baxis. Qeyd
etdiyimiz kimi, hor hansi bir matn, fakt miisyyan bir peso sahiblorinin ortaq peso
faaliyyati zominindo meydana ¢ixan maraqlariin ifadasi vo tacossiimii kimi onu
doguran qrupun spesifikasini oks etdirir. Homin matni tohlil etmoklo onun hansi
grupun arzu Vo istoyi osasinda ortaya ¢ixdigmi, homin arzu vo istoyi
miloyyanlosdirmakls cari planda ortaqligi tomin edon faktoru askarlamaq, eloco
do faktin aktuallagsma situasiyasimni izlomokls (virtual sosial sobakolor bu prosesi
daha doqiq identifikasiya vo gqeydo alma imkanina malikdir) onun hansi hadofs
vo strategiyaya yOnoldiyini, xidmot etdiyini miioyyonlosdirmok miimkiindiir.
Cari planda gotiiriilon fakt ortaqligi va sorikliyi tomin etmokls barabar, situativ
maraq vo strategiyan: ifado edir. Bu iso o demokdir ki, ortaqhiga vo sorikliys
sobob olan peso faktoru doyisorso, buna miivafiq olaraq maraq vo arzu doyiser,
performativ (cari) strategiya vo hadof doyigorso hom “folk”-un, hom do “lore”-
nin mahiyyati doyiso bilor. Tutaq ki, “Koroglu” eposunun mahiyystini ifado
edon gohromanliq mozmunu, obraz tipologiyasi, tarixi-sosial gercoklikdon
gaynaqlanan mahiyyst, tokrar-tokrar ifa olunmaqla anonovilogon baxislar vo s.
kimi zahiron sabit faktorlar sosial kontekstin doyismosi, falsofi vo ideoloji
konseptin yenilonmasi, cari maraq vo emosiyalarm tomini zomininde yenidon
dogulur. Onu doguran “folk”-un mahiyyati “lore”-nin mozmununda tocossiim
olunur. Virtual mithitds meydana galon folklorik niimenslordan birinds deyilir:
“Bir giin Koroglu dalilorini yanina yigib deyir ki, mana birds Koroglu demayin,
timumiyyatla ata zarafatimi krugdan yigisdirin” (URL-1).

Niimunadon goriindiiyii kimi, Koroglu obrazina miinasibat ononovi xarak-
ter dasimir. ©nanads gohromanliq, igidlik, mordlik kimi toyinlorlo xarakterizo
olunan bu obraz, miiasir dovrds virtual-kommunikativ miihit daxilinds yeni spe-
sifika qazanmigdir. Sosial sortlorin doyisdiyi, gshromanliq, igidlik tiplogiyasinin
yeni mozmun kasb etdiyi, humanitar, baseri doyerlarin toblig olundugu Internet
miihitindo yeni folsofi ideya vo ideologiyaya miivafiq folklor faktlar1 ortaya
¢ixmaqdadir. Ironik planda ortaya ¢ixan bu tipli faktlar daha cox giiliis vo
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zarafat xarakteri dasiywr. Lakin yaranan folklorik fakt virtual sosial miihitde
miloyyan bir faktor vo maraq osasinda meydana ¢ixan qrupun miinasibati kimi
maraqlidir va todqiqat ticlin kifayat qodor shomiyyast dasiyir.

Yaxud Internet miihitindo Molla Nasroddin obrazi ilo bagli meydana ¢ixan
folklorik faktlara nazor yetirok. Niimunslorden biri beladir: “Molla omi, aldat-
maq gilinahdirsa, bos futbolgular niyo bir birlorini aldadir? Onlar xristiandilar.
Bax gor bizim futbolgular kimiss aldadir?!” (URL-2 )

Molla Nosraddin obrazinin yaddasdaki zahiri slamatlori ils toagdim olunan
bu faktda (sokilli yazida) Molla Nasraddinin “molla” tipologiyasi 6ziinii gos-
torir. Lakin burada aktuallagdirilan osas fikir konkret situasiya ilo baglhdir.
Futbolgularin oyun zamani biri-birini aldatmasi davranisi “aldatma” leksemi in-
sani miinasibatlor kontekstino gatirilisarok komik planda toqdim olunur. Mollanin
cavabindan iso motnin yarandigi konteksti, ifads olunan maragi, bu maragin
arxasinda dayanan virtual sosial qrupu tosovviir etmok miimkiin olur. Bels ki, bu
folklorik niimunonin konkret olaraq hansi faktla (tarixi fakt monasinda) olage-
londirilmasindon asili olmayaraq, burada kontekst bizim — yani yerli futbolgu-
larimizin geyri-pesokarliginin olo salanmasi, ronik sokilde dilo gatirilmasidir.
Qarsilagdirilan, miigayiso olunan toroflorin “bizim” vo “xristian” kimi toqdim
olunmasi burada ifado olunan maraqdan xobor verir. Bu folklorik niimunoni
yaradan, basqa sozlo, buradaki sosial sifarigin sahibi — futbol azarkeslorindon
toskil olunan folklor qrupudur. Bizim futbolgularin xristianlarla miiqayiso kon-
tekstindo miisolman kimi tosovviir olunmasi vo onlar aldatmagi giinah hesab
etmosi, basqa sozlo, futbolcu iigiin on vacib davranis olan aldatmagi bacarma-
mas1, yoni geyri-pesokarligi ononodoki Molla Nasroddin iislubu — ironik dillo
tonqid olunur. Buradaki folklorik modelin unikalligt mohz futbol oyunu ii¢iin
xaraterik olan davranismn — “aldatma”-nin dini kontekstdo monalandirilmasi
(miisolman-xristian; yerli-xarici) vo buraya adinin 6niindo “molla” epiteti olan
(yoni dini subyekt statusu dasiyan) obrazin — Molla Nosraddinin daxil edilmos-
sidir. Internet folkloru niimunosi kimi meydana ¢ixan bu fakt biitiin texnoloji
parametrlori ilo borabor, semantik mahiyysti — ifads etdiyt mozmunu, verdiyi
mesaji, tocossiim etdirdiyi sosial maragi ilo kifayot qodor xarakterikdir: onono-
daki Molla Nasraddin modeli cari sosial sort vo maraqlar kontekstinds yeni nasil
folklor faktlarinin yaranmasinda istirak edir.

Yaxud son dovrlorde sosial sabokslords Dads Qorqud obrazi ilo bagh
yayilan “caps” vo “mem”-loro diqqget yetirok. Klassik ononadon, real sosial mii-
hitdon agsaqqal, miidrik kimi tanidigimiz, eposda yol gostoron, hor ciir
miigkiillori hall edon, oguz igidlorins ad veran Dado Qorqud obrazi miiasir dov-
riin ideoloji tendensiya vo trendlorine miivafiq olaraq yeni “dizayn”-da ortaya
cixmaqgdadir. Virtual sosial soboko vo forumlarda azad 6ziinii ifado imkani oldo
edon istifadocgilor (bu miihit osason yeniyetmo vo gonclordon toskil olunur)
ononavi olan istonilon mosaloys innovativ, alternativ baxis sargiloyirlor. Mase-
lon, “Dada Qorqud golir kondo goriir kimss inoklori bogub 6ldiiriib. Sorusur kim
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eliyib? Deyirlor filankosin oglu adsiz igid. O da qayidir ki belo Oclafa no ad
verasan”. Tabii ki, matn Dado Qorqud obrazinin adverms funksiyasi iizorindo
qurulub. Lakin situasiya vo mozmun ononadon tamamilo forqlidir. Daha c¢ox
ononays ironiya vo yaxud alternativ toqdim etmok iizorindo qurulan bu fakt
mohz virtual miihitdo — sorbost davraniglara imkan verilon soraitdo ortaya ¢ixir.
“Sosial tozyqidon gaynaqlanan avtosenzuranin anonim xarakterli virtual {in-
siyyot platformalarinda 6ziinii gostormomasi” (7, 132) Molla Nosroddin, Dads
Qorqud, Koroglu tipli obrazlara miinasibotdo yeni realligin ortaya ¢ixmasina
sabob olmusdur. Bu iso onu gostarir ki, virtual miihit 6ziiniin tobioti vo xarakteri
baximindan yeni sosial qruplarin, onlara moxsus folklorik faktlarin yaranmasina
genis imkanlar agmisdir. Bu iso miioyyon ideokultura asasinda fordlorin qrup-
lagsmasina tokan verir ki, qrup tizvlori do mohz aid olduglar1 qrupun tobistino
uygun diinyagoris “istehsal” edirlor. Tobii ki, bu proses garsiligh sokildo gedir:
ideokultura qrupu, qrup iso ideokulturani toskil edir.

Folklorik miiayyanlikda milli kimlik va qlobal obrazlar. Hazirki dovrdo
moda, dob, populyar trendlor, memlor Internetds siiratli sokildo yayilma imkanima
malikdir. Bu proses qlobal sobakoys qosulan milli miihitlors ciddi tosir etmok-
dadir. Daha dogrusu, milli folklor obrazlar1 vo yaxud diisiinco modellori (miid-
riklik, komiklik, dalilik va s. kimi) yeni trend vo tendensiyalara (miivaqqgati, 6tori
situasiya vo adlara) transformasiya olunur. Bu proses sadoco olaraq miioyyan bir
onononin miasir proseslor kontekstindo aktuallasmasi, yeni miihito kogiirtilmasi
soklindo getmir. Bozon todgiqatcilar yanlis olarag, Internet miihitini yalniz
ononanin transformasiyasi, onanavi modellorin yeni mozmunlarla “doldurulmas1”
kimi izah edirlor. Tobii ki, bu proses do getmokdadir: anonovi folklor virtual
miihito transformasiya olunmaqdadir. Lakin Internet miihitinin tobiotinden, agiq
informasiya diinyasmin falsofi vo ideoloji mahiyyotindon 1rali golon spesifikaya
miivafiq olaraq internet — virtual kommunikativ miihit eyni zmanda yeni “insan
naslinin” yaratdig1 davranislarin, adstlorin, nohaystdos, ononslorin mokanidir.

Bu baximdan milli kimliyin osas oalamat vao xiisusiyyatlorinin ifadslorindon
biri kimi milli obraz vo motivlor hazirda yeni transformasiya moerholosindadir. Ilk
baxisdan belo anlagila bilor ki, folklor etnik-milli qaynaga s6ykandiyi {i¢iin onun
obraz vo motivlori do milli “mongali” vo ya milli xarakterli olmalidir. Tabii ki,
burada sohbot universal motiv vo ya siijetlordon, oxsar obraz vo xarakterlordon
getmir. Masolo burasindadir ki, qlobal informasiya sobokosi hesabima, sosial me-
dia vo sosial sobakolor “yad monsoli” obraz vo motivlorin transferini aktualladirir.
Qarsiligh tosirlonmo va ¢ulgalagsma asasinda qlobal obraz vo motivler milli cizgi
vo olamatlorlo siislonmoklo yeni situasiyalara reaksiya kimi ortaya c¢ixir. Basqga
s0zlo desak, global monsoli obrazlar milli miihits daxil olarken yerli slamat vo
xiisusiyyatlori qobul edirlor: “Albert Eynsteynlo bagl folklor proseslori yalniz
Azorbaycan dilli virtual mokanda coroyan etmir. Internetdo ingilis, rus, tiirk
dillarinds do bu tipli folklorlasma proseslorino rast golo bilorik. Demak olar Ki,
Eynsteyn qlobal informasiya sobokasinin yaratdigi imkanlar hesabina qlobal
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folklor obraz1 kimi formalasmsdir” (10, 107). Azarbaycandilli virtual mokanda
Albert Eynsteynlo baghh meydana ¢ixan folklor niimunolorinds bu obraz, sanki
Oziiniin real tarixi mahiyystindon (dahi alim vo filosof kimi) qaynaqlanaraq
tobiotin vo comiyystin dilini bilon miidrik agsaqqal kimi ¢ixis edir. Lakin bu
miidriklik yalniz ciddiyyato vo sort rasional montigoe osaslanmir. O, sadoco uni-
versal biliklora malik bir alim kimi deyil, eyni zamanda xalq miidrikliyini 6ziinds
ehtiva edon yasgh adam statusunda dork olunur. Eynsteynin tarixi sokil vo goriintii-
lorindon yaddaslarda galan zahiri (ag sach vo ag bigl, yash adam toossiirati, eloco
do dilini ¢olo ¢ixardigr moshur komik pozasi) vo daxili (dahi alim, fizik) para-
metrlori onun folklorik obrazinin formalasmasinda istirak edon osas detallardir.
Ciinki bu parametrlor psixoavtomatik olaraq Miidrik Qoca arxetipinin ononavi
modoniyyatdoki obraz tocassiimlorini yada salir (9). Bu iso onu demoys osas verir
ki, Azorbaycandilli virtual mokanda miisahids etdiyimiz Eynsteyn obrazi ononovi
modoniyyeatin miidriklik konsepsiyasi asasinda toskil olunmusdur. Eyni zamanda
bu obrazin Azerbaycandilli virtual miihitdo meydana golmasi vo genis sokildo
yayilmasinda, heg siibhasiz ki, sosial sobokalorin, burada miioyyon bir ideokultura
osasinda ortaqlasan qruplarm miihiim rolu olmusdur. On miixtslif situasiyalara
reaksiya kimi ortaya ¢ixan bu faktlar virtual soboks istifadocilori {iclin on populyar
“tema”lardan biridir.

Beloliklo, hazirda virtual miihitde Albert Eynsteynls bagl yaranan folklorik
faktlar, hom¢inin Dado Qorqud, Koroglu, Molla Nosroaddin obrazlar1 ilo alagodar
ortaya ¢ixan alternativ niimunolor bir torofdon qlobal trend vo tendensiyalarin
milli folklor miihitlorins tozyiqidirss, digar torafdon do milli folklor miihitlorinin
reaksiyas1 vo miinasibatinin ifadesidir.

Isin elmi naticasi: Virtual sosial sobokolordo gedon dinamik proseslor
zomininds qruplarin folklorik miioyyonlik slamatlori tohlil olunmus, kommu-
nikativ mithitds meydana ¢ixan performans kontekstindo milli kimlik vo global
obrazlar masaslosina nazar yetirilmisdir.

Isin elmi yeniliyi: Mogalodo virtual sosial qruplarin folklorik miioyyon-
iliy1l problemina milli kimlik kontekstinds — ayri-ayr1 qruplarin mévqeyi, sifarisi
va maraqlar1 kontekstindo do baxilmisdir. Yanagma va tohlillor miixtslif ideolo-
giya vo baxislarin culgalagsmasinin vo yeni “kimliyin” ingasmin tozahiirii olan
Internet folkloru iizorinda aparilmisdir. Miioyyan olunmusdur ki, Internetin tosiri
ilo ononovi obrazlar virtual sosial miihitds yenidon “dizayn” edilmokds vo yeni
folklor obraz vo motivlori meydana ¢ixmaqdadir.

Isin tatbiqi ohamiyyati: Mogalodo tohlil olunan problemo yanasmada irali
stiriilon fikirlorden virtual folklorun nozari-metodoloji aspektdon dyranilmasinds
istifado oluna bilor. Eyni zamanda miioyyon ideokulturoloji baza osasinda
formalasan sosial qruplarin (agiq vo yaxud gizli sosial sobokolorin) folklorik
identifikasiyasmin arasdirilmasinda, homin qruplarm spesifikasinin miioyyonlos-
dirilmasinda genis totbiq perspektivlori movcuddur.
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AZORBAYCAN OFSANOLORINDO QOHROMAN VO
QARSIDURMALAR

Acgar sozlar: ofsans, ofsano gohromani, miikafat, coza, transformasiya, xoyanat.

HEROIC CHARACTER AND CONFLICTS IN AZERBAIJANI LEGENDS

Summary

Legends - one genre of epic folklore are small genres and have a peculiar plot. Legends
are usually episodic. Since legends have etiological features, this episodic event also leads to the
realization of creation. So, in order to learn a legend, you need to learn a story based on the
creation of a legend, a legendary hero, a miracle he witnessed, and a concept that has appeared.

Characters in the legend do not play the same role during the described event. The
character who takes an active part in the described event is a hero of the legend. Most of the
texts to which we refer are first presented to the heroes, and then the situation is described. As
you know, the legendary story ends with an appearance. This event is based on a wonderful
event. A wonderful event in many cases manifests itself as a transformation and change of the
hero. Note that the reason for the miraculous event in the legend is different, depending on the
character of the hero.

Legendary heroes stand out in terms of transformation and change. society attitudes also
play a role in the classification of the hero. The status, character, and other signs of legendary
characters play an important role in the miraculous event based on the foundation of creation. It
is possible to get a clear idea of the legend about learning these elements and the relationship
between them.

Conlflicts in legends show itself in the characteristic of personalities based on opposite
positions on the society and the environment. These contradictions arise in traditions, beliefs and
attitudes toward humanity. If we look at the peculiarities of the conflict, we can see that this
situation is characteristic for bad and weak. So, these heroes are in conflict with the opposite
layer.

Key words: legend, hero of legend , reward, punishment, transformation, change

TEPOMYECKHW MEPCOHAK U KOH®JMKTHI B TETEHJIAX A3EPBAMJIKAHA

Pe3rome

Jlerennpl 3mudecKkoro GpoibKIOpa SBJISIFOTCA MEJIKHMU XKaHPaAMH U UMEIOT CBOCOOpa3HbIH
croxer. Jlerenapl, Kak mpaBuIo, dMH30ANYCCKHE. [T0CKOIBKY JIETEHIBI MIMEIOT 3THOIOTHICCKHE
0COOCHHOCTH, 3TO SIH30MYECKOE COOBITHE TAaK)Ke MPHUBOAUT K pealu3allud TBOpeHWs. MTak,
YTOOBI BBIYYHTH JICTCHAY, BAM HY)KHO BBIYUHTH MCTOPHIO, OCHOBAHHYIO Ha CO3JaHUM JICTCHIIBI,
JIETEHIAPHOTO Teposl, YyI0, CBUACTEIEM KOTOPOTO OH CTaJl, ¥ TIOSBUBIICHCS KOHIICIIIHH.

[lepcoHaxcu B JIereH/Ic HE UIPAlOT OJAMHAKOBYIO POJIb B XOJIE OMUCAHHOTO coOBITHs. Kak
U B APYTUX JKaHPaX, MEPCOHAXK, KOTOPHIA IPUHIUMAET aKTHBHOE YJaCTHE B OITUCAHHOM COOBITHH,
SIBIIICTCS TE€POEM JIETCHNbI. BONBIIMHCTBO TEKCTOB, Ha KOTOPHIC MBI CChUIAEMCs, CHayaja
MPEJCTABIIAIOTCS TePOM, a 3aT€M OIKMCHIBAIOTCA CHUTyalud. Kak W3BECTHO, CIOXKET JICTCHIBI
3aKaHYUBACTCS IOSBJICHHEM. OTO COOBITHC OCHOBAaHO Ha 4YyJAECHOM COObITHH. UymecHoe
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COOBITHE BO MHOTHX CIIydasX MPOSBIISETCSA Kak U3MEHEHHe U TpaHchopmaius repos. OTMeTHM,
YTO MPUYHHA YYJAECHOTO COOBITHS B JIETCHIE Pa3INyHa, B 3aBUCHMOCTH OT XapaKTepa reposi.

I'epou JiereHABl BBIACTAIOTCS C TOYKH 3PEHHS] TpaHCHOpPMAIMH ¥ HU3MCHCHHUS.
OrtHolreHne oOIIecTBa TAakkKe UrpaeT poib B Kilaccupukaumu repos. Craryc, Xapaktep H
JIpyrue TPHU3HAKH JIETCHAAPHBIX MEPCOHAXEH HUrparoT BaKHYIO POJb B UyJECHOM COOBITHH,
OCHOBAaHHOM Ha (yHIaMeHTE TBOpPEHHS. MOKHO MOJTYYUTh YETKOE MPEACTABICHHUE O JIETeH e 00
W3YUCHHUH STUX 3JIEMEHTOB M B3aUMOCBSI3H MEXY HUMH.

KoH(IUKT B JIereHJax MPOSBISAIOTCS B XapaKTEPUCTHUKE JIMYHOCTH, OCHOBAHHOW Ha
MPOTHBOIONOXKHBIX TO3UIMAX B OOIIECTBE W OKpYKAIOImEeH cpefe. OTH MPOTUBOPEYHS
BO3HHUKAIOT B TPAJUIHUIX, BEPOBAHHUAX M OTHOILICHHU K YeNOBeYeCTBY. ECIHM MBI IOCMOTPUM Ha
0COOCHHOCTH KOH(IMKTA, TO YBHUIUM, YTO 3Ta CHUTYallWsl XapakTepHa Ul [UIOXHUX U CIabBIX.
HWtak, 3T Tepor HAXOIITCS B KOHMIUKTE C MPOTHBOIIONOKHBIM CJI0EM OOIIEeCTBA.

KiioueBble ciioBa: JereHna, repoil JIereHj, Harpajaa, HakasaHue, TpaHchopmars,
HU3MEHEHHE

Mbosalonin qoyulusu: Epik folklorun kicik hacmli janri olan ofsanslor
Oziinomoxsus silijet qurulusuna malikdir. ©fsanslor bir qayda olaraq epizodik
hadisadon ibarat olur. Bundan basqa, ofsanslar etioloji xiisusiyyato malik oldugu
ticlin homin epizodik hadiso do yaranisin ger¢oklosmasi ilo naticolonir. Belo ki,
ofsana siijetini dyronmok T{iclin yaranisin osasinda dayanan hadisoni, ofsano
gohromanini, bag vermis mdciizoni vo homginin yaranmig mothumu 6yronmok
lazimdir.

Isin mogsadi: Qeyd etdiyimiz kimi, ofsano qohromani siijetin on vacib
insiiriidiir. Miixtolif ofsanslorde gohromani foqrli toroflordon dayarlondirmok
ofsana siijetinin todqiqindo vo tosnifindo do faydali olacaqdir. Bu baximdan
1simizin moaqsadi istinad etdiyimiz ofsanslordo gohromanlar, onlarin xarakteri,
xarakterdon qaynaqlanan omollor vo qohroman {izorinds gedon proseslor
hagqinda malumat vermokdir.

Ofsanado personajlar tosvir olunan hadisonin gedisindo eyni doracods rol
oynamirlar. Digar janrlarda oldugu kimi, ofsanslordo do hadisonin morkszinds
dayanan surot vo ya suratlor ofsanonin qohromanidir. Istinad etdiyimiz motnlorin
oksoriyyotindo ovvalco gohromanlar tanidilir, ardinca iso hadisonin bas verdiyi
vaziyyat toqdim olunur. Belo ki, oksor ofsano motnlori gohromanin toqdimi ilo
baslayir. “Diyiller, Gilines vo Ay baci-qardas imis” (3, 39), “Giinoslo Ay yaxin
dostiymisdor” (3, 41), “Bandvsaynan qizilgiil iki bajidi dayna” (16, 35). “Deyir
ki, bir golin varmis. Bunun usagi olmurmus” (16, 40), “Qadim oyyamlarda bir
ojdaha varmis” (3, 41), “Deyillor ki, godimlords Giil gozalliyi ilo diinyada tayi-
barabari olmayan qiziymis” (3, 114), “Diyirlor ki, iki yetim qardas variymis —
Isax vo Musax adinda” (3, 115), “Deyillor, canavar peygomborin iti oluf, ilan
balig1 da onun tiitoyi” (14, 49), “Eyib baba yiiz altmis-yiiz yetmis il bundan
gabaq Orob Qodim kondinds yasayib” (18). Bilirik ki, hadisolor 6z ifadosini
suratlordo tapir. Sifahi niimunolordo do sdyloyici hadisoni surstlor vasitasilo
catdirr. Ofsanado danisilan epizodik hadise taqdim olunan gohroman haqqinda
da tosovviir yaradir.
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Nozori fikirlor vo motnlors istinad edorok deys bilorik ki, ofsans siijeti
yaranigla sona catir. Bu yaranisi osasinda mociizoli hadiso dayanir. Mociizoli
hadiso 1so bir ¢ox hallarda gohromanin g¢evrilmasi vo doyisilmasi kimi 6ziini
gostorir. Qeyd edok ki, afsanado mdciizoli hadisonin bas vermo saboblori miix-
tolifdir, gohromanin xarakteri ilo birbasa baghidir. Demok ki, ofsano gohroman-
lar1, ¢evrilma vo doyisilmo sobablori baximindan da forqlonirlor. Bu diferensial-
liq otrafdakilarin miinasibati ilo do ifads olunur. Basqa sozlo, shato olunduglari
miihitin miinasibatino gora ofsano gohromanlari belo qruplasdirmaq olar.

1. Yaxsilar — ononayo, inanca sadiq olanlar;

2. Yamanlar — onanays, inanca qarsi ¢ixanlar;

3. Acizlor — ohato olunduqglar1 miihitin ¢otinliklori qarsisinda carasiz
qalanlar

Yaxsilar — ananaya, inanca sadiq olanlar. Birinci qrup gohromanlar aid
olduglar1 comiyyatin ganunlarma hormotlo yanasir vo otrafdakilar torofindon
togdir olunurlar. Onlarmm amallori do yasadiglart toplumun ononslorine, inanc
sistemino miinasibatlorindon dogur. Onlar gostordiklori niimunovi davraniglara
gora fovgaltabii qiivvelor torsfindon miikafatlandirilirlar. Birinci qrup gohre-
manlarin miikafatlandirilmasi, asason, alqisla hoyata kecirilir. Ofsano motn-
lorindo alqis1 ifado edon xiisusi goliblore rast golmirik. Alqis timumi sokilds
ifado olunur. Fovqaltobii giiclor gohromanin amsli qarsili§inda ona alqis edirlor,
miikafatlandirirlar. Fikirlorimizi motnlor vasitosilo tosdiqloyok. “Das siirii”
ofsanasinds kasib ¢oban, evino qonaq golon Xizir peygombora quzu adi ils pisik
kosir. Xizir kasibligini bliruzo vermadiyino vo qonaga gostordiyi hdrmots goro
alqis edir, cobanin evindon bulaq qaynayir (18).

“Ardic agac1” ofsanosindo agac insanliga xidmot edon omolino goro
miikafatlandirilir. Ofsanoys gora, yezidin dostosi imamlar: toqib edir. Imamlar
diismonin yaxinlasdigini goriib ardic agacinin arxasinda gizlonirlor. Agac onlar1
diismonlardon qoruyur. imamlarm alqisi ilo agac o vaxtdan biitiin fasillorde yasil
olur (15, 52). Ofsanalordon bizo molumdur ki, miikafatlandirilanlar tok insanlar
deyillor. Matnlors goro, digor varliglar da — agaclar, heyvanlar va s. toqdir oluna,
miikafatlandirila bilorlor. Eyni siijet osasinda qurulan “Incil agacr” ofsanosine
gora, Incil agaci yezidin toqibinden qacan imam Hiiseynin iki balasin gizlodir.
Imam Hiiseynin alqus1 ilo incil ilds ii¢ dofo bar verir (18, 19). Basqa bir ofsanado
deyilir ki, boyiirtkon kolu peygombarin alqist ilo hamiso yasil olur (13, 45).

Digor niimunodo alqislanan dagdir. “Qisirdag” motninde Nuh Nobinin
daga alqis etmosi insanlara kdmok moqgsodi dasiyir. Ofsanado gostorilir ki, Nuh
peygombor gomi ilo bir daga yaxinlasir. Nuh Nobinin alqis1 ilo Qisirdag hamilo
qalir, agr1 ¢akdiyi ligiin Agr1 dagi, balast iso Bala agr1 adlanir. Alqisdan avval
geyd olunur ki, dagm bas1 dar oldugu iigiin insanlar ora sigmir. Nuh Nobinin
alqis 1lo dagin sahosi boyiiyiir vo gomidoki insanlar ora sigib xilas olurlar (10,
548). “Sayib-Qayib” ofsanosindo iso elin igid ogullar1 sohid olur. Allahin
sevimli bandslori olduqlarmna gors onlarin mazarlarindan bulaq gaynayir. Bu-
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lagin yaranis1 yaxsit omolo goro miikiifatlandirma funksiyasi dasiyir (19). “Nuh
Nabinin alqist ilo Qisirdag hamils qalr” (9, 548), “Xizir alqis edir ki, sonin
yerin bandalorima savab olsun. Ordan isti su ¢ixir” (18), “Peygombarin alqisi ilo
ardic agact homiso yasil olur” (7, 36).

Yamanlar - ananaya, inanca qarsi ¢ixanlar. Ikinci qrup gohromanlar
ononado mohkomlonmis stereotiplora qarsi hormotsizlik, masuliyyetsizlik gos-
tordirlor. Buna goro do onlar salahiyyatlilor — fovgoltabii qiivvelor torafindon
qmanilir vo cozalandirilirlar. Ononoys 6gey miinasibot bu gohromanlarin omal-
lorini do idaro edir. Bu gohromanlarin qolib onononi zodslomok cohdi otrafin
qmagi va cazast ilo iiz-lizo dayanir. Cozavermo motivi ofsanslords on ¢ox rast
golinon motivlordon biridir. S.Sakaogluya goro, ofsanslordoki biitiin “kotii”lor
miitloq cozalandirilirlar. Bu proses hoyata kegirilorkon varliglarin canli, cansiz,
insan, heyvan, bitki olmasi nazars alinmaz (21, 41).

“Atlar” (6, 71) ofsanasinds do comiyyastin qmadigi cohatlor vo onlarin
dastyicilart cazalandirlir. ©fsanoys goro, kasib kisinin at1 6lir. O, varli qonsu-
sundan at1 borc istoyir. Varli kisi xasis olduguna goérs har giin bir bahans ilo at1
vermok istomir. Ciit movsiimii qurtarir va kasibin ailasi ac qalir. Varlin xasis-
liyi kasibin ac qalmasima sobab olur. Kasib kisi bu iso bais olana qargis edir.
Varl kisi gedib goriir ki, ilxidaki atlarinin hamisi dasa doniib. Indi ora Atlar
deyirlor. Digaor bir ofsanads do comiyyat qnagi xasisliys linvanlanir. “Ay1 avval
cox varly, ancaq xosis bir insan idi. O, kasib va ac bir kondliys ¢orok verdiyina
g0ra qizmni cazalandirir, onun alini balta ilo kasir. Allah onu cozalandirib ayiya
cevirir (22, 233). Xasis kondli qiziin yaxs1 amsaline qarsi ¢ixdigina gors qnani-
lir. ©fsanslordo qinaq sobablori do miixtolifdir. “Das pendir” (18) motninds ¢o-
ban ogurluq etdiyi li¢iin onun pendiri dasa doniir. Matnlordon malumdur ki, gar-
g1s1 edon ziyangakonlar, qargisa gora cozani veran is9 fovgaltabii qiivvalordir.

Ofsanslordo comiyyat torafindon qmanilan omollorin sahiblori cozalan-
dirilirlar. Bu cazavermo, adoton, qargisla hayata kecirilir. ©fsanslordon balli olur
ki, gargis1 edonin insan olmasi sort deyil. Cozalandirilanlar kimi, qargis edonlor
do miixtalif varliglar ola bilor. “Darcan qar1” afsanasina gore, Darcan qar1 calgi
yigmaga gedir. Ozii ilo gotiirdiiyii yemoyi acmis ito vermir, tokco 6zii yeyir, it
ulayib ona qargis edir. Darcan qar1 solasi dalinda dasa doniir (2, 149). Ofsanayo
gora, zarargokon it, qargisi gercoklosdiron iso fovgoltabii qlivvadir.

Otrafdakilarin qinadigi cohstlordon biri do ailodaxili miinasibatlords
gostorilon mosuliyyatsizlikdir. “Kopoz, Alviz, Murov, Qosqar” (4, 31) ofsano-
sino gora, ana ogullarina fotir salirmis. Oglanlar fotir {istiindo dalasirlar. Bir qar-
das xoncarlo digorinin basma vurur. Ana onlara qozablonir, aglayib qargis edir.
Qardaslar ti¢ daga cevrilirlor. Qardaslar da, ana da bir-birindon uzaga diistirlor.
Bu ofsanodo qardaslar ananin gqozobino diicar olurlar. Digor motnlordoki gargis
bu ofsanado ananin qozabi il ifads olunur.

Ofsanolordo fovqgoeltobii qiivvalorlo yanasi, insanlar arasinda xiisusi hor-
moto malik olan, inanilan, ehtiram olunan peygomborlor do coza veranlor sira-
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sindadirlar. ©nonado mohkomlonmis stereotiplora hormatsizlik vo lageydlik
peygombarlor torofindon miixtolif sokildo cozalandirilir. “Ilanin bas agrisi” of-
sanasindo comiyyatdo xiisusi hormat sahibi olan insanlarin sdziinii yers salmag,
onlara garst ¢ixmaq koskin gqmanilir vo bu harokst cozaverms ilo naticolonir.
Ofsanoyos goro, peygomboro ilanlardan sikayot edirlor. Peygombor ilanlari
yanina cagirir. Giirzonin golmomosi peygombori gozoblondirir, ona goro do
gilirzoyoa qargis edir. O vaxtdan gilirzonin basi agrilidir (17, 18). Peygombarin
qargist ilo digor ofsanolorde do qarsilasiriq. “Ilan baligr” ofsanosinde Peygombor
dostomaz alanda {iziiyli suya diisiir, no qodor axtarir, tapa bilmir. Qazoblonon
peygombor iiziiyo qargis edir ki, balig ol, dumandan dumana gol, siinniiyo
qismot ol. Ilan balig1 ordan yaranib (17, 19). Basqa bir ofsanods Peygomborin
qargisina diigar olan ¢obandir. Qoyunlar onlar1 ac saxladigmma goéro ¢cobandan
peygambars sikayat edirlor. Bu dofo peygombor 6zii qoyunlari aparir. Qoyunlar
yena ac qaldiglarmi deyirler. Qoyunlari hagsizlig1 peygombari qozoblondirir vo
onlara qargis edir. O vaxtdan qoyunlarin garni doymur (17, 26).

Yuxarida geyd etdik ki, yaxsi omol sahiblori miikafatlandirilir, anonalori,
inanct zadolomak istoyonlor cozalandirlirlar. Belo ki, bir ¢ox ofsanslords
miikafatin vo cozanm ifadasi olan alqis vo ya qargisla qarsilasiriq. Bozon hom
alqis, hom do qargis eyni ofsanado yer alir. “Peygomborin qargis1 vo alqist”
ofsanasi bu gobildondir: Peygomborin papagini kiilok aparir. Qiz onun papagini
tutmadigina goro peygombor qargis edir ki, qizin cehizi bitmosin. Qoyun onun
papagini tutmadigina peygombor qoyuna da qargis edir. O vaxtdan qoyunun
garnt doymur. Boyitirtkon kolu papagi tutduguna goro peygombor ona alqis edir
ki, hamiss yasil qalsin (13, 45). Gordiyiimiiz kimi, alqis ve qargis bir ofsanado
eyni personaja deyil, ayri-ayr1 personajlara iinvanlanmigdir. Demok ki, alqis vo
qargisin eyni ofsanodo ndvbalosmasi eyni masaloys gostorilon forqli miinasibs-
tin tozahiirtidiir.

Ofsanslords inanca edilon hormetsizlik do coza verilmasinin asas sabab-
lorindondir. Azorbaycan folklorunda verdiyi vads xilaf ¢ixan ¢obanlar haqqinda
xeyli ofsano vardir. “Das coban ofsanosinds ¢oban giiclii yagis yagdigina goro
siiriinii aparmaga ¢atinlik ¢okir. Allaha yalvarir ki, yagis1 kossin, qurban kose-
cok. Yagis kosondon sonra xosislik edir, qurban kosmok ovozino bit oOldiiriir.
Coban 6z duasina saygisizliq edir vo Allah torofindon cozalandirilir (2, 168).
Ofsanolordo comiyyetin doyorlorine layigsiz miinasibat do kaskin sokilds pisle-
nilir vo cozalandirilir. “Yuxa bisiron bir qadin tonbosllikdon dolay1 bisirdiyi yuxa
ilo usagini tomizloyir. Qadinin hor kosin yiliksok doyor verdiyi ¢oroys hormot-
sizliyi Allaha xos getmir vo onu cozalandirir (11, 14). Ononays saygisizliq
edonlor gargisla cozalandirilaraq basqa varliga cevrilirlor. Qohromanin gevrilo-
coyi varligi segmok imkani oksor hallarda gargis edonlorin vo ¢evirmo giiciing
sahib olanlarm ixtiyarindadir.

Acizlar - tabiat va comiyyatdoki ¢atinliklor qarsisinda c¢arasiz qalanlar.
Ugiincii qrup ofsano qohromanlar: hor hansi ¢otinlik qarsisinda carasiz galanlar-
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dir. Bu gohromanlar comiyyatdo vo tobiotdo qarsilasdiglar1 ¢otinliklordon ¢ixis
yolu tapa bilmir, carasiz voziyyatdo galaraq inancina siginir vo dua edib ¢ixis
yolu axtarirlar. Basqa sozlo, dua vasitosilo fovgoltobii qiivvolordon yardim
istoyirlor. Bir ofsanoya gora, boy oglu bir qiz1 sevir. Qiz iso bagqasini sevir. Bir
gilin qiz sevdiyi oglanla goriisonds sel golir. Boy oglu bu flirsotdon istifads edib
qiz1 qagirtmaq istoyir. O, qizin sevdiyi oglant Oldiriir. Carasiz qiz Allaha
yalvarib agaca cevrilir. Indi homin agaca Yalqiz agac deyirlor (8, 37).

Ugiincii qrup ofsano gohromanlarmin ¢ox hissasi sosial tocaviizlordon xilas
olmaq istoyanlordir. “U¢ qardas dagr” (7, 57) ofsanosindo ii¢ qardas xana
cobanliq edirlor. Hava dumanl oldugu iiciin onlar qoyunlar itirirlor. Xandan
gorxan qardaglar xilas olmaq ti¢lin dua edirlor. Digor motndo iso gohroman
tobiotdon dogan ¢atinliklo iiz-iizo qalir. “Ilan qayasr” (14, 96) ofsanasino goro,
bir qiz goldo ¢imondo iki ilan siiriino-sliriine golib onu calmaq istoyir. Qiz
Allaha dua edib komok istoyir.

Ofsanolords ¢arssiz voziyyatds qalanlarin ¢otinlikdon xilas olmaq vasitosi
duadir. Matnlors istinad etsok, garasiz voziyyotds olanlarm iiz tutub dua etdiyi
varliglar Allah, Tanr1, Robb adlandirilir. Duanm ifadssi do motndon-moatno doyi-
sir. Bozi ofsanolordo gohroman xilas olmaq ti¢iin dua edir, hans1 varliga cev-
rilocoyi iso onun {i¢iin heg bir ohomiyyat kasb etmir. “Oglan-qiz das1” ofsano-
sindo qiz Allaha yalvarir ki, onlar1 xilas etsin, lakin noya ¢evrilmok istadiyini
demir. Allah onlar1 dasa c¢evirir (10, 24). Bozi ofsanolordo iso gohroman
cevrilocoyi varligr 6zii segir. “Giiltops vo golindasr” (12, 318) ofsanosindo golin
Allahdan das olmasini, “Golin gaya” ofsanasindo iso qus olmasini istoyir (5, 17).
Dua motivinin yer aldigi bir qrup ofsanslordo dua varianth sokildo togdim
olunur. “Sanapipik” ofsanssindo golin Allaha dua edib ya das, ya qus olmasini
istoyir. Bozon soOyloyici gohromanin etdiyi duanin mozmununu daha aydin
catdirmagq t¢iin lirik hasiys ¢ixir (8; 72,89).

Ifsanada qarsidurmalar. Ofsanolordo qarsidurmalar comiyyato, otraf
miihito miinasibating goro bir-birino oks modvgeds dayanan personajlarin
timsalinda 6ziinii gdstorir. Bu ziddiyyatlor anonslors, inanca, insanliga vo digor
masololora miinasibotdo {izo ¢ixir. Qarsidurmalara moruz qalan personajlara
digget etsok, gorarik ki, bu voziyyst yamanlar vo acizlor iiglin xarakterikdir. Bu
iki qrupa aid gohromanlar fikir ayriliginda olduqlar1 tobago ilo qarsidurma
voziyyatindo olurlar. Ofsanalords garsidurmalar asagidaki kimi tozahiir edir:

ofsana qahramam — etnik diisman. Etnik diismon, gohromanin elino-
obasina tocaviiz edon yadelli diigmonlor kimi verilir. “Golindasi”afsanoasindo bir
golin onu olo kegirmoyo calisan yadelli diismonin togibindon qagib Tanridan
komok istoyir. Tanr1 onu dasa dondorir (19, 68). Digor ofsanodo do diismonin
togibindon qacan qizlar yaxalanacaqlarini goriib Allaha dua edirlor ki, onlar1
diismono qismot etmosin (18).

ofsana qahramanm — sosial diisman. Sosial diismon gohromanin yasadigi
comiyyotdo miixtolif sosial tobagolorin tomsilgiloridir. Eyni mossloys miixtalif
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miinasibat bu tabagolorin dastyicilar1 arasinda konfliktin yaranmasina sabob
olur. Miinasibatlordoki miixtsliflik do personajin xarakterindon asilidir. Belo-
liklo, xarakterdoki, paralel olaraq miinasibotdoki forq hotta qohumluq miinasi-
botindo olanlar1 da qarsidurma vaziyyatina gatirir. “Isax vo Musax” ofsanosindo
iki qardas aganm heyvanlarini itirdiklori {iclin evo qayitmaga qorxurlar. Allah-
dan qus olmalar1 {i¢iin dua edirlor. Kasib qardaslarin qarsisinda dayanan varh
agadir (20, 20). “Danaqiran” adli bagqa bir ofsanodo gohromanin qarsisinda da-
yanan 0z varli omisidir (2, 206). Digor bir ofsanods carasiz qizla 6z valideynlori
arasindaki konfliktin sahidi oluruq. “Yalqiz agac” ofsanasindo valideynlori qiz1
sevmadiyi adama oro vermok istoyirlor. Qiz Allaha dua edib bu voziyystdon
xilas olmaq istoyir (8, 68). Kasib cobanla aga, varli omi ilo kasib qardas
oglanlari, hom¢inin qizla valideynlori arasindaki konflikt hom do comiyystdoki
sosial problemlorin ifadosidir. Ciinki omi varli oldugu iiciin kasib qardas
oglanlarin1 sevmir. Q1z iso kasib oglani sevdiyi li¢lin ata onu zorla varh kisiys
ora vermok istoyir. Hor iki ofsanads varli-kasib qarsidurmasinin sahidi olurugq.
ofsana gahramanit — tabiat hadisalori. Qohromanin yasadigi comiyyotdo
problemlar oldugu kimi, aid oldugu tabistin do ¢atinliklori vardir. Ofsans qohro-
mani tobistdon dogan ¢atinliklor qarsisinda aciz qalanda da inancina siginib
komok istayir. “Ilan qayasi”afsanasinds qiz ilanin onu ¢alacagindan qorxub xilas
olmagq ti¢lin dua edir (14, 96). “Das dova” ofsanosindo sarvan dovosini ¢caydan
kecirmok iiclin Allaha dua edir ki, seli kassin (6, 59). Digor bir motndo iso
susuzlugdan aziyyat ¢okon ¢oban su oldo etmok ti¢iin dua edir (11, 54).

Ofsans personajlarinin voziyyati, xarakteri vo digor xiisusiyystlori yarani-
sin tomolindo dayanan mociizali hadisonin bas vermasinda do vacib rol oynayir.
Biitiin bu iinsiirlori vo onlar arasindaki olagoni dyronmoklo ofsans siijeti hag-
qinda aydin tasovviir alde etmok miimkiindiir.

Isin elmi yeniliyi: Moqalonin elmi yeniliyi yalniz ofsano motnlorino
istinad edilmosidir. Qeyd edok ki, bu giino qodor ofsanslor epik folklorun oxsar
janrlarma aid motnlorindon forqlondirilmomis, buna gors do istinadlarda qarisig-
lig mévcud olmusdur. Maqgalads ilk dofs olaraq secilmis ofsano motnloring isti-
nad edilorok ofsano gohromani tosnif olunmugdur. Bu baximdan islonilon mévzu
yeniliyi va aktualligi ilo digqati calb edir.
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THE THEME, IDEA AND IMAGE SYSTEM OF TABRIZ ANECDOTES

Summary

Although the subject, idea, and image character of the anecdotes on the Tabriz folklore
environment are related to the same root and resources in the context of the Azerbaijani folk
literature, they are also distinguished due to the socio-political conditions, as well as by different
developmental attributes.Religious fanaticism, prohibition of native language for many years, as
well as Tabrizwas the ancient trading city and so on reasons in one way or another, influenced to
the theme and choice of images on anecdotes. Along with the general Turkish laugh heroes
Molla Nasreddin, Bahlul Danana, as well as the massive anecdotes texts, the historical persons
of Tabriz, humors that were created and were spoken among the people preserved its originality
in terms of locality. The anecdotes that were created by Hakim Ali, Abachi oghlu, Nasirzadeh,
Mirbaghir Hajizadeh, Asgar Giliphti and other historical persons of Tabriz have become the
original expression of the spirit of the people in political contextalong with the domestic
characters. The “sarima” texts that related to anecdotes were also createdas a special form of
folk idioms.
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TEMBI, HIEX U CUCTEMA OBPA30B B TEBPU3CKUX AHEKIOTAX

Pe3rome

B cpene TeOpusckoro ¢onpkiiopa TeMbl, HIACH U 00pa3bl aHEKJOTOB XapaKTEPU3YIOTCS B
KOHTEeKCTe 0OIea3epOaii/xkaHCKONH HapoJHOW JuTepaTypbl. HecMoTpst Ha mx oOmive KOpHU H
WCTOKH, UMEIOTCSl U OTJIMYHUTENIbHbIE OCOOCHHOCTH B COLMAIILHO-TIONUTHYECKUX YCIOBHAX HX
pasBuTHSL.

Penurnosnas ¢aHaTU4HOCTB, JOJTHE TOMABI 3allpeTa POXHOTO s3bIKa, a Takke Tedpwus,
KOTOpBIH SIBJISIETCS] IPEBHUM TOPTOBBIM TOPOJOM U T.J. B TOM WJIM WHOM CMBICIIE TIOBIIMSUT Ha
BEIOOp 00pa3oB M cralsl TeMoH [uis aHekaoToB. O0meTiopkckue repor cMexa Momna Hacpennus,
Baxmyn JlaneHze, a Takke HCTOpUYECKHE JMYHOCTH TeOpH3a, pacnpoCTpaHsUId CMEIIMHKH
cpeiu Hapoja, BMECTE C MAacCOBBIMHM TEKCTaMH aHEKIIOTOB, C sI3bIKA MECTHBIX Oajiaryp OHH
COXpaHWIIM BCe B CBoeM opuruHaie. Xakum Anm, Abamxu oribel, Hacupzame, MupOarup
lamxuzane, Mroctemxkadtonpione, Ackep ['mnndTu u ap. u3BecTHbie TeOpHU3CKUE TUYHOCTH, C
sI3bIKa KOTOPBIX OBUTH CO3/IaHbl aHEKIOTHI, HOCUBILIME HE TONBKO OBITOBOW XapakTep, HO BMECTe
C TeM MMENU MECTO M aHEeKIOThl Ha MOJIMTHYECKYIO TEMY, I/ie Hapoj BbIpaskall CBOM MBICIH B
OpUrHHANBHON (opMe. B TeOpu3ckoM (OIBKIOpE TEKCThI «HACMEIIEK», CBSI3aHHBIE C aHEeK-
JI0TaMu OBLIM CO3JaHBI, KaK 0co0ble (hOPMBI HAPOITHOTO CKa3aHHMSI.

Knarouessbie ciioBa: anexot, TeOpu3, HacMellka, cMeX, TEKCT, 00pa3, (OIBKIOP.
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Mbosalonin qoyulusu Tobriz folklorunda lstifolorin yaranmasi 6ziiniin
ilkin qaynagqlar1 ilo yanasi, sosial-siyasi, dini toassiibkeslik, ticaroat bazarlarinin
istiinliiyii soraitindo inkisaf edorok orijinal xiisusiyystlor do qazanmisdir.
Kiitlovi lotifo matnlori bu kontekstdo daha ¢ox movzu doyiskonliyi baximindan
diggeti colb edir. Mohalli, konkret bolgo materiallarinda iso Tobrizdo taninmis
soxslor, ayri-ayri ziyali, din xadimlori, bamozo insanlarin adma bagl lotifolor
hom yaranmasi tarixi, hom do siyasi mozmunu ilo segcilir.

Isin maqsadi Tobriz lotifalorinin etnik-modoni sistem daxilindo yaran-
mas1, miixtolif sosial-siyasi soraitdo mévzu, obraz miqrasiyasinin miioyyanlos-
dirilmasi, mahalli lstifalorinin orijinalligi, janrdaxili slagoeds yeni forma-sokil-
lorinin forqlondirilmasi arasdirmanin baslica moagsadini togkil edir.

Azorbaycan folklorunun on genis yayilmis janrlarindan biri do mdvzu
0zolliklori, yayilma arealinin ¢oxsaxaliliyi, satira vo yumor calarlarmin zongin-
liyi ilo segilon Istifolordir. Miistaqil janr olaraq lstifolor etnik-madoni sistem
daxilindo zamanla boyiik bir tarixi dovrdon baslayaraq inkisaf etmis vo miiasir
glinlimiizo godor golib catmigdir. Xalqin giiliis madoniyystinin ifadosindo Iatifo-
lor miixtslif zaman vo makan, tarixi soxsiyyastlor, ayri-ayr1 bolgalorde bamazaliyi
ilo secilon insanlar torofindon yaradilmis, agizdan-agiza, eldon-elo kec¢mis,
spesifik janrdaxili olagods formalagmisdir. Miixtolif ailo-moisot, ictimai, sosial-
siyasi hadisslorin zomninde yaranmasma bagli olaraq bu niimunslorin mdévzu
calarlar1 da genislonmis, ideya-obraz seckinliyi qazanmisdir. Azorbaycan lotifs-
lorinin regional baximdan Qiizey folklor miihitindo yaranan mdévzu genisliyi,
zongin obrazlar sistemi va poetik 6ziinomaxsuslugu uygun formada Giiney folk-
lorunda da eyni kdkdon golon gaynaqlara baghdir. Biitovliikkds, {imiimazorbay-
can kontekstindo Iotifo janrinin formalagmasmi sortlondiron amillor, onlarin
inkisaf mexanizminin xiisusiyyatlori imumi diisiinco, koklora bagh olaraq ya-
ranmigdir. Lakin qeyd etmok lazimdir ki, istor sifahi, istorso do yazili adobiy-
yatm yaranma v9 inkisaf tendensiyas1 hom ds bu madaniyyatin qol-qanad atdig1
ictimai-siyasi miihit vo tarixi dovriin kontekstindo formalasir. Bu baximdan
sifahi xalq adobiyyatinin digor janrlarinda oldugu kimi, lstifslorin movzu, ideya
0zolliyi Giiney folklor miihitindo bir ¢cox cohotdon orijinalliq kosb edir. Azor-
baycan lotifalorinin eynikokliliiyli mosolosi, sozsiiz ki, bu kontekstdo kiitlovi
giilmaco matnlorinin mozmununda danilmaz fakt olaraq qalir. Eloca do bir ¢ox
motnlor, xiisusilo, lokal xarakterli giilmacolor Giiney folklor miihitinds bu vo ya
digor hadisa vo vaziyyati oks etdirmosi tarixi baximdan farqli xiisusiyyetlords
secilir. Giiney mithitindo Tabriz folkloru tacriibasindo janr baximindan latifale-
rinin zonginliyi xiisusi yer tutur. Tabrizin regional mdvgeyi, ohalisinin sixligi,
moaigot masguliyyatlori, iqtisadi yonii vo s. xalq yaradiciliginda latifalorin forma-
lasma 6zolliyino bilavasito 0z tosirini gostormisdir. Tobrizin ticarst morkozino
cevrilmoasi, siyasi miihitdo dini tosssiibkesliyin hokm siirmosi natico etibarilo
latifolorin, lotifo gohromanlarinin sosial durumu, mosguliyyetlori, inanclar1 vo s.
iizorinds qorunub saxlanilmisdir. Tabriz lotifalorinin yaranmasi 6zalliyi bu kon-
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tekstdo sosial-siyasi soraito bagl olaraq daha ¢ox dini-ruhani vo ticarat osasinda
yaranmig vo xalq arasinda ¢oxvariantliliq gazanaraq sorti sokildo do olsa gobul
edilon ilkin forma xiisusiyyatlorindon uzaqlasmisdir.

Tabriz folklorundan lstifolorin toplanma, nosr vo arasdirilmasi mosalosing
goldikds 1so geyd edok ki, bu masalo Giineydo davamli sokildo apariimamisdir.
Lotifolor daha c¢ox giiliis gohromanlar1 Molla Nasroddin, Bohlul Danands, mohalli
kontekstindo ayri-ayri1 soxslorin adma baglh xiisusi nosrlor, eloco do miixtolif
janrlarin bir arada verildiyi folklor kitablarina salinmisdir. Lotifolorin lokal struk-
turunda — Tobriz folklorunun forqlondirilmosi iso burada daha c¢ox son dovr
todqiqatlari, xiisusilo elmi-badii dorgilords verilon toplama materiallar1 vo onlarin
tohlili iizorindo aparilmaqgdadir. “Xudaforin” (redaktor: Hiiseyn Sorqidoraco),
“Azorbaycan El bilimi” (redaktor: ©hod Foromondi) va s. dorgilorinds toplayici-
larin Tabriz folklor miihitindon doayarlondirdiklori materiallar bdlge materialla-
rmin sistemlogdirilmasi isinin suratlondirilmosindo miihiim rol oynamaqdadir.

Azorbaycanin Qiizeyinds iso bu problem daha hossas bir mévzuya gevril-
misdir. 1982-ci ildo “Yazi¢1” nogriyyatinda cap olunan “Sorq xalglarmin loti-
folor1” kitabinda toqdim edilon Giiney lotifalori “fars lotifalori” basligi altinda
verilmigdir. Bu basliq altinda 9 latifs matni geydo alinmisdir (15). (“Nosroaddin
valiyo neco ibrot verdi”, “Nosrin seirdon yaxsidir”, “Oz xarabanda”, “Malum
olmad1”, “Bagcami 6ziima almigam”, “Xasis”, “Buyur, toyuqlarimm arasma bir
toyuq da qatsinlar”, “Bir saniya do gozlo”, “Moan sondon pul istoyirom, soristin
sorhini yox™), 2013-cii ildo AMEA Folklor Institutunun tosobbiisii ilo Kazim
Abbasi (“El bilimi dornayinin {izvii), ©had Forohmondi, ©li Barazonds, Ma-
hommad Slipur Miigoddomin toplayiciliginda ¢ap olunan “Tobriz folklor 6rnok-
lori” kitabinda lstifalors do ayrica yer verilmisdir (16).

Tobriz lotifolorini mévzu, gohromanlari, obraz saciyyaviliyi baximindan
sorti olaraq 3 qrupda tosnif etmok olar:

1. Molla Nosraddin, Boahlul Danands kimi giiliis gohromanlarinin adlart ils
bagl xalq arasinda yayilan lotifs matnlori;

2. Tabrizds ayri-ayr1 tarixi soxslorlo bagli yaranan lotifo motnlori;

3.Tabriz maisotindo genis isloklik gazanmais kiitlovi lotifo motnlori;

Molla Nasraddin, eloca do Bohlul Danandanin adi ilo bagh lstifalor tiirk
xalqlar1 arasinda genis variantliliqda yayilmis, bu giiliis gohromanlar1 ortaq bir
obraza g¢evrilmisdir. Bu gohromanlar hom ayri-ayr1 uluslarin, hom do mohalli
latifolorinin baslica obrazlarimdandir. Molla Nosraddinin adi ilo baglh lotifolor
konkret bolgo — sohar, kond, biitdvliikde arazinin sifahi ononasinds spesifik ob-
raz vo motivdo motn sabitliyl qazanmigdir. Tobriz lotifolori i¢orisindo do Molla
Nasarddinlo bagli giilmaca matnlari xiisusi yer tutmaqdadir. Tabriz lstifolorinin
bu grupunda Molla Nosroddin gohroman olaraq kond mollasi, okingi, baqqal,
yumurta satan va s. obrazlarda cixis edir, obrazin qarsi-qarsiya dayandigi
insanlarsa ruhanilor, Omir Teymur, Molla Nosroddinin oglu, arvadi, qonsusu,
dostlar1 vo basqalaridir. Tobriz lotifolorindo Molla Nosraddinin otraf ¢evrasi,
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yasayls soraiti, geyim-qusag Usulu bilavasito yerli sorait vo moisoti iizorindon
motivlosdirilmisdir. Bu kontekstdo qgohromanin ¢evrosindoki canlilar inok,
toyuq, dovsan, qatir, ke¢i vo s. heyvanlar, moisot osyalar1 iso ona aid basmagq,
clibba, carix, masa, gazan, yorgan, qayis vo s. predmet miioyyanliyindo saxlani-
lir. Lotifalorin bir ¢ox sujet miioyyonliyi do burada bu osya, yaxud ev heyvan-
larmin itmoyi, basqa bir soxso bagislanmasi, eloco do yenilonmosi motivinds
giilmacalarin ilkin, girig morhalasinds yer alir.

Tabriz Istifolorinin mévzu qruplart i¢arisinda ailo-maisot mozmunlu motn-
lor xiisusilo 6z ilkin mozmun vo qaynaginda qorunub saxlanmisdir. Bu lotifolorin
baslica giiliis doguran gohromanlar1 maigotini xirda ticarot iizorindo quran
hacilar, avam ev xanimlari, hazircavab nokorlor va kigik yash usaqglardir. Ailo-
moisot mozmunlu lotifalorin mazmun xiisusiyyatlorindon irali golon acgozliiliik,
paxilliq, ogurlug va s. keyfiyyetlorinin giiliis hadafine ¢evrilmasi inca yumor,
satirik tonla yanasi, bozon daha koskin forma — sarkazmla ifsa olunur. Tobriz
folklorundan “Lotular qoydular, soni yuxuda gérom?”, “Son verirsan sordan-
mordan...”, “Bu qamander o gamanderlordon deyil”, “Saqqal olo vermamisom”,
“Agust kisi”, “Domir¢i soyirdi”, “Anam evdo yoxdu”, “Axmax adaxl”,
“Hazircavab kisi”, “Agir yatan arvad”, “Qitmir qonsu” vo s. lotifolor ailo-moisot
zomninds yaranmis giilmaca niimunalaridir.

Qeyd edok ki, dini mévzuda yaranan lotifolora Tobriz folklor miihitindo
daha cox rast golinir. Bu lstifolordo avam insanlarin Allaht 6zloring sorik tut-
malari, connat, cohonnom, mifoloji mozmunda moloklor, sobih, mollanin duasi
va s. motivde giilmaca matnlori xiisusilo zongindir. Dini mozmunda lstifslorin
yaranmasi iso daha c¢ox iki formada 6ziinii gostorir. Birincisi, yuxarida adlari
¢okilon islam mifoloji goriislorinds yer alan obrazlar iizorinde qurulan latifalor,
ikinci konkret din xadimlori — axund, molla, vaizlorin tonqidi {izorindo forma-
lasan lotifolor.

Molumdur ki, latifalorin janr 6zslliyindon irali galon masalolordan biri do
zamanla coxvariantliliq qazanan giilmaco maotnlorinin ilkin mezmun, motiv-
lorinin atalar s6zii vo masoallors ¢evrilorok frazeoloji sabitlik gazanmasidir. Bu
qrup lotifolorin arxaik koklorinin barpasi bir ¢ox hallarda mévcud masolslorin
variantlilig1 {izorindon Oyronilir. Tosadiifi deyildir ki, Molla Noasraddin lotifo-
lorinin zonginliyi, yayilma arealinin genisliyi, variant bollugu xalq masallori,
hikmaotli ifadslorin yaranmasinda baslica monbayo c¢evrilmisdir (2). “Agiz, torba
deyil ki, biizason™; “Ayagini soyuq saxla, basini isti”’; “Dag golmoz do, abdal
golor”; “Son ¢aldin™; “Sasi sabah ¢ixar”; “Ye, kiirkiim ye” vo s.).

Inco yumor hissine bagli “Covahir kimi xali aparirsan” adli giilmoco zaman-
zaman xalq icorisindo genis sokildo yayilaraq miioyyon bir tarixi dovrdon sonra
latifonin motni “unudularaq” deyim, masalo ¢evrilmigdir. Latifonin mazmununa
bagh galiglasib, masals ¢evrilon bu fikir indi do xalq arasinda uygun is, voziyyoto
bagh “giiliirson, isin diizolib” ifadosi soklinds islodilmokdadir. Bu gobildon olan
“Bas dasa, itinki duadan kecdi”, “Olmasa, onu da s6z elo”, “Bunu da mon qmn-
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qitmigam”, “Oynag”, “Holo harasm goérmiison?”, “Son ¢aldin”, “Oruclugdan ¢ox
raztylq, holo pesvazmma da c¢ixaq”, “Cok ¢onosin, sofehlodi”, “Nokorin Ob-
diilkerim”, “Saqqal alo vermomisom” va s. bu gobildon olan lotifo motnlori Tabriz,
biitovliikde Gliney Azorbaycan moisotindo yerino goro mosal olaraq islodilmok-
dadir. Qeyd edok ki, bu lotifolorin yaranmasi moisot zomnindo formalasdigindan
daha ¢ox sado insanlarin qonsuluq miinasibetlori, or-arvad savaslar1 vo daha ¢ox
fanatizmo qars1 yonsldilmisdir. “Orucluqdan ¢ox raziyiq, holo pesvazina’da ¢ixaq
adl lotifods dini tisul, gaydalarin fanatik ruhanilorin slindo oyuna ¢evrilmosi ¢ox
inca bir sokilds satira atogine tutulur. Latifods geyd olunur ki, bir molla oruclugda
minbars ¢ixib, bu ayin fozilotlorindon moizs edir. Molla deyir ki, har kim orucluq
ay1 baslamazdan 6 giin qabaq orucuna baslarsa, Allah torofindon daha ¢ox savab
gqazanmig olar. Mollanin moizosini dinloyon oruclu xasto bir kisi bunu esidib
deyir, oruclugdan raziyiq, halo bir pisvazina da ¢ixaq?

Tabriz latifalorinin ikinci qrupu lokal xarakterli konkret bu va ya digor tarixi
soxsiyyot vo miivafiq orazido bamozliyi ilo secilon soxslorin adina bagl olaraq
yaranan lotifolordir. Bu qrup Iotifalor digor kiitlovi sokilli giilmacalordon
forqlonorok daha sabit sokil vo formaya malikdir. Qiizey Azorbaycan folklorunda
Ismayilli rayonunun Lahic kondindo yasamis Seyda oglu Qulu (4), “Qulu Seyda”,
Balabang1 Hoson day1 (1), eloco do Habil Oliyev, Hiiseyn Arif, Sokili Hac1 day1
(Feyzi oglu llyas)va s. adlarma bagh lotifolor genis yayilmisdir. Giiney folk-
lorundan Tabriz mohalli latifolorinds iso Hakim Oli, ©bag1 oglu, Nosirzado, Sar1
Qulu, “Hiiseyn Fiska¢r”, Korbolayi Ismayil omi vo s. soxslorin adma bagl xalq
giilmacoalari yer tutmaqdadir. Latifalorin konkret mohalla, bolgs orazido yaranmasi
burada miixtolif sosial status, mosguliyyotdo olan soxslori ohato etmoklo forqgli
saciyyo dasiyir. Masolon, Ordobil camaatinin dilinds sdzlori mosals, sabit deyimo
cevrilon “Sex Mommod”, “seyx Mohommod”in adina baglh onlarca lotifo motni
vardir ki, bu lotifolor ziyali deyil, is-glicsiiz, fiziki naqisliyi olan soxs torofindon
sOylonilmisdir. Mohammaodsli Nohavondi (Mugan) torafindon toplanan “Dali vo
agilli Sex Mommod”, “Bar1 bunu rahat yeyim”, “Domir ulduz”, “Mommoad vo
axund”, “Niys piloyirson?”, “Bar1 esik ol”, “Bu xalq1 niys tarda qirirsan?” va.s.
latifolor xalq arasinda genis yayilmisdir (11, 8-15). “Tabriz lotifalorini ne¢o boyiik
grupa bolmok olar. Bunlardan taninmis diibbalor, yaxud da odaobi-ictimai soxsloro
monsub latifolor, tarixi-soxsloro aid lotifolor vo nohayot adi vo moisot Ilotifo-
lorindon ad aparmaq olar. Tabriz ohalisi qadim zamanlardan iti zoka vo hazirca-
vabliq ilo moshur olmuslar. Sohorde homiso bir para diibbolor var imis ki, miixtolif
sadliq moclislorino gedib, camaata mosoli sozlor vo ohvalat damisib giilmiiglor.
Masalon: Miistecabiildole, Osgoar Qilifti vo ...Ondan olave bir ¢cox adi soxslor, ya
da hotta ictimai xadimlor va adiblor va sonatkarlar da var ki, onlar da giiclii tonzor
qabiliyyotino malik olmuglar. O, climlodon son illordo Hakim ©li, ©bag1 oglu
Noasirzads, Mirbagir Hacizads ...ad aparmaq olar” (6, 6).

Adlar1 ¢okilon goxslorin bir ¢oxu tarixon Tobrizin sosial-siyasi comiyyati
vo moaisatindo taninib, secilon insanlarindan olmuslar. Bunlardan Mirzo Hoason
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Nasirzado Tobrizin vaiz vo xatiblordon biri olmus, bu sohords diinyasini doyisso
do Maralanda dofn edilmisdir. Hoson aga Azorbaycan asiq kimi tanmnmis,
Mirbagir Hacizado aktyor olaraq foaliyyot gostormis, Sikiir oglu Abdi iso
Tabrizin Sorxab mohollasinds yasayaraq mozali s6hbatlori ilo secilmisdir. Tobriz
folklorunda Mirbagir Hacizadodon “Alan kimdi?”, “Obag¢1 oglundan vergi”,
“Moni lizdon apar”, Mirzo Hason Nasirzadodon “Qurd”, “O yana dénder moni”,
“Boali”, Sar1 Quluxandan “Ogul” va s. adli lotifolorin yaranmasi bu soxslorin
miloyyon hadiso vo voziyyotloro miinasiboti zomnindo yaranmis, mozoli
ohvalatlara ¢evrilmigdir. Hakim ©li ilo bagli belo lstifalordon birinds deyilir:
“Bir giin Tobrizin Saman meydaninda qabaxdan bir qatar dove — mal ticarat
yiiklori ilo meydana girmag istiyirdi. Bir torofdon do bir nofor essokei yiiklorini
bosaldib, meydannan ¢ixmaxdaydi. Bular meydanin ¢ixis yolunda bir-birinin
yolun kasilla. Hes bir doali qisqirib yolu agmaq istomir. Noticodo dava diisiir. Bu
arada neco nofor aracilig eliyib deyillo:

— Holo bir salavat ¢eviriin, is diizalsin.

Hakim 9li do saslonir:

— Salavat ¢evirinco, essoyin basin gevir” (6, 6).

Lotifo motnindon goriindiiyli kimi, insan agli, diisiincasi, fiziki giicliniin
tolob olundugu situasiya, soraitdo mévhumi sortlorin irali siiriilmosi giiliis dogu-
rur. SOz, ifadslorin sehrli giicline inam, burada tonqid olunmaqla insan agili vo
iradosina qars1 qoyulur. Tabriz miihitinds dini manfaste ¢eviron molla, axund-
larin sehr vo duayla qazanc aldo etmolori digar tonqidi yazilarda oldugu kimi,
xalq diislinco vo tocriibasino dayanan lstifolordo do genis yayilmisdir. Hakim
Olinin adiyla baglanan bu ohvalat Tobriz folklor miihitindo oxsar variantlar1 ilo
xususilo genis yayilmisdir. Masolon, “Dua elo bugdalarin dartilsin”, “Coddimin
suda oli yoxdur” kimi latifo motnlori oxsar situasiyalarda yaranmisdir. ilk lotifo
motnindo gostorilir ki, doyirmangi bugda taylarii iiylitmok {i¢iin doyirmana
dasiyarkon bir zahid 6z bugda taymi ondan 6ncoys salmaq istoyir. Doyirmangi
etiraz edonds zahid ona hads-qorxu galib deyir ki, monim bugda taylarimi gorok
onco lylideson, yoxsa elo qargayaram ki, essoyin dasa donor. Hazircavab do-
yirmang1 zahidin kaloayini dinloyib deyir: “Ogor belongi duasi kegorli birison,
dua elo bugdalarin dartilsin”.

Taobrizin ictimai hayatinda yer alan konkret soxslorin adi ilo bagh lotifa-
lorin bir ¢coxu siyasi xarakter dasimaqdadir. Bu qrup lotifolords Iotifo gohroman-
larinin adi moisat, yaxud sosial-siyasi kontekstdo hadisaloro miinasibati ironik-
simvolik yolla bildirilmakls, tistiiortiili sokilds ifads edilir.

Taobriz lotifalori igorisinds yuxarida adlarmi ¢okdiyimiz soxslorin digor
insanlarla yanasi, onlarin 6zlori arasindaki mozoali sdhbatlorino dayanan xalq
lotifolori do xiisusi yer tutur. Sar1 Quluxanla Qara Qulu xan, Sar1 Qulu xanla
Obac1 oglu, Qara Qulu xanla Hac1 xan Calobi vo s. arasinda olan mozali hadiso,
sOhbat-dialoqlar zamanla xalq igorisindo cilalanaraq lstifalors ¢evrilmisdir.
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Qeyd edak ki, bu lstifs matnlorinin yaranmasi, genis yayilmasinda tarixon
Tabriz gohvoxanalarinin bdyiik rolu olmusdur. Tosadiifi deyildir ki, noinki xalq
lotifolori, timumiyyotlo hom Gliney asiq ocaglarmin bdylik bir qrupu bu
cayxana, qohvoxanalarla (“Giiliistan asiglar evi”, “Asiq Ismayil Qonbori Asiqlar
qohvasi”, “Asiq Iman Dams Asiglar gohvosi”, “Dehqan Asiqlar gohvasi” va s.)
bagli olmusdur. “Bu gohordon bol-bol diibbalor bas qovzamigdilar ki, toossiif
indi onlarin ad-sanlarin aramaq 6zl boyiik gilic aparan bir i kimi sayila bilor.
Halo 30-40-1l bundan avvalo kimi mirt¢ilar mohsllslorin, yaxud dorband baglari
va na bilim hans1 boyiik bir evlords toplanib diibbsliklo baslarin gatib murt
cixardirdilar... Oraya asason, Tobrizin diibbalari toplanib, yalniz deyib-giilmakls
kifayatlonmayib, yeri goldikds giin masalalarini da ortiilii olaraq tonqid atosine
tuturdular” (14, 53).

Kiitlovi, moholli lotifalorinin Tobriz folklor miihitindoki xiisusi bir qrup
gahromanlar1 canlilarin dili ilo yaranan giilmacolordir. Malumdur ki, ayri-ayri
heyvan, quslarin folklordan bu va ya digoer janrlarinda obrazlasdirilmasi tosviri
baximdan sadoco estetik sociyyo dasimir, hom do oski mifoloji diisiinco vo
inamlarin qaynaqlarint miioyyonlosdirir. Heyvan obrazlarinin badii dilds meto-
forik qrupda aktivliyi poetik motnlorin yigcamliliginda, tosirliliyinde islubi
maqgsado xidmot edir, epik janrlarda iso badii personajin saciyyslondirilmasi,
obrazli, inandirici tosvir vo s. liglin emosional — ekspressiv funksiyonalliga
baglanur.

Canlilarin istirak etdiyi lotifo motnlorinde insan xarakter vo cizgilori
miixtolif hadiso vo miinasibatlor heyvanlarin {izorino kogiiriilmiiklo badiilosdi-
rilir. S6zsiiz ki, bu matnlords heyvanlarin folklor poetikasindaki uygun simvolik
xususiyyatlori saxlanilmaqla ononovi obrazlasdirilmaya istinad edilir. “Kasg
olaydi, turs olaydr” (canavar), “Bekar adamiq...” (at vo qurd), “Sohrdar olandan
hesaba qoymursan” (tiilkii, aslan, qurd), “Oziinii tiilkii liimiina qoyub” (tiilkii),
“Tazini gorcok homon qag¢ (Aslan vo dovsan), “Davo usaq imis” (Davo, qoyun,
inok), “Qabaqca Oldiiriillor...” (dovsan va tiilkii) vo s. lotifo moatnlorindo comiy-
yotdoki siyasi qarsidurmalar, votondas doziimsiizliyii, dini fanatizmin tonqidi vo
s. heyvanlarin dili ils ifsa olunur. Davas ila bagh Iatifslordon birinds gdstarilib ki,
bir giin bir dove dovsanin qarsisindan qaca-qaga kecir. Dovsan sorusur ki, ay
dovo qardas, niyo belo qacirsan. Dova deyir, bas biitiin tiilkiilori tuturlar. Dovsan
toacciiblonir, ay dovo, tiilkiilori tuturlar bundan sono na? Dove deyir, indi elo
zomanadir ay1 yellonir, gaban oynuyur, tiilkii olmadigini siibut edinco, dorimi
soyarlar, ona gors qagiram.

Latifslorin janr baximindan spesifik xiisusiyystlorindon biri do bu motn-
lorin janrdaxili olagodo formalagmasi mosalosidir. Bu qrup lotifolor folklorda
nagil, atalar sozii, tapmaca, rovayat, ofsans va s. janrlar arasinda ortaq bir mor-
halado dayanir. Qeyd edok ki, Tobriz folklorunda bu qrupda latifa-nagil, lotifa-
atalar sozii janrdaxili olagodo olan moatnlors daha ¢ox tosadiif olunur. Hotta xalq
arasinda bir sira nagillar lotifo formasinda danisilir. Bir sira nagil motnlorinin
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xalq arasinda daha ¢ox sOylonilib, regional baximdan variantliliq qazanmasi
noticodo bu motnlorin tohkiys, obraz, tosvirlorinin lakoniklogdirilmasi yolu ilo
lotifoys yaxinlagdirilmasini sortlondirmisdir. Malumdur ki, nagil tohkiyasi bir
cox xiisusiyyatlor etibarilo latifolorin sdylonilmasi iislubu ilo eyniyyst toskil edir.
Sadaco nagillarin girig, sonlandirilmasindaki xiisusi formullar forqli saciyys
dastyir. Nagilin lotifo janrina kecidindo bazon bu formullar saxlanilsa da, oksor
hallarda birbasa hadiso vo ana sujets istinad olunur.

Taobriz vo otraf bolgolords genis yayilmis “Fondi ki, sizdadir, tasmas1 da
mondadir”, “Boyiiklorin qullugunda”, “Tilkii vo dove”, “At1 da son verdin”,
“Bostanc¢1 va sah Abbas”, “Biri 6lmass, biri dilirmayacak”, “Qoca va qizlarr” vo
s. latifolor xalq nagillarmin motvilori osasinda yaranmisdir.

Lotifs motnlorinin janrdaxili slagoeds formalasmas: struktur etibarilo
gililmacalarin forqli ifado sokillorini do miioyyonlosdirir. Dialektoloji mozmunda
“olo salmaq”, “oyuna gotirmok”, “slo salib giilmok” monasinda islonon “sari-
maq” ifadasina bagli Tebriz folklorunda latifslorin xiisusi formalar1 da yara-
dilmisdir. Daha ¢ox iki misrada, qafiys iizorinds qurulan bu qrup deyimlor Iotifo
grupunda mozoli deyimlor — “sarmalar”, “sarimmalar” soklindo islodilmokdadir.
Moatn tohkiyasine uygun olaraq sarimalarda hadiso, prosesin real goriintii, moz-
munu arxa planda saxlanilir, dolay1 yolla, yumor tizorinds fikro yanasmalar tol-
qin olunur. Eyni zamanda mozali fikirlor seir texnikasma baglh bir cox hallarda
misralararas1 qafiyslilikdo toqdim edilir: “...Dogrudur, sarimalar da deyimlor
kimi qalib s6z sayilib, hom do so6zgalisi deyilir, amma deyimlori sarimalardan
ayiran 0zollik ondan ibarotdir ki, biz deyimlori osason 0z sdziimiizo qiivvat
olaraq qullaniriq, halbuki, sarimalar 6zgo soziinilin arasinda bir miisbat, ya monfi
atmaca — s06z kimi deyirik. Burada s6zo qlivvat vermok deyil. Oksino asas sozii
tors yola yonlondirorok ciddi soziin arasinda qeyri ciddi “gliliis poncorasi” ag-
maq qosd edirlor”. Qeyd edok ki, bu qrup deyim, mozsli ifadolor Tobriz
folklorunda ©li Roza Sorrafi torofindon toplanilmisdir (5, 23):

— Gorason, filankos niys oldu?

— Coxan id1 0 Imiirdii.

—Son urussan?

—Y ox, urus monim qardasimdi.

—Son orucu tutanda neynasson?

—Vallah, man orucu tutmax homin yeyir.

—Saat negodi?

—Diiz diinonki vaxti.

Dialoq tizerindo qurulan bu qrup moazali deyimlorin bir ¢coxu sualla yanasi,
molumatlar ssasinda da yaradilmisdir.

— Cox yedin ha!

— Man hals namna yedim ki, yeyin o rohmatdix tokin olar.

— Bir az kefsizom, sizo golmorom.

— Olmasa, keflon go da!
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— Buyur bir ¢ay icax.

— Cox sag ol ilo indi cay qiragman galirom.

— Monim bir dana bagin var.

— Ho monim ds iki dana tuman bagim var.

Qeyd edak ki, mozali deyim va ifadoslorin bu gokilds islodilmosi ononasing
Molla Nosroddinin adma baglh lotifs motnlorindo do rast golirik: “Molla
Nasiraddindon sorusullar:

— Molla, filankasin evinds qonaqliqd:.

Deyir:

—Mano na?

Deyir:

—Molla soni do gagiriblar.

Deyir:

—Sona na?”

Tobriz folklor miihitindon nozordon kec¢irdiyimiz lotifs motnlori bels bir
fikri sdylomoyo osas verir ki, bu niimunoslor janr etibarilo 6z tarixi, etnik
koklorino méhkom bagli olmaqla inkisaf etmis, forqli siyasi-sosial sortlords bels
ilkin onono vo tocriibosindon uzaq diismomisdir. Bu giin Tobriz folklor
miihitindo genis isloklik qazanmis “Holo harasin dolmusan”, “Moan do qosullani
qacaram” “Ya gorok kora verasiz, ya gorok ora verasiz”, “Essok qaziyosi”, “Ogor
bu pisikdi ot hani, ogor bu otdir, bas pisik ham?”, “Xan moni dindirdi”,
“Haralisan?” va s. lotifolor demok olar ki, yarandigi dovrdon sujet sabitliyini
gorumus, Qiizey vo Gliney miihitlorindo oldugu kimi saxlanilmigdir. Bununla
yanas1, Tobriz moholli lotifolorindon “Ozii tutsun, dzii yesin”, “Arvad, yigisdir
burdan gedax”, “Zoncofil”, “Haci siirtocagam”, “Bostan olub”, “Son ds ....” vo s.
konkret soxslorlo bagli motnlor hom do orijinal xiisusiyystlor dasimaqdadir.

Tabriz lotifolori iizorindo arasdirma hom do belo bir fakti miioyyonlos-
dirmays asas verir ki, Azarbaycan folklorunda bir sira Istifslor yarandigi dovr vo
mokandan konarda forqli sosial-siyasi miihitdo konkret soxslors bagli toblig
olunmusdur. Belo ki, xalq arasmnda yaranan belo coxvariantli maraqh
latifalorimizdan biri doxsan yashi qocanin aro getmok istoyindon dogan moazali
bir ohvalatdir. Latifods deyilir ki, bir qoca qadin doxsan yasmi haqlayir, can
agrisindan sikayatlonir. Oglu yash gadmi hokime aparr. Hokim miiayinadon
sonra bildirir ki, ya qocaya yaxsi baxmaq — “kora” — yedirtmok, ya da oro ver-
mok lazimdir. Qadin ogluna sdyloyir ki, ogul, monds o dis hardadi kora yeyom.
Qeyd olunan matnin variantlarindan birinds hakim obrazi, Peygomborlo avoz-
lonir vo qoca oglunu “san yaxsi bilirson, ya Allahin peygombori” deys mozom-
mot edir. Digor bir variantda iso lotifo gohromaninin Bonabda yasayan Seyid
qizinin oldugu gostarilir.

Xalq yaradiciliginin tiilkonmoz xozinossindo yer alan Tobriz folklor miihiti
lotifalori tarixi koklori etibarilo zongin bir madoniyysto bagli olmaqgla 6z
inkisafin1 da bu kék vo baglar tizorindo qurmusdur. Tobriz folklorunda sosial-
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siyasi soraitdo mozmun vo forma xiisusiyyatlorinin inkisaf 6zolliklori tarixi sorait
va ¢agdas dovriin problemlori iizorindo formalagsmaqla imumazarbaycan kon-
tekstindo regional 6ziinmoxsuslugda se¢ilmokdadir.

Isin elmi yeniliyi. Umumazorbaycan folklorundan Tobriz lotifolorinin
forqli sosial-siyasi sortlor daxilinds inkisaf xiisusiyyatlori, eloco do motn oriji-
nallig1, janrdaxili alaqads yeni forma, sokillorinin arasdirilmasi isin elmi yeni-
liyini miisyyan edir.

Isin nozori vo praktik ohomiyyati. Arasdirmanin elmi-nozori miiddoa-
larindan folklor arsdirmalari, konkret olaraq lotifalorin janr xiisusiyystlorinin
Oyronilmosi ilo bagl todqiqatlarda istifado oluna bilor.
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TRADITIONAL BEHAVIOUR PATTERNS IN THE PLOTS OF ANIMAL TALES

Summary

The article states that one of the peculiarities that differs animal tales from the other group
of tales is animal characters that acts as an object and subject of the plot. A dialogue relatively
prevails over a narrative in such examples. Animals’ conversation isn’t considered to be a sign of a
miracle in such samples. In contrast, animals’ speech is considered to be common. This is
considered to be ancient people’s primitive notions that didn’t separate themselves from nature.

It is also emphasized in the article that characters’ activity is expressed in dialogues. A
character isn’t a principle in such tales, activity is. The article enumerates fundamental
distinctions traced between European and Azerbaijani animal tales. The relation of these tales to
the mythic thinking, totemism and ancient people’s occupation of the hunting is revealed from
the etymological standpoint. The article contains the comparison of the different peoples’ tales
with the same plots; stereotyping of the characters’ behaviour in the same situation is considered
to be a phenomenon that takes place regardless of the nationality and is caused by the persons’
physiological identity and psychological factors.

Keywords: animal characters, plot, totem, tale, fable, natural character, social relations,
animal epos

TPAIUIINOHHBIE CTEPEOTHUIIBI IOBEJEHUSA B CIOKETAX CKA30K O
KNUBOTHBIX

Pe3rome

B craThe yka3bIBaeTCs, YTO OAHOHN W3 OCOOCHHOCTEH, OTIIMYAIOIINX CKa3KU O KHBOTHBIX
OT JAPYrHX TPYII CKa30K, SBJISETCS TO, 4TO O00pa3bl JKMBOTHBIX BBICTYIAIOT KaK OOBECKT U
CyOBEKT CIOKeTa. B Takux mpuMepax TUaor OTHOCUTEIBHO MPeodiiaaaeT Hall IIOBECTBOBAHHUEM.

B oOpasnax, BXOOAIIMX B JaHHYIO TPYIY, Pa3rOBOP KHBOTHBIX HE CUHMTACTCS
MPU3HAKOM 4yaa. HampoTuB, pedub >KUBOTHBIX CUMTACTCS OOBIYHBIM SBJICHHEM. DTO paclCHH-
BaeTCsl KaK MEePBOOBITHBIC MTPEACTABIICHUS APEBHUX JIFOJCH, HE OTACIABIIMX C€0S OT IPUPOIHL.

B crathe Takke MOMYEPKUBACTCSA, YTO B JHANOraX BBIPAXKACTCA JCATEIBHOCTD
nepcoHaxkeld. B Takoro poja ckaskax He MEPCOHAX, a MEATEIBHOCTh HOCUT MPUHIMITHATBHBINA
xapakrep. B craThe NEpPeYUCIAIOTCS KOPEHHBIC pa3lUuWsA, IMPO CICKUBAIOUINECT MEKIY
EBPOMCUCKUMHU U a3epOai/DKAaHCKMMH CKa3KaMU O >KMBOTHBIX. C 3TUMOJIOTMYECKOH TOYKU
3pEHHS BBISBIISICTCS CBS3b 3THUX CKA30K ¢ MU(HUUECKHM MBIIUICHHEM, TOTEMU3MOM M 3aHATHEM
JIPEBHUX JIOACH 0XOTOi. B cTaThe cpaBHHMBAIOTCS CKa3KH pa3HBIX HAPOIOB CO CXOKUMH
CIOXKETaMH; CTEPCOTHITHOCTh B IOBCICHHUU IEPCOHAXEH B OIMHAKOBBIX CHUTYAITUSIX PaCICHH-
BaeTCsl KakK SBJICHUE, IPOUCXOMAIICe HE3aBHCUMO OT HAIMOHAIBHOCTH W OOYCIIOBJICHHOE
(U3HOTOTHYECKON UICHTHIHOCTBIO JIFOACH U MICUXOJIOTHUECKUMHU (PaKTOPaMHU.
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KaiueBble ¢10Ba: KUBOTHBIE MMEPCOHAXKH, CIOKET, TOTEM, CKa3Ka, OACHs, €CTECTBEH-
HBIN XapakTep, 00IeCTBEHHbBIE OTHOIIEHHS, YKUBOTHBIN 3110C

Masalonin qoyulusu. Maqalonin asasinda Azorbaycan folklorunda hey-
vanlar hagqinda nagil siijetlorinin spesifikasinin miioyyonlosdirilmasi, onlarin
komparativistika aspektinds todqiqi dayanur.

Isin moqsadi. Heyvanlar haqqnda nagil qrupunu diger qruplardan farg-
londiran olamatlorin miioyyonlosdirilmasi, oxsar siijetlorin basqa xalqlardaki
analoqlar1 ilo miiqayisasi asasinda tipoloji xiisusiyyatlorin agkar edilmasi garsiya
goyulan asas mogsaddir.

Nagil janrinin shomiyyatli bir hissasini heyvanlar haqqinda olan niimu-
nolor toskil edir. «Azorbaycan nagillarinin siijet gostoricisi»na asason bu qrup-
dan geyds almmus siijetlorin say1 119-dur. Onlarin 81-1 (68%) beynalxalq, 38-i
(32%) qarsilig1 olmayan (orijinal) siijetlordir (5, 58-59).

Mohz hans1 niimunslorin heyvanlar hagqqnda nagillara aid edilmasi ilo bagh
folklorsiinashiqda miixtolif fikirlor mévcuddur. Bu qrupun miisyyonedici olamot
va kriterilori ilo olagadar movgelor forglidir. Masalon, personajlarin heyvan
olmasi1 olamoatini osas gotiirsok, nozoro almaliyiq ki, belo obrazlara sehrli, moisot
va kumilyativ nagillarda da rast golinir. Lakin diqqgotlos tohlil etdikde bu qruplarin
har birinds heyvan suratlorinin spesifik xarakterds ¢ixis etdiyini, forqli funksiyalar
dasidigini asanliqla miiayyonlogdirmok miimkiindiir. Belo ki, heyvanlar haqqmnda
nagillarda siijetin obyektini vo subyektini, morkozi surotini toskil edon heyvan
obrazlar1 sehirli nagillar qrupunda komokg¢i rolunda ¢ixis edarok osas gohromana
mogsadino ¢atmaqda yardim gdstorirlor. Maigot nagillarinda iso heyvanlar nagil
personajindan daha cox real varliglardir. Tutalim, moisot nagilinin gohromani ata
minib harasa istigamot alir. Bu halda at sadoco noqliyyat vasitosidir, yoni gergok
hoyatda atin dasidig1 funksiyani icra edir. Halbuki sehrli nagillarda at — tiikiinii
yandirinca gohromanin hiizurunda hazir olan, ganadlanib onu ¢otin sinaqglardan
keciron obrazdir. Heyvanlar haqqinda nagillarda iso at mociizoli xiisusiyyatlora
malik olmayib, miioyysn bir ideyan1 6z sdzlori va horakatlori ilo ifade edon, vo
onun dinloyiciys otiiriilmasinds vasitagi olan bir personajdir.

Hatta heyvanlarin danismasi belo sozii gedon qrupa aid nagillarda sehrli
olamoat sayilmir, bu, normal, adi hal kimi gobul edilir. Homin masaloys Muxtar
Kazimoglunun miinasibati maraq dogurur vo aslinds heyvanlar haqqinda nagil-
larin mongoyina isars edir. O yazir: ... heyvanlar alomindon bohs edon nagillarda
insan kimi danisib davranmaq heyvanlar1 he¢ do insanlarla eynilogdirmir, hey-
vanlarin harokatlorinde yalniz ictimai miinasibatlorin oks olundugunu iddia
etmoyo osas vermir. Bu nagillarda canavar, kegi, tiilkii, dovo, aslan va s-nin insana
xas olamotlorlo ¢ixis etmosi oski caglardan golon molum ibtidai tosovviirlorin
mohsuludur: insan 6ziinii tobistdon aymrmiur, tobist, o ciimlodon heyvanlar insana
xas olamatlorle ¢ixis edon varliq kimi dork olunur” (3, 41). Elo buna goradir ki,
heyvanlarm insan dilini anladigini diisiinon acdadlarimiz gizli ovegu dili uydur-
musdular. Onlar ovlanacaq heyvanlarin adlarini toloffiiz etmirdilor.
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Belo niimunslorde personajlar arasindaki miikalimalor, dialoglar foaliy-
yotin Oziinii avazloyir, horokatlori ifads edir vo motndoki hacmi baximindan da
musllif tohkiyosi tizorindo dominantdir. Onlarin faizlo nisbati toxminan 80/20-
dir. Y.Y.Mariniceva yazir: «Dialoqun replikalar1 arasinda 6z miinasibatlori
vardir: sual-cavab, tosdig-inkar, toklif-qobul, omr-icra vo s. Ogor biz heyvanlar
haqqinda nagillara bu néqteyi-nazordon baxsaq, gorarik ki, onlarda da replikalar
0z aralarinda homin xiisusi miinasibatlordedir» (15,5).

Sehrli nagillarda heyvanlarin danigmasi geyri-adi, toocciiblii vo mdciizali
bir hal kimi qiymatlondirilir. Hotta belo bir ciimlo ilo miisayiot olunur: «insan
kimi dil a¢ib danisdi». Yoni, danismaq insana moxsus bir xiisusiyyst oldugu
iiclin heyvanin dilo golmasi siradan bir hadiso deyildir.

Bazan bels bir geyri-daqiq fikir saslonir ki, heyvanlar haqqinda nagillarin
biitlin personajlar1 heyvanlar olmalidir. Lakin bu qrupa aid niimunoslor i¢orisindo
insan obrazlarmin da istirak etdiyi Ornoklor vardir. Sadoce, homin obrazlar
epizodik xarakterlidir, heyvanlar iso nagilin asas gohromanlaridir vo hadisalors
miinasibatds onlarin mévqeyi on plana ¢akilir.

Yanlis miilahizalordon biri do s6zii gedon nagil qrupunda real heyvanlarin
hoyatindan bohs edilmosidir. Dogrudur, tobiilik vo inandiriciliq namino
heyvanlara xas bozi xiisusiyystlor, onlarin davranislari, yasayis torzi ilo bagh
miioyyan niianslar nagillarda 6z oksini tapir. Masalon, tisbaga longdir, qarigsqa
zohmotkesdir, aqrab, dove kinlidir, essok torsdir, dovsan qorxaqdir vo s. Lakin
bu niimunslords siijetls foaliyyotin asas oldugunu, heyvan personajlarinin iso
onlarmn icragisi, dastyicist kimi ¢ixis etdiyini unutmamaliyiq. Bunu siibut edon
faktorlardan biri do odur ki, eyni siijet asasinda qurulmus miixtolif xalglara
moxsus nagillarda bozon homin rolu basga heyvan, hotta mifoloji obraz, yaxud
insan da oynaya bilor. Demali, prinsipial olan personaj deyil, onun foaliyyatidir.

Isin osl mahiyyati belo olsa da, nagillarimizda heyvanlar o godor tobii,
badii cohotdon dolgun vo inandirict tesvir edilir ki, tobistdoki heyvanlar1 da
usaqligdan tosovviirlimiizds formalagmis stereotiplor asasinda qiymatlondiririk.
Bizo elo golir ki, tobiotdoki heyvanlarin on hiylogori tiilkiidiir, on acgozii
qurddur, oan axmag1 is9 ayidir. Lakin miitoxassislarin (zoologlarin) iddiasinca har
bir heyvan 6ziino gors hiylogordir vo situasiyaya uygun olaraq horokot edir.

Heyvanlar haqqinda nagillarin sadaladigimiz olamatlori ayri-ayriliqda
deyil, birlikde gotiiriilmslidir. Basqa s6zlo, bu qrupa aid niimunalori digar nagil
gruplarindan forglondirmok ii¢lin geyd etdiyimiz kriterilorin bir arada olmasi
vacibdir. Ciinki ayriligda bu vo ya digor xiisusiyyati bagsqa nagil qruplarinda da
tapmaq miimkiindiir.

Heyvanlar haqqinda nagillarimizin say1 diger qruplarla miiqayisade azdir.
Ruslarda da beladir. Lakin Ukrayna nagillar i¢orisinds an ¢oxsayli qrup hey-
vanlar haqqinda nagillar qrupudur. Eloco do Avropa xalglarinda bu nagillar
sayca Ustlinliik toskil edir. Bunu tarixon Qarbds heyvanlar haqqinda epos jan-
rmin movcudlugu ilo olagolondirirlor. Yazili odabiyyat niimunasi sayilan,
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osason, din xadimlori, kesislor, rahiblor, yoni savadli soxslor torofindon o zama-
nin (X-XII asrlor) kilsa dili olan latin dilinds yaradilan bu eposlarin personajlari
heyvanlardir. Bu asorlordo heyvanlar alomi bir dovlet kimi tosvir olunur vo
insan comiyyatindoki miinasibatlor heyvanlarin timsalinda togdim edilir. Hey-
vani eposun xalq yaradiciliginin iisul vo metodlarindan bohralondiyini gobul
etsok do, onlarin heyvanlar haqqinda nagillarin monbayi olmasi siibho dogurur.
Ciinki basdan-basa savadsiz sado xalqin 6z dilindo belo olmayan niimunolori
oxuyub onlardan tesirlonmasi aglabatan deyildir. Hargond ki, heyvanlar hag-
qinda nagillarda rast goldiyimiz bazi siijetlorin analoqunu heyvani eposlarda tap-
maq miimkiindiir. Bunu iso heyvani eposlarin daha godim olan xalq anonasindon
qidalanmasi il izah edo bilorik.

Ukrayna adobiyyati tarixindo heyvani epos janr1 yoxdur. Lakin bu xalqin
folklorunda heyvanlar haqqinda nagil sijjetlorinin sayr Avropa xalglarinda
oldugundan ¢oxdur. Homin fakt biitovliikde Ukrayna folklorunun miitoxassislor
torofindon beynolxalq miqyasda homiso etiraf edilon zonginliyi ilo baghdir.
Demoli, heyvani epos janri ilo heyvanlar haqqinda xalq nagillarmin sayi
arasinda miitonasibliyin olmasi barads miilahiza 6ziinii dogrultmur.

Heyvanlar hagqinda nagillarin Azarbaycanda, eloco do bizimlo tarixon six
tomasda olan qonsu xalqlardaki niimunalori Qarb xalglarmin analoji 6rnoklori-
ndan bir ¢ox xlisusiyyatlorina gora forqlonir. ©vvala, heyvanlar haqqinda nagil-
lar Avropada usaq nagillar1 kimi gobul edilir. Bizds iso homin niimunalor biitiin
yas kateqoriyalar1 torofindon seve-sevo dinlonilir vo oxunulur, basqa sozlo,
imumxalq xarakteri dasiyir. Ikincisi, Avropa nagillarinda heyvanlarin antropo-
morflagdirilmasi miisahido edilir. Masolon, bizim niimunolordo heyvanlar adot
etdiklori tobii mokanlarda — mesodo, diizds, yuvasinda, yaxud sikarmi olo
kecirmok iiclin tez-tez hiicum etdiklori insan maskanlorinin yaxinliginda tosvir
olunurlar. Qarbds iso onlar insanlar kimi saraylarda, qasrlords yasayir, yariglar
togkil edirlor ki, bunlar da orta osrlor Avropasmin realliglarmi xatirlatmaqla
barabar, homin personajlarin heyvan maskasi taxmis insan olduqlar1 tossstiratini
yaradrr. Ugiinciisii, bizim nagillar heyvanlar arasinda antoqonizmdon, ziddiyyot
va konfliktlordon danismaqla yanasi, heyvanlarda dostluq, fodakarlq, yardim-
lagsma, sodagot vo s. kimi keyfiyyatlorin oldugunu da gostorir. Avropa xalg-
larinin niimunslorinds iss heyvanlar lizerindo daha ¢ox monfi xiisusiyyatlor —
mokrlilik, diismonlik, paxilliq, kinlilik vo s. comlosmisdir. Biitiin bu forqlor hor
bir xalqin spesifik cohotlorini niimayis etdirso do, homin xalglarin folklorunda
oxsar siijetlorin 6zilinli gdstormosing mane olmur.

Heyvanlar hagqinda nagillarin monsoyina golinco, onlarin mifik tofokkiir-
la, totemizmlo, gadim insanlarm ovguluq masguliyysti ilo alagasi oldugunu irali
siiron folklorslinaslar vardir. Nagillarda izlonilon bir sira siijetlor Ezop tom-
sillorinda da 6ziinli gostarir. Masalon, «Tiilkil vo durna» (Azarbaycan nagilinda
hacileylok — AA60), «Axmaq qurd» (AA 122 A), «Koéhno duz-¢orok unu-
dulmury (bizdo «Yaxsilia yamanlhqg» (AA 155), «Tiilkii vo xor¢ong» (bizds
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tisbaga AA 275) vo s. Masoaloyoa bir godor genis miqyasda baxaraq daha artiq
beynoalxalq materiali calb etsok, uygunluglarin say1 xeyli ¢oxalar. L.Z.Kolma-
cevski Benfeydon sonra bu sahodoki inkisaf vo yayilmanin ¢ixis noqtesi kimi
Eropu gétiiriirdii: mosalon, o, «it vo qurd» rus nagilinin eyniadli Ezop tomsili ilo
uygunluguna isaras vuraraq «bu epizodun inkisafi olan biitiin variantlar»in homin
tomsillo bagliligini birmonali sokildo qobul edirdi (14, 145). Xatirladaq ki, «it vo
qurd» nagilinda (AA 101) it qoca olduguna gors evdon qovulur, qurdla dostlasir.
Qurd ona sahibinin etibarmni yenidon qazanmagin yolunu dyradir. Qurd sahibin
usagini ogurlayir, it is9 sozlosdiklori kimi, usagi valideynlorino qaytarir. Onlar
da iti geri gobul edirlor.

V.Y.Propp L.Z.Kolmagevskidon forqli olaraq, xalq onsnasinin Ezopdan
deyil, Ezopun xalq anonasindon bahralondiyini diisliniir vo antik miisllifin tom-
sillorinds homin anonslarin dolay1 yolla oks olundugunu bildirirdi. Hargond ki,
V.Y .Propp hansisa siijetin yazili adobiyyat monsoli olmasini da istisna etmirdi.
Taodqiqatlar gostorir ki, hor iki hal miimkiindiir. Odur ki, hor bir konkret fakta
xiisusi yanagma talob olunur. Homg¢inin, alim miiqayisalari yalniz iki modeniy-
yatlo mohdudlasdirmamagin, beynalxalq miqyasda folklor materiallarin1 qarsi-
lagdirmagin, onlar1 morhalsli-tarixi inkisafina goro yerlosdirmoyin gorokli oldu-
gunu vurgulayird.

Osas qohroman tiilkii olan orta asr heyvani eposun Niderland, Almaniya,
Fransa, Ingiltoro, italiya variantlari ilo heyvanlar haqqinda nagil siijetlorinin
qarsilasdirilmasi zamani oxsarliglarmm moévcudlugu miisahido edilir. Masoalon,
todqiqatlarinda rus nagillarina asaslanan L.Z.Kolmagevski «Arabadan baliglarin
ogurlanmas1», «Quyruqla baliq tutmaqy», «Mashsulun geyri-borabor boliinmasi»,
«Qorxmus ayt vo qurdlar», «Kohno duz-¢orok unudulury, «Axmaq qurdy,
«Tiilkii vo agacdolon» kimi siijetlorin orta osrlorin Qorbi Avropa heyvanlar
haqqinda eposunda tomsil olundugunu miioyyonlosdirmisdir. Homin siijetlorin
bazilori Azarbaycan nagil repertuarinda da yayilmisdir. Masalon, Aarne-Andre-
yev gostoricisindo 2 ndmrasi altinda geyd olunan «Qurd baliq tutur» vo ya
«Quyrugla baliq tutmaqy siijeti asasinda yaranmis nagilin Azorbaycanin miix-
tolif bolgalorindon toplanmis bes varianti molumdur, hom do bu niimunslordos bir
neco siijetin kontaminasiyasi izlonilir. Siijetin qisa tosviri belodir: Tiilkiiniin
moaslohati ilo qurd baliq tutmaq {i¢iin quyrugunu buz lizorindo agilmis desiyo
sallayir. Su donur, qurdun quyrugu buzun i¢indos ilisib galir. Sohar su dalinca
golon qadinlar sllorinds no varsa, onunla qurdu vurmaga baslayirlar. Qurd gagib
canini qurtarir, quyrugu qopub qalir.

Goriindiiyl kimi, nagilda insan obrazlar1 da var (qurdu azigdiron qadinlar),
lakin burada obyekt vo subyekt qisminds heyvanlar ¢ixis edir.

Nagilin ruslarda 22, ukraynalilarda 11, beloruslarda 7 wvarianti geydo
almmugdir (19, 52-53).

Niimunslorin miiqayisasi milli niianslarin, miioyyon forqloerin oldugunu
iizo cixarwr. Bu forqlor bir do onunla baglidir ki, homin siijet bizdo miistaqil
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sokildo deyil, basqa siijetlorlo kontaminasiyada danigilir. Buna gére do naqqallar
sijeti digorlorinin mozmununa uygunlasdirmaq, onlarin ardicilligini, nagilin
biitovlityiinii tomin etmok mogsadi ilo bazi doyisikliklors yol verirlor. Masoalon,
nagilin S.Behrongi variantinda (2, 324-329), eloco do «Qarabag: folklor da bir
tarixdir» toplusunun III cildindoki variantinda (4, 322-326) soziigedon siijet
«Tiilkii golinin zinet ogyalarmi ogurlayir» (IL.R. 1B") siijetinin davami kimi
verildiyindon mozmunda da bu mogam nozors almmisdir. Belo ki, Canavar
Tilkiinlin golindon ogurladig1 covahiratlar1 goriinca onun bunlar1 haradan aldo
etdiyi ilo maraqlanir. Tilki iso ¢aydan ¢ixardigini sdyloyir vo Canavara maslo-
hat goriir ki, quyrugunu ¢aya sallasin, qizillar 6zlori onun quyruguna yapisacagq.
Slavyan variantlarinda iso Canavar baliq tutmaq mogsadi ilo quyrugunu suya
salir. Hom do bu variantlarda Canavar1 su dalinca golon gadinlar doyiirlorso,
S.Behrongi variantinda bunlar sohor iso gedon faytongulardir. Onlar Canavarin
goyunlar1 pusdugunu zonn edirlor.

Heyvanlar haqqinda nagillarin bir coxunda oldugu kimi sdziigedon nagilda
da konfliktin asasinda mokrli maslohat, daha genis monada yalan durur. Mahz bu
situasiya bir torofdon hiylogor, tohliikoli, digor torofdon axmaq, sadoslovh, tez
aldanan iki personaji liz-lizo qoyur. Tiilkiiniin tohliikoliliyi Canavar1 noainki
doyiilmoayo, hotta Sliimo siiriikloyacok doracodadir (2, 329). Lakin Canavarin
Olimii dinloyici vo oxucunu kadarlondirmir, facio xarakteri dasimir. Biz yalanin,
hiylonin qurbani olan Canavarm aqibatina acimiriq. Adi halda, axlaq normalarina
goro, yalan gqmansa da, naqis xiisusiyyot kimi toqdir edilmoso do, heyvanlar
hagqqinda nagillarda o, heyranliq dogurur. Zaifin giiclii iizorindo iistiinliik formasi
kimi dork edilir. Goriiniir, heyvanlar haqqinda nagillarin yarandigi oski ¢aglarda
yalan yasamaq ugrunda gedon amansiz miibarizonin formalaridan biri kimi gqobul
olunmusdur. Yani, sag qalmaq ti¢iin biitiin iisullar mogbul sayilirmas.

Nagilda Canavarm diisdiiyli voziyyot dinloyicido noinki toassiif dogurmur,
hatta onun dodaginin qagmasina sabab olur. Basqa sozlos, inco yumor bu nagillarin
ayrilmaz elementi kimi ¢ixis edir. Nozordon kegirdiyimiz nagil qrupuna aid niimu-
nolords hiylogorliyi ilo digor personajlar1 iistaoloyon, daim galib golon bir heyvan
olur. Bizim nagillarin oksariyyetindo bu, tiilkiidiir. Slavyan xalglarmin nagillarin-
da da belodir. Lakin diinyanin basqga xalqlarmin 6rnoklori tizorindoki miisahidoalo-
rimiz ananalorin bu baximdan forqlondiyini sdylomomizs imkan verir. Masslon,
cukcalarda bu rolu qarga, Simali Amerika hindularinda su samuru oynayir. ibtidai
tasavviirlora géra, homin heyvanlar magik qiivvoys malik idilor. Ovdan avval nogl
edilon bu nagillardaki gohroman obrazmn (hiyloger heyvanin) magik qiivvasinin
damsanlara kegocoyino inam varmis. A.inan ovcularin meso ruhlarmi momnun
etmok iigiin yanlarinda naqqal vo saman gozdirdiklorini yazirdi (7, 63). Umumiy-
yatla, oan godim mosguliyyatlordon biri olan ovguluq veo bilavasits ov pesasi insan-
larin xoyallarmi ganadlandirmis, badii tofokkiiriine tokan vermisdir. Ovun oski
dini goriislor va ritualla bagliligi barodo Mirga Eliade yazir: «Arxaik diinya dindon
konar bir faaliyyot tanimaz; miioyyon monast olan haor faaliyyat — ovgulug, balig-
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¢iliq, okingilik, ayinlor, konfliktlor, cinsi alagalor — bu vo ya digor sokildo sakral
sahayo aiddir. Dindon konar olan yegano foaliyyst mifik monadan, yoni 6rnok mo-
dellordon mohrum faaliyystlordir. O halda deys bilorik ki, miioyyon bir mogsoda
istigamatlonmis har problemli foaliyyst arxaik diinya {i¢iin bir ritualdir» (6, 41).

Tiirk tadqiqat¢is1 Kadriye Tiirkan Azorbaycan nagillarindan bohs edon aras-
dirmasinda geyd edir ki, «...ovguluq avvellor meso kultunu vo bir ¢ox heyvan
kultunu i¢ing alan ov kultunun formalagsmasina zomin hazirlamisdir» (8, 71).

Bu nagil qrupunda vohsi heyvanlar haqqinda olan niimunalorin ¢oxluq
toskil etmosi belo diislinmoya asas verir ki, onlar heyvanlarm ohillogdirilmoys
baslanildig1 morhslodon ovval meydana golmisdir, sinifli comiyyatdon 6ncoki
dovriin mohsuludur. Ev heyvanlar1 iso ¢ox zaman nagillarda vohsi heyvanlarla
birlikds istirak edirlor. Sirf ev heyvanlarinin iizorindo qurulan nagillar beynoal-
xalq miqyasda oldugu kimi, Azarbaycan nagil repertuarinda da azdir (I.R. 203;
207 A; 209:210; 212; 214; 214A; 214B; 2157 2157A; 2157 B; 219E™).

Heyvanlar haqqinda nagillarin dilinin spesifikliyi onun torkibinds dialog-
larin aparici rol oynamas ilo baghdir. Adston, dramatik noviin janrlar: ilo as-
sosiasiya doguran dialoglarin tohkiyo janrlarindaki yeri vo funksiyalarr moso-
losino M.O.Qabel XX asrin avvallorindo «Bilinada dialoq formalar adli tod-
qigat hosr etmisdir (11, 315-328). Homin problemi yazili adobiyyatdaki nasr
osarlorinds aragdiran M.M.Baxtin qeyd edirdi ki, «Burada dialoq foaliyyst 6n-
cosi deyil, foaliyyatin 6ziidiir» (9, 85).

Mosolon, nozordon kecgirdiyimiz «Qurd baliq tutur» siijetli nagillarda
qurdun doyiilmosi, onun quyrugunun qopmasi barodo naqqal molumat verir,
yani bu informasiyani tohkiys yolu ils ¢atdirir. Lakin bu vo digor niimunalordo
personajlarin foaliyystinin osas1 kimi dialoq 6n plana ¢ixir. Konfliktli situa-
siyalar mohz personajlarin nitqinds ifado olunur. Soziigedon nagilda Tiilkiiniin
yalaninin faaliyyati bu vo ya digor molumati dasiyan sozlorin toloffiiziinds vo
Qurd torofindon haqigoat kimi gobul edilmosinds 6ziinii gostorir.

Dialoq mosalasine basga bir arasdirmasinda yenidon toxunan M.M.Baxtin
vurgulayir ki, «dialoq 6z sadsliyins vo doqiqliyine gors nitq linsiyyatinin klassik
formasidir» (10, 250). Ciinki  hotta moisot dialoglarma xas olan qisa, qiriq
replikalar bels bitkinliyi ils se¢ilir.

N.M.Gerasimova dialoglar1 «nitq i¢indo nitq» adlandirmigdir (12, 105).
Nagqalin ifas1 zamani biz nagil tohkiyassinin iki saviyyesini ayird eds bilorik:
dramatik dialoq miinasibatindo olan personajlar soviyyasi vo naqqalla auditoriya
miinasibatlori soviyyasi.

V.Y.Propp hesab edirdi ki, heyvanlar haqqinda nagillar «istirak edonlorin
xarakterino goro forqloniry (18, 48).

Personajlar nitqi vasitosilo 6z xislotini niimayis etdirirlor: aldadir, cirnadur,
yaltaqlanir, iltifat edir, torifloyir, lovgalanirlar. Bu zaman tislub, intonasiya, jest-
lor, mimikalar, sosin doyisdirilmasi va s. naqgalin kdmoyino golir. Bu baximdan
heyvanlar haqqinda nagillar dramatikliyi ilo oyun-tamasalara yaxinlasir.
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L.M.Ivlevanin fikrinca, personajlarm c¢evrasi, sistem toskil etmosi, hor bir
elementinin yalniz digorlorine miinasibotde shomiyyat dasimasi nagilin spesifik
cohatloridir (13, 216).

Q.E.Lessinqdon sonra A.A.Potebnya da xalqin tasovviiriinds heyvanlarin
daimi (universal) xarakterlorinin mévcud oldugunu géstormisdir (17, 125).

Heyvanlar haqqinda nagillarda personajlarin adlandirilmasi ayrica bir
priyom kimi funksionalliq qazanir. Bu, bir torofdon qarsiliqli miinasibatlori ifade
etmo tisuludur. Digor torofdon personajin xarakterik slamotinin gqabardilmasidir.
Maraqlhidir ki, bazon ad hatta zaman kimi miicorrad bir anlayis1 da ovoz edos bilir.
Masoalon, «Tiilkii-mamaca» (AA 15) siijeti osasinda qurulmus rus vo Azorbaycan
nagillarinda adin zamani neco isarolomasini aydinlasdiraq.

Rus nagilinda bohs olunur ki, qurdun 1 ¢allok ehtiyat bali varmus, tiilkii iso
sirni sevonmis. Tiilkii dogusa cagirildigini bohano edorok daxmadan ¢ixib
colloyin gizlodildiyi yera gedir vo balin bir hissosini yeyir. Burada foaliyyeotin
grammatik zamani ke¢mis zaman monali indiki zamandir. Qurd vo tiilkiiniin
nitqlori hadisalori indiki zamana yaxinlagdiran, canlandiran bir torzde verilir,
lakin bu, sortidir, badii effekti giiclondirmak moqsadi dasiyr. Tiilkii 3 dofo eyni
bohans ilo ¢ixib bali axwradok yeyir. Hor dofs do guya yeni korponin dogul-
dugunu soyloyarok onlara ad uydurur. Korpolorin adi: 1) Pogatocek 2) Seredisek
3) Poskryobisek. Naqqal adlarda oslinde zamani kodlagdirmisdir: a) ogurluq
zamani b) onun davami ¢) onun sonu.

Sonra tiilkii 6zlinli xostoliyo vurub bal istoyir. Qurd balin ogurlandigini
goriir. Lakin tiilkli hor seyi danaraq toklif edir ki, hor ikisi giiniin altinda uzansin.
Bal gaynayib {izo ¢ixacaq. Giiniin altinda axmaq qurdu yuxu tutur, tiilkii onun
iizline bal yaxir. Axirda qurd giinahkar voziyystinde qalir (16, 21).

Tasviri tislubun zaman xarakteri osason belodir: nitqlor — indiki zamanda,
hadisolar, foaliyyatlor iso ke¢mis zamanda verilir.

Mokanin tosviri nagilda hor bir foaliyystin bagli oldugu yers asaslanir: bu,
iki yoldasin yasadigi daxma, balin gizlodildiyi anbar vo ya ¢ardaq, daxmadan
konarda giiniin altidir. Hom¢inin daxmanin otrafinda bagqa evlorin oldugunu da
gliman etmoliyik. Ciinki tiilkii dogus gobul etmok ii¢lin ¢agirildigini deyirso,
demoli, yaxinliqda yasayis moskoni vardir. Oslindo burada tipik rus kondi
tasovviir edilir. Yoni makan ballidir, miioyyondir, lakin doqiq deyildir.

Tarixin zaman-mokan osaslarinin real olmasi fantastik uydurmani da
inandirict edir. Bu nagilin Azorbaycan analoglart da mdévcuddur. «Tiilkiiniin
mamacalig» adlanan siijet gostoricido 15-ci ndmro altinda geyd edilmisdir.
Nagilin Nax¢ivanda yaziya alinmis «Tiilkiiniin koloyi» adlanan variantinda tiilkii
vo canavardan basqa ay1 obrazi da vardir. Kiipdoki bal deyil, qovurmadir.
Tiilkiiniin dediyino goéra, guya birinci dofo padsahin arvadi, ikinci dofo vozirin
arvadi, tgiincii dofo iso vokilin arvadi dogurmus. Tiilkii ovvalco qovurmani
kiipiin qulpunadok, sonra ortasinadok, axirda iso dibinodok yeyir. Uygun olaraq
usaglari adin1 Qulubay, Ortagboay vo Dibiboy qoyur. Nagilin finalinda tiilkii



Dada Qorqud e 2019/1IE 116

yoldaslarma toklif edir ki, qgovurman birinci yeyan qulpuna gadar, ikinci yeyon
ortasma godar, iigiincii yeyon dibino gadar yesin. Ay1 va canavar qulpuna godor
yemaya raziliq vermirlor. Tiilkii buna razi olur. Guya bir-iki tiks yeyib qagir.
Canavarla ay1 istahla kiips torof golondo mosaloni anlayirlar. O gilindon onlarin
dostlugu pozulur (1, 250-252).

Nagilin Qarabag orazisindo toplanmis «Tiilkii vo canavar» adlanan varian-
tinda so6zii gedon siijet daha dord siijetlo kontaminasiya olunmusdur. Bunlar
«Tiilkii golinin zinot osyalarin1 ogurlayir», «Qurd baliq tutur», «Tiilkii qurda
pinacilik Oyradir» vo «Tilkii qurda sobot toxumagi Oyrodiry sijetloridir
(1B"+2+38 A"+38B"). Burada guya dogulan usaqlar qiz olurlar. Onlarm adlarm1
159 tiilkii kiipiin hans1 hissasino qador yediyino uygun olaraq Qulpunaz, Goboh-
naz vo Qurtunaz qoyur. Bu variantda final bir qodor zoifdir. Kiipiin bos oldu-
gunu goron canavar tiilkii ilo miibahiso etmoyo baslayir, onlar bir-birini giinah-
landirirlar, nagil da beloco sona catir (4, 322-326).

Goriindiiyl kimi, miixtalif xalglarin oxsar siijetli nagillarinda personajlarin
eyni situasiyalardaki davranislarinda bir stereotiplik izlonilir. Cox gliman ki, bu,
fizioloji identivlik vo psixoloji faktorlarin diktasi ilo bas veran haldir.

Isin elmi noticasi. Mogalodo konkret nagillarin miiqayiseli todqiqi saye-
sindo xalgqimizin molum stijetlora 6ziinomoxsus oslavolori miioyyonlos-dirilmis,
onlarin diinyagoriisii, mentalitet vo folklor ononasi ilo bagliligi siibut edilmisdir.

Isin elmi yeniliyi. Heyvanlar haqqinda nagillarda personajlardan daha cox
faaliyyatlorin asas oldugu, foaliyyatlorin iss tohkiyas ila deyil, dialoglar vasitasile
ifads edildiyi askarlanmigdir. Homginin personajlarin adlandirilmasinin motnds
funksionalliq gazanmasi da iz ¢ixarilmisdir.

Isin totbiqi shamiyyati. Moqalonin materiallarmndan nagillarla bagl ma-
gistratura fonlorinin todrisinda, eloco do nagillarin dyronilmosino hosr olunmusg
todqiqatlarda istifads oluna bilor.

ODOBIYYAT

Azarbaycan dilinda

1. Azorbaycan folkloru antologiyasi I c. (Nax¢ivan folkloru). Baki: Sabah, 1994,
388 s.

2. Behrangi S. Mohobbat nagili. Baki: Azarbaycan Dovlat Nogriyyati, 1987, 504 s.

3. Kazimoglu M. Giiliisiin arxaik koklari. Baki: EIm, 2005, 192 s.

4. Qarabag: folklor da bir tarixdir III ¢. (Agdam, Fiizuli, Cabrayil, Tortor,
Qubadli, Zangilan, Kalbacar, Lagin va Susa rayonlarindan toplanmis folklor 6rnaklari).
Tartib edon I.Riistomzada. Baki: Elm vo Tahsil, 2012, 468 s.

5. Riistomzado I. Azorbaycan nagillarmin siijet gostoricisi. Baki: Elm vo tohsil,
2013, 368 s.



Dada Qorqud e 2019/1IE 117

Tiirk dilinda

6. Eliade M. Ebedi Déniis Mitosu (Cev: U.Altug). Ankara: imge Kitapevi, 1994,
187 s.

7. Inan A. Tarihte ve bu giin Samanizm//Materiyaller ve Arastirmalar. Ankara:
TTK Yaynlari, 2000, 228 s.

8. Tiirkan K. Azeri masallarinda av kiiltii ve av anlayisi/ Milli folklor, 2008, yil
20, say1 80, s.70-76

Rus dilinda

9. Baxtun M.M. [Ipo6aems! TBopuectBa docroesckoro. J1.: [Tpuboii, 1929, 243 c.

10. baxtun M.M. Octetrka cioBecHOro TBopuectsa. M.: MckycctBo, 1986, 445 c.

11. 'abens M.O. ®opmbl quanora B ObiivHe // Hayk. 3am. Hayk. —Io0Ci. Kar.
HCT.YKp. KyIbTyphl. 1928, Ne6, ¢.315-328

12. I'epacumora H.M. IlparmaTrka TekcTa: (oJbKIOp, JUTEpPaATypa, KyJIbTypa:
C6. crareit, CII6.: PUMU, 2012, c.91-108

13. UBneBa JLM. PsbkeHbe B TpaJMLMOHHOM pycckoii kyiasType. CIIO., Poc.
Wuctutyt Ucropun Uckyccts, 1994, 235 c.

14. Konmauesckwuii JI.3. )KuBotHslii a11oc Ha 3anane u 'y cinaBsH. Kazans: Tumor-
padust Umneparopckoro YHusepcutera, 1882, 317 c.

15. Mapunuuesa FO.IO. Pycckue cka3sku 0 OJKHBOTHBIX. ABTopedepar
JFCCEpTAllMM Ha COMCKaHWE Y4YEHOW CTENeHH JOKTopa ¢uinocoduu mo (HUIONOTHH.
CII6. 2012, 13 c.

16. Haponnbie pycckue cka3kun A.H.AdanacbeBa. B tpéx Tomax. T. I. M.: Uzn.
Hayka, 1984, 511 c.

17. IloreObus A.A. W3 nekumii mo Teopuu cinoBecHocTu: bacHs. Ilociosuia.
[Torosopka. XaprkoB, Tum. K.Cuacuu, 1894, 162 c.

18. IIponn B.A. ®onwkiop u aelicrBurensHocts. M.: Hayka, 1976, 327 c.

19. CpaBHuTENBHBIN yKa3aTellb CIOKeTOB. BocrouHocnaBsaHckas ckaska. (Cocra-
urtenu: JI.I.bapar, U.I1.bepezoBckuii, K.I1.Kabamuukos, H.B.HoBukos) Jlenunrpan:
Hayxka — Jlenunrpaackoe otnenenne, 1979, 440 c.

@ 9o
% o



Dada Qorqud e 2019/1IE 118

Oumiru SOHRIYAR

AMEA Folklor Institutu ‘@Q«
“Dada Qorqud” sobasinin elmi igci ao

e-mail: nevayi-qumru@rambler.ru

EDIGEYIN TARIXi SOXSIYYOTI
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HISTORIC IDENTITY EDIGEY

Summary

While talking about the historical figure as the protagonist of a saga that Edigey not be
ignored. Its occurrence is very important to look at the path of war. Therefore it is very
important to mention participation in the Battle of Vorskla Edigey.

Vorskla Battle of the biggest and most bloody war in Eastern Europe in the XIV century.
On one side of the Battle of the Vorskla in 1399 in Lithuania, Prince Vitovtla Tokhtamish
standing on the other side there was Timur Gutlu and Edigey. It is good to know the result of the
tactics of military combat Edigey Tatars Vorskla won the battle.

Vorskla historical significance of the war in the article, Edigey place and role in this
historic event, its historical background, the identity of an epic hero — the hero of the saga will
talk about the transformation.

Key words: Vitovt, Tochtamish, Edigey, saga, hero

HNCTOPUYECKASA JIMYHOCTD 3IUTES

Pe3rome

[oBectBys 00 Enureiie, kak o repoe 0HOTO JacTaHa, HEBO3MOXKHO HE 3aMETHTh €r0 Kak
UCTOPHYECKYIO JIMYHOCTh. OCOOEHHO Ba)KHO HPOCMOTPETh NPOHIEHHBIH UM OOEBOH IMyTb.
[TosToMy ocoOeHHO Ba)kHO MOBECTBOBAThH 00 ydyactuu Enures B 6utse npu Bopckie.

Bopckias 6utBa siBisieTcsi caMmoii MacITabHOW M caMoii kpoBaBoii B Boctounoit EBpone
XIV Beka. B npomsomeameii B 1399 rogy Bopckiioii 6utBe ¢ ofHON cTOpOHBI cTosuin JIMTOB-
ckuii kHs3p ButoBT M Toxrtambim, ¢ apyroit Teiimyp I'yriay u Epureit. imenHo Omaromapst
XopouieMy 3HaHHIO Ejureem TakTvky BeneHUs! 00sl TaTapbl CMOTIIM OJepKaTh modeny B OUTBE
ipu Bopcke.

B crarbe moBecTByeTCs 00 MCTOPHYECKOH 3HAYUMOCTH Bopckiioli OWTBEI, 00 MecTe H
ponmu Enurest B 3TOM HCTOPHYECKOM COOBITHH, 00 BBIBOJE €ro M3 amInlya HCTOPHYECKOM
JIMYHOCTH U TIPEBPAILICHUH B EIMYECKOT0 reposi — repost JacTaHa.

KiroueBnie ciioBa: Bopckias outa, Butot, ToxTamsir, Emqureit, snoc, repoit

Har xalqn tarixini dyronarkon miitloq o xalga moxsus gadim folklor niimuno-
loring, etnoqrafik onanslors do miiracist etmok vacibdir. “Millstin aynas1” adlandi-
rilan “Edigey” dastan1 biitlin diinyaya niimuns ola bilocok bir tiirk tarixinin ovozsiz
monbayidir. Ovvala ona gors ki, monbalor Edigeyin tarixi soxsiyyot olmasmi tosdiq
edir. Ikincisi do dastanda bir tiirk asalotli qohromanin sorafli dmiir yolu oks olunub.

Sonadlor gostorir ki, Edigey 1352-cii ildo anadan olmusdur. Maghur orab
tarixgisi Ibn Orobsah (1389-1450) onun hagqmnda molumat verorkon yazir ki, o,
“qarabugdayi, bastoboy, mohkom badon qurulusuna sahib, cosur, badheybaot go-
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riniislii, agilli,, comord, xos tobassiimlii, forasotli, alimlori vo savadli insanlari
sevon” (Tuzenraysewn, T. 1., 1884: 473-474) biri idi. Edigey 1377-1378-ci illords
Toxtamis xanin GOy Ordanin basina ke¢moasing yardim etmisdir. 1391-ci ildo iso
o, Toxtamis xana gars1 hoyata kecirilon ugursuz sui-qosddon sonra Omir Tey-
murun torafino kegmis vo ona gars1 vurusmusdur.

Edigey XIV osrdo Yaik vo Emba caylar1 arasinda Noqay Ordasi, Manqit
yurdu qurmusdur. O, Qizil Ordanin Birliyini quraraq Sadiboyi' vo Teymur
Qutlunun oglu Bulat Sultan1 6z hakimiyyati altinda birlosdirmisdir. 1397-ci ilds
Toxtamiga qars1 yenidon bas veron doylislor zamani onun ordusunu Krimdan
cixarmigdir. Edigey 1399-cu ildo Litva sahzadosi Vitov vo Toxtamis xanin bir-
losmis ordusunu Vorskl doylisii zaman1 moglub edorok Qizil Orda omiri olmusg
vo onun Qizil Ordanm birliyi ugrunda apardigi miibarizolor vo digor doyiislori
“Edigey” dastaninin asas siijetini togkil etmisdir. Bu barado bir qador sonra ot-
rafli molumat veracayik. Indi iso qeyd edok ki, Edigey 1408-ci ildo Moskvaya
yliriis etmis, sohorlori dagitmis vo oradan xorac almaga baslamisdir. V.M.Jir-
munski yazir ki, “rus olyazmalar1 (Novqorod, Pskov, Rostov vo Arxangel, xii-
susilo do Nikonov kiiliyyat:) Toxtamis vo Edigeyin Moskvaya yiiriisiindon,
Vorskl doylisiinden, az da olsa, Qizil Ordanin daxili siyasatindon (Mamay, Tox-
tamis vo Edigeyin miibarizasi) strafli bohs edirlor” (OKupmynckuii, 1962: 362).

Halo Edigeyin saglhiginda islam tarix¢ilori onun siyasi movgeyini va alds
etdiyt ugurlar1 ¢ox yiiksok qiymsotlondirirdilor. Edigeyin soxsi keyfiyyatlori,
harbi ugurlari, bir hokmdar kimi niifuzu, 6lkads sabitliyin va birliyin qorunub-
saxlanilmas1 ugrunda verdiyi miibarizalor zaman 6tdiikco dillors diigsmiis, onun
hagqinda bir ¢ox afsanslorin yaranmasina sobab olmusdur. Els bu da “Edigey”
dastaninin onun saghginda yaranmasmin bir tosadiif olmadigini siibut edir.
Islam tarixgilori do 6z osorlorinda bu ofsanslordon bir negasinin adini ¢okir,
mosalon, “Edigeyin atasi haqqmnda ofsano””. Semsaddin oz-Zshovi (1347-?)
“onun haqqinda uzun-uzadi hekayslorin sdylondiyi”ni (Tuzenraysen, t. I., 1884:
553-554) geyd edir. ibn Orabsah iso Edigey haqqinda o dévrde haqigato uygun
olmayan — Edigeyi monfi obraz kimi golomo veron hekayslor, rovayastlor
uyduruldugunu yazir. Qeyd edok ki, ©mir Teymura qars1 sort mévqedo olan ibn
Oraobsahin Edigeyo xiisusi rogbati vardi. Obas deyil ki, mohz Orobsahin verdiyi
molumatlar sayssinds bu giin Edigeyin soxsiyyatini miioyyon edo bilirik.

Umumiyyatlo, biitiin islam tarixgilori arasinda Edigey haqqinda on genis
molumat1 Ibn Orobsah vermisdir. Onun aserlorindo Edigeyin soxsiyyati, diinya-
goriisii, kogmokosli 6miir yolu on xirda ayrmtilara qodor oks olunmusdur. Edi-

! Sadiboy xan — Teymur Qutlunun gardasi idi. Edigey torofindon taxta gotirilmisdi. Edigey
Toxtamis1 6ldiirmays gedorkon hakimiyyati olo kegirdi, lakin Edigey geri dondiikdon sonra onu
taxtdan saldi. Bundan sonra Sadiboy xan Sirvansah Ibrahimdon yardim istomok iigiin Darbondo
s1gindi vo dmriiniin sonuna gadar 6ziinl haqiqi hokmdar saydi.

? Ofsano ilo bagl otrafli molumat iiin bax: Bapromsa B.B. Orten Enures. H3spectus
TaBpuyeckoro ooIecTBa UCTOPUH, apXeOoIoruu, 3THorpaduu 58, Cumdepomnomns, 1927.
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geyin soxsiyyatindon bohs edarkon o yazir ki, Edigey “dindarlarla vo dorvislorlo
iinsiyyat qurur, onlarla miilayim roftar edir, zarafatlasir, oruc tutur, geco yarisi
dua etmok ti¢lin durur, soriote riayst edir, Qurani, siinnoni vo miidriklorin s6zlo-
rini Allahla 6z arasinda vasitogi yaradirdi” (Tusenraysen, T. 1., 1884: 473-474).
Edigeyin 1419-cu ildo votondas miiharibalorinin birindo 6ldiriildiiyli giiman
edilir. Manbalorin verdiyi molumata gors, “onun an azi1 20 oglu var idi. Onlar-
dan on mashurlar1 Mansur (6liim tarixi 1427), Nuraddin (6liim tarixi 1440), Qazi
(6lim tarixi 1428), Naurus, Key Kavad, Sultan Mahmud vo Miibarok™dir (Tpe-
nanos, 2002: 90). Umumiyystlo, Q.N.Potanin onun haqqinda “bir dastan gohro-
mani olan Edigey tarixi soxsiyyotdir” (ITotanun, 1. IV, 1966: 373) deyirdi. Go-
riindiiyii kimi, Edigey bir tarixi soxsiyyeot kimi sorafli, bir o qodor do kogmokasli
omiir yolu kegmisdir.

Indi iso Vorskl ddyiisii haqqinda qisa arayis vermoyo ehtiyac duyurug.
Ukrayna tarixcilori bu déylisdon bohs edorkon yazirlar ki, Vorskl doytisti Litva
vo rus knyazlarinin utandirict maglubiyysti ilo naticolondiyi {igiin heg¢ bir Litva
va rus tarixi manbalorinda, orta vo ali maktablorin dars vasaitlorindo yer almur.
Buna baxmayaraq, bu boyiik vo qanli doyiisii gozardi etmok miimkiin deyil. Bu
doyiis haqqinda otrafli molumata Ipatiyev (MnaTuesckuii netonucs, T. 2, 1845)
va Nikonov (JleronucHsiii coopHuk nmenyembiii [latpuapmiero niu HukoHos-
ckoro Jseromnuchio, T.10, 1885) salnamolorindo rast golinir. Nikonov salnamo-
sindo “1399-cu ilin 12 avqustunda sakit Ukrayna cayr Vorskl otrafinda gedon
qanl doyiislor’don on inco ayrintilarina qador bohs edilmisdir. Hor iki salnamo-
nin verdiyl molumata goro, bu ddyiisiin istirak¢ilar1 (qosunlarin vo doylisciilorin
say1) haqqinda heg bir doqiq molumat yoxdur, amma biz yalniz onu deys bilorik
ki, bu, Sorqi Avropada XIV osrin on irimiqyasli vo an qanli doyiisiidiir.

Boyiik Litva knyazligina daxil olan kigik Kiyev soharinin shalisi yeni-yeni
tatar-monqol istilalarindan 6ziino golmoys baslamiskon 1399-cu ilin yaz ayla-
rindan gohorin taleyi yenidon doyismisdir. May ayindan baslayaraq “Kiyevdo
slavyan, Litva, alman, polyak, macar, belorus, rus qosunlar1 toplasmaga baslad:.
Bu qosunlarin baginda A.O.Poltski, D.O.Bryanski, I.B.Kiyevski, Q.S.Smolenski,
D.D.Ostrojski kimi knyaz va sarkadslor dururdu. Onlara iso Litva knyazi Vitovt
(1350-1430) rohberlik edirdi” (M3maitnos, 03.1994).

Vitovt ¢ox ¢otin vo kosmokosli yollarla Litva knyazligina qodor golib
catmigdir. Polsa krali olan omisi oglu Yaqaylonun asiri olan Vitovt 1392-ci ilds
gqadin paltar1 geyinorok oradan qagdigdan sonra Litvaya sigindi, orada 6ziino
torofdarlar toplayaraq hakimiyyoato goldi. Bu zaman bir ¢ox giiclii Litva sahza-
doalori do agiq sokildo onun torofini tutdular. Vitovtun giicii o godor artmisdi ki,
artiq Polsa ilo hesablasmir, 6z hakimiyyati altinda olan torpaqglarin sorhadlorini
genislondirmoys cohd gostorirdi. O, osir olana godor Polsada Moskva knyazi 1
Vasilini qiz1 Sofiya ilo evlonmoys mocbur etmisdi ki, golocokdo Moskva knyaz-
ligina da tozyiq gostors bilsin. 1395-ci ildo do Vitovt bu miittofiqlore arxala-
naraq Vorskl doyiistine girdi.
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Digor torofdon do Toxtamis xan 1395-ci ildo Vitovtla razilifa golorok
boylik Litva knyazliginin sorhadlorini genislondirmokds ona yardim edacayina,
Vitovt da, 6z ndvbasinds, Toxtamis xan1 (hakimiyyat illori 1380-1395) yenidon
1380-ci1 ilda sahib oldugu torpaqlarin hakimi edacoyine s6z verdi. Oslindo bu
sazis cox ugurlu olsa da, hoyata kecirilmasi ¢ox ¢otin bir is idi. Qeyd edok ki,
Toxtamis Mamay xanin Kulikovo doyiisiindo' meglub olmasmndan istifads
edorak Gziinii xan elan etdi vo Ag Orda ilo Qizil Ordanm birlosdirdi. 1382-ci ilds
Moskvani yandiran Toxtamus ruslarin giiclonmosinin qarsismi aldi. Ozii iso
Balxas goliindon Litvaya qador uzanan dovlstin hakimi oldu.

Oslindo Toxtamig xanin bu sazisds yalniz 6z maraqlar1 vardi. Bu ddyiislo o,
taxt-tacin1 yenidon geri qazanmaga cohd gostorirdi. Toxtamig xan 1395-ci ildo
Teymurun vo Edigeyin qosunlar torofindon Terek ¢ay1 sahillorinds ugradigi mog-
lubiyyatdon sonra Saraydaki taxt-tacindan mohrum oldu vo Vitovtun yanina gagdi.
Bundan sonra hakimiyystini geri qaytarmaq iiglin var giicii ilo miibarizo apardi
(1406-c1 1ldo i1so Edigey Toxtamis xan1 6ldiirmiisdiir). Edigey onun yenidon haki-
miyyata golmosinin qarsisini almaq liciin Vitovtdan Toxtamis xan1 geri vermosini
tolob etdi. O da bu toloba mohol qoymadi, ¢ilinki Toxtamigla birlogorok Litvanmn
sorhadlorini genislondirmo toklifi Vitovta ¢ox cazib golmisdi. Oslinds elo bu da
bdyiik horbi miinaqisonin baglanmasina sobab olmusdu, amma Vitovt “tatarlarin
torpagma gedok, Teymur Qutluya qalib golok, onun hakimiyyatini olo alaq, var-
dovlatini vo san-sOhratini bo liisdiirak, onun Ordadaki soltonatine Toxtamis xani to-
yin edok. Azov, Krim, Astara-xan, Zayaitsk Ordasi, Primori, hor yer bizim vo sol-
tonatimizin olacaq” (I'pexos, SAxkyboBckuii, 1950) — deyarak xam xayallar qururdu.

Vitovt bu doyiiso ciddi hazirlasmisdi. Rogomlor ¢ox doqiq olmasa da,
manbalorin verdiyi molumata goéra, Vitovt “olli min slavyan Litva sahzads vo
knyazi, imumilikds yiiz min nofordon ibarst ordu vo yiizlorlo agir silahli tex-
nika™” ilo ddyiise atildi. O illords Avropada yeni-yeni yayilan artilleriya silah-
larinin das toplardan atos agmasina baxmayaraq, ¢ox tosirli idi.

1399-cu ildo bas vermis Vorskl doyiisiiniin bir torofindo Vitovtla Toxtamis
dururdusa, digor torafinds do Teymur Qutlu vo Edigey var idi. Mohz Edigeyin
horbi doyiis taktikasini yaxsi bilmasi naticosindo tatarlar Vorskl doyiisiindo galib
goldilor. Hadisalorin artan xatlo inkisafi onu gostorir ki, bu doylisdo yegana galib
soxs elo Edigeyin 6ziidiir. Bu barads bir godor sonra danisacagiq.

8 avqust 1399-cu ildo birlosmis qiivvalorin ordusu (Vitovt — Toxtamis)
Vorskl caymnin sahillorindo Teymur Qutlu vo Edigeyin qosunlari ilo qarsilagda.
Vitovt gérondo ki, tatar qosunlarindaki doylisciilorin say1r onun qosunlarmin

' I Dimitri Donskoyun komandanlig altinda olan ruslarla Qizl Orda xan1 Mamay xan arasinda 8
sentyabr 1380-ci ildo Don, Nepryadva vo Krasivaya Mega caylar1 arasindaki Kulikovo ¢6liindo
(hal-hazirda Tula vilaystinin Kimovski vo Kurkinski rayonlar1) bas vermis ddyiis. Otrafli
molumat ii¢iin bax: L.Podhorodecki. Kulikowe Pole 1380, Warszawa 2008, s. 106

? http://oko-planet.su/history/historydiscussions/107106-o-bitve-na-vorskle-1399-v-kontekste-
numizmatiki-poltavschiny.html
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sayindan on az1 on dofdlorls azdi, o, 6z qalibiyyatine tam amin olaraq Teymur
Qutludan geydsiz-sortsiz toslim olmagi tolob etdi. Teymur Qutlu da, 6z nov-
basindo, ddyiiso can atmir, Toxtamigin onlara verilmosini talob edir, danigiglart
uzadird1 ki, Edigey do 6z qosunlari ilo Qaradoniz ¢ollorindon ona qosulsun. Be-
lalikls, Edigey do bu danisiglara qosuldu.

XIV osrin etiket gaydalarina osason tabe olduglarmi isbat etmok tigiin
Teymur Qutludan yasca boyiik olan Vitovt 6z soklini Qizil Ordanin pullarinin
tizorinds hakk olunmasini tolob etdi. Bundan basqa, Vitovt 6z golobasine tam
omin oldugu iic¢lin 6ziinii Boylik Litva knyazi elan edorok Teymur Qutludan
xarac vermasini talob etdi. Bu danisiglar asnasinda Teynur Qutlunun yardimina
yetison Edigey iso ona: “son bizim ganuni xanimiz Teymur Qutludan boytik ola
bilorson, amma mandaon kicikson va agor boyiik-kigikliya gdre miihakimo edir-
sonso, onda son monim méhiiriimlo pul buraxmalisan™' — deyir.

Qeyd edok ki, Edigeyin Vitovtdan on baslica taloblorindon biri Qizil Orda
pulunun Litva orazisindo islomosi idi ki, bu da 1350-1360-c1 illordo litvalilar
torofindon zobt edilmis torpaglarin Qizil Ordanin miistomlokosino ¢evrilmosi
demok idi. Bundan gozoblonon Vitovt 12 avqustda artilleriya atosinin miihafizosi
altinda Vorskl ¢aymm sol sahilino kecdi. Belo genis ¢olliikds onun silah-sursatlari
0z avvalki tesirlorini itirdilor, amma buna baxmayaraq, litvalilarin siivari dastalori
Edigeyin qosunlarini sixigdirmaga basladi. Edigey iso bu bdyiik diismon ordusunun
qarsisina kicik dosto ilo ¢ixd1 vo demok olar ki, doylisiin ovvelindo yavas-yavas
geri ¢okildi. Ovvaldo do geyd etdiyimiz kimi, tarixin bir ¢ox saxtalagdirilmis
sohifalori kimi bu ddyiis haqqinda da strafli molumat yoxdur, yani doylisiin getdiyi
cografi orazinin vo bas vermis hadisalorin daqiq tosviri yoxdur. Bu doyiis haqqinda
yalniz o molumdur ki, Edigeyin qosunlar1 geri ¢okildiyi arofods “Teymur Qutlu 6z
gosunlari ilo Vitovtun ordusunun arxasina kegib ciddi tosvis yaratdi. Ordu paron-
poraon oldu. Tatarlar da onlar1 qovur, qilincdan kegirirdilor”.

O dovr tigiin Avropanin on son doyiis texnikasi ilo tochiz olunan Vitovtun
ordusu heg bir harbi texnikas1 olmayan, lakin giiclii harbi hazirligi, doyiisgiilorin
soxsi doylis ozmi, yaxsi sorkordosi olan bir qosunun qarsisinda dura bilmadi.
Vitovtun ordusu mohv oldu. Knyaz 6zii iso doylisdo agir yaralansa da, gagmagi
bacardi. Toxtamis isa Sibir tatarlarmi yardima gotirmok mogsadi ilo Sibira get-
mis va dOyiisiin an halledici magaminda geri donmomisdir.

Edigey bu doyilisdo Litva knyazi Vitovtun vo Toxtamis xanin birlogmis
ordusunu maglub etdi. Toacciiblii do olsa, geyd edok ki, bu gqanli doylisiin noti-
cosindo no Vitovt, no do Toxtamis xan Teymur Qutlu godor zoror gérmomisdi.
Doyiisdon bir miiddost sonra o, tarixgilorin do dumanli sokildo molumat
verdiklori bir hadisa ilo tarix sohnosindon yoxa ¢ixdigini deys bilorik. Oliimii ilo
bagl yayilan sayiolor arasinda olan variantlardan biri do onun 1399-1400-cii

1 [
Otrafli molumat iiciin bax: O OurBe Ha Bopckie (1399) B KOHTEKCTE HYMHU3MAaTHKU
[TonTaBIIUHEL.
2 - o o

Otrafli mslumat iigiin bax: Benuvaiimas B MUpe OUTBA... 0 KOTOPOH 3a0bLIH BCE.
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illordo hakimiyyati alo ke¢irmok moqgsadi ilo Edigey torofindon 6ldiiriilmosidir.
Bu hadisadon sonra Edigey “Qizil Ordaya basciliq etmoya basladi. Kegmis Cugi
uluslarinin hamismi 6z hakimiyysti altinda birlosdirdi” (Azerbaycan Sovet
Ensiklopediyasi, V c., 1981: 102).

Teymur Qutlunun 6liimiindon sonra hakimiyyots qardasi Sadiboy (haki-
miyyat illor1 1400-1410) goldi. O dovrdo artiq siyasi arenada Edigey kifayot
gador giiclii idi. Onu hakimiyyata, baxmayaraq ki, Edigey gotirmisdi, Sadiboy
1405-ci ilds yenidon giiclonon Vitovt vo Toxtamisla birlosib Edigeya qarsi ¢ixdi.
Edigey do Sadibayi 6ldiirdii.

Qeyd edok ki, Edigey Vorskl doyiisiindoki moglubiyyatindon sonra da
Toxtamis xam addim-addim izlomisdir. “Iki diismon (Edigey vo Toxtams —
Q.S.) on bes dofo vurusmus, on altinc1 doyiisdo iso Edigey tam golobo oldo
edorok Toxtamis xanm 6ldiirmiisdiir” (Yakubovski, 2000: 190). Bu fakt tarixcilor
torofindon tokzib edilso do, “Edigey” dastanmin basqird variantinda da gdstoril-
misdir'. Bundan sonra Toxtamisin ogullar1 Litva knyazi Vitovtun terafino keg-
mis vo 20 ilo yaxin bir miiddatds Qizil Ordadak: hakimiyyati alo kegirmok ti¢lin
miibarizo aparmislar.

Mashur polyak tarixcisi P.Boravski iddia edir ki, Vorskl ¢aymnin sahilindo
bas vermis doyiis XIV osrin on bdyiik hadisasi idi, amma nodonss, bu irimiqyaslh
hadiso hagqinda moalumat ¢ox azdir. ©Ovvala ona gors ki, biitiin sahidlor faktiki
olaraq bu qanli ddyiisdo (Ipatiyev salnamosinin iddiasina osason) holak olmuslar.
Ikincisi iso bu, litvalilar kimi o ddvriin rus feodal sahzadalori {iciin do tam mog-
lubiyyet idi. Belo seylor haqqmnda yazmagi sevmoz, unutmaga calisardilar (A6my-
naesa, 12/03/2008). Goriiniir, kegmis Sovet mokaninda bu dastanin dyronilmo-
masinin, hotta qadagan edilmosinin bir sababi do elo mahz Vorskl doylisiindo
ruslarm va litvalilarm utandirict maglubiyyatidir ki, onlar bu tarixin 6yronilmssini,
todgiqata calb edilmosini istomirlor. Hotta elo sovet tadqiqatgilar: vardir ki, dastani
tadgigata colb etmolorine baxmayaraq, bu doyiisiin admi belo ¢okmoyiblor.

Vorskl doyiisii haqqinda otrafli molumat vermokds mogsodimiz dastanin
osas siijet xottinin bu doyiisdon alindigini iddia etmok deyil. Dastan bir soxsin
(bu mogamda konkret Edigeyin) hoyatindan bohs eds bilor, amma gohromanin
omrii boyu vurusdugu onlarla ddyiisiin icorisindo yalniz birina hasr edils bilmoz,
clinki “dastan, hor seydon ovval, bir adabi asordir vo hoyatdan gotiiriilmiis hadi-
salori haqiqat pardesine biiriiyarok togqdim edir” (Cobanoglu, 2007: 22). Yoni
dastan tarixi hogigotlorin {izo ¢ixarilmasi li¢lin salnamo vo ya tarixi osor deyil, o,

! Dastanin basqird variantinda (s.178) gostorilir:
“Toxtamig kimi diismonini

Oziins bas oydirmis,

Toxtamigi azmis,

Siimiiyiinii, otini y1gdirib,

Quzgunlara yem etmis,

Idukey (Edigey — Q.S.) doniib getmisdir”.
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sadaca, xalqin sifahi sokilde agizdan-agiza Gtiirorok miioyyon bir dovrde yasa-
yan gohromani haqqinda yarwydurulmus bir hekayadir. Oslinds tarixi bir ha-
disonin dastana g¢evrilmasi li¢iin do o hadisonin nosildon-nasils, agizdan-agiza
otliriilmasi ¢cox vacibdir. Bu zaman da dastan vo ya tarixi hadiso osrlorlo alave-
lora va tohriflora moruz qalir. Bazon zamanla dastanin togokkiiliinds rol oynayan
kicik bir hadiso dastanin icorisindo arxaiklosir vo ya arxaik epizoda gevrilir.
M.F.Kopriilii bir odabi matnin tarixi sonad kimi neca istifads olunmasinin yolla-
ri1 gostorarok yazir ki, “tarixi sadoco xronologiya va bioqrafiya soklinds gor-
mok asassiz vo kohna fikirdir. Odobi asarlor bazon 6z monbalorini inkar edir,
lakin bundan istifado edorkon saglam odobi madoniyyst, tonqidi yanasma
bacariginin olmasi da vacibdir” (Ko6priilii, VII c., 1943: 379-486). V.M.Jirmun-
ski i1so 6z ndvbesinds, gohromanliq dastanlar1 haqqinda damsarken deyir ki,
“dastan, xalqin gohromanlig1 ideallasdirmasi baximindan canl ke¢misidir. Bu-
radan da onun elmi-tarixi doyori vo eyni zamanda ictimai, modoni-torbiyovi
ohomiyyati irali golir” (OKupmynckuit, 1962: 195). Dastanda gdstorilon bozi soxs
vo cografi adlar tarixlo soslogso do, bozon xalqin miigoddsslosdirdiyi bas goh-
roman tarixin mifoloji tobaqosino qodor enir. Masolon, “Edigey” dastaninda
Edigeyin vo Qara Tiyin Alpin bir ilahadon dogulmalari, “Koroglu” dastaninda
Qrratin qanadlar1 vo s. onlarla belo misal gotirmok olar.

Edigeyin soxsiyyeti, ke¢diyi hoyat yolu, timumiyyatlo, yasadigr dovriin
ictimai-siyasi hadisalori onlarla dastanimn, ofsanonin, rovayotin yaranmasina so-
bob olmusdur. Edigey yalniz xalqin ofsanslosdirdiyi, miiqoddeslosdirdiyi gohro-
man deyil, elo xalqn igorisindon ¢ixmis, adi, sado insandan hékmdara godor
yiiksalmoyi bacaran bir tarixi soxsiyyst vo dastan gohromanidir.
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NOSIiMi OBRAZI FOLKLORDA

Acar sozlar: Nosimi, folklor, ofsano, bayati.
FOLKLORE ELEMENTS AND MYTHOLOGISMSIN NASIMI POETRY

Summary
Nasimi was a craftsman who loved the people. He has learned much of the folklore
creativity of Azerbaijan and the East people, and used it for all his creative activities. By his life
and philosophical outlookNasimi was influenced people’s lyric and epic thought created after
him. In the article these issues are investigated.
Key words: Nasimi, folklore, legend, bayati (form of poet).

®OJIBKJIOPHBIE 2JIEMEHTBI U MU®OJIOTI'U3MbI B I1I023UU HACUMU

Pe3rome
HacuMu — mo3T TecHO cBs3aHHBIA ¢ HapogoM. OH MHOroe BIUTad U3 (HOJIBKIOPHOTO
Hacnenus AsepOaiimkana u BocToka W ucmonb3oBal B cBoeM TBOpuecTBe. CBOEH JKH3HIO,
cMepTIO M prtocopckrM MUPOBO33PEHUEM OH OKa3as OOJIbIIOE BIMSHUE, B TAHHOW CTaThe UACT
ped 00 3TUX BOMpocax.
KiroueBnie ciroBa: Hacumu, GhosbKIIop, Jierenaa, 0asrel

Imadoddin Nosimi Azorbaycan odobiyyati tarixinds anadilli falsofi seirin
boylik niimayondasi, 6z qiymstli sonot asorlori ilo obodilogmis bir sonotkardir.
Oliimiinden alt1 osr 6tmasine baxmayaraq, bu dahi sonatkarm misra vo beytlori bu
gilin do dillordo ozbardir. Ulu sairimizin ecazkar sonati yalniz vatoninds deyil,
global adabi miihitdo da rezonans yaratmis, dorin mozmunlu, badii cohotdon ol-
dugca mitkommal asarlori ilo poetik-folsofi fikir sorraflarini heyrstdo qoymusdur.

Nosimi xalga baglh sonatkar olmusdur. O, xalgdan ¢ox sey dyronmis, Azor-
baycan vo Sorq xalglarinin lirik vo epik diisiinco xozinasindon biitiin yaradiciligi
boyu bohralonmisdir. Umumiyyatle, diinya adobiyyati tarixindo elo bir soxsiyyat,
elo bir sima tapmaq miimkiin deyil ki, onun asarlorinin dili dogulub boytdiiyii
mithitin, dogma xalqmn sifahi danisiq dili, eloca do folkloru ilo bagli olmasin.
Gorkomli folklorstinas M.H.Tohmasiba gora: “bu bagliliq bazan giiclii, bazon zaif
olur; bazilori bu zongin xazinadon ancaq tasirlonir vo faydalanir. Bazilori iss hom
do tosir edir, hotta ¢ox aydm izlor do qoyub gedirlor. Epik asorlords belos tosir vo
istifado nisboton aydin goriiniir. Odur ki, todqiqi bir o godor ¢otinlik torotmir.
Lirikada iso bu, nisbaton ¢atin sezilir, todqiqi do miirokkoblosir. Lakin no qador
cotin sezilso do, belo bir bagliliq vardir, todqiqi do az shomiyysto malik deyildir.
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Olmoz sairimiz Imadoddin Nosimi bu cohotdon ¢ox maraqli vo todqigi ¢ox
miirakkab olan boyiik soxsiyyatlorimizden biridir”(6, 179).

Stibha yoxdur ki, Nosiminin on bdyiik yaradiciliq hiinari dovriin elm vo
poeziya dillori olan orob vo fars dillori ilo yanast dogma ana dilinds - Azor-
baycan dilindo yazib yaratmasi olmusdur. Sorqin poeziya meydaninda ilham
kohlonini ustaligla soyirdib ii¢ dildo golom islodorak son doraco poetik, dorin
folsofi mozmunlu seir niimunslori yaratmaq, Azerbaycan va tiirkdilli xalglarin
poeziya sonatino forqli keyfiyyst vo yeni istigamot vermok, olbotts, odobiyyat
alominds ¢ox bdyiik hiinor idi. O, klassik sorq seirino, xiisusilo qozal janrina
yeni falsofi mozmun gatiran, onu yeni forma — vozn, qafiys vo radiflorlo gozal-
losdiran, dil-lislub, macazlar sistemi ilo zonginlosdiron, xalq hoyatina, comiy-
yotin sosial problemlorine yonaldon dahi bir sonotkardir.

Nosimi gozoli xalq seirino yaxinlasdirdi — desok, yanilmariq. Fikrin, hiss
va duygulari olduqca axici, oynaq vo poetik ifadosi onu anadilli klassik Azor-
baycan poeziyasinin ilkin niimayondslori sayilan Hosonoglu vo Onbaroglunun
miiasirlori hesab edilon sirvanli Molla Qasimla, xalq seiri lislubunda seirlor
yazan boyiik tiirk miitosoffiifii Yunis imro, Dado Koromlo, Nosimidon 70-80 il
sonra vacda golmis Dads Qurbani ilo yaxinlagdirir:

Monim yari-vafadarim, gol axir, =11
Moloksuratli dildarim, gl axir. =11
Foraqin canimi yaxdi bagayaet, =11
Habibim, munisim, yarim, gol axir. =11 (1, 194)

Bu seir pargasinin Nosimiya aid bir qozalin ilk iki beyti oldugunu, oruzun
hazoc bohrinds golomo alindigini bilmosaydik, seiri dinlorkon onun hansisa bir
ustad asiga aid qosma bandi oldugunu diisiinordik.

Odobiyyatsiinas ©.Soforli yazir ki, xalg mahni vo sorqilorinin Nosimi
yaradicili§ina tosiri ¢cox boyiikdiir. Xalqin hikmat bulagindan su i¢on sairin el
nogmolori ilo soslogon seirlorindo axiciliq, ahongdarliq vo somimiyyot daha
parlaqdir. Burada “Dodo Qorqud’u xatirladan s6z veo ifadslorin, badii deyim vo
ifads torzinin olmasi da ¢ox saciyyavidir. Oski sorq nogmolorino moxsus onons-
lorin Nosimi seirlorindo asas torkib hissolorino ¢evrilmosi onun bu ideya vo
fikirlorini sifahi sokilds yaymaq moagsadindon irali golmisdir. Sair bu kdniilagan
sorqilori ilo miiasirlorinin golbine, ruhuna niifuz edir, onlar1 aqli vo monavi
kamilliya ¢agirir (8, 16) .

Nosiminin 6z yaradiciliginda sevorok, moharatlo istifado etdiyi oruz bohr-
lorindon biri hazac olmusdur. Bu bohrin nisboton daha oynaq sokillari sifahi xalq
poeziyamizin bayati, gorayli, qosma biciminds olan seir sokillorino ¢ox oxsayir.
Onlarm saslonisi bazon bir-biri ilo 0 daracads yaxm olur ki, sruzdaki seirlorin
torkibindo izafotli orob-fars monsali s6z birlosmolori, diftong, saitlori uzadilan
sO0zlor olmasaydi, bu seirlorin oruzda vo ya xalq seirindo — heca vozninds oldu-
gunu ayird etmok ¢otin olardi. Fikrimizin tosdiqi liciin Nosiminin lirikasindan
bazi niimunslars diqqst yetirak:
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Ey nuri-dilii dido, (7)
Didaria miistaqom. (7)
Vey yari — pasondido (7)
Didaria miistaqom. (7)
...Ey somsi qomor tizli, (7)
Sirin dodagin duzlu, (7)
Vey sohdii sokor sozlii, (7)
Didaria miistaqom. (7)
...Ey esqi — diirofsanim, (7)
Vey biilbiili dostanim, (7)
Ey tazo giiliistanim, (7)
Didarina miistagom. (7) (7,149-150)

Diqqgat yetirin, Nosimidon gotirdiyimiz qozsl parcalarinin misralar1 ton
ortadan rahatliqla boliinmoklo bondlorin misralar1 dord, misralardaki “hecalar”in
say1 (sorti olaraq) 7 olan xalq seir soklino salinmigdir.

Sairin digor iki qazalindon asagida verdiyimiz pargalar is9, sanki goraylidir-
lar. ©ruzun avazlanma prinsiplori nozors alinmazsa, biitiin misralar1 ikiys bdlorok
(formal olaraq) 8-lik hecaya golon gorayli bicimindo seir almis oluruq. Sairin
“Mastiyom” radifli qozali akademik Homid Araslinin tortib etdiyi Nosimi asor-
lorindan ibarat kitabda (7) seir mohz bu formada oxuculara toqdim olunmusdur:

Tork etmigom din, aqlii can, (8)
Man esqi-canan mastiyom, (8)
Dork etmisom dil, xaniiman, (8)
Man esqi-canan mastiyom! (8)
... Mon dasa ¢aldim miilmiils, (8)
Zar dyradirom biilbiilo, (8)
Saldim cahana giilgiilo, (8)
Mon esqi —cahan mostiyom! (8)
... Ey soleyi- nuri-ohad, (8)
Eylo Nosimiyo moadad, (8)
Bil kim, azoldon ta obad, (8)
Man esqi canan mostiyom! (8) (7,151)

(10 beytlik gozal bu sokildo 5 bondlik heca seiri olmusdur.)

Bizo elo golir ki, “Mon sondon {iz dondormonom” seiri daha oynaq, daha
axic1 saslonmoklo xalq seiri ruhunu 6ziindo daha ¢ox oks etdirmokdodir. Seiri
oxuyarkon vo ya dinloyarkon adama elo golir ki, xalq mohobbot dastanlarindan
sadiq bir haqq asiqinin vo ya masuqun dilindon sevgisini etiraf edon somimi bir
nagma dinloyirson:



Dada Qorqud e 2019/1IE 129

Yiiz min cofa qilsan mono, (8)
Mon sondan iz dondormonom. (8)
Canim ola qurban sono, (8)
Mon sondan iz dondormonom. (8)
... Isamisan, Musamisan? (8)
Ya Yusifi Konanmisan? (8)
Vallah ki, canim canisan. (8)
Mon sondan iz dondormonom. (8)
Ey Nosimi, asigmison? (8)
Hoq yoluna sadigmison? (8)
Gozyormoyas layigmison? (8)
Mon sondan iz dondormonom. (8)

Nosimi seirlorinin xalq seiri ilo zahiri olamot, forma baximindan eyni
saslosmasi do, mozmun va folsafi mahiyyst baximindan zahirds deyil, poetik mof-
kuranin dorinliyindo, daha ¢ox alt qatda - dini-mifoloji layda dogma xalqimnin,
habels islam comiyyatinin epik vo mifik diisiinco potensiyasi ilo uygunlagmasi da
tosadiifi ola bilmoz. “Zomanomiza qadar yasayib golmis bir sira niimunalor aydin
sokilda siibut edir ki, Nosimi dovriinde xalqumizin kollektiv yaradiciliginin moh-
sulu olan morasim nagmalari do, dastan yaradiciliginin asas novlori do (onlardaki
osatiri motivlor, mifoloji obrazlar va s. — Q.U.), bayati, gorayli, qosma forma-
larinda yaranib yasayan xalq seiri do mévcud imis “(6, 380).

Unutmaq olmaz ki, Nasiminin poeziya meydaninda oldugu zaman kosiyinda
do, hatta ondan qabaq da Azarbaycan tiirklorinin dogma xalq seiri — qosma, gorayl,
hatta tocnis formalarinda seir qosan, yazib yaradan sonotkarlar1 olmusdur. Bunu:

Doarvis Yunus bu s6zi

Oyri-iiyrii soyloma:

Soni sigaya ¢okor

Bir Molla Qasim golir.
— misralarmin miiollifi Yunus Imronin belo sonotds ehtiyat edib ¢okindiyi, admi
ehtiramla ¢okdiyi Sirvanli Molla Qasimin giiniimiizo godor golib ¢atmis qosma vo
tacnislori tosdiq etmokdadir. Molla Qasim XIII vo XIV asrlorin qovsaginda deyirdi:

Magqabirdon giizor etdim,

Ocaib mordiiman gordiim,

Qaranqu topraq altinda

Yatir cismiylo can gordiim.

Yoluxdum bir giinahkars,

Gilinahidan tizii qars,

Moataindon ziyanvara

Bogayat pesiman gordiim. Vo s. (bax 5, 361)
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Molla Qasimin qosmasi niimuna gostordiyimiz va gostora bilmadiyimiz
Nasimi seirlori ilo neca da saslogir. Badii fikrin ifads oxsarlig1 g6z qabagindadir.
Forq ondadir ki, verilon seir niimunoslorini el sairi hecada, Nosimi iso aruzun
hecaya yaxim bir bohrindo yazmisdir. Hiirufi sairin dilindo orob vo fars sézlori
nisbaton ¢coxdur. Bu da tabii hesab edilmslidir, ¢iinki, xalq poeziyasmin dili,
yenico tosokkiil tapmis yazili klassik ana dilli seirin dilindon daha saf olmali idi.

Nosiminin seira gotirdiyi tarand, miikarrar, asiqlarim da poetik yaradi-
ciliginda da tosadiif olunan “9lif-lam” va s. gozsl oynaq formalar olmagqla ‘“he-
yat1 tosdiq edon diinyovi seirin sonraki inkisafina ¢ox somorali tosir géstormis-
dir” (M.Quluzado).

Nasimi epoxasinda ana dilimizds seir yaradan sairlorin do dili safligina goro
bir-biri ilo miiqayisads az-¢cox doracado forqlonirdilor. Masalon, Qazi Biirhanoddin
seiriyyatinin tiirkcasi daha saf tosir bagislayir. Nosiminin badii dili do orta asrlorin
on miikommesllarindan hesab olunur. Onun yaratdig1 poetik 6rnoklor, 6zallikle dog-
ma ana dilindo golomo aldig: seirlor 6z tokrarsizligi ilo se¢ilmokdadir. Nosimi poe-
ziyaya bir sira orab-fars sézlorinin ovozing xalq dilindon ona gador islonmomis ¢ox-
lu tiirkca sozlor gatirarok seir dilimizi zonginlogdirmis vo gozallogdirmisdir. Diggot
yetirsak, gorarik ki, adib “viisal” yerino “ulasmaq”, “arzu” ilo yanas1 “dilok™, “hic-
ran” sozi ilo yanas1 “ayriliq”, “sahid” ovozino “taniq” kimi tomiz tiirk sozlori islot-
moklo dilimizin imkanlarimi géstormis, odobi dilimizin ikisafina xidmet etmisdir.

Nosimi ana dilinds yazdigi seirlorinds 6z ruhuna, z6vqiing, dilimizin ahon-
ging, avazina, (musiqisind) yaxin olan poetik formalar1 se¢mis, fikrin ifadosliliyi
iiclin daha uygun bigimlordon istifado etmisdir. Nosimi seirlorindo bodii estetik
diisiinconin cinas sozlorlo ifadesi xalq seirindoki tocnislora ¢ox oxsayir. Vurgu-
layaq ki, klassik poeziyanin o niimayondosinds miikommal cinas yaratmaq mo-
harati formalasir ki, o sonatkar xalq poeziya sonatina, ozan-asiq yaradiciligina
daha yaxs1 bolod olmus olsun. Nosimi mohz xalqin poetik sonst ¢esmosindon
icib 6z poeziyasi ilo mociizo olmus sonatkarlardandir. Nosiminin sonatkarligin-
dan, onun cinas yaratmaq moharatindon danigan professor Yaqub Babayev sairin
bir beytini misal gatirir vo gdstorir ki, homin beytds “can” sozii cox ustaligla bir
neco dofs, doqiq desok, 8 miixtalif monada islodilorak tokrar edilmisdir.

Sairin gozollorinds islotdiyi bazi cinas radif niimunslorine digqget yetirak:

Diisdii yena dali koniil gbzlorinin xayalina,
Kim na bilir bu kénliimiin fikri nodir, xayali no?

Yaxud:

Nuri tocalli s6losi diisdii o0zoldon alina,
Gozlorinin bu rang ils yas1 boyandi alina.

Vo yaxud:

Diisdii koniil ala goziin agimovii qarasing,
Ayriliq anla kimsonin ag1 nadir, qarasi na?

Asiq yaradiciliginda da Nosiminin islotdiyi cinas rodiflora vo gafiysloro

uygun olan bir ¢ox niimuna tapmaq miimkiindiir. Masslon Nosiminin:
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Hor kim ki, baxa bir dom dilbor qas1 yasina,
Navokloring garsi ya can tuta, ya sina.
...Xosto Nosimi, yarin ohvalini he¢ sormaz,
Sormagina ¢iin golmoaz, bar1 golo yasina.
- beytlorini oxuyarkon yada orta osrlorde yasamis el sairi — bayat1 ustas1 Lolonin
bu seiri diisiir:
Lolonin diinyasi na?
Aldanma diinyasina.
Diinya monim deyonin
Diin getdik, diin yasina.

Nosiminin yasadigi dovrde sifahi odobiyyatin yigcam poetik janrlari ilo
yanasl, xalq arasinda genis yayilan epik- lirik diisiincasinin moahsulu olan digor
folklor janr1 dastan idi. Erkon orta asrlorin yadigar1 “Dads Qorqud” boylar1, XIII
yiizillikde yaranib formalasmasi ehtimal olunan “Qara Malik™ dastani, Nosimi
zamaninda agizda gozon “Karom vo Osli” dastani, “Forhad vo Sirin”, “Yusif vo
Zileyxa”, “Seyx Sonan vo Xumar”, dastanlasmaqda olan “Mehr vo Mah” qisso-
lorinin bir ¢ox Sorq xalqlar1 arasinda yayilmasi vo yasamasi siibho dogurmur.
Asiqligin 6z intibah dovriinii yasadig1 sonraki asrlords el sonotkarlarmin reper-
tuarmdan diismoayon, ato-qana dolan, milkommol bir mohabbot dastanina ¢evri-
lon “Tahir-Zohro™ astral hekaysti do, ¢ox giiman ki, Nosiminin do folklor yadda-
sinda 0ziino yer almisdir. Deyiloni isbat ii¢clin Nosimidon bir beyti xatirlatmagqla
kifaystlonirik. Seirds ¢okilon kosmoqonik adlar bizim dastan yaradiciligimizda-
k1 romzi gohroman obrazlarinin adlaridir.

Miistori, Bohramii Keyvan, Tirti Zohro, Mehri Mah
Hiisniino tohsin oxurlar riibi-moskun ses cohat.

Olavo olaraq, M.H.Tohmasibin bir geydini do yada saliriq: “Bizco “Osli vo
Korom” do hor halda Nosimi osrindo movcud imis, Nosimi seirlorinin Salman
Miimtaz nosrindaki “Yena” radifli qozolinds Koromin adi ¢akilir. ... Nosimidon
bir az sonra yasamig Qurbani seirindo Leyli ilo, Sirin ilo yanasi1 Oslinin do adi
¢okilmokdadir ki, bu bizim fikrimizi tosdiq edon misallardandir” (6, 381).

Nosimi yaradiciliginda xalqmn hayati, maisoti, adot - ananslori, inanclari,
morasimlori ilo bagli elementlorin tozahiiriinii do gérmok miimkiindiir. Bu qabil
elementlori sair poetik ifadoys ¢evirorkon xalq hayatimin an qodim ¢aglar, ilkin
mifoloji tesovviirlori, dini inanclar ilo baglh mosalalors toxunur. Umumiyyatlo,
Nasimi poeziyast mifologizmlorlo ¢cox zongindir. Onun oksar seirlorindo asatiri
moqamlara, dini-ofsanovi personajlarin adlarma g¢ox rast golir, onlarin hiirufi
romzlari il alagalandirilmasinin sahidi olursan.

Xazan yellorinin ¢okib gotirdiyi qis foslindo bitkilor alominin “6lmasi”,
inkisafin dayanmasi, Allahin rizas1 vo Xizrin nafasi ilo odun, suyun, havanin vo
nohayat, yazamacal bir daha horarstlonmaosi, 6liimdon sonra diriligo aparan ¢illo,
cillobeco, xidir, boz ay, ilaxir ¢orsonbolori ilo bagh xalgda olan aski mifoloji
tosovviirlorin izlorine sairin yaradiciliginda rast golo bilirik. ilin fasillori, baharin
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dirilis fasli olmas1 haqqinda oski diinyagoriisii, mifoloji diisiincomizdo ehkam-
lasan vo poetik deyima ¢evrilon:
Ugii bizo yagids,
Ucgii connoat bagids,
Ugii y1g1b gotiri,
Ugii vurub dagidi.
— kimi movsiim nogmasinin falsofosine uyar mozmunlu seirloro do Nosimi
lirikasinda rast golmok miimkiindiir. Nosimi baharin golisini miijdoloyon Nov-
ruz bayramini ¢ox sevmisdir. Bizo balli olan1 sair bahar mévzusuna — Novruza
ti¢ seir hasr etmisdir. Onlardan biri “yend” rodifli qozslidir:
Movsimi-Novruzii neysan asikar oldu yena,
Sohrimiz seyxi bu giin xos badoxor oldu yena.
Digar bir gozoalindas da sair tobistin xos ¢agini tasvir va toronniim edir:
Bahar oldiivii agild1 {iziindon pords giilzarin,
Irisdi gdngonin dévrii, zaman1 galmadi xarimn.

Baharin golisi ilo giil, giilzar g6z oxsayir, biilbiil do sura golib s6vq ilo
nogmasini oxuyur. Tabiotin bu ¢agi sevib-sevilmok movsiimiidiir. Asiq masuqo-
sini cagirir ki, bu gozolliys, giilo-giilsona bax, feyz al, ruhun tozslonsin,
sevgindo sobat gostor, xara flirsot vermo. Masalon:

Bahar oldu , gal ey dilbar, tamasa qil bu giilzars,
Buraxdi gongalor pards basarat biilbiili-zars.

...K1, ¢1xd1 qongadon siinbiil giriban ¢ak edor montok
Dalindi qiissodon bagrim, son etma yiirogim yara.

Sorq osatirini, xiisusi ilo dini mifologiyani ¢ox yaxsi bilon, diinyanin ya-
ranmast vo idarasi ilo bagli dini — mifoloji diisiinco modelinin 6ziinamoxsus
tosavviir formasina malik olan sair “Tévrat”, “Incil” vo “Quran”da adlar1 kegon
peygombarlari,tarixi-ofsanovi soxsiyyottlori xatirlamaqla, onlarla baglh osatiri
motivlora, afsanslors isnad etmoklo 6z asarlorini mévzu vo mozmun cohatindon
zonginlosdirmis, onlarm ideya-bodii miindoricosini qiivvetlondirmis, badii-fal-
soft doyarini artrmigdir. Bu xiisusda ©.Sofarlinin asagidak fikri ilo razilagsmaya
bilmirson: “Qodim dini-tarixi kitablar, onlarla bagh obraz, siijet vo rovaystlor
Nosimi yaradicilifinda yeni mona, mozmun qazanirdi, yeni bir idealin vo kon-
sepsiyanin ifadasing g¢evrilirdi. Sair (Nosimi — Q.U.) bir sira seirlorindo Mohom-
madin (2.8.), Musanin, isanin, Xizirin, Siileymanin, Bilqeysin, Yusifin vo basqa-
lariin adlarini ¢okir, onlarla bagl ofsanslori xatirladir. Yusif deyonds gozslliyi,
Siileymandan danisanda miidrikliyi, Isan1 xatirlayanda onun 6z nofasi ilo dliilori
diriltmasini, ...habels Xizrin dirilik suyu igmosini, Musanin Tur daginda Allahla
danigmasini yada salir” (8, 16-17).

Nosiminin banzotmolor, metaforalar, simvollar soklinds seiro gotirdiyi
mifololoji, dini-mifoloji, ofsanovi adlar, mistik terminlor, s6z yox ki, seirin moz-
munu vo ideyasimi qiivvatlondirmok vo onlarin poetik siqlotini artirmaq moqse-
dino xidmoat etmigdir. Nosiminin seirlorindo monaya xidmot edon belo s6z vo
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ifadolor — mifologizmlor saysiz-hesabsizdir. Niimuns {i¢iin biz onlardan yalniz
bir necosini burada sorh edo bilorik. Masalon, sairimizin “can esqd diisdii, ey
koniil, yarabb, nadir tadbirimiz...” — motloli gozslinds belos bir beyt vardir:

Ishabi-kahfin sirrini gérmiis ligayi-Turs sor,

Nigiin ki, “vottur” ohlinin kahfindadir Qatmirimiz (1, 69).

Beytin monasi belodir ki, “magara ohlinin sirrini mondon — Tur hadisasini
va digoar sirlori bilondon sorusun, ¢linki, viicudumuz Vattur shlinin (ariflorin) hi-
mayosindadir. Biitov qozolin, onda ifado olunan lirik duygunun alt gatinda epik-
loson fikrin tosir giiciinii artiran bu beyti vo onda gizlonon motlobi diizgiin an-
lamagq ti¢iin gorokdir ki, “Oshabi-kohf” vo Tur dagi ilo bagli asatir-ofsanalori bilo-
son. “Turi-sina” Allahla kolmo kosmis yegano peygombor Musanin Yaradanla to-
mas yeridir. Bu sobabdon do ad1 ¢okilon peygombors xalq (xalglar) “Museyi ko-
lim”, “Kolimullah” vo s. adlar1 vermigdir. Sair 6ziinii bu sirro vaqif olanm biri,
hatta vaqeonin sahidi kimi geyd edir. Sair hom do burada 6ziinii do aid etdiyi vo
himayasinds oldugu vattur ohlini- irfan ohlini sorti metaforik torzdo Allaha siginib
miisrik hokmdarm fitnosindon xilas olmus “Oshabi-kohf” — magara yoldaslari ilo
miiqayiso edir. “Oshabi-kohf” mifologizmi “Quran”da (18-ci suro) vo ondan
ovvalki, somavi kitablarda kegon bir qisso ilo baglidir: Vohdaniyyati qobul etmis
bir grup (6 vo ya 7 soxs) onlar1 toqib edon hokmdarm (Neron, basga bir variantda
Daqyinus, bizim — Naxg¢ivan versiyasinda Dag Yunus) gozobindon gagib onlara
qosulmus bir itlo birlikde dagdaki magaralarin birinds gizlonirlor. Tanrinimn hokmii
ilo magaranin agz1 gapanir, yoldaslar orada yuxuya gedirlor. Onlar bir do, bir -
ne¢a asrdon sonra - Sldiiriib-dirildon Allahin iradasi ilo oyanirlar... Qissa ofsana
formasinda bizim folklorumuzda bu giino qodar yasamaqdadir.

“Turi-Sina” mifologizmino Nasiminin bir ¢ox seirlorindo rast golmok olar.
Sair, hiirufi mozmunlu bir seirinds mosuqun al yanagini Sina daginda tocolli
edon Tanr1 nuru ilo eynilogdirir:

Ey yanagi Turi-sina, vey xattin hoyyi-qodim,
Ey tocollidan ¢ii buldu hagqa yol Musa kalim.

Lirik gohroman socdo etdiyi gozolin {liziinlii — vey xottini “hoyyi-qodim”
(qodim Tanr1) adlandirir vo bildirir ki, bu iizde olan o nurdur ki, Musa onunla
haqqa yol tapdi.

Sair seirlorindo ¢oxlu peygombarlorin, ofsanovi soxsiyystlorin adin1  ¢okir,
miibaligs yolu ilo maraqli banzotmolar, epitetlor islodir. Bunlarm bir ¢oxu klassik
Sorq poeziyasi liciin xarakterik olsa da, bozilori orijinal tosir bagislaywr. Sair bir
gazalinds 6z lirik gohromanini — ozabkes asiqi, hoyatda olan haor seyini itirmis,
bununla belo, hor an Allaha siikiir edon bir pey§omborlo miiqayise edir. Sonatkar
seirindo “Xalati-abdis sokuri” — ”Siikiir edon adamin miikafatr” kolmosini islot-
moklo Oyyub peygombar haqqinda ofsanoni yada salir: Oyyub ¢ox dovlatli, eyni
zamanda Allah1 sevon bondo imis. Maloklor qisqancliq gostorib bu sevginin gergok
olmadigmni sdylomaklo onu Tanrmin géziindon salmagq istoyirlor. Allah iss har seyi
goron va bilon oldugu {igiin moloklorin diiz demodiyini bildirir. Maloklor israr edir.
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Allah bandasi ©yyubun sadiqliyini siibut etmok ii¢iin onun har seyini olindon alir.
Hotta yegano oglunu da oldiiriir. Oyyub peygombor 6ziinii itirmir, acisa da, asi
olmur. Gecoa-giindiiz Robbins siikiir edir vo onun adin1 zikr edir. Allah onun sadig-
liyini, imaninin kamilliyini bir daha bilib onu miikafatlandirir.

Dini mifologiyada 6ziina yer tapmis molak suratlorine do Nasiminin seirlo-
rindo ara-sira rast golmok miimkiindiir. Nosimi bu ciir ofsanovi adlardan poetik
mogsado uygun, mifologizmin dasidigr dini-folsofi mahiyyoto olduqca yaxin
moqamlarda moharatlo istifado etmisdir. Sair bir mohobbot qozslinds asiqin sacdo
elodiyi sevgilinin geyri-adi, agl ¢casdiran gozolliyini oxucunun digqgatine ¢atdirmaq
iiciin Harut vo Marut adli iki moloyin adindan, dini mifologiyada onlarla bagl
qissadon istifads etmisdir. Bu o mogamdir ki, sairin lirik “mon”i sevgilisinin fii-
sunkar ilahi gozolliyinin hor bir kosi, hotta Allahin on sobathh moloklorini belo
yoldan ¢ixara bilocayins siibho etmir. “Harut vo Marut” ofsanasinin lap qisa moz-
munu belodir: “Maloklor insanlarin yer {izorindo etdiklori cinaystlori, oyri iglori
goriib Allaha insanlarin on pis moxluq olmalar1 haqqinda sikayst edirlor. Allah
onlara deyir ki, “Ogor insanlarda olan imkan sizdo olsaydi, siz daha boyiik cina-
yatlora ol atardiniz. Maloklor buna etiraz edir. Allah onlar1 simamagq ii¢tlin on etibarli
iki moloyini (Harutu vo Marutu) insan suratinds Babil 6lkosine gondoarir, Maloklor
orada hakim sifati ilo insanlarin sikaystino baxirmislar. Bir giin Zohra adli hadsiz
g0zal bir qadin orindon onlara sikayat edir. Maloklor bu gézal qadma vurulub esq
elan edirlor. Qadin iso onlar1 dolayib aldadir. Deyir ki, “Isi monim xeyrimo kos-
soniz, sizin dediyinizi edorom”. Moloklor do isi aragdirmadan Zohronin xeyrino
qorar verirlor. Z6hra onlardan “Ismi ozom”i dyronib oxuyur vo Gdys qalxir, ulduza
doniir. Harut vo Marut iso Allahin gazabins tus olur bir quyuda ayaqlarindan asilib
qiyamoto qoder orada qalmali olurlar... Nosimi “Uziin nuri-tacalli-mazhoridir”
matloli gozolinds homin ofsanays bels isaro edir:

...G0ziin sehrindon ol Harutii Marut, asilmis Cahi-Babildo, yeridir.
Faloklor iz stirarlor ayagina, moloklor xidmatindo cakoridir.

Biz Nosimi poeziyasinda tosadiif olunan ¢oxsayli folklorizm va mifolo-
gizmlors aid istonilon qodor misal gostora vo homin niimunslorin sorhini do vers
bilordik. Lakin bir moqalonin hocmi buna istenilon imkani vermir. Ona goro do
bir ne¢o 0rnoklo kifayotlonmoli olurug.

Burada qisaca da olsa, Nosimi vo musiqi folkloru mosolosine do toxunmaq
lazim golir. Nosimi xalq musiqisini Azarbaycan mugamlarmi bir sirvanli kimi yaxs1
bilmis, klassik xalq musiqi sonotinin Yaxm vo Orta Sorq versiyalarma da balod
olmusdur. Umumiyyatlo, qeyd edok ki, Azorbaycanda “XIII-XIV ostlordo hom
musiqi ifagiligl, hom do musiqi nozoriyyosi, onun elmi-nozari inkisafi sahasindo
ciddi toroqqi oldo edilmisdi.... Sofiaddin Urmoavi vo 9bdiilgadir Maragayi iso
ham ifagiliq, hom do musiqinin elmi-nazari ssaslarinin islonib hazirlanmasmda
boylik is gormiisdiilor (4, 9). Nosiminin miiasiri, hotta yasidi olan Obdiilqadir
Maragayi (1353-1434) hom do istedadli sair olmusdur. Belo gliman edilir ki, bu iki
sonatkar bir-biri ilo tams olmus, bolko do, Imadoddin Tobrizde Dbdiilgadirden az
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da olsa, musiqi tohsili almigdir. Sirvandan bas gotiiriib gedon Nosimi ax1 bir miiddot
do Tabrizdo yasamisdir. Tosadiifi deyil ki, bu saboba goro bozi tozkiragilor ona
“Tabrizi” nisbasini do aid etmiglor. ©.Maragali iso o vaxtlar Tobrizdo musiqi tolimi
ilo mosgul olurdu. Nosiminin mugamlardan bohs edon asagidaki gozolino diqqet
yetirsok, gorarik ki, sairin zamaninda genis yayillmis mugamlarimizin bozi s6bo vo
gusalori bu giin toasiif ki, unudulmus, xalqin yaddasindan diisiib itmisdir:

Hasrat yas1 hor Iahza qilir banzimizi saz,

Bu pardados kim, nosnoa bizo olmadi qomsaz.

“Ussaq” meyindon qilali israti-"Novruz”,

Ta “Rast” galo ¢congi-"Hiiseyni”do sorafraz.

Ba “Cargahi” Litf qil, ey hiisnii “Biiziirgi”,

“Kugik” dohanindon bizs, ey dilbori-"Tonnaz”.

“Zongulo” sifot nalo qilam zar “Segaha”,

Ciin ozmi-"Hicaz” eyloyo mohbubi-xosavaz.

Ahangi-"Sifahan” qilir ol nami-"Oraqi”,

“Rohavi” yolunda yens canim qila parvaz.

Konliimii “Hisar” eyladi ol ruhi-"Miibargs”,

Gol olma “Miixalif” bizs, ey dilbari-"Sahnaz”.

Cun “Sura” golib esq sdziin qila Nosimi,

Sovqiindon anin cusa golir So’diyi-Siraz.

Nosimi o boyiik sonstkarlardandir ki, monsub oldugu vo ya igorisindo
yasadig1r miihitin, xalqin, immotin zongin dini, xalqi, hom do bosori ruhani-
monavi doyarlorindon bohralonib do, ecazkar sonat asorlori yaratmagla barabar, o
0zlindon sonra meydana ¢ixan s0z sonotkarlarma, o ciimlodon folklor yaradici-
larina da nazaragarpan oks tosir gostorimis oldu. Nasimi folklorda, imumiyyatls,
milli ideoloji diistincodo motanot, doyanot, irado vo oqido simvolu kimi
gorarlagsmisdir. Azorbaycan xalq1 6z filosof-sair ogluna daim rogbot boslomisdir.
Onu 6z folklor 6rnoklorinds, nagmolorindo toronniim edib obadilogdirmisdir.
Nosimi haqqinda rovayatlor soylomis, maraqli hekayatlor danigmislar.

Sairin edamindan sonra xalq arasinda formalasan vo agizlarda dolasan
rovayetlorin bozisi yazili monbolora diismiis, tozkiroloro daxil edilmisdir. Bu
barodo H.Arasli, M.Quluzado, Y.Babayev va b. 6z asarlorindo molumat vermislor.
Belo rovayatlordon birindo deyilir ki, Nosimi Holobdo yasaymrmis. Miirsidi-kamil
Nosiminin miiridlori sairin gozollori vasitosilo onun ideyalarin yayirmis. Bir giin
bir gonc bazar meydaninda sairin fars dilindo yazilmis hiirufi mozmunlu bir
gozolini oxuyurmus. Seirin mozmunu beloymis: “Monim tiziimii gormok {igiin
haqigat géron goz gorakdir. Xudbin olan gbz Allahm tiziinii neca gora bilor?”

Nosiminin “kiifrlo dolu” asarindan yaniqli olan soriot xadimlori sos-kily salib
gonci tutdururlar. Ondan seirin kimin oldugunu sorusurlar. Tohliikoni anlayan
hiirufi gonc porastis etdiyi ustadi qorumaq mogsadilo, seiri 6ziiniin yazdigmi deyir.
Gonci dara ¢okmoyo hazirlasirlar. Bu vaxt tosadiifon bazarda ¢okmogi diikaninda
olan Nosimi hadisoni esidib edam yerino gedir vo Nosimi oldugunu, seirin do ona
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moxsus oldugunu, goncin iso onu qorumaq mogsadilo yalan dediyini bildirir vo
ganci buraxdirir. Nosimini tuturlar. Sonra da edami barads fitva verirlor.

Basqa bir rovayatdo deyilir ki, Nosimi Ontabda yasayirmis. Soharin valisi
ilo yaxin dost imislor. Buna goro do sairin alindon yaniqli olan ehkamg1 din xa-
dimlori ona toxuna bilmirdilor. Onlar ¢ox fikirlosib hiyls islodir, sairs tor qururlar.
Vali ilo bir vaxtda mascido golmis Nosiminin ¢okmalorinin torliyi altinda “Yasin”
surasi yazilmis kagiz1 gizlodirlor. Sonra hami qarsisinda sairden sorusurlar:

- Bir soxs ki, Quran surasini ayaqlar1 altinda gozdira, onun cozasi nodir?

Nosimi do siibho etmodon, toraddiidsiiz cavab verir ki, belo soxsin dorisi
soyulmali1 vo riisvay edilmolidir. Ona deyirlor ki, son artiq 6zlin 6z 6liimiin hag-
qinda fitvani verdin. Beloliklo Nosiminin “dorsini” vermaya bohano vo flirsat
tapib onu edam edirlor.

Edam sohnosi, Nosiminin ronginin saralmasi, onun 6ziinii abadiyyat giinosi
adlandirmasi, vo yaxud da edam zamani proseso nozarst edon zahidin: “Bu
molunun murdar ganindan bir damla hara diigso orani kosib atmaq gorok™-
hokmiindon 6ziinliin boyun gag¢irmasi, 6liim ayaginda, sairin “Agrimaz” radifli
gozolini soylomasi vo s. kimi rovayatlor do yaranmis, yazi vo yaddaslara diigorok
vo giiniimiizo qodor dasmmisdir.

Folklor yaddagimizda yer almis Nosimi ilo bagh ofsans vo rovayatlors xalq
hassas yanasmis, saira olan ehtiramini nogmoalorindo ifads etmisdir. Qanli edam
hadisosindon nec¢o osr sonra bir el asig1 (Sar1 Asig, basqa bir molumata goro
M.Asiq) riqgetlo soylomisdir:

Gozallik soy ilondir,
Sahmar da soy ilandur.
Nosimi tok yolunda
Bu asiq soyulandir.

Sairin faciasi, onun despotik edami sonralar sonot alominds ibratli hadiso
kimi xatirlanmis, hassas iiroklori kodorlondirmisdir. XVIII osrin xalq seiri tislu-
bunda yazib yaradan bdyiik tliirkmon sairi Moxdumqulu miasiri, xivali el sairi
Durdi Seyx ilo seirlogorkon belo bir baglama deyir:

Ol nomadir yemadilar, doydular?
Ol nomadir giyamato qoydular?
Ol kim idi dabanindan soydular?
Sair olsan sundan bizo xobor ver!
Durdi Seyx i1so ona bels cavab verir:
Ol didardir yemadilor, doydular,
Ol namazdir qiyamato qoydular.
Nosimini dabanindan soydular.
Bizdon salam olsun, cavab beladir. (bax:3, 24)

Qeyd etdiyimiz kimi, Azarbaycan asiqlar1 Nosimiyo rogbot vo mohobbot-
lorini 6z qosma va goraylilarinda, ustadnama va tacnislorinds, deyismoalarinds
yeri goldikco ifado etmis, on azi sairin adini ehtiramla ¢okmis, ya da islotdiyi
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macazlardan, poetik fiqurlardan bohralonmakls, dolayisi ilo onun poetik fikir-
lorini yeni ahonglo 6z seirlorindo islotmislor. 1. Nosiminin ustadnamo mozmunlu
dini-oxlaqi seirlor yazdigi molumdur. Sair “Se adat” ustadnamasinds belo deyir:

Daxi {i¢ nosno konlii gomgin eylor,

Qulaq tut kim, edim sona hekayat,

Yaman qonsu yaman yoldas-badxu,

Yaman Gvrat siyasotdir, siyasot.

Azorbaycan asiqligmin boyiik ustadi Asiq Olosgor solofinin oxalq dorsino

yaradic1 yanasib, oxsar fikri 6z ustadnamoesinda bels ifade etmisdir:
Bu diinyada ii¢ sey basa baladr,
Yaman ogul, yaman arvad, yaman at,
Istayirsen qurtarasan olindon
Birin bosla, birin bosa, birin sat (bax: 6, 385-386).

Ustad asiqlarimizdan Sar1 Asiq, Xosto Qasim vo zaman etibarilo onlardan
Nosimiya daha yaxin olan Qurbaninin seirlorinds filosof-panteist sairimizin tosi-
ri daha aydin sezilir. M.H.Tohmasibin fikrinco Qurbaninin Nosimidon tasirlonib
yaratdig1 seirlori daha ¢oxdur.

Yekun olaraq deys bilorik ki, Nosimi 6z dinina sadiq, xalqmin dilino, onun
diinyagoriisiine ¢ox bagl bir sonatkar olmusdur. Bunu onun yaratdig1 sonot osor-
lorindon gérmok miimkiindiir. Mohz buna gors, xalq 6z dogma sairini obadilog-
dirmis, poetik folklor yaddasinda onu abidslogdirmisdir.
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NOSIMININ MILLILiYi VO BOSORILIYi
Acar sozlar: Nosimi, hiirufilik, mifoloji obraz, aforizm, masallosma.
NASIMI'S NATIONALITY AND HUMANITY

Summary

Nasimi is one of the creators of the spiritual image of Azerbaijan, confirming the spirit of
our people. Along with the perseverance, bellicosity, enamourment in his poetry, the philosophy
and the inability to express his deplorable power with poetry is an indication of integrity.

Nasimi has always been in love with the greatness of the essence of the sectarianism of
his master Fazlullah Naimi. His creativity affirms humanity in the fullest sense, so much so that
he expresses the national spirit of Azerbaijan in the true sense of the word.

Keywords: Nasimi, Humility, Mythology, Aphorism, Illustration.

HAIIMOHAJIBHOCTH 1 YEJIOBEYHOCTH HACUMHA

Pe3rome

[oaTBeprknaromuii 1yx Hamero Hapojga Hacumu, ABsics ofHUM U3 co3aareneil JyXoB-
HOro oOpasa AsepOaiimkana. HemokoneOMMoOCTh, BOMHCTBEHHOCTh B €r0 MO33UH, a Takke, (hu-
smocouss Hapsy ¢ BIIIOOJICHHOCTBIO, CIIOCOOHOCTH BBIPAXKGHUS MOTYIIECTBA, BBINABIICTO Ha
CBOIO JIONIIO, SIBIISIFOTCSl TIOKAa3aTejieM HenpeB30WaeHHOCTU. HacuMu, KOTOPBIA C BEIHKOM
TF000BBIO BBIPAXKAET CYTh CEKTHI Xypy(pu3Ma, co3aHHoro ero yuntenem Pasmymnaxom Hanmu
B CBOCH MO33MH, BEYHO BIIOOJCHHBIH. Ero TBOpYECTBO, MOMHOCTHIO MOATBEPIKAACT YEIOBEY-
HOCTB TaK)Ke KaK ¥ JOCTOBEPHO BhIpa)kaeT HAMOHAIBHBIN MyX A3epOaiimkaHa.

Karwuessie cioBa: Hacumu, Xypydusm, mudonornueckuii oopas, agopusm, HoroBopou-
HOCTb.

Giris. Azorbaycanin diinyaya boxs etdiyi doyorlor sirasinda Imadoddin
Nosiminin ayrica yeri var. Onun poeziyasi 650 ildir ki, bagori mahiyyati ifads vo
tosdiq etdiyino goro yasayir, bundan sonra da yasayacaq. Nosimi Azorbaycanin
monavi obrazinin yaradicilarindan biri olub, xalqimizin ruhunu tosdiq edir.
Onun poeziyasindaki motinlik, doyliskonlik, eyni zamanda asiqliklo yanasi fi-
losoflug, aqibatino diison qiidroti seirlo ifado edo bilmok qabiliyysti ovozsiz-
liyinin gostaricisidir. Ustadr Fozlullah Noiminin yaratdig: hiirufilik torigotinin
mahiyystini yaradiciliginda boyiik bir esqlo ifado edon Nosimi abadi asiqdir.
Onun yaradicilig1 soziin ger¢ok monasinda Azorbaycanin ulusal ruhunu ifads
etdiyi doracodo do bosoriliyi tam monasiyla tosdiq edir.

Allah obrazi (Hiirufi torigatinin ideologiyasina xas olaraq Allah obrazmnin
“Hoaqq”, “Onolhoqq” kimi ifadasi) Nosimi yaradiciliginda aparicidir. Bu, tobii-
dir. Nosiminin badii-falsafi diislinconin inkisafina giiclii tokan vera bilocok mi-
foloji obrazlardan bshralonmasi fikirlorinin yayilmasinda giiclii rol oynada.
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Burada Allah obrazina hiirufi torigotino xas yanasma (Insanm ilahi imkan-
larin1 agkarlayib haqigato yetmosi, haqigotin linvanina ¢evrilmasi — Allahlag-
mast) diqqati ¢okir:

Mbon miilki-cahan, cahan monom mon!

...Insanii bagarson, ey Nosimi,

Hoq der ki, haman, haman monom mon! [Nosimi, 1987, 3-282]

Buradaki Hoqq — “Hoaqiqot”, hiirufi dilinds “Allah”, “Allahin mokan1” an-
lamindadir.

Nosiminin diisiincosindoki, dmriindoki Allah obrazi Noimidon golon, Hii-
rufiliyi ifade edon mahiyyat soviyyasindo olub, ona hodsiz dogma, yetdiyi, dork
etdiyidir.

Hiirufiliyin soxsindo Nosiminin ilahiliyos orkli, dogma olmasmmn siibutu
Insan1 ona tay gérmosi, Noiminin ardinca 6ziinii bu misalda siibut olaraq toqdim
etmosidir.

Qani dilinds igrar eyloyan kim,

Hags yoxdur anin dilinds inkar? [Nosimi, 1987, 3-59]

Burada Hoqq — Allah anlamindadir.

Allah-Haqq-Fazl. Burada Nosiminin ustadi Fozli Hoqq (Allah) saydig:
ortadadir. Artiq mifoloji anlam dasiyan bir obraz gergok Insanda tosdiqini tapur:

Ciin Nosimi gamindan Fazli-hoq vagqifdiiriir,

Qom degil gor kimsa olmaz miittale asrarino [Nosimi, 1985, 2-354].

(Nesiminin gomindon haqqin Fazlinin xobari var. Bagqasinin onun sirrini
bilmomayi gom deyil).

(Motariza icinda verilmiy torciimonin izaht O.Safarlinindir - E.Q).

Hiirufilik torigetine gora, Allah har bir zarracikds tocasstim edir. Hiirufiliyin -
Noimi, Nosimi obrazinm ugurlu badii hollini xalq yazicis1 Isa Hiiseynov —
Mugannanin “Mashar” romanmda vo ssenari miisllifi oldugu “Nosimi” filmindo go-
ririik. Romanda belo bir mogam var: “Fozlin iizlinlin kohrobasinda naxiglar omolo
golmisdi vo 1lbail artib dorinloson naxiglar onu daha zorif, daha molahatli edirdi. O
molahati yaxmdan gordiikds, Nosimi hor seyi unutdu” (Muganna, 2009, 1-55).

Bu, Nosiminin soxsindo asiq obrazinim tosviridir. O sevgi, ilahi anlamda
esq ki bodii osorlordo goriiliirdii, ger¢okdon Nosimi bunu miigoddes aqibot
soviyyasinds yasadi, asorlorinde yiiksok badii sonatkarligla ifads etdi. Nosiminin
yazdiglarinin {invan1 mahiyyatco ustadi Noimidir. Bu, insanin uca tutulmasinin
tosdiqidir, Azorbaycan ruhundan golon, bundan sonra diinyaya daha ¢ox gorok
olan bonzorsiz insanliq olayidir — hava-su kimi. Ona gors ki, bu giin diinyada
bas veron hadisalor insansizligin ifadoasi kimi meydana ¢ixir. Bu giin diinyadaki
terrorlarm, qotl-qarotlorin, amansizligin miqyast durmadan artir. Iri giiclor
ardicil sokildo miiharibslor yaradir, varligmi, ruhunu qorumaq istoyon 6lkalori
tapdaq altina salmaqistoyirlor. Tarix boyunca bosorin yetirdiyi biitiin gozal,
miigoddos duygularin badii, yiiksok sonot soviyyesindo ifadosino baxmayaraq
gan-qadagiligin, terrorizmin diinyanin siyasi giindomindo bu vo ya basqa
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bicimdo qaldigi, bu vo ya basqa insansizliq olaylarma moharotli hiiquqi don
geydirildiyi bir ¢agda Nosiminin poeziyasi basori mahiyyetli ulusal ruhumuzun
dovlateiliyimizin mayasinda oldugunu bir daha siibut edir.

Tarixe vardiqda hiirufilorin Teymurlongin hakimiyyasti dovriindoki foaliy-
yati digqeti daha cox calb edir. Ona gora ki, diinyaya yiyslonmok iddiasinda
olan Teymurun zamaninda hiirufilorin insana bu doracads yiiksok doyor vermosi
dogrudan da misilsiz hiinar idi.

Nosimi poeziyasinda Islam dinindon golon romzlordon bohrolonmo kifayot
gadardir. Onun poeziyasinm, dmriiniin, imumen hiirufiliyin hartorofli tadqiqi gosto-
rir ki, hiirufilor fikirlorini romzlarlo demoys mocbur idilor. Oks halda onlar1 ¢ox az
vaxtdan sonra mohv edacokdilor. Adi, s6hrati ustadi Noimini do hardon gabaqglayan
Nosimi elo bir qiidrat yiyasi oldu ki, onu asanligla mohv etmok miimkiin olmadi.

Ancaq Noasimini cismon oldiirmok — aslinds onu dliimsiizlosdirmayo xid-
mat etdi.

Nasimi 6ziinomaxsuslugu. Nosimi duygusu adi duygu deyil, fikri adi fikir
deyil, esqi adi esq deyil. O, ger¢okdon zamandan {istiindiir. Azorbaycanda elo
soxs tapmaq olmaz ki, Nosiminin adini esidonds diisiincoli bir hala golmosin.
Naosiminin poeziyasi insanin ilahi-insani imkanlarmi agkarlamaga, 06ziino
yetmoyo, diislinmoya, var olmaga xidmaot edir.

Noasiminin irsi niya aktualdir? Ona goro ki, insanla bagl yiizillor 6nco
deyilon uca fikirlor bu giin do insanlara — biitlin bagoro gorokdir. Ona goro ki,
cagdas elmi-texniki toraqqinin on yiiksok nailiyyatlorini yaradan insanin Nosimi
kimi 6ziindon kegon asig-filosof-gohromana bdyiik ehtiyaci var. Bu giin Avro-
panin poeziya sahoasindo diinyaya toqdim etdiyi adlarin igorisindo bosariliyi tos-
diq edonlor az deyil. Ancaq Nosimi kimi sair ger¢cokdon yoxdur.

Islam dininin yayilmasmdan sonra Sorqde sufilik coroyani yarandi vo
yayildi, xiisuson musiqido, poeziyada, habelo basqa yaradici sahalordo boyiik
tosirini buraxdi. Bu giin mugamatin ruhu sufilorin ruhu olaraq duyulmaqdadir.
Musamda timumsarqilik olsa da, ayrica olaraq “Azerbaycan mugami” anlayis1
var. O demokdir ki, mugamatin yaranmasi vo inkisafinda Azorbaycan-tiirk osilli
insanlarm miihiim xidmatlari olub. Habels poeziyada tokco Fiizulinin adin1 ¢ok-
mak yetor ki, sufilikdo mohtosom imzamizin oldugunu deyoak. Sufilor Allaha
yetib onda itirdilor. Hiirufilikdo iso insan Allaha yetib ilahi imkanlarmi agkar-
ladigma inanird1.

Noasimi vacdi adi aghn gormoadiyini goriir, duyur... Nosimi inanir ki,
insan ger¢okdon cahana sigmaz.

O, vacdlidir, ruhludur, insanhidir.

Insan mohtosomdir, diinyaya sigmur, diinyadan iistiindir.

Kainatda na varsa, monalandiran insandir. Hor sey insana géro monalidur...

Bu, sadaco, sair gonasti deyil.
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Gonc yaslarinda ustadi Noiminin folsofosindon, tolimindon nurlanmis
Nosiminin vacdi, duyumu adi tosovviirlordon ona goro istiindiir ki, insanin
sigmazligini, boylikliylinii 6z soxsinds gora bilir, bu haqigots yetir.

Cox zaman aciqca gortiniir ki, Nosiminin esqini ifado etmasine sdz yetmir...

Insanim bdyiikliiyiino inanan Nosimi vocd mogaminda onu Allah da sayir.

Ona gora ki, hagigots yetir. Hoqigot onu insanin bdyiikliyiing yetirir.

Nasiminin insant o gadar uca, tlvidir ki, onu s6zlo vasf etmokolmur.

Nosiminin insan1 miioyyon mokanda olsa da, mokansizdir, ruhu zamana
sigmir. Kegici 6liim qismati bels insani ruhon abadilik aqibatindon mohrum eds
bilmoz. Bu sabobdon do insan hor seydir.

Mbon miilki-cahan, cahan monom moan!

Mon haqge mokan, mokan monom mon!

Mon surati-ma’nido hogom hoq,

Mon haqqi-ayan, syan manom mon!

Mon ciimls cahanii kainatam,

Moan doahrii-zaman, zaman manom moan!

...Insanii bagarson, ey Nosimi,

Hoq der ki, haman, haman monom mon! (Nosimi, 1987, 3-97).

Nosiminin insan obrazi qlidratlidir, o, heg bir keyfiyyato sigmur...

Nosiminin vocdi, hoqiqat tosnoliyi adi tosovviirlora sigmir. O, insanliga,
insana vurgundur.

Nosiminin insana inami, idraki, vocdi bosari loyagoti tosdiq edir. Bu, ma-
hiyyatco Azarbaycan ruhunun ardomli ifadosidir.

Nasimi magrurlugu... Nosimi — hiinor, mohabbot, kamillik, bonzarsizlik,
miidriklik demakdir...

Nasimi inanir ki, insanin manavi gozalliklori 6liimstizdiir.

Nasiminin insaninin gozalliyi, banzarsizliyi onun sifotinde ifadasini taprr.
Insanin gozolliyini, bonzarsizliyini bunca vesf etmok olarmi? Nasiminin insana
olan ilahi sevgisi bunu siibut edir:

Nigarim, dilbarim, yarim, onisim, munisim, canim,

Rafigim, homdomim, 6 mriim, rovanim, dordo dormanim.

Sohim, mahim, dilaramim, hoyatim, dirligim, ruhim,

Ponahim, mogsadim, meylim, muradim, sorvorim, xanim.

...Crragim, somimii nurim, ziyamii yildizim, somsim,

Hozarim, bilbiiliim, kobkim, Nosimiyi-xogolhanim! (Nosimi, 1987, 3-
119).

% %k o3k

Nasimida baglica mogsad insanin ilahiliyinin ifadesidir.

Insan hor seydir. Kainatda elo bir mdciizo, qeyri-adilik yoxdur ki, orada
insanin izi, tasiri goriinmasin, bilinmasin.
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Ona goro do Nosimi nodon danisir-danigsin, son noticads insanin ucaligini,
geyri-adiliyini gostorir. Ona biitlin dziiniiifadolor, miiqayisolor, obrazlar insanin
boylikliylinii gdstormoak {iciin gorokdir.

Basqa torofdon, Nosimi biitiin dediklorini canli yasayir.

Insan idrakmm hiidudsuzlugu, zamaniistiiliiyii, xiilyagiligdan &toliyi onu
aglina fohmon catir.

Nosimi demok istoyir, deyir ki, sorloson insan divlasir, o, biitiin zohmino,
mohtosomliyino baxmayaraq abodiyystin yaninda an da deyil.

Yoni Sor mahiyyatco diinyanin mayasinda — 6ziiliindo deyil, gedisindadir.

Nosimi seiriyyotino - yoluna vaqif olan bu gedisdoki tohliikoni anlayir,
diinya garisinin alia aldanmair.

Nasimida insani heglikdon manavilik yolgusu olmasi qurtarir.

Insanin Xeyir-Sorliyi kimi ikiliyi var: i¢i ilo bacaran, insani imkanlarmi
askarlayan Xeyiro yiiksolir, xeyirlosir. I¢indoki dive — canavara, tiilkiiys, ilana
yenilon Sars toslim olur, sorlosir. ..

* ko ok

Nosimi idraki insanin xeyir, miigoddaslik halmin elo bir mogamma catir
ki, qiidratinin tosdiqi {i¢iin bu kimi mifoloji obrazlar garok olur. Ilkin mifoloji
diisiincodon, sonralar iso sistemlosmis dindon golon, agilda, diisiincodo haliisina-
tiv obraz olaraq oturusan mifoloji obrazlarim Nosimi diisincosinds aydin miioy-
yon edilmasi onun ulusal diisiinco varisliyino yetmosi, bunu ilahi 6lgiido ifado
eda bilmak qiidratindon soraq vertir.

* ko ok

Nosimi fitroton anlayir ki, insanin soxsinds 6ziiniin daxili diinyasina bolad
olduqgca onun bitmayan, tiikonmayan sirli gozalliklari {izs ¢ixir. Dinin mantiqing
osaslandiqgda insanmn alin yazis1 var, onun bu va ya basqa gozal isloro meyl
etmosi do Allahdandir. Insan burada idars olunan varligdir. Nosiminin insani iso
idara olunan yox, halina, taleyino yiys duran, aqibatini yaradandir. O, gedisata
toslim olmur, aqibotinin hamisslik yiyasi olur.

* ko ok

Nasimi diinyabaxisinin mahiyystine yetdiyindon ayri-ayr1 adlar, tasvirlar,
siibutlar onun halinin tasdiglori rolundadir. Bu, mifoloji diisiincadon galon, ger-
¢ok diistincodo yasayan obrazlarin insan ilahiliyi 6l¢iisiindo monalandirilmast,
idrakin yenilonmasindon kegorok obrazliliginda bir daha oturugsmasidir.

* ko ok

Nasimi ustadligi ilahiliyin qaynagmnin insan olduguna, insanligin imkanla-
rinin tilkkonmozliying, insan idrakinin tokco ona kimi yox, indi, bundan sonra da
daha boyiik, hiidudsuz yeniliklora yetocoyino, basorin xosboxtlik 6ziiliinii yara-
danlardan biri olacagina inami1 méhkomlondirir.
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* ko ok

Allah obrazi, insanm ilahi imkanlarini agkarlayib allah olmasina inam ide-
yas1 Nosimi yaradiciligindan qurmizi xatlo kegir. Demok olar, Nosiminin biitiin
seirlorinds bunun tasdiqini gérmak olar.

Naosimi demak istayir ki, insan bitmir, tiikonmir.

O duygu, o diisiinco ki, mif yaddasindan golir, dini kitablarda alin yazisi
Olciistindo normalasdirilir, insan {i¢iin ol¢atmaz sayilir; Nosiminin insani ideali-
nin (Noiminin) vo Oziiniin soxsinds o hallara nainki yetir, otiir, qiidratinin ye-
nilmazliyini ifado edir.

* %k 3k

Noasiminin yaradicilig1 indiys kimi adobiyyata, incosonsato genis yaradiciliq
imkanlar1 verso do, gedisat gostorir ki, bu misilsiz xozinodon daha genis sokildo
yararlanmaq imkanimiz var. Belo ki, Nosiminin insanc¢iliq falsofosinin poeziyada
yiiksok sonotkarliq 6l¢iisiindo ifadasi onun tokco Sorqde deyil, Qarbdo do genis
sokilds toqdim olunmasini gorokli edir. Bu diinyagériis bizim xalq olaraq monavi
zanginliyimizin siibutu kimi daha genis bigcimds diqqgat calb etmak, imumon bogo-
rin bundan sonrak1 yasamina ciddi monovi tosir gostora bilmok qilidratine malikdir.

Natica. Nosiminin doyiiskonliyi, asiqliyi, insana uca soviyyado yanagsmasi,
onu ilahiliyin gaynagi bilmosi bugiinimiizdo vo sabahimizda ulusal, bosori
Ol¢limiiziin cilalanmasinda ardicil monavi giic qaynagimiz ola bilor. Ona gors ki,
na godor elmi-texniki toraqqi yiiksok soviyyads inkisaf etso do, bunun yaradicisi
olan insan he¢ bir halda gézdon diismomoli, onun duygusu, insana, xalqina,
basqga xalqlarin fordloring, tobioto ilahi miinasibat baslomosina sabab olar.

Insanin monovi xilasmnin diinyada ciddi 6lgiido qaygiya cevrildiyi bir
cagda Nosimi poeziyasi, Nosimi soxsiyyoti bizi obadi sabahlarda tosovviir
edacayimiz, etmoyoacoyimiz ¢oxsayli tohlilkeli magamlardan qurtarmaga qadir
olan monavi qiidrot gaynaqlarimizdandir.

ODOBIYYAT
1. Muganna I., Mohsor. Segilmis osorlori. 6 cildda. 3-cii cild. Baki: “Avrasiya-
press”, 2009, 304 s.
2. Nosimi 1. Secilmis osorlori. Tortib vo sorhlor ©.Saforlinindir. Baki, 1985, 440
soh.; Nosimi I. Iraq Divani. Tortib edon: Qozonfor Pasayev, redaktor, liigot vo sorhlor:
Mommaoadsli Osgarov. Baki, 1987.
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Bu sayda verdiyimiz materiallar Lerik rayonundan topladigimiz bayatilar
vo xalq mahnilaridir. Soyloyicilor bayatilarin vaxtilo dof musiqi alotinin miisa-
yioti ilo oxudugunu dedilor. Hazirda iso noinki dofin miisayioti ilo, heg¢ dofsiz do
bayat1 deyilmir. Bozi hallarda eyni bayatiin bir ne¢o variantini qeydo alirdiq.
Fikrimizco, onlarin biitiin variantlarin1 miistoqil bayati kimi vermoak dogru deyil.
Odur ki, bu bayatilarin digor variantlarini bildirmak ii¢iin misralarin qarsisinda =
(borabar) isarasindon istifado etmisik. Bozi hallarda oxunan bayatilarda qafiys
sistemi pozulur, hecalarin say1 uygun golmir, dérd misraliliq prinsipindan konara
cixilirdi. Bozon iso hiss olunurdu ki, bayatinin seiriyyati itir, hansisa misra baya-
tiya uygun golmirdi. Soyloyici ifa zamani bozon bayatmin iki misrasmi deyir,
sonrak1 iki misran1 unutdugu ticiin basga bir bayatmin iki misrasini avvel dedi-
yina calaq edirdi. Biz bu bayatilar1 da oldugu kimi vermoyi mogsodouygun say-
dig. Eyni zamanda sOyloyicinin matna etdiyi alavalori kursivle vermisik. Ciinki
biitlin bunlar bayatilarin canli ifada neco yasadigini gostoron amillordir.

Azarbaycan folklorundan yeni niimunalor

LERIK RAYONUNDAN
TOPLANAN BAYATILAR

Motnlari toplayib capa hazirlayan: Loman Vagqifqizi (Siileymanova)
Filologiya iizra falsafa doktoru, dosent

BAYATILAR

Kagiz yazdim bilosan,
Oxuyasan, giiloson.
Kagizin cavabin

Tez yazib yollayasan.

Lonkoranda isim var,
Bir ciit qizil disim var.
Uca boylar i¢indo
Istohli qardasim var.

Soyladi:
IOliyev Qahroman Maharrom oglu.

Mon as1g, ulu daglar,
Cesmali, sulu daglar.
Mbonim ah-zarima,

Goy kisnar, bulud aglar.

Qarabagda bag olmaz,

Qara salgim ag olmaz,
Balasi1 6lon anan,
Uroayindo yag olmaz.

Danisa bilmirom ee,

Xxis tutur bogazima.

Xis — balgam, aglamax tutur.

Mon as1g, olmaseydi,
Saralib solmaseydi.
Bir ayrilig, bir 6liim,
Heg biri olmaseydi.

Baga girmorom sonsiz,
Giilu dormorom sonsiz.
Ay qardas, ay balam,
bagda ah1 moaloso,

Bil ki, manam sansiz.
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Man asix, basdan aglar,
Kiprihdaen, qagdan aglar.
Balas1 6lon ana,

Durub obasdan aglar.
Yavas-yavas aglar.

A daglar, qosa daglar,
Verib bas-basa daglar.
Yol veruz, yol veruz,
qardasdarim golsin,
Ay xaraba daglar.

Dosmali, ox, saxlaram,
Yuyaram, ox, saxlaram.

Ay balam, ay manim gardasdarim,

oyar olimo diissiiiiz siz,
GOzum usda saxlaram.

Muganin yasd1 yoli,

Su goldi, basdi yoli.

Isdodim durum golim yanina,
Bala, Ozrayil kosdi yolimi.

Muganin gdy ¢imoni,
Goyorir gdy ¢cimoni.
Ya gozib taparam sizi,
Ya ovgu ror’ moni,

Bazarda {iziim qaldi,

Almadim, goziim qaldi.

Zohmot ¢ohdim, bala becordim?,
bala boya-basa ¢atdirdim,
Balalarmn iisdiindo géziim galdi.

Yayligim qara boyandi,
Uci yera dayandi.
Monim ah-zarima,
Goydo foloy oyandi.

| .
Orar — gorar

? Becordim — Burada boyiitdiim anlaminda

isladilib.

Biilbiiliin lal olubdu,
Dilim abdal oludu.

Ozsl oxyan biilbiiliim,
Indi biilbiiliin dili lal olubdu.

Getmo-getmo amandi, ay gardas,

Halim sono ayandi,
Galisiva bacilarin qurban,
Gedisin no yamandi.

Uzorriy dosda-dosda,
Tutmusam dosdoa-dosdo.

Geduz iirayi yanan anama deyuz,

Hor giin galsin gqobrimin {isdo.

Mon as1g o giin eylor,

Dard iirsyds digiin® eylor,
Qardasi 6lon bacilar,

bacisi 6lan nanalar,

Hor maclisdo deyib agliyor.

Moan asix, bu giin burda,
Dord burda, diigiin burda.
Kimin cavanlari oliibdii,
kimin igiddori oliibdii,
Aglasm bu giin burda.

Qasdarin garasinon,

Opeydim arasinnon, ay bala,
Gor kimi sizo qurban verarom,
O gardassiz nananin

iirayinin yarasinnan.

Getdi goro bilmazsan,,
Zilfiin hore bilmazsan,.

Bu sofor agir sofordu =
Lerih xaraba yerdi,

Da goro bilmoazsan, =

Da son onu gora bilmoazson.

? Digiin — diiyiin
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Sopolan' dag oleydi,

Dord yani bag oleydi.
Neyneydin diinya malin, ay bala,
Kag canin sag oleydi.

Hava duman oldi,

Halim yaman oldi.

Neyniyidin diinya malin, ay bala,
Kesge cani sag oleydi.

Daglara bax, daglara,

Seh qoyun yarpaxlara,

Heyif sonin el kirri sllorinnon,
heyif sanin o qara qasdarinnan,
Qosuldu torpaxlara.

Dedi, mon asix, monim dordim,
No ¢oxdur monim dordim,
manim balam.

Mesoalor golom olsa,

caylar miirakgab olsa,

Yazilib qutarmaz monim dordim.

Qardas monim giiliimdii,
Giliimdi, bilbilimdii.
Olsiin, baciler 6lsiin,
Qardas 6lmoy ziilimdji.

Almani almayiram,

Al yera salmayiram.
Moan qardas, bala 6lmag;,
Boynima almayiram.

Quz1lgiilii dorallar,
Moxmaor iisdo sorallor.
Qardasi 6lon bacini,
balasi 6lon bacini,
Hes yerdo qoymaozlor.

Soyladi:
Salimova Misri Qulamhiiseyn qiz1.

! Sopolan — orazi adidir.

Sar1 gilas rongindo,
Saat var biloyindo.
Allah, moni 6ldiirmo,
Arzum var {liroyimdo.

Bakidan masim golir,
Bilmirom neyg¢in golir?
Qardas bir qiz sevibdi,
Onnan ¢ox xosum golir.

Doyirman tisdii ¢icoy,
Orax gotir, onu bigay.
Qardas bir qiz sevibdir,
Sirin dil, qara birgay.

Xalgoni biika-biika,
Biikdiim, dayadim yiiko.
Sevdin ala bilmadin,
Olasan tiko-tiko.

Cixdim ¢opoar tisdino,
Baxdim dayimin yurdine =
yarin ¢astind

Olinds qiz1l alma,

Atdi monim lisdiima.

Gedirdim qirag ilo,
Ot bisdim orag ilo.
Qardas uzag diisibdi
Gozirdim sorag ila.

Soyladi:
IAliyeva Quizilgiil Haclaga qizi.

Baga girmoli dogiil’ ,
Giilin dormali dogiil.
Bizim baglarmn giili
Onu dormali dogiil.

? Soyloyici olindoki padnosu ddyo-ddya,
avazla oxuyur.
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Basimda ag salim var,
Ag sala oxsarim var.
Oziim asgor aylosi,
Osgore oxsarim var.

Cimono cay demorom,
Ulduza Ay demorom.
Sanin kimi bacima,
Agzimda vay dimarom.

Yar, moni qoyub, getma,
Nar kimi soyub, getmo.
Al xangal1, vur boynumi,
Zarmnci' qoyub, getmo.

Isdikando cayo bax,
Ayna gotiir, Aya bax.
Mon soni ¢ox sevirom,
Gozelligda cays bax.

Sa¢in ucun hérmozdor,
Moni sono vermazdar.
Ogil, lizlinnan 6plim,
Xalvat yerdi, gdrmozdar.

Usdula dayanirsan,
Nar kimi oyalibsan.
Dordini mon ¢okirom,
Son niya saralibsan?

Evdon eva is18du,
Mecmsa® doli qasigdu.
Bizim oglan neylssin,
Sizin qizdar asigdu.

Qizildu disiin sonin,
Miisgiildi isiin sonin.
Cox da torif eylomo
Pusdu® yeriisiin sonin.

! Zarinci — Burada carosiz anlaminda isle-
dilib.

2 Mecmo — mecmayi

? Pusdu — pugdu

Pillokonnan ¢ixginan,
Yarinon danigginon.
Bi isdekan ¢ayim var,
Onu da son isginan.

Giili sulu dormoazdar,
Moni san,a vermazdaor.
Ogil, lizlinnan 6plim,
Xalvat yerdi, gdrmozdar.

Poncorasan, siisoson,
Siirlisoson, diisosan.
Moni kimler qargadi?
Son bu dords diigosan.

Sar1 gilas rongindo,
Sahat var biloyindo.
Allah, moni 6ldiirmo,
Arzum var {liroyimdo.

Baga biilbiil girdi, neynim?
Bagdan su gotiirdi, neynim?
Qismati payladilar,
Qismatimizs diisdi, neynim?

Qardas oturon yerdo,
Dasmal gotiiron yerdo.
Bacisi qurban olsun,
Adi tutlan yerdo.

Son get, sona yolladim,

Sorin suya yolladim.

Oziim galo bilmodim,

Cox-cox saningiin dua yolladim.

Lonkaran yollarinds,
Band oldum kiillorinda®.
Bir ciit sahat oleydim,
Qardasin gollarindo.

* Soyloyici kollarinda soziinii kiillorindo
kimi toloffiiz edib.
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Qasdariin qarasinnon,
Opeydim arasinnon.
Mon sani ¢ox isderom,
Uragimin parasinnan.

Usdum, havadan usdum,
Qanadim sind1, diisdiim.
Homsinnan irsliydim,

Homsinnon geri diisdiim.

Yaylig1 ag saxlaram,
Yuyaram, ag saxlaram.
Qardosim evo golonds
Yeddi qurban kosorom.

Monos baci diyasan,

Xanim baci diyason.

Sona baci diysrom,

Mono da dogma baci diyasan,.
Quz1l liziiy laxladi,

Verdiin = verdim anan = anam
saxladi.

Anama qurban olum =
Qurban olum anama,

Moni aziz saxlad1 = Moani qonax
saxladi = Moni tez adaxladi.

Bacim-bacim olasan,
Dogma bacim olasan.
Oxutdurram Qurani,
Moanas baci olasan.

Soyladi:
IOliyeva Osli Maharrom qiz1.

Gedirdim yuva arasi’,
Tapdim maxmar parasi.
Qardas bir qiz seviibdii,
Uziindo Ay parasi.

! Tokidimizdon sonra Oliyeva Osli Mohor-
rom qiz1 vo Oliyeva Qizilgiil Haciaga qizi
ayaqiisto, lizboliz dayanaraq, podnos cala-
gala, irali-geri yirgalana-yirgalana avazla
oxumaga basladilar.

Agac basi singilo”,
Singiloni kim bilo?
On iki mahn1 qosaram
Sonin kimi gbzalo.

Oglan, adin Yusufdu,
Giin daglara diistibdii.
Sonin verdiyin iizily,
Barmagimnan diistibdii.

O biri da bela deyardi:
Oglan, adin Yagubdu,
Giin daglara dogubdu,
Sonin verdiyin iiziy,
Barmagimnan diistibdii.

Soyladi:
Salimova Misri Qulamhiiseyn qizi

Soylayicilar:

1. Oliyev Qohraman Moharrom og-lu.
1945-ci ilds Lerik rayonunda dogulub.

Ali tohsilli, togalid¢li. Milliyyati:
azorbaycanli.

2. Oliyeva Qizilgiil Haciaga qizi
1954-cii ilds Lerik rayonunda dogulub.
Orta tohsilli, evdar gadin. Milliyyati:
azorbaycanli.

3. Oliyeva Osli Moharram qizi. 1930-
cu ildo Lerik rayonunda dogulub. Yeddi
il moktoba gedib, evdar gadin olub,
toqatidgiidiir. Milliyyati: azorbaycanli.

4. Solimova Misri Qulamhiiseyn qi-
z1. 1945-ci ilds Nuravudda dogulub,
yeddin-ci sinfadok oxuyub. Milliyyati:
azorbaycanli.

? Singilo — agaclarin govdesinde omolo
golon gshvayi rangli yapisqan
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Qardas tiirk folklorundan ornaklor

“EDIGEY” DASTANI —- TATAR VARIANTI

Do
oF

(“N.ISANBETIN QUSURLU NOSRi”)

owali 6ton sayimizda

WJIErMSHHEH, I0JIJIA KAPA TUEH AJIBII BEJIOH CYT'BILIBIII,
AKCAK TUMEP KbI3bl AKBEJIOKHE hoM KbIPBIK KOJIHbI

KOTKAPI'AHBI

EDIGEYIN YOLDA QARA TiYIN ALPLA DOYUSUB AXSAQ
TEMURUN QIZI AKBILOYi VO QIRX QULU AZAD ETMOSI

IOnonne Nneraii, ronamnae.
[ITax Tumepra roa anmasl,
Tyrsi3 up 6a3anMblil Kajasl,
Y TKOHHOPI'd CHIEHHBIII,
©O30HTera ChIPbIHBII.
CyspuiMaibl 1aM KbLJIbIY -
[Ilam KbUIBIYBIH KYJITa ajibll,
Annan temre Mneraii.
Wneraii y3e 6ep ure,
XKanTumepHeH OUIll yiibl,
AnTterHusicel M neraii;
AHHaH-MOHHaH >KbIEJIbIII,
baper Oynabl yHxuzae,
YoKpIp-4aKbIp FOJUIAPHBI
bacein kuten Oapasip,
Ackap-ackap TayJiapHbl
A1 KuTeI Oapamapip....
OukaH KoIll OeJIoH SPBIILIbII,
Wneroiinen repye

AHBII KaThI KA HKOH
Kue anmansl yHxKUE:
ATBIH KalKaH Tamarbl
Kune koHro 6ep UKH -
Ty30 anmanas! yHKuUIE.
MonoBropen KyproH/o,
Anpa oittre Uneroii:

— OH yHXxuIe, yuxuie!

Yo6naldi Edigey, yonoldi,
Sah Timura dogru yol aldi,
Doqquz or ciirat etmadi,
Otiib-kegonlors s1gin1b,
Uzangiys sarilib,
Uzanan Sam qilincint’
Sam qilincini aling alib,
Ono diisdii Edigey.
Edigey 6zii tok 1di,
Cantimerin bes oglu,
Altincis1 Edigey;
Ordan-burdan toplanib,
Hamusi oldu on yeddi.
Cuxur dolu yollar1
Basib kegdilor,
Yiiksok-ytliksok daglari,
Asaraq getdilor...

Ucan qusla yarisib.
Edigeyin yerimosi

Els bil sort yel imis.
Yel almadi on yedd;;
Onun agzna atdig1
Yeddi giinds bir imis,
D6z bilmadi on yedi,

Y orulduglarini goriib,
O zaman dedi Edigey:
Ey on yeddi, on yeddi!

' Sam qulinc1 — Samdan gotirilmis poladdan hazirlanan qilinc
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Owion cancal, o4 Oyimac,
Kymunan cancan, kym 6ymnmac,
bumiko 6yncen, 6ynenmac;
Anwireizra ssHaam OyiMacam,
bepene Gepen i Oynmac.
Ol yHXHIE, YHXKHUIC,
Yuxunedes 6ep kere,
MuH Kympuirad yHCUres,
VYHcuresner Oep siie,
CycaapiM U1 KapbIKMa,
AYBIKTBIM JIUIT KAMBIKMA,
O o3ak gum sutbIkMa.
TamarsIH cMHEH aubIKCa,
Tamak TabpIT1 Oupaem,
KuemeHn cuHeH eprblica,
Kuewm Tabpim OGupoem,
ATBIH YJICS TYJIOEM,

Y3eH yJIcoH, HU ausiem?
YHxuae nyc, CUH YJICOH,
JKeHaszaHHBI UbITapsI,
Basuteraran yr STHII,
Ta3a-apynam KymoeM...
Spen oliT™Mo, OOpBIH JWT,
MuH UCOHIO YIMACCEH]!
YnmacceH o OesMacceH,
ABBIPJIBIKIIAP KYPMACCEH,
ApBIK aTbIH Tayluasca,
Kaiinak anbIn IPTHICK!
Kaxkyan kajarad elKbel uTe,
Kamxka xplibIn ypTiaek;
Copns AUrsH cait yJioH
AHBI Tancak yTjiaek.
OTreK AUroH TaMmbIp Oap,
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Ugloyib bdlsen, ii¢ olmaz,
Ikilayib bolson, iki olmaz,
Besa bolson, boliinmoz;
Yaniniza yandas olmasam,
Bir-birins tay olmaz.

Ey on yeddi, on yeddi,
On yeddimiz bir adam,
Mon qosulanda on sokkiz,
On sokkizin bir isi.
Susadim deys xirildama
Acdim deyo tiziilmo,

Yol uzun deys tisonma.
Sonin garnin ac olsa,
Yemok tapib verorom,
Sonin geyimin yirtilsa,
Paltar tapib verorom,

Atin 6lso, 6doyorom,
Oziin 6lsan, no deyim?
On yeddi dost, son Olson,
Conazoni ¢ixarib,
Bayalictan' od yandirib,
Tomizloyip gdmorom...
Sabah demo, indi de,
Mon sag ikon 6lmozson!
Olmosan do, yixilmazsan,
Catinliklor gérmazsan,
Zoif atin qocalsa,
Ysharsiz gotiiriib qagariq!
Qurudulmus ilx1 otini®,
Tikaloyib udariq;
Kegiayag:’ adlanan sofaverici otu,
Onu tapsagq, otlayaq.
otlik* adlanan kék vardir,

! Bayali¢ — yaxud “bayalis” agcaqayin fosilesindon agacdir. Yandirilarken otrafa xiisusi bir qoxu
yayir. Odun 6zl do islamaqadorki comiyyatlords, xiisusilo do tiirklor arasinda énomli yers sahib-
dir. Tatarlarda, nogaylarda vo bagqa tiirk xalglarinda agcaqayin agacinin budaqlarmi yandirib
tiistiisii ilo conaza yuyulan mokani tomizlayirlor. Onlar agcaqayin agacinin pis ruhlar1 qovduguna
inanirlar.

? Qurudulmus ilx1 oti — qaxac edilmis at oti

? Kegiayag1 — orta osrlordo qut xastoliklorinin (mosalon, podaqra) yaratdigi agri simptomlari ara-
dan qaldirmaq vo mada-bagirsaq xastaliklorinin miialicasi iigiin istifads olunurdu.

*otlik — elmi odebiyyatlarda morzo otu adlanir. Bu bitki tibbi praktikada morkozi sinir sistemini
sakitlogdirici kimi, madobagirsaq foaliyyatini sitimullagdiran vasito kimi, iflic, asma, asob, xasto-
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AHBI 1a Tarcak 1omblek!
SITHTBIp TyATaH KBI3BLITAT

AHBI UPOST KbUIBIT QUUEK!...

YHxuae nyc, ceeHue,

Topa kunen kueHye.
bunene KbIHBI OybIHUBI,
BUT-KyTBIHHBI IOBIHYBI.
MuH Oy K149 Telll KYpAeM,
SAXmbuIBIK T Y1 OyIica,
SXmbIIBIKKA 0pavbl !
SAmannsik Tom yia OyJca,
V1 yHXuJ€e KeleHble
Tyrapoxian Kypausl!

MuH Oyren Kud TememMI9
AnTbIHnb Usp akOy3 aT
SITBIHHAH TOTHII MEHEIIMEH;
AKX IIOHKap KOII OYJIBITIMBIH,
Kykko TabaH OYBINMBIH;
KyxkTa #te3ren pupemrs
Anapra GaphbITl CoMIIoIIe,
AHHaH amma OYbIIIMbBIH,
TyOono HiepraH KeHIbIp Ka3
Kyk ecTeHHOH anbInMBIH;
Typ TaBbIHA KYHBITIMBIH,
Ty urens TyenmelH,

Vi1 Hu Oynblp, yHXHIEM?
YHxuae up yiunaisl,
YnaHblI yilniak TanMaisl,
KOpansin opay TanmMapl.
YH)KHUAEe UPHEH PUYEHID,

bepe-kyHHE KYproH KapT MK9H,

AHJa TOPBII yiI OUTTE:!

— Ou Unperoait, Uneraii,

Tasik Taiira ;xutkepep,

Taii ByHOHT9 JKUTKEpED,
JIyHoH aTka )KUTKepep,

AT MOpaziKa KUTKEpEp.
AnTbIH usp akOy3 at
Terren1o TOTHINT CHH MEHCOH,

Onu da tapsaq, yeyok!
Yigilan yagis sularimi,

Onu da sorbot kimi igak!...
On yeddi dost, miijdo,
Qalxib geyinsona.

Belino kimi qursansana,
Olini-lizlinii yusana

Mon bu geco yuxu gordiim,
Yaxst yuxu o olsa,
Yaxsiliga yozsana!

Pis yuxu o olsa,

O on yeddi adami
Qorusana!

Moan bu giin geco yuxumda
Qi1z1l yohar akboz atin
Yiiyonindon tutub minmisom;
Ag sunqur qusu olmusam,
GOy ugmugam,;

GoOydo ugan moloya,
Onlara gedib soylosib,
Onun yanindan u¢gmusam
Taopada gozon qonur qazi
GOy tlizlindon almigam;
Tur dagma qonmusam,
Dos otino doymusam,

Bu nadir, on yeddim?

On yeddi or diisiindii,
Diisiiniib yoza bilmadi,
Heg bir yozum tapmadi.
On yeddi arin i¢indo

Biri giin gormiis qoca idi,
O zaman qalxib bels dedi:
Ey Edigey, Edigey,

Dayagq taya' yetirir,

Tay diinona’ yetirir,

Diinon ata yetirir,

At murada yetirir.

Q1z1l yaharli akboz at1
Tutub yuxunda son minsan,
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liklorinda, Gyilimo-qusma zamani, rematizm va s. xastoliklords totbiq edilir. Moarzo hom do yaxsi

bal veran bitkidir.
' Tay — dova balast
? Diinon — dérd yals: at
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AT-MOpaiKa >KUTKEHEH!
Kyxkko Taban cuH oycan
Mopt anpiHa YbIKKAHEIH!
Kyxkro fie3ron gupenra,
Amnapra Gapbln CONIaCeH,
WponHop KynThIKIAN HOproHeH!
Annan 1a amsIT CHH OYCAaH,
TyOomo opraH KOHIBIp Ka3
Kyk ecrenno cun ancan,

Typ TaBbIHA CHH KyHCaH,
Ty ureHs cuH Tyiicas —
CuHe HopTTan aepras,
baittak kyran Tykrampii
Tykcan Gauuisl ypaacbiHa
TyHaMmbli1 ust OyJBIPCHIH,
TaXKblH TOXETEH aNbIPCHIH,
AWiTynblIai apyHbl

SHo Gep KuTen KouapChiH.
Wneraii up siiTTe Aup:

— Ol ywxuze, ynxuzie!
Artnanaex, aTMack!

AJIoM 5)KUTMOC KoOJIa 4y,
Konau canbin atnaex!
Tyn-tyn 6ackaH, Tyn 6ackaH,
Tosrsl )KUpHE TYMBIPTaH,
TyMBIpBUIBII ITKAH 1071 OyJica,
V1 ton 6enon Oyiaek,

VY TIbI-yTIIbl, YTJIBI yYaK,
AHJ1a )KUTCOK, YTJIaeK,
Kamkacel xaibIH TaIll Kana,
AHJ1a )KUTCOK KyHaeK.
Onomo Oupne ymxuze,
Vucuresenue Mnerai,
Tyn-tyn 6ackan, Tyn 6ackaH,
Tosrsl )KUpHE TYMBIPTaH,
TyMBIPBUIBII ITKAH 0J1 KYPAE,
V11 1o 6enoH 101 bl

VY TIbI-yTIibl, YTJIBI yYaK,

YT ypHBIHAA K61 KYPAE;
Kamnkace! s10bIK Tall Kaja,
AHBI 10712 OUp KYpae,

At murada ormondir!
GOys dogru son ugsan,
Yurt 6niine ¢ixmandir!
Goyds ucan moalays,
Onlara gedib sdyloson,

Oronlar qoluna girib yerimayindir!

Onu da as1b son ugsan,
Taopads yeriyon qonur gazi
GOy liziindon son alsan,
Tur dagma san qonsan,
D0s otino son doysan,
Soni yurddan ayiran,
Taxt tutan Toktamisin
Doxsan qiilloli sarayina
Asanligla sahib olarsan,
Tacni, taxtini alarsan,
Aytuli kimi gozali

Yeno gedib qucaqlarsan.
Or Edigey sOylodi:

Ey on yeddi, on yeddi!
Atlanaq, golin, yatmayaq!
Adam ke¢moz quru ¢oldon,
Genis addimlarla yeriyak!
Tup-tup basan, tup basan,
Toyag1' iz buraxan,
Toyagq izli yol olsa,

O yol boyunca gedok,
Odlu, odlu, odlu ocaq,
Oraya yetsok, isinorik,
Qapis1 qalin dag sohoro,
Oraya varsaq, gecaloyok.
Yola diisdii on yeddi,

On sokkizinci Edigey,
Tup-tup basan, tup basan,
Toyag1 iz buraxan,

Toyagq izli yol gordii,

O yol ils yol ald.

Odlu, odlu, odlu ocaq,
Od yerindo kiil gordii;
Qapis1 bagl das sohor,
Onu yolda bir gordi,

' Toyaq — at, essok kimi tokdirnaqli heyvanlarm ayaq izi
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OiljoHen UJIeH TalMabl,
SlcaHBbII SIBBIH TalIMaIbl,
AdTaH KapHBI IOPBUIIBL,
Cycoiznan 6eepe O0pBUIIHI,
AJIoM 5)KUTMOC KoJIa 4y,
SHon0H eper o1 anjabl.
Bapein Oep kypae Tam TUsK,
Tam THAKKS )KHUTKOHID,
AHJ1a TanThl COPraBbLIL
CopraBbUTHBI KYPToH/Id
Wnersii vp aHbl oMTTE:!

— O coprasbLl, COPraBbl,
Tyn-tyn 6ackaH, Tyn 6ackaH,
TosIrbI )KUpPHE TYMBIPTaH.
TyMBIPBIIBIIT ITKAH IO KYPJIEM;
VY TIBI-yTIIbI, YTIIBI YUaK,
AHJIa )KUTCOM, KOJI KYpJIIEM;
Kamnkace! s10bIK Tal Kaja,
AHBI 1051712 OUp KYpAEM;
OiiloHen UJICH TalIMaJIbIM,
SlcaHBII SIBBIH TAIIMa bIM;
Ol copraBbli, COpPraBbl,
CeipreieH O6ap, coprasbli,
CapKbIThIH 0K, COpraBbL!
Kyzanak ap0a iiepmacTait
Kapraynbimer une miere3?
Tepoxkne apOa HepmacTait
Tuprosneme une unere3?
["apun 6ep 101ubl KWIMICTOH
Xaepcesme uje uieres?
Kanacein xypaem anna,
MopThiH KypeM oma,
Tusare monma, y3e kanmga?

! Sorqavil — kesfiyatei

Dolasib elini tapmadi,
Silahlanib ordusunu tapmadi,
Acligdan garni yarilds,
Susuzlugdan boyrayi buruldu,
Adam ke¢moyan quru ¢6ldo,
Uz tutub yenidon yollandi.
Gedip nisan dasmi gordii.
Nisan dasina catanda

Onu tapdi sorqavill.
Sorgavilt goriinco
Or Edigey belo soyladi:

Ey sorgavil, sorgavil,
Tup-tup basan, tup basan,
Toyag1 iz buraxan,

Toyagq izli yol gordiim;

Odlu, odlu, odlu ocaq,
Oraya gedib kiil gordiim;
Qapis1 bagl das sohor,

Onu yolda bir gordiim;
Dolagib elini tapmadim,

Silahlanib ordunu tapmadim;
Ey sorqavil, sorqavil,

Sirgan var2, sorqavil,
Sarkitin3 yoxdur, sorqavil!
Kuzalak arba® yerimoyen,
Qargsl idi eliniz?

Tokorli arabasi yerimoyon
Lonatli idi eliniz?

Qoarib yolgu golmayan
Xeyirsiz idi eliniz?

Soharini gordiim orda,
Yurdunu gordiim yolda,
Dasi1 burda, 6zii harda?

? Sirgan var — N.Goncavinin “Xomsa”sinde defalerle xatirlanan “qulluq halgast” kelimosi o dovr-
ds sirganin mohz qullar torafinden taxildigini gosterir, lakin tiirklor arasindaki “qulaga sirga tax-
maq” adati islamdan avval mdvcud idi. Agqoyunlu hokmdar1t Uzun Hasonin do qulaginda sirga-
nin oldugu bilinir. Bu halqayabanzar sirgalar tiirklords bayliys, xanliga isars idiss, bir ¢ox qeyri-
tiirk millatlorinds, masalan, orablords, farslarda, Afrikada yasayan bir sira xalglarda, dogrudan
da, asarat vo koloalik romzidir. Bu halga-sirgalar tayfalara moansub miioyyon bir atribut kimi qoru-
nub-saxlanilir. “Dads Qorqud kitabi”nda bu ifads “qulag1 altin kiipali qalin Oguz baylari” soklin-
do kegir.

3 Sarkit — magaralarin tavanindan sallanan damlasokilli das ¢ixintilar, stalaktit

* Kuzalak arba — ikitokorli okiiz arabast
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Kup kemHeke, Ten KEMHEKe,
Jun kemHeke, oUT! — quze.
AHJ1a 9UTTE COpPraBbUI:

— banra cancan 6ambl kaepsuiMac,
Bousran kpuibIY yarncaH, MyiHbI
oupTenMac,

bohatsipnap 6aTeipsl,
Annareitinap AibiObl,

Amnppiil upHe Oep OemncoH,

Kapa Tuen MockiHub! yi 6ybip;
TyMBIPBUIBII ITKAH F0JI KYPCoH,
V11 1011 O€10H CUH KUJICOH,

Kapa Tuen AsnbInHbIH

MeproH 1011bI yi1 GyIbIp.
Coip-Lopesanan apsl ComopKaHI,
CoMopkaHATa yThIpran

Omup beipnac 1lah Tumep,
lah Tumep Kbi3bl AKOEIIK,
AKOeNoKTa| apyHbI
AxcapaiiiaH aepslll,

Ax OeoreH Kaepsbl.

AT ©CTE€H9 MEH/JIEpeEIl.

AJncy 1ie3eH CyabIphlIl,

AHBI 1a KeuJseMn aJblll KUTKOH
Kapa Tuen up Oynbip.

Kanacein kypcoH anna,

TusAren kypcoxr MoHAA,

Y3e arap cyHbIH OyeH/a,
Keipbik Oue Ooitnorer,

KbIpbIK KyII4bl KOJ KyeT,
KsIppiKk o€ aiiorerr.

KbI3 KyliHBIHIA SITAIBID;

bambl 6eTkoH apThIHHAH GaphbIp,
KOnp1 OeTkoH 10IBIHHAH OATHIp,
Kypace kunron kypeH yiep,
Kypmaren-ucon xxuap.
CopraBbll aHbI OUTKOHIO

Kapa TueH ronsiHHaH

Kuno 6upne Unerait;

Kumo s)KuTern KUIroH o,

' Alpaqit — Alp, aron

Yer kimin, dil kimin,

Din kimin, séyla! — dedi.

O zaman soyladi sorqavil:
Balta vursan, basi yarilmaz,
Qilinc galsan, boynu kasilmoz,
Bahadirlar bahadiri,
Alpaqitlarm' Alps,

Elo ari bir bilsan,

Qara Tiyin Yosimg1 odur;
Toyak izli yol gorsan,

O yol ila san galson,

Qara Tiyin Alpmn

Getdiyi yol bax odur.
Sirdoryadan o torafs Somorqgand,
Somoargondds oturan

Omir Barlas Sah Timur,

Sah Timur qiz1 Akbilek,
Akbilek kimi gozali

Ag saraydan ayir1b,

Ag bilayini qoparib,

At tistiino mindirib,

Al iziinii soldurub,

Onu da zorla aparan

Or Qara Tiyindir.

Soharini gorsen orda,

Nisan dasini gorson burda,
Axar suyun boyunca,

Qurx qisraq bagladib,

Qirx kuscunu® qul qoyub,
Qirx dova saxlatdirib,

Qi1z qoynunda yatir;

Bas1 kasilocok ardinca gedor,
Yolu kasilocok yoluyla gedor,
GOrmok istoyan goriib oOlor,
GOrmoyon sag gedor.
Sorgavil bunu sdyloyinco
Qara Tiyin yoluyla
Qagmaga basladi Edigey;
Qagib, golib catanda,

Axar suyun boyunda

2 .
Kuscu — atlara vo dovalara baxan soxs, ilxi¢1, sarvan
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Arap cyHbIH OyeHa
JKuneHeH Kupro COMpoTKaH,
ChIpThIH KOHI'd KOUPITKSH
VYThI3 Gamael ak yray

Amnsbl xypae Unerail.

VYThI3 yTay sSIHBIHJA

Tyn-Tyn 6ust 69KIoraH,

hy, hy mus oitgoron,
KbIpbIK KyIIUbI KOJI UKSH
Awnsb1 xypare Unerail.
YHXKuJe upeH spra suiepert,
SIrpI3B1 KUTEN SIKbIHIIAT,
Conam 6upen Wneroi,

V11 KbIPBIKKA aHbI OUTTE:

— O KBIPBIK UP, KbIPHIK Up!
KbIpbITbIH KbIPBIK Up OYJIbIIL,
KbIpbIK )KUPISH KbIENbII,
Y3oHa0eH Tydpakka

Kapa Gamrsia ko1 OysblIt,
Kypron xeHeH HU UKOH,

Hu mxoH, oif, H1 MKOH!
Ksipeikubig 6epe Komaypa,
Komuypa xapt aHsl aiiTTe:

— KbIpbITbIM KBIPBIK Up OYJIbIIT
KbIpbIK )KUPISH KbIENbII,
Y3emaoeH Tydpakka

Kapa Oamibia ko Oyiblr,
Kypron kenem Hu OyJCBHIH.
Ko xaiireicel — Oep kauMmak,
bu xaireicel — Oep yanmax.
Kapa Tuen AsblnHbIH
KynsiHHAH anoM Kaumax oK.
By Mochinusl raBepue

A oM 3aTHI YarMax rok!
bamusl ncoH NKoHI

busras npek Tanmax rok!
Atumuopro-sp Oynras.
Komaypara — nyc Gynran,
ATBI TOKKa-aT OyJiras,
Uysnoronrs cy OyiraH,
Anamikanra — 1o Oyiras,

' Qaver — kafir, dinsiz

Maomasini yerds siiriiyon,
Belin giinago veran,
Otuz basli ag otagy,

Onu gordii Edigey.

Otuz otaq yaninda
Top-top qisraq baglayan,
Deh-deh dovo dehloyon
Qirx karvangi qul imis,
Onu gordii Edigey.

On yeddi arini yarganda gizladib,

Tok bagina gedib yaxindan
Salam verib Edigey,
O qirxa bels soylodi:
Ey qirx or, qirx or!
Qurxin qirx ar olub,
Qurx yerdan y1gilib,
Oziin kimi topraga
Kélo olub, qul olub,
Goran giliniin na imis.
No imis, ey, no imis?!
Qrrxin biri Kolgura.

Yasli Kolgura belo soylodi:

Qurxim qirx or olub,
Qurx yerdan toplanib,
Oziim kimi topraga
Kélo olub, qul olub,
GoOron glinlim no olsun,
Qul gaygis1 bir gagmagq,
Boy gaygisi1 bir kasmak.
Qara Tiyin Alpmn

Olindon adam gaga bilmoz.

Bu Yosingi qaverne]
Adam zat1 kass bilmaz!
Bas1 salamat ikon,
Bizs azadliq yoxdur!
Yetimlors yar olan
Kolguraya dost olan,
At1 yoxa at olan,

Col gozono su olan,
Yolun azana yol olan,
Yalqiza yardimgi olan,
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Anreisra — sicak Oyniras,
XKanyras rask Oynras,
Kapnsl aukanra-ramak Oyirax
Wnersit up 0ap UKoH.

AHBI KasiH anaek?

Koimgypa xapT aHbl OUTKOHID
V11 KBIpBIK Up €abl.
Wneraiine asHbI.

Komuypa xapt siHo ouiTTE:!

— YoueH alijail KYpeHIoH,
buten Hypaaii TyrenroH
ACBIII ereT NKOHCEH;

By raBepHeH ronbiHa

HOn sHpLIBINT KEProHCEH,
Kypace kunron-kypen yiap,
Kypmaren-ucon xuiop;
Hcon-amaH MKOHCEH,
Wpexine Gamran koia Oynma,
be3nen koHrs Tapeima,

Sp brubikra yT! — aune.
Komuypa xapT oNTKOH19
Wnersii sipra uHMIE,

Sp BIIBIKTaH YTMOJE,
AmbIkMbIi 6ackln, up OyIbId,
Snrei3piHa caH OyblI,
VYTayra Kapbli FOHIIIE.

Yu yray na Oy yray,
VYpraceiHga ak yray

Awnsb1 xypae Unerait.
YaHpiparsl KUPTELITIH,
VYBIrbl 0ap KOMEUITH,
Bbycaracein Oypnarkas,
Kuparecon ceipinaTkan
VYrayra kwiine neroi.

Y3 OamsIHHAH Ba3 KUYETI,
Uyap aTeIHHAH TOLIET,
ATBIHBIH OalllbIH KyTopTell,

' Yar — yargan

? {s1k, 151k — sossiz, kimsesiz, gézden uzaq yer

* Canqiraq — cadirin dirayi, sanquraq
Kirtes — mamont disi

Piyadaya dayaq olan,

Qarni1 aca yemok olan,
Edigey or var imis.

Onu haradan tapaq?

Yasli Kolgura belo deyondo,
O qirx or aglads,

Edigeyo ac1yib,

Yasli Kolgura yens soyladi:
Sac1 ay kimi goriinan,

Uziindon nur tokiilon

Osl igid imigsan;

Bu gavurun yoluna

Yolu sohv salib golmison,
GOrmok istayan goriib oOlor,
GOrmoyan iso yasar,

Son gilivondos imissan,

Azad qal, qul olma,

Bizim giins ¢atma,

Yar' isikdan® keg! — dedi.
Yasli Kolgura belo s6yloyondo
Edigey yargana enmadi,
Yar isikdan ke¢madi,

O tolosmaz, ar olub,

Taok bagina sanli olub,
Otaga dogru yonoldi.

O otaq, bu otaq,

Ortasinda ag otaq,

Onu gordii Edigey.
Canquragr’ kirtesdon”

Uwvigi15 var giimiisdon,
Kandar1 (giracayi) domirdon,
Kirogosi® oydurulan,

Otaga goldi Edigey.

Oz basindan vaz kegib

Ala atindan enib,

Atinin basmi qaldirib,
Dartib diroyo baglad:.

3 Uviq — kegoden hazirlanan ¢adirmn iist torafine qoyulan uzun agac

6 Kirago — cadirm alt barmaqhig
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Tupokks TapThin 09I9I
[IlaM KBUTBIYBIH KYJITa aJIbITI,
Kapa Tuen AsnbiliHbIH
Kaiicpinnaii np nkoHeH

Y3 Ky3em OeoH KYpUM JIHII,
Y7coMm 110 aIbIIIbBII YIIUM JIUII,
Nuere aublk ak yray

Kwenn 6acter Uperaii.

AHja aTKad AJBIIHEI

Kype xanasr Uneraii.

Kapa Tuem AublnHbIH
AHJEI Ulie STBINIEL:

TyHBIN KaIIBI «OPPHIK...» UTE,
Wneroitnoit Mneraii.

Taypnait ATBIN UIIENT9H,
Bbykcece sipnaii GycenroH,
Y3e amaH KuI09aTIe,
Kaiinatkan Tumep coliigatisl,
Kyniepnoii sita kykpare,
bypanaii sita Oenare,
Konaknaps! kankangai,
Kymnapsr 6ep sxo0anai,
AsdKnapel Manajgau,

Me3eHo Typsl Kapacas,

Typsl KHIIroH Oaanait;
bamsl Typae ATeIp,

ATl UILIEKKS )KUTEM apThIp...
AHEIT STKAH AJIBIITHBI
Wnerait Kypen CUCKOHID.
Kanp! OGambpiHa 9oupoze,
«OXKoJeM LIyI» UM yillabl.
SuHo Topsin Oep Oakca,

AK YbIOBUIIBIK QJIJIBIH/IA,
KyK 9bIMBUIIBIK aBBI3BIH/IA,
AK yTayHBIH TYPEHID,
Tyl KOIITal TapaHTaH,
AxxormTacH sicaHTaH,

Cona KomTau ChlUIaHTaH,
SyaBITBIH KbIS CAJIBIII,
Kypronuen uceH ainsli,

Xyp KbI3bI1all YTBIpraH

' Buraday — erkok dovo

Sam qilincini aling alib,
Qara Tiyin Alpmn

Neca ar oldugunu

Oz gdziimlo goriim deyo,
Olsom do, ddyiisiib 6liim deya,
Qapisi agiq ag otaga

Golib bast1 Edigey.

Orada yatan Alp1

Gordii Edigey.

Qara Tiyin Alpm

Belo idi yatist:

“Brrik” etdi, donub gald1
Edigey do Edigeydi.

Dag kimi yatib qalan,
GObayi yar kimi sison,

Uzii yaman badheybot,
Kaynayan domirs bonzor simali,
Korpii kimi yatar koksii,
Buradayl kimi yatar biloyi,
Qulaglar1 gqalxan kimi,
Qollar1 bir ¢uval kimi,
Ayagqlar1 mala kimi,

Uziins baxsan,

Qarsina ¢ixan bala kimi;
Bas1 evin bas torafindo yatir,
Ayagi qapiya catir.

Belaca yatan Alp1

Edigey goriib soksondi.
Cani agzma goldi,

“Ocolim budur” deys diisiindii.
Yena qalxip bir baxsa,

Ag pordanin 6niinds,

GOy pordonin agzinda,

Ag otagin basinda

Tuti qus kimi daranan,

Qu kimi bozonan,

Sona kimi boyanan,

Bas ortiiyiinii oyri baglayib,
Goranlori heyran edib,

Huri qiz1 kimi oturan
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Ceutynsl kypne Uaerait.
ANTbIH OanuIbl YaH KyObI3
Kbu1 KyOBI3BIH YBIHIBITHIII,
Enblit Gupen >KbIpIablidbIp:
K»bI3 KynbIHAQ YbHTBIAIBIP;
— Aram Oynast [lah Tumep
Y3em OynabpiM AKOEIOK;
AkOenoKIie KbI3 OYyIIbIM,
Ax Genorem KaepbUIbIII,
bep rasepre kot Oynapim;
AsrpiMa MOKIaran

Aubint 6a6a Moceirubl,
MoceIHubIra KYH OY/IabIM.
Awnna ontre Uneromn:

— AraH Oynca Illah Tumep,
Y3en Oyncad AkOenok,

Ak OemokJie KbI3 OyJicaH,
Ak OemnoreH KaepbUIbII,
bep rasepre ko Oyscan,
[IIyn 6abara xyH OysncaH,
Ncon-amaH KOKapslIl,
ATaHa CUHE JKUTKIPCEM,
ATaH MuUHA HE Oupep?
AxOeoK KbI3 aH/1a SUTTe:
— CuH AJIBIIIHBI YTEPCOH,
MuHe HCOH KOTKaphlIl,
[ITah Tumepra >KUTKEPCOH,
ATaMm cuHa at OMpep,
ATtam cuHa TyH Oupep,
Baittannan Gaiitan Oupep,
Baittakran Gaiitak Oupep.
CurHe MUHA Up KbUIBIP,
Yupyenas Oarl KbLIbIp,

Hu copacan — yn 6upep!
AKOETOK KbI3 SIHO OUTTE:

— YoueH alijjaii KYpEeHIoH,
buten Hypaail Tyrenras,
ACBIII ereT NKOHCEH;

By raBepHeH roinbiHa

O aHBLIBIT KEPTOHCEH;

Gozoli gordii Edigey.
Altin bagh ¢an qopuz].
Ol qopuzunu cingildadib
Aglayaraq mahni oxuyur:
Qizin olinds cingildayir:
Atam oldu Sah Timur
Oziim oldum Akbilek,
Ag bilokli qiz oldum,
Ag biloyim qoparilib,
Bir gavura qul oldum;
Ayagimda yatan
Alp baba Yosingi,
Yosingiya qul oldum.
O zaman séylodi Edigey:
Atan olsa Sah Timur,
Oziin olsan Akbilek,
Ag bilokli qiz olsan,
Ag biloyin qoparilib,
Bir gavura qul olsan,
Bu babaya qul olsan,
Sag-salamat qurtarib
Atana soni yetirsom,
Atan mona na verar?
Akbilek o zaman sdylodi:
Son Alp1 6ldiirsan,
Moni salamat qurtarib,
Sah Timura yetirson,
Atam sona at verar,
Atam sana kiirk verar,
Gonc qisraqdan qisraq verar,
Taxtdan taxt verar,
Sani mana ar edar,
Ordusuna bas edor,
No istorson, onu verar.
Akbilek yens soylodi:
Sacin ay kimi goriinan,
Uziinden nur tokiilen,
Osl igid imigsan,
Bu gavurun yoluna
Yanlisligla girmison.
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! Can qopuz — fikrimizca, burada “can vo qopuz” nezords tutulur. “Can” zeng alatinin bir n6vii-
diir. XII asrdon sonatkarlar horb alati kimi ¢andan genis istifado etmiglor.
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NcoH-ncoH NKoOHID
Ucon-aman kut! — nuze.
Anpa oittre Uneroii:

— Tumren uyap atbim Oap,
[llyn aTpiMma MEHUEM,
[ITafiman TakkaH CBIHBIM Oap,
[TaiiMaH TareIn KHJIUEM;
Kusipenmoarne xosimue
Kuepen-raprein kypuewm;
Kapra HoHnsI Ky3bIMHBI,
SypblH 6alak yrbIMHBI
AHBI 1a TAPTHIN KUIIUEM.
CuH ANBIIHBIH CYJ KYJIBIH
Kyraopen ansinn ToTa Top,
2Ku3 tynuieren aga Top,
Kwuzom Gep arbin kypuem!
WUneroit aHBI TUTOHTTD,
TuMm yyapbIH MEHTOEHD,
IITajiman Tareln KWJIToHID,
Kuepenmoane xoscen
Kuepen tapTein Kyproumio,
Kapra 1onis! Ky3bIH,
SypbiH Oamak yreiH

AHBI 1a TAPTHIN KWITOHID
AkOemnoK KbI3 yi apa
AJNBIIHBIH KYJIBIH KYTOp/e,
2Ku3 Tynuiere aubUiabl

Ax Oaluiel UpHEH TyILIE, JUIL,
Tamn ilepokHEH ecTe, I,
YHHKE TOTaM CopIn yK
Wneroii To3em aTkanIa,
hasanan xunron cepnu yk
Meporen yren ANBITTHbIH,
AcThIH/A STKaH Kapa Tal,
Kapa Tanmne! sipbIinn kaganisl.
Kapa Tuen ysHpbI,
Kynepnoit siTkan kykpore
bep xankpIHbBII KapaHibl,
Kubopmone cepru yK.
Bykcocen TapThll ana aJMbli,
Kanpina 0aTein kapanibl.

Sag-salamat ikon,
Sag-salamat get! — dedi.

O zaman séylodi Edigey:
Cil alaca atim var,

Bu atima miniram,

Zireh geyinon badonim var,
Zireh geyinib golirom;
Gorilmali yayimi

Gorib, dartib goriirom;
Qarga tiikli ox quyrugumu
Genis bash oxumu,

Onu da dartib galirom.

Son Alpin sol olini

Qaldir yuxarida tut, dayan.
Biiriinc doslityiinii ag, dayan.
Ciitloyib ox atib goriim!
Edigey elo deyondo

Tim Cuvarina minando,
Silahlarmi taxib galondo,
Gorilmali yaymi,

Gorib ¢okib goriinco,
Qarga tiikli ox quyrugunu,
Genis bash oxunu,

Onu da ¢okip golonds
Akbilek qiz o zaman
Alpn alini qaldirds,
Biiriinc dosliik acgildi,

Ag bagli orin dosii deyo,
Tam tiroyin istii deyo,

On iki tutam sarpi oxu'
Edigey nisan alib atanda,
Havadan golon sarpi ox
Uroayindon kegib Alpin,
Altinda yatan gara dasa,
Qara das1 yarib saplandi.
Qara Tiyin oyandi,

Korpii kimi yatan koksii
Qalxmagq istadi,
Buraxmadi qursun ox
Go6bayini ¢okib ¢ixarmadan,
Qanina batib qarald:.

! Serpi ox — uzaq moesafadon atmagq tigiin istifado olunan ox
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«Hait» — qun anna haiikeipsin,
ASTBIH aThIN Oep TUNTE,
AJNTMBIII THPIKIIE aK yTay,
AJNTMBIII KUPAOH KyOapsirl,
AJNTMBIII TUPSTE MIAPT CHIHBIII,
Bycaracel Oep kyObir,

Kuese kengoii TeTener,
bye-Oyiinuu cyrenen,
BampinHaH amra akrapasl,
VYTaBbl anga “nepc!” urre.

— Tym-Tyn 6ackaH aThIHHBIH

TyObITBIHHAH TOTHIT KapbliiM! — U1,

bep centonne MocbiHYBI.
TyObIrbI Ky/ra TemmMae,
Kyiipan 6apran tetennsi
KoiipsIrs! 03b1H uyap at
Ko¥ipsbIrs! Kynra ypanasl.
MoChIHYE! aHBI KHOOPMH
ToTeinm apTKa TapTKaHaa
AJBIT Ta AJIBITT aTaJIMBIH,
An askka O6ep Topapbl,
bepkas na OGapanmblii,
AN Ta aneln 4yap ar
AJBITHBI TapTHII AJIMA/IBL.
Kynepnoit siTkan kykpore
Kapa Tamran kynmansl,

VYK CybIPBUIBIIT YbIKMA/IBI.
Kapa Tuen Hoceraust
Kanbina OaThIn aHbI OUTTE:
— Kurmo, kutmo, Mneraii!
Kuto Oenemn kuTcoy 19,
benvu kut™a, Meroii!

Ou 163 adTMBIII SIIb KypJIEM,
MeH-MeH Ka3aH ail Kypaem,
Wprens Kynnan mun Teitewm, [?]
Jlyragas >kos1t MUH OOKTEM,
ApbliTad OyaraH yK aTTbiM;
TeMoH Tepie xaH KypaeM,
bepcen xan aun 6enmanem;
TeMoH Tepse xaH KypaeM,
bepcen ky3ra anmogem.
Tyiiryxa ynel Tykramsim
Tykbl O6e1oH XaH Oynbl,

“Hay!” deys o zaman hayqirib,
Ayagmi yera diradi,

Altmis dirakli ag otagi,
Altmis yerdon qoparib

Altmis diroyi cart deys qirilib,
Kandarin1 qoparib,

Kegasi kiil kimi dagilib,
Boydan boya sokiiliib,
Basdan-ayaga garisdi,

Otagi o zaman sarsildi
Tup-tup basan atinin
Topugundan tutub baxim! — deys,
Bir salland1 Yosingu.

Topugu alo diismadi,

Duman kimi,

Quyrugu uzun ala at,
Quyrugu olino sarild1.

Yosing1 onu buraxmadan,
Tutub arxaya ¢okondo

Dartib ¢ixarmaq istadi, bilmadi,
Ciit ayaq tistdo qalxdi,

Heg bir yeroa geds bilmadi.
Alib, alib ala at,

Alp1 ¢okib almadi.

Korpii kimi yatan koksii

Qara dasdan qopmadi,

Ox ¢okilib ¢ixmadi.

Qara Tiyin Yosing1

Qanina batib belo soyladi:
Getmo, getmo, Edigey!

Gedo bilib getson do,
Bilmadon getmo, Edigey!

Ug yiiz altmis yas gordiim,
Min-min qazan as gérdiim,
Orgonokondan man endim,
Boyundurugdan mon yay biikdiim,
Araba oxundan ox atdim;

On min ciirs xan gérdim,
Hec birini xan bilmodim;

On min ciirs xan gérdiim
Birini g6ze almadim.

Tuyquja oglu Toxtamig
Doytisorak xan oldu,
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AHBI 6ap qun 6enMoIeM;
Boipnac ynst [llah Tumep
[Haiimane! Genon mah Oynsl,
AHBIH Ja KbI3bIH KY3JI9/IEM,
Y3en Gap qun OenamoneM.
['ypem kaiima — 6enmoneM,
YiemMeM KEMHOH — OeIMIIEM;
baxubiaan Garsin GaKTHIPABIM,
danubigad GaabiM a4THIPIBIM,
ChIHYBIIaH CHIHBIM CBIHATTBIM,
Anpa 6engem Oy SiiHe:
Musne yreprau up Oyncan

Vi cun ukoH, Uaeraii!
Kur™mo, kut™mo, Umeraii:

Hke Tyran nopu Kbis3,
AmacblHHAH MHH TycCawm,
CeHJyieCEeHHOH CUH Tyra!
MuH 19 MUH IWIT MacanMa,
CuH 119 TyIbIH TIOPUIRH,

MuH 119 TyIBIM TIOPHUIOH
ATraHHBI aThIN YTEPJEH,
benvu kut™a, Meroii!

AHa COTEH Tysl UMCOH

Bynbip uney mupebas,
BaBBIPBIH KaTHI SIpAJIJIbIH,
Wnue 6envu yrepacH,
bencon, arag MUH HJIEM,
Snrei3 kanaery, Uaeroai!

AN Mspro capbuIbIIL,

Anpa oliitte AKOenokK:

— Wopr Gatbipsr Maeroii!
Aiinaii iie3ne Uneraii!
ApbICiaHgan KYKpoKJiie,
KOnGapricraii celipokie,
MopTHbI TaHra KaaabIprau
bateip erer Uneraii!

KynbiMm OyJICBIH SCTBITBIH,
AJNTBIH YoYEM — TYILIATEH,
YeOeH >KaHbIM CaKIal Kajl

Onun varligini bilmadim;
Burlas oglu Sah Timur
Silahiyla sah oldu,

Onun da qizmi1 gozlodim,
Oziiniin varligmi bilmodim.
Mbozarim hardadi bilmadim,
Oliimiim kimdoan, bilmadim;
Baxicidan baxtimi baxdirdim,
Falgidan falimi a¢dirdim,
Slngldan] sinimi1 smatdim,
O zaman bildim bu isi:
Moni 6ldiran er olsan,

O son imissan, Edigey!
Getmo, getmo, Edigey!

Ciit dogulan pori qizi,
Boyiik gqizdan mon dogsam,
Kigik gizdan son dogulmusan!
Mon, man deys 0yilinma,
Son do dogdun paridan,
Mon do dogdum poridon,
Aganr® atib 51diirdiin,
Bilmoadon getmo, Edigey!
Ana siidiinii doyub omsan,
Olar idin mehriban,

Bagrn sort yaradildin,
Dostlugu bilmadon 6ldiirdiin,
Bilson, agan mon idim,
Yalqiz qaldin, Edigey!

Ag yoharo sarilib

O zaman soylodi Akbilek:
Yurt bahadir1 Edigey!

Ay tizli Edigey!

Aslan sinali,

Qaplan ayaqls,

Yurdu heyrato salan,

Cosur igid Edigey!

Qolum olsun yastigin,

Altin sagim dosoyin,

Ceben’ canimi saxla qgal,

! Sing1 — kohanat sahibi, insanin taleyini svvalcaden xobar veran soxs, falgi

? Aga — boyiik, burada: bdyiik qardas

? Ceben — milgok
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Y3 KyiiHbIHA MUHE a!
Acsin eret Upero,

ATtam cuHa at Gupep,
ATtam cuHa TyH Oupep,
CurHe MUHa Up KbUIBIP,
Yupyena Oarl KbLIbIp,
Kurtuk, xutuk, Uageroi!
Wnersiinen uyap at

Ykepo Oupen OMThUIIb,

M OCHIHYBIHBIH KyIbIHHAH
Y3€H TapThII aja ajaMbli,
An askka 6ep Topapbl,
bepkas na Gapa anmblii.
[siptslit 6upie MochiHubr:
— Kurmo, kutmo, Mneraii!
Kuto Oenemn kuTcoy 119,
benvu kut™a, Meroii!
Tyranga kapa TyraHHbl
CalpInitan rocay arapmac.
Tyranma KpleKk TyraHHbI
TyObIkKa casicaH Typaiimac;
TyKTaMBIIIITaH KUK KYpeTl,
[ITah Tumepras Gapcan na,
VY1 na cuna typaiimMac!
VopTHIHHBI TAJIAI, KaH 34ell,
TOKBIMBIHHBI KOJI UTEII,
WoprsIH ffoprTan Kyueper,
Nnenne xXupaoH aepslrl,
Y3 KyJbIH OCJIOH KOJI UTell,
MeH XOWJIars I UTap,

VY1 na cunnoit 6yna anmac,
Anbl 1a 6exen kut, Mnerai.

KapFBIHIBIM ATKBIIOYTAaH OYJIBIABIP,

Kapa tanran yrozgep,
CuHe kaprai HUTHUEM?
Kaprampsliii ak kutuem;
HNuanmacay cyzemo,

bep Ounrecen oiituem:
Cunen 6anay Hopanpi,
huu 6upmacen mopanpiH!
banan 0el1oH BI3TBIIIbIII,

Oz gqoynuna moni al!
Osl igid Edigey,
Atam sono at verar,
Atam sana kiirk verar,

Sani moana ar edar,
Ordusuna bas edor,
Gedok, gedok, Edigey!
Edigeyin ala at1
Kisnayib atilds,
Yosin¢inin alindon
Cixa bilmoayondo,

Ciit ayag1 listdo durdu,
Heg bir yeroa geds bilmadi.
Xirildadi Yosing1:

Getmo, getmo, Edigey!
Gedo bilib getson do,
Bilmoadon getmo, Edigey!
Dogusdan qara dogani
Sabunlay1b yusan, agarmaz.
Dogusdan oyri dogani
Qaliba vursan, dogrulmaz;
Toxtamigdan ozab ¢okib,
Sah Timura varsan da,

O da sonos dogrulmaz!
Yurdunu talayib, gan icib,
Naslini qul elayib,
Yurdunu yurddan kegirib,
Elini yerdon ayirib,

Oz slinlo qul edib,

Min hiylays ol atr,

O da sonin kimi olmaz,
Onu da bilib get, Edigey!
Qargisim atklyugtanl itidir,
Qara dasdan kecorlidir,
Soni qargtyib na edim?
Qargimadan ag gedim.
Inanmazsan s6ziimo,

Bir nisans sdyloyim:

Sonin usagm Noradin,
He¢ vermosin muradin!
Usaginla dalasib

! Atkiyug — vo ya atkig oxlar sis, nazik uclu yiingiil ox
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VYH Ky3eH ubIKChiH, U neroaii!
Kapa Tuen Hoceraust

AHBI OUTKOHJIO XKaH Oupe.
KanpiH KynmaH Kuoapco 119,
Uyap aTHBIH KONPHITBIH
Kubopmoze KyJIbIHHAH.
Wneraii aTelH THIIKIHID
Tumren-tumren Tum Uyap
Anna anmaif OMTBUIIEL,

Anna 0oia OMTBUIAEI,
bepkas ga 6apanmbiii,

A asikka 6€ep TOP/bI.
Wnersii anbl Kyprouao,
Cy3buIMalsl maM KbLJIbIY,
CybIpbIT MBI KIHBIHHAH,
Kuepenen aprka Oep yanTsl.
Uyap aTHBIH KOMPBITBIH
Anja 9abpImt 0371 19
bIYKBIHBIN KATTE KYJIBIHHAH.
Kapa TueH anbiHbIH
YroHeH JKUTeN KYproH/o,
Sp apThiHA SIEPEHTOH
YHKUIE Up )KUATET KHJITOHID
M OCHIHUBIHBIH HPIIOPE:
SlcaBBUIAH SICaBBII,
ToTkaBBUIIaH TOTKABBLI,
WpaBbuiianimn npasbL,
YarnaBwUigad yaraaBbll,
bekaopengon GexoBen
bampina nenbs Tap Oyamabl,
ATnaHsbII 4yJra Tapajibl.
Tymn-Tyn 6ust 69iIorsH
KbIpBIK KyIIT4bI — KBIPBIK HP,
KoIpbIThl O€p10H JKBICTIBITI,
Wneraiirs iterenue.
Komuypa xapt anna oiirre:

! Yasavil — sarayin daxili qarovulu, gozotci
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Sag goziin ¢ixsin, Edigey!
Qara Tiyin Yosing1
Bunu s6ylayinca can verdi.
Canini oldan verso do,
Ala atin quyrugunu
Buraxmadi slindan.
Edigey atin1 topanda

Cil alaca Tim Cuvar

O zaman elo atildi,

O zaman bels atildi,

Heg bir yero geds bilmir,
Ciit ayaq tisto durdu.
Edigey onu goriinco
Uzanan Sam qilinci
(Cakib, alib qinindan
Gorilib arxaya bir ¢apdi.
Ala atin quyrugunu

O zaman kasib qopardi,
Styrilib ¢ixd1 alindon.
Qara Tiyin Alpmn
Oldiiyiinii gdriinco

Yar ardinda gizlonan

On yeddi ar golinca
Yosinginin orlori:

Biitiin yasavil',

Biitiin totkav112,

Biitiin iravil’,

Biitiin caqdavil®

Biitiin békavels,

Diinya basimna dar goldi,
Atlanib ¢olo dagildi.
Top-top qisraq baglayan
Qirx kuscu qul, qirx or,
Qurx1 birdon toplanib,
Edigeys diz ¢cokdii.
Yasli Kolgura o zaman soylodi:

? Totkavil — sarayin darvazalarini miihafizo edon garovul, gozotci

3 fravil — avangard, qosunun irolilomosino imkan yaratmag ti¢iin gézlonilmoz diismon homlosini,
diversiyasini dof edon, donanmaya sipar olan harbi qiivva, qosun vo ya donanma.

* Cagdavil — arerqard, arxa cobhonin miidafiesini, qosunun, gomi alaymin geri ¢okilmosini toskil
etmoak ii¢lin quru qosunlarinin vo ya donanmanin birlogmis horbi hissasi

> Bokavel — oks-kosfiyyat agenti
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— Kapa Tumen MochiHdsr
Wp xonnaran np MKoH,
AHJIBII UpHE YTEP/IEH;
MOoHBIN KBIEH KYPIoHD,
besro upex kurepzacH!

ATBI TOKKa — aT OyJraH,
Uynoronrs — cy Oynras,
Anamikanra — 1o Oyiras,
Wnerait up — cuH ukoH!
KOnpinya Ty3an Oyibiexk,
KOn noraceiH KbUIbIEK:
HObIpTKaHa 107bIH OYIICHIH,
KOnpambig Xo3bip OyiICHIH;
bonay xaubik OyJCHIH,
KOnbiH aubik OyICHIH,
beznon Tenok yn OyiceH! — aur,
AHJa TeJIoK OUp/ie KBIPBIK UP.
KbIpbIK UpASH TENOK KUTE,
Wnerait anga up Oymnmasl,
Enxpi-manra nup Gynbl;
KoiipsIre! kucek uyap at
SHamaH KOMPBIK yCMoIe,

Y ckoHe /10 yak OyJibl,

One a0 Oyinca uyap aT
Wnersiinen vankan Ouirece
Ko#pbIrel YOHTHIK aT Oyiabl.
Anna xameimn Mnerai,
KbIpbIK aThIH )KUKTEPETI,
KbIpbIk KOJIaWIBI KBIJT apKaH
KoIpBIK yre3 TakThIphI,
Kapa Tuen anbimHbl

Kuesro cansln TapTThIpHIII,
Arap cyHbIH OyeHa

I'yp xaseiThIl KYMIepae.
I'ype xopran tay Oynabl.

! Urgan — kendir
? Gémmok — basdirmagq

Qara Tiyin Yosing1

Or qolu biiken or idi.

Elo ari 6ldiirdiin;

Belo ozab gordiiylimiiz halda,
Bizs azadliq gotirdin,

At1 yoxa at olan,

Col gozono su olan,

Yol azana yol olan,
Edigey or son imissan!
Yolunda toz olaq,

Yol duasini edak;
Qagarkon yolun olsun.
Yoldasin Xizir olsun.
Bolan uzaq olsun,

Yolun a¢iq olsun,

Bizdon dilok bu olsun! — deyo,
O zaman dilok verdi qirx ar,
Qirx ordon dilok yetisib,
Edigey o zaman or oldu,
[Ix1-mala pir oldu;
Quyrugu kosik ala atin
Yenidon quyrugu bitmadi,
Bitdiyi ds bir az oldu,

Elo do olsa, ala at
Edigeyin damgali mal
Quyrugu qisa at oldu.
Orada galib Edigey,

Qrrx atin1 ¢apdirib,

Qirx qulacli qil urgani'
Qirx 6kiizo bagladib,
Qara Tiyin Alp1

Kecoya salib ¢okdirib,
Axar suyun boyuna

Gor qazdirib gomdiirdii®.
Qobri kurgan dag oldu.
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UIEIM9MHEH AKBEJIOK KbI3 BEJIOH AKCAK TUMEPI'O BAPI'AHbBI
EDIGEYIN AKBILEK QIZLA AXSAQ TIMURA VARMASI

KBIpBIK KYyIIYbI — KBIPBIK U,
KsIppIk TOJIIIap aT MeHen
[Iah Tumeprs roHam7€.
KbIpbIK Up JKUTEI KUITQUTEH,
NHukoen comam Ouprodrtex,
[ah Tumeprs aHbl olTTE:

— Oi1 lllah Tumep, coeenue!
basnra cancan 6amibr kaepeuMac,
Bbonramn keuib4 yarcan MyeHbI
oupTenMac,

bohatsipnap OaTeipsl,
Anmnareitinap anabiObl

Kapa Tuen Moceraust

Wp xonmaran up Oyrica,
Kb13b1H Oynran AkOenok,
AXOeNoKTa| apyHbI

Ak capaiijiaH aepslil,

Ax GeoreH Kaepbll,

AT ©CTE€Hd MEH/JIepeIl,

AJncy 1ie3eH CyabIphlIl,
3ypiblk OenoH anraH yi Oyca,
Snre3ra — sicak Oynras,
XKastyra — rask Oynras,

ATBI 10KKa — aT OyJraH
Wnerail TUroH Up YBITHIIL,
Kapa Tuen anbimHbl

bep aryna yrepern,

KbI3bIHHBI KyJJ1aH KOTKapBhIII,
be3He Kongan KOTKapsI,
AKOEIIOKTOI KBI3BIHHEI
AWIBIK )KUPJIOH aJIblll KUIIEP.
Omup beipnac [lah Tumep
AKOeNoK KUIIQ JUT9HId
AWJIBIK I0JIJaH KapIlbLJall;

— W neraii 0e1oH KBI3LIMHEIL,
Kenro, >xunrs THTe3MH
Kampima anein kunues, — 1um
Ou can wrue )XKuoop/e.

' Aylq yer — bir ayliq mosafo

Qirx kuse1, qirx or,

Qurx ganadl ata minib,

Sah Timura yonoldi.

Qurx or gedib catanda,

Oyilib salam verands,

Sah Timura bels soylodi:

Ey Sah Timur, miijds!

Balta salsan, bas1 qoparilmaz,
Qilinc vursan, boynu kosilmoz,
Bahadirlar batiri,

Alpaqutlar Alp1

Qara Tiyin Yosing1

Or qolu biikan or olsa,

Qizimn olan Akbilek,

Akbilek kimi gozali

Ag saraydan ayirib,

Ag bilayini qoparib,

At iistlino mindirib,

Al iziinii soldurub,

Gic 1ilo alan o olsa,

Yalqiza qanun olan,

Piyadaya dayaq olan,

At1 yoxa at olan

Edigey adli ar ¢ixib,

Qara Tiyin Alp1

Bir atigla oldiirtib,

Q1zin1 qullugdan qurtarib,

Bizi qullugdan qurtarib,
Akbilek kimi qizin1
Ayliq' yerdon alib golir.’
Barlas omiri Sah Timur,
“Akbilok galir” deyanda,
“Ayliq yoldan qarsilayib
Edigey ila qizim,

Giing, yelo doydirmadon
Qarsima gotirin” deyib
Otuz min el¢i gdondoardi.
O dorya ilo bu dorya,

b



Dada Qorqud e 2019/1IF

Vi nopbs 1a Oy 1opbs,

by nopesinan Ceip-/lopss,
Coip-opbsanan apsl CoMopKaH;
O ail yH KOH JTUTOH/IO

Kurten xunae Uneroi.

[ah Tumepnsit oJibl up,

VY TbI3 OMEH yHra aisl,

Wnne 6uen cynra amusii,

)IapBa3aI[aH YBIT'BIIT KApIIbI aJIdbl.

Hp ectens up Kypron
Omup beipnac llah Tumep,
Wneraitnoii Oep upHeH
Kunemens kapazpl.

Twumren Yyap, Tum Uyap,
Twum Yyaps! — acTeIHAA,
ConTanatisl aif Oypek
bepxkeT kbisik O6ambIHA,

AJ KapayKa aK ajThlH
KuroH TyHbI 6CTEHND;. ..
AIITBIKMBIN MOW1aH OyHJIaThITI,
[Iah Tumepra KUATOHID,
Kapuibian ateIH TyKTaThII,
Henen comam 6uprouo,
SHpam KUPOH aT MEHT9H,
Afinai fie3e OajKbIraH,
Konmoit ie3e cajkpIraH,
AKOENoK KbI3 KHITQHID,
ATBIHHAH KbI3HBI UHJIEPETI,
Kyn oubIlHHAH KU TOKJIISI,
AxOenokne Mnerait

[Iah Tumeprs kyngan OUprouo,
Omup beipnac llah Tumep
Wnoknon anTeiH youTepe,
Kepoxkion kemenr yourepae.
Wneroitne [lahtumep
KopOarsiHa 4akbpIpTTHI,

Wke gpipTan SKTHIPAHI,
Wneroiine HiereHTeTI,
ApacbIHHAH YTKOp/JE.
CepIpHail, kepHail yHHATHIII,
Yan-yanrsuiap yaiIblphbl,

! Kornay — karanay

Bu doryadan Sirdorya,
Sirdoryadan o torafs Somorqond;
Ug ay on giin deyorkon,
Yetib goldi Edigey.

Sah Timur kimi ulu or,
Otuz boyini saga alib,

Olli bayini sola salib,
Sohor gapisindan ¢ixib qgarsiladi.
Or {istline ar géron

Barlas omiri Sah Timur,
Edigey kimi bir orin
Golisino baxdi.

Timgil Cuvar, Tim Cuvar,
Tim Cuvari altinda,
Soltonatli ay borkli

Qartal ganad basinda,
Qiymatli zireh ag altin
Geyan geyimi listiinda;...
Tolosmadon meydani kegib,
Sah Timura galinca,
Qarsilayib atin1 durdurub,
Oyilib salam verands,
Yandaki al donlu at minan,
Ay 1izii 1s11dayan,

Gun kimi izl saralan,
Akbilek qiz galonda,
Atindan qiz1 endirib,
Qolundan tutaraq gotiirtip,
Akbileyi Edigey,

Sah Timura veroands
Barlas omiri Sah Timur
Oloklo altin sag¢dirdi,
Kiiraklo glimiis sacdird.
Edigeyi Sah Timur
Cadirma cagirdi,

Iki ocaq yandirds,

Edigeyi diz ¢okdiiriib,
Arasindan kecirdi.

Zurna, kornay' ¢aldirib,
Can calgilar ¢aldirib,

Doari davilbaz danqildadib,
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KyH naBp116a3 ABIHKBITHI,
Jlym-nymOaxnap opbIphlIlL,
Tyii-Tamara KeUIIBIpPbII,
KanacsiHa 1oH3M17E. ..

VY TbI3 KOH YeH KbUIABIP/IbI,
KbIpbIK KOH TyeH KbUIJIBIP/IbL.
KbIpbik OepeHue koHEeH 19
Omup beipnac llah Tumep
Wnersiine anapIpsl,

KaiicsiH1ali np UKOHEH COpabl.

Anna ontre Unerom:

— DHXKY JOpbSH — KUH JI9PbA,
BonxXy mopbsiH — cail 1opbA.
Xaekran yrmu tap Ty09,
Tat TopbiabiM Ay Ty09;
Wnen 6enon XKaekra,
Bexroprene AapipaaH,
CapanTblH CyKKaH capaiijiaH,
O3ropu cykkaH bonrapaas,
HyraiiabIH Hypibl HOPTBIHHAH
UbITbIN KUJIO SITHIPMBIH.

Y3 aramMHBI cOpacas,
Kotnbikelst Ou uze,
TykTamplll XaH YankaHaa
VY1 aTaMHaH aepbUIIbIM.
Wnen sue umuH Hopt —
NnenemMHoH aepbuIIbIM,

Y3 WIIEMHOH aepbULIBIM,

Wp Hopanpin ynsIMHaH,

Ky3 HypeIMHaH aepbIIABIM.
WNune kaOyn KypMacoH,
Kaiinapnan xas kutuem?
ApOaxar OyJIbIN Cy TalIbIII,
OYKaTeMHE UTHEM.

Amnpa oittre [llah Tumep:

— OHOHJI® Oy/TaH OJIBI XaH;
Tat TopbinbIH Sy Ty69,

Ou1bl XaHra 0arr uMH,

! incii-dorya — Amu-Doryanin godim adi

Dum-dumbaklar oynadib
Toy tamasa qurdurub,
Sohoaring yonoldi...

Otuz giin oyun oynatdi,
Qrrx giin toy ¢aldird1.
Qurx birinci giintindo
Barlas omiri Sah Timur
Edigeyi ¢agirib,

Neca bir or oldugunu sorusdu.

O zaman sdylodi Edigey:
incii-deryan' genis dorya,
Boncii-doryan” say” dorya,
Yayikdan kegmodoan dar topa,
Tat boyum, Yav Tiibo;
Idil ilo Yayikda,
Quzilquslu Adirdan,

Sari altinli Saraydan,
Ezgeri’ olan Bulgardan,

Nogayin nurlu yurdundan
Cixib golirom.

Oz atamu sorussan,
Kotlikiya bay idi,
Toxtamig xan kosondo

Oz atamdan ayrildim.

Idil i¢i omin yurt,
Idilimdon ayrildim,

Oz elimdon ayrildim,

Or Noradin oglumdan,
G6z nurumdan ayrildim.
Artiq gqobul etmasan,
Hardan haraya gedim?
Arkabas® olup su dasiy1b,
Ruzimi tapim.

O zaman séylodi Sah Timur:
Ondos olan ulu xan,

Tat boyun Yav Tiibe,

Ulu xana bas symadon,
Timuginas bas ayan,

? Boncu-derya — yaxud da “Borrus” Sir-Deryanin godim ad1

* Say — 0 gqodor do derin olmyan doniz, gol

* Ezgeri — Bolqarda islodilon uzun formali pul vahidi

’ Arkabas — arabac1
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Tumyuurs Oanr UroH;

Onmnwr atan Enxer6aiimaii
Tykrambliika 6am umH,
UbIH TapXaHbIM CHH OYJIBII,
KopObim Oyncay HU Oynraii?
MuHnem e4eH 4aObUIraH
KoTnbikeis up une,

AHHaH KajiraH 0ep yrsul
Vi cun ukon, Maerau,
CuHIoM UpHE CaHJIaMBIH,
TyxkrambliTail kaba xaH
Y3e MuHa OUpProH/ID,

Y3 aHBpIMIIa Kajl, — JUJE. ..
MochIHUBIHBI yTEpeT,
AKOCITOKTOM KBI3BIMHBI
KoTkapeln anran cuH HKSH
AHBI 1a cuHa OupueM,
KaGyn uten an, — aune.
Anpna Topein Unerau,

[Ilah Tumep Hu OupCa, aHBI aJJIBI.

Wneroit anaa 6u Oynasl,
[ah Tumep ana un Oyabl,
OmmMma Unersit yze kem?
AHBICBIH 0eTMaC up OyIIIbI.

o
oY

Ulu baban Yilkibay kimi
Toxtamiga bag oymodon,
Gergok tarxanim' son olub,
Korbim? olsan, no olur?
Monim ii¢lin kosilon
Kotlikiya or idi,

Ondan qalan bir ogul

O son imisson, Edigey!
Sanin kimi ari sinamadan,
Toxtamig kimi gaba xan
Ozii mons veranda,

Monim yanimda qal deds,...
“Yosingiy1 6ldiirtib
Akbilek kimi qizimu,

Azad edon son imisson,
Onu da sana verim,

Qoabul edib al” dedi.

Orada durub Edigey,

Sah Timur no verso, onu ald.
Edigey orada boy oldu,
Sah Timur ona dost oldu,
Amma Edigey kimdi?

Onu bilmaz ar oldu.

D%
oF

' Tarxan — qodim tiirk dilindo vergi vo miikallofiyyatdon azad olunmus raiyyat

? Korbim — yaxin dostum
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