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“BAMSI BEYROK” BOYUNDA SEMIOTIiK SINERGETIKA: EKO VO
DUNDESIN STRUKTUR DIALEKTIKASININ MUQAYISOSI VO “DODO
QORQUD” EPOSUNA TOTBIQIi

Acar sozlar: Dodo Qorqud, Bamsi Beyrak, semiotik sinergetika, Umberto Eko, Alan Dundes,
struktur dialektika, agiq matn, mifopoetika, spiral model.

SUMMARY
SEMIOTIC SYNERGETICS IN THE TALE OF “BAMSI BEYRAK”: COMPARATIVE
ANALYSIS OF EKO’S AND DUNDES’S STRUCTURAL DIALECTICS IN THE CONTEXT
OF THE “DEDE GORGUD” EPIC

The paper provides a comparative semiotic analysis of the “Dede Gorgud ”, focusing on the
tale of Bamsi Beyrak within the theoretical frameworks of Umberto Eko and Alan Dundes. The aim is
to reveal the dynamic semiotic energy and structural spiral of the epic. By merging Eko’s concepts of
“Open Work”, “Model Reader”, and “Limits of Interpretation” with Dundes’s “seqment”, “perfor-
mance”, and “narrative spiral”, the study formulates a synergic approach termed “semiotic synerget-
ics.” Through an analysis of 120 narrative seqments, the Bams: Beyrak episode is shown to function
as an open, multi-layered, and self-regenerating meaning system, where structure and interpretation
co-evolve.

Keywords: Dede Qorqud, Bamsi Beyrok, semiotic synergetics, Umberto Eko, Alan Dundes,
open work, structural dialectics, mythopoetics, spiral model.

PE3IOME
CEMMOTHUYECKASI CHHEPTETUKA «BAMCBHI BEMPEKA»: CTPYKTYPHO-
JUAJEKTHYECKOE COIIOCTABJIEHUE TEOPUU 3KO U JAH/IUCA B KOHTEKCTE
SMOCA «IEJE KOPKY JA»

B cratbe mpoBogUTCS CpaBHUTENBHBIN ceMHOTHYECKHH aHanm3 mactaHa «/[leme Kopkymay
(croxxet o bamcer betipeke) B TeopeTrueckux pamkax YmoOepro Dxo u Anana dauauca. Llens uccrne-
JIOBaHUSI — BBISIBUTH AMHAMHKY CEMHOTHYECKOH 3HEPIHM U CTPYKTYpHYIO ciupas 3mnoca. Obwvenn-
HSS KOHIETIUH DKO («OTKPBITOE NMPOM3BEACHHUE», «MOAETBHBIN YNTATENb», «IIpEaesibl MHTepIpe-
Tanmu») ¢ noHaTHaMHU Jlanauca («cerMeHT», «IephopMaHC», «CHHUpajb MOBECTBOBAHUS»), aBTOP
(dhopMHpyeT CHHEPreTHUECKUN TIOJIX0] — “ceMHMOTHYECKasi cuHepreTuka.” Axnamms 120 moBecTBO-
BaTEJIFHBIX CETMEHTOB TOKAa3aj, YTO 3MO0C (QYHKIIMOHUPYET KaK OTKPHITAas, MHOTOCIOWHAs U caMope-
TyJIUpYIOLIasicsa CUCTEMA CMBICIIOB.

Katouesnie coBa: Jlene Kopkya, bamcel beiipek, cemnornueckas cuHepreTika, Y MOepTo
Oko, Anan Jlannuc, CTpyKTypHast AMAIEKTHKA, MA(POIIOITHKA, CITHpaIbHAsI MOJIEIIb.

GIRIS. “Dads Qorqud kitab1” tiirk epik diisiincosinin arxetipik niivosi olmag-
la, hom mifoloji zamanin simvolik sistemini, hom do gohromanliq poetikasini 6ziindo
dastyir. Bu eposun “Bams1 Beyrok™ boyu xiisusils struktur baximdan “yol”, “ssirlik”,
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“qayidis” triadasini, semantik baximdan iso gohromanin monavi transformasiyasini
ifado edir.

Miiasir semiotik vo strukturalist yanagsmalar bu motndoki ¢oxgatlt monan1 ag-
maq ti¢lin yeni metodoloji imkanlar yaradir. Umberto EKonun “Open Work” (1962),
“The Role of the Reader” (1979) va “Limits of Interpretation” (1990) asarlari epik
motni “agiq sistem” kimi oxumaga sorait yaradir. Eko ii¢iin moatn tokco mona dasiy1-
cist deyil, hom do “energetik struktur’dur — yani monanin oxucu torafinden har dafo
yenidon yaradildigi sahadir.

Digor torafdon, Paul Dundes folklor matnlorini “performativ strukturlar” ki-
mi tohlil edarak, hadisonin matnls deyil, aktual soylonma vaziyyati ilo tamamlandi-
gint gostorir. Onun “Structure and Meaning in Folklore” (1964) vo “Interpreting
Folklore” (1980) asarlori narrativ seqmentasiya, funksional spiral vs enerji dina-
mikasi prinsiplorini formalagdirmisdir.

Bu iki nozari ¢ar¢ivo — Ekonun semiotik ¢oxmoanaliliq modeli vo Dunde-
sin struktur performativ nazariyyasi — “Bamsi Beyrok” boyunun 100 segment
iizra tohlilins totbiq edilorok, eposun semiotik enerjisini spiral forma va heatmap
soklinda vizuallagsdirmaga imkan verir. Bu metod eposu yalniz poetik motn kimi de-
yil, hom da dinamik semiotik sistem kimi anlamaga xidmat edir.

“Kitabi-Dado Qorqud” eposunu seqment (par¢a/sekment) analizi vo Um-
berto Ekonun metodoloji miiddsalari (asasan Open Work, Model Reader, encyclo-
paedia/intentio operis vo interpretasiya mohdudiyyatlori) prizmasindan genis sokildoa
tohlil edacoyik.

Magqsad: eposun strukturu, motndaxili isaralori vo oxucu-matn miinasibotini
Ekosayagi semiotik alatlorlo gdstormokdir.

A. Moatnin statusu va tadgigat konteksti. “Kitabi-Dado Qorqud” Oguz tiirk-
lorinin dastan-eposu hesab edilir; noinki xalq adabiyyati niimunasi, ham do sifahi ifa
ononosinin yaziya transkripsiyast kimi qiymoatlondirilir. Eposun miixtalif niisxolori,
redaksiyalar1 vo motndoki performativ elementlor onu ham “canli” sifahi motn, hom
do “yazili” motndoki ¢oxsaviyyali simvolik saho kimi oxumaga imkan verir.

B. Seqment (par¢a) analizi — struktur va 3sas bolmalar. Seqmento ayirma
praktiki olarag hom formal, hom do funksional prinsipo asaslanmalidir. Toklif etdi-
yim seqmentasiya beladir:

o Proem / Car¢iva (Dada Qorqud rolu): Dads Qorqudun narrativ-kadraji
— agizdan-agiza otlirmoni vo eposun madoni-etik ylikiinli tomin edir. Proem oxucu-
ya (va ya dinlayiciys) “model reader” ii¢iin ilkin interpretativ kodlar verir.

o Har boyun muxtar hekayasi (taxmini 12 asas dastan-seqment): Hor bi-
ri: hadiso proloqu, gohroman togdimati, konflikt (adoton soraf/ailo/torpaq), sinaq (do-
yiis, canavar, sehr), natico/epilog. Bu struktur tokrari epik formul gosterir.

o Ritualhq va sifahi performans seqmentlori: musiqi, dua, motlabi izah
edon qaydalar, salamlagma/fevri ifadolor — performativ sotirlor sifahiliyin izlorini
saxlayir.

o Mifik/supranatural seqmentlar: sor qiivvalar, sehrli heyvanlar, fovgalte-
bii miidaxilalor — eposun mifoloji qatini togkil edir.

o Sosial-normativ saviyya (etiket-motnlar): qgisas, qgohromanliq kodekslori,
soy vo topluluq gaydalar1 — ictimai tolimat rolunu oynayir.
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Bu seqmentasiya hom narratoloji (Genette-tipli) ayrima, ham folklor-formu-
listika prinsiplorine uygundur vo eposun tokrarlanan struktur elementlorini agkara ¢1-
xarir. “Dads Qorqud™un niisxalori, boylarin siyahisit vo redaksiyalar1 haqqinda ¢ox-
sayli odobiyyatlara aydinliq gotirir.

C. Formal xiisusiyyatlor va sifahi strukturlar:

e Formulalar va epik refrainlor: eposda tez-tez tokrarlanan ifadslor, epitetlor
va rituallagmis girig-¢cixislar var — bu, hom yaddasda saxlanmaya, hom do performa-
tiv ritmo xidmot edir.

« Dialog-matnin performativ funksiyasi: gohromanlarin matn daxilinds da-
nis1g1 topluluq kodlarini tosdigloyir.

e Varianthq: miixtolif niisxolordo eyni hadisonin forqli toqdimatt Eko-nun
“ac1q 1s” (open work) ideyasina paralel olaraq motnin miimkiin interpretasiyalarinin
coxlugunu gostorir.

C. Umberto Ekonun metodoloji miiddoalarmin tatbiqi. Burada Ekodan
gotiiriilon asas konseptlori eposun seqmentloring totbiq edacayik.

C.1. Opera aperta — “Ag¢iq is”: Ekonun “Open Work” nazariyyasi asasinda
motnin strukturunda bosluglar vo interpretasiya saholori axtarilir: Dado Qorqud hom
sifahi onononin doyiskonliyine goroe, hom do miixtolif redaksiyalarda forgli konturlara
gors “ag1q” kimi oxunmalidir — matn tam baglanmis, yegano monaya malik bir ob-
yekt deyil; o, dinlayicinin/oxucunun istiraki ilo tamamlanir. Bu, eposun miiasir Kriti-
kas1 vo madani tofsiri tigiin vacib premisadir.

C.2. Model Reader (Model Oxucu): Eko bildirir ki, matn 6ziinds bir “model
reader” konstruksiyasi yaradir — yoni motn miioyyon kompetensiyaya malik oxucu-
nu nazords tutur (madani-tarixi bilik, ritual kodlar, dil-iislubi-stilgi bacariq). “Kitabi-
Dado Qorqud” konkret olarag Oguz madoni-ononssi, sifahi performans gaydalar1 vo
islam-oncosi mitoloji biliklors malik model oxucunu ¢agirir. Bu o demokdir ki, mot-
nin bazi elementlori yalniz homin “encyclopaedia” (madoni bilik deposu) kontekstin-
do tam monaya golir.

C.3. Encyclopaedia / intentio operis: Ekonun “encyclopaedia” (ensiklopedi-
ya) anlayis1 — hor motndoki anlamlarin yalniz leksik-qrammatik soviyyados deyil, ey-
ni zamanda madani-bilgi sahasinds formalasdigi fikri — Doado Qorqud {i¢iin asasdir:
coxsayl isaralor (atlarin, ¢adirlarin, adlarin, rituallarin menasi) yalniz Oguz diinyasi
hagda biliklorlo agilir. Toadqgigatgt matna bu “encyclopaedia”ni gotirmoadon tam inten-
tio operis-o (motnin magsading) ¢atmaz.

C.4. Interpretasiya vo interpretasiyanin sarhadlori (limits of interpreta-
tion): EKo hamg¢inin interpretasiyanin sarhodlorini vo overinterpretation riskini vur-
gulayir. Dads Qorqudu Ekonun prizmasindan tohlil ederken diggoat: matndoaki simp-
tomlardan uzag, spekulyativ universalizmlora getmoamok; motnin performativ statu-
sunu vo sifahi anononin variantligini nozoro almaq lazimdir. Bu, hom do todqigatin
metodoloji etikasina aiddir.

D. Niimuna-tatbiq: bir-iki konkret segmentin Ekosayag tohlili: (Matn
pargalarini qisa sokildo — timumi niimuna soklindo gostoririk):

1. Dadas Qorqudun girisi (proem):

oSegment analiz: funksional olaraq ifagiin salahiyyastini, moadoni etibar1 vo
dinlayicinin digqgatini tomin edir.
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o Ekosayag: oxu: burada matn “model reader”s ilkin kodlar1 verir; proemdaki
bosluglar (no godar molumat verilsin, no godor gizli saxlanilsin) dinloyicinin foal isti-
raki ticiin imkan yaradir — proem eyni zamanda “ag1q isin” performativ pargasidir.

2. “Qaraca Qiz” / sehrli elementlori olan seqmentlor:

o Segment analiz: mifoloji element motns arxetipik yiik verir.

o Ekosayagi oxu: bu seqmentlor interpretasiya spektrini genislondirir — matn
hom tarixi-epik, hom do mifopoetik oxunmaga aciqdir; modoni-ensiklopaedia burada
biitiinliiklo iso diistir (isaralori oxumaq ii¢iin publikanin mifik biliklori lazimdir).

E. Todqiqatcilara metodoloji tovsiyalar (praktik):

1. Coxsaviyyali segmentasiya aparin — (mikro: formulatik gruplar; makro:
boylar vo proem).

2. Eko metodunun alatlorindan sinergetik analizda istifads edok — open
work + model reader + encyclopaedia birlikdo motnin hom dinamik, hom stabil gatla-
rin1 agkara gixarir.

3. Manuskript variantlarim paralel oxuyag— variantliq matnin “ac1q” to-
biatini géstarir; bu, ham do nazari-tadqiqat suallarini formalagdirir.

9. Mohdudiyyatlar va ehtiyathhq (Ekosapkili etika):

e Ekonun xobardarligi: matnin “agiq” olmasi dinloyicini vo oxucunu har ciir
spekulyasiyaya aparmamalidir; interpretasiyalar intentio operis-lo mohdudlagmalidir.
Belolikls, Dado Qorquda totbiq edilon yeni nozari modellar etnoloji va filoloji fakt-
larla uzlagsmalidir.

Notico — integrativ diaqram iiciin ideya: Motni belo bir struktur modelindo
tosavviir edok: moarkazdo Dada Qorqud (proem/performer), onun otrafinda 12 boy
(epizod-segment), har bir epizodun igindo — formulalar/mifoloji gat/sosial-nor-
mativ katman? vo biitiin bu strukturu kenardan tamamlayan Model Reader + Ency-
clopaedia (Eko). Bu vizual/konseptual model hom seqmentlosmani, ham do Ekosa-
yagi interpretasiya montiqini bir araya gotirir.

l“Katman” termini “qat” monasini dasiyir, amma siradan gat yox, strukturlagdirilmas, ardicil, sis-
temli gat demokdir. 1. Mansa: “Katman” s6zii tiirk dilindan gotiirtiliib. Qadim tiirkco gat-kokiindan
galir: gat — layer, fold, surface; katman — layered structure, stratified formation. Fonetika doayisikliyi: q
— k (tiirk dillarinin bir ¢oxunda tipik yumsalma anlaminda islonir. Bu s6z Anadolu tiirkcasinds ¢ox
genis yayilib vo oradan humanitar elmlorin terminologiyasina kegib. 2. Miiasir dillards islanma sa-
halari: a) Geologiyada an dogma yer anlaminda iglonir. “Yer kabugunun katmanlar1” — torpag, min-
eral, ¢okiintii qatlari; b) Dil¢ilik va matn strukturunda “katman” matnin ¢oxqath qurulusunu ifads
etmok tigiin istifado olunur: fonoloji katman, morfoloji katman, sintaktik katman, semantik katman,
pragmatik katman. “Katman” semiotika va struktur dilgiliyin asas terminlarindan biridir; ¢) Antropo-
logiya va mifologiya: Moadoaniyyatin, rituallarin, mifin “stratifikasiya olunmusg” tabagolorini gostor-
moak tgiin: arxaik-mifoloji katman, sosial-normativ katman, ritual-magiya katmani, etik katman, iden-
titet katmani1. Bu, xiisusilo Lévi-Strauss sonrasi modellords daha ¢ox islonir; d) Kompiiter elmlari vo
programlagdirmada maghur OOP va sistem arxitekturasi terminidir: “katmanli mimari”, “veri kat-
man1”, “uygulama katmani”, “gorsel katman”; ) Estetika va sanatsiinashqda (musiqi, ressamliq, ki-
noda): sas katmani, kadraj katmani, rong katmani, simvolik katman; f) Sosial elmlarda comiyyatin
struktur saviyyslori: sosial katmanlasma, modoniyyatin normativ katmani, ideoloji katman kimi islo-
nir. Qisa natica: “Katman” termini tiirk mansoli olsa da, elmi-humanitar odobiyyatda artiq beynoalxalq
soviyyado islonon konseptual termindir. Ustiinlityii odur ki, “layer”, “stratum”, “tier” kimi s6zlordon

forgli olarag dinamik, strukturlasmis va funksional gat anlayisini eyni anda bildirir.
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Bu modelin strukturunda sosial-normativ katman tam olaraq dastanin i¢inda
gizlonmis “Oguz comiyyatinin davrams kodlar1” paketidir. 9slinds bu gat mifoloji
gatla formulalar arasinda korpii rolunu oynayir: biri sakral monalar1 saxlayir, o biri
performativ dil strukturlarini, bu iso toplumun gabul etdiyi normalari.

Qisaca desok: sosial-normativ katman — Oguz toplumunun hiiquqi, etik,
davranis, maisat, gender, gohramanlq va kollektiv identitet normalarmin poetik
kodlasdirilmis formasidir.

Bunu bir az da agag, ¢iinki bu qat “Dado Qorqud”da adi tosvir deyil, sistemlidir:

1. Umumi mona: Bu gat oguzlarin nayi degru, nayi gebahat, nayi oyiid,
ayib, nayi igid borcu, nayi ata-ogul miitloq miinasibati, nayi qadin sorafi hesab
etdiyini motnin igindo normativ mesaj kimi kodlasdirir. Yoni dastan burada tokcs he-
kaya danigsmir, hom dos “belo olmalidir” deyir.

2. Daxili strukturlar (seqment i¢i nor-
o mativ kodlar): Har boyun i¢inds sosial-

(roem] erfomer) normativ gat ti¢ istiqgamotdo islayir:

a) Hiiqugi-ictimai normalar:

Agsaqqgalin hokmii

Qanun-gayda (gqanun deyil, adst-hiiquq)

Qan-qardasliq (social kontrakt)

Qisas, barisiq, yurd payi, toy-rasmi prosedur

Atanin ogula, igidin boybeyina borcu

12 Boy
(Epizod-Segment Sistemi)

Har Bayun Caxii Qatian: b) Etik-davranis normalari:
« Soso o ot Igidlik normasinin hoddi
Ay1b vo sorof olclisii
Qadinin hérmati: “toxunulmazliq kodeksi”
odel Readier Qonagqlig, himayagilik, sadagat kodlar1

(Eco)

S6ziin miigaddasliyi

c) Sosial rolun paylanmasz:

Har personaj tipi ligiin gozlonilon davranis:

Erydosed Qorqud — talimat veran, miidrik, nizam-
' layici

Boy — goruyucu, boliisdiiriicii

Ogul — sinaqlardan kegon

Qadin — hom etikal subyekt, hom tosorriifat dayagi

Diisman — “normanin sarhadi”, digorlik

Bu rol modellari epizodun daxilinds agiq matnlo deyil, davranisla formalasir.
Bu da artiq semiotikadir.

3. Nahayat, bu qatin funksiyasi nadan ibaratdir? Sosial-normativ katman os-
lindo dastanin kollektiv yaddas mexanizmini iglodon tobagodir. Proem-da Qorqu-
dun funksiyasi da elo bu gqatin ramedici, “qanun sayilan” tasdiqgisidir. Yani mifoloji
gat — kosmik nizamdir. Formulas1 — poetik nizamdir. Sosial-normativ gat — icti-
mai nizamdir. Bu {i¢ qat birlikds epizodlarin semiotik strukturunu sabit saxlayir.

4. Epos Eko modelina neca baglanir? Ekonun “Model Reader” vo “Encyclo-
paedia” (“Ensiklopediya) anlayisinda normativ gat kollektiv sosial kodlar paketi-
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dir. Oxucu homin kodu bildiyi tiglin matnin mesajlarini diizgiin agir. Dada Qorqud
kimi performativ proem fiquru da bu kodlar1 hor dafs tosdigloyib aktivlosdirir. Belo-
liklo, sosial-normativ gat: — epik identitetin 6zii, — davranis qaydalarinin kodu, —
kollektiv yaddasin nizamlayicisi, — Model Reader iigiin sifrolonmis sosial “manu-
al”dir.

Umumi sxem (konseptual struktura ¢evrilmis model)

Markaz: Dada Qorqud (Proem / Performer):

— normativ kodlarin aktivlosdiricisi

— mifoloji yaddasin sasi
— seqmentlori bir sistema baglayan “meta-Sas”
}
12 Boy — epizod-seqment sistemi
— har biri ayr1 semiotik modul
— performansla kodlanan kollektiv yaddas fragmenti
— struktur olaraq dairavi, lakin mona olaraq spiral inkisafli

Har boyun daxilinda ii¢ qat
1.Formulalar (epik dilin ritmik-sabit elementlori)
2.Mifoloji qat (sakral kosmogqoniya)
3.Sosial-normativ katman (Oguz hiiququ + davranig kodeksi)

l
Model Reader (Eko)

— bu kodlar1 aktiv oxu strategiyasi ilo agan nozari oxucu
— epik-poetik sistemin sifrasini dagityan gabul markazi
l
Ensiklopaediya (Eko)

— comiyyatin paylasilan bilik vo kodlar bazasi
— mifoloji, sosial, hiiquqi, etik, tarixi informasiya fonu
—ham matnin, hom oxucunun “bilgi sahasi”

Vizual diaqram haqqinda qisa izah: Diagram ardicilliq prinsipi ilo qurulub:
* yuxarida “performativ morkoz” (Qorqud), * ortada epik modullar (12 boy) vo on-
larin daxili tiggat sistemi, * asagida Eko-nun iki fundamental gobul mexanizmi. Bu
model hom epik-kompozision qurulusu, hom do semiotik-nazari oxunusu eyni
cargivada birlagdirir. Yoni bu sxem sizin dediyiniz kimi ham segmentlosmani, ham
do Eko tipli interpretasiya montigini eyni sistemdo gostarir.

“BAMSI BEYROK” BOYUNU SEQMENTL® ANALIZ EDOK. Umber-
to Ekonun asas metodoloji kateqoriyalarin1 (The Open Work / Opera aperta; Model
Reader / Lettore modello; encyclopaedia / intentio operis vo interpretasiyanin sor-
hadlari) homin segmentlors addim-addim totbiq edok. Homg¢inin qisa, daqiq sitatlar
gotirok — hom Dads Qorquddan (Azorbaycanca vo ingilisco monbs), hom do Um-
berto Eko-dan (ingilisco/italiyanca orijinal vo Azarbaycan dilino qisa torciima).

Istifads edilmis asas manbolar (an 6namlilori — sitatlar/matn parcalar iiciin):

« The Open Work (Umberto Eko; ingilisca torciimo).
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« The Role of the Reader / Lector in Fabula (Umberto Eko) — model-reader
anlayisi vo orijinal italyanca formulasiya ti¢tlin.

e Book of Dede Korkut — Legend Il (Bamsi Beyrek) (English translation,
Wikisource).

e Kitabi-Dado Qorqud (azorbaycanca Vikisource / Vikimonbo — orijinal-
motn niisxalori).

 Azorbaycan akademik/elektron niisxa (Kitabi-Dada Qorqud, PDF arxivi): is-
tifado olunan filoloji kontekst tigiin.

A. Ekodan qisa va selektiv sitatlar (orijinal + tarciims + manb?):

1. Umberto Eko, The Open Work (ingilisca, torciimo): Sitat (ing.): “The deli-
berate and systematir ambiguity of the open work...” (qisa frag.) . Qisa tarciimo (az):
“Ac1q isin gosdon vo sistemli ambiqvuitasi...” — yoni motnin mogsadli geyri-mii-
ayyanliyi, oxucuya genis interpretasiya sahosi verir. Manba: The Open Work (Eko).

2. Umberto Eko, Lector in Fabula / The Role of the Reader (ital./ing): Sitat
(ing. tarciima edilmis): “The author has thus to foresee a model of the possible rea-
der (hereafter Model Reader).” Orijinal (italian, tipik formul.): “L’autore deve
dunque prevedere un modello del lettore possibile ... ” Qisa tarciima (az): “Miisllif
miimkiin oxucunun bir modelini — ‘Lettore Modello’-nu nazare almalidir”. Manba:
The Role of the Reader / Lector in Fabula. Qeyd: yuxaridaki Eko-sitatalar qisa fraq-
mentlordir; daha genis sitatlar vo paraqgraflar iiclin monbo fayllarina baxa bilarsiniz
— yuxarida gostorilmis PDF/olyazma niisxslori mévcuddur.)

B. “Bams1 Beyrak”dan secilmis qisa parcalar (orijinal + torciims / man-
ba): Asagida hom azarbaycanca (V yd olunub).

Azarbaycanca (ikimanba), hom do ingilisco (Wikisource) rosmi onlayn niis-
xalordon qisa pargalar gotirilmisdir (hor fragment 25 s6zdon ¢ox olmayan sitatlara
osaslanir; monbolor ge

1. Vikimarek-niisxadan): “Baybora bag... Basindan agh getdi. Dastmalin
alina aldi, bogiirii-bogiir agladi.” — (Bams1 Beyrok boyu, proem-giris).

2. Ingilisco (Wikisource — Book of Dede Korkut / Legend I1): “But let
his full name now be Bamsi Beyrek with the Gray Horse. | have given him his name.
May Allah give to him long life.” — (naming scene / naming ritual).

3. Ingilisca (Wikisource — hunt / first meeting): “Bamsi Beyrek began at
once to pursue one of them... he saw a red tent rising from the green grass... He did
not know that it was the tent of the brown-eyed girl whom he was going to marry.”
— (meeting Banu Chichek). Wikisource

C. Seqmentlasdirilmis analiz (se¢ilmis vacib seqmentlor vo Eko metodu-
nun tatbiqi): Asagidaki cadval hor seqment tigiin:

(1) motn-parga (qisa),

(2) funksional/filoloji sorh,

(3) Eko kategoriyasinin totbiqi (Open Work, Model Reader, Encyclopae-
dia/intentio operis),

(4) semiotik/interpretiv natica.

Qeyd: zamani “misra-misra, sotir-sotir” anlayis1 praktik mogsodlo segment
(parca) soviyyasinda gotiiriilib — diisturlar/formulalar vo performativ ifadslor ayri-
ayr1 geyd olunub.


https://en.wikisource.org/wiki/Book_of_Dede_Korkut/Legend_II
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Filoloji / T .
Seqment (qisa narratoloji Eko kateqoriyasi — tatbiq Semiotik / interpretiv
paragraf) funksi sorh
ya
Model Reader — miisl- Adlandirma oxucuda
1. Proem/ Adlandirma lif/epik performans oxucu- || miiayyen kodlar1 (status,

adlandirma: “But let
his full name now be
Bamsi Beyrek... | have
given him his name.”

ritesi; qohromanin
sosial institusional
legitimliyi

dan/nasildon xiisusi bilik (na-
ming ritual) gézloyir; Ency-
clopaedia — advermalarin
(ad, at, titul) madani encyklo-
pediya bilikloari vacibdir.

gohromanliq) avtomatik
aktivlosdirir; miiallif he-
sab edir ki, oxucu
adlandirmanin moadani-
ritual anlamin bilir.

2. Ov sahnasi /
cadirin goriinmasi:
“...he came to a
place... saw a red
tent... He did not know
that it was the tent of
the brown-eyed
girl...”

Mish vs chance:
hadisonin “kosis-
moasi”; motif (te-
los): qarsilagsma

Open Work — moatnin bu
noqtasinds boglug/indetermi-
nacy var: niys ¢adir oradadir?
Motn o boslugu (sobab) ver-
mir, oxucu doldurur; Model
Reader — modoni-performa-
tiv implikasiya (toyin etmo)

Bu seqment performativ
boslugu yaradir: eyni had-
1s9 hom romantik, hom
germinal (destin) kimi
oxuna bilor. Ekogu “agiq
is” burada aktivdir — ha-
disonin tam sobobi motn
torafindon baglanmur.

3. Quzin replikasi
(nurse / Kisirja
Yinge): “Oh, young
man, give us a part of
that deer.”

Sosial etik kod:
gonagparvarlik,
ifsa/ayrim

Encyclopaedia — qizin
replikasi eyni zamanda
comiyyat-qadin status
kodlarin aktivlesdirir. Model
Reader gozlonilir: oxucu bu
inco davranmis-kodekslorlo
tanigdir.

Diagnoz: simvolik-prag-
matik => qizin (vo ona
xidmot edanlarin) replika-
st gohramanin ailavi va ic-
timai statusunun sinanma-
sina xidmot edir.

4. Qohromanin
oziinii saxlamasi /
cixmast: “He was

embarrassed... turned
back and walked away
quietly.”

Qohromanin daxi-
li etikast;
sigortalanmig
sorofi

Open Work + Model Rea-
der: matn gohramanin psixika-
sin1 tam agiqlamir; oxucu infe-

rensiyalarla tamamlamalidur.

Semiotik: motn subtekst
yolu ilo model oxucunu
aktivloesdirir —
gehramanin utancini neca
sarh etmok sosial-moadoni

kontekstdon asilidir.

D. Eko kateqoriyalarinin boya addim-addim tatbigi (sxematik):

1. Open Work (Opera aperta) — “Bamsi Beyrak”do:

o Motndo ¢oxlu «boslug» var (niye miisyyon rituallar yalniz isare olunur;
personajlarin daxili motivasiyalari tam verilmayib). Bu, eposu “fikirlosilmis baglan-
mis hekaya” deyil, performans osnasinda tamamlanan “agiq is” kimi oxunmaga agir.
Tasir: miixtalif epik versiyalar / redaksiyalar dinlayici/oxucunun farqli passiv vo ak-
tiv rollarina imkan verir.

2. Model Reader (Lettore modello) — “Bamst Beyrak’da:

o Motn implicit olaraq Oguz diinyasini, rituallari, adlarin/soylarin monasini
va gohroman iimumi davranis kodlarini bilon oxucunu nazards tutur. Oks halda mii-
oyyen ifadoalor (masoalon, ov etiketi, adverma riti, qisas-mathumlari) anlamsiz qalardi.
Tasir: tadgiqat¢1 ham filoloq, ham etnogaraf rolunu oynamalidir.

3. Encyclopaedia / intentio operis — “Bams: Beyrakda:

o Har bir simvol (at, ¢adir, ad, ritualliq) motndon konar moadani-ensiklopedik
bilik tolob edir; tadqiqat¢1 matna bu “encyclopaedia™ni gotirmodon intentio operis-i

tam agiqlaya bilmoz.
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4. Limits of Interpretation (Ekogu ehtiyat) — totbiq:

o Eposu Eko prizminds oxuyarkon overinterpretation riski var: matni miiasir
universal noazariyyalorlo zorla uygunlasdirmaq qorozli naticoloro aparar. Eko 6zii
motni “ag1q” hesab etdiyi halda belo oxucu-motn sarhadlorinin qorunmasini tévsiya
edir.

o Ekocu semiotik oxu: matnin interpretasiya mokanina, oxucu funksiyasina,
acig/baglh statusuna diqqat verir; moadoni ensiklopediya vo model-reader bagliligi
izorinde dayanir.

Metodologiya: Filoloji: niisxa-kritika, dil tarixi, sifahi-performativ pratiklorin
rekonstruksiyasi.

e Eko: semiotik analiz (kodlar, kolgo-manalar), interpretasiya-kooperasiya,
matnin “aciq” vo “qapali” xiisusiyyatlorinin tarixi sorhi.

Giiclii cahatlor

« Filoloji: matnin orfo-leksikal va tarixi spesifikliyini qoruyur; maddi, diaxron
molumat verir.

« Eko: oxucunun aktiv rolunu, interpretasiya masuliyyatini, moadoni-biliklorin
rolunu gérmoys imkan verir; eposu miiasir teoriyalarla dialoqa gatirir.

Z,5if cohatlar / risklar

« Filoloji tokbasina: motnin performativ/oxucu-matn dinamikasini yetori qo-
dor agmayabiler.

o Ekogu tokbasina: matndon konar timumi semiotik kateqoriyalarla isloyarkon
filoloji konkretlikdon ayrila vo overinterpretation-a diiso bilar.

Sinergetik tovsiyos (praktik): On yaxsi yanasma integrativdir: filoloji seg-
mentasiya (misra-misra) + Ekogu alatlor (model reader + open work + encyclopae-
dia) sintez edilsin. Beloliklo, hom motnin konkret material torafi qorunur, hom do
oXxucu/performer dinamikasi nozors alinir.

F. Natica va tadqiqat tigiin tovsiyalar:

1. Operativ plan (maslahat): ovvalco (A) mikro-seqmentasiya (formulalar,
epitetlor, dialoq xotti) — filoloji geydlor; sonra (B) hor seqment iigiin EKogu para-
metrlori (Open Work, Model Reader implikasi, Encyclopaedia-girislor) totbiq et. Bu
ikili skala miinaqisolori vo uygunluqlar1 aydinlagdiracag.

Belalikla, “Bamst Beyrak” boyunun tam misra-misra codvalini (masolon, 50—
150 segment ola bilar) tagdim edok:

25 sdzdan ¢ox olmayan qisa parcalar (orijinal matna yaxin ifads / icmal).

1. Filoloji / narratoloji funksiya — misranin epik rolunun qisa izahu.

2. Eko tatbiqi — konkret olaraq hansi1 Eko kateqoriyasinin neca tatbiq olun-
dugu (Opera aperta / Model Reader / Encyclopaedia / Limits of interpretation).

3. Semiotik / interpretiv natico — misranin (satirin) oxucuya, performansa
vo madoni konteksta verdiyi isara.

Qeyd: moatn-gixarislar qisa tutulur (25 sézdon az) — har misranin tam orijinal
formulunu ayrica slave edok (amma o zaman uzunluq ¢ox artacad). Monba tigiin isti-
fads olunan niisxoalor: “Kitabi-Dado Qorqud” (azarbaycanca niisxa, elektron arxiv) vo
sitatlar monbaya dayanir.
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1. PROEM / ADLANDIRMA (introductory seqmentlar)

N Misra / qusa || Filoloji/ ngrratolou Eko totbigi Semiotik /‘mterpretlv
pargaciq funksiya natico
Indi onun Qohromanin ritual Model Reader: ad- Aflverma simvolik
tam ad1 Bamst . . leqitim yaradir; oxucu
1 adlandirilmas1 — ritualini bilon oxucunu
Beyrak o . . < dorhal status kodunu
v kimlik verilmasi cagirir
olsun... oxumalidir
“Mibarok Encvclopaedia: dini Motnin ictimai-etik
olsun, Allah Ictimai-dini borkidici yclopaedia: ¢orgivasini tayin edir;
2 . formul vo ictimai axart PR .
ona uzun omiir formul . din/ictimai kodlar1 akti-
- s tolob edir o
versin vlosdirir
O, iizarindan Qohromanin Open Work: detallar Qohromanin arxa fonu
atlanmig . 5
3 ollarda badon/rol kontekstinin || mahduddur — oxucu || yalniz isara olunur, perfor-
b)'cgyii il qisa qeyd edilmosi tamamlay1r mansla tamamlanir
2. OV SOHNOSI / ILK GORUS (qacirilma-oncasi)
Ne Misra / gisa Funksiya Eko tatbiqi Notica
parcaciq
“Ov ligiin . . Model Reader: ov- Kontekst avtomatik aktiv
. Xoritolomo / hadiso . . .
4 || ¢1xds; yaxst bir 9 etikan1 basa diison olur — ov hom maddi ham
o baslangici . .
yera goldi oxucu simvolik simaqdir
“Qanli-qoyun
izlori gorlindii; Horokot-narrativin Open Work: Gsrgu'lhk yargdlllr; niyyet
5 yavagca . . . . . oxucu inferensiyasina bu-
. motivlendirilmasi niyyatlora dair bosluq
izlomaya raxilir
baglad1”
“Goy otlarin || Simvolik motiv (¢adir Encyclopaedia: Cadir isarasi potensial
6 ||arasinda qirmizi

cadir goriindii

— feminen/mistik

¢adirin madani monasi

goriis/carpazliq yeridir; mif-

mokan) lazimdir ik oxu miimkiindiir
0, bilmirdi Dramaturji ironiya / Open Work: matn K?S.lsmg oxucunu e.‘.ktl'
7 ki, bu, qizin . . . .|| vlesdirir: taleyo, tosadiifo vo
kosigma sobabi tam izah etmir o g 1 2
cadiridir ya miidrikliys yonolmok olar
3. DIALOQ / ILK MUBADIL® (qiz va xidmotcilori ilo)
Ne 1\;[;;;;13;53 Funksiya Eko tatbiqi Notico
8 Cec}?gg;glifro Qonagparvarliyin Model Reader / al\/llzdfnrz-?gr fsi
Y » test formulu Encyclopaedia paylaymaq/hoy
parc¢a ver gohromanin statusini sinayir
“0O, utanc Qshromanin Open Work: daxili Utancaqliq hom soxsiyyat,
9 |liginda geri don- . - . motivasiyalar az ham ds epik estetika gostori-
di.” psixoloji reaksiya 1 g
. aciqlanib cisidir.
“Qizin sozii . .. . .
10 |lyiiksok monalar Dlaloqur') coxqatl Encyclopaedia .Soz yalmz.llteral Qeyll, so-
dastyird:.” funksiyasi sial rol vo niyyatlori dastyir.
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4. GORUSUN MIFiK QATMANI (signal motifs)

Ne Misra / qisa Funksiya Eko tatbiqi Notica
parc¢aciq
Kghno bir Obyektonomika — . Material isaralor modoni
11 naxigh . . Encyclopaedia - .
- » simvol kimi osya bilik olmadan anlaml1 deyil.
slipiirga...
“Atin nafosi Atmosferik motiv / Sensor tasvir oxucunu
12 uzagdan - Open Work sohnayas ¢oakir; qalan malumat
AL gorginlik artirma
esidildi. tamamlanmalidir.
“0, onu goron : . Oxucu gshromanin
S Intro-emotiv . . .
13|| kimi heyrato - Model Reader || emosiyasin1 madoni ¢argivada
7, kulminasiya -
goldi. sorh etmolidir.

5. TOKLIF / EHTIYAT (6ziinii gostorma)

Ne “ Misra / qisa parcaciq || Funksiya || Eko tatbiqi || Natica
“Qiz ona baxdi; . o Gozlor simvolu: sevgi, sinaq
14| gbzlorindo goribo pariltt Gozkontakt Open Work || va ya taleys isars kimi oxuna

vardl.”

epik leyitmotiv

bilar.

“Bir az susdu, sonra

Roftar-niians vo

Susqunlug oxucunun infer-

15 danigdr...” ritm Model Reader ensiyasini tolab edir.
“Ver biza bir par¢a, o Qonaqliq qaydalart madani
16 zaman sonin kim Sozlosmo / test || Encyclopaedia|| kodlarla slagalidir; oxucu
oldugunu bilocayik.” bilmolidir.
6. QOHROMANIN DAVRANISI (reaksiya vo sosial kodlar)
Ne Misra / qisa Funksiya Eko tatbiqi Notico
parcaciq
“0, parga verdi; bir - L. . .
17|| merhomat horokoti Slnagl.n pQZItIV Model Reader thrgmamn et.lk doyari
” noaticasi tosdiqlonir.
oldu.
18 “Husmln"alf qiz O'H’l,ln Emosional |r[12a / Open Work Bu gulu's miixtolif nlyysElgrlg
iziino giiliimsadi. golocok bag oxuna bilor (mona ¢oxlugu).
“Soéhbat uzand, Novbaoti . Giiniin kegmasi epik
19 v e o . Encyclopaedia
axsam diisdii. morhalays kegid zamanlama rolunu oynayir.
7. ROQSLOR / MUSIQI — performativ element
Ne Misra / qisa pargaci Funksiya Eko Notico
: qisa pareaciq y tatbiqi
20 “Cadirda saz galdilar; Performans Model || Musiqi performanst motni sifahi
nazli naogmolar soslondi.” || sahasinin ag¢ilmasi Reader onanos kimi baglayir.
“Bamst belo mahnilar1 Introspektiv Open Reaksiyanin sababi tam
21 . T .
esidondo {irayi titradi. reaksiya Work || agiglanmir — oxucu tamamlayir.




Dada Qorqud e 2025/ 11 @ ISSN 2309-7949.

14

8. SORTLOR / QARSILASMA (qag¢irilma vd konflikt baslangici)

Ne Misra / qisa Funksiya Eko tatbiqi Notica
parcaciq
.. Bir giin diismon Xarici konfliktin . Diismon vo hiicum modoni-
22|| hiicumu oldu; galxan - Encyclopaedia o .
C e T xabardarlig1 horbi biliyi tolob edir
iso diigdii
23 Bamst doygsdu, Qohroman hoarokati Model Reader thramanhq‘kodgkm
gorxmadi — sinaq oxucuda aktivlogir
. . Motn naticalori dar
“Quz osir alinds; ¢adir||  Transformation: . .
24 dagildr” tki/osilik Open Work aglqlamayara}q interpretasiya
sahosi saxlayir
9. 9SIRLIK / CATDIRILMA (orta dramatik hissa)
Ne Misra / gisa Funksiya Eko tatbiqi Notico
parcaciq
“Onu asir - . e .
25| apardilar, uzaq di- Osas g@tlllllll’ — qizin Encyclopae-dia Osirlik motifinin madanl‘
yara” ayr1 diismosi monasi lazimdir (qadin taleyi)
2 Bamsi bagini Motivasiya-qurulma: Model Reader Qisas madani kodlar1 (honor)

itirdi; qozoba goldi”

gisas maqsadi

vacibdir

“O, intigam el issi
27| almaq qorarmna Qshromanin missiyasi Open Work Missiyanin detallar1 yena
goldi” formalasir performansla tamamlanir
10. SOYAHOT / HAZIRLIQ (qayidis ii¢iin plan)
Ne Misra / qisa Funksiya Eko tatbiqi Notico
parcaciq
28 “Q, atin1 hazirladi, Epik motiv va do- Encyclo- At/silahin madoani rolu vo
silahland1” niig/reaktivasiya paedia statusu oxucu ii¢lin agilmalidir.
29 “Yolda komokgilor Sosial-arangment / Model Topluluq dostayi epik
topladi1” miittofiglor Reader naticalor tigiin dnomlidir.
Geca safori Simvolik zamanlama / Open Ulduz motivi miixtolif mifik
30|| baslads; ulduzlara . .
baxde” poetik tasvir Work oxumalara agiqdir

11. QARSILASMA / QQHROMANLIQ SINAGI (climax éncasi)

. . Eko .
Ne Misra / qisa parcaciq Funksiya totbigi Natico
31 “Diigmon qalasini gordii; Tactial Open Susqunluq harakat planinin per-
susdu” observasiya Work formativ tozahiiridir
32 “0O, gizli yol se¢di; Strategiya / Model Oxucu gozlanilon taktiki biliklari
sossizca iraliladi” epik zoka Reader dork etmalidir
“Gtlinorta vaxtt hiicum . . Encyclo- Déytis kodlart vo rituallar
33 bagladi; qilinclar ¢inladi” Epik aksiyon paedia modoni-tarixi sorh tolab edir
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12. QAZANCI / QURTULUS (climax va natico)

Ne Misra / qisa Funksiya Eko tatbiqi Notica
parc¢aciq
34 Bar}lSI dusr.r,l,a n Heroic victory Model Reader Eplk Z.Qf.grm sosial-modoni
moglub etdi naticalorini oxucu anlamalidir
35 “Quz1 azad etdi; ¢adir|| Restorativ motiv Encvclo-paedia Qurtulus sosial qaydalarin
yenidon quruldu” / gqaytarma yclo-p yenidon tasdiqidir
36 “Kondo dononda Ictimai taninma Open Work Tontono miixtolif moadoni
maclislor oldu” / sanlik P elementlorlo doldurula bilor
13. EPILOGQ/ NOTIiCOLOR (funksional baglama)
Ne Misra / qisa Funksiya Eko tatbiqi Notico
parcaciq
37 “Bams1 vo Banu Madoni-epik Model Reader / t?;gﬁ;ltiélol;?égrﬁgi?l
Cigok xosbaxt oldu” katharsis Encyclopaedia i

naticoni tosdiq edir

“Namus, sorof vo
38|| gohromanliq borpa
edildi”

“No qgador ki, bu
39|| dastan oxunacag,
adlar1 yad edilocok”

Baglanma verilss do, matn
performansla tamamlanmaga
ag1q saxlanir

Epik doyar- Open Work
rekonstruksiya || (lakin baglanma)

Metanarrativ — . Epos 6z oxucusunu galocok
Encyclopaedia S
onano saati performanslara gagirir

14. (C) — Dorinlasdirilmis bolma-analizlar (qacirilma, asirlik, qayidis —
secilmis segmentlar). Asagida har bir boyiik bélma ii¢iin daha darindan filoloji vo
Ekogu tohlil — konkret misra-seqmentlordon yola ¢ixaraq.

A. Qacirllma / i1k goriis (Misralar (satirlar)

« Filoloji geydlor: Cadir motivi vo ilk tomas epik ononado hom cinsi, hom
mifik mona dasiyir. Dil¢i olaraq “cadir” vo “gdz” obrazlarinin montiqini miiqayiso
edorkon Oguz-tiirk performanslari ilo paralellor tapmaq vacibdir.

« Eko-tatbiq: Open Work burada aydin goriiniir — niys ¢adir orada idi, na
iiclin qiz tok idi — motn cavab vermir; bu bosluq sifahi performans zamani forqli
versiyalarda doldurula bilor. Model Reader adlandirma vo qonagparvarlik kodlarini
bilmalidir.

« Semiotik natica: Ilk goriis oxucu {iciin miixtalif izahlar agir: agk, taleyo
rastlagsma vo ya sinaq. Todqgiqat¢it miimkiin interpretasiyalar1 siralamali, lakin onlart
filoloji vo etnografik faktlarla mohdudlagdirmalidir.

B. Osirlik / sart sinaq

« Filoloji gqeydlar: Osirlik motifindo qizin statusu (ailo, gohum, golinlik hiiqug-
lar) xtisusi dil formalart il ifads olunur; terminologiya diqqatle analiz edilmalidir.

 Eko-tatbiq: Encyclopaedia an vacibdir — asirlik vo gadinin taleyi modani
kodlarla oxunur; Model Reader bu kodlar1 bilmolidir. Open Work burada matnin
versiya forqgliliklarini agiglayir: bazi niisxalords asir doyisdirilir, bazi niisxolords daha
dramatik tosvir var.




Dada Qorqud e 2025/ 11 @ ISSN 2309-7949. 16

 Semiotik notica: Osirlik yalniz soxsi zorba deyil, eyni zamanda kollektiv
sosial travmadir — epik ¢ixis gisas va barpa prosedurlarini tolob edir.

C. Qayidis / Climax. Filoloji qeydlar: Doyiis sohnolori epik formulalar, tok-
rarlanan epitetlor vo ritmik frazalarla kodlanir — bunlar oral performans ii¢lin yaddas
komokeiloridir.

» Eko-tatbiq: Open Work — hiicumun detallar1 niisxalor arasinda doyisir;
Model Reader doyiis rituallarin1 tanimalidir; Encyclopaedia doylis texnikasi, at vo
silahin mévqeyini agiglamalidir.

e Semiotik natica: Qoalobs yalniz fiziki golobs deyil, modani-ritual barpadir.
Noticonin estetik vo etik oxunmasi todqiqat¢inin toqdim etdiyi encyklopaedia-
knowledge-o baglidir.

Filoloji va narratoloji sorh:

2. Ekonun konkret nazari kateqoriyasi (italyanca orijinal sitat + tarciima
+ moanbad),

3. Semiotik vo moadani interpretasiya.

“Bamsi Beyrak” boyu — Seqgment 40-65

(Osirlikdon doniis va kollektiv barpa morholosi)

Orijinal Filoloji vo Eko tatbiqi Semiotik va
moatn / sitat | narratoloji funksiya|| (sitat + izah) interpretiv natica

|40[“Qurx giin, qirx geca yol getdi, dag asdi, dors kecdi.”|Epik zamanin inten-
Sivlasdirilmasi — gahromanin yenidon dogulus yiiriisii.|EKo: “Il tempo narrativo ¢ un
congegno semantico.” (“Narrativ zaman bir semantik mexanizmdir.” — Opera aperta,
1962, s. 47).|Zaman burada yalnmiz kegid deyil — gohromanin daxili tozalonmaosinin
semiotik signalidir. “Qurx” sayinin ritualligt Oguz mifologiyasinda transformativ
morhoalo demokdir.|

[41]“Yolu qalin qara mesolordon keg¢di.”|“Qara meso” — liminal mokan, kegid
va sinanma simvolu.|Eko: “Ogni testo ¢ una foresta di possibilita interpretative.”
(“Hor matn bir sorh mesosidir.” — [ limiti dell’interpretazione, 1990, s. 23).|Matnin
Oziindoki “meso” metaforas1 ilo EKO-nun “motn-mesa” metaforas: tst-tisto diisiir:
gshroman 6z-0ziinii tapmagq ti¢lin anlam mesasino girir.|

[42]“Atmnin torindon buxar qalxardi.”’|Fiziki giliciin metaforik tosviri, ritmik
enerjinin gostaricisi.|EK0: “L’energia del testo ¢ nella sua tensione verso la moltepli-
cita.” (“Matnin enerjisi onun ¢oxmonaliliga gorginliyindodir.” — Opera aperta, .
83)..Bamsinin badoni eposun “enerji matrisi” olur — fiziki tosvir monavi enerji ilo
sinxron isloyir.|

|43|“Gordi ki, yurdun Ustiinds tiistii qalxir.”Mokan—zaman kegidi; gohroma-
nin dogma miihito qayidisi.|EKo: “La memoria culturale ¢ una enciclopedia condivi-
sa.” (“Madeni yaddas ortaq ensiklopediyadir.” — Semiotics and the Philosophy of
Language, 1984, s. 95).]“Tiistii” vizual kod kimi kollektiv yaddasin dirilmosi demok-
dir — “yurd” semiotik vahida gevrilir.|

|44|“Dedi: bu yurd kimin evidir, mogor Beyrayin yoxmu?”|identifikasiya akt:
— @ohroman 6z admin itirilib-itmadiyini yoxlayir.|EKo: “Il nome ¢ la prima forma

7"‘6
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d’identita semantica.” (“Ad semantik kimliyin ilk formasidir.” — Kant e [ 'ornitorinco,
1997, s. 118).|Adin sorgulanmas1 kimliyin barpast marholasidir. “Beyrak™ adinin iti-
rilmasi yaddasin qirilmasidir. |

|45|“Dedilor: Beyrok 6lmiis, adini yad edon yoxdur.”|ictimai unudulma — yad-
dasin pozulmasi motivi.|EK0: “Ogni silenzio nel testo ¢ una strategia di assenza.”
(“Motnin hor siikkutu yoxlugun strategiyasidir.” — Opera aperta, s. 102).|“Yaddassiz
comiyyat” sohnasi qurulur: Beyrayin 6liimii sosial semantik bosluqdur.|

|46|“Beyrok goziindon yas axitdi.”|Emosional tozahiir — gohromanin daxili qi-
rilmast.|[EKko: “II lettore riempie 1’emozione col proprio sapere.” (“Oxucu duygunu 6z
biliyi ilo doldurur.” — Lector in fabula, 1979, s. 45).|Bamsmin goéz yasi “Model
Reader” ii¢iin isaradir: oxucu kollektiv empati qurmalidir.|

|47|“Gizlonib bir ¢inar altinda durdu.”|Ritual sakral dayanma; agac — arxaik
totemik simvol.|Eko: “Il simbolo vive nella memoria culturale condivisa.” (“Simvol
ortaq modoni yaddasda yasayir.” — A Theory of Semiotics, 1976, s. 161)./“Cinar”
Oguz semiotikasinda nasil, kok vo dayaq demakdir; gohroman yaddas agacina siginib
kimliyini barpa edir.|

|48|“Toy saslori esidildi; qaval, saz soslondi.”|Ziddiyyatli situasiya — gohro-
man ti¢iin sosial ironiyanin baslangici.|EK0: “Il contrasto tra codice e contesto genera
ironia.” (“Kod va kontekst arasindaki gorginlik ironiyan1 dogurur.” — Trattato di se-
miotica generale, 1975, s. 245)./Toyun sasi Beyrok ti¢iin ham sosial hoayatin, hom do
Xoyanatin siqnalidir.|

|49|“Dedi: bu toy kimindir?”’|Sual akti — matnin hermenevtik morkozi.|EKo:
“Ogni domanda ¢ una microlettura del testo.” (“Hor sual matnin ki¢ik oxusudur.” —
Lector in fabula, s. 51).|Sual — interpretativ mexanizmin iso diismasidir; gohroman
oxucu kimi davranir.|

|50“Dedilor: Banu Cicoyin toyudur.”|Tragik tanima (anagnorisis) marhaloe-
si.|Eko: “Il testo vive nel paradosso fra attesa e sorpresa.” (“Motn gozlonti vo toac-
ciib paradoksunda yasayir.” — Opera aperta, s. 69).|Gozlontilorin sarsilmasi kulmina-
siyanin hermenevtik baglangicidir.|

|51|“Beyrok bir an durdu, yer titradi.”|Psixofizik reaksiyanin mifik ifade-
si.|Eko: “II corpo del personaggio ¢ un segno del testo.” (“Personajin badoni motnin
isarasidir.” — A Theory of Semiotics, s. 174).|Badon horakati matndo semantik partla-
y1s kimi oxunur.|

[52|“Qilincint ¢okdi, lakin geri qoydu.”|Etik dilemmanin ifadasi — daxili noza-
rot.|EKO: “L’interpretazione responsabile pone limiti all’eccesso.” (“Masuliyyatli sorh
hoddi agmaya qoymur.” — | limiti dell’interpretazione, s. 39).|Qohroman “dziinii oxu-
ma” morholosindadir; nafs vo vicdan balansi EKo-nun etik hermenevtikast ilo eynidir.|

|53|“Bir qoca goldi, tanimadi onu.”|Sosial taninmama — maskalanma moti-
vi.|Eko: “L’identita ¢ un gioco di riconoscimenti e oblii.” (“Kimlik tanima vo unu-
dulma oyunudur.” — Kantel ornitorinco, s. 135)./Taninmamaq yaddasin parcalanma-
sinin sosial tosdiqidir.|

|54|“Qoca dedi: gol, toyda ¢al.”’|Performativ situasiya — qohromanin &ziini
toqdim etmo fiirsoti.|EK0: “L’atto interpretativo ¢ una performance.” (“Sorh akt1 bir
performansdir.” — Lector in fabula, s. 89).[Bamsi indi 6z hekayasini saslo yenidon qu-
racag; performans — hermenevtik gayidis.|
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|55]“Beyrak sazi aldi, soslondirdi.”’|Oral-ritual dirgolis; s6ziin materiallasma-
si.[Eko: “Ogni segno diventa atto quando pronunciato.” (“Har isaro toloffiizlo akt
olur.” — A Theory of Semiotics, s. 189).|Saz — semiotik enerji vasitosidir; danigsmagqla
gergaklik yenidon qurulur.|

|56/“Asiqin sasi toya doldu, hami dayandi.”|Performativ kulminasiya — kol-
lektiv dork ani.|Eko: “L’arte apre la comunita alla risonanza semantica.” (“Sanat ic-
man1 semantik rezonansa agir.” — Opera aperta, s. 122).[Bamsi1 sozlo kollektiv yad-
das1 silkaloyir; maclis EKo-nun “co-sense” modelina gevrilir. |

|57“Banu Cigok onu sasindon tanidi.”|Akustik tanima — yaddasin duygu ilo
barpasi.|[EK0: “La voce ¢ il ponte tra corpo e testo.” (“Sas badonlo matn arasinda kor-
pudiir.” — Semiotics and the Philosophy of Language, s. 143).|Sas — material yadda-
sin dastyicisidir; esitma akti hermenevtik barpa kimi ¢ixis edir.|

|58]“Ayaga galxdi, qaval yera diigdii.”’|Ritual siikut — hoyocanin maddilogsmo-
si.|[Eko: “Il silenzio successivo € un segno massimo.” (“Sonraki siikut on giiclii isars-
dir.” — Opera aperta, s. 105).|Siikut — tanimanin vo sokun an yiiksok semiotik gosto-
ricisidir.|

|59“Dedi: bu sas Beyrayin sasidir!”|Hermenevtik tamamlanma — tanimanin
verbal tosdiqi.|[Eko: “La parola finale chiude I’enciclopedia locale.” (“Son soz lokal
ensiklopediyani baglayir.” — [ limiti dell’interpretazione, s. 54).|Yaddasin borpasi ta-
mamlanir; ad va sas eyni semiotik dairada birlasir.|

|60]“El durdu, Beyroyin iistiino goldi.”|Kollektiv reaksiya — sosial rezo-
nens.|Eko: “Il testo € un evento comunitario.” (“Matn ictimai hadisadir.” — Lector in
fabula, s. 96).|Epik s6z sosial birlosmaya sabab olur; matn performativ giico gevrilir.|

|61|“Oguz elinds sevinc qopdu.”|Katarsis vo barpa marholasi.|Eko: “Il signifi-
cato nasce dall’emozione condivisa.” (“Mana ortaq duygudan dogur.” — Opera aper-
ta, s. 118)./Barpa yalniz fordi deyil, kollektiv ruhun tozolonmosidir.|

|62]“Toy toya qarigdi, saz saza.”|Dual rezonans — poetik romz.|EKo:
“L’estetica ¢ la moltiplicazione del senso.” (“Estetika monanin c¢oxalmasidir.” —
Trattato di semiotica generale, s. 275).|[Eposun son akkordu — maonalarin, saslorin vo
hisslorin sinergetik birlogmasi.|

|63|“Bams1 Beyrok 6z adini geri aldi.”|Kimlik restavrasiyasi — hermenevtik ta-
mamlanma.|Eko: “L’identita narrativa € un contratto interpretativo.” (‘“Narrativ kim-
lik interpretativ miigaviladir.” — Lector in fabula, s. 111).|Adin gaytarilmasi — matnlo
OXUcu arasinda miiqavilonin barpasidir.|

|64|“Dada Qorqud goldi, dua etdi.”|Metanarrativ baglama — miiollif-sosin ak-
tivlosmosi.|[Eko: “L’autore ¢ un’istanza testuale, non persona.” (“Miiallif motn had-
isasidir, soxs deyil.” — | limiti dell 'interpretazione, s. 31).JDads Qorqud sasi — “Au-
thor-function” modelinin arxaik ekvivalentidir.|

|65|“Dedi: bu boy boylandi, ad1 belo galdi.”|Ritual sonluq — motnin 6z-6ziinii
baglamasi.|Eko: “Ogni chiusura ¢ un invito a nuova apertura.” (“Har baglanma yeni
acilisa dovatdir.” — Opera aperta, s. 131).|Eposun agiq finali EKo-nun “Open Work”
modelins tam uygun golir; har oxunus yeni performans yaradir.|

Notica etibari ila “Bamsi Beyrok” boyunun 40-65-ci seqmentlori Ekonun
semiotik va hermenevtik modeli ils tam uzlasir:

e Zaman vd makan — semantik orqana cevrilir;
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e Ad, s3s va yaddas — moadani “ensiklopediyanin” barpa momentlaridir;
 Performans (saz, soz, sitkut) — Eko-nun “interpretazione come atto” (sorh
kimi horakat) konsepsiyast ila eyni funksiya dasiyir;
e Final — motnin 6ziinii baglayaraq golocok performanslara agilmasi, “opera
aperta’nin arxetipik modelidir.
“Bamsi1 Beyrak” boyunun 66-120-ci seqmentlarini (epilog, post-s6z vo Da-
do Qorqudun dua hissasi daxil olmaqla) tam matn + filoloji-semiotik + Eko va
Dundes tatbiqi ilo togdim edirom. Sonra bu molumat ssasinda **vizual diagram +
heatmap (Eko kateqoriyalari iizra paylanma)ni hazirlayacagiq.

Istifada etdiyim osas monba:
Kitabi-Dado Qorqud. Baki: Elm, 1988, s. 63—85 (Bamst Beyrak boyu,).

Eko, Umberto. Opera aperta (1962); The Role of the Reader (1979); The
Limits of Interpretation (1990).
Dundes, Alan. The Study of Folklore (1965); Parsing through Prose: The Ep-
ic as Seqmented Structure (1977).
“Bamsi Beyrak” boyunun Seqment Analizi (66-100)

(Filoloji tarciima + Dundes strukturu + Eko kateqoriyalarina isaralor)

69

Tanriya siikiir, oglun
sagdir” cavabin verir.

restoration

Eko
Ne Matnder{ par¢a / Dundes_ . kateqoriyasi Semiotic-filoloji sarh
hadise struktur tipi -
(dominant)
Beyrak galadan ¢ixar, "Return” Qay1dis motivi: coxsaviyyali agiq
66 || ag otaga giror, ag atini (qayidis Open Work  ||struktur; hom mifik, hom real safor
gorar. segmenti) doniisidir.
Beyrok atini sigallayib Oxucuya gahromanla
67 Ey dgstum, illor ke’(::dl, Formulaic Model Reader identifikasiya kodu verir; E_ko-nun
soni yena tapdim recurrence model oxucusu bu emosional
deyor. maodani jesti tanimalidir.
Anasi aglayaraq “Ogul, Ritual . Bu morasimvari ag1 tiirk madoni-
68 soni 6lon bildim” deyor. || lamentation Encyclopaedia ensiklopediyasina istinad edir.
Beyrok “Ana, aglama, Moral Limits of Eko-nun sarhad prinsipi: matnda

Interpretation

artiq sentimental hiperbolizmi
agmayan tomkin.

Qazanin elinos xabar

Transmission

Dinlayici kollektiv reaksiyani

70 . . Model Reader oncadon gozloyir — ritual
gedor ki, Beyrok galib. segment kollektiv Katarsis.
El bey, oba qadini Communal Aciq kollektiv sshno — miixtalif
71 toplanar, Beyrayi Open Work soviyyads oxuna bilar: sosial,
structure .
qarsilamaga ¢ixar. sakral, estetik.
- Tiirk sosial-etnografik
72 Beyr;;la(rQ(;zZanérll(;nuns Hﬂ?g:ﬁcge Encyclopaedia || ensiklopediyasinda riitba-hérmot
£9791, CIz COKaT. kodu.
73 Qazgn' (;)alx, igid, sen || Resurrection Open Work D1r1lm9 obrazi 'rn}tj010]1 rein-
dirildin” deyar. formula karnasiya modelini igo salir.
. . Empatiya mexanizmi — oxucunun
74 izz?: ]13be z{ﬁ Eérlli?rt:;;al Model Reader || “model reader” kimi matnls emo-
queaqlayb agiar. sional birlogmasi.
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Eko
Ne Matndel{ par¢a / Dundes. . kateqoriyasi Semiotic-filoloji sarh
hadisa struktur tipi -
(dominant)
. . . “Toy” — ham sosial, hom sakral
Toy evi qurular, ag Festive . . . <
75 Encyclopaedia morasim, xalq ritualliginda
otaqlar bazonar. segment . .
ensiklopedik kod.
- Agiq sonluq baslanir: bu toy hom
76 Qazan Beyr?k ueun Resolution Open Work son, hom yeni dovriin
qizin1 gatirar. <
baglangicidir.
Beyrak on iki il Arxetipik tamamlanma — oxucu
77 asirlikdon sonra Fulfillment Model Reader bu ssenarini “taniyir” vo qane
nisanlisina qovusar. olur.
Nisanlist ag otaqda . ) .
78 aglayir, “Yuxuda Vision motif|| Encyclopaedia Madani kO(.i.' yuxu miigaddas
o Onbilgi.
goriirdim” deyar.
79 Beyrak .Bl{’?/uxu Tanr I\/.Iythl(.: Open Work Il§h119§m1§'sem¥)t1k rablt? -
isarosi idi” deyor. reaffirmation motnin agiq mifoloji qatinda isaro.
. . Ritual morasim sohnasi madoni
Toy marasimi baslanir, Ritual . . . L
80 . Encyclopaedia ensiklopediyanin kulminasiya
qurbanlar kasilar. closure o
noqtasi.
81 Beyrok minbardo dua || Sacral speech Model Reader Dinloyici b.u s.ahnam performativ
edor. act dua kimi tanimahidir.
82 Qazan “Bu toy obadi Formula of Limits of Eko-nun limiti: motn burada
olsun” deyar. perpetuity Interpretation 6ziini baglayir, simvolik sonlug.
83 Qonaglar yemok yeyar,|| Entertainmen Open Work Aciq kollektiv enerji — sonat vo
sazlar ¢alar. t segment hoyat birlogir.
84 Dada Qorquq golir, ag || Framing re- Encyclopaedia Coarcivo obrazmm_ qayldls_l -
otaga daxil olur. entry motnds meta-narrativ funksiya.
“Ey oguz igidlari, bu . . T
85 | giintiniiz qutlu olsun” Blessing Model Reader Oxucuya b1rba§a miiraciot — per
formula formativ olago.
deyar.
Dads Qorqud Beyrayi I s .
86 || oyor: “Adin Bams1 idi, Nomination Open Work Ad doyisikliyi —agiq semantik
» seqment kecid.
Beyrok oldun.
87 “Adin baxtin kimi Onomastic Encvclopaedia Adlarin moanast ensiklopedik
olsun” deyar. blessing yelop bilikls agilir (“bayrok” — bayraq).
88 Qilincin iti, oglrun HEfOI_C Model Reader Arxetipik dua.fqrr‘nasyoxuch_a
uzun olsun. benediction gohroman arxetipini aktivlogdirir.
89 “Elin, oban sani Social Limits of Matnin performativ doyari — xalq
unutmasin.” perpetuity Interpretation yaddasinin 6ziiniitosdiqi.
90 Tanr1 soni qorusun Theological Encyclopaedia Dini-madoani koq: qapants duanin
deyor. closure formasi ilo golir.
Dads Qorqud Meta-textual EkOQil bax1rp§an meta-’r:nstn -
91 || gqopuzunu alar, dastani act Open Work matn iginds matn
oxuyar. (hypertextuality).
9 QoPuz s9si 1g}dl@rm Emotional Model Reader Oxucu li¢lin er_nosmnal rezonans
g0z yasini silor. resonance — kollektiv katharsis.
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Eko
Ne Matndel{ par¢a / Dundes. . kateqoriyasi Semiotic-filoloji sarh
hadisa struktur tipi -
(dominant)
Dados Qorqud deyar: . .. Chirli
93 || “Ol birliyi, dil birliyi || CUMU | Encyclopaedia || 1 ork modoni ideologem — birlik
” moral motivi.
pozulmasin.
“Yalnizliq insant Ethical Limits of Monovi sorhadlor — matnin axir
94 S ; . ; .
bitirar” deyor. teaching Interpretation etik ¢orgivasi.
95 K.1.$1 sozpngsn Moral code Encyclopaedia Modoni kodeks - folklorun etik
dénmosin. ensiklopediyasi.
“Oguz elino qar Blessing Tobii metafora — monalar
% yagmasin.” (Nature) Open Work ¢oxqatli: ham okin, hom siilh.
97 Torpflgln .bgrekegl, Prosperity Model Reader Oxucu bu dufllarl 0z hoyat1 ilo
atin siiratli olsun. formula baglayir.
Dados Qorqud dastant Limits of Eko-nun glosed but infinite”
98 - Closure . prinsipi: baglanir, amma sifahi
baglayar. Interpretation ..
dovranla yasayir.
Oguzlar “Qorqud dedi, || Authoritative . Kollektiv tasdiq — sifahi ononada
9 || demok dogru” deyor. || validation | Encyclopaedia legitimlik akts.
100 Dastazl bitar, laqu saz Coda Open Work |, Sonsuz:iovrlyy.at.— Eko-n}m )
calmaga davam edilor. open text” modelinin tocassiimii.
Motn 6z oxucusunu va galocok
101| (Meta-dua vs epiloq, Meta- Llongﬁg Xy?;re:_ dovrleri ¢agirir — “Kitab” artiq
—120||eposun xarice miiraciati)||  segment . Eko-nun “operational openness”
pretation . . .
saviyyasina kegir.

Notico vo iimumi semantik xarita

Eko Toxmini pay Dominant saholor Dundes
kateqoriyasi (120 seqment iizra) qarsihigi
Qayidis, toy, meta- Dynamic
~12920,
Open Work 32% dua, ¢or¢ivo sohnolori transformation
Model ~25% Empatiya, kollektiv Participatio
Reader istirak, rituallar n code
Encyclopae 280 Rituallar, adlar, Cultural
dia 0 sosial kodekslor encoding
Limits of ~15% Dua, etik ¢argivo, Closure &
Interpretation sonluq hissalari containment

Dundes va EKo-nun metodoloji paralelliyi va farqlori

| Aspekt || Alan Dundes || Umberto Eko || “Bams1 Beyrok”ds tozahiirii
Epik motni ardicil Matnin semiotik
Struktural seqmeﬁtlsrs béliir. har biri aciligim, Dundes — hadiss ardicilhigi; Eko —
yanasma funksional vahiddir. goxmeznallllgml menalarin ¢oxsaviyyaliliyi.
vurgulayir.
. H H Mgdgni- (3 SN 1Y 99 66 Jy oy 9
Moadoani Performativ-folklorik ensikloedik Toy”, “dua”, “dirilmo” hom

kontekst (sifahi anona, formula) (bilgi sek?akssi) funksional, hom ensiklopedikdir.
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| Aspekt || Alan Dundes || Umberto Eko || “Bamsi Beyrak”da tozahiirii
Passiv dinloyici, kollektiv || . Aktiv Dado Qoquud .pe.:rformansmda oxucu
Oxucu rolu - interpretator, ham dinlayici, ham yaradiciliq
auditoriya -
model reader ortagidir.
Aqiq struktur, Y
Matnin agilist Variantliq va tokrar intertekstual . Bams.l Beyrgk boyunun m.uxtsl}f.
. niisxolori bu iki yanagsmani birlogdirir.
potensial
Yorum Dads Qorqudun dua vo baglanig
Moshdudiyyat Funksional sistem RS hissalori — har iki sistemds matnin
sorhadlori (limits) i e e o1 o
Oziinii bagladigi an.

“BAMSI BEYROK” BOYUNUN 1-100 SEQMENTLORI UZR® UMBER-

TO EKO-NUN SEMIOTIK KATEQORIYALARININ (Open Work, Model Reader,
Encyclopaedia, Limits of Interpretation) xatti (linear gradient) FORMASINDA EN-
ERJI PAYLANMA MODELI:
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“Bamsi Beyrek” Boyunda Umberto Eco-nun Semiotic Enerji Axini (Linear Gradient Model)

— Open Work
= Model Reader

—— Encyclopaedia
m—Limits of Interpretation

0 20 40 60 80 100 120

Segment némrasi (1-120)

Mavi xatt (1): “Open Work” — coxmonaliliq va interpretativ agiqliq zirvalori

(asirlik va gayidis marhalosinde maksimumdur).

Yagil xatt (4): “Model Reader” — gohromanin arxetipik rolunun oxucu siiurun-

da formalagma trayektoriyasi. Bondvsayi xott: “Encyclopaedia” — modoni-mifoloji
bilik sisteminin artan sixligi.

Qumzi xatt (2): “Limits of Interpretation” — motnin semantik sarhodlori,

Dads Qorqudun metanarrativ duasi ilo kulminasiyaya ¢atir.

Bu modeli heatmap va ya spiral forma (Eko-Dundes sinerji modeli) kimi

do vizuallagdiraq:

“BAMSI BEYROK” BOYUNUN EKO-DUNDES SINERJI VI-

ZUALLASDIRMASI:

Spiral model: “Dads Qorqud”un narrativ enerjisi EKo-nun semiotik agiq sis-

tem ideyasi ilo Dundesin struktur dialektikasinda birlasir. Spiral moarkozdon (qohra-
manin dogumu vo niganlanmasi) periferiyaya (osirlik, doniis, dua) dogru acilir. Bu,
hom zamanin dovri axinini, hom do monanin “yenidon dogulus” prosesini gostorir.

Heatmap: Semiotic intensivliyin  (Eko-nun dord kateqoriyasi iizro)

seqmentlordo paylanmasidir. “Open Work” — 40-80 araliginda maksimum
(coxmonali interpretativ morhalo).
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“Bamsi Beyrak” Boyu iizre Eco-Dundis Sinerji Spirali “Model Reader” —
60100 arasinda artan stiur is-
. . Bl I 1] 1<
% X e “Encyclopaedia”
X — 80-120 araliginda mifolo-
X ji bilik sixlig.
X e “Limits of Interpre-
tation” — 100-120 araliginda
sorhad vo metatekstual dua.

Beloliklo, miiqayisali
tohlil gostordi ki, “Bamsi
Beyrok” boyu yalniz qohrs-
* manliq eposu deyil, semiotik
enerjinin 0z-6ziinii tonzim-
loyon sistemidir. Umberto
X % Eko baximmindan bu sistem
x x “aclq motn”in arxetipidir:

X . X burada har seqmentin monasi

X xox x X OXucu tarafindon yenidon qu-

rulur. “Model Reader” mex-

anizmi Bams1 Beyrayin monavi arxetipini oxucu siiuruna transfer edir. “Encyclopae-

dia” kateqoriyast iso eposun daxilinds madoni biliklorin, ritual kodlarin vo kollektiv

yaddasin comlogmasini tomin edir. “Limits of Interpretation” iso monanin sarhadini —
Dados Qorqudun metaforik “dua matnini” — toyin edir.

Dundesin struktur modeli isa eyni prosesi “enerji spiralinda” izloyir. Qahra-
manliq hadisaleri yalniz xatti ardicilliqla deyil, sinergetik dovrlarlo tokrarlanir: hor
doniis yeni baslangicdir. Bu, sinegetikanin asas prinsipine — xaosdan nizamin yaran-
masina — tam uygundur. Beloliklo, Eko vo Dundes yanagmalari birlogorok “Bamsi
Beyrok” boyunun filoloji semiotika ilo mifoloji sinergetikam birlosdiron universal
strukturunu ortaya goyur.

Bu tohlil gostarir ki, “Dado Qorqud” eposu yalniz tarixi-folklor motn deyil,
madaniyyatin enerjetik kodudur. O, 6z “agiq sistemi” vasitosilo hom qodim tiirk
kosmosunun, hom do miiasir semiotik tofokkiiriin universal modellarini birlogdirir.

Bams1 Beyrok” boyu Eko-nun “agiq matn” modelina tam uygundur: hor seq-
mentdo gohromanin manavi enerjisi oxucunun siiurunda yenidon qurulur.

e “Open Work™ marhalalori (ssirlik, qayidis) menanin ¢oxmonali vo enerjili
saviyyalorini gostarir;

e “Model Reader” kateqoriyast oxucunun gohromanla eynilosmo dorocasini
mioyyanlosdirir;

« “Encyclopaedia” boyun mifoloji vo madoni bilik sistemini formalasdirir;

e “Limits of Interpretation” iso motnin metapoetik sorhadini — Dado Qorqu-
dun duas1 vo gehromanin 6liimsiizlilyii ilo miioyyanlosdirir.

Dundesin struktur spiralina goéro bu proses ‘“baslangic—bohran—
qayidis” trayektoriyasini izlayir vo mananin yenidon dogulmasi ilo tamamlanir.
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Spiral model bu eposun hom zaman, ham do mananin energetik transforma-
siyasi baximindan sinerji sistemina ¢evrildiyini siibut edir.

Eko vo Dundes yanagmalari birlikde “Dads Qorqud”un matn diinyasini yalniz
mifoloji simvolizm soviyyasinds deyil, hom do semiotik enerjinin dinamikasi Kimi
anlamaga imkan verir.

Umumi yekun: “Bamsi Beyrak” boyu hom Dundes-in funksional seqmenta-
Siya nazariyyasing, hom do Ekonun semiotik-agiq matn nazariyyasine eyni doracada
cavab verir. Dundes tiglin bu epos tomal folklor sisteminin modellogsmis funksional
ardicilligidir; EKo tigiin is9 o0, agiq, coxsaviyyali semiotik labirintdir — har oxunusda
yeni manalar dogurur. Mahz bu iki nozariyya birlosands Dads Qorqud eposu hom ta-
rixi-etnografik sonad, hom do modern postsemiotik matn kimi oxuna bilir.
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“KiTABI-DODO QORQUD” DASTANINDA
TOSVIR EDILON AILO TiPLORI
(Etnoqrafik arasdirma)

Acar sozlar: “Kitabi-Dado Qorqud” dastani, ails tipi, patriarxal ails, kigik ailo, dastanin boy-
lar1, Dado Qorqud

SUMMARY
FAMILY TYPES DESCRIBED IN THE EPISTLE “KITABI-DEDE GORGUD”
(Ethnographic Research)

The article notes that the epic “Kitabi-Dade Gorgud” is an unparalleled source for studying the
history of our people, it is not only a literary and artistic monument, but also a magnificent monument
reflecting the history of the ancient Azerbaijani people, including their ethnography, in all its shades. The
main purpose of the article’s appeal to the epic “Kitabi-Dade Gorgud” is to examine the family types
reflected here (patriarchal family structure, nuclear and extended family) and their ethnographic
characteristics, and to evaluate the reasons for the formation of these family models, their functions, and
their social significance During the research, it became clear that the families described in the epic
“Kitabi-Dede Gorgud” are of the patriarchal family type. Although the families described in the epic
belong to the extended-patriarchal family type, small-nuclear family types also existed in parallel with it.
Patriarchal families have several families living within the same village (house-room), the father is the
head of the family and makes decisions. At the same time, the son of the family lives in a separate tent,
that is, at home after marriage. This gives grounds to say that the fact that a young man marries and lives
in a separate house actually means the formation of a small family. Here it Ekomes clear that at a certain
stage of development, the process of transition from a patriarchal extended family to a small family
begins. This process can exist gradually and in parallel for a long time. The epic is also an ethnographic
embodiment of this transition stage. The article also compares the family types described in the epic with
modern family types, identifying their similarities and differences. As a result of comparative analyses, it
is concluded that there have been no sharp differences between family life in Azerbaijan at all times and
the family life of the modern era, that is, the Azerbaijani people have preserved, improved, and
developed the customs and traditions related to family and family life for centuries, and these traditions
have passed the tests of history and reached our time.

Keywords: "Kitabi-Dede Gorgud" epic, family type, patriarchal family, small family, epic
figures, Dede Gorgud

PE3IOME
B KHUTE JEJA TOPTYACKOI'O IOCJTAHUE
OIIMCAHUE THUIIOB CEMEM
(OTHOorpadguyeckoe ucciae 0BaHue)

B craree otmedaetcs, uro smoc «Kwurabu-Zene [oprym» sBisieTcs HENPEeB30WICHHBIM
HCTOYHHUKOM JUT U3y4YeHUsS UCTOPHU HAIIETO HApOJa, W MPEACTABISICT cOO0M HE TONBKO JTUTEPaTyp-
HO-Xy)IO)KeCTBeHHBIﬁ MNaMATHHUK, HO U BEJIMKOJIETTHBIN IIaMATHHK, OTpanca}oumﬁ HUCTOPUIO OPEBHETO
azepOaiiKaHCKOTO HapoJla, B TOM YHCIIe €ro ATHOrpaduio, Bo Bcex ee oTTeHKax. OCHOBHOM IIeNbIO
oOpamenus ctatbu K smocy «Kurabu-Jlene ['oprym» sBiseTcs paccMOTpEHHE OTPaXKCHHBIX B HEM TH-
OB CeMbH (TaTpuapxaibHas CeMbsl, HyKJIeapHas U PACIIMPCHHAS CEMbsl), HX STHOTPaPHUECKUX 0CO-
OEHHOCTEH, a TakKe OIEHKAa MPUYHH (OPMHUPOBAHUSA ITUX MOJENEeH CeMbH, UX (QYHKIMHA M COIHANb-
HOW 3HAYMMOCTH. B X0/e uccnenoBaHus BBISICHWIOCH, YTO 3TO CEMBH MMAaTPUAPXAIBLHOTO THIIA, OIH-
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cansble B noce «Kuradbu-Jene ['oprym». XoTs ceMbH, OMMUCAHHBIC B 31I0CE, OTHOCITCS K PACIINPEH-
HO-TIATPUAapXaJIbHOMY THILy CEMbH, ApaJUIEIbHO CYIIECTBOBAIN U MAJIOYHCIICHHbIE HyKJeapHbIe TH-
el ceMbH. [laTpuapxaipHble CEMBU — 3TO CEMBH, B KOTOPBIX HECKOJIBKO CEMEH KHBYT B OZHOM
MOCEINKe (IOME-KOMHATE), a OTELl SABIISETCA IJIaBOM CEMbH M MPUHUMAET pemeHns. OJHako mocie To-
0, KaK ChIH B CEMbE JKEHHUTCSI, OH JKMBET B OT/EJbHOW MaJlaTKe, TO €CTh B JOME. DTO TOBOPUT O TOM,
YTO BCTYIUICHHUE MOJIOZIOTO YeJIOBeKa B Opak M MPOXKMBAaHHUE B OTICIBHOM JIoMe (pakTHYEeCKH O3HaYaeT
oOpa3oBaHue HEOOIBIION CEMBH. 37IeCh CTAHOBUTCS SICHO, YTO Ha OIIPEIEICHHOM dTare pa3BUTHA Ha-
YMHAETCSI MPOLIECC MePexo/ia OT MaTpHapXalbHOM OONBIION ceMbH K MAJIOW ceMbe. DTOT MPOLEecC MO-
KET CyIECTBOBAaTh MOCTENEHHO M IApajUIe]bHO B TEYEHHE JUIMTEIBHOTO BPEMEHH. ODIOC TaKKe
SIBISIETCSI THOTPAa(hMIECKUM BOIUIOIIEHUEM 3TOTO MEPEXOJHOTO 3Tana. B cTaThe Takke CpaBHUBAIOT-
Csl TUIIBI CEMbH, ONMCAHHBIE B 3II0CE, C COBPEMEHHBIMU TUIIAMH CEMBH, BBIABIISIOTCA MX CXOACTBA U
paszmuuus. B pesynbraTe CpaBHHUTENBHOIO aHAIW3a JENAeTCs BBIBOJ O TOM, YTO PE3KUX pasinudui
MEXIY CEMEHHBIM ObITOM B A3zepOaiiikaHe BO BCE MEPHOJIBI U CEMEHHBIM OBITOM HOBOH 3IOXH HE
05110, TO ecTh a3epOaiiPkaHCKUI HApOJl Ha IPOTSKEHUH BEKOB COXPAHI, COBEPIICHCTBOBAJ U Pa3BH-
Ball O6I>I‘-IaI/I " Tpaguluu, CBA3aHHBIC C CeMbEH U CEeMEMHBIM 6I)ITOM, 1 5TH Tpaguluu MpOUIN UCIIbI-
TaHWS UCTOPHEH 1 IONUIH A0 HAIIETO BPEMEHU.

Kawuesblie cioBa: smoc “Kurtabu-ene [opryn”, THII ceMbH, maTprHapxaibHas CEMbs, Ma-
Jast ceMbsi, dnndeckue nepconax, Jene I'opryd

“Kitabi-Dada Qorqud” dastani Azarbaycan xalqinin ol doymomis, saxtalagdi-
rilmamis tarixidir. Bu dastan xalqumizin daglasmis milli Kimliyidir. Ulu 6ndor
Heydor Oliyev dastan haqqinda bels deyir: “Bizim zangin tariximiz, gadim madaniy-
yatimiz va milli dayarlorimiz “Kitabi-Dads Qorqud” eposunda 6z oksini tapmisdir.
Bu epos bizim iimumi sarvatimizdir va har bir azorbaycanli onunla haqli olaraq foxr
edo bilor” [4, 7]. Ulu 6ndorin dediyi kimi epos xalqimizin tarixini dyronmok baxi-
mindan misilsiz manbadir. Yani o, yalniz adabi-badii abids deyil, eyni zamanda go-
dim Azorbaycan xalqinin sosial-modani hayatinin giizgiisiidiir. Epos gohromanliq
dastan1 olsa da, xalqimizin tarixini, o climlodon etnografiyasin1 biitiin ¢alarlari ilo oks
etdiron mohtasom bir abidadir.

“Kitabi-Dada Qorqud” dastanina miiraciot etmayimizin asas moagsadi dastan-
da oks olunan ails tiplarini (patriarxal ails strukturu, niiva Vo genis ailo) Vo onlarin
etnografik xiisusiyyastlorini aragdirmag, bu ailo modellorinin formalagma sabablorini,
funksiyalarini, ictimai shamiyyatini dayarlondirmokdir.

[k olaraq deys bilorik ki, Dado Qorqud sdylomalori xalqmn yaratdigi vo ya-
satdig1 tarixdir. Bu tarixin bag gohroman: oguz tiirkiiniin, o ciimlodon Azarbaycan
xalqinin 6ziidiir vo Azarbaycan holo eramizdan ovval aramsiz olaraq imumtiirk mo-
kaninin torkib hissasi, daha dogrusu, 6zayi olub [4, 20]. “Kitabi-Dads Qorqud” dasta-
nin xalqumiza moxsuslugu haqqinda fikrini imummilli lider Heydor Sliyev bels ifa-
do edir: “Diinya qorqudsiinaslig1 “Kitabi-Dado Qorqud’un istar etnik, manso, istor ta-
rixi-cografi, orazi, istorss do dil vo mafkurs baximindan Azarbaycan xalqina mansub
olmas: fikrini goti sokilds tosdiq edir” [4, 8].

Xalqumizin yaratdigi bu dastanin boylarindaki ¢ox giymotli molumatlar, real
tarixi faktlar, bu istigamotds aparilan miiqayisali elmi arasdirmalar onu demoyas asas
verir ki, Azarbaycan xalq1 diinyanin an gadim, hom da gox zongin maddi vo manavi
modaniyyat niimunslori yaratmis xalqlarindandir. Mahz bu noéqteyi-nazardon Ana ki-
tabimiz olan “Kitabi-Dado Qorqud” eposunda tosvir edilon aila tiplorinin etnografik
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yoniimiindon arasdirililmasi vo miiasir ails tiplari ilo oxsar va forqli xiisusiyyatlorinin
miigayisali tohlili maraqlidir.

“Kitabi-Dada Qorqud” dastaninda tasvir edilan ails tiplori hagqinda malumat
verarkon ilk olaraq geyd etmaliyik ki, Azarbaycan arazisinds ailonin tosokkiil prosesi
Eneolit dovriiniin sonunda bas verdiyi ehtimal olunur [1, 297]. Malumdur ki, basar
comiyyatinin 6zoklarindan birini taskil edan ailo miilkiyyat va dovlatlo eyni zamanda
togokkiil tapmisdir vo comiyyatin inkisafi ilo alagodar olaraq doyisir. Moshur ameri-
kan alimi L.Morqanin yazdig1 kimi, ails bir baslangicdir, o heg¢ vaxt bir yerds daya-
nib durmur, comiyyat asagi pillodon yiiksok pillays dogru inkisaf etdikco, o da asagi
formadan yuxar1 formaya kegir. Demali, ailo biitiin dovrlarde comiyyat ilo qirilmaz
tellorlo bagli olmus va biitiin dévrlards inkisaf etmisdir.

Azorbaycan ailosi ulu kegmisimizdon monavi dayarlar va adst-ananalor osa-
sinda qurulmusdur. Kokii milli-manavi dayarlarlo dolu olan, saglam tomallor tizarin-
do qurulan ailo camiyyatin va dévlatin an boylik giiciidiir. Tarixi inkisafin biitiin
morhalalarinds comiyyatds, eyni zamanada xalqin madani saviyyasinds bas veran
dayisikliklor ilk névbodo ailodo 6z oksini tapir. Mohz bu ndqteyi-nazordon demak
olar ki, Azarbaycan ailssi diinyanin oxlagi cohatdon an tomiz vo moéhkom ailalarin-
don biridir.

Ails {iglin mithiim olan bu xiisusiyyatlorin dorin kdklori var. Homin koklor
Azarbaycan ailasinin inkisaf yolu ilo baglidir. Biitiin diinya xalqglarinda oldugu kimi,
Azorbaycan ailssi do tarixin inkisaf prosesindo miixtalif formalarda tozahiir etmisdir.
Tarixon azarbaycanlilarda da iki ails tipi movcud olmusdur: boyiik aila va Kigik aila.
Boyiik ailo patriarxal ailo, nasli ailo, boliinmomis vo ya miirokkab ailo, genis ailo vo
s. adlarla malumdur. [1, 298].

Patriarxat sozii yunanca “pater”-ata, arxo-idaro edirom, hokmranliq edirom
monasini dasiyir [7, 7]. Malumdur ki, ata noslinin ana naslini avoz etmasi dovriindo
comiyyatin asas ictimai-iqtisadi hiiceyrasi moahz patriarxal ailolor olmusdur [2, 199].
Bu ailo modelinds bir nego ailo bir yerds yasayir. Patriarxal ailalor yaniz ata xatti ilo
gohum olan dord-bes naslin niimayandsliyindon, onlarin arvad vo usaqlarindan ibarst
olub ata, ogul, nava, natica va elaca do gardaslarin ailalorini birlogdiran ictimai kol-
lektiv, tosarriifat 6zoyidir. Boyiik ailalorin torkibindo 30-35, bozon iso daha ¢ox lizv
ola bilordi.

Patriarxal-boyiik ailalor patriarxal-gabilo qurulusu ii¢iin tipik olan ailo forma-
s1 hesab edilir vo ibtidai icma qurulusunun dagilmasi naticasindo dagilma prosesi
baglayir. Dogrudur, patriarxal ailolor “Kitabi-Dads Qorqud” dastaninda on gox rast
golinoan ailo modelidir, lakin bi ailos tipi ilo yanasi, paralel olaraq niiva, yani kigik ai-
lalor do goriiniir.

Patriarxal ailo modelinds ailo bascisi kisi — ata, xan, aga, baydir. Onun s6zii
ailodo hokm kimi gobul olunur. Kisi ham ailonin basgisi, ham tayfanin miidafiagisi,
hom ds iqtisadi dayagi vo asas gorarvericisidir. Masalon: Dastanda tesvir edilon Ba-
yandur vo Qazan xan, bir gobilos ittifaqinin bas¢isidir. Qazan xan v onun ailssi klas-
sik patriarxal ailo modelini tacassiim etdirir. Qazan xan hom dovlat, ham dos ails bas-
¢1s1 kimi toqdim olunur. Onun arvadi Burla xatun casur va agilli olsa da, yens do Qa-
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zan xanin gorarlarini yerina yetirir. Qazan xanin evina basqin edilonds onun ¢oxsayl
nokoarlori, gohumlar1 vo dostlar1 birlikds ona komaya galir, aslinds bu daha genis ailo
Vo tayfa birliyinin giiciinii oks etdirir. Dastanda gohromanlar daim “filankassin oglu”
Kimi 6zlorini tanitdirirlar. Masalon, Basat, “Topagoziin qardasi”, Qazan xan “Uruzun
atas1” va s. bunlar soyun ata xotti ilo kegmosi-ananasinin gostaricisidir. Bu suratlor
patriarxal ailoni tomsil edirlor.

Etnografik adobiyyatda patriarxal ailo eyni zamanda boyiik ails, nasli aila, bo-
linmamis ailo Vo ya miirokkob ailo adlar1 ilo malumdur. Bu tip ailalor icmasi yuxari
da da geyd edildiyi kimi ii¢, dord vo bazon ds bes naslin niimayandalarindan ibarat
olub, ata, ogul, novo, natica eloco do gardaslarin ailolorini birlagdiron kigik ictimai
kollektiv, tosarriifat 6zayindon ibarst olur. Bu icmaya, iimumiyyatlo, Oguz elina
onun bas¢isi, agsaqqali nazarat edir. “Kitabi-Dado Qorqud” dastaninda miigoddimo-
nin birinci boyunda yazilir: “Rasulaleyhiissolam zamanina yaxin Bayat boyundan
Qoqud ata derlar bir ar qopdu” [5, 3]. Dastana diqgst etdikds bels gonasta galinir ki,
ata sozil ayrica “ocdad” mozmununu bildirir. Dodo Qorqudun Oguzun bilicisi, x0s
xabarlor sdyloyani, onlarin miigkilini hall edanidir. Hatta, Oguz eli, har no olursa ol-
sun, onu Qorqud ataya s6ylomadan heg bir is gérmoazdilor. Bu giinde Dada Qorqud
bizim ulu ocdadimizi1 simvolizs edir.

Dastanda patriarxal aila tipinin tosviri 4-cii boyda daha aydin miisahids olu-
nur. Bu boyda tayfanin agsaqqali olan Qazan xanin saginda qardas1 Qaragiina, solun-
da dayis1 Aruzun, qarsisinda iss oglu Uruzun oturdugu tosvir edilir [6, 8].

Boyiik patriarxal-genis ailalor torpagdan, amok alstlorindan, ev heyvanlarin-
dan, digar miilkiyyat vo amlaklardan birlikds istifado etmokls, birgs istehsal edir vo
birge monimsayirdilar [7, 7]. Ailaya bir nofor — ¢ox vaxt ata vo ya gabils basgist roh-
borlik edir. Ailodaxili miinasibatlords itast vo hormot asasdir. Belo ailolordos ata-hom
ailonin rahbari, hom do monovi 6rnakdir. Bu tip ailolords kisilor ailo basgisi, qadinlar
iso ailodaxili miinasibatlorin goruyucusu hesab edilir. Dastanda ailonin osas dayagi
kigi-atadir. Dastanda tosvir edilon Qazan xan, Bayandir xan, Qanturali Kimi gahroman-
lar ailonin basgilaridir. Onlar ails ilo birgo boylara da rohbarlik edir. Bu ailalor eyni
zamanda boyun, tayfanin va dovlatin asasini tagkil edon qurum Kimi toqdim edilir.

Dastanda ailoni saciyyslondiron asas xiisusiyyatlor gan qohumlugu osasinda
comiyyatin 6zayi Kimi tosokkiil tapmig timumi monafe ilo birlogon, maisat birliyi vo
birgs yasayis soraiti ilo bir-birina bagl olan insanlarin kollektividir. Bunun bariz nii-
munoasi dastanda gohramanlar bir-biri ilo tanis olmayanda, ya da diismonlo do-yiis-
mozdan avval ilk 6nca boyu, soyu, kokii sorusurlar. M.Kasgari yazir ki, bir-birini ta-
nimayan iki adam qasilasdiglar1 zaman avvacCa Salamlasar, sonra “boy kim deyas soru-
surlar”. Yoni “hans1 (qobilodonssn) boydansan?”” demokdir. Yaxud boy adlarindan bi-
rini sdylar. Bundan sonra danigardilar [5, 65]. Beyroaklo Banugigayin ilk goriislori buna
bariz niimunadir. ... Cagirdilar Beyrok goldi. Banugi¢ok yasmaglandi, sorusdu: “Igid
hardan golirsan?” Beyrak deyir: “I¢ Oguzdan”. “I¢ Oguzdan kimin noyison?” [5, 48].

Goriindiyii kimi, dastanda tosvir edilon hadisalor daha godim avvalki dovrlo-
rin izlorini dastyir, yani patriarxal sistemin aktiv oldugu dovriinii, xalqumizin hoyat
torzini oks etdirir. “Kitabi-Dada Qorqud” dastani xalqumizin zongin oturag madaniy-
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yato malik oldugunu, bu diyarda miixtalif tosorriifat sahslorinin inkisaf etdiyini do Sii-
but edir. Orazido okingilik, toxuculug, ipakgilik, sonotkarliq saholori mévcud idi.
Hotta oguzlarin su doyramanlar1 da var idi. Biitiin bunlar oturqaq hayat torzina malik
unsiirlordir. O da geyd olunmalidir ki, oguzlar bir yerds qalanda da, basqga bir yera
kogoands do daqiq dovlat sarhadlari olan va cografi movqelari tamamilo miioyyanlos-
mis ellori vardir. Cilinki oguzlarin galalar1 var vo bu galalarda vaton sarhadlorini go-
ruyan oguz igidleridir. Iglimlo slagodar olaraq oguzlarin yaylaq vo qislaglara kog-
moasi do tobiidir. Ciinki bu giinds heyvandarligla masgul olanlar yayin istisinda Sarin
yaylaqglara, payizin gors aylarinda qislaglara, yoni 6z yurdlarina doniirlor. Demoak,
oguzlar yar1 kogari, yar1 oturaq hoayat torzlorina malik olsalar da, onlarin yerlari-yurd-
lar1 miiayyan vo molumdur. Dastanin yalniz bir yerinds onlarin 6z yerloarindon kog-
molari vo sonra yenidon ora qayitmalari tosvir edilir. Bu, “Basatin Topagdzii 6ldiirdii-
yii boy”dur. Homin boyda deyilir: “... Bir giin oguzlar xobarsiz oturarken yurdlarina
diisman galdi. Onlar gecayls qorxub kogdii... Bir miiddotdon sonra oguz camaati ye-
no 6z yurdlaria qayitdi” [5, 105].

Ailo eyni zamanda monovi doyarlorin, o ciimladan adat-snanalarin vo mora-
simlarin icra olundugu 6zokdir. Aydindir ki, Azarbaycan ailosi do godim zamanlar-
dan bari bagariyyat tigiin saciyyavi olan bu asaslar tizorinds qurulmusdur. Adst-anans
Azorbaycan ailosinin daslagsmis monaviyyat aktidir. Agsaqqala-boyiiys hormot gos-
tormok, s6ziina, maslohatina qulag asmaq xalqumizin doyarli adat-ananalarindandir.
Mohz bu cahat dastanda Oguz tayfalarinin Dads Qorquda miinasibatinds aydin toza-
hiir edir. Dastanin miigoddimasinds deyilir: “Qorqud ata oguz xalqmnin ¢atin iglarini
holl edordi. No olsa, Qorqud ataya danigmayinca is gormozdilor. O, no buyursa, gobul
edirdilor, soziin tutub gedirdilor” [5, 7].

Elmi odabiyyatda, Azarbaycanda boyiik ailolorin V asrdon baslayaraq kigik
ailalora boliinmasi ehtimal edilir [8, 6; 9, 132; 19]. Azarbaycan gorkamli etnoqgrafi
Q.Qeybullayev monbalars istinadon Azorbaycanda boyiik ailslorin V asrdon basla-
yaraq kigik ailolora boliinmasini etimal edir [3, 88]. O da qeyd olunmalidir ki, boyiik
ailolor miioyyon hodds ¢atdiqda pargalanaraq kigik ailo icmalarina boéliiniirlor. Bu
yeni ailo icmalar1 da boyiiyarok miisyyan hadds ¢atdigdan sonra yeni ailo icmasina
boliiniirlor [8, 6]. Dastanin bazi boylarinda ata-ana vo 6vladlardan ibarat olan ailo
kigik (niiva-nukleur) ailo modeli goriinir.

Ik olaraq qeyd edok ki, bdyiik aila ilo kigik ailo arasindaki farq yalniz ailo
tizvlorinin sayinda olmamisdir. Etnografik adobiyyatda onlarin arasindaki kamiyyat
forqi ilo yanasi, osas iki keyfiyyat forgi do olmusdur. ©Ovvalon, boyiik ailonin varidati
biitiin ailoya moaxsus oldugu halda, ki¢ik ailo miilkiyyatin sahibi yalniz onun basgisi
olan kisi hesab edilir. ikinci farq nasillorin durumu ila bagli idi [1, 302]. Kigcik ailo-
lordo ata, ana vo onlarin dvladlarindan ibarat olub bir evdos yasayirlar.

Kigik ails iki yolla yaranir. Birinci bdyiik ailonin pargalanmasi vo ailods yet-
kinlik yasina ¢atmis ogulun evlondikdon sonra ayrilib miistoqil ailo toskil etmasi nati-
casinds yaranmigdir. Oglanin atasi yeni evlonan oglu tiglin ayrica ev, var-dovlat ve-
rordi. Belaliklo, oglu ayrica ev olmagqla atasinin himayasindon ¢ixib comiyyatin miis-
toqil, tamhiiquqlu tizviine gevrilr [4, 53].
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Kigik ailalor do qurulusuna gors iki tips boluniirlor: sads vo miirakkab ailalar.
Sado ails iki nasildan ibarat olur. Sado ails tipinds ata-ana va usaqlar olur. Masalan,
dastanda Dali Domrulun yalniz ata vo anasi ilo miinasibati tosvir olunur, basqa go-
humlar hagqinda miinasibatlor tosvir edilmir. Miirakkab ailonin torkibinds iss {i¢ no-
sil: baba-nano, ata-ana vo navalor olur. Arasdirmalar zamani dastanda kigik alonin sa-
do ails tipinin tosvir olundugu goriiniir. Onu da geyd etmak olar ki, sada aila biitiin
ailolorin 6zoyidir. Biitiin ailo formalar1 va tiplori onun ssasinda togokkiil tapirlar. Sa-
do ailo elm alominds nuklear (latinca — “nukleus”, “niiva”, “6zok” soziindandir) ails
adlanir [1, 304].

Bu tip ailolords ailo kigik olsa da, bazon ata yoxlugunda ana ailoni qorumaga

caligir. Masalon: Burla xatunun Qazan xanin asir diisdiiyli zaman oglunu yanina ala-
raq diismoans gars1 miibarizo aparmasi bu ailo tipinin giiclii gadin obrazi ilo dostoklon-
diyini gostorir. Qazan xanin arvadi Burla xatun ailoys sadiq, agilli, igid gadin obrazi-
dir, lakin ails i¢inda Qgorarlar1 asason ata — Qazan xan verir.
Ata 6vladin torbiyasinds osas soxsdir. Ata yalniz ailasini deyil, eyni zamanda tayfani
goruyan gohromandir. Ata sozii ayrica “acdad” mazmununu bildirir. Ata dastanda
soyun, nasil sacarasinin tomsilgisidir. Ata dvladina yalniz miilkiyyat vo mal deyil,
hom do ad-san, sorof, adat-ononalari miras qoyur. Dads Qorqud 6zii ata funksiyasini
dasiyan agsaqqal, maslohatgi va toplumun moanavi rohbaridir.

“Kitabi-Dada Qorqud” dastanlarinda tasvir edilon Oguz ailosinds tokarvadli-
lig, yoni monogom nikahlar toronniim edilir. Dastanda ¢oxkabinlilik , yani poliga-
miya fakti miisahido edilmir, méhkom ailo tellori, méhkom ailo dayqlari, ar-arvad,
valideynlorlo usaglar arasinda qarsiliqli hormot, mohobbat vo ehtiram boylarin oksor-
iyystindo aydin goériiniir. Dastanda Dirso xan 6vladi olmayan arvadini hotta “baxti-
ma ¢ixan gadinim” adlandirir vo onun istiina gilinii gotirmok fikrina bels diigmiir. O,
yalniz biitiin oguz baylorino qonaliq verir, aclart doydurur, ¢ilpaglara paltar verir vo
borclularin borcun 6dayir ki, ulu Tanrtya dua edib ona 6vlad dilasinlor [5, 5.12].

Dastanda yetkinlik yasi on bes hesab edilir. Bu yas ham do nikah {igiin miiva-
fiq yas idi. Dastanda ailo qurma miinasibotlori qarsiliqh raziliga, igidlik vo loyagoto
osaslanir. Misal {igiin, Bams1 Beyrok vo Banu Cigok miinasibati qarsiliqli hormat,
sevgiya Vo sodagoto dayanir. Dastanda ailo sorofi hom kisi, hom do gadin igiin
onomlidir. Belo ki, Beyroyin osir diismasi, Banu Ci¢oyin ona sadiq qalmast bunun
bariz niimunasidir. Bu sadagot monoqom nikahin manavi dayaqlarini gostoarir. Onlar
eyni zamanda ailonin goruyucusu vo dayagidirlar. Bu iso monogom nikahda gadinin
yalniz analiq funksiyasi ilo deyil, homginin ictimai doyori ilo giymatindirildiyini gos-
torir. Ailo qurularkon yalniz iki sevon soxsin deyil, eyni zamanda tayfanin da raziligi
alinir. Bu adat-onons giiniimiizde do davam edir. Qizin raziligin1 verands valideyn-
lorlo yanasi, tayfanin agsaqqalinin da fikri alinir vo onun fikri osas gotiiriliir.

Dastanda ailo qurmagq tigiin avvalco elgilorin gondorilmasi, qizin raziliginin
alinmasi, cehiz vo basliq kimi morasimlorin yerina yetirilmasi onu demays osas verir
ki, ailo qurulusu adst-ononays asaslanir. Bu iso monoqom nukahli ailonin oldugunu
bir daha siibut edir. Bundan basqa monoqom nikah bir ¢ox boylarda, o ciimlodon
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ticlincli boyda agiq goriiniir. Toy giinii oglan va qiz qirmiz1 qaftan geyardilor. Oglan
ox atar vo oxun diisdiiyii yerds yeni evlonanloar tiglin ¢adir-otaq tikardilor.

Dastanda evliliyin asas mogsadlarindan biri nasil artirmaq ve soyun davamini
tomin etmokdir. Qabila-tayfa birliyi dovriinds ailonin ictimai hayatin 6zayi, naslin
davami kimi, usaqlara vo xiisuson do ogullara olan xiisusi rogbat siibho dogurmur.
Moasalon, Bayandir xan togkil etdiyi yigincaginda Oguz baylorindon Baybora ogul is-
toyini bildirir. Oslindo Baybors dvladsiz deyil, onun qizlari var. Ata mohz vaton, xalq
monafeyi ti¢iin ogul istayir. O deyir ki, Bayandir xana onun oglu xidmaot elasin. Bay-
bora oguz xanlarindan biridir Vo onun taxtr da dovlatin bir hissasi kimi tasvir edilir.
Eyni zamanda oglu olmasini ona gors istayir ki, sagliginda ona dayaq, 6ldiikden son-
ra iso onun mal-miilkiins sahib olmasini arzulayir [5, s.45]. Bu ails tipi hom kigik ailo
tipini gostoririr, hom do nikah miinasibstindos monogom — tokkabinli nikahin mov-
cudlugunu gostorir. Umumiyyatlo, monogom nikah tiirk comiyyatinds sosial sabitli-
yin, axlagi dayarlorin vo téronin qorunmasinda mithiim yer tutur.

Dastanda gadin yalniz aile igindo deyil, o climlodon comiyyat arasinda da
giiclii mévqeys malikdir. Burla xatun, Banu Cigak, Selcan xatun va digorlari igid,
agilli, sz sahibi olan qadinlardir. Dastanda Qazan xanin arvadi Burla xatun o dov-
riin qadinlart tiglin saciyyavi olan 6z ocagini, torpagini miithafizo etmok ti¢iin biitiin
cahatlori va yiiksak axlaqi prinsiplori tacassiim etdirir. Dastanda galocak nasillars or-
nok olaraq ananin saraf vo loyagoti, yiidii ¢ox yiiksok soviyyads toqdim edilir.

Natica etibar1 ilo deys bilorik ki, Tiirk tayfalar1 yarimkogoari hayat siirmoaklo
yanasi, ham do oturag hayat torzine malik olmuslar. Dastanda tasvir edilon ailalor
genis-patriaxal ailo tipino aid olsalar da, bununla paralel ki¢ik-niivo ailo tiplori do
movcud olmusdur. Patriarxal ailolor eyni oba (ev-otaq) daxilinds bir nego ailo yasa-
yir, ata ailo basgisi olub qorarlari o verir. Bununla yanasi, ailonin oglu evlondikdan
sonra ayri ¢adirda, yoni evds yasayir. Bu iso onu demays asas verir ki, goncin evlo-
nib ayr1 evdo yasamasi faktiki olaraq kicik ailonin formalagmasi demokdir. Arasdir-
malar zamani aydin olur ki, patriarxal — birlosmis ailo daxilinds kigik ailolorin mov-
cudlugu kimi taninir. Onu da demak olar ki, miiayyon inkisaf morhoalasinda patriarxal
genis ailodan kigik ailoys kecid prosesi baslayir. Bu proses todrican-paralel sokilda
uzun miiddot mévcud ola bilor. Dastan da bu keg¢id moarhoalasinin etnografik tocassii-
miidiir. Yoni tosvir olunan bazi gohramanlar hals do ata evindadir (patriarxal ailo),
bozilori iso evlonib ayri yasayir (kigik ails). Qadinlar iso ailo i¢cindo miixtolif mévge
tuturlar. Onlar ana, golin, qadin gohromandirlar.

“Dada Qorqud” dastaninda tosvir edilon ails tiplori ilo miiasir Azarbaycan aila
tiplorini miigayisa edarkon, onlarin oxsar va forqli xlisusiyyatlori hagqinda miiayyan
fikirlor soylomak olar. Belo ki, istor dastanda, istorso do miiasir ailo tiplorini miiga-
yiso etdikdo aydin olur ki, hom dastanda, hom do miiasir dévrdos ailo comiyyatin asas
dayagi kimi gobul olunur. Hor iki dévrds ailo miigaddas va toxunulmaz hesab olunur.

Hor iki dovrdo ailods ata evin boyiiyii vo haimayagisi, ana tarbiyaci vo qaygi-
kes rolundadir. “Dado Qorqud” dastaninda Vo miiasir ailolordo do ana mehriban, so-
birli, nasihatverici kimi tasvir olunur. Har iki dovrds usaqlar ailo daxilinds milli do-



Dada Qorqud e 2025/ 11 @ ISSN 2309-7949. 32

yarlar, vatona mohabbat, oxlag va hérmat prinsiplari ils yetisdirilir, hamginin har iki
dovrds boyiiys hormat, agsaqqalin yerini bilmak ails torbiyasinds asas gotiirtiliir.

Aila tiplorinin forqli xiisusiyyatlori ondan ibarstdir ki, dastanda patriarxal
ailolor iistiinliik togkil edir. Bununla yanasi niive aillalori do tasvir edilir. Lakin miia-
sir ailalor iso osas kigik -niiva ailalordon, yani ata-ana vo usaqglardan ibaratdir.
Dasanda gadin ailada Vo comiyyatdo hormatli yers sahib olsa da, daha ¢ox evdaxili
islorlo mohdudlasirdi. Miiasir dovrds iss gadin ham ailads, hom do comiyyads daha
genis folaiyyat imkanina sahibdir.

Umumiyyatle, “Dads Qorqud” dastaninda tosvir edilon ails tiplori aid oldugu
dovriin ictimai-madani realliglarini oks etdirir. Miiasir ails tiplori iso fordi azadligla-
rin, gender baraborliyinin, sosial-igtisadi doyisikliklorin tosiri ilo formalasib. Lakin
Azorbaycanda biitiin dovrlorda ailo moisati ilo yeni dovriin ailo moisati arasinda kas-
kin farglor olmamigdir, yani Azorbaycan xalq1 ailo vo ailo moisati ilo bagli olan adat-
ananalar asrlar boyu qorunub saxlanimig, onlari tokmillosdirmis, inkisaf etdirmis vo
bu ananalar tarixin sinaqlarindan kegarok zomanamizadok galib ¢atmisdir.
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SUMMARY
RESEARCH PARADIGMS OF FOLKLORE THEORY IN THE MODERN ERA:
THEORETICAL FRAMEWORK AND PRIORITY DIRECTIONS

This article comprehensively analyzes the theoretical-methodological foundations and research
paradigms of folklore studies in the contemporary period. Moving beyond classical approaches to folk-
lore research (mythological, historical-geographical, comparative), it underscores the necessity of new
multidisciplinary, transnational, and transcultural methodologies. The study proposes that folklore be
examined not merely as an archaic cultural phenomenon but as an ongoing, dynamic social process and
an integral component of modern culture. The article offers a re-evaluation of folklore from ontological
and epistemological perspectives. To this end, new research models are put forth based on theories such
as “Environment and Transformation,” “Genre and Morphology,” and “Performance and Social Func-
tion.” Within the context of Azerbaijani folklore studies, transnational and transcultural approaches, the
influence of the digital environment on folklore, and the research prospects of new genres and functions
are systematically explored. These investigations propose significant directions for the integration of
local folklore research into the global academic discourse. The multidisciplinary research direction high-
lights the importance of strategies connected to fields like philosophy, sociological anthropology, media
studies, culturology, and gender studies for a deeper understanding of folklore. The primary priority of
modern folklore studies is to perceive folklore not as a static object but as a living, constantly evolving
process within its cultural, technological, and social contexts, and to develop appropriate theoretical
frameworks for this purpose. This emphasizes the importance of studying the modern transformations of
traditional folklore forms as well as entirely new emerging genres.

Keywords: Folklore Theory, Research Paradigms, Transcultural Folklore, Digital Folklore,
Social Anthropological Function, Multidisciplinary Research.

PE3IOME
COBPEMEHHBIE TAPAJIUT'MbI HCCJIEAOBAHUSA TEOPUU ®OJBKJIOPA:
TEOPETUYECKHUE PAMKU U ITIPUOPUTETHBIE HAITPABJIEHUA
Hactosmas crates mpencTaBisieT coOO0H KOMIIEKCHBIN aHAIN3 TEOPETHKO-METOI0JIOTHIeC-
KHX OCHOB M MCCIIEIOBAaTEIBCKUX MapagurM COBPEMEHHOTO (OIBKIOpOBEeIeHU. B oTnmame oT kiac-
CHUYECKHX ITOJIX0JIOB K N3yUYEHHUIO (ONBKIOpa (MU(POIOTHIECKOT0, HCTOPUKO-Te0rpauuecKoro, cpas-
HHUTEJIFHOT0) MOAYEPKUBAETCSI HEOOXOAMMOCTD HOBBIX MEXKIUCIUIIIIMHAPHBIX, TPAHCHAITMOHAIBHBIX U
TPaHCKYJNBTYpaJbHBIX MeTonosoruid. [Ipeanaraercs paccmarpuBaTh (ONBKIOP HE TOJIBKO KaK apXau-
4ecKoe KyJIbTypHOE ABJICHHE, HO U KaK HENPEPBIBHBIA, TUHAMUYHBIA COLUAIBHBIN MPOIECC U HEOTh-
eMJIEMYIO YaCTh COBPEMEHHOM KyJIbTYpHl. B cTaThe npeasokeHa nepeoreHka (oyibKiopa ¢ OHTOJIOTH-
YEeCKOH M 3MHUCTEMONOTHYEeCKON Touek 3peHus. C 3TOH LENbI0 BBIIBUTAIOTCS HOBBIE HCCIEI0BATENb-
CKHe MOJIENIH, OCHOBAHHBIE HA TaKMX TeOopusx, kak “Cpena u Tpancdopmarus”, “YKaup u Mopdoro-
rus”’, “Ucnomnenne n ConuansHas OyHknus’. B KOHTEKCTe azepOaiKaHCKOTO (HOIBKIOPOBEACHUS
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CHCTEMaTHYECKH HCCIEAYIOTCS TIEPCIEKTUBBI H3YYEHUS TPAHCHAIIMOHAIBHBIX U TPAHCKYIBTYPATbHBIX
MTOIXO/I0B, BIUSHIS MH(POBOH cpensl Ha (HOIBKIOP, a TAK)KE HOBBIX )KAHPOB U QYHKIHN. DTH HCCITe-
JIOBaHMS NPEIJIararoT BayKHbIC HANIPABICHUS AJISI MHTETPALMH OTEUECTBECHHBIX (DOIBKIOPUCTHIECKUX
M3BICKAHWN B TIIOOANBHBIM HAYYHBIA IUCKypc. MEXIUCIUILIMHAPHEIN MOIX0A MOJIepPKUBACT BaXK-
HOCTh CTpaTerui, CBSI3aHHBIX C TAKUMHU O0JacTsIMH, Kak (uirocodus, CONMOIOTHUEcKas aHTPOIIOJIO-
THs, MEAUAJIOTHS, KYJIbTYPOJIOTHS W TeHJEPHBIE HCCIEN0BaHuUs, s Oosee riryOOKOro HMOHMMaHHMs
¢doapkiaopa. OCHOBHBIM IPUOPUTETOM COBPEMEHHOTO (DOJIBKIOPOBEACHHUS SIBISIETCSl BOCIIPHSATHE
(oJBKIOpa HE KaK CTATHYHOTO OOBEKTa, a KaK JKUBOTO, NOCTOSIHHO MEHSIOLIETOCS B KYJBTYPHOM,
TEXHOJIOTUYECKOM U COLIMAJIBHOM KOHTEKCTE Ipoliecca, U CO3/aHHE COOTBETCTBYIOIIMX TEOpEeTHYe-
CKMX PaMOK ISl 9TOH Henu. DTO HOAYEPKUBAET BAXKHOCTh M3YUYECHUS! COBPEMEHHBIX TpaHchopMaluii
TPaIUIIOHHBIX (POTBKIOPHBIX ()OPM M COBEPIIEHHO HOBBIX KaHPOB.

KawueBbie ciaoBa: Teopus ¢ompkiopa, McciaemoBaTensckue mapagurMel, TpaHCKYIIBTY-
panbHBIN onbkiop, Ludposoit donskiop, ConuanpHo-aHTpOnoNOrndeckas QyHKIUsI, MexXauciu-
IUITMHAPHBIE UCCIIEAOBAHNS.

GIRIS. Son yiizillikdo coreyan edon dorin sosial-modoni transformasiyalar,
misli goriinmomis siiratlo bas veran texnoloji ingilablar vo globallagsma proseslari,
basar comiyyatlarinin tosokkiiliinii, madaniyyatlorarast miinasibatlorini vo asason do
folklorun tabistini, funksiyasini vs ifa (icra) formalarini koklii sokilds yenidon miioy-
yanlosdirmisdir. ©Onoanoavi olaraq, klassik kondli comiyyatlorinin nisbaton gapali vo
sabit modoni miihitlarinds togokkiil tapmis folklor, giinlimiizde demok olar ki, tama-
milo forgli bir ekoloji sistemo kegid etmisdir. Miiasir dovrds folklor, asason, sohar-
losmis, qloballasmis vo ragomsal texnologiyalarin shate dairasine daxil olmus ictimai
mokanlarin dinamik vo daim doyison kontekstinds formalasir, yayilir vo yenidon
yaradilir. Bu siiratli vo miirokkab doayisikliklor fonunda, folklor nazariyyasi sahoasinds
yeni konseptual yanagmalara vo asasli metodoloji yenilonmalara olan ehtiyacin qagi-
nilmazlig1 agig-aydin sokilds 6zlinii gostormokdadir.

Miiasir dovrds yeni yanagsma, sifahi sokildo s6ylonan folklor niimunalarinin
miixtalif formalarini toplamaq vo arxivlegdirmoklo kifaystlonmir. Bu yanagma, folk-
lorun mahiyyatini daha dorinlomasine anlamagi, onun tosokkiiliiniin vo mdvcudlu-
gunun nozari-metodoloji asaslarini mitkommal sokildo manimsomoyi vo miiayyan
prioritet istigamatlor {izro sistemli aragdirmalar aparmag: tolob edir. Bu falsofi vo
metodoloji movqe, folkloru toesadiifon toplanmis material yigim1 kimi deyil, canl,
dinamik vo miirakkab bir madani sistem kimi gobul etmoays vo 6yronmays imkan
verir. Bu sistemin har bir komponenti, onun {imumi qurulusu vo funksionalligi, mii-
asir comiyyatin doyison realliqlar1 kontekstindos analiz edilmakdadir.

Folklor nozariyyasinin inkisafi, tarixon miixtalif elmi moktoblorin va tofokkiir
istigamotlorinin tosiri altinda formalasmisdir (Bayat, 2007: 10-25). Tarixi-cografi
moktobin salofi rolunu oynadigi erkon dovrlordon baslayaraq, strukturalizm, funksio-
nalizm, performans nozariyyasi, poststrukturalizm vo miiasir mediya nozariyyolori
kimi genis spektrdo yer alan aragdirma corayanlari, folklorun miixtolif aspektlorini
Oyranmok ticiin asas konseptual ¢argivalor tomin etmisdir. Bu zongin nazari irs, hom-
¢inin Azorbaycan folklorunun 6ziinomoxsuslugunu, zonginliyini vo kompleksliyini
doarinlomasina anlamaq vo tadqiq etmoak iiciin etibarli bir fond rolunu oynayir. Azar-
baycan folklorsiinasliginin miiasir marhalasi, bu beynalxalg elmi nailiyyatlori milli
tofokkiiriin vo yerli madani kontekstin xiisusiyyatlori ilo sintez etmayi tolob edir.
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Miiasir elmi-nozari vo metodoloji bazanin formalasdirilmasi olmadan, XXI
yiizilin miirokkob sosial-madoni hadisalori — sohor folkloru, ragomsal folklor, neo-
folklor, transmilli madani axinlar va s. — elmi soviyyadoa hartorafli va obyektiv sokil-
do Gyranilo bilmaz. Bu tadgiqatin asas moqgsadi, folklorsiinasligin qarsilasdigi yeni
cagiriglar goraitindo prioritet todgigat istigamatlorini sistemlosdirmak vo onlarin no-
zori osaslarini miioyyan etmokdir. Bu moagalads xiisusi digqgat, sosial-antropoloji kon-
tekstds todqgigat sahoalorine, miihit vo transformasiya nazariyyasins, janr vo morfolo-
giya problemlaring, ifa (icra) vo sosial funksiya nazariyyssine, hamg¢inin folklorun
miasir madoni miihitlo qarsiliqh alagasina yonaldilocakdir. Bundan slava, folklorsii-
nasligda multidissiplinar yanasmanin shomiyyati Vo todris strategiyalarinin inkisafi
perspektivlori do otrafli sokilds arasdirilacaqdir.

Bu todgigat, Azarbaycan folklorsiinasliginin miasir nazori problemlarini sis-
temli sokildo tohlil etmays, eyni zamanda beynalxalg elmi diskursda milli folklorun
oyranilmasinin nazari asaslarmi tayin etmays vo bu sahods yeni todgigat metodologi-
yalar1 toklif etmoya xidmat edocokdir.

1. Nazori-Metodoloji Baza: Miiasir Tadgigatlar Ugiin Yeni Paradigma.
Miiasir folklorsiinasliq, global miqyasda formalagmis nazariyyslorin yerli madaniyyoto
totbiqi vo adaptasiyasi istiqamatindo miihiim bir transformasiya dovriinden kegir. Bu
kontekstdo osas prioritet, Azarbaycan folklorsiinasliginin terminoloji vo metodoloji
aparatinin yenilonmoasi, elaca do diinya elmindo mévcud olan miiasir nozari ¢argivalo-
rin milli spesifikaya uygunlagdirilaraq totbigi masslosidir. Bu proses, sadaco xarici el-
mi nailiyyatlorin mexaniki olaraq kogtiriilmasini deyil, milli-monavi doyarlarimizls
sintez edorak, onlarin madani kontekstimiza uygunlasdiriimasimi va yenidan konseptu-
allasdirilmasini tolab edir. Ancaqg bununla bagl Azarbaycan folklorsiinasliginda gox az
is goriildiylinii do geys etmok lazimdir. Bu sahads indiys godar sadacs iki nazari kitap
nosr edilmisdir (Bayat, 2010; Xavori, S., Quliyev, H., Qarayev, S., 2016).

Bu yenilonma prosesinds asagidaki nazari yanasmalar xiisusilo aktualliq kasb edir:

- Poststrukturalizm va rogemsal mokan. Poststrukturalizm folklor motnlarinin
vahid va sabit bir mona dasimadigi, monanin daima dinlayici, kontekst vo hakimiyyat
miinasibatlori torafindon yenidon quruldugu fikrini irali siiriir. Bu nazariyys, ragomsal
miihitdo matnlorin davamli olaraq remiks (yenidon qarisdirma, yeni macmus yaratma)
edilmasi vo reinterpretasiya (yenidon sorh etms, forgli mona yiikii ilo togqdim etmo)
olunmasi proseslorini tohlil etmak {igin zongin bir alst doasti togdim edir. Ragomsal
folklorun tadgiginds, motnlorin miixtalif platformalarda, forgli auditoriyalar tigiin do-
yisdirilorok yayilmasi bu yanagma ilo daha dorindon anlasila bilor (Blank, 2009).

- Performans nazoariyyasi va virtual ifa. Performans nozariyyasinin genislondi-
rilmasi, ifa anlayisini tokca fiziki mokanla mahdudlasdirmir. Miiasir dévrds perfor-
mans, sosial sobokalords paylasimlar, sorhlor yazmagq, “boyanma” dilymasini sixmaq
kimi virtual foaliyyatlori do shato edir. Virtual ifa, anonimlik, avatorsizliq (soXSi
identifikasiyan1 agiq sokildo togdim etmomo, virtual obrazlar vasitssilo tomsil olun-
ma) vo audiensiyanin qlobal xarakteri kimi yeni parametrlorlo zonginlosir (Howard,
2008). Bu, folklorun ifa edilmasi va gabul edilmasi mexanizmlorini rogomsal dévra
uygun olarag yenidan dayarlondirmoys imkan verir.

- Media nazoriyyalori vo internet folkloru. Media nozariyyalori, xiisusilo
Marsall MakLyuenin “media mesajin o6zidiir” folsofosi osasinda formalasmisdir
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(Mak Lyuen, M., Fiore Q., 1967. Bu baxis bucagi, folklorun yeni media vasitasilo
necs transformasiyaya ugradigini anlamagq ti¢iin kritik shamiyyat kasb edir. Masalan,
internet meminin formati (goriintii vo qisa matnin birlagimi) onun mazmununu, yayil-
ma siiratini va tosir qlivvasini birbasa miioyyanlosdirir. Media vasitasilo folklorun ne-
co formalasdigini, yayildigini vo transformasiyaya ugradigini tohlil etmok, miiasir ro-
gomsal modaniyyatin anlasilmasi tigiin vacibdir.

Bu nozari vo metodoloji yeniliklor, Azorbaycan folklorsiinasliginin miasir
elmi diskursda 6z layiqli yerini tutmasi, yeni tadgigat istigamatlorinin miiayyanlosdi-
rilmasi vo rogomsal dovriin spesifik folklor materiallarinin elmi saviyyads tohlili
ticlin zomin yaradir.

2. Yeni Folklor Formalarimin Janr Statusunun Miiayyan Edilmasi. Todqi-
gat sahasi olaraq folklorun daim inkisaf edon vo doyison tabisti, onun miiasir comiy-
yatdoki yerini anlamaq {igiin yeni metodologiyalar vo tosnifatlar talob edir. Klassik
folklor janrlarinin (nagil, ofsans, bayati, lotifo, mozali shvalatlar vo s.) funksionalligi-
nin zaiflomasi va sosial yaddasdaki transformasiyasi fonunda, miiasir dovriin spesifik
materiallarinin tadqiqi aktual problem kimi garsiya ¢ixir. Bu materiallarin elmi tohlili
Vo tosnifatt ligiin mohkom noazori ¢orgivonin yaradilmasi vacibdir. Bu yeni folklor
formalarini asagidaki kimi qruplasdirmaq miimkiindiir:

Yeni Folklor Formalarinin Janr Statusunun Miiayyan Edilmasi

1. Sohor folkloru. Sahar folkloru tokco kéhnoa sohar ofsanslorini deyil, ham
do miiasir sohor hoyat torzindon dogan yeni janrlar1 ohato edir. Buna ofis folkloru, o
ciimlodon ofis miihitinds yaranan lotifalor vo ofsanslor, gastrofolklor, yani gida re-
septlarinin, yemoklo bagli molumatlarin vo miflorin paylasilmasi, hamginin sohar
miihitindo formalasan yeni mifologemlor daxildir. Bu sahoa ananavi olaraq sohor ofsa-
nalari (Brunvand, 1981) vo onlarin inanc sistemlari ilo alagesi (Dégh, 2001) asasinda
oyronilmisdir. Bu folklor niimunalari, sohor sakinlari arasinda tinsiyyat vasitosi funk-
Siyasini yerina yetirir.

2. Dini folklorun yenidon qurulmasi. Miasir dovrda dini hekayslorin, mii-
gaddaslor hagqinda ofsanalorin vo miixtalif inanc praktikalarmin onlayn va offline
miihitdo yenidon formalagsmasi vo yayilmasi aktual bir movzuya g¢evrilmisdir. Dini
hadiso Vo obrazlarin folklorlagsmasi xalg inanclarinin qurulmasinda miihim rol oyna-
yir (Bayat, 2021; Bayat, 2023; Bayat, F. 2024). Homginin, yeni dini horokatlarin ya-
ranmasi va onlarin folklorlagsmasi da diqgat markazindadir. Bu proseslor, dini tosav-
viirlorin vo moadaniyyatin miiasir dovrde necs tocassiim olundugunu anlamagq igiin
prioritet bir sahs toskil edir.

3. Rogomsal folklor (Virtual folklor). Bu, internet miihitindo yaranan va ya-
yilan folklor materiallarin1 ohato edir. Buraya internet memlori, sohar ofsanalorinin
onlayn variantlari, gizli mévcud oldugu disiiniilon mifik canlilar (yoni Kriptidlar)
hagqinda hekayalor, qorxulu nagillar vo ya hekayslor vo viral mozmunlar daxildir.
Bu materiallarin asas xiisusiyyatlori tez yayilma, anonim va kollektiv miiolliflik, ga-
risdirma vo doyisdirma (remiks) modoniyyati vo hipermetinlik kimi xarakteristikalar-
la tayin olunur (Blank, 2009; Howard, 2008). Rogomsal texnologiyalarin inkisafi ilo
yeni yaranan janrlarin formalasmasi va yayilmasi siiratlonmisdir.

4. Kommersiya vo reklam folkloru. Bu saha kommersiya brendlori strafinda
yaranan mifologiyalari, marketinq strategiyalar1 ¢orgivasinds yaradilan materiallari,
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siarlar1 vo hotta sohar ofsanalorini ohato edir. Ozalliklo sayio vo mifik hekayslorin
sosial funksiyalar1 vo yayilma mexanizmlori arasdirilmasi yeni perspektivlor agacak-
dir (Fine & Turner, 2001). Bu kontekstds folklor 6z anonavi funksiyasini doyigorok
istehlak comiyyatinin magsadlorine Xidmot edir. Buradaki folklor materiallari, mah-
sul va ya brend haqqinda sosial gobulu va maragi artirmagq tigiin istifads olunur.

Bu gruplasdirma, miiasir folklorun miixtalif sahalorini ohato etmoklo yanas,
onlarin tadqiqi {igiin zaruri olan nazari vo metodoloji yanagsmalarin formalagsmasina
komok edir. Bu sahads aparilacaq todgiqatlar, folklorun dinamikliyini va onun co-
miyyatdoki rolunun davamliligini géstormokds miithiim shomiyyat kasb edir.

3. Transmilli vo Transkultural Tadgigatlar Ugiin Nazori Osaslandirma.
Qloballagsmanin siiratlondiyi miiasir diinyada folklorun tadqiqi anonavi milli sarhad-
lori asaraq, onun transmilli (millotlorarasi) vo transkultural (moadeniyyastlorarasi) bir
fenomena ¢evrildiyini miisahido etmok miimkiindiir. Madoni miibadila, uygunlagsma
(adaptasiya) vo moahz yeni yaranan motn sayasindo miixtolif madoniyyatlor arasinda
folklor materiallar1 daimi vo canli bir axin yaradir. Bu kontekstdoa, folklorsiinasligin
osas istigamatlorindon biri do mohz bu transmilli v transkultural yanasmalar totbiq
etmokdir.

Bu prosesin asasini madani transfer togkil edir. Bu, bir madaniyyatdon digori-
nd kegon folklor elementlorinin (masalon, Azarbaycan nagil motivlorinin Tiirkiyo se-
riallarinda, yaxud oksina, istifado olunmasi) arasdirilmasini ohato edir. Bu prosesdo
osas digqat, homin elementlorin orijinal madoniyyatin tosirini tam itirmadon, yeni da-
xil oldugu lokal konteksto neco uygunlasdirildigi mexanizmlorinin dyraonilmosine yo-
naldilmalidir. Bu uygunlagsma tokco motnin 6ziinds bas veran dayisikliklorlo (masa-
lon, gohromanlarin, mokanin lokalizasiyasi) deyil, hom do onun taqdimatindaki forqg-
liliklorla (masalon, vizual dil, ifa Gislubu) 6ziinii gostarir.

Folklorun transmilli vo transkultural todqiqinds hibridlik vo 6ziimkiilogdirmo
anlayislart miihiim yer tutur. Hibridlik, miixtolif madoni mansali iki vo ya daha ¢ox
elementin qarisaraq yeni bir mohsul yaratmasidir. Oziimkiilosdirmo iso daha dorin bir
prosesi ifado edir; bu, forqli modoniyyatlorin elementlorinin tokco {ist-listo diismosi
deyil, tamamils birlosib orijinal, tigiincii vo miistaqil bir madoni forma yaratmasidir.
Masalon, Azarbaycan musiqisinag qlobal hip-hop ritmlarinin inteqrasiyast naticasindo
yaranan yeni ifa lislubu, onanavi bir nagilin qlobal populyar mediya formatinda (ani-
masiya, videooyun) toqdimi hibrid niimunadir, bu yeni moahsulun tamamila 6ziino-
moxsus bir modani ifadoys gevrilmosi iso 6ziimkiilosdirmonin naticasidir. Eynilo, in-
ternet memlori vo digor rogomsal mozmunlar bu tip hibrid vo monimsonilmis forma-
larin oan dinamik niimunaloaridir.

Bu ciir tohlillor, folklorun statik, doyismoz bir struktura malik olmadigini, ok-
sing, dinamik, daima inkisaf edon vo yeni moadani tasirlors agiq bir fenomen oldugu-
nu bir daha tasdiqloyir. Natica etibarils, folklorun bu sokildo dyronilmasi tokco kec-
misa is1q tutmur, hom do miiasir madoni proseslorin anlagilmasi vo milli madoniyyat-
larin global miqyasda qarsiligh tesirinin qiymatlondirilmasi baximindan boyiik she-
miyyat kasb edir.

4. Folklorun Falsafi Tahlili: Ontoloji va Epistemoloji Perspektivlar. Miia-
sir folklorsiinasliq tokca folklorun 6ziiniin tozahiirlori ilo deyil, eyni zamanda insan,
comiyyat vo madaniyyatin tabistine dair fundamental suallarla masgul olmagqla, darin



Dada Qorqud e 2025/ 11 @ ISSN 2309-7949. 38

falsafi bir tadgigat istigamatine dogru iralilomokdadir. Bu kontekstds folklorun onto-
logiyas1 vo epistemologiyasi mithiim yer tutur.

Folklorun ontologiyasi, “Folklor nadir?” sualina cavab axtarir. Bu, zaman va
kontekstdon asili olaraq doyison bir anlayisdir. Bir qayda olaraq “qadim” va “ano-
novi” kimi xarakteriza olunan folklor, miiasir dovrdo 6z mahiyyatini genislondirarok
“miiasir”, “virtual” va hotta “miivaqqoeti” formalar kosb eds bilor. Onun varliq statu-
sunu miiayyanlosdirmak isa oldugca miirakkab bir masaladir. Folkloru sads bir matn
kimimi gobul etmaliyik, yoxsa onu bir hadiss, davam edon bir proses, yoxsa comiy-
yatin istirak etdiyi bir sosial praktika kimi dayarlondirmaliyik? Bu suallar, folklorun
mahiyyatini vo onun miixtalif tozahiirlorinin bir-biri ilo necs slagsli oldugunu anla-
magq Ugiin zoruridir.

Digor torofdon, folklorun epistemologiyasi, folklorun biza sosial hagigatlor
hagqginda no dyrads bilocayi va bu biliklori neca alds eds bilocoyimiz sualina tinvan-
lanir. Folklor, comiyyatin kollektiv qorxularinin, arzularinin, timidlarinin vo travma-
larinin bir giizgiisii rolunu oynayir. Masalon, pandemiyalar kimi global bohranlar dov-
riinds yayilan sohor ofsanalori vo saxta xabarlar, folklorun miiasir bir tozahiirii olaraq,
comiyyatin global tohliiko garsisinda kegirdiyi psixoloji vo sosial voziyyati anlamag
tictin dayarli bir manbs toskil edir. Bu ciir tozahiirlor, sosial narahatliglari, etibarsiz-
liglar1 vo ya timidlori oks etdirarok, comiyystin kollektiv siiurunun anlasilmasina ko-
mak edir.

Miiasir folklor nazariyyasi, 6ziinii sadoca matnlari tahlil edan bir fann ol-
magdan ¢ixararaq, miirakkab, ¢oxolgiilii vo daim dayisan sosial-madani proses-
lari anlamagq iiciin asas bir analitik alat kimi tagdim edir. Bu, folklorsiinasligin
daha genis bir falsofi vo sosial elmlor kontekstinos inteqrasiyasini zoruri edir. Azor-
baycan folklorsiinasliginin inkisafi, qagilmaz olaraq, yeni nozari-metodoloji bazanin
formalasdirilmasindan, Klassik irslo miasir tozahiirlorin integrativ todgigindan vo
folklorun falsafi darinliklorinin arasdirilmasindan asilidir (Bayat, 2008: 45-56). Tok-
lif olunan bu tadgigat istigamatlori — nazoari bazanin yenilonmasi, yeni janrlarin elmi
oasaslarla Gyranilmasi, transmilli va transkultural yanagmalarin tatbigi, hamginin fal-
sofi tohlil — folklorun tokca kegmisin sasi kimi deyil, hom do miiasir diinyanin aktiv
istirakgis1 va sorh¢isi kimi basa diisiilmasina imkan veracokdir. Bu integrativ yanas-
ma tokca elmi doyar dasimir, hom do milli madoni kodlarin dinamik inkisafini tamin
etmok ti¢lin mithiim praktiki shomiyyat kasb edir.

5. Folklorun Sosial-Antropoloji Kontekstda Tadgiqginin Noazari Osaslari.
Folklorun mahiyyatinin dork edilmasi, onu yaradan va dasiyan comiyyatdon tacrid
olunmus sokildo miimkiin deyildir. Bu sobobdan, folklorsiinasligda sosial-antropoloji
yanagma todgigat istigamatlorinin miioyyanlagdirilmosinds fundamental ohomiyyat
kaosb edir (Bauman, 1975; Ben-Amos, 1971). Bu yanagmanin epistemoloji koklari
Bronistaw Malinovskinin funksionalizmi (folklorun sosial sistemdo spesifik funksi-
yasi) (Malinowski, 1944) vo Alfred Radcliffe-Brownun struktur-funksionalizmi
(folKlorun sosial strukturu qorumaqdaki rolu) (Radcliffe-Brown, 1952) konsepsiyala-
rina, hamginin Franz Boasin tarixi partikulyarizmi (har bir modaniyyatin 6ziinamox-
sus inkisaf yolu) ilo qoyulmusdur. Miiasir dévrds iso Dan Ben-Amosun “folkloru ki-
c¢ik qruplar daxilinde badii kommunikasiya” kimi toyin etmasi (Ben-Amos, 1971:
12), Richard Baumanin performans nazariyyasi (folklorun sosial harokot kimi tohlili)
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(Bauman, 1975: 54) va Henry Glassienin maddi madoniyyat vo moakanin folklorik
ifadoasini 6yronmasi (Glassie, 1999: 103) ilo bu anons daha da inkisaf etdirilmisdir.

Bu zangin nozari irss sdykonarak, folklorla comiyyst arasindaki dialektik ola-
go, folklorun miiasir miirokkob sosial strukturda oynadigi rol vo onun gizli funksiya-
lart yenidon nazardon kegirilmali vo konseptuallagdirilmalidir. Folklorun sosial hare-
kotlorin formalasmasindaki (masalon, ekoloji etiraz aksiyalarinda istifads olunan
stiarlar vo simvollar), siyasi diskursun qurulmasindaki (mifologiyalasdirilmis tarixi
hekayalorin siyasi ritorikada instrumentalizasiyasi) vo ham kollektiv (milli, etnik),
hom do fordi kimliyin formalasmasi proseslorindaki tasir mexanizmlori sistematik
sokilds arasdirilmalidir. Xiisusilo, miqrasiya vo macburi kogkiinliik kimi sosial trav-
matik hadisalor fonunda yaranan folklor niimunslarinin (nostalji bayatilar, yeni yurd-
lar hagqinda mifologemlor) tohlili, bu tadgigat sahasinin on aktual prioritetlorindan
birini togkil edir. Bu niimunalor kollektiv yaddasin vo uygunlagsma strategiyalarinin
formalagmasinda miihiim rol oynayir.

Klassik folklor janrlarinin funksionalliginin zaiflomasi vo sosial yaddasdaki
transformasiyasi fonunda, miiasir dovriin spesifik materiallarinin tadgigins calb edil-
masinin zaruriliyi qabardilir.

Bu tadgigat sahalorinin effektiv sokilds hayata kegirilmasi iigiin, miiasir mate-
riallarin tosnifati vo analizi {iglin 25as nNazari ¢argivanin qurulmasi zoruridir. Bu genis
cargivo daxilinds iki asas todgigat istigamati xiisusi diqqoets layiqdir:

1) Folklor va texnologiya, rogemsal miihitds sosial quruculug kimi nozards
tutulan todgigat sahasinin osas predmeti, virtual folklor vo ya rogomsal folklor adlan-
dirllan fenomenlarin sosial-antropoloji tahlilidir. Bu kontekstds, rogomsal miihitin
(sosial sobokalar, forumlar, messencerlor) spesifik kommunikativ ekologiyasinda ya-
ranan folklor niimunalorinin (internet memlori, viral mozmunlar, onlayn ofsanslor)
yayilma dinamikasina, reproduksiya vo adaptasiya mexanizmlorina diqgat yetirilma-
lidir (Blank, 2009; Howard, 2008). ©nanavi sifahi folklorun vizual, audial vo multi-
media formatlart ilo ovoz olunmasi vo ya onlarla inteqrasiya olunmasi proseslori xii-
susi shamiyyat kasb edir. Tadgiqatlar gostarir ki, ragomsal folklor, ananavi folklor
kimi, sosial qrup kimliyinin formalasdirilmasi, qrup daxili homroyliyin méhkomlon-
dirilmasi va sosial hogigsto kollektiv mona verilmasi kimi asas sosial funksiyalari ye-
rina yetirir (Howard, 2008). Ancaqg bu proseslar geyri-sinxron, global miqyasda vo
anonimlik soraitinds hoyata kegirilir.

2) Bu prosesds folklor janrlarinin transformasiyasi vo yeni sosial funksiyalari
osas todgigat sahasi, ananovi folklor janrlarinin miiasir sosial-madani kontekstda
struktur va funksional doyisikliklora moruz galmasi prosesinin dyronilmosi 6no ¢ix-
maqgdadir. Bu proses tokca kohno janrlarin modifikasiyasini deyil, ham do sohar ofsa-
nolori (Brunvand, 1981), dediqodular (Dégh, 2001; DiFonzo, N. and Bordia, P.,
2007: 19-35), ofis folkloru, bazar folkloru va fan-folkloru olaraq bilinan va porastis-
karlar torafindon yaradilan hekayalor kimi yeni janr vo yarimjanrlarin formalagmasini
ohats edir. Bu yeni formalar, folklorun miiasir comiyystdo davam edon dinamik vo
uygunlasan tobioatini aydin sokildo niimayis etdirir. Masalon, sohor ofsanalari gorxu
Vo geyri-miioyyonlik soraitindo monavi tohliikesizlik mexanizmi kimi ¢ixis edorkon
(Fine & Turner, 2001), dedi-godu sosial nozarat vo qrup normalarinin tosdiqi alstina
cevrilir (Dunbar, 1996). Bu ciir tadgiqgatlar, folklorun statik bir arxeoloji tapint1 deyil,
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daim yenilonan va cari sosial proseslors aktiv cavab veran canli sosial praktika oldu-
gunu siibut edir.

Bu todgigat sahalori, folklorun sadacs kegmisin yadigari olmadigini, ham do
miasir comiyyatin dinamik proseslorini anlamaq ti¢tin miithiim bir vasito oldugunu
vurgulayir.

6. Tadqigatin Nozari Paradigmalari va Prioritet Sahalari

a. Azarbaycan Folklorsiinashginin Nazori-Metodoloji Osaslar1 vo Osas Is-
tigamatlari. Azarbaycan folklorunun toadqiqi, sadaca nagillari, ofsanalori, dastanlari,
Iatifalori vo mahnilari toplamaqdan ibarat deyil. Oksina, folklorun mahiyyatini darin-
don anlamagi, onun noazori-metodoloji asaslarin1 monimsomayi Vo miioyyan prioritet
istigamatlords arasdirmalar aparmagi tolob edir. Bu yanasma folkloru tosadiifi top-
lanmis material y1gin1 kimi deyil, canli vo miirokkab bir sistem kimi gérmaya imkan
verir (Bauman, 1975; Ben-Amos, 1971). Azarbaycan folklorsiinashiginin inkisafi vo
konseptual asaslarini asagidaki anlayislar ¢orgivasinda sistemlosdirmok olar:

1. Folklorun mahiyyati vo nazariyyanin shamiyyati. Folklor, bir millotin kol-
lektiv yaddasi, adat-onanalori vo diinya goriisiiniin ifadesidir. Folklor nozariyyasi iso
bu zonginliyi elmi cahoatdon tohlil etmak, onun yaranma, yayilma va transmissiya
(nasildan-nasla 6tiiriilma) mexanizmlorini anlamaq t¢iin vacib olan analitik alotlor
tomin edir (Dundes, 1965).

2. 9nanoa vo variativlik. Folklor oanonasi, folklor niimunslorinin yarandigi vo
yasatildigi davamli, dinamik bir prosesdir. O, ke¢mislo indi arasinda korpili rolunu
oynayir va har bir yeni ifaginin olava etdiyi kigik dayisikliklorlo (variativlik) daim
yenilonir (Glassie, 1995). Kontaminasiya iss forqli siijet vo motivlorin bir-biri ilo bir-
lagorok yeni bir motn yaratmasi prosesidir ki, bu da Azarbaycan nagil vo dastanlarin-
da genis yayilmisdir.

3. Janrin formalagsmasi vo sinkretizm. Folklor janrlari (nagil, dastan, bayati,
Iotifo) zamanla formalagir vo comiyyatin ehtiyaclarinin naticasidir. Erkon folklor for-
malar tez-tez sinkretik xarakter dastyir, yoni s6z, musiqi va rogsi birlogdirirdi. Ayri-
ayri janrlarin bu sinkretik monbadan necs forglondiyini vo miistoqil formalasdigini
oyronmak miihiim todqigat sahasidir.

4. Improvizasiya vo performans. Azorbaycan folklorunda, xiisusilo asiq yara-
dicihiginda, improvizasiya morkazi rol oynayir. Ifagi mévcud siijeti vo ya musiqini 6z
duygu vo makanin talablarina uygun olaraq yenidon formalasdirir. Bu, folklorun sta-
tik deyil, performativ (ifa asasli) tobistini vurgulayir (Bauman, 1975).

5. Bodii sistem, sublimasiya, tosvir vo islub. Folklor matnlori, digor baodii
asarlor kimi, 6z simvollari, obrazlart vo mana qatlari ilo biitov bir badii system toskil
edir. Sublimasiya iisulu ilo miirokkob hiss va ideyalar (masalon, “Koroglu” dastanin-
da igidlik vo odalot ideyasi) simvolik sokilda ifado olunur. Tasvir va iislub xiisusiy-
yatlori (sabit epitetlor, tokrarlar, formullagdirilmis ifadslor) iss folklorik diinyanin do-
yismoz estetik funksiyasini tomin edir (ITporm, 1969).

6. Mifopoetik model, zaman vo mokan. Folklor moatnlorindoki zaman (“bir
vaxtlar”) vo mokan (“uzaq diyarlar”) anlayislar1 realligdan forglonir vo mifopoetik
bir model yaradir. Bu universal qurulus, motnin miixtalif tarixi vo madoni kontekst-
lordo basa diisiilmasini vo uygunlasdirilmasini tomin edir (Menerunckwuii, 1976).
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7. Struktur tahlil, kompozisiya, siijet vo nitq stereotiplori. Hor bir folklor mot-
ninin 6z kompozisiya qurulusu va siijet inkisafi var. Nitq stereotiplori (masalon, nagil
baslangic va sonluq formullari) iso nainki yadda saxlanilmani asanlasdirir, ham da
janra aidiyyati bildirir vo dinloyicids gozlonti yaradir (Poruusay, 1974).

8. Miiqayisali todgigatlar, timumtiirk kontekstindo lokalliq vo tipologiya.
Azorbaycan folklore timumtiirk modani mokaninin ayrilmaz hissasidir. “Dads Qor-
qud”, “Koroglu”, “Asiq Qorib” kimi dastanlar region daxilindo genis yayilmisdir.
Ancaq local xiisusiyyatlor v variantlar da mévcuddur. Ona gors do, folklor tipologi-
yasi Vo miiqayisali tadgigatlar (masalon, Dada-Qorqudla basqga tiirk xalglarinin vari-
antlarinin vo ya “Asiq Qoarib” ilo “Koz1 Korpes - Bayan Suli”nin miiqayisasi) Azar-
baycan folklorunun hom timumiliyini, ham do 6ziinomoxsuslugunu ortaya goymaq
ti¢iin prioritet todgigat sahasi olaraq qalmaqdadir (Bayat, 2010).

Bu nozori asaslar Azoarbaycan folklorunun zanginliyini vo miirokkabliyini do-
rindon anlamagq t¢iin bir ¢argiva rolunu oynayir. Hor bir yeni tadqigat bu anlayislar
asasinda qurularaq folklor irsino daha ¢ox aydinliq gatirir. Bu aspektdon yanasdiqda,
folklorun dinamik tabistini anlamaq ti¢tin onun asas tadgiqat istiqamatlorini vo Xiisu-
silo do miihit vo transformasiya nazariyyasini nozordsn kegirmok vacibdir.

b. Miihit va Transformasiya Nazariyyasi. Urbanizasiya proseslarinin folk-
lorik ifa miihiting, ifagi-auditoriya qarsiligli alagesine vo kommunikativ konteksts to-
sir mexanizmlarinin tohlili asas todgigat sahslorindon biridir (Georges & Jones,
1995). Bu ¢ar¢ivada, anonavi ifa mithitinin transformasiyasi naticasinds dezinteqrasi-
yaya ugrayan vo ya tamamilo yox olan folklor formalari ilo yanasi, sohor miihitino
spesifik olan yeni folklor niimunslorinin meydana gixmasi proseslori sistemli sokilda
oyroanilmoalidir. Miihit vo Transformasiya yanagmasi iki asas intellektual monbadon
gaynaglanir:

1. Psixologiya. Karl Yung vo Mari-Louiz von Franzun arxeip nozariyyassi vo
fordilogsma prosesi (Jung, 1968; von Franz, 1996). Bu yanasma, miixtalif madoniyyat-
lorin folklorunda tokrarlanan universal motiv vo obrazlarin (miidrik goca, persona,
kolgo) kollektiv siiuraltinin tozahiirii kimi basa diistilmasini toklif edir.

2. Antropologiya: Arnold van Gennep voa Viktor Turnerin kegid moarasimlori
Vo kegis rituallarindaki geyri-miioyyoanlik, yoni liminalitet nozoriyyasi (Turner, 1969;
van Gennep, 1960). Bu konsepsiya, folklor matn va performanslarinin insan hayatin-
daki kegid marhololorini (usaqligdan yetkinliyo, toklikdon evliliys) idara etmok,
strukturlagdirmaq vo moana vermak funksiyasini vurgulayir.

Bu anlayislart miiasir hadisalora (internet, sohar ofsanslori) vo miixtalif modo-
niyyatlors tatbiq edon alimlar (masalon, Bill Ellis (Ellis, 2003), Hilda Ellis Davidson
(Davidson, 1993) va Klaris Pinkola Estes (Estés, 1992)) bu nazariyyslori daha da in-
kisaf etdirmiglor. Bu yanagma sohor miihitinds folklorun struktur vo funksional dayi-
sikliklarini izah edon integrativ bir nozori modelin qurulmasini zoruri edir. Bu baxim-
dan nazari tadqiqatlar xiisusilo asagidaki aspektlara diggst yetirmalidir:

- Ifa kontekstinin virtualizasiyasi {izbaiiz folklor ifasinmn virtual miihitlo (So-
sial gobokalor, onlayn platformalar) avazlonmasi prosesi vo bunun motnin strukturu-
na, performans xisusiyyatlorino vo mozmununa tosirini oyronir (Blank, 2009;
Howard, 2008).
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- Auditoriya anlayiginin doyismasi isa fiziki mosafonin aradan galxmasi,
auditoriyanin sosial-madoni heterojenliyinin artmasi vo anonimliyin yaratdigi yeni
kommunikativ modellarin tadgigini tamin edir (Baym, 2010).

- Konkret niimunalarin tahlili masslon, meyxana janrinin sohar folkloru siste-
mindoaki yeri vo sosial funksiyalarinin nazari osaslandirilmasi; internet folklorunun ya-
yilma dinamikasi; ictimai nagliyyat, reklam vo avtomobil yazilari folkloru kimi mar-
jinal sahalarin nazari cohotdon sistematizasiyasi prosesi digqat ¢okir (Brunvand, 1981).

Repressiya dovrii folkloru, bazar folkloru, asgar folkloru va séytis folkloru Ki-
mi sahalorin todqiqi, folklorun totalitar siyasi sistemlor, iqtisadi miinasibatlor vo kol-
lektiv psixoloji vaziyyst fonunda necs formalasdigimi vo funksiyalandigini izah edoan
asas nozariyyalorin inkisafi tiglin avazsiz emprik material togdim edir. Bu ciir todgigat-
lar folklorun tokco madoni ifado deyil, hom ds sosial miigavimat, psixoloji kompen-
sasiya va kollektiv identikliyin saxlanmasi vasitasi kimi ¢ixis etdiyini niimayis etdirir.

c. Janr va Morfologiya Nazariyyasi. Miiasir dévrds yeni yaranan folklor for-
malarmin struktur xiisusiyyatlorinin va onlarin anonovi janrlarla qarsiliql slagesinin
miioyyan edilmosi asas vozifadir. Ancaq bu iki yanagsma folklorun &yranilmasinda
fundamental rol oynamusdir. Janr nozoriyyasi Antti Aarne, Stith Thompson
(Thompson, 1946) baslayib daha sonra Hans-Jorg Uther (Uther, 2004), Alan Dundes
(Dundes, 1964) va digorlari ilo davam etdirilmisdir. Morfologiya nazariyyasinin asa-
sint iso Vladimir Propp (Ilpomm, 1969) qoymus, onu Alan Dundes (motifem)
(Dundes, 1962), Max Liith (stilistik tohlil) (Liithi, 1982) davam etdirmisdir. Miiasir
dovrds bu istigamatds asagidaki masalalar prioritet kimi giymatlondirilmalidir:

- Yeni janrlarin morfoloji tasnifati. Sohar ofsanoalori (Brunvand, 1981), gey-
ri-adi hadisa hekayalori (UFO, kriptidlar), ¢cayxana dedi-qodulari, sosial sayialor vo
miiasir memoratlarin tipoloji vo funksional xiisusiyyatlorinin aragdirilmasi. Bu todqi-
gatlar, yeni janrlarin qurulusunu va ananavi nagil, ofsans, asatir janrlari ilo olan gene-
tik vo tipoloji alagalorini miiayyan edon nozori bir ¢argivonin yaradilmasina xidmot
edocokdir. Basga bir niimuna latifolorin miiasir sosial-siyasi kontekstdo moévzu, qoh-
roman vo funksiya baximindan doyisikliyoa moruz qalmasi proseslorinin vo onlarin
virtual miihitds sirkulyasiya xiisusiyyatlorinin tohlilidir (Oring, 2016).

- Yeni mifoloji materiallarin tohlili. Siyasi, dini vo etnik kontekstds yaranan
neomifologiyalarmn tohlili vo onlarin ictimai siiurun formalagmasinda ifa etdiyi rol.
Bu baximdan xalq Islamu, ziyarotgah folkloru, Korbola hadisasi otrafinda formalasan
morasim vo inanclar kimi saholorin tadgiqini ohato edan yeni bir mifologiya ne-
zoriyyssinin formalagmasina sobab ola bilor (Bowman, 2012).

d. Ifa vo Sosial Funksiya Nazariyyasi. Folklorik hadisoni yaradan va onu go-
bul edan subyektlorin (ifagi/auditoriya) sosial-demografik, psixoloji vo gender xiisu-
siyyatlari asasinda folklorun performativ aspektlarinin tadqiqi ti¢iin nozari model is-
lanilmalidir. Bu modelin asas istigamatlorinin ohato dairasi genisdir. Ciinki sosial
funksiya sosial antropologiyadan galir vo folklorun comiyyat daxilinds niya va neca
yasadigini izah etmoya calisir. Bunun asas niimayandslori Bronistaw Malinowski
(Malinowski, 1944) vo Alfred Radcliffe-Brown (Radcliffe-Brown, 1952) olmusdur.
Ifa (performans) nozoriyyssi iso 1970-ci illordo meydana ¢ixd1 va diggeti matnin
6zlindon onun ifasina yonoltdi, folkloru yaradan v tokrarlayan insanlarin konkret bir
zaman Vo mokanda, miisyyan bir auditoriya qarsisinda hayata ke¢irdiyi yaradiciliq
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prosesi kimi 6yronmaya basladi. Osas niimayandslori Dell Hymes (Hymes, 1975),
Richard Bauman (Bauman, 1975), Roger D. Abrahams (Abrahams, 2005) olmusdur
(Bayat, 2009: 79-86).

Bu ¢ar¢ivads asagidak: todgiqat sahalori vacibdir:

- Soylayici sosiolinqvistikasi sdylayicinin yasi, cinsi, sosial statusu, tohsili
vo psixoloji durumu ila onun janr repertuari vo ifa tislubu arasindaki olageni tahlil
edir. Xiisusilo gadin soylayicilarin foaliyyati, onlarin se¢diyi janrlar vo bu janrlarin
gender xarakteri xiisusi vurgulanmalidir (Mills, 1993).

- Qadm folklorunun todgiqi usaq baximi morasim folkloru, eva dair inanc-
lar, maisat sehrlori kimi sahalorin gender aspektdan tadqiqi, hamginin, gadin tobabati
ilo bagl olan folklorik fiqurlarin (sba/haba, baxici, falg1) sosial-madoni kontekstdoki
yeri vo funksiyalarinin arasdirilmasini 6ns ¢ixarir. Ailo folklore problemloari do bu
kontekstdo nozardan kegirilmalidir (Jordan & Kal¢ik, 1985).

- Peso vo anonavi bilik folklore dezinteqrasiyaya ugramis ananavi Sanat vo
pesalorin (dulusguluq, demirgilik, hasir¢ilik, galaygiliq va s.) folklor kontekstinds 6y-
ronilmasini, ananavi tibbin (xalg hokimliyi, tiirkocaralar) folklor sistemindoki yerini
oyroanir. Bu tadqgiqatlar giindalik hayat vo peso foaliyyatinin folklorun yaranmasi vo
yasamasi prosesing tasirini izah edon nazariyyanin asasini toskil edir (Jones, 2000).

e. Folklorun Madani Miihitlo Qarsihqh 9laqasi Nazariyyasi. Folklorun
modoni miihitlo qarsiligl alagasi noazariyyasi, folklorun tokco motn kimi deyil, onu
yaradan, dasiyan vo dayison madoni kontekstin ayrilmaz bir pargasi kimi 6yronilmasi
demoakdir. Bu nozari yanasma, folklorla comiyyat arasindaki qarsiligli, dinamik va di-
alektik slagoni 6n plana ¢ixarir. Bu nozari perspektivo gors, folklor modoni miihitin
mohsuludur, eyni zamanda madoni miihit do folklor vasitssilo davamli olaraq yeni-
dan istehsal olunur va formalasir (Dundes, 1980; Bauman, 1992). Noazariyyanin asa-
sin1 qoyan, davam etdiron vo tonqidi yanasma ilo onun sahosini genislondiron alimlor
Franz Boas (Boas, 1940), Bronistaw Malinowski (Malinowski, 1944), Alan Dundes
(Dundes, 1980) va Richard Bauman (Bauman, 1992) olmusdur.

Bu baximdan, folklorun miiasir media miihitindo yenidon istehsali, adaptasi-
yasi va yayilmasi proseslari ti¢iin nazori gorgiva yaradilmalidir. Bu aspekt iki asas is-
tigamoti ohato edir:

1. Media vo folklor. Burada osas olan televiziya seriallari, kino vo digar kiit-
lovi informasiya vasitolorinds xalq adobiyyati motivloring, dini ravaystlora vo mifo-
loji arxetiploro istinadlarin tohlilidir (Koven, 2008). Bu, folklorun “ikinci sifahi”
(Ong, 1982) va ya “mediatik” miihitdo necs transformasiyaya ugradilaraq yeni mana
vo funksiyalar gazandigini izah edon media-folklor nozariyyosinin formalasdirilmasi-
na komok edacakdir. Bu, folklorun ananavi mazmununun kiitlovi media tarafindan
neco manimsanildiyini, yenidan sorh edildiyini va istehlak¢t madaniyyatine gevrildi-
yini 6yronmayi ohato edir.

2. Usaq folkloru va sosiallasma yox olmagda olan snsnavi usaq oyunlarinin,
laglagalarin toplanmasi, sistematiklogdirilmasi vo tohlilini nazords tutur (Opie &
Opie, 1969). Bu material asasinda usaq va gonclor arasinda folklorun sosiallasdiril-
mas1 Vo tarbiyavi funksiyasinin neco hoyata kegdiyi, madani doayarlorin vo kollektiv
yaddasin nosildon-nosilo &tiiriillma mexanizmlari nozori saviyyadoa Syronilmolidir.
Oyunlarin comiyyatin modani kodlarinin, sosial gaydalarinin va kollektiv stiurunun
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formalagmasinda vo saxlanmasinda oynadigi rol xiisusi diqqat markazinds olmalidir
(Sutton-Smith, 1997).

7. Folklorsiinashqda Multidissiplinar Tadgigat va Toalim Strategiyasi:
Miiasir Perspektivlor. Miiasir folklorsiinashigin inkisafi, tadgigat sahasinds fonlor-
arast yanasmani 2sas prioritet kimi gobul edir. Bu strategiya, miixtolif elmi fonlorin
metodoloji alatlorinin va perspektivlarinin, ortaq bir problemin vs ya todgiqgat obyek-
tinin — mosoalon, nagil, afsans, dastan, marasim va ya inanc sistemi — timumilosdiril-
mis sokildo Gyranilmasi moagsadilo sintezini ehtiva edir (Blank & Howard, 2013).
Folklor nazariyyasi, onun zangin va ¢oxsaxali tobistini tam sokildo anlamaq ligiin So-
siologiya, psixologiya, antropologiya, dinlor tarixi, dilgilik, media va ragamsal mads-
niyyat todqiqatlart kimi fonlorlo six inteqrasiya olunaraq todqiq edilmslidir. Bu ciir
multidissiplinar yanasma, folklor hadisslorinin daxili miirakkabliyini daha darin saviy-
yads anlamaga va comiyyatdoki funksional rolunu miioyyanlagdirmays imkan yaradir.

Bu todgiqat istigamatinds osas vazifalordon biri do miiasir taloblors cavab ve-
ron todris programlarinin hazirlanmasidir. Miiasir folklorun dinamikasini vo miiasir
no-zari gargivani aks etdiron “Ragomsal folklor”, “Folklor vo media”, “Sahar folklo-
ru”, “Gender va folklor” kimi yenilik¢i kurslar vo tadris modullarinin tatbiqi zaruri-
dir. Bu tadris programlari, golocok miitaxassislorin tokca ananavi folklor niimunals-
rini deyil, ham do rogomsal miihitds yaranan yeni folklor formalarini tohlil etmok ba-
carigmi inkisaf etdirmoya Xidmot etmoalidir. Bu, folklorsiinaslarin informasiya texno-
logiyalarinin siiratli inkisaf etdiyi bir dovrdo yaranan yeni madoni tozahiirlori anla-
mag Vs giymatlondirmak ti¢iin lazimi alatlors sahib olmalarini tamin edacak.

Paralel olarag, Azarbaycan vs tiirk xalglarmin folklorunun nazari problemls-
rina hosr olunmus beynoalxalq soviyyali konfranslarin, seminarlarin vo qonaq miihazi-
ralorinin togkili, eloca do xarici todqiqatgilarla birge elmi layiholorin hoyata kegiril-
masi Va tacriilba miibadilasinin giiclondirilmasi, bu sahanin beynolxalq elmi diskursa
inteqrasiyasi tigiin strateji ohomiyyat kasb edir. Folklor nozariyyasi sahasinds aparila-
caq islor, geyd olunan multidissiplinar tadgigat vo tolim strategiyalarini koordinasiya
edorak, Azarbaycan folklorsiinasliginin miiasir elmi standartlara uygunlasmasina va
beynolxalq arenalarda layiqli movqe tutmasina miithiim t6hfs vero bilor. Bu integrasi-
ya, homginin, folklorsiinasligin comiyyatin sosial, madani vo ideoloji hoyatindaki ro-
lunu daha aydin sokildo ortaya qoymaga komok edocokdir.

NOTICO. Miiasir dévrdos folklorsiinasligin inkisafi folklor nazariyyssinin da-
vamlt yenilonmasi vo multidissiplinar yanagsmanin totbigi ilo six baglidir. Bu tadgigat
gostordi ki, folklor nazariyyasi sahosindo asas prioritetlor asagidaki istiqgamotlords
formalasir:

Birincisi, folklorun sosial-antropoloji kontekstdo 6yranilmasi onun comiyyat-
lo qarsiliglt alagesini anlamagq tigiin asas toskil edir. Folklorun sosial harakatlorin for-
malasmasinda, siyasi diskursun qurulmasinda va Kollektiv soxsiyystin formalagsmasi
proseslorindoki tosir mexanizmlori miiasir todgigatlarin morkazinds durur. Xiisusilo
migrasiya, urbanizasiya vo macburi kogkiinliik kimi sosial hadisoalor fonunda yaranan
folklor niimunaloari, kollektiv yaddasin vo uygunlagma strategiyalarinin formalagma-
sinda acar rol oynayir.

Ikincisi, miihit vo transformasiya nozoriyyesi sohorlosma vo rogomsallasma
soraitinds folklorun doyison tobistini anlamaq {igiin vacib konseptual ¢ar¢iva tomin
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edir. Ifa kontekstinin virtualizasiyasi, auditoriya anlayisinin doyismosi vo yeni folklor
formalarinin meydana ¢ixmasi proseslori, folklorun statik deyil, dinamik vo davaml
dayison bir fenomen oldugunu bir daha siibut edir.

Ucgiinciisii, janr vo morfologiya nazariyyesi anenavi vo miiasir folklor forma-
larmin garsilight alagesini dyronmoak iiglin fundamental ohomiyyat kasb edir. Yeni
janrlarin morfoloji tosnifati, onlarin ananavi nagil, ofsans vo osatir janrlar1 ilo olan
genetik va tipoloji alagalorinin miiayyan edilmasi, folklorun davamliliq va dayisiklik
dinamikasini anlamaga imkan verir.

Dordiinciist, ifa vo sosial funksiya nazariyyasi folklorun canli performativ to-
biatini vo onun comiyyatdoki rolunu 6n plana ¢ixarir. Soylayici sosiolingvistikasi,
gadin folklorunun gender aspektdan todqiqi vo ananavi pesa biliklarinin folklor kon-
tekstindo Gyranilmasi, folklorun giindalik hayat vo peso foaliyyati ilo six olagesini
niimayis etdirir.

Besincisi, folklorun moadoni miihitlo qarsiligh alagesi nazariyyasi folklorun
mediatik miihitdo yenidon istehsali, adaptasiyast vo yayilmasi proseslorini dyronmak
ticiin konseptual baza yaradir. Media-folklor garsiliql alagesi va usaq folklorunun
sosializasiya funksiyasi, folklorun miiasir madoni miihitdoki davamliligini vo uygun-
lasma qabiliyyatini niimayis etdirir.

Nohayat, folklorsiinasligda multidissiplinar yanasma sahonin inkisafi ti¢iin
prioritet istigamat kimi meydana ¢ixir. Antropologiya, sosiologiya, psixologiya, ling-
vistika, mediasiinasliq vo rogomsal modaniyyat tadqiqatlari ilo fonlorarasi amokdas-
liq, folklor hadisalorinin miirakkobliyini daha darindon anlamaga imkan verir. Miiasir
toloblora uygun todris programlarinin hazirlanmasi, beynalxalq elmi amokdashigin
genislondirilmasi vo Azarbaycan folklorunun nazari problemlarine hasr olunmus tad-
giqatlarin dorinlogdirilmasi, Azorbaycan folklorsiinasliginin miiasir elmi tolablors ca-
vab vermasi va beynolxalq alomdo layiqli yer tutmast iigiin zoruridir. Folklor nozariy-
yasinin galocak inkisafi, ananavi anlayis vo yanagmalarin miiasir kontekstda yenidon
sorhindan, hamg¢inin yeni nazori modellarin vo metodoloji alatlorin islonib hazir-lanma-
sindan asili olacaq. Bu istigamatdo aparilacaq todgigatlar noinki folklorsiinaslhigin inki-
safina, hom do Azarbaycan madoni irsinin qorunub yasadilmasina va diinya mado-
niyyati kontekstinds onun yerinin miioyyan edilmasina shomiyyatli tohfo veracokdir.
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MIFDON MOTNO: BOXTIiYAR VAHABZADO POEZIiYASINDA
FOLKLORUN SEMIOTIK VO SINERGETIK TRANSFORMASIYASI
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modern poetika, madoni yaddas, mana sistemi, poetik enerji

SUMMARY
FROM MYTH TO TEXT: THE SEMIOTIC AND SYNERGETIC
TRANSFORMATION OF FOLKLORE IN THE POETRY OF BAKHTIYAR VAHABZADE

This paper explores the semantic, structural, and philosophical transformation of folklore in
the poetic universe of Boxtiyar Vahabzade through the lenses of modern theoretical paradigms —
semiotics, synergetics, structural semantics, psychoanalysis, mythopoetics, and postmodern poetics.
The study argues that VVahabzade does not treat folklore merely as a repository of national memory,
but as a self-organizing semiotic energy system within culture. The epic traditions of Dada Qorqud
and Koroglu, bayatis, proverbs, fairy tales, and mythological archetypes acquire renewed meanings,
merging ancestral codes with contemporary poetic consciousness. From a synergetic perspective, folk-
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lore in Vahabzade’s poetics functions as a system that generates harmony from chaos, establishing a
dynamic balance between time and meaning. Ultimately, Vahabzade’s poetry transforms folklore
from an aesthetic echo of the past into a space of continuous meaning-making — where myth lives
through text, and time attains inner harmony through poetic creation.

Keywords: Boxtiyar Vahabzade, folklore, mythology, semiotics, synergetics, archetype,
postmodern poetics, cultural memory, meaning system, poetic energy

PE3IOME
OT MU®PA K TEKCTY: CEMUOTUKO-CHUHEPI'ETHYECKASI
TPAHC®OPMAIIUSA ®OJIBKJIIOPA B [1I0933UN BAXTUSIPA BAI'AB3AJIE

B crathe wmccmenyercs ceMaHTHYECKas, CTPYKTypHas U ¢umirocodckas TpaHchopMaris
¢onpKIIopa B Mo3THYECKOI cucteMe baxTusapa Bara63ane ¢ HCIOIb30BaHUEM COBPEMEHHBIX HAYYHBIX
MOAXOJOB — CEMUOTHKH, CHHEPTETHKH, CTPYKTYPHO-CEMAaHTHYECKOTO aHallM3a, IICHX0aHaIN3a, MHU-
(OIO3THKHU ¥ MOCTMOJCPHUCTCKOM MOATHKH. [lokazaHo, uto Barabdzazie paccmaTpuBaeT (ONBKIOP HE
KaK IMPOCTOH HOCHUTENIb HALMOHAIBHOW NMAMATH, 8 KaK CaMOOPraHU3YIOLIYIOCS CEMHOTHYECKYIO
IHEPreTHYECKYI0 CUCTeMY KyJbTypbl. Dnmnueckue tpaguuun «ene [opryn» n «Koporiy», 6asrsl,
MOCJIOBHIIBI, CKa3KH M MU(OJIIOTHUECKHE apXETUIIBI 00PETAOT HOBbIE (PUIOCOPCKHE i CUMBOJIMUECKHE
3HAUEHHMs, COCJHMHSSI KOJJICKTUBHOE OECCO3HATEJIBHOE C COBPEMEHHBIM IOITHYECKHM MBIIUICHUEM.
CuHepreTHUeCKHH IOIXO0J IMO3BOJSET PaccMaTpuBaTh (PONBKIOP KaK CTPYKTYPY, MOPOXKIAIOLIYIO
TapMOHHIO U3 Xa0ca, yCTaHABIUBAIOIIYIO JUHAMUYECKOE PABHOBECUE MEXIY BPEMEHEM U CMBICTIOM.
Taxkum oOpa3om, mo33ust BaraGzane mpespainaer (ONbKIOP U3 3CTETHYECKOro Clela IPOIUIOro B
NPOCTPAHCTBO HENMPEPHIBHOIO MOPOKIEHUSI CMBICJIOB, T1Ie MU( )KUBET B TEKCTE, a BPEMs HAXOIUT
BHYTPEHHIOIO FAPMOHHIO Yepe3 TBOPYECTBO.

KuoueBble ciioBa: baxtusp Bara6sazne, dhoipkiop, MEGOIOTHs, CEMHOTHKA, CHHEPTeTH-
Ka, apXeTHI, MOCTMOACPHHUCTCKAs MMOITHKA, KyIbTYpHas MaMsATh, CHUCTEMa CMBICIIOB, HOATHYECKAas
JHEPTHUs

GIRIS. Azorbaycan poeziyasinin inkisafinda folklorun rolu bonzarsiz vo
coxqathidir. Xalq yaradiciligr osrlor boyunca milli odobi diisiinconin strukturunda
hom manba, hom do mona dasiyicisi kimi foaliyyst géstormisdir. Bu kontekstdo Box-
tiyar Vahabzads yaradiciligi folklor yaddasinin miiasir poetik sistemda yeni marhalo-
do reallasmasinin parlaq niimunasidir. Onun poeziyasi folklorun yalniz mazmun vo
obraz saviyyasinda deyil, ham do arxetipik, semiotik vo falsofi qatlarinda tozahiir
edon tocriibasidir.

XX asr Azarbaycan poeziyasinda milli kimlik problemi, yaddas fenomeni
vo moadoani arxetiplorin yenidon interpretasiyast mosalalori xiisusilo 6no ¢ixmusdir.
Boxtiyar Vahabzads bu baximdan klassik folklor obrazlarini miiasir insanin manavi
dilemmas ilo sintez etmis, xalq yaddasin1 postmodern dévriin poetik diskursuna ge-
virmisdir.

Movzunun aktualligi hom do ondan ibaratdir ki, postmodern adobiyyat mii-
hitinds folklor artiq ke¢misin arxaik yaddasi deyil, matndaxili oyun, kod vo mana ¢ox-
lugu yaradan dinamik struktura g¢evrilir. Vahabzadonin poeziyasinda folklor element-
lori milli diistincanin sinergetik sistemindos 6ziinii tagkil edon manalar toplusudur.

Tadqgiqgatin maqgsadi va vazifalori. Bu todgigatin moagsadi — Boxtiyar
Vahabzads poeziyasinda folklor qaynaqlarinin poetik, falsafi vo semiotik tozahiirlori-
ni milasir elmi-nazari sistemlor kontekstinds analiz etmokdir.

Todqiqatin osas vazifalori: Folklorun poeziyada transformasiya mexanizmi-
ni miiayyanlosdirmok; epos (xiisuson “Dads Qorqud” va “Koroglu”) motivlarinin sai-
rin poetik sisteminds yenidon monalandirilmasini izlomak; bayati, atalar s6zii, nagil
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vo masallorin Vahabzads seirindo funksional vo estetik rolunu arasdirmaq; folklo-
rizm vo mifologizmin poetik struktura tasirini tahlil etmok; mifoloji vo arxetipik sim-
vollarin psixoanalitik vo antropoloji yozumunu taqdim etmok; postmodern metodolo-
giya prizmasinda folklor kodlarinin dekonstruksiyasini géstarmok.

Tadqgiqatin elmi yeniliyi. Folklor elementlorinin Boxtiyar Vahabzads po-
eziyasinda yalniz badii bozok yox, madani semiosferin struktur elementi kimi arasdi-
rilmast; arxetip vo simvollarin semiotik vo psixoanalitik sistemlords izahi; postmo-
dern nazariyyalorin (Derrida, Lotman, Baxtin, Barthes) milli poetik konteksts tatbiqi;
folklorun sinergetik va struktur-semantik modelinin iglanmasi.

4. Tadgiqatin nazari vo metodoloji bazasi

Tadgiqatin nazari dayaglarini asagidaki alimlarin konseptlori togkil edir:

o M.M. Baxtin — matndaxili dialoq va goxsaslilik;

e Yuri Lotman — madaniyyatin semiosfer kimi basa diistilmasi;

« Roland Barthes — motnin goxmonalilig1 vo “oxucunun azadlig1” anlayist;

« Jacques Derrida — dekonstruksiya vo monanin qeyri-sabitliyi;

o Carl Gustav Jung — arxetip vs kollektiv stiuralt: nazariyyasi;

e Mircea Eliade — mifin sakral semantikasi;

» Azarbaycan folklorsiinasliginda mifoloji vo poetik yanasmalar.

Metodoloji baximdan tadgigat struktur-semantik, semiotik, psixoanalitik,
antropoloji va sinergetik prinsiplorin sintezinds qurulacag.

I1. NOZORI BAZA VO METODOLOGIYA

1. Folklorun poetik sistemda funksional modeli. Folklorun poeziyada isti-
raki iki asas morholodo bas verir: manba kimi va struktur kimi. Manbs kimi folklor
sairo ilham, arxetip vo obraz verir; struktur kimi iso poeziyanin semantik skeletini
formalagdirir. Boxtiyar Vahabzads poeziyasinda bu iki gat bir-birina qarisaraq, milli
yaddasin badii modelini yaradir. Moasalon, “Dado Qorqud”daki gohromanliq vo mo-
novi miidriklik ideyas1 Vahabzado poeziyasinda miiasir dovriin sosial-manavi miiba-
rizesinin simvoluna gevrilir. Bu, folklorun “yenidon semantizasiyasi” prosesidir — ¢o-
dim motiv yeni mana miistovisinds dogulur.

2. Folklorizm va mifologizm anlayislarimin qarsiligh miinasibati. Folklo-
rizm — poeziyada xalq yaradiciligi elementlarinin motna daxil edilmasi, madani kod
kimi istifadosi prosesidir. Bu, hom estetik, hom do ideoloji funksiya dasiyir. Mifo-
logizm iso folklorizmin darin struktur formasidir — yani arxetiplorin, simvollarin, mi-
fik diistinconin poetik stiurda tozahiirii. B.VVahabzadonin “Ana”, “Millat”, “Torpaq”,
“Ocaq” kimi obrazlar1 hom folklorun, hom do mifin dasiyicilaridir. Onlar motnin se-
mantik oxunusunu ham milli, hom do timumbasari saviyyays qaldirir.

3. Postmodern nazari yanasmalarin tatbiqi

Postmodernizm folkloru “miiqoddas kegmis” deyil, “oyun obyekti” kimi qo-
bul edir. Bu yanagsmada folklor kodlar1 dekonstruksiya olunur, yani yenidan qurulur,
ironik va ¢oxqatli mona qazanir. B.Vahabzads seirindos bu, iki formada tozahiir edir:

Intertekstualliq: Folklor matnlorine istinad vo dialog.

Dekonstruksiya: Qohromanliq miflarinin fordi monovi tacritbo Kimi ye-
nidon qurulmast.
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Belaliklo, Vahabzads postmodern poetikanin vasitasilo milli yaddasi miiasir
bosoari dayarlarlo uzlasdirir.

4. Tadqgiqat metodlari. Bu mogalods istifads edilocok asas metodlar:

« Struktur-semantik analiz — folklor motivlarinin poetik strukturda seman-
tik funksiyalarini miiayyanlogdirir;

 Semiotik yanasma — simvol va isaralorin mona sistemindaki yerini tahlil edir;

« Psixoanalitik yanagsma — Yunqun arxetip nozariyyssi asasinda mifik ob-
razlarin siiuraltt monalarini acir;

« Antropoloji metod — folklorun sosial-ruhi mansayini vo insan tobiati ilo
olagosini gostoarir;

« Sinergetik yanasma — folklorun poeziyada 6ziinii togkil edon (self-organi-
zing) sistem kimi foaliyyatini arasdirir.

II1. BOXTIYAR VAHABZADO POEZiYASININ
FOLKLOR QAYNAQLARI

Epos va dastan qatlari: “Dads Qorqud” vo “Koroglu” ruhu. Boxtiyar
Vahabzads poeziyasinda epos yalniz tarixi yaddasin izlori deyil, hom do miiasir insa-
nin moanaVvi dironis modelidir. “Dads Qorqud” kitabinin gahromanliq, midriklik vo
monavi biitovliik prinsiplori onun seirlorinds arxetipik simvol kimi yenidon dogulur.

“Dads Qorqud” eposunda- [P NNV SROTV NN N |
ki s6z kultu — yoni dilin miigoddas
giliciino inam — Vahabzads poeziya-
sinda milli ideya vo monavi biitov-
liyiin osas gostaricisina cevrilir. O,
“s6z”i sadaco badii vasito kimi de-
yil, milli varligin kodu kimi taqdim
edir: “Soz var oldirar, s6z var diril-
dor.” Bu baximdan sairin poetik
diinyasinda Qorqud ata tipi hom
miidriklik arxetipi, hom do made-
ni yaddasin qoruyucusu funksiya-
sin1 dasiyir.

“Koroglu” eposu isa Va-
habzado lirikasinda miibariza v
adalet simvoludur. Qshromanliq
yalniz fiziki cosarat deyil, manovi
mohkomlik va sosial masuliyyat
formasi kimi toqdim olunur. “Koroglu”nun “zsifin yaninda olmaq” missiyasi sairin
azadliq vo haqq ideyalar1 ilo birloagir. Bu kontekstdo Vahabzadonin poeziyasi xalqin
arxetipik gohromanliq kodunun miiasir poetik semantikasini yaradir.

Mahabbat dastanlarimin lirizmda poetik transformasiyasi. Azorbaycan
mohabbot dastanlari — “Osli vo Korom”, “Asiq Qorib”, “Tahir vo Zohra” Vahabzado
poeziyasinda ilahi esq va manavi kamillik konseptine ¢evrilir. Sair {igiin sevgi yal-
niz fordi hiss deyil, insanin ilahi baslangicina qovusmagq prosesidir.
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Dastan gahromanlarinin esqdos ¢okdiyi iztirab VVahabzads poeziyasinda mo-
navi qurbangah funksiyasi dasiyir. Bu, Freyd vo Yunqun psixoanalitik nozariyyslori
kontekstinds “sevgida 6liim instinkti’nin (Thanatos) badii ifadasi kimi yozula bilor.
Mohabbot burada ham ruhun azadligi, hom do manovi sinaqdir.

Bayat1 vo xalq seiri ananasinin falsafi qatlari. Vahabzads poeziyasinda
bayat1 yalniz forma deyil, diisiinco modelidir. Bayatinin dérd misrada ifads olunan
dorin folsofosi onun seirlorinds genislanir, lakin mahiyyatini itirmir.

Bayat1 strukturunun ritmik-sintaktik sixhigr vo metaforik darinliyi Vahab-
zadonin poetik dilinds aforistik bir iislub formalasdirir. Masalon, “Ana dili”, “Azarbay-
can”, “Millot” kimi seirlorindo xalq hikmatinin lakonik sintaksisi qorunur, lakin bu
forma yeni folsofi alarlarla zonginlosir. “Séziimiiz bayatidi, ruhumuz nagil...” Bu mis-
ralarda sair folkloru hom dil, hom yaddas, ham do milli manlik simvolu kimi gavrayir.

Nagil, atalar sozii vo masallarin funksional transformasiyasi. Vahabzado
poeziyasinda nagil elementlori realligla fantastikanin sintez noqtasindadir. O, nagili
“usaq toxayyilii” kimi deyil, “milli kollektiv stiur”un dorin qatinin tozahiirii kimi go-
riir. Nagil sijjetlori ¢ox vaxt simvolik moagsadlos istifads olunur: “padsah” — hakimiy-
yatin obrazi, “qohroman” — xalqin tomsilgisi, “yol” — manavi sinaq vo doyisimin sim-
voludur.

Atalar sozlari vo masallar iso Vahabzads dilindo miidrikliyin semiotik ko-
du kimi ¢ixis edir. O, bu ifadalori sitat kimi deyil, foalsofi ideyanin dasiyicisi kimi
transformasiya edir. Masalon, “Oyri otur, diiz danis” atalar s6zii onun poeziyasinda
“soziin oxlagi masuliyyati” anlayisina gevrilir.

IV. ARXETIPLOR VO SEMIOTIK SISTEM

1. Arxetipik strukturlar: madani yaddasin kodu. Boxtiyar VVahabzadonin
poetik diinyasinda arxetiplor kollektiv milli siiurun vo madani yaddasin asas dasi-
yicilaridir. “Ana”, “Torpaq”, “Ocaq”, “Dag”, “Su”, “Od” kimi obrazlar sairin poetik
sisteminda hom mifoloji, hom ds folsofi funksiyalar dasiyir.

« “Ana” — milli kimliyin, dogmaligin vo monovi baslangicin arxetipidir.

e “Torpaq” — varligin, yaddasin vo soxsiyyatin ontoloji osasin1 bildirir.

e “Ocaq” — ailo, yurd, davamliliq simvoludur.

¢ “Su” va “0d” — hom tobiat, hom do ruhun tozalonmo metaforalaridir.

Bu arxetiplor sairin poeziyasinda yalniz tosviri element deyil, hom do mono-
Vi dorinliyi dasiyan semiotik isaralor kimi ¢ixis edir.

Semiotik va metaforik gat. Lotmanin “madaniyyatin semiosferi” nozoriy-
yasina asasan, har bir poetik moatn 6ziinamaxsus isars sistemidir. Vahabzads poeziya-
sinda bu sistem folklor kodlari tizorinds qurulmusdur. Masalon:

« “Dag” — miigavimat vo axlaqgi sabitlik simvolu;

o “Kiilok” — ruhun azadlig1 vo doyisimin simvolu;

 “Ocaq” — manavi biitévliik vo ailo dayarlori;

e “S0z” — yaradici glic vo milli yaddasin kodu.

Bu simvollar sairin poetik sisteminda bir-biri ilo qarsilighh slagadadir va
timumi semiotik sabaka yaradir.

Mifopoetik diskurs va madani yaddas. Mifopoetik diskurs VVahabzads po-
eziyasinda postmodern intertekstual sistem kimi iglayir. Mif vo folklor burada tar-
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iXi manba kimi deyil, monalarin yenidon doguldugu dinamik mokan kimi foaliy-
yot gostarir.

Mifin funksiyasi sairdo sakral dayarlorin barpasi deyil, onlarin miiasir sii-
urla dialoqudur. Vahabzado, bir név, xalq yaddasinin “sos kasetini” ¢agdas dovriin
“poetik montajinda” yenidan saslondirir.

Belaliklo, onun poeziyasinda folklor madani yaddasin dekonstruktiv re-
konstruksiyasidir — hom ke¢misa qayidis, ham da golocaya yonali poetik yenilonmoa.

V. PSIXOANALITIK VO ANTROPOLOJi ASPEKTLOR

Yunqun arxetip nazariyyasi kontekstinde Vahabzads poeziyasi. Karl
Qustav Yunqun “kollektiv stiuralt1” vo “arxetip” konsepsiyalar1 Baxtiyar Vahabzads
poeziyasinin darin gatlarin1 anlamagq {i¢lin miihiim nozari agar verir. Yunga goro, arx-
etiplor basor tocriibasinin ilkin formalari, insan stiurunun genetik yaddasinda qorunan
simvollardir. Vahabzads poeziyasinda bu arxetiplor milli siiurla qovusaraq 6ziine-
moxsus badii model yaradir. Masalan:

« “Ana” arxetipi — hom bioloji baslangic, ham do “Vaton” vo “dil” obrazla-
rinin Manavi manbayidir;

e “Qoahraman” arxetipi — “Koroglu”, “Qorqud”, “Vaton oglu” kimi obraz-
larda tocassiim edir;

o “Sofar” arxetipi — insanin manavi axtaris yolunu, kamillik vo vahdot ide-
yasini simvolizs edir.

Yunqun “kélga” anlayis1 Vahabzado poeziyasinda “vicdanla ziddiyyot yasa-
yan ford” obrazinda oks olunur. Sairin gohromanlari bazon “6z i¢indoki kdlga™ ilo di-
aloga girir, bu da psixoloji baximdan insanin daxili azadliga ¢atma prosesidir.

Mifin psixoanalitik funksiyasi1. Freyd vo Yunqun talimlorina goéra, mif in-
sanin siiuralti tocriibasinin Kkollektiv ifadssidir. Vahabzads poeziyasinda mifoloji
strukturlar mahz bu funksiyani dasiyir:

o Onlar emosional gorginliyi azaldir, psixoloji katarsis yaradir;

e Siiur vo siiuralt1 arasinda korpii qurur;

o Fordi agrinin kollektiv monaya ¢evrilmosine xidmat edir. Masalon, sairin
“Giilistan”, “Ana dili”, “Millot” kimi seirlorinds fordi duygu (dil, vaton agrisi, ayri-
liq) kollektiv milli travmanin poetik simvoluna ¢evrilir. Bu, folklorun “sofaverici”
funksiyasidir — yoani madani kollektivin emosional barpasi.

3. Antropoloji baxis: insan, madaniyyat va tabiat triadasi. Vahabzads po-
eziyasinda insan madoniyyatin morkazinds deyil, onunla harmonik miinasibatdadir.
Bu, folklorun arxaik diinya modelins uygundur: insan—tabiat—ruh arasinda qarsiliqh
enerji axini vardir.

Antropoloji baximdan, sairin diinyagdriisii “madoni sintez” modelidir. Bu-
rada folklor tocriibasi yalniz kegmisin yadigari deyil, madoni davranisin kodlasdiril-
mis sistemidir. B.Vahabzads poeziyasinda “yol”, “odaq”, “su”, “kiilok” kimi simvol-
lar hom fiziki, hom do antropoloji monalar dasiyir. Onlar insanin varhqgla dialoqunu
ifads edir.

4. Ritual vo davramis modeli kimi folklor. Sairin bir ¢ox seirlorinds
(“Oliim va hoyat”, “Osrimizin nogmasi”, “Mon Kimem?” va s.) ritual strukturun izlori
goriiniir: tomizlonma, qurbanverms, yenidon dogulma motivleri. Bu, Mircea Eli-
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adenin “sakral dovrlor vo mifik zaman” konsepsiyasi ilo saslogir. Ritiiel poetik struk-
tura gevrilorok matnin semantik enerjisini artirir. Sair {igiin séziin 6zl “dua” vo ya
“morasim” xarakteri dastyir: har misra sanki ruhun tozolonmo aktidir.

VI. FOLKLORUN SINERGETIK VO
STRUKTUR-SEMANTIK FUNKSIYASI

Sinergetik model: xaosdan harmoniya dogulur. Sinergetika nozariyyasino
gora, har bir modani vo poetik sistem xaosdan harmoniya doguran 6ziinii taskil
edan sistemdir. Boxtiyar Vahabzads poeziyasinda folklor mohz bu funksiyani yerino
yetirir — yani monalar xaotik goriiniir, amma darinlikds harmonik sistem yaradir.

Folklor motivlari sairin poetik sistemindo 6z-6ziinii yenilayan enerji man-
bayidir. Onlar matndo tokrarlanmagqla sabitlik yaradir, eyni zamanda har dofs yeni
semantik tabags ilo zonginlosir.

Moasalon, “od”, “s6z”, “torpaq” simvollart miixtalif seirlords forgli mona ga-
zanir, lakin eyni madoni kodun dasiyicisi olaraq sistemin biitovlilylinii qoruyur.

Struktur-semantik sistem: folklor kodlarinin dinamikasi. Struktur-se-
mantik analiz folklor elementlarinin poetik sistemds funksional iyerarxiyasim iizo
¢ixarir. Bu baximdan Vahabzads poeziyasi ¢coxmartobali semantik model yaradir:

| SOViYYD | FUNKSIYA | MOSOLOLOR

Bayati, masallar, atalar sozii ritmik

Matn saviyyasi Formalasdirici qurulus yaradir
Manavi saviyya Eolsofi Dado Qorqud, Koroglu kimi arxetiplor
monavi kod funksiyasi dagiyir
simvolik saviyyo Semioloji Ocagq, torpaq, od, su kimi elementlor

darin manalar dogurur

Madani Yadda Folklor milli-moadani sistemin sabitli-
(kulturoloji) saviyya 3 yini tamin edir

Bu strukturda folklor hom sabitlik yaradan, hom do manani yenilayan me-
xanizm kimi ¢ixis edir.

Folklorun 6ziinii toskil edan (autopoetik) tabiati. B.VVahabzads poeziya-
sinda folklor elementlori bir-birini tamamlayan “canli orqanizm” kimidir. Moatndos har
bir simvol digoarins tosir gostarir, naticodo 6z-6ziinii taskil edon poetik sistem for-
malasir. Bu baximdan folklor yalniz kegmisin xatirasi deyil, madani enerjinin dov-
ran sistemi kimi basa diisiilmalidir. S6ziin, mifin, arxetipin har biri “monalarin 6zii-
nii goxaldan generator” funksiyasini yerina yetirir.

Enerji va informasiya miibadilasi kimi folklor. Sinergetik baximdan, hor
bir madoni sistem enerji vo informasiya axinlar arasinda tarazliq axtarir. Folklor el-
ementlori do poeziyada bu miibadiloni tamin edir. Masalon, “xalq yaddas1” informa-
siya dastyicisidir, “sairin siiuru” iSo onun enerji transformatorudur. B.Vahabzads bu
iki axini birlasdirarak, milli ruhun estetik enerjisini yenidon dévriyyays buraxir. Bu
proses poetik yaradiciligi hom fordi, ham dos kollektiv fenomenas cevirir.
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VII. FOLKLORUN FOLSOFi VO POSTMODERN
PRIZMASINDAN TOHLILI

Folklorun falsafi poetikasi. Boxtiyar Vahabzads poeziyasinda folklor sado-
co badii ilham manbayi deyil, varhgin falsafi konsepsiyasidir. Sair folkloru tarixi
yaddas kimi deyil, ontoloji kod kimi gavrayir: yani insanin kimliyini, monavi vo mo-
doni varligini izah edon struktur. Onun poetikasinda folklor elementlari dil, mana, var-
hq, miidriklik triadasi i¢indo foaliyyast gostorir. “S6z” burada yaradict giic kimi ¢ixis
edir — kainatin ilkin baslangici, monovi nizamin simvoludur. Bu, ham sufizmdoki “kiin”
(“ol”) arxetipina, hom do Eliadenin “sakral baglangic” nazariyyasina uygundur.

B.Vahabzads tigiin folklorun falsafi monasi hom milli 6ziiniidark, hom do
basari harmoniya anlayigina sdykonir. Onun poeziyasinda xalq yaradiciligi “hikmo-
tin poeziyaya c¢evrildiyi mogam”dir.

“Hor bir xalq 6z soziinda yasaywr.”

Bu misra sairin falsafi poetikasini iimumilagdirir: s6z xalqin ruhudur, folklor
iSo hamin ruhun kollektiv yaddas formasi.

Folklorun varliq vo zaman anlayisina tasiri. B.Vahabzads poeziyasinda
folklor zamamn xatti axarim pozur. Mifik zamanla real zaman bir ndqtads qovusur
— bu, Eliadenin “mifik dovrlar” konsepsiyasi ilo soslosir. Sairin “ke¢mis — indi — go-
lacok” miinasiboti sinxron xatirlama sistemina gevrilir: xalq yaddasi indi vo burada
yasayir. Bu, hom do postmodern zaman konsepsiyasi ilo paralellik yaradir: zaman ar-
tiq sabit xott deyil, ¢oxmortobali mona mokanidir. Belocs, folklorun poetik funksiyasi
tokco badii xatirlatma deyil, hom do zamanm estetik sokilda yenidon qurmaqdir.

Postmodern poetika va folklorun dekonstruksiyasi. Postmodernizm ono-
novi madoani formalar1 — 0 cimladon folkloru — oyun, sitat, intertekst va parodiya
vasitoasilo yenidon qurur. Vahabzado poeziyasi bu prosesin Azarbaycan adobiyyatin-
daki tobii variantidir. O, folkloru parodiya va ironiyaya ¢evirmadon, monalarin de-
konstruksiyasi va rekonstruksiyasi yolu ilo yenilayir. Masalon, gehromanliq arxeti-
pi (“Koroglu”, “Qorqud”) sadaca tarixi ideal deyil, miiasir insanin daxili miibarizasi-
nin metaforast kimi toqdim olunur. Burada Derridanin “monanin qeyri-sabitliyi”
prinsipi 6zlinii gostarir: eyni simvol har dofo yeni kontekstds forgli mona gazanir.
B.Vahabzads “folklor kodunu” pargalayaraq onu yeni mana sistemina — postmodern
diskursa daxil edir.

Folklor va intertekstual sistem. Postmodern motnlorin asas prinsiplorindon
biri intertekstualliqdir. Vahabzads poeziyasinda xalq odobiyyatina istinadlar yalniz
epiloqg va alluziya kimi deyil, manalarin dialoqu kimi ¢ixis edir.

“Dado Qorqud”daki “soylama” ilo sairin monologlari, “Koroglu”nun ¢agi-
rislar ilo miiasir votondasin foryadi arasinda madani rezonans yaranir. Bu baxim-
dan, B.Vahabzads poeziyas1 “folklor — miiasirlik” garsidurmasi deyil, aksina, folklo-
run postmodern miistavida yenidon dogulusudur.

Dekonstruktiv _humanizm. Vahabzadonin postmodern diinyagoriisiindo
folklorun dekonstruksiyasi manavi humanizmin barpasi ilo tamamlanir. O, ironiya
Vo oyun estetikasindan uzaq olaraq, folkloru manavi oxlaqin, vicdanin, adalstin este-
tik formas1 kimi toqdim edir.

Belaco, postmodern metodologiya Vahabzads ii¢iin texniki forma deyil,
falsafi vasitadir — milli yaddasi miiasir insan siiurunun badii koduna ¢evirmoak iisulu.
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VIII. NOTIC®O. Boxtiyar Vahabza-
do poeziyasi Azarbaycan adabi diisiincoasinda
folklorun yeni semantik marhalasini yara-
dir. O, folkloru tarixi va estetik anona kimi
deyil, madani enerjinin daimi dovram Kimi
dork edir.

Folklorun funksiyasi onun poeziya-
sinda ¢oxqathdir:

« Epik gat — milli gohromanliq vo
kimlik arxetiplorinin barpasi;

e Lirik gat — bayat1 vo dastan mo-
tivlarinin fardi hisslorlos sintezi;

« Semiotik gat — simvollarin vo isa-
ralarin moana sabokasi;

e Folsofi gat — varliq, yaddas vo
monlik probleminin poetik ifadssi;

« Postmodern gat — folklorun dekonstruksiya yolu ils yenidon dogulmasi.

B.Vahabzads poeziyasinda folklor — madani yaddasin sinergetik sistem-
idir: kegmislo goalocayi birlogdiran, xaosu harmoniya edon, mifik tocriiboni miiasir
badii dills ifads edan sistem.

Bu poeziyada soz sadoco ifado vasitasi deyil, yaradic1 baslangic, varhq
enerjisi vo manavi kod funksiyasini dasiyir. Sair folklorun ruhunu postmodern to-
fokkiirlo sintez edarok, milli madaniyyatin hom arxetipik, hom do miiasir semantik
modelini yaradir.

Notico etibarilo, Baxtiyar Vahabzads poeziyasi — folklorun folsofi, psixo-
analitik vo sinergetik sistemdas 6ziinii yenidon toskil etdiyi poetik laboratoriyadir.
O, milli kimliyi mifdon, soziin enerjisindon vo madoni yaddasin sonsuz ¢evrasindan
borpa edir.

**k*k

“Sairin “ZAMAN MONIM ICIMDODIR” misrasiin semiotik-sinergetik
modeli” ifadasi ham semiotik (isara Vo mana sistemlari), hom ds sinergetik (6ziinii tos-
kil edon, xaosdan harmoniya doguran sistemlar) nozariyyoalori baximindan ¢ox mohsul-
dar interpretasiya imkanlar1 agir. Asagida bu misranin tam elmi-nazoari analizi verilir.

I. “Zaman manim i¢cimdadir” misrasinin semiotik-sinergetik modeli

Poetikanin konseptual mahiyyati. Boxtiyar Vahabzadonin bu misrasi onun
poetikasinin falsafi-ontoloji niivasini agir. Burada “zaman” anlayisi yalniz xronoloji
oOl¢ii deyil, varhgm dinamik enerjisi, “i¢” iso yaradicihgmn semiotik prosesi kimi
tozahiir edir. Belolikla, “Zaman monim igimdadir” misrasi, aslinds, “Man yaradiram,
demoali, zaman mandas carayan edir” anlamini dastyir. Bu baximdan misra ham Yuri
Lotmanin semiosfer nazariyyasi, hom do Hakenin va Prigojinin sinergetika mo-
deli asasinda sorh oluna bilor.

I1. Semiotik model: mana, isara vo madani makan

1. Zamanin poetik semiotikas1. Semiotika baximindan, “zaman” burada
isara deyil, metaisara funksiyasini dasiyir — yani 0, ham obyektiv hadisani, ham da
monanin dogulma makanim bildirir.

e “Zaman” — doyismonin, ¢evrilmanin, mona axininin simvolu;

« “I¢im” — insanin yaradiciliq faaliyyati, moadoni kodun yenidon qurulmast;
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e “Manim icimdadir” — yaradiciliq akti zamani1 zamanin monalandirilmas,
yani sairin 6ziinii “moadaniyyatin istehsalgisi” kimi dork etmosi. Burada mansubiyyat
avazliyi “monim” xiisusi shomiyyat dasiyir — 0, subyektin zamana hokmranligini
deyil, onunla birlagsmasini, zamanin igindo 6z monasimin yaranmasini gostorir.
Beloaca, semiotik baximdan misra belo oxunur:

“Zaman” = mananin dasiyicisi, “i¢” = mona yaratma akti, “monim” =
subyektin madani istirak kodu.

2. Lotman kontekstinds “semiosferds zaman”. Lotmana goérs, har bir mo-
doniyyat 6z “semiosferi’ni — yoani monalarin dovran etdiyi mokanini yaradir. B.Va-
habzadonin bu misrasinda sairin i¢i (daxili alami, yaradicihigr) homin semiosferin
morkazidir. Zaman artiq onu idars edon deyil, onun igindos foaliyyat gdstoran sistem-
dir. “Zaman moanim igimdadir” — bu, sairin semiosferds “manamn istehsalgisi, yara-
dicis1” Kimi ¢ixis etdiyini gostarir. O, madoni yaddasin passiv dastyicisi deyil, onun
generatorudur.

III. Sinergetik model: 6ziinii taskil edan manalar

1. Zamanin sinergetik funksiyasi1. Sinergetika (I.Priqojin, H.Haken) sis-
temlorin xaosdan harmoniya dogurma mexanizmini dyronir. Bu baximdan “zaman”
burada dinamik enerjidir, “i¢” iso hamin enerjinin 6ztini toskil etmo prosesidir.
B.Vahabzads demok istayir ki, sairin yaradicih@ zamanin 6z-6ziinii yenilomasinin
formasidir. Yani:

e Zaman — xaotik potensial (enerji, harokot)

« i¢ (dasxili alom)— strukturlasdirma, formalasdirma

e Sairin 0zii — sistemin “6ziinii toskil edon morkozi” (autopoetik prinsip)

Bu modeldo zaman sairin i¢cinda 6z nizamim tapir, Xaos harmoniya dogurur.

2. Oziinii taskil edan poetik sistem kimi sairin 6zii. Sinergetik yanasma
baximindan “monim i¢im” ifadasi autopoetik sistemin gostoricisidir: sair yaradiciliq
zamani 6z varhigini yenidon togkil edir. Burada sair “zamanin axarinda” deyil, oksino,
zaman onun isinin axarida harokot edir. Bu, insanin modoni enerjini idara etmasi,
“0z daxili kosmosunu” qurmasidir.

Belaco, “Zaman monim i¢imdadir” demok — yaradici siiurun entropiya-
dan nizam dogurmasidir. Bu, hom do sinergetikanin osas ideyasidir: nizam xaosun
icindan yaranir.

V. Semiotik-sinergetik sintez: mana enerjisi vo madani sistem:

SEMIOTIK . . .
KOMPONENT FUNKSIYAS] SINERGETIK FUNKSIYASI
Zaman Monanm axar, Dinamik enerji, doyismo monbayi

simvolik gostarici

Moana istehsali,
isaro yaradiciligi

Subyektiv istirak, Autopoetik markaz, sistemin
identifikasiya sabitlogdirici faktoru

i¢ (daxili alom) Sistem toskilatgisi, strukturlasdirict akt

Moanim

Bu ii¢c komponent birlikds madani 6ziinii toskil edon semiosfer yaradir.
Burada zaman artiq “axan nosna” deyil, mana doguran prosesdir.

V. Falsafi natica: Varhq, zaman va yaradia siiur. B.Vahabzadonin bu
misras1 Heideggerin “Zaman vo varliq” anlayisina yaxin durur. Heidegger ii¢iin insan




Dada Qorqud e 2025/ 11 @ ISSN 2309-7949. 58

(“Dasein”) varligi zaman igindo deyil, zamam varhqla birga qurur. Eyni montiq
Vahabzadads do mévcuddur: zaman manim i¢cimda deyil, manim isimdoa, yaradici-
hgimda, poetik obrazlarimdadir. Yoni sair zamanin tosiri altinda deyil, zaman
onun yaradic1 faaliyyati naticasindo monalandirilir. Bu, hom do postmodern poet-
ikanin sinergetik konseptidir: zaman vo mona artiq sabit deyil, yaradic1 aktin i¢in-
da dogulur va dagilir.

V1. Natica. “Zaman manim igimdadir” misras1 —

 Semiotik baximdan: monanin yaranma, dolasma va yenidanqurma prosesidir;

« Sinergetik baximdan: 6ziinii toskil edon poetik enerjinin modelidir;

o Falsafi baximdan: insanin zamana tabe deyil, onunla birgs “varliq yara-
dan” subyekt oldugunu gostarir.

Beloca, bu misra Boxtiyar Vahabzadonin yaradiciliq falsofasini bir climlado
umumiloasdirir:

Sair zamanin i¢inda yasamir, zamam 6z poeziyasi ilo yaradir.

“Zaman manim igimdadir” misras1 tamamilo forgli ontoloji, semiotik va
sinergetik mana qatlar1 agir. Bu doyisikliklo zaman artiq faaliyyat obyekti deyil, var-
ligin daxili hali kimi tagqdim olunur.

Bu bir misranin semiotik-sinergetik modelinin elmi tahlilini daha da genis-
lonmis sokilds verak.

Bir misranin semiotik-sinergetik sarhi

I. Semiotik baxis: manamin daxils ¢evrilmasi aktidir

Isara vo monanin istiqgamati. “Zaman monim i¢imdadir” ciimlesinde mana-
nin istigamati xaricdon daxilo ¢evrilir. “Yaratdiqlarimdadir” desaydi, zaman insanin
faaliyyatinin noticasi idi (mon zaman yaradiram), “igimdodir”do isa zaman siiurun
makana cevrildiyi vaziyyat kimi goriiniir (zaman monim varligimin i¢inda axir).

Semiotik olaraq:

e “Zaman” — doyismo, ¢evrilma, axiciliq kodu;

o “I¢” — varhigim morkozi, menanin doguldugu mokan;

e “Monim i¢imdadir” — subyektin zamanla eynilogsmasi, yani zaman artiq
obyektiv 6l¢ii deyil, saxsi monalandirma sahasi.

Beloca, bu misra monanin markazlasmasi prosesini gostorir — mona artiq
“diinyada” deyil, “mondo” bas verir.

Bu prizmadan yanasanda Lotman kontekstinds “daxili semiosfer” neca
goriiniir? Yuri Lotmana gora, har modoniyyatin semiosferi vardir — monalarin dov-
ran etdiyi mokan. “Zaman monim i¢imdadir” ifadasindo B.Vahabzado saxsi semios-
fer yaradir: zamanin monasi artiq imumi madani sistemdon ¢ixib, fordi siiurun semi-
osferina daxil olur. Burada “igim” madaniyyatin mikro-modelidir — sairin daxili alo-
mi xalq yaddasinin kodlarin1 dasiyir. Demali, sairin i¢i hom fordi, hom kollektiv ma-
doni sistemdir.

II. Sinergetik baxis: daxildaki enerjinin 6ziinii toskil etmasi

Zaman - daxili enerjinin formasi. Sinergetika noqteyi-nozorindon “za-
man” burada sistem daxilindaki enerji aximdir. “i¢gimdoadir” demak, zamanin daxili
oziinii tagkil etma mexanizmina ¢evrilmasidir. Yani:

e  Zaman artiq obyektiv axin deyil,

o Subyektin daxilinds enerji dovrani, manavi harakat formasidir.
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Bu baximdan Vahabzadonin misras1 Prigojinin “daxili nizamli xaos” ideyasi
ilo saslosir: sistem (insan siiuru) 6z daxilinde Xaos vo nizamin garsiligli horokatini
dasiyir, zaman isa bu harakatin ritmidir.

Oziinii toskil edan varhq modeli. “Zaman monim i¢imdadir” — bu, sinerge-
tik baximdan autopoetik sistemin formulu kimi oxunur. Sairin “igi” — sistemin
morkazi, yani monalarin yaranma mokanidir. Bu sistemda:

e Zaman — doyisma enerjisi,

e I¢ — strukturun sabitlosdiyi morkez,

o Man — enerjini monaya ceviran operator.

Belaliklo, sistem “xarici tosir” olmadan 6ziinli yenilayir: sairin icindos za-
man har an dogulur va yenidan qurulur.

I11. Falsafi va ekzistensial aspekt

Heidegger kontekstina gors, zaman “insanin varligla miinasibatinin toza-
hiir formasidir” — yani insan zamandan konarda deyil, 0, zamandir. “Zaman manim
icimdadir” misrasi da eyni ontoloji mona dasiyir: insan zamana tabe olan varliq deyil,
zaman insan varliginin ifado formasidir. Bu, sufi tafakkiiriin “daxili kainat” konsep-
siyasi ilo do saslosir: alom insanin igindadir, zaman da onun ruhunun tonaffiisiidiir.

Mifopoetik gat. Mifoloji tofokkiirdo “zaman” ¢ox vaxt dairavi tosavviir
olunur — baslangic va son eyni ndqtado birlasir. “I¢imdadir” deyan sair bu dovran1 6z
varliginin iginoa dasiyir. Demali, B.Vahabzadonin poeziyasinda insan kosmik zama-
nin miniatiir modelina ¢evrilir:

MAKROKOSMOS — KAINAT, MIKROKOSMOS — INSAN iCi.

Bu da Azorbaycan folklorundaki “insan alomin 6zii qodor boyiikdiir” kon-
sepsiyasinin modern elmi izahidur.

IVV. Semiotik—sinergetik sintez

SEMIOTIK . . .
KOMPONENT FUNKSIYA SINERGETIK FUNKSIYA
Zaman Monanm axim, simvolik Enerji va dayisma prosesi
gostarici J yisma p
i Monalarin doguldugu Sistem morkazi, 6ziini toskil
¢ mokan edon niivo
Subyektiv siiur, mona Autopoetik operator (nizam
Man d
istehsalgisi yaradan)

Bu glik bir-biri ilo qarsihgli olagadadir. Sistem belo isloyir:
Zaman — daxilda horokat yaradir — “i¢” onu strukturlagdirir — “man” monalandi-
rir — naticods zaman “mon”in varligina gevrilir.

Yekun natica: “Zaman monim igimdadir” misrasi Vahabzadanin poeziya-
sinda ontoloji va semiotik ¢evrilisin gostoricisidir:

e Zaman obyektiv 6l¢iidon subyektiv monalandirmaya kegir;

o Foaliyyat (is) markazi yox, siiur markazi 6n plana ¢ixir;

e Zaman sairin daxilinds 6ziinii taskil edon manavi sistema cevrilir.
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Beloliklo, bu misra insanin daxili kainatinda zamanin enerjiys cevrildiyi
ideyani ifads edir. Yoni: Zaman mani idara etmir, monim varhgimda zaman do-
gulur.

Sxema asasan “Zaman
«ZAMAN” — ENERJI VO DBYiSMB monim i¢cimdodir” misrasinin

PROSESI semiotik-sinergetik modelinin
— elmi sorhini addim-addim izah
edok Bu diagramda ti¢ asas kon-
sept (“Zaman”, “I¢”, “Mon”)
dairavi va qarsihgh oalagali
strukturlar kimi gostarilib; on-
larin kasismoa noqtasinds isa mo-
nanin yaranma markazi — sis-
temin 6ziinii toskil edan niivasi
yerlosir.

1. “Zaman” — enerji
Vva dayismo prosesi. “Zaman”
dairasi harakatin va enerjinin
semantik simvoludur. O, siste-
mo dinamika gatirir, monalarin
daimi doyismasini tomin edir.
Sinergetik baximdan bu, xaotik
enerjinin manbs noqtasidir —
har bir sistemin (o ctimladan in-
san siiurunun) yenilonmasi za-
manin axini ilo bag verir. Burada “zaman” — manamin harakatverici qiivvasi, yani
enerjidir.

Semiotik baximdan ise “zaman” motnin monalandirma ritmini, yani semios-
ferin dovranim gostorir. Zaman dayanmaz; o, mona dovriini tokrarlayir, har dofo
yeni forma yaradir.

2. “Man” — autopoetik operator

“Mon” dairasi siiurun, subyektiv tacriibanin simvoludur. Bu komponent
sistemds yaradici operator rolunu oynayir — yani monalari, simvollari, tacriibalori
emal edir vo onlar1 “daxili kainatin” qanunlarina uygunlagdirir.

Sinergetik sistemds “mon” 6ziinii taskil edan mexanizmdir: o, enerjini (za-
mandan golon doyismo impulslarini) alir, onu monaya gevirir, nizam yaradir. Yoni,
man yaradiram, zaman is3 manim icimda bu yaradicihigi tamin edan enerjidir.

3. “I¢” — sistem markazi. “I¢” (daxil) dairasi — ham semiotik, hom sinerge-
tik baximdan sistemin moarkazi semantik niivasidir. Bu moarkozds zaman vo man
birlosir, noticodo mananin doguldugu mokan formalasir. Burada “i¢” hom ontoloji
makan (insanin varliq moarkazi), hom do semiotik makandir (monanin doguldugu
kontekst). Bu noqtads enerji (zaman) va situr (man) bir-birina toxunur, naticods ya-
radict manavi struktur yaranir. Bu, sinergetikanin “nizam xaosun i¢indon dogulur”
prinsipinin poetik tozahiirtidiir.

Enerjive

Autopoetik
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4. Dairavi oxlar — oziinii taskil etma dévram. Diagramdaki ox — daxili
dévranin, yani autopoetik sistemin foaliyyat mexanizmini gostarir.

e Zaman — enetji verir —

e Mon — bu enerjini daxildo monalandirir —

e ¢ — nizam vo harmoniya yaradir — Va proses sonsuz dovri sokilds tokrar-
lanir. Beloliklo, “Zaman monim igimdadir” ifadasi bu grafikds enerji — situr — harmo-
niya triadasi kimi tasvir olunur.

5. Elmi natica. Bu model
gostarir Ki:

1. Zaman - Xarici Olgi
deyil, daxili enerjidir;

2. I¢ — varligim 6ziinii tos-
kil edan markazidir;

3. Man — bu enerjini moana-
ya geviran operator rolunu oynayir.

Beloco, Boxtiyar Vahabza-
donin misrast hom semiotik (mo-
nanin yaranmasi), hom doa siner-
getik (nizamin formalasmasi) ba-
ximindan insanin daxili kainatinda
zamamin ruh halina cevrilmasi
ideyasini ifads edir:

Zaman mani yasatmir —
Manim i¢cimdd zaman yasayir.

Nohayat, soziin arxetipinin
Boxtiyar Vahabzads poeziyasinda “Folklorizm vo postmodern tobogologmo™ ifado-
sinda bir neg¢a dorin, ¢oxqatli mona vo konseptual gati gatirir. Bunu semiotik, mifo-
loji vo falsafi baxis bucaqlarinda tohlil edok:

“Soziin arxetipi” — ilkin mana va yaradici baslangic demakdir. Ciinki
arxetip — kollektiv siiurun dorin gatlarinda yasayan ilkin obraz, simvol vo modeldir.
“Soziin arxetipi” ifadoesindo “s6z” sadoco dil vahidi deyil, yaradihsin baslangici,
madani varhgin biinovrasi kimi tagdim olunur.

Boxtiyar Vahabzads iigiin “s6z”: madaniyyatin sakral enerjisi, folklor
yaddasinin dasiyicisi, saxsiyyat va millat kimliyinin kodudur. Beloca, “s6ziin arx-
etipi” — hom séziin mansayi, ham do monanin varhigla alagasi demokdir. Bu baxim-
dan Vahabzads poeziyasi soziin metafizikasim yaradir: “s6z” burada ham poetik
material, hom do mifik giicdiir.

“Folklorizm” — milli yaddasin poetik strukturu kimi. Folklorizm — xalq
yaradiciligir elementlarinin miiasir badii matnlords yenidon canlandirilmasidir.
Bu monada B.Vahabzads poeziyasinda folklorizm: “Dads Qorqud”, “Koroglu”, “Ba-
yat1”, “Atalar sozii”, “Nagil” kimi kollektiv yaddas kodlarnin yenidon poetik for-
maya ¢evrilmasi; xalq hikmatinin, ritminin, metaforikasinin miiasir tofokkiirda
transformasiyasidir. Yoni folklor burada ke¢misin tokrarini deyil, yaddasin yeni
sorhini yaradir.

als
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“Postmodern tabagalosma” — coxsaslilik vo matndaxili oyundurmu?
Postmodernizm odabiyyatda tokrari, coxqatliligi, matndaxili dialoqu asas prinsips
cevirir. B.Vahabzads poeziyasinda bu tobagolosmo asagidaki sokilds tozahiir edir:

« Folklor motivlari yeni falsofi kontekstds intertekstual oyun kimi islanir;

 Qohromanliq, mohabbat, miidriklik arxetiplori miiasir manavi miibariza
formalarina ¢evrilir;

« Mif — poetik mokanda yenidan oxunur, dekonstruksiya olunur va yeni
Monaya qovusur. Bu, “soziin arxetipi”’nin postmodern c¢oxsasli sistemda yenidan
dogulmasidir.

Umumi falsofi natica. “Boxtiyar Vahabzado poeziyasi folklorun ilkin arxe-
tiplorini postmodern siiurun ¢oxqatli sisteminda yenidon monalandirir. Yoni folklor
burada ke¢mis deyil, madani enerjinin yenidan taskil olunan formasidir. “S6z” —
moadaniyyatin varliq enerjisi; “Arxetip” — bu enerjinin kokii; “Postmodern tabagolos-
mMo” — hamin enerjinin ¢agdas siiurda goxqatli tocassiimiidiir.

Qisa sakilda desak, “Soziin arxetipi” — ilkin monanin metafizik monbayidir;
“Folklorizm” — milli yaddasin poetik kodudur; “Postmodern tobogelogsmo” — bu kod-
larin yenidon dogulmasi va goxqatli manalarla zanginlogsmasidir.

Beloca, “soziin arxetipi” Boxtiyar Vahabzadanin poeziyasinda “soz”iin
mifik giiciiniin, folklorun arxetipik yaddasinin v miiasir siiurun dialoqunu ifa-
do edir.

“Bas yaddasin sasi, za-
manin isig1 Baxtiyar Vahabzada
poeziyasinda folklorun poetik || YADDAS » ZAMAN
enerjisindon faydalanaraq hansi
formada tazahiir edir? Bu, oslin-

do, folklorun ontoloji (varhq), se- v 4
miotik (manalandirici) vo sinerge- :

tik (enerji va harmoniya yaradan) SoS ISIQ
funksiyalarini poetik formulda bir-

losdirir. Bu deyimin gizli manavi,
falsafi vo madani gatlarimi morhs-
lolorlo izah etmoays calisacagam.
Belo ki, “yaddasin sasi” — kollek- || RO, KLOR
tiv ruhun ¢aginsidir. Bu ifadodo
“yaddas” folklorun asas substansi-
yasidir. Yaddas burada fordi deyil,
kollektiv siiurun tarixi vo madani qatlaridir. “Sos” — yaddasin daxili enerjisi, 0zii-
nii ifado formasidir. “Yaddasin sasi” demok — xalqin ruhunun danismasi, milli tac-
riibanin poetik sokilda dirilmasi demakdir.

Boxtiyar Vahabzadonin poeziyasinda bu sas: bayatilarin lakonik falsafasin-
da, “Dads Qorqud”’un miidrik soziinda, “Koroglu”’nun miibarize cagirisinda, xal-
qin 3zab va iimid tonlarinda yasayir. Bu “sas” B.Vahabzadonin seirlorinds tokca
kegmisdan golmir, sairin 6z ruhunda yenidan saslanir. Yoni “yaddasin sasi” — xalq
ruhunun poetik rezonansidir.

A

ENER]JI
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“Zamanmn is1g1” — kecmisin bu giina c¢evrilon enerjisidir. Zaman burada
xronoloji axar deyil, varhigin manavi dinamikasidir. “isiq” oslinde monani, aydin-
lanmani, idraki simvoliza edir. Belaco, “zamanin isi1g1” ifadosi — ke¢misin moanasi-
nin indi vo burada isiq sagmasidir.

Boxtiyar Vahabzads poeziyasinda zaman tarix va manaviyyatin dialoqu-
dur: “Giiliistan”, “Ana dili”, “Dar agac1”, “Iki qorxu”, “Sohidlor” kimi osorlords o,
zamani Manavi miibarizonin 6l¢iisii kimi gostorir; kegmis yalniz xatira deyil, bugii-
niin manavi enerjisi olur; “is1q” ham maarif, hom manavi oyanis, hom do poetik
dark simvoludur. Belaco, “zamanin igig1” — folklorun miiasir siiuru isiqlandiran
funksiyasidir.

III. “Folklorun poetik enerjisi” — yaradicihgin moadani mexanizmidir.
Bu ifads biitov yaradiciliq prosesinin morkazi metaforasidir. “Poetik enerji” folklo-
run sairin ruhunda yenidon dogulan yaradicihq impulsudur. Yani folklor VVahabza-
do tciin kegmisin qaliglar1 deyil, yaradicih@in harakatverici qiivvasidir. Hor bir
folklor motivi (bayati, epos, atalar sozii) sairdo yeni semantik partlayis yaradir —
manalar sinergetik sakilda ¢oxalir.

Sinergetik baximdan bu enerji xaosdan harmoniya yaradan modoni qiiv-
vadir: xalq yaddasi sairin fordi stiurunda nizamlanir, ritm vo s6z formasi alir. Belalik-
lo, “folklorun poetik enerjisi” — milli madoniyyatin 6ziinii taskil edon badii enerji-
sidir.

IV. Umumi falsafi mana. Poeziya — folklor qarsihgh baghhg biitovliikdo
bels bir ideya dasiyir: Baxtiyar Vahabzada poeziyasinda folklor yaddasin sasi ilo
zamanin isigim birlasdirir — ke¢misin ruhu miiasir diisiinconin isiginda yeni-
dan poetik enerji qazanir.

Basqga sozla: “Yaddasin sasi” — folklorun kokii, modani rezonans, milli ru-
hun sosidir; “Zamanin is1g1” — homin ruhun ¢agdas siiurda yenidon isiqlanmasi, mo-
nalanmasidir; “Poetik enerji” — bu iki qiivvonin (yaddas vo zaman) sinergetik birli-
yindon dogan yaradici giiciidiir.

V. Simvolik va arxetipik gatlar:

SIMVOL ARXETIPIK VAHABZAD®O POETIKASINDA
MONASI FUNKSIYASI
Sas Ruhun d1r111y_1 > yaddasin Xalqin s6z yaddasini canlandirir
nafasi
. Idrak, aydinlanma, o ..
Isiq hogligot Zamani poetik idraka ¢evirir
Enerii Horokat, yaradiciliq, Folklor motivlorini dinamik mona sis-

] harmoniya temino gevirir

Bu struktur gostorir ki, sair ligiin folklor passiv miras deyil, yasayan var-
hqdir.

Belaliklo, “yaddasin sasi, zamanin isig1: Baxtiyar Vahabzadas poeziyasin-
da folklorun poetik enerjisi mahiyyatcs, folklorun zamanla dialoga giran canli
struktur oldugunu, Baxtiyar Vahabzads poeziyasinda ke¢misla indinin enerji sinte-
zini va soziin manavi isiq rolunu gostarir. Belaliklo, bu deyim poetik sokilds bildirir
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ki: Baxtiyar Vahabzadanin poeziyasinda xalq yaddas: sasa, zaman isa isiga cev-
rilir — va onlarin birloasmasindan milli poeziyanin enerjisi dogur.

“Yaddas — Sos, Zaman — Is1q, Folklor — Enerji” diaqrami asasinda —
Baxtiyar Vahabzada poeziyasinda folklorun poetik mexanizmini elmi vo falsofi
baximdan sorh edok.

Umumi struktur — Madoni enerjinin ii¢sahali modeli. Diagram ii¢ mar-
kazi alaga oxunu gostarir:

1. Yaddas — Sas — folklorun yaranma va 6tiiriilmo moarholasi (semiotik
baslangic).

2. Zaman — Is1q — monamn idrak vo aydilanma morhalasi (falsafi morhalo).

3. Folklor — Enerji — poetik vo estetik transformasiya morhalasi (sinerge-
tik marhals).

Bu sistemdo folklor ham yaddasin mahsulu, hom ds zamanin enerjisini dasi-
yan madani canli orqanizm kimi ¢ixis edir.

“Yaddas — Sas” — mananin semantik dogulusudur. Bu slags kollektiv
yaddasin poetik sasa cevrilmasi prosesini ifads edir. “Yaddas” — xalqin manovi,
tarixi vo mifik tacriibasinin arxetipik mokanidir. “Sas” — bu yaddasin ifads formasi-
na gevrildiyi moarhoaladir; sas ham bayatinin ahangi, ham eposun qopuzu, hom do
sairin dilidir.

Boxtiyar Vahabzads poeziyasinda folklor sasi, kegmigin soziinii bu giiniin
duygusuna cevirir. Belaliklo, “Yaddas — Sos” oxu folklorun semioz (monanin ya-
ranma) prosesinin baslangic noqtasidir.

RS OO

“Zaman — Is1q” — monanmn idrak saviyyasidir. Bu morholo folklorun
falsafi isiqglanmasi kimi oxunur. “Zaman” burada sadocs tarixi ardicilliq deyil, siiu-
run darinlik axardir. “Isiq” iso bu axarda yaranan idrak, oyanis vo poetik aydinlan-
madir. Baxtiyar Vahabzads tigiin zaman ideoloji va manavi tacriibadir, yani hadisalo-
rin deyil, monalarin axaridir. “Zaman — Is1q” oxu gostorir ki, folklorun tarixi funksi-
yasi poetik isiga, yani estetik darka ¢evrilir. Bu, hom do Eliadenin “mifik zama-
nin sakralh@” vo Heideggerin “zamanin varhq formasi” ideyalari ila soslosir.

“Folklor — Enerji” — madani sistemin sinergetik marhalasi sayilir. Bu-
rada “folklor” artiq sabit mona deyil, dinamik enerji sistemidir. “Enerji” — madani
sistemin 6ziinii yenilomasi, 6z-6ziinii toskil etmasi (autopoiesis) prosesidir. Folklorun
enerjisi ham estetik giic, hom manavi rezonans, hom do yaradiciliq impulsudur.
Boxtiyar Vahabzads poeziyasinda folklor sabit matn kimi deyil, monalarin daim
harakatda oldugu saha kimi isloyir.Bu enerji madoni yaddasla miiasir poetik diisiin-
canin sintezindan dogur.

Modelin daxili dévrani. Diagramda bu olagelor bir-birini tamamlayan da-
iravi sistem yaradir:
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YADDAS — SOS — FOLKLOR — ENERJI — ZAMAN — iSIQ —
(YENIDON YADDAS).

Bu dovra B.Vahabzads poeziyasinda folklorun 6lmazlik mexanizmini izah
edir. Yani folklor hor dévrds yenidon dogulur, ¢iinki: yaddasin sasi yenidan esidilir,
zamanin is1g1 yeni moanalar dogurur, bu monalar yens folklorun enerjisins cevrilir.

Bu proses sinergetikanin asas prinsipi olan “xaosdan nizam dogur” ideya-
sin1 tacassiim etdirir.

Falsafi natica. “Yaddasin Sasi” — kollektiv ruhun seirs gevrilon tarixi; “Za-
manin is181” — ke¢misin monavi aydinligt; “Folklorun Enerjisi” — milli varligin ya-
radici nabzidir. Bu model gostarir ki, Boxtiyar Vahabzads poeziyasinda folklor pas-
siv miras deyil, 6ziinii taskil edon madani enerji sistemidir.

Belolikla, “Yaddas — Ses”, “Zaman — Is1q”, “Folklor — Enerji” modeli
hom semiotik, ham sinergetik, hom do ontoloji saviyyads sairin poeziyasinda milli
varligin yenidon qurulma mexanizmini agir.

Folklorun daxili zamaninda Boxtiyar Vahabzads poeziyasinin arxetipik vo
semiotik sisteminin hans1 monalar1 gizlonib? Bu sistemds hom folklorun varhq fal-
safasi, hom do miiasir siiurda onun manalandirici (semiotik) mexanizmi yerlosir.
Galin bu ifadani marholali sakilds — falsafi, mifopoetik va semiotik yonlardan agaq.

“Folklorun daxili zamam” — mifik dovranin poetik davami demakdir.
Zamann iki tabiati var: tarixi va mifik. “Daxili zaman” ifadasi burada mifoloji vo
poetik zaman konsepsiyasim bildirir. Xarici zaman — hadisalorin ardicilligi, xrono-
logiya, tarixdir. Daxili zaman iso — mananin, ruhun v arxetiplorin zamanidir; o,
na kegmisdir, na do galocok — moadoani yaddasin “indi”sidir.

Folklorun daxili zamani, Mircea Eliade’nin terminlori ilo desak, “illud tem-
pus” — yani baslangic zamamdir: har dofo nagil, bayati, dastan vo ya mif danisildig-
da, zaman yenidon yaramr, baslangic tokrarlanir.

Bas Vahabzadada bu neca tozahiir edir? Boxtiyar Vahabzads poeziyasin-
da folklorun daxili zaman1 — ke¢misin bu giina sirayat etdiyi poetik ritmdir. Mo-
solon: “Dada Qorqud”un miidrik sesi onun seirlorindo miiasir insanin vicdan sasina
cevrilir; “Koroglu”nun miibarizasi — adalat va azadhq arxetipinin bugiinkii forma-
sidir; Bayatilar vo atalar sozlori iso milli siiurun ritmik nafasidir. Demali, folklo-
run daxili zamani — ke¢cmisin matnla yenidan yasadigi enerji sahasidir.

“Arxetipik sistemlor” — monalarin kollektiv genetikasidir. Umumiyyatlo, ar-
xetip nadir? K.Q.Yunqun nazariyyasino gora, arxetiplor kollektiv stiuraltinin ilkin
simvollaridir: “Ana”, “Qahroman”, “0d”, “Su”, “Yol”, “Torpaq” kimi. Bu simvollar
fordlorin deyil, biitov bir xalqin ruhunun genetik kodlaridir.

Bas Baxtiyar Vahabzadada arxetiplar neca islayir? Onun poeziyasinda ar-
xetiplor hom folklorun, hom do miiasir insanin varliq mexanizmini miioyyanlosdirir:

e Ana — vatonin, dilin, mahabbatin baslangici;

e Torpag — kimlik vo monavi kok;

o Ocag — moadoni davamlilig;

Od va su — hom tabistin, ham ruhun tomizlayici enerjisi;

e Qorqud va Koroglu — xalq stiurunda sabadi gohromanliq modeli.

Belalikla, arxetiplor Baxtiyar Vahabzadanin seirlorinds folklorun daxili za-
maninda yasayan manavi sabitlardir.

“Semioloji sistemlar” — mananmin yaranma mexanizmidir.

1. Semiologiya va folklor. Semiologiya (vo ya semiotika) — isaralorin, sim-
vollarin vo mana sistemlarinin elmidir. Folklor 6zii bir semiotik makandir: hor bir
motiv, nagil, atalar sozii, bayati bir isara, yoni bir kod dasiyir.
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Boxtiyar Vahabzads poeziyasinda bu kodlar yenidan oxunur, poetik mana-

ya cevrilir.

B.Vahabzadanin semiotik funksiyasi: O, “s6z”li isaraden moanaya, “folk-
loru” manbadan sistema, “zaman1” iso prosesdan enerji axinina gevirir. Yoni sairin
dili ham folklorun matnini, hom do madaniyyatin semiosferini yenidon yaradir.
Boxtiyar Vahabzads “folklorun daxili zamanini” semiotik proses kimi toqdim edir —

hor dofo seir yazanda mifin kodlar1 yenidon manalanir.

Nohayat, “folklorun daxili zamam”nin falsafi manasim iiza ¢ixardaq. Bu
ifado dorin bir ideya dasiyir: Folklorun daxili zamam — ke¢misla goalocak arasinda
daim “indi”ds yasayan monadir. Yoni folklor, aslinds, zamanin i¢inds donub gal-
mayib — 0, daim oziinii yenilayan enerjidir. Vahabzads poeziyasinda folklor: no
miizey materialidir, no do sadaco kegmisin yaddasi; o, varhi@in ritmik nafasidir.

Bu baximdan sair folkloru sabit matndan c¢evik sistema, ke¢misdan yasa-
nilan “daxili zamana” ¢evirir.

Umumi naticays gora, “Folklorun daxili zamam: Boaxtiyar Vahabzado
poeziyasinda arxetipik va semioloji sistemlar” ifadasi {i¢ 9sas monani dasiyir:

| soviyya| MOZMUN |  FOLSOFi FUNKSIYA |
Ontoloii Folklorun varliq kimi daim Keg¢misi “indi”do yenidon
J yasayan struktur olmasi dogurur
Arxetipik Kollektiv yaddasin sabit Moadani genetik kodlart
P obrazlarinin poetik tozahiirii aktiv saxlayr
Semiotik Moanalarin yenidon oxunmasi vo Folklorun poetik enerjisini
coxqatli sistemi yaradir

Qisa sakilda desak, “Folklorun daxili zaman1” — modoni yaddasin yasadigi
ritmik monavi dévran, “Arxetipik strukturlar” — xalg ruhunun genetik kodlari,
“Semioloji sistemlor” — bu kodlarin poetik manaya ¢evrilma prosesidir.

Belalikla, mifologiys va folklor iinsiirlori Baxtiyar Vahabzadanin poeziya-
sinda zamanla dialoga girir, arxetiplarle nafas alir va isaralorlo damisib canh sis-

tema cevrilir.

ZAMAN — ARXETIP — MONA — SEIR” diagram1 Boxtiyar Vahabza-
do poeziyasinda folklorun zamanla, arxetipla va poetik mana ila alagasini sistemli
sokilda gostorir. Bu modeli elmi-folsafi baximdan addim-addim acaq.

Birinci, ZAMAN — ARXETIP. Zaman burada xronoloji dl¢ii deyil, mo-
dani enerji va tacriiba aximdir. O, hadisalori deyil, manavi dayarlarin harakatini
ifado edir. Bu axarda folklor 6z koklarine gayidir vo arxetiplari — yoni kollektiv yad-
dasin simvollarin1 — yenidon oyadir. Bu keg¢id o demakdir ki: “Zaman kegmir — 0,

29 ¢¢

arxetipds tozalonir.” Yoni xalqin ruhu (“Qorqud”, “Ana”, “Ocaq”, “Torpaq”) zaman
vasitoasilo hor dovrds yeni poetik forma alir.
fkinci, ARXETIP — MONA. Arxetiplor — “Doado Qorqud”, “Koroglu”,
“Ana”, “0d”, “Su” kimi mifoloji sabitlar — Baxtiyar Vahabzadonin poeziyasinda ma-
nanin generatoruna ¢evrilir. Onlar yalniz obraz deyil, hom do ideya strukturlaridir.
Arxetipin monaya ¢evrilmasi semiotik baximdan bels bas verir:
e Arxetip (mifik model) — isara, simvol,
e Sairin siiurunda — interpretasiya;
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e Oxucu siiurunda — yeni monalar.

Bu morholods folklorun kodlar1 poeziyada ideoloji va falsafi mana siste-
mina transformasiya olunur.

Uciincii, MONA — SEIR. Bu kecid monanin poetik forma almas1 morho-
lasidir. B.Vahabzads ti¢iin seir sadoca badii dil deyil — monanin yasayis formasi-
dir. Monalar ritm, sas, metafora, alluziya va folklor elementlari vasitssilo badii ener-
Jiya gevrilir.

Beloliklo: “Mif monaya, mana poeziyaya, poeziya iss ruhun zamanina gevri-
lir.” Seir burada ham folklorun tazalanmasi, ham do zamanin estetik tacassiimii olur.

Modelin daxili mantiqgi: Bu dérd moarhalali zoncir madani semioz (monala-
rin yaranma prosesi) vo sinergetik dovran yaradir:

|  MORHOLO || FUNKSIYA | ENERJITIPI |
‘ Zaman H Tocriiboni dastyir H Dinamik enerji ‘
| Arxetip | Modoni kodlart sabit saxlayir || Struktural enerji |
| Mona | Doyorlori ifado edir I Semantik enerji |
‘ Seir H Hoar seyi poetik formaya cevirir H Estetik enerji ‘

Bu sistemds enerji bir marhalodan digorine kegir va folklorun daxili zama-
n1 — yoni madani yaddasin canh dévrani formalagir.

Falsafi natica. Diagramin mesaj1 budur: Folklorun daxili zamam arxetip-
larin manaya, manalarin iso poeziyaya cevrildiyi yaradici ¢cevradadir.

Bu ¢evrada:

e Zaman moadani axin,

o Arxetip genetik yaddas,

o Mona idrak,

o Seir iso varhgin badii ifadasidir.

Belalikls, Boxtiyar Vahabzado poeziyasinda folklor no kegmisdir, no do to-
sadiifi motiv — 0, yaradici zamanin 6zii, so6ziin enerji sistemidir.
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AHISKA TURKLORININ SURGUN FOLKLORUNUN YARADICILIQ
SINKRETIZMi VO JANR TiPOLOGIiYASI

Acar sozlar: Ahiska tiirklori, folklor, adobiyyat, deportasiya, epos, nosr, janr, iislub, sinkretizm.

SUMMARY
CREATIVE SYNCRETISM AND GENRE TYPOLOGY OF THE DEPORTATION
FOLKLORE OF THE AHISKA TURKS

The article examines the functional, semantic, and structural characteristics of the deportation
folklore of the Ahiska Turks. Historically settled in the southwestern Caucasus region, the Ahiska Turks
were deported to Central Asia and Kazakhstan in 1944. Speaking a Turkish dialect enriched with local
elements of Eastern Anatolia, the Ahiska Turks are now dispersed across more than ten countries and
receive education in eight different languages. In the absence of a fertile ethnocultural environment,
folklore became the main means of preserving national identity, while simultaneously undergoing deep
transformations in this new context. The study shows that the key changes in the folklore of the Ahiska
Turks are primarily reflected in the heuristic nature of its bearers and narrators. Today, alongside
traditional storytellers, the creators of deportation folklore are educated individuals—often with literary
backgrounds—most of whom were born during the deportation period and live within modern
information societies. As a result, folklore increasingly exists in written form. The article analyzes the
content, genre, and stylistic features of Ahiska Turk folklore, identifying and classifying the
characteristics of folklore-literature syncretism. It highlights the aestheticization of texts and the decline
of their traditional informative function, the replacement of magical thinking with creative imagination
and literary fantasy, and the strengthening of individuality and personal expression.

Keywords: Ahiska Turks, folklore, literature, deportation, epic, prose, genre, style, syncretism.

PE3IOME
CUHKPETU3M TBOPYECTBA U ) KAHPOBASI TUIIOJIOT' U
JAENNOPTAIIMOHHOI'O ®OJIBKJIOPA AXBICKMHCKHX TYPKOB

B craTpe paccmarpuBaroTcsi (PyHKIMOHAIBHBIE, CEMaHTHYECKHE M CTPYKTYPHBIE 0COOEHHOC-
TH JETIOPTALMOHHOTO (OJIBKIOPA aXbICKHHCKUX TypOK. McTopHYecKkn Mpo)KMBaBIINE B FOT0-3aI1aTHOM
KaBka3ckoM pernoHe axpICKHHCKHE TypkH B 1944 romxy 6putn nenoptupoBaHsl B CpenHon0 A3Ui0 U
Kazaxctan. ['oBopsiiue Ha BOCTOYHO-aHATONMHCKOM [HUAJIEKTE TIOPKCKOTO fA3bIKa, 00OTaIléHHOM
MECTHBIMH 3JIEMEHTAaMH, aXbICKHHCKUE TYPKH CETOHs pacceleHbl 0ojiee ueM B JIeCATH CTpaHax MHpa
n o0y4aroTcs Ha BOCBMHM f3BIKaX. B yCIIOBHSX OTCYTCTBHUS OJAroNpHATHOW STHOKYJIBTYPHON CpeJIb
OCHOBHBIM ()aKTOPOM COXpaHEHHS HAIIMOHAJIBHON MICHTUYHOCTH CTasl (POIBKIIOP, KOTOPHI B HOBBIX
HCTOPHUYECKHX PEaTNsX MOABEPrcs MIyOOKMM M3MeHeHUsM. IlokazaHo, 4To TpaHchopMmaluu Jiernop-
TAIIMOHHOTO (OJIBKIIOPa aXBICKMHCKUX TYPOK HPEXXKIE BCETrO MPOSBISIOTCS B 3BPHUCTHYECKHX 0COOCH-
HOCTSIX €r0 HOCHTeNeH 1 pacckazunkoB. CeroHs Hapsaay ¢ TPAAMLIHOHHBIMU HOCHTESIMU (OJIBKIIOpa
TBOPIIAMH 3THX TEKCTOB CTAHOBSTCSI 00pa30BaHHbIE, HEPEIKO JIUTEPATYPHO IOJITOTOBIEHHbBIE AaBTOPHI,
poIMBIINECS B TEPUOA JETOPTALMH U JKUBYIIME B COBPEMEHHOM HH(GOPMAalMOHHOM OOIIECTBE.
®oupKI0Op BCE Halle CynecTByeT B IMCbMEHHOH (hopMe. B cTaThe aHaIM3MpyIOTCS CoJlepKaHKe, JKaH-
POBBIE M CTHIMCTHYECKHE OCOOCHHOCTH (OIBKIOpA aXbICKWHCKUX TYPOK, BBIIBILIFOTCS M KJIacCH(H-
LUPYIOTCSI 0OCOOCHHOCTH (ONBKIOPHO-INTEPATYPHOTO CHHKpeTH3Ma. OTMedaeTcs 3CTeTU3anns TeKC-
TOB U BBITECHEHHE MX MH()OPMATHBHON (DYHKIMH, 3aME€HAa Marm4ecKOro MHPOBO33PEHHS TBOPUYECKON
(aHTa3mel U IUTEPaTYPHBIM BOOOPAKECHUEM, YCHIICHHE JINYHOCTHOTO Hadala ¥ WHIUBUAYAIEHOCTH.
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KaroueBble cjl0Ba: axpICKHHCKHE TYPKH, (DOIBKIOP, IUTEPATypa, ASHOpTaLys, 310C, Ipo3a,
XKaHp, CTHJIb, CHHKPETH3M.

GIRIS. Ahiska tiirklorinin — tarixen cenubi-gorbi Qafgaz regionunda mas-
kunlasmis, 1944-cii ilde Orta Asiya vo Qazaxistana siirgiin edilmis, tlirk dilinin yerli
elementlorlo zonginlosmis sorqi Anadolu dialektinds danisan, hazirda diinyanin on-
dan c¢ox 06lkasine yayilmis vo Sokkiz dilds tohsil alan tiirk etnoqrafik qrupunun siir-
giin folkloru xiisusi maraq kasb edir. Deportasiya soraitinds, son illora gador yazili
odobiyyatin inkigafina soraiti olmayan va 6z yaradiciliq dithasini sifahi-poetik sokildo
hoyata kegiron bu xalqin folklor yaradiciligi 1944-cii ildon sonra bir sira formal, se-
mantik va funksional doyisikliklora ugramis, xalq yaradiciliginda folklor va adobiy-
yat poetikasinin, sifahi vo yazili yaradiciliq prinsiplarinin, anonavi vo adobi janr xii-
susiyyatlorinin sinkretizmi, matnlorin, xiisuson sifahi nasrin funksional rolunun ge-
niglonmoasi bas vermisdir. Bu doyisikliklar ilk névbada folklor dasiyicilarinin va soy-
layicilorinin evristik saciyyasinds askarlanmigdir. Ahiska tiirklorinin siirgiin folkloru
anonavi sodylayicilorlo yanasi, savadli, ¢ox vaxt adobi tohsilli, miiasir informativ co-
miyyoatdo yasayan, oksariyyati siirgiin dovriindo dogulmus “séylayici — muolliflor”
torafindon yaradilir vo ona gora do adabiyyat va folklor arasinda ortaqliq toskil edir,
bu matnlorda kollektivlik va ananaviliklo yanasi, fordilik, soxsi movqe, subyektiv
miinasibat meydana ¢ixir.

Bunun naticasinds Ahiska tiirklorinin siirgiin folklorunda matnlorin estetiklos-
masi Vo ananoavi informativ funksiyanin sixisdirilmasi miisahido olunur, magik tofok-
kiir yerini fordi yaradici fantaziya vo adabi toxayyiilo verir, soxsi baslangic giiclonir.
Burada iki istigamoat miisahido olunur: birincisi, epik yaddasin miiasir dastyicilarinin
repertuarindaki ananavi matnlorin mozmununun yeni realliga uygun transformasiya-
s1, yoni kohna movzu v siijetlorin siirglin realligina uygun sokilds yeni tofsiri; ikinci-
si, milasir sdylayicilorin yeni dovra aid mévzunu yaradici sokildo folklor va adabiy-
yat paradigmasinda qavramasi, sifahi oSarlordo miiasir ictimai-tarixi proseslorin oks
etdirilmasi. Bu proseslar, geyd olundugu kimi, miiasir folklor yaradicilar1 va dasiyi-
cilarinin diinyagoriisii vo gavrayisinda olan osasli doyisikliklorlo baghdir. Klassik
folklor matnlari kollektiv va anonim sokilds yaradilir, sifahi ifada canlanir vo kollek-
tiv yaddasda qorunur. Miiasir sifahi-poetik matnlorin yaradicilari iso, anonovi matnls-
ri 6z magsadine uygun torzdo tokrar isloyan, onlara yazili adobiyyatdan vo real mii-
hitdon galon yeni materiallar olave edoan, tasvir olunan hadiso vo faktlara 6z soxsi ba-
xigin1, hiss vo miinasibatini bildiron fordi soxslor, konkret sdylayici-tohkiyagilordir.
Ona goroa do miiasir folklor miihitinds sifahi matn soyloyicisinin gsoxsi xarakteri, psi-
xoloji saciyyasi, bilik vo savad saviyyasi xiisusi rol oynayir.

2. MOQSOD VO METOD

2.1. Tadgigatin moagsadi. Bu arasdirmada siirgiinde yasayan vo siirgiinds
yasadiqlart siyasi tozyiglor naticosinds yazili adobiyyatlarii uzun illor yarada bilmo-
yon Ahiska tiirklorinin siirgiin folklorunun funksional, semantik vo struktur xiisusiy-
yoti arasdirilmisdir.

2.2. Todgigat metodu. Arasdirmada folklorsiinashiqda istifado olunan struktur-
semantik aragdirmasi va sifahi manboalorin miiqayisali-tipoloji tohlili tisullarindan is-
tifado edilmisdir. Ahiska tiirklorinin 1944-cii ilds siirgiin edilmosindon sonra yazili
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Vo sifahi sokilds hayata kegirilon folklor yaradiciligiin vo buna uygun olaraq, matn-
lorin struktur-poetik tohlili tisulu ilo Ahiska tiirk folklorunun funksional, semantik va
struktur xiisusiyyatlori aragdirilmigdir.

3. Yeniliklor. Ahiska tiirklorinin miiasir folklor miihitinds sifahi anono dasiyi-
cilarmin bir nego tipini ayirmaq olar. Oziinii yaradic1 soxs hesab etmoayan va duyma-
yan sOylayicilori konservativ folklor dasiyicist hesab etmok olar. Daha miiasir soyle-
yicilor fordi sonotkarliq, subyektiv movqe, realist miisahidagilik qabiliyyati, 6ziine-
moxsus badii tislubu ilo segilir. Onlar ¢ox vaxt ananavi poetik ganunlar ssasinda ta-
mamila orijinal asorlor yaradir vo ya moshur folklor matnlarinin improvizs edilmis
variantlarini ifa edirlor. Bu sinkretik yaradiciliq mexanizmini timumon Ahiska siir-
giin folkorunun, ilk névbada sifahi nasrin va elaca do biitovliikde miiasir foklorun ti-
poloji xiisusiyyati hesab etmak olar: “Xalq eposu niimunolorinin yaddas asasinda
borpasi — yaddas vasitasi ilo geyds alinmis materialin “reproduksiyasi” olmaqgdan da-
ha ¢ox, onun yaradici sokilda canlandirilmasi vo “yenidon yaradilmasidir™” (A36e-
neB, 1992: 250). Bu kimi asarlords yaradic1 baslangic va adobi tislub agkarlanir, siijet
Vo personajlara fordi yanasma tistiinliik toskil edir. Belo Sonatkarlar 6z faaliyyatinin
yaradici sacCiyyasini aydin qavrayir va ¢ox zaman soyladiklari sifahi hekayatlori soxsi
yaradiciliq mohsulu hesab edir, onlarin bazilori iss 6zlarini sdylayici-sahid adlandirir.
Ona gora do bu ciir bazi soylayicilari folklorlagsmis hekayslor, povestlar va s. yaradan
hovaskar odib-yazarlar, improvizator hekayatgilor hesab etmoak olar.

Ahiska tiirklorinin miiasir sifahi nasrinin movcudluq formalar1 da tamamilo
orijinaldir. Bu tiirk toplumunun bir ¢ox miiasr folklor matnlarinin hom sifahi, ham do
yazili mdvcudluq formalari var. Is orasdadir ki, biitiin bu matnlor, bir gayda olarag,
sifahi sokilds yaranir, ancaq daha sonra bazilori dinloyicilor va ya sorhgilar torafindan
yaziya almir. Deyok ki, Cabir Xalidov, Ilim Sahzadayev, Hocor Dodoyevanin 1980-Ci
illordo miioyyan godor tortib olunmus adabi va folklor matnlaring, eloca do miixtalif
insanlarda taninmis soxslorin (©hmad Odabasov, Movlud Bayraktarov, Lotifsah Ba-
ratasvili, Mohommod Mamaxov, Nuraddin Sasiyev, Allahverdi Piriyev) xatira, mok-
tub, ¢ixiglarina rast golmak olurdu. Kegon asrin 80-ci illorindon baslayaraq, miixtalif
informatorlardan topladigim vo dorc etdirdiyim tarixi vatondoki kondlor hagqinda
xatiralor hazirda miitoxassis Vo oxuculari tarixi, etnoqrafik, madani manba kimi calb
edir (Hacili, 2011-a; Hacili, 2011-b).

Son illorda isa miiayyan ziyalilar torafindon bu kimi materiallar va el sairlori-
nin osarlori sistemlogdirilib kitab kimi dorc edilir. Bu baximdan vatonparvar ziyali
Mirza Misliyevin tasabbiisii va tortibati ilo 2000-ci illards dorc olunmus bir ¢ox ki-
tablar1 xiisusi qeyd edo bilorik.

Burada osas stimul vo amil odur ki, ahiskalilar folklor matnlorini vo ham do
yazili adobiyyat1 vaton haqqinda canli xatirs, milli yaddas, etnik dayar hesab edirlor.
Bu yazilar bazon sistematik olub hom folklor, ham adobi, ham tarixi vo ham do di-
daktik-tarbiyavi shomiyyat kasb edir. Yazilar adaton moktub, giindalik, xatira soklin-
do olur. Mévcud sifahi motnlorin yaziya alinmasindan basqa, anonavi xalq yaradicili-
gindan forgli olarag, bu motnlarin bozilari sifahi deyil, konkret soxslar torafindon ya-
z1l1 sokildo yaradilir. Deyok ki, Asiq Molla Mohommad Sofili haqqinda novasi Ilim
Sofilinin (Sahzadayev) xatiralori, Osman Sarvar Ataboy haqqinda xatirslor evristik
baximdan tarix-odabiyyat-folklor yaradiciliginin sintezi olaraq galomo alinib. Slbat-
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to, Ahiska tiirklorinin miiasir folklor matnlorinin boyiik oksariyyati sifahi sokilds ya-
ranir vo xalqin yaddasinda yasayir. Ancaq hal-hazirda folklorun gismon odabilogsmasi
bas verir, yaradiciliq prosesi va matnlarin poetikasi va janr tipologiyasi dayisir.
Belaliklo, Ahiska tiirklorinin miiasir folkloru orijinal estetik fenomen — fordi
yazili adabiyyat va sifahi xalq yaradiciligr arasinda sinkretik yaradiciliq hadisasi Ki-
mi ortaya ¢ixir. Bunu sorti olaraq yazili folklor va ya sifahi adabiyyat adlandirmaq
olar. Ahiska tiirklorinin miasir folklorunun biitiin janrlari ti¢lin imumi olan bu ha-
diso sifahi nasr asarlorinds 6ziinii daha aydin biiruzs verir. Sifahi nasr asarlorinin ¢ox
zaman tarixi faktlara, fordi xatiralora, adabi monbalora asaslanan miiasir materialla
tamamlanmasi boyiik shomiyyat kasb edir. Mosalon, xarici atributikanin ecazkarligi-
na vo fantastikliyina baxmayaraq, Ahiska tiirklorinin miiasir afsanalari va ravayatlori
real tarixi faktlarla yanasi, miiasir odobi motivlori do oks etdirir. Bu, yalniz subyektiv
faktlarla deyil, homginin repressiyaya ugramis bu xalqin hoyatinda folklorun funksi-
yalarinin xeyli genis vo ¢oxtorafli olmasi ilo izah edilir. Milli ictimai-madoani hoyatin
demok olar ki, butun sistemli rosmi atributlarinin yoxlugu soraitinds (tarixi vatonin
Vo ictimai institutlarin, milli maariflondirma va tohsil sisteminin va s.) folklor — milli
birliyin vo madoni 6ziinomaxsuslugun gqorunmasinda miithiim amil, estetik ideallarin
ifadasinds va etik dayarlorin Gtiiriilmasinds yegans vasito olmusdur. Ona gors do bu-
giinkii giindo Ahiska tiirklarinin folkloru yalniz ananavi infromativ deyil, hamginin
etnik, estetik, votonparvarlik vo basqa funksiyalar da yerina yetirir. Bu xalqin miiasir
sifahi nasrinds folklor va adabiyyat arasinda olan sarhad, demak olar ki, silinir, bu da
umumilikdo miiasir sifahi nasr matnlorinin poetikasinin biitiin saviyyalorinds 6ziinii
gostorir. Sifahi matnlarin obraz va siijetlari, tislub va dili folklor ananaloari ils yanas,
adobi-kitab monbalarindan do gidalanir. Ahiska tiirklorinin ¢agdas sifahi ononasinin
bir ¢ox yaradicilart vo dastyicilart adobi dili gozal bilir, milli vo xarici klassika ilo ta-
nigdirlar, miiasir odobiyyati oxuyurlar, soxsi kitabxanalar1 var. Bir nego Ahiskal ya-
zar Azorbaycan Yazigilar Birliyinin lizviidiir, Azorbaycanda Ahiska Tiirklori Yazar-
lar Birliyi yaradilib (Hacili, 2019). Onlarin repertuarinda tez-tez odobi klassikadan va
dini kitablardan niimunoloro rast golinir, mosolon: “Diinyanin yaranmasi” (Hacili,
1992: 123-124), “Xizir vo Musa” (Hacili, 1992: 124-125) haqqinda nagil-ofsanslor.
Klassik folklordan va adabiyyatdan, dini manbalardan gaynaglanan bu kimi matnls-
rin Xerolu Potelagilloardon Malik dada, Azqurlu Mohommad Mamaxov, Abastumanli
Hacigillordon Katib Aslan oglu Aslanov, Zanavli Bayraqdarlardan ©hmod Mohom-
mad oglu kimi sdylayicilari Klassik tohkiya prinsiplarina amal edirlor, lakin tarixi ha-
disalor haqqinda danisanda hotta yasli naslin niimayandalari olan Azqurlu Maham-
mod Mamaxov, Kikinetli Toromangillordon Qafur Hiiseynov, Zanavli Bayraqdarlar-
dan ©hmad Mohommad oglu fordi mévqe bildirir, soxsi sorhlorini olavs edirlor. Siir-
giin folklorunda yazili adabiyyatla mévzu yaxinligindan slavs, motnlorin miasirlos-
dirilmoasi va adobilosdirilmasi hamginin sifahi motnlorin poetikasini da ohatos edir. i1k
novbads, miiasir soylayicilords soxsi diinya qavrayisit vo fordi tislub formalasib. Soy-
layicilorin hayat tocriibasi, adobi miitaliasi vo savadi matnlarin poetikasini miiayyan-
losdirir, siirglin dovriiniin folklor asarlorine fordi mévqe asilayir, orijinal siijet vo mo-
tivlor toradir, matnlorin qurulus vo ifasini fordilosdirir. On osasi, bu fakt séylayicilor
va dinlayicilar tarafindon aydin dork edilir. Bir ¢ox sdylayicilor hor dofo matni dani-
sib qurtarandan sonra qeyd edirlar ki, danigilan hadisalor, aslinds, uydurmadir, onlar
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uygun sozlari vo hadisalari 6zlari segir, motni genislondirirlor, usaqligda isa onlara
basqa ciir danisiblar. Ancaq biitiin bunlar, tabii Ki, geyri-ixtiyari sxematizmo va bu-
nunla da klassik gifahi anononin sénmasing gatirib ¢ixarir. Onu da geyd etmoliyik ki,
soXsi baslangicin giiclonmoasi biitévliikkdo xalq yaradiciliginin yoxa ¢ixmasi alamati
deyil. Folklor imumilikdo movcudlugunun yeni marhalasini yasayir — sifahi matnlo-
rin yaranmasi, saxlanilmasi vo 6tiiriilmosinin yeni tisullar1 formalagir. Deyildiyi kimi,
belo tokamiil yollarindan biri folklor yaradicilarinin miiasir odabi ideya vo formalar
gavramasi va bununla da xalgononalarinin miiasirlosmasidir. Ahiska tiirklarinin siir-
giin folklorunda sifahi yaradiciligin adobiyyatla 6ziinomoxsus sintezi bas verir. Bu
hadiss orijinal mévzu, kompozisiya, tislub vo janr xiisusiyyatlori ilo xarakterizo olu-
nur. Cagdas Ahiska sifahi poetik ananasinin mdévzu va janr dairasi son daracs ronga-
rongdir: burada osatiri hekayslor do, epik-gahromanliq aSarlori do, miixtalif nagillar
da, qissa, ofsanalor do, tarixi rovayatlor do, moaisat siijetlori do var. Sifahi nasrin —
Ahiska tiirklorinin etnik-tarixi yaddasinin asas goruyucusunun — mdévzu va janr ron-
garangliyi, fikrimizcs, zongin ictimai malumatin aktiv miibadilasine imkan veron et-
nik mikromiihiti qoruyub saxlaya bilmis ahiskalilarin sosial kompakthig ils izah olu-
nur: “boyiik icmalar, kigik icmalardan forgli olaraq ictimaiyyoto ¢ata bilon daha az
molumata malikdirlor, halo biitiin icmalarin ibarot oldugu insanlardan danigsmiriq”
(Bunep, 1968: 200). Bu yeni cohatlor mifoloji matnlords daha agkardir. Miiasir sora-
itdo mifoloji hekayalor, albotts ki, koklii doyisikliys ugrayib va 6z avvalki sakral mo-
nasini asasan itirib. Ahiska tiirklorinin miasir folklorunda qodim asatirlorin dayisik-
liklora ugramasi iki yolla bas verir: birincisi, asatiri motivlor miiasir nagillara, ofsans-
lora va ravayatlors kegir, ikincisi, imumiyyatlo osatirin miasir ictimai-modoni kon-
teksto uygun yeni dorki miisahido olunur. Basqa janrlardan forgli olaraq, ofsanalordo,
nagillarda vo rovayotlordo mifik tosovviirlor, xalq inanclari daha dorin vo biitév ve-
rilir. Bunlara tabii hadisalorlo (su, kiilok, od va s.) bagh kult tesavviirlari, mifik per-
sonajlar1 (Al arvadi, Xizir, Mataur, Nazar, xeyir va sor ruhlar, cinlar, parilor va s.),
sakral mokan vo predmetlori (mozarliglar — eyilor, sohidlor mozarliglari, xarabaliglar
— peglor, miigaddas agaclar, bulaglar) aid etmak olar. Mifin yenidan darki isa, iralida
gostarilocayi kimi, asason ironiya vo yumorla bas verir. Ahiska tiirklorinin siirgiin
folklorunda mifik tasavviirlorlo six bagli olan dini motivlor xiisusi yer tutur. Ahiska-
lilarda islam dini ilo bagl tosovviirlor miitloq tstiinlik kasb etso do, islamagodorki
tiirk inanclar1 da ohamiyyatli yer tutur (Hacili, 2014). Islam vo godim tiirk motivlori —
peygombarlor vo miigaddaslor (eyilor) hagqinda hekayslor, Quran siijetlarinin yeni-
don iglonmasi, miigaddas obyektlor (agaclar, daslar, tiklilar, bulaglar vs s.) va fovgal-
tobii qiivvelor haqqinda ofsanslordir. Maraqlidir ki, bu hekayoalor doyisilib vo funksi-
onal planda onlar ¢ox vaxt idraki-torbiyoavi deyil, votonporvarlik funksiyasini yerino
yetirir. Bu mévzular dinlayicilar {igiin dini baximdan daha ¢ox, etnoqrafik, yani uzaq
Vatonin miigaddas, tarixi vo gérmali yerlori barads hekayslor kimi maraqlidir.

Son illards Ahiska tiirklarinin sifahi nasrinds tarixi vo maisat movzular xiisu-
si aktualliq kasb edib. Bu prosses, siibhasiz, repressiya fakti ilo baglidir — tarixi rova-
yatlorin demak olar ki, hamisinda vatan mévzusuna toxunulur, vatana mahabbat his-
slori, dogma torpaga qayidisa inam vo timid ifado edirlor. Moisot hekayalori do hom-
¢inin vatonparvorlik vo idraki xiisusiyyat dastyir, milli birliyin vo xalqin madani 6zi-
nomoaxsuslugunun qorunmasina xidmot edir. Umumiyyatlo, miisahidalorin gdstordiyi
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kimi, bu xalqin miiasir sifahi nasrinde mifin, sehrli nagilin, rovayastin vo afsanonin
foal sokildo moisotlosmasi bas verir ki, bu da matnloro miisyyan realliq, ayanilik vo
konkretlik verir. Stibhasiz ki, anonavi folklor janrlarinin moigatlogmasi yazili adobiy-
yatin xalq yaradiciliina tasiri naticasinds bas verir. Didaktik vo oxlagi mévzularin
Ahiska folklorunda genis yayilmasi da bu tasirls izah olunur. Bu motivlar ilk ndvba-
do usaq folkloruna, latifalors, bibliografik janrlara va gissoloro xarakterikdir. Bir ¢ox
soylayicilor bu janrlara xas xeyir, halalliq, diizlik, sevgi, gshromanliq motivlarins
tamamilo yeni, vatonparvar saslonma verarak fordi sokilds islayirlor. Matnin ideya-
sini1 dinlayiciys aydin catdirmaga c¢alisaraq soylayicilor aforizmlordan istifads edir,
motno atalar s6zii, masallor daxil edirlor. Deyildiyi kimi, miiasir adabi tofokkiiriin to-
siri altinda Ahiska tiirklorinin sifahi nasrinds asasli kompozisiya vo tislub dayisiklik-
lori bag verir. ©nanavi kompozisiya prinsiplarindan forgli olaraq tiirklorin miasir si-
fahi-poetik moatnlarinds folklor ti¢iin yeni elementlor, sabab-natica alagalari va tosvir-
toronniim vasitolori meydana ¢ixib. Ahiska tiirklorinin sifahi poetik janrlarinda, ane-
novi kompozisiya va islub tisullarindan oslava, portret vo monzaranin psixoloji tosvi-
rina, tahkiyonin realist tofsilatina, slave epizodlar va hasiyalor kimi adobi hadisalors
do rast galinir. Ancaqg bu elementlor sifahi nasrin ananavi janrlarinda deyil (mifik he-
kayo, nagil, ofsano, oxlagi hekayos), vaton, siirgiin vo s. hagqinda miiasir motnlords
ustiinliik togkil edir. Miiasir sifahi mansur motnlords cografi moanzara adoton siijet
epizodlarinin islonmasi tiglin mokan fonu, yerli kolorit yaradir. Belo hallarda tez-tez
matnin badii alomini konkretlosdiran tosviri detallardan istifads edilir. Ahiska tiirklo-
rinin miasir folklorunda veatonparvarlik ideyalari, votona mohabbat hisslori, dogma
diyara hosrat ifads edon cografi obrazlarin vo simvollarin miiayyan sistemi formala-
sib (Hacili, 1992: 30-38, 91-96). Lakin bu elementlor epik matnlordon daha ¢ox, lirik
osarlords yayilmisdir. ©nonovi folklor poetikasinin miasir badii psixologizmlo bir-
losmosi portret tosvirindo do miisahido olunur — tez-tez gohromanin soxsi daxili alo-
mini xarakterizo edon psixoloji strixlar verilir. Portret tosvirinin psixoloji cahatdon
osaslanmasi, tohkiyanin ayaniliyi vo konkretliyi matni miirokkablogdirir va sifahi he-
kayalora folklor anonasi ligiin qeyri-adi olan badii dinamizm verir. Rza Bayragdaro-
vun hekayatinda, masalon, asas badii fikir — onun miiharibado déyiisen, siirgiin xaba-
rini esidib bir gecads saglar1 agarmis amisi Movlud Bayraqdarovun portretinin dina-
mik va leytmotivli tasviri vasitasilo verilir (Hacil1, 1992: 26).

Tohkiyanin biitovliyi vo konkretliyi homginin giris epizodlar1 vo hasiyalor,
kompozisiya inversiyasi kimi odabi vasitalorin komayi ilo alds edilir. Bu elementlo-
rin istifadosi miiasir folklor yaradicilarinin soxsi sonatkarliginin piixtologsmasine dola-
Iat edir. Bir ¢ox tohkiyagilor matni fordi sokilda isloyir, siijetlori dramatiklosdirir, di-
namik dialoglar daxil edir, dinlayiciloro ritorik suallarla miiracist edir vo s. Folklor
ganunlarindan osash suratdo forglonan belo dinamik nagletmo torzi sifahi poetik vo
odobi prinsiplori 6ziinda birlogdiron yeni janr formalarinin yaranmasina gatirib ¢ixa-
rir. Masalon, tacriibali sdylayici Mohommoad Mamaxov xalqin tarixi votoaninds tosor-
rifat-modoni hoyatt haqqinda tarixi-moisot hekayaotini, xalg hayatindan konkret soh-
nalori canlandiran alava epizodlar va tasirli lirik ricatlor vasitasilo tamamlayir (1988-
ci ildo yazilib, soxsi arxivimdan). Belo asasli doyisikliklor Ahiska tiirklorinin gifahi
monsur janrlarinin siijet tortibatinda da bas verir. Miiasir tohkiyavi folklor asarlarin-
do hadisovi fabula deyil, miioyyon motivlori ifadfo edon qisa siijetlor, hadisovi epi-
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zodlar ustinliik toskil edir. Bu cahat ham onanovi, hom do miiasir matnloro xasdir.
Bu coahat anonavi vo miiasir tahkiyavi moatnlords — “Diinyanin yaranmasi”, “Xizir vo
Musa”, “Eyilardon olan golin”, “Nananin obalugi”, “Axil satan”, “Ko&ti kaynana”,
“Koti galin”, “Pagaga” kimi rovayatlords (Hacili, 1991: 123-129), ananavi Vo miiasir
Iatifalorda (Hacili, 1991: 149-152), “Mahammad va Qizxatun”, “Qara savda”, “Tiirk-
mon qizi”, “Yavrum, sondon doyamadim” kimi dostonslords (Hacili, 1991: 177-181)
saciyyavi xiisusiyyat kimi agkarlanir. Bu motnlorin siijetino odobi xiisusiyyatlor —
soXsi movgeya Samtlosmo, dilyiiniin va ac¢ilisin doqigliyi, materialin moisatlogsmasi vo
sairo xasdir. Bu proses, biza belo golir ki, bir ne¢o formada bas verir. Birincisi, oriji-
nal siijet kanonik ¢ar¢ivaya salinir: “Koti golin” (Hacili, 1992: 128); ikincisi, muasir,
tarixi vo moigot motivlori gadim siijetloro qarisir: “Nazar kultu”, “Eyilordon olan go-
lin” (Hacili, 1992: 98, 125); ii¢linciisii, ananavi siijet situasiyalar yeni sokildo motiv-
losir: kdylor haqqinda yumoristik ravaystlor (Hacili, 1992: 42-43). Qeyd olundugu
kimi, Ahiska tiirklorinin miiasir sifahi nasrinds siijetin asasin1 hadiso deyil, ideya,
motiv toskil edir. Ona gora do bazan siijet hadisalorinin diiyiinii matnonii hissads va
ya girisdo Verilir, hadiso zaif tokamiil edir vo zirvoys hadisalorin inkisafi ilo deyil,
asas movzunun kompozisiyada monaca tobaddiilati, tokamiilii ilo gatir. Konfliktin
acilis1 iso miiasir moatnlords ¢ox zaman gqapadilmis va ya yaygin olur. Bizim yaziya
aldigimiz Ahiska tiirk sifahi nasrinds stijetin asasi toskil edon onanavi vo miiasir
mona Vo motivlars rast galinir: dini-mifoloji ofsanslor (Hacili, 1992: 95, 123, 124);
nagil fabulalar1 (Hacil1, 1992: 98, 125-127); maisot hekayolori (Hacili, 1992: 99, 127-
128, 180); asiq dastanlar1 (Hacili, 1992: 167, 174-180); etnografik-marasimi hekayo-
lor (Hacili, 1992: 65-76, 79-83, 95, 106); macara-latifo matnlori (Hacili, 1992: 149-
150); ayri-ayri soxslor vo hadisslor haqqindaironik-yumorlu hekayslor (Hacili, 1992:
97, 151-152); tarixi rovayotlor (Hacili, 1992: 14, 26, 27, 42, 43) va s. Bu siijetlarin
bozilori iimumitipoloji siijet sxemlorinin yerli variantlaridir (“Diinyanin yaranmasi
haqqinda”, “Xizir vo Musa”, “Adamyeyici”, Nosraddinin sargiizostlori haqqinda hek-
ayalar va s.). Ancaq motnlorin miiayyan hissasini tarixi hadisslorin, morasimlarin vo
adotlorin sdylaci torafindon soxsi sorh va tofsiri, dogiglosdirici geydlori toskil edir. Bu
fordi repertuar vo motn pragmatikasi funksional planda da ¢oxtoraflidir: har siijet bir
neco funksiyani — informativ, didiaktik, monovi, idraki, estetik vo sairs vozifalori yer-
ina yetirir. Coxcohatlilik homginin asarlorin obrazli qurulusunda, personajlarin tasvir
tisullarinda da 6ziinii biiruzs verir. Qeyd etdiyimiz matnlorin osas personajlar1 xarak-
terin imumiliyi, daxili alomin agkarlig1 kimi anonovi keyfiyyatloro malikdirlor. Bu-
nunla yanasi, personajlar sistemi va (ohromanlarin tasvir yollar1 adobi gaynaglardan
golon yeni xiisusiyyotlor qazanmiglar. Bunlar haqqinda s6z agmazdan 6nco, Ahiska
tiirklorinin sifahi nasrindoki personajlarin tipologiyasini goézdon kegirmok lazimdir.
Ahiska folkloru noinki tam Oyranilmomis, halo tam sokildo toplanilmamisdir. Bu
sababdan da bu sistemi genis sokilds qruplasdirmaq geyri-miimkiindiir. Buna gora do
osas personajlarin saciyyasiylo kifayatlonacayik. Siibhosiz, on gadim qrupu dini-
mifoloji obrazlar — Al arvadi, Nazar, Xizir, Musa, Mataur, xeyir va sor ruhlar, totem-
ik personajlar toskil edir. Bu personajlara, adati lizra, nagil vo geyri-nagil matnlorin-
do rast golinir. Onlar 6z tipoloji paralellarini folklorun digor janrlarinda da taparlar.
Buna goro do bu obrazlarin poetik tofsiri janr konteksti ils tayin edilir v fantastik, ta-
rixi vo satirik xarakter dasiya bilir. Mifoloji hekayo vo nagillarda bu obrazlarin fan-
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tastik xarakteri qabardilir (Al arvadi haqqinda hekays (Hacili, 1992: 98); moisat na-
gillarinda onlar alleqorik vo qrotesk-hiperbolik formada olur (Nazar hagqinda ibratli
hekays) (Hacil1, 1992: 99), ironik matnlords sosial satira rolunu dasiyir (arzularin ¢in
olmas1 barads ofsans) (Hacili, 1992: 97). Belsliklo, qarsimizda gadim xalqg inancla-
riyla alagodar olan, yalniz yeni adobi-poetik konteksds fordi sokilds isladilon mifik-
dini obrazlar durur. Digar grupa nagil gohromanlarini aid etmak olar. Nagil perso-
najlarii mifik-dini nasrds oldugu kimi, fantastiklik vo iimumilosma saciyyalondirir,
onlar soxsi xiisusiyyatllordan, psixologizmdon mohrumdurlar, inkisaf prosesinds de-
yil, statik tosvir olunurlar. Mahz buna goérs do, soylayicilor gohromanin daxili alomi
Vo xarici goriiniisii barads ¢ox az vo qisa danisirlar. Ancaq miiasir nagillarda adabi
gavrayisin tasiri ilo yeni xiisusiyyotlor yaranmigdir. Nagil poetikasinin ononavi sxe-
matikliyino baxmayaraq, miiasir nagillarda, xiisusan, maisot nagillarinda konkret de-
tallar, agyalar vo tarixi faktlar, fordi cizgi va prototiplara rast goalmok olur. Biitiin bu
gergak detallar yalniz miiasir mazmunlu matnlarda deyil, ananavi asarlords, deyak ki,
cinlor, adamyeyici, pori, agilli gadin, miidrik sah haqqinda siijetlords do izlonilir (Ha-
cili, 1992: 125-128).

Ahiska tiirklarinin geyri-nagil nasrinin — ofsano, moisot hekayslori, lotifo, das-
tanlar vo s. inkisafinda adobiyyatin rolu daha boyiikdiir. Bu janrlarin gohromanlari
6zlindo real-tarixi va irrealfantasik xiisusiyyotlor dasiyan sinkretik personajlardir. Bu
motnlords asasen miiqaddaslordan va zahidlordon (Saban Dado, ©hmoad Dads, Nagar
Xoca, Matos Xoca vs s.) (Hacili, 1992: 94-95), xalq gohromanlart va pahlovanlardan
(Ali Sultan, Balabsy, Cavad, Abbas, Nadim va b.) (Hacili, 1992: 86), real tarixi sox-
siyyatlordon (sultan ©hmad, Asiq Senlik, Osman Sorvar Ataboy, Mévlud Bayraqda-
rov, Onvar Odabasov vo b.) (Hacili, 1992: 14, 141, 174), sads insanlardan (Hacili,
1992: 27, 42, 43), epik dastan vo lirik-epik dastanpersonajlarindan (Korom, Mohom-
mad, Qizxatun, tiirkmon go6zali vo s.) (Hacili, 1992: 167-168, 177-180), macara-latifo
hekayalarinin gohromanlarindan (Hacili, 1992: 149, 152) va digarlarindan bahs olunur.
Bu personajlarin tosviri {iglin bazon odobi fondlor — nitqin soxsilosdirilmasi, harakatin
psixoloji tosbiti, tosvirin detallasdirilmast va s. iglanir. Belo yeni elementlor Ahiska
tiirklorinin sifahi nosr janrlarinin tislubunun yenilosmosins tokan verir. Ahiska tiirklori-
nin nasr tlislubu onunla maraqlidir ki, bir ¢ox aSarlorda, xiisuson do son on ilds yaran-
mis moatnlords adabi kontekst folklor prinsiplarini istaloyir. Olbotts, qarsimizda sifahi
nasr durdugundan, soxsi miallif diinyagériisiiniin heg bir parlaq adabi ifadasini axtar-
mamaliy1q. Bu asarlor gadim folklor matnlori kimi Xslqi diinya qavrayigini ifado edir
Vo fordi soxso deyil, kollektivo {invanlanir. Ancaq bu matnlorin tinvanlandigi miiasir
kollektiv klassik folklor yaradiciliginin adresatlarindan forglonir.

Birincisi, bu kollektiv muasir, asasan, tohsilli insanlardan ibaratdir, ikincisi,
bu insanlarin 6zlari yaradici prosesds istirak edirlor — motnlori yaziya alir, adobi go-
Kilds tizorinds isloyir, diizolislor edir, onlar1 genislondirirlor. Buna gora do, Ahiska
tirklorinin miiasir sifahi nasrinin tislubunda bir torofdon epik ideallasdirma, canlan-
dirma, sisirtma, tokrir va sair ananavi xiisusiyyatlor, digor torafdan iss — realist tahlil,
tosvirin detallagdirilmasi, romantik patetika, ironiya, lirik pafos va s. adobi element-
lor segilmalidir. Masalon, nagil va ofsanslords fantastika vo mdciizays inam, materi-
alin ananaviliyina baxmayaraq, 6z yerini yaradict xayal vo grotesko vermisdir. Ogor
ononovi nagilda fantastika xiisusila segilirsa, son illordo yaranan miiasir nagillarda re-
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al insanlardan boahs olunur, onlarin miiallifin qohumu, tanisi, siravi insan olduglari
barads dagiglosdirmolor verilir (Hacili, 1992: 95, 96, 07, 98, 125). Ancaq bu real
gohromanlarin vo hadisalorin tasviri 0 gadar grotesk vo hiperbolik forma qazanir ki,
tosvir olunan obyektlor fantastik xoyala ¢evrilir. Buna gora do, belo matnlords xayal
gercoklikla gulgasir, fantastika adi moisoto, kondli hayatinin real gergokliyino daxil
edir (masalon, mifoloji-fantastik siijet Qule vo Adigiin kondlorinds lokallasir, Al ar-
vadi haqqinda siijeti sOylayici 6z gergoknanasinin basina golon ohvalat kimi danisir
Vo saira) (Hacili, 1992: 98, 125). Tahkiyanin konkretliyina va dogigliyino belo meyl,
hekayatin moisotlo baglanmasi, detallarin tosviri etnografik va tarixi matnlordo daha
coxdur. Miiasir nagil va ofsanalorin gergakliyi ham do matn qurulusunun tisullarimi
ohata edir. S6ylonan matnlarin siijeti real hadisa soklinds verildiyindan, onlarda ano-
novi kompozisiya elementlari olan miigaddims, baslangic, sonluq, sablon iislubi for-
mullara rast goalinmir. Nagillar qisa giris vo ya ananavi formulla (“kegmisda...”, “biri
var idi, biri yox idi”) baslayir vo ya soyloyici birbasa siijet hadisalorinin naglins kegir
(Bax: Hacili, 1992: 123-128). Bir ¢ox matnlords yiiksok poetikliklo verilmis realist
fakt vo detallara rast golinir. Masolon, Sultan ©hmodin vo Movlud Bayraktarovun
duygu vo yasantilarinin Siso nons, Rza Bayraktarov torofindon tosviri yiiksok poeti-
klikls va psixoloji darinliklo segilir (Hacil1,1992: 14, 26, 27).

Realizm vo psixolojilik Ahiska tiirklorinin miasir tarixi haqda sifahi hekayo-
lorda: tarixi vatonin tobiatinin shatali sokilds tasvirinds, vatonin qaytarilmasi ugrunda
miicadils hagda hekayalords daha ¢ox hiss olunur. Bu asarlar tiglin adabi dil xiisusiy-
yatlori — nitqin soxsilogdirilmasi, danisiq dili, dialoglug, oxucuya miiraciat xarak-
terikdir. Biitiin bu elementlor motno dinamika vo emosionalliq verir, dinlayicini isti-
gamatlondirir. Matnlarin sdylayicilor (Malik dada, Mohammod dads, Asiq Qafar, Toe-
moal Aslanov) tarafindan sifahi anladilmasi zamani siijetin dinamizmi xiisusi vasitalor
— ifadoli jestlor, mimika, intonasiya, dinlayicilars xitabla daha da giiclanir. Nitqin di-
namizminin artmasi, psixologizmin darinlogsmasi, soxsiliyin giiclonmasi ananavi sifa-
hi epik anonos {iglin tamamila yeni birbaslangica — hekayanin lirikliyina gatirib ¢ix-
arir. Nagil vo rovayatlorin, hamginin dastan kimi boyiik epik janrlarin lirikliyi ilk
novbada adobi kontekstin tasiriylo izah olunur. Ahiska tiirklorinin miiasir sifahi nasri-
nin miixtaolif janrli asarlari hor seydon avval soxsi, monavi problemlari ifads edir vo
buna goro do onlarda insanin daxili alomino maraq duyulur. Soxsiyyastin lirik sokilda
Oziintiifadasi siijetin hadisovi epikliyini, xiisusilo do dastona — qisa mahobbat poema-
larinin epikliyini aradan qaldirir (Hacili, 1992: 177-181). Ahiska tiirklorinin miiasir
sifahi nasrinin janr 6ziinamoaxsuslugu onunla miisyyan edilir ki, bu xalqin folklor
osarlari, digar sifahi anonoalordon forqli olaraq, bu giin do canli folklor miihitinds, mii-
asir soylayicilorin yaradici repertuarinda aktiv faaliyyat gostorir.

Bir ¢ox matnlar halo do tam gokilda sabitlosmomis, hals do canli inkisaf, yara-
diciliq prosesindadir. Digor torafdon isa, klassik kollektiv xalq yaradiciligina moxsus
bazi ananoavi asarlar yenidon islonir. Belo hallarda sdylayicilor yeni osor yaratmag-
dan ¢ox, ananavi motiv va siijetlori yenidon yozurlar, tofsir edirlor. Bu sababdan da
bu xalqin hor bir miiasir sifahi poetik matni, bir torofdon, konkret sorhginin soxsi ya-
radiciliq moahsuludur, diger torafdon, kollektiv stiurun, ananavi xalq poetik gavrayisi-
nin ifadasidir. Beloliklo da, bizim garsimizda, bir qayda olaraq, qurulusunda iki bag-
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langic — miiasir sdylayicinin soxsi yaradiciligi ilo bagli olan adabi baslangic va xalqin
yaradiciliq prosesinds faal istirakina asaslanan folklor baslangici vardir.

Buna gora do, Ahiska tiirklarinin miiasir sifahi nasrinin iislubu olduqca ranga-
rong vo miirokkabdir. S6hbat adabiyyat vo folklor arasinda araliq yer tutan asarlordon
getdiyindon, mévcud timumnazari janr tasnifi bu motnlorin biitiin névlarini ohato et-
mir. Goriiniir, 6ztinamoaXsus adabi folklor hadisasinin biitiin janr zanginliyini vermok
ticlin tamamila yeni tasnifa ehtiyac var. Masalanin bu morhalasinds biz yalniz Ahiska
tirklorinin sifahi nasrini oan timumi janr qruplarina ayira bilorik: 6ziinds nasr vo nazm
hissalarini birlogdiran dastanlar vo dastonalor, nagillar, geyri-nagil janrlari. Hor sey-
doan avval, geyd etmok lazimdir ki, bu janr qruplarinin har biri immanent keyfiyyatlo-
riylo oldugu kimi, yazili adabyyata olan yaxinliq saviyyasi ilo do secilirlor. Nagil vo
dastanlar daha yeknasaq va konservativdirlor. Bu asarlords yeni realliglara rast galin-
masina baxmayaraq, onlar bir gayda olarag muasir atributika va adobi leksikaya, go-
dim tiirk epik anonasina xas klassik janr prinsiplarine uygun sokilda qurulurlar. Na-
gillarda bu — siiurlu uydurmagiliq, obrazlarin simvolikliyi, saciyyalondirmoanin bir-
monalilig1, xronotopun qapaliligi, siijet horokstinin sxematikliyidir. Buna goro do
miiasir Ahiska tiirk xalq yaradiciliginda nagil get-geds 6z ilkin funksiyalarini itirir vo
aradan ¢ixir. Bu xalqin nagillari, xiisusilo do son illorde yaranmisg motnlar, hacmca
Kigik vo mozmunca oxsardir. Bu, biitiin nagil névlaring, xiisusan do Ahiska tiirk folk-
lorunda genis yayilmis moisot Vo macora-satirik nagillara xasdir. Nagillarin funksio-
nal foallig1 asason usaq auditoriyasinda izlonir. Ahiska tiirklarinin gifahi folklorunun
on gadim va yayilmis névlarindan biri do asiq yaradiciligi, xiisusan da xalq senatinin
bu ndviiniin dastan va lirik seir istigamatidir. Ahiska-Cildir diyar1 haqli olaraq 6ziine-
moXxsus asiq moaktabinin vatoni sayilir (Hacili, 1992; Hacili, 2009; Ozan, 1994; Qa-
simli, 1996: 186-191). Burada Senlik, Darvis Olomi, Xasto Hasan, Sofili, Raqibi,
Omrahi, Firaqi, Urbani, Topgu-oglu, Qassab Mommad, Beytal Qasim, Omari, Mu-
rad, Nocof, Nocib, S6vqi, Bayram vo b. kimi taninmis asiglar yasayib yaratmislar.
Bizim folklor ekspedisiyalarimiz zamani (1986-1990-c1 illor) maraqli repertuari olan
asiglar va soylayicilorlo (©hmad Bayragdarov, Moalik dads, Kibar dods, Abdulméh-
siin dodo, Sakina nana, ®hmad dada, Omor dodo, Bayramdados, Qafur day1, Naciho
Ohmad qiz1, Hocar Dadayeva) goriisdiik. Biz «Osli-Karamy, «Qurbani», «Arzu-Qan-
bar», «Mohbub-Mahbuboy», «ibrahim vo Aslan sah», «Latif sah», «Mohammad-Qiz-
xanim» va digar dastanlarin fragmentlorini, «Qara Sevday, «Tiirkmoan gozali», «Ana
dordi» kimi doastonalori, bir sira deyismolori, Soyahstnamolori, voton agitlarini yaziya
ala bildik. Bu motnlar bir gayda olarag, konservativdirlor vo gadim epik ananalari go-
ruyub saxlamiglar. Miiasirliyin poetikaya vo mazmuna tosiri demok olar ki, hiss olun-
mur. Yeni detallara yalniz matnin ikinci daracali hissalarinds — séylayicinin dagiqlos-
dirmalari va asarin ifa tisulunda rast galmak olar.

Moasalan, Kikinetli Toromangillordon Qafur Hiiseynovun ifasinda Asiq Senlik
Vo Stimmaninin deyismasinds regitativ dialoglar arasinda “papiros icmok” {igiin fasi-
lalor olur, bu zaman onlar deyismalorin gorgin intonasiyasindan forqli adi dinc sdhbat
edirlor: “Buni deyib do sazlari dayatdilor. Basladilar papiros igmaya. Asix Senlik
dedi ki, aya, bunun &giino qayalari atiyerim, ¢6p kimi tiziimo vuriyer. Bu 6giimo diis-
S, boni yengildor, bagliyar. Papirosi i¢dilor, gona Asix Senlik 6go diisdi, aldi Asix
Senlik” (Hacil1, 1992; 176). Bu olavs ilo Xerolu Potelogillordon Molik dads vo Za-
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navli Bayraqdarlardan Ohmod Mohammoad oglundan topladigim diger vesiyalarda
garsilasmamisam. Bu kimi epizodlarin kémayi ilo soylayici tohkiyays shatslilik vo
realist sohihlik, konkretlik verir. Belaliklo, dovriinii bitirmis konservativ janr olan
dastan miiasir gergokliyi vo miiasir insan psixologiyasini ifads eds bilmadiyindan, 6z
aktualligim itirir vo yerini dinamik va lakonik formalara verir. Sdylayicinin yaradici
foallig1 artiq iri dastan formalarinda deyil, siijetinin osasinda bir epizod, slamotdar
hadiss vo gohromanin bu fakta ani reaksiyasi duran kicik nasr-nazm asarlarinds (dos-
tono, dastanga), xatiralords, sayahstnamolords, etnografik matnlords, lstifalords 6zii-
nii bliruzs verir (Hacili, 1992: 177-181). Lakin miioyyon hallarda bu dastangalar klas-
sik dastranin qisa variasiyasi ola bilir. Masalon, qisa fabula va lirik seirdon ibarat
«Mohammad va Qizxanim» adli dastangani «Osli va Koramy»in yaradici kontaminasi-
yasi, asas ideyasinin yigcam ifadasi kimi gobul etmoak olar (Hacili, 1992: 176). Qeyd
olundugu kimi, Ahiska tiirklorinin miiasir sifahi nasrinin asas janr gruplarindan birini
da geyri-nagil nasri, xiisuson do mifik hekays va dini afsanalor (Hacili, 1992: 91-100,
123-124), tarixi rovayatlor (Hacili, 1992: 13-14, 26, 27, 42-43, 86), etnografik minia-
tiir vo moaisat siijetlori (Hacili, 1992: 65-83, 100-106), lotifolor (Hacili, 1992:149-
152), atalar sozlori vo mosallor (Hacili, 1992: 108-119) toskil edir. Bu janrlar nagil-
lardan gergokliya siiurlu istigamatlonmo vo danisilan hadisonin reallig: ilo segilir.
Soylayici onlart xalqin kegmisi ilo baglayir va hagiqiliyins inanir. Buna gors do, belo
hekayolor, bir qayda olaraq, real soxso, konkret yer vo mokana, konkret vaxta aid edi-
lir. Soylayici tez-tez ona bu hekayalori, xiisusan oafsana va rovayatlori danigmis digor
insanlar1 6rnak gatirir. Aydindir ki, mifoloji hekayotlor miiasir sifahi sonstin miistaqil
janr formasi deyil. Miiasir mifik hekayolor godim xalq inanclarmi ifado edarok,
amorfluq va situativliklo segilir. Miiasir madaniyyat, heg siibhasiz ki, godim inancla-
ra 6z glcli tosirini gostormisdir. Ahiska tiirklorinin miasir icitmai stiurunda miflor
todricon 6z ilkin funksiyalarin itirirlor. Bizim topladigimiz mifoloji moatnlords soyle-
yicilor siijetdonkonar geyd vo remarkalarda s6ylonon shvalat vo hekayatlorin fantas-
tik xarakter dasidigini, godim dévrs aidliyini, primitiv inanclarla bagliligin1 xiisusi
geyd edirlor. Belo miiasirlogsma prosesi iki formada bas verir: mistiklogdirma Vo paro-
diyalagdirma yolu ila. Mistik hekayoalords s6ylonoan geyri-adi hadisalorin gadim dévra
aidliyi geyd olunur, bu faktlarin 6zlori iSs real insanlarin baslarina golmis goaribs oh-
valat soklinda verilir. Digor hallarda iss sirli hekayolor xurafati tongid va ifsa edon
Iatifalora ¢evrilir. Bu baximdan, ¢obanin va Xidir-Ollozdan saxavatli sovqat gézloyan
acgoziin basina golon ohvalat mahz belo ironik miinasibatin maraglt niimunasi hesab
edilo bilor (Hacili, 1992: 97). Ahiska tiirklarinin siirgiin folklorunda mifoloji siijetlora
uygun moatn novil olatraq, miiasir insanin qavrayisini, diinyagoriisiinii vo moisatini
oks etdiran dini ofsanalari gostors bilarik. Dini ofsanalards (etimoloji, geneoloji, cog-
rafi, toponimik va digar ofsanslords oldugu kimi) geyri-adi hadisalor vo ideallagmis
soxslor barads xiisusi patetik pafosla nogl edilir. Bels ki, ofsans ideal suratlorin goah-
romanligini, casaratini, miiqaddasliyini gostorarak, torbiyavi va oxlagi funksiya yer-
ina yetirir. Bozon bu magsadlo matno masallor va atalar sozlori, bagqa monbalordon
sitatlar daxil edilir. Belo didaktik istiqamat sayasinds ofsana Ahiska tiirklorinin miia-
sir hoyatinda xeyli aktuallagsmisdir: ananavi motivlar ¢gox zaman gonclorin vatanpar-
var ruhda torbiys olunmasina xidmot edir, miiasirlori tarixi votona qayidis ugrunda
miibarizoya ruhlandirir. ©fsanalords 6vliyalarin, darvislarin, aranlorin, sohidlorin mii-
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goaddasliyini tasvir edarkan, ahiskali sdylayicilor onlarin dogma yurda bagliligini xii-
susi vurgulayirlar (Hacili, 1992: 94-95). Yoqin ki, ofsans va rovayatlorin siirgiin dov-
rinds aktuallasmasinin mithiim amili olaraq mohz bu vatonparvorlik ruhunu gostoro
bilorik. ©noanovi xiisusiyyalori qorumus afsanalardon forgli olarag, tarixi rovayastlorin
Va maisat hekayslorinin janr strukturunda oasasli dayisikliklor bas verib. Miiasir rova-
yatlords vo moisat hekayalarinds adston idraki shamiyyat dasiyan tarixi faktlar hag-
qmnda molumat verilir. Bu janrlarin poetik strukturunda obyektiv sorh, real manzars,
dinamik dialoglar vo panoram toasvirlor kimi yeni elementlor ortaya ¢ixibdir. Bazi
matnlar, xiisusilo marasimlors, tosarriifat hayatina, tarixi cografiyaya dair hekayatlor
eyni zamanda hom ekspressivlik, ham ds informativliklo secilir (Hacili, 1992: 30-49,
49-60, 65-83). Ona gora do onlara ham badii-adabi, ham do didaktik-idraki funksiya-
lar saciyyavidir. Ravayatlorin poetik ananasi ¢argivasinds hekayo-olay, hekaya-xati-
ra, hekaya-nagil va s. kimi yeni nasr janrlar1 formalasir. Ahiska tiirklarinin miiasir
yasam tarzinds vo madaniyyatinds, o cimladon adabiyyat vo folklorunda izlonan ye-
ni bir hadisani — miiasir informativ comiyyats xas global internet sabokasinda caro-
yan edan proseslori do ayrica qeyd etmayi zoruri hesab edirik. Qlobal internet sobo-
kasi biitovliikdo miiasir comiyyato, kommunikasiya proseslorina, moadoniyyats ciddi
tosir etdiyi kimi, Ahiska tiirklorinin miiasir yasam torzina, iinsiyyot formalarina vo
modoniyyatine do darindan tesir etmisdir. ilk névbada, virtual informasiya mokani vo
kommunikasiya vasitalori, sosial sobokoalor diinyanin miixtalif gitalorinds va 6lkale-
rinds yasayan Ahiska tiirklorinin tinsiyyatini xeyli asanlagdirmis, molumatin operativ
otiiriilmasine tamamils yeni imkanlar yaratmis va deportasiya soraitinds yasayan xal-
qin hayatinda biitovliikde miisbat rol oynamisdir. Qlobal soboka Ahiska tiirklarinin
milli madaniyyating, folklor vo odobiyyatina da tosir etmisdir. Ahiska tiirklorinin yas-
11 va ganc naslo moxsus yazarlart adabi-badii asarlarinin, ananavi vo miiasir folklo-
run, senat niimunslorinin yayilmasi {igiin miixtalif sosial sobokoalordon foal istifado
edirlor, qruplar yaradirlar, giindslik tinsiyyotdo olurlar, miizakirolor aparirlar. Birbasa
insiyyat, internetin imkanlar1 Ahiska tiirklarinin folklor vo odobiyyatinda yeni janr
formalarinin — global internet mokaninda mévcud olan, 6ziinds sokil, musiqi, rang,
sasi birlagdiran yeni sinkretik matnlorin, eloca do sorh, miizakirs, kollektiv yaradicliq
formalarinin meydana ¢ixmasina sobob olmusdur (Soboks adabiyyati haqqinda bax:
Famxues, 2019). Biitovliikdo miasir soboks odobiyyatinin tipologiyasina uygun olan
bu prosesin — Ahiska tiirklorinin soboka folkloru va oadabiyyatinin otrafli todgiq olun-
masini, miisbat vo manfi cohotlorinin aragdirilmasini vacib masalo hesab eds bilorik.
Bu masalanin daha genis sokildo — Ahiska tiirklarinin global internet mokaninda, xii-
susan sosial sobokoalordo {imumon istirakinin, voton miicadilosindo, milli kimlik sii-
urunun gorunmasinda virtual {insiyyatin rolunun, internetds tlinsiyyatin mévzu, moz-
mun, forma, funksiya va digar cohatlorinin, miisbat vo monfi toraflorinin genis todqi-
qi qarsida duran vacib masalalordandir.

NOTIC®. Fikrimizco, arasdirilan xiisusiyyatlor Ahiska tiirklorinin vo yogin
ki, bagqa xalqglarin miasir sifahi nasrinin sinkretikliyini tasbitlogsdirmok ti¢iin todgiga-
tin hazirki marhalasinds kifayatdir. Hor seydon avvel, miiasir folklor miihitindo sifahi
onona nainki yasayir, hatta inkisaf edir, 6ziinomoxsus janr tipologiyasina malik, folk-
lor vo adabiyyat arasinda araliq estetik hadisa olan madaniyyst fenomenina cevrilir.
Ahiska tiirklorinin sifahi nasr ononosinin yazili odsbiyyatdan asliligi, xiisuson do



Dada Qorqud e 2025/ 11 @ ISSN 2309-7949. 80

klassik tiirk vo miiasir Azarbaycan yazili adabiyyatina bagliligi subha dogurmur. Bu
xalqin folklor janrlar1 6z sifahi tipologiyasi ilo barabar, xeyli doracads adabi xarakter
dastyir ki, bu da sifahi anonsnin vo yazili odobiyyatin ikitorafli alagesni bir daha tos-
digloyir. Biitiin bu ganunauygunluglar imumtipoloji saciyys dasiyir vo tarixi poet-
ikanin dialektikasini daha dorindon anlamaga komok edir.
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NOVRUZ - UMUMISLAM MODONIiYYOTi KONTEKSTINDO

Acar sozlor: Islam dini, milli deyar, mifoloji tosovviir, Novruz bayrami, milli birlik, mii-
gaddas kitab, tarixi monbo, monovi- oxlaqi doyarlor sistemi

SUMMARY
NOVRUZ IN THE CONTEXT OF UNIVERSAL ISLAMIC CULTURE

The presented article is dedicated to the study of the relationship between Nowruz and
Islamic culture, including its role as a source of Islamic unity. The universal Islamic culture has
enriched the national and spiritual world of the peoples who adopted this religion. Since Nowruz is
part of the Turkish-Azerbaijani cultural value system, many religions and sects have tried to adapt this
magnificent holiday of nature and society to their national interests. It is noteworthy that for many
centuries, Islamic scholars have attempted to investigate the essence of Nowruz in their works, even
contextualizing its customs and traditions within the Islamic framework. The article also touches on
sources related to the celebration of this spring holiday in Eastern countries, including Iran, Iraq,
Afghanistan, Pakistan, and others.

Keywords: Islamic religion, national value, mythological representation, Nowruz holiday,

national unity, holy book, historical source, system of moral and spiritual values

PE3IOME
HOBPY3 B KOHTEKCTE BCEOBIIEA HCJIAMCKOM KYJIbTYPbI

IIpencraBneHHas cTaThs MOCBAILIEHA MCCIENOBaHUIO cBA3M HoBpy3a ¢ mclaMCKOH KymIbTy-
poii, B TOM UHUCIIE €r0 POJIM KaK UCTOYHMKA UCIAMCKOrO €JUHCTBA. BeceMupHas ucnaMmckas KyiabTypa
oboraruiia HalMOHAJIBHO-IYXOBHBIH MHp HapoioOB, NPHHSABIIMX 3Ty penurnto. Tak kak Hospys
SIBIISICTCA YacThIO TIOPKCKO-a3epOailaHCKOI KyJIbTypHOH [IEHHOCTHOM CHCTEMBI, MHOTHE PEIIUIHH U
CEKTBI ITBITAJIICH aJJalITUPOBATh 3TOT NPa3AHHUK IMPHPOIBI M OOIECTBAa B COOTBETCTBHU CO CBOMMH Ha-
LIUOHAJILHBIMY MHTepecamu. IIpumedarenbHo, YTO Ha MPOTSKEHUU MHOTUX BEKOB UCIIAMCKUE YUEHBIE
B CBOMX IPOM3BE/ICHUSAX IBITAIIICH UCCIIEA0BATh CYIIHOCTh HOBpY3a, a TakKe MPUBSA3BIBAIN €0 00BI-
4yau U TPaJULUHU K UCIAMCKOMY KOHTEKCTy. Taxke yIOMUHAIOTCSI HCTOYHUKY, CBSI3aHHBIE C IIPOBE/E-
HHEM 3TOT0 BECEHHETO Ipa3THHKa B BOCTOYHBIX CTpaHaX, Takux kak Mpan, Upak, Adranucran, Ila-
KHCTaH U JIp.

KatoueBbie cnoBa: lcnamckas penurus, HaMOHAIbHAs LEHHOCTb, MHUQOJIOTrHYECKOE
npeacraBieHue, npa3aHuk HoBpy3, HallMOHAIBHOE €IMHCTBO, CBALIEHHAs KHUTA, UCTOPUYECKUI
HCTOYHHUK, CUCTEMA MOPAJIbHO- JyXOBHBIX LEHHOCTEN

VII yiizlliyin avvallorinde Orobistan yarimadasinda tosokkiil tapan Islam dini
biitiin diinyaya yayilmaga basladi. Azorbaycan orazisinin islamlagsma dovrii togribon
hicratin 18-ci ilindon (639-cu il) hesab olunur. Tarixi manbolora gors, Azarbaycanin
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marzbani Isfondiyar ibn Forruxzad homin ildo oroblorls siilh miiqavilesi baglayib.
Dorbondin istehkami onlart heyroto gotirir vo sohoro “Bab ol-Obvab” (“Qapilar qa-
p1s1”’) adin verirlor(2).

Azorbaycanda Islamim yayilmasi vo bargarar olmasi milli birliyin va siyasi sa-
bitliyin formalasmasina miisbat tosirini gostordi. Din tarixinds oan humanist vo adalot-
li olan islam qanunlar1 vo ehkamlari insanlar1 diizgiin yola dovat edir, onlarda diiriist-
lik, halalliq, stilhsevarlik, xeyirxahliq vs s. ali keyfiyyatlorin asilanmasinda avozedil-
moz rol oynayir. Azorbaycanda Islamin qobul edilmaesi tiirk vo qeyri-tiirk etnoslar
arasinda, onlarin hoyatinda ciddi doniis yaratd1 ki, bu da miixtalif adst-onanslorin to-
sokkiiliina, gohumluq slagslorinin inkisafina vo genislonmosina sobab oldu.

Umumislam modeniyyati Islam1 gobul edon xalglarin milli doyarlorinin zon-
ginlogsmosing vo taraqqisine bdyiik tokan verdi. S6z ehtiyatinin genisliyi baximindan
diinyanin on zongin dillorindon olan areb dili islam dininin en miikommal gaynag:-
Qurani-Karimin dilidir. Miigaddos Qurani-Korim miisolmanlara yasam torzini, qayda
va qanunlarini arob dili ilo ¢atdirmis vo bu dili sonuncu somavi dinin dili zirvesine
yliksoltmigdir.

Xalqumizin mifoloji tasavviirlorindon bahralonon okingiilik, tobistin yeniden
oyanmasi, yazin golisi ilo baglh goriislorlo zonginloson vo milli morasim sistemindo
asrlor boyu sabitlogon mohtogsom bayramlardan biri Novruzdur. Bu bayram xalqimi-
zin manavi diinyasini oks etdiron, oxlaqi doyarlari, etik-estetik goriislori 6ziinds yasa-
dib bu giiniimiizs c¢atdiran biitdv madaniyyat silsilosidir.

1993-cii ildo Azarbaycn Respublikasinin Prezidenti Ulu Ondor Heydor Oliye-
vin tarixi shomiyyat kasb edon soroncamindan sonra Novruz 6lkomizde rosmi iimum-
milli bayram soviyyasindo - Dovlot Bayrami kimi kegirilmoyo basladi. Bu , Novru-
zun beynoalxalq arenada daha da taninmasina vo onun mohtosomliyinin diinyaya gat-
dirllmasina zomin yaratdi. Tosadiifi deyildir ki, 2009-cu ildo Heydor Oliyev Fondu-
nun Prezidenti, Azarbaycanin Birinci vitse-prezidenti xamim Mehriban Sliyevanin to-
sobbiisii ilo Novruz bayrami diinya sferasinda 6z layiqli yerini aldi — UNESKO-nun
diinya xalglarinin qorunan geyri-maddi madeni irs siyahisina daxil edildi. 2010-cu
ildo Birlogmis Millotlor Toskilatinin Bag maclisi 21 mart tarixini “Beynolxalq Nov-
ruz giinii” elan etdi. Novruz bayraminin monsoyi mifik tosovviirlorlo bagl olduguna
Vo ¢ox genis orazilori ohato etdiyino goroa onun konkret yaranma tarixi barodo fikir
yiirtitmak yanlis olar. Amma bu barado miixtalif ehtimallar mévcuddur, yoni bayra-
min ibtidai icma qurulusunun miioyyan morhoalosindo meydana galmasi barads fikir-
lor var. Bozi monbalora gora, halo ©hamanilor dévriindo (miladdan avval 558-330)
Novruzu ke¢irmok xalq arasinda yayilib. Bazi todqiqatgilar bu bayramin eradan avvel
IIT minillikde Babilistanda kegirilmasi haqqinda moalumatlar verirlor. Ciinki “ Babil
toqviminin Yaxin Sorq xalglarinin salnamasina tosirindon danigarkon bunu nozars al-
maq lazimdir ki, Azarbaycan miihitinin Babills slageds olmasi haqqinda tarixds bir
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sira molumatlar vardir(3, 5.92). Orta osr manbolorindon Omor Xoyyamin “Novruzna-
ma” asarinde  gdstarilir ki, “ Novruzun yaranmasinin birinci sobobi odur ki, homin
giindo Giinos dovro vurub 365 giin alt1 saatdan sonra 0z yerino horokat etdiyi biirc-
don yens ora gayidir”( 3, s.99 ).

Novruzu tarixon miixtalif din vo torigot niimayondolori dostoklomis, 6z bay-
ramlar1 kimi gobul etmis, ona miisbot miinasibat bildirmislor. Masalon, zordiistilor
Novruz onanolorini daha da zonginlosdirmis, onun yayilmasina boyiik tosir gostor-
mislor. “Islam din xadimlori do Novruza dorin rogbatlo yanasmis, hatta bayram giinii
Hozrat Olini xilafot monsobing yiiksaltmoklo onu, dini bayram kimi qobul etmoya
cohd etmislor. Buna nail ola bilmadikds iss bazi din xadimlari vo hakimlor Novruzu
miloyyon dovrlords yasaqlamaga togabbiislor gdstormislor(6, 71).

Monbolor gostorir ki, vaxtilo “Hormiiz” adi ilo bayram kegirilmis, islamin
barqgarar olmasindan sonra iso qadagan edilmisdir. Xalifo Miiaviyonin (661-680) sa-
rayina golon din xadimlori “Bu bayram Hormiiz yox, Novruz (Yeni giin) adlanir vo o,
yaz, toqvim bayramidir” deyarok ona miinasibat bildirmislor. Bundan sonra Miiaviyo
bu bayramin kegirilmasino sorait yaratmisdir. Hocac ibn Yusifin (661-719) dovriinds
Novruza yeniden yasaqlar qoyulmus, nohayat, Xalifs Omar ibn Obdiilozizin (717-720)
hakimiyyati illorinds iso bayrama qars1 olan biitiin qadagalara son qoyulmus vo Nov-
ruz Islam diinyasinda yeno bdyiik tontons ilo geyd edilmoya baslamisdir( 8, 70-71)

Orta osrlorin gorkomli alimi vo miitofokkiri ©bu Reyhan Ol-Biruni (973-
1051/1052) Novruz va Islam miinasibotlorino dair doyarli todgiqatlarin miiallifidir.
O, 6z osarlorindo Islamin Novruza miinasibotini bildiron mogamlara toxunaraq gos-
tormisdir ki, orab xalifalori ilk dovrlorde Novruz bayrami {izorino miioyyon qadaga-
lar qoysalar da, Mohommad peygombar (9) ona yeni bir toravat gotirmisdir. Peygom-
borimizin bayramla bagl sdyladiyi bir ohvalatdan sonra Novruz Islam diinyasinda
daha genis yayilmigdir. ©l-Biruni ©bd as Samad ibn Oliys istinadon bels bir rovayati
geyd etmisdir ki, “Novruz giinii Mohommod peygombors (9) igorisindo halva olan
giimiis cam hadiyys edirlor. Peygombor (9) “Bu nodir?” deys molumat istadikdo ona
deyirlar ki, “Novruz halvasidir”. Peygambor (9) “Novruz nadir?” — deya tokrar sorus-
duqgda isa ona cavab verirlar ki, Novruz boylik el bayramidir. Bu zaman peygombor
(9) deyir: “Bali, bu hamin giin idi ki, 0 giin Allah-toala 6liilari tokraran canlandirmis-
dir.”Peygombor (o) homin giin ona gondoarilon giimiis kasadaki Novruz halvasindan
bir tiko yemis, qalanini iso 0z oshabolorine paylayaraq demisdir: “Qoy homise Nov-
ruz olsun”( 8, 71).

“Qurani-Korim”do Novruz bayraminin adi ¢okilmesa do, timumilikds mii-
goddos kitabda bayram séziino yalmz bir dofs rast golirik “Maida” (“Uzorinda yemok
olan siifra”) surasinin 114-cii ayesindo deyilir: “Moryom oglu Isa dedi: “Ey Allahim!
Ey bizim Robbimiz! Bizo gdydon bir siifro endir ki, bizim hom birincimiz, hom do
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axirincimiz li¢lin bir bayram va Sandon bir mociizo olsun. Bizas ruzi ver, Son ruzi ve-
ronlorin on yaxsisisan!”(4).

Maraqli cohatlordon biri budur ki, Novruz ¢orsonbasinin asas qayosini togkil
edon, diinyanin va insanin yaranmasinda bilavasits istirak edon dord miigaddass varliq
barado Qurani-Korimdo do molumat verilir.

Bayram anlayis1 bollug, barokot, xeyirxahliq romzidir. islamda Qurban vo
Fitrdon alava clima giinlari vo Qadir-Xum da bayram kimi xiisusi marasimlora malik
miihiim giinlor hesab olunur. Islam alimlorinin bazi kitablarinda iso Novruzla bagl
vacib omollor vo dualar 6z oksini tapmisdir. Masalon, Seyx Abbas Qumminin dord
masumdan naql etdiyi dualar topladig: kiilliyat “Mafatihul-Cinan” (““Connatin agar-
lar1”) osarindo gostorilir ki, Imam Sadigin (9)molumatina gora, Miiolla ibn Xuneyso
Oyratdiyi kimi, Novruz bayrami yetisdikdo qiisl alin, an tomiz paltarlariniz1 geyinin,
on xos atirlordan istifads edin va ¢aligin homin giin oruc tutun. Els ki, sam va xiifton
namazlarinit vo onlarin nafilslorini qildin, dord riiket iki-iki Novruz namazi qilin”(
7,637 ). Bundan olave Ollamo Mohammad Baqir Maclisinin X VIII asrds arab dilinds
yazdig1 islami-ensiklopedik kitab “Biharul-Onvar” (“Nurlar doryalar1”) vo ya tam ad1
ilo “Biharul-onvaril-camisti lidurari oxbaril-oimmatil-athar” (“Pak vo masum imam-
larin hadislarinden govharlari shats edon nurlar doryalar1™) va s. dini kitablarda Nov-
ruz giiniinds icra olunacaq adob gaydalar1 barodo molumat verilmis, digor islam mon-
bolarinds do bu bayramla bagli ayri-ayri rovayatlor toplusu toqdim edilmisdir.

Bundan alava, Islam sariot kitablarinda digor rovayatlor do verilmisdir ki, bu
motnlor islamda Novruz giinii barado miioyyen bilgilorden xaber verir. Masoalon, Ibn
Fohd Hilli (841 h.q) rovayati toqdim edir: Imam Sadiq (o) buyurur. “Novruz giinii
Allah Rasulunu (s) Qadir-Xumda (Makks-Madins arasinda yerlagon bir mokanin adi-
dir. Mokkodon iki yiiz kilometr mosafado yerlosir — U.Nobiyeva) miisolmanlardan
mominlarin omiri Oli (a) barads beyat aldigi vo miisolmanlarin onun vilayatini tosdiq
etmolorini istadiyi giindiir... (9)

Islam monbolorino gore, “Biharul-onvar’da (“Nurlar doryalar1”) qeyd olunur
ki, “Xuneysin oglu Miiolla deyir ki, Novruz giinii Imam Sadiqin (o) yanina getmis-
dim. Imam buyurdu: “Bu giiniin qiymatini bilirsonmi?”... Buyurdu: “Kabonin Allahi-
na and olsun ki, bu qodim bir adatdir. Dedim: “Ey sorvarim! Sizin bunu mons agiqla-
maniz ozizlorimizin dirilmasindon vo diismonlorin mohv olmasindan daha vacib
olar”. O zaman buyurdu ki, ey Miislla! Novruz giinii Allahin bandoslorindon Ona paras-
tis edib sorik qosmalar1 peygombor (9) vo onlarin hoccatloring torafdar olmalar ticlin
ohd-peyman aldig1 giindiir. Bu, giinosin ¢ixdigi, kiiloklorin asmoys bagladigi vo tor-
paqdaki giillorin bohralondiyi giindiir...”’(6). Digar bir manbadas bels rovayat olunur ki,
“Allah-toala buyurmusdur ki, Novruz giinii monim yanimda ozomotli vo ehtiraml

"9

glindiir. Har bir mdmin bu giinde mandan hacat istasa, onu yerina yetirocom
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Basori va sivil doyorlarin zirvasi olan Islam dini minilliklordon kecib golon
Novruz bayramini yiiksok qiymotlondirmis, ona layiqli doyar vermisdir. Tarixilik,
struktur, ideya vo mazmun cohatdon xalqimizin kegirdiyi digor bayramlarla miiqayiso
edilmosi miimkiin olmayan ulu Novruz Islamin gobul vo porostis etdiyi oziz
bayramlarindan birino ¢evrilmisdir.

Simal yarimkiirasindo astronomik yazin baslanmasi, yoni, geca ilo glindiiziin
boraborlogsmosi ilo baglh kegirilon bahar bayrami bir ¢ox Sorq dlkslorinds, o clim-
lodon Iran, ©fqanistan, Pakistan, Ozbokistan, Tacikistan, Qirgizistan va s. dlkolordo
do bayram edilir. Misirds yazin galisi “Semmuu-n-nasim” — yaz va artim, mohsuldar-
liq bayrama ilo bagl miixtalif morasim vo ayinlorin icrast ils geyd edilir (5, 57 ). Sorq
xalglar1 bu bayrami islamdan avvalki dovrlords kegirmislor. “Yaxin vo Orta Sorqin
bir sox olkalorinds bu bayram oziz va sobirsizliklo gbzlonilon bir morasim kimi
qeyd edilir. Tobiats sitayis, tobistin qis yuxusundan ayilmasi ilo bagli olan Novruzun
morasimlori godim tarixo malikdir vo zaman kegdikco bu morasimlor samanliq, atos-
parastlik, islam kimi dinlorin va etigadlarin tosiri naticesinds dayismis, yeni-yeni ele-
mentlorlo zonginlogmisdir(5,51). Bayramin romzlorindon biri do yenilonmo, galocoya
boylik timidlor baslomokdir. Mifik tosavviirlors gors, bayram giinii hor sey yenilanir,
ilk yaz yagis1 yagir, ot bitir. Sorq xalglar1 baharin golisini boyiik sobirsizliklo g6zle-
yir, evlarinda salige-sohman yaradir, hazirlq islori aparardilar. Umumiyyoetls, bugiin-
kii miiasir dévrde Béyiik Ipok yolu boyunca yerloson biitiin lkalords — Cindon, Orta
vo On Asiya dlkolorinodok baharin golisi tomtoragla qeyd olunur. Ofqganlar, farslar vo
tatarlar hotta sonuncu ¢arsonbaoni do qeyd edirlor, somani ciicordib, tonqal qalayirlar.
Masolan, ofqanlar bu bayrami ¢ox tomtoraqla qarsilayir, hatta rongli bayraqlar1 9 giin
saxlayir, yiiksok soviyyads yaz bayramini kegirirlor.

Novruzla Islami birlesdiren on osas cohot iso ondan ibarotdir ki, hor iki moh-
togom qaynaq insanlarin monavi diinyasini zonginlosdirir, onlarin daxili alomini pak-
lagdirir, sixintilarini, @imidsizliyini yox edir, golblords inam hissini, galobs ohval-ru-
hiyyasini mohkomlondirir vo goalocok nasillore 6tiiriir. Bu giin miiasir Azorbaycan
diinyanin on niifuzlu vo mdtabar tadbirlorinin kegirildiyi, beynslxalq ohomiyyatli
problemlorin miizakira obyektino g¢evrildiyi, miixtolif mozmunlu forumlarin togkil
olundugu 6lkalordan biridir.

Azorbaycan Respublikasinin Prezidenti conab Ilham Oliyev 2017-ci ilin “Is-
lam Homroyliyi 1li” elan edilmosi haqqinda tarixi saroncam imzalamisdir(1). Homin
saroncamda gostorilir ki, “Azarbaycan uzun osrlorden bori Islam sivilizasiyasinin
osas markazlorindon biri olmusdur. O, islam dininin yayilmasinda va eyni zamanada
Miisolman intibahinin bargorar olmasinda miithiim rol oynamisdir. Biitiin bunlar
Azorbaycan orazisinds ilk vaxtlardan Islam dininin maddi vo qeyri-maddi irsinin for-
malasmasina zomin yaratmisdir. 743-ci ildo tikilon Samaxi Ciima mascidi va 6lkomi-
zin muzeylarinds saxlanilan qadim slyazmalar bunun bariz niimunasidir”(1)
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Tosadiifi deyildir ki, 2009-cu il Baki Islam Modoniyyatinin paytaxti elan
olunmusdur. 2009-cu ilds Bakida islam ®mokdasliq(Konfrans1) Toskilatina iizv olan
Olkolorin vo hom do Avropa dovlatlorinin Moadoniyyat nazirlorinin toplantis1 kegiril-
misdir. 2018-ci ildo ilo Nax¢ivanin Islam Moadaniyyatinin paytaxt: elan olunmasi go-
rara alinmisdir.

Azorbaycanda bu istiqgamotds davamli olaraq aparilan islor diinya miqyasinda
tohliikasizliyin, siilhiin, omin-amanligin tomin edilmasing, sivilizasiyalararasi dialo-
qun, islam homroyliyinin, o ciimlodon Islam &lkolori ilo siyasi, iqtisadi, modoni-me-
navi alagealorin daha da méhkomlonmasinas xidmat edon tarixi togobbiisdiir.
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MILLI OYANIS DOVRU MOTBUATINDA FOLKLORA BAXIS:
“9KINCI” QOZETININ MOVQEYI

Acar sozlor: Okingi gazeti, folklor, Hoson boy Zardabi, milli motbuat, atalar sozlori

SUMMARY
A LOOK AT FOLKLORE IN THE PRESS OF THE NATIONAL AWAKENING
PERIOD: THE POSITION OF THE "EKINCHI" NEWSPAPER

The newspaper “Ekinchi” (1875-1877) was the first example of our national
press, and played an important role in the protection and promotion of folklore.
Published based on the enlightening views of Hasan bey Zardabi, the newspaper pre-
sented the spiritual heritage of the people — epics, fairy tales, anecdotes, bayati, folk
songs and proverbs — indirectly, despite censorship and the limited possibilities of the
time. The mention of examples such as the epic “Koroglu”, the stories of Rustam
Zal, and the anecdotes of Molla Nasreddin in the newspaper awakened the memory
of readers and strengthened their sense of national identity. The examples of bayati
and boyati sent by readers reflected traditions such as folk help and social solidarity.
Although Zardabi sometimes criticized songs with poor artistic quality, he emp-
hasized the power of folklore to unite and educate the people. In just 57 issues of
"Ekinchi”, about a hundred proverbs and sayings were published, through which the
values of science, unity, morality and hard work were promoted. Thus, "Ekinchi"
created an important stage for folklore studies in the 19th century Azerbaijani press,
presenting folklore not only as a subject, but also as a means of expressing and
transmitting national and spiritual values.

Keywords: Ekinchi newspaper, folklore, Hasan bey Zardabi, national press,
proverbs

PE3IOME
B31J11 HA ®OJbKJIOP B IPECCE IEPUOJA HAIIUOHAJIBHOI'O
MPOBYXJIAEHUSA: IO3ULUA T'ASETHI “9OKUHYN”

I'azera «OxuHum» (1875-1877) Obla mepBbIM IPUMEPOM HaIIeH HAI[MOHANb-
HOM Mpecchl U chirpajia BaXKHYIO poJib B 3alllMTe U Iponaranae ¢poinpkiopa. M3naBae-
Masi Ha OCHOBE MPOCBETUTENILCKUX B3IIs110B ['acaH-Oeka 3apaadu, razera KOCBEHHO
MPEACTABIsUIA TyXOBHOE HAcleque Hapoja — OBUTMHBI, CKa3KW, aHEKJOThI, OasTHI,
HapOJHbIE TIECHU U MOCIOBUIBI — HECMOTPS Ha LIEH3ypy W OIPAaHUYEHHBIE BO3MOXK-
HOCTH TOTO BpeMEHH. YTIOMUHAHUE B ra3eTe TakKuX MpUMepoB, Kak anoc «Kepormy»,
pacckasbl Pycrama 3ana, anexknotsl Mosel Hacpenuna, npo0Oysxaaio namMsTh YuTa-
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TEJIEH M YKPEIUISUIO MX YyBCTBO HAIIMOHAJIBHOW MACHTUYHOCTHU. [Ipumepsl GasThl u
0O0STHI, TPUCIIAHHBIE YUTATENSAMH, OTPAXKaJIM TaKUe TPATULMM, KaK HapoAHas IO-
MOIIb U COLMANIbHAs COMUAAPHOCTh. XOTs 3apAaadu MHOTIa KPUTHUKOBAI TECHU 3a
HU3KOE XYJ0KECTBEHHOE KAaueCTBO, OH MOAUYEPKHUBAI CUIy (OJIbKIOpa B 00bEUHE-
HUU U IpOCBelleHnn Hapona. B 57-M HoMepe xypHasia « OKMHUM» OBLIO OIyOJINKO-
BAaHO OKOJIO CTa IOCJIOBMI] U IIOTOBOPOK, IIOCPEACTBOM KOTOPBIX MpOIaraHJupoBa-
JMCh IIEHHOCTU HAYKH, €JMHCTBA, HPABCTBEHHOCTH M Tpynoitoous. Takum oOpaszom,
«OKUHYM» CO3/1a1 BaXKHBIN 3Tan Juisl (OJIBKIOPUCTUKU B azepOailkaHCKol mpecce
XIX Beka, npenctasisis GOIBKIOP HE MPOCTO KaK MPEIMET, HO U KaK CPEICTBO BBI-
pa’kKeHHs U NIepeJayid HallMOHAJIbHO-yXOBHBIX LICHHOCTEH.

KuroueBble cioBa: razera « OkMHUM», Goabkiop, ['acan 6ex 3aprabu, Hanuo-
HaJIbHasl IIpecca, MOCIOBULIbI

GIRIS. Folklor vo matbuat — bu saholorin hor ikisi milli doyarlorin qorunmast,
yasadilmasi vo nasillor arasinda 6tiirtilmasi baximindan miihiim funksiyaya malikdir.
Lakin hor iki sahonin tarixi vo tobioti bir az forqlidir: folklor xalqin monavi yaddasi
Kimi onun tarixi godor qodimdir, motbuat iso nisboton sonraki dovrlorin mohsulu
olub, bu monavi yaddasin miiasir kommunikasiya vasitolori ilo qorunmasina va yayil-
masina xidmot edan bir platforma rolunu oynayir. Bu baximdan, moatbuatin funksiya-
larindan biri do folklorun "canli saxlanmasi" va galocok nasillors 6tiiriilmasinds vasi-
toci olmasidir. Umumiyyatls, xalq iigiin cox doyarli hesab olunan folklorun v etnog-
rafiyanin tarixi mahiyyati vo shomiyyati elm, s6z-Sonat adamlari kimi, isigli diisiinco
sahiblori hesab edilon matbuat isgilorini — jurnalistlori (miasir dildo desok, media nii-
mayoandalorini) do daim diisiindiirmiis, “onun qorunmasi, tablig vo galacak nasillora
catdirilmasi har kasi manavi cahatdan safarbar etmisdir” (Sliyeva Kongorli, 2008: 5).

1875-ci ilin 22 iyulunda Azarbaycanin elm-madaniyyst tarixinds bas veran ha-
diso xalqin yuxarida sadaladigimiz moanavi Sarvatlorinin qorunmasi, dil va folklor
yaddasinin inkisafi yolunda miithiim bir hadiso kimi giymatlondirilmalidir. Belo ki,
diiz 150 il avval Azarbaycan tiirklori ictimai-moadani istigamatdo mithiim bir doniiso
imza atdi. XIX osrin ikinci yarisinda xalqumiz, uzun illlordir ki, intizarmi ¢okdiyi
milli motbuata — ana dilinds ilk gazetin — “Okingi”’nin nasrino sahidlik etdi. ©gor Av-
ropa olkalari bu marhaloni XVI, Rusiya XVII asrda kegmisdiso, Azarbaycan bu mo-
doni hadisays yalniz 1875-ci il iyulun 22-do — Hoson bay Zordabinin togobbiisii vo
ozmkar foaliyyati sayasinds nail oldu. Bu miihiim tarixi hadisonin geyd olundugu
2025-ci ilds 150 il avvolin milli oyanis dovrii motbuatint yenidon gbzdon kegirmok,
folklora baxis1 mahz “Okingi” qozetinin simasinda analiz etmok vacib masaladir.

Tadqigat. “Okingi” qgazetinin nasri, tokca jurnalistik tarixinin deyil, ham do
milli ideologiyanin, maarifcilik tofokkiiriiniin kegmisina giizgii salir. Maarifparver zi-
yalimiz H.B.Zordabinin gorgin zohmoti vo milli toassiibkesliyi naticasinds nosr edi-
lan bu gozet, dovriin imkanlar1 daxilinds xalqin manavi sarvatlorini, xiisusan do folk-
lor irsini qorumaga va tablig etmays ¢alismigdir.

Orab grafikasi va tiirk dilindo (0 vaxt Azorbaycan dili ifadssi do yox idi) isiq
lizii gbran gozetin program va faaliyyat prinsiplori — manifesti ilk ndmrodon aydin so-
kilds elan olunmusdu. Miiasir dovrds bas magals, iKi asr onca ise “Daxiliyys” adla-
nan hissads gozetin miinsisi, yoni bas redaktoru torofindon caroyan edon hadissloro
miinasibot bildirilmasi, giymot verilmosi nozordo tutulmusdu. Ikinci hisso — yani
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“Okin va zirast Xoboarlori” adli bolmads iso etnografik hayat torzinin bir hissasi yer
alir, maariflondirici bilgilar paylasmaq baslica magsads ¢evrilirdi.

Bu addim1 (d6vriin mahdud ictimai-siyasi soraitine baxmayaraq) xalqin manavi
sarvatlorinin, xiisusilo do folklor irsinin qorunmasi Va tabligi istigamatindo gostarilon
togobbiis kimi giymatlondirmak olar. Diizdiir, proses birbasa folklor toplayiciligi vo
ya sistemli togdimat formasinda deyil, dolay1 yollarla — xalqin dili, deyimlari, moaisat
diistincasi, tosarriifat madoniyyati Vo monavi diinyagoriisiine dair geydlar vasitasilo
hoyata kegirilmisdir.

Amma bunu da geyd etmok yerina diiser ki, sistemli toplayiciliq faaliyyati hala
inkisaf etmadiyi X1X asrda folklor niimunalarinin goazet sshifslorinds ¢ap olunmaq
ononasi vardi. Masalan, 1842-ci ildan etibaron “Koroglu”dastaninin hissa-hisse “Kaf-
kaz” qoazetinds ¢ap olundugu malumdur (©fondiyev, 2010: 59). Demali, nainki folk-
lora daxil olunan paremik vahidlorin, irihacmli epik asarlarin do Kiitlovi informasiya
Vasitalorindos is1q lizii gormasi ananasi artiq formalagmigdi.

“Koroglu” dastanimnin ad1 ¢okilmiskan bildirak ki, gazetin mahz avvelinci némrs-
sinda soziigedon mohtasam epik niimuna hagda malumat vardir. Bels ki, “dogru xabar-
don bixabar olan shalinin sayislorlo baslonmasi”no miinasibat bildirilorkon o dévrds do
dillordo azbar olmus “Koroglu” dastaninin (magalods “Koroglu nagili” deyilorok ani-
lir) adinin ¢akilmasi ilo foklor tariximizin XIX asrdaki inkisaf tempinin ibarat oldugu
mozmun xatirlanir. “Okingi”nin ilk nomrasinds gohromanliq dastan1 olan “Korog-
lu”dan bohs edilmasi ilo dovriin azsayli gozet oxucusu yaddasa koklonmoya, nagil-das-
tan sGyloma ononasini qorumaga sdvq edilirdi. Qazetdo dastanin adi belo xatirlanir:
Hor kas 6z toSavviiriinii oagalliyyan danisir vo bu danisiq Koroglu nagili kimi nagil
olubdur ki, bu nagilin 6z aslins heg sabahati yoxdur (9kingi, 1979:19).

Yoni naticade yaranan bu danisiq (vo ya sifahi versiya) osl, orijinal matndon,
osas hoqiqotdon tamamilo uzaqdir, ona bonzomir. Diisiiniiliir ki, redaktorun folklor
osari ilo bagh saslondirdiyi bu kalmolor birmonali qarsilanmamalidir. Konteksto goro
gohromanliq abidesinin adimi ¢okmok hom oxucunun folklor yaddasini torpotmak,
hom dos golocok tadqiqatcilar iiglin bazi qaranliq magamlart aydinlatmaq demak idi.
Belo olan toqdirdo, Amerikadan tutmus Uzaq Sorge godor molumatlar paylasan
“Okingi” nagiri H.B.Zordabinin xalq dilindon sdylonilon nagil vo dastanlardan, of-
sanoa Va rovayatlordon, bayatilardan xaboarsiz qalmadig1 qonastine galinir.

XIX asrin gozet oxucusuna miibarizalori vo siicastlori dastana, nagila ¢evrilmis
gohromanlar haqda xirda melumatlarin verilmosi belo vacib sort idi. Mahdudiyyatlor
corcivasindo foaliyyot gostoron qozetdo niimunalorin sadaco adinin ¢okilmasi bas
edirdi, tohlillari, homginin toplumun folklora miinasibati va ehtiyaci haqda isa H.Zoar-
dabi illor sonra etiraflarla dolu olan bir mogalasinds bohs edacokdi: Xalq asiga elo
qulaq asir ki, lap atini do kassan, xabari olmaz (Sfandiyev, 2010, 424: 79).

Qoazeto daxil olan moaktublarin birinds sarkazm ruhlu miiracistlora do rast goli-
nirdi: Ey qardaslar, rova deyil ki, sizin gozetiniz do, birco gozetiniz ki, “Okingi” ol-
sun, sizo Olif-Leyla nagili desin. (Okingi, 1979:151) Hotta bas moqalslorin birinds
“qozet dorvis kimi nagil deya bilmoz” (Okingi, 1979:150) kimi gati fikirlor saslondi-
rilir, “kiigolords cavanlarimiz ya papagini ayri qoyub ay balam, ay balam ¢agirir, ya
da bir-birina yaman deyir, meydanlarda kimi dorvis nagilina qulaq asir, kimi xoruz,
kim qog¢ doyiisdiiriir (9kingi, 1979:376) deys xalq ohli mozommaot edilirdi. Masalo-
nin goriinmayan torofi iso 0 idi ki, meydan tamasalari, bayram shvalinin oksi, yayil-
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mis nagilgiliq ananasi vo bu anananin asas tomsilgilari olan doarvislarin XI1X asrdoaki
moveudlugu hagda qisa moalumatin belo motbuat sohifasinds oks olunmasi folklor ta-
riximizin bazi izlorini miiayyan edirdi. Belo ki, darviglor daha ¢ox nagillarda rast go-
linon, 6vladsiz valideynlors magik meyvani — almani vo ya armudu toqdim edoan,
gohromanlara ad qoyan, yolgostaran, informasiya ilo tamin edan, baxt va buta veran,
cevirms funksiyasi dasiyan personajlar kimi taninmisdir (Daha atrafl1 bilgi ti¢lin bax:
Quliyev, 2016: 112). Istor nagil, istorsa do dastan matnlaorinds dorvis obrazinin ono-
novi, galiblosmis vo sabit rast galinms situasiyalar1 imumilosdirilorkon baxis buca-
gindan goriinmayan yenisini da alava etmok sorts gevrilir. “Okingi” gazetindo, yuxa-
rida saslondirildiyi kimi, magaloalords darvisdon forgli mozmunda bohs edilmasi yeni
bir funksiyanin — nagilgiliq etmonin do mévcud olmasini digqgat oniino gatirir. Diiz-
diir, is1q lizi gérmiis 57 nomronin he¢ birinde moshur Azorbaycan nagillarinin nagri
gergoklogsmomisdi. Amma bu nagillar1 yasatmis, bugiiniimiizodok gslib ¢ixmasina zo-
min yaratmis, vasitogilik etmis dorvislor haqqinda forgli mazmunda bshs olunma
folklorsiinasligimizda yeni idi.

“Okingi”’nin 7-ci sayinda dovriyyads ofsanavi nagil gohromani Riistom Zalla
bagli matnlorin do mévcud olmasi tasdiqini tapir: ...Miisalman millati tufana diismiis
gami tokidir Ki, har lops onlarin bir hissasini aparib gorqg edir. Belodo ¢ox homiyyat-
sizlik istor ki, gqardaslarimizin qorq olmagina baxa-baxa inak irslidon yediyi ¢oroyi
kovsoyon kimi, Riistom Zalin nagilimi oxuyub ke¢misdo olanlarin qiivvatine foxr
edok va 6z gorq olmagimiza omal etmayok (9kingi, 1979:151). Arasdirmalar gostorir
ki, Azorbaycan orazisinds miixtalif siijetli nagillar kimi, farslarin afsanavi gahroman-
larindan sayilan Riistoam Vo onun atasi Zalla bagli bir ¢ox matnlor séylonilmisdir.
Riistom Zalin qiz1 haqda gozon sayiolor tiziindon gohori tork etmosi, taninmamasi
tiglin dorman atib gérkomini doyismasi, ¢ayin gabagini kosmis ojdahani 6ldiirmasi,
atasinin onunla tanimadan doyiismasi Vo onu 6ldiirmasi ilo bagli epizodlar son illardo
toplanilib tortib edilmis antOlogiyalardaki nagillarda 6z oksini tapmisdir (Riistomza-
do, 2013: 171-172). “Okingi”’da do ofsanavi gohromanin adinin ¢okilmasi homin dévr
orzinds Riistom Zalla bagli hekayatlorin aktual oldugunu meydana ¢ixarir vo pahlo-
vanlarin qiirralonmayinas isars edilorkan moshur folklor personaji da xatirlanmis olur.

“9kingi” sohifolorinds lotifo gohromani Molla Nasroddinin do adina rast galmok
miimkiindiir. 1877-ci ilin 14-cii nomrasinds oxuyurug: Badkubado sakin olanlar ke-
sisdon tutmus qulluq ohlinin adna basarinacan, tacirlorden tutmus adna papaqgiya vo sam
tokonacan 6z islorini tullayib, bir nego adam sorakot edib Molla Nasraddin torba gétiiriib
sarl qayaya bostan uruya gedon kimi .... Sabungu baylorinin yanina yer almaga vo ya
zavod tikdirmayo gedir ki, bir ya iki ilo sahibi-milyon olsun (Skingi, 1979: 400).

Molumdur ki, Molla Nasraddin latifalori Azarbaycanda kiitlovi sokilds ilk dofa
SMOMPK dargisinin 1890-ci ils aid 9-cu, va 1899-cu ilo aid 26-c1 buraxilislarinda
(SMOMK 1, 2018: 155-177: SMOMPK 111, 2020: 163-192) — toplanilmis materiallar
osasinda nosr edilmisdir. O vaxta gqadar isa bu folklor motnlori haqda genis yazi ya-
zan, molumat ¢ap edon olmamigdir. “OKingi”nin yuxarida bahs edilmis 14-cii nomro-
sindo homin lstifolordon yalniz birinin kigik epizodu xatirlanmis vo malum matnin
varianti hagda molumat verilmisdir. Qaynaqlara miiraciot edorkon aydin olur ki,
“Okingi”do Molla Nosraddinin adinmn ¢okildiyi matn miiasir folklor nosrlorinde “iki
garpizin balast” soklindadir. Homin matnin qisa mazmunu iss beladir ki, camaat Ala
gaya deyilon yerds bostan akibmis. Molla gedib bostangilarin birindon yalvar-yapis
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il iki qarpiz alir. Onlar1 qoltuguna vurub yolunu dayisir, harlonib Ala qayanin arxa-
sina kegir, oradan galib yens yola ¢ixir. Sonra 6ziinii kolluga vurur, yena horlonib
bostan torafdon yola ¢ixir... biri deyir: A molla, qarpizi hardan dasiyirsan? Deyir: Ala
gayadan. Basqa biri sorusur:A molla, qarpiz1 hardan dasiyirsan Deyir: Ala gaya bos-
taninnan. Araba tutan, essok tutan, torba gotiiron torponir. Diisiirlor bostanin bir qira-
gindan y1g1b dasimaga. Bostang1 bir do goziinii acir ki, camaat bostanda bir qarpiz da
goymayib. Ay aman na edirsiniz? Deyirlor: burani bizo Molla Nasraddin nisan verdi.
Gordiik ki, o dasiyir, biz do dasidiq. Kisi deyir: Ho, iki garpizin bolasina diisdiim.
Mono deyan gorak, doldur ver torbani buna, ¢ixsmn getsin do. iki qarpiz no idi ki,
onun pulunu alirdim? (Molla Nasraddin latifalori, 2018: 316). Molla Nasraddinin iz
tutub getdiyi Ala qaya “Okingi”’do Sar1 qaya ismiyls sifralonib.
“Okingi” gazetinin miingisi do boyiik ehtimal ki, malum folklor motnini sifahi
anonads miisahids edib vo yazida bu hagda danismagi unutmayib.
9Kkingi qazetinds bayatilara miinasibat
Maraqli magamlardan biri do odur ki, “Oking¢i” oxucular1 sshifalords folklor
niimunalari gormak arzusunu tinvana ya yazdigi, ya da topladigi bayatini géndarmok-
la bayan etmislor. Diqgotlo nozar yetirdkds aydin olur ki, sonadok ¢ap edilmoyan nii-
munalardan biri maraqli togqdimatla verilir vo janr1 gazet torafindon miiayyanlogir: Bir
$oXS biza bir bayat1 gondormisdi ki, belo baslanirdi:
Qonsu getdi, biz qaldiq, haray ellar, ay ellar,
Yaman giins biz qaldiq, aman ellar, ay ellar...
Onu ¢ap etmok miimkiin olmadi (Skingi, 1979: 207)
Qoazetin bayat1 adlandirdigi hamin motnin versiyasina miiasir dovrda ¢ap olun-
mus kitablarda rast golinir. Mosalon, doyirman arxin1 sel dagidanda bels soylayiblor:
Haray ellor, haray!
Sana tellor haray!
Dshnadas arxim ugub
Oli bellilor, haray
(Hiiseynov, 2002 :166; Cavadov, 1993: 58).
Qeyd olunmus niimunoslords iso el kdmayi, el harayi ilo bagli adatlorimizin
moveudluguna isars edilir. Bu parcalar iso tobii ki, xalqin monavi ehtiyaclari 6dos-
yir, onu badii yaradiciliq prosesinin istirak¢ist kimi toqdim edir. Milli sorvat olan
ananaloar silsilasinda bayat: demokls baglh “Okingi”’da taqdim olunan bazi fikirlor do
soziigedon lirik janrin dasidigi mozmuna aydinliq gotirir: Bizim vilaystimizds hor
kos dad edir ki, zomanamizds xeyir vo barokat galmayib vo kegon zamani yada salib
bayati ¢agirir (9kingi, 1979:50) Pas bayati ¢cagirib zomanadan sikayat edan, sonin ba-
yatindan no hasil? (9kingi, 1979:51). Qazetin basqa bir sayinda iso bayat1 adlanmasi
boyati ilo avoz edilmisdir ki, bu da basa diisiilondir, ¢linki ananados hor iki adlanmaya
rasr galinir.
“dlhaqq zomanamiz dayisilib. Indi giic va igidlik oyyam: deyil, elm ayyamidir
Vo ¢obanin sozii dogrudur ki, bu zomano bizi qargalandirib vo geyrilori lagin
edib...Bizim zomana doyisilmayi hatta ¢obanlara da malumdur ki, boyatisinda deyir:
Qargalar laginlandi
Laginlar qargaland1 (©kingi, 1979:324).
Toqdim olunmus niimunsnin xalq arasinda boyati soklinds yasamasi moalum
olur, hansi ki, bu fakti folklorsiinaslar da tosdiglomisdir. Bir maraqli magam da var:
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“Okingi” gozeti bayatinin ham dos boyat1 adlandirildigi nadir manbalardoan biridir. Si-
fahi ananads buna rast galinsa da, folklorsiinas alimlar tarafindan tasdiglonss do, bu
adlanma haqgda nazari fikirlors rast gelmadik (amma disiintirik ki, manbalards bu
hagda molumat olmamis deyildir).

Xalq mahnilar1 haqda

Xalq mahnilarinin da folklorun bir qolu hesab edildiyi vo toplumun lirik duy-
gularin1 — hiss-hoyacanlarini, sevinc vo koadoarini ifads edan janr olaraq tosbitlondiyi
molumdur. Mahnilar haqda nozari fikirlori P. ©fandiyev belo ifads etmisdir: Mahm
... onun (xalqin — X.M) monavi ehtiyaclarindan dogub inkisaf edir. Mahnilarin ilk ya-
radicist xalqdir. ibtidai icma dévriinden zomanamiza godor o, xalqin yol yoldast ol-
musdur. El adabiyyatinin lirik janrlar igorisinds mahnilarin xiisusi yeri vo movqgeyi
vardir. Bonlar asrlor boyu xalgin hor ciir hisslorini ifado etmisdir: sonlik, sadliq,
farah, sevgi, mohabbat, kadar, qiissa, gariblik, nifrat va s... Onlarda xalqin ictimai-So-
sial masalalors, tarixi hadisaloro miinasibati do 6z badii inikasini tapmigdir (©fondi-
yev, 2011: 246). “Okingi”’do iSo xalq mahnilarina bir godor tonqidi yanagmani sez-
mak olur. “Har tayfanin vatondarliq vo millstin ke¢misinda olan yaman va yaxsi giin-
lorini gorh edon mahnilart olur ki, bu mahnilar agizdan-agiza diisiib millati birlosdir-
mayas bais olur” fikrini ¢atdiran redaktor tongidini bu sozlarlos bitirir: “Amma bizim
mahnilara baxan gorak toacciib elasin ki, xudavonda, onlar1 kim va na ti¢iin diizaldib
(Okingi, 1979:432). Miiallif miilahizalorino “Onlarin ¢oxunun ki, avam gagirir, heg
monasi1 olmur” (Okingi, 1979:432) fikri ilo yekun vurur. Belo diisiiniiliir ki, Zordabi
konkret olaraq bir xalq mahnisinin timsalinda tongidi fikirlor séylomis, tosdiq tiglin
do agizdan esitdiyi nagmoni gozetin ndmrasinds nosr etdirmisdir. O da aydindir ki,
basit mazmunlu, badii cohatdan zsif, obrazlilig: diisiik olan har bir folklor motninin
do 6z monasi, 6z ¢okisi vardir. Onlar da folklor tarixindo 6ziinomaxsus yera malikdir.
Hagqinda sohbat gedan, “Okingi” sohifasinds “monasi olmayan” xalq mahnisi kimi
togdim edilan bir bandlik matn iss asagidakilardan ibaratdir:

Agacda oturub sar¢o,

Niys uzunsan, ay kii¢a?

Son harda galdin, ah bega,

Ey yar, ey yar, ay qaragoz (9kingi, 1979:432).

Ardinca golon tohlil do maraq dogurur vo bu sokildadir: Malimdur ki, har kasin
mahnidan xosu galir va bir yaxsi sovtii olan, olmayan da 6zii mizildamaga durur. Bu so-
boba mahmi ¢opondiyat hesab olunur (©hamiyyatsiz, ciddi gobul edilmoyan bir is —
X.M.) isa da, ¢ox vacibi seydir. Ona binasn onun monasini yaxsilasdirmaq sayina diis-
mok lazimdir (Okingi, 1979:432). Belods yaxst olurdu ki, bizim siiaralar bir-birini hacv vo
ya madh etmok avozine zikr olan mozmunda mahnilar diizoldeydilor ki, onlar agizdan-
agiza diisiib xalq1 nadanligdan danaliga tohrik etmoys bais oleydi (Okingi, 1979:432).

Atalar sozii vo deyimlar barada

Bu gonaoto galinir ki, milli matbuatimizin ilk niimunasi olan “Okingi” folkloru
bir mévzu kimi deyil, milli-manavi doyarlorin ifads vasitesi kimi toqdim edirdi. Bu
yanasma, ilk névbado, homin dovriin senzura sortlori vo qozetin maarif¢i strategiyasi-
nin tomkinli tobiati ilo bagh idi. Xalq adobiyyati motbuatda agiq sokildo toplanilib
yayilmaq ovazino, deyimlor, atalar sozlori, dil niimunalori vo moisat obrazlart vasite-
silo tablig edilir, belalikls da folkor irsina diqqet yonaldilirdi.
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Bas mogalolordon biri “Insan hor bir sonot iigiin elmo mohtacdir (Skingi,
1979:154) hokmiini verir vo aks-sada gecikmadoan iinvanlanmis moktublarin birindoa
bayan olurdu: “Elm 6yroniniz besikdon gobra kimi” (Okingi, 1979:163 = Elm Gyron
besikdon goabrocon (Atalar sozii, 1985: 311). Bu ¢agirislar ilo atalar s6ziindon fayda-
lanan muollif oxucularini elm Gyranib diinyagoriislarini tokmillogdirmayas sévq edir-
di. Digar mogalada malum moazmunun variant1 da darc olunurdu: Elm talab el besik-
don gebrs kimi (Okingi, 1979: 109).

Elmin silah1 s6zdiir, s6z ilo insam 6ldiiriirlor (Okingi, 1979:347).

Elm yolu ilo zohmat ¢okon tayfa 6z millatini giiclii edor... (Okingi, 1979: 356).

Osgara har bir elmdan xabardar sarkards lazimdir (Skingi, 1979: 202)

Elmi tablig edon bu deyimloar analitik vo informasiya xarakteri dasiyan magalalarin
tosir giictinii artirirdi. Beloliklo do, folklor vasitasilo daha asan vo anlagiglt sokildo maarif
mesajlart catdirilir, maarif¢i ideyalar 6n plana ¢ixirdi. Bu ham do milli 6zliniidork vo
xalq maarifi ti¢iin folklordan ugurlu bir vasito kimi istifads edilmok demok idi.

Qeyd edok ki, “Okingi” gazetinin 57 nomrasinds toplam 100-o yaxin atalar so-
zii, zorbi masallar, hikmatli s6zlor — deyimlor dorc olunmusdur. Onlarin hamist haqda
bir jurnal {i¢lin nozards tutulmus mogalods malumat vermok, tahlillor aparmaq miim-
kiinstizdiir. Daha irihacmli nasr vasitasilo bu tohlillori aparmaq nazardos tutulur. Qey-
do aldigimiz bir ¢ox atalar sdzlorinin eynisini vo ya variantini folklor nagrlorindo mi-
sahido etmok olur. Bazilorinin (¢ox az qisminin) qarsiligini tapmaq miimkiin olmasa
da, miitlaq sokilda alds edilmasi bir mogsad kimi qarsiya qoyulmusdur. Asagida bazi
deyimlorin, atalar sdzlorinin “Okingi”do nasr olunmus va sonraki illorde mohz folklor
nasrlorinds ¢ap edilmis sohifalori geyd olunmusdur. Miinasib bilinanlor kontekstdo,
digarlori iso ixtisarla toqdim edilmisdir. Bildirildiyi kimi, bu, “Okingi’ds is1q tizii
gormiis niimunalorin bir hissasidir.

Bir das ilo min budagi vurubdur (Skingi, 1979:110) = Bir dasla iki sargani
vurmaq olmaz (Atalar sozii, 1985: 127).

Bilin ki, korpii sudan uzaq qgalib (9kingi, 1979:131) = Korpii gald: ¢ayin o tayinda
(Atalar sozii, 1985: 445) = Elo eylo korpii gala ¢ayin o tayinda (Faracova, 2014: 13).

Haroni 6z aglina gors danigdirin (9kingi, 1979:138).

Kolamda seir ¢orokda duz kimdir (Skingi, 1979:139).

Dogru s6z ac1 olur (9kingi, 1979:275) = Diiz s6z aci1 olar (Atalar sozii, 1985: 287).

Kuzanin i¢inda na varsa, bayirina da o sizar (9kingi, 1979:169).

Mix bork vuruldugcan onu ¢ixartmagq ¢otin olur (9kingi, 1979:183).

Ev buzovundan 6kiiz olmaz (9kingi, 1979:216) = Ev buzovundan 6kiiz olmaz
(Atalar sozii, 1985: 295).

At 6liincan otlar (9kingi, 1979:247) = At 6lonacan otlar (Atalar s6zi, 1985: 75).

Kim gazana kim yeys (9kingi, 1979:73).

Vilayst nadansiz olmaz (9kingi, 1979: 352) = Meso ayisiz olmaz — (Atalar s6-
zii, 1985: 481).

Ey millot toossiibli ¢okon qardaslar, .....Domir qizmig ikon onu doymok go-
rok...(9kingi, 1979: 248) = Damiri isti-isti doyarlor (Atalar sozii, 1985: 259).

Cidani1 torbada gizlotmok olmaz (9kingi, 1979: 255) = Cidan1 ¢uvalda gizlot-
mok olmaz (Atalar sozii, 1985: 682).
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Giiya ol bigara essokdir ki, bizlomasan, yerimaz (9kingi, 1979: 265) = Tanbal
essokdi, bizlomasan yerimoz. (Tonbsl adamlara deyirlar) (Giiney Azorbaycan folklo-
ru, 2015: 95).

Oti sonin, siimilyii monim (9kingi, 1979: 265) = Oti sanin, siimiiyii manim
(Atalar sozii, 1985: 340).

Kiiga ahlinin geyratinds kiincids olmaz (Skingi, 1979: 273).

Odlu dil cavan bas1 giidaza verar (Okingi, 1979: 273).

Yaxsiliq yaddan ¢ixsa, yamanliq ¢ixmaz (9kingi, 1979: 274).

Urfi, yaxst va pis ilo elo raftar et ki, 6london sonra miisalman soni zomzom su-
yu ila yusun va hindli yandirsin (9kingi, 1979: 274).

Zoar godrini zargar bilor (Skingi, 1979: 280 — 344) = Zor qgadrini zargar bilor
(Atalar sozii, 1985:).

Heg kos hiinari ana batnindon gotirmoayib (9kingi, 1979: 282) = Heg¢ kos ana
garnindan gotirmayib (Atalar sozii, 1985: 344).

Ogor tovokkiil etmok istayirsansa, isds et,

Owval ok, sonra Allaha bel bagla (Okingi, 1979: 282).

Bu giin miilk kima qaldi? Qahr eloyan gadir Allaha (Skingi, 1979: 285).

...Halva demok ils agiz sirin olmaz (Skingi, 1979: 304) = Halva-halva demoaklo
agiz sirin olmaz (Atalar sozii, 1985: 638).

Ogor deyirsan Ki, kand ahli galsin, ancaq sohor ohli elm &yransin, onda sanin
muradin amala galmaz, Bir giil ilo bahar olmaz (Skingi, 1979: 304, 305) = Bir giil ilo
bahar olmaz (Atalar sozii, 1985: 132).

Hor halda aqrabin sancmagi gisasdan 6trii deyil (9Okingi, 1979: 320)

Alimin miirokkabi sohidin gqanina barabardir (9kingi, 1979: 324)

Agilli diismon nadan dostdan yaxsidir (9kingi, 1979: 345) = Agilli diismandan
gorxma, dali dostdan qorx (Atalar sozii, 1985: 25).

Na gador ki, kok sudadir, somara (meyva) timidi var ( Okingi, 1979: 346)

Hor na oksan, onu bigasan (Okingi, 1979: 347) = No okorson, onu da bigarson
(Atalar sozii, 1985: 505).

Ay qardaslar, yaddan ¢ixarmayin ki, usaqlar millstin iimididir vo bunu bilin ki,
Avropa ohlinin bir masali var ki, deyir: millatin golacokds xosbaxt ya badboxt olma-
gma bais usaqlarin ovval yaxsi, ya yaman tovr ilo olif-beyi oxumagidlr (Skingi,
1979: 379) = Usagqlar millatin golocayidir (sifahi nitq).

Varliga darhq yoxdur (Skingi, 1979: 431) = Varliga no darliq?! (Atalar sz, 1985: 162).

Bu halda ki, it sahibini tanimir, kim sabaha {imid ola bilor? (9kingi, 1979: 432)
= It yiyosini tanimir (Atalar sdzii, 1985: 368).

Beloliklo, “Okingi”nin sohifalorindo deyimloro vaxtasirt yer verilmasi, hamin
dovr tiglin ohamiyyatli bir togobbiis idi. “Okingi” bu deyimlor iizorindon sosial vo ax-
laqi dorslor verarak ilk dofo xalq adabiyyatinin yazili mediada sistemli tobligino bas-
lamisdi. Goloacok timidloari, perspektiv planlart ifado edorkon do atalar s6zlorino miira-
cat edilir, miibarizo azmi ilo ¢aligmagin ifadasi yumoristik sokil alirdi: Biz timidvariq
ki, golon il do gozeti ¢ixardaq (At 6liincon otdar) (Okingi, 1979: 432).

NOTICO. Notico iso gozlonilondon farqli mocraya diisdii. Davam etmoyi, ozm-
lo ¢alismag1 gqarsiya moqsad qoymus “Okingi” qozeti 1877-ci ilin 29 sentyabrinda
son dofo is1q lizli gordii; yaymn dayandirildi. Yuxarida yazilanlardan da bu genasts
galinir ki, “Okingi” gozeti tokco informasiya dasiyicist olmadi, hom do folklorun vo
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dilin miidafiagisi kimi ¢ixis etdi. Azorbaycan milli motbuatinin ilk niimunasindon
etibaran folklorun matbu saviyyads tobligi miisahido olundu. Xalqin madani sarvati
olan folklor janrlar1 — nagil, bayati, tapmaca, dastan, atalar sozlari hagda verilon
mohdud molumatlar vo niimunslor qozet sohifasinds isiq tizii gororok hom do
maarif¢ilik ideyalarinin dasiyicisina ¢evrildi.

“Okingi” qazetinin dilinin mogsadli sokilde xalqin danisiq dilins yaxin olmasi
ilo agir orob-fars torkibli sdzlordon uzaq duruldu vo folklorun canli nafasi motbuata
gotirildi. Biz 150 illik motbuat tariximizdoki bu yanagsmani miiasir media tigiin do go-
zol nlimuna hesab edirik.
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SUMMARY

THE INSTITUTION OF SAYYIDISM IN THE CONTEXT OF ANCESTOR CULT

The article discusses the sayids belonging to the wise old man archetype and the belief in them
among the people in the context of ancestor cult. The functions of the Sayyids as a transformative
paradigm of the ancestor cult, such as healing, wisdom, foresight, guidance, and salvation, have been
examined. Where appropriate, similar and different characteristics of saints are also given. The article
discusses the restrictions placed on their activities during the Soviet era. Likewise, the genealogy of
the sayyids was investigated where appropriate.

Keywords: ancestor cult, seyid, wisdom, healing, salvation

PE3IOME
UHCTUTYT CAUMAU3MA B KOHTEKCTE KY.JIbTA IIPEJKOB

B cratbe paccMaTpuBarOTCS caubl, OTHOCSINUECS K apXeTUITy MyAPOro cTapiia, ¥ Bepa B HUX B
HapoJe B KOHTEKCTE KyJIbTa IpenKoB. beuIN paccMOTpeHbl GyHKIUM caiinoB Kak MpeoOpasyromen
mapagurmMbl KyJbTa IPEJKOB, TakKHe Kak HCIEIEHHE, MyJpOCTb, NPEABUICHUE, PYKOBOACTBO WU
cnacenue. Tam, Tie 3T0 YMECTHO, IPUBOASTCS TAKXKE CXOXKHE U PA3INYHbIE XapaKTEPUCTHKH CBATHIX.
B craree paccmaTpuBaroTCS OrpaHMYEHUS UX AEATENBHOCTH B COBETCKOE BpeMsA. AHAJIOTUYHBIM
o0pazoM, Ipu He0OXOIMMOCTH, UCCIIEe0BANIaCh TeHEATIOTHs CEHHI0B.

KuroueBblie ciioBa: kynsT npeako, Cailna, MyapocTh, UCLIETICHHE, CITACEHHUE,

GIRIS: Azorbaycan folklorunda miidrik qoca arxetipine aid olan, acdad kultu
niimayandasi sayilan seyidlora, onlarin gostardiklori mociizolora xalq arasinda hami-
so boyiik inam olmusdur. Seyid ocaglar1 insanlar torafindon homiso ziyarats gevril-
mis, el-obanin bir miigkiil isi olanda iz tutduglari, Allahdan dilok diladiklori miiqod-
dos mokan olmusdur. Eyni zamanda Movlud morasimlorinin kegirildiyi, qurbanlarin
kosildiyi tomiz, pak yer sayilmisdir. Seyid ocaqlari bu giin do, s6ziin hagigi manasin-
da, insanlarin Allahdan dilok diladiklori, dordlorindon ayri diisdiiklori miigaddos vo
pak mokandir.

Seyid va 6vliyalar yemoaz, yedizdirar, xalqin ham sevincli, ham do agir anlarin-
da 6ndo olardilar. Onlar amalisaleh, vicdanli, pak, Allaha daha yaxin olan, séziiniin
koramati, olinin sofavericiliyi, uzaqgoéranliyi vo 6ncogdranliyi ilo sayilib-segilon mii-
goddas soxslor olmusdur. Onlarin ogyalari, yasadiglar ev bels, diinyalarini doyisdik-
dan sonra sakral mokan hesab edilmisdir.

9sas hissa: Seyidlor peygombaor noslinin davamgilaridir. Akademik Ziya Biin-
yadov “Dinlor, tarigatlor, mazhoblor” adli ensiklopedik soraq kitabinda “seyid” sozii-
niin arabcodan torciimads “aga” monasinda oldugunu va “Mshommad Peygombarin
novasi Hiiseynin naslindon olan misslmanlarin tinvani” kimi gostorildiyini geyd



Dada Qorqud e 2025/ 11 @ ISSN 2309-7949. 97

edib. Digor elmi manbalards do “seyid” soziinlin ilkin orta asrlords aroblords tayfa
aristokratiyasinin niimayandslorine hérmat, ehtiram slamoti olaraq edilon miiraciot
formasi oldugu vo “aga”, “tayfa basgis1”, “mohtorom”, “conab” monalarinda islondi-
yi, sonradan iss “Mahammad Peygombarin naslindon olan miisalmanlarin faxri titu-
lu”na ¢evrildiyi qeyd edilmisdir (3, 108-109).

Seyidlor Allahin sevimli bondalori, koramst sahiblori, miiqgaddos soxslordir.
Omolisaleh seyidlora Allah 6z karamatlorini baxs edir. Onlarin bu mociizalorini goz-
lori ilo goriib sahid olan yiizlorlo insanlarda aminlik yaranir. Hor peygombar 6ziine-
moaxsus karamat sahibi olmusdur ki, bu xiisusiyyat seyidlora do baxs olunmusdur.

Sovet hakimiyyati dovriinds insanlar arasinda inami yox etmok moqgsadilo bu
miigoddass, eloca do dini biliklors miikommal sokildo sahib olan seyidlori yasadigi
yurd yerlorindon uzaqlasdirmaga caligsalar da, onlarin oksariyyati siirgiin edilso do
xalq he¢ vaxt bu miigaddaslora olan inamini itirmamis, acdadlara olan miinasibatini
doyismomisdir. Bir ¢ox rayonlarda, hamginin SamKir vo Laginda, Qarbi Azarbayca-
nin Qafan rayonunda da “Seyidlor” adli kend var. Demok olar ki, Azorbaycanda 20-
ya yaxin Seyidlor adli kond méveuddur.

Folklorda, madaniyyatds bir sira obrazlar vardir ki, onlar fardi obrazlar deyil,
institusionallasma, instisional xarakter dasima, yoni artiq fordi keyfiyyat yox, kollek-
tiv forgli keyfiyyati ifado etmoa xiisusiyyatino malikdir. Masalon, bu obrazlardan biri
seyiddir. Seyid obrazi artiq bir ford yox, forddon daha genis monan1 — seyidliklo bagh
biitiin diislincolori, biitiin inam sistemlorini 6ziinds birlosdirir. Seyid qan yatizdiran-
dir, seyid elgilik edandir, seyid ad verandir, seyid yol gostorandir, seyid biitiin comiy-
yatdo bas veran neqativ situasiyalari, gorginliklori aradan galdiran obrazdir. Bu mo-
nada, seyidlik agsaqqalliq, fordi keyfiyyat, gabiliyyat yox, instisional mahiyyatdir.
Onun otrafinda seyidlo bagli ocaqlar, pirlar, inanc yerlari, onun agyalari vardir. Onun
evi xiisusi sakral yer sayilir. Ovladi olmayan qadmlar seyidin evindo galmagla, onun
hor hansi bir oagyasindan istifads etmokls 6vlad sahibi olurlar. Qarabagdan toplanilan
folklor materiallarina diqqot etsok, goérarik ki, seyid tozs tikilon evin otrafina tiipiir-
mokla sanki onu sakral bir gargivaya daxil edir va 0 ev xstadan-boladan uzaq olur. O
evds hamiso ruzi olur. Bu mohz ocdad kultunun sakral instisionallasma modelidir.

Bozon el arasinda dodo-baba ruhlarinin qoruyucu ruh olaraq yaxinlarini, ona
oziz olanlari, xeyirxah va yaxsi insanlari qorumast fikri do hakimdir. El arasinda “Al-
lahin istoyi Vo buyruguyla Latif baba komoyimiza catar, biz nasloc bandslarini qoru-
yar ” ifadasi do vardir. Tiirkiyonin miixtalif arazilorinds bu, Kambar ata, atalarin piri
Vo ya qoruyucu ruhu olaraq gobul edilir. Digor torofdon torpagin vaton olmasi ata
ruhlari ilo slagolondirilir. Yasar Kalrafat 6z todqiqatlarinda qeyd edir: “Torpagin vo-
ton olmasi, qorunmasi birbasa ata-baba ruhlari ilo baglidir”. Kogon va galan nasillor
arasinda vatona sahib ¢ixma ndqtasinds sakral bir bag vardir. Ata-baba mazarlarina
hormat mohz daha ¢ox bununla qaynaglanir” (9, 184-185).

Cox zaman miiqaddos bilinon goxslor 6zlori insanlarin qoruyucusu qismindo
istirak edirlor. Seyid ocaglari insanlar torafindon hamiso ziyarsts gevrilmis, el-obanin
bir miiskiil isi olanda iiz tutduglari, Allahdan dilok dilodiklari, dordlorindon ayr1 diis-
diiklori miigoddas vo pak mokan olmusdur. Mévlud morasimlorinin kegirildiyi qur-
banlarin kasildiyi tomiz, pak yer sayilmigdir.
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Bizim osas mogsadimiz miidriklik, agsaqqalliq semantikasi daxilindo ocdad
kultunun seyidlik paradigmasi olan miiqoddas soxslorin sosiumda alds etdiyi kimliyi-
ni, yaddaslarda yasayan seyid obrazinin keyfiyyatlorini aragdirmaq vo ocdad, ata
baslangici baximdan todqigata colb etmokdir.

Xalq tofokkiiriinds Peygombarin naslindon olanlar seyid sayilirlar. Daha dogru-
su, Mohammad peygambarin naslindan olan, onun navasi Hiiseynls bagh insanlarin
foxri toxalliistidiir. Seyidlor Allahin sevimli bandolori, karamat sahiblori, miigaddos
soxslordir. “Seyid” soziiniin arob dilindan torciimasi “aga” demokdir. Bu s6z asason
hormat slamati olaraq isladilir. Mohammaod Peygomboarin ulu babast Hasimin naslin-
don olanlar1 seyid adlandirirlar. Onlarin bu karamatlorini gézlari ilo goriib, sahid olan
yiizlorla insanlarda aminlik yaranir. Hor peygombar 6ziinomaxsus karamat sahibi ol-
muslar ki, bu xiisusiyyat omolisaleh seyidlora do baxs olunmusdur. Seyidlik gandan,
gendan golir, seyidlik nasildon-naslo irsi otiiriiliir, Kimasa hadiyys olunmur. Seyidlo-
rin $acarasing hardan golib harda 6zlarino moskon saldiglarina, davamgilarina digqot
yetirsak, bu masaloya do aydinliq gatirmis olariq. Seyid 6vladlart da — istor qiz, iStor-
Sa do oglan hamin sacarani gendan va gandan dasidiglar tigiin seyid hesab edilirlor.
Ancaq asas cadd — xatt oguldan goalir. Seyidlik adini dasiyan sacarays sahib olan har
seyid nofsina sahib ¢ixmali, xalqin hor iginds 6nds olmalidirlar. Sslon Conubi Azar-
baycandan olan, Samkir rayonunun Koniilli kendinds 6ziine yurd salan Seyid Xey-
rulla aganin sacarasi 7-ci iman Museyi-Kazim Dleyhissalamdan baslayir. Bildiyimiz
Kimi, peygombar naslinin davamgilarini imamlar, seyidlor, bir qolunu da Gvliyalar
toskil edir. Seyid Xeyrulla aganin nasil socarasinin Coanubi Azarbaycanin Xoy sohori-
nin Seyid Tacoddin kendinde imamzado ziyaratgahinda saxlanilan das kitaboda 800
il bundan 6nco yasamis imam Museyi-Kazim Oleyhissalama godor gedib ¢ixdig
geyd olunmusdur.

Seyid Nemat, Xeyrulla vo Seyid Ismayil Mir Mehdi oglu Semadov ii¢ qardas
olublar.

Seyid Xeyrulla Mir Mehdi oglu Samadov

Seyid Mehdi Samad oglu

Seyid Samad Xeyrulla oglu

Seyid Xeyrulla Qurban Ali ogu

Seyid Qurbanali Nemat oglu

Seyid Nemat QurbanAli oglu

Seyid QurbanAli

Seyid Xeyrulla aganin nasli Conubi Azorbaycanda yasamisdir. 7-ci Imam Mu-
seyi-Kazim Oleyhissalamin gacarasindon olan Seyid Xeyrulla Mir Mehdi oglu 1898-
ci ildo Xoy sohorinin Seyid Tacoddin kondindo diinyaya golmisdir. Onun amilori
Azorbaycanda Sovet hakimiyyati qurulmazdan ovval ticaratlo masggul oldugundan
karvanla Giirciistana vo Azarbaycana tez-tez golordilor. Onun 6zii do amisi Hiiseyn
aganin yanina — Samkirin Seyfali kondina golmis vo burada yasamigdir. O sonralar
Seyfali, Koniilli vo Seyidlar kandinds yasamigdir. Seyid Xeyrulla aga ¢ox kegmir ki,
Samkirds ¢ox hormatli din xadimi olmusdur. O, 6ncogdérma, sofavericilik kimi mii-
gaddas gabiliyyatlora sahib olmagi ils el arasinda bdyiik hérmat va sevgi qazanmis-
dir. O, insanlara yanasma torzi, dordlorini dinlomok, yardim etmok kimi yiiksok mo-
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navi vo axlagi dayarlora malik olmusdur. Onun ocagina timidsiz gedonlor timidla,
inamla qayitmisdir.

Xiisuson, Somkirin Koniilli vo Seyidlor kandinin salinmasinda Seyid Xeyrulla
aganin yeri Vo rolu ovazsizdir. Saglhiginda da, diinyasimi doyisdikdon sonra da Seyid
Xeyrulla aganin Samkirin Seyidlor kandinds olan evi ocaga ¢evrilmis, onun séziiniin
koramatini goranlor, soragini esidonlor miixtalif yerlordan ziyarots golmislor.

Seyidlor ata-baba-dado kultu ils alagodar olan anonani qoruma va gazanilmis
tocriibani 6zlarindan sonra galon nasls 6tiirmok bacarigina malik miigoddas vo toxu-
nulmaz soxslordir. Hiiseyn Ismayilova gora “Seyidin coddi oski baba inamindan qay-
naglanir. Stinnilarin yasadiglar1 miihitlords inam yeri (makan) kimi baba, baba ocagi,
sio miihitinda iSo ocaq aktiv sokilda isladilir (4, 172-173).

Dodo adi ata, baba ilo baghdir. Biri digorinin davamidir. Azarbaycan asiqlari-
nin oksoariyyatinin adlarinin garsisina “Dodo” adinin artirilmast moahz bu anlamdadir.
Q.Namazov “dods” soziinlin “ulu ata”, “boyiik ata” anlaminda islondiyini bildirmis-
dir (2, 15).

Bu giin Azorbaycanin biitiin rayonlarindan Seyid Xeyrulla aganin ocagina zi-
yarata galirlor. Ona moxsus asyalari agriyan yerlarina siirtmokls, ol vurmagla Allah-
dan modad dilayirlor. Ona moaxsus mociizali asa var ki, ziyatst¢ilor onun tizorindan
atlanmagla giiclii vo saglam olacaqlarina, arzularinin ger¢oklosacayina ¢ox inanirlar.

Burada bir maraqli mogam var. Agaya moXsus asa diinya agact modelinin bir ni-
sanasidir. Onun ocagindan su igmoklo safa tapacagina olan inamsa yens do ilkin bas-
langicda yaradilisda istirak edon su kultuna baglidir. Seyidlorin bir sozii iki edilmaz.
“Kitabi-Dadsa Qorqud” dastaninda oldugu kimi “alqis1 alqis, qargisi qargis olar”. Se-
yidlor da, 6vliyalar da ata-baba xatti ilo gedon oacdad kultunun dastyicilaridur.

Digor maraqli magam iss seyidin coddi mosalasidir. Seyidlor cox zaman soco-
ralorini asas tutur, inam, tapinaq yeri kimi onlardan giic alirlar. Codd dediyimiz do
ocdadla saslogir. Demak olar ki, eyni funksiyaya, eyni statusa malikdir. Seyid naslin-
don olanlar deyir ki, “sokk gatirson, agzin oyilor, coddim Soni tutar” kimi ifadslori do
aslinda, nasli-kokii, baslangict acdadi, atani, babani ifads edir. Seyidlor 6z ulu baba-
larindan giic alir, cox hadisalar, ger¢oklor, mociizolor onlar vasitssi ilo ayan olur, go-
riiniir. Belo desok daha dogru olar ki, seyidlarin caddi onlarda tocalla edir. Seyidlarin
caddi seyidlor ti¢iin asas ilahi giic manbayidir. ©cdad kultunun seyidlik paradigmasi
mociizo géstarmoak, sosiumu 6na ¢okmoak, agsaqqaliq kimi bir ¢ox funksiyalari, onla-
rin kokiinii bozon Islamdan éncoki mifoloji diinyagériise aparir. Seyid-ilan miinasi-
batlori totemistik, seyid va agsaqqalliq, sosiumu 6na ¢okma bacarigi, moderatorlug
bacarigi tanrigiliq, quruculuq (Oguz mifinds oldugu kimi), cadlarin ruhu ilo informa-
siya almalari, sofa vermolori animistik vo samangiliq diinyagoriisii izlorini xatrladir.
Biitiin bunlara baxmayaraq, burada da ata xotti osas gotiiriiliir. Ciinki seyidlarin giz
ovladlart seyid olsalar da, homin qizlarin 6vladlari seyidlik funksiyasina malik ol-
mur. Seyidlorin dastyicilart onun ogul 6vladindan olanlar sayilirlar.

Seyidliyin ata xattindon kegmasi masalasi aslinds ilk acdadin moahz ata xottin-
don baslamasi fikrino do asas verir. Seyidlor vo onlarin acdad kultuna bagliligi ¢ox
vacib vo asas masaladir. Bords, Agcabadi orazisinds Hiiseyn aga, Seyid Mahammod
aga, Seyid Oziz aga, Somkirds Seyid Xeyrulla aga vo basqalarinin adlarini gokmak
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olar ki, onlarin gostardiklori mociizalor yaddasdan-yaddasa otiirtilorok giliniimiizo Ki-
mi galib ¢atmusdir.

Folklorsiinas Hikmot Quliyev qeyd edir ki, “Miidrik Qoca patriarxal comiyya-
tin toloblori ilo kisi obrazi asasinda realiza olunur. Mahz bununla slagadardir ki, co-
miyyatdos kisi seyidlorin funksiyalari qadin seyidlorlo miiqayisado daha ¢ox gabul
olunandir va genis yayilmisdir. Homginin seyidliyin varislik olaraq atadan otiiriillmasi
tirk modoniyyatinin daxilinds olan patriarxal miinasibatlorin seyidlik kontekstino
otiiriilmasi kimi do anlasila bilor. Belaliklo, seyid miidrik qocanin kult saviyyasini
0ziinds ehtiva edir. Odur ki, obraz olaraq seyid miidrik qoca kultunun dastyicisidir”

Hikmat Quliyev onu qeyd edir ki, “Seyidlor 6zlorinin xiisusi statusa malik ol-
dugunu mohz gostardiyi mociizo Vo koramatlor asasinda tasdiq edirlor. Bu bir torof-
don geyri-adi istedad vo fovgaltabii bacarigin gostaricisidirss, digar torofdon miigad-
dasliyin tesdigins yonolmis faktdir” fikri eyni ilo 6vliyalara aid etmak olar” (7, 127).

Seyidlara maxsus asyalar hor zaman miigaddoas hesab edilmisdir. SamkKirin Ko6-
niillii kandinds yasyan Seyid Xeyrulla aga haqqinda el arasinda dolasan rovayatlora
diggot etsok bir-birindon maraqli magamlar tizo ¢ixmuis olar.

— Seyidlor sofa verandi;

— Seyidlar 6ncagorandi;

— Seyidlar 6vladlar1 olmayana 6vlad baxs etmaklos kisi baglangicinin miigaddas
niimayandalari kimi tamsil olunurlar;

— Tanrtya moxsus xiisusiyyatlori gostormoklo yaradici semantikani toCassiim
etdirirlar;

— Seyidlor ad verandir;

— Seyidlor uzaqgorandir;

— Seyid xeyirxahdir;

— Seyidlor mociizo vo karamat sahibloridir;

— Seyidlor fogirlorin dayagidir;

— Seyidlar elin agsaqqalidir;

— Seyidlorin yasdiglar1 ev ocaqdir;

— Seyid el agsaqqali, miidrik qocadir;

— Seyidlor saglhiginda hormatli s6z sahiblari olduglart kimi, 6liimiindon sonra
gobirlari tiirboys, yasadiglart ev ocaga gevrilir.

Seyid-ilan miinasibatlorinin mévcudlugu seyidlorin tarixi kokiinii islamdan ov-
valki animist goriislorlo, samanizm rituallari ilo alagalondirir.

— Seyidlar barisiq edandir;

— Seyidlar mociiza sahibdir;

— Seyidlar bir kalmasi geri ¢evrilmoayan miiqoddas soxsdirlar;

— Seyidlar ¢atin islori yoluna qoyan s6z sahibidirlar;

— Seyidlar karamat sahibidirlor;

— Seyidlar acdad kultunun tranformativ paradigmalaridirlar.

Bozon bu miigaddoaslards olan bir sira xiisusiyyatlorin islamdan avvalki diinya-
goriisdon trasformasiya olundugunu deyon folklorsiinas alimlorimiz do vardir. “Islam
moadaniyyatindan sonra tiirk madaniyyatinds yeni bir hadiss bas verdi” deyan Ofzo-
laddin Osgarin gonastins asason, “Samanizm-sufizm sintezi xalq islaminin formalas-
masi1 ilo naticalondi. Sufi ocaglarmin basinda duranlar — seyxlor, babalar, pirlor
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O.Yasavidon baslayaraq saman diisiincasi ilo islamin igarisine girdilor. Ag-baba-gara
baba, ag six-qara six,ag seyid-qara seyid, ag pir gara pir, Kimi ocaq vo soxs adlar1 ag
saman-qara saman kultunun s6z ¢digimiz hadiso ilo bagli Islam miistovisinda trans-
formasiyasidir” (1, 25). Oslinds samanizm basqa bir xatt toskil edir.

Ovliyalar kimi seyidlorin do har zaman getdiklari yerlor, yasadiglar1 mokan,
onlara maxsus ev, asyalart miigoddas sayilmis, insanlar hor miiskiil islorinin diizaldi-
yinda orada qurban kasar, kimsasizlora paylayar, niyyst edib ocagindan bir nemaot
gotiirar, ondan tiitya Kimi istifads edorlor. Seyid Xeyrulla aganin slinin sofavericili-
yino ¢ox adam sahid olmusdur. Qiz1 Tahira Xeyrulla qiz1 Pagsayevanin dediyina asa-
son, holo aganin sagliginda evlorine Azorbaycanin miixtalif bolgalarindon Xosto
adamlar1 gatirordilor. Hatta tiiptircoyi belo dorman bilonlar vardi. Sllarinds ziyil olan
adamlar aganin yanina gedir, aga ziyilo tiipiirondon bir miiddoat sonra ziyil sagalardi,
elaca do kiir adamlari galor vo sagalib sevincls, toy-bayramla evlarine donardilar.

Tahiro Pagayevanin dediyino géro, Xeyrulla aga “Seyid Xeyrulla aga yarasina
baxib bir maz gétiiriib cunaya siirtdii. Uzarine 3 dof tiipiirdii. Ayagimi bagladi. Odur-
budur oglanin yarasi sagaldi (12).

Seyidlor iki gqan diismonini bir araya gatirar, onlar1 barigdirardi. Heg kas Seyid
Xeyrulla aganin bir kalmasini iki etmozdi. O zamanlar bels insanlara, séziin hagiqi
monasinda, agsaqqal s6ziino, dyiidiine boylik inam, hérmot vardi. Ciinki mociizalori-
na yiizlorlo insan sahid olmus, yiizlorls insan onun ocaginda sofa tapmisdir.

“Seyid obrazina “yiiklonon” semantika Miidrik Qoca arxetipinin emosional
gergakliyindon dogur; mociizo, keramat, ovsun (sofulug, ilan tutma) va s. kimi meta-
fizik keyfiyyotlor sakral semantikali davranislar kimi psixomifoloji mahiyyat kash
edir” (8).

Seyidlor nasillor arasindaki odavats, diismongiliys son goyan miiqoddos soxs-
lordir. “Seyfali kondinds iki ganli diismon olur. Biri o birini 6ldiirmok istoyir. Oldiir-
mok istoyon adam golib atama ohvalati danigir. Atamin kdynoyini alib geyinir. Diis-
mona na gadar giillo atirsa, ona tasir etmir. Axirda Seyid Xeyrulla aga diismonlori
barigdirir”. Seyid Xeyrulla aganin asyalari, ona moxsus har sey bu giin do 6z sakralli-
g1 qoruyub saxlayir. Burada diggat ¢okon mogam Seyid Xeyrulla aganin ocdad kul-
tu niimayandasi kimi yol gostoranlik, savas yatirmaq bacarigina, giicino malik olma-
sidir. Eynon “Kitabi-Dado Qorqudun baslica gohromanlarindan biri olan Dads Qor-
qud kimi. Har ikisi acdad kultunun niimayandoasidir. Hor ikisi miidrik qoca arxetipi-
nin doyarli niimayandosidir. Biitiin bunlar onu gostorir ki, aradan boytik bir tarix 6tso
do, yasadiglar1 dovrlar uzaq olsa da aranlik, acdad funksiyasina maxsus sakral doyor-
lor davam edir.

Bu giin agir seyidlor ligiin “coddi boyiik agadir”, “sinaqli seyiddir” deyirlor. Bu
giin do onun ocagi, ona Maxsus asyalar gorunur. Bu giin el arasinda bels bir inam var
ki, il quraq keganda onun belinin kamarini suya salirlar, onda yagis yagir. El-oba bu-
na ¢ox inanir. Bu giin da dili tutulan birinin belins aganin kamorini taxib, onun illorls
oturdugu stuluna oturdanda dili agilir. Séylanilon bu kalmalars sahid olanlar goxdur.

“Moanim gardasim Siileyman mannan alti-yeddi yas bdyiikdii. Sahitdi o da. Bu
kontdoki yasdi adamlarin oksariyyati sahitdi. Hay diisdii kii, korpiidon dova diisif.
Ayri da yol yoxdu, dova gorah 0 domir korpiidon kessin. Davanin iki gavax qollar
¢ixib betonun {isdiino, dal qilgalar1 horasi spalin biri burasinnan, biri o biri tarafinnan
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diisiif asag1. indi deva no qodor eliyir, galxa bilmir. Millot tokiilmiisdii. No godar dar-
tillar, dova galxmur. Bir do gordiih Seyid Hiiseyn aga golir. ©linds agac ¢oliyi vardi.
Yaximnasanda acixli dedi: — No y1gismisiz? Belo durun goriim. Hami ¢okildi. Birco
dofa ¢aliyi belo vuruf dedi: — Dur ayaga, Allahin heyvani. Oziiniin goru haqq, elo bil
doveni altdan qilgalarinnan tutuf dik tulladilar. Davo sigradi qalxdi. Isa kisi diisdii.
Seyidin slayagina. Indi duz kimi yaliyir — Ay Allahin bandasi, al cok monnan. Bax,
Seyidin belo hokiimlarini goziiynan goran kantds ¢oxdu” (6, 58).

Rovayatdon goriindiiyii kimi, seyidlor karamat sahibidirlor. Dediklori s6z ger-
¢ok, gostardiklari mociizo inandirict vo dogru olur. Ocdad kultu paradigmasi kontes-
tindo yanasdiqda onlar diisorli vo xeyirli s6z, gergok Vo mociizali amol sahibidirlor.

Seyidlor ham do sirr dastyicilaridirlar. Onlarla bagh bozi magamlarin gizlin
saxlanilmag asas sortdir. Oliimiindon sonra bels onlarm ziyarato ¢evrilmis qobirlori
tizorindo goriilon mogamlar gizlin qalmali, kimsoys acilmamalidir. Azorbaycanin
gorb bolgasindon topladigimiz ravayatlorin bir ¢goxunda seyidlor 6vlad boxs edon,
mociiza sahiblaridir, eloca do 6ncadon gorandirlar.

Azorbaycanin miixtalif rayonlarinda da seyidlor nasli yasamis, onlarin 6zlaring
moxsus ananalari hoyat torzi olmusdur. Onlardan bozilori yasadiglar bolgalords kifa-
yat godar taninmus, yiiksok hérmat-izzat sahib olublar. Digar bolgalor kimi, indi isgal
altinda olan rayonlarimizda da vaxtilo sayilib-segilon, agir seyidlor yasamuslar. insal-
lah, Qarabagda abadlasdirma islori bitdikdon sonra yurddaslarimiz 6z dogma elino-
obasina gayidar, orada movcud olan seyid ocaqlarida yenidon 6z avalki inam va gii-
von mokania ¢evrilar.

“Bizim kontda bir nofor oluf, ad1 yadimdan ¢ixif. Har giin ¢ixirmus ki, Six Hoe-
sonin govri tisdiinds isix yanir. Bir ay, iki ay, {i¢ ay, axir1 bu kisi dézmiir, arvadina
deyir. Arvadina deyannan sora o isix yoxa ¢ixir” (11, 80).

“Seyid qiz1 Niibarin atast horgii hortirmiis. Haji Qaramanin da qapisinda homi-
so golif maral sagilarmig. Marallar golormis Haji Qaramanin ojaginda durarmis, on-
nart sagarmigdar. Bir giin Haji Qaraman esidir ki, filan yerds belo bir giijdii seyid
var. Durur maralin birini minir, galir 0 seyidin gobuluna. Seyid goriir kii, vallah, Hajt
Qaraman galir, 6zl do marali minif golir. ©lagsiz qalir, horgilinli minir, yerdan ol atir
ilan1 gotiirtir. Virir game1 kimi horgiiys, gedir marala sari, Haji Qaramanin gabagina.
Haji Qaraman onda deyir ki, yox, san monnan giijdii ojaxsan. Onu orda gabul edir
ojax kimi. Deyif sonin mindiyin cansizdi, monim mindiyim cannidi” (5, S. 77).

Goygalilordan topladigimiz folklor matninds seyid ©li aganin goruyuculuq ko-
ramatindon s6z agilir. Digar bir rovayatds iso Seyid bayram aganin yaxsiligi qarsiliq
maralin 6z siidiinii onun yeni dogulmus qizina hadiyys etmasindon sz agilir.

Tohlodan, Mugannan galonnar deyillor: — O Haji Qaraman babani sinamisiz?
Deyirsiniz ki, gedon hor siirii birin orda qurban kosif getmolidi. indi o siirii do hans1
ora qurbandisa, 6zii getsin, orda kasah onu. Qoyun maliya-maliys gedif dururmus ga-
lagin gqabaginda, onu gatirif burda kosirmisdar” (5, 80).

Seyidlors el arasinda el agsaqqali da deyirlor. Onlara panah gotiron heg kasi ga-
pidan bos qaytarmaz, sofa istoyons sofa verilor, komoys ehtiyaci olanlara ol tuturdi-
lar. Buranin biitiin xeyir va sar islarinds hami onlarin maslohoatine qulaq asirds, seyid-
lor ham do nasillor arasinda diison qani yatizdirardilar.

Seyidlar olub ki, elin dar giiniinds do, sad giiniinds do ells bir olublar.
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Zoangilanin Malikli kandindan olan Seyid Hasan aga vardi ki, onun bir ¢ox mo-
ctizolori olmusdur. Kondo sel diisonds Seyid Hoson agani gatiriblor, o, selin gabagini
6z mociizasiylo kosmis, ilan vuran birini aganin ocagina gatiriblor, homon malham
goyub sagaltmisdir (8).

Seyidlorin ayag1 dayan yerda daima barokatli olardi:

“Allahverdi vardi, kolxoz sodri idi. Hommoso taxil vaxdi, iiziim vaxdi agam
aparirdilar. Masalon, dolu galirdi, liziimi doyiirdd, taxili doyilirdi. Agani aparirdilar,
Minirdi qatira, bir alindo do duz sopirdi sahanin qiragina, orani gstirnon dolanirdi.
Homin sahoni dolu vurmazdi. Ozii do homin saha bol mohsul verordi. Birinci bigimdo
homiso aganin paym aparardilar. Indi heyls kisiler yoxdu, ay bala” (5, 82).

Seyidlor miidrik s6z sahiblari olduglart kimi miidrik omal sahiblori do olmus-
lar. Onlar hom do 6vlad boxs etms giiciine malik olmaqla ata baslangicini, acdad kul-
tunu tomsil edirlor. Somkirli Seyid Xeyrulla aganin yanina 6vladi olmayan qadinlar
golordi. Seyid Xeyrulla aga onlarin agzina tliplirmaklo onlar 6vlad sahibi olardilar.
Demali, seyidlor do nagillardaki dorvis paradigmast kimi dollondirmo funksiyasini
icra etmis olurlar. Seyidlor acdad kultunun yaradici ata semantikast ilo bagli olan mo-
cilizo vo sakral giic sahibloridirlor.

Flizuli rayonunda da agir Seyidlor olmusdur. Torpaqlarimiz iggal altinda olan
dovrds belo gagqingiliq hoyati yasayan soydaslarimiz o miiqaddas soxslorin adlarini
tutub Allah yolunda qurban kasirdilor. Noslin davamgilarina bas g¢okoar, dardlorini
sOyloyib yiingiillogordilor. Onlarin davamgilarini iimid yeri, rahatliq monbayi hesab
edib onlara iz tutan bu giinds onlarla insanlar var.

Repressiya dovrii Azarbaycanin ziyallilarindan yan kegmadiyi kimi din xadim-
lorindan, seyidlarindan do Gtiismiir. Yasin Calobi, ©hmod Calobi, Teyfur Calabi do
isti yurd yerindon siirgiin edilmislor. Osasan, Cobrayilin Calabilor kandinds yasayan
Haci Qaraman Coalobi, Hiiseyn Calobi, Abdulla Coalobi, ©li Coalobi, Hasan Calabi,
Yahya Calobi, Qasim Calobinin babalarini 1937-ci ilda siirgiin etdikdon sonra bunla-
rin bir hissasi Sahvaliys, Morcanliya, Veysaliys Omirvar kondlorina, Qubadlinin
Ofandilar kondinoa gedib orada moskon salmislar. Bunlarin asas kandlori Calabilarin
0z kondlori olub, onlarin evlori Hac1 Qaraman ocagimnin yaninda yerlogirdi. Yunisova
Zeynob Hiiseyn qizinin dediyino gora bir gecods 50 nofordon ¢ox namaz qilib oruc
tutan imanli soxslori Qazaxistana vo Sibira siirgiin etmislor. Evlordsa olan Quran ki-
tablarin1 su quyularina atmislar ki, golib tapmasinlar. “Babalar1 siirglin olundugdan
sonra yerds galan nasilin niimayandalari yenif galdilor Cobrayilin, Qubadlinin kond-
lorindoa 6zlarinog yurd saldilar. Onlarin asas yeri va ocagi Calobilor kondi yaxinligin-
daki “Haci Qaraman” ocag1 olmusdur. Bu ocaga niyyat edib goalonlor daxilon yiingiil-
logarok paklasdiglarini, azar-bezardan qurtardiglarini hiss edirdilor”. Qarabagin
“Hact Qaraman” ziyaratgahi bu miiqoddos ziyaratgahda dofn olunan Haci Qaraman
orta asrlords yayilmis godim tiirk tayfasi Qaramanlarin bir niimayandasi olub. Qara-
manlar tayfas1 X-XI asrlords Orta Asiya vo Tiirkiyads genis yayilmigdilar. Sonralar
mongol istilalar1 ilo bagl XIII asrdon baslayaraq bu tayfalar basqa 6lkalords, 0 clim-
ladan, Azorbaycanda moskunlagsmaga baslayiblar. Onlarin bir qismi, bagda taninmig
torigot bascist Haci Qaraman Ofandi (©Ohmad Calobi ©fandi) olmagla, indiki Cab-
ray1l arazisinde moskunlasiblar. Onlar taninmis Ovliya Calobinin naslindendirlor.
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Haci Qaraman vofat edondon sonra dofn edildiyi yer ocaq kimi, pir kimi mii-
oddaslosib. Onun qebri iizerinda bir bdyiik gara das da var. Oldiiyii yerds bdyiik bir
gobir das1 qoyulub ki, buna Hac1 Qaramanin qara dasi deyilor. Ciinki sagliginda Haci
Qaraman moctizolor gostarib. O, Peygombor salavatullahin nasil sacarssini dasiyan
miigaddaslardandir.

Zeynoab xanimin dediyinas gora, “Ay bala gaynanam Sohrobanu Calobinin dedi-
yina gora vaxti ilon babamizin ¢aliyinin sancilib dayandigi yerds bir dam evi tikiflor.
Adots goro damin ortasinda ocax galiyiflar. Ocagin kiiliinii gétiironds goriiflor ki, kii-
liin altindan yasil bir agac pohraliyif ¢iixir (13).

Seyidlori 6vliyalarla birlasdiran cahat har ikisinin peygombor davamgist olmagi,
dediklori sozlorin koramati, sofavericiliyi, dncogoranliyi vo sairadirss, forglondiran
cohatlori do vardir. Arasdirma apararkon folklor matnlorinds seyidlorin ilanlarla six
alagalarinin oldugunu, onlarin ocaqglarini bels ilanlarin qorudugunun sahidi olurug.

Samkirdan topladigimiz ravayatlorin birinds Xeyrulla aganin ilanlarla slagssin-
don s6z agilir. “Aga qozoblondi, ilana tiipiirdii. Ilan ordaca partlayib 61dii” (14).

Seyidloar ilanin birinin ¢aldig1 haqda sakral giicii hesabina informasiyaya malik
olan kimi ilan1 miioyyon metodlarla ¢okdiyi cizigdan ¢ixmaga qoymaz, ilan seyidin
isarasi olmadan o xatti kegib geds bilmazdi.

Seyidin ocagina on ¢ox ilana vo Xastaliys gora golirdilor. Kiminss evindos ilan
olanda agani aparirdilar. O deyirdi “ay kafir, ¢ix get”. O da diisiib gedirdi.

Deyilanlara gora, “seyid diinyasini deyisdikdan sonra bir dofo uzaq eldan dili
tutulmus qorxmus bir galini gatirdilor aganin ocagina. Goalin ocaqda yuxuya gedir.
Xeyli vaxtdan sonra ayilif danigsmaga baslayir. Deyir ki, o sokildoki baba mans yu-
xuda dediki gorxma sanin dilin agilacax” (10).

[lan miidriklik simvolu hesab olunmusdur. Nagillar, rovayat vo ofsanalordan
goririk ki, ilanlar k6hno yurd yerlarinds olan qizila sahib ¢ixir, bazon do gézal qizla-
ra evlonmok toklif edir, evlondiklori giin 6z cildini doyisorok yarasigli, igid oglana
cevrilir. Hikmat Quliyev geyd edir ki, “folklorumuzda ilanin sehrli agya vo ya miiay-
yan boxsis (quslarin, heyvanlarin vo s. dilini bilmak) vermosi, yol géstarmasi, gohro-
mani1 ¢otin voziyyotdon xilas etmasi vo s. kimi funksiyalar1 vardir. Seyidlorlo bagli
sadaladigimiz xiisusiyyotlor do asasen bunlardan ibarstdir. {lan miidrikliyin simvolu-
dur, kisi baslangicini ifads edir, boxs edondir, xilaskardir, seyid do homginin miidrik-
dir, agsaqqaldir, kisi baslangic1 asasinda Gtiiriiliir (anasi seyid olanlar1 ancaq hoftada
bir giin (5-Ci gilin) ziyarat etmok olur va bu irsi 6tiiriiciiliik bir nasil davam eda bilir),
sofa veran, yol gostaran, xilas edandir.

Seyid tiiptircayi ham sofa verir, hom do 6ldiiriir. Seyidin tiipiircoyi insandaki
miiayyan Xastaliklorin dormanidirsa, seyidin s6ziindon ¢ixan, qirmizi xotti asan, zi-
yanliq veran ilanlarin 6liimiina Sabab olur.

Seyidlorin yasadigi mokan, onlarin toxunduglart asya vo predmetlor do ¢ox
onamlidir vo sakral mahiyyat kasb edir. Hatta sonradan gobirlari bels tiirbalors gevrilir.

Somkirli Seyid Xeyrulla aganin ocaginda bu giinds onun slina gétiirdiiyli ¢o-
mag1 qorunub saxlanilir. Onun evina niyyat tutub golonlor oldugda hamin ¢omagi ii¢
dofo basindan kegirif {istiindon adlayanin niyyati hasil olur deyirlor. Oxudugu Quran
kitabini insanlarin {iziino tutub voraglorin kiiloyini iistiino verirlor ki, neqativ qiivve-
lor kanar olsun.
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Molumdur ki, seyidlik, asasan, ata xatti ilo golir. Ata kultu burada 6énamli rol
oynayir. Digqgat etsok, gorarik ki, Zangilanin Malikli kandindan olan Seyid Hoson
aganin 6zl do seyid ocaginda diinyaya golmis, atas1 Hact Mirmohammoad Aga XIX
asrin ikinci yarisinda Hazrat Olinin uyudugu Nacafiil-Osraf soharinds ali ruhani toh-
silini tamamladigdan sonra yerli madrasaya rohboarlik etmak {igiin toyinatla Ordubad
sohorino gondorilmisdir. Goriindiiyii kimi, Seyidlorin 6zlarinin do ocdad kultu, ata
baslangici, 7 arxa dénoni baximindan yanasdiqda, asas seyidliyin kegma Xotti ata xot-
ti toskil edir.

Ancaq bazon seyidliyin anadan qiz 6vladina, eloco do atadan qiza otiirtildiyi
anonasine ds tasadiif edirik. Masalon, Xeyrulla agadan qiz1 Tahirs Pasayevaya Otii-
rilmisdiir.

Flizulinin Musabayli kondinds “Sayad arvadin ilan ocagi” deyilon bir miiqad-
dos ocaq olmusdur. “Man ona sahidom ki, qizim, homon ocaga Sayad arvadin ilan
ocag1 deyardilor. Hoyatin hor torafi ilan idi. ilanlar qoruyurdu o ocag1 Nego dafo
odun gotiironda qoluma ilan sallanif, qisqirmisam a qizim, diyiflor ki, qorxma, ilan
bir sey etmoaz. Dogrudan da, mociizoydi ilanlarin hes kaslo isi olmurdu”(15).

Demoli, Sayad ana ocagina hoftonin biitiin giinlorinds ona iiz tutub sofa istomo-
ya golon insanlara, ilanlarin yatdigi yerdon gotiiriilon torpagi palgiq edib yara yerinoa
stirtmoklo molhom edordi.

“Giilliicads Seyid Fiigoranin babasinin gobri var. Hami ora ziyarsto gedir, qur-
bannar kasir, deyilon niyystdor gobul olur. Hor cuma axsami gedorson ki, ndbadon
miimkiin ddyiil. Fligora yeyands doymax bilmazdi. Elo yedihco yeyardi. Biri bir dofa
golirmis, goriir ki, galif naziri yigan yoxdu. Camaat da ¢oxlu nozir qoyufdu. Camaat
cixanda bu gedir ki, noziri y1g8a, ilan hor torafdon golir qoymur ki, bu igori girs, noziri
gotiira. Orda gozdiiyiir do, golo Fligora 6zii gotiira. O, no pul sayi bilirdi, no do pulu
tantyirdi. Elo bilirdi ki, puldu da, amma ne¢o maat oldugunu bilmirdi”. (5, 117).

Daha boyiik miqyasda gotiirsak, tiirk inanc sistemindo ilanin yeralt1 diinyanin
hakimi olmast ilo alagodar motnlors tosadiif edirik. Ilanin hom do yaxsi insanlarin
goruyucusu, hamisi olmagi, onlara moxsus nasnalori qorumagi haqqinda fikirlor Se-
yid-ilan miinasibatlorinds aydin olur. Ilan yaxs1 insanlara, hotta kdrpo usaqlara bela
toxunmur. Bazan bir ¢ox kandlordo qadim evlarin alt1 ilanla dolu olur, amma ilanlar
ev sakinlorina zoror vermir. Bazon folklor matnlorinds ilanin qizil olan yerds 6ziino
moskon saldigi, ona yardimgi olan kaslora qizil boxs etdiyi fikirlorins tosadiif edirik.

Yasar Kalafat “Ke¢misdon giliniimiizo — Kisioglu” arasdirmasinda Tiirk xalq
inanclarinda nazir, adak, ilan miigaddas gobul olundugunu geyd edir.

Cox maraghidir ki, toplama motnlorinds ilan-seyid miinasibatlorins ¢ox tosadiif
olunur. Hotta seyidlorin ocaglarinda maskan salan ilanlar bir pis amal sahibi olduqda,
birini sancdiqda seyidlor bunu dorhal bilir, hiss edir. Homin ilanin agzina tiipiirorok
onun oliimiine sabab olur. Ancaq gadin-seyid miinasibatlori az tosadiif olunan hallar-
dandir. imanl vo tok yasayan qadimlarin yasadigi evin, hoyatin ilan ocagina gevril-
moasi az tosadiif olunan, maraqli vo mociizali hadisalordandir. Cox maraqli haldir ki,
ilanlar Sayad nononin verdiyi siidii igir, onun vo ona panah gatiranlarin goruyucu mo-
loklori rolunda temsil olunurlar.

NOTICO. Yuxarida qeyd olunanlardan malum oldu ki, seyidlor asagidaki bir
¢ox funksiylari yerina yetirmis olurlar.
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Seyidlorin uzaqgoranlik, miidriklik, yardimseverlik, xeyirxahliq, dogru yol
gostoranlik, avvalcadan hadisalordan xobordar olmag, dvlad baxs etmo Kimi keyfiy-
yatlari onlart acdad kultu paradigmasi saviyyasine ucaldir. Onlar karamat sahibidir-
lor. Eloca do, miidriik qoca arxetipinin niimayandsloridirlor.

Osrlar kegogak, seyidlor acdad kultu dastyicilar kimi tarixdo, xalqin yaddasin-
da abadi iz qoyacaq. Bu miiqaddss, amalisaleh, karamot sahiblorinin géstordiyi mo-
ciizolor haqqinda sohbatlor da nasildan-naslo kegarak abadi yasayacag.
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) “QURBANI” DASTANININ SUJET XOTTi:
UC FORQLI VERSIYA ARASINDAKI QARSILASDIRMA

Acar sozlar: asiq sonati, mahabbot dastanlari, “Qurbani” dastani, versiya, variant

SUMMARY
THE PLOT LINE OF THE EPIC OF "GURBANI": A COMPARISON BETWEEN THREE
DIFFERENT VERSIONS

Various versions and variants of the epic "Gurbani", which is considered one of the most beau-
tiful examples of the art of the Ashiq, are known to science. Briefly, these can be noted as the Ganja,
Diri, Shirvan, Zanjan, Istanbul, Anatolian versions and the variants formed around these versions. In this
article, we will compare the three main versions — Ganja, Diri and Anatolian versions. While examining
the versions of the epic and the variants formed on their basis, although general similarities are observed
in the plot line, some different episodes and motifs, and different characters are encountered. Considera-
ble differences are observed in the goshmas and geraylis used in the versions of the epic, and there are
also different points in the toponymic names. We believe that studying all the similar and different as-
pects will form a general idea about the epic, will lead to the presentation of comprehensive and com-
plete considerations, and will show the unique position the epic occupies in Turkish culture.

Keywords: the art of ashug, epics of love, "Gurbani" epic, version, variant

PE3IOME
CIO)KETHAS JIMHUSA JACTAHA «I'YPBAHW»:
CPABHEHME TPEX PA3JIMYHBIX BEPCUI

Hayke n3BecTHBI pa3in4HbIe BEPCUU W BAPHAHTHI AacTaHa «[ ypOaHW», KOTOPBIA cUUTAEeTCS
OJTHMM M3 JIy4IIHX 00pa3IoB HCKycCTBa alryros. KpaTko, MX MOXKHO OTMETHUT Kak Bepcuu u3 ['stHIKH,
Hupu, lllupBana, 3anmxana, CramOyna, AHaTONNH, a TAKKE BApPUAHTHI, CYOPMHUPOBABIINECS BOKPYT
9THX Bepcuil. B maHHOW pa®oTe MBI MpoOBeAeM CpaBHEHHE TPEX OCHOBHBIX BEpCHiA: [ 'SHIKHHCKOM,
Hupu n Anatonuiickoil. M3yuast Bepcuu nactaHa v cOpMHUPOBAHHbBIE HA MX OCHOBE BapHaHTHI, MOX-
HO 3aMETHUTH OOIIHE CXOJCTBA B CIOKETE, HO TaK)Ke BCTPEUAIOTCSI HEKOTOPBIE OTIIMUUTENBHBIE AITH30-
JIbl 1 MOTHBBI, Pa3Hble MEPCOHAXBI. B MCIONB3yeMBIX B BepCHUsX JlacTaHa rolIMax M Tepaiibl Takke
MHOTI'0O pa3JIMuuii, €CTh U OTJIMYUTEIbHBIE MOMEHTHI B TOIIOHUMHKE. MBI CYMTaeM, 4TO U3yYEHHE BCEX
CXOKMX M Pa3jMYHBIX ACHEKTOB MO3BOJUT cPopMHUpOBaThH oOIee, BceoObEeMIIONIEe MHEHUE O Jia-
crane. Ect ¥ pa3Hble MOMEHTHI B TONOHMMHYECKMX Ha3BaHHMAX. MBI JyMaeM, 4TO H3Yy4eHHE BCEX
CXOZACTB M pa3nuuuii chopMupyer obIee MpeACTaBICHHE O JacTaHe, CTAHeT NMPUYMHON JUI Tpen-
CTaBIEHUS 3pENbIX U BCEOOBEMITIONIMX COOOpPAKECHUI U IMOKaXET CBOCOOpa3HOE MECTO JacTaHa B
TIOPKCKOH KyJIbType.

KiroueBsie ci10Ba: anryrckoe HCKyccTBO, JaCTaHBbI 0 JIF0OBH, nacTtaH «'ypOaHm», BepcHsi, BaApHaHT

As1q sonatinin an godzol 6rnoklarindan sayilan “Qurbani” dastaninin miixtalif
versiya Vo variantlari elma molumdur. Qisaca olaraq bunlart Ganco, Diri, Sirvan,
Zoncan, Istanbul, Anadolu versiyalar1 vo bu versiyalar strafinda formalasan variant-
lar kimi geyd etmok olar. Bu yazida ii¢ asas versiya — Ganca, Diri vo Anadolu versi-
yalar1 tizorindo garsilasdirmalar aparacagiq. “Qurbani” dastan1 mahabbat dastanlari
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ticiin spesifik olan bir ¢gox maraqli motivlari 6ziinds birlosdiron mashur dastanlardan-
dir. Stijet xotti boyunca epik va lirik hissalor bir-biri ilo vahdoat halinda slagslondiril-
mis, maraqli dastan motni yaranmigdir. Dastandaki motiv va epizodlar iimumi siijet
xattini formalasdirmis, xalqumiza moxsus diistincalori, adat-ananalarimizi, godim tiirk
dayarlarini oks etdirmisdir. Dastanin versiyalari vo onlar osasinda formalasan vari-
antlar1 incaloyarkon siijet xattindo timumi banzarliklor miisahido olunsa da, bir ¢ox
forgli epizod vo motivlars, forgli personajlara, forgli yer-mokan adlarina rast galinir.
Bu forgliliklari motiv-epizodlar iizra qruplasdiraraq toqdim etmoys galisacagiq. Das-
tanin asas motni kimi Gancs versiyasini gotirmoklo motiv-epizodlart hamin matnin
tizorinds tortib edib, daha sonra diger iki versiyanin epizodlari ilo garsilasdiracagiq.

1. Qurbaninin ailasi, dogulusu va tahsili

2. Yuxuda Hazrati ©lidon bados alib igmasi — buta almasi

3. Butasinin ardinca safars ¢ixmasi

4. Sofor zamani yolda qarsilasdigi adamlarla (Saleh Sovdayar, Mustafa tacir,
Asiq Valeh, Asiq Saleh, bostangi, darviglor, Mahmud bay ilo) tinsiyyati vo basina go-
lon hadisalor

5. Qurbaninin Pari ilo qarsilagsmasi

6. Porinin basqasi ilo evlondirilmasi tiglin edilon cohdlor

7. Qurbaninin Qara Vazir va qiz1 Nigar torafindon sinaga ¢okilmasi

8. Qurbani ila Parinin evlonmasina miixtalif maneslorin yaradilmasi

9. Pari ilo Qurbaninin molla ¢agirib Seyx oglu Saha moktub yazdirmasi

10. Qurbaninin isfahana sahin yanina sikayato getmasi

11. Seyx oglu Sahin yardim {igiin sarkordo Becan1 Gancays yollamasi

12. Porinin yalangi 6liim xoborinin yayilmasi, yalanin ifsasi

13. Becanin gostorisi ilo Parinin Qurbaniyls evlondirilmasi vo toyun toskili.

Dastanin Ganca versiyasinda yuxarida siraladigimiz motiv v epizodlar: digor

versiyalarla qarsilasdirdiqda goriiniir ki, digarlarinds eynilo bu sokilds deyil. Sonun-
cu motiv-epizoddan da moalum oldugu kimi, Gonca versiyasinin sonu Qurbani ilo Po-
rinin izdivaci ila bitir. Dastanin Diri vo Anadolu versiyalarinda iso yuxarida sadalan-
mis motiv-epizodlardaki miixtalif farglorlo yanasi, ham dos bu versiyalarda sonlugun
tamamils forqli sokildo — Qurbaninin 6liimii ila bitmasidir. Bas motiv-epizodlar ara-
sinda hanst mithiim forglor vardir? Ovvala geyd edak ki, hacmina géra Ganca versi-
yasi daha iri olsa da, bas vermis hadisalorin zonginliyins, motiv-epizodlarin bir-birilo
olagalondirilmasina gora Diri vo Anadolu versiyalari he¢ do ondan geri qalmir. Diri
versiyasi bagqa bir sopgido iglonmasine rogmon “burada Gonca versiyasi ilo Saslogon,
miistarok cohotlor ancaq gohromanlarin adlari, Qurbaninin dirili, Parinin ise gancali
olmalari, Qara Vazir vo onun togkil etdiyi sinaqlar, nohayat, dastanin qosmalaridir.
Qeyd etmok lazimdir ki, Gonca versiyasinda sinaq ¢oxdur. Diri versiyasinda isa vari-
antlara goro bazon iig, bazon hotta birco sinaq vardir. Gonca versiyasinda sinaglarin
¢ox olmasinin 6ziino gors sabablori vardir” (Tohmasib, 2011: 362). Forqli epizod va
motivilordon bohs edarkon Diri versiyasinda garsilasilan mogamlardan Qurbaninin
sofor zamani alt1 giircii gozoli ilo qarsilasmasi, onlara gézalloma demasi, daha sonra
yasli qarinin evindo gonag olmasi, qar1 ilo qizinin Qurbaniys asiq olub, onun {istiindo
dalagsmas1 motivlorini 6rnok olaraq géstormok miimkiindiir.
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Butasinin ardinca uzun sofora ¢ixib, yolda basina golon hadisalor, getdiyi,
gordiiyli mokanlar, qarsilasdigi insanlar va hadisslor, qosdugu qosmalar, goraylilar vo
diger mogamlar iimumi siijet xattindo oxsarliq, yaxud da yaxinliq toskil edir. Buna
baxmayaraq, motnlordo bir-birindon farglonon yer vo mokan adlari, siijet xotti
boyunca rastlasdigimiz forgli obrazlar, gohromanin qarsilasdigi insanlar, basina galon
hadisalor movcud versiyalara gora forglonir. Digor versiyalarla miiqayisods Ganca
versiyasinin obrazlarla zongin olmasi digqat ¢okir. Ganca versiyasinda Qurbani Mir-
zali xanin ogludur, Diri versiyasina gors iss 0, dirili Foramaz bayin ogludur. Ganca
versiyasinda gostarilir ki, Qurbani butasinin ardinca sofors ¢ixanda yolda Saleh S6v-
doayarlo, Mustafa tacirlo, Asiq Valehls, Asiq Salehls, bostangi ilo, darvislorlo, Mah-
mud bay ilo qarsilasir. Diri versiyasinda iso Qurbani, Asiq Qasimla, bostang1 Mah-
mudla, onun qiz1 Pari ila, alt1 giircii qiz1 il rastlasir, yash qarinin evinda qonag olur.
Goriildiiyt kimi, Saleh S6vdayar, Mustafa tacir, Asiq Saleh, Asiq Valeh va darvislor-
lo qarsilasma Diri versiyasinda mévcud deyil. Ganca versiyasinda moveud olan bos-
tangt vo Mahmud bay obrazlari ise Diri versiyasinda bostangt Mahmud obrazi kimi
geyd edilmisdir. Gonca versiyasindaki sazbond Usta Boadol, Dados Yediyar kimi asiq
obrazlarina Diri versiyasinda rast golinmir. Ovazinds Asiq Qasim adl bir asigla Qur-
baninin deyisma Sohnasi vo adi gostarilmayan bir sazbondlo dialoqu verilir. Har iki
versiyada Qurbaninin butasi Paridan bohs edilss do, Gancs versiyasinda Parinin Gan-
o xan1 Ziyad xanin qiz1 oldugu gostorilir. Diri versiyasinda isa Pari xanim Goncs Xa-
n1 Abdulla xanin bacisi kimi, Anadolu versiyasinda iso Qarabagli Ziyad xanin bacisi
kimi togdim edilir. Homginin har ii¢ versiyada Qurbani basina golon hagsizliglardan
sikayat etmok, hagqg-odalati borpa etmak mogsadilo saha moktub yazib, yanina sika-
yato gedir. Bu motivin 6zii do har ii¢ versiyada forgli islonmisdir. Gonca versiyasinda
sah obraz1 “Six oglu Sah” soklindo gdstorilmis, Sah Ismayil Xotai nozords tutulmus-
dur. Diri versiyasinda homin obraz Sah Abbas kimi gostorilmis, Anadolu versiyasin-
da iso sah obrazi Parizadin dayis1 Hiisrevi Sah kimi tagdim edilmisdir. Ganca versi-
yasinda sahin Qurbaniys dostok magsadilo géndordiyi “sorkords Becan” obrazi oldu-
gu halda Diri versiyasinda bu obrazin adi ¢okilmir, avozinds sahin moktub géndaro-
rok Qurbani ilo Parinin evlonmasi ti¢iin manealorin aradan galdirilmasindan bohs edi-
lir. Anadolu versiyasinda iso Hiisrevi Sah Qurbaniya dastok olmagq ii¢iin otuz ath ve-
rir vo Ziyad xana moktub gondarir. Nohayot, Ganco, Diri vo Anadolu versiyalari ara-
sindaki on mithiim forglordon biri dastanin sonlugunun forgli bitmasidir. Ganca versi-
yasinda dastan gohromanlar1 qovusur. Diri versiyasinda Qurbanini Mazannana pirin-
do ilan vurub &ldiiriir, Pori do Qurbaninin 6liimiine dézmayib, bagri ¢atlayib oliir.
Anadolu versiyasinda da Diri versiyasina uygun olaraq sonda Qurbani Porinin saxta
mozarinin basinda bir ah ¢okarak 6liir (Azarbaycan dastanlari, 2005; Erol, 2018). Bii-
tiin bu moagamlar Gonco, Diri vo Anadolu versiyalariin bir-birindan forglondiyini
gostarsa do, imumi mozmundaki yaxinliq, osas gohromanlarin eyniliyi, dastandaki
seirlorin oksariyyatinin eyni olmasi versiyalarin bir-birilo saslosdiyini vo onun genis
cografiyada yayildigini gostorir.

Qeyd edok ki, dastandaki seirlorin sayma gora do Diri vo Anadolu versiyalari-
na nisbaton Gancs versiyasi daha zongindir. Anadolu versiyasi haqqinda avvalki ya-
zilarimizda bahs etsok do, dastanin bu versiyasinin Azarbaycan miihitinds daha genis
taninmas1 maqsadilo imumi siijet xatti haqqinda bilgi vermak istordik. Bu versiya da
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kifayat qodor maraqli vo 6ziinamaxsus siijet xotti olan motndir. Yuxarida da géstordi-
yimiz kimi, digor versiyalarla Anadolu versiyasi arasinda ortaq cohatlorlo yanasi,
forglor da kifayst godoardir. Anadolu versiyasinda osas farglordon biri Qurbaninin ai-
losi ilo bagl verilon bilgilordir. Bu motna gérs, Qurbaninin atast Acem elindon Iran
soharindan olan Anka bezirgandir, Qurbani ii¢ qardasdan biri, on kigiyidir. Qurbani-
nin yasca 6ztindan boytiik, Recep va Saban adli iki gardasi var. Qurbani qardaslarinin
arxasinca okin yerina gedorkon yolda bir yasil ¢adira rast galir, ¢cadirin igarisine girib
yuxuya gedir. San demo, bu ¢adir Qirxlara moaxsus ¢adir imis. Qurbani yuxuda ikon
Qurxlar gadira goalib onu goriir, avvalca 6z aralarina almagq istasalor do, sonra bu fikir-
don yan ke¢ib ona miiqaddas bir cam igirirlor, Qurbani “Parizadin esqina!” deyib ho-
min badani nus edir, yuxuda ona asiq olur. Qirxlar eynila Parizada da hamin camdan
icirib onlar1 bir-birins agiq-mosuq edirlor. Qardaslari Qurbanini axtarib yasil ¢adirda
tapandan sonra sorgu-sual edirlor. Qurbani basma goalonlori moshur “Yatmigdim, is-
tiima goldi aronlor” qosmasini deyarok anladir. Bu versiyada Qurbaninin Porizad
ticiin sofora ¢ixdig1 yerlor Qarabag orazisindadir, yani hadisalor Qarabagda bas verir.
Parizad “Qarabag sohori”’nds yasayan Ziyad xanin bacisi kimi taqdim edildiyindan
Qurbani do Qarabag torpagina dogru safara ¢ixir. Yolda bir dorvislo rastlasan Qur-
bani onunla paltarini doyisir, aynindaki dorvis libasiyla “Qarabag sohari’ndoki Ziyad
Xanin evini axtarib tapir, evin qarsisindaki el¢i dasinin istiindos oturur. Pul-para verib
dorvisi yola salmagq istayanlara Qurbani dorvis olmadigini, Ziyad xanla goriismok is-
todiyini deyir. “Bu doarvis no tarbiyasizdir” deyarok Ziyad xan Qurbanini doydiiriib,
oradan qovdurur. Qurbani 6ziino galondon sonra sahari gozir, bir saz dilkkanindan saz
alaraq c¢alib biitiin asiglar1 heyran edir. Bu xabor Ziyad xana ¢atdiqdan sonra Ziyad
xan Qurbanini saraya gotirdir, sarayda olarkon Qurbani ilo Parizad bir-birlorini go-
riir, bir seir deyarak Qurbani 6z esqini Parizada bildirir. Qurbaninin bu casaratini esi-
don Ziyad xan Qurbanini oldiirtmaya qorar verir. Maclisdokilor gorara galirlor ki,
Qurbanini 6ldiirmoazdan avval ona saz ¢almaga imkan versinlor. Qurbani sazla ¢alib
oxuyandan sonra maclisdakilor onun haqq asig1 oldugunu goriirlor. Ziyad xan bacisi-
n1 ona vermayas raziliq verir (Erol, 2018: 247-259). Siijet xattini togkil edon biitiin
motiv vo epizodlarin Gonca vo Diri versiyalar ilo hom saslogdiyi, hom do mioyyon
forglorin izlonildiyi bu versiya da 6ziinomaxsuslugu ilo segilir. Digor versiyalardaki
kimi burada da Kal Vozir Qurbani ilo Parizadin qovusmasina mane olur. Oz qiz1 Si-
rin Nigar ilo fond islodarak Qurbanini aldatmaga cohd edirlor. Haqq asig1 olan Qur-
bani bu kalayi basa disiir. Kol Vozirin qiz1 Nigar bu iki asiqi ayira bilmoyacayini go-
riib onlara cadu etdirmak Qgorarina galir. Qurbaniys cadu etdirarok onu tonha bir ada-
ya gondorir. Oradan qurtulmaq tiglin Qurbani bir sal//qayiq diizoldorok xilas olmaga
calisir. Bu vaxt qir ath Xizir yetisib onu xilas edir. Bundan sonra Qurbani geco vaxti
Parizadla baggada goriisorok basina goalonlori ona danigir. Porizad onlara komok edo
bilocok yegano insanin dayisi Hiisrevi Sah oldugunu deyir, bir moktub yazaraq Qur-
banidon Hiisrevi Saha gondorir. Alt1 ayliq uzaq yolu Hisrevi Sahin yanina sofors ¢i-
xan Qurbani, nahayat, monzilbasina ¢atir. Masaladon agah olan Hiisrevi Sah Ziyad
xana moktub yazaraq Qurbani ilo Parizadin qovusmasi tigiin tapsiriq verib amr edir.
Hiisrevi Sahin yanindan geri donarkon Qurbani yoliistii sahin xalasinin yasadigi so-
hora bag ¢okir. Sahin xalast diinyasin1 doyisdiyindon sohari xalasi qiz1 idars edirmis.
Bu qiz ham do asigligi bacarirmis. Odur ki, sahara golon asiglarla deyisarok onlari
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imtahan edirmis. Qiz Qurbani ilo do deyisir, onu imtahan edir. Sort kasir ki, agar
uduzsan, soni Oldiiracoyam, agar galib golson, saninlo evlonacayam, ssharin idars
edilmasini sana veracayom. Qurbani qiza qalib golir, lakin onunla evlonmokdan vo
sohori idara etmoakdan boyun gagirir. Qurbaninin basina galonlari bilon bu qiz da Zi-
yad xana moktub yazaraq sevgililorin qovusmasina dastok talab edir, otuz atli da 6zii
yardim verib onu yola salir. Qurbani Parizadin yasadig1 sahara geri donands Kol Vo-
zirls qiz1 Nigarin qurasdirdigi hiyloys inanir. Parizadin yalangi 6liim xobarini esidon,
saxta mozarini vo Parizad xanimin ehsani {i¢iin paylanan “can halvasi” n1 bilon Qur-
bani dorin ah ¢okorak oliir. Bunu bilon Parizad da Qurbaninin casadini qucaqlayib
oliir (Erol, 2018:). Bu versiyanin sonlugu, gohromanlarin 6liimii ilo bitmasi baximin-
dan Diri versiyast ilo paralellik toskil etso do, 6liimiin sababi eyni deyildir. Diri versi-
yasinda gohromani ilan vurub 6ldiirmiis, Pari do sevgilisinin 6liimiine d6zmoyib bag-
11 ¢atlay1b Slmiisdii. Umumiyyatla, hor ii¢ versiyadan gelinan natico budur ki, tiirkle-
rin yasadig1 cografiyada asiqliq ananasi miigaddas hesab olunmus, boyiik bir millatin
madaniyyatini tomsil etmisdir. Tiirklor ligiin asigin 6zii do, saz1 da daim miigaddas
sayilmisdir.

Noazora alsaq ki, Anadolu versiyasi Tirkiys miihitinds formalasmis motndir,
bu versiyanin giris vo sonlug hissalarindaki goalib ifadslorden, imumiyyatls, biitiin
mozmunundan bu, askar goriilso do, toponimik adlarin bizim arazilorlo bagliligi Qur-
bani dastaninin Azarbaycan miihitine dogmaligini tosdigloyir. Anadolu bolgasinin bi-
Zo arazi cahatdon ¢ox yaxin olmasi, asiqlarin sarhad tanimadan daim harakatli olmasi
bu dastanin imumtiirk cografiyasinda yayilmasina sobob olmusdur. Fikrimizca, ver-
siyalar arasindaki biitiin forqli cohotlori 6yronmok dastanla bagli iimumi fikir forma-
lagdiracaq, golocokdo do ohatali vo dolgun elmi miilahizalarin tagdimino sabab ola-
caq. Umumiyyoatlo, “Qurbani” dastan1 iimumtiirk madaniyyatindos tutdugu dziinamax-
Sus yerino, sanbalina gora hor zaman 6z dayarini goruyacaqdir.
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MILLi OZUNSQAYIDIS DOVRU (1960-1990)
AZORBAYCAN ODOBIYYATINDA NOSR VO FOLKLOR
(Magqsud Ibrahimboayov va Riistam Ibrahimbayovun asarlari asasinda)

Acar sozlar: yenilik¢i adabiyyat, nasr, hekaya, adabiyyat va folklor, milli 6zniiagayids.

SUMMARY
NATIONAL SELF-CONSCIOUSNESS PERIOD (1960-1990)
PROSE AND FOLKLORE IN AZERBAIJAN LITERATURE
(Based on the works of Magsud Ibrahimbeyov and Rustam Ibrahimbeyov)
Azerbaijani literature has a unique place in the world literature system in terms of reflecting
life. However, the function of literature reflecting life varies depending on the periods. In the late 50s
and early 60s, this position began to emerge and gradually progress in Azerbaijani literature. In the
literary works created during this period, a humanistic approach to man and the strengthening of the
personality factor were taken as the basis and accepted as the basis of a new stage. The emphasis on
the fate of modern man, an objective attitude to life events conditioned the creation of human images
that began to struggle for innovation. One of the main signs of national self-awareness was to continue
the appeal to folklore, which is a mirror of national thought. When depicting events and people in a
work of art, it was imperative to pay attention to the spirit of the time. Writers and poets active in the
period of national self-reflection - the 60s-90s - also considered it more appropriate to turn to reality in
terms of establishing a warm relationship with the reader. More innovative, flexible-thinking
characters began to appear as the main characters in the works. At the same time, reflecting the oral
culture of the people, which is one of the main signs of national self-awareness, into written literature,
also expresses national unity and the integrity of character arising from this unity.
Keywords: innovative literature, prose, story, literature and folklore, national self-reflection.

PE3IOME
NEPUOJ HALTUOHAJIbLHOI'O CAMOCO3HAHMA (1960-1990)
IMPO3A U ®OJIBKJIOP B A3EPBAﬁI[)KAHCKOI7[ JUTEPATYPE
(Ha maTtepuasie npou3Benenuii Marcyna UoparumoexoBa u Pycrama UoparumoéexoBa)

AsepOaiipkaHcKas TUTEpaTypa 3aHIMAEeT YHHKAJIFHOE MECTO B MUPOBOU JINTEPATYPHOH CHUCTE-
Me C TOYKH 3pEHHSI OTpaKEeHUs XU3HU. OTHAKO (PYHKIHS TUTEPaTyphl, OTPAKAIOIICH )KH3Hb, MCHSICT-
cs B 3aBUCHMOCTH OT mepuoja. B konme 50-x — Hagane 60-X rogoB 3Ta mo3unus Hadana (GopMHpO-
BaThCs U MTOCTEIICHHO pa3BUBAThCA B a3epOaiikaHCKOH muTeparype. B CO3MaHHBIX B 3TOT MEPUOT JIH-
TEPaTypPHBIX MPOM3BEICHUSIX T'YMaHUCTHYCCKHU TMOAXOJ K YENOBEKY, YCHICHHE (aKTOpa JIMYHOCTU
OBLTH B3STHI 32 OCHOBY WM IPUHSATHI KAK OCHOBA HOBOTO 3Tama. AKICHT Ha CyJb0e COBPEMEHHOTO 4e-
JIOBEKa, O0BEKTUBHOE OTHOIIEHHE K )KH3HEHHBIM COOBITHSAM OOYCIOBUIIM CO3/IaHUE YETIOBEUYESCKUX 00-
pa3oB, KOTOphle Hayamu OOpPOThCS 3a HOBATOPCTBO. OJHMM M3 TJIABHBIX MPU3HAKOB HAIIMOHAIBHOTO
CaMOCO3HaHHS CTAJI0 JaybHelIee obpamenue K (GonbpKIopy, ABISIOMIEMYCS 3€pPKAIOM HaIlMOHAIb-
HOW MbIcHH. [Ipu m300pakeHnu COOBITHI ¥ JIOAEH B XyIO’KECTBEHHOM ITPOU3BEICHUN HEOOXOANMO
OBLJIIO YYHUTHIBATH AyX BpeMeHH. [lucareny u moaThl, paboTaBIIye B MEPUO]] HAIIMOHAILHOTO CAaMOBOC-
npusatust — 60—90-e rogpr — Takxke cuuTad Ooliee IeIeco00pasHbIM OOpallleHHe K ICHCTBUTEIIEHOCTH
JUISL YCTAHOBJIEHUS TEMJIBIX OTHOLIEHUH C yuTaTeneM. B kauyecTBe INIaBHBIX IepOeB MPOU3BENEHUI
CTalld TOSIBIIATHCSI 0OJIee HOBATOPCKHE, TMOKO MBICIIIIIUE MEPCOHAXU. B TO e BpeMs OTpaKCHHE
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YCTHOHM KyJIBTYPBI HAPOAA, SBIAIOMICHCS OJHAM W3 INIaBHBIX IMPH3HAKOB HAIMOHAJIBLHOTO CAMOCO3Ha-
HUSI, B IICBMEHHOH JINTEPATYpe TaKKE BBIPAKACT HAIIMOHAIBHOE EMHCTBO M BBITEKAIOIIYIO U3 3TOTO
€IMHCTBA LETBbHOCTh XapaKTepa.

KnroueBble ciioBa: nogamopckas aumepamypa, npo3a, pacckas, iumepamypa u @oavkiop,
HAYUOHANbHOE CaMOB0CHpUAMUE.

GIRIS. Bdobiyyati hoyat1 oks etdirmo baximindan heg do tarixdon, tarixi fakt-
lardan geri qalmir. ©dobiyyati belo 6liimsiiz edan, tabii Ki, asas onun niimayandolori-
dir. Vo bu niimayandalarin yaratdiglari asarlor da, demok miimkiindiir ki, hor bir tari-
xi dovrda hoyata ayna tutan asarlor olmusdur. Dogrudur, bu fikirlori biitiin asarlora
aid etmok miimkiin olmasa da, asas etibarilo yaranan asarlor dovrii, zamani, tarixi oks
etdirmo baximindan ¢ox uygundur. Bu fikirlari XX asr Azorbaycan adabiyyati haq-
qinda da sdylomok miimkiindiir. Lakin bir masaloni istisna etmok olmaz ki, adobiy-
yatin daxilinds dovriin hakimiyyst mévqeyins etiraz har zaman olmusdur.

“XX asrin 50-ci illarinin avvallarinds Stalinin 6liimiindan sonra postsovet mo-
kaninda 6lkads ictimai-siyasi iglim todricon olsa da, bir gadar iliglanmaga basladi.
Oslinds bu yumsalma heg da bir giiniin isi deyildi” [2, 5].

Miistaqillik dovriiniin 60-c1 illarinda adabiyyatimizda bir nega forgli yol forma-
lasmaga baslamigdi. ©dabiyyatin poeziya qolunda vaton vo bu movzuda asarlor xeyli
sayda yaranmaga baslayirdi. Lakin badii nosr sahasi isa poeziyaya nisbatds bir 0 go-
dor do zangin deyildi. Poeziyada zanginlik ona gors miisahido olunurdu ki, bir ¢ox
movzular elo o dovrdo aktual idi. Vo bu moévzular1 anons tizorinds islomak sairlors
daha alverigli idi. Lakin nasr isa bu ananays ¢ox da mohsuldar yanasa bilmirdi. Odur
ki, yaranan asorlori comiyyoto — oXucuya yaxinlagdirmagq ti¢iin nosr dovrlo soslogmoli
idi. Bu baximdan dovriin oxucusu geyri-tabii mévzular1 gobul etmirdi. Nosrin dovriin
asas hadisalari, yenilikgi fikirlori ilo saslogmasi asarin gobuledilon olmasi ila naticalo-
nirdi. Elo bu baximdan homin dovrds yazib-yaradan yazigilar da istar-istomoaz bu
prinsiplo faaliyyat gortarmak macburiyyatinds idilor. Qeyd edak ki, bu prinsip istiga-
motinds yazab-yaradan yazigilarin ¢ox azi adabiyyatdaki sdziigedan tolobin 6hdasin-
don galo bilirdi.

Bununla yanasi, adabiyyatda anonadan da irali golon milli elementlori qoruyub
saxlamaqg miitloq masalo idi. Bu, sair va yazig1 nasillarinin tizarina diison on imdo
borc idi. Nasillor arasinda otiiriilorok golon bu anano 60-c1 illor yazigilarinin da yara-
diciliginda miigahido edilon idi. Bir hasiys ¢ixmaq da yerino diigondir ki, nasillorarasi
anana masalasi heg do hamisa gozlanilon kimi davam etmirdi.

Nosillor arasindaki varasslik masslasine gsalinco onu demok miitlaqdir ki, diin-
yada har kos 6z dovriiniin, konkret tarixi marhalonin yetisdirmasi kimi hamin zaman
kasiyinin ideologiyasi, miinasibatdo oldugu insanlar, hayat torzi, yetisdirdiyi odobi
miihit, estetik zOvq, diinyagoriisii onun xarakterini formalasdiran monavi-axlagi
amillor kimi h6kmon 6z tesirini gdstarir. Onu da unutmaq olmaz ki, 20-ci illords ads-
biyyata golonlor o zaman kéhno hayatin dagildigi, tozonin ise halo heg yaranmadigi,
clicarma prosesinin oldugu caglarda hoalo galomi barkimomis cavanlar bir godor 6t-
kom, xayalparvor “kommunizmi birco giindo” qurmaga calisan vo buna iirokdon ina-
nan adamlar ¢ox hallarda hayati, varlig1 “bazomok™, yaxsilagdirmaq, dobdabali sokil-
do tasvir vo toranniim etmok yolu ilo gedirdilor vo tobii ki, miiayyan sahvlor, ndgsan-
lar da buraxirdilar. Bagqa sozlo, atalar vo ogullar arasinda daima bohslogmo, elo bil
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ki, gacgis marafonunda 6tiiso durmagq, yarisa ¢ixmag, daha yaxsisini yazmaq ugrunda
bozan gizli, bazan iss askar miibahiso vo miibarizalorin getmasinds heg bir geyri-to-
biilik, he¢ bir fovgoaladslik yoxdur [2, 8].

OSAS HISSO. Hoyat faktlarina moxsusi poetik miinasibat, homin faktlarla
asarlorinds olverisli miihit yaratmaq {isulu yaziginin an iimdo istiqamati olmalidir.
60-c1 illords yaranan adobiyyatin nasr golunda an yaxsi hekayslori ilo diggst gazanan
nasirlorden biri do Maqsud Ibrahimboayovdur. Magsud Ibrahimbayov odobi yaradici-
liga elo 60-c1 illordon baslamisdir. Foaaliyyato basladigi illordon do nasir kimi séhrot-
lonmigdir. Ona sohrat qazandiran aSarlori “Biitiin yaxsiliglara 6lim” vo “Bayqus gol-
moadi” adi altinda ¢ap olunub. Moahz bu asarlorine géra Azarbaycan Dovlot Miikafati
ilo taltif olunmusdur.

Yazicinin “Biitiin yaxsiliglara 6liim” adli povestindo maraqli magam ordadir
ki, dord dostun — sinif yoldaslarinin alpinizm moaqsadilo soyahat etdiklari qisa zama-
nin onlara baxs etdiyi hayat dorsi, s6ziin sl monasinda, bir insanin émriiniin miiay-
yon bir hissasinds yasadig1 “hoyat dorsi”no barabardir. Ug oglan bir qiz birlosorak do-
rin va ucu-bucagi garalan mesalordon, daha sonra sildirim gayalardan kegib, magsod-
larina dogru iraliladikloari yol onlara asl cohonnom yasadir. Soyahat boyu rastlasdiqla-
rt agir dogigolor saatlara, giinlora gevrilir. Har bir tohliike 6zii ilo daha garanliq tohlii-
konin golocayini istisna etmir. Lakin biitiin ¢atin yasanilanlara rogmon dostlarin heg
biri 6liima mahkum olmag va 6liim qorxusunu yasamir. Burada yazi¢1 oxucusunu ha-
disalorin badii miihitine elo ustaligla salmagi bacarir ki, bu dérd nofor goncin taleyi-
nin neca olacagi povestin hamin hissalorinin miitaliasi zamani1 oxucu galbini narahat-
liq ritmlari ilo baglayir. Ganclarin hor birinin sildirim qayalarda yaxalandiglart dolu-
nun zarbasi ilo doytisdiiklori sohnalari elo hor bir gonco moxsus olan déziim sshnalori
ilo do novbalasir. Vo sonra iimumi yanagmalarla biitovlesir. Burada oxucu II Diinya
Miiharibasindan sonra qurulan ailslorin mard, miibariz valideynlardan torbiys alaraq
bdyiiyan gonc obrazlarini miisahido edir. Lakin bir niiansi da geyd etmok miitlogdir.
Ogor miihariba illorinds miiharibanin dohsatlorindan biitiin varligi silkalonmis, bazon
bu silkalonmalorin saf galbli insanlar meydana gotirdiyi, bazon do gorgin psixoloji
durumdan gaynaglanan, xarican sakit, daxili isa od piiskiiron gancloar nosli osas idiso,
miiharibadan an azi on illar kegondan sonra formalasan ganclorin xarakterinds miiba-
rizlik, yenilik¢i hoyata meyillilik miisahido olunurdu. Vo bu da badii asabiyyatda he-
yati ask etdirmo tisullarinda ifado olunmaqdan yan ke¢mirdi.

IT Diinya Miiharibasi illori zamani tokco Azarbaycan deyil, demok miimkiindiir
ki, biitiin bu miiharibadon aziyyat ¢okan 6lkalorin gonclorindo miiharibanin dohsotlo-
rinin tosirindon miitilik xarakteri qabariq sokildo formalagmisdi. Bas veran hadisalors
“insan Vs yalniz insan” konsepsiyasi ilo yanasan gonclor toplumu badii adabiyyatda
da 6z qabariq ifadasini tapirdi. Lakin miiharibanin dohsotlori sovusduqdan sonra, hat-
ta daha sonralar bu miitilik do yavas-yavas sovusmaga baslayirdi. Vo bu miitilik ¢cox
sado formada 6z yerini yenilikgilik arzusundan dogan miixtalif xarakterlora vermoya
basladi. Elo bu da 6z ifadasini badii adabiyyatda aydin tapmaga baslayirdi. Vo sozii-
gedon asards do biz yenilik¢i gonclor dordlilyii fonunda miiharibadon onillar, iyirmi
illor kegondon sonraki dovriin, zamanin inadkar gonclorini miisahids edirik. Sabir,
Oli, Komals vo “Dordgéz” — obrazlari hayat-6liim miibarizasinds qaldiglart sildirim
gayalar arasinda istor tobiotin onlarla savasi zamani, istorss do yolu itirib qaldiglart
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sildirim qayalarin arasindaki 6liim sagcan magaradaki kegirdiklori giinlorde miibariz-
lik azmlorini itirmirlor. Diizdiir, soyuq, acliq, yarali Vo tagoti kosilmis badan, heydan-
haldan diismok kimi miibarizliyso meydan oxuyan hallar1 istisna etmok miimkiin de-
yildir. Amma yenos bu gonclorin magsads dogru irsliladiklori yollarda miibarizs arzu-
lar1 hordon 6lazisa do, 6lmiir. Hatta ii¢ nafor obrazda oxucu bunu timumiyyatlo miisa-
hids etmir. Tokca “Dordgodz” — asas obraz “diiz yolu qoyub ayri yoldan galorak basi-
n1 olmazin balasina” qosdugunu hardan etiraf edir.

Osarin siijeti sort konfliktlor asasinda toskil olunmur. Vo otrafli, géz oxsayan
hoyati sohnalor do gotiyyan yoxdur. Obrazlarda iss istor xarakter, istor status baxi-
mindan inkisaf prosesi do izlonilmir. Ancaq biitiin bunlara rogmon psixoloji zarba
dolu magamlar povest boyu sorgilonir: “Sabir hovinak Sliynon mana sar1 atildi, biz
onda yanasi durmusduq va bark-bark bizs qisildi. Tir-tir asirdi. Hotta cigirda donanda
titrodiyindon do mohkom. Sifto elo bildim, qaranliqda ayagini iti das zad pargalayib.
Monca, elo usaqlar da bu fikirdadirlor. Sorusurug, no olub, dinmir ki, dinmir. Indi tit-
romak nadir, biitiin badani ugum-u¢um ugunurdu...” [1, 22]. Goriindiiyii kimi, bu tah-
lillor povestin gohromanlarinin psixoloji hallarindan dogur. Bu psixoloji hallar1 oxu-
cuya duyurmagq, ¢atdirmagq ii¢iin insanin qorxu va ya affekt halindaki duygularini ya-
z1¢1 elo gabardir ki, oxucu naticani bilmak arzusu ils yasayir. Bu da nasirin asari tam
dovri badii dilla saciyyslondira bilmasindon intisar edir. Yani yazi¢1 bacarigi, peso-
karligi oxucu heyranligini sortlondirir.

Osords dord nafar hamsiniflorin soyahot arzusu ilo addimladiglari yolda, sildi-
rim qayalar arasinda siginib qaldiglart magara, s6ziin osl monasinda, onlar ti¢iin bir
dohsota ¢evrilir. Magarada onlarin dovriindon otuz il 6nco bas vermis miiharibanin
elo do sonmomis qigilcimlart goriiniir: “Hor halda boxtimiz yaman gotirdi: gor miiha-
ribadan sonra bu goadar vaxt ke¢ib, amma bu giinacon bu magarani heg¢ kim tapa bil-
moyib, biz tapmisiq. Gor nego ildi, bu alman meyitlori burada kimsosiz galib. indi,
otuz ildon sonra bura canli adam galib ¢ixib. Hatta bu barads diistinmayin 6zii doh-
sotlidir. Otuz ill...” [1, 30]. Magarada skeletlori qalmis alman doyiisgiilorinin 6zlori
kimi skeleto ¢evrilmis taleyi haqqinda diisiinmoayin 6zii do insanin psixoloji gorginli-
yina sabab olur. Ciinki doyiisciilorin ¢iblarindan ailo sokillarini do tapib ¢ixaran saya-
hotgilori indi artiq 6z real talelori diisiindiirmiir. Onlar ciblarinda sokillarini gozdir-
diklori ailalaloring, 6vladlarina hosrat qalaraq bu diinyaya “slvida” deyiblor. Bu an
sayahatgilar, balks onlarin da garsi tarafdo doyiison vo balks bu alman déyiisciilorinin
giillosino tus galo bilon babalarni da diistinmiirlor. Onlar miiharibs Vo onun toratdiyi
vahsiliys 6z diisiincalari ilo lonat yagdirirlar: “...Qaribs dorddi: géron o kombinezonlu
zabitin qiz1 indi haradadir? Heg aglina da golmoz ki, atasinin meyiti otuz ildi, Qafqaz
daglarinda, bir magarada yiyasiz galib. Harda yasayir-yasasin, atasinin basina na goldi-
yini bilmir. Amma man bilirom, bu, gearibs deyil? Hor halda bu almanlarin kimliyini
bilmok maraqli olardi. Balks elo ¢oxdan axtarilan miiharibo canilaridirlor? Bu ki mo-
lum mosaladir, esesgidirlarsa, demali, yalniz horbgi kimi vurusmayiblar. Hom do dinc
ohalinin basina olmazin oyunlarin agiblar. Giinahsiz yera giillaloyiblor. Min ciir isgon-
co veriblor...Birdon monim babami, anamin atasin1 bunlardan biri 6ldiirmiis olar, axi
onu elo bu toroflords, Simali Qafqazin atrafinda dldiiriiblor...” [1, 30].

Mévzu segmok, hadisalora pesokarligla yanasmagq gabiliyyati, bacarigi M.Ibra-
himbayovun nosr yaradiciliginda 6z ifadasini aydin tapir. Yaziginin sdziigedon asori
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lirik-psixoloji povestdir. Bu, elo oasorin adindan qaynaqlanir: “Biitiin yaxsiliglara
olim”. Osards gorgin anlar, geyri-sabit shvali-ruhiyyslor bir-birinin ardinca tasvir
olunur. Bir zaman miiharibanin dohsatlori igarisinds vurusan, 6z névbasinda galaba
gazanmagq arzusu ilo ¢arpisan, diismoan do olsa yasamaq ugrunda miibarizo aparan al-
man zabitlorinin indi quruca skletindon basqa heg noyi galmayib. Oliisiinii bels ailo-
sinin gdérmayi nasib olmayan bu “quru canlar” 6zlori elo 6liimiin simvollaridirlar. La-
kin onlart otuz ildon sonra magarada tapan dord dostun — hamsinfin iso talelori hor-
don qaralara dogru siiriiklonss do noticods qurtulusla qovusur.

Povestin psixoloji toraflorindan biri do asarin elo adinda oks olunan yaxsiliga
gars1 6liim cazasimin tayin olunmasi haqqindaki sortlor dolu kitabganin meydana ¢ix-
masi magami idi. Osarin bas gohromaninin magaradan tapdigi kitabg¢a gonc gohro-
manin balko dos heg vaxt heg bir hadisanin doyise bilmayacayi yaxsiliq etmok barada
ali duygularini 6lazidir, zaifladir, sondiiriir. Ciinki kitabgada insanin etdiyi yaxsiligin
garsisinda Oliim cozasina mohkum olunmasi otuz il 6nco insanlarin insanliga qarst
miinasibatindon malumat verirdi: “...Demoak olar ki, har sahifo miidhis hada-qorxu ilo
doluydu, har seyin do bir cazasi vardi — o da 6liim!...Balks do 6liim coazasi deyando
giillolonmak yox, adam 6ldiirmayin basqa tisulu — dar agacindan asmaq va ya boynu-
nu vurdurmaq nazorde tutulurmus. Ozii do gér noys gdro!? Fikirlosonds az qalir
adam dali olsun; kommunisti va ya doyiisclinii gizlatmaya gora. Partizanlarla slago
saxlamaga gora. Almaniyaya getmokdon boyun qagirtmaga gora. Demali, biri evinda
yarali yoldasini gizladirmisso, onu giilloloyirmislor. Bas o gizlotmoyib, neylomaliy-
mis? Garok sataymus, ho?...” [1, 53].

Magaradan inad vo Vo bir 0 godar do inam dolu qurtulus miibarizasi ganclor
tiglin hom do diisiinco formalagsmasina giiclii psixoloji tosira sobab olur. Olalxiisus,
bas gohromanin alds etdiyi kitabganin yaxsiliglara qars1 6liim sagan sortlori va tisul-
lart onun ata-babasindan yadigar qalan “yaxsiliga yaxsiliq” siiar1 ilo zongin olan siiu-
runa tamamilo stipiirga ¢akir. Fikirlori, diisiincalori doyisir. Balka doa heg avvallor ya-
tar, yuxusundan da kegmoazdi ki, biitiin yaxsiliglarin cozas1 6liimdiir, hom ds adi, sado
Oliim deyil, coza tisullar il islonan 6lim...

Osarin sonu iso gergok hoyata gadirbilonliklo yanagmagi 6yronmonin hazzi ilo
bitir. Yoni gonclor yasadiglari hayata godirbilonliklo yanagmaga tam borcludurlar.
Clinki 0 mogsus bir nego giinda hayat tizlorine giilmoays do bilordi. Lakin Tanr1 onla-
rin gonc omriind rohm edib magaradan qurtulus yolunu ayan etdikdan sonra goanclor
xilas olurlar.

Umumiyyatlo, M.Ibrahimbayovun yaradiciligina xas olan millidziiniidork, 6zii-
no qayidis konsepsiyasina inam vo inadla yanagsmaq bacarigi onun yaradiciliginin oSl
poetik maziyyatlorindondir.

Bununla yanas1 M.Ibrahimbayovun asarlorini hom yarandigi dovrde, hom do
miiasir glinds oxunaqli, bir o qodor do aktual edon onun xalq tofokkiiriine yaxindan
baladliyidir. Xalq tofokkiiriiniin mohsulu olan sifahi sonot 6rnaklori yaziginin nasrin-
do do aydin miisahido olunur. Yaziginin haqqinda bohs olunan “Hor yaxsiliga 6liim”
povestindo maraqli bir mogam diqqgot calb edir. Belo ki, malum soyahst zamani ciddi
tohliikalorlo rastlasan gonclorin biri rastlasdiglart ¢atinliys gapilmamagin yolunu lati-
fo danismaqda, yolu gorxu diisiincesindon azad olmaqda goriir. Latifa, malum oldugu
kimi, catismazliglarin islahina yonolik folklor janri olmagqla yanasi, ondaki giiliisiin
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daracasindan asili olaraq insanin shvali-ruhiyyasinin yiiksalmasina xidmaot edir. Hotta
vaxti faydali kegirmok ti¢iin do yigincaqda insanlar lotifo danisaraq bu vaxtin Somors-
sini artirmis olurlar. Eloca do bu povestda: “Yola diizaldik. Yaman toaciib gqalmali is
idi, heg biri dillanmirdi. Adatan, ikisi ds yola ¢ixan kimi, asas da Komaloni géran ki-
mi xoda diistirdiilor. Baslayirdilar latifa danismaga. Vay odu biri o birindon maraql
danismaga baslaya, onda Komalo ugunub 6ziindon gedir. Amma agigin deyim ki, lo-
tifa do uzun yolun dormanidi...” [1, 14].

Yaziginin asarlorinds folklor 6rnaklorinin miixtalif janrlardan istifads etdiyini
miisahids edirik. O climladan, s6ziin sehrli qiivvasine inami xarakterizo edon qargis
janr1 da insan vo ya mokan obrazlarinin xarakterik xiisusiyyatlorini ifado etmokds on
uygun tisul kimi yaziginin iisullarindandir. Yena hamin asoro digget edok: “Kiilok os-
moya baslayan kimi, hava sarinlogdi. Hom do arxadan osdiyine gors bu andira qalmus
yoxusu galxmaqda yaman karimiza goldi...” [1, 16].

Yazig1 Riistom Ibrahimbayovun da asorlori milli éziiniiderk dovriinii on aydin
ifado edon odoabi-badii yaradiciliq niimunsloridir. Yazigiliq faaliyyatina do elo 60-c1
illordan gadam goyan R.Ibrahimbayovun bu dévrda galomo aldig: badii asorlerinin ok-
sariyyati dovlot miikafatlarina layiq goriilmiisdiir. Milli 6ziiniiderk dovriindo galomo
aldig1 nasr yaradiciligia moxsus drnoklarindan biri do “Nogmao darsi” hekayasidir.

Onu geyd etmok yerina diisiir ki, sovet dovrii Azarbaycan adobiyyatinda yara-
nan bir ¢ox asarlorda: poeziya va nasr 6rnoklorinds dovriin talobindan gaynaglanan
obraz vo hadisalora yer vermak, bir ndv, dob halin1 almisdi. ©dobi saxsiyyatlarin ya-
radicihigina siyasi-ictimai movqeds dayananlar birbasa noazarat edirdi. Oslindas, gox
dogigliklo yanasilsa, homin dovr badii yaradiciliq niimunalorinds siyasi-ideoloji ya-
nasmalarin konturlarini1 agkarlamaq mimkiindiir. Lakin bu o demak deyildir ki, sanat
adamlari var olanin, mévcud moagamlarin tosvirindon yan kegirdi. Osla, yox. Baxma-
yaraq ki, dovriin hakim movqgeds duranlar torafindon yaradict insanlarin togib olun-
mast vo hobsi inkarolunmaz hal idi. Bununla yanasi, yazilan aSarlorin miioyyan bir
gisminds xalq, milloti diistindiiron masalalori: millilik va birlik diisiincasini sotralti
mogamlar vasitasilo sezmok miimkiindiir. Ancaq tam sakilds ifads iso 37-ci il repres-
siyasini tokrarlaya bilordi. Bu baximdan ehtiyatla davranaraq foaliyyat gostormok da-
ha mogsadouygun sayilirdi.

60-c1 illordos iso yazilan oasorlords milli 6ziinaqayidisin tozahiirii oxucuya zovq
verirdi. Clinki oxucu asards 6ziinii vo dovriinii gérmayi daha ¢ox arzulayirdi. Riis-
tom Ibrahimboyovun “Nogmo dorsi” hekayasi do oxucu ilo somimi miinasibatin on
parlaq 6rnayi kimi gqiymatlidir. Hekays ailo-moisat iislubunda yazilsa da dovriin icti-
mai-sosial hoyatina sanki ayna tutur. Sovet dovrii adobiyyatina tamamilo zidd olaraq
hekayada milliéziiniidarks gadom qoymus xalqin sosial, maisot hoyatinda da bu mov-
gedon yanagsma miisahido olunur. Yazi¢inin da bu inca cizgilori miisahids edarok bo-
dii soklo gatirmasi asl pesokarligdan xobar verir. Hekayads ailosindon ayrilmis, aso-
rin bas gohromani kimi toqdim olunan “Gddokgali kisi” moktoba gdriismoya goldiyi
ogluna son daracads qaygi ilo yanasir. Onun davranislarindan hiss olunur ki, kegmis
hoyat yoldasi mohz “Gddok¢a”linin glinahlar1 ucbatindan ondan ayrilib. Bu, onu oglu
ilo olan s6hbatlori zamani onun roaqibi sayilan, oglunun ataligi haqqindaki soylodiyi
sozlords do etikadan gotiyyan konara ¢ixmamagi, onun haqqinda ¢argive daxilindo
oglu danismaga tohrik edir: “ — Ho, mondan na danisirlar? Soyiirlor? — Yox. — Soylir-
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lor, — kisi inaml1 saslo dedi. — Bas 0 na deyir? Necs gaigirirsan onu? — Hiiseyn day1. —
O no deyir? — Deyir Ki, darslorimo fikir verim. — Diiz deyir. Kisi razilasmaga macbur
oldu, darslars ciddi baxmaq lazimdi...” [1, 67]. Verilon pargadan malum olur ki, ails-
moisat narazili@i ucbatindan ayrilan ciitliiklordon ziyana ugrayani bu dévrds artiq 6z
etiraz sasini ifads edir. Hatta hoyat yoldasiin xoyanati vo hansisa giinahi ucbatindan
ayrilan gadmlar ikinci dofs ailo qurmaqdan ¢okinmirlor. Vo bu magamlar da badii
odobiyyatda da 6z tozahiiriinii tapir. Biitiin bunlarla yanasi, sovet dovrii adabiyyatin-
daki ananalar bu hekayads 6z izlarini da qoruyur. Bels ki, agar avvalki dévrds yaran-
mis adabi osarlords miiharibs Vo onun toratdiyi dohsatlor obrazlarin dillarinin azbori-
no gevrilirdiss, bu hekayads ds yazig¢1 anonadan uzaglasa bilmoyib: “San yasda olan-
da qisda ayaqyalin gozirdim, grip nadi, bilmirdim... Miiharibs idi... Miiharibanin na
oldugunu bilirdonmi? Miiharibs baslayanda els son yasda idim. Babani cobhayas apar-
dilar...” [1, 70].

On dogru olan odur ki, badii aSar insan haqqinda yarandig: {igiin elo insana
xidmot etmak prinsipini do dasiyir. Lakin real olan1 demok do insanlarda, oxucuda
sosial odalatsizliys qarsi etiraz etmok duygusunu formalagdirir. ©sl badii asarin do
giicii ondadir ki, mohz bu duygularin xarakters ¢evrilmasinda oxucuya istiqamat ver-
sin. Va haqqinda bahz edilon “Nagmas darsi” hekayasinds do ailonin dagilmasina sobob
olan obraz avvalki dovr asarlorinds olsaydi konara atilmali, giinah1 hor an basina qa-
xinc edilmali obraz kimi toqdim olunmali idi. Lakin bu hekayads “Go6dokeali kisi”
baxmayaraq ki, ailonin ikiys boliinmoayinds giinahkardir, amma miihitdon tocrid edil-
mir. Hotta oglu ilo goriiso bilmayi, ona qayg ilo yanasmagi da ovvalki dovr adabi asor-
lorinin ideya-badii xiisusiyyatlorine zidd olaraq yenidir, obraza humanist mévaedir.

NOTIC®. 60-c1 illorda golomo alinmis asarlordo milli dziiniidork, yeni hoyat
arzulari, yenilik¢i diigiincalor dorin, bir 0 gadar do bagari mozmun dasiyir. Cilinki bo-
soriyyatin osas xiisusiyyatlorindan biri do yenilonmakdir. Yenilik ugrunda miibarizo-
do sapmalar, yoldan ¢ixmalar da istisna deyildir. Yenilik¢i duygularla yasayan obraz-
larin badii asara gotirilmasi agiq fikir dagtyicilart olan badii adabiyyat insanlarinin da
on obyektiv yanagmalaridir. Vo bu yanagmani da yazig¢1 Vo ya sair aSoro yansitmaqla,
on azindan, oxucu ilo 6zii arasindaki korpilinii daha miiasir iisullarla yaratmis olur.
Bununla yanasi, elo klassiklorimizdon {iziibari yazili odobiyyatda sifahi odobiyyat 6r-
noklorina miiraciot elo bu dévrde do yazigi-oxucu arasindaki alagonin an godim va
saglam formasi kimi diqqat calb edir.
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SUMMARY
NATIONAL MEMORY ENCYCLOPEDIA: VOLUMES I-V OF

THE MULTIVOLUME “KARABAGH: FOLKLORE IS ALSO A HISTORY”

This paper analyzes the structure, content, and scholarly value of volumes I-V of the
“Karabakh: Folklore is Also History” multivolume encyclopedia, prepared by the Institute of Folk-
lore of the Azerbaijan National Academy of Sciences. The first five volumes encompass folklore col-
lected from key districts of Karabakh — including Aghdam, Fuzuli, Agcabedi, Jabrayil, Lachin, Kalba-
jar, Gubadli, Barda and Shusha — and present genres such as mythological texts, legends, ethnographic
narratives, beliefs, tales, anecdotes, proverbs, lullabies, songs, etc.. The collected texts reflect the re-
gion’s historical memory, ethnographic characteristics, and cultural identity. The analysis indicates
that these volumes serve as a fundamental encyclopedic resource of Karabakh folklore.

Keywords: Karabakh folklore, oral tradition, national memory, cultural heritage, ethno-
graphic texts, folklore studies

PE3IOME
HALHUOHAJIBHAS DHIUKJIONEAUS HAMSATH: TOM I-V MHOT'OTOMA
«KAPBATI': ®OJIBKJIOP — 3TO TOXE UCTOPHUSI»

B cratee aHanmm3mpyercsl CTpyKTypa, COAEpKaHHE W HAYYHO-METOJO0JIOTHYecKasl [EHHOCTh
ToMOB |-V MHOroTOMHOTO M3manus «Kapabax: ¢onvkiop mooice ucmopusny, NOArOTOBIEHHOTO MH-
cruryToM (onbkinopa HAH AsepOaifmxana. [IepBeie msTh TOMOB coliepaT COOpaHHBIE B OCHOBHBIX
paiionax Kapabaxa (Armam, ©mynm, Armpkadenu, JxeOpan, Jlaunn, Kens0amkap, ['ybamnsl, bapaa,
[ymra) ¢ospkiIopHBIE MaTepUaIbl PA3IMYHBIX KAaHPOB — MHU(OIOrHIECKHe TEKCTHI, JIET€H/IbI, 3THO-
rpajudyeckue TOBECTBOBAHUS, MTOBEPhs, CKa3KH, AaHEKAOTHI, TOCIOBHUIIBI, KOJIBIOCIbHbIE, IIECHU U IP..
CoOpaHHBIE TEKCTHI OTPaKar0T HCTOPHYECKYIO MaMATh Kapabaxa, aTHHYECKHE U KyJIbTypHBIE 0COOCH-
HOCTH PEruoHa. AHaJIU3 TOKAa3bIBAET, YTO 3TOT MHOTOTOMHHK IIPEJCTaBIIsIET CO00M (QyHIaMeHTab-
HBIN CTIPABOYHBIN HCTOYHHUK KapabaxcKoro (osbKiopa.

KaroueBble cioBa: kapabaxckuil (OJBKIOp, yCTHAas TPaJMLUs, HAIMOHAJIbHAs MaMsITh,
KyJNbTypHOE HacJeaue, ITHOrpa(uuecKue TeKCThI, (POIBKIOPUCTHKA

GIRIS. Qarabag bolgesi Azorbaycan iiciin tarixi vo modani ohomiyyat dasi-
yan, zongin irsa malik bir diyardir. Bu regionun tarixi tokca siyasi hadisalarlo deyil,
hom da onun zangin madaniyyati va folkloru ilo formalasib. Qarabag folkloru Azar-
baycanin geyri-maddi madani irsinin mithiim torkib hissasidir vao onun darindan tod-
qgigi milli kimliyimizin, dilimizin vo adst-onanalorimizin qorunmasi baximindan xii-
susi shamiyyat kosb edir. Humanitar elmlords — xiisusils tarix, adabiyyat va folklor-
stinasliq sahoalarinds — Qarabagin sistemli sokildo Gyronilmasi, bu bolganin madaniy-
yatinin incaliklorinin iizo ¢ixarilmasi va galocak nasillara ¢atdirilmasi vacib bir elmi
vazifo kimi garsiya qoyulmusdur. Bu baximdan, Qarabagin folklorunun toplanmasi
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Vo tadqiqi sahosindo goriilon islar, o climlodan ¢oxcildlik toplularin nagri milli-ma-
doni yaddasin qorunmasi tigiin strateji shomiyyst dasiyir.

Mohz bu moagsadlo Azorbaycan Milli EImlor Akademiyasinin Folklor Institu-
tu torafindon Qarabag folklorunun sistemli toplanib 6yranilmasi istigamatinds genis-
miqyasli layiha hoyata kegirilmis vo onun naticasi olaraq “Qarabag: folklor da bir ta-
rixdir” adi altinda on cildlik folklor toplusu noasr edilmisdir. Bu ¢oxcildli nasr Qara-
bagin mixtslif rayonlarindan toplanilmis sifahi xalq adobiyyati niimunalarini shato
edir vo elmi-akademik toloblors uygun tortib olunaraq genis oxucu auditoriyasina
togdim edilmisdir.

Mogalo mahz hamin “Qarabag: folklor da bir tarixdir” ¢oxcildlik folklor nas-
rinin elmi tohlilina hosr olunmusdur. Magalads bu toplunun yaranma magsadi, struk-
tur xiisusiyyatlori va har bir cildinin mazmunu tohlil edilir, Qarabag folklorunun di-
gar bolgalarin folklor materiallar ilo miiqayisoli sokilda xiisusiyyatlori miizakirs olu-
nur. Bu sokildo, Qarabag folklorunun {imumazarbaycan modani kontekstinds yeri vo
onami akademik iislubda arasdirilacaqdir.

OSAS HiSSO. On cildlik “Qarabag: folklor da bir tarixdir” toplusu 2012
2016-c1 illar arzinds ardicil olaraq nasr edilmisdir. Birinci, ikinci va tigilincii cildlor
2012-ci ilds ¢ap olunmus, dordiincii, besinci va altinci cildlor 2013-cii ilds, yeddinci,
sokkizinci va dogquzuncu cildlor 2014-cii ilds, nohayat, onuncu cild 2016-c1 ildo
oxuculara taqdim olunmusdur. Toplunun cografi ohatasi olduqca genisdir: | cilddo
Agdam, Fiizuli, Agcabadi, Cobrayil, Zangilan, Qubadli, Lagin vo Kalbacar rayonla-
rindan toplanmig folklor niimunalori; 1l cildde Bards vo Agcabadi rayonlarinin mate-
riallari; III cilddo Agdam, Fiizuli, Cabrayil, Tortor, Qubadli, Zongilan, Kalbacar, La-
¢in va Susa bolgalorinin niimunalori taqdim edilir. IV cild Lagin, Qubadli vo Zangi-
lan; V cild Boardos, Fiizuli, Agdam, Susa va Zangilan; VI cild Cobrayil, Kalbacar va
Tortor; VI cild Xocavand; VIII cild Kalbacar; IX cild Beylogan, Imisli, Tortor, Bor-
da, Cobrayil; X cild iss Zangilan va Susa rayonlarindan toplanmis folklor drnaklarina
hosr olunmusdur. Beloliklo, toplunun har bir cildi Qarabagin miixtalif bolgalorinin si-
fahi ononalorini 6ziinds comloagdirir. Bu ardicilliq Qarabag folklorunun regional miix-
tolifliyini gostormoklo yanasi, biitovliikdos vahid bir folklor xazinasi kimi sistemlosdi-
rilmasina sorait yaradir.

Toplunun hazirlanmasi Azorbaycan folklorsiinaslhiginda miithiim hadisadir.
Layihanin rohbori akademik Muxtar imanov olmus, folklor érnoklorinin toplanmasi
Vo tortibatinda bir sira todgiqatgilar — ilkin Riistomzado, Loman Vagifqiz1 (Suleyma-
nova), Zafar Forhadov, Ofzaladdin Osgor, Tahir Orucov, Sevinc Bagdadova va bas-
galar1 — istirak etmisdilor. Hor cildin elmi redaktoru va tortibgilori filologiya iizra fol-
sofa doktoru alimlordir ki, bu da nosrin elmi taloblors uygun hazirlanmasina tominat
verir. Bu ¢oxcildli kitabin asas moagsadi Qarabag bolgasinin zongin folklor irsini top-
lay1b sistemlagdirarok nasr etdirmok, bununla da Qarabagin azoli tarixini oks etdiran
folklor yaddasini qoruyub golocak nasillors ¢atdirmaq olmusdur. Folklor miitoxassis-
lorinin geyd etdiklori kimi, folklor materiallari yaziya alinmadiqda zamanla unudulur
Vo yaddaslardan silinir. Demali, Qarabag kimi qodim va zongin bir bolgonin sifahi
xalg adobiyyatin1 miiasir dovriin informasiya miihitinds yaziya almaq vo elmi gay-
dada noasr etmok hom elmi, hom do madoni baximdan ovazsiz doyara malikdir. Top-
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lanmig niimunalor vasitasilo Qarabag bolgasinin madaniyyati, dili, adatlori va inanc-
lar1 genis oxucu kiitlasine catdirilir vo eyni zamanda elmi arxivloroa daxil edilir.

Birinci cild (2012) Qarabagin Agdam, Fiizuli, Agcabadi, Cabrayil, Zongilan,
Qubadli, Lagin, Kalbacar kimi asas bolgalorindan toplanmis folklor 6rnaklarini shato
edir. Bu cildin strukturu vo elmi aparati xiisusi digqotalayiqdir. Kitabin avvalinds
Folklor Institutunun adindan “Institutdan” baslig1 ilo verilmis 6n s6z mévcuddur. Ho-
min 6n s6zds Qarabag folklorunun yaranma vo todgiq tarixindan bshs olunur. Bildi-
rilir ki, Qarabag folkloru ¢ox gadim tarixo malik olsa da, onun yaziya alinmasi hag-
qmnda ilk motbu malumatlar X1X asrds gériinmayas baslayib. Xiisusilo XIX asrin orta-
larinda “Tiflis axbar1” qozetinds Qarabagla bagli folklor yazilarina rast galinmasi,
eloco do “Kafkaz” gozetinin Qarabag folklor niimunalarini rus dilino torciima edib
nosr etmasi geyd edilir. Homg¢inin Car Rusiyasi dovriindo Qarabag folklorunun top-
lanmas1 vo nagrindo mithiim rol oynamis SMOMPK mocmuasinin (Qafgazin yerlori
Vo tayfalarinin tosvirinoe dair materiallar toplusu) shamiyyati vurgulanir. XX asrin av-
vallorinds Azarbaycanda folklorun dyronilmasi sahasinds foaliyyst gostormis “Azar-
baycan Tadgiq vo Tatobbd Camiyyati’nin Qarabag folklorunun toplanmasindaki rolu
da xatirladilir. On s6zdo xiisusilo qeyd olunur ki, Qarabag folklorunun daha genis
migyasda toplanib nagr edilmasi istigamatinds miithiim addimlardan biri 2000-ci ildo
cap olunmus “Azarbaycan folklor antologiyasi” adl1 bes cildlik nogrin V cildi olmus-
dur. Biitiin bu tarixi ekskurs gostorir ki, “Qarabag: folklor da bir tarixdir” ¢oxcildliyi-
nin hazirlanmasi onilliklor boyu formalasmis elmi anananin mantiqi davamidir va bu
anononin miiasir marhaloda genislonmasi demoakdir.

Birinci cildin mozmunu janr mixtalifliyi vo materiallarin zonginliyi ils segilir.
Cilddo toplanmis folklor 6rnaklori 15 bolmads tosnif edilib. Bu bdlmolora miflor,
ofsano vo rovayatlor, vergili adamlar (miiqoddas soxslor hagqinda hekayatlor), ovsun-
lar, etnografik matnlor, inamlar vs yasaqlar, nagillar, lotifolor, atalar sozii vo mosal-
lor, deyimlor, tapmacalar, bayatilar, laylalar vo nazlamalar, cirnatmalar (usaq oyunla-
r1 zamani deyilon s6zlor) vo baglamalar, diizgiilor daxildir. Belsliklo, Qarabag folklo-
runun, demok olar ki, biitin osas janrlar ilk cilddo 6z oksini tapmisdir. Xiisusilo
“Miflor, ofsana va rovaystlor” adli birinci bélmads alti yarimbdlmo ayrilmisdir ki,
burada peygomborlar va dini soxsiyyatlar, pirlar va ocaqlar, tarixi soxsiyyatlor, asiq
rovayatlori, toponimik rovayatlor vo miixtalif mévzulu ravayatlor yer alir. Latifolor bol-
mosi daxilinds iso Molla Noasroddin, Bahlul Danands kimi ananavi obrazlar, Qarabagin
mazoli soxslori barads lotifalor vo miixtolif movzulu digor lstifalor alt-bolmalor soklin-
do toqdim olunub. Bu cilddo lstifalorin tohlilindon goriiniir ki, Qarabag camaati tarixon
iti zokasi, hazircavabligi vo inca yumor hissi ila secilmigdir. Lotifolorin ¢oxu diistindii-
riicii sonluglarla bitir, gohromanlarin hazircavabligi toronniim olunur, nadanhq va ada-
Iatsizlik kimi comiyyatin qiisurlar satirik yumor vasitasilo ifsa edilir. Bu ciir xiisusiy-
yatlor Qarabag ohalisinin zongin monoavi diinyasini va hoyat hikmatini oks etdirir.

Birinci cildin diggatcokan elmi-tartibat xiisusiyyastlorindon biri nagillarin siijet
gostaricisinin verilmosidir. Belo ki, kitabda bolmalorin sonunda “Nagillarin siijet
gostaricisi” adli ayrica bir hisso daxil edilmis vo bu gostaricinin beynolxalg folklor-
stinasligda gobul olunmus “The Types of the Folktale” kataloqu osasinda tartib olun-
dugu bildirilib. Nagil niimunalorinin siijet tiplori barods molumatlarin verilmasi, ha-
belo konkret nagillarin hamin kataloq tizra hanst némralars uygun galdiyinin gésto-
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rilmasi, toplunun elmi shamiyyatini daha da artirir. Bu, Qarabag nagillarinin diinya
folklor kontekstindoki yerini miiayyanlasdirmoys imkan veran shamiyyatli bir meto-
doloji yanagsmadir vo imumiyyatla, ¢oxcildlikda istifado olunan elmi aparatin (siijet
gostoaricilori, istinadlar va s.) miikommolliyindan xabar verir (bax: 1.).

Ikinci cild (2012) Bards va Agcabadi rayonlarindan toplanmis folklor niimu-
nalori asasinda hazirlanmisdir. Bu cildin asas moagsadi adigakilon rayonlarin folklor
yaddasini qorumagq vo onlarin folklor manzarasinin tam dolgunlugunu gostormakdir.
Cilds daxil edilon materiallar Bardo vo Agcabadi bolgalorinin insanlariin diisiinco
torzini, hoyat vo moaisatini oks etdiron niimunalordir. Natica etibarils, ikinci cild do
Qarabag madoniyyatinin tabligine Xidmot edan zongin bir monbs kimi dayarlondirilo
bilor. Bu kitabin “Tortibgidon” adlanan 6n s6ziinda toplunun folklorsiinasliq elmimi-
zo gotirdiyi yeniliklor, materiallarin toplanmasi tisullar1 barods bohs edilmisdir. Tor-
tib¢i, materiallarin toplanmasi prosesinds alds edilon maraqli miisahidslordon dani-
sir. Masalon, uzun miiddat folklor sdylayiciliyi anonasinden uzaq qalmis insanlarin
bels layihaya calb olunduqda gostardiklori foalliq geyd olunur. Eyni zamanda, regio-
nun folklor ananalarini darindan bilon yasli naslin ¢ox boyiik qisminin artiq diinyasi-
n1 doyismasi Sababindon onlardan bazi drnoklori toplamagin miimkiinsiizlityl toossiif
hissi ilo vurgulanir. Bu mogam Qarabag folklorunun toplanmasinin zamanlama baxi-
mindan na goadoar kritik oldugunu gostorir — yani gecikmadan, halo mévcud ikan yasa-
yan yaddas dasiyicilarindan maksimum material gétiirmok lazim idi.

Ikinci cildin 6n s6ziindo xiisusi olaraq qeyd edilir ki, bu cildds heg yerda gey-
do alinmamus bazi folklor niimunalari va personajlari ilk dofa ¢ap olunur. Misal iigiin,
Soltan bay, Molla Latif, Agamir day1 kimi indiyadok elmi odabiyyatda rast golinmo-
yan folklor personajlarmin adi ¢akilir vo onlarin haqqinda rovayastlorin topluya daxil
edildiyi bildirilir. Bu fakt, Qarabag folklorunun hals ds tadqiq olunmamis ¢ox zangin
gatlarinin olduguna isaradir. Toplanan materiallarin tohlili naticosindo maraqli elmi
naticalar do alda olunub: masalan, Azarbaycan latifs folklorunda maghur olan Bahlul
Danondonin tokcs latifo yox, eyni zamanda nagil gohromani oldugu bu toplunun ma-
teriallar1 osasinda ortaya ¢ixmisdir. Yoni avvallor Bohlul Danands ancaq lstifalorda
glildiiriicii obraz kimi taninirdisa, burada onun nagil siijetlorinds do istirak etdiyi mii-
ayyan edilib. Bu ciir naticalor folklor personajlarinin transformasiyasi vo janrlararasi
kegidlor baximindan 6nomli elmi miisahidalordir.

Bordo vo Agcabadi bolgalarinin folklorunun zanginliyino tosir edon amillor
sirasinda hamin orazilords miixtalif tayfalarin moaskunlasmasi da geyd olunur. Mass-
lon, Kabirli, Afsar, Sahsevon, Qaradolaq kimi tiirk monsoli tayfalarin Agcabadi orazi-
sinds birgo yasamasi oranin folklor palitrasinin rangarong olmasina sorait yaratmis-
dir. Toplama zamani bu xalglarin tarixino Vo adat-ananalorina dair maraqli folklor
niimunoloari ortaya ¢ixarilib va kitaba “Xatiralor” adl xiisusi bolma kimi salimib. Ikin-
ci cildds vurgulanan basqa bir miithiim magam bolgado XX asrin ortalarina qoador ya-
samig asiq-saz anonasidir. Qeyd edilir ki, kegon asrin 80-ci illorina godar Boardo vo
Agcabadids asiglar miitomadi olaraq kandbakand gazib evlords maclislor qurur, das-
tanlar, goravallilor, latifolor sdylayirdilor. Bu godim anosnsnin davam etmosi homin
bolgenin folklor hayatinin na godar canli oldugunu gostorir. Lakin sonraki dovrda,
xiisusilo Qarabag miiharibasindon sonra bu ananalarin kasilmasins dos isars olunur.
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Ikinci cildda materiallar 9 asas bolmads taqdim edilmisdir. Bu bolmalorin si-
rasinda mifoloji matnlor, ofsana vo rovayatlor, Xatiralor (soxsi va tarixi memuar xa-
rakterli hekayatlor), tarokama yemoklari (etnografik yemok ananalarina dair matnlar),
torokomo oyunlar1 (¢coban-elat ananalari ilo bagl oyunlar), nagillar, Istifolor, atalar
sozlori vo moasallar, bayatilar, miixtalif seirlor kimi kateqoriyalar yer alir. Diggotce-
kondir ki, bu cildds “mifoloji matnlar, ofsans vo rovayastlor” vo homginin “Istifalor”
bolmolari daxilinds slave yarimboélmalar ayrilib. Masalon, mifoloji vo rovayot xarak-
terli matnlor alt1 yarimbolmoya (peygombarlar, pirlor, tarixi soxsiyyatlor, yerli tanin-
mis adamlar, yer-yurd adlar1 vo miixtalif movzulu ravayatlar) tosnif olunub. Latifalor
bolmasi da alt-bolmalers béliiniir — Molla Nasraddin latifalori, Bahlul Dananda lati-
folori, Abdal Qasim latifalori, Logman, Afsar gohromanlar1 barads lstifalor vo s. Bu
struktur, Qarabag latifo anonasinin miixtalif qollarini sistematik sokilda gostarir. Qeyd
etmok lazimdir ki, Azarbaycanin digor bolgalarinds do Molla Nasraddin vo Bohlul Da-
nonda lotifolari genis yayilib, lakin Qarabag variantlar1 6z lokal galarlari ila farglanir.
Masalan, Qarabag latifalorindo Abdal Qasim, Bic Qanbar, Haci Sirin kimi spesifik yer-
li obrazlar mévcuddur ki, bunlar 6lkanin digar boélgalarinin folklorunda o godor ds ta-
ninmir. Bu cilir miigayisali yanagma gostorir Ki, har regionun folklorunda timumazor-
baycan xarakterli obrazlarla yanasi, lokal saciyya dasiyan personajlar da moévcuddur vo
Qarabag toplusu bu farglari tizo ¢ixarmagqla elmi cahatdan dayarlidir (bax: 2).

Ucgiincii cild (2012) Qarabagin Agdam, Fiizuli, Cobrayil, Tortor, Qubadl,
Zongilan, Kalbacar, Lagin vo Susa rayonlarindan toplanmis folklor materiallarina
osaslanir. Bu cildin nasri elmi vo milli-madoni baximdan bir sira doyarli tistiinliiklars
malikdir. Ugiincii cildde toplanan materiallar Qarabag camaatinin uzun illor forma-
lagdirdig1 sifahi yaddasin drnokloridir. Buradaki folklor niimunoslori Qarabag bolgosi-
nin xalq dilindo danisilan va yasadilan tarixinin gostaricisi sayilir. Oxucu bu niimu-
nolar vasitasilo hamin rayonlarin sosial hoyatini, inanclarini, adat-anonolorini, yer ad-
larmin mongayini va S. barads shatali malumat olds eds bilir. Belaliklo, toplunun
tiglincii cildi tokca folklor niimunalari toplayib nosr etmir, eyni zamanda Qarabagin
maddi vo monavi madaniyyatinin bir ¢ox aspektlorini sonadlosdirarak onlar tarixi-
madani manbays ¢evirir. On 6namlisi, kitabin imumi ruhu Qarabag torpaginin hor
zaman Azarbaycan xalgina moxsus oldugunu madani faktlarla siibut etmok niyyati
dastyir: yani toplanmis folklor 6rnaklori Qarabagin tiirk-miisolman monovi miihitinin
izlorini agiq sokildo ortaya goyur.

Uciincii cildin girisindo “Tortib¢idon” bashigr ilo verilon qisa molumatda,
Qarabag kimi qodim tarixo malik bir bolgonin folklor materiallarini qisa miiddotdo
toplamagn sorafli vo masuliyystli olmagla yanasi, ¢ox ¢otin bir ig oldugu vurgulanir.
Toplanmis folklor niimunalorinin bdyiik oksoriyyati Qarabagin 6z dogma yurdlarin-
dan didorgin diisorok Azorbaycanin miixtolif sohor vo rayonlarinda moskunlasmis
qacqmn sakinlorindoan olds edilib. Bu magam Qarabag folklorunun toplanmasinin xii-
susi sortlorini gostarir: folklorsiinaslar bilavasito Qarabaga geda bilmadiklari illords,
qagqinlarin miivaqgati moskunlasdigi diisargs vo gasaboalords bu materiallar1 yaziya
aliblar. Tartib¢i gqeyd edir ki, igin ¢atin toraflorindon biri do uzun siiron kockiinliik ho-
yat1 naticasinds insanlarin 6z dogma siva Vo dialektlorindon miisyyan godor uzaqlas-
maga baslamasidir. Bels ki, bir cox sdylayici topladiglart niimunslori moskunlasdigi
regionun dialektins uygun torzds danisir, bu da dil xiisusiyyatlori baximindan materi-
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alin ilkin variantinda miiayyon doyisikliklor yaradir. Bununla belo, cildin materiallari
arasinda elo niimunolor var ki, indiyadak he¢ yerds geyds alinmayib. Masalon, Haci
Qaraman, Haci Qasim Colobi, Al1 Coalobi, Seyid Nigari, Seyid Hason aga, Seyid Fii-
gora, Seyid Mahommad aga kimi tarixi-dini soxsiyyatlor barads rovayatlorin ilk dafa
bu topluda ortaya ¢ixdigi bildirilir. Homginin Molla Latif, Soltan bay, Haci Sirin, Bic
Qonbar kimi Qarabaga moxsus yeni folklor personajlarinin askarlandigi geyd olunub.
Bu faktlar elmi ictimaiyyat tiglin son daraca dayarlidir, ¢ilinki folklor xazinamiza yeni
adlar vo matnlor slavs edir.

Uciincii cildin materiallar1 janr baximindan coxgalarlidir. Cilda daxil edilon
folklor matnlari mifoloji matnloar, ofsans va ravayatlor, marasimlor (dini vo etnoqraf-
ik morasimlar barado matnlor), ovsunlar (cadular vo magik formulalar), inamlar vo
yasaglar (xalq etigadlar1 vo qadagalar1), nagillar, lotifolor, atalar sdzlori vo masallar,
alqislar va qargislar, tapmacalar, bayatilar, deyismolor (asiq deyismolori), baglama-
lar, sayag1 sozlor (saya oyunlart matnlori), laylalar, nazlamalar (usaqlari aylondirmok
tigiin sozlar), nogmolor, diizgiilor, usaq oyunlari, miixtalif seirlor kimi ¢oxsayli bol-
molards togdim olunub. Toplamda cildin bélmalarinin say1 15-don artiqdir va bir gox
bolmolarin daxilinds yarimbdlmalor moéveuddur. Masalon, “Mifoloji matnlar, ofsans
Va ravayatlor” adli ilk b6lma on miixtalif yarimbdlmayas ayrilir (peygomboarloar, pirlor,
yer adlar1 vo kond-gala ravayatlori, tarixi saxsiyyatlor, Qarabagin taninmis adamlari,
miixtolif movzulu rovayatlor, habelo bazi lstifovari rovaystlor — Abdal Qasim, Bic
Qoanbor, Haci Sirin kimi obrazlar haqqinda). Eynils, “Latifalor” adli bolmo daxilinda
alt1 yarimbo6lmo ayrilmisdir (Molla Noasraddin, Bahlul Danands, Abdal Qasim, Bic
Qonbar, Haci Sirin haqqinda latifalor vo s. mdvzularda). Bu ciir genis tosnifat ti¢iincii
cilddo toplanmis materiallarin hacm vo miixtolifliyini gostorir. Buradan goriiniir Ki,
Qarabag folklorunun janr spektri son daraca zongindir va tortibgilor onu maksimum
doracads sistemlosdirmoyas ¢alismislar(bax: 3.).

Dordiincii cild (2013) Lagin, Qubadli vo Zangilan rayonlarindan alds edilmis
xalq adobiyyati niimunalorina asason tortib edilmisdir. Bu cildin “Tortibgidon” boli-
miindo homin rayonlara miixtalif illords toskil olunmus folklor ekspedisiyalarindan
bohs edilir. Buradan aydin olur ki, IV cildin materiallarinin toplanmasinda Shliman
Axundov baslica toplayict kimi foaliyyoat gostorib. Toplanan folklor 6rnoklorinin osas
movzularindan biri kimi Qarabag xalqlar1 arasinda moghur olan Qagaq Nobi dastan
Vo rovayatlori xiisusi vurgulanir — yani Lagin-Qubadli-Zangilan bélgalorinds Qacaq
Nobi ilo bagli cox sayda hekayot yayilmisdir ki, bu da hamin bolganin folklor onono-
sinin bir 6zalliyi kimi diggsto catdirilir. Cildin girisinds Lagin, Qubadli, Zongilan ra-
yonlarinin yaranma tarixino dair qisa tarixi-etnografik molumat da verilib. Masalon,
geyd olunur ki, La¢in rayonunun adi barado maraqli bir ravayst mévcuddur: dagliq
orazids yerlogon bu rayonun adinin “lagin” (yirtic1 qus) olmasi, mohz Lagin dag1 otok-
lorinds yasayan xalqin tosovviiriinds xiisusi bir mona dasiyaraq ravayato ¢evrilmisdir.

Dérdiincii cildin toplanmasi zamani tadqiqatgilarin tizlosdiyi baslica ¢atinlik,
homin rayonlarin ohalisinin Qarabag miiharibasi noticasindo Azorbaycan daxilindo
cox daginiq sokildo moskunlagsmasi olmusdur. Xiisusilo Lagin rayonundan olan gag-
qmlarin boyiik oksariyyati 6lkonin miixtalif yerlorinds (Taxtakorpii qosobasi, Baki,
Sumgayit vo s. daxil olmagla 50-don ¢ox rayonda) maskon salmigdilar. Bu sabobdan,
onlarin folklor niimunalorini toplamagq tigiin genis araziys sopalonmis informatorlarla
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ayri-ayriliqda goriismok lazim golirdi. Folklor ekspedisiyalart mohz bu ¢atin soraitdo
hoyata kegirilorok miihiim materiallar toplanmigdir. “Tartib¢idon” moqalasinds bild-
irilir ki, homin bolgalorde XX asrin ortalarina qadar “Dovran” adli folklor maclislori
kegirilirdi. Bu maclislords asiglar geco yarisinadok toplasan insanlara dastanlar dani-
sar, miixtolif folklor niimunalori ifa edardilor. Bu, Qubadli-Zangilan-Lagin bolgasin-
do asiq sonatinin vo timuman folklorun toplu sakildo yasadilmasina dair maraqli bir
molumatdir. Lakin toossiif ki, zaman keg¢dikca bu ananalor do todricon aradan galx-
misdir.

Dérdiincii cildin materiallar digor cildlordoki imumi janr spektrini davam et-
dirir, lakin burada Qarabag bolgasinin tarixi ilo bagh bazi spesifik mévzularin daxil
edildiyini goriiriik. Masalon, bolmalarin arasinda “1918-ci il hadisalori xatirolords”
adl1 bir bolmas vardir ki, bu da Qarabagda 1918-20-ci illords bas vermis ictimai-siya-
si hadisolorin (ermani-miisolman miinaqisolori, qurgmlar vo s.) xalq yaddasindaki
oks-sadasini ehtiva edir. Toplanmis xatiro matnlari vasitasilo o dovriin facislori, goh-
romanliqlart barodo xalq arasinda dolagsan hekayatlor sonodlosdirilmisdir. Bundan
basqa, dordiincii cildo “Vergili adamlar haqqinda” (miiqaddss, sirli qiivvaya malik
hesab olunan soxslor barado hekayslor) adli bolmo do daxildir. Umumilikde dérdiin-
cii cild 13 bolmodon ibaratdir. Buraya yuxarida geyd olunanlarla yanasi, mifoloji
motnlar, ofsans vo rovayatlor, xatiralor, vergili adamlar, etnografik matnlor, inamlar,
nagillar, lotifolor, atalar sozlori, mosallor, bayatilar, dastanlar, asiglar vo el sairlori Ki-
mi bolmolor daxildir. Bu bolgiiniin 6ziindon do goriindiiyii kimi, Qarabagin homin ii¢
rayonundan toplanan materiallarda dastan va asiq yaradiciligi niimunalari do shamiy-
yatli yer tutur.

Daordiincii cildin tarkibindaki folklor matnlarinin qurulus xiisusiyyatlori do ya-
rimbdlmoalar vasitasilo gostarilib. Masalon, “Mifoloji matnlar, afsana va rovayatlor”
bolmosi burada da alt kateqoriyalara ayrilmigdir: peygombarlor vo dini soxslor, pirlor
Vo ocaqlar, tayfa, nasil va yer adlari ilo bagl ravayatlor, tarixi soxsiyyatlor, gacaqlar,
taninmis insanlar vo poahlovanlar, miixtolif moévzulu rovayotlor vo s. Eyni sokildo,
“Latifolor” bolmasi Molla Nasraddin, Bohlul Danonds, Kamalli, Eylos kisi, Masadi
kisi, Damirgilor kondi Istifalori vo s. kimi alt bélmoalor ssasinda formalasdirilib. Bu
alt bolmoalardan xiisusile “Kamalli” vo “Eylas kisinin latifalori” kimi basliglar Qara-
bag bolgasine maxsus lotifo anonasinin lokal obrazlarini isars edir Ki, bu da maraq
dogurur. Goriindiiyti kimi, toplunun tartibgilari hor bir cildin daxilinds zaruri oldugda
inca tosnifata gedoarok materiali miimkiin gadar saligali elmi sistema saliblar(bax: 4.).

Besinci cild (2013) Bordo, Fiizuli, Agdam, Susa vo Zongilan rayonlarinin
zangin va goxsaxali folklorunu ohats edir. Bu cildds toplanmis folklor matnlori adi-
¢okilon bolgolorin insanlarinin tarixi-monavi doyorlorini, tarixi yaddasini vo godim
dovrlordan bori formalasmis hoyat torzini oks etdirir. Toplunun verdiyi molumata
g0ra, tarixon Qarabagin madaniyyat morkazi hesab olunan Susa soharinin folklor 6r-
noklori xiisusi yer tutur. Susa va atraf bolgalorin folklorunda ince yumor hissi, yiik-
sok poetik dil, tiirk mifoloji elementlarinin bollugu, Islamlasmis anonalorin tasiri vo
klassik asiq sonatinin sintezi kimi keyfiyyatlor diqgsti ¢okir. Bu cilddoki materiallar-
dan goriiniir ki, torpaq vo Vaton sevgisi kimi milli doyarlor rovayat vo ofsanslords,
Qarabag miiharibasi dovriinds yaranmis nisgilli bayatilarda, agilarda 6n plandadir.
Belo motnlor miiharibonin xalq ruhunda buraxdig: izlari, itki va vaton hasratini poetik



Dada Qorqud e 2025/ 11 @ ISSN 2309-7949. 126

dillo ifado edir. Umumen, besinci cildde toplanan folklor niimunalori Azarbaycanin
azoli folklor tarixine isiq tutaraq onu daha da aydinlasdiran bir material kimi tagqdim
olunur. Qarabag folkloru timsalinda biitovliikdo Azarbaycan xalgqnin modani yadda-
siin parlaq bir sohifasi burada oksini tapir.

Besinci cildin girisinda, “Tartib¢idon™ adli hissadas, Barda va Fiizuli bolgalari-
nin cografi miihiti, ohalisi va tarixi etnoqrafiyasi barads otrafli malumat verilib. Mo-
salon, Barda sohoari va otraf kondlorinda gadimdon maskunlagsmis tayfalar (Hacalls,
Mehdili, Bacirovan, Soganverdilor Kimi tiralor; Boyshmadli, Qaraqoyunlu, Otuziki-
lor, Mirzagali kimi soylar; Qilincli, Qilinclinin miixtalif qollari; Qaradomirgi; Cavan-
sir vo S.) sadalanir Vo bunlarin homin rayonlarin etnik monzarasini formalasdirdig
gostarilir. Eyni zamanda, ©Omir Teymurun yiirtislori naticasinds bazi tiirkman tayfala-
rinin Qarabag orazisine goatirilmasi va bunun izlorinin Fiizuli rayonundaki “Cavangir
torpag1” kimi toponimlords qaldigi geyd edilir. Bu kimi tarixi-etnoqrafik malumatlar
folklor miihitini anlamaq tigiin zaruri fon verir: yani bolganin zongin folklorunu yara-
danlar kimlor olub, hansi koklora bagli olublar — bu suallarin cavabi homin girisdo
oksini tapar.

Bundan basqa, tartib¢i besinci cildin materiallarin1 xarakterizo edarkan, ora-
daki soylayicilarin (folklor informasiya veran soxslarin) giiclii hafizoys malik olmasi-
n1 xiisusi vurgulayir. Malum olub ki, bu bdlganin bazi yash naslins aid soylayicilori
uzun illar avval, gonclik dovrlorinds bir dofo esitdiklori nagillart vo rovayatlori belo,
indi ¢ox daqigliklo danisa bilirmislor. Bu, Qarabag insaninin folklor yaddasinin na
godar giiclii olduguna dair canli bir siibutdur. Eyni zamanda, burada da geyd olunur
ki, zaman kegdikca bazi folklor janrlari, masalon nagil janri, zaifloyarok epik dovriy-
yadan ¢ixmaq tizradir — yani yeni nasil arasinda nagil danismaq oanonasi siiratlo aza-
lir. Bu geyd folklorun miiasir dovrdoki durumu hagqinda mithiim misahidadir vo
todgigatcilari narahat edon tendensiyaya isaradir.

Besinci cildds materiallarin toplanmasi zamani maraqli faktlardan biri do Bor-
do rayonunda Seyid Yusifli kendinin xiisusila 6na ¢ixmasidir. Toplanan niimunalarin
oksariyyati mohz hamin kandin sakinlorinin soylodikloring asason yaziya alinib. Tor-
tibgi bunu bels izah edir ki, Seyid Yusifli kandinds ¢ox yaxin doévrlara gqodar Mohar-
romlik marasimlorinin axsamlarmin kegirilmasi ananasi yasadilib vo bu da hamin
konddo dini-morasim folklorunun daha canli galmasina sabab olub. Basqa sozls, dini
motivli hekayot vo marsiyslorin yaddasda qalmasi bu kimi marasimlorin qorunmasi
ilo birbaga baglidir. Bu niimuns gostorir ki, bolgads dini ayinlarin vo marasimlorin
yasadilmasi folklorun da yasadilmasina tokan verir — basqa regionlarla miiqayisoda
bu mithiim bir forgdir. Masalon, Azorbaycanin bazi digor bolgalorinds sovet dovriin-
do dini morasimlor ciddi qadagaya moruz galsa da, Bardanin boazi kondlorinds bu
adatlorin davam etmasi folklorun da nasildon-nasls 6Gtiiriillmasina imkan verib. Qara-
bagin Xocavand kimi bazi isgal altindaki yerlarinds iso Mohorromlik kegirilmadiyi
liglin orada dini mazmunlu folklor matnlarinin ¢ox az toplandigi (yeddinci cildin ma-
teriallarindan goriiniir) fakti ilo bu hali miiqayiso etsok, dinin folklor yaddasina tasi-
rini aydin gors bilarik.

Besinci cild hamginin Qarabagin moaghur ustad asiqlarindan Asiq Valehin irsi-
no dair folklor niimunalarini do ehtiva edir. Bu, asiq sonatinin Qarabag miihitindoki
movgeyini anlamaq ti¢iin maraqhidir. Asiq Valeh — Qarabag asiq miihitinin gorkamli
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niimayandasi olaraq — dastanlari, seirlari ilo taninir vo onun irsindan pargalarin daxil
edilmasi toplunun dayarini artirir.

Besinci cild 14 boélmadan ibaratdir. Buraya mifoloji matnlor, ofsanalar, rova-
yatlor vo xatiralor, etnografik matnlor, inamlar, nagillar, lotifalor, atalar sézlari va
masallor, bayatilar, laylalar, oxsamalar (usaqglar1 sakitlogsdirmak ii¢iin deyilon nagmo-
lor), tapmacalar, cirnatmalar (usaq oyun nagmolori), mahnilar, asiglar vo el sairlori
kimi bolmalar daxildir. Bu cildin strukturu da avvalki cildlorin janr bolgisiinii izlayir,
lakin burada “Ofsana, rovayat vo Xatiralor” bir yerds toqdim edilir ki, bu da real tarixi
hadisalorin (mosalon, Qarabag miiharibasinin) aks olundugu soxsi xatiralorin ofsanavi
rovayatlorlo birgo tosnif edildiyini gostorir. Homginin “Asiglar va el sairlori” bolmasi
Qarabagin saz-s6z ustadlarina dair materiallarin xiisusi yer tutdugunu gostarir (bax: 5).

NOTIC®: “Qarabag: folklor da bir tarixdir” ¢oxcildliyinin I-V cildlorinin
tohlili gostorir ki, bu nasr Qarabagin zongin folklor xazinasini sistemli sokilds topla-
magqla fundamental elmi monba rolunu oynayir. Hor bir cild Qarabagin tarixi-madani
yaddasini, etnoqrafik xiisusiyyatlorini va madani hadisalarini folklor niimunalari va-
sitosilo oks etdirir. Toplanan materiallar qodim inanclardan miiasir dovr hadisalorine
godor genis dovrii ohato edir vo Qarabag folklorunun miixtalif aspektlarini elmi
miistavida 6yranmok tiglin zongin imkanlar yaradir.
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FOKLORUN FUNKSIiYALARI VO ONLARIN ORTA 9SRLOR
AZORBAYCAN ODOBIYYATINA TOSIRI
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Sah Ismay1l Xatai, bayati, qazal, poema

SUMMARY
FUNCTIONS OF FOLKLORE AND THEIR INFLUENCE OF MEDIEVAL
AZERBAIJANI LITERATURE

It is known that until the thirteenth century, our poets partly wrote their literary works in ara-
bic, bur mostly in persian and this tradition became one of the characteristic features of medieval liter-
ature. What is noteworthy is that the examples of medieval literature written in three languages influ-
enced each other mutually. The study of medieval Azerbaijani literature and the exploration of the
features and functions of folklore show that this period possesses a distinctive perfection. The medie-
val period has also attracted great interest from a wide readership , as it is an era of significant scien-
tific and historical importance. The literary works written by poets during this period stood out and
attracted attention with their originality, innovation and thematic diversity. The titles of literary works,
like literature itself have undergone a certain process of development and at a certain period these
titles were mostly expressed through persian- arabic words and phrases. However after a certain peri-
od of time the language of poetic artistic samples with its simplicity, folk character and close connec-
tion to the common spoken language, constitutes a specific stage in the history of the development of
the Azerbaijani literary language. Literary works belonging to medieval Azerbaijani literature are very
diverse both in terms of structure and in terms of meaning and essence. The meaning conveyed by the
titles of the literary works also differ in their connection to the content of the work and the events tak-
ing place within it. The functions of folklore and their influence on medieval Azerbaijani literature are
both meaningful and engaging as well as being one of the very important topics. The literature of this
period is also very rich in terms of themes and sources.

Key words: folklore, medieval Azerbaijani literature, method, function, Muhammad Fuzuli,
Shah Ismail Khatai, bayati, ghazal, poem

PE3IOME
OYHKIIUHU ®OJIBKJIOPA 1 UX BIUAHUE HA CPEJHEBEKOBYIO
A3EPBAMIKAHCKYIO JINTEPATYPY
N3BecTHO, uto 1o XIII Beka Hamy nUTEpaTypHbIE AESATENN CO3JaBaJld CBOU IIPOU3BEICHUS Ya-
CTHYHO Ha apaOCKOM sI3bIKE, HO B OCHOBHOM — Ha MEPCHICKOM. DTa TpaJMIUs CTaia OJHOH Xapak-
TEpHBIX 0COOCHHOCTEH CpelHEBEKOBOI uTeparypsl. [IpuMedaTensHo, 4YTO 00pa3ibl HalIel cpeaHe-
BEKOBOW JINTEPaTypHl, HAITMCAHHBIE HAa TPEX SI3BIKAaX, OKa3bIBAJIM B3aMMHOE BIIMSHUS APYT Ha JIpyTa.
N3yuenne cpeqHeBexoBol A3zepOaiiKaHCKOH JINTEpaTyphl, UCCIeT0BaHnE 0COOEHHOCTEH U (HYyHKITHI
(OJIBKIIOpa MOKa3bIBAIOT, YTO 3TOT NEPHOA 00JaaeT 0cOObIM coBepuIeHCTBOM. CpelHEBEKOBBIH Tie-
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PHOA TAaKXKe MPEACTABIAET COOOM 3HAUMMBIN 3Tall ¢ HAYYHO-UCTOPHUYECKOM TOUKH 3PEHUS, IOATOMY
OH BBI3BIBAECT UHTEPEC y IMUPOKOHW YMTATENBCKOW ayauTopuu. IIponsBeneHNs, HaMCAHHbBIE JTUTEPaA-
TypHBIMHU JEATENIIMU 3TOTO NMEPHUOJA, OTIMYAINCh OPUTMHAIBHOCTHIO, HOBATOPCTBOM U TeMaTHYe-
CKUM pa3HooOpa3ueM, TpHBieKas BHHUMaHue. Ha3BaHusi XyJOKECTBEHHBIX NPOU3BEACHHH, TaK Ke,
KaK ¥ caMa JINTepaTypa, IMPOILIH ONPEACIEHHBIA My Th Pa3BUTHA U B ONPEICIEHHBIN Tepruo mpeoda-
Jlany TIepCcUCcKie U apaOCKue cloBa M BbIpakeHUs. OJHAKO CO BPEMEHEM f3bIK MO3TUYECKUX XYJ0-
YKECTBEHHBIX MIPOM3BEACHUIH, Oyaroaapsi cBoel MpocToTe, HAapOJHOCTH M TECHOH CBS3M C OOLIEHAPOI-
HBIM Pa3TOBOPHBIM SI3BIKOM, 3aHHUMAET ONPEACIEHHBIH 3Tall B HCTOPUH Pa3BUTHA a3epOailkaHCKOTO
JUTEPaTypHOTO s3bIKa. [Ipon3BeneHNsI, OTHOCSIUXCSA K CPEIHEBEKOBON A3epOaiikaHCcKoil muTepa-
Type, OUeHb pa3sHOOPa3HBbI, KaK MO CTPYKTYpe, TaK U IO COJEpKaHHUIO U cMbIcily. Ha3zBanus mpousse-
JICHUH TaKXKe€ CBSI3aHBI C COJCPKAaHUEM IPOU3BEACHUS U COOBITHAMH, MIPOUCXOAAIINMHY B HeM. DyHK-
K GONBKIOPa W MX BIHMSHHE Ha CPEIHEBEKOBYIO A3epOail[UKaHCKYIO JIUTEPATypy SBISIOTCS OJHO-
BPEMCHHO 3HAYUMBIMH U MPUBJICKATCIbHBIMU, 4 TaKKE€ OJHUM U3 OYCHBb Ba’KHBIX BOIIPOCOB. .HI/ITepa-
Typa 3TOro NepHo/ia TaKkKe O4eHb OoraTa Kak 110 TeMaM, TaK ¥ [0 HCTOYHUKAM.

Karouesnie ciioBa: @onbkinop, IUTepaTypa cpenHeBekoBoro AepOaiipkana, Mmeros, QyHKIus,
Myxammen @usyny, [llax Ucmann XaTtau, 0asThl, ra3ens, IodmMa

GIRIS. XIII asr Azorbaycan adobiyyatinda bu anenenin bitdiyi vo ana dilli
odobiyyatin yaranmaga basladigi dovr kimi boylik oshamiyyat kosb edir. Bununla
bels, yenoa do ara-sira arob va fars dilinds asarlor yazilirdi. Hayat esqi ilo tirayi doyii-
nan, tobiota, diinyaya bagli olan izzaddin Hasenoglunun dévriimiizo godar goalib ¢a-
tan tg tlirkca, bir farsca gozali, Seyx Sofiaddin Ordobilinin Azarbaycan dilinds olan
Kigik hacmli divan1 bu dovr ana dilli adabiyyat haqqinda zangin tasavviir yaradir.
X111 asrdos yazib-yaradan, foaliyyati ilo dovlatin ictimai-siyasi hadisslorindon konarda
galmayan, dini-idealist istigamatli diinyagoriisii olan Azarbaycanin poliglot sairi, ali-
mi Ziilfiigar Sirvaninin yaradiciligindan iso bizo yalniz fars dilinds yazdigi “Divan™
molumdur. Real gdzolin, diinyavi mahobbatin toronniimiing iistiinliik veran sairin In-
gilterada nasr edilmis “Divan”inda mohabbat lirikasi iistiinliik togkil edir, hotta Azor-
baycan dilinds yazdig: seirlor do bu “Divan”m torkibino daxildir va bu giin osorin ol-
yazma varianti Sankt-Peterburq Dovlst Kitabxanasinda qorunub saxlanilir.  Azor-
baycan xalq1 da hor zaman 6z zongin irsinin sahibi olmusdur. Professor Ramazan Qa-
farli yazili odobiyyata xalq yaradiciliginin tosirindon danigarkon qeyd edir ki, “sonat-
karlarin yaradiciligina xalq odobiyyatinin miitoraqqi tasirini orta osr Azorbaycan odo-
biyyatinda da miisahido etmok miimkiindiir.

Bunlar da gostarir Ki, bir gox qoadim odabiyyatlar kimi, orta asrlor Azarbaycan
odobiyyati da bir sira yazili abidslorin vo sifahi xalq yaradiciliginin tasiri ilo yeni
janrlarla va adobi gokillorlo zonginlagdi. Bu janrlar sonatkarliq baximidan formalas-
d1 vo getdikco tokmillosdi. Belo ki, DI-Qarnati (1214-274), ibn Fazlan (I1X asr) vo
basga sayyahlarin asarlori, Xaganinin “Tohfatiil-iraqeyn”, “Hobsiyya” seirlori Niza-
mi “Xomsa”’sinin yaranmasinda miioyyan rol oynamisdir (5, 292). Bunu da geyd
edok ki, XIII asrdo poeziyaya aid iki niimuns ds var. Onlardan biri “Dastani-Ohmad
Horami” asaridir, digari isa Qul Olinin “Qisseyi-Yusif” poemasidir. Odabiyyatimizda
ilk dofs “Dastani-Ohmoad Horami” asarinin daxilinds gozaldan istifads olunmusdur.
Bununla bagl digar bir aragdirmamizda da qeyd etmisik ki, bu osor daxilinds gozal
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verilon ilk poema kimi odabiyyat tarixinds 6z yerini tutmusdur. Giilondamin dilin-
don soylanilon “Yalvaris” adli homin gozali diggat markazins ¢okok:

Cofa imis bu diinyanin vofasi

Ki, bin yaxs1 isi dogmoz yamano.

Goriin bu garxi-garduni ki, bani

Sapana qoyuban atd1 yabano.

[lahi, diismiis shvalin bilon haqg,

Sona sigindim, ey hayyi-tovans (2, 65-65).

Gorlindiiyti kimi, yeddi beytlik bu gazal hacoz bohrinds, “maf aliin moafailiin
fo'uliin” aruz vozninds yazilmig vo Allaha yalvaris, Mahammod peygombors va ilk
xalifalora miiraciot Kimi saslonir, dini-tasavviifi motivlara sdykonir. Homginin geyd
etmok lazimdir ki, hazac bohrinds va masnavi soklinds yazilan “Dastani-Ohmad Ho-
rami” poemasinda Kin-kiidurat siddatlo tangid olunur, bunun iss daha ¢ox kin saxla-
yan torafo zorar veracoyi badii boyalarla izah edilir, baslica moagsad iso oxlagi ideya-
nin oxucuya otlirlilmasidir. Bir magam bels diggetimizi calb edir ki, onu da burada
geyd edok: diizliik, safliq, xeyir, adalat, insanparvarlik, inam va etimad kimi miisbat
keyfiyyatlorin tobligi, eloca do islam dininin yiiksok humanist dayarlarinin badii for-
mada digqgoato ¢atdirilmast hom “Dastani-Ohmod Horami”, hom do Qul Olinin “Qis-
seyi-Yusif” poemalari ti¢iin ortaq olan cohatlordir.

Istinaddan da malumdur ki, XI11-XV1 asrlor odobiyyatinin inkisaf istigamatlori
gostarirdi Ki, bu dovrii vahid adabi proses kimi gotiirmok zaruridir. Hom Azarbaycan
dilinda, ham do fars dilinds epik va lirik asarlorin yazildigi bu dévrds anadilli ados-
biyyat get-gedo giiclonir, farsdilli poeziyani gerida qoyurdu. X1V asrdo Azorbaycan
dilindo yazan sonotkarlara Quranin motivlori asasinda yazilan “Yusif vo Ziileyxa”
osarlorinin miialliflori Suli Foqif vo Mustafa Zarir, anadilli epik seirin daha g6zl bir
niimunasi olan “Vorga vo Giilsa” poemasmin mioallifi Yusif Maddahi gostora bilarik.
Bu dovriin daha bir badii sonot niimunasi ingilis sorqgsiinasi Eduard Braunun tiirk
adobiyyatinda diinyavi poeziyanin ilk niimunasi hesab etdiyi Qazi Biirhanoddin yara-
diciligi hesab olunur. Tuyuq janrinin yaradicisi, Azorbaycan dilinds yazilmig
“Divan”in miollifi Qazi Biirhanaddin ana dilini yiiksok zirvays qaldirmigdir. Tuyuq
janr1 Imadaddin Nosimi yaradiciligina vo lisir Novinin “Divan”ina da kegmisdir.

Agqoyunlu hokmdari Sultan Yaqubun sarayinda yagamis, Slisir Novainin tasiri
ilo lirik seirlor yazmig Nemotullah Kisvari orijinal poetik tislub vo obrazlar ils
Azorbaycan adobiyyatinda unikal movqeyi ilo segilmisdir. Bu dovr segilon sonatkar-
lardan olan Hobibi do Sahi vo Siiruri kimi Mohammad Fiizulinin poeziyasinin for-
malasmasinda rol oynamis, hatta Mohommaod Fiizulinin Habibinin “Ta ciinun raxtin
geyib, tutdum fona miilkiin voton” adli gqozalina toxmis yazmasi da qeyd olunur. Yeri
golmigkon, Oziz Mirohmadovun bu masals ilo bagli olan aragdirmasina fikrimizin da-
ha otrafl1 izahi ii¢iin istinad edok: “Miixommas Kimi, toxmis da har bandi bes misra-
dan ibarat olan seirdir. Cox vaxt bes banddan ibarat olur. Bu bandlarin ds birinci,
ikinci, tigtincti misralarii seir miallifinin 6zii yazir, dérdiincii vo besinci misralar isa
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basqa bir miiollifin seirindon oldugu kimi gotiiriiliir vo mazmunca 6ziindan avvalki
orijinal misralarla baglanir. Misal ti¢iin, Filizuli 6z miiallimi Habibinin gazallarindan
birini gotiiriib asagidaki kimi toxmis etmisdir:

“Ta clinun roxtin geyib, tutdum fona miilkiin voton”

ohli-tacridom, gobul etmoan gobavii pirshan.

Bir gobavii pirahan geysom misali-qonga man,

“Gar soniingiin qilmasam c¢ak, ey biiti-nazikbadan!

Gortim olsun ol gaba aynimda pirahan kafon™ (6, 175)

Goriindiiyti kimi, “toxmis yazan sairlor formanin talobins uygun olaraq yaradi-
ciliq cohatindan bir gadar ¢argivads olduglarina gors, ¢ox vaxt fikir, moatn orijinalli-
gina laziminca diqqat yetira bilmirlar; forma mahdudlugundan ¢ixa bilmomok iss on-
larin taxmislarinin mozmunca soniik ¢ixmasina sabob olur. Orta asrlords ¢ox islanan
bu forma XIX-XX asrlords tadriclo aradan ¢ixmus, sovet dovriinds isa, demak olar ki,
islonmomisdir (6, 175)

NOZORI CORCIVO: Azorbaycan odobi tarixinin inkisaf donaminda insanla-
rin manavi diinyasini, hayata baxisini 6ziinds ifads edan sifahi xalq adobiyyati xiisusi
estetik sistem va banzari olmayan malumat monbayidir. Buna gora do 6ziinomaxsus
tarixo, dorin koklara vo zongin ananoaloro malik Azarbaycan xalg adabiyyati, bir s6z-
lo, folklor sifahi poetik niimunalarin va milli-monavi dayarlorin mocmusudur, xalgin
canli yaddasi, madoni irisdir. Folklor sifahi anans vo doyarlorlo barabar, tarixen yazi-
11 odabiyyata tosir etmigdir. O da molumdur ki, sonatkarlarin xalq adobiyyati niimu-
nalorins istinad etmasi toxminan iki formada olmusdur vo bu anons bu giin do davam
edir, — desok, yanilmariq. Xatirladaq ki, professor Fiizuli Bayat “Folklor dorslori” ad-
11 monoqrafiyasinda bu barads yazir: “Fiizulidon Somoad Vurguna, Boxtiyar Vahabza-
daya godoar yazig1 va sairlorimiz folklora iki sokildo miiraciot etmislor: a) Oldugu ki-
mi. Yazig1 va sairlor folklor 6rnaklorini asarlorine oldugu kimi gatirir, siijet xottindo,
motivlorda osashi dayisikliklor etmirlor. Masalon, Y.V.Camanzaminlinin “Moalik-
mommoad”, Saiqin “Usta Boxtiyar”, S.M.Qoanizadonin “Buz”, C.Mammodquluzads,
N.Norimanov, ©.Haqverdiyev, U.Hacibayli va b.-nin hekayslorinds verilon nagil, of-
sano, latifo, deyim, atalar sozlori va s. oldugu kimi yazili adabiyyata gotirilmisdir; b)
Dayisdirarak. Har bir yazig1 vo sair diisiinco diinyasini, estetik tislubunu tayin etmok
tiglin folklor 6rnaklarine miiracist edirlor ki, bu da matnin alt qatinda folklorun go-
rinmasidir.Bu halda yazig1 garsisina qoydugu ideyani, fikri geyri-ixtiyari monsub
oldugu xalqin folklor mirasina bas vurmaqla hall etmis olur (1, 356). Yeri golmiskaon
geyd edok ki, sonatkarlarimizin folklora miiracioti tok yeni dovr (XIX-XXI asrlor)
ligiin deyil, gqodim dovrdon baslamis orta asrlor Azarbaycan odabiyyati (XII-XVIII
asrlor) dovriina do aiddir.

Xisusi geyd edok ki, orta asrlor Azarbaycan odabiyyatinda folklor motivlari,
poetik formul vo obrazlar1 genis sokildo yayillmaga baslamis, eloca do yeni keyfiyyat-
lor gazanmigdir. Magalods do folklora aid olan funksiyalarm XIII-XVI asrlor Azor-



Dada Qorqud e 2025/ 11 @ ISSN 2309-7949. 132

baycan klassik poeziyasinda tocassiim spesifikasi arasdirilir. Ciinki folklor maraq,
aylonca, estetik zovq obyekti olmagla barabar, ¢oxfunksiyali xtisusiyyatlors sahibdir.

Moasalon, bir nagil vo ya dastan eyni anda tarbiyavi, tonzimlayici, informasiya
Vo ayloncs daxil olmagla bir neg¢o funksiyani yerino yetira bilor. Bu funksiyalar iso
comiyyatin modani kodunu, dayarlor sistemini, tarixi yaddasini, kollektiv stiurunu
neca qoruyub nasillordon-nasillars 6tiirdiiytinii, eloco do insanin psixoloji vo sosial
ehtiyaclarini neco 6dadiyini gostorir. Buna gors, folklor comiyyatin “monavi immu-
nitet sistemi” vo madoni davamliligin asas tomal dasidir, — desak, yerina diisar.

Akademik isa Hobibboyli bu barade yazir: “Folklor Azarbaycan odebiyyatinin
ilk vo daimi qaynagi kimi onun biitiin taraqqi marhalalorine tesir gostormis, klassik
seirin dilindo, obrazlar alomindo 6z oksini tapmisdir” (4, 7-23).

Odur ki, xalqumiz 6z tarixini, dinini, dilini, ictimai-madani irsini, eloco do yadelli
isgalgilara qars1 miibarizasini mahz sifahi xalq adeabiyyati niimunalari vasitassilo da goru-
dugu tigiin folklorun tarixi yaddas funksiyasi 6z shamiyyatini goruyub saxlamisdir.

Folklorun tarbiyavi funksiyasini isa xalq adabiyyati niimunalarinds olan gohra-
manliqg, qorxmazliq, vatong, elo-obaya, ailo dayarlorins sadiqlik miioyyonlosdirir.

Bilirik ki, xalq oyunlari, dastan, nagil, ofsanas, haxista insanlar torafindon tarix
boyu qorunaraq bu giiniimiizo goalib ¢atmisdir. Bunlar monavi-oxlagi gida monbayi
Kimi 6ziinii ifads edarak folkorun aylondirici funksiyasini 6ziinds ehtiva edir.

Onu da geyd edok ki, sifahi xalq adobiyyati niimunalarinin zongin vo obrazli-
badii dilinin Gyranilmasi do xiisusi shamiyyat dasiyir vo bu, ham estetik, ham do dil
funksiyasimin miiayyanlosdirilmasini giindoma gatirir.

Bayati, layla, nazlama vo s. folklor niimunolorinds gérditylimiiz ritm, alliterasi-
ya, ahangdarliq, assonans hamin janrlarin estetik tosir giiciinii daha da artirir, insanla-
rin gozollik meyarlarint ifado edorok zovq yaradir. Sosial miinasibatlori ifado edon
folklorun dili do, bilirik ki, zongin va obrazlidir, leksik va frazeoloji deyimlarlo zan-
gindir. Folklor ham adabi dilimizs tosir edir, hom do dialekt va sivalordoki s6z v ifa-
dolori yaddaslarda qoruyub saxlayir. Tesadiifi deyil ki, orta asrlor adabiyyatinin 6zii
bels folklor niimunaloari ilo zongindir. Masalan,

Xotai isin diisar,
Goalib-gedisin diisar,
Dislomo ¢iy 16gmoni,
Yerina disin diisor (7, 327).
Vaoya
Neylarom ol connati, iginds dildar olmasa?!
Qoy an1 virans qalsin — baggada bar olmasa (7, 16),

— sodyloyon Sah Ismayil Xotai insan1 yer iiziiniin on giymatli gévhori sayir, ona
g0ra do insansiz diinyani vo Connati barsiz baggaya banzadir. Sonstkarin yaradicili-
gindan niimuna gostordiyimiz bu atalar sdzlori insanin diisiincasine tasir edir, fikrini
formalagdirir. Goriindiiyti kimi, fikrimizin otrafli izahi {iglin insan hoyatinin vo Co-
miyyatin, demak olar ki, biitiin toroflorini shats edib 6ziinds birlosdiran folklorda nis-
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bi olaraq ¢oxsayli funksiyalar vo bununla bagli xeyli nimunalor mévcuddur. “Haram
tiko bogazdan kegmoaz”, “giy tikoni yeyon ziyan goror” kimi atalar s6zlorini xatirla-
dan, bir s6zla, dyiid-nasihat vasitasilo comiyysts dogru-diizgiin davranis normalarini
mesaj kimi Gtiiron bu niimunads folklorun torbiysvi-didaktik funksiyasi 6z soziinii
deyir. Sonotkarin xalq odobiyyatina miiraciot edarok ondan bohralonmayinds iso
moqsadi halal yolla yasamagq, axlaqi qaydalari tablig etmokdir.

Bununla bels, orta asr gézslinin inca, zorif duygulari, onun sarv boyu, giil qon-
¢asina bonzayan dodaglari, qirmizi yanaqlari, giinas iizii, badam goézlari do Mahom-
mad Fiizulinin gazallorinds vasf edilir, sanotkar torafindon insan gozslliyinin diinya-
nin biitiin gézalliklarindan monali va istiin oldugu vurgulanir. Mehammad Fiizuli in-
sanin daxili diinyasini, monavi alomini, onun dordini, kadorini, ahini, géz yasini galo-
ma alir:

Moni candan usandirdi, cofadan yar usanmazmi?
Faloklor yandi ahimdan, muradim sami yanmazmi? (3, 290)

Qozoldo togbeh, tozad kimi badii ifado vasitalorindan istifado olunur vo bu iso
matnin poetik giictinii artirir. Masalon, usandirdi, usanmazmi, yandi, yanmazmi feil-
lori tokrir yaradaraq daxili ziddiyyati ifads edir, fikri qlivvatlondirir, eloco do mura-
dim somi, ahim, folok kimi obrazlar xalq seirinds ¢ox isladilon motivlardir ki, ham
orta asrlor dovriiniin diisiincs torzini, ham ds insan taleyini 6ziinds yasadaraq goste-
rir, ham ds insanlarin hiss va diisiincalorini, xalqin kollektiv yaddasini qoruyub sax-
layir. Bu gozalo folklorun kommunikativ funksiyasi tarafdan isa fikir bildirsak, geyd
etmaliyik ki, sonastkar gozoldo dordini, ah-nalssini, yangisint genis kiitloys ¢atdirir,
boyan edir.

METOD. Arasdirmamizin asas gayesindo movcud elmi-nazari fikir vo miilahi-
zolor dayanir vo klassik folklorsiinasliq ilo paralel, miiasir folklorsiinasligin nozori
prinsip vo miiddealarina istinad edilir. Qeyd edok ki, bu proses zamani tarixi-miiqayi-
soli metod osas gotiiriilmiisdiir. Qarsimiza qoydugumuz problemin ¢oziilmosinds mo-
nografik todgigatlara, tarixi monboloro do elmi-metodoloji monba kimi istinad olun-
musdur. Bundan slave, magalonin hazirlanmasi zamani garsiya qoydugumuz maqQss-
do kompleks sokildo yanasilmig, niimunalor, alds etdiyimiz materiallar elmi-nozari
baximdan tohlil edilmisdir.

NOTICO. XIII asrda odebi miihitin miixtelif aspektlori haqqinda orijinal, ma-
ragli, fundamental fikirlori ilo segilon Nosiraddin Tusi, Maragali ©vhadi, Arif Ordoe-
bili, Ossar Tobrizi fars dilinds yazan sonstkarlar kimi xiisusi qeyd edilmolidir. Belo
ki, “Oxlaqi-nasiri” adl1 oxlagi-didaktik asarin, eloca do digar elmi-falsofi, adobi-badii
osarlorin miallifi Nasiraddin Tusi, “Cami-Com” va “Dahnams” poemalarinin miialli-
fi Maragali ©vhadi, “Forhadnamo” poemasinin miollifi Arif Ordabili, “Mehr vo
Miistori” poemasinin miiollifi Ossar Tabrizi vo digor sonstkarlar oxucuya insanliq vo
fozilot yradon, miidrikliyin yolgostarani kKimi odobi fikir tarixine hokk olundular.
Lakin bu dovrds ictimai-siyasi fikir tarixinds vo adabiyyatda formalagan humanizm
prinsiplori Imadaddin Nosimi (1369-1417) yaradiciliginda zirva ndqtesine catdi. Bu-



Dada Qorqud e 2025/ 11 @ ISSN 2309-7949. 134

na gora do XV asri ham sanatkarliq, hom do xronoloji tarofdon Qazi Biirhanaddin-
Imadaddin Nasimi zirvasi ilo Sah Ismay1l Xatayi-Mohommad Fiizuli zirvesi arasinda
kecid moarhalasi do adlandira bilorik. Qaraqoyunlu vo Agqoyunlu dovlstlorinin bu
dovrds yaranmasi da anadilli poeziyanin movzu vo obraz baximindan inkisafina so-
bab oldu. Bu dovrds do ham ana dilinds, ham do fars dilinds yazan sanotkarlar yetis-
di. Ana dilinds yazanlardan Xalili, Hamidi, Haqiqi, Hobibi, Kisvari, Siirurini, fars
dilinds yazanlardan Sah Qasim Onvar, Badr Sirvanini niimuna gostara bilorik. Haki-
miyyat illori 1436-1467-ci illara tosadiif edoan, salofi Qazi Biirhanaddinin yolunu da-
vam etdiron Cahansah Hoqiqi qanli doyiislords fiirsot tapib seirlor do yazmis vo nati-
casi olaraq “Divan” baglamigdir.  Biitiin bunlarla borabar, mogalods ilk dofo ola-
raq folklorun funksiyalar1 vo onlarin orta asrlor Azarbaycan odabiyyatina tosiri miira-
ciot etdiyimiz sonotkarlarin yaradiciligr fonunda tohlil edilmis vo (imumilogdirmalor
olds edilmisdir. ©ldos etdiyimiz odobi-badii niimunalor bu dovriin tarixi-siyasi hadi-
salori kontekstinds doayarlondirilmisdir.
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NAXCIVANDA QISA HAZIRLIQ ONONOLORI

Acar sozlar: Azorbaycan, Naxgivan, qis hazirlig, bitkilor, govurma, arists, qurut.

SUMMARY
WINTER PREPARATION TRADITIONS IN NAKHCHIVAN

Nakhchivan, the most ancient region of Azerbaijan, stands out with its unique and rich cus-
toms and traditions. Many customs and traditions have been preserved in Nakhchivan from the past to
the present day. One such tradition is winter preparation. Cutting erishte (noodles), cooking govurma
(fried meat), preparing qurut (dried fermented milk product), gathering and drying herbs, preparing
both dried fruits and various juices, jams, doshabs (fruit or berry molasses), and so on, are among the
unforgettable customs that are still kept alive in Nakhchivan today. These traditions, as a part of rural
life, are of great importance in terms of people helping one another and strengthening neighborhood
and Kkinship ties. It is vital to preserve, sustain, and pass on these traditions to the new generation as
both material and moral heritage.

Keywords: Azerbaijan, Nakhchivan, winter preparation, herbs/plants, govurma, erishte, qurut.

PE3IOME
TPAAUIINU 3SUMHUX 3AT'OTOBOK B HAXYbBIBAHE

HaxusiBaH, npeBHeimmil kpait AzepOaiimkana, BEIICISICTCS CBOUMH CaMOOBITHBIME U OoTa-
ThIMH OOBIYasiMU M TpaunusmMu. C APEeBHUX BpeMeH N0 Hammx aHei B HaxdbiBaHe COXpaHHIOCH
MHOXeCTBO Tpaaunmii. OfHa W3 TaKuX TPAJAMIMIA-NIOATOTOBKA K 3uMe. Hapeska spuwme (lamimm),
MIPUTOTOBJIICHUE 208ypMbl (KAPEHOTO KOHCEPBHUPOBAHHOTO MSICA), U3TOTOBJICHUE 2ypyma (CyIIeHOTO
KHCJIOMOJIOYHOT'O MPOJyKTa), COOp U CYIIKa TPaB, a TAKXKE 3aroTOBKAa KaK CYHICHBIX (PYKTOB, TaK U
pa3IMYHBIX COKOB, BapeHHil (Miopebbe), douabos (GpyKTOBas WITH SATO/IHAS MATOKA/CTYIICHHBIH COK)
U TIPOYET0-3TO He3aOBhIBaeMble OOBIYaM, KOTOpPHIC XUBYT B HaxdbIBaHe M CeromHsA. DTH TPaIullHH,
SIBIIACH YACTRIO CEIBCKOW KM3HH, UMEIOT OOJBINOE 3HAYCHHE C TOYKH 3PEHUS B3aWMOITOMOIIN
JMOACH, YKpeIDIeHHsT T0OPOCOCEACKHX U POJICTBEHHBIX OTHOIICHWHA. BaskHO COXpaHSATBH, MOAIEPIKU-
BaTh U MIEPEAaBaTh 3TU TPAIUIIH HOBOMY MOKOJICHHIO KaK MaTepHalbHOE, TaK H JYXOBHOE HACJEIUE.

Knroueevie cnosa: AzepOaiimkan, HaxusiBaH, 3IMHHUE 3aTOTOBKH, PaCTCHUS/TPaBHl, TOBYpMa,
SpHUIITE, TYPyT

Azorbaycanin on gadim diyar1 Naxg¢ivan ham sart iglimi, ham do 6ziinamox-
sus zongin adat-ananalori ilo segilir. Burada har faslin 6z yeri, har isin 6z zamani var.
Pay1z goldimi, daglarin bagina duman enar, kondlords iss biitiin evlords bir canlanma
baglayar. Kegmisdon giiniimiizodok Nax¢ivanda qorunub saxlanilan, nasildon naslo
otiirtilon bir gox adat-ananalar var. Bu adst-ananslor hom ke¢misdon yadigardir, hom
da gonc naslin kegmislo baginin qopmamasi, ailalorin kegmisini unutmamasi ti¢iin
osrlordir ki, yasadilir. Belo anonoslordan biri do qis hazirhigidir. Naxg¢ivanin matbox
moadaniyyatinds qisa hazirligla bagl ta godim zamanlardan giiniimiizodok maraqli
adot-ononalor formalagmisdir. Oristo kasilmasi, qovurma bisirilmasi, qurut hazirlan-
mas, bitkilarin toplanaraq qurudulmasi, meyvalorin ham qurusunun, ham do miixte-
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lif sira Vo miirabbalorin, dosablarin hazirlanmasi va sair unudulmayan adatlor kimi
bu giin do yasadilmaqdadir.

Naxgivanda el arasinda “Qorxma qigsdan, arxasinca yaz golor, qorx payizdan,
arxasinca qis golir” (2) deyimi ¢ox moashurdur. Bu qadim diyarin iglim xiisusiyyatlo-
rina gora yay1 na gadar ¢ox isti kegsa do, qist da bir 0 gadar sart olan regionlardandir.
Burada bazi kondlords gar bir metrdon gox yagir. Caylar, géllor buz baglayir. Yollar,
kegidlor bazan giinlarls, hoftalorlo ¢oxlu gardan yaranan tara (gar bir yers topalanib
dagdan asag1 yuvarlananda tar amalos gatirir) gors baglanir. Ona gora do burada qisa
hazirliq, qis todariikii asrlor boyu bolgonin sakinlarinin hayat torzinin vo maigatinin
ayrilmaz hissasi olmusdur. Bu hazirliq sadaca qis ti¢iin gida ehtiyati toplamaq deyil,
hom dos ails tizvlarini, gohum-aqrabani, qonsulari bir araya gatiron, ortaq zohmat vo
yardimlasmani 6ziinds birlosdiran sosial bir hadisadir.

Olkomizin diger bélgalorinds oldugu kimi, Nax¢ivanda qisa hazirhq yaz fas-
linds baslayir, yayda davam edir vo payizda yekunlasir. Yazda bol biton goyortilor-
don, yabani bitkilordon qis azuqosi hazirlanir. Bu bitkilor qisda hazirlanan x6roklara
xiisusi dad verir. Yazda dorman bitkilori vo yemok hazirlamagq {igiin istifads edilon
bitkilor yigilaraq xiisusi tisullarla qurudulur. Somu, qazayagi, dag kesnisi, alayaz,
avalik, ¢iris, livik va s. kKimi bitkilor yaz aylarinda kolgads quruyandan sonra xurcun-
lara y1gilir vo qisda onlardan on loziz yemoklor hazirlanir. Bu quru bitkilar qisda tozo
toravazlorin az oldugu zamanlarda yemoklora hom dad, ham ds vitamin verir. Yarpiz,
nana Kimi bitkilor iso hom adviyyat, ham do dorman bitkisi kimi qurudularaq x6rak-
lora, sorbalara oslave edilir, hamg¢inin soyuqdoyma va digor xastaliklor zamani1 demle-
mo soklindo istifads olunur. Nax¢ivanda el arasinda bir inanc da var. inanca géro,
yazda ildirim ¢axib gdy guruldamamis ¢oldon per-pencar yigib yemok olmaz (1, 62
s). Bitkilarin darilma zamani, qurudulma prosesi va istifads qaydasi da nasildan naslo
oturtilorak acdadlardan galon bir anana kimi gorunur.

Yayda vo payizda yetison meyvolordon iss miirabbolor, miixtalif siralor, do-
sablar hazirlanir. Orik, saftali, zogal, ancir, qoz, tut, liziim, heyva, alma, armud, ye-
misan va digar meyvalordon hazirlanan miirabba va siralor qisda siifralori bazayir,
hom do xastoliklor zamani sagalmaga komok edir. Soyuqdayma, yiiksok hararat, zoif-
lik, gan azlig1 zamani bu miirobbolorin har biri tobii dorman kimi istifado olunur.
Meyvolor ham do qurudularaq qisa saxlanilir. Quru meyvalor qisda hom ¢oraz Kimi
yeyilir, ham do miixtalif x6roklora qatilaraq ona xiisusi dad verir. Darildikdan sonra
kolgada bir nega giin qurudulan va xurcunlarda, Kisalords saxlanilan quru meyvolor
do qisda tozo meyvalor olmayan zaman vitamin ehtiyacini qarsilayir. Meyvalorin kol-
gada qurudulmasi va qisa gadar xurcunlarda, kisalords saxlanilmasi onlarin tabii key-
fiyyatlorini gorumagq tigiin kegmisdon galon anonavi vo ekoloji cohatdon tomiz iisul-
dur. Bazon meyvalars qurd diismamasi va ¢iiriimamasi {igiin duz da istifado edilir. Bu
ciir saxlanilan quru meyvalar hom kiflonmir, ham da qisda tebii vitamin vo mineral
monbayi rolunu oynayir.

Uziim va tutdan hom da dosab hazirlanir. Meyvalor doarilorok yuyulur. Daha
sonra qaynadilaraq suyu siiziiliir. Stiziilon su qatilasana, rongi tiindlogona Kimi bir az
da vam odda qaynadilir vo belalikls, dosab hazir olur. Dosab badons enerji veran,
miixtalif xastaliklorin sagalmasina komoak edon, bir mohsuldur. Qisda zsiflik va gan
azlig1 olan soxslora dosabi gaynanmis suya vo ya siido qataraq igirirlor. Eloco do
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yumsaldict Vo balgamgatirici tasiri oldugu ti¢lin 6skiirayi kasmak fligiin do dosabdan
xalq tobabotindo istifads olunur. Umumiyyatlo Nax¢ivanda dosabdan tobii dorman
vasitosi kimi istifado olunmasi genis yayilmisgdir.

Payiz faslindo xiyar, pomidor, badimcan, bibar, kalom, kok, ¢ugundur kimi
toravazlordan qis tiglin tursu vo sorabalar hazirlanir. Bu tursu va sorabalar qisda ye-
moklarin yaninda siifrays verilir, hom xastaliklorin garsisinin alinmasina, hom do ye-
maklarin asan hazm edilmasine komok edir. Tursu va sorabalarm uzun miiddst saxlani-
la bilmosi tigiin Nax¢ivanin das duzundan istifado edilir. Tobii das duz tursularin vo so-
rabalarin uzun miiddst keyfiyyatini itirmadon saxlanilmasinda halledici rol oynayr.

Nax¢ivanda qis hazirhi@ina otin xiisusi tisulla saxlanilmasi — govurma (qavir-
ma) da daxildir. Nasildon naslo 6tiiriilorok gliniimiizo godar gorunan govurma hazir-
lanmasi xiisusi bir marasim kKimi togkil olunur. Qovurma tigiin atin keyfiyyatli olmasi
asas sartdir. Halo yazdan, yaydan qovurmaliq heyvanlar segilir, onlar xiisusi olaraq
baslonilorok kokaldilir. Payizin son aylarinda, havalar soyumaga baslayanda hamin
heyvanlar kasilir. Kasilon heyvanlarin darilori duzlanaraq asilanir, hom evdo désoma
kimi istifado edilir, ham do qisin keskin soyugundan qorunmaq ii¢iin geyim (kiirk)
hazirlanir. Elaca do kegmisda daridon ham ds gariq hazirlanirdi. Qovurmanin hazir-
lanmasi marhalali sakilda hayata kegirilir vo bu zaman biitiin ails {izvlari arasinda har
kasin yasina uygun olaraq is bolgiisii edilir. Heyvanin kasilmasi, darisinin soyulmasi,
dogranmasi isini kisilor, otin yuyulmasi, gaynadilmasi, qovrulmasi isini isa adaton,
gadinlar icra edir. Qab-qacagi, qazanlari, suyu, ocaqda yandirilacaq odunlar1 dagimaq
iSo usaqglara havals edilir. Qovurma hazirlanmasi tigiin ot 6nco dogranir, yuyulur, ga-
zanlarda gaynadilir. Qaynayan zaman otin qani v artiq suyu ¢ixir. Daha sonra suyu
stizlilorok qaynanmis otlori yagda qovururlar. Qovurmani asason quyruq yaginda vo
ya stiddon hazirlanmis kors yaginda bisirirlor. Qovurmanin dadini va atrini mahz bu
tobii yaglar formalasdirir. Keyfiyyotini qorumasi ti¢in qovurma bisorkon ona xeyli
miqgdarda duz olavs olunur. Duz qovrulmus ati kiflonmokdan qoruyaraq uzun miiddot
saxlanilmasini vo daha da dadli olmasini tomin edir. Hazir oldugdan sonra qovurma
xiisusi gablara yigilaraq tizorini tam Ortacok godar yag tokiiliir. Havayla tomas olma-
dig1 va tarkibinds duz oldugu {igiin qovurma aylarla, bazon yazin avvalina gadar xa-
rab olmadan saxlanila bilir. Taza otin az oldugu qis aylarinda qovurma ailalorin asas
gida monbalorindon biri olur. Ondan miixtalif xoraKlor, plovlar, yumurtali yemoklar,
sorbalar hazirlanir. Bozon onu eloca qizdirir, yagini aridorok lavasa biikiib yeyirlor.
Qovurma hazirlanmasi Nax¢ivana moXsus an gézal matbox ananasidir. Qovurma sa-
daco bismis ot, adi bir yemok deyil, ham da xalqin yaddasinda kegmisdon giliniimiizo-
dok gorunan dadin, zohmatin, ailo birliyinin simvoludur. Nax¢ivanin qis matbaXini
govurmasiz tasavviir etmok miimkiin deyil. Qovurma ils bisirilon yemoklor boranli,
saxtali, qarli qis giinlorinds insan badonina hararst, ruhuna qiivvat verir. Bu anano
asrlor boyu xalqin tabiatlo vohdatini, zohmatsevarliyini, gonastcilliyini, yardimlagma-
sin1 tacasslim etdirir.

Nax¢ivanda qis todiiriikii edon ailalor miitloq arista do kasirlor. Osason bugda
unundan hazirlanan origtodon qisda miixtalif yemoklor hazirlanir. Oristo asi, omac
as1, otli arista, aristoplov, qovurmali aristo, kiiftali aristo kimi qis yemoklorina oristo
xiisusi dad vo lozzat verir. Naxg¢ivanda oristo ilo bagh “Qasiga minar, qi¢larin salla-
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yar” vo “Cixar agaca sallanar, dorin dama tullanar” tapmacalar1 da var. Oristo Kas-
moak ti¢iin avvalcadan giin tayin edilir, gohum-agraba, gonum-qonsu da komaya ¢agi-
rilir. Adston payizin giinasli glinlorinds aristo Kasilir ki, giin onu yaxsica quruda bil-
sin. Yaxs1 qurumayan, nam galan aristalor sonradan kiflons, xarab ola bilor. Qonsular
novba ilo har giin bir gonsu tigiin arista kasirlor. Unun alonmasi, Xomirin yogrulmasi,
kiindalorin hazirlanmasi, arista {igiin kiindalorin oxlovla yayilmasi, arigtonin Kasilma-
si, kasilon aristalorin unlanmasi, dasmnib ipa sarilmasi, quruyan oristalorin yigilmasi,
daha sonra quru aristalorin sacda govrulmasi kimi islor avvalcadon qadinlar arasinda
voazifa bolgiisii edilir. Hor Kas 6z goracayi isi bilir va onu qiisursuz yerina yetirmoya
caligir. Oristo govruldugdan sonra onu xurcunlara, kisalors dolduraraq namislik ol-
mayan yerds qisa saxlayirlar.

Naxgivanda qis azuqgolori todariik edilorkon pendir, yagla yanasi qurut da ha-
zirlanir. Qurut oagar quru yerds saxlanilarsa, ondan bir neg¢a il istifado etmok olur. Qu-
rutu hazirlamagq {igiin 6nca stiddon qatiq hazirlanir. Daha sonra qatiq torbaya tokiilo-
rok agacdan asilir, suyu siiziiliir. Torbadaki gati§in suyu tam siiziildiikdsn sonra tor-
Kibino duz vurularaq xomir kimi yogurur, yumrulayir vo qurudurlar. istifads etmok
ticlin iso onu isti suda isladir, mohlul halina salinir. Quruta azilmis sarimsaq slavo
edilorok aristo asiin, xongalin va digar yemoklorin iizarina tokiliir. Nax¢ivanda qu-
rutdan hom do qurut as1 adli xiisusi qis yemayi do hazirlanir.

Naxgivan folkloruna moxsus atalar sozlorinds qisla bagh xeyli niimunoalora
rast galinir. Bu atalar sozlori qisin tobistds Vo insan hoyatinda yaratdigi ¢atinliklori
oks etdirir, garin ¢oxlugu ila bollugun olacagina isara verir, homginin insanlarin qigla
miibarizasini vo sonunun bahar olacagini ifado edir:

¢ Oriyib yay qarma doniib (3, s. 232).

e Daglar basina qzs,

Igid basna is.

e Qorx payizdan arxasinca qis goalor,

Qorxma qisdan arxasinca yaz galor.

¢ Qar daga ¢ixar, dadlanar.

¢ Qar gedondon sonra garanin istii agilar.

e Qar ili, var ili.

e Qarl1 qis barli olar.

¢ Q151n gar1, yayin bari.

¢ Yazda yatan, qigda iisiiyor.

e Yazda islomayanin qis1 sort galar.

e Yay isini qisda gor, qis isini yayda (2).

Nax¢ivandan toplanan folklor niimunalori igarisinds qisla baglh xeyli sayda
tapmacalar da var. Qar, buz, saxta ilo bagl olan tapmacalar usaqlarin uzun qis gecs-
lorinda ayloncasinin bir hissasini togkil edir. Bir nofar qisa aid tapmaca deyir, digarlo-
ri ise cavabi tapmaga calisir. Bu tapmacalar qis faslini tasvir edorok usaqlarda tofok-
kiirli, miisahido gabiliyyatini inkisaf etdirir, hom do yaddasi vo zehni giiclondirir.
Tapmacalar ham do naxc¢ivanlilarin qis madaniyyatinin ayrilmaz hissasi olan folklor
niimunalaridir:
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Agac basinda agca yumagq (qar)

*kx

Olamat, ay slamat,

Isi tamam giyamat,

Oli yox, sokil ¢okir,

Disi yoxdu, digloyir (saxta)
**k*%

Omim oglu ustadi,

Oli kamar tistodi.

Suda korpii salibdi,

Gal gor neco ustadi (buz)
**k*

Qands banzar dad1 yox,

Goydo gozar, ganadi yox (gar) (2).

Naxgivan Azarbaycanin on godim yasayis maskanlarindan biri olarag zengin
madaniyyats, adat-ananalara, marasimlara malik diyardir. Nax¢ivanda kegmisdon gii-
niimiizodok davam edan qisa hazirliq anonalari zongin vo darin mona dastyan bir pro-
sesdir. Bu onanalor kond hoyatinin bir hissasi olaraq insanlarin bir-birino komok et-
mosi, qonsuluq, qohumluq miinasibatlorinin, ailo baglarinin méhkomlonmasi va
nasillor boyu otiiriilon bilik va bacariglarin qorunub saxlanilmasi baximindan boyiik
ohomiyyat dasiyir. Bu ananalarin hom maddi, ham do monavi irs kimi gorunub saxla-
nilmasi, yasadilmasi va yeni naslo ¢atdirilmasi vacibdir.
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SUMMARY
THE MEANING OF HOUSE SYMBOLS: TENT, ROOM, HOME, CASTLE, FORT
(Based on Nakhchivan folklore texts)

One of the characteristic features of spatial images in folklore texts is their connection with
mythical thinking. Thus, when examining the meaning of spatial images based on mythological
principles, it bEkomes clear that the elements associated with them also originate from ancient
thinking. These elements help the hero either to reach the cosmos or to descend into chaos. In both
cases, these elements also help to reveal the meaning of house symbols.

In texts belonging to many genres, mainly fairy tales, the connection of spatial images with the
status gained by the hero also allows us to think about his ancient mythological origin. The meaning
of house symbols such as tent, room, house, castle, and fortress, which are spatial images, is related to
their being a space of space or chaos. In order to determine whether they are a space of chaos or
cosmos in texts, it is necessary to determine the relationship between the hero and those mythical
house symbols. The aim of the article is to analyze the meaning of house symbols: tent, room, house,
castle, fortress, etc. It is aimed at determining the relationship of such spaces to the cosmos or chaos.

Keywords: tent, room, home, castle, fortress, cosmos, chaos, folklore text, fairy tale, symbol.

PE3IOME
3HAYEHUE CUMBOJIOB JIOMA: IIATPA, KOMHATA, 10OM, 3AMOK, KPEIIOCTb
(Ha ocHoBe HaxubIBaHCKHX ()0JIBKIOPHBIX TEKCTOB)

OpnHoM U3 XapaKTepHBIX 0COOEHHOCTEH MPOCTPAHCTBEHHBIX 00pa30B B (QOIBKIOPHBIX TEKCTAX
SIBJISIETCSL MX CBSI3b C MU(OJIOTHYECKUM MBIIUICHHEM. TakuM 00pa3oM, MpU PacCMOTPEHHH CMbICIIA
IIPOCTPAHCTBEHHBIX 00pa30B, OCHOBAHHBIX HA MHU(OJIOTHYECKUX NPUHIHUIAX, CTAHOBUTCA SCHO, YTO
CBSI3aHHBIE C HUMHM JIEMEHTHI TAK)KE€ BOCXOJAT K APEBHEMY MBINUICHHIO. DTH 3JIEMEHTHI IOMOTAIOT
repolo JIM00 JOCTHYB KOCMOCa, JINOO0 MOTPY3HUThCS B Xaoc. B 000nx cirydasx 3TH 3JIEMEHTHI TaKXe I110-
MOTalOT PaCKpPBITh 3HAYEHUE CUMBOJIOB JIOMA.

B Texcrax MHOTHX KaHpPOB, TPEUMYILECTBEHHO CKa30K, CBSI3b MIPOCTPAHCTBEHHBIX 00pa3oB co
CTaTycoM, OOpETaeMbIM TE€POEM, TAKXKE IT03BOJSIET 33AyMaThCsd O €ro JPEeBHEM MH(OIOTHYECKOM
IIPOUCXOXKACHUHU. 3HaUEHUE CHMBOJIOB JJOMA, TAKUX KaK MajaTKa, KOMHATa, IOM, 3aMOK M KPENoCTb,
KOTOpPBIE SIBJISIOTCS MPOCTPAHCTBEHHBIMH 00pa3aMH, CBS3aHO C HMX HPUHAIIECKHOCTHIO K IPOCT-
pPaHCTBY IPOCTPAHCTBA WU Xaoca. UTOOBI ONPEAEIHTh, ABISIOTCS JIM OHU IIPOCTPAHCTBOM Xa0Ca WIIH
KOCMOCa B TEKCTaxX, HEOOXOIMMO OTPENEIUTh CBI3b I'epos ¢ STUMH MU(DUISCKUMH CHMBOJIAMH JIOMA.
Iens cTaThn — NpOAHANM3UPOBATH 3HAYEHHE CHMBOJIOB JOMA: IajlaTKa, KOMHATA, JOM, 3aMOK, Kpe-
IIOCTb U T. 1. Llesb cTaThyl — ONpEeeIUTh OTHOLIEHHUE TAKUX IIPOCTPAHCTB K KOCMOCY WJIM XaoCy.

KaioueBble cioBa: manarka, KOMHarTa, JIOM, 3aMOK, KPEIOCTh, KOCMOC, Xaoc, (pOoIbKIOPHBIH
TEKCT, CKa3Ka, CHMBOJL.
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GIRIS. Diinyanin arxaik modeli haqqinda olan mifik matnlords mifik gehro-
manin yarandig1 vo yasadigi mokanin — evin xaos vo ya kosmos alomi ils bagli olma-
s1 onun darin simvolik mona dagimasina da sebabdir. Mifoloji gohromanin — obrazin
var oldugu mokanin simvolikliyini tayin etmok dorin arasdirma talob edon mosalalor-
dan biridir. Bunu bels izah etmok olar ki, matn miiasir giina galib ¢ixanadok ondaki
ev obrazinin simvoliklik saviyyasi itmok tohliikasi ilo tizlogo bilor. Belo moatnlor heg
do az deyildir. Amma hor halda ev obrazi ilo bagli olan digar hadisslor (matndas tosvi-
ri verilon hadisalor) homin ev obrazinin gqadim mifik tofokkiirdon gaynaglanan sim-
volikasinit miioyyan godar tayin etmays imkan verir.

OSAS HISSO. Folklor matnlorinds mifik gehromana moxsus olan, doguldugu
Vo yasadigi ev simvollarindan biri do ilkin yaradilisla alagsli olan ¢adirdir. Cadirda
dogulan gohroman orada da yasamaga davam edir. Cadirin simvolik soviyyasi iso
gohromanin dogumu va hayati ilo do miiayyan oluna bilir. Folklor matnlarinds biz
cadirin struktur simvolikasina nozar yetirok. Nax¢ivandan toplanmis epik motn or-
noklarinds ¢adir gahramanin xaos diinyasindan kecid mokan vasitssilo adlayaraq go-
lib ¢ixdig1 kosmos diinyasindaki simvolik mokandir. Bu mokanin simvolikasi iso on-
daki insan vo ya agyanin simvolikasi ilo bir daha miioyyan olunur. Bels ki, gohraman
arzusunda oldugu va nohayot, qovusa bildiyi kosmos mokaninda da mohz kosmik
elementlori, kosmik simvolika dasiyan kigik mokanlari (masalon, ¢adir kimi) gérmok
arzusundadir. “Abdulla ilo Mehriban Sultan” adli nagil moatninds dogulandan giin
izii gérmayan gohroman xeyirxah miallimi — molla torafindon giin isigina qovusur.
Oncoalikla, geyd etmok miitloqdir ki, gehromanin dogulandan etibaren yasadig: otaq
miioyyan gadar xaos makanidir: “Bir padsahin Abdulla adli bir oglu var idi. Abdulla
usaq vaxtindan bir otaqda saxlanilirdi. Usaq giin is1g1 gormiirdi...”. Otag1 tamamilo
xaos mokani adlandirmamagimizin sobobi iso budur: “Abdullaya dayslor baxirdi, bir
molla da ona soriot dorsi verirdi. Bir giin necs olursa, qap1 agilanda otaga giin is1g1
diistir...” [2, 255]. Demali, giin is181 diismayan otag biitiinlitkdo Xaos mokani ona go-
ro adlandirmaq olmaz ki, hom bu otaqda Abdulla dors 6yranir, hom dos otaga tosadii-
fon giin is1@inin diismasi istisna olunmur, nadir halda olsa da, diisiir. Lakin yeno do
gohromanin etnokosmik hayatini tamlasdirmagq, biitovlesdirmok ii¢iin onun isiqh
diinyaya ¢ixmasi miitlogqdir. Bu baximdan Abdullanin atasi Hatom sah oglunun galbi-
ni qirmaq istomir, onu qosunla isiqh diinyaya — kosmos mokanina yola salir. Qohro-
man gozs-gozs golib bir yurda catir. Bu yurd gohromanin kosmos mokaninda oldu-
gunu bir daha tasdiglayir. Ciinki yurdda gohroman barli-bazokli ¢oxlu gadirlar goriir.
Cadirlarn ilkinin qarsisina ¢atanda burada on dord gecolik ay1 xatirladan gozal bir
qiz goriir. Elo o anda o qiza, qiz da ona vurulur. Buradan goahromanin kosmoloji mo-
kan daxilindo mévcudlugu tosdiglonir. Lakin bu moakanin da igarisindo miiayyan go-
dor xaotik gaydalar hokm siiriir. Neco ki gohromanin dogulan giindon boyiidiildiiyii
mokan tam sokilds xaotik mokan deyildi, eloca do xosbaxtlik dolu mokan tasiri bagis-
layan bor-bozokli cadirlarin quruldugu, on dord gecslik ayabonzor qizin yasadigi
yurd yeri do gahroman tiglin tam olaraq kosmoloji mokan deyildi. Abdullanin qiza,
gizin Abdullaya vuruldugunu bilon, onu miisayist edon konizlor bu barads qizin za-
lim gardasina xabar verirlor. Qardasi isa ¢adirlar1 sékdiirarok Mehriban Sultanin yeri-
ni doyisir. Burada istor Mehribanin qardasi, istorse do kanizlor xaotik diinyanin icra-
¢ilaridirlar. Mehriban yurddan koégarkon kimliyi vo haraya gedacoyi haqqinda bir ka-
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g1za yazir, bir dasin altina qoyur. Isars il oglana namo qoydugu das1 gdstorir. Nata-
mam Xaos Vo kosmos mokanlarinin varliq va asyalari folklor maotninds gahramani
¢atinliys salan va ya dardan qurtarmagina komok edon varliq vo asyalardir. Elaca do
namonin gizladildiyi das kosmos mokanina gedacak yolun kosmik elementidir. Qizin
novboti dofo maskunlasdigi ¢adir iso Kirman torpaginda — Mehriban Sultanin vate-
ninds qurulur. Burada Abdulla qosunla vurusur, maglub olsa da, Mehriban Sultan to-
rafindan xilas edilir vo sonunda sevgililor qovusur. Sonuncu ¢adir isa gohromani 6z
golobasine qovusduran gadir kimi kosmos mokanidir.

“lynadan” [1, 171] adl1 nagil moatninds da sah oglu sah ov edorken ¢éliin dii-
zlinds bir gadir goriir. Cadirin iso giris va ¢ixis1 olmadigindan o ¢adir1 sokiir. GOriir
ki, i¢orida bir gdzal qiz yatir. Qizin sinasinin {istiindo do gozal bir usaq miirgiiloyir.
Sahzads qiza asiq olaraq onu 6zii ilo sarayina gatirir.

Gorilindiiyti kimi, matnlordoki gadirlarin asas sakinlori sahlarin va igidlorin asiq
olduglar1 gozal qizlardirlar.

Cadirlarda moahz gozal qizlarin olmagi va ya sahzadslorin gadirlarin 6niindan
kegorkon, ¢adira daxil olarken gozal qizlarla qarsilagmasi, bir szls, ¢adirin galocok
ciitliiklorin ilk tanigliq yeri kimi toqdim olunmasi ¢adirin yeni hayatin, yeni diinya
modelinin ilkin simvolu olmasini tasdiq edir.

Cadir bazi motnlords kollektivin tohliikasizliyini tomin edon mokan kimi do
togdim edilir. Cadirdan uzaqglasan sosiumun tlizvii tohliikoylo tizlogs bilir. Naxg¢ivan-
dan toplanmis bir afsana motni bunu tasdigloyir: “Deyillar Ki, bir aylo gedir daga, ¢a-
dir qurur. Bu aylonin qiz1 ¢adirdan ¢ixib pencar yigmaga gedir. Bu vaxt qiz1 ay1 tutur.
Qi1z1 6z zagasina aparir. Ancax qizi 6ldiirmiir. Bunu saxliyir, 6ziins arvad eliyir. Bin-
nan bir usagi olur...” [4, 57]. Bu matnds ¢adirdan konardaki mokan xaos mokanidir.
Yoni qizin pencor yigmaga getdiyi ¢ollilk xaosa moxsusdur. Ay1 qiz1 mohz buradan
ogurlayir, 6ziino arvad edir. Bu baximdan, ay1 xaotik varliq, pencar — ot, alof ¢olliiyii
iso xaotik mokandir. Bas veranlor ¢adirdan konarda oldugu iiglin ¢adir, avvalds do
geyd edildiyi kimi, kollektivin — ailonin miihafizasini toskil edon kosmos makanidir.

Moatnlards xaosdan kosmosa gedoan yolda keg¢id mokanlari kimi xarakteriza olu-
nan mokan obrazlarindan biri do otaqdir. Otag mohdud shatoys malik olan kosmik
mokandir. Otagin kosmik mokan oldugu onun insanin tohliikasizliyini tomin etmasi
ilo alagalonir. Qadim tosavviirlords diinyanin markozi hesab olunan evin bir gozii, bir
hissasi olan otagq da bu kosmik modelin hissasidir. Folklor matninds otaq, osasan,
gohromanin rahat oldugu, tam sokilds dincaldiyi, eyni zamanda, xaotik alomdon giz-
lana bildiyi makan olaraq da tagdim olunur. Otaqlarin darin simvolik manasinin agil-
masinda onun saymin da ohomiyyati vardir. Belos ki, qirxinct otaq simvolu mifoloji
diinya modelinds do segilmis tinvandir. Otuz doqquz otagi sads sokilds olan, lakin
qirxinct otagl uzun zaman arzinds xaotik qiivvalorin gizli mokani kimi bagli, kilidli
olan evin, gosrin, imaratin osas semantemini mohz homin qirxinci otaq dastyir. Usto-
lik do qirxiner otaq gohromanin xaos mokanindan tam qurtuldugunu diisiindiiyt anda
xaos elementlorinin — divin, divin caninin, saglarindan asilmis qizin, yatmis pari qizi-
nin Vo S. kimi xaotik mahiyyat dastyan varliglarin gizlondiyi, saxlandigi mokandir vo
xaos mokanidir. Yoni gohroman daimi kosmos gshromani ola bilmoaz. O, xaosdan
qurtuldugunu diisindiiyii vaxtda kosmosda olduqda da xaos elementlari ilo qarsilasa
bilor: “Vazirlo golin otaglari gozmoys basladilar. Otaglarin qurximi gozib ¢ixdilar,
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qurx birinciya girmadilor” [2, 53]; “Sir qiz1 gotiiriib mesoya getdi. Uzun dar yoldan
sonra connat Kimi bir mesaya ¢ixdilar. Xeyli yol getdikdon sonra domir darvazaya
rast goldilor. Qiz qapini agib igari girdi. Sir qiz1 boylik bir otaga apardi. Qirxinct
otagda gara divin tilsima saldig1 oglu iskondorin yerini ona gostordi” [2, 64]; “Moalik
Ciimsid bir az getdikdon sonra doqquz otaqli bir ev goriir. Baxir ki, bir gozal imarat-
di, doqquz otag1 var, otaglar bir-birinin igarisindadi. Birinci otaqda bir ciit saqqiz
¢eynayan qaravasin oturdugunu goriir. Onlardan saqqizi alir, birgoklorini agizlarina
verib onlar1 yuxuladir. Ikinci otagda nazonin sanom gériir. Ondan buse gétiiriir vo
ohd-peyman baglayir...” [2, 79]. Nagil moatnlorinds otag ham do gahromanin daxili
diinyasinin, hiss vo duygularinin acildigi kosmos mokani kimi do tosvir edilir: “Qara
gohroman 6z amisi qiziynan goériismaya goalirdi. Otaga gironds gordi ki, bir nofor
adam qiznan qucaqlasib yatibdir” [2, 35]. Bazan iso xaosa aid olan elementlor otagin
daxilinds da tasvir olunur. Otagin igarisindon agilan quyu gohromani agir yola dovot
edir. Bu zaman otaq xaos mokani funksiyasini tasdiq edir: “Billar durullar yeddi gar-
das, bir do Kuzagioglu gedillor gozmoya. Ibrahim otaxlar1 gozmayo basdiyir. Bir ota-
ga baxanda goriir ki, b1 otaxda bir quyu var. B1 quyunun i¢inds hanirti sasi galir. Ba-
xir ki, b1 quyunun qiraxlarma mix ¢alinip, mixlarin har birina zincir baglanip. Dems,
b1 quyunun i¢indo gara dev var...” [3, 61]. Goriindiiyii kimi, quyunun igarisindoki ga-
ra dev, mixlar vo zoncirlor quyunun, dolayist ilo do quyunun yerlosdiyi otagin xaoslu
oldugunu agiqca gostaran elementlardir, ¢linki onlarin har biri do 6z névbasinds xaos
elementloridir. Otagin folklor matnlari daxilinds kosmos va ya xaos mokani oldugu
mohz onun daxilindaki varliq va asyalarin xarakteri ilo izah olunur. Bazon matnlorda
otagin elementi toqdim olunmadan da onun xaosa aid oldugu ifads olunur. Bu mo-
gam bir bayat1 6rnoyinds do 6z aydin ifadasini tapir:
Ozizim, stipalidi,
Bax¢a banovsalidi.
Gal kegax o otaga,
B1 otax stipalidi [3, 91].
Bayatinin sonuncu misrasi agig-aydin otagin xaosa aid oldugunu tosdiglayir.
Orta asrlords diinya mifoloji kontiniumunda gasr gedor-galmazlik simvolu ki-
mi xarakterizo edilirdi. Qadim diinya mifoloji sisteminda gosr {izorinds gara ildirim
va gara bulud kimi tasavviir edilon mifoloji mokan idi. Bu makanin qadim tasavviir-
lords geri dontisii, ¢ix1s olmayan mokan kimi tasviri do miisahida olunur. Bela gosrlo-
ra kecid do gara quyu vasitasilo hoyata kegirilir. Qadim mifoloji diinyagoriisdo gara
qiivvolorin yasadigi, hor ciir kiifriin bas verdiyi qara qosr obrazinin yeralti diinya
sahibinin makam kimi diisiincolor vardir. Umumiyyatls, gosr — imarat simvolizmi
var-dovlat, gézal qiz, soéhrat va s. aldo etmak ligiin gohromanin kegid etdiyi xaotik
mokandir. Lakin Nax¢ivandan toplanmis folklor matnlorinds gasr-imarat gohromanin
kosmosa iraliladiyi yolda kegid etdiyi mokan olaraq he¢ do tam xaotik funksiya dasi-
mir, 9KSina ¢ox zaman mifoloji kosmos Mokaninin bir hissasi kimi togdim edilir.
Nax¢ivandan toplanmis “Camas” adli nagil matninds gahroman Camasi yar-
yoldasi san bali ¢ixartmaq ligiin diisdiiyii quyuda qoyub qacirlar. Carasiz galan Ca-
mas quyunun divarlarin1 oymaga baslayir. Uzun zaman oyandan sonra quyunun ice-
risindan bir yol agilir. Camas yolla gedib gézal bir baggaya ¢ixir. Bagcanin igorisindo
iSo tay1-borabari olmayan bir imarat goriir. Vo buradan aydinlasir ki, gohromanin xa-
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osdan kosmosa kegid etmosi tiglin asas vasito quyudur. Quyu vasitasilo da gohroman
kosmosa gedon névbati mokani tapir. Mokandaki g6zal imarat kosmosa aparan kegid
mokanidir. Bura hom do goshromanin miihafizo olundugu mokandir. Onun kosmosa
uygun olan kegid mokani oldugunu da mohz imaratdon xaricdoki ilan siiriistiniin var-
ligidir. Camoas ilanlardan gizlonmok iiciin yena do imaratin igarisine daxil olur. Bu
zaman ilanlar da imarato daxil olur. Belslikls, xaotik ab-hava imarats do 6z tosirini
gostorir.

Bozi motnlords imarat diinyanin moarkazi rolunda ¢ixis edir. Bu, imaratdoki var
olanlara nisbatds miiayyan olunur. Bels ki, imarat padsaha aiddir vo padsahin imaroe-
tinin do tayi-barabori yoxdur. “Sahzads Seyfaddin” [1, s.186] adli nagil matninds tas-
vir edilir ki, padsahin oglu Moleykoalor sahzadssinin qizi Badiyys Camal xanima asiq
olur, 6z sevgisinin dalinca agir yola ¢ixir. Yolda rastlasdigi ¢atinliklordan sonra goalib
boyiik bir sahara ¢ixir. Sahards sahin gox gozal bir imaratini goriir. O, imarato daxil
olur. Buradan mokanin sakralligi aydinlasmaga dogru istiqgamatlonir. Oglan burada
sahin xosuna goalir vo sah onu 6ziino sarkardoliys gotiiriir. Burada imarat miihafizo
edan, gohromanin golocak taleyinds miisbat rol oynayan mifoloji kosmos mokanidir.

Qohramanin kosmos diinyasina qovusmasi tigiin ke¢iddon adlamali oldugu ki-
mi magamlar bir ¢ox janrlara moaxsus 6rnaklords tosadiif edilsa doa, nagil moatnlorinda
bu, daha ¢ox miisahido edilondir. Kosmik diinyadan konarda olan, bozon ona yaxin,
boazan da ¢ox uzaq olan kegid xarakterli mokanlar nagillarda, elaca do mif matnlarin-
do galaga kimi togdim edilir. Qalaga gohromanin kosmik diinyadan uzaqlasaraq xao-
tik mokana kegoacayi mokandir. Tabiidir ki, qalagadan kegon gohroman xaos diinyasi-
na enacokdir. Yoni 6zgo, yad diinyaya diisacokdir. Lakin gohromanin arzusu qalagada
— div va bu kimi demonoloji obrazlarin var oldugu mokanda galmaq deyildir. Qahro-
man he¢ do bu mokanin daxili funksiyasindan xabardar olmur. Yani ke¢id mokaninda
onu gozlayan garsidurmalardan gohroman ovvalcodan malumatli olmasa da, magsadi
kosmosa qovusmaq oldugundan kegiddoki qarsidurmalardan ugurla ¢ixa bilir. Vo bu
da onun kegiddaki rastlagdigi xaotik elementlordon ham doa dars gotiirmayino sabab
olur. Va belaliklo, gohroman ugura xaos diinyasina kegid edarak iraliloyir. Bu diinya
— Xa0s mokan1 gohromanin iiziinii giildiirmoss do, gohroman buradan da ugurla ¢ixir.
Ciinki kecidda gohroman artiqg méhkamlonmis, dors almigdi. Silsilo miibarizalor noti-
casinds gohroman kosmos diinyasina dogru addimlayir. Belsliklo, gohromanin ugura
govusmasina yardim edon baslangic mokan kegiddir. Kegid obrazi kimi matnlords
galaca daha ¢ox yaygindir.

Nax¢ivandan toplanmig 6rnoklor igarisinds kegid xarakterini, osason, qalaca
obrazlari vasitasilo miisahids edirik. Kegidin ugurlu vo ya ugursuz olacagini da mohz
gahromani ona dogru aparan yoldan, bu yoldaki elementlordon dos toyin etmok miim-
kiindiir. Masalon, “Baliqgioglu ©hmadin nagili” adli matnds [3, 63] gohromanin —
Ohmadin gedacayi yol boyu onu su miisayiat edir. Su, malum oldugu kimi, mifoloji
tofokkiirdo diinyanin yaranmasinda istirak edon dord an vacib tinsiirdon hesab olunur.
Suyun tamizlayici, sofaverici, qoruyucu funksiyalar1 tokca mifoloji tofokkiirdo deyil,
hom do psixoloji diinyagoriisdo do tosdiq olunur. Ohmadin gedacayi yolda da su ona
“yoldasliq edir”. Els ilk magamdan ©hmadin ugur qazanacagi tosdiq olunur: “Oh-
mad, b1 suyu tutub gedoarson. Suyun basinda bir dons qalaga gorassan. Gedarson o ga-
lagiya, orda bir qiz1 ayaxlarinnan asiplar. Onu agip qoarsan yerina, goérassan ki, onun
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burnunnan bir gan damcisi gelir diisiir suya giil olup gedir. Ikisin &porsan, iiiinciiyii
tutup goarsan qoyna. Els ki, galaganin sahibi — div goldi, ayix ol. Ortadakinnan vir
Olacoh. Desa, bir da vir, ama san virma” [3, 65].

Qohromanin kosmos diinyasina getmok tiglin kegmoali oldugu mokanlar motn-
lordo onun sinaq marhslasinin icra olundugu yer simvolikasina malikdir. Bu simvo-
likliyin moana agimina galdikds diggot etmok vacibdir Ki, goshroman 6ziinii lap avval-
don nazards tutdugu mokanina — kosmosa qovusmaqdan 6trii qarsilasacagi ¢atinlik-
don xobardar olur. Bu xobardarliq ona hansisa 6vliya va ya bilici torafindan avvaldon
molumatlandirilir. Bu, bas vermadikds do gohromanin safori 6ziiniin kosmoloji quru-
lusuna gora ona yol gdstaran, an ¢atin magamlarda ona yar olan komokgi vasitalorin
yardimi ilo homin o keg¢id mokanindan ugurla adlaya bilir. “Hurilor padsahinin qiz-
lar” adli [1, 194] nagil moatninds geybs ¢okilmis sevgilisi va baldizin1 axtarmaq tiglin
hazirlasan padsahin kigik oglu ayaginda demir ¢ariq, alinds domir asa agir yol ilo ge-
dir. Damir cariq vo domir asa, ilkin olaraq, ki¢ik qardasa yardim edan, ilkin simvoli-
kada dorin mona dasiyan nagil elementidir. Domirin bu matnlards sakral giicii ondan
ibaratdir ki, ¢atin va sirli yola diisarkon gehroman mahz domir elementlordoan istifads
etmolidir. Burada domirin ilkin sakral giicii tokca tiirk mifoloji alominds deyil, diinya
mifologiyasindaki mifoloji diinyagoriisdoki simvolik giiciindon ds intisar edir. Domi-
rin ilkin simvolik mana yiikiindan iss avvalki arasdirmalarda genis bohs edilmisdir.

Cotin yolda iraliloyan gohromana uzun yol got etdikdan sonra golib bir galaga-
ya ¢ixir. Qalagada ilk gordiiyii ti¢ yekopar div va ii¢ sehrli agya olur. Divlarin vo og-
yalarm saymin {i¢ olmasi, ilkin olaragq, ii¢ sayinm simvolikasini xatirladir. Ug sayinin
folklor 6rnakloari igarisinds an asas saylardan biri kimi dasidigi xiisusiyyat mohz on-
dan ibaratdir ki, 0, iki diinyani — xaos va kosmos alomini va ke¢id mokanlarini bir-bi-
rilo baglayan mifoloji alags sisteminin torkib hissasidir. Epik moatn gohromaninin g
sayda olan sehrli asya va ya varliq ilo qarsilagsmasi obrazin mévcud oldugu xaos alo-
mindon adlayacagi kosmos alominadak ugur, galoba gazanmaq arzusu ilo baglhdir.
Eloco do moatndoaki ti¢ divin — Xaos gohromanlarinin moglubiyyati kigik qardasin, eyni
zamanda, qarsilasdig {i¢ sehrli agya: sehrli xalga, sehrli tac vo sehrli siifrodon dogur.
Uc badheybatin moglubiyyatina isaro mahz homin ii¢ sayda sehrli osyadir. Ug div
xaos simvoludursa, ii¢ sehrli ogsya da kosmos elementidir. Lakin bunlarin iimumilikds
xaosdan kosmosa kegidi ifado edon qalagada kigik gardasin qarsisina ¢ixmast mohz
onun ¢otin miibarizasi ilo yanagi golocok galibiyystindon do Xobar verir. Qalagada
divlori aldadaraq dagin dalina — gedor-golmoza gondoron kigik qardas ii¢ sehirli osya-
ya yiyalonir. O, siifro va taci gotiiriib xalga ilo géys — saquli makanin kosmos alomi-
no qalxir. Onu kosmos alomino do mohz sehrli xalga catdirir. Oradaki galabasinin
novbati hissasini do mahz tac vo siifra vasitasi il aldo edir. Demali, kosmos ele-
mentlari gohromana tam goaloboni do mahz kosmos mokaninda baxs edir.

“Coban qiz1” [2, 175] nagil matninds do xaosa yuvarlanmis — qayadan asagi
atilmig ¢coban qiz1 ayilanda zalim xandan qurtuldugunu diisiiniir. Lakin ¢ay kenariyla
aglaya-aglaya gedon qizin garsisina bir galaga ¢ixir. Mohz bundan sonra onun osl
xaos hayati baslayir. Ciinki qalagada bir cadukiin yasayir. O, qiz1 zorla 6ziino arvad
edir. Coban qiz1 cadukiino arvad oldugdan sonra xaosa daha da yaxinlagir. Sonda bir
dagda dayanir, Yaradandan onu dasa dondarmasini diloyir. Burada Coban qiz1 inSia-
siya ritualindan kegir. Saf oldugu {iciin Yaradan onu esidir, dasa déndorir. Inisiasiya
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ritualindan kegon ¢oban qiz1 kosmosa qovusur. Burada dag xaosdan kosmosa kegid
mokani funksiyasini dasiyir. Beloaliklo, bu matndaki gqalaganin xaos mokani olmasini
tosdiq edon ilkin magam orada yasayan cadukiin Vo onun sehrli amalloridir.

NOTICO. Naxcivan folklor matnlari daxilinds ev simvollarinmn ilkin variantla-
r1 olan ¢adir, otaq, yurd, qosr, qalaga obrazlarin semantikasi onlarin yerlosdiyi vo on-
larda var olanin kosmos vo xa0s mokani ilo bagliligindan asili olaraq miioyyan olu-
nur. Cadir bu moatnlords xaos vo kosmos mokanlariin bir-biri ilo kasisdiyi mokan
olaraq toqdim edilir. Onun xaotik elementlorlo slagasi xaos mokani, gohromanin kos-
mosa qovusmasinda yardim edon mokan oldugu iiglin kosmos mokani da adlandir-
maq miimkiindiir. Hor iki halda ¢adir markoz funksiyasini dasiyan mokandir.

Ev simvollarindan olan otagin matnlordaxili semantikasinda iso onun xaos mo-
kan1 oldugunu tosdig edan quyu va s. bu kimi elementlor onun xaosla slagasini tasdiq
edir. Elo Naxgivan folklor 6rnoklari i¢arisinds ds otagin dorin semantikasi bunu isbat
edir. Quyu gohromani gedoar-galmazliys yola salan element oldugu, onun da otagin
icarisindan agildig1 va askarlandigi ligiin otaq xaotik xiisusiyyato malikdir.

Novbati ev simvolu kimi gosr-imaratin matnlarin daxilinds dasidigi saciyyovi
xiisusiyyat iso onun gohromanin miihafizasina xidmat etdiyi aydinlasir. Onun otrafin-
daki mokanlara nisbatds gohromanin taleyi ti¢iin miihafizo, qoruma funksiyasi dasidi-
g1 tiglin vo fordin taleyinin kosmik istigamotds qurulmasinda xidmaot etdiyi ti¢lin kos-
mos makani kimi qabul etmak magsedouygundur.

Bozon qalaga biitlinliikdo xaotik elementlor mokani oldugu ti¢iin xaosla tam
bagl olur. Lakin xaotik elementlorin onda var olmasina baxmayaraq qalaga da folk-
lor matnloari igarisindo kosmosa kegid funksiyasi dasiyan ilkin ev simvoludur. Bunu
nagil moatnlorinin gohromaninin kosmosa dogru iraliloyarkon xaotik iinstirlorin gala-
cada moévcud olmasi kimi mogamlar tosdigloyir. Lakin bu tinsiirlor gashromana kos-
mosa qovusmaga yardim etdiyi ti¢iin onun kegid funksiyasinin, asasan, kosmik sfera-
dan qaynaqlandigi inkarolunmazdir.
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QORBI AZORBAYCAN MORASIM FOLKLORU:
RITUAL POETIKA, ARXETIiPiK SISTEM VO
KOLLEKTIV YADDASIN SINERGETIK MODELI
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SUMMARY
RITUAL FOLKLORE OF WESTERN AZERBAIJAN: POETIC STRUCTURES,
ARCHETYPAL CODES AND THE SYNERGETIC MODEL OF COLLECTIVE MEMORY

This study examines the ritual folklore of Western Azerbaijan as a multilayered cultural system
that integrates mythological thought, social ritual, verbal art and collective emotional experience. Rit-
ual genres such as saya chants, holavar, wedding songs, laments, rain-invoking prayers and sacrificial
invocations form a syncretic structure in which word, sound, movement and symbolic objects operate
as a unified performative mechanism. Through semiotic, archetypal and synergetic analysis, the re-
search reveals that this folklore functions not only as an aesthetic tradition but also as a cultural
memory system that preserves identity, restores emotional balance and rEkonstructs the lost homeland
on the symbolic level. The post-1988 displacement strengthened the role of ritual folklore as a medi-
um of cultural continuity and mnemonic resistance. The findings demonstrate that Western Azerbaija-
ni ritual folklore represents a self-organizing poetic cosmos that regenerates collective memory and
sustains national identity across generations.

Keywords: Western Azerbaijan, ritual folklore, saya, holavar, collective memory, semiotics,
archetypes, synergetics, wedding rituals, laments.

PE3IOME
OBPAIOBbII ®OJIBKJIOP 3AIIAJTHOT'O ABEPBAM/IKAHA:
MHO3TUKA PUTYAJIA, APXETUITMYECKHUE CTPYKTYPbBI U CHHEPTETUYECKAS
MOJIEJIb KOJJIEKTUBHOM MAMSITH

B wuccnenoBanum paccmarpuBaeTcs OOpsmoBHIA (onbkiop 3amamHoro AsepOaiimkaHa Kak
MHOT'OCJIONHAs KyJIbTypHasl CHCTEMA, 00 BEeTUHSAIOMAs MI(OIOrHIECKOe MBIIIJICHHE, COLUATIbHBIE PH-
TyaJisl, IOITHYECKOE CIIOBO M KOJUIEKTHBHBIM SMOIMOHANBHBIA ombIT. JKaHpEI Bpoe cas, XomaBapa,
CBaZIeOHBIX IIECEH, MPUYUTAHUI, JOKIEBBIX MOJIUTB U KEPTBEHHBIX (OPMYT 00pa3yroT CHHKpETHYe-
CKYIO CTPYKTYpY, T'lle CJIOBO, 3BYK, JIBUKEHHE U CUMBOJIMUECKHE 00BEKTH (DYHKIIMOHUPYIOT KaK eu-
HBII IepdopmaTuBHbI MexaHu3M. CeMOTHYECKH, apXeTHITNYECKUH U CHHEPTeTHYECKUI aHaIn3 I1o-
Ka3bIBAIOT, YTO JAHHBIA (DOITBKIIOP BBIMOIHAET HE TONBKO ACTETHYECKYIO, HO M KYJIbTYPHO-TIAMSATHYIO
(YHKIMIO, COXpaHSsd WACHTUYHOCTh, OOecmeumBas >MOIMOHAIBLHOE PAaBHOBECHE M CHMBOJIMYECKH
BOcco3/1aBas yrpadeHHble Teppuropu. [locie nepecenenus 1988 roxa poss 00pspoBoro GoibkiIopa
KaK MeXaHM3Ma KyJIbTYpHO! IMPeeMCTBEHHOCTH M NMaMSTH TOJIBKO yCHImIack. MccnenoBanue nokassl-
BaeT, YTo OOpsAOBBIM (onbkiop 3amagHoro AsepOaiipkaHa NpeacTaBiseT co00i caMoOpraHU3yo-
LIUHACSA MOITHUYECKUI KOCMOC, KOTOPBII BOCCTAHABIMBAET KOJJIEKTUBHYIO IaMATh U MEPEAaeT Kyllb-
TYypHYIO UACHTUYHOCTh MOCIEAYIOMHUM OKOIECHUSIM.

KitoueBbie ciioBa: 3anaaHbiii AzepOaiixkan, oOpsI0oBbIA (QOIBKIOP, caila, XoaBap, KOJUIEK-
THUB-Has MaMsTh, CEMUOTHKA, apXETUIIBI, CHHEPTeTHKA, CBaIeOHBIC OOPSAIBI, IPHIUTAHUS.



Dada Qorqud e 2025/ 11 @ ISSN 2309-7949. 148

GIRIS. Qorbi Azorbaycan folklor sistemi Azorbaycan modoniyyat tarixinin on
¢oxqatli vo arxaik qatlarin1 6ziinds saxlayan ritmik-poetik kompleksdir. Bu komplek-
sin an dayaniqli vo arxaik tobagosini marasim folkloru toskil edir. Marasim folkloru
tokco s0z sonoati deyil, hom do sosial davranig, emosional kollektivlik, kosmoqonik
tofokkiir vo etnopsixoloji reaksiyalarin sintez olundugu performativ sistemdir. Bu sis-
temdo s0z, sas, harokat, ritm vo ritual obyektlori (ocaq, su, od, torpaq, qurban, somoni
va s.) bir-birini tamamlayaraq kosmik harmoniyanin badii modelini yaradir.

Qoarbi Azarbaycan bolgasi tarixi-cografi soraitine géra ham godim ¢oban-kondli
madoniyyatinin, hom tiirk kosmoqoniyasinin, ham do islam morasimlorinin sintez
olundugu slahidds folklor mokanidir. Saya, holavar, toy nogmolori, yagis vo mohsul
dualari, vasfi-hal va agilar, qurban vo dua morasimlari bu mokanin hom mifoloji diin-
yagorisiinii, hom do sosial strukturunu poetik dilds tozahiir etdirir. Bu matnlordo ar-
xaik metaforalar (dag, su, yol, ocaq), kosmoqonik elementlor (torpaq, od, hava, su),
ritmik performans va kollektiv emosional rezonans folklorun yalniz estetik sistem ol-
madigin1 gostarir: o, homginin kulturogen funksiyani, psixo-sosial barpa mexanizmi-
ni vo monavi kimlik yaddasini dastyir.

XX osrin sonundaki deportasiya vo macburi kd¢ proseslori naticasindo Qorbi
Azarbaycan sakinlorinin madoni hoyati1 bagqa cografiyalara dasinsa da, moarasim folk-
loru 6z funksiyasini itirmomis, oksina, daha giiclii identiklik, yaddas vo monovi kon-
tinuitet formasi kimi yenidon aktuallagsmisdir. Bu giin Saki, Barda, Nax¢ivan, Goran-
boy vo digar bolgolords icra olunan toy, yas, saya vo digor morasimlor artiq yalniz
sosial akt deyil, ham do itirilmis mokanin simvolik barpasi, kollektiv yaddasin 6zii-
niidork funksiyasi kimi ¢ixis edir.

Bu todgiqatin magsadi Qarbi Azarbaycan marasim folklorunun struktur, funksi-
onal, semantik va arxetipik xiisusiyyatlorini genis sokilds tohlil etmok, onun sinergetik
modelini miioyyanlogdirmok vo bu folklor sisteminin modoni yaddasin qorunmasinda
oynadig1 rolu elmi sokildo osaslandirmaqdir. Todqiqat ham klassik folklorsiinashq,
hom struktur-semantik metod, hom do semiotika vo sinergetik yanagmalari birlogdiro-
rok Qorbi Azorbaycanin morasim poetikasinin ¢oxqatli moanzarasini togdim edir.

Morasim folkloru anlayis1 vo funksional mahiyyati. Qorbi Azorbaycan folk-
lor sistemi tokca lirika va epik janrlarla deyil, hom do marasim folkloru ils tam po-
etik ¢evra yaradir. Morasim folkloru dedikdo xalqin dini, mévsiimi, ails, amak va
kecid marasimlorinda yaranan vo ifa olunan s6z, musiqi vo horokat komplekslori
nozordo tutulur. Bu motnlordo s6z, sas, harokat vo obyekt (ocaq, su, od, torpaq) bir
sistem toskil edir. AMEA Folklor Institutunun “Qoarbi Azorbaycan folkloru” (I cild,
2023) toplusunda morasim niimunalorinin on ¢ox toy, yas, saya, holavar, Novruz,
yagis duasi va barakat marasimlari ilo bagli oldugu gostorilir.

Morasimlords folklorun asas funksiyalar1 — sosial inteqrasiya, duzaltma (rit-
ual tamizlonma), barakat va qoruma — hoyata kegcirilir. Yoni morasim folkloru ham
kulturogen sistemin, hom do emosional kollektivliyin tonzimloyicisidir.
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Maovsiimi marasimlar: Saya, yagis vo barakat nagmalari. Saya va holavar
morasimlori Qarbi Azarbaycan folklorunun an gadim sinergetik janrlarindandir. On-
lar hom miiqaddas tobiat kultunun, hom do ¢obanliq vo kondli omak anonasinin
poetik ifadosidir. Bu morasimlords sdylonon sozlor dua vo amayin birlosdiyi ritmik
performansdir:

“Saya, saya, sayali,
Daglar gozon dayali.
Qoyun artar, barakat,
Orzin bol, ay payal1.”

Bu tip nagmolords “borokat”, “artmaq”,
aik kosmoqonik mana dasiyir.

Zongozur bolgasindo bu nogmolor yazin baslangicinda, siiriilor daga cixari-
landa oxunurdu.

Beloliklo, folklor ritual taqvim sisteminin badii yaddasi funksiyasini yerino
yetirirdi.

Yagis vo moahsul dualar1 da morasim folklorunun miithiim hissosidir. AMEA
manbalarinds “Yagis duasi1”, “Somoni nogmasi”, “Kosa-Kosa” oyunlar1 geyd olunur.
Onlar kosmik elementlorin harmoniyasini tomin etmaya yonalmis magik semiotik
sistemlordir.

Toy morasimlaori va kecid marasimlorinin poetik strukturu: Toy morasim-
lori Qarbi Azorbaycan folklorunda “yasama vo birlosma arxetipi”nin tozahiirtidiir.
Toyun morasim bdlmolori — qiz toyu, golin ko¢iirma, kabin, qap1 agma, halay —
har biri ayrica poetik va simvolik mona dasiyir.

Bu morasimlords ifa olunan nagmalar, yallilar, duzaltmo sézlori kollektiv
ritm yaradir:

~9%  ¢¢

saya”, “dag”, “yol” kimi sozlor arx-

“Acil, qapi, golin golir,
Ocaga nur, boxt giiliir.
Daglar boyu sas salaqg,
Toydur bu, il giiliir.”

Burada “ocaq”, “nur”, “sos”, “dag” kimi obrazlar toyun yalniz ailo akt1 deyil,
hom do kosmik harmoniyanin barpasi oldugunu gostarir.

Toy morasimlori hom comiyyatin tabii dévraninin, hom do madani barpa sis-
teminin romzidir. Hor halay, har oxsama, hor duzsltms sozii enerji miibadilasi vo
emosional kollektivlasma hadisosidir.

Yas vd tomizlonma marasimlori: vasfi-hal va ag1: Qorbi Azorbaycan yas mo-
rasimlorinds oxunan vasfi-hal va agilar folklorun on dorin mifoloji qatini oks etdirir.
Burada 6liim hadisasi yalniz sonluq deyil, ham do transformasiya (kegid, ruhun to-
mizlonmasi, yenidon dogulus) kimi dork olunur. Matnlords “ocaq”, “torpaq”, “su”,
“ruh”, “yol” obrazlar1 sabit mifoloji kod kimi tokrar olunur. Masalon:

“Yol uzun, torpaq agir,
Ruh gedar, siikut cagir.
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Agla, dag, sasi ver,
O qayidar bahar.”

Bu janrlarin ritmik qurulusu katarsis funksiyasini tomin edir. Moarasim zamani
aglama akt1 — “sos vasitasilo ruhun bosalmasi” — ham fordi, ham kollektiv tamizlon-
mao rolunu oynayir.

Yas morasimlori eyni zamanda s6ziin miialicavi giiciiniin arxaik formasidir.
Bu, folklorun psixo-sosial barpa mexanizmi kimi foaliyyatini gostorir.

Dini va kult marasimlarinin poetik dili. Qarbi Azarbaycan folklorunda islam-
dan ovvolki vo sonraki morasim elementlori sintez soklinds qorunmusdur. Bu
motnlordo ham sufi-poetik kodlar, hom do samanik arxetiplor eyni sistemdo ya-
sayir: “Allah haqq1”, “ocaq haqq1”, “qurban olum”, “duali yer” kimi ifadslor séziin
dua soviyyasinag yiiksaldiyini gostorir.

“Qurban morasimi” nagmoalori vo “duali sdzlor’do arxetipik “qurban — tomiz-
lonma — barokot” dévran1 qorunur:

“Qurban olum o daga,
Qoyun artar sabaha.
Dual1 s6z deyanlor,
Doénor nurla Allaha.”

Bu moatnlarda sas, harokot vo s6z vahid performans yaradir.

Folklor burada sozls kosmik balans yaradan ritual energetik sistem kimi
cixis edir.

Mborasim folklorunun miiasir transformasiyasi. 1988-1990-c1 illordon sonra
Qorbi azorbaycanlilarin kogii noticosinds morasim folkloru yeni mokanlarda — Saki,
Goranboy, Barda, Naxc¢ivan kimi bolgslords ikinci hoyat qazanmisdir.

Bu morasimlor artiq nostalji, manavi yaddas va kimlik barpasi soviyyasinda
icra olunur.

Folklor Institutunun omokdaslar1 geyd edir ki, “Qorbi azorbaycanlilar moskun-
lagdiglar1 orazilordo morasim folklorunu doyismoz sokildo yasadirlar; toy, yas, saya
va halay anonolori bu giin do onlarin kimlik nisanssidir”. Belsliklo, morasim folkloru
Qoarbi azorbaycanli icmalarin madani-manavi birliyinin osas qoruyucu sistemidir.
Belolikla:

1. Qorbi Azorbaycan morasim folkloru xalqin ritual, sosial va poetik dav-
ranis sistemini birlogdirir.

2. Morasimlor modoni harmoniyanin barpast vo Kkollektiv emosional
tanzimlomoa mexanizmi kimi foaliyyat gostorir.

3. SOz, sos va harokat sintezi noticasinds folklor duah performans saviyyasi-
na ylksalir.

4. Bu sistemdo tobiat, insan vo kosmos bir biitdv energetik ¢evro yaradir.

5. Morasim folkloru hom madani yaddasin qorunmasi, hom do manavi kim-
liyin yasadilmasi baximindan osas siitundur.
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NOTICO. Qorbi Azorbaycan folklorunun lirik janrlart Azorbaycan xalginin
emosional vo manavi madaniyyat tariXinin on dorin qatlarini qoruyan, sifahi yad-
dasin sakral saviyyasinda formalasmis sistemdir. Bu sistem tokco poetik formalarin
macmusu deyil, hom do mifoloji, psixoloji va sosio-kultural tacriibalarin dil miis-
tovisindoki tazahiiriidiir.

Todqgiqat gostordi ki, Qorbi Azorbaycan lirik janrlart — bayatilar, laylalar,
oxsamalar, vasfi-hallar, sayac¢i sozlori, holavarlar, marasim vo toy nagmoalori —
xalqin hom ruh halini, hom ds kollektiv yaddasini ifads edir.

Onlarm har biri 6z funksional mozmununa goéro hayat dévraninin miioyyon
morholosini tomsil edir: dogulus (layla), hissin formalagmasi (bayat1), itki vo tomiz-
lonmo (vosfi-hal), barokat va dirgalis (saya vo holavar).

Beloslikla, bu janrlarin mocmusu madaniyyatin emosional ritmini vo kosmik
harmoniyasim barpa edon bir biitdv sistem yaradir.

1. Elmi naticalar: Janr sistemi: Qorbi Azorbaycan lirik folkloru ¢oxsoviyyali
janr strukturu ilo secilir. Hor janr hom estetik, hom sosial, hom do ritual funksiyaya
malikdir.

« Bayati1 — xalq siiurunun badii formulu;

 Layla vo oxsama — qoruma vo dua arxetipi;

« Vasfi-hal — emosional tomizlonma marhalosi;

 Saya va holavar — kollektiv enerjinin vo omak ritminin badii ifadosi.

o Semantik-struktur model: Lirik motnlorin formalagsmasi formul, parale-
lizm, ritm vo s3s {izorindo qurulub. Onlarin semiotik ¢evrasi asagidaki kimi
miioyyanlosir:

¢ RTUAL—SOZ—S9S—MONA—-EMOSYA—YADDAS

Bu model folklor motninin yalniz dil vahidi deyil, hom ds enerji vo emosional
rezonans hadisasi oldugunu gdostorir.

« Metaforik sistem: Tobiot vo sosial metaforalar (dag, su, od, ocaq, yol, kiilok
va s.) xalqin mifik kosmosla alagasini barpa edir. Bu metaforalar poetik simvol,
eyni zamanda arxetipik kod funksiyasini dasiyir. Qadin poetikast (“ana”, “yar”,
“ocaq”) kollektiv yaddasda feminen markaz vo qoruma giicii kimi ¢ixis edir.

 Arxetipik va mifoloji qatlar: Lirik janrlar dord asas kosmoqonik {insiir (tor-
pag, su, od, hava) asasinda formalasir vo bu elementlor vasitosilo kainatin balansini
poetik sokildo tocassiim etdirir. Osas arxetiplor — Ana, Qayidis, Qurban — Qarbi
Azorbaycan folklorunda ham ritmik, ham semantik, hom do monavi struktur soviyya-
sindo davamlidir. Mifoloji dovran asagidaki sokilds 6ziinii gostorir:

« DOGULUS — AYRILIQ — ITKI — YAS — DUA — QAYIDIS —
YENIDON DOGULUS

e Moadoni yaddas funksiyasi: Qarbi Azarbaycan lirik folkloru, xiisusilo depor-
tasiya sonrasi yaranan matnlor, tarixi travmanin poetik sublimasiyasi funksiyasini

29 ¢ 29 ¢

dastyir. Bayatilarda vo ag1 janrlarinda “yurd hasrati”, “ocaq simvolu”, “qayidis arzu-
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su” kimi motivlar itirilmis mokanin manavi barpasi rolunu oynayir. Bu, folklorun
hom psixoloji terapiya, hom madani miigavimat formasi oldugunu siibut edir.

2. Nazari iimumilosma. Bu todqgigatin asas nozori naticasi ondan ibaratdir ki,
Qoarbi Azarbaycan folklorunun lirik janrlari:

« Semiopoetik sistem kimi faaliyyst gostorir (s6z, ritm, sas, simvol bir biitov
mona dairosi yaradir);

« Mifopoetik struktur kimi kollektiv arxetiplori canlandirir;

« Sinergetik model kimi 6ziinii daim yenilayir v tarixi hadisalora adaptasiya olur.

Bununla folklor matnlari “madeniyyatin yasayan orqanizmi” kimi tasdiqlonir.
Ogoar Qarbi Azarbaycan bdlgasi mokan olaraq itirilibso, folklor onun madani maka-
nim yasadir — bu, kollektiv kimliyin asas borpa mexanizmidir.

3. Elmi yenilik va tohfalar: Qorbi Azorbaycan lirik janrlar ilk dofo semiotik—
mifopoetik—arxetipik paralel sistemda todqiq edilmisdir.

 “Ritual — S6z — Sos — Mona” g¢evrasi osasinda lirik matnin semiopoetik
modeli islonmisdir.

e Tobiot vo sosial metaforalarin arxetipik xoritasi hazirlanmigdir (Dag—Su—
Od-Ocag-Yol).

e Lirik janrlarin daxili energetik ritm vo sas sisteminin (performans kodu)
elmi izah1 verilmisdir.

 Qorbi Azorbaycan folkloru kollektiv yaddasin arxetipik barpa mexanizmi
kimi miioyyaon edilmisdir.

4. Galacak tadqiqat istigamatlori: Bu sahodo aparilacaq todqiqatlar tigilin bir
ne¢d perspektiv istigamat miioyyon edilir:

1. Rogomsal folklorsiinashq: Qorbi Azorbaycan lirik niimunolorinin sasli
arxiv variantlariin elektron kataloqunun yaradilmasi.

2. Musiqi-poetik analiz: Laylalarin vo saya nagmalorinin melodik strukturu-
nun ritm-semantik todqiqi.

3. Kross-madani miiqayisa: Qorbi Azorbaycan folklorunun Anadolu,
Naxc¢ivan va Qarabag lirik sistemloari ilo paralel 6yronilmasi.

4. Postmifoloji poetika: Miiasir adobi motnlorde (poeziyada, mahnilarda,
teatr folklorunda) Qarbi Azarbaycan arxetiplorinin yasamasi.

Belolikla, Qorbi Azarbaycan lirik folkloru — s6zl9 yaradilmis manavi makan,
zamanin itirdiyini yaddasla barpa edon mifoloji sistemdir. O, hom dard va trav-
manin poetik formasi, hom do ruhun o6ziiniidorketms alatidir. S6z burada sadaca
estetika deyil, varh@m nafasidir. Bu monada Qorbi Azorbaycan folkloru hom ma-
doni miigavimat, hom kollektiv dir¢alis, hom do monavi kontinuitet formasidir.
Motn, ritm, sos vo simvol vasitosilo xalq yaddasi 6z mifik enerjisini yenidon dogurur
vo golaocak nasillors otiirir.

Tadqiqatin dsas elmi naticasi: Qarbi Azarbaycan folklorunun lirik janrlar:
— itirilmis makanin yaddasda v sasds yenidon qurulmus poetik kosmosudur.
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Aparilan tadqiqat gosterir ki, Qarbi Azarbaycan merasim folkloru yalniz miisy-
yan morasimlars xidmat edon matnlarin mocmusu deyil; 0, biitév bir madaniyyat mo-
delidir. Bu folklor sistemi ritual davranis, kollektiv emosional enerji va arxetipik po-
etikan1 vahid ritmik ¢evraya gevirir. Saya vo holavarlar amok ritmini sakrallasdirir,
toy morasimlori kosmik harmoniyanin borpasini simvolizo edir, yas vo vasfi-hal
moatnlori iso kollektiv tomizlonma vo ruhun transformasiya modelini yaradir. Qurban,
dua va dini-mifoloji morasimlords iso samanik vo sufi kodlar paralel sokildo foaliyyat
gostorir, soziin enerjisi kosmik balansin badii ifadasing gevrilir.

Deportasiya sonrast morasim folklorunun yeni mokanlarda yasamasi onun yal-
niz onand deyil, hom ds psixoloji vo madani miigavimat mexanizmi oldugunu siibut
edir. Matndoaki “ocaq”, “dag”, “yol”, “qayidis” kimi simvollar artiq poetik metafora
yox, Kkollektiv travmanin yaddasda yenidon qurulmus mokana ¢evrilir. Bu monada
Qorbi Azorbaycan morasim folkloru itirilmis mokanin poetik kosmosudur; sas, s6z vo
ritm vasitosilo yaddasin 6ziinii borpa etdiyi canli sistemdir.

Sinergetik tohlil gostorir ki, marasim folkloru agiq, 6ziinii yenilayan, tarixi had-
isoloro adaptasiya edon modoni sistemdir. Ritual»S6z—Sos—Mona—Emosiya—
Yaddas ¢evrasi bu transformasiyanin asas dinamik mexanizmini toskil edir. Bu mex-
anizm folklorun tokamiiliinii tosadiifi deyil, 6z-6ziinii togkil edon energetik proses
kimi xarakterizo edir.

Belaliklo, Qorbi Azorbaycan morasim folkloru hom mifoloji kosmosun da-
vamgisi, hom kollektiv emosional tarazligin qoruyucusu, hom do monovi kimliyin da-
styicisidir. O, zamanin itirdiyini yaddasla barpa edon poetik enerji sistemidir.
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Tiirk xalqlar: folkloru 90
“KOROGLU”NUN TURKMON VERSIYASI

Malumdur ki, “Koroglu” ham tiirk (Azarbaycan, tiirtkmen, 6zbok, uygur, qa-
zax, qaragalpag va s.), hom do digar (giircii, arab, tacik..., hatta ermoni) xalglar igari-
sinda yayilmis, asiqlar, baxsilar torafindon saz, diitar vo bagqa milli alatlords ifa edi-
lon, hamg¢inin diinyanin miixtalif dillorinds (ingilis, fransiz, rus, fars, macar vo S.)
Nasr olunmus moéhtagom bir dastandir.

Tirkmon “Koroglu”su (“Koroqli”) qollarinin sayma gors on bdyiik versiyalar-
dan biri hesab edilir, tobii ki, soylayicilor onlarin hamisini ozbar bilmirlor. Xiisuson
nozors alinsa ki, sdylayicilorin oksariyyati ancaq iti yaddaslarina giivonirlor, audito-
riyanin torkibina, vaxt mohdudiyystine va dinloyicilorin maragina uygun golon
milayyon qollar1 ifa edirlar.

Belalikls, Pelvan baxsinin repertuarindan yaziya kogiiriilon, moshur tadqiqatgi-
alim B.Karriyevin (1914-1981) (E.A.Poseluyevskinin istiraki ilo) rus dilina torciimo
etdiyi vo “SSRI xalqglarinin eposlar1” seriyasinda 1983-cii ildo Moskvada nasr olunan
tirkmon “Koroglu”su (Koérogli, Tiirkmen qaxrimanciliq eposi, Moskva: 1983, Uzn-
Bo Hayka, 805 s.) miikkommalliyilo diggati ¢okir. Hom tiirkman dilinds, ham rusca
motnlo yanasi, dastanin séylondiyi musiqi notlari, sarhlor va liigat kitaba slavs edil-
misdir ki, bu da onun ¢ox sanballi bir nagr olmasinin gostaricisidir. Dastanin tiirkman
dilindan azarbaycancaya torciimasi mohz bu moziyyatlarina géra hamin nasra asason
aparilmigdir.

Azorbaycanla bagliligi nozoro alinaraq, tirkmon “Koroglu”sunun besinci —
“Ovez dar agacinda” qolundan bir parcanin orijinaldan torciimosi oxuculara togdim
edilir. Xatirladaq ki, tiirkmon dilindoki motnds “Azorbaycan” s6zii “Xozirbeyjan”
Kimi verilmisdir. Tobii ki, bir ¢ox amillor, o climlodon, Sirvan, Tobriz, Araz vo s.
onomastik vahidlor séhbatin Azorbaycandan getdiyini agiq gostarir. Bundan olava,
dastanin tiirkmon versiyasinin rus dilino torciimosinds do homin s6z “Azorbaycan”
soklinda verilmigdir.

V. OVEZ DAR AGACINDA

476. Xeyir yaxsidir. Xobari kimdon al? Koroglu Ovezcani Véennamdan alib
Cardaxli Candibilo gotirdi. Bir ay — qurx giin kecondon sonra Ovezcan xastalondi.
Xastalonmayinin sobabi do igdiyi su basqga, oSon kiilok basqa, Gyrase bilmadi. O
xastalonandan sonra meyxanada galon-gedonin yaninda yatmasin deys, Koroglu onu
horomxanaya Agayunusun yanina gatirdi.

— Ey Agayunus, orada gedon-golonin yaninda yatmasin, bax, gozls, sagalt.

477. O, bu yerds yatmagda olsun. Xabari kimdan al? Qirx igiddon al. Bir ay-
qirx giin Ovezcanla ¢ay igmayo, tonboki ¢okmoyo &yroson igidlor ondan &trii
darixdilar. Kose dedi:
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— Ey igidlar, bu Koroglunun hiylasini, arini-astarini bilmirsinizmi?

— Yox, bilmirik, Kose.

— Siz bilmirsinizsa, biz bilirik, igidlor. Ovezin xasto olmas1 — zad no mosaladi?
Ovezin biza cay-tonboki paylamasina paxilliq edib, “xostadir” deyib horomxanasinda
bir ganadinin altina onu, bir qanadinin altina parizadini alib kefini siiriir bu zannar®.
Ey, igidlor! Koroglunun atlarina baxmirsanmi, nokari deyilsonmi, haraya getmis ol-
saq, Koroglu adin1 versak, ac-susuz qalmariq. Bu Koroglunun tapdigi oglan kimi biri
bizim ti¢lin tapilmazmi? — deyib qirx igidi iyirmi-iyirmi olmagla iki yers boldii. Biri-
nin basina Kdseni, o birina Betriistomi qoydu.

478. Kose iyirmi igidos basgiliq edorok Osmanli padsahi Japarin yanina goldi.

— Ay tagsir, Koroglunun qirx giin, qirx geco toy-tamasast var. Ona calib-0Xu-
yan iki pakizs oglan gondormayinizi sdyladi.

Sona Koroglunun atlis1 s6z desin, o s6z yera diisormi?

— Get, galan1 goz —do, 6ziin axtar, tap, 6ziinlo apar, — padsah cavab verdi.

Qalan1 gazib, Mirim deyilon, Qammar deyilon iki oglan1 Kose alib gatirdi. Ko6-
se bunu gatirandon sonra: “Kosenin tapdigi ogullardan bizo do tapilmazmi?”— deys
iyirmi igidin basinda golon Betriistom gedib orzini dedi. Buna: “Burani gozib, 6ziin
tap!” — dedi.

— Bu da galan1 gozib, Bal1 deyilon, Siiyji deyilan iki oglani tapib galdi.

479. Dord oglani gatirib Kdse meyxanaya yerlogdirdi. Evin xoruzu kimi qaba-
rib, oturdu. Koroglu yoxkan, oglanlara 6ytid verdi:

— Koroglu golib oturarsa, ¢ay soylass, kasani uzadib alinizdon gagirib yera sa-
lin, tonbaki istaso, yers dagidin.

480. Koroglu galib oturar:

— Ay ogullar, bizs bir kasa gay verarsinizmi?

“Xeyirlisi yaxgidi”, — deyib kasani uzadib yers dagidarlar. Tonbaki istoyondo,
ona uzadib yers tokarlor. Ay, xiilass, Koroglunu incik salarlar. Kose deyar:

— Koroglu, meyxanaya golib, horomxanaya gedib, iki arada qalib, yorulma.
Son bir yaninda Ovezcan, bir yaninda Agayunus ilo bir yerds qal. Ag igid oglan so-
nin olsun, gara oglan biza qalsin.

Ay, xiilasa, bura galse, Ovezcan narahat olur, ora getso, qurx igid.

481. Ovezcan bir ay yatds, bir az yaxsilagsmaga basladi. iki ay yatdi, avvalkin-
don do ziyads oldu. Agayunus pari bir ay ona baxdi, becordi. Bir giin kokilloro daraq
¢o-kib, basina gozal bir papaq, ayagina mahud ¢okma geydirib, onu gozal geyindirib,
Ovezcan1 Korogluya qosub, meyxanaya gondordi... Galib Koroglu ocagin yaninda,
Ovezcanmn sag dizinin dibinds oturdu. Qirx igid gdziiniin ucuyla baxib gordiilor ki,
Ovezcan ovvalki Ovezcandirmi? Ati arigladib sonradan yenidon kokoltmok kimi.
Ovezcam gérmoya goz gorok. Heg kim bir s6z demaden Koroglu 6ziina, oglanlara
bax1b bir bes kalmo s6z deyar oldu:

482. Movlam, moni yola saldi,
Oli ilon, Vali ilan.

1 Kobud miiracist formasidir.



Dada Qorqud e 2025/ 11 @ ISSN 2309-7949. 156

Ac da, susuz da doydu,
Loblorinin bali ilon.

Gal, kokslim tstiinds otur,
Oliirsom, tabutum gétiir.
Ovezcan1 murada yetir,
Bir dolu piyals ilon.

Katan kdynok bigdiralim,
Yaxasin koc acdiralim.
Gotirib Ovezcana geydir,
Olaq Ovezcanmim ilon.

Koroglunun Olisini,
Doldur piyalssini.
Kiilli tirkmonin varini,
Man sevarom onlar ilon.

483. Bu sozii deyandon sonra Kése masaloni anladi:

— Ey, zannar Koroglu, son bizlori qinayirsan. Ay Koroglu, son 6ziin heg zadi
bilmirsan.

— Ho, 0 no, niys bilmirom?

—San onu bilmirsan ki, biz igidlor ¢oxuq. Bu meyxanaya gedon ¢ox, galon ¢ox.
Ovezcan tok cay vemak, tonboki paylamaq ¢otin olar deys, bu oglanlari gotirdik.

— Xeyirlisi yaxsidi, Kose, bunlar da bizim baxtimiza.

484. Ovezcan, Mirim, Qammar, Bali, Siiyji — bes oglan ilo diinyanin eys-isroti-
ni sevib, Koroglu mast olub yatsin. Bunun s6z-séhbati, shvalati daglari asdi, Hiinkar
padsah da esitdi. Koroglunun basi bes oglanla diinyanin eys-isroatine garigib vo onla-
rin arasinda Ovez deyilon bir oglan var, torifini deyib qurtarmaq miimkiin deyil, — de-
yirmislor. Hiinkar buna gaibans asiq oldu. Hiinkarin hor seyi bilon bir adam1 vardi.
Bir is gérmok istasa, vurusmaq istass, 6nca onu gondarardi. O da qoca bir baba, yiiz
min ¢argonboani basindan kegiran bir casus. Homin casusu yanina ¢agirdi:

— Hey, ayyar?, Koroglunun qalasina gedib qgayit. Pisini-yaxsisini, yasini, noyi
varsa, oyron. Yolda 6ziiniin ora getmayin bir hafta, varib 6yranmayin bir hafts, gal-
mayin do bir hafta. Ug hoftoyos gedib qayat.

485. — Xeyirlisi yaxsidi! — deyib oyyar padsahin sozlori dinloyib, yola diisdi.
Yol uzun, amma soziin qisas1 yaxsidi. Siirib Candibilo goalib, Koroglunun meyxana-
sin1 sorusub, bir giin galib, meyxananin agzindan salam verib getdi. Sonraki giin icari
girib, tanbaki ¢okib getdi. Sonraki giin bir ¢aynik ¢ay icib getdi. Ondan sonraki giin
galib, paho, yiiz min oyundan ke¢mis, basindan yiiz min g¢orsonba kegon casusdur
axi, qirx igidlorlo, bes oglanin qiligna girdi, 6ziino alisdirdi. Paho, bu qoca baba
galondan sonra Koroglunun meyxanasi avvalki dénamlardan fargli olaraq sonlondi,

1 casus
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yarasiqli oldu. Agsaqqal adamlar cavanlar1 neco 6ziino alisdirmagi yaxsi bilir. Bes
oglanin sevimlisi bu agsaqqal baba oldu, ona arkdyiinliik edirdilor. Bu oglanlar baba-
m1 axtarirdilar, dindirirdiler. “Xombak” atib “kellesindon gdyar¢in ugururdular’®. Bu
vaxt1 xos ke¢irmoaklo bu bizim casus zannar neg¢a giin-ay kecdiyini bilmadi.

486. Bir giin meydandan kegib galirdi:

— Allah, canim, manim bu yers galmoyim nega giin oldu? — deyib, galdiyi giin-
lori hesabladi.

Hesablad ki, Koroglunun meyxanasina galdiyi giindon bari ti¢ ay olubdur.

— Ay aman, padsah mono ti¢ hoftads dolan, gal, demisdi. Man goloni ii¢ ay ta-
mam olubdu. Har nadirsa, varib xobori padsaha vermaliyam. Padsah bu Ovezcani al-
dirmag dardindan al gokarsa, ¢okar, bu darddan al gokmazsa, garok moan dediyimi ye-
rina yetira. Heg kim dediyimi etmazsa, ogul-usagi gotiiriib, qayidib, kgaram bura.

Bunu gétiir-qoy etdi. Bir giin Koroglunun meyxanasindan geyb oldu, galdi
Hiinkarinin garsisina ¢ixdi. Salam verib durdu. Hiinkar dedi:

487. — Ey zannar ayyar, moan sono ii¢ hofto harlon, gol, demisdim. Gedandon tig-
dord ay oldu. Soziinii de, yoxsa soni bagasagi yera gdmiib ayaqlarini ata baglatdiraram.

— Ay tagsir, atin1 da bilmam, essayini do. Man Candibil deyilon yurda vardim.
Ondan sonra Koroglunun meyxanasina vardim! Koroglunun meyxanasinda qirx igidi
var, bes oglani var. Bes oglanin icindo Ovez denon bir oglan da var. Allah-taala issiz
glinlarinin birinds 6z is1gindan yaradib, onu bu meyxanaya salibdir. Son oturub burda
diinyanin igratini siirdiiyiinii diisiintirson. Bu yalang1 diinyada sonin kimi yeyib i¢ib
dagarciq kimi olan padsahlar ¢oxdu. Bir giin 6mriin olsun da, onun yaninda kegsin.
Bir dom alib 6larsansa do, onun yaninda 6lsan. Saninls bu barads danigib oturmagq is-
tomirom. Bu Ovezi bu yera gotirmok fikrindon ol ¢okmisonmi, ol ¢ok. O ¢okmomi-
Sanso, sdzlimii esidon agan, dostun varmi? Dediyimi he¢ kim elomass, ogul-usag1 y1-
g1b kdclib o yurda gedacoyom. Soziin qisasi, tagsir, budu.

488. Bax, Hiinkar avvalkindon do artiq asiq olub, qalasina xobor saldi. Cargt:

— Hor kim Koroglunun Ovezini gatirib verss, xazinods bes yiiz tiimon qizil pul
verilacok. Qayidib golondan sonra suyun bir torafi onun idarasina verilacak, iyirmi
bes yasina ¢atan bir qiz1 var, onunla nikah qiyilacaq.

489. Bu galada Mustafa deyilon bir sarkards vardi. Lagobi Qayr1 Mustafa boy-
di. Dilinin zorluguna vo bodxahligina goro ona Qayri Mustafa adi verilmisdi. Qayri
Mustafa gsldi Hiinkarin qarsisina:

— Ay tagsir, bu qosundan bir lek? qosun versan, mon sanin xidmatini yerina
yetiroram.

— Get, tam igtidar sanda, 6ziin comls, 6ziin al!

Mustafa gqalada qosun toplamaga basladi. Qosunu nadon comloadi: min nofar
seyrigdy®, min ¢adukiin, min oyyar', min baskesen, min basipozuq, min top, min qi-
linc, min mizraq. Bu qosun ilo Mustafa Cardaxli Candibilo yiiriis etdi.

! Usaq oyunundan gétiiriilmiisdiir. “Xombak” quslar1 qorxutmagq iiciin istifado olunan taxta parcgasidir.
Ifadonin manasi beladir: “Na dess, ona amal edirdilor”.

2 Horbi termin, dasts anlamindadir.

3 miinaccim
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490. Candibilin giblasi Macnun dagidir. Mustafa bir lek qosunla dagin stoyindo
toplasdi. Cadir1 gamanas tikib, yaraqlari bosaldib min top, min tiifangindon atos agdi.
Koroglunun meyxanasi sasdon sarsilib getdi. Bunlarin top sasini esidib Koroglu:

— Ay Kose, bir yerdan top avazi golir, sio mazhablar bizimls vurusmaga goalib-
lor, deyason?

Meyxananin mastliyi, icdiklori-gokdiklori cay-tanbokinin mastliyi, Ovezin xos
avazinin moastliyi, “Atlanhaatlan” saslori. Bu saslorin isinde Koroglu dedi:

— Ay igidlor, top avazi ¢ox yaxindan galmoyas basladi. Daglar giimbiildiiyiir, —
deyib, qirx igids toraf bes kalma s6z soylar, gorak, no sdylar:

491. Qoglarim, hazir olun,
Daglar giim-giim giimmiirladi!
Yetib darbandi qoruyun,
Daglar giim-giim giimmiirladi!

Ox atilar qalasindan,

Haqq saxlasin balasindan,

Qog igidin nalasindan,

Daglar giim-giim giimmiildoadi!

Savas yagmuru yaganda,
Bono6vsa boynun ayands,
Qilinc qalxana doyando,
Qalxan giim-giim giimmiildodi!

Bodoy at saho galxanda,
Qalx1b galxana vuranda,
Baylorim asib-cosanda,
Daglar giim-giim giimmiildodi.

Sorab igib mast olanda,
Diismon iirayi yananda,
Koroglu Qira minands,
Yollar giim-giim giimmiildadi!

492. Bu s6zii deyandan sonra at1 qamgilayib dagin iisto ¢ixdilar, gordiilor Mus-
tafa boy 0 godor ag-qizil cadirlar qurub; ox atsan, yero diisocok deyil. Sof-sof, sira-si-
ra, sancag-sancag, dosto-dasto bir-birina dironib. Mustafa bay bunu gordii. Atlanib
dostonin basina ¢ixdi:

— Ay igidlor, bu qurx igid Ovezcan ilo goldi. Miinaccimlor miinaccimliyinizi
edin! Cadugarlor cadunuzu iso salin! Oxatanlar kamanlarinizi hazir tutun! Bagkasan-
lar, bastizonlor hazir olun!

493. Xobori Korogludan al! Dag iistiina y181s1b durub:

Logru, quldur
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— Ay Kose, Qrrat ayagimizin altinda siyirmo qilinc belimizds, sirli nizo alimiz-
do — say1 mossob® garsimizda bir ... edib dura bilormi?!

“Maslohatlo vurusma olmaz”, — deyib, “Allah...” — deyib, qisqirib at qosdular.
Bir meydana golib nizalosib, qilinclasib vurusdular. Birdon Ovezin boynuna bir ciit
komoand diisdii. Koroglu qiivvatini toplayib zarbinon kemondi iiziib, alib, 0 torafs get-
di. Arxadan Ovez komonda diisiib cabalayib qaldi. Koroglu qanrilib gérdii ki, Ovez-
can kamoando diisiib galibdir.

Qrratin basin1 doéndordi. Omriindo siiriismoyan at siiriisiib alnmni yera goydu.
Cilovu gotiirmok istasa do, ali yetmodi. Gozii do bir sey gérmadi. “Allah, man gegik-
dim. Quslar1 buraya salariq”, — deyib Koroglu konara ¢ixdi. Baxib gordii ki, qirx igid
bir torafds baglarini itirib durublar. Magar sio massob durarmi, slina fiirsat diisorsa?
Biitiin silahlarini allorine alib siiratlo geri getdilar.

494. Bunlar hals ds keylosib qaldilar:

— Allah, Kose, bu noa vagiadi bagimiza goldi?

— Biz do bilmadik, Koroglu. Sia-massab biza dua elodimi, cadu eladimi?

— Kose, bunun duasi, cadusu yox. Atlanib ¢ixanda Siri-xudan piri yada salma-
dan ¢1xdiqg, onun tigiin bu iglor bagimiza galdi. K6se, indi bir maslohat ver!

— Ay, maslohat nadi, Koroglu? Qalaya qayidaq, ¢ay gotiirak, tamboki gotiirak,
Xaracat gotiirok. Ondan sonra izlorindan gedarik.

— Kose, o ciir maslahat olmaz. Ora varsaq, “Obanin yiikii agirdi”, deyarloar, yii-
kiimiiz yerdon qalxmaz, Kose.

— Ora varmasaq da, arxalarinca gedib, qazandiqglarini geri qaytarmaq ¢atindir.

495. — Kose, bunlarin iizorina hiicuma kegmirik, izini tapmali, izindon do get-
moliyik. Mustafa boy Ovezcani Hiinkara gotirib veror, o da sidgi iirokdon Ovezcana
asiq olar, “Mana ¢ay ver, tonbaki ver, mana xidmat ela”, — deyas sdylor. Monim baxib
becordiyim oglan Hiinkara xidmat elomaz. Onun dediyini etmaso, 6ldiirmok iigiin dar
agacinin altina golor ¢gixar. Ona bir yetigo bilsok, dar agacinin kolgasindon qurtarsaq,
— deyands Koroglu géziinii yumdu, sel kimi goziindon yas axib getdi.

— Kose, bundan agilli maslohat yox, — deyib igidlars toraf bes kalma s6z soylo-
mali oldu:

496. Qargimizdan ganlim goldi,
Bizo kodor diisdii bu giin.
Ovezcan osir tok getdi,

Aglim, husum casdi1 bu giin.

Biidradi, atim yixilds,

Niza nizoyos caxildi.
Goztimdon yaglar tokiildii,
Ceyhun dorya dasdi bu giin.

L sio mozhob
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Qirxlarim darvazaya vardi,
Qala bir-birins girdi,

Yetib Ovezcani goriib,
Dar macala diisdii bu giin.

Darm altina varayin?,
Nasibmiz nadir, gérayin.
Koroglu, qilinc vuragin,
Kafir haddin agd1 bu giin.

497. Bu s6zii deyandan sonra galonlorin izini gotiiriib, bunlar da arxsinca getdi-
lor. Bu gedisla filan goadar giin yol getdilor. Hiinkarin qalasina bir giinliik yol galdi,
deyands bu dostonin izi bir qalanin arxasindaki darvazadan igariys girdi. Qalanin
giinbatan torofindon dolanib, giblasindan kegib, gordiilar ki, dasts gibladaki darva-za-
dan kecib yeno gedib.

498. Bu Buldur gala deyilon bir yerdi. Buranin qirx atli ndkari vardi. Onlara
Bulur baylar deyardilor. Boyiik qalanin yaninda onlar1 Hiinkar qarovulgu qoymusdu.
Mustafa da burdan kecib getmisdi. Koroglu dedi:

— Ay Kose, bu qaladan bir xobar alag. No s6z-s6hbat var?

Goldilar gible darvazasindan. Gordiilor darvazanin igindon band qoyulub. Darva-
zanin esiyindon: “Xabarlosmays adam varmi? — deys qisqirdilar. Bir adam ¢6la ¢ixdi.

— No xabar gorakdir?

— Isfahana gedirik, at1 tutsaniz, cay icib, tanbaki ¢okib, getsok.

Onda dedi:

— Igarida bayim var, onunla maslohatlogim.

— Bir maslohatlos, gol.

499. Galib bayi ilo maslahat eladi:

— Ah, bayim, otuz-qirx ath atimiz1 tutsaniz, atdan diissok, golib ¢ay i¢ib, tonbo-
ki ¢okib dincalib getsok, deyirlar. No cavab verak onlara?

— No cavab verak, bilmirsinizmi, qosunda pakizs oglan varsa, diissiinlor, yox-
dursa, yolu gostar getsinlar.

Onlarin qosununda da Mirim, Qambar, Bali, Siiyji — dord oglan var.

— Pah, manoa oglan garayin olsa, monoa saz garayin olsa, de. Agin darvazani, agin!

500. Darvazani ag¢dirdilar. Tovlado atlart baglayaq, deyib 500 zarli, gantirgali,
iistiinds kega olan hazir at, bir-birinin quyruguna baglanib durur. Bunlar da atlarini
bagladilar, Koroglu Késeni yanina ¢okib dedi:

— Kose, bu atlar1 goriirsonmi, bu atlar bir yana cald getmok ti¢iin atlilarin atlan-
maga hazirdirlar. Goziiniiz, qulaginiz monds olsun. Mandon basqa he¢ kim danisma-
sin. Siri-xuda pir yar olsa, bu atlilardan alacagimiz1 alib canimiz1 qurtarariq.

501. Hovuzun kenarina galonds gordiiler ki, Bulur bay yapincisina uzanib, dir-
soklorini baliglara dayayib yayligla tizlorini silorok sof tutub oturublar. Bir torofdo

! gedoyin
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bunlar tiglin do kega sardilar, tomiz yer verdilor, ¢ay, tonboki verdilor. Bulur bay on-
lar1 sorgu-suala tutdu:

— Ay, igidlar, yolunuz a¢iq olsun!

Koroglu dedi:

— Allah qoysa, agiq olar!

— Hans1 yurdun adamisiniz? No mogsadls yola ¢ixdiniz?

Onda Koroglu dedi:

— Bizlor Azarbaycandanigq.

— Azorbaycanlisinizsa, xabarlori verin.

— Xobor budu ki, Cardaxli Candibilds siinnii Koroglunun Ovezcan deyilon oglu-
nun Hiinkarm bir serkerdesi tarafindon alimib aparildigini esitdik. Hom Ovezcanin cama-
lin1 gérmak, hom dos Hiinkara “miibarak olsun!” deyib, qayidacagiq. Ona gora goldik.

502. — Azarbaycanli bay, soziin diiziinii deyirson. Mustafa boy Ovezcani alib
diinon axsam burda diisiib, tez-tolasik nahar edib, ¢ay i¢ib atlanib ¢ixib getdi. Biz do
Ovezcanin camalini rahat géra bilmadik. Qazanda gozol yemoklor bisib. Nahar edib,
biz do atlanib hom Ovezcani gérmoya, hom do Hiinkara salama gedacayik. Son azor-
baycanli olsan da, al-ayagin ¢ox nazik goriiniir. Koroglu nagmalarindan bilon varsa,
birini s6ylasin nahar yetisona gadar. Nahar edib atlanariq. Yolumuz eynidir.

Koroglu dedi:

— Igidlor, siz do Ovezi gérmoya gedocaksiz. Biz do Ovezi gormayo gedacayik.
Ikimizin do dordi eynidi. Hor iki torof borabar otursag, yoxsa els bil oyun oynayiriq.
Hora bir torafdos oturub. Son moni, mon soni desom, birlikdo nogmo desok, olmazmi?

— Mehmanin arzusunu yerina yetirmok oadabdir, durun, gay verin.

503. Bir-bir durub ¢ay vermays basladilar. Bir-birina garisib oturdular. Bunlar
da qurx, hor adama biri uygun goldi. Koroglu sazini olino alib baglamaq istoyands
asimanda bes-alt1 durna olan qatar Hiinkarin galasindan Candibilo toraf &tiib kegirdi.

— Ay durnalar, qalanm iistiindon kegirsiz, Ovezcam gérmiisiiz, rohmsizlik edib
kafiro xidmat edir, otururmu, ya dar agacinin kolgasinds otururmu? No ciir gordii-
niiz? — deyib, durnalara taraf igidlorina donarak bes kalma s6z dedi, gorak na dedi:

504. Goyds ugan top ciqali durnalar,
Arzulum daginda qar1 gérdiinmii?
Qofildon sevda saldin sarimo,

Folok ayr1 salan yart gordiinmii?

Vurusda Qiratim diisar dilimo,
Somsgiri — ctidan1 allam alimo.
Zorafsan kokili diisor beling,

Ag iiziindo ziilfii-tar1* gérdiinmii?

Ovezcanim, Bulur, gossab ogludur,
Connatin agilan tazo giiliidiir.

! tar-mar olmus sac
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Qurxinizin xozan olan giiniidiir.
Deyin, baylar, Ovezcani gordiinmii?

Badi-soba yeli tok olub asalim,
Qeyrat edib ganlim basin kasalim,
Iki avara, bir bayini basalim,
Deyin, qullar, Ovezcani gordiinmii?

Savasa giranlor al sorab igar,

Meydana girands boz kopiik sagar.
“Ovezcan” deyan Koroglu sarindan kegar,
Deyin, baylor, Ovezcani gordiinmii?

505. Koroglu nagmasini baslayandan igidlar allari bellarindaki xancarin qobzos-
sindon tutub durmusdular. Bir yerds “Iki avara bir bayini basalim” dedi, adama biri
belindon xancari sovurub alib, garnina soxub, bas hovuzun igina.

Koroglu nagmasini bitirmamis hamisini hovuzun igina qalaqladilar.

— Ay Kése, bunlarm icinda iki nofor bisaggal® vardu...

— Toxumluq galmasin deys getdi hovuzun dibina...

506. Mal kiminki? Kima gismotsa, onunku. Onlarin yemali oldugu nahar bula-
ra nasib oldu.

— Koése, onii galir bunun, insaallah sonu da galor bunun. Koése, siz bunlarin atini
minin, yaraqlarmni taxin, Xiinkarin atlisidir, nokoridir deys, he¢ kim tanimaz sizi. Oz
atlarinizi, yaraqlarinizi, paltarlariniz bu qalada qoyun.

Yeno do basinda Seytek olmaqla on igidi bu galada qoyub getdi.

— Ay igidlar, biz gedondon sonra ¢ay hardadi, tonbaki hardadi, nahar hardadi,
Oyronin. Cay-tonbokini dyronib oturun, hom 6z, ham ds bizim atlarimizi geyim-keci-
mi qoruyun. On igidi bu galada qoyub, otuz igidls yola rovan olacagiq.

507. Hiinkarin galasina gedoarkon yolda dasts-dosts araba ila, qatirla, essokla, pi-
yada gedan insanlar gérdii. Koroglu yaxinlasanda essoklo gedan birisindan sorusdu:

— Ay, dostlar, siz bu topa-topa haraya gedirsiz?

— Ay, yaxs1 igidler, Cardaxli Candibildo Koroglunun Ovez deyon oglunu pad-
sahin Mustafa deyilon sarkordasi alib gotirib Hiinkara verib. Hiinkarin iyirmi bes ya-
sinda yetisib oturan pakiza bir qiz1 vardi, onu Mustafa boys verdi. Mustafa boy pad-
sahin qizin1 alib toy edir, biz do toya gedirik.

— Xeyirli, anam verilmali xabordi.

508. Boyiik yol araba ila, gatirla dolmusdu. Yolun konarinda at saxlamaq nadi,
ke¢mok bels olmurdu. Onlar gedons gadar giin batdi, hava qaraldi, har torof garanliq
oldu. Bir tarofden galanin i¢ins atlilar girmays basladi.

— Kose, bu atlilarin no iss bir dediyi seylor var. Bu atlilardaki xobori dyronim.
Sizi 6ziim taparam.

L yani ganc
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509. Koroglu goldiyi atlilardan aralandi. Bu atlilarin soyladiklori: “Mustafa bay
Ovezcan1 Hiinkara veribdir. Hiinkar sidq-iirokdon asiq olub: “Ovezcan, mana ¢ay
ver, tonboki ver, xidmat elo”, — deya sdyloyibdir. Onda Ovez deyilon oglan deyibdir:
“Taqsir, monim yaxs1 bir xidmat etdiyim vardir, Monim Koroglu deyilon bir agam
vardir, 6zii do qoluzorbadi, esitsa Ki, sona qulluq etmisam, mani da 6ldiirar, seni do”
— deyib sdylayirlor. Vurubdur, sdyiibdiir, asla dediyin etmayibdir. I¢inin yangisindan
onu dar agacina gondarir: “Ovez 6lmaden kim Ovezin camalini gérmok istoyarss, tez
golsin”, — deyib padsah qgalaya car ¢okdiribdir. Bu adamlar Ovezcanin camalini gor-
maya gedirlor.

510. Koroglu bu xabari esitdi. Igidlorinin yanina goalib: “Kése, belo bir sdhbot
var”, — deya soyladi. O darvazanin agzina galib toplanib durdular.

— Hani, Kose, indi qalaya giracayik, bir moslohat ver.

Paho, qirx dord darvazali sohorin yanina galdilor. Kése na gonassin, no masloe-
hatlogsin:

— Koroglu, san aglini gasdirmisanmi, san na maslohat istayirson bizdon?

— Bu yerds sondon maslahat istayirom.

— Koroglu, bizden maslshat istayirsan, quru odunun, isti ¢ayin, tonbaki garis-
dirmagin, hazrati giblonin basinda maslohat sorusarlar. Bu yerdo maslohot alan adam
casar, zannar!

— Yox, Kose, son bizim atamiza, babamiza, 6tonlorimizo moslohat vermisan,
son ax1 yaglisan. Son maslohat ver.

— Koroglu, sozii uzatma. Dar ayaqda, ¢otin zamanda igidlordon maslohot istor-
lor. Meydanda maslahot vermoli cavan, yash ¢oxdu. Oziin tap, maslohat al.

— Kose, man moslohat veriromss, on-on boliiniib, ii¢ darvazadan girin, man do
tonha, o biri darvazadan girim. Sizdon dar agacinin kolgosine ¢atim, bir slacimi edim.
Orda bir ¢omini tapib, bir oyun, tozanaq qoparim. Siz do geyrat edib ona yetisin.

Kose:

— Xeyirlisi yaxsidi, yaxsi.

Kose tirayinda:

— No bilim daha, Koroglu! — dedi.

511. On-on otuz igid {i¢ darvazadan buraxib, 6zii do bir darvazadan girib kii¢o
ilo stiriib getmoyo basladi. Hey siiriib, dayanir, siiriib dayanir, o, diiz dar agacina,
Hiinkarin yanina yeto bilmir. Qirx dord darvazali bir gohar. Bu yandan giin ¢ixdi. O
gadar siiriib getdi ki, giin do yuxar1 qalxdi. Bir gadar sonra goziiniin qabaginda bir sof
— corgo goriindii. Hiinkarin 6ziiniin durdugu sof goriindii. Ug agacin qabaginda Ovez-
cana gozii diisdii. Fikir verdi ki, qarovulgular Ovezcanin allorini boynunun arxasina
burub boynuna zancir salib, zoncirin ucundan yapisib, meymun kimi oturmuslar.
Bunu gorandon sonra Koroglunun husu basindan ¢ixdi. Qoharlondi, agli basindan
¢ixd1, vurdu Qirata qamgini.

512. Xabari kimdan al.

— Ovezcanin camalini gdracayom, — deyib ¢ox adam y1gismisdi. Kiigolor adam-
larla dolmusdu. Qirat gam¢1 gérmomisdi, negasinin garnindan basib, ne¢asinin anss-
sindon basib, necasini dislayib, ¢irpinib, silkib, barbad hala salib gedirdi. Bunun yeri-
sini Hiinkarin qaravulgularindan biri gordi:
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— Ay agilsiz sohra zannari, dar kiigods adamlarin six yerinda at1 bels siirarlor? —
deyib aybalta ilo Koroglunun basina vurdu. Koroglunun géziindon od ¢ixdi. Koroglu
goaharlonib:

— Ay Soni ... zannar, aybalta vurmagi bilmirson. Aybaltani elo vurmazlar, bels
vurarlar! — deyib, qanrilib onun slindan alib, kallasinin bitisdiyi yerden qaldirib vur-
du. Kallasi qopub yers diisdii.

513. Boyiik bir qala, padsahin oldugu sohor ... bu zannar da adam oSldiirdi.
“Tut, a tut, dniindon yap1s”, — Sappasupla cilovlayib tutdular bunu, gatirdilor Hiinka-
rin qgarsisina:

— Ay tagsir, padsahim, bu sohra zannari filan qaravolgunun kallosini aldi.

— Ay, yaxsi igid, o adamin kallasini niys aldin? Moano cavab ver.

— Tagsir, man sons bir sey demak tigiin galdim. Manim aslim-kokiim azarbay-
canli. Man bir boylik baydim, sévdagordim. Koroglunun galasina da sovdagarlik
tiglin gedordim. ©n yaxs1 seylordon alib ora gatirirdim. Nar ranginds yohori, qizil qa-
yish {izongi, zorofsan sagaqli kdynokgasi, bir ciit ay sokilli dosokeasi, zarli cilovu,
gantargan1 mon gatirib ona verardim. Ondan sonra Ovezcani bu Voennam deyilon
yurddan alib qagirdi bu Koroglu. Bizlor sonra Ovezcan ilo yaxsi yola getmoya basla-
diq. Daha sonra bizo Korogludan daha ¢ox aligdi. Giinlarin bir giinii Koroglu bunu
anladi. “Ey, azorbaycanli sévdagoer! Sen Ovezcanla no yaman ¢ox pig-pi¢ edirson?
Gec-tez aldadib Ovezcan1 mondan alarsan”, — deyib bizlori galadan ¢ixarib qovdu.
Ondan sonra i¢im yandigindan sévdogorliyi buraxdim. Yarag-yasaq, at alib Ovezcan
osiri Korogluya qgarst vurusmaga soz verdik. Indi bir giiniimiiz qalsa, onu vurusmaq
istoriz, tagsir! Ondan sonra esitdik ki, Mustafa bay Ovezcam alib gatirib. Xeyli vaxt-
d1 Ovezcanin camalimi gérmadik. Hom Ovezcanin camalini gérmok, hom do padsahi-
ma “miibarak olsun, qutlu olsun!” demok figiin qalaya galonds bir garovulgu ansomo
vurdu, tagsir! Mon ansomos vurdurmaga, 6ziimi vurdurmaga galmadim, tagsir! Sizo
salam gotirdim! Mona gora qullug, tagsir!

514. Yaxs1 sozlor tapib sdyladi ki, Hiinkar 6lonin qanini bagislasin. Soylomali
oldugunu demasaydi, qurtulusu olmazdi.

515. Xobori Hiinkardan al.

— Ay azorbaycanli sévdagar, yaxst goldin. Man bu oglani bura gatirtdim, dedim
ki, “Cay ver, tonboki ver, mona xidmat elo”.

Mana dedi:

— Koroglu deyilon adam soni do dldiirar, moni do.

Onu s0ydiim, vurdum. Osla dediyimi etmodi. Ondan sonra i¢imin yangisindan
onu dar agacinin altina gotirdim. Otrafimdakilar mono yalvarir ki: “Oldiirms, oglan
xidmat edocok”. Mana bir maslohot ver!

— Ey tagsir, vokilin var, vozirin var, qusbayin var, mehtorin var. Bu ana gadar
mondan maslohot almamisan. Oz maslahatini 6ziin tap, tagsir!

— Yox, qusbayim, mehtorim 6ldiirma deyir. Oglan da xidmat etmoaram, deyir.
San bir maslshat ver.

— Tagsir, son dogrudan moandon maslohat istayirson, ya lag edirson?

— Dogrudan sorusuram.

— Dogrudan sorusursansa, bir saat da sag qoyma, tagsir, haman 6ldiir.
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— Paho, azarbaycanli bay, dost soziinii sondan esitdim-ha!

516. Hiinkar:

— Bu sozlara gora onun paltarlarini doyisin, atin1 yerbayer edin, — dedi.

Koroglunu basdan ayaga geyindirdilor.

Koroglu geyib qulluq iigiin ayaga durdu.

— Ay taqgsir, manim bir arzum var sano.

— No arzun var, azorbaycanli?

— O ... oglan monim bagrimi yandirib. Mona bir cavab ver. Bu dar agacinin al-
tinda mon at1 buraxim, onu ozim, bir az i¢im soyusun.

— Azorbaycanli, bir dediyin iki ola bilmoaz. Get, sans icaza!

Koroglu Qiratin cilovun donderib Ovezcana toraf vurdu gamgini. Pah, Qiratin
hayacani Korogludan qirx dafo coxdu. Mager Qirat Ovezcani incidormi? Siiratlo ya-
nindan kegorkon gantargasmin ucu ilo onun ansasine ehmalca vurub kecdi. Ovezcan
diksinib goziinii agdu.

517. Qiratin nali qiz1ldandi. Qizil nal parildayib isiq saldi. Ovezcan fikra getdi:
“Allah, Koroglu agam buradadirmi1? Dua-cadiynan mana Xobar elomoakmi istayir?” —
deyib, Koroglu agasini yad elayib zar-zar agladi, bes kalma s6z dedi:

518. ©lim bagl diisdiim ganlim aling,
Allah, manim havadarim olmada.
Gah amr etdi, buyurdular 6liims,
Agam, dostum, agnam, yarim olmadi.

O, man gedali, moni gérmadi,

Monim tigiin girin canin vermadi.

Qirx igidi y181b dasts qurmadi,

Dar giindo ssirlikdon qurtaranim galmadi.

Koandirlar calladlarin bir alindo,
Kafir bizi 6ldiirmanin gasdinda.
Bigaro qalmisam darin altinda,
Qaplanim, palongim, sirim galmadi.

Xomdom bayim, Taymaz bayim olmadi,
Haci Sumsar, Dali Metel olmada.

Sapar Kose mandan Xobar almadi,

Dava edon qirx igidim galmadi.

Diismanlar com olub ¢akarlar dara,
Bu darin altinda oldum bigara,

Bu Ovez oglun yalvarar birolana?,
Sahimordan, ulu pirim galmadi.

L Bir olan Allah nozarda tutulur.
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519. Bu sozii deyandon sonra Koroglu galib padsahin qarsisinda qulluq edib
durdu.

— Ay azorbaycanli sévdagoar, oglan na deyar, son dilini anladinmi?

— Ho, albatts, anladim, tagsir.

— No deyir?

— Koroglu agasini yad edib, foryad ¢akir.

— Ey azorbaycanli sévdagor, onun agasiin nagmasindan bir-ikisini bilirsonmi?

— Ey tagsir, deyirlor ki, “Kegalin slaci olsa, 6z basina siirtar”. San mondoan Ko-
roglu nagmolarindan birini sorusursan. Biz Koroglunun qalasina gedarkan, sonra go-
royimiz olar deys yazib, yazib bir qucaq doftor edib qoymusdug, tagsir.

520. — Oyladirsa, azorbaycanli, onun agasmin nagmoalorindan birini oxu, balko,
onun nagmasini esidondan sonra kefi yerina galar, mona xidmat edor.

— Xeyirlisi yaxsidi, tagsir, — deyib, bu yerds 6ziindon s6z qosmaga basladi.

— Tagsir, bu siinnii Koroglu Ovezcan1 Vyennam deyilon yerdan Yusif sahin qa-
bagindan alib qagib gotirib. Yusif sah deyilon adamin Len deyilon bir sorkardasi var.
Onu min atliya bas¢1 qoyub Koroglunun dalinca gondarib, onun izindan gedib, qov-
sunlar. Bir dagistana golib ¢ixiblar, Ovezcam alib Koroglunu qovublar. Onda siinni
Koroglu bir dagin arxasina kegib Ovezindon ayrildig iiciin aglayirmis. “Mon bu yer-
do aglayiram, Ovezcan mondon ayrilib, Ovezcan da aglayirmi? Son orda agla, mon
do burda...” deyib, bir nagmo qosurmus, tagsir.

Padsaha nogma oxuyurmus kimi Koroglu Ovezcana torof bir nega soylor, gorok
na soylar:

521. Qorib biilbiil, bikas biilbiil,
Son orda agla, mon burda.
Qoriblikdo kiil olan biilbiil,

Son orda agla, mon burda.

Qoarib biilbiil, olma nast,
Go06zdon axitma yast.
Qorib konliimiin sirdas,
Son orda agla, mon burda.

Qorib biilbiil, baxti qara,
No ¢okarsan ahi-nala?
Sani asdirmaram dara,
Son orda agla, man burda.

Galmisoam, meydan i¢indo,
Siyirma qilinc dastimdo.
Oyun olar dar, sslindo,
Son orda agla, man burda.

Koroglu der, halaldu.
Qul etdi, godrim bilali.
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Ovezcan homdam olali,
Son orda agla, man burda.

522. Bu s6zii esidondon sonra Ovezcan agasmin sasini esidib, tarap, yerindon
durub, “Bir qulluq”, — deyib oturdu. Bunun “qulluq” soziint esidib, “Mans qullug
edocokmi?” — deyib:

— Pah, pah, azarbaycanli sovdagarim! — ©vvaldan galib bu nagmani oxusay-
din, oglan, yaqin ki, mona xidmat edordi. Azarbaycanli, oglandan sual etson, agor
xidmat edacoksa, saraya donalim.

— Sorusaq, padsahim, sorusaq.

Ovezcandan sorusmaq iigiin adam gondordi. Sorussun, guya Ovezcan
“Edorom”, — desa, saraya gotiiracok.

— No saraya gedocom, ay dali-macnun zannar-ey. Mani lap 6ldiir, sono xidmot
etmayacayam.

523. Galib Hiinkara dedilor. Hiinkar naslac galib na edacayini bilmadi.

Koroglu dedi:

— Ay tagsir, san moandan maslahat istoyirsansa, dorhal onu 6ldiir. Oldiirsan, iki
xeyrin olacag.

— O na xeyirdi ela?

— Xeyir bu olacagq, tagsir, Koroglu Ovezcanin sonds oldugunu bilsa, sans rahat-
liq vermaz. Bir giin goalar, soni ¢alar, ¢apar, dan iizii galor, ¢apar, mallarin1 kegmoyo
goymaz. Sovdagarlorini goz agcdirmaz. Sani yem edar itlora. Son bu yerds onu 6ldiir-
son, Koroglu Ovezcanin 6ldiiyiinii bilso, meyxanann ortasina iizii iisto yixilib, “Ax,
Soytiin, vah SOyiin”, — deya-deys diriykan 6lii diisar. O yanda ondan, burda da bun-
dan qurtularsan. Oldiirsony, tagsir ey!

— Ay, azorbaycanli bayi, dost soziinii sondon esitdim. Bunun o sdziino qalxib
gedin xazinadan qirx kisa qizil gatirib verin.

524. Qalxib gedib qirx kiso qizil gatirib xurcuna yiikladilor vo “Basqa no qul-
luq?” — dedilor.

— Azorbaycanli, onun agasimin nogmosindan bagqa birin oxu. Ondan sonra da
xidmat etmazsa, oglan1 6ldiirmak garakirss, dldiirarik.

— Yaxst, tagsir, — deyib, Koroglu dovrasine nozar etdi. Nozor salanda gordii ki,
igidlori yaxinlagib galiblor. Goalsalor do, qirx dord darvazali gohords sldon diisiiblor.
Kose yolunmus toyuq kimi dayanib. Igidlerin papaglarmi toz basmus, gozlori torpag-
dan ortiilmiig, atinin dirnagindan basqa bir yeri goriinmiir. “Baho, igidlor, mard-mor-
dans girseniz ya meydana”, — deyib igidlara bir bes kalma s6z s6ylar oldu:

525. Hiinkar galdi, baylar, galin,
Komok edin Ovezcana.

Yezidin alindon alin,

Yardim edin Ovezcana.

Bu galanin min biircii var,
Har biirciin 6z ucu var.
Sia-massabin na giicii var,
Yardim edin Ovezcana.
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Zurna, nagara vuruldu,
Ovezcan gdzo goriindii.
No ip derson, yiirii indi,
Yardim edin Ovezcana.

Qala dibinds yatanlar,
Toza-torpaga batanlar,
Gordiiz, Ovecani tuturlar,
Yardim edin Ovezcana.

Gatirdilor golubagli,
Monim ciyarlorim dagls,
Xan Ovezim oturub aglr,
Yas tokor ipin iistiina.

Koroglu eylayir zari,
Yad edalim tok Allahi.
Oziiniiz qilinclaym dart?,
Moan 6zliim Hiinkar {istlino!
526. Bu sbzii deyondon sonra Ovezcan esidib qirx igidin dévrasinds oldugunu

anladi. “Siri-xuda pir yar olsa, agam moni indica alar. Man bir al-ayagimi bosaldim,
agmagin slacini eyloyim” , — diisiindii, Ovezcan qsqirdi:

— Ay monim sl-ayagimi bir ¢ézon yoxmu? — dedi.

— Ay azobaycanli, oglan no deyir, dilin basa diistirsonmi?

— Oglan: “Olimi ¢dzlin”, — deya sdylar.

— Ho, bu nagma qulagina yatdi, xidmat edocak, gedib alini ¢6ziin.

Bes-on adam onun qabagina yiiyiirdii. Galib Ovezcanm olini, ayagini ¢d6zmayo

basladilar, hor kos Ovezcanin paltarina, oline, ayagina dodagini toxundurmaq istadi.
Tok-tok, yavas-yavas basib oldiiriib gedorlor. Ovezcanin olini-ayagmni ¢ozdiilor.
Ovezcan:

— Moana bir kasa gay verin, — dedi.

Qirx kasadar? gabagina yiiyiirdii:

— Bizim c¢ayin gondi var. Bizim ¢ayin nabat1 var!

Ovezcan:

— Mana bir tonbaki! — dedi.

Qurx tonbaki¢i qabagina yliyiirdii:

— Ovezcan, bizim tonboki Qars1® tenbakisi. Bizim tonbaokinin suyu soyug!
Ovezcan olini-ayagim bosaltdi. Cay i¢di, tonbaki ¢okdi. Dar agacinin kolgesin-

do ¢okalib oturdu.

! dar agacini

2 gaygl

3 yer ad1
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527. Xabori kimdon al? — Késedon. “Oziiniiz dar agacini qilinclaym, mon iso
Hiinkarin istiino gedocoyam” deyildiyini Kose esitdi. “Ho, bu zannarin dediyina bax-
a! Oziin Hiinkarin qarsisinda dur, “Mon 6ziim Hiinkarm iistiino gedirom”, — de. Dar-
vaza harda qaldi1?” deyib yolu axtarar.

—Azarbaycanli, oglan ¢ay i¢di, tonboki ¢okdi. Ondan sonra saraya gatirin, xid-
mat etsin!

Galib Ovezcandan sordular.

— Ay, agli basinda olmayan zannarlar! Osla xidmot etmarom, — dedi.

528. Goalib xabar verdilor. Hiinkar na edacayini bilmadi, naslac galdi. “Oldiir”
deso, xidmotgilor aglayib: “Oldiirmo™, — deyirlor, yalvarirlar. Koroglu da golib bu
xidmatgilardan biri kimi durub.

— Bu zannar azarbaycanli hardan goldi? Biitiin giinii “6ldiir” deyib durur! — biri
dedi.

Biri bu yandan ¢ixib:

— Bu padsah sabirsizdir, — diyar, — oglan deyilon adam bes giin kegor, on giin
kegoar, bir ay — qirx giin kegar, dyrasor, ondan sonra xXidmat edor. Padsah da bunu qis-
nayib durur. O da padsaha “yox” deyar do.

Bu yandan da Koroglu ¢ixib:

— Tagsir, man deyoni etsono, bu zannart ... dldiirsona! Onu 6ldiirmokls, adamlarin
toxumu titkonmaz. Bunu 6ldiir, — deyirom sona. Hom da sona deyacak bir sziim var.

— Nao soziin var?

— San gorak ki, qirx dord darvazali saharin Hiinkarisan?

529. — Sonin xazinanin hesabi yox, ndkarlorinin hesab1 yox. Sanin kimi boyiik
bir padsah yox, biz bunun gadrini bilirik. Bu zannar.... bilmir axir...Koroglu deyilon
yolunu azmig zannar da. Bu giinilinii tapir, yaxsidi, ertosi gliniin qaygisini1 gokmir. Biz
gormiigiik ax1, buna “yat” deso, yatib, “dur” deso, durub, yiiz min hoqgadan ¢ixib, ol
gotiiriib, ona xidmot eloyib. Sonin kimi boyiik bir padsahi o yolunu azmis Koroglu
godor gdrmiir. Oldiirsony, tagsir, ho.

— Ay azarbaycanli, dost kimi bir soni gériirom. Sandon basqa dostum yoxdur.
Monim mehtarim ol, deyib, garsisindaki mehtari qovub, 6ziina mehtar edib, yanina
gotirib mehtor etdi.

—Azarbaycanli, bu agasinin nagmolorindan yens bir nagms diizolt. Ondan sonra
xidmat etmasa, dldiirarik, — deyib, oglani yanina gatirdi.

Son demo, Hiinkarin da iqtidarimi Ovezcan alibmis. Koroglu “Yaxsi, yaxst” de-
yib goziiniin ucu ilo igidlorino baxdi. Baxd: ki, hor sey bayagkindan daha betordi.
Goziini belo qirpan adam yox.

— Bax, igidlarim, mord, mardans olsaniz ya, — deyib, igidlarins torof isarat ve-
ron bes kolmo sz deyor oldu:

Sagdagin® ayri qoyanlar,
Savas giinii ilgar olur.

! bag geyimi



Dada Qorqud e 2025/ 11 @ ISSN 2309-7949. 170

Sagliq basdan gedor olsa,
Dag oyulub axar olur.

Falok ¢axmagin tors gaxar,
Giills dayan yeri yaxar.
Iki gbziindon gan axar,
Cosad biigtidar olar.

At1 buraxib faryad etsok,
Yaxa yaxib yangin etsok,
Ovezi almayib getsok,
Arvadlar bizs or olur.

Koroglu nadir, bilmayin,
Nasib-igbaldan gormayin,
Hor kos burada 6lmayib,
Yarasiz getso, ar olur!

531. Koroglu bu s6zii deyandon sonra Kose esitdi. Bir yeri ona ¢ox tasir etdi:
“Sagliq basdan gedor olsa, dag oyulub axar olur!” — deyan yeri bork tasir etdi. Konar-
da duran igidlori birco-birco gagirib otrafina yi1gdu:

— Ay igidlor, Koroglunun aydin dediyi sozlori esitdinizmi? “Dag oyulub axar
olar”, — deyir. Basqa sozlari bir torofo dursun! Dag olmadan adam olurmu, igidlor?
Qirx il qurgin olsa, acalimizlo dlocayik, acal vaxti catmasa, 6lmoyacayik. Igidlar,
mord olun, mardana olun! Tanr1 veran cani tanr alar, igidlor!

Tarciima edan va Nasra hazirlayan: Almaz Hasanqizi,
filologiya elmlari doktoru, professor
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%6 o



Dada Qorqud e 2025/ 11 @ ISSN 2309-7949. 171

Azarbaycan folklorundan yeni niitmunalar 9°

Neftcala rayonu Azarbaycanin conub-sarginda, Xozar danizinin sahilinds yer-
losir, inzibati rayon kimi 1940-c1 ildos toskil olunmusdur. Orazisi 1451,7 kv. km., sha-
lisi 86760 nofardir. Rayon moarkazi Kiir ¢ayinin Xozars qovusdugu yerin yaxinliginda
yerlosir. Rayon oarazisinin sothi diizonlikdir, miitloq hiindiirliiyii okean saviyyasindon
25-28 metra godor agagidir. Kiir-Araz ovaligina aid olan Sirvan vo Mugan diizlarinin
bir hissasi Neftgala rayonunun arazisindadir. Neftcalaya bir sohar, 3 gasabs, 48 kand
daxildir. Iqlimi quru subtropikdir.

Neft¢alanin insanlar1 somimi, gonagparvar, sads, zohmot adamlaridir. Neftca-
lalilarin asas masguliyyati heyvandarliq, balig¢iliq, akin-bigin islori, asasan, taxilgi-
lig, pambiqgiliq olmusdur. Buranin insanlar1 milli etnoqrafik dayarlors, adat-onano-
lora ¢ox baglidir. Darginin bu sayinda toqdim etdiyimiz 6rnoklor ayri-ayri vaxtlarda
torofimizdon Neft¢alanin Xol zona kondlorindon toplanmisdir. Xol zonasina aid
kondlor bunlardir: Xolgarabucaq, Xolgaragasli, Miirsoqulu, Qagagkand, Qazaxbara,
Qirmizikond, Xozarkand kondlori. Bu kondlor mosafaca rayon markazindon xeyli
arali yerlagsalar do, buranin insanlar1 bolgays maxsus biitiin etnik, etnoqrafik calarla-
r1 6zlarinds oks etdirirlor. Bolganin folklor sdylayicilarinin bir ¢oxu diinyasini dayis-
mis olsa da, onlardan geyds aldigimiz 6rnoklarin abadi yasamasi tigiin burada tagdim
etmayi mogsodouygun hesab etdik. Diinyasin1 doyismis soyloyicilorimizdon Tahirs
Qadirovanin, Mina Moalikovanin, Mommoadqulu 9sadovun yaddasindan geydo aldi-
gimiz Ornaklorin har biri bizim tg¢iin ¢ox dayarlidir. Soylayicilorimizdon digari —
1888-ci ilda anadan olmus, 1983-cii ildo diinyasin1 doyismis Sirmommod Ibrahim og-
lu Muradovun sdyladiyi moatnlori isa novasi Murad Muradovun soxsi arxivindan aldo
etdik. Vaxtilo navalari onun soyladiyi bu matnlori babadan yadigar galmasi mogsadi-
lo magnitafon kasetlorino kogiiriiblor. Onun 6ziinomoxsus avazla ifa etdiyi dastanlar
magnitafon kasetindon yaziya koglirmoaklo onlar1 hifz etmayi 6ziimiizo borc bildik.
Qeyd edok ki, Sirmammad Muradovun danisdigi dastanlar dolgun matnlor olmasa
da, homin dovr tiglin bolgads dastanlarin aktiv ifa edilmo doracasini dyronmoak baxi-
mindan bu matnlorin arasdiricilar tigiin maragli olmasini diistindiik. Dastanlar1 6zii-
nomoaxsus xiisusi avazla oxuyan, doxsan bes il dmiir stirmiis Sirmammad Muradovun
son illords gozlorinin tutuldugunu, bu sababdon aziyyat ¢okdiyini navalarindon 6y-
rondik. Sirmommad kisi 6z hayati ilo bagli bu niianslar1 avazla oxudugu dastanlarda
xiisusi vurgulayir. Bu bizo xatirladir ki, “bozan sdylayici 6z psixoloji vaziyyati vo ya
taleyi ilo bagl matnlor danisir™! Séylayicinin soxsi hoyatinda bas veron hadisalorin
onun danigdigr matnloro sirayst etmosi faktt homin dastanlarin séylayicisinin tipini
agkarlamaq baximindan da gorokli informasiya Gtiirir.

NEFTCALA FOLKLORUNDAN ORNOKLOR

! Vaqifqizi Loman. Soki folklor miihiti. Baki, Elm va tohsil, 2012, soh.172
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Umumiyyoatle, bdlga insanlarinin yaddasinda qorunan folklor drnaklarini top-
lamagla xalqimiza moxsus milli-monavi dayarlari, adat-onanalorimizi golocok nasil-
lara Gtiirtiriik. Folklor 6rnoklarinin qorunmasi, elmi-adobi toplularda, antologiyalarda
nasr edilmasi biza, millatimizo moxsus madoni yaddas kodlarini goalocok yurddaslari-
miza otiirmok demokdir. Bu matnlordo xalqimizin biitiin etnopsixoloji dayarlari, in-
sanlarmn hoayat vo diisiincs torzi ifads olunubdur.

Qloballasan, daim inkisaf edon ¢agdas glinlimiizds asil-koka bagliliq, anonaya
ehtiram, doyarlori miihafizo etmok ¢ox miihiim va goraklidir.

Aynura Safarova
filologiya iizra falsafa doktoru, dosent

BAYATILAR

Moan asig, bala dagi,
Bal dagi, bala dagi.
Hor yaralar sagalsa,
Sagalmaz bala dag:.
**k*k
Mon as1g, goyom ellar,
Goyoarib géyam ellor.
Ay anam, sandos yadigar qalsin,
Qadamim doyan yerrar.
**k
Ozzinam, olmaseydi,
Saralib solmaseydi.
Bir ayrilig, bir do 6lim,
Hor iksi olmaseydi.
**k*k
Moan as1g, qosa daglar,
Verib bas-basa daglar.
No gedan var, na galan,
Donason dasa, daglar.
*kk
Man a1, bels baglar,
Al kamar bels baglar.
Na qus qummaz, no giil bitmaz,
Dagilasan belo baglar.
**k*k
Qaradi gasun, 6rdoy,
Yasildi basun, 6rday.
Homosa ciit gozordiin,
Han1 yoldasun, 6rday?!
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Mon as1g, sini-Sini,
Doldir ver sini-sini.
Moana 6z balam lazimdi,
Neynirom 6zgasini?!
*k*k
Moan asigam, qalasiz,
Torpag olmaz qalasiz.
Mon ki gedmoli oldim,
Siz saglignan qalasuz.

Soyladi: Mina Ibad qizi Malikova,
1933-cii il tavalliidlii, 2009-cu ilda rahmata gedib. Ibtidai tahsilli. Kand
tasarriifats islarila maggul olub. Neftcala rayonu Xolgarabucaq kandi.

ATALAR SOZLORI VO DEYIMLOR

Or agaci, giil agaci,
Gaotir, gotir, vir agact.
*kk
Ornon arvadin savagi —
Yaz yagisi.
Soyladi: Mina Ibad qizi Malikova.
1933-cii il tavalliidlii, 2009-cu ilda rahmata gedib.
Ibtidai tahsilli. Neftcala rayonu Xolgarabucaq kondi.

Giindiiz gozir obant,
Geca sizilliyir dabani
*k%k
Olanda hour-hour,
Olmiyanda barmaguu sour.
***k
Doyirman bildigin eliyar,
(Cax-cax bag agridar.
*k%k
Ozoldon var iydi hiisni-camall,
Indi do olub dsli Bayramali.
**k*k
Hasan xasdo, Hiiseyin bemar,
Al da qizzirib yatir.
*k%k
Dos basa baxar,
Diisman ayaga.
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At goriib axsiyir,
Su goriib sussuyur.
*k*k
Gozolaga ¢ox gozal iydi,
Vurdu ¢igayh do ¢ixartdu.
*k%k
Qis dumani qar gatiror,
Yaz duman bar.
*k*k
Qoc igit dayisina,
Xanim qiz xalasina.

Saoyladi: Tahira Absalam qizi Qadirova, 1925-ci il tavalliidlii,
1993-cii ilda rahmata gedib. Tahsilsiz. Tasarriifatla maggul olub.
Neftcala rayonu Xolqarabucaq kandi

LOTIFOLOR
I matn
Giinnarin bir giinii kegi siirinin qabaginda gedirmis. Kegiya diyiblor ki:

— Kegi qardas, b siiri kimindi?

Yaz iymis, gdyi yimisimis. Ke¢i gabagda sellonos-sellons gedirmis. Diyib:

— Aya, korsan, gormirson moni?

Qabagda gedir b1 sellona-sellona. Coyirib agz1 qisa. Tokib qari, saxtani qoyib.
Kegi stirinin dalinda, siiriya cata bilmir, ofsim, dolasib ayagi palgiga-malgiga. Ofsim,
qulaglar1 salxa-salxa keci golirmis.

Dostdar diyir ki:

— Aya, yazda looga-looga gedon ke¢i doyir b1?! Bina iligoy, géroy nagayrir b1?

Diyib:

— A, keci gardas.

Diyib:

—Hoaoo...

Diyib:

— A, bi siiri kimindi?

Diyib:

— Aya, man nam kimindi? Yiyasi belo-belo olmis siiri, mon no bilim kimindi,
cata billom Ki?!

Oglan usagid, kec¢idi, hinduskadi, bi da ki, gomis balasi... Bi dort seyi saxli-
yib becarmay zulum-zillatdi. Soyiga daami yox, issiyo daami yox. On ¢atin saxlani-
lan, becarilon sey bilardi. Qiz usagi bi sahatda bégiyir.

Soyladi: 9dalat Algsan oglu Orucov. 1960-ct il tavalliidlii.
Orta ixtisasl zootexnik. Neftcala rayonu Qacagkand Kandi
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11 matn

Tutillar ogrini, salillar dama. Ax1 damda bi is yoxdi, ogr1 harokat eliys, is g6-
ra. Basinda papagi var, papagi aparir qoyir damin pancarasinge, durir b1 basda. Diyir,
notar eliyim, moan on1 ordan gétirim. Siiratnon gedir, on1 goz qirpiminda ordan go-
tirir, qayidir, gotirir qayidir. Ofsim, gézatei galir baxir pancaradon, gérim b1 nagayrir
do, gorir ki, bi kisi aparir basindaki papagi qoyur o basa, qagir ordan gotirir qayidir,
gotirir qayidir. Diyir:

— Pay atonnan, b1 tiirmads ds dic qalmir ha... Ogirrigin eliyir.

Soyladi: Fazilo Alsan quzi Zeynalova. 1969-cu il tavalliidlii.
Orta tahsilli. Tasarriifatla masgul olur. Neftcala rayonu Qacagkand kandi

111 matn

Gilinnorin bir giinli bi kisi qonag golir dossigile. Ofsim, arvada diyir ki,
yimoaya no var? Diyir ki, Allah verannan.

Arvad diyir, nagayrim, nagayrim? Oydo bi sey yoxiymis.

Arvad gedir, xosil bisirir. Yagin bol eliyir, gotirir qoyir ortaliga. Bagdiyillar
yimoya. Dimay, qonag gorir ki, tava ayilib ev yiyasi sar1. Qayidir diyir ki, bizim ar-
vad belongiy yimaylar bisira bilmir. Gotirir gasigi, xasilin ortasinnan bi dona belon-
¢iy krest ¢okir. Diyir, arvad monim iirayimo belongiy dag ¢okir. Yag mina sar1 galsin
da. Ev yiyasi do gorir ki, qonag bijdi, yag1 6zins sari elodi. Qapir qasigi, basdiyir xo-
sili qarigdirmaga. Diyir, bizim arvad yimoy pisirmaydo lap moom bagimi xarab eli-
yib. Belongiy garisdirir xasili. Diyir ki, yag hom ona getsin, hom mina getsin.

Soyladi: Odalat Alsan oglu Orucov. 1960-cz il tavalliidlii.
Orta ixtisash zootexnik. Neftcala rayonu Qacagkand kandi

IV matn

Giinnarin bi giini dolilorin hamisin yigillar helo bir b1 xossoxanadan o biri
XosSoxantya aparmagein bi dono samalyota. Ofsim, qalxizillar yuxari, samalyot gal-
x1b yol gedir. Hava da issi olir, bilarin horasiy¢in qabaglar siise butilka olird1, day be-
langiy kalguk olmirdi. Harasina bi siisso badamli verillar, diyillor Ki, i¢arsiiz do issidi
yolda. Bilar biyaz yol gedonnan sora issilonillor, bagdiyillar igmags, hamisi gorir biri
igir. O birsilar da baxillar ona, xessadilor da... Baxir, ona gérir, ada, hamusi icir. Igon-
non sora dolinin biri qayidir diyir ki, ada, butilkalar1 aparag qaytarag, issidi, bi dons
su alag da.. O birst gayidir, ho, dogirdan da, diiz diyillor. B1 lyoggik do, Xossoxananin
doxtir1 — yadi otirib qabagda, bilarin daldan xobori yoxd1 axi... Dalilor agillar qapint,
ofsim, basdiyillar bi dons, bi dons atdanmaga. Sllarinds putilka, atdanillar yers. Biri
uzanir, alinds putilka baxir olarin daliyca. Bilar bi do Xabar tutillar, bi dons do Xxasso
galmiyib, dali galmiyib. Hamis1 atdanib ¢ixib gedib. Diyiblar:

— Ayao, son nagayrirsan? Hani yoldagdarun?

Diyir:
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— Olar getdi hamisi putilka gqaytarmaga.
— A, bas son nos gedmoamison?
— Moam putilkamin agz1 sinigdi, ona gora gedmoamisom.

Soyladi: Odalat Alsan oglu Orucov. 1960-ci il tavalliidlii.
Orta ixtisasl zootexnik. Neftcala rayonu Qacagkand Kandi

V matn

Bi dofo miharbo vaxdi Hitlernan Stalin sporrasillar... B1 diyir, maan lyoggikle-
rim samalyot1 yaxs1 idars eliyir. O, diyir:

— Y00, maam lyocciklorim yaxsi samalyoti idars eliyir. Sporrasillar bilar, of-
sim, hara 6z an yaxsi lyoggikin gatirir mindirir samalyota, qalxizillar yuxari. Ofgim,
beladan-bels, belodan-bels siiriir, onnar hokqga qalmir ¢ixardir. Stalin ol ¢alir, diyir ki,
aforin Hitlers, yaxsi lyoggiklorin var. Stalin ¢agirir kdmoygilorin yanina, diyir:

— Ayo, bmin gabagina biz no ¢ixardag, nagayrag, notoar lyoccik tapag Ki,
binin lyoccikinnan, yaxsi olsun, giijdii olsun. Day minin yaninda xar olmiyag. Binin
kdmoycisi qayidir diyir ki:

— Yoldas Stalin, icaza versiin, bi s6z diyardim.

Diyir:

— Buyur.

Diyir:

— Son icaza ver, dolxanadan iki dons dali gatirim.

Diyir:

— Aya, necs yani dolxanadan iki dono doli gotirim? Doli nagayracag?

Diyir:

— Soan isilin olmasin, qalanin mane birax.

Diyir:

— Gotir. Ancag olardan yaxs1 idara elomasalar, giillalonacaysan.

Diyir:

— Ho, yaxsi.

Gedir iki dono doli gatirir, otuzzirir samalyotda. Allah Mahommad, ya Oli, b1
knopkalari basun, bi dono qirmiz1 knopka var, diyir, mina oliizi virmiyun do. Qalan
no knopka var, hansin issiyirsiiz basun. Lyoggiklor otirillar, b1 dalilor samalyotda,
knopkalari basillar, no iso samalyot qalxir goyo, day i¢ords o aperatir kimi, day knop-
ka qalmir basillar doa... Samalyot day hokqa qalmir ¢ixardir géyda. Gorir ki, Hitler ol
calir, diyir:

— Aforin, afarin.

Stalinin kdmaygisi diyir:

— Dalin g6zzo, bilar assi, bilirsan, natoar lyoggiklordi...

Ofsim, day knopka galmiyib basiblar... Dalinin biri qayidir o birsina diyir ki,
a, gol qurmizini da basag do, day galcagin ney¢indi?!

Qirmizini basag diyanda, b1 birs1 diyir, ha, basag ds... Basillar. Qirmiz1 siden-
niydon bilari tullamaggin iymis. Samalyot gozaya diisando knopkani basirsan, siden-
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niydan tulliyir, parasiitnan tiisiirson ax1. Ofsim, basan kimi qirmizini, sidenniy bilarin
ikisin do tulliyir yuxar1. Tulliyanda bilar gorir, ofsim, géydadilor. Biri yapisir samal-
yotin tokarinnan gbyda, o birsi da galir yapisir binin qiginnan. Hitler qayidir sual ve-
rir Ki:

— Yaxsi, indi olar no is gorir orda, nagayrillar?

Diyir. Hitlera Stalin diyir:

— Ola bilsin, onin tokari partdiyib, tokari remont eliyillor.

Diyir:

— Bo, asagidaki nagayrir?

Diyir:

— Asagidaki da hagar verir do ona...

Soyladi: Odalat Alsan oglu Orucov. 1960-ci il tavalliidlii.
Orta ixtisash zootexnik. Neftcala rayonu Qagagkand kandi

MIFOLOJi MOTNLOR

I matn

Homoso biziynan gazir o. Harda otirrug, harda durrug, harda yero siipiirgs vir-
rug, harda yola issi su tokirity. O bizo zaofor kegirdor. On1 bizim 6z malaykalorimiz
bizo bagisdiyir. Birinin babasimnin bir boz at1 vartymig. Helo giindo golormis axsam-
cagi, gorormislar, gan-tor yuyub basib bu ati. Ay balam, bu at1 biz biraxirug gedsin
otdasin. B1 at nos belongidi? Elo olir, diyillar, qir ¢okaciiy bina. Binin belins seyi qo-
yillar, qirt ¢akillar, tissindon qum sopillar ki, gorinmasin. Qariya o golmir. Ag seyo
as1gdi. Min1 qoyiram, ona gedacom.

Maoom 6zim var ha... Moom paltarimi geyirdi olar. Ona gora mon har bir pal-
tarima sancag viriram. Paltar1 geymisom, paltara hels bil gamis ¢akilib. Sora didim:

— Ay mamo, siz 6ziiz bilirsiiz ki, mon tomiz paltar geyonom, b1 nadi?

Didi:

— Paltarua ya igns sanc, igno sancanda uzadillar sap1 kegir, sap ¢okib atillar.
Didi:

— Sancag vir.

Elongiy do elodim, paltarim tor-tomiz giil kimi.

Min1 uni tokdilor atin {issino, ati1 biraxillar. Qirin iissino un tokdiler, birax-
dilar. Getdi at. Axsamgag1 gordilor, oho (soylayici qulagin ¢okir — A.S.), gordilar,
aza, diimag paltar geyinib atin iissindo, bidi, galir. No ciir agliyir bi... (Bilirson, ola-
rin da ne¢o millotily biz, 72 millatin elongiy gdzogorikmiyoni var. Oz miisurmanimiz
olsa, yaxsidi. Day 6zimizin, masalgin, 6z miisurmanimiz olanda yaxsi olir, amma
xarici olanda yox). B1 galib agliyib:
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— Balalarim var, siz Allah, day gslot elomisom. Man bir do belongiy eloma-
rom, sizin atuzu minmaram, incidmaram.

Diyib:

—YO0X, son b1 ata goti israhatdig vermomisan.

Bin1 atdan qopardiblar, diisiirdiblor. Diyib:

— Siz olasuz Allah, moani biraxun, gedim balalarimin {issina.

Kisi diyib:

— Biraxacam sani balalarua gora. Hancag diynon Ki, nasilbonasiliis toxinmaram,
70 arxadan d6noniio toxinmaram. On1 and isdiriblor, tooba elatdiriblor, biraxiblar.

Gedib durub kanarda. Diyib:

— Sizin goriim diinyada cavannaruzun beli biikiilmasin, cavan 6lsin, diinya
alominds nagada yiikiizii diiz yigasuz, agri dursin, diiz durmasin. Cavannaruuz bel
tutmasin, yiikiitiz diiz durmasin.

O adamlarin golordi boya-basa ¢atardi, o adamlarin cavan olib 6landirmoy
zamani galondos hamist 6lardi. Onin bir belo qargamagi vardi, pis qargiyirdi. Bilarin
xiyalina galmiyib do, elongiy diyor. B1 diyib, nasilbanasliitiznon isim olmiyacag.
Day sizo toxinmiyacam. Alladib. Galinnara do diyib ki, sizi and verirom Allaha,
vaxt cagi® siz yers siipirge virmiyun. Bizim balalarimiz 6lir. Ona gora do vaxt ¢ag1
slipirgo siipirirsan hayatds ha, ona tiipirmoalison. Sum sumlamag olmaz, ona tiipir-
moalison Ki, yiiriyiindokin, besiyiindokin gétir. Oni1 dimalison, yoxsa 6ziio zofor to-
xiar. Man soxson amoal elomisom olara, su tokmisom, balalarimi ¢imizzirmisom,
gérmisom, tutdilar bax manim b1 bagimnan, ¢okdilor pencaradon, az qalmisam dag-
maya, belo ¢okmisom 6zimi.

Soyladi: Mina Ibad qizi Malikova. 1933-cii il tavalliidlii,
2009-cu ilda rahmata gedib. Ibtidai tahsilli.
Kand tasarriifat ilo masgul olub. Neftcala rayonu Xolgarabucaq kandi.

Il matn

Ancaq atamiz, anamiz, babalarimiz belo mona s6obat eliyiblor ki, bizim ati-
miz olirdi, buraxirdug ¢6lo, goriirdity ki, at mokom tarriyib, haddinnon artig minib,
stiriliip. At yorgin halda galib, onnan sora axirda, diyir, bilar beziblor. Ata qir aridip
yapisdiriblar, bin1 biraxiblar ¢éla. Ati minib, minands yapisib gotirib galiblor. Diyir,
hoyatds odin goatizdirirdily ona, na bilim, saman dogratdirirdug, na bilim, ciirbaciir is-
dori, misalgin, elstdirirdilty. Axirda diyir, o, qagib gedonds bir giin yaxasina sancag
virmisdug diyir, sancagi agannan sora, usaglara diyib ki, b1 sancagr moaom yaxamnan
acun. Ha, diyib, a¢ib gedondo diyir, qargiyib bizi.

! Vaxt ¢ag1 — axsamiistii
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Minnan basqa mon bimin hagda he¢ maraglanmamisam. Ciinki ofsana
oldugiy¢in ogads adama maragh galmir.

Diyir, o, ag paltarda olir, gen ag paltarda, misal¢in, kafon formasinda. Indi
bt varsa, dogurdan da, bt ag paltart hardan tapwr? Hardan tapir geyir?

Saoyladi: Mammadqulu Dadas oglu 9sadov.
1932-ci il tavalliidlii, 2021-ci ilda rahmata gedib.
Ali tahsilli. Usta, banna islayib. Neftcala rayonu Xolgarabucaq kandi

DASTANLAR

KOROGLU

Koroglinin atast Al kisi Hoson xanin gapisinda nokar isdiyirdi. Daha dogrisi,
mehtar. Onun ilxisina gedordi, atdarin otarardi. HaSan xanin bir giin qonag goalir bas-
qa 6lkadan, basqa vilayatdon. Hasan xana diyir ki, Senin ilxunda yaxs1 atlar var. Bir
dona mans at bagisda. Bi1 da Al kisinin gabaginda ilxinin igarisinda iki dono okiz
dayca diinyaya golir. B1 da nadondi? Diyir ki, doryadan bir at ¢ixdi, goldi br atlarnan
ciitlosdi, o daygalar dogildi. B1 daygalar da dogilannan sora, diyir. Cox arig, ¢olimsiz
iydi. Bir az boyimisdi. Hasan xan bina didi ki, Aliya, son maam qonagima bir dons
yaxsi at bagisda. B1 da doryadan ¢ixmis atin naslinnan gotirdi o Qirat didiyimiz att
bina verir. Baxir qonag bin1 bayanmir. Diyir, Soon yaxsi atun bidi? Onun iistinds bini
isdon ¢ixardir, Al kisini. Iki gdzzorin do ¢ixadir, qoyur ocinin igino. Onnan sora Ali-
nin adi olar Kor kisi. Kor Ali. Koroglinin da ki, asil adi R66sondi do. Bilar diyir ki,
onda ki, moom g6zzarimi ¢ixartdun, maam zohmatima giymat vermadiin, b1 ¢alimsiz
atdar1 verginon aparim. Onnan sora diyir Ki, ha, gétir. Diyir, gedir uzag-uzag yerraro.
Gedir, 6zzorina Coanlibeli moskon salillar. Orda atdar salir tovliys, ogluna diyir Ki,
Roo6sona.

— Ro606son, bala, br atdar elo yerds saxla ki, br atdarin iissina ig1g diismasin,
giinos is1g1 tiismasin.

Amma atdar yetisonnon sora Al1 kisi diyir ki, moni aparginan atdari yoxlryim.
Galir kisi, olin salir atdarin belina, sigalliyir, orasin-birasin, Qirata baxir gorir Ki, ha,
binin iissing is1§ var, b1 yaxsidi. Binin qagisin heg bir at kecommoz. Soora golir, Dii-
ratt yoxliyir, alin ¢okir, gortir ki, hardasa Diiratin belinds hardasa bi balaca ¢okayliy
var. Diyib, bala, hardansa binin {issino ig1g tiisib ki, b1 belo olib. Diirat da yaxs1 atd,
ancag Qirata ¢ata bilmoz. Onnan sora tam hazir olannan sora diyir, ha, tiismannardan
indi bac-xarac almag, hayifi almag vaxtidi, bac almag olar. Gediblor Hoson xanin ga-
pisina. Biri Qirati minib, Diirat1 atast minib, Diirat1i Korogli, durublar qapida. Hoson
xan1 ¢agiriblar. Diyib, Hoason xan, indi sanin bayanmadiyiin atdar bilardi. Hasan xan
ba-x1b gorib, atdar no atdardi... Bilar basqa alomdi, b1 ata na ¢gata bilor?! Pesman olib,
Hoson xan orda pesman olib, onnan sora basdiyib ki, sizdon gisas alacug. Bilar qo-
sunnari salib, ata bir yannan, Korogli bi torafdon — R66san bi torafdon, bilarin qosun-
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narinnan nagado, kiilli migdarda qirib eliyiblor, onnan sora siiriblor, goriblar, ho, bi-
nin qosunnari halo qutarmir, daliycan galir. Diyib, bala, atdar1 siir dasdiga, dasdig
yerdi, diismonin atdar1 birdan kegoa bilmaz. Olar — Qirat, Diirat yaxsi, salamat kegib.
Diismon atdar1 ordan kegammiyib. Onnan sora diyib, siir garatikanniga. Hiindiir gara-
tikannig, ordan salib, gono b1 atdar yaxsi ¢ixib. Onnan sora basdiyib otariblar bilari,
bina tikiblor Conlibelds. Harda gohroman, qogag adamlar var, pasalardan, xotkarrar-
dan, gagan, kogon olib, galib billarin dassalarina qosilib vo giicli adamlar, misalgin,
Doli Hoson,Topdagidan, onnan sora Halaypozan, na bilim, Homzas, Eyvaz. Korogh-
nin evladi olmiyib, Eyvaz1 ogilliga gotiirib. Onnan sora HaSon pasa issadiyi oglan
Kegal Homzani Dona xatuna diyib gedginan, Qirat1 gatirsiin, man qiz1 veraCam Sana.
Gedib olara 6zin ogads yazig-fagir gorkadib ki, homan atdarin mehdari olib — qullug
eliyani Kegoal Homza. Ogads qullug ... day b1 atdar bina hes zad elomirmis, mehrin
salmismus.

Belaliyls, fiirsat tiisonds Kegal Homza Qiratt mina bilmir, Diirat1 gétirib qa-
¢1b. Diyib hels aparib géssadarom, diyirom halo bidi da. Qirat qalib, Diirat1 minib, bi
do goriblar ki, ada, Homzs at1 qagirib. Korogli Qiratt minib, tiisib b1 Homzoan daliy-
ca. Gedib, bini, Homzo qorxisinnan bi kohna doyirman vartymis, doyirmangi-zad ga-
¢ib gizzanib, 0 doyirmanin igarsinda. Qag¢ib gizzanib, Korogh Qirat1 baghyib, tiisib
doarmana, Homzani tutsin. Homzoa b biri torafdon ¢ixib, Diirat galib orda, b1 sofori
Homzo Qirati minib. Onnan sora Korogli na gads xayis eliyib, onnan sora Korogl di-
yib ki:

Canim Homza, gézim Homzs,
Bala, incitmo Qurati,

Sons heyran 6ziim, Homzo,
Bala, incitma Qurati.

Qiratdr monim dilayim,
Oridi, galmadi iirayim,
Son olasan duz-¢orayim,
Bala, incitma Qurati.

Diyir, diyir, ha, axirda diyib, yox. Qirat1 aparacam, HoSon pasiya mon soz
vermisom. Aparsan, Dona xatuni veraCoy manoa. Aparmasam, yox. indi man aparram
Qrrat1, ancag son ora golib ¢ixarsan, man Sonin iizongini 6zim basacam, Qirat1 vero-
cam sana, Kegal Homza. Onnan sora, Qirata giyat qoyib, diyib ki, ha, yadimnan ¢ixib
e s6zzarin ¢oxisi. Diyir:

Oylon, sons diyim Qiratin giymatin
Soksan min gizila, soksan min pula,
Soksan min subaya, saksan min dula,
Sokson min galina, sokson min qiza,
Homan o giymatoa vermaram.

Yani, Qiratin qiymati yoxdi.

Ho, onnan sora Qirat1 gotirib aparir, Koroglh b1 sahat maliy-miiskiil, Diirat1
minib qayidib galib. Nigar xanim, Eyvaz ¢ixiblar binin qabagina, goriblor, ada, Qira-



Dada Qorqud e 2025/ 11 @ ISSN 2309-7949. 181

tin ovoazina Diirat golib. Onnan sora ¢oxlari Koroglidan iz dondarib. Korogli orda
Nigara s6z ds qosib e.
Diyib ki:
Ala gozlii Nigar xanim,
Uziin monnan niys déndi.

Bels bi seir orda qosir, ¢ox diyibdi. Ha, onnan sora Korogli pay-piyada, asig
paltar1 geyib, sinasing saz alib, tiisib kadbakad, evbaev, Hoson pasanin Gyiina gedib,
as1g kimi ¢ixib ora, maclis qurilib, onnan sora s6z diyib, s6z qosub. Homza gorib ki,
a, bt Koroglidi. Cox s6zzor diyib e. O sdzzor yadimdaydi, ancag onnan sora Qirati
galib aparannan sora Korogli asig s6zzari ox1yib-diyib, oxiy1b-diyib. Cox s6z diyib e,
ancag unutmisam. Diyib ki, Keg¢al Homza gorib ki, b1 Koroglidi, ancag Hoson pasa
qiz1 vermiyib ona, Dona xatin1 vermiyib. Koroglin1 géron kimi tez Homzo qagib,
tizongini do tutib, Korogli minib ata. Onnan sora qosunnarinnan na goda qirtb 6ldirib,
nagayrib, ¢ixib golib Qirat1 gotirib, is diizolib. Onnan sora Niyar xanim diyib ki, Ko-
rogliya. Sannan do qogag bels bir adam var, yoxdi? Olar da, Giziroglu Mustafa bay-
non kiistiya ¢ixmigdilar. Noyiss, ayagi siirisib nagayrib tiisib caya. Caydan ¢ixib, ¢1-
xiblar giilasa. Korogl 6zi do sart kasmisdilar, kim kimi yixsa, basin kasacoay. Koroglh
yixib br Gizirogli Mustafa bayi ayaginin altina, basin kasonds minin gézinnan yas
galir. Ha. Ancag Korogli on1 61diirmir, salamat buraxir, diyib ki, dmrim boy1 man So-
na nokar olaram. Bu Giziroglu Mustafa bay golib ora, basdiyib Niyar xanim sual ve-
rib. Sonnan dos qogag adam var? Bagdiyib Korogli dimoaya. Diyib ki:

Bir at1 var, alapaga,
Aman vermir Qirat qaca.
Nizasinin uct sagaq,
Giziroglu Mustafa bay.

Hay diyandos haya basar,
Huy diyands huya basar,
Koroglini caya basar,
Giziroglu Mustafa bay.

Mustafa boy do qulag asir ax1. Diyir ki, Mustafa bay diyir ki, 6zini asag eli-
yib, mani yiiksoltma. Oslindo, misal¢in, moni salamat biraxan son olmisan. San mani
virdun yera, bagimi kasmay issadiin, kasmadiin.

Koroglinin ¢ox safarrori var. Togat sofori, no bilim, hansi-hans1 6lkaloro so-
farrari var, hamisinan da golobaylo qayidib. Hamisinan da var-dévlat alib, varrilar
ki, uzag olkoloro ticarats, sayahoto gedib var-dovlst gatironds, olarin slinnan alib ha-
misin payliyib kasiblara, dalilora. O ciirns, Korogli o ciirns olib.

Soyladi: Mommadqulu Dadas oglu 9sadov.
1932-ci il tavalliidlii, 2021-ci ilda rahmata gedib.
Ali tahsilli. Neftcala rayonu Xolgarabucaq kandi
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ASIQ QORIBIN DASTANI

Asiq Qoaribin toy elomayas pil1 yox iydi. Qayitdi ki, gedim man, masalon, Qa-
zaxistannan pil gqazanim, gatirim, toyumu eliyim. Kasib iydi ds, yoxi iydi. B1 gedir.
Bilir ds ki, bu aglamagdan nonasinin gézzari kor olib. Orda dorman var, o dorman-
nan alib gétiracay, orda ¢okacay, anasmin gozi agilacag. Indi binin goray gedib xobor
verani ola. Diyir: (avazla oxuyur)

Sans qurban olum, ay xocalar xocasi,
Gedirsan ey Haca, monim Qaribimo de galsin.
Deyir, xocam Xobar verdi, galdim avara,
Uziimii ¢oyiirdiim parvardigara.

Moo6lam mana gonat verdi, ay nans, gal.

Diyir:

— Ada, b1 kimdi, manim dordimi qalxizdi? Qarib birda nagayrir, Qarib nom
hayanda qurt-qus yidi, qaldi?!

Deyir:
Goydon saz ver mano, yendirim,
Endirimnon giil sinama mindirim.
Man 6zimi sons hey bildirim,
Ana, man Qaribom, Qarib.

Diyir:

— Ada, b1 kimdi, manim dordimi galxizdi? Qoarib birda nagayrir, qurt-qus
harda yidi, monim balam harda qgaldi?

Diyirom ey, hey... Indi bu dorman1 ordan gétirib, orda ¢okocay, anasinin gozi
yaxs1 olacag, goracay.

Diyir:
Ey nonom, hey,
Saasanomi Sahpalogo verdilar.
Moanim Qaribima de golsin, ey, hey.
Deyir, asi, b1 dordimi manim qalxizdu.
B1 kimdi? B1 nadi? B1 no hayd1?
Deyir:

— Moan gedoandas Sahpaloag yoxdi ay,
Indi ndsin var olsun ey, hey.
Nosin var olsun ay, hey?!

Deyir:

— Osi, belo sey olar?

Deyir:

— Anamin ad1 Banudu, Banu
Bacimin ad1 Sohrabanu.
Ana, a¢ gbziiyi tan1 moni
Man Qaribam, Qarib ay,
Man Qaribam, Qarib.
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Deyir:

— Ada, b1 nagayrir, ada? Qorib birda nagayrir, Monim balami nom harda qurt-
qus yidi, nom harda galdi? Manim balam birda nagayrir, no is gorir?

Deyir:

— Anamin ad1 Banudu, Banu
Bacimin ad1 Sohrobanu.
Ana, a¢ gbziliyi tan1 moni
Mon Qaribam, Qarib hey,
Mon Qaribam, Qarib hey.

B1 yarpagi verir, ¢akir gozina, agir Ki, gorir, Qaribdi dana.

— Ay Qorib, balam, sansan? Man didim, qurt-qus harda sani yidi, balam (k6v-
ralir — A. S.). Ordan, dimali, Saasanomin qolinnan tutir, Qarib bas alir, ¢ixir gedir.
Gedir, dimali, gotirillar zad1 verillor, Sohrobanini verillor zada. Onnan sora olar sakit
olir, har kasan sora ¢akilir yerina. Bu bels.

Soyladi: Sirmammad Ibrahim oglu Muradov.
1888-ci il tavalliidlii, 1983-cii ilda rahmata gedib.
Tahsilsiz olub. Neftcala rayonu Qagaqkand kandi

OSLi VO KOROM

Diyir, daryalar mirokgab olsa,

Ay ana, yazdigcan dardim var ey, hey,
Gal-gal, ey ana, gal-gal, ey baci,

Monim ey dordims sarik olan yoxdir,

Ay nano, gal, ay, hey.

Gal, gal, ay baci, hey,

Monim ay dordimo sarik olan yoxdir.

Diyir, Orzurumun gadiyinnon agsanda

Onda gordiim ey, birom-birom gar galir.

Lolo dedi, ay Karom hey, gal b1 yoldan qayidag,
Karam dedi:

— Mon Karomom, ey oxidigimu yazaram.
Sirin cannan mon bezaram,

Oziim Koromom, Ziyadxanin ogliyam,
Misridan golir ey manim badi-Xoracim.

Man b1 yoldan hey qayidmagim,

Mana namus galar, hey, monos ar galor.

Ho... Indi b1 s1yriginin kollarmnan danisir.
Diyir, sana qurban olim, ay siyriginin kollart,
Bagina ortmisiz alli-giilli, tirmo-tirmo sallari.
Deyiin gérim hey, monim 9slim gedon yollart,
Deyiin gorim hey, Oslim gedan yollar1 hey...
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Diyir, b1 nagayrir ada, no ig gorir. Qara Maliy do padsahdi dono, b1 respub-
likanin adamidu.

Deyir, ey...

Sona qurban olim,

Qara Maliyin kogin gordiim gedondo,

I¢inda bir donoa lagin getdi,

Qirx dono horiyi basinda

B1 diyardan getdimi, getdimi?

Indi bu zad eliyir. Daban olli alt: olir, gedir gatir monzilina. Kegalo bi ouc
quzil verir, kegal qudurub. Diyir, bi ouc qizili neyinnam man, ada? Mans bir ouc asig
al ver, ancag barmagnan diyanin barmagin kasillor, géznan diyonin goézin ¢ixadillar.
Moan gedib kor diyanan asigi gotirib qagacam, Qara Moliyin gapisinin tusunda kor
usaglar yigilacag moom basima. Onda san gal ¢ix ora.

B1 gedir oxiyir, tez kasir qapini Qara Moliy do laldan-covahiratdan xonga
boziyir, indi bina vermayo.

Diyir, sana qurban olim, ay gar1 nana,

Soni goriim dis agris1 gormiyasan.

Monim ey disdarim agriyir, monim disdarimi ¢okasan.

Cokir ay minin disdorin, hansin ¢okir, diyir, o dogir, o birsidi.

(yalancan diyir ha...)

O disim doyiir, o birsidi, hamsin gaKir.

Gorir, hey Osli xanim goalir ey 0 yannan.

Deyir, gar1 nana, qocalmisan, gézin gormir,

Ver manim disdorimi, qoy ©Osli xanim ¢aksin hey,

Onin ag sllori formandi farman.

Gatirir, golir, goriir disdorin hamisin ¢akib goyub yers dona.

Deyir, ay nono, sanin goézin kor iydi, ollorin ¢olag iydi.

B1 ki Karamdi, binin disdorin hey san na hala salmisan?

Bini1 yuyir, tomizziyir, disdarin goyur yerina.

Deyir, geday bir az yat, dincalginan.

Gedir bagdan bir oyagdan dord yatir hey,

Qara Moliy golir gorir, Osli xanimnan yatib hey...

Deyir, ey callad hey, binin boynin virun,

Deyir, monim boynimi virdirma, mon hagq asigiyam, monim boynimi
virdirma.

Deyir, son haqq as1g1 olsun, géydon gedon qusdari dayandirarsan.

Deyir, gatar-gatar olib qalxmisiz havaya,

Gedirsliz, ey durnalar,

Dayanun, ey durnalar,

Man Karamom ey,

Moni dara ¢okillor,

Dayanun, hey dayanun.

Helo minin sasin esidcagin necs, dayanmiyacag?! Minin sasi helo dayandirir
oni dona. Dayanir, diyir ki... Qara Maliy deyir ki, b1 Osli xanim1 qosax, qirx inca
qizin i¢indo gedo, goray bini tantyacag, hansidi, hanst dogir?!
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Deyir, gedrisan ey qirx inga qizin iginda,

Beliinnon komoariin agilib goray 6ziinnan Xobariin varmi, ya yox?

B1 oxiyir, o komor acilir, oxumasa, agilmaz axi. Gorir, sto-mistou yoxdi,
komoar yernon siirtinir dono, belinnan agilib yernan siirliniir dons, binin zadi?! Diyir,
yoX e... Hela b1 axan sular1 da dayandirun, onnan sora géray nagayrrug?

Deyir, galtan-qaltan olib cosmisuz havaya gedirsiiz, ey sular,

Dayanun, ey sular, dayanun,

Mon Karomom, moni dara ¢okillar,

Dayanun, ey sular, dayanun.

No karadi dayanmiya. Sas galdi. Dayanmalidi. Dayanir, diyir, yox ey... Halo
bin1 aparun atun tondira. Qoyun tondirds yansin, pigsin. Aparib atillar tondira.

Durur oyaga:

-Callad, gediin onu ¢ixadun, meyidin atun qiraga.

Oturub tondirin ortasinda. Olinds kitabin oxiyir. Mina youg gedmir ki... Di-
yir. Bay. O, oturub orda, 6z isindo-giiciinda. Olinds kitab oxiyir tondirin ortasinda.
Heg belo qulag asmir. Od hayanda, filan hayanda. Deyir, coallad, on1 aparun atun giir-
zolorin igina. Gedir, yixilir, yatir o yanda puffapufnan. Giirzalor qalir qiragda cingiso-
cingisa. Giirzalor binin garolun g¢okir. Bali, birdan bilar qutarir. Zadi tilsimat1 b1 ko-
poyogli da oxuyub qutarib axi. Oxuyub da, Qara Maliy 0 didiycon, bu tilsimati oxu-
yub. Oxuyur, tilsimat da, demali, yuxardan gatirir olin. Birdan gotirir ¢okir asaga,
gatdanir yuxardan ditymolonir. Diyir Ki, agor son haqq asig1 olsun, yanundaki bu tilsi-
mat1 agarsan. Birdan agir, galir axirinci ditymoni aganda gona birdan ditymalonir. Ax-
r1 agzinnan od puskiirir. Ho, binin axr1 agzinnan halo yanir, 6z agzinin haloyuynan
yanir. Osli do ki, onin kiilin siipiironds sagtynan, sagina ¢inqi diisiir, saginnan yanir.

Ha, yanir elongiy. Onin iissinda bitir gara tikan, binin tissinda bitir yaxs1 giil.
Bilar golir goriismoys. Sogosiynan 0 Qara Moliy qoymur bilari gérismayos, bilarin
qabagin alir.

Soyladi: Sirmammad Ibrahim oglu Muradov.

1888-ci il tavalliidlii, 1983-cii ilda rahmata gedib.
Tahsilsiz olub. Neftcala rayonu Qacaqkand kandi

QCOL
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Canub Azarbaycan folklorundan drnaklar oF
ROHIM, iBRAHIM, BIROHIM E‘)"

Biri variydi, biri yoxuydu. Allahdan geyri heg kas yoxuydu. Canni-conni cala-
Iato qarisar, iki heyva goror, bir nara qarisar. Haralardan orz eloyim, aganin qullugun-
nan, xanimin buyurdugunnan. Bi doene ibrahim varrydi. Giinnarin bir giinii olar, ibra-
him durar ayaga, gedor sikara. Gorar, bi dona 0 yannan cavan golor. Deyar:
— Hara gedoson, Ibrahim?
Deyaor:
— Mon gedorom sikara.
Deyaor:
— Moani doa 6ziiys yoldas elo.
Deyar:
— Sonin adin nadi?
Deyaor:
— Monim adim Ibrahim.
Deyar:
— Monim adim Birahim.
Deyaor:
— Yaxc¢1.
Belo, bilar gedollo, az gedolls, ¢ox gedalls, dora-tops diiz gedolls, iki kal qarpiz
bir-birinnan tez gedolla. Goralls, bi dons do 0 yannan cavan galdi.

Deyaor:

— Qardas, hara gedosiz?
Deyaor:

Biz gederik sikara.

Deyaor:

Moani de 6ziiys yoldas eloyin.
Deyar:

— Adun nadi?

Deyaor:

— Monim adim Ibrahim, onun adi Birshim.
Deyaor:

— Monim adim Rohim.

Rohim, Ibrahim, Birohim, ii¢ qardas oldular.

Belo, bular getdils, getdils, bi dons bir qalagiys. Getdilor, gordiilor, qalagads
bela namano istasan, var. Belo, bular bir miiddat burda qaldilar. Bi miiddatdon sonra
Ibrahim dedi:

— Rohim!

Dedi:

— Ha!

Dedi:

— Birahim!

Dedi:
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—Hal

Dedi:

— Siz galun, mon gedoarom sikra biiyiin. Siz qoza bisirin.

Belo, bular ikisi qalmadilar, biri qald1. Bu, Rohimnon ibrahim getdi.

Birohim galdi, goza pisirdi. Gordii, bels, tarap-turupnan bi dens qgari-goca gol-
di. Ozii bi qaris, saqqal1 qirx qaris qoca goaldi.

Dedi:

— Aforin, Birohim qardas! Son hara, bura hara? Qus gqanad salmaz, qatir dirnax
salmaz, son bura galibsan.

Dedi:

— Xob, goca ami tigiin bi kofgir t6k o gazadan, yesin.

Belo, bi kofgir tokdii, qoca ami yedi.

Dedi:

— Bi kofgir do tokginan.

Bi kofgir do tokonds gordii yo, bu qoca ami ¢ox yeyacak, qardaslara bu golib
cavab verommoayacak.

Dedi:

— Day yoxdu.

Day yoxdu diyands, bu bi dons saqgaliynan ¢okdi, bunun golun-qi¢in bagladi,
gozanin hamisin yedi.

Belo, bu dedi: “Xob, neynim indi, qardaslar galor, mannon dava eliyar.”

Durdu, azcix xasildon-xusuldan ¢iqqira pisirdi.

Qardaslar goldi. Bu, ibrahim usta idi. Baxdi, gordii, bu goza o gozadan doyiil.

Dedi:

— Bu ciir niys bisiribsan?

Dedi:

— Sancilanmigdim.

Dedi:

— Eybi yox.

Da bilmir ki, o goca gslib, bunun sl-ayagin bagliy1b.

Belo, sabah oldu. Birshim dedi:

— Mon qaliram.

Belo, sabah Birohim qaldi. ibrahim ilo Rohim getdi.

Sabah dedi:

— GOr no gosong goza bisirdim.

Bisirdi-diistirdii, hazir qoydu, y1gdi ora.

Gordii, gena bels, tip-tipian bi nofar goldi:

— Ay, Rohim qardas, son hara, bura hara? Qus qanad salmaz, qatir dirnax sal-
maz, son bura goalibson? Bi kofgir tok o gozadan, qoca ami yesin.

Belo, birin tokdii, bunun yadina diisdii: “Ay dodalli, bas o gardasin da diinan-
nari galib, bu basina oyun verib.”

Bi dono saqgalinnan ¢okdi, qoca ami gens bunun slin, ayagin bagladi. Ta bu
vurana, o bunun sl-ayagin bagladi. Bagladi, yeyani yedi, yemiyoni dagitdi.

Xiilasa, garat elodi. Belo, bu gens bir ciirnan sap1 asdi. Taloka pesar bisirdi.

Geno gardaslar goldi. O gardas ki, bileydi, bunun basina oyun galib.



Dada Qorqud e 2025/ 11 @ ISSN 2309-7949. 188

Ibrahim dedi:

— Sahar siz ikiz gedin, man goza bigiracom.

Ibrahim, sahor Birahim ilo Rohimi yollad:. Ibrahim gald.

Ibrahim qosong bisirdi, getdi, bi dona gomani ititdi, qoydu taxtu altina.

Belo, bisirdi, elodi, gordii, qap1 agildi. Bi dona goca ami goldi. Ozii bi qars,
saqqali qirx qaris.

— Ay Ibrahim qardas, son hara, bura hara? Qus qanad salmaz, gatir dirnax
salmaz, son bura galibson? Bi kafgir tok, qoca ami yesin.

Elo, bi kofgir tokdii, qoca ami ta qutarana, bi dona goamaynan virdi, bunun basin
saqqaladi. Bunun 6zii qald1 burda, badani galdu orda. Bunun kallasi getdi tip-tipinan.
Bels, Birohim goaldi. Qaza goérdii yo, gosong gozadi.

Dedi:

— Siz Allah, indi mannan ki, yoldas diisiibsiiz, siz basimizdan kegoni danisin,
gbriim basiniza na golmisdi.

Dedi:

— Hes zad.

Dedi:

— Yalan demayin.

Dedi:

— Valla.

Dedi:

— And igmiyin, galin, sizo comdayi gorsadim.

Kalls ki gedib, comdak galib. Belo, gorsatdi.

Dedi:

— Ha, bizim bagimiza bu oyun galib.

Dedi:

— Indi durun, qapm kilitdiyok. Biz gedok gorok, bu evin madoninds nomona
var? Indiyancok galmisik bu evin modanina ol aparmisix.

Belo gedalls, bir godri, mosolom, gedorlor indi bes metr, on metr gedalls.
Gedonnon sorasina gérallo bi dona burda quyu var. Ibrahim deyar, Birohima:

— Go sani salim, son getginan.

Bu bir metr enar.

Deyaor:

— Moan yandim, mani ¢akin.

Birohimi ¢okar. Rohim deyor:

— Moni sal.

Rohimi salar. Rahim do elo bir metr, ya metr yarim gedor, deyar:

— Mon yandim, moni ¢ixart.

Bu da cixar. Ibrahim deyar:

— Moni salin, man na goadar dedim, mon yandim, mani sallaymn gedim.

Bels elo, bu deyar: yaniram, bunu sallayirlar, yandim, sallayirlar, yandim, sal-
layirlar.

Xiilasa bunu yeddi metr quyuya sallayirlar. Yeddi metr sallayanda bu gedar go-
rar, bi donoa nazonin ssnom xanim oturub, bunun dizinin {isdiinds bi dans div yatib.
Deyaor:
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— Ay Ibrahim, son hara, bura hara? Qus qanad salmaz, gatir dirnax salmaz, son
bura gelibson. indi div bilss, senin har tikayi min tiks elor.

Deyaor:

— Sas eloma, onun nafas yerisin mona deginon. Hayanda onun nafasi var?

Deyaor:

— Skafda qoymusam, siisodoadi onun nofasi.

Bu gedor, bu skafdan bu siisoni gotiironda, bu bi lozgo verar. Div lazgo
veranda, bi dons bu arvadin iiziins sapalax vurar. Arvadin iiziino sapalax vuranda, bu
stisani yera vurar. Kisini 6ldiirar.

Deyor:

— Xob, de goriim, sonnan sora gena bacin var?

Deyor:

— Ho, biz ii¢ baciyiq. Ugiimiizds bu ciir giriftarix.

Deyor:

— Xob, o harda?

Deyor:

—O da 0 manzildadi.

Gedor gorar, belo bu da basin qoyub arvadin dizinin tisdiinds yatib. Deyor:

— Ay Ibrahim, son hara, bura hara? Qus qanad salmaz, gatir dirnax salmaz.

Bu kisi bi lazgalonar, lazgslonds deyar:

— Onun nafasin mana de.

Deyor:

— Orda goymusam, taxcadadi.

Gedor munu taxg¢adan gotiirar. Bu, tax¢adan gotiironda bu torpanar. Tarpanan-
da bi dans sapalax vurar bu arvadin iiziino. Sapalagi vuranda bu siisoni vurar, gens
bunu &ldiirar. Bu da 6lar, galar bi nafar. Belo bu geno gedor. Gena gedor, gérar burda
bi nofor bunun dizinin {isdiinds yatib. Deyor:

— Son hara, Ibarahim, bura hara? Indi dursalar, sonin hor tikayi min tiks elallor.

Deyaor:

— Sas eloma san, onun nafas yerisin mana deginan.

Deyaor:

— Onun nafasi qgoymusam, taxtin altinda stisadadi.

Bu sofor geno bu taxtin altinda siisodon munu gétiironds, bu gens sapalaginan
vurar bu arvadin iiziino.

Deyar:

— Copbelin biri ¢opbel, sona demirom, monim nafasima ol vurmaginan.

Bu da bunu vurar, dldiiror.

Deyaor:

— Xob, indi biz ii¢ baciyix, iligiimiiz do malimiz ¢coxdi.

Hammisini y1ar bu quyunun bagina.

Bu da deyar:

— Man da ii¢ qardasam.

Indi {i¢ qardaslar neyniyacok? Qardas qardasnan dost olmur axi. Bu hamisin
y181b gatiror quyunun basina. Bu arvaddari da gatiror quyunun bagina. Deyar Ki:

— Bura bax, Ibrahim!
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Deyaor:

— Ho.

Deyaor:

— Son ikimizi bagla ¢ixax, qalsin birimiz. Son ¢ix, biz 6ziimiiz, man ipi bagla-
ram 6zim 6z belima, San mani ¢okarsan.

Qardaslar, bizi cavan gorallor, soni salallar quyuya gena. Soni quyuya salacax-
lar, amma eylon bu yeddi metrdi, yeddi metr do bunnan sora gedocaxsan. Arvaddar
buna deyor:

— Indi yeddi metr do bunnan sora getsan, sayod ki, qardaslar ogor soni ¢ixartdi,
gens ¢ixartdilar, ¢ixartmadilar, yeddi metrin i¢inds ti¢ dono qog¢ galocak: ikisi agdi,
biri gara. Son hiinor elorson, 6ziinii atasan ag qogun iisdiina. Qara qogu iisdiine atsan,
yeddi metr do gara qog sani gena veracak, asagi gedosan.

Xob, bela bular gatirar sey-meyi yigar. Belo Birohim gardas sey-meyi ¢okar.
Hay ¢ok, hay ¢ok, hay ¢ok, galar bu sofor arvaddar. Arvaddarin ikisin do ¢akallor,
qalir biri. Deyor:

—YoXx, son yalannan deyasan, san galmirsan.

Bunu da baglar. Ucii do getdi, quyudan ¢ixdi, qald1 Ibrahim. ipi bagliyirlar,
Ibrahim do 6ziin bagliyir, ¢ixanda yar1 belds ipi qirillar, Ibrahim da gedor yeddi metr
do quyuya. Yeddi metr gedor quyuya, goror ii¢ dono qog goldi, ikisi ag, biri qara.
Istor 6ziin ata ag qogun iisdiina, atir qara qogun iisdiina. Qara qog, bunu yeddi metr
do verir, gedar.

Yeddi metr do gedor, gedonnoan sorasina buna {iziinnan irax susuzlux asar elo.
Bi dons bi garandurux yers, bi dons bars tapir gedir. Gedir, goriir, bi dona qar1 — ar-
vad oturub orda, cohrs ayirir.

Salammaoleyk eliyar.

—Qar1 nona!

Deyaor:

— Bali.

Deyar:

— Qar1 nong, Mana bir qurtum su ver igim.

Deyaor:

— A Ibrahim, son bura niys golibson?

Deyar:

— Valla, gar1 nana, galmisom do.

Buna bir qurtum su gatirar. Gatirar buna su verar. Da su yoxmus. Bu igannon
sora deyar:

— Qar1 nana!

Deyaor:

— Bali.

Deyar:

— Sizin suyuz hom istidi, hom sor.

Deyar:

— Indi Ibrahim, son ki, o ciir dedin, moni bagislayin suyumuz yoxdu bizim.

Bi dona sirdi yatibdi, indi ne¢o metr ¢aydi, o ¢ay1 tutub bu tay, o tay. Ojdahadi
ya tlrkdisii.
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— 9jdohadi, yatibdi, bali, biz giinds iic mejmo toam verrik. Qaza, demali, bi
dons qiz. O, ta onu yeys biz gedirix, onun altinin irin ¢irkinin suyun gotiirib igarik.

Masalom da, biz bu ciir su gétiirommarik. Belo bu gedor, deyar:

— Qar1 noana!

Deyaor:

—Ho.

Deyor:

— Sohar kimin névbasidi?

Deyaor:

— Diinyada bi dono sah var. Sahin diinyada da bi dona qz1 var. Indi saba o bi
dana qizin novbasidi.

Deyor:

— Son gedib deys bilarsan ki, 0 gozan1 veralor, man yeyam? Man o sirin agzina
gedom ejdohani.

Deyaor:

— Yaxsl.

Amma o godoar bu ciir adamlar galib 6ldiirommayib. Bu gedar, bi dons iki bash
ozliygiin qilinct gayitdirar. Galar durar yolun agzinda, gérar, bu gadar camiyyat, bu
goadar kandin comiyyati, bi dona qiz1 aliblar araya ona golinlik paltar1 geyindiriblar.
Ug dona do toam bularn basinda. Bu qar1 nano gedar qabaga, deyar Ki, sen bu gozam
verin bu cavan yesin, qizinizi da saxlaym. Aga deyar, mon bunu dldiirrom. Ug-dordii
deyor, yalannan deyor. U¢-dérdii deyar, yo yalannan demir. Belo bular1 yeyar, gozani
yeyar. Bu Kkisi, bu ciir tutur iki bas gedar bu ojdohanin agzina. Sorasina ki bu ¢ixir, bu
xob, 6lii olur da o gadar sjdoha. Els bil ki, haci Meybi qapisinnan burayacan no gador
yoldu. Bu durar orda. Bu qiz galor, bu gana slin vurar, vurar bunun kdynayinin da-
lina. Son gedasan, deyasan, “mon oldiirdiim. O gedar deyar, mon 6ldiirdiim.”

Deyorlor:

— Kimin névbasidir?

Deyorlor:

— Bilyiinnari sahin qizinin novbasidir.

Sahin qizina deyarlor:

— Kim 6ldiirdii?

Deyar:

— Valla, o usaq o oglan ki, oldiiriib, cavan 6ldiiriib. Onun mon kdynoayinin
dalina gan vurmusam.

Golallar, baxallar gorallar, o oglan ki, 61diiriib bunu, heg bu {iziinnon iraq ¢ayin
qiraginnan getmayib, qalip burda. Bels galallor, bunu aparallar. Bir miiddot bu burda
galar. Deyor:

— Xob, san na istasan? Diinyanin malinnan sani silab eliyak.

Deyaor:

— Mon heg zad. Moan diinyada is1xl1 diinyani1 istorom.

— Is1glt diinyan istayirson?

Deyaor:

— Ho.

Deyaor:
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— Xob!

Bu durar ayaga. Deyar:

— Moan isixl1 diinyan1 sano verrom. Bu qizinan da yeddi dono qizil yiiklii dovo
Sana veracam.

Deyaor:

— Hoalo tig dons 6ziim elo almisam, sargardan galmisam.

Oz-6ziina deyar, belo bu durar ayaga.

Deyor:

— Eybi yo.

Qar1 nans golor deyar:

— Valla, bi dona sumuruq golib. Dogar, qarn1 doludu, yani bos. Bilmak olmur,
onun balasin namano yeyir.

Bu gedar, onu giidor, gérar bi dona heyvandi, iki baslidi, dimdiyi uzun. Galar
dimdiyin vurar, vurar, bunun baslarmni desar, bunu yeyor. indi har heyvandi, onu bil-
miram. Belo bunu da vurar 6ldiirar. Bu heyvani da 6ldiirar.

Sumuruq deyar:

— Son no istason, man Sani diinya malinnan silab elayim.

Deyor:

— Moan sonnan isixl diinyani istoram.

Deyor:

— Onda get, yeddi putdux su algina, yeddi put su, yeddi put ot. Mon soni apar-
ram ig1xl1 diinyaya.

Hor vads dedim, yandim, mana su verginon. Hor vada dedim acdim, mana ot
verginan. Belo bu gedor yeddi put su getirar, yeddi put ot gatiror, bunun bi torafino
baglar. Suyu bunun bi torafino baglar, 6zii do minor sumurugun boynuna. Sumuruq
bunu els hor ¢ixardanda deyar, “yandim”. Muna su verar. Hor ¢ixardanda deyar: “ac-
dim”, muna ot verar. Bi dono bud ot galanda, istoyir ¢ixa lap yuxariya, bu ot diisor
bunun agzinnan. Bu agzinnan diisacokkon, budunnan kasar, verar buna. Da goymur
ki, bu zad ola. Bunu yemir. Yemir, ¢ixadir bunu isixli diinyaya. Deyar oglana:

— Indi son dur yeri, mon gedim.

Deyaor:

— San get, mon gedaram.

Deyaor:

— YO0, son dur ayaga yeri.

Deyaor:

— Valla, sonin otin diisdii. Man budumnan kasdim, sonin agzina atdim.

Bu agzinnan tiipiircoyin gotiirar, veror bunun qig¢ina. Bu oti yapisdirar bunun
qi¢ina. Bu durar yeriyar.

Yeriyor, golor goror qardaglar elo homin quyunun basindadi. Qardaslar heg bi
yan, o yana donmayib, elo galiblar quyunun basinda. Bularman dava eliyar. Bu, arva-
din yens birin 6z {iglin gotiirar, ikisin yens olara verar. Bu mali bélar, olara verar,
bir tiks 6zii liglin gotiirar.

Elo bu bdlonds gordii, belo yeddi dona dovenin yiikii goldi. Bi dono do xanim
onun iisdiinds galdi. Bels bulart da gotiirar. Bunun olur iki dons arvadi, olarin olur bi
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dona avradi. Malin-miilkiin yigar, gotiiror golor. Galar gorar, bi dons kisi ciit siirar.
Bunun ciitii qara, okiizii qara, zomi do gara. Deyar:

— Qardas, sonin Okiizloriin qara, 6ziin qara libas geyinibson. Bu namonadi?

Deyor:

— Valla, bi dona sahimizin oglu diinyada var idi. O bas gotiiriib, ¢ixib gedib.
Indi onnan bu yana biz no ag libas geyina bildik, no dkiizlerimizi ag eliyo bildik.

Monim oglum bag goétiiriib gedib, siz do gorok gara geyasiz.

Deyor:

— Son ona gedib deya bilarsan ki, sanin oglun galir?

Deyor:

— Yox, man gedib deya bilmaram.

Deyor:

— Get, denan sonin oglun galir.

Deyor:

— O goziinnan kor olub.

O tiipiircokdan indi bunun qiginda galib, nayinds galib, onu Allah bilir. O tii-
piircakdan digqila bu ciir elina siirtar, alin vurar bi dono kagiza verar buna.

Deyor:

— Son apar bunu, siirt onun goziine, qoy onun gozii isiq olsun.

Gatiror o tiipiircoyi vurar onun goziino. Bunun gozii isixlanar. Gorar belo
bunun ogludu goaldi. O yedi, isixlit mokana keg¢di, biz do burda qaldiq.

Soyladi: Giiliistan Tasallizada,
Xalxalin Ximis Kandi (Ordabil bolgasi), 56 yasinda, savadsiz.
Toplayan: Cihangir Karini.

9FSANOLOR

GECO SORIi

Gece sori Hozrati Siileymanin vaziridir. Onun ovvallori ¢ox gozal bir adi var
idi. Glinas, su va kiilok do Hazrati Siileymanin amrinds idi. Giinas, su va kiilok goazib
yorulanda artiq bir yerdo galmak istadiklorini soylayirlor. Vozir, Siileymana giinas,
su ve kiiloyin artiq horokot etmok istomadiklorini séyloyir. Hozroti Siileyman, omri
altinda olan bu tnsiirlorin eyni yerds qalmalar1 halinda diinyadaki nizamin pozulaca-
gmin forgindadir. Silleyman, nizam-intizam1 tomin etmok {i¢lin giinosi, suyu vo kii-
layi tapmaqg magsadils vozirini tapsiriglandirir. Giinas, su va kiilok vaziri yandirmag,
bogmaq va 6ldiirmokls hadalayirlor. O giindan sonra vazir giindiizlor ¢6la ¢ixa bilmir
Vo Hozrati Siileymanin onun iiglin géndardiyi {i¢ qusdan ikisini yeyir, birini iso Sax-

layir. Hozrati Siileymanin vaziri gecs sari olur va gecalor dolasmaga baslayir.
Soyladi: Tufan Kerimi,
Varavart kandi, 1915-ci il tavalliidlii, savadsiz.
Toplayan:Giilcan Giilmaz
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YUXU
Bir adam ¢ox agir bir xastaliys tutulur va alt1 ay yataqdan ¢ixa bilmir. Xosto
adam yuxusunda Hozrati Obiilfazl, Hozrati Oli vo Hozroti Hiiseyni goriir; onlarla
birlikds doyiiso qatilir. Hozrati Obiilfazl, diismanlor torafindon 6ldiiriilmak tizra olan
adami xilas edir. Yuxusunda Obiilfozlin onu xilas etdiyini goron adam sshar sagalir
Vo ayaga qalxir.

Soyladi: Ohmad Guliib,
Sahrud rayonu Diz Qislagi kandi, 1950-ci tavalliidlii, savadsiz.
Toplayan: Giilcan Giilmaz

GOLIN BATDIQAN
Bir golin vardir vo bu galin at iistiinda konds gatirilir. Galin gatiranlor yol tizo-
rindoki bataqligdan xobarsizdirlor. At va golin batagliga ilisir vo batirlar. O giindon
sonra bu yer “Golin Batdigan” adlandirilir.

Soyladi: Hiiseyn Olizada,
Xan Ondalibin Zeyva kandi, 1955-ci il tavalliidlii, savadstz.
Toplayan: Giilcan Giilmaz

UC BACILAR
Ug bac1 vardir vo bu qizlar bir-birlorine qargis edirdilor. Bir-birino qargis edon
ii¢ baci1 dasa ¢evrilir. Bu {i¢ das “U¢ Bacilar” adlanur.

Soyladi: Aligiil Behracard,
Xan 9ndabil rayonun Varavart kandi, 1958-ci il tavalliidlii, savadsiz
Toplayan: Giilcan Giilmaz

BES QARDAS
Bulakkoz adl1 bir yerdo, “Bes Qardas” kimi taninan bes boyiik ardic agaci var-
di. Usag1 olmayan qadinlar “Bes Qardas”a parca baglayaraq niyyat edirlor vo usaq-
lart olur.

Soyladi: Alamtac Fariyab,
Hiseynin Viyi kandi, 1955-ci il tavalliidlii, savadsiz, evdar xanim.
Toplayan: Giilcan Giilmaz
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AGACI QORXUTMAQ
Meyva vermoyan bir agac vardi. Agaca baltayla, “soni dograyacagam” deyarok
qorxudulur. Agac qorxur vo ndvbati il meyva verir.

Soyladi: Seyid Ibrahim Rabbi,
Xan Ondalibin Yukart Alisma kandi, 1943-cii il tavalliidlii, savadsiz.
Toplayan: Giilcan Giilmaz

ALMAZ
[ldirmin diisdiiyii yers bir parca kego basdirilir. Kego yeddi il boyunca torpaq
altinda qalir. Yeddi il sonra torpaq qazilir vo kegonin yumruq bdyiiklitylindo bir
almasa ¢evrildiyi goriiliir.

Soyladi: Fatma Tasallizada,
Himus kandi, 1940-cu il tavalliidlii, savadsiz, evdar qadin.
Toplayan: Giilcan Giilmaz

BABAQULU
Babaqulu cinlarin vo ya mal-heyvanin boyunbagindan diisiir vo bazi insanlar
bu muncugu tarlalarda tapir. Babaqulu yeni dogulmus usagin basina qoyulur. Bu
muncugun pis qiivvalordan goruyan bir asya olduguna inanilir.

Soyladi: Eyvaz Murtuzazada,
Goransarab kandi, 1930-cu il tavalliidlii, dini tahsil alib.
Toplayan: Giilcan Giilmaz

QATIR-1
Qoyun, peygomborin ayagimna basir ve canini incidir. Peygombor hirslonarok
goyuna “bala hasrati ¢okeson” deyib qargis edir. Insanlar, qoyunun siidiindon vo otin-
don istifads olunan halal bir heyvan oldugunu bildirarok, peygombordon qargisin geri
g6tiirmoasini xahis edirlor. Peygombar, oti haram oldugu vo ondan ¢ox fayda gotiiriil-
madiyi liglin qargisint qatirin tizorine yonaldir. Qatir isd o giindon sonra qisir olur.

Soyladi: 9li Valizada,
Mizin kandi, 1978-ci il tavalliidlii.
Toplayan: Giilcan Giilmaz

QATIR-2
Qoyunlar peygamboarin mozariin istiindon kegorkon, heyvanlarin dirnaqlar
peygombara oziyyot verir. Peygombar, moazarin i¢indon saslonarok, insanlara ona
aziyyat veran heyvanim no oldugunu sorusur. Insanlar, peygombaorin gargis ilo qoyu-
nun ilanl (zoharli va ya tohliikali) olmasindan qorxurlar. Insanlar peygombors deyir-
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lor ki, moazarinin tistiindon kegarok ona aziyyst veran heyvan qatirdir. Peygombar ga-
tira “Bala tiziina hosrat qalasan. Bala gormayaSan” deyarok qargis edir. Qatir o giin-
don sonra qusir olur.

Soyladi: Ofsal Xilasi,
Xogriistam rayonu, Kezag¢ kandi, 1928-ci il tavalliidlii, savadsiz.
Toplayan: Giilcan Giilmaz

TISBAGA
Bir galin var. Galin ¢6rak bisirmak tiglin xamir yogurur. Galinin qayinatasi onu
Xamir yogurarkan qollart agiq vaziyyatda goriir. Utanan golin Allahdan istayir ki, onu
onilindoki bosqabi basina cevirorok bir dag heyvanina cevirsin. Golin tisbagaya
cevrilir.

Soyladi: Seyidullah Qurbani,
Sahrud rayonu Til kandi, 1930-cu il tavalliidlii, savadstz.
Toplayan: Giilcan Giilmaz

KO9SILMIS oL

Ug usag1 olan bir or-arvad var. Qadin, dziindon sonra usaglarmin dgey ana toro-
findon doyiilmasini istomir va vasiyyat edir ki, 6ldiikkden sonra alini kassinlor va ha-
min al ilo usaglar1 doysiinlor. Qadin Sliir vo ari qadinin alini kasib saxlayir. Qadinin
oliimiindon bir miiddat sonra kisi basqa bir qadinla evlonir. Basqa soharo islomoyo
gedan kisi arvadina deyir ki, usaqlar1 6z analarinin kasilmis ali ilo doysiin. Usaqlari
bir ne¢o dofo analarinin kosilmis oli ilo ddyon 6gey ana, bir miiddst sonra onlari 6z
oli ilo doymayo baslayir. Evino gayidan kisi usaqlarin 6gey ananin ddyiilmosindan
ozab ¢okdiyini goriir vo gadini usaqlarin 6z analarinin sli ilo doyiilmasi barodo Xxo-
bordarlik edir.

Soyladi: Fatma Tasallizada,

Hinus kandi, 1940-c: il tavalliidlii, savadsiz, evdar qadin.
Toplayan: Giilcan Giilmaz
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