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Qorqudsiinashq: axtariglar, agkarlamalar
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“KiTABi-DODO QORQUD” AZORBAYCAN TURKLORININ ODOBI
ZiRVOSI VO MONOVIYYAT SIMVOLUDUR

Ulu ondar Heydar Oliyevin 100 illiyina hasr olunur

Agar sozlar: subyektiv fikir, oguz tayfalari, Azorbaycan cografiyasi., variant, dastan, boy,
folklor va tarixilik

SUMMARY
"KITABI-DEDE KORKUT" IS THE LITERARY HEIGHT AND SPIRITUAL SYMBOL
OF AZERBAIJANIAN TURKS

The article shows that in the years that have passed since the decree on the 1300th anniver-
sary of "Kitabi-Dade Korkut", a lot of work has been done in the field of research and populariza-
tion of the majestic monument. Our progress is obvious, but there are many things that we have
not done. There is still no answer to the main question: where was Kitabi-Dade Korkut born? It is
not surprising that in Central Asia and other Turkic lands there are a couple of legends that do not
resonate with the motifs of the epic about Father Gorgud (Khorkhut). The indisputable fact is that
the root of "Dede Korkue" is in very deep layers, and the yeast "Manas" and "Altyn-Aryk" are also
taken from those layers - from the root. Undoubtedly, in the embryos of our epic there is much
from the very beginning. We should not sow seeds of doubt that the Dresden copy was written in
the Azeri-Turkic language. After the discovery of the Vatican copy of the “Book”, E.Rossi sum-
med up the research and suggested that the Dresden copy was written in Azerbaijani, and the Vati-
can copy was written in Turkish (Ottoman). The Italian scientist somewhat confirmed the concept
put forward by A.Abid, H.Arasli, A.Demirchizade and M.Tahmasib. The author says that twenty
years is a long time, and during this time the attention of all scientists was riveted to the "Book". In
addition to reprinting the achievements of past years, research papers should be created that an-
swer the main question. You can find the answer to the question ahead: our civic duty is to put an
end to all disputes and justify that the "Book" was born in Azerbaijan.

Key words: subjective opinion, Oghuz tribes, geography of Azerbaijan, variant, dastan (sa-
ga), boy, folklore and historicity.

PE3IOME
"KUTABU-IEJAE KOPKYT" - TUTEPATYPHASI BEPILIMHA U IYXOBHBII CUM-
BOJI ABEPBAMI)KAHCKHUX TIOPKOB

B crathe mokasaHo, 4TO 3a Tofbl, porreamue mocie ykaza o 1300-netun «Kuradu-Jlane
Kopxkyr», Obl1a ponenana 0oinplnasi padota B 00JIaCTH MCCIIEAOBAHUS U MOMYJISIPU3AIMN BeIYe-
CTBEHHOT'0 NMaMsTHUKA. Hamm ycriexu o4eBUIHBI, HO €CTh MHOTO Belel, KOTOPhIE MBI HE CIEIIaIH.
Do cux mop Her oTBeTa Ha TMaBHBIA Borpoc: riae poawica «Kuradu-/ane Kopkyr»? Heyausu-
TeNbHO, 4To B CpenHeil A3HMU U IPYrUX TIOPKCKHUX 3eMJISIX CYIECTBYET Mapa JIETeH/, He MepeKin-
KaloIuXcsi ¢ MOTHBaMHU 31oca 00 otue ['opryne (Xopxyre). HeocriopumbiM (akToM siBisieTcs TO,
yro kopeHb "Jlene Kopkye" HaxoauTcs B o4eHb IMTyOOKHX CIOsSX, ¥ Ipoxoku "Manac" u "AnTbIH-
ApbIK" TOXe B34THI U3 TE€X CJIOEB - U3 KOpHI. HecoMHEeHHO, B 3apo/IbIlIax HAIIEro 310ca MHOTOEe
n3HaYaIbHO. MBI HE JIOJDKHBI CesTh CeMEHa COMHEHUs B TOM, YTO JIPE3[CHCKAask KOS HalucaHa
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Ha a3epOaiKaHCKO-TIOPKCKOM si3bIke. [locie oOHapyXeHUsl BAaTHKAHCKOTo dK3eMIuLsipa « KHurm»
D.Poccr moapITOKUII IPOBEJCHHBIE UCCIIEOBAHMUS U TPEINOIOKII, YTO IPE3JCHCKUI SK3EMILLIP
ObUT HaNMCaH Ha a3epOalPKAaHCKOM SI3bIKE, a BATHMKaHCKUH — Ha TypeukoMm (ocMmaHckom). Mra-
JILTHCKUH YYEHBIN B U€M-TO IMOATBEPIUIT KOHIICTIINIO, BRIABUHYTYIO A.AbGumom, X.Apaciu, A.Jle-
mupunzage u M.Taxmacuoom.

ABTOp TOBOPHT, 4TO ABAJIATH JIET — 3TO OOJBIIONW CPOK, M 332 3TO BpeMs BHUMaHUE BCeX
y4eHBIX ObuTo TpHKOBaHO K «Kuure». [ToMumo mnepenevaTsiBaHHsl JTOCTHKEHHH MPOILIBIX JIET,
JIOJDKHBI OBITh CO3[IaHBI UCCIIEOBATENbCKUE PabOThl, OTBEUAOLINE HA TJIaBHBIA Bonpoc. MOXHO
HAWTH OTBET HA BONPOC BIEPEIU: HAll TPAXKAAHCKHUN JONT — TOJIOKHUTH KOHEI| BCEM CIIOpaM H
000CHOBaTh, uT0 «KHHray poauiack B AsepOaiimkane.

KnaroueBsbie ciioBa: cyObeKTHBHOE MHEHHE, OTy3CKHE IUIeMeHa, reorpadus AzepOaimka-
Ha, BapUaHT, facTaH (cara), 0oi, (GpoIbKIOP U HICTOPUIHOCTD.

Ulu ondoar Heydor 9liyevin “Kitabi-Dads Qorqud”un 1300 illiyi ilo bag-
I formanindan kegan illor arzinds mohtasom abidanin arasdirilmasi va tobligi
sahasinds boyiik islor gériildii. Tkinci minilliyin sonuncu yazinda vo asrin
baslangicinda diinyanin diqqoati Azarbaycana va Tiirk diinyasina yonoldi. Ye-
kun tadbirinds qardas tiirk respublikalarindan va basqa élkalardon galon qo-
naqlar Dads Qorqud yurdunda els biisatla rastlasdilar ki, bu, ulu xalqin ms-
daniyyatind verilon yiiksak qiymat idi. Zirvo tadbirlorindon sonra da ulu 6n-
dar yigincaq kecirmays vaxt tapirdi vo abidays vurgunlugunu niimayis etdi-
rirdi. O, vasiyyat kimi bildirirdi ki, hals ¢ox islor gormoli, diinya miqyash
tadbirlor hoyata kecirmoaliyik...

Ugurlarimiz g6z qabagindadir, lakin gérmodiyimiz islor do az deyil. Holo do osas
sorguya doqiq vo tam cavab tapilmamsdir: “Dodo Qorqud” harada diinyaya golib?

Bu suali ¢oxlarmna iinvanladim.. Cavab aldim ki, Darboandds dogulmasi ehti-
mal1 var... Dedim: Obrazin deyil, Ata kitabimizin (bu ifado B.Vahabzadoyo mox-
susdur) hans1 6lkads yaranmasini, sifahi Omiir siirmasini vo yaziya alinmasini na-
zaords tuturam. Soylomok olardi ki, Azorbaycanda. Lakin belo etmodilor. Bilirdilor
ki, sual bu cavabi almaqdan 6trii verilmoyib. Moni bu yazini yazmaga vadar edon
iki alimin: S.A Kaskabasovun vo F.Siimorin siibyektiv fikirlori oldu.

Mosaloni bir godar do aydinlasdirim: Ogor bir soxs Bakida dogulub Kiirdo-
mirdo geydiyyata almirsa, o, harali sayillr? Ulu babalarmin kok saldigi, goziinii
diinyaya a¢dig1 yerdirmi onun ilkin votoni, yoxsa hansi sobobdonso, dogulmasini
yazi ila tosdigloyon sonadin verildiyi mokan? Misal ¢okdiyim soxsin bakili olmasi
ilo razilagsmayan tapilmaz. Elo isa niys rus dilinds Azarbaycanda nasr olunan “Azor-
baycan-qazax odobi olagolori” kitabinda gazax alimi, akademik S.A.Kaskabasovun
«Dads Qorqud» moaqalosinin bozi mogamlarma miinasibot bildirilmadon is1q lizi
goriib? S.A.Kaskabasov yazir: «Tadgigatgilar (O.V.V.Bartold, A.I.Yakubovski,
V.M.Jirmunski vo X.Q.Koroglunu nozords tutur — R.Q.) ¢oxdan miioyyon etmislor
ki, Qorqud haqqmnda sdylomoalarin ata-baba yurdu oguz tayfalarinin orta asrlords ya-
sadiqlar1 Sirdorya dorasi, Aral-Xozorsahili diizonliklor olmusdur, sonralar bu ofsano-
lori yeni votonlorina (?) gotirib dastana ¢evirmis, “Dodo Qorqud kitabi’na daxil etmis-
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lor”!. Bu fikirdo tokco epos deyil, xalqumizin godim tarixi tohrif olunur. Alim belo go-
naot uydurur ki, oguzlar “Kitab” yarananda Azorbaycana golmislor, yoni 14-15-ci yii-
zillikda. Qaribadir ki, Qorqudun votoni hesab edilon orazilords ¢ox aski ¢aglardan
qipeaq tirklori yasamigdir. Miallif yaqin ki, A.A.Divayevin 19-cu yiizildo Qazaxis-
tanda goloms aldig1 Xorxut Ata haqqmdaki 6liimdonga¢gma ofsanasine asaslanir.

Acigint demoliyik ki, Bakida tontonsli yubiley kecirsok do, sorhadlorimizdon
o yana dastanin taleyini belo yozurlar. Bazi alimlorimiz bunu ona géra moagbul sayib
dastokloyirlor ki, oguzlarm yoliistii Azarbaycana doymolorindon bizo do pay diisiir.
Dogrudur, bir vaxtlar ©.Abid, H.Arasli, ©.Domirgizads, ©.Sultanl vo $.Comsido-
vun aragdirmalarmdaki elmi dslillor, Anarin yazig1 - alim miisahidalori opponentlo-
rimizi bark narahat etmis, daha dogrusu, onlar hoqigotin ancaq Azarbaycanda agila-
cagindan ehtiyatlanmiglar. Ulu 6ndorin formani ilo tamam ollorini izmoys hazirla-
sirdilar. Bos biz diinyani heyrato gotiron «Kitab»in harada yaranmasina dogru uza-
nan yollar1 hansi istigamats yonoltdik? Bir zamanlar xalqlar dostlugunun asiri idik,
Qarabagimizi bu dostluga qurban vermisdik. indi iso Ata kitabimizla bagl aldo olu-
nanlar1 qardashigimizin «méhkomlonmasi» ugrunda paylasiriq. S6hbat ondan gedir
ki, masals ancaq birmenali sakilds qoyulur. M.Ergin va X.Koroglu «Kitab»in Azar-
baycanda yarandigini tosdiqlosalor do, fikirlorini mahz bu vurgunun {izorindo com-
layirlor: «Dads Qorqudy tiirk xalglarinin miistorok dastanidiry.

«Koroglu» motivlori oksor tiirk xalqlarinda (eloco do basqalarinda) mévcud-
dur. Tirkmenlorin yaratdiqlar: ilo taciklorin, qazaxlarin diiziib-qosduqlarimi eyni-
losdirmok miimkiindiirmii? «Dado Qorqud»u Azaorbaycan tiirklori eposlasdiriblar-
sa, niyo «ortaq mal» sayilmalidir? O da ballidir ki, tiirkmon, gqazax vo bazi tiirk
alimlori «miistoraklik»lo do razilagmir, tamamilo dastanin onlara aidliyi iddiasinda
olurlar. Is ondadir ki, «Kitab»daki ayri-ayr siijetlor vo obrazlar barodo konkret
fakt gostormoklo Oziiniinkiilogdirsoydilor, miibahiso a¢maga doyordi. «Alpa-
mis»dan (bu, 6zbaklors moxsus miistoqil yaradiciliq hadisasidir) vo «Kitab»la sos-
losmoayan sdylomoalorden basqa dalil gotirmirlor. Malum olyazmalarmnin Azorbay-
candan qoparilmasi cohdlori is9 yiiz ildon ¢oxdur ki, davam edir va togobbiiskarlar
yalniz bizim ehtiyatsizligimizdan naso qazanacaqlarmna imid baslayirler.

«Azarbaycan cografiyasy» amilinin tiikdon asililigini aradan qaldirmaliyiq.
Akad. T.Haciyev «Dado Qorqud: dilimiz, diisiincomiz» asorinin ilk sohifasinds
yazir: «Halo bu da var ki, bu, xalqn agzindan deyil, Mirza Fatalinin qeydi kimi
almib ziyalilar arasinda, ancaq veo yalniz filologlar miihitinds xatirlanir. Yaxud,
odobiyyat tariximizdo bir sairin dilinde bir dofo Dado Qorqud sozii ilo rastlasiriq.
Ancaq olimizdoki Dado Qorqudu Azaorbaycan cografiyasi ilo ayrilmaz edon, hara-

1.A3ep0OaiimkaHCKO-Ka3aXCKue JITepaTypHbie cBs3u. baky, Emv, 1990, ¢. 12. Bax: “UccnenoBarensimu
JIAaBHO YCTAHOBJIEHO, YTO TpapoAuHOM ckazanuii Kopkyre siBnsiercs pomuHa Ceipaapsu, Apano-IIpukacc-
TIMICKAst CTellb, T/Ie B PaHHEe CPETHEBEKOBhE XKWIN OTY3CKHE TIJIEMEHA, KOTOpPBIE BIIOCIIE/ICTBUN ITPUHEC-
JIM 9TU CKa3aHWs1, Ha CBOIO HOBYIO poinHY (?) M NpeBpaTHB UX B 3110C, BHecH B «Kuury nene Kopkyra”.



Dada Qorqud e 2022/ IV 6

da dogulmasidan asili olmayaraq, mohz bu cografiyada haddi-biiluga c¢atdigini
tosdigloyan tarixi mohiir — damgalar var, diisiinco arxeologiyamizin etibarl tapin-
tilar1 var: Darband, Ganca, Olinca qalas1...»] Bu miilahizalords siibho toxumu so-
pon va «opponentlorimiziny olino girova veran ziddiyyatli magamlar var. Birinci-
si, Mirzs Fatoalinini xalq dilindon yaziya aldig1 dord misraliq seir pargasini («Gali-
no ayran demadim...») Azarbaycanda bilmoyon yoxdur. Jurnalist-tadqiqatc1 I.Ab-
basovun dediyi kimi, boyiik dramaturq el i¢cinds vo ziyalilar dairasindo Dado Qor-
qudun yaxst tanindigini bildiyi {iglin haqqinda slave molumat vermoays ehtiyac
duymamisdir. ikincisi, bu, fakt yegana deyil, «Dada Qorqud»un avvalki yiizillik-
lordo do Azorbaycanda genis yayildigini osaslandiran doslillor var.

V. Xuluflu «Koroglunun Darband safarp» qolundan sonra Ziya Goy Alpin «Mil-
li totobbdler mecmuosi»nin I cildinin 3-cii saymdan gotiirdiiyii® «Oski tiirklorin icti-
mai togkilat 1lo montiqi tonozziil arasinda tonaziil» adli moqalosindon bir parga verir.
Bu baradas tiirk tarix¢isi F.Siimor yazir: «Sirvan 6lkosindo XVII asrin ikinci yarisinda
da Dads Qorqud dastanlarinin canli bir sokildo yasadigi da malumdur»® Alim yaqin
ki, O.Calobinin vo A.Olearinin «Soyahatnamonlorindoki miisahidelorini nozords tutur.
Orta Asiyada vo Antaliyada iso «Kitab»in yazili motnino uygun formada yagamasini
tasdigloyon heg bir dolil yoxdur. Yazicioglu Olinin «Oguznams pargalariyna golinco,
yegana faktdir ki, dastanla saslogir. Onlar da miistoqil ozan nagmalaridir.

XV yiizilliyin avvallorinds Xotainin daostoklomasi ilo asiq sonati Azarbay-
canda genis yayilib, biitiin dairalords tosdiglonir, siiratlo ozanlig1 sixigdirib aradan
cixarmaga baslaywr. Sioliyi gobul etmoklo ozanlarm oksoriyystinin asiglagmasi
prosesi bas verir, ¢iinki tanrigiliga, tosovviifo koklonon asig-lirfan nogmalori kiitlo-
nin monavi qidasina ¢evrilmisdi. Oski ananslora sadiq qalan ozanlar iss yeni dini
harokatin qarsisinda tab gotirmoyib Antaliyaya kociir vo «Kitab»in motivlorini oks
etdiron nogmolori do 6zlori ilo aparib ozan sonotino rogbotlo yanasan Osmanli
tiirklori arasinda yayirlar. «Oguznams parcalar» Oli torofindon mohz bu dovrds
galomos almib. Lakin gohromanliq eposlarina hasr olunan nagmslari miistaqil oxu-
maq ononasini Azaorbaycan tiirklori homigo davam etdirmiglor. Bu, «Koroglu»
eposunun yaranib el igorisinds yasamasinda 6zilinii bariz sokildo gostorir. Dastanin
qollarinda oridilon qosma, gorayli, deyismolorlo yanasi miistoqil nogmsolor do
meydana golib xalq arasinda genis yayilirdi. Cilinki epos ancaq xilisusi maclislords
ifa edilirdi. Nogmolori iso istonilon zaman az-¢ox sasi olan oxuya bilirdi.

Orta Asiyada va digor tiirk diyarlarinda Qorqud (Xorxut) ata haqqinda das-
tanin motivlori ilo saslogsmoyon bir-iki asatirin yasamasi toacciib dogurmamalidir.
«Dada Qorqud»un kdokiiniin ¢cox dorin gatlarda olmasi danilmaz faktdir vo «Ma-
nas»in, «Altin-Arig»in mayasi da homin qatlardan - kdkdon alinib. Siibhasiz, bi-

1 Haciyev T. Dado Qorqud: dilimiz, diisincomiz. Baki, «Elm», 1999, s. 3.
2 Ziya Goy Alp. Milli totobbdlor macmusasi. I cild, 3-cii sayi, 1921, ¢. 147. Tiirkgiiliiylin esaslart. Ankara, 1923.
3 Faruq Siimer. Oguzlar, Baki, 1992, s. 351-352.
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zim eposumuzun riiseymlorindo baslangicdan, ilkindon ¢ox seylor var. Miflordo
Dado Qorqud Oguz noslinin 32-ci niimayandasidir. Tiirkiin ondan sonraki téromo-
lorinin (qipgaqlarin da) Ulu Qorquda aid deyimlori yasatmasi elo do boylik sensa-
siya deyil. Xiisusilo Qazaxistanda qeydo alinan 6liimdon gagma motivine vo Xor-
xut atanin ¢oxsayli mozarlarina asaslanaraq todqiqatg¢ilarin (bu motiv eyni forma-
da bizdo do genis yayilib, qobri do varimizdi. O.Colabi vo A.Oleari eposun dsas
gohromanlarinin nohang mozarlarin1 Azorbaycanda gordiiklorini bildirmislor. Of-
sanovi gobirlorin miixtalif yerlordo olmasina golinco, boyiik tiirk sairi Yunus Om-
ronin Qaxin oguzlar gabirstanliginda ustad1 Haci1 Tapdiq ils birlikde mozar1 vardir.
Biz onda iddia edok ki, Yunus ©Omro Azorbaycan sairidir.

«Kitab»in motivlerinin Sirdoryada meydana golmosi gonasti uydurmadir.
Dastanin boylarindaki gohromanlar Qafqaz orazisinds yasayir. Lakin «Azorbaycan
cografiyasy» masalosino golinco, bu oldugca miibahisali, cox kovrok baglantidir.
Tadqigatgilarimiz, nodonsa, var qiivvalori ilo ancaq bu amildon yapisirlar. Oppo-
nentlorimiz 1s9 tez-tez onu iiziimiiza vurub oks movqedan fikir ytiriidiirlor. Homin
moasaloys 0zlimiiziin a¢iq miinasibat bildirmasini vacib sayiram. Belo ki, folklorda
maokan, yer masalosi sorti xarakter dasiywr. Xalglar yaratdiqlar: asarlordaki hadise-
lori, obrazlar1 cox hallarda onlara tanig, dogma cografi mokondan ¢ixardib uzaq,
yad yerlora aparirlar. Masalon, tiirkmon dastanlarinda gohromanlardan biri Tiflis-
do, digori Samaxida dogulur. Deys bilorikmi ki, homin asorlor Azorbaycana, ya-
xud Giircilistana moxsusdur? Rus xalq nagillarinda iso Samaxi gozoli bas gohro-
man rolundadir. Bizim folklorumuzda da gohromanlarin hind, ¢in, rum, iran mo-
kanlar1 var. Olbatts, «Dado Qorqud» diinya epos ononasinin bir ¢ox slamatlorini
0zilindo yasatmaqla yanasi, tamamilo spesifik tinsiirlori ilo se¢ilon orijinal asordir.
Bu {insiirlordon biri ulu babalarimizin boylar1 6z tarixlori kimi yaratmalaridir vo
«Kitab»in folklor ananasina bagli toraflori ilo tarixiliyini tosdiqloyan cohastlor tam
aydmlasdirilmayinca «Azerbaycan cografiyasinin mohiir - damga» kimi toqdimi
qabul edilmoyacak. Hazirda internetdo «Kitabi-Dado Qorqud»un ingilisco biitiin
boylarinin saytlar1 vardir ki, heg bir yerinde Azarbaycana igars olunmur, orada bii-
tiin cografi adlarimizin tstiindon xott ¢okilir.

«Orta Asiyada dogulub basqa yerdo geydiyyatdan kegirilmosi» ideyasi mor-
hum prof. F.Siimorin do bir sira subyektiv miilahizalorinin biitiin diinyaya ayaq
acmasina zomin yaratmisdir. O, qoti sokildo hokm cixarir ki, «alimizdoki niisxolor
Osmanli dovrii Anadolu tiirkcasi imlasi ilo yazilmisdir» (prof. T.Haciyev do bu qo-
nastdadir) va fikrini bununla osaslandirir: «XIV asrdo Azarbaycan vo Sirvanda bu
dastanlarm yazila bilocoyi saviyyadas tiirkco nosr adobiyyatinin movcudiyyatine dair
kafi dolillor yoxdur»'. Tokcs Fiizulinin «Sikayotnameysi bu miilahizoni alt-iist edir.
Bu asor dil vo iislub xiisusiyyatlori ilo «Dada Qorqudy»a ¢ox yaxindir. Eloco do ali-

1 Faruq Stimer. Oguzlar, Baki, 1992, s. 352.
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min fikrindoki «nasrlo» ifadssini bir godar doqiqlosdirib «epik anonadoy soklinds is-
latsok, «Dastani-Ohmad-harami»ni misal ¢cokmok olar. Lakin bu faktlar1 iizo vurma-
dan da eyni sualla F.Stimor kimi diisiinonlors iiz tuturuq: bas homin asrds (tadqiqat-
cilarin oksoriyysti dogru olaraq dastanlarin daha avvalki yiizilliklordo golomo alin-
mas1 gonastindadirlor) Orta Asiyada vo Anadoluda «dastanlarin yazila bilocoyi so-
viyyada tiirkca nasr adobiyyatmin mévcudiyyating dair kafi dolillor» varmi?

Nohayat, «Azaorbaycan cografiyasinda hoddi-biiluga golmisdiry» tezisinin lis-
tiindon F.Stimor galin xott ¢okib goriinmoz hala salir: «Dastanlarda tosadiif edilon
yer adlarindan ¢oxu insanda ilk baxisda gohromanlarin Sorqi Anadolu vo Azor-
baycanda yasadiqlar1 barado tosovviir yaradir... Sorqi Anadoluda vo Azorbaycanda
he¢ bir zaman bu vosfloro malik bir oguz eli yasamamisdir... Dastanlarin Sir-Dar-
ya boyundaki oguz elins aid oldugu o godar siibho dogurmayan bir hoqigoatdir ki,
bunu tosdiq edocak basqa dolillor aramaga bels liizum yoxdur»' (soh.352). Siikiir-
lor ki, dalillor gotirir vo birini yada salmaq istoyirom: «Qorqud atanin (Dads Qor-
qudun deyil, mohz Qorqud atanin —R.Q.) mozar1 da iki yerds olmagq tizra, Sir-Dar-
ya boyunda gostorilir». Bu faktin geyri-doqiqliyi fikrin 6ziindocs ifads olunur. Bir
adamin qobri iki yerds ola bilmoz. Nodonss, F.Siimor Bartoldun Dads Qorqudun
gobrini (6zii do iki deyil, bir gabrini) Dorbonddo nisan vermosini, ziyarat etmok
maqsadilo ora yollanmasini unudur.

Drezden niisxasinin Azarbaycan tiirkcosindo yazildigina siibho toxumu sop-
momoliyik. «Kitab»m Vatikan niisxosi tapilandan sonra E.Rossi aparilmis todqi-
qatlar1 iimumilosdirib belo bir fikir irali stirmiisdiir ki, Drezden niisxosi Azorbay-
can, Vatikan niisxosi iso tiirk (Osmanli) dillorinde golomoa alinmusdir. Italiyal alim
bir nov ©.Abid, H.Arasli, ©.Domir¢izado vo M.Tohmasibin irali siirdiiyii konsep-
siyani tasdiglomisdir. Dogrudur, E.Rossi do son naticado «Vatikan niisxasi daha
godimdir vo Drezden niisxasi ondan kdogiirtilmoadir» hokmiinii verir. Sorusuruq:
Ogor 12 boydan ibarat Drezden niisxasi 6 boylu Vatikan niisxosindon kogiiriiliib-
s9, onda Vatikan niisxasinds olmayan 6 boy kimin adina yazilmalidir? E.Rossini
basa diismok miimkiindiir. O, 6z tapintisini diinya ictimaiyyatine ilkin, asas motn
kimi ¢atdirmaga caligmigdir.

Folklora sirf tarixi sonad kimi baxmaq no daroceds diizgiindiir? F.Siimorin
(eloco do basqalarinin) gonastlorindoki subyektivlik ondan irali golir ki, «Oguzna-
molor»a sirf tarixi monbo kimi yanasir vo oradaki hadisslori yalniz yaziya alindigi
dovriin (6zl do bu dovrii doqiq miioyyonlosdirmadan) tarixi faktlar ilo tutusdurma-
ga cohd gostarirlor. Eloca do «Kitabm yalniz XIV-XVI yiizilliklords yasayan oguz-
larin tofokkiiriiniin mehsulu kimi toqdim edirlor. F.Stimorin dastandaki yer adlari ilo
bagli gonasti mohz bu miinasibatdon dogmusdur: «Dastanlar bizo oguz elinin yurdu
barads aciq bir fikir vermir. Dastan1 oxuyan hor hansi bir adam oguzlarm yasadiq-

1 Yeno orada.
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lar1 yer haqqinda qati bir fikra golo bilmir. Hatta Qan-Abaza, Goncs, Bardo, Tatyan,
Bas1 agiq, Giirciistan, Stirmoli, Agca qala, Qara dors vo Olinco kimi yer adlar1 belo
bir xiisusda ona kdmak eds bilmaz. Bels ki, orada he¢ bir zaman giirciilorin slino
ke¢cmomis olan Olinca (Alincaq) galas1 da kafir qalas1 kimi gosterilir. Xiilaso, das-
tanlardan oguz elinin yurdu molum olmur»'. Hamu tesdigloyar ki, iki boydan basqa
yerdo qalan boylardaki kafir adlanan diismon tayfalar tiirk mongoalidir vo dastanda
Olinca qalasmin giirciilorin aline kegmasi masalasing rast golmirik. Alim, nodansa,
Qazan bayin bir ne¢o yerdo albanlarin ¢ar1 kimi togdimini, Giirciistan faktorunu tos-
digloyan ifadoalori (aznavur) gormomoazliys vurur vo daha ovvalki dvriin tarixi ha-
disolori 1lo miiqayisalor aparmir. Halbuki eramizin baslangicinda albanlarm Oroz
(Uruz) adli sorkordoasinin romalilara gars1t miibarizo aparmasi fakti nozore alinmali
idi. Bura albanlarm doqquz giircii tayfasindan bac almasi — (bu, «Bokil oglu Imran
boyu»ndaki hadisolorlo tam iist-iisto diisiir) faktini da alava etsok, dastanin boya-ba-
sa golorkon Azorbaycandan konarda olmadig aydinlasar.

«Dads Qorqud»un ruhunu daha ¢ox odla baglayirlar vo daglarda tonqal qala-
mag1 az qala biitiin boylarin mogzinds duran osas ritual kimi gostorirlor. Bu, sohv fi-
kirdir. “Dads Qorqud” filmindo, tamasalarda da ¢iraq, tonqal vo ocaq oguzlarin osas
simvolu kimi gostarilir. Bu, yoqin ki, «Qorqud»daki qor (od, alov) golmosindon do-
gur. Biz do bu gonaotdoyik ki, Dado Qorqudun dorin qatlardaki mifik obrazi odun
insanlara verilmasina sdykonir vo «Mif vo nagil» adli kitabimizda bu barads bohs
acmis, onun Promoteylo oxsarligini diggot morkozino ¢okmis, bu obrazin yunanlara
saka tlirklorindon golmo oldugunu deyonlorin sosino sos verarok Qafqaz Azorbayca-
ninda Qorqud kimi meydana ¢ixdigi, sonralar yunanlara kecorok Prometeylosdiyi
genaatini irali siirmiisiik. Lakin bu, halolik ehtimal olaraq qalir. Masaloni tam aydin-
lasdirmaq T¢iin ¢ox iglor gormok lazimdir. Dastanin motnindon ¢ixis etsok, orada
suya, daga, agaca daha tutarl sokildo kult kimi baxilmasini osaslandiran faktlar
mdovcuddur. Od iso demok olar ki, bagsqa monalarda 6ziinii biruzs verir.

Dada Qorqudun odla bagl alqislart: Haq yandiran ¢iragm daim yansm! Is1-
gimiz askik olmasin! (ya‘ni naslin kokii kasilmasin).

Dado Qorqudun dilinds ocaq (¢iraq, is1q) — nasil, oba, yurd, voton monasin-
da iglonir. Ocagin sonmasi naslin kokiiniin kosilmasi demokdir. Dastanin miiqod-
dimasinds Dads Qorqud evin dayagi olan gadinlardan basqa, yerds gqalan tigii hag-
qinda deyir ki, Nuh peygomboarin essoyi naslindendirlor (bayagi), onlarin usaqlari
bdylimasin, ocaginiza belalori golmosin...

Dastanda ata ilo oglun 6ldiiriilmasi — naslin kasilmasi ocagin sénmasi ilo
miiqayisa edilir. Kafirlorin Qazan bayls Uruzu tutub 6ldiirmok niyystini oglu ata-
sina belos izah edir:

- Son golinco, ata, diismonlor danigdilar:

1 Faruq Stimer. Oguzlar, Baki, 1992, s. 355.
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"’

“Qonur ath Qazani tutun... Oglu ilo 6ziinii bir yerds 6ldiirtin. Ocagni sondiiriin!..

Biitiin bunlar mohz dastan gqohromanlarinin daimi ocaga, torpaga, vatono sa-
hib olmalarindan xobar verir.

Od insanin birliyi, monavi biitovliiyii, boyiikliiyii, qolunun qiivvesidir. Qan-
turali Selcan xatunu gotirmok {i¢iin yad 6lkoys — Trabzona yola diisondo, atasi
Qanl1 goca oglunu bu niyystdon ¢okindirmak istoyir, “gjdahalar, ilanlar s6ko bil-
moyan qalm mesalorlo, six ormanlar’la qorxudur. Qanturali iso odun kdmaoyi ilo
kecilmoz yerlori adlayacagmi bildirir.

Dads Qorqud insanlar1 daxilon saf, qiidratli gérmok istoyirdi. Ona gore do me-
navi alomdon bohs edan fikirlori odla slagalondirmayi tovsiys edirdi, masalon, “i¢ino
od diisdii”, “igim 6zimi yandirir, ¢6liim 6zgoni” kimi kolamlara ilk dofs onun diiziib
qosdugu boylarda rastlasiriq: “Selcan xanim bunu belo gérands i¢ino od diisdii”.

Odla bagh faktlar bu istigamotdadir. «Conubi Sibir tiirklorinin ononavi diin-
yagoriisii” kitabinda kdkdon galon adat-ononslordon bohs agarkon miislliflor yazir-
lar: «Ononavi ocaq madoniyyati sabitlik romzi, diinyanin zaruri xiisusiyyatlorini
Oziinds oks etdirirdi. Altay aullarinda yanan od madaniyyatin zoruri amili sayilir-
di, yeni ailonin, evin baslangici idi. O, firavanliq boxs edon vasitagi idi, ailo hoya-
tmin simvolu vo qoruyucusu kimi ¢ixis edirdi»'.

Gorilindiiyii kimi, «Dado Qorqud»da da eyni qaydada od, ocaq noaslin qoru-
yucusudur. S.S.Katas da «Dagliq Altaymn mif vo ofsanslori” monoqrafiyasinda
ocagn nasli, kokii monalandirmasmin tiirklorin ilkin inanclarma séykendiyini tos-
digloyir: «Qadimlorda naslin son niimayandasi 6londs evdaki ocaq da soniirdii».

Dastanda tongalin homrayliys, birliys ¢agiris romzitok (hiindiir yerds bir ton-
qal qalananda xobordarliq vo soforborlik, ikisi — folakot vo doyliso cagirig, licli —
zofor va tontons demokdir) izlori yoxdur. Bu, Anarm yaradiciliq toxayyiiliiniin moh-
suludur, «Dads Qorqud» filmindan teatr-sohna asarlorine vo yaddaslara kegmisdir.

Bu genaostdoyik ki, tadqiqatlarin istigamstini doyisib Azarbaycana, Qafqaza,
yunan, roma tarix¢ilorinin asarlorine dogru yonoltmaliyik. Dastana bu prizmadan
yanasan aragdirmalarimiz da az deyil.

Elmi simpoziumlarin birinds bir tiirk tarixcisi bildirdi ki, Homerin «Tarix»
kitabinda oguzlar haqqinda moslumat askar edilmisdir. «Troya»nin tiirk s6ziindon
toromosi ilo do bagli maraqli miilahizalor irali siiriiliir. Bu faktlarin izino diigon
tadqiqatcilar yetigdirmoliyik.

Eposlarm toadqiqi ilo yanasi tobligi do vacibdir vo xiisusi shamiyyot kasb
edir. Ik novbada «Kitab»m (yaxud Azaorbaycan eposlarinm) todris miiossisolorin-
do genis yayilmasi programm hazirlanmalidir. Manco, AMEA-nin Folklor Institutu
Elm vo Tohsil Nazirliyi ilo birlikds ayda bir dofs seminarlar ke¢irmalidir. Dinloyi-
cilori epossiinasligda olds olunan nailiyystlorlo tanis etmoli, boylarin struktur toh-

1 TpanuumoHHoe MUpoBo33peHue TIopkoB FOkHoi Cubupn. HoBocubupcek, «Haykay, 1988, c. 136
2 Kartam C.C. Mudsri, nererst ['opaoro Anras. ['opro-Anratick, 1978, c. 53.
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lilini aparmali, oronlorimizin bizo miras qoydugu hoyat dorslori 6rnok kimi gotii-
riilmoalidir. Belo etsok, golocoyimiz sayilan usaq vo gonclorimiz kokiimiizo gedon
yolu aydin tasavviire gotirar, «Dado Qorqud» vo «Koroglu» gohromanlari, Qagaq
Korom, Cavadoglu ruhunda torbiyslonorlor. Onda heg¢ bir diismon bu bas1 balali
xalq1 basmaga qadir olmaz.

«Dads Qorqudy»un tadqiqat tarixino nozor salib fodokar alimlorin xatirslorini
hérmotlo yad etmoali, yaradiciliq gecolorini kegirmoliyik. Boyiik tiirkmon alimi Kar-
riyev bir vaxtlar «Kitab»1 nasr etmok tistiinds tutulub 10 il hobsxanada yatmisdir. Elo-
ca do Dits, Bartold, H. Arasli, ©.Damirgizads, ©.Sultanli, M.Tohmasib, V.M.Jirmuns-
ki, A.Y.Yakubovski, O.Saiq, M.Ergin, hom¢inin X.Koroglu, S.Comsidov, Anar,
T.Haciyev, S.Olizads, K.Valiyev, B.Abdulla, K.Abdulla, F.Bayat, S.Rzasoy, R.Ka-
mal, ©.9sgor vo basgalarinin todqigatlarina nozari-seminarlar hasr olunmalidir.

«Kitab»in boylarmmin ayrica gotiiriiliib todqiq edilmosinin do vaxti coxdan
catmisidir. Molumdur ki, har boy bir vo bir ne¢o problemin hollino hosr olunur.
Onlar1 hartorafli tohlil siizgocindon kegirsak, tariximiz vo madoniyyatimizls bagl
bir ¢ox garanliq mosalslor aydinlasar.

Yeni konsepsiyanin asaslandirilmasi iigiin indiyadok «Dado Qorqud»la bagh
cap olunan biitiin materillar nozordon kegirilib imumilosdirilmalidir.

Beloliklo, «Orta Asiyada dogulub Azorbaycanda, yaxud Antaliyada qeydiy-
yatdan kecirilmasi» gonastlori 6ziinii dogrultmadig: ticiin XX ylizillikde qalmali-
dir. Bu, yalniz baslangic morholodo bdyiik ohomiyyot kosb edirdi. Ona goro ki,
Azorbaycani tantyan yox idi, Avropada tiirkliilys manfi miinasibat movcud idi. Bu
sabobdon yazili epos vasitosi ilo orta osrlorin avvallorinds do olsa, Qafqazda vo
Antaliyada tiirklorin moskunlasmasinin Qarb alimlori torafindon asaslandirmasi
tosalli sayilirdi. Bu giin iso artiq Azorbaycanin tiirklorin ilkin votonlori olmas1 fak-
tin1 tosdiqloyon onlarla dalil tapilmis, arxeoloji qazntilar va tarixi sanadlorls asas-
landirilmig, uzun miiddst xalqimizin alnina vurulan «golmoy» — «gotirilmo» dam-
galar1 tamam siibho toruna biirtinmiisdiir. Tariximizin ilkin ¢aglarmin farsla bagli-
ligmnin qat1 miidafisgilorine qars1 miibarizs aparanlar sirasinda F.Calilov vo T.Ha-
cryevin xidmatlori boyiik fodakarliqdir, tiirkqganli hor kos {igiin 6rnokdir, 6ziinii-
dorks ¢agirigdir. Lakin bu fodakarligdan alman noticolorin «Dado Qorqud»da «go-
tirilmoy» 1ilo yekunlagdirmasi yolverilmozdir. Ciinki Rus, Orta Asiya, bozi Azor-
baycan vo tiirk alimlorinin ortaya atdiqlar1 biitiin dslillor tiikkdon asili voziyyotdo
qalir, harlonib-firlanib yens do V.Bartoldun gonastloring sdykaonir vo birtoraflidir.
Bu fikir V.Bartoltdan sonra yiiz ildon ¢ox «gevir tat1 - vur tati» halinda biitiin n6g-
tolordon saf-ciiriik edilso do, bayaq qoydugum suala (harda yaranib?) doqiq cavab
vermir. Oksing, hora bir torafindon yapisib «Kitab»1 6ziina toraf ¢okdiyi iigiin elo
bir dolasigliga - labirints diisiir ki, ¢ixarilmasi miskiillogir. Dastanin todqiqindo
elmi dolillorlo asaslandirilmis yeni konsepsiya hazirlanmali vo biitiin todqiqatlar
onun osasinda aparilmalidir. Bu konsepsiya miivafiq dairslords islonib hazirlan-
malidir. Alimlor ordusu Ata kitabimizin todqiqinds yeni morhaloni baglamaga qa-
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dir olmalidir. ©ksina, masalo bir godor do diiyline salinmisdir. Kecirilon elmi
konfranslarda bizim va basqa 6lkalorin tadqiqat¢ilar: torafindon miibahisali, ziddiy-
yatli masalalorlo yanasi «Kitab»in Azorbaycanda dogulmasimi dostokloyon tutarli
dalillar saslonsa da, heg biri tohlil siizcogindon kegirilib imumilosdirilmomisdir.

Ata kitabimiza hansi prizmadan yanasmaliyiq? Son illorin ziyanl tendensi-
yalarmdan biri do «Dado Qorqud»u ancaq Islam faktoru ilo {iz-iizo qoyub biitiin
masololora bu prizmadan baxilmasidir. Nozors almaq lazimdir ki, Azsrbaycan
tiirklorinin tarixi he¢ do islam dininin yaranmasi ilo baglanmir vo Islam faktoru
«Kitab»in tizerine vurulan son mohiirdiir va yalniz tizds olan, askar torofidir. Das-
tanin ilk vo osas linsiirlorinin yaranmasinin tarixi iso ondan avvalki 1 vo 2-ci min-
illikloro gedib ¢ixir ki, mohz Islam pordasinin arxasinda gizlodilmisdir.

Hoqigatin izo ¢ixmasina mane olan masololordon biri do, oksor todqiqatgila-
rin irali stirdiiklori «kdgarilik»dir ki, yena do F.Siimorin miilahizalorinds timumi-
logdirilir: «Dastanda gohromanlarin mansub olduglar1 Oguz elinin vasflori iso bun-
lardir: a) tam kogoridirler...»".

Bu hokm aslindo «golmo» oldugumuzu irali siironlorin doyirmanina su to-
kiir. Dastan1 digqoatlo nozordon kecirib gorok, dogurdanmi orada oguzlar tam kdgo-
ridirlor? Elo iso «Bakil oglu imran boyunda» qoyulan sorhad goruyuculugu mase-
losi no demokdir? Xiisusi vurgulamaq lazimdir ki, bu sijjet diinya eposlarinin heg
birindo yoxdur. Ogor dastanda tosvir edilon el tam kogoridirss, onlarin hansi veo-
tonparvorliyindon, torpaga bagliligindan danismaq olar. Halbuki dastanda biitiin
tobiot elementlorine elin ad qoydugunun - 6z mohiiriinii vurdugunun sahidiyik.
Olbatta, bu problem bir neg¢a tezislo hollini tapa bilmoz, ancaq irsli siirdiiylimiiz
istigamotdo ciddi aragdirma aparmagin vaxti golib ¢atmugdir.

V.Radlov 1860-70-ci illords Orta Asiyada, Altayda vo Sibirdo yasayan tiirk
dilli xalqlarm maisati ilo yaxidan tanis olmus vo Leypsiqds cap etdirdiyi «Sibir-
don» (1893) adl giindsliyindo gostormisdi ki, «Qarbi Asiyanin diizlorindo dord
kogari tiirk xalqi yasayir: qazax-qurgizlar, qara-qurgizlar, qaraqalpaklar vo tiirk-
manlar. Bu diizon kogarilorinin bir-birindon secilon madaniyyatlori var ki, nozor-
don kecirarkon xiisusi diggat tolob olunur. Onlar biitiin qonsular1 arasinda pis ad
qazanmis vo quldur dostolorine parcalanaraq dinc tacirlorin vo fagir okingilorin
iizorino basqin edirdilor. «Kimlorlo danisirsan — farslar vo azarbaycanlilar arasinda
tiirkmonlordon bohs agirsan, yaxud ruslar, Qarbi Sibirdon kd¢miis tatarlarla, ¢inli-
lor vo forganalilorlo goriisondo qirqizlar barado s6z salirsan — hor torofdo monfi fi-
kir esidirson»®. (V.Radlov. iz Sibiri. — M.,1989, s. 247; Leipzig ¢apmda «Ader-
bedshsnen» soklinds islonir, tom I, s. 406) Demali, XIX yiizilliyin 60-c1 illorindo
ds Orta Asiyada yasayan tiirklor — qazaxlar, qirgizlar, qaraqalpaqlar vo tiirkmonlor
kogoriliyin dasini1 atmamisdilar. Azorbaycanda iso noinki homin asrdo, iki min il

1 Faruq Stimer. Oguzlar, Baki, 1992, s.352-353.
2 Pamos B. 13 Cubupu. Tom I, — M., 1989, c. 247 (Leipzig ¢apinda «Aderbedshsnen» soklinds iglonir).
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ovval do sohor madoniyyati méveud idi, qalalar tikilmisdi vo orta asrlorin baslan-
gicinda belo kogarilikdon sdhbat gedo bilmaz. Bu sobabdon do dastandaki vostlo-
rin on osasini tam kocoriliklo baglayirlar ki, «Kitab»1 bizden uzaqlasdirsinlar.
Unudurlar ki, kdgarilorden forqli olaraq, ¢oxdan oturaq hayata kegon Azarbaycan
tiirklorinin yazi1 va kitab modoniyyatinin uzun bir tarix¢osi vardir.

«Dados Qorqud»un vur-tut iki niisxasi vo yeni agkarlanan “Tiirkmon-lisani” ol-
yazmasi vardir. Onlar ayri-ayri zamanlarda, basqa-basqa adamlar torofindon, biri Azor-
baycan tiirkcosindo, digori iso osmanh lohcasine gevrilorok yaziya alinib. Oslinds,
onlar bir mévzuya hosr olunmus miistoqil asorlordir, epos variantlaridir. Olbetts, bir
ehtimal da var ki, hor ikisi daha ovvellor yaziya alinmis eyni niisxodon kogiiriiliib. Fakt
ondan ibaratdir ki, biri «Kitabi-Dodom Qorqudy... (Drezden), digari iso «Hekayati-
oguznamei — Qazan beg vo geyroh» (Vatikan) adlanan osorlordir. Bu olyazmalar
indiyadok birlosdirilorak vo ciimlo, ifado forglori moétorizods gostarilorak nogr olunub.

Zamanin siirati 1lo ayaqlagsmaq lazimdir vo yaddan ¢ixartmamaliyiq ki, kom-
pliter asrina golib ¢atmisiq.

Atalarimiz demiskon, papaqlarimizi gabagimiza qoyub belo bir sual otrafin-
da gotiir-qoy edok ki, son iyirmi ilds avvalki dovrlords yazilanlardan forqli tozo
naso demisikmi? Yaxud miibahisali mosalalorin hansina tam aydinliq gotirib qar-
daslarimizi ona inandirmisiq? A¢igmi deyim ki, bir ¢ox masololords yerimizds
saymagmizi ugurumuz sanmisiq. Urok agridan iso odur ki, miihiim faktorlari
(masalon, ©.Daomir¢izadonin tutarh dslillor asasinda irali stirdiiyli, M.Erginin vo
bir ¢coxlarmin tosdiqlodiyi - dastanin Azarbaycan tiirkcosino moxsuslugu faktoru-
nu) daha da derinlosdirmok ovazing, iistiing «antaliyali tarafindon yazilmisdir» eti-
keti yapisdirmagla siibho toxumu sopmisik. Bununla goriilon iglorin oshomiyyatini
azaltmaq istomirom. Lakin 1yirmi il boyilik miiddatdir vo bu zaman ¢or¢ivasindo bii-
tiin elm adamlarmin digqeti «Kitab»a yonalmisdir. Oton illorin nailiyyatlorini tozo-
don cap etdirmoklo yanasi, osas sorguya cavab veran todqiqat islori yaradilmalidir.
Qarsida duran sorguya cavab tapmaq miimkiindiir. Biitiin miibahisolora son qoyub
«Kitab»in Azorbaycanda doguldugunu osaslandirmaq vatondasliq borcumuzdur.
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SUMMARY
FOLKLORE MOTIFS IN NIZAMI GENCEVIS “LEYLI AND MECNUN” POEM
(Comperative with “Dede Gorgud” legends)

In this text we are talking about some folklore motifs which used both Nizamis “Leyli and
Macnun” poem and “Dede Gorgud” legends. Such an examples we can say “childless”, “born after
charity”, “dream”, “gazelle” motifs, “pigeon” motifs. Many of these motifs used commonly in
“Leyli and Macnun” and “Dede Gorgud” legends. These are an ancient folklore motifs which used
many nations folklore tales. Many of these folklore motifs used both oral and written litterature ma-
terials. Compare these folklore motifs between two epic text indicated very interesting similarity.

Key words: Macnun, Leyli, motifs, formula, Nizami, xamsa, Dede Gorgud

PE3IOME
B ITIOSME "JIEMJIA U MEJI?)KHYH" HU3AMM I'EH/IKABU ®OJIbKJIOPHBIE
MOTHUBBI
(ITo cpaBHenu1o ¢ BoicoTamu ""Kutadn-dena Koprya')

B cratbe npencrarieHa uHGOpPMAIHI 0 HEKOTOPHIX (OJIBKIOPHBIX MOTHBAX, KOTOPHE UC-
mojb30BaHbl B moame H. I'stamkeBn «Jleiinu u MemkHyH». MOXXHO MTOKa3aTh IPUMEPHL: «Oe3/1eT-
HOCTBY», «POXJCHHE Tepos IOCiIe 00eTa», «HATHUYHUE CHJI, MOMOTAIOIIUX TEPOIO», «Ta3eiby,
«OJICHBY, «TOpa, NEPEBOY», «CIUHCTBEHHBIN peOCHOK repos», «MeuTay. Hanpumep, B mosme «JIeii-
1 1 MemkHyH», X0Ts oTell MeKHYHa O4eHb YBa)KaeMbIM U CJIaBHBIN BOXK/Ib IJIEMEHH, OH BCET-
Jla TPYCTUT, IOTOMY YTO y HEro HeT JieTeil. ['eiic, repoit mosMbl, poxKaaeTcs Mociae MOJUTBBI, KaK U
BO MHOTHX CKa3kax W ObutnHax. B carax «Jleae Koprym» Mbl HaOmogaeM poXkIeHUE HEKOTOPHIX
repoes mocie odera. Bee 3T cxozicTBa mokaspIBaloT, uTo Hu3aMu XopoIno 3HaKoM ¢ a3epOaiin-
’KaHCKOM BEpPCHUEH 3TOM JIEreH Ibl, KOTOPBIE HTUPOKO paCIPOCTPAHEHBI B CEPEIMHE HAPOa.

Knroueewte cnosa: Memxnys, Jleiinu, Mmotus, ¢hopmyna, Husamu, Xamca, [ene [opryn.

Azorbaycan odobiyyati on godim zamanlardan giliniimiizodok sifahi xalq
adabiyyati ils alaqali inkisaf etmisdir. Folklor yazili adsbiyyatin yaranmasi va in-
kisafi ii¢lin har zaman ovozsiz monba rolunu oynamisdir. Azorbaycan oadabiyyatin-
da da folklor vo yazili adobiyyatin bir-birindon istifadosi, bohrolonmasi qarsiligh
olmusdur. Yazili odobiyyat meydana goldikdon sonra sifahi xalq odobiyyati da
aradan ¢ixmamis, yazili odobiyyatla yanasi yasamis, inkisaf edib zonginlosmisdir.
XII asr dahi Azarbaycan miitofokkir sairi Nizami Gancavi da xalq yaradiciligina
tilkonmaz bir xazino kimi baxmus, folklor niimunalorindon 6z asorlorinds ustaliqla
istifads etmisdir. Bu anlamda toraddiid etmoadon deys bilorik ki, Nizami irsi miioy-
yon monada, Azorbaycan odobiyyatinin, zongin folklorunun, badii tofokkiirtiniin
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tilkkonmoz xozinasidir. Professor M.H.Tohmasib yazirdi: “Qadim Azorbaycan ado-
biyyat1 haqqinda molumat monbslorindon biri do Nizami kimi dahinin asarloridir.
Nizami sifahi adobiyyatinin bir ¢ox janrlarindan istifads etdiyi kimi, xiisusilo qo-
dim eposdan bacariqgla istifado etmisdir. Bu dahi sonotkarin “Xomso”sindo yiizlor-
lo folklor niimunasing rast golmok olar”(Tohmasib. 1975). Todqiqatgt Mommad
Olokborov 1947-ci 1ldo miidafis etdiyi “Nizami Gancovi vo Azarbaycan xalq yara-
diciligr” adli namizadlik dissertasiyasinda sifahi xalq yaradiciliginin Nizami yara-
diciligina tosiri masalolorindon genis séhbat agcmisdir (Slokborov. 2021. s,130).
Nizami mansub oldugu xalqin hayatini, miibarizo ke¢misini, nocib sifatlorini, go-
zal anonalarini boyiik mohabbatls sevir va toronniim edirdi. Nizami xalqmin mae-
novi zonginliklori ilo torbiyalonmis vo bu monovi zonginliklors bagh insan idi. O
bu zonginliklori dastanlarda, nagillarda dinlomis, mahnilarda, laylalarda esitmis,
tarixi kitablarda oxumus, qocalar séhbatindo, xalq sonotkarlarinin moclislorinds
Oyronmisdi (Arasli. 1942. s, 3). Dahi sonotkar 6zii do asarinin avvalinds geyd edir
ki, bu asari yazmaga baslamazdan ovval bu ofsanoni vo ya bu dastan tokrar sokil-
ds hansisa bir nagil¢iya soylotdirib dinloyir:

“Bu soz incisini diizon zaman man,

Boyls danismigdi bu naqli deyon:

Orab torpaginda bir kisi varmas,

Sohrati, hdrmoti asib dasarmis.

O imis bas¢ist Amirilorin,

Abadmis torpagi oldugu yerin.

Yel kimi asdikco sohrati, sani,

otirlo yuyarmis Orabistani.

Insanliq elminds bolmus hiinari,

Heyrata salarmis o, diinyalori.

Ondaymis arabin har ixtiyari.

Qaruna banzormis dovloti, var1”.

Yuxaridaki misralardan da aydin oldugu kimi, Nizami bu dastan1 yazmaga
baslayanda onu hansisa “nagil¢i”’dan bir do dinloyir. Bu fakti M.©.Rasulzado do
Nizamiyo hasr etdiyi “Azorbaycan sairi Nizami” monoqrafiyasinda tosdigloyir vo
geyd edir ki, “Nizami “Leyli vo Macnun”u yazarkon material olaraq orab ofsanasi-
no aid tiirlii kitablarda bulundugu rovayotlorlo Maocnun deyo taninmis orob sairi
Qeysin esq nosidalorini(sevgi mahnilarini) qullanmigdir. Demak olar ki, sair islo-
diyl monzumoanin malzomasini (qaynagini) xam madde halinda bulmusdur. Bu
malzomoda bir esq dastaninin adobi binasini yaparken sair afsananin rovayat edil-
diyi soklino az-¢cox bagl qalmisdir” (Rasulzads. 2011. s, 347).

Tadqigatg1 Niisabo Arash da “Nizami va tiirk odobiyyatr” adl1 todqigatinda
geyd edirdi ki, “Nizami tiirk xalqmin tofokkiirii, adot-ononslori, sifahi yaradiciligi
ilo s1x bagli olan bir sairdir. O, tiirk sifahi adebiyyatindan genis faydalandigi kimi,
tiirk xalq adobiyyatina da genis tosir gostormis, tiirk folklorunu g6zol mohobbot
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movzulari, moharatli sonatkar obrazlar1 ilo zonginlosdirmisdir” (Arasli. 1980, s.3).
Dahi sonotkar 6zii “Leyli vo Macnun” asaorindo “Axsitanin torifi” bdlmasinds
Novruz bayramindan danisir:

“O giin ki, bar veror boyiik hokmdar.

On boyiik bir Novruz bayrami olar.

Soyindon, boxtindon yazdim gérmadan,

No yazim toxtdoki ozomatindon?

O, dag arxasmdan ¢ixan bir aydir,

Yaninda ulduzlar alay-alaydir”.

Homginin osorin girisindo- “Allahin torifi” hissosindo sair xalqin godim
inamlari, inanclari ilo bagl bir sira doyorli molumatlar verir:

“Yeddi qiz, doqquz taxt qapinda sonin
Olmusdur daima pords ¢okonin”. (15)

Beytin monasinda ifads olunan fikro osason, yeddi qiz - yeddi planets, dog-
quz taxt iso doqquz foloys (gdyo) isaradir. Yoni; yeddi planet vo doqquz goy he-
miso sonin gapimda qul kimi pardo tutur. Qadim astrologiyada gdylorin yeddi gat
olmasi1 haqqinda fikirlor mévecud olmusdur. Nizami ors v kiirsi deyilon iki moqa-
m1 da buna slavs edib, doqquz goy, doqquz folok yazmisdir. Bagqa bir nlimunads
sair geyd edir:

“Axsamin gapqara, sohorin ala
Atina goylori yaratdin tovla”. (16)

Yoni son axgamin qara atina vo sahorin ala atina foloklori tovlo yaratdm ki,
bir- birini ovoz edon geco va gundiiz dincolmak ugiin atlarii géylords baglasinlar.
Bu tabii ki, xalqm mifik tofokkiiriindon siiziiliitb golon fikirlorin, godim mifoloji
inanclarin badii oksi idi. Vo ya basqa bir niimunado,

“Yeddi diiyiin vurdun goylors, birdon
Yetmisi acildi bu qgiidratindon™ (16)

Qadim Sorqds insanlar talelorinin ulduzlara bagli olduguna inanir vo 6z soa-
datlori tiglin planetlorin biirclor arasinda horokatini izloyirdilor. Buna goéro do Ni-
zami: goylords yaratdigin yeddi diiyiin - yeddi planet ilo yetmis diiyiin agcdin, - de-
yirdi. Tadqiqatct alim R.Qafarli geyd edirdi ki, “d6vriiniin epik seir anonasing uy-
gun olaraq Nizami asarlorinin 9sas mévzusunu sarq xalglarinin uzaq tarixinden go-
tiirmiis vo miiraciot etdiyi cagin nagil, ofsano yaddasindaki izlorini bilicilordon din-
lomoklo yanasi yazili monbalori do digqgstle 6yronmisdir” (Rzasoy. 2013. s, 50).

Nizami Goncovi do Axsitanin moktubuna qadar belo bir ofsanonin movcud-
lugundan artiq xobardar olmusdur. Hatta bu afsananin indiys kimi halo da seir ba-
zayi ilo bazadilmadiyini qeyd edir:

“Bu dastanda no bag, no ucaliq var,
Noa ¢alg1, no sorab, no xosbaxtliq var.
Qumsala, dashiga ilham gedormi?
Getsa do, torpaga tosir edormi?”
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Hotta sairin oglu Mohommoad do bu masals ilo bagli atasina bels deyir:
“Bu gadar nazandoa, inca bir dilbor
Nadan ¢ilpaq galsin bu vaxta qador.
Onu bozomomis arif ollori,
Odur ki, ¢ilpaqdir o gozal pari”.

Yalniz oglu Mohommaodin xahigini nozaors alan Nizami comi 4 ay miiddatin-

do 4612 beytdon(8000 misradan ¢ox) ibarot méhtogom bir dastan orsoyo gotirir:
“Do6rd min beytdon do ¢coxdur bu dastan,
Dord aydan az vaxta yazmisam, inan!” (21)

Lakin bu masals ilo bagh N.Gancovinin “Leyli vo Macnun” poemasini dogma
dilimizs torciimo edon boyiik sairimiz Somoad Vurgun basqa fikirdo olmusdur. Sair
1947-ci ildo golomo aldig1 “Azorbaycan sovet odobiyyati vo Nizami” vo “Dahi
Azorbaycan sair” adli moqalslorinds poema haqqinda fikirlorini dilo gatirorkon geyd
edirdi ki, “Nizami Axsitanin asari farsca yazmagq tapsirigmna etiraz edorak deyir:

“Qulluq hoalgasina diisdii qulagim
Qan vurdu beynimo, asdi dodagim.
Na ciiratim vardi ki, evdon qagam.
No do gbdziim vardi, xozino acam.
Omriim viran oldu, solub saraldim,
Bu omrin 6niindos cavabsiz gqaldim.
Sirrimi demaya bir mahram hani?
Ona soylayaydim bu macarant”. (26)

Bu son misralar gostorir ki, “Leyli vo Macnun” poemast Nizami torofindon
ovvealcadon tiirk dilinds yazilmisdir” (Vurgun. 1972. s,23). Bu masalo ilo bagh bir
ne¢o sézlo 6z movgeyimizi bildirmak istordik. Belo ki, sair digor poemalarina nis-
baton “Leyli vo Macnun” poemasini 6ziiniin do qeyd etdiyi kimi daha qisa bir
miiddoto(comi dord aya) yazmisdir. Cox giiman ki, Axsitanin molum sopkidoki
moktubu vo bu poemani fars dilindo yazmag: tokidlo tolob etmosi Nizamini hid-
datlondirmisdir. Mahz buna gors, asarin mévzusu arob ofsanasindon gotiiriilse do,
Nizaminin tiirkliiyii va tiirks olan sonsuz mohabbati an ¢ox bu asaords tozahiir edir.
Sair qisa zamanda hom badii, hom oxlaqi-didaktik, hom do estetik cohotdon mii-
kommaoal asor ortaya qoymusdur. M.O.Rasulzado do Nizami Goncoviya hosr etdiyi
monumental tadqiqatinda Macnunun sevgilisi Leylinin otrafindaki srob qizlarina
“Orobistanda yasayan tiirklor”- deyarok “orob ondamli tiirklora bayildigini” ifads
edir (Rasulzada. 2011. s, 208). Burada bir faktoru da nozars almaq lazimdir ki, go-
riiniir, Nizami xalqm folkloruna(bu ofsanonin xalq arasinda yayilmis azerbaycan-
ca variantlarma) yaxindan balod oldugu ii¢iin bu mévzunu qisa miiddotdos islomok
onun Ui¢iin heg do ¢otin deyildi. Bu da miimkiindiir ki, Axsitan Azorbaycan xalq1
arasinda cox yayilmis olan “tiirk sifstli” nagillarm Nizami yaradiciligna tasirini
azaltmagq istoyirdi (Olokbarov. 2021. s,11). Buna goro do Nizaminin homin ofsa-
nonin xalq arasinda genis yayilmis azorbaycanca variantlara istinad edarok onu
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Azorbaycan dilinds do yaza bilmasi ehtimali Axsitanin poemanin dili haqqindaki
molum tokidinin daha mantiqli vo agilabatan sababi sayila bilor. Ciinki “Leyli vo
Macnun” poemasinin avvalinds Nizami tiirk dilinds tamamlanmig divani oldugu-
nu geyd edir. Siibho yoxdur ki, bu fakti da bilmosi Axsitan1 dncodon “todbirli”
davranmaga mocbur etmisdir.

Nizami Goncovinin “Leyli vo Macnun” poemasi godim vo orta asrlor poema
onanssing uygun olaraq Tovhid, Minacat, Not, Meracnamo kimi ononavi baglhqlar-
la baglayir. Artiq geyd etdiyimiz kimi, “Leyli vo Macnun” asorinds sifahi xalq
odabiyyatima aid folklor motivlorine kifayst qodar rast golmok miimkiindiir. Niza-
mi ¢ox ustaliqla folklor ananslorini 6z asarinin ruhuna hopdurmagi bacarmisdir ki,
bu da Nizaminin sifahi xalq adebiyyatina dorindon balad olmasini gostaran ayani
siibut kimi qiymatlondirilmalidir. Qeyd edok ki, Nizami yaradiciligi ilo KDQ ara-
smda paralelliklorin olmasmi ilk dofo H.Arash geyd etmisdir. Filologiya elmlor
doktoru, professor Niisabo Arasli XV osrdo Nizaminin osorinin tosirilo tiirk dilindo
“Leyli vo Macnun” yazan Azorbaycan sairi Otayinin(Qul Ata) poemasmda Dado
Qorqudun adinin ¢okildiyini geyd edir. Hotta sairin Macnunla bagl islotdiyi bir ¢ox
fikirlor “Dads Qorqud”un dilindon deyilon atalar sozlori ilo birbasa saslosir (Orta
asr alyazmalar1 vo Azerbaycan madeniyyatinin tarixi problemlori. 2015, s. 15-16).
Bu arasdirmamizda N.Goncovinin “Leyli vo Macnun” poemasinda istifados olunan
folklor motivlori “Kitabi-Dado Qorqud” boylarinda islonan folklor motivlori ilo mii-
qayisali sokilds tohlil edilmis, oxsar motivler haqqinda molumat verilmisdir.

1.0vladsizhq: Bu motiv sifahi odobiyyat niimunslerimizin bir ¢oxunda tez-
tez rast goldiyimiz motivdir. “Dads Qorqud kitabr’nin ilk boyu olan “Dirsa xan
oglu Bugac boyu” da mohz bu motivls baslanir. Dirso xan varli xandir, baydir, an-
caq 6vladi olmadig: iiclin Baymdir xan torofindon cozalandirilir- Qara ¢adirda qo-
naqlanir. N.Goncavinin “Leyli vo Macnun” poemasinda da Macnunun atasi ¢ox
hormotli, izzatli qobilo basgisi olsa da vladi olmadigi tiglin hor zaman qiissali gozir:

Faqirler, qonaglar raziydi ondan,
Boxti ¢ixmamisdl 6z qabigindan.
O, bir xolifaotok moshur olsa da,
Ovladsiz, isigsiz bir samdi o da.

Maraq doguran cohot ondan ibaratdir ki, Macnunun atasinin he¢ bir 6vladi
olmasa da, varis kimi Allahdan qiz 6vlad1 yox, mohz ogul arzulayir. Halbuki heg
ovladi yox idi. Macnunun atas1 6ziindon sonra yurduna hakim olmaga ogul-varis
arzusunda idi:

Sodafdan daha ¢ox ogul arard,

Doansiz siinbiil kimi don arzularda.
Deyoardi, boxt golib imdada catsin,
Onun da agac1 bir budaq atsin.

Ozii sorv kimi qopsa kokiinden,

Basqa sorv boy atsin onun miilkiindon.
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Lagm ganad ¢alib, golso ¢omono,
O sorvin yerindo sarv gorsiin yena.

KDQ-da da Baybura boyin yeddi qiz 6vladi olsa da, 6ziindon sonra yurduna
varis kimi mohz ogul arzulayir. Baylorin maclisindo Tanrinin ona ogul vermasi
ticlin dua etmolorini xahis edir. Qazan xan da oglu Uruzun onun yerini tuta bilmo-
yacoyindon narahat olur vo aglayir. Mocnunun atas1 da 6vladinin olmasini daha
cox soyunun davam etmosi iigiin arzulayir:

“Insan bu diinyada daimi yasar,
Yurdunda bir 6vlad qalsa yadigar”

2. Qohromanin nazir-niyazdan sonra dogulmasi: “Dado Qorqud” boyla-
rinda da bazi gohromanlarin nozir-niyazdan sonra dogulmasinin sahidi oluruqg.
Dirso xan “ac gorso, doyurur, yalin gorso, donatir, borclunu borcundan qurtarir,
dopo kimi ot, gol kibi qumiz yigdirir”. Bir agzi dualinin alqis1 ilo Tanr1 ona bir
ogul verir. Dastanda Bamsi Beyrok do, Uruz da nozir-niyazdan sonra hacot-dua
naticasinds dogulurlar. Nizaminin “Leyli vo Macnun” poemasinda da biz gohra-
manin nazir-niyazdan sonra dogulmasi motivinin sahidi oluruq:

Macnunun atasi bu xos diloklo
Aclar doydurardi min bir komokla.
Nozirlo bir ogul istordi tez-gec,
Okdiyi yasomon gdyormoazdi heg.
Gozdiyi incidon tapmazdi asar,
Yeno yasadirdi onu timidlor.

Bu KDQ-da hacat dilomays daha ¢ox uygun golir. KDQ-da Dirso xan da be-
la bir hacat dilayir, aclart doyurur, nazirlor verir.Qazan xanla Burla xatunun o6vla-
di- Uruz da buna banzar hacat-dua naoticasinds dogulur. Burla xatun da “qara don-
lu doarviglora nazirlor verir. Susuz c¢aylara su salir. Hacot diloyir”. Macnunun atasi
da “aclar doyurur, nazirlor verir”. Allah Mocnunun atasinin “nalasini esidir” vo
ona bir 6vlad boxs edir:

“Ovlad arzusuyla yanird1 golbi,

Lal {igilin six1lan bir modon kimi.
Onun nalossini esitdi Allah,

Ona da bir ogul verdi bir sabah.

O, nar kimi giilor, ¢icok kimi son,
Min dofs gozoldi nardan vo gilildon”

Bir cox mohabbot dastanlarimizda da gohroman, adoton, nozir-niyazdan sonar
dogulur. Masalon, “Qurbani” dastaninda Qurbani da nozir-niyaz naticesinds dogulur.

3. Qohromanin gozalliyinin tasviri: KDQ-da bir cox gohromanlarm gozsl-
liyi haqqinda tariflor deyilir. Oguz elinds Beyrok va Qanturali, Qaragokiir va oglu
Qirqqmiq hor zaman iizii niqabli gozordilor. Beyrayin vo Qanturalinin gozslliyi
“qocalar torofindon tohsinlonir”. Dastanda bunun da sahidi oluruq ki, Qanturali

2 13

“camal vo kamal yiyosi idi”. Qanturali “ag alnini acanda”, “ag biloklorini siZa-



Dada Qorqud e 2022/ IV 20

yanda”, iiziindoki nigab1 qaldiranda Qanturalinin gozalliyi qarsisinda Trabzon to-
kurunun qiz1 Selcan xatunun “daraqlig1 bosalir, kedisi mavlayir. Avsal olmus dana
kimi agzinin suyu axir”. Dastanin “Usun qoca oglu Sogrok boyu” da kafirlor qala-
da osir olan Ogroys qardasi Sogroyi O0ldiirmok miigabilindo azadliq vad edirlor.
Ograk qardasmin yanma galonda goriir ki, “ayun on dordiine banzor bir mshbub,
ala gozIii gonc yigit burcug-burcuq dorlomis, uyur”. (151) Analar 6z ogullarini
ozizloyarkon onlar1 “qars1 yatan qara daglarmn yliksoyi”, “qarannuluca gézlorinin
aydmi”’kimi vasf edirlor. “Kitab1”’mizda qadin qohromanlar haqqinda islonan “sal-
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vi boylu”, “qosa badam sigmayan dar agizli”, “qurulu yaya bonzor ¢atma gaslh”,
“gliz almasina banzar al yanaql1”, “inca belli” kimi togbehlor do gohromanin go-
zolliyinin vosfinoe yonalmisdir. N.Goncavinin “Leyli vo Macnun” poemasinda da
sonotkar folklor ononssine sadiq qalaraq gohromanin dogulmasindan sonra onun
gozalliyinin torifini vermisdir:
“O, nar kimi giilor, ¢i¢ok kimi son,
Min dofs g6zaldi nardan va giildan.
Onda govhar iizlii bir sifot vardi,
Geco, o sifotdon giindiiz olarda.
Ata baxan kimi oglun iiziino,
Acdi1 xozinani ellor liziina.
Belindon goloni goriib diinyada,
Giil kimi xozina payladi o da” (65)
Macnunun atasi da yeni dogulan korposinin “nar kimi giilariiz”, “cicok kimi
son”, “govhar tizlii” olmasmdan ¢cox xosbaxt olur vo ¢oxlu hodiyyslor paylayir.
Besikdo yeni dogulan kdrpanin gozalliyini Nizami do ayla miiqayiss edirdi.
Leylinin g6zslliyinin tosviri zamani da Nizami xalq yaradiciliginda vo dastan poe-
tikasinda yayqin olan banzotmas vasitslorine miiraciot edir.
“Q, siid i¢indoki bala doniirdi,
Sanasan besikdo ay goriiniirdii
Camali ay kimi, siid is1ql1yda,
Boyu, sorv kimi, yarasiqliydi.
Qomza xancarini ¢oksaydi agar,
Min sino desordi o nazl dilbar.
Ahu gozlorini siizsaydi bir an,
Yanib mahv olard: biitiin bir cahan.
Orab ay1 kimi sifoti vardi,
Ocom tiirkii kimi koniil ovlarda.
Saglar1 gecoydi, camali bir bag,
Sanki qara qarga tutmusdu ¢irag” (67)
Leylinin do camali aya banzadilir, boyu sarve banzadilir. Gozlorinin gézalli-
yi ahuya banzadilir ki, bu da godim folklor motivlori ila baglidir. “Ahu gozlorini
stizsaydi bir an.Yanib mahv olard1 biitiin bir cahan” miibaligosi yadimiza M.Fii-



Dada Qorqud e 2022/ IV 21

zulinin “faloklor yandi ahimdan...” miibaligasini salir. Nizaminin “g6zlorini siize-
rok biitlin cahani yandirib mohv etmoys qadir olan g6zali” asrlor sonra Fiizuli qo-
lominds ilahi esqin can yangisina ¢evrilir. Poemada Zeydin sevgilisi Zeynabin do
g6zalliyi “beli tiikk kimi inco”, “Oplisii bal kimi sirin”, “dodag1 nabat, sokor kimi”,
“sorv kimi uca” togbehlori ilo ifads lunur(219).

4. Qahramanin boyiimasinin tasviri: KDQ boylarinda gohromanlarin boyti-
mosi miiddatinds kegon zaman bir az forqli torzdo ya ozanin yaddasinda hazir sokil-
do movcud olan kegid formullar1 hesabma (“at ayag: kiiliikk, ozan dili ¢evik olar.
Iyogiilii ulalir, qapurgali bdyiir. Oglan on bes yasma girdi” (KDQ. 2004. s, 27), ya
da “Bams1 Beyrok™ boyunda oldugu kimi nisbaton forqli (5-10-15 soklinda) tosvir
olunur: “Baybdronin ogli bes yasina girdi, bes yasindan on yasina girdi... On yasin-
dan on bes yasia girdi... Caya bagsa ¢alimlu, ¢al garaqus ardomlii, bir gozal yaxsi
yigit old”(KDQ, 2004, s. 53). Bir mogami qeyd elomok yerina diisor ki, gohroman-
liq dastanlarinda gohromanlarin usagqligi vo boyiimasi dovrlori adoton genis tosvir
olunmur. Bunlar daha ¢ox yuxarida qeyd etdiyimiz ke¢id formullar1 hesabina ger-
coklosir. Mahabbot dastanlarinda isa gohromanin bdyiimasi ils bagli bir godar forqli
motivin sahidi olurug. “Leyli vo Macnun” poemasinda Qeysin boyiimosi sanki “Vii-
cudnamo” havasmda 1 yas, 2-3 yas, 7 yas vo 10 yas kimi tosvir edilir.

“Boy atib, ikica haftoys doldu,
Lap on dord gecalik ay kimi oldu.
Bilindi ondaki hiinorlos viiqar,
Adini hiinarli Qeys qoydular.
Giildi bir yasinda gozal camaly,
Camala can verdi onun kamal.
Suvardi korpani esqin ollori,
Uziindo parladi sévda gdvheri.
Sadligla iki-li¢ yasina ¢atdi,

Oz koniil baginda azad boy atdu.
O, yetigon kimi yeddi yasina,
Diiziildii bonafso, lalo basina
Boyiiylib on yasa ¢atandan bori
Oldu gozalliyi dillor azbari.
Kim onun iiziinii gorss uzaqdan,
Ona can saglig: dilordi haqdan.”

Qeys iki hoftado boy atir vo “on dord gecoalik ay”a banzoyir vo adin1 Qeys
qoyurlar. “On dord gecslik aya bonzomok”ifadasi yuxarida da qeyd etdiyimiz ki-
mi KDQ-da da, homginin Azorbaycan nagillarimizda da yayqin iglonon banzotmo-
dir. KDQ gohromanlari isa 15 yasina ¢atib gohromanliq gostorondon sonra ad alir-
lar. Qeys 10 yasinda olanda macoraya atilir- moktaba gedir vo Leylini orada goriir.
KDQ gohromanlarinin asas soforlori vo ya macoralar1 iso adoton 15 yasina catdig-
da baglayir. Masoalon, Qaziliq qoca oglu Yeynok 15 yasina ¢atandan sonra atasini
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xilas etmayo gedir. Sogrok 16 yasina ¢atandan sonra gardasmin osir oldugunu bilir
vo onun ardinca gedir. Dirso xan oglu Bugac da 15 yasma ¢atanda meydanda Ba-
yindir xanin bugasi 6ldiiriir vo bu igidliyina gors Bugac adini alir. Yalniz bun-
dan sonra Bugacin yeni macorasi baslanir. Qanli qoca oglu Qanturali da 15 yasina
catanda Trabzona gedir vo tokurun ‘“lic vohsi” smagimdan keg¢ir. Maraqlt bir mo-
gam da bundan ibaratdir ki, “Leyli vo Macnun” poemasinda anadan olandan sonra
Qeysi dayalars verirlor vo onu dayslor boyiidiir, torbiyasi ilo mosgul olurlar. Bu
hala KDQ-da da rast golirik. Dirso xan da oglu dogulandan sonra “oglancugini da-
yoalora verir, saqladir” (KDQ, 2004, s.27). “Basatin Topoagozii 6ldiirdiiyii boy”da
da Topogdz onun {i¢iin tutulan dayanin 6nc9 siidiinii, sonra qanini, on sonda da ca-
nin1 alir. Azorbaycan mohabbot dastanlarinda da yeni dogulan gohromanlarin da-
yolor torafindon boyiidiilmosi maraq dogurur. “Qurbani” dastaninda Mirzali xanin
oglu da nazir-niyazdan, qurbandan sonra dogulur. Bir agilli qoca kisi golib oglana
Qurbani adin1 qoyur. Bundan sonra Mirzali xan oglunu dayslora tapsirir. (Azor-
baycan dastanlar1.(2004), I c. 37). “Tahir vo Zohro” dastaninda da dorvisin verdiyi
alma sayosindo ©hmad vozirin oglu- Tahir, Hatom sultanin qizi-Zéhrs dogulur.
Bundan sonra usaqlarin hor ikisini kamil dayslors tapsirirlar (Azarbaycan dastan-
lar1.(2004), I c. 125). Goriindiiyii kimi, folklor onanasinds mévcud olan bu motiv-
don Nizami do 0z asarindo istifado etmisdir:

“Bir miiddot dayslor g6z oldu buna,

Stid verdi aroabin bu ilk ogluna.

Zamana, mehriban dayslor kimi,

Moshobbeat siidiiylo onu basladi

Onun dodagina har damla siidden

Bir vofa kolmasi yazildi bilson!”

5. Qahramanin tok 6vlad olmasi: Qahromanin tok 6vlad olmasi epik folk-
lor diistincomizdo sixligla rastlanan golib olsa da, Qohromanin bioqrafiyasi ilo
bagli Qorb filologiyasinda meydana golon epik gohroman goliblori arasinda rast-
lanmir. Lakin istor “Dads Qorqud kitab1”, istor “Koroglu” dastani, istorss do,
Azorbaycan mohobbot dastanlarinda bu golibo kifayost qodor rastlanmaqgdadir.
“Koroglu” dastaninda Rovson-Koroglu tok 6vladdir. “Qurbani” dastaninda Qurba-
ni tok 6vladdir. “Tahir vo Z6hra”, “Al1 xan va Pari” dastanlarinin gohromanlar1 da
tok ovladdir. “Dada Qorqud kitabinda Dirse xanin oglu Bugac tok dvladdir. Qan-
I gocanin oglu Qantural tok ¢vladdir. Bokilin oglu Imran tok dvladdir. Qaziliq
gocanin oglu Yegnok do tok ovladdir. N.Goncovinin “Leyli vo Macnun” poema-
sinda Qeys do tok dvladdir. Qeys gohromanliq vo mohabbot dastanlarimizdaki no-
zir-niyazdan sonra diinyaya golon gohromanlar1 xatirladir.

6. Qohromanin addayismasi: Bu motiv bozon cilddoyigsmo kimi do tozahiir
edir. Qohromanin “addoyismasi” hom mohabbat dastanlarimizda, hom do tiirk epik
folklor diisiincasinde xaos vo kosmos arasinda inisiasiya prosesinin naticosi kimi
tozahiir edir. Xaos(hoyat) vo Kosmos(o diinya) arasinda soyahot edon belo gohro-



Dada Qorqud e 2022/ IV 23

manlara misal olaraq “Dada Qorqud kitabi’nda Dads Qorqudu, Xizir oleyhissala-
mi1, Dali Domrulu, Dali Qarcari, Qanturalini, Bams1 Beyrayi, Qazan xan1 gdstora
bilorik. Masalon, Xizir sleyhissalam hor iki diinya arasinda soyahot edo bilon me-
diativ obrazdir. Dali Qarcarin yasadig1 alom Xaos alomidir. Ciinki 6z dilindon esi-
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dirik ki, “ayaqlilarin oraya getdiyi yox”, “agizlilarin onun suyundan i¢diyi yox”,
ancaq “omoli azan”, “feili donon”, “acali golon” Dali Qarcarin yasadigi Xaos alo-
mind soyahot eds bilor. Dads Qorqud Dali Qarcarin yanina elgiliys gedorkon Ba-
ymdir xanin tovlesindon iki at “Kegi bash Kegor aygir” vo “Toglu bash Tur1 ay-
gir1” secir. “Kitab”da bu atlar haqqinda Dado Qorqudun 6z dilindon “iki sahbaz,
yiligrok at” ifadasi iglonir. Boyun sonraki mozmunundan oxuyuruq ki, Dali Qarcar
Dadani 6ldiirmak ii¢lin ardina diisiib qovanda “Toqlu bash Tur1 aygir yorulur, De-
ds Qorqud Kegi bagh Kecor aygira minir”. Demak ki, Toqlu baslt Tur1 aygir nis-
baton zoifdir, Keci bash Kecor aygir iso daha siiratlidir vo giicliidiir. Bu ciir detal-
lara “Koroglu” dastaninda da rast golinir. Dastandaki Diirat da Qirata nisbaton za-
ifdir. Lakin hor ikisi derya atindan téromadir. ikinci maraqli mogam ondan ibarot-
dir ki, “Kitab”da Dado Qorqud homin atlar1 istoyorkon molum olur ki, bu atlar
mohz Bayindir xanin tovlosindadir, yoni ona moxsusdur. Hom do Bayindir xanin
ilxisinda yox, mohz tovlesinds xiisusi soraitdo saxlanilir, baslonilir. Bu detal da
homin atlarm hansisa xiisusi bir statusa sahib olmasi ilo bagl ola bilordi. Dads
Qorqud Dali Qarcarin yasadig1 yers - Xaos alomino soyahoto gedorkon israrla ho-
min atlar1 istayir. “Koroglu ”dastanindaki Diirat vo Qirat da Hoson xanin ilxisinda
olur. Yoni hor iki eposda atlarin sahibi xanlardir (Bayindir xan, Hoson xan). De-
moali, Dads Qorqud kosmos alomindon xaos alomina soyahoti zamani miitloq gey-
ri-adi statusa malik atlarin kdmoyindon istifads etmali idi ki, homin alomdon sala-
mat qayida bilsin. “Kitab”in digor qshromani Beyrak da ssirlikdon geri qayidar-
kon Oguzda dostunu-diismonini ayird elomak iigiin “dali ozan” qiyafosine girir vo
cilddoyisdirir. “Kitab”da “Qazan xanin asir oldugu boy”’da Qazani darin bir quyu-
nun i¢ing atirlar. Qazan tokurun arvadini inandirir ki, “yer altinda 6liilorinizo oziy-
yat verirom”. Bu detal Qazan xanin da Xaos vo Kosmos arasinda soyahat edo bi-
lon mediativ statusa malik olmasi fikrini giiclondirir.

“Cilddoyismo” vo ya “addoyismo” mifologiyada yeni macoranin baslangi-
cinda vo ya iki diinya arasinda olan kecidds tozahiir edir. “Kitab”mn digor qoshre-
mani olan Qanturali Selcan xatunu almagq ti¢iin Trabzon tokurunun meydaninda —
Xaos alominds “bugani, bugrani vo aslan1” moglub etmali idi(ya da 6zii homin xa-
os meydaninda mohv olmali idi!). Meydana girmazdon avval Qanturalinin da ay-
ninds olan biitiin paltarini “anadangslms soyurlar” vo Qanturali sadaca “ipok bezo
biiriiniir” vo xaos alomino-meydana o sokildo golir.

N.Goncoavinin “Leyli vo Macnun” poemasinda da Qeys 6z macorasinin bas-
langicinda adin1 doyisir vo Macnun adimni alir:

“Esqdon xabarsiz adamlar ki, var,
Onu "Macnun" deys ¢agirirdilar.
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Bicars Qeys do olacsiz qaldi,
Bu "Macnun" sdziinii iistiins ald1”.

Qeys bundan sonrak1 hoyatini vo basina golocok hadisalori Macnun kimi ya-
sayir. Esqdon xobari olmayan insanlar bicara Qeysi Macnun - doli adlandirirlar.
Carosiz qalan Qeys “Macnunlugu” gobul edir vo Qeysdon Macnuna ¢evrilir — ad-
doyisdirir. Poemada ikinci belo hadiso Macnunun atasinin elgiliyo getmosindon
sonra yasanir:

“Macnun qohumlarin yalvarisindan
Inciyib daha da oldu porisan.

Cird1 kdynoyini, Lit qaldi badan,
Dedi ki: "Olmiiso na lazim kofon?
Bu iki aloma sigmayan bir kos

Bir can kdynayins yerlago bilmaz".

Leyliys elgilikdon rodd cavabi alan Macnun “oynindoki kéynayini cirib Lit-
iryan qalir”, “iki aloma sigmadigint” sdyloyarak “onsuz da 6lmiis adamin kofon
nayina garakdir?”’- deyir. Macnun ikinci dofo cilddayisdirir. Cismani olaraq da
Oziinii artiq bu diinyadan hesab etmir, olmiis hesab edir:

“Geymini yirtaraq, tikdi bir kofon,
Qir1b zoncirini, ¢ixd1 mohbasdon.
Hoyat doftorindon silmisdi eybi,
Yasardi na 6lii, no diri kimi”.

Bagdadli Salam da Macnunu sohrada vohsilorin ohatosinds ¢ilpaq voziyyot-
do tapir. Bu zaman Mocnun 6ziinii artiq insan yox, vohsi adlandirir: “Sono séhbo-
timin no faydasl var? Monim s6hbotimdon divlor do qacar”(212).

Gorilindiiyli kimi, Macnun cilddoyisdirdikdon sonra oliilor vo dirilor alomi
arasinda mediativlik funksiyas1 gazanmis olur. Yoni xaos vo kosmos arasinda sla-
gonin miimkiinliiyilinii tomin edon inisiasiya prosesina tokco sifahi xalq adobiyyati
niimunalorinds deyil, yazili adabiyyat niimunslorinds do rast golinir. Bu, tobii ki,
folklor ananasinin yazili adabiyyata birbasa tosirinin noticasi idi. Bir magami da
geyd etmok istoyirik ki, asordo comiyyet iki qiitba ayrilir. Qeysi basa diisonlor vo
Qeysi basa diismoyanlor. Qeys onu basa diismoyonlor iiclin Macnuna ¢evrilirsa,
onu anlayanlar ti¢iin “Dard ahli” adin1 alir. Qeysin inci sagan sozlori, seirlori alo-
mo yayilandan sonra onun pak tobino heyran olanlar onu Macnun yox, “9hli
dard” adlandirirlar (Goncavi N. Leyli vo Macnun, Baki, s.210).

7. Elgilik: Bu morasimo do hom “Kitab”imizda, hom do N.Goncovinin
“Leyli vo Macnun” poemasinda tosadiif olunmaqdadir. KDQ-do Baybura bay el¢i-
liya getmozdon ovval biitiin I¢ oguz baylerini bir yera y1gir qonaqliq verir vo on-
larla moslohat edir: “Baybora bog aydir: “Ogul, Qalin Oguz boglorini odamiza
oxtyalim, neco moslohat gorarlorse, ana gors is edoalim”, - dedi”(KDQ, 2004, s.
57). Baybora bay qalin oguz baylorini evine dovet edir, “agir qonaqliq™ verir, on-
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lardan maslohat alir. Elgilikdon 6nco elin, noslin agsagqallarmin yigisib mogvarat
kecirmasi adati bir ¢ox bolgalorimizds bugiine gqodor yasamaqdadir.

Eyni motiv “Leyli ve Mocnun”da da mévcuddur. Macnunun da atast Leyli
ticlin elgiliyo getmozdon avval agsaqqallar ilo maslohat edir:

“O gozsl zinati yiiz calalla mon
Alim 6z ogluma o gabiladon".
Biitiin agsaqqallar danisdr bir-bir,
Bu oldu maslahat, bu oldu tadbir:
"0 gozal tayfamn incisini biz
Bizim bu gévhora tay etmaliyiz".
Bu oldu tayfanmn verdiyi qarar,
Safor paltarinda yola ¢ixsinlar”

Burada bir vacib magama toxunmagi lazim bilirik. “Kitab”da Baybdra boyin
boylori maslohoto ¢agirmasi, aslinds, hom do “I¢ oguz - Dis oguz” arasindaki zid-
diyyatli miinasibatlordon qaynaqlanirdi (Bu ziddiyystli miinasibatlor dastanin bir
¢ox boylarinda da miisahido olunur). I¢ oguz boylori oglanlarina qiz axtaranda ilk
olaraq I¢ oguzda axtarirdilar (Qanli qoca da oglu Qanturaliya qiz axtaranda ilk
olaraq I¢ oguzda axtarr, I¢ oguzda tapmayanda kegir Dis oguzda axtarir). Mosalo
D1s oguzdan qiz almaq masalosi oldugu ii¢lin Baybors bunu miitlog “agsaqqallar
surasinda” moslohots ¢ixarmali idi. Masalon “Kitab”m “Usun qoca oglu Sogrok
boyu”nda Usun qoca Dis oguzdan oldugu {i¢iin oglu Sograys do D1s oguzdan go-
lin gotirir vo bu zaman biz artiq “agsaqqallar” maclisini gérmiiriik. “Leyli vo Mac-
nun” dastaninda da Mocnunun atas1 Leylini “yad qiz1” adlandirir va deyir: “Qar-
sinda yiiz tanis ola-ola, son. Nadan yad qizina koniil verirsan?”” Demoali, Macnu-
nun da atas1 0z tayfasindan yox, 6zgo tayfadan olan qiza el¢i gedoacoyi iigiin “ag-
saqqallar moaclisi” cagirir vo onlarla moslohat edir.

8. Dag, agac, saba: Tiirk folklorunda daglari, daslari, qayalari, agaclar1 de-
yiloni basa diison, saso sos veron, boddualardan qoruyan zonn etmiglor (Bohlul
Abdulla). Odur ki, daglarla danisar, sohbotlogor, daglara salam verordilor. Daglara
miinasibat, s0zsiiz ki, aski inam va etigadlarla bagli bir masslo olmusdur. L.P.Po-
tapov ehtimal edir ki, “daga belo miinasibat, ola bilsin ki, tiirklordo onun gdydon,
bas Tanr1 torofindon gondorilmosi inami ilo slagodardir” (ITotanos, 1984, ¢.149).
M.Seyidov bu masals ilo bagli qeyd edirdi ki, “oski tiirkdilli xalglar daglara tapin-
miglar. Onlar ailonin, soyun, qabilonin tapindig1 daglar1 “testay”, yoni asas bas-
langic, dag adlandirmiglar. Bir sira tiirk xalglar1 belo daglara ulu baba, ulu ana,
soykokiin baglangict 6ziilii kimi baxarmislar...” (Seyidov, 1989, s.252). R.Qafarli-
nim, F.Xaligovun, R.9lizadonin, M.Caforlinin todqigatlarinda da dag kultu miixte-
lif aspektlordon arasdirilmigdir. Dagla bagli bir magami da qeyd etmok istayirik
ki, sufi, tosovviif adobiyyat1 niimunslorindo do dagdan daha ¢ox darvislorin, sufi-
lorin s1gindig1, monavi tomizlondiyi romzi, miigoddes mokan kimi istifads olun-
musdur (Islam peygombori Mohommaod peygombers do ilk vohy Hira daginda gol-
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misdir). XVI asrdo M.Fiizuli do dordinin slindon qac¢ib daga sigmird1 (Fiizuli dord
alindan daga ¢ixdi. Dedilar baxtavar yaylaga ¢ixdi).

“Dado Qorqud” dastanlarinda da daglari deyiloni basa diismosi vo istok ye-
rino yetirmoasi dons-dono vurgulanir. Dastanin ilk boyunda Bugac1 yarali halda ta-
pan anas1 da els bilir ki, giinahkar Qaziliq dagidir. Qaziliq dagim qargiyir: “Aqar
sonin sularin, Qaziliq dagi. Agar ikon agmaz olsun. Bitar sonin otlarin, Qaziliq da-
g1. Bitor ikon bitmoz olsun” (KDQ,2004, s.32). Lakin gézlorini agan yarali Bugac
anasina Qaziliq daginin giinahsiz oldugunu, Qaziliq dagin1 qargamamasini deyir:

“Borti golgil, aq siidin omdigim gadumm ana!
Ag bir¢oklii, izzatlii canim ana!

“Aqgar” ayida sularma qargamagil,

Qazliq daginm giinah1 yoqdur.

Bitarlids otlarma qargamagil,

Qazliq daginin sug1 yoqdur.

Qacar keyikloring qargamagil,

Qazliq daginim giinah1 yoqdur.

Arslanla qaplamna gargamagil,

Qazliq daginin sug1 yoqdur” (KDQ, 2004, s.33).

KDQ boylarinda da gohromanlar Qaziliq dagin1 miigoddos hesab edirdilor.
Hotta Bugaci 6liimdon Qaziliq daginin ¢i¢oklori - dolayist ilo Qaziliq daginm 6zt
xilas edir. Yoni daglara, cesmoloro miiraciot, onlarla sohbot elomok odobiyyati-
mizda on qodim folklor motivlarindon biri kimi saciyyslondirilir. Mohabbat das-
tanlarimizdan olan “Osli vo Korom” dastaninda da biz bunun sahidi oluruq: “Az
getdilor, iz getdilor, dora-topa diiz getdilor. Giinlorin birinds bir uca dagin stoyino
cixdilar. Baxdilar ki, bu dagin bas1 qar, otoklori iso ¢comonlik, bag-bagcadir. Tozo-
co dagin godiyindon agmagq istoyirdilor ki, duman, ¢on bunlar1 elo gapladi ki, yolu
itirdilor, bilmadilor hara getsinlor. Korom gordii ki, covgun bunlar1 6ldiiracok, de-
di: -Amandi, Sofi qardas, monim sazimi ver. Burada 6liib qurd-qusa yem olaca-
81q...” (Azarbaycan dastanlari. 2005, s.36-37). Korom saz1 ilo daga miiraciot edir
va dagdan ke¢mak liciin icazs istoyir. Korom soziinii qurtaran kimi sanki dag Ko-
romin sasini esidir vo Koromo yol verir. Duman, ¢isgin songiyir vo Korom yoluna
davam edir. Maraqlt mogam odur ki, “Osli vo Korom” dastaninda dag sanki canli
kimi insanin sasini duyur vo ona qarsiliq verir. N.Gancovinin “Leyli vo Macnun”
poemasinda Mocnun da Leylinin gobilosine yaxin yerds olan Nacd dagina gedir,
dagla dordlosirdi. Dagdan imdad diloyirdi:

“Yaninda 6zgs bir ad ¢akon olsa,
Onu dinlomoazdi, dinmozdi asla.
Gedib Leyligilin gobilasing

Yurd olan Nacd adli dag sinasina,
Macnun ah ¢okordi, aglardi zar-zar,
O dagda tutard1 daima qorar.
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Yixilib durardi, sorxoslar kimi,
Ol ¢alib oynardi, dordi var kimi.
Urak yandirardi zongulolori,
Qacardi gah geri, gah da iroli”.

Leylinin gobilssing yaxin olan yerds yerlogson Nocd dagi Macnunun da tez-
tez liz tutdugu, dordlosdiyi mokan idi. Dagin dordlinin dordini dinlomasing olan
inam bir ¢ox folklor niimunslorinds, inamlarimizda mévcud olmusdur. M.Fiizuli
do “Leyli vo Macnun” poemasini yazarkon bu folklor motivindon istifado etmis-
dir: “sohraya iiz tutan Macnun bir daga rast golir. Dag Maocnunun nalasine oks-so-
da ilo cavab verir, daha dogrusu, dagdan golon oks-sodan1 Macnun dagm ona ca-
vabi sanir:

“Bir dago irigdi yolda nagah

Qaddins libasi-vohm kutah

...Macnun ona eyloyib tomasa

Bir odlu siirud qild1 insa

Oldugda stirud ilo novasaz

Ondan hom esitdi oksi-avaz.

Sandi ki, 6zilo homnofasdir

Dedi: Mona bu rafiq basdir” (Fiizuli. 2004, s. 232).

Tirk mifoloji diisiincasindo agac yaradilisin baslangici kimi gabul edilirdi.
Agaca inam samanliq donaminds do mévcud olmusdur. Hotta samanlar diinya
agacini yer vo goy arasinda alaqgolondirici vasito kimi qabul edirdilor. Bu monada
agac kultu monavi doyarlorimiz igarisinds xiisusi rolunu bu giin do qoruyub saxla-
maqdadir. Agacin miiaddasliyi “Kitab”1mizin bir ¢ox boylarinda 6ziinii gostorir.
Topogdzlo Basatin garsilagsmasinda Basat anasini “qaba agac” kimi toqdim edir:
“Anam adin sorar olsan - Qaba agac!” Dara diison oguz igidlori agaca miiraciot
edir, ondan komok istoyir. Qazan xanin oglu diismon osirliyindo agacin onu duy-
duguna inanir, agacdan imdad diloyir ki, “moni sana asarlar, gotiirmo agac! Gotiir-
son igidligim tutsun soni”. N.Gancovinin “Leyli vo Macnun” poemasinda da aga-
cin bela bir hamilik, qoruyucu funksiyasinin sahidi oluruq:

“Gtlinosda yandiqca oli, ayagi,
Nofosdon diigsmiisdii giinorta ¢agi.
Cilpaq galdigindan o, kolgalortok
Oturdu bir agac kélgasinda tok.
O hiindiir agacin kolgasinds bax,
Sular axisird: sirildayaragq.

GOy kimi, girds bir hovuz ki, vardi,
Suyu kovsar kimi parildayarda.
Onun ddvrasini almigdi otlar,
Yasil geyinmisdi o yerdo bahar.
Ciyari istidon kababa donan
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O sudan doyunca igorok homon,

Kar kimi, lal kimi dinib danismaz,

Ayaq saxlayaraq dincaldi bir az.

O yasil gamons heyran qalmigdi

O gozal agact seyra dalmisdi” (129-130).

Maocnunun susuz vaxtinda sohranin ortasinda rast goldiyi homin agac da in-
sanlara yeni hayat, yeni giic verir, onlar1 sohranin yandirict atssindan qoruyub hi-
may9 edirdi. Sohranin ortasinda biton hamin agac vo atrafindaki ¢omanliyin gozal-
liyi Macnunu heyrato salir.

Qohromanin saba yelina miiraciot etmasi do folklor ananasindas yayqin islo-
norok yazili odobiyyata kegon motivlordondir. “Leyli vo Mocnun” poemasinda
Macnun saba yelino miiracist edarok ondan “Leylinin ipok telindon asilmagir” xa-
his edirdi vo onun ohvalini soba yelindon xobar alirdi:

“Birdon, aglar gozds cosardi dordi,
O, saba yelino xitab edordi:

-Oyan, tezdon oyan, soba yeli, son!
Get, as1l Leylinin ipak telindan!
Soylos ki: "Esqindon mahv olan yaziq
Sonin yollarina dosonmis artiq.

Alir soragimi saba yelindan,

O, dasa torpaga dord acir bozon...”

Eyni motiva S.1.Xotayinin “Dahnamo” mosnavisinin dilinde da rast golinir.
Asiq do sevgilising soba yeli vasitasilo maktub géndorir, ondan xahis edir ki, sev-
gilisindon ona xabor gotirsin. Masuqgo - pari iso Sobani saglarina hobs edir. Poema-
da ikinci siijet xotti kimi verilon vo matn i¢indo motn tosiri bagislayan “Zeyd vo
Zeynab dastant”nda da Zeyd 6z omisi q1z1 Zeynaba asiq olur. Zeynab do Zeydi se-
vir. Zeyd yoxsul oldugu {i¢iin atas1 Zeynobi basqasina verir. Kodar, méhnat Mac-
nun kimi Zeydi do daglara salir. O da esq acis1 ilo Macnun kimi gozoal gozollor ya-
zir. Bu siijet do Azorbaycan mohobbot dastanlari liglin yaygin siijetdir. “Osli vo Ko-
rom” dastaninda da buna bonzar siijetin sahidi oluruq. Hotta XV osrin sonlarinda sa-
raylardan uzaq diison vo diqgotdon konarda galan Nemotullah Kisveri do miiasiri
Habibidon gileylonir va saba yelindan sikaystini Hobibiys catdirmagi xahis edir:

“Ogor gorson, saba, ol bivofani,

O sol biganeyi, na asinant

Degil, unutmagil mon binavani,

Hobibi, va Hobibi, va Habibi!” (Soforli. Yusifli, 2008, 383)

9. Ovla bagh motivlor (ceyran, maral): Tiirk xalglarmin folklor ononasin-
do magik, sehrli giica sahib olan bir heyvan olaraq saciyyslondirilir. Bir ¢ox tiirk
xalglarmin modaniyyastinds geyik ovlamanin fslakot, ugursuzluq gotiracoyine dair
inanclar moévcuddur (Giirsoy, 2003, s.69). “Dado Qorqud kitab1”nim matnlorine do
diqget edildikds geyikin ovlanmasi hor zaman gohromana badboxtlik gatirir. Yoni,
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dastanlarda islonon “geyik” motivi hansisa badboxt hadisonin bas veracoyini
gabaqcadan xabor verir. “Bakil oglu Imran boyu”nda Boakil ovda geyikin arxasimn-
ca diisiib onu ovlamagq istorkon gayadan yixilir vo ayagini sindirir. Bams1 Beyrok
ds ovda olarken qarsisina ¢ixan bir geyiki qova-qova 6z yoldaslarindan ayrilir.
“Geyik” motivi Beyrok {i¢iin yeni bir macoranin baslangici rolunu oynayir.
B.Ogolin fikrino gora, “geyik” saman rituallarinda surotino girilon bir ata ruh,
ehtimal ki, totem sayilmasi sobobiylo miigoddesliyi olan bir heyvandir (Ogal,
2006, I cild, s.52). Goriindiiyti kimi, folklor ononosindon golon vo ilahi
miigaddasliyi olan bu motiv “Leyli vo Macnun” poemasinda da islonmisdir. Poe-
mada sohraya iiz tutan Maocnun ovgunun qurdugu toloys diison ceyranla qarsilasir.

“Sikayot eylordi 6z taleyindon.

G0z yasi1 tokorok o yiirliytirdii,

Uzaqdan qurulu bir tals gordii.

Taloys diismiisdii bir-nego ceyran,

Yaziqlar bagliydi sldon ayaqdan™ (124)

Macnun ovgudan ceyranlara rohm etmosini, onlar1 xilas etmosini xahis edir.
Lakin ovcu cavabinda ehtiyac i¢indo oldugunu deyorok Macnunun bu toklifini
radd edir. Macnun ceyranlarin ovazinds ovguya 6z atini verarak ceyranlarm hoya-
tin1 xilas edir:

“Macnun dinlayarak yoxsul ovgunu,
Atindan tez diisiib ¢agirdi onu.
Ovcguya verarkon ceyran atini,

Acdi ceyranlarin qol-qanadini.” (125)

Hatta atin gozslliyinin tesvirinda belo badii tayin kimi ceyran(ceyran at)dan
istifado olunur. Homginin sohrada ovgunun 6ldiirmok istodiyi marah xilas etmok
iiclin ovguya oz silahin1 vo sazini verir.

“Alib silahini, sazin1 Macnun
Ovcuya uzadib dedi: - Buyurun.
Ovcu silahi da, sazi1 da aldi,

Maral azad oldu, salamat qald1”.(127)

Gorilindiiyli kimi, N.Gancovi asorini fars dilindo yazsa da, asor boyu onun
tiirklityo olan sevgisi, rogboti on yiiksok sokildo 6z ifadasini tapir. Nizami Mocnu-
nu o godor tiirklosdirir ki, hotta sohrada dolasan Macnun ¢iyninds sazla tosvir olu-
nur. Macnun sohrada rast goldiyi marali tolodon xilas etmok {i¢iin ovguya 6z sazini
verir. “Dada Qorqud kitabi’nin gohromanlar1 da har zaman ¢iynindo qopuzla go-
zir. Yuxuda olan oguz igidino ¢iynindo olan qopuzun hormstino aman verirlor.
Koroglu da har zaman ¢iyninds sazla gozir.

10. Qohromana yardim edan qiivvalorin olmasi: Xalq dastanlarinda qoah-
romanlara komok edon qiivvelorin varligma sixligla rastlanmaqdadir. Bunlar dor-
viglar, qarilar, nurani qocalar, gohromanlarin yaxin dostlari, dayslori, bazen do
geyri-insani varhglar (Xizir vo s.) ola bilor. “Leyli vo Macnun” poemasinda da
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Macnunu gobul etmoyanlorlo yanasi, onu sevon, onun halina actyan, ona komok
etmok istoyon qiivvolor do var. Buna misal olaraq Nofali gostors bilorik. Nofal bir
neco dofo Mocnunla Leylini qovusdurmaga cohd gostorir. Zeyd Macnunla Leyli
arasinda vasitoci rolunu oynayir. Hadisolor barado Macnunu xabordar edir. Clinki
0zl do esqin agrisini, acisini dadan biri idi. Bagdadli Salam da iki dofo Macnunla
goriisiir, onun qullugunda durmagq istoyir, Mocnunun dediyi gozallor itib batmasin
deyo onlar1 yaziya alir. Biitiin bunlar poemada sifahi xalq yaradiciligina aid “ko-
makgi qiivvalarin olmasr” motiving niimuna sayila bilor.

11. Qar motivi: Yer Ana bazi tiirk xalglarinin mifologiyasinda hoyatverici vo
qurucu baslangic kimi taninir. Azorbaycan folklorunda genis yayilmis qart nono
obrazi da Yer Ananm hoyatverici vo qurucu funksiyalarmi saciyyslondirir (Baydili,
2003, s.396). Professor ©.Osgor qeyd edirdi ki, “Sahzado Miitalib” nagilinda
gohromani alma vasitosiylo diinyaya gotiron mociizali gar1 da homin ifado formasmni
oks etdirmisdir (Osgor, 2017, s.44). Soziigedon nagilda gohromana gdydon enon
almani gar1 deyil, diger qocalarm maslohat verdiyi aydinlasir. Soziigedon qar1 iso
cotin dogus prosesi kecirdon padsah arvadma kdmok gdstormok ticlin gara buludun
icindo gdydaon enir. Bir slinds qizil aftafa, bir olindo qizil loyonlo galon qart gatirdiyi
su ilo dogusa hazirlasan qadinin al-iiziinii yuyur, olini onun qarnina ¢okon kimi usaq
dogulur (AFA X, 2004, s.4). Amma “qohromani alma vasitesiylo diinyaya gotiron
mociizali qar1” fikri “Cinlor padsahinin qiz1” nagilinda tosdiqlonmis olur; bu nagilda
alman1 bir qoca qar1 gotirorok padsaha hodiyyo edir vo arvadmin yemasi {iglin
moaslohot goriir (AFK 11, 2006, s.41). M.Seyidovun fikrincs, Al vo ondan yaranan
sozlor od-ocaq ilahasi ilo bagli olmusdur. Al miigaddasliyi, qiidsiliyi bildirarak od,
atos, ocaq ilahasi kimi sanilmigdir (Seyidov, 1989, s.447). Beloliklo, aydin olur ki,
Azorbaycan folklorunda Yer Ana mifologemindon ayrilmis sakral qoruyucu, hami,
komokei xarakteri ilo do doysrlondirilo bilor. Nizami Goncovi “Leyli vo Macnun”
poemasinda da Azorbaycan xalq nagillarinda tez-tez rast golinon “gari” motivindan
istifado etmisdir. Macnun ¢6ldo bir qariya rast golir vo goriir ki, qar1 6z yaninda
zonciro vurulmus bir adam gozdirir. Macnun qaridan o adami niys zonciro
vurdugunu sorusanda gar1 cavab verir ki, o doli deyil. Biz ikimiz ds aslinds ac, kasib
insanlarig. Man onu zoncirds gozdirirom ki, dilonib ¢oroyimizi onunla bdlok ki,
acindan 6lmoyok. Macnun qariya yalvarir ki, o adami zoncirdon azad eloyib ovozindo
onu zoncirlosin va diyar-diyar gozdirsin. Qar1 da Mocnunun bu toklifini gobul edir.
Macnunu bu halda goriib giilonlor do olur, onun dordins yanib aglayanlar da olur.
Qar1 zoncirli Macnunu ¢aks-¢aka Leylinin ¢adirmimn yanma gatirir. Yani bir ndv qgart
onlarm bir-birini géro bilmasi iiciin c¢alisir, onlarin qovusmasi iiglin uygun sorait
hazirlamaga cohd edir. Macnun Leylini goro bilmok iiciin biitiin tonalors dézmoyo
hazir olsa da, sonda slindoki zoncirlori qirtb yens Nocd dagmma qagir vo Nocd daginda
aglayaraq Oziinii mozommoat edir (Goncavi, 2004, s,133-135). Qar1 motivino hom
moahabbat dastanlarimizda, hom do digar epik folklor janrlarimizda tez-tez rast golirik.
Dastanlarimizda qarilar ipok, kopak vo napak deys forglondirilir. “Dodo Qorqud
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kitab1” da qarilar1 bu sokilds forglondirirdi ki, “birisi solduran soydur, birisi dolduran
toydur, biri evin dayagidir, biri neca sdylorson bayagidir” (KDQ, 2004, s.22).

12. Yuxu: Yuxugorms vo yuxuyozmadan bir vasito kimi istor sifahi, istorse
do yazili adobiyyatda tez-tez istifado olunur. Y.M.Lotman “yuxunu semiotik giizgii”
adlandirir (Lotman, 2000, 123-126). Yuxugdrms va yuxuyozma ilo bagl ilk olaraq
inam vo etiqad laylarinda, mif qatlarinda duran mogamlar1 diizgiin dyronmok,
bilmok vacibdir. Yuxu motivi, adston, hansisa bir hadisonin baslanacagina, hansisa
pis bir xobara vo ya oksino hansisa xos bir xabars isars idi. Hatta oguzlar yuxunu
“kigik 6liim” adlandirirdilar. KDQ-da doqquz dofas yuxu vo yuxugdérme hadisasinin
sahidi olurug. Misal olarag Qazan xanin evinin yagmalanmasi ilo baglh gordiiyii
yuxunu, Beyroyin yuxuda ikon diismonlor torofindon osir alinmasini, Qanturalinin
yuxuda olarkon diismon hiicumuna moruz qalmasini, ©groyin yuxuda olarken
diismana asir diismasini, Qaziliq qoca oglu Yegnoyin yuxusunu gostora bilorik.

“Yuxu” motivi “Leyli vo Macnun” poemasinda da istifads edilmisdir. Poema-

nin sonunda Zeyd ds yuxusunda Macnun va Leylini connstdo goriir:
Dedi ki: "Dost olmus bu iki vicdan. Yoldas yaranmisdir bagdan, binadan. Biri dog-
rulugda diinya sahidir, O biri qalb alan qizlar mahidir. O dediyim ayin adi Leylidir,
Yanmindaki saha Macnun deyilir. Saofa sandiginda bu iki nafor Esq ila yagsamis saf [al-
dirlor. Rahatlig gormayib fani diinyada, Indi yetismislor yalniz murada ™.

13. Dua-baddua: Duaya “Dado Qorqud” metnlorinds do kifayot qodor rast
golinir: “Yerli qara daglarin yiqilmasm. Kolgaligo qaba agacin kesilmasin. Capar
ikon ag-boz atin biidromosin” vo ya baddua formuluna misal olaraq “Oxuma san-
cilayim. Qilicima togranayimm. Yer kibi kortiloyin. Oglum togmasin. Togarsa, on
gilino varmasin” kimi formullar1 gostors bilorik. Dastan motnlorinds bu formullarin
saymi kifayot gqodor artirmaq miimkiindjir.

Bu formuldan “Leyli vo Macnun” poemasinda da istifads olunmusdur. Mac-
nun Kabani ziyarat edorkon Allaha dua edir. Allah da Macnunun duasini garsilig-
S1Z qoymur:

Kaba halgasina al atdr birdan,
Halgani oparak, dedi: "Ey Allah!
Moan da bir gapinin halgastyam, ah!
Esqin halqasinda inildasin can,

Bir giin ds diismasin o qulagimdan.
Moana deyirlar ki: - Gal esqi burax, -
Bu, dost maslohati deyildir ancaq.
Esq ilo yasaywr alomda sasim,
Esqsiz alomda batar nafasim.
Esqdon yogrulmug ruhum, badanim,
Esqsiz bir giiniim olmasin manim.
Esqsiz bir tirak hegliya varsin,

Onu gam sellori yuyub aparsin.
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Iahi, birliyin xatirasina,

Yena yalvariram tirakdon sana.

Qoy esqim ucalib, namidar olsun,
Moan oziim olsam da, esqim var olsun.

Qeyd eds bilorik ki, Nizami Goncavinin “Leyli vo Macnun” poemasinda
xalqin godim inanclarina, inamlarina aid kifayst qodor deyimlorin da islondiyinin
sahidi olurug. Masalon, Qeyslo Leyli sevgilorini no qodor gizli saxlamaga ¢aligsa-
lar da, on sonda bu sevgi dillors diislir. Nizami bunu asagidaki deyimlo ifads edir:

“Xeyli soy elodi oglan da, qiz da,
Bu sirr dolagsmasin dilds, agizda...
Bir giin dord olindon yoruldu iirok,
Tiiluglar yirtildy, yixild essok™ (70).

“Essok yixuldi, tuluq ywrtildi” mosoli moshurdur. Yoni “sirr agildi, alom bil-
di” monasinda basa distliir. “Essok do aldon getdi, ip do getdi” — Bu giin do xalq
arasinda islonon “ip do getdi, it do getdi” ifadasi “hor seyini itirdi” monasindadir.

“-Macnun! Maocnun! - deys cagirardilar.
O da bu tonadon gomloar yeyorak,
Parisan gozordi divanalor tok.

0, essok siirtirdii zaif boyunla,

Essayi da getdi, ip da onunla.

Oz golbini béliib, bonzotdi nara

Ki, Leyli s6ylosin "Ey golbi para".

It kimi iistiino hiirmak ifadoasi-

“O godar it kimi hiirdii avamlar,
Comondon ayrildi o ahu nigar”.

Xalqin “gozo galmoak”, “goz doymak” kimi godim inanclarma Nizami

asarindo do rast golinir.
“Qoyma ki, iiroyim parisan olsun,
O gond dardlorima bir dorman olsun!
G6zmii doydi bizo? No oldu ki, mon
Diisdiim birdon-birs sonin goziindon?
Yaqin yaman g6zo golmisom ki, mon,
Cixd1 sonin kimi qismat slimdan”.

Noatico olaraq sdyloya bilorik ki, N.Gancovi “Leyli vo Mocnun” poemasini ya-
ztya alarkon M.9O.Rasulzadanin ds geyd etdiyi kimi “sair iglodiyl monzumonin mal-
zomasini (qaynagint) xam madds halinda bulmusdur. Bu malzomads bir esq dasta-
nimin adabi binasmi yaparkon sair xalq arasinda dolasan ofsanonin rovayet edildiyi
soklina do bagh qalmisdir”. Hom ds bu fikirlor onu siibut edir ki, bu ofsans tokco
oroblor arasinda yaygin olmamus, tiirk tayfalarmin arasinda da bu ofsanonin ¢oxlu
variantlar1 olmusdur. N.Goncovi bu ofsanoni nozmo ¢okorkon mohz homin
variantlardan da ustaligla bahralonmis vo mitkommal sonat asari arsoys gotirmisdir.
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ZAMAN KATEQORIYASI “DOD3 QORQUD’*’ KITABINDA

Acar sozlar: “Kitabi-Dado Qorqud”, dastan, feil, xobar, morfologiya, kateqoriya, zaman,
soxs, forma.

SUMMARY
TIME CATEGORY IN THE BOOK "DADE GORGUD".

We find all forms of the verb expressing the subject's attitude to reality in the "Kitabi-Dada
Gorgud" epic, as in other sources of our language history. It is possible to explain the roots of our
modern grammar based on the epic. In this article, we tried to reveal the historical roots of the pre-
dicate category of the verb, to explore its traces in our literary language and dialects. Usually, verb
tenses are classified according to the attitude of the action to the speaking time, in world linguis-
tics and Turkology. In the "Kitabi-Dada Gorgud" epic, we observe 3 main tenses that reflect that
attitude: past, present, future. Verbs change according to tense and personal suffixes. Throughout
the epic, we observed that verbs are changed by taking tense, personal and quantitative suffixes,
and their similarities and differences in comparison with our modern literary language.

Key words: "Kitabi - Dede Gorgud", epic, verb, news, morphology, category, time, person, form.

PE3IOME
KATEI'OPUSI BPEMEHU B KHUTE "JIAJIE KOPT'YI'".

B smoce «Kurabu-Jlene Kopryny», kak U B ApYrUX UCTOYHHKAX 110 HCTOPHH HAIIETO S3bIKA,
MBI HaXOJWM BCE (OPMBI IJIarojia, BBIPAKAIOIIHE OTHOIICHHE CYOBEKTa K JCHCTBUTCIBLHOCTH.
Taroke Ha OCHOBE 3110Ca MOKHO OOBSICHUTh KOPHH Halllel COBPEMEHHOH rpaMMaTHKU. B paHHON
CTaThe MBI MTOCTAPATIUCh BBIABUTH UCTOPUUCCKHE KOPHH CKa3yeMOro, KaK IIArOJIbHOW KaTerOpHH,
BBIIBUTH €TI0 CIICIBI B a3epOaliPKaHCKOM JIMTEPATyPHOM S3bIKE M TUaJIeKTaX. B MHUPOBOW JIMHT-
BHUCTHKE, B TOM YHCIIC B TIOPKOJIOTHH, BPEMEHA TJIAroJIOB KIACCU(PHUIIMPYIOTCS OTHOCHTEIBHO K
JIEHCTBHUIO, MPOUCXOAIIEMY B MOMEHT roBopenus. B smoce «Kutadu-/Iene Koprym» BBIIBICHO
TPH OCHOBHBIX BPEMEHH, OTPAKAIOIIUX 3TO OTHOIICHHE, 3TO — MPOIIIE/IIee, HacTosee, Oyaymiee
BpeMsl. ['1aroiel 31ech M3MEHSIOTCS. BO BpEMEHH, pUHUMast Cy(h(MUKCHI JTUIa U BpeMeHu. B amoce
OHHU Pa3IMYaIOTCS IMOCPEICTBOM CY(PQHUKCOB JIUIIA, BPEMCHU U KOJIMYECTBA, a TAKXKE IO CBOEMY
CXOJICTBY U Pa3JIMYHUIO C COBPEMEHHBIM a3epOaliPKaHCKUM JIUTCPATYPHBIM SI3BIKOM.

Knroueewte cnosa: «Kurabu-Jlene Koprym», smoc, riaroi, u3Bectre, MOpQoIorus, KaTero-
pust, Bpemst, Juio, popma.

Problemin qoyulusu: “Kitabi-Dado Qorqud” daki feillorin s6z tutumu, bir s6z-
la, zaman kateqoriyasini tadqiqata colb etmok bu giin aktualliq kasb edir. Dastanda is-
lonmis zaman sokilgilorinin oksariyyati bu giin do miiasir Azorbaycan adobi dilinds
Oziinli gostorir. Homin sokilgilori tarixi miiqayisali formada tohlil etmoys calisdig.

Isin magsadi: Dastanin dilindo feilin zaman kateqoriyasinin islonmo tezliyi-
ni arasdirmaqdir.

Oziinomoxsus kateqoriyalar1 ilo secilon feil yazili abidolorin dilindo zongin
iislubi galarlig ilo secilir. Dil tariximizin diger manbslarinds oldugu kimi, “Kitabi
- Dado Qorqud” dastaninda da subyektin gercokliyo miinasibatini ifado edon feilin
biitiin sokillorina rast galirik. Mohz dastanin faktlarina osaslanib miiasir gqrammati-
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kamizin koklorini izah etmok miimkiindiir. Bu maqaloads biz feilin xabar kateqori-
yasinin tarixi koklorini agmaga, onun adobi dilimizdoki vo dialektlorimizdoki izlo-
rini aragdirmaga calismisiq.

Adatan, diinya dil¢iliyinds va tiirkologiyada feilin zamanlar1 harokatin dani-
s1q vaxtma miinasibatine gors tosnif edilir. “Kitabi-Dade Qorqud” dastaninda da
hamin miinasibati oks etdiron 3 asas zaman izloyirik: ke¢mis, indiki, galacak. Feil-
lor zaman vo soxs sokilgilori gobul etmoklo zamana gora doyisir.

“Keg¢mis zaman anlayisi osyalar, hadisalor vo onlarin xiisusiyyatlori arasinda
olagani miiayyanlosdiran semantik miinasibatlorin elo bir noviidiir ki, onun asas
mozmunu ke¢mis sferasinda osyalari, hadisolori vo onlarin xiisusiyyatlorini qarsi-
ligh sokilda alagalondirmokdir” (9, 76). 1.Tahirov kegmis zaman monasinin osas
morfoloji ifado vasitolorini ke¢mis zamanin mikro sahasinin niivesi, bu zamanin
digor zaman formalari ilo ifads edilmasini iso ke¢mis zaman monasinin ikinci do-
racoli morfoloji ifads vasitalori adlandiraraq niivostrafi zonaya aid etmisdir (9, 76).

Maqalodo kegmis zamandan bohs edorkon, 1941-ci ildon istifado edilon gii-
hudi va naqli ke¢mis terminlorindon istifados etdik.

Kecmis zaman dastanda -dv/-di/-du/-di, -mis/~-mis, -1b/-ib/-ub/-iib sokligisi
vasitasilo diizolir. ©.Tanrverdinin fikrincs, “Gdgdan ildirim ag-ban evim iizarina
saqir gordiim. Qargu kibi gara sa¢im uzanir gordiim, uzaniban goziimi ortiir gor-
diim” kimi motn parcalarinda -ar, -1r indiki zaman sokilgisi kegmis zaman mona-
sin1 ifads edir (10, 505).

Siihudi kecmis zaman horokatin gati sokilde, danisanin sahidliyi il bitdiyi-
ni gostorir. Bu zaman “Kitabi-Dado Qorqud *’dastaninda -dv/-di/-du/-dii sokligisi
vasitasilo diizalir:

“Oguz gena ayyamla galiib, yurdina qond: (6, 90); Qazan sagina baqd, qas-
qas giildi. Solina baqdi, ¢oq sevindi. Qarsusina baqdi, oglancigint - Uruzi gor-
di.9lin alina ¢aldi, agladi (6, 66); Dapagoz aydwr: “Oglan, qurtuldunmi?” (6, 92).

Ke¢mis zamanin inkari -ma/-mo sokilgisi ilo diizolir. Bu zaman xiisusi forq
yoxdur: Ora varalidan barii daxi garnim doymad, yiiziim giilmadi; ayagim bag-
magq, yliziim yasmagq gérmadi, -der (6,38).

Dastanda siihudi ke¢cmisin sort formasi da islonmisdir:

“Qarsu yatan Ala tagdan bir ogul ucurdunsa, degil mana

Qamin aqan yiigrak sudan bir ogul aqitdinsa, degil mana” (6, 42);
“Bin-bin ardon yagi gordiimsa, “oyunum ” dedim.

Yigirmi bin ar yagi1 gordiimsa, yilomadim” (6, 104).

Noqli kegmis zaman “Kitabi-Dads Qorqud” dastaninda -mus/-mis soklicisi
vasitasilo diizolir. Masoalon: “Dapagdz soylamis, goralim na sovlamis” (6, 92);
“Moara gavat! Ag saqallu babami aglatmissan, Qariciq ag bir¢aklii anami bozlat-
missan. Qarindasim Qiyani oldiirmissan’ (6, 93). Gorlindliyl kimi, bu satirlords
sokilgisi tam variantda, -mus soklindo, /s/ sosi ixtisar olunmadan igslonmisdir.

Dastanda naqli kegmisin biitiin soxslor iizra niimunasi olsa da, II soxsin comi
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miisahido olunmur. Bu haqda O.Tanriverdi yazir: “Kitab”m dilinde -mus* nogli
kecmis zaman sokilcisini gobul etmis s6ziin Il soxsin cominds iglonmaosing rast go-
linmomasi 159 uygun sintaktik miihitin olmamasi ilo baghdir. Yeri golmiskon, “-
mus*+smiz//s1z"” modeli XVI asro godorki abidoalorimizin dili baximindan o qador
do sociyyavi olmayib. Hotta tiirkoloji odobiyyatda bir sira abidslorin dilinds, timu-
miyyatlo, islonmadiyi geyd olunur” (10, 501).

Miiasir dilimizds oldugu kimi, burada da 3-cii soxsds -1b/-1b/-ub/-iib sokil¢i-
sindon istifado edilmisdir:

“Sagim alo bagdugumda qardasim Qaragiinayi gordiim, Bas kasiibdiir, gan
dokiibdiir, Condi alubdur, ad gazanubdur” (6, 66). Diqqat ¢cokon mogam burada -
ub, -iib zaman sokilcisindon sonra soxs-xabarlik sokilgisinin iglonmasidir.

Dastan boyunca -1 sokilgili nogli kegmis zamana az tosadiif etdik. Bu niimu-
noalords -1b sokilgisi 111 soxso artirilmisdir. Lakin XVI-XIX asr yazili abidslorindo -
1b sokilgisinin 1-ci soxsa artirilmasina aid niimunslor do mévcuddur (Bax: 1, 61).

Maraqlidir ki, miiasir adobi dilimizds, son zamanlar, xiisuson publisistik is-
lubda artiq -mus” sokilgisindon sanki imtina edilir, -t6*morfemi iso get-geds daha
moéhkom movge qazanir.

Motndo naqli kecmisin hekayasi idi hissociyinin ixtisar1 -di,-di, -du,-dii
soklindo yer almisdir: “Bir giin Qamgan ogli xan Bayindiwr yerindan durmisdi. Sa-
mi giinliigi yer yiizina dikdirmisdi. Ala sayvam gog iizino asanmisdi” (6, 39);
“Dogsan tiiman ganc oguz sohbatina darilmisdi. Agz1 boyiik xiimralar ortaliga sa-
linmisdi (6, 66). Mogor qiz meydanda bir kdsk yandirmis idi” (6,81).

Poetikliyi artirmaq mogsadilo bazon -di* hissociyinin ixtisar1 da 6ziinii gos-
torir. Masoalon: “Qacub gedarkon Aruz qocaniq oglancigi diismis, bir aslan bulup
gotiirmis, baslomis™ (6, 90).

Digor bir forq, naqli kegmis zamanda olub, -di hissaciyini qabul edon feilin -
mi adat1 ilo islonmosindadir. Bels ki odat “-di” hissaciyindan sonra deyil, avval
golmisdir: “Olmiismivdin, yitmismivdin, a Qazan!” (6, 48). Miiasir dilimizdo bu
olmiisdiinmii, itmigdinmi soklindadir.

“Kitabi-Dado Qorqud”dan miiasir dovriimiizo baxdigda naqli ke¢mis zama-
nin I soxsin comindo -1¢* deyil, -uz/-iiz sokilgisini qebul etdiyini goririik: Kafir
aydwr: “Baglor, Qazaniq tovila-tovio sahbaz atlarint binmisiiz, altun-aqg¢asini yag-
malamisuz, qirq yigidlon ogl Uruzi dutsaq etmisiiz, qatar-qatar davalarini yetmi-
stiz, qirq inca bellii qizlan Qazanig halalini tutmisuz, bu hayiflar biz Qazana et-
migstiz”, -dedi (6, 46).

Dastanda naqli ke¢misin sort sokli do islonmisdir:

“Ana haqqi Taqri haqqi desilmissa,
Qara polad uz qilicum dartaydim...” (6, 106).

indiki zaman: “Kitabi-Dado Qorqud” dastaninda indiki zaman -i7,-ir, -ur, -
uir sokilcilori vasitosilo diizolir.. Masalon: “Ayru-ayru yollar izin dava biliir; Yedi
dara qoxularin diilkii biliir” (6,36-37);
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Indiki zaman sokilgisinin islonilmasinds ahong qanununun pozulmasi da 6zii-
nii gostorir: “Ban bu giin Qonur ata qaqaram, ti¢ ginliik yoli bir giinda aluram, 6yla
olmadin yurdum iistina variram; agor sagdir-asandir, axsam olmadin gena ban saqa
galiirom” (6, 47). Burada digqet ¢okon magam dodaq ahonginin pozulmasi, dodag-
lanmayan saitden sonra indiki zamanin dodaqlanan variantinin artirilmasidir.

Saitlo biton feillor motnds ¢ox vaxt indiki zamanda - sokilgisini gabul edir: Qa-
paqqan derlor, bir kisi var idi (6, 90); Oglan aydwr: “Baba,, ¢tin moni evarayim dersan
magqa layiq qiz neca olur?” (6, 80); Bagrimla yiiragim na daglarsan? (6, 96); Aydi:
“Bali, camim baba, eyla istaram” (6, 80). Bu satirlords derlor feili “deyirlor”, dersan fe-
ili “deyirson”, daglarsan feili “daglayirsan”, istaram feili iso “istoyirom” anlamindadir.

Bu giin Nax¢ivan dialektinds analoji hal miisahido edilir: -Xorak var gazan-
da bisi:rix, , xorak var tavada bisi:rix. O vaxtdan yax¢i igdi:rom.-Man b1 ipaxlor-
don basqa, ya¢ili tamiram (8,123).

“r” sokilgisinin indiki-goalocok zaman mozmununu ifado etmosing odobi di-
lin sonrak1 dovrlorindo do rast golinir (4, 172).

Bozon ar, -ar sokilgilorindon do istifado edilir: “Hom simdi na yerson, na
icarsan va naya binarsan? ’-dedi” (6, 104). Burada psixolinqvistik baximdan ya-
nassagq, -or sokli¢isinin galocok deyil, indiki zamani ifads etmasi bilinir. Simdi s6-
zliniin islonilmosi iso siibhoya qoti yer qoymur.

Bu hagda ©.Damir¢izads yazir: “...qodim vo yeni dil¢ilorin izahatindan ¢ox ay-
din suratds goriiniir ki, “Kitabi-Dado Qorqud” dilinds, demoli, imumxalq dili halinda
tosokkiiletmo dovriindoki Azarbaycan dilinds, indiki zaman vo miizare-galocok zaman
eyni sokilgilorlo (“~r/ar/-ar/-lir/-ur” sokilgils rilo) ifado edilmisdir, yoni hor zamani ifado
edon xiisusi sokilei holo ayrilmamis vo miistoqil halda taballiir etmomisdi” (3,94).

Bozon indiki zamanin ifadosi davamli indiki zaman tosiri bagiglayir:

“Ogul, san varacaq yeriin
Dolamac-dolamac yollart olur.

Atlu batub ¢igamaz anun balgigr olur.

Ala yilan s6kamaz anun ormani olur” (6, 80).

Bu misralardaki zaman anlayis1 qrammatik baximdan indiki zaman olsa da,
“homigo var” anlamindadir.

A.Axundov dastan motnindo “Uruz aydir...Qazan gena aydir... Agam Qa-
zan! Sast dinli Giirciistan agzinda oturursan, ordun tistiina kimi qoyursan? -tipli
niimunalords ayitmagq, oturmaq, durmagq feillorinin indiki zamanda verilmolorino
baxmayaraq, ¢ox-¢cox gqodim dovrlordo olmus hal vo horokoti ifado etdiyini, yoni
montiqi baximdan uzaq ke¢miso aid oldugunu bildirmisdir (Bax:1, 82-83).

Dastanda indiki zamanin hekays formasi da genis yayilmisdir:

“Doquz qara gozli, 6rma sagh, allori bilagindan qinali, parmagqlar: nigarli, bo-
gazlar birar qaris kafir qizlari al sarabt altun ayagla Qalin Oguz baglarina gozdirir-
lardi” (6, 66); “Oguz zamamnda Qanli qoca derlordi, bir giirbiiz ar vardi” (6, 80);
“Qazan aydr: “Mora Qulbas, bu Das Oguz baglari xamm bila galiirlordi” (6, 109).
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Dastan boyunca tez-tez (bu satirlords oldugu kimi) com sokil¢isinin idi hisse-
ciyindon avval islonilmasi miisahido edilir. Bu giin homin hadiss ilo dialektlorimiz-
do rastlasiriq. Qazax rayonunun Qiraq Kosomon sivasindoki analoji hala nozor sa-
laq: “O toru payalara kegirellordi, i¢ina ya ciica, ya bir qus baglerdilar” (2,136).

Indiki zamanin ravayatino do bozen tosadiif olunur. Masolon, “Ovrat ay-
dir: “Vay, sanin aliindan na yer yiizinda dirimiz va na yer altinda oliimiiz qurtulur-
mus! ’-dedi” (6, 104). “Qanli goca aydwr: “Ogul, san qiz istomazmissan, cilasun-
bahadr istormissan, anun arqasinda yeyasan-i¢asan, xos kecasan!”(6, 80).

indiki zamanin inkarinda da diqqot ¢okici mogamlar mdvecuddur. Mose-
lon: “Mora kafir, son mani bilmazmisin?” (6, 104). Bilmazmisin feili “tanimirsan”
anlamimdadir. Digor maqam, bu giin homin fikri agor bilmirson soklinds ifads et-
sok belo mi adat1 soxs sokilgisindon sonra golir.

Indiki zamanin inkar1 birinci soxsin comindo —zq4 deyil, -1z* sokilgilgisini qo-
bul edir: “Ayitdilar: “Bilmaziiz” (6, 109). “Biz buni tanmimaziz” (6, 58).

H.Mirzozads I soxsin cominin XIX osrin ortalarina qodor -4, -g soxs sokilgi-
lor1 avoazino com sakilgisinin qodim sokli sayilan “-z, -ziz” iinsiirii ilo ifads edildi-
yini bildirmisdir (7, 237). ©.Tanriverdiys goro, “miiasir adobi dilimizds I soxsin
comini bildiran -1¢” soxs sokilcisinin sabitlosmasi iss XVIII asrin sonraki dévriine
tosadiif edir” (10,304).

Bazan feilin masdar sokli do indiki zamanin tosdiqi ve inkarmi bildirir:

“Qalqubant yerimdan durmagim ¢oq,

Yelisi Qara Qazhq atima binmagim ¢ogq.

Arqubeli Ala dag1 avliayuban asmagim yoq.

Ag alinlu Bayindirig divanina varmagim yoq (6, 96).

Bu sotirlordo durmagim ¢oq, binmagim ¢oq ifadslori semantik baximdan
“dururam”, “minirom”; asmagim yoq, varmagim yoq birlosmolori iso “agmiram”,
“varmiram” monasidadir.

Galocak zaman: “Kitabi-Dado Qorqud” dastaninda golocok zamam ifads etmok
tictin indiki zamanda oldugu kimi, -ar/-ar; -1r/ir/ur/iir/ sokil¢ilorindon istifado edilir.
Mosalon: “Qagan Qazan evin yagmalatsa, halaliniq olin alur, disra ¢igardi, ondan yag-
ma edordi” (6,109); “Qolga qopuz gotiiriib, eldon-elo, bagdon-bags ozan gozar” (6,37).

H.Mirzozado miizare zamanin (-ar, -or, -1r, -ir, -ur, -iir sokil¢ili zaman) “is
va ya horokatin konkret vo miitloq bir zaman daxilinds icra edildiyini birdirmadi-
yini, aksina, miizare zamanin indi ilo golocok zaman arasinda olan bir dovrii shato
etdiyini, burada zaman anlayigmnin qismon genis olmasini qeyd etmisdir (7, 255).

Feilin geyri-goti golocok zamani Axisqa tiirklorinin dilinds iki formada -ar, -
or; -1r, -ir, -ur, -Ur formalarmda intisar tapir. Mosolon: “Qarsida ¢iraq yanar,\\
Baxduxca iraxyanar” (mani); “Banim iistiimi agar, al-ayagimi yaxar” ("Sah Ab-
basinan usta” nagilindan); “Boyiigiin soziini tutmiyan uluya-uluya qalur” (aski
s0z); “Damiir namdan, insan gamdan ¢iirtir” (aski soz) va s. (12).

“Kitabi-Dodo Qorqud” dastaninda golocok zamanimn -a sokilgisi ilo islonil-
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mosi hallar1 da movcuddur. Masolon: “Anasit agladi, aydr: “Ogul, babaq sagdir,
amma séyloamaya qorxudum, kafiro varasan, kandoziini urasan, halak olasan’;
“Qanqginuza yapisurlarsa” “Qazan xatuni ganqinizdir "deyii, qirq yerdan avaz ve-
rasiz”,- dedi” (6, 106).

E.Ozizov bildirmisdir ki, “Azarbaycan dili sivelorinds -a/-o sokilgisi hom qgey-
ri-qati galocok zaman, hom do gati golocok zaman mozmunu ifads edir” (4, 175).

Bu giin Naxc¢ivan dialektindo -a sokilgili golocok zamanin inkar1 miisahido olu-
nur: “amasan, gasmasan” va s. (Bax. 8,128). Analoji hal Soki dialektindo do geydo alin-
migdir. Masalon: galason “golorsan”, golosuz “golorsiniz”, vurasan “vurarsan” (5, 130).

Motndo qeyri-qati galocok zamanin hekayasing aid kifayot godor niimune-
lor moveuddur: Oglanig iki kalbciigazi vardi, qargayi-quzguni govardi, gondur-
mazdi (6, 42) Qayibdon diirlii xabar soylordi. Haq Taala aniq kéqlina ilham edar-
di. Qorqut ata Oguz gévminiiq miiskili hall edardi. (6, 36).

Indiki zamanda oldugu kimi, burda da com sokli¢i di hissociyindon ovval is-
lonmisdir: Yemagini-suyini dagirmoan dasi daliigindan verarlardi (6, 104)

Dastanda feilin qeyri-qati galocok zamanmmin sart sokli ilo rastlasiriq:
“Qazani biragur gedarsaviiz, evinda bizi qovarlar” (6, 104). Miiasir dildo “get-
sak” soklindos ifado olunan fikir burada geyri-qoti golocoyin sortindadir, hotta soxs
sokilgisi do gobul edib. Digor forq ondan ibarstdir ki, miiasir dilds geyri-goti golo-
cok zaman “isa” hissaciyini gobul etmir.

“Kitabi-Dade Qorqud” dastaninda galocek zamani ifado etmek iiciin -acaq’
sokilgisindon istifado olunmasa da, istisna hal kimi bir niimune digqatimizi ¢okdi:
“Ogar Cobanla varacaq olursam, Qalin Oguz baglori banim basima qaqinc qa-
xarlar, “Coban bila olmasa, Qazan kafiri alamazdr”, deyarlor, -dedi” (6, 49). Bu
sotirlordo “varacaq olursam” ifadosi “vararamsa - “gedaramsa’ anlamimdadir, os-
lindoa, torkibi feilin ikinci torafi (olursam) golocok zamanin sortindadir.

-acagq,-acak sokilgisindon bohs edon H.Mirzazads yazir ki, bu sokilgilor bii-
tiin dovrlorin yazi dilinds islonmisdir (7, 250). O, eyni zamanda geyd edir ki, -
acak, - acaq sakilgisi adobi-badii asorlorin dilinds miiasir dilimizo nisbaton az no-
zaro carpir. Bu azliq sonralar tokmillogmisdir ( 7, 251).

Qeri-qati galocok zamanin inkan da indiki zamanda oldugu kimi, -ma/-
mJ +-z soklindadir. Masalon:

“Qadir taqri vermayinca ar bayimaz.
Ozaldan yazilmasa, qul basina gaza galmaz.
Olon adam dirilmoz
Cixan can gerii galmaz” (6, 36);
“..0gar boyla oldiirmazsan bir diirlii doxi oldiirmazson, balli bilgil!”-
dedilar (6, 41) Qiz1l dovalor olan yerds Bir kdsogi olmazmi olur? (6, 50).

O.Domirgizads yazir ki, “tasdiq feillorindo har iki zaman (indiki vo golocok
zamanlar) asasan -r ilo ifade olundugu kimi, inkar feillorinds hor iki zaman -z ilo
ifado olunmugdur” (3, 96).
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Yuxaridaki sotirds islonmis “olmazmi olur” ifadssi “Kitabi-Dado Qorqud”
dastanindan feilin perifrastik formalarina gézal niimunadir.

Umumiyyatlo, perifrastik feillor miixtalif zamanlarda olan feillors olmaq ko-
mokei feilinin qosulmasi ilo diizolir. Bu hal biitiin tiirk dillorinde miisahido olunur.
Lakin perifrastik feillorin tarixi aspektds tadqiqins dair elmi asarlors ¢ox az tosa-
diif edilir. Halbuki, godim yazili abidslords kifayst qodar maraql niimunslor mov-
cuddur. Bu niimunalor miiasir dil baximdan olduqca maraql faktlardir.

Perifrastik feillor hom tesdiq, hom ds inkarda islons bilir. Eyni zamanda bu
feillor do idi, imis, iso komokei feillori ilo islona bilir. Feilin perifrastik formalarin-
dan bohs edon todqigatgilar, osason, feilin tosriflonmoyon formalarinin ol sozii ilo
birlosmasindon yaranan formalar1 asas gotiiriirlor. Lakin bu formalarin deyil, var,
yox, lazim, garak va s. sozlorlo diizoldiyini do gdstorirlor.

F.Zeynalov feilin perifrastik formalarini tiirk dillorinin materiallar1 asasinda
miiqayisali sokildo todqiq etmis vo bildirmisdir ki, “perifrastik formalar hor sey-
don avval feilo xas olan bir kateqoriyadir. Mohz buna goro do feilo moxsus biitiin
olamatlor 6z oksini bu formalarda tapir. Bu da perifrastik feillorin rongarang sokil-
lora malik olmasin1 sortlondirir” (13, 38).

O.0liyev qeyd etmisdir ki, “Azarbaycan dilinds perifrastik feillorin bir ¢ox no-
vii var. Yazil abidolorimizds, o ciimlodon “Dado Qorqud Kitabi”nda ¢ox islonon,
sonralar dilimizdo isloklikdon ¢ixan xiisusi névlori olub ki, Tiirkiys tiirkcosindo bu
giin do qalir ” (14, 211). “Kitabi-Dads Qorqud” dastaninda islonon perifras-tik feillor
[.Valiyev tarafindon do tadqiq olunmusdur. O bildirmisdir ki, ““‘Dade Qorqud” abide-
sindo perifrastik feillor genis sokildo islonmis, miixtolif mona ¢alarlar1 yaratmigdir.
Abidonin dilinds tosadiif olunan feilin perifrastik formalari struktur cohotdon miiasir
dilimizlo miigayisads o godor do forqli cohatlors malik deyildir” (15, 50).

“Kitabi-Dado Qorqud” dastaninda miixtolif zamanlar1 ohato edon perifrastik
formalarin bozilorine nozar salaq:

“Agsaqalli, garisi tutdi ola, goziim, sani?” (6, 93) ; “Qanturall aydir: “Ba-
ba, man yerimdan durmadin ol durmis ola! Man garaquc atima binmadin ol bin-
mis ola! Man ganlu kafir elina varmadin ol varmis, mana bas gatiirmis ola!”-de-
di!” (6, 80);, “Atam adin sorar olsan, - Qaba Agac! Anam adin dersan, - Qagan
Aslan!” (6, 93); “Qarsu yatan qara daglar istor olsa, el yaylar” (6, 72); “Cagir-
dilar, Dadom Qorqut galiir oldr” (6,40); “Ag saqallu babasini, ag bir¢aklii anasi-
nt bozladurmi olur?” (6, 101); “Amma gotiirmayacak olursan, bu qatla 6ldiirma-
dim, ol vaqtin oldiirarin!”- dedi” (6, 57).

Beloliklo, dastan boyunca feillorin zaman, soxs vo kamiyyat sokilgilori gabul edo-
rok tasriflondiyini, miiasir adobi dilimizls oxsar vo forgli mogamlarmi miisahido etdik.

Elmi naticalar: Dastandak feillor zaman sakilgisi gabul etmakls zamana go-
ra dayisir. Burada digqat ¢okon magamlardan biri —r, -ar, -ar, -iir, -ur sakilgilori-
nin ham indiki, ham galocak zaman anlaminda islonmasidir.




Dada Qorqud e 2022/ IV 41

Isin elmi yeniliyi: Arasdirmada dastanin dilinds -1b sakilgili naqli ke¢mig
zaman formasina ¢ox az tasadiif edilir. Feil sakillorinds dodaq ahanginin pozul-
masi dodaqlanmayan saitdon sonra dodaqlanan variantin iglonilmasi da dastan
dilinin spesifik xiisusiyyatlarindandir.

Tadbiqi ahamiyyati: Dastanin tadqiqinda tarixi miiqayisali sakilda arasdir-
ma aparilmusdir.
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PONAH XAN OBRAZI MONOMIF KiMi
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SUMMARY
THE CHARACTER OF PANAH KHAN AS A MONOMYTH

The article deals with one of the elements of national mythology of the 18th century. The
morphology of the image of Panah-Ali Khan as a whole corresponds to the morphology of the
image of the mythological hero.

The Azerbaijani culture of the 18th century expresses its value ideas through mythological
plots and images, but if the ethnic culture relies on archaism, i.e. its own myths, then the national
culture forms its own new “mythology”. The main sources of national mythology are the historical
experiences of archetypal structures on the example of Panah-Ali Khan Javanshir, who sphered
him in the Azerbaijani ethnic history of the 18th century. It is the personality of Panah Ali Khan
that embodies the archetype of the hero. The image of Panah-Ali Khan as a hero of national myt-
hology is created in the historical chronicles according to the type of heroic myth.

Key words: Panah Khan, chronicle, monomyth, cultural hero, mythical image.

PE3IOME
XAPAKTEP TAHAX-XAHA KAK MOHOMU®

B craThe paccMaTpuBaeTCs ONMH W3 3JIEMCHTOB HalMOHaIbHOH Mudonorun XVIII Beka.
Mopdonorust o6pa3za [Tanax-Ajm xaHa B IIEJIOM COOTBETCTBYH Mopdoioruu oopasza Mugonormnye-
CKOT'O Tepos.

Asepoaiimkanckas KyabTypa XVIII Beka BbIpa)kaeT CBOU IICHHOCTHBIC MTPECTABICHUS Ye-
pe3 MUQOIOrHYECKUE CIOKETH U 00pa3bl, HO €CIIM ITHUYECKAs KYJIbTypa ONHUPAETCs Ha apXauKy,
T. € COOCTBEHHBIC MU(]BI, O HAIMOHAIBHAS KYJIbTYpa (POPMHUPYET CBOIO HOBYIO «Muoorumoy». Oc-
HOBHBIMH MCTOYHHKAMH HAITMOHAJIBHAS MU(OIOTUH SBIISIFOTCS UCTOPHUCSCKHIA OIBITHI apXCTHITH-
YecKHe CTPYKTYpHlI Ha mpumepe chepMHUpOBaBIIEroest B azepOalinKaHCKOH 3THUYECKOH UCTOPHH
XVIII Beka I[Manax-Anu xana [[xaBanmmpa. Umenno nuaHockT [lanax Anu XxaHa BoILIamiaer ap-
xerur repost. O6pa3 [Tanax-Ajm XaHa Kak reposi HalMOHAIbHOW MU(OJIOTHH CO3/1aeTCs B UCTOPH-
YECKUX JIETOIHUCSX 110 TUITY T€POUUECKOro Muda.

KmioueBsie cioBa: [lanax xaH, JeTonuch, MOHOMH(, KYJTbTYpHBIH repoi, MU(pHIECKUit 00pas.

Giris. Hor bir dovriin madoni sistemi 6ziiniin doyar tesavviirlorini mifoloji
stijetlor vo obrazlar vasitosilo ifado edir, tosokkiil vo inkisaf imkanlar1 vo tarixi
tocriibasi asasinda mentallig1 ilo sasloson yeni “mifologiyasmni” formalasdirir.
S.Y .Neklyudov yazir ki, “milli mifologiya anonosi matnlor vasitasilo ifads olunur”
(9, 20). Ponaholi xanin arxetipik obrazini tarixi salnamolor, rovaystlor vo poetik
motnlor osasinda barpa etmok miimkiindiir.

XVIII osr Qarabag insaninin stiurunda (C.Kempbellin anlaminda “mono-
mif’in) Ponah xan mifinin yaranmasi li¢iin onun hayati mifoloji-epik gercoklik ki-
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mi sOylonilmali / yazilmali idi. K.Levi — Stros hesab edirdi ki, mifin mahiyyatini
“onda sOylonilon tarix™ (13, 218) toskil edir. Goriiniir, mohz bu baximdan XIX asr
salnamagilor ticlin Qarabag xanligmin tarixi mifoloji mahiyyat kosb edirdi. XVII-
XVIII asrlorin tarixi hadisolori salnama tohkiyosindo mif strukturuna daxil edildi.
Qarabag xanlig1 vo onun qurucusu XVIII osrin on mohtogom siyasi-tarixi miflo-
rindan biri kimi yaranir.

XVIII asr Qarabag insaninin tohtslsiiurunda “sah” arxetipinin sabit movcud-

9% ¢C

lugu yeni “hokmdar”, “xan” obrazinin arxetipiklogsmosine mane olurdu. Aramsiz
ganl savaslardan, monasiz ¢okismolordon bezmis bir toplumun “xilaskar”, “cda-
lotli hokmdar” obrazina, yoni yeni mifik obraza koaskin ehtiyac duydugu bir za-
manda Ponah xan Qarabag ovaliginda “ziihur edir”. Qoafildon, “hardansa peyda ol-
mus” Ponah xan obrazi yerli ohalinin mifoloji gozlontilorino cavab verir, milli
mentalligin miivafiq arxetipine reaksiya kimi ortaya ¢ixir.

Etnomadoni yaddasda miflor miioyyon arxetiplorin yenidon dovriyyays bu-
raxilmasini sortlondirir. “Yeni” mifologiya struktur — tipoloji baximdan “aski” mi-
fologiyaya oxsar olur, ¢iinki hor ikisi mifoloji tofokkiiriin toromosidir.

“Qarabagnama” silsilosino daxil edilon salnamolordo Ponah xanin obrazi
gohromanliq mifi iizro yaradilir, simvolik obraz kimi toqdim edilir. Ponah xan,
balka do, XVIII asr Azarbaycan xanlar1 arasinda yegana tarixi soxsiyyatdir ki, ha-
yat1 va faaliyyati, xarakteri vo davranis1 mifoloji goshroman modelina uygun golir,
madoni gohroman oksor olamatlorini 6ziindo ehtiva edir. Oslinds salnamolords
gercoklik ilo kollektiv tohtalsiiurun qarsiligli alagasi bas verir.

M.Eliade “Miiasir diinyanin miflori” moqalesindo bir insanin hayatin nii-
muna kimi gotiiriilmesindon vo tarixi personajin arxetipa cevirilmosindan bahs
edir (10, 49). Ponah xan mifoloji adlarindan biridir. Mifoloji ad iso 6ziindo hom
obrazi, hom ds siijeti birlosdirir. “Mif genislondirilmis magik addr” (11, s.212)
deyondo A.F.Losev bunu nozords tuturdu.

Qohroman obrazinin yaradilmasinin vacib sortlorindon biri tarixi soxsiyyastin
biografiyasinin mifolojilosdirilmosidir. Taninmis Amerika mifoloqu C.Kempbell
gahromanin miixtslif hadisslor zoncirindon (gohromanin evdon ¢ixmasi, miixtalif
sinaqlardan ke¢maosi, sehrli kdmokgilorin ona yardim etmosi, magik fovgalqiivve-
lorin miidaxilasi, gohromanin evo qayidist) vo s. ibarat tarixi “monomif” kimi bar-
pa edir (7). C.Kempbell yazir: “Qohromanin mifoloji macorasmin standart yolu
kecid ayinlorinds togdim olunan formulun boytlidiilmiis soklidir: ayrilma - orgon-
losmo - doniis. Buna monomifin niive vahidi do deyils bilor. Bir gohroman adi
diinyadan ¢ixib fovgoltabii garibaliklor diinyasmna dogru irsliloyir: burada qgeyri-
adi giiclorlo qarsilasir va goti bir galoba qazanilir. ” (12, 42)

Tasadiifi deyil ki, Qarabag xanliginin tarixi Ponaholi xanin Qarabagda “pey-
da olmas1’ndan baslayir. Nadir sah torafindon qardasi Behbudoli boyin edamindan
sonra Ponah xan Qarabaga qacib golir. ilk vaxtlar daglarda vo mesolordo gizlonir
va bir ne¢a il belo davam edir. “Orda-burda gizlico yasayib 6ziinii miidafio etdi.
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Ponaholi {izo ¢ixd1 vo Qarabag elindos basina bir dosto toplayib hakimiyyotdon dom
vurdu” (3, 15). Onun Qarabagda “peyda olmasi1”, bagina adamlar yigmasi, “qohro-
man” arxetipi ilo uzlasir.

Mifoloji siijetin morkozindo gohroman vo onun diismonlori (raqiblori) daya-
nir. Qohroman statusu mifoloji mokanda bas veronloro fovgoltobii mona verir.
Qohroman qgarsisia ¢ixan biitiin ¢otinliklori vo maneolori aradan galdiraraq mog-
sadina ¢atmalidir. Ponah xan no otrafdaki xanlardan, no do daxildoki diismonlor-
don arxayin deyildi. Mifoloji gohromanlar kimi, Ponah xan da giiclii vo amansiz
diismanlorin shatasindadir. Giirciistan valisindon, Azarbaycan xanlarindan tutmus
Iran sahma qodar biitiin sor giivvalorlo miibarizo aparmali olur. Ona gora da (Sah-
bulaq, Bayat, Susa) galalar tikib savaslara hazirlasir.

Insanlar yalniz yeni mif otrafinda birlosir. Qarabagda “peyda olmus” Ponah
xanm sohrati tez bir zamanda hor yana yayilir. Umid, giivon yeri kimi Azorbayca-
nin hor yerindon ailolor, obalar Qarabaga axisir. Bir nec¢o il daglarda, mesolordo
gizlonon Panah xanm beloca xalq tasovviirlorinde soxsiyyst ideali formalagir. Po-
nah xanin qagaqlig1 dastanlarin siijetini do xatirladir: Qagaq Siileyman qaynar sa-
movari atas1 Oliqulu kisinin kiiroying saritdirmis pristavi vo kondxudani 6ldiiriib
qacaq diisiir. Digor qagaqglarin taleyindo do oxsar hadisoslor var. Qara Tanriverdi
Siileyman boyls, Qandal Nag1 Haci Isa xanla aralarindaki adavotdon sonra qacag-
liq etmoys baslayir.

Koroglu da daglara Canlibels ¢okilir, basma igidlori toplayir: “Koroglunun
adi biitlin alomo yayilmisdi. Hor mahaldan igid oglanlar Conlibels golib onun daste-
sino qosulurdu”. “O giindon Koroglunun basina yavas-yavas adamlar yigismaga
basladi. Cox ¢okmadi ki, Canlibel qocaq oglanlarin, igidlorin maskani oldu.” (4, 27)

Mifik gshromanin biografiyasinda monsoyi vo mdciizeli dogulusu miithiim
rol oynayir. Salnamagilor Ponah xanin socorasini Cingiz xanin soy-kokii ilo bagla-
yirlar: “Ponah xan obrazinin sakrallagdirilmasi ti¢iin asil-nasabi Arqun xan Cingi-
za yetisib. Belo ki, dudmani Cingiziyysnin padsahligi dagildigdan sonra o nasil-
don birisi Giirciistanin Lori qalasma golib gizli yasayir” (5, 335).

Bu hadisalor zoncirinin ilk vo mithiim halqalarindan biri gohromanin mocii-
zali dogulusudur. A.Acaloglu yazir: “Oslindo gohromanliq eposunda bas qohroma-
nin soziin dar monasinda dogulusundan yox, peyda olmasindan danismaq miim-
kiindiir. Belo ki, onun dogulusu, xiisuson gohroman kimi tanidig1 zamana qodor
olan hoyat1 genis tosvir edilmir” (6, 82).

Mociizali dogulus gercok tarixi soxsiyyatin mifoloji gohromana ¢evrilmosi-
nin ilkin sortidir. Dastanlarda mdciizali dogulus epik gshromanin “meydana ¢ix-
masimin” isarasi olur. Mifik acdadm forgli gorkomi (saribanizli olmasi) va taleyi
arxaik bahadirliq mifino uygun golir. Oksor salnamogilor Ponah xanin mdociizali
dogulusunu tosvir edib: M.M.Xozani bu haqda yazir: “Sonra ali olan hiimmaoti
sOylo xanlara xidmatgiizar olmag1 6ziino ar bilib, oradan Qarabaga golib Cavansir
icinda baxti — cavani — yarilit qilib, ¢cox dovlet vo mal vo hasom iz verib va bir
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Forzondi - arciimondi vo bir moévludi-soadatmondi doxi tovalliid edib ki, hiisni-va-
cahoti vo comali-bilatavoti hoddon ziyado imis. Pas ol oxtor biirci — nacabotds vo
ol-mehr stipehri-gorafoto Oli milomma ediblor va ¢lin comali —riixsari va diirrbar
olan moqal vo gdvtar1 ata-anasiin gah misal olan qiilubi-xatiralorini kohroba kimi
maczubi-mohabbat etmisdi. Bu sabob kasrati-mohabbatdon vo nahayati-mehrii iil-
fotdon ona Sarica Oli xitab ediblor vo oz baski dovlat vo miiknati vo malii gonima-
ti ziyad oldugu sobabs yaninda naxir¢i va ilxi¢1 vo ¢goban vo muzdur vo xidmatkar
cox olublar. Homin obanin ad1 o zamandan Sarica 9lili galmigdir...” 1, 105).

Ponah xan mifoloji anonays uygun olaraq hom mifik ocdad, hom do modoni
gohroman kimi ¢ixis edir, 6zlindo “epik hokmdar” obrazini da ehtiva edir. Ponah
xan ilk ndvbads ocdad arxetipinin dasiyicisidir. Ocdad gohromanin vacib funksi-
yalarmdan biri miixtolif obyektlors ad vermosidir, zira bir seyi yaratmaq ilo ona ad
vermok mifoloji siiurda eynilosdirilir (ekvivalentdir).

Ocdad arxetipinin osas formalarmdan olan madoni gohroman kollektivin, et-
nik toplumun sabitliyini, rifahin1 tomin edir.

Rituallarin vo qanun — qaydalarin asas icragist madoni gohroman 6z varislori
iiclin sorait qurur, adalatli ganunlar verir vo ya yeni sosial tosisatlar yaradir. Yeri
golondo Ponah xan galada dini rituallarin bas icragisi vo ya rohbori kimi do ¢ixis
edir. “Bas kahin rolunda hokmdar iso demiurqun diaxronik variantidir” (V.N.To-
porov). Ponah xan ohalinin miisalman ayinlorini yerine yetirmasi isina do bilava-
sito 0zl nazarot edir. “Ponah xan o vaxtdan buraya com etdiyi miisalman tayfasi
belo avam imiglor ki, Ponah xan edormis ki, camaat gedib masciddo namaz qilsin-
lar. O camaat getmoz imislor. Axirda hokm edormis yasavul ilo xalq1 mascidos apa-
rib Allah omrin vo namaz tolimi etsinlor. Xalq bu isi sair hokmlor kimi hokm edib
qacirmislar...” (2, 275).

Maodoni gohroman miihiim sosial atributlarin dasiyicisi olub, quruculuq
funksiyalarini yerino yetirir: Ponah xan miidafio qalalari tikir, arxlar ¢okir, kondlor
salir, xanliga ponah gotirmis ailolori yerlogdirir. “O, Kiir cayindan genis Beylogan
¢Oliino arx cokdirorok vo otrafinda Kondolon ¢aydan Qaragaya qodor kondlor sal-
dirib camaati yerlosdirdi vo giizoranlarmi miioyyon etdi”. Beloliklo, o toplumun
hoyat giiciiniin tocossiimii, rifah1 va tohliikesizliyinin etibarli tominatgis1 olur. Oz
adina pul buraxir: “Ponah xan sikkoxana tikdirib, orada “Ponahabad” adl1 bir mis-
qal ¢okisi olan giimiis sikko zorb etdirdi. Sikkonin bir torofinds “La ilaha illollah
vo Mohommadin Rasulullah”, o biri torofinde “Ponahabad” sozlori yazilmisdir.
“Ponahabad”m altis1 bir manat, sokkizi iso “Qarabag tiimoni” adlandirdi.” (3, 18-
19) Ponah xanin zamani Qarabag xanligmmn mifik zamani kimi diisiiniiliir.

Ponah xanin epik gohroman surati bilavasito epik voton obrazi ilo (Qarabag
va Susa obrazlari ilo) do six baglidir. Susa (qala) Ponah xan epik/mifik gohroman
obrazinin ayrilmaz torkib hissasidir. Mohz onun iradoesi vo uzaqgoranliyi natico-
sindo Susa ger¢ok cografi mokana deyil, hom do mifik votons ¢evrilir: “Epik voton
biitiin parametrlorino géro mifoloji diinya modelinin manifestiyasidir... Qabiloya,
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boya aid orazi (dogma vaton) sakral saciyya dasiyir. (qutsaldir): bu orazi “mistik
enerjinin” yiiksok soviyyads oldugu xiisusi bir mokandir.” (6, 119-120).

Salnamo tofokkiirii xalqin monavi tacriibasini, doyar istiqgamatlorini, davra-
nis meyarlarmi qoruyub saxlayaraq vo golocak nosillors dtiirarak, inteqrativ funk-
siyan1 yerina yetirir vo bununla da etnik 6ziintidorkin formalagmasini gortlondirir.

Goriindiiyl kimi, “xilaskar xan” obrazinda xalqn tarixi soxsiyyst ideali, so-
sial vo etik baxislar1 oksini tapir. Ponah xan “monomifi” kollektiv stiur fenomeni
kimi togokkiil tapir. Salnamag¢inin fordi psixikasi mifa daxil olaraq, kollektiv psixi-
kada oriyir, K.Q.Yunqun tobiri ilo desak, fordi siiur kollektiv tohtalsiiura yiiklonir.
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SUMMARY
HiSTORY OF SONG:”I WOULD BE A STONE AT THE BOTTOM
OF THE CASTLE..”

One of the sources that will serve the purpose of creating an exhaustive idea about the nati-
onal and cultural heritage of the Azerbaijani people is our songs, which are considered to be one of
the common values of the Turkic World. Researches conducted in this direction emphasizes how
complex turkology is and the significance of dealing with the problems on the turkic context.
Azerbaijan has an ancient and rich culture; it is also a land with folklore; Our folk songs are a very
strong and expressive branch of this folklore; our folk songs are a very strong and expressive
branch of this folklore. The statement will talk about the world-wide access of our famous Turks,
who share a commonality with the Turkic world - their use in many art examples belonging to ot-
her nations.For example, the Armenian composer Aram Khachaturyan used the song "I wish I we-
re a stone at the bottom of the castle..." from Azerbaijan, Turkey, Balkan Turks, Kirkuk and Turk-
menistan in the ballet "Spartacus". the great Russian composer Mikhail Glinka included it in the
form of a dance in his opera based on Pushkin's poem "Ruslan and Ludmila" (1837). Common va-
lues of Turkic origin such as “Sar1 galin” (Yellow bride), “Dedim dedi” (I asked, she replied),
“Iravanda khal galmadi” (No mole left in Iravan), “Qubanin agh almasi” (White Apple of Kuba),
“Chakhmaghi chakh”(Strike the match), “Ver yaylighi” (Give me the headscarf), “Mindim gamisi-
na” (I got on the ship) and etc. can be added to the list.

Key words: Azerbaijan, Turkey, folklore, songs, folk songs, culture

PE3IOME
HUCTOPUS ITECHU: «XOTEJI Bbl 51 BbITb KAMHEM HA THE 3AMKA»

OHUM U3 HCTOYHHMKOB, KOTOPBIH MOCITY)KUT LIEJTH CO3JaHuUsI HCUEPIIBIBAOLIETO MPeCTaBiIe-
HUSI O HALMOHAIBLHO-KYJIBTYPHOM HACJIEIMH a3epOail/PkaHCKOro Hapoja, SBIIIOTCS HAIIHM TIECHU,
CUHUTAIOIIMECS 00IIel [IEHHOCTBIO TIOPKCKOTro MUpa. VccienoBanus, pOBOIMMbBIE B 9TOM HaIlpaBiie-
HUH, TIO{YEPKUBAIOT CIIOKHOCTh TIOPKOJIOTUH U BaYKHOCTh PEIICHHs] IPOOJIEM B TypEIKOM KOHTEKC-
Te. AzepOaii/pkaH UMEET JIPEBHIOI U OOTraTyio KyJIbTYpY; 9TO TaKKe CTpaHa C (OIBKIOPOM; HAIIN
HapOJIHBIE NIECHH — OYEHb CHJIbHAS U BhIPA3UTEIIbHASI BETBb 3TOr0 (oNbKIOpa. B Hamiem BhICTyIIIE-
HUH peub MOMIET 0 BCEMUPHOM JIOCTYIIE HAIIMX 3HAMEHUTHIX MECeH, OOIINX JUISl TIOPKCKOTO MUPA, 1
UX HCIIOJB30BaHUM BO MHOTHX XYIOXKECTBEHHBIX 00pa3sl@ax, MPHHAUISKANMX JIPYrUM HApOIaM.
Hamnpumep, apmsiHckuit komnozurop Apam XadaTypsiH UCIIOJIB30BaJI TIECHIO ““X0Te ObI 51 OBITh KaM-
HEM Ha JIHE 3aMKa...”’, KOTOpas SIBJISETCSl OTHOM M3 pacipOCTpaHEHHBIX IECEH CTpaH A3epOaikaHa,
Typuwn, 6ankanckux TopkoB, Kupkyka n Typkmenuncrana, B Oanere “Craprak”. A BENHUKHI pyc-
ckuil komnosutop Muxaun [ TMHKa BKIIOUMII ee B BHIE TaHIa B CBOIO omepy no nosme Ilymkuna
“Pycnan u Jlrommuna” (1837). B ator crivicok MokHO 100aButTh “Capbl reiun’ , «Jlemum, nemn»,
«HMpeBanaa xan ranmmans, «['yoaHbIH ar anmmackD, «Yaxmarsl yax», «Bep siisren, « MUHINM Te-
MHCHHE ». U T. JI., KOTOPBIE CUUTAIOTCS OOILETIPUHATHIMU IIEHHOCTSIMH B TFOPKCKOM MHDE.

Knrouegwte cnosa: azepoaiipkaHCKu, TypelKhi, (PONBKIOP, MECHS, KYyIbTypa.
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Azarbaycani qadim va koklii madaniyyata; habels zongin folklora malik bir
diyar oldugu molumdur. Xalq mahnilarimiz da bu folklorun ¢ox giiclii va ifadsli qolu-
nu toskil edir. Tiirk dillorinin diinya dilloring tasirlori ilo yanast modoni irsimizin —
musiqi sonatinin do bu monada tasirlori masalasi artiq ictimaiyyatimize vo elmi fikir
alomins yaxs1 molumdur. Monim hazirki ¢ixisim da bu mogsadlo Tiirk diinyasi tiglin
ortaqliq dastyan moshur tiirkiilorimizin, daha doqiq desok, onlardan birinin - “Qalanin
dibinds bir das olaydim” nagmasinin diinya miqyasina ¢ixis1 — basqa xalqlara moxsus
bir cox sonot drnoklorinds istifadasi barads olacaqdir. Bu yonds aparilan aragsdirma-
lar1 cox gorokli saniriq; ¢linki o, tiirkologiyanin kompleksli bir elm oldugunu va bii-
tiin olagoadar problemlors timumtiirk kontekstindo yanasilmasi vacibliyini ¢atdirir. Bu
miigaddas doyarlorimiz haqqmnda bu giin do daxil olmaqgla istonilon qodor faydal el-
mi-nazari fikirlor sylonilmis, onun tobligi, tasir giicti, ictimai vo milli stiurun inkisa-
findak1 moaftunedici rolu, imumon sinkretik xarakteri yliksok qiymotlondirilmisdir (1,
s.84). Lakin toassiif ki, tiirkologiya da, onun bir qolu olan folklorsiinashq da 6z dar,
mohalli ¢ar¢ivasindon konara ¢ixa bilmodiyindon, bu tizdon elmi masalalorin kokiine
varmaqda cotinliklor ortaya ¢ixdigindan istonilon natico ds alds olunmur. Buna nail
ola bilmok ticiin isa tiirk xalqlarinin aski ¢aglardan giintimiizo qodorki tarixini, dillori-
ni, modaniyyatlorini, etnogenezisini, cografiyasimi bilmakls yanasi mehz folklorunu
da 6yronmok sortdir (13, 246). Yalniz bu zaman tiirkoloji va eloca do folklorsiinashiga
moxsus problemlori genis kontekstdo va gorayince aragdirmaq olar.

Haqqinda s6z agacagimiz bizim asrlori asib golon godim nogmomizs golinco
demaliyik ki, xalqm shval-ruhiyyasinin torctimani kimi onun uzundmiirliilityii vo hor
anida gorakliliyinds “slibha yoxdur ki, hor bir folklor niimunosi kimi mahnimizin da
yasamasinin vo yaddaslarda tozo-tor qalmasmin baglica sirri mohz onlarin hoyati gii-
clindon, gercokliyo no doracods bagliligindan asiidir” (3, 259). Mahni, musiqi tomira
ehtiyaci olmayan korpiidiir, demiglor. Buna gors, o torclimosiz bir dil sayilir; hiidud,
siir tanimadan ag¢1q sorhadlors ulasir, maneasiz, yasagsiz hor yera niifuz edib yayilir.

19-cu asr Rus adabiyyatinda Qafqaz mévzusuna Sarqin — ayrica yenoa Qaf-
qazin musiqili etnoqrafik orzi-hali kimi “Persidskiy xor” daxil olur. Boyiik Rus
bastokar1 Mixail Qlinka ise Puskinin “Ruslan va Liidmila” poemas1 asasinda yaz-
dig1 operasinda nogmoni rogsin miisayistindo xor soklindo vermisdir (10, s.4). Bu
parcanin moangayi masalosi ilo alagadar belo bir fikro golmok miimkiindiir ki, “ho-
qigoaton Qlinkanin “Ruslan vo Liidmila”da iglodiyi tiirkiiniin cografi areali genisdir
(6. s. 128-129) va orazico do tiirkliiklo baglidir. Xozor xaganinin “Sohrizadin sara-
yr’ndan geri qalmayan evi, sehirkar bir gozollik dasiyan bagi... Hadisalor Qipgaq
yonlii Kiyev knyazliginda bas verir. Xozor xaqanliginin hokm stirdiiyli cografiya,
yaranmis tiirkans miihit... Toassiiflor olsun ki, yazildig1 vaxtdan baslayaraq bdyiik
bostokarmn “kost etdiyi” intonasiyalar kompleksini toskil edon ¢ox inco, hossas
melodiyalarin aslinds kifayot qodor aydin olan mongoyi barodo miiommal fikirlor
holo giinlimiizo qodor davam etmokdadir. Bu ilahi melodiyalarda bir ¢ox xalqglar
0z dogma musiqi nisanalorini gora bilirlor vo ya gérmok istomokdadirlor.



Dada Qorqud e 2022/ IV 49

1842-ci ilda 1lk dofo Peterburq Boyiik teatrinda ilk tamasasi kegon operasi ilo
albotto har seydon dnco Qlinka godim Rusu Sorq ilo yaxinlasdirib birlogdirmis, hom
ds bizim bu nogmomiza abadiyasarliq qazandirmigdir. Rassam Ayvazovskinin xatirs-
lorindon bilirik ki, dostu Qlinka yazmaga basladig1 operasi {i¢iin ondan kamangada
yerli musiqilordon ¢almagini xahis etmis, vo sonstkar ona ¢ox usagkon esitdiyi Tiirk
nogmasi olan “Qalanin dibinds bir das olaydim” mahnisini ifa etmisdi. O da bunu
“Ruslan vo Liidmila” operasma daxil etmisdi (“Fars xoru”; “Cernomor {izorinds golo-
bo” adli IV aktda “Tiirk rogslori”), deys yazir (10, s.4): “Mon ona tez tez kamanda
usaqligdan bildiyim tatar nogmoalori ¢alardim. O bunlar1 “Ruslan vo Liidmila” asorino
saldi. Sonralar o bizdo qonaq olarkan royalin arxasma kecib boyiik aludsliklo “Rus-
lan”’dan Sorq rogslori ¢almaga basladir”. Bastokar 6zii do bu goriis barads “Qeydlor’’inds
gostorirdi: “Ayvazovski mono 3 tatar nogmosi ifa etdi. Onlardan ikisini “Lozginka”,
ticiinclisiinii 150 operada xor soklinds ifa etdim”. Vo bununla o, Rus musiqisine ¢ox ko-
loritli, cazibodar orientalliq boxs edir. Miindaricasine vo toossiiratlarina giic qatan xal-
qm ruhunu ifads edon motivlor 6z dogmahigini oskiltmomis, yasadilmis, indiyacon uzaq
Peterburq, oradan da daha uzaq sohnolords soslondirilmis, el toranolorinin ifado etdiyi
galb narahathgmi, hasroti, molali, koniillorin sevgisini eynilo saxlamisdir.

Oslindo, bu tosir bastokarda daha ovvoldon tozahiir edib borkimisdi: “Qala-
nin dibinds bir das olaydim” mdvzusuna goldikdo bostokar 1829-cu ulo aid xati-
ralorinda gostarirdi: Xosrov Mirzanin katibinin oxudugu bu fars nagmosini hamin
ilin pay1zinda mon Steri¢gilde dinlodim. Bu motiv mona operadaki “Colo axsam
qaranligir ¢cokmiisdii” (Jloskutbes B mosie mpak HouHo#) adli xor liciin yaradi.(14,
95) Qeyd: Xosrov Mirza sahzads Abbas Mirza Qacarin oglu Rusiyanin safiri
Aleksandr Qriboyedovun Tehranda oldiiriilmasi miinasibatilo 1829-da Peterburqa
gondoarilan rasmi Baris missiyasina rahbarlik edirdi. Demok, hor halda Ayvazovs-
kinin ifasindan da 10 il avval bastokar bu mahniyla tanig imis. Odur ki, rus musi-
gisiinas1 O.Levasova bu xiisusiyyatlori hassasliqla tuta bilmisdi: “Ruslan”in Sorq
sohnolori lizorindo iglorkon bastokar on cox da 0z soxsi tosssiiratlarina osaslanmig-
d1 (8, 130-131). Bununla bitmir; bu ifaya sonralar da soyuq Peterburq gussalarinds
rast golininco, bizim bu nogmonin haqiqaton 6z soydaslarimiz torafindon ¢ox-¢ox
sevildiyinin sahidi olursan. Operadan ¢ox illor sonra bastokar Rimski-Korsakovun
da miisahidolori maraqhdir: “Olahazrat imperatorun Miihafizs alaymin Spalernoy
kiigasindaki qislasini Balakirevlo ziyarat edonds indiki kimi yadimdadir Qafqazli-
larm balalaykaya banzor, ya da gitara oxsar alotdo calib xorla, bir soslo Qlinkanin
“Persidski xor”’u bazi doyisikliklorlo oxuyurdular” (7, s.63) sodzlorini misal gatirir.
Stibhasiz, bu miihafizo alayindaki Azarbaycanli zabitlorinin ¢aldig1 saz, oxudugu
onlarin goriblik, hasrat duyglarini boyan edon “Qalanin dibinds bir das olaydim”
sorqisi idi. Bu nogmo c¢ox sevilon, on cox tolobat duyulan bir parca olmusdur.
Oziim illor 6ncasi XX asrin ilk ¢aginda alman folklorsiinaslar1 torofindon yaziya
almdigin1 esitmisdim. Mahnidan, s6zlorindon, eloco movindon do evdon uzaqda
kecon nigaran hoyat, gonc asgorin narahathgi... oks olundugundanmi?
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Qalanin dibindo

Qalanin dibinds bir das olaydim,

Golono, gedons yoldas olaydim.

Qalanin dibinds yixildim, yatdim,

Yuxuda yarima hey baxdim, baxdim.

Qalada basqadi sevginin dadi,

O da kor boxtimiza qismat olmadi.

Anama deyin ki, atim1 satsin,

Nisanlim géycokdir, qoy evdo qalsin.

Qalanin dibinds bir qus olaydim,

Golono, gedons yoldas olaydim.

Ay dadas, atma das mon yaraliyam,

Sokinin-Sirvanin mon maraliyam.

Karkiikds Tiirkiys vo Balkan ellorinda:

Qalanin dibinds bir das olaydim,

Golono, gedons yoldas olaydim.

Bacis1 gdygoya qardas olaydim

Atma bu daslari, mon yaraliyam,

El-alom al geyinib, mon garaliyam.

Qalanin dibindo okorlor dari,

Okarlor-bigarlor yaribayari.

Yar mons gondormis heyvaynan nar1

Atma bu daslari, mon yaraliyam,

El-alom al geyinib, mon garaliyam.

Qalanin dibinds ii¢ agac incir,

Qolumda gandalaq, boynumda zincir.

Zinciri bos bagla, har yanim incir

Atma bu daslari, mon yaraliyam,

El-alom al geyinib, mon yaraliyam.

Bizim bu godim mahnimizin asrlor 6ncosi uzaq xalqglarin da sevgisina, dig-

gating sobob olduguna dair yens faktlar var olimizds. Daha avvaldon polyak dili-
na torclimoasi varmig. Qafqazin istilasinin ilk ¢aglarindan baslayaraq siingiilorin ag-
dig1 yolla buraya golon elm-maarif xadimlorinin do diggotini colb edon saysiz 6r-
noklor i¢indo bu tiirkii do vardi. Abbasqulu aga Bakixanov Qafqaz xalglar1 modo-
niyyatilo, tarixi ilo yaxindan maraqlanan dostu etnoqraf, torciimoc¢i Tadeus Lada
Zablotskiyo bu mahnini togdim etmisdi (9, 56). Bundan basqa 1844-cii ildon bas-
layaraq 7 il Kirimda, Qafgazda yasayan sair Polonski Yakov da bu mahninin s6z-
lorini torclima etmis, onu “Tatar nagmasi” adi ilo yaymisdir. Bir do bu nagmonin
ruhuna uygun ona 6zii yazdigi alavo bondlor do qosmusdur (9, 56). Tok bununla
galmamig, mahnunin yaratdig: toboddiilat altinda Qafqazda ilham ¢esmosi ¢agla-
yan sair 12 seirinin toplandig1 “Sazandar” silsilosini yaratmisdir.
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Qeyri-maddi madani irsimizin gézal 6rnayi sayilan “Qalanm dibinds bir dag
olaydim...” tiirkiimiiz, demak olar ki, biitiin tlirk diinyas1 ilo ortaq monavi sarvatimiz-
dir. Tiirkiys, Karkiik, Balkanlar, Tiirkmonistan 6lkalari ilo six ortaqligint deys bilorik.
Bu siyahiya Tiirk diinyasinda ortaq doyarlordon sayilan “Sar1 golin”, “Dedim, dedi”,
“Irovanda xal qalmad1”, “Qubanm ag almas1”, “Caxmagi ¢ax”, “Ver yayhgr”, “Min-
dim gomisina” va s. alava etmok olar. Bu monada “Azarbaycan xalq nagmolori Azor-
baycan, elaco do tiirk xalglarma xas olan psixologiyanin, shval-ruhiyyonin xaritasini
xatirladir” (2 s.33). Hoqgiqaton, xalqn epik vo etnik yaddasi olan folklorla tanis olma-
dan millotin psixologiyasini, miistaqil, milli, fordi mentalitetin sabit, abadi dastyicisi
kimi onun etnik “mon”ini, iimumbasari vo qlobal yaddasda mohz bu “mon”lo tomsil
olunan badii arxetipi, folsofi-estetik kodu vo geni arayib — axtarmag, tapib, ayirib inco-
lomok geyri-miimkiindiir (11, s.9). Baxin: nogmonin hazin ifads torzino uygun golon

“Qalanin dibinda akarlor dar
Okarlar-bigarlor yaribayart
Yar mana gondarmis heyvaynan nart”

(Karkiik varianti);

“Qalanin dibinds akarlor nar
Okorlor, bicorlor, cokarlor zar
Cokdirma zar, ol yigidin yart

(Tiirkman variantr) xalqlarimizda eynidir

Iohann Straus (ogul) da “Qalanin dibindo” nogmosindon istifado etmoklo
“Persidskiy mars”1 ortaya c¢ixarib. Yeri golmiskon qeyd edok ki, Peterburq
Universiteti Tiirkologiya kafedrasina basciliq etmis morhum homyerlimiz prof.
Ofrasiyab Vokilov etiraz edorok vallarda yayimlanan Persidskiy tanets yerino
Azerbaydjanskiy tanets (Azorbaycan rogsi) yazdirmisdi.

Mahninin naqaratinda:

Ay dadas, atma das, mon yaraliyam

Sokinin, Sirvanin mon maraliyam.
Korkiik variantindaki naqaratda:

Atma bu daslar1t mon yaraliyam,

El —alom al geyib, mon garaliyam.

Nogmonin Tiirk xalglarinda “Kalenin dibinde bir tas olaydim”, “Kale-
nin ardinda”, “Kalamn basinda”, “Kalenin altinda” kimi yalniz ciizi forqlorlo ol-
sa da eyni sayaq adlandirilmasi da eyni gaynaqdan gaynaqlanmasina siibutdur. Xa-
catur Abovyanin etiraflar1 “biitiin sadliqlarda vo toy morasimlorinds biz yalniz tiirk-
co oxuyuruq”. “Man bayatilar1 golomo almisam ki, ermonilor moclislorda, siifro ba-
sinda ermani dilinds bu tiirk sdylomalorini istifado edorak 6z dillorini sirinlogdirsin-
lor. Ona goro ki, dili he¢ no seir misralar1 vo mahnilar kimi gozollogdirmir...” (5,
s.18, 21, 24). S6za qiivvat olaraq gotirdiyimiz bu niimunslor gdstorir ki, hor hansi
bir dilin basqa xalqmn poeziyasinda belo bir hiiquq qazanmasi {igiin halo bu asrdon
do ¢ox-¢cox avvoldon bu xalqin igorisinds seir dili soviyyasino godor qalxmali idi;



Dada Qorqud e 2022/ IV 52

homin dili takce bilmak yox, adabi dilin lislubu. Badii tasvir vasitslori va s. haqqm-
da miikommal biliya vo tocriiboys malik olmaq vacib idi. Sayat Novanin (Sayad No-
va) vo bir ¢ox ermani sairlorinin (onlarin say1 375 nofordon ¢oxdur) seirlori bununla
bagli idi (12, 84-85). Belo bir “onono”ys sadiq qalan Aram Xacaturyan diinya musiqi
x9zindsing daxil olan 6ziinlin “Spartak™ baletindo moshur “Kogori” oyun havasi ilo
yanas1 Azorbaycan, Tiirkiys, Balkan tiirklori, Korkiik, Tiirkmonistan 6lkalori tigiin or-
taq sorqilordon olan “Qalanm dibinds bir qus olaydim” mahnisindan istifado etmisdir.

Bu kimi molumatlarla Kamran Imanovun “Ermoni yadelli nagillar1” kita-
binda daha otrafli tanis olmaq olar. Yaxs1 ki, kitab Azorbaycan dili ilo yanas1 rus,
ingilis, fransiz dillorinds ¢ap olunmus va yayilmis, miixtalif informasiya saytlarin-
da yerlogdirilmis, tiirk diinyasina, o climlodon Azorbaycana moxsus modoni sor-
vatlorin, o ciimlodon muzeylords, kitabxanalarda vo arxivlords qorunub-saxlanilan
va ictimai varidat sayillan madani irs vo digar oqli miilkiyyst niimunslorinin mor-
kozlosmis sokildo rogomlosdirilmasi, hiiquqi qorunmasi vo beynolxalq toskilatlar-
la, homg¢inin xarici dovlatlorin aidiyyati qurumlari ilo miibadilosinin tomin edilme-
si lizro miivafiq todbirlorin hoyata kegirilmosino baslanilmisdir (4, 81).

Noatico olaraq demoliyom ki, xalq tiirkiilorimizin elmi tadqiqi onlarin
yayilma arealin1 da doqiqlosdirmays yol acir, bu togobbiislor onun itirilmis, sldon
getmis niisxolorini do tapib iizo ¢ixarmaga, bununla mozmunu biitiinlogsdirmaya,
habels sonda mahn1 xozinomizi zonginlogdirmays sorait yaradir.
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SUMMARY
CONTENT FEATURES OF FOLK EPOSES

The article reveals the content and structural features of folk epics. It is noted that epics are
a perfect product of folk art in terms of reflecting the mythical worldview of our ancestors, as well
as their ethnic memory. The structural and plot features of love epics are also considered, as varie-
ties of this folklore genre. The fact that both heroic and love epics begin with an introductory word
(ustadname) testifies to the developed national, spiritual and cultural values of the people. Since
the introductory word has a moral and didactic content, the ashug undertakes the obligation to pro-
nounce poetic examples of edification at the beginning of the epic presentation.

The plots of love epics consist of four stages, and in folklore this is recognized as mandatory.
The miraculous birth of the hero of the epic, custody of the sacred idols (dervish, the holy elder, the
Prophet Khidir, Hazrat Ali), who gave him a drink from the cup and handed the booth sign, the hero's
struggle for mastering buta, overcoming obstacles, successfully passing the tests and joining buta - all
this underlies the plots of traditional love epics. Thanks to the drink given to the hero by divine be-
ings, the lover not only overcomes all obstacles to get to his beloved, but also rises to the level of a
real ashug-righteous person, defeats the ashug masters who challenged him. The article analyzes the
plot features of such samples of folklore on the examples of the epics "Novruz-Gandab", "Takhir-
Zohra", "Abbas-Gulgez", "Asli-Kerem". The idea is substantiated that one of the most pressing issu-
es is the transmission of ancient ideas living in epics to future generations.

Key words: epic, buta, love epics, edification, hero, dervish, "Novruz-Gandab", "Takhir-
Zohra", "Abbas-Gulgez", "Asli-Kerem".

PE3IOME
COAEPXATEJIBHBIE OCOBEHHOCTHU B HAPOJHBIX 3I10COB

B craTbe packpbIBaloTCs CoiepKaTeNIbHBIEH CTPYKTYPHBIE OCOOEHHOCTH HAPOIIHBIX 3ITOCOB.
OTMeuaercs, UYTO 3IOCH! SIBIAIOTCS COBEPLICHHBIM IIPOAYKTOM HApPOJHOI'O TBOPYECTBA C TOUKU
3pEHUS OTPAKEHUSI MUPHIECKOTO MUPOBO33PEHHS HAIIIMX TIPE/IKOB, a TAKXKE MX dITHUYECKOU Mamsi-
tu. Taxke paccMaTpuBalOTCs CTPYKTYPHBIE M CIOKETHBIE OCOOEHHOCTH JIFOOOBHBIX 3I0COB, KaK
Pa3HOBUIAHOCTH 3TOTO (OJIBKIOPHOTO kaHpa. To, YTO ¥ repOHYeCKU, U JTFOOOBHBIH 3110C HAYMHA-
I0TCS. C BBOJIHOTO CJIOBa (ycTaJHaMe), CBUAETEIBCTBYET O Pa3BUTHIX HALMOHAJIBHO-IYXOBHBIX H
KYJIbTYpPHBIX IIEHHOCTAX Hapoja. IIocKkoIbKy BBOIHOE CIIOBO MMEET MOPAJIBHOE U AUJAKTHUECKOE
coJiepkaHue, alryr 6eper Ha ceOsi 00s3aHHOCTh NMPOM3HECTH MOITHYECKHE MPUMEPBI Ha3HIaHUIB
HayvaJIeu3JI0KeHH d1oca.

CroXKeThUTIOOOBHBIX 3TIOCOBCOCTOSIT M3 YETHIPEX JTANOB, M B (POJILKIOPE 3TO TPH3HAETCS
o0s3aTenbHBIM. UynecHOe pOXKAEHHE Ieposi dI0ca, OMEKaHaJ HUM CBSIIEHHBIX CYIIECTB-KY-
MUpPOB(IepBUIl, CBATOH crapel, [Ipopok Xwiablp, Xa3paT Anu), JaBIIMX €My UCIIUTH U3 KyOKa u
BPY4YHMBIIHUX 3HaK OyTa, OopbOa repost 3a oBnaeHue OyToH, MPEOA0JICHHE MPETSTCTBUIH, YCIIEIIHOe
MIPOXOXK/ICHNE UCIBITAHUI U IPUCOETUHEHHE KOYTe— BCE ITO JISKUT B OCHOBE CIOKETOB TPaIHIIH-
OHHBIX JIOOOBHBIX 3MOCOB. biaromapsi HaNMKUTKy, TAHHOMY T€POI0 0OKECTBEHHBIMH CYIIECTBAMH,
BIIOOJIEHHBI HE TOJIBKO IIPEOJONIEBAET BCE MPEISTCTBUS, YTOOBI 10OpaThCsl 10 BO3IIOOIEHHOM,
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HO ¥ ITOJHUMACTCS 10 YPOBHS HACTOSIIETO anlyra-npaBeIHuKa, Mo0ekIaeT OPOCUBIINX €My BbI-
30B MacTepOB-alIyroB. B cTaThe aHANINM3UPYIOTCS CIOKETHBIE OCOOEHHOCTH MOAOOHBIX 00pa3loB
¢donpkiopa Ha npuMepax smocoB «HoBpys-I'annad», «Taxup-3o0xpay, «Abbdac-I'tonbres», « Acmu-
Kepem». OOGOCHOBBIBAETCS MBICIIb O TOM, YTO OJHMH M3 CAMBIX aKTyaJbHBIX BOIPOCOB — 3TO Tepe-
Jlava qPEBHUXIPEACTABICHUH, )KHUBYIIUX B 3M0CaX, OYIyITMMIIOKOICHUSIM.

Karouessie cioBa: sroc, OyTa, II000BHBIE 310CHI, HAa3UIaHKE, Tepoii, nepuil, «HoBpys-
I'annad», «Taxup-3oxpan, «Abbac-T'ronmberesy, «Acmu-Kepemy.

Problemin qoyulusu: Dastan xalqin diinyagoriisiinii, milli-monavi doyarlo-
rini, tarixini 6ziindo aks etdiron folklor niimunasidir.Bu niimunslarin struktur vo
mozmununun aragdirilmasi xalq tofokkiiriinii, adstlorini, eloco do tarixi gergokliyi-
ni 1izo ¢ixarwr. Bu da movzunu daha da zourir edir vo aktuallasdirir. Dastanin bu
miirokkob layin1 dorindon anlamaq iicilin dastanin strukturunu, siijet 6zolliklorini
tohlilo calb etmak vacib masaladir.

Isin magsadi: Arasdirmanm moqsadi dastanlara moxsus struktur vo moz-
mun xiisusiyyatlorini arasdirmaqdir.

Xalq odobiyyatinin zonginliyinds vo onun miioyyanlosdirdiyi janr tipologi-
yasinda dastanlar daha genis imkanliligla 6ziino yer alir. Aparilan tohlillor Azar-
baycan va tiirk xalqlar1 soviyyasindo ciddi tosovviirlo miioyyonlosir. Struktur xii-
susiyyatlorindon ¢esidli mévzu, hadiss rongarong liyino qador bir ohatsliliklo go-
riinon dastan yaradiciligi etnosu ifade baximmdan daha genis faktura ilo saciyye-
lonir. Ozanlarin, asiglari ayri-ayri1 zaman kasiklorindo bagrinin basindan qopan
bu niimunalor ayri-ayr1 donomlorin tasovviirlorini, diinyagoriiglorini oksetdirmo
giicli ilo do ovazsizdir. Dastan niimunslari lizarinds tipoloji tohlillor aparan prof.
M.Allahmanli yazir: “Asiq yaradiciliginin qaynaqlarina nazor salarkon dastan
problemina do toxundug. Bu, tiirkiin godim dastanlari ilo slagodar olan miilahizo-
lor idi. Umumiyyatlo, dastan sonoti asiq yaradiciiginda bir biitdvdii. Genis aras-
dirmalarda bu biitovii iki marholodo basa diisiiriik vo ona gore do ardicilligda bu
prinsipa amal edirik. Birinci, tiirkiin qodim dastan dovriidiir. Bu morholo bizim
fikrimizea, “Kitabi-Dads Qorqud”la qapanir. Daha dogrusu, ozanin 6z tarixi mis-
siyasin1 yekunlasdirmasi ilo basa catir. Tkinci marhols iso asiq dastan yaradiciligi-
dir vo folklorsiinaslarin gqeyd etdiyi kimi, orta asr mohabbat dastanlarindan bu gii-
na gadarki dastan yaradiciligini shato edir. Bunlar biitdvliikds timumi olan bir to-
fokkiiriin mohsuludur vo inkisafda, daha dogrusu, tiirkiin tarixi durusunda forqlor-
lo tozahiir etmisdir” (3, s. 272).

Goriindiiyl kimi, folklorsiinas alim dastan yaradiciligini asiq yaradiciligimin
biitov bir torkib hissasi kimi gotiirlir vo bu yaradiciligin tarixi koklorini, eloco do
badii-poetik mohsullari qarsiligh sokilds tahlil edir. Bu istigamstds miilahizalo-
rini davam etdiran todqiqat¢t vurgulayir ki, “Bu forqlorin 6ziinii ds iki istigamatdo
basa diismok olar. Biitov tiirk xalqlar1 saviyyasinds va bir xalqin dastan yaradicili-
81 saviyyasinda, har iki halda koklii problemlor ortaya ¢ixir. Bunlarin aragdirilma-
s1 189 hor zaman aktuallig1 ilo kosorindadi. Biz iso masaloys miioyyan forqlorlo vo
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har ikisinin garsiliginda baxiriq. Yoni birinci marhsloys — tiirkiin godim dastan ya-
radiciligina iimumi kontekstdo miinasibot bildirmoya ¢alismisiq. Ikinci morhaloyo
tiirk q0vmiiniin bir parcasi olan Azarbaycan soviyyasine aydinliq gotirmok moqse-
dindayik” (3, s. 272). Umumiyyatlo, tadgigatlarda dastan poetikasmin 6ziindo eh-
tiva etdiyi struktur problemi ¢esidli tohlillors homiso sorait yaratmigdir. Bunun iso
gaynagi janrin 6ziiniin imkanlarina, digor janrlari shatolomok giicline vo miioyyon-
losdirdiyi etnik madaniyyati shats etmok moramina baglanir. Folklorsiinas M.Coa-
forli mohobbot dastanlarinin poetikasindan danisarkon xiisusi olaraq vurgulayur:
“Mohobbot dastanlarinin qurulusunun onans prizmasindan sorhi Toklo Umuminin
dialektik miinasibatlori ¢orgivasindon do sorh oluna bilor. Hor bir tok {imuminin
torkib hissosidir. Umuminin mahiyyati tokdo 6z ger¢oklosmasini tapir. Ancaq tok
he¢ bir halda imuminin taqdim eds bilacayi biitdvlilyli homin miqyasdan toqdim
edo bilmir. Balks do, mohabbat dastanlarinin qurulusunun onons prizmasidan 0y-
ronilmasinin asaslandirilmasi li¢iin bu miiqayise 6ziinii tam dogruldur” (6, s. 51).
Ancaq moahobbaot dastanlar1 bir folklor hadisasi olmaqla folklor poetikasini gergok-
logdirir. Bu baximdan toklo timuminin miinasibotlori burada mohobbot dastanlari-
nin poetikasi ilo folklor poetikasinin miinasibatlori nisbatine uygundur. Bunu poe-
tik mokani sxemlosdirmok yolu ilo bels gostormok olar:

a) Folklorun poetikasi

b) Epik folklorun poetikasi

c¢) Epos (dastan) poetikasi

d) Mohobbot dastanlarinin poetikas1” (2, s. 39).

Gorilindiiyli kimi, ayriligda gotiiriilmiis bir dastan niimunasi 6ziindo folklo-
run poetikasmi, epik folklorun poetikasini, epos (dastan) poetikasini, mohobbot
dastanlarinin poetikasmi birlosdirmoklo ¢ox miiorokkab bir sxem omolo gotirir.
Odur ki, todqiqat¢1 daha sonra vurgulayir: “Basqa sozlo, mohobbot dastanlar1 qoh-
romanliq, ailo-moigot dastanlari ilo birgs ilk novbado dastan-eposdur. Bir dastan-
epos kimi epik folklordur. Epik folklor kimi iss imumiyyatle folklordur. Bu ba-
ximdan mohobbot dastanlart hom sinxron, hom do diaxron planda {ist-listo dord
poetik layin qovusmasi, inkisafi kimi meydana ¢ixir:

1) mohabbaot dastani layi;

2) dastan-epos layz;

3) epik folklor layi;

4) folklor layr” (2, s. 38).

Dogrudan da, bu prizmadan mossloys yanasanda, hom ozan yaradiciliginin
mohsulu olan qadim tiirk dastanlarinin, ham do asiq yaradiciliginin torkibi olan
orta asrlor klassik mohobbaot dastanlarinin oxsar vo forqli xiisusiyyetlorinin sobab
vo qaynaqlarmi aydm sokildo anlamaq olur. Dastanin bu miirokkob layini dorin-
don anlamagq tigiin dastanin strukturunu, siijet 6zolliklorini tohlilo calb etmoyin va-
cib oldugunu diisiiniiriik.



Dada Qorqud e 2022/ IV 56

Dastanda ustadnams ustad sozilino miiraciotlo anonayo hormati ifads etdirir.
Umumiyyatls, dastan ononasi ziiniin mahiyyatinda oks etdirdiyi missiya ilo etno-
sun biitiin madaniyyat tasavviirlorini ehtiva etmak diislincosine baglanir. M.Coforli
bu barado yazir: “Ustadnamolor ustad nasihatloridir. Diqgot etsok, bunlarda tog-
dim edilon nasihatlor biitiin rongarangliklori ilo eyni bir mozmunu ifads edir. Bas-
qa sozlo, ustadnamodoki fikirlorin hamisi hokm soklinds ifado olunur. Yoni bun-
larin funksional giicli atalar sozlorinin modoniyyatdaki funksional giicii ilo eyni
mahiyyatlidir. Digqot edok. “Tahir-Z6hra” dastanindan Xosto Qasimdan olan bi-
rinci ustadnamonin birinci bondi:

Dali koniil, no divans gozirsan,

Bivofa dilbardon sons yar olmaz!

Diiz ¢ixmaz ilgari, ohdi-peymant,

Horcayida namus, geyrat, ar olmaz (1, s. 142).

O.Mirohmadov ustadnamolor hagqinda yazir ki, belo seirlor torbiyovi, folsofi
naticalori toronniim etmok yolu ilo nosihotamiz fikir sdyloyir, moslohat vo 6yiid
verir. El¢in vo V.Quliyev ustadnamoslori mohobbat dastanlarinin ovvalindo oxunan
aforistik mozmunlu qosmalar kimi sociyyoalondirirlor (4, s. 56).

Ustadnamodon sonra dastanin osas siijeti golir ki, onu da sorti olaraq dord
moarhoaloys ayirmaq miimkiindiir vo folklorsiinasligda da bu tezis bir xatt olaraq
osas gotiirtiliir:

1. Qohromanin geyri-adi, mociizali dogulusu;

2. Butaalma maorholasi;

3. Qabaga ¢ixan maneslor vo onlara qars1 miibarizo;

4. Smaqgdan ¢ixma, miisabigo vo golaba.

Diinya xalglarinin oksariyystinds, o ciimlodon ds tiirk folklor anonasinds
gohromanin geyri-adi, mdciizoli dogulusu genis yayilmis bir motivdir. Ilkin-ibtidai
toxoyyliliin mohsulu olan nagillarimizda da mociizali dogulusa tez-tez rast golinir.
Dastan gqohromanlar1 da geyri-adi dogulusu ilo segilir. Masolon, moshur dastanlari-
mizin qohromanlarindan ibrahim, Sah ismayil, Sahzado Obiilfaz, Heydor boy, Ta-
hir, eloco do Zohra doarvis, Xizir, nurani qoca, Hozrat Oli torofindon verilmis alma-
n1 atanin iki boliib 6z hoyat yoldast ilo yemasi naticosinds ana batnina diisiirlor.
Qurbani, Mocnun, Latif sah, Korom, Osli, Masum, Soyyad, Seydi vo onlarca daha
basga dastan gohromani iso dua, nozir-niyaz, qurban kosmok, ac doyurmaq, yol
cokmok, korpii salmaq va s. nacib iglor sayasindo Allah torafindon ata-anaya 6vlad
payi olaraq verilirlor.

Dastan siijetinin ikinci morholosi “buta” motivi ilo baghdir. “Bads — haqq
asiglarma vo dastan gohromanlaria royada miigoddaslorin oli ilo armagan olunan
romzi-mocazi i¢kidir. Inanca goro, iizorindo ilahi alomin nozari olan ganc bir adam
(yetim bir oglan, coban, tacir oglu, okingi vo s.) yatib yuxuya gedir vo royada ag
libash dorvis, Xizir vo ya Hozrot ©li ona mey dolu bads toklif edir. Gonc adam
ovvalco badadon imtina edib onun haram buyruldugunu bildirir. Bado veran onu
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inandirir ki, bu, haram badslordon deyildir” (7, s. 61). “Buta” motivi dastanlarda
cesidli sokillordo tozahiir edir:

1. “Mehr-Mah”, “Mohommoad-Giilondam”, “Seyfolmiilk” sirasindan olan
dastanlarda gohroman soklini gordiiyii qiza vurulur.

2. “Sah Ismay1l”, “Korim-Siison”, “Osli-Korom” dastanlarinda qohroman qi-
zin Oziini goriib vurulur.

3. Oglan qizin soragini esidib onun arxasinca gedir.

4. Oglan qizdan moktub vo ya sifarig alib onun arxasinca gedir.

5. Nohayat, an ¢ox yayilmis olan variant: yuxuda hor iki gohromana, oglana
va qiza miiqaddos bir soxsiyyat torafindon “buta” verilir.
“Buta” ¢goxmonal1 s6zdiir. Bu soziin qongo, giil, budaq, nisan, nisano, hadof vo s.
kimi monalar1 vardir. Bu s6zo “hadof”, “nisan”, “nisano” monasinda “Kitabi-Dado
Qorqud”da da rast golinir. “Qazan xanm evinin yagmalanmasi boyu”nda deyilir:
“Oglum Uruz ox atanda buta qalmis” (8). Yaxud “Bams1 Beyrok boyu”nda: “Ms-
gor sultanim, Dali Qarcar doxi... yoldaglar1 ilo buta atib oturardr”. Xalq dastanla-
rindaki “buta” tosovviirii do toqribon hadof, nisan anlamma yaxin golir. Sadoco
olaraq, dastanlarda “buta” bir ndv obrazlagdirilmis sokildodir vo poetik-simvolik
saciyyasi giiclondirilmisdir. Yuxuda “buta almaq” gohromanin daxili alomini, bii-
tiin varligmi kokiindon doyisdirir, onu keyfiyystco yenilogdirir. Masalon, halo buta
almamis Qurbaninin alindon, demak olar ki, heg¢ bir i golmir. O hatta birco giin
isloyib atasinin tapsirdigi yeri do sumlaya bilmir. “Abbas-Giilgoz” dastaninin bir
variantima goro, anast Abbasi soharo aparib moktobo qoyur. Ancaq molla no godor
calisirsa, Abbas oxuyub-yaza bilmir. Latif sah boytik bir ordu ilo ova ¢ixir, na qo-
dor gozirso, bir dovsan belo vurammir. Qarib iso atadanqalma var-dovloti kef moc-
lislorindo, qumarda dagidir, axirda gopiys mohtac voziyysto diisiir. Belo agir, ¢1-
xilmaz voziyystdo Qurbani okiizlori itirmis oldugu okin yerinin yaximligidaki
magarada, moktobxanadan qovulmus Abbas bir bagda, ov tapa bilmayon Latif sah
¢oOldoa, biitiin var-yoxunu itirmis Qarib iso atasmin gobri iistiindo yatir. Bu zaman
bozon Xizir, bazon nurani dorvis, oksor hallarda iso Hozrat Oli bu iimidsiz cavanin
yuxusuna golir, alindoki badoni ona igirdir, sonra da iki barmaginin arasindan
uzaq bir gohor, bu sohordo g6zal bir bag, bu bagda sorin sulu bir carhovuz, ¢arho-
vuzun basinda iso golocok sevgilini — butan1 gdstorir, dastan sézlori ilo deyilso, ba-
do i¢irib buta verir. Masalon, “Novruz-Qondab” dastaninda deyilir: “Bir do alomi-
r0yada gordii bir nurani dorvis basinin iistiinds durub deyir:

— Ogul, niys fikir doryasina gorq olub goflot yuxusuna cumubsan? Al, bu
badoni nus elo, matlobing ¢atarsan.

Novruz diqgstlo badoys baxanda gordi ki, hom dorvisdon, hom do badodon
bir nur qalxib aloma biilond oldu. Bu mociizoys maattal qalib dedi:

— Aga dorvis, bizlors o bads haram buyrulub. Biz gorab igmirik.
Doarvis Novruzun cavabinda dedi:

— Bu bado o badslordon deyil. Bu bads Yusifi Ziileyxaya yetiron badolordondi.
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Novruz badoni dorvigdon alib nus eylodi. O saat sinosi domirgi kiirasi kimi
yanmaga basladi. Borkdon qisqirdi:

— Aga dorvis, yandim, mons slac!

Dorvis iki barmagini onun goziiniin gabagima tutub dedi:

— Ogul, barmagimin arasindan bax, gor, no goriirson?

Novruz dedi:

— Uzag-uzaq yollar goriirom.

Dorvis dedi:

— Daha no goriirson?

Novruz dedi:

— Bir boytik sohar, sohords bir saray, i¢inds ds bir gozsl qiz goriirom.

Dorvis dedi:

— Oglum, haman gordiiyiin sohor Misirdi. Saraym i¢indoki qiz da Calal sa-
hin q1z1 Qoandab xanimdi. Onu sono, soni do ona buta verdim” (5, s. 374).

Qohromanin buta ardinca yola ¢ixdig1 glindon golobo ¢aldigi, 6z istoyino ¢atdigi
son gilina qadar tasvir edilon hadisalor dastann ligiincli morhalosini tagkil edir. Dasta-
nin 6zayi, ana axari sayilan bu hisso miixtalif manealorin vo gohromanin onlara qarsi
miibarizasinin tosvirindon ibaratdir. Bu marhslo 6zii do ti¢ kigik hissays ayrilir:

1. Qahromanin hals 6z votoninds rastlagdigi maneslor;

2.Yol;

3. Butanin votoning ¢atdigdan sonraki macoralar.

Qohroman 6z butasi ilo yuxuda tanigligdan sonra bozon butanin harada oldu-
gunu he¢ bilmodon ata-anasi, qohum-qardasi, yar-yoldas: ilo goriisiib, halallasib
yola ¢ixmali olur. Halo yola ¢ixmamisdan elo buradaca ilk maneslor baslanir. “Xi-
zir ham gonclori bir-birina sevdirir, hom do darda qalanlara komoak olini uzadir.
Onun vurgun-asiq etdiyi oglanlar birdon-birs asiq da olurlar. Demoli, Xizir gonc-
lori ham asiq, hom da asiq edir” (9, s. 129). Bozon ata-ana 6z yegano ogullarmin
belo bir sofaro getmosing razi olmurlar. Oyiid-nosihotdon, yalvarislardan bir sey
cixmayanda bazon ata onu ogullugdan ¢ixarir, ana oglunu evdon qovur (“Yetim
Soyyad”). Bozi gohromanlar olacsizliqdan anasini, bacisint da 6zii ilo aparmali
olur (“Asiq Qoarib”). Bozi dastanlarda gohromana nisanlisi, gdbakkosmasi mane
olmaga ¢alisir. Lakin bunlarm heg¢ bir naticosi olmur. Qshroman bu maneslori dof
edorak yola ¢ixir. Yolda maneslorin ikinci silsilosi baglanir. Yol maneslori dastan-
larda asasan li¢ clir tozahiir edir: “a) dastan gohromani yolda xeyirxah adamlarla
rastlagir. Bu xeyirxah adamlar onu danisdirib dordini dyronir, ¢aldirib barmaqla-
rin1 goriir, oxutdurub sosini vo soziini esidir, yoxlayir, agill, kamalli, moharatli
bir gonc oldugunu yoqin etdikdon sonra getdiyi yoldan qaytarmaga ¢alisir, onu
ogulluga gotiirmoyo, var-dovlotini ona tapsirmaga, hotta 6z qizin1 vo ya bacisini
ona vermayo hazir olduqlarini deyirlor. Lakin no bu nosihatlor, no sadalanan ¢otin-
liklor, na da vad edilon var-dévlat gashromani yolundan dondars bilmir;
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b) dastan gohromani yolda haramilors, qagaq-quldura, ogru-ayrilors, kallogbzlors,
cin-soyatinloro rast golir, onlarla 6liim-dirim miibarizosing girirlor. Novruz kimilor
hom qiidratli sonatkar, hom do igid, gohroman olduqglarina géra diismonin 6hdosin-
don golir, oksariyyat iso minbir ozab-oziyyat ¢okso da, bir yol ilo qurtulub butasi-
nin arxasinca gedir;

c¢) dastanlarda gohroman bazon ¢ox gozal, igid, agilli, forasatli, geyri-adi qa-
biliyyatlora malik qizlara rast golir. “Belo qizlar, adoton, yoliistii qalagalarda gorar
tapmis olurlar. Buta arxasinca gedon gohromani hotta bu geyri-adi qizlar da yolun-
dan saxlaya bilmir. Bir cox hallarda onlar hatta sonraki morhalods gohromanin ya-
xin komokg¢ising, sirdagina cevrilirlor” (4, s. 601). Qahromanin butanin yasadigi
yera ¢atmasi ilo maneoalar silsilosinin tigiincii diiziimii baslanir. Bu tigiincii diizim
birinci vo ikinci diiziimdon daha miirokkob oldugu ti¢lin bunlara qars1 miibarizo do
¢otin vo gorgin olur. Qohromanlar burada sahla, bozon xanla, bozon vazirlo, bozon
acg0z tacirlorls liz-iizo golirlor. Abbas zohar quyusuna salinir, Qurbaninin taleyi
qumara qoyulur. Sah Ismayilin gdzlori ¢ixarilir, sahzado Obiilfazi tike-tike dogra-
yirlar, Saleh ¢armixa ¢okilir, Ibrahim qul kimi oldon-olo satilir, Tahir sandiga qo-
yulub ¢aya atdirilir vo s. Dastang1 6z gohromaninin ddnmoz, motin, mohkom ira-
dali, sadagotli oldugunu niimayis etdirmok ti¢lin onu biitiin bu ¢otinlik vo mohru-
miyyatlors, qara qiivvalora garst soforbar edir vo sonunda qalib ¢ixarir. Nohayat,
gahromanin haqq asig1 olub-olmadigini yoxla-maq gorarma golirlor ki, bununla da
dastanin sonuncu — “miisabiqo-qolobs” morhoslasi baglanir.

Mbohabbat dastanlarimizda boyiik moharatlo tasvir edilon bu miisabigolor di-
gor diinya xalglarmin eposlarinda oldugu kimi, ¢esidli sokillords 6ziinii gostor-
mokdadir. Bu miisabige-yarisi bir sokli oglanin qizin atasi ilo, qardaslari ils, bo-
zon do basqa yaxinlari, istoyanlori ilo vurusmasidir (“Sah Ismayil”, “Sahzado Boh-
ram”, “Xursid Mahmehri” vo s.). Nohayot, bu miisabigolorin daha sonraki morho-
lasi gohromanimn qizm 6zii ilo, yaxinlari-istayanlori, qizin atasi, gqardasi vo yaxud
har hans1 diismon qiivve torafindon istifado edilon saray asiqlari ilo deyismosi sok-
linds olur (“Asiq Qorib”, “Yetim Aydm”, “Qurbani”, “Abbas-Giilgoz” vs s.). Bu-
nun bilavasito qizin 6zii ilo deyismo soklino onlarca bdylikhocmli dastanimizda vo
dastanvari rovayatlorimizdo rast golmok miimkiindir (“Valeh-Zornigar”, “Hii-
seyn-Reyhan”, “Valeh-Taleh” vo s.).

Buta ugrunda miibarizonin on dramatik sshnasini bir ndv, kulminasiya ndg-
tosini togkil edon bu miisabigolords gohromanin haqq asig1 olub-olmadigini smaga
¢cokmok do miihiim yer tutmusdur. Belo sinag-imtahanlarin on soviyyali 6rnoklori
“As1q Qorib”, “Qurbani”, “Novruz”, “Abbas-Glilgoz” dastanlarindadir. “Osli-Ks-
rom”, “Fatma xanim”, “Qurbani”nin Diri versiyasi, “Yaxsi-Yaman” kimi bir ne¢o
dastan istisna olmaqla, asas mohabbot dastanlarimizda gohroman miisabigolords
va ya sinaqg-imtahan maclislorinda qalib golorok 6z butasini alir, bununla da asarin
osas siijeti bitmis olur. On sonda is9, asiq bir miixommaslo biitiin dastan1 tamamla-
yir ki, bu mogama da “duvaqqapma” adi verilir. Bilindiyi kimi, “duvaqqapma”
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toyla bagli bir mosaladir. Adato gors, har bir toydan sonra golinin duvagi “qapi-
l1b” gotiiriiliir... Bu adot bozi yerlords indi do yasamaqdadir. Mohabbot dastanlari-
nin da oksariyyati asiqlo mosuqun bir-birina ¢atmasi ilo bitdiyi tigiin sonda deyilon
seirin adin1 “duvaqqapma” qoymuslar.

Sufi-tosovviif simvolikasi orta ¢ag dastangilifinda timumon genis yer tutur:
“Abbas-Giilgoz”, “Xasto Qasim”, “Novruz-Qondab”, “Seydi-Pari” vo basga bu kimi
orta osr dastangiliginin sah asorlori istor siijet-kompozisiya, istorsa do struktur seman-
tik vo tarixi-poetik baximdan tesovviif simvolikasi iizorindo qurulmusdur. “Homin
dastanlarm seir sisteminds tosavviif romzlorinin obrazlasdirilmas: olduqca gabariqdir.
“Qurbani” dastanindaki seirlordo hotta sufi morhalslorinin birbasa adi ¢okilir:

Ixlas komorini qursadilar belima,

Moarfatdon bir yel diisdii olima.

Haqigatdon su baglandi géliima,

Diisiibdii olimo dogru rah monim.

Basqga bir variantda ise bu bond beladir:
Tarigotdon bir yol diisdii slima,

Moarifat komoarin ¢okdim belima.

Nagahani su baglandi g6limo,

Odob aldim, xub arkana yetisdim” (4, s. 615).

Goriindiiyl kimi, Qurbani “ixlas komarini” belino baglamis, yoni islam dini-
na ixlasla, biitiin varlig ilo qulam olmaq dovriinii — “soriot” morhalasini keg¢irmis,
“torigot”don, yaxud “morifot”’don olino yol diismiis, “hoqigot”don goliine su bag-
lanmig, bununla da “adob almig”, “xub orkana yetismisdir”. Qosmanin sonunda o,
bir ilahi esq — haqq asiqi kimi ke¢diyi yola bels bir yekun vurur:

Qurbani der: budu s6z miixtosari,

Sah olindon i¢dim abi-kovsori.

Ovliyalar, anbiyalar sarvari,

Pirim olan Sah-mordana yetisdim (4, s. 608).

Beloliklo, hom siijetin inkisaf morhololorindoki hadisslorin dolay1r — macazi
mozmununa, hom do asigin koniil-sonoat diinyasinin birbasa ifadogisi olan seirlora
osaslanaraq “Qurbani” dastaninin orta ¢ag tosovviif konteksti ilo six olagosi olan
romzi-lirfani sociyyali bir dastan oldugu gonaati tizorinde dayanmaq miimkiindiir.

Mocazi dastanlar icorisindo kosmik alomin, xiisuson do goy cisimlorinin
folklor gohromaninin simasinda simvolik taqdim-tasvirina hasr edilmis asarlora do
rast golinir ki, bu siradan “Tahir-Zohra”, “Mehr-Mah”, “Mahmehri ilo Xursid”,
“Sahzads Sonubor” dastanlar1 diqqgati ¢okir. Bu dastanlarin bir qismi 6z mdvzusu-
nu klassik yazili adobiyyatdan gotiirmiisdiir. Belo ki, bu tipli asorlor imumoan Sorq
odobiyyatlarinda genis islonmisdir.

Astral dastanlar igorisinds on genis yayilani “Tahir-Z6hro”dir. Bu dastanda-
k1 stijetin Azorbaycanla yanasi, 6zbak, tatar, tiirkmon, uygur, Anadolu variantlar1
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da mévcuddur. Osor adlar1 ¢okilon xalqlarda ti¢ bigimdo — sadoco nagil, xalq das-
tan1 vo mosnavi-qissa sokillorindo yasamaqdadir.

“Tahir-Z6hro” dastan1 ¢oxvarianthi dastanlardan biridir. Tokco Azorbaycanda
onun iyirmiden yuxar1 variantina tesadiif edilir. Lakin variantlarin coxluguna bax-
mayaraq, siijet va poetik struktur forqine goére onlardan hor hansi biri versiya tos-
kil edo bilocak saviyyads ayrint1 yaratmar.

Bilindiyi kimi, astral asor tobiot qiivvalorinin, tobistds bas veron hadisslorin,

xiisusilo, soma cisimlorinin, ulduz va biirclorin insan soklindo tosovviiriine asasla-
nir. Belo osarlordo bozon tam il daxilinds, bazon ayri-ayri fasillords, bozon iso bir
geco-giindiizdo ulduzlar alomindo bas veran hadisslor badii sokilds tosvir olunur.
Astral osorlordo mifoloji obraz vo tasovviirlora, xlisuson do godim vo orta asr ast-
rologiyasina uygun olaraq ulduzlardan bazilori qiz-qadin, bazilori iso oglan-kisi
obrazinda insanlagdirilir vo onlarin bir-birina miinasibatine uygun siijet, kompozi-
siya qurularaq badii osor yaradilir.
“Tahir-Z6hra”nin, dogrudan da, astral asor oldugunu gérmok ii¢iin onun siijetinin
yigcam monzarasini diqgat Onilino ¢okmak yetorlidir: Zohro Qaraman hokmdari
Hatom Sultanin qizidir. Tahirlo o, bir saatda diinyaya golib, bir yerdo boyiiyiib, bir
yerdo oxuyublar. Miixtolif variantlara goro, Zohroni Qara vozirin oglu, yaxud
Molla Badal vo yaxud Kegal almaq istoyir. Onun hiylssi ilo Hatom Sultan 6z qar-
dasimi, yoni Tahirin atasmi 6ldiiriir, 6zlnii do siirglin edir. Tahir qoribliyo diisiir.
Ellor, obalar gozir, nohayot, Xanverdi sévdogorin qiz1 Norgizo rast golir. Norgiz
Tahiri sevir. Lakin Tahir Zohroni unuda bilmayib vatono doniir. Z6hrs onu sandi-
ga qoyub suda saxlayir. Ip qurilir. Sandiq girdaba diisiir. Zohro 6z qosmalar ilo
onu girdabdan qurtarir. Sandiq Cino gedir. Cin sahzadosi Banu Hatom Sultan1 61-
diiriib Tahirlo Zéhrani birlosdirir.

Gorilindiiyli kimi, dastanin asas suratlorindon biri Hatom Sultandir. O, Qara-
man hokmdaridir. Elm alomins indiys qodar “Qaraman” adi ilo gadim bir tiirk tay-
fas1, 1301-1472-ci illords mdvcud olmus bir xanlig molumdur. Hatom Sultanin
hokmdar oldugu Qaraman bu sayilanlarin heg¢ biri ilo baglh deyildir. Dastandaki
Qaraman simvolik addir. O, sadoco “gqara mon”, yoni “qaranliq goy”, “soma” de-
mokdir. Onun 6z ad1 olan Hatom s6zii iso bir sira molum monalardan basga hom
do sahib, hakim, aga anlami verir. Beloliklo, Qaraman hokmdar1 Hatom astral mo-
nada qaranliq geco demokdir. O 6z dogma qardasini, yoni giindiizii 61diiriib haki-
miyyati olina almigdir.

Orta cag Azorbaycan dastan¢ilifinda “Abbas-Giilgoz” dastaninin da 6ziinoe-
maxsus yeri vardir. XVII yiizilliyin azman asig1 Abbas Tufarqanlinin adina baglh
olan bu dastanin da ¢ox sayda variant1 mévcuddur. Dastanin Abbas Tufarqanlinin
0zl torofindon, yoxsa ondan sonraki asiqlar torofindon yaradildigini s6ylomok ¢o-
tindir. Hor halda, dastanin ona yaxm variantinin mévcudlugu ayri-ayri tarixi mor-
halolordo vo miixtolif asiq miihitlorinds dastanin ilkin variantina yaradici sokilds
yanagilmasinin alamatidir.
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“Abbas-Giilgoz” dastani siijet dolgunluguna vo poetik tutumuna goéro asiq
sonatinin on kamil 6rnoklorindon biridir. Ustad asiqlar dastanmn biitoév halda soy-
lonmosi tiglin ti¢ giin lazim oldugunu bildirmislor. Olsun ki, “Abbas-Giilgoz” das-
taninin klassik dastan olciilorine on yiiksok soviyyoado cavab vermasi onun asiq re-
pertuarmda aparic1 yer tutmasini tomin eds bilmisdir. Asiq repertuarmnin tarixi vo
cagdas monzarasi gostarir ki, bu dastan miiracist olunma aktivliyina gors har han-
s1 bir dastanla miiqayisoyo girmir.

“Abbas-Giilgoz” dastaninin siijeti boyunca asiq seiri sokillorinin demok olar
ki, biitiin bigimlorindan istifads edildiyinden ustad asiqlar 6z sagirdlorini sanat im-
tahanina hazirlayarkon onlarm hamin poetik matnlorin uygun saz havasmin miisa-
yiati ilo ifa olunmasinda gostordiklori moharato xiisusi diggoet yetirmiglor. Bu ba-
ximdan “Abbas-Giilgez” dastanindan asiqliq elminin manimsonilmasinde demok
olar ki, dorslik kimi istifade olunmusdur.

Dastan orta ¢cag mohabbot dastanlari ii¢lin sociyyavi olan butaalma — haqq
asiqhig1 vo asiqlik statusu qazanma morhalasi ilo baglanir. Oslon Tufarqgan maha-
lindan olan Abbasa Tobriz xan1 Batmanqilinc Mohommadin bacis1 Giilgez Poari
yuxuda buta verilir. Abbas saz gotiiriib sevgilisinin arxasinca gedir. Tobrizdo bir
cox sinaqlardan, saz-s6z imtahanlarindan ¢ixandan sonra Batmanqilinc onun haqq
as1g1 olduguna anir vo bacist Glilgoz Porini Abbasa vermoys razi olur. Bu mo-
gamda manegilik téradon gara qiivvelor ortaya ¢ixir. Giilgoz Porinin soragimi1 Sah
Abbasa ¢atdirir, onu zorla Isfahana — Sah Abbasin sarayina aparirlar. Abbas Tu-
farqanl sevgilisinin arxasinca yollanir. Yolda o, bir ¢ox manealorls rastlasir, hotta
onu Oldiirmak tigiin zoharli quyuya atirlar. Haqq asig1 Hozrot Olinin mociizali ko-
mayi ilo xilas olur. isfahana gedir, orada Sah Abbasm sarayinda smagqlardan ¢ixir
vo sevgilisino qovusmaga miivoffoq olur. Dastan xosboxt sonlugla basa ¢atir vo
duvaqqgapma ilo bitir.

“Abbas-Giilgoz” dastaninda orta ¢ag dastanciliginin iki miihiim istiqgamoti
qabariq sokildo nozors carpmaqgdadir. Birincisi, buta verilmis haqq asigi siijet bo-
yu kaskin maneslarlo iizbaiiz qalsa da, biitiin ¢otinliklors doziir vo sinaqlardan
ugurla ¢ixaraq sonda 0z istoyina ¢atir. Bu zaman o, 6ziiniin haqq asiqligini-yenil-
moz, moglubedilmoz oldugunu siibuta yetirmis olur. Ciinki ona bads i¢irilmisdir.
Bado - ona yenilmozlik va toxunulmazliq statusu vermisdir. Ikincisi, bado i¢irilon
va buta verilon andan asiq haqq asig1 soviyyasino qalxdigi iigiin o, haqq asiqligi-
nin bagl oldugu falsofi-lirfani sistemi monimsomis voziyyotdodir. Tosovviif diin-
yagoriisiinii oks etdiron falsofi-iirfani sistem ona vergi kimi verildiyinden aslindo
he¢ bir ali ruhani tohsili olmayan asiq badahoton seirlor sdyloyarak sirli-gizli mot-
loblordon, tasovviif simvolikasindan, sufi-dorvis sisteminin an dorin vo inco mot-
loblorindon s6z acir. Buna goro do heg kos onu baglaya bilmir, ovozindo iso onun
sOylodiyi miiomma vo qifilbondlori agmaqda aciz qalirlar. Dastan biitovliikdo bir
motn olaraq tosovviif tobligi vo haqq asigmnin geyri-adi, méciizoli movcudlugu
ideyasina xidmot edir. Haqq asiginin, burada konkret olaraq Abbas Tufarqanlinin
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mociizali, geyri-adi movecudlugu ideyasinin 6zii do sufi-dorvis sisteminin toblig vo
tosdiqinin torkibidir. Dastanda bu monavi-lirfani horokatin qiidroti momlokat
hokmdar1 Sah Abbasin belo haqq asiginin istoyina qarsi ¢ixa bilmomaosi badii ma-
nerast ilo 6z dolgun folklor ifadasini tapmigdir. Goriindiiyii kimi, “Abbas-Giilgoz”
dastan1 struktur-semantik sistemino goro romzi-mocazi dastanla gercok mohabbati
oks etdiran dastan arasinda dayanur.

Romzi-macazi sistema baglilig1 olmayan vo gergak mohobbatin tasvir-toran-
niimiino hosr edilmis dastanlar da genis yayilmisdir. “Abdulla-Cahan”, “Mohom-
mod-Giilondam”, “Latif sah”, “Valeh-Zarnigar”, “9sli-Korom”, “Mohommad-Sal-
minaz” vo basqa dastanlarda asason iki sevon goncin macara dolu mohabbatindon,
sevgi smaqlarindan, ayriliq iztirablarindan, on nshayst, viisal soadstindon poetik
s0z agilir. Bunlar icorisindo zongin siijeti, tosirli poetikasi ilo “Osli-Korom™ dasta-
n1 xiisusi se¢ilir. Bu dastan todqiqatcilarin xtisusilo digqgetini ¢okmis vo buradaki
miixtalif simvollar ayri-ayr1 tadqiqatcilar tarafindon arasdirmaya colb olunmusdur.
Alimlorin fikring gors, bu abids Alban tiirklorinin tarixi sirlorini 6ziinds oks etdi-
rir. Buradaki Qara kesis oslindo ermoni deyil, xiristian alban tiirkiidiir. Ciinki das-
tanin formalasdig1 dovrlords bu orazilords tiirk modoniyysti inkisaf edirdi. Vo er-
monilor buraya daha sonralar kogiiriilmiisdiirlor. Vo buradaki “Osli-Korom” elo
nadir dastanlardandir ki, onun tokco yurd yeri va seirlori deyil, “Kaorom” tinvanl
saz havalar1 da asiq repertuarinda 6ziinomoxsus yer tutur. “Yaniq Koromi”, “Ka-
rom gozollomasi”, “Koromkdedi”, “Qiirbati Korom”, “Quba Koromi”, “Ohmadi
Korom” vo basqa bu siradan olan “Korom” iinvanli havalar “Osli-Korom” dasta-
nindan parvazlanaraq an moshur saz havalar1 sirasina daxil olmugslar.

Tokco Azarbaycanda deyil, imumon Qafqaz va bir sira basqa dlkslordo ¢ox
genis yayilmis bu dastanin qisa siijeti belodir: Gonco xan1 Ziyad xanla kesis Qara
Moalik 6vladsizdirlar. Ziyad xanin toklifi ilo onlar ohd-peyman edirlor ki, 6vladlar
olsa bir-birino adaxlasinlar. Sonra nozir-niyaz verib aclar1 doyurur, ¢ilpaglar1 ge-
yindirirlor. Bir miiddotden sonra xanmn oglu, kesisin qiz1 olur. Iller kegir, usaqlar
boyliyiib boya-basa c¢atirlar. Giinlorin bir giinii ov zaman1 oglan qiz1 bagda goriir.
Onlar bir-birini tamyir vo sevisirlor. Oglanin adi Mahmud, qizin ad1 iso Moryom-
dir. Variantlarin he¢ birisindo yaxs1 asaslandirilmayan sobabo goros, bu goriisdon
sonra onlarmn har ikisi 6z adin1 doyisir. Oglanin ad1 Korom, qizin ad1 9sli olur. Zi-
yad xan isi bilib Qara Moliyi ¢agirir, ohd-peymani yada salir, kesis toy {iciin {i¢ ay
mohlot alir, qizin1 da gotiiriib qacir. Korom lolosi Sofi ilo onlarin arxasinca diisiir.
Obalar, kondlor, sohorlor gozir. Bir ne¢o yerdo Oslini tapwrsa da, 6z sadalovhlii-
yiindan kesisin yalan sozloring inanib qiz1 yenidan sldon qagirir. Aylar, illor kegir.
Nohayat, bir sohordo voziyyet elo sokil alir ki, kesis qizi1 Koromo vermoya mocbur
olur. Lakin o, bu gonclorin evlonmasing lirokdon razi deyildir. Buna gérs do qizina
xiisusi bir galinlik paltar1 hazirlatdirir. Bu paltarin ditymslori tilsimlidir. Paltar Os-
lini bogur, Karam na gadar calisirsa ditymslori aga bilmir. Axirda olacsiz qalib sa-
71 bagrma basaraq saz-sozlo yalvarmaga baslayir. Dilymoalor bir-bir acilir, son
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diiymoys ¢atanda biitiin diiymolor yenidon 6z-0ziino baglanir. Korom bir ne¢o dofo
cohd etso do, hor dofs eyni voziyyat tokrarlanir. Bu zaman Korom dorin bir ah ¢o-
kir. Ahindan bir dilim alov ¢ixir vo Korom baslayir yanmaga. Oslinin gozii qaba-
gimda Korom yanib kiil olur. Oslinin foryadina el-camaat y18isir. 9sli Koromin kii-
linii ovuclayib 6z basina sovurur. Kiiliin icinds qalmis son qordan Oslinin saglar1
od alir, o da yanib kiil olur. Onlar1 yanasi qabirlorde dofn edirlor. Kesisin do boy-
nunu vurub gabiristanin bir kiinciindo basdirirlar. Hor yaz ¢agr Koromlo Oslinin
gobrinin tstiinds bir qizilgiil, Qara kesisin gobrinin tistiindo do bir garatikan kolu
bitir. Quzilgiillor boyliyiir, qalxir, harasi bir giil agir. Giillor yaxinlasib birlosmok
istadikdo kesisin gobrindon biton garatikan kolu gozoblo bir qol atir. Qol uzana-
uzana golib iki giiliin arasina girir, onlar1 qovusmaga qoymur.

Osards dini-milli taassiib o godar qilivvatli verilmisdir ki, no Korom, no Osli,
na do onlara kodmok edonlar ona garst durub bu zaonciri qira bilmirlor. Osarin so-
nunda da Oslini bogan, Koromi yandiran, haor iki gonci mohv edon din xadiminin
tikdirdiyi paltar, bu paltarin tilsimli diiymelori olur. Umumiyyatlo, osorin bu
sohnasi ¢ox tasirli va ibratlidir. Korom yanir vo asagidaki sozlori sdyloyir:

Cokdicoyim dordlo olom,

Belo c¢alinibdir golom.

Moandan ibrat alsin alom,

Yaniram, Oslim, yaniram! (4, s. 615).

Stibhasiz ki, burada Koromin dilindan deyilmis “Mandon ibrat alsin alom”
misras1 onun dziindon ¢ox asigin — dastan¢gmin movqeyini oks etdirir. Folklorda
1so dastangt movqeyi oksor hallarda xalqmm movgeyino ekvivalent olur. Demali,
Koromin Osliys qovusmasi oslinds elo dastanginin vo onun tomsil etdiyi xalqin da
iroyindon deyildir.

Xalqin tlirk-miisalman oglu ila xristian qizinin evlonmasing olan etiraz vo
narazilig1 asorin belo bir sonlugla bitmosins gotirib ¢ixarmigdir. Sonlugun ugursuz
olacagini dncodon prognozlasdiran folklor — xalq tofokkiirii dastanin ovvalinds
Koroms yuxuda buta vo bado vermir. Belolikls, o, haqq asig1 statusundan mohrum
olur ki, bu da Karomin ugur qazana bilmayacayini 6ncadan bildiron bir slamotdir.
Bununla bels, dastanda toqdim olunan Osli-Korom mohabbati doyanatli, sadaqatli
va odlu sevgi simvolu kimi yiizillor boyu folklor toxayyiilii vo timumaon poetik dii-
stinco torafindon toqdir vo etiraf olunmus, mohabbat mévzusu ilo bagl badii ob-
razlagdirma isindo bu romzdon genis istifado edilmisdir.

Azorbaycan dastanlarinda tarixi haqigotlorlo soslogon ¢oxlu Iolo surati var-
dir. Bir sira dastanlarda hotta “miisllif’lor 6zlorini dastana lolo soklinda, Ialo ro-
lunda daxil edirlor. Umumiyyatlo, lololor tarixds olduglari kimi son doraco vofals,
sodagotli, fodakar verilirlor. “Osli-Korom”doki Sofi do bels 1slo suratlorindondir.
Sofi lals Karoma candan bagli olan sadaqatli dostdur. O, Koromin cofakes hamde-
mi, biitiin oziyyat vo miisibatlorinin, axtaris vo iztirablarinin sahididir.
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Dastanda godim dastancgiliq ononomizdon golon bir sira asya-suratlor do var-
dir. Bunlar Koromin daxili alomini, dordini, kadorini, hosrat vo nisgilini, eloco do
miixtalif hadisolors miinasibatini agmaq tigiin istifads edilon vasitolordir. Bunlar-
dan bozon Korom do istifads edir, bazon iso onlar canlandirilir, dilo golir, Koromin
suallarma cavab verirlor. Verilon suallar, alinan cavablar da 6z ¢okilorino, sanbal-
larma goro miixtolifdirlor. Masolon, Sar1 qayaya, mesoyo, suya Korom ancaq 6z
Oslisindon, onun yolunda ¢okdiyi balalardan danigir. Onlar da Koromo Oslinin ha-
radan kecib getdiyini xabar verir, yol gostarirlor:

Sondon xabor alim, ay Sar1 qaya,
Monim Oslim buralardan ke¢dimi?! (4, s. 616).

-misrasi ilo baslayan bondo qaya belo cavab verir:

Sono xobar verim, asiqlar xasi,

Sonin Oslin bura goldi do getdi.
Yanindaydi atasiyla anasi,

Lopirin {iztimos sald1 da getdi (4, s. 616).

Koromin biitiin dastan boyu ¢ox tez-tez miiraciot edib dordlosdiyi ii¢ sey
vardir. Bunlardan biri vatono sar1 vo voton saridan ugan durnalar, biri badi-soba,
biri do 6z konliidiir.

Durna istor folklorda, istorss do yazili odobiyyatda qgoriblorin miiracist etdiklo-
11, votono xabar gdndorib votondon xabar aldiglar1 vo mohabbatlo bagl nisgil-hasrat
obyekti olan bir obrazdir. Koromin ds durnaya miiraciotinds yar nisgili qabariqdir:

GOyda siizon boliik-boliik durnalar,
Nadir sizin shvalmiz, haliniz?

Bir orzi-hal yazim, yara yetirin,
Dost yanina diiger isa yolunuz.

Karamin badi-sabaya va 6z konliine xitabon s0yladiyi seirlordo do eyni ruh hakimdir.

Dastanda cox gadim goriislorls bagli olan inam, etiqad qaliglari, arxaik s6z
va deyimlor do digqoati ¢akir. Dastan boyu Korom 6z sevgilisini miixtolif adamlar-
dan, cansiz korpiilordon, mesolordon, qayalardan sorusdugu kimi, qurddan da xo-
bor alir. Bu, istor-istomoz godim tiirk mifoloji diisiincosindo xilaskar — yolgdstorici
funksiyas1 yerino yetirmis boz qurdu vo daha konkret olaraq “Kitabi-Dada Qor-
qud”un ikinci boyunda Qazan xanin “qurd iizii miibarok olar” deyib asir aparilan
ailosini qurddan sorusdugunu yada salr.

“Osli-Korom” tokversiyali dastanlardandir. Bu dastana mévzu vo motiveo,
eloca do siijet baximindan bonzari olan folklor 6rnaklori do var. Lakin Orta Asiya-
da, xlisuson qazaxlar, basqirdlar, gqaraqalpaqglar vo s. qardas xalglar arasinda ¢ox
genis yayilmis olan “Kozi Korpas vo Bayan Sulu” dastani ilo “Osli-Korom” dasta-
n1 arasinda ¢ox yaxindan sosloson, hotta bonzoyon cohotlor miisahido olunur ki,
bunlarin tizorinds bir godor otrafli dayanmaq zoruridir.

Elmi natica: Dastanlara badii-poetik cohotdon nozor salanda aydm olur ki,
onlar bir torafdon tiirkiin godim epos madaniyyastini 6ziinds ehtiva edirsa, digor bir
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torofdon do orta c¢ag sufi diinyasinin simvol vo romzlorini do birlogdirir. Dastan din-
layicisi bu asarlorla, asason, diinya va kainat barads intuitiv gobul olunan moalumat-
larla tanig olur, onun mahiyystinds gizlonon sirli-sehrli ecazkarliqlara hassasliq gos-
torir. Biitiin bunlar dastanin strukturundaki zonginliyi (ustadnamo, asas stijet, duvag-
gapma), mahiyyatindo dasmanlarin funksional sociyyesini faktlagdirmagqla, oski
yaddasda olanlar1 bir biitov olaraq golocoys dasimaq moramma baglanir.

Isin elmi yeniliyi: Arasdirmada dastanlarin strukturu vo mozmunu niimuna-
lorle vo miiqayisali sokilds tohlil olunur.

Tadbiqi shamiyyati: Folklor arasdirmalarinda dastanlarm todqiqi 6nomli yer tutur.
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SUMMARY
FOLKLORISM IN M. F. AKHUNDZADES DRAMATURGY

One of our writer who made important contributions to the development of Azerbaijani lite-
rature is M.F. Akhunzade. Various examples of folklore, which have been polished from time to
time in the belief, thought and thinking of our people, have become the main language element of
our literature starting from the classical period. The works of M.F. Akhundzade, whose creativity
is rich in examples of folk literature, played an important role in the development of our literature
in a new direction. As we mentioned, M.F. Akhundzade linked his creativity to folk literature, ga-
ve a wide place to various genres of folklorism in his comedies, and kept themes serving the pro-
motion of spiritual and moral values in the foreground. Therefore, M.F. Akhundzade's works were
analyzed based on the problem of folklorism in the article. In later times, new folklore idioms were
created under the influence of the famous writer's works. This shows that M.F. Akhundzade used
folk literature in a creative way.

Key words: M.F. Akhundov, article, folklore, drama, written literature, folklorisms, folk sayings.

PE3IOME
®OJILKJIOPU3M B IPAMATYPI'NU M.® . AXYHI3AJIE
OHUM M3 HAIIMX MacTepPOB CJIOBA, BHECIIMX 3HAUWTEIBHBIN BKIAJ B pa3BUTHE a3zepOaii-
YKaHCKOH JmTeparypsl, sBisiercss M.D.Axynn3azne. Paznnunbie (onbkiIop-Hele 00pasibl, KOTOpbIE
HAYMHAs ¢ KJIACCHUECKOro MEepuojia, BpeMs OT BPEMEHHU OTILIM(OBABIIUCH B BEpPE, MBIIUICHAN U
PACCY)KICHUU HAIIIETO HApOoJa, MOIUIH J0 HAIMX JHEH U CTald OCHOBHBIMH S3bIKOBBIMH 3JICMCH-
TamMH Hamed smteparypsl. [IponsBenenns M.D. AxyHa3azne, ybe TBOPYECTBO OOraTo odpasiaMu
HApOIHOW JIU-TEPATYPHI, TAKXKE CHITPAIA BAYKHYIO POJIb B Pa3BUTHHU HAIIICH JTUTEPATyPHI 110 HOBO-
My HarpaBiieHH0. Kak MbI y)ke OTMETHIIH, CBA3BIBas CBOE TBOPUYECTBO C HAPOIHOM JIUTEPATYpOid,
M.®. AxyHa3azme Takxke yAesIeT IUPOKOEe MECTO pas3IMYHBIM jkaHpaMm (DOJBKIOpU3Ma B CBOMX
KOMENUAX, OCTaBJss Ha IMEpeJHEM IUIaHE TeMbl, KOTOpBIE CIy)KaT IpoIaraHje IyXOBHO-HpaB-
CTBEHHBIX IleHHocTel. Ilo 3Tol ke mpuumHe, B cTaThe, npousBeneHus M.D.AXyHI3aae Takxke
aHAJIM3UPOBAIUCH HA OCHOBE MPOO-JIeMbl (onbkiIopu3Ma. 1 B mocieayromye nepuop! Mo BIHs-
HHUEM NPOU3BE/ICHNH BEIIMKOr0 MacTepa CI0Ba 3apOAMINCH HOBBIE (PONILKIOPHBIE BEIPAKEHHS. DTO
yKa3bIBaeT Ha To, uTo M.®D. AXyH/3ajie TBOPUECKU HUCIOIb3YET HAPOAHYIO JIUTE-PATYPY.
KiroueBnbie cioBa: M.®D. AXyHI0B, CTaThs, (HOIBKIOp, ApamMa, MMCbMEHHAS JINTEPATypa,
(ONBKIIOPU3MBI, HAPOIHBIC BRIPAYKCHHS

Azorbaycan odobiyyatinin inkisafinda miihiim xidmetlori olan sonotkarlari-
mizdan biri do yaxm Sorq adobiyyatinda dramaturgiya vo yeni tipli nosrin banisi,
Azorbaycan falsofi fikrinin gorkomli niimayandasi, ictimai xadim, maarifci, tonqid-
¢i, sair, yazici nasir, dramaturq M.F.Axundzadadir. Yaradicilig1 xalq oadobiyyati nii-
munolori ilo zongin olan M.F.Axundzadonin asorlori do odobiyyatimizin yeni istiqa-
motdo inkisafinda miihiim rol oynamisdir. Qeyd etdiyimiz kimi, M.F.Axundzado
yaradiciligini xalq oadabiyyatina baglamagqla, folklorizmin miixtslif janrlarina kome-
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diyalarinda da genis yer vermis, monovi-oxlaqi doyarlorin tobligino xidmot edon
mdvzular1 6n planda saxlamisdir. Yazili odobiyyatda, xiisusilo badii asorlords xalq
odobiyyat1 niimunslorine yer verilmoasi daha ¢ox kigik hocmli folklor janrlarina
baghdir. Atalar sozlori, mosollor, alqislar, qargslar, latifslor, inanclar, xalq deyim-
lori va s. folklor niimunalori bu sistemds ayrica yer tutur. M.F. Axundzado asorlorin-
ds folklor janrlarindan istifads, baslica olaraq miiollif fikrinin xalq dili-s6zii ilo
qiivvatlondirilmasi, ham da konkret badii-poetik obraz, diisiincasindon qaynaqglanir.

Yazili adobiyyatm sifahi sonstdon qaynaqlandigi miihiim monbalordan biri do
folklor dilimizden istifadayls baghdir. Xalqumizin inam, diislinco vo tofokkiiriinds
zaman-zaman cilalanaraq bu giiniimiizo qodar galib ¢atan miixtslif folklor niimuna-
lori - alqis, dua, gargis, lotifo, atalar s6zii vo mosollor klassik dovrdon baslayaraq
odobiyyatimizin baslica dil elementino ¢evrilmisdir. Bu sozlor 6z yigcam, lakonik
torzi, obrazlilig: ilo yazigiya gohromanlarm toqdimi, portret tosvirlori, tipiklagdirmada
va s. baslica yardimgi vasitoys cevrilmisdir. Xalq moisoti, hoyatmin dolgun, real tos-
virinds bu moisoto bagli yaradici sonatkar, uygun dil fakti-folklor dilins istinad edir.

Bu baximdan miitofokkir-yazig1 M.F.Axundzads “Hekayoti-miisy6é Jordan ho-
kimi-nabatat vo dorvis Mastali-sah-cadukiini-moshur”, “Sorgiizosti-voziri-xani-Lon-
karan”, “Sargiizosti-mordi-xasi”, “Hekayati-molla Ibrahimxolil kimyagar”, “Heka-
yoti-xirs quldurbasan”, “Miirafio vokillorinin hekayati” vo s. dram osarlorindo sifahi
odobiyyata bagh alqis, qargis, and, lotifs, atalar s6zii vo mosallors genis yer vermisdir.

M.F.Axundzadonin dram asarlorinds secilon obraz, gahromanlarin har biri
fordi xarakter vo cizgilori ilo tipiklosdirilorkon yazic1 dilinde bu suratlors uygun
tosvir, portret ¢izgilori yaradilir. Yazici diinyagoriisii, moaisoti, savadi, comiyyatdo-
ki mdvgeyi vo s. miiayyan olunan obrazlarin taqdiminds onlara uygun bonzatmo,
miiqayisa epitet-macazlar tizorinds qurulan dil elementloring miiraciot edir. Bu za-
man miisllif obraz, suratin toqdiminds se¢diklori deyim, frazeoloji ifadslorin ¢oxu
xalq danisiq dili, onlarin hayat tacriibasindo cilalanan hazir ifadslore asaslanir.
M.F.Axundzads asorlorinds portret cizgilori, obrazlarin tobioti, xarakterlori xalq
danisiq dilindon gétiiriilon folklor deyimlorins istinad edir.

M.F.Axundzadonin asarlorinds xalq deyimlari, ifadslordan istifads, ikinci bir
torofdon obrazlarin voziyyoti, mévcud situasiyalarin badii dillo ¢atdirilmasi mexa-
nizmindon qaynaqlanir. Bu qrup deyimlords obrazlar 6zlori-6zlorinin ¢atinliklori;
disdiiklori voziyyaet, istoklori vo s. hagqinda oxucu {i¢iin imumi tosovviir yaradir-
lar: “O sobobdon xalq arasinda miqdarin yoxdur, dovlotin haradan olsun?” (26),
“Kamal ata kiirkii deyil ki, irslo dvlada yetiso” (26), “Koroglu deyibdir ki, igidlik
ondur, dogquzu gagmaqdir” (80), “Hac1 dogru deyirmislor ki, bir adamdan Allah
alsa, bondo vermok ilo dovlet olmaz” (135), “Adam is vaxtinda tamlir!” (141),
“Deyorik: dovo gormodik, qigin da goérmodik™ (146), “Qorxaq homiso 6ziindon
qorxaga rast golor”, “Seytan da bunlarin s6ziindon bas aga bilmoz!” (155), “Padsa-
hin omrindon ¢ixan-allahin omrindon ¢ixan kimidir. Allahin omrindon ¢ixana o
diinyada gozob yetisor, padsahiin omrindon ¢ixana bu diinyada” (164) vo s. Zohmoto
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cagrig, insanparvarlik, valideynlora hormeat, hamraylik vo s. kimi xalq oxlaqmnin
osaslarma soykonon masollordon, deyimlordon M.F.Axundzado yaradici sokilds
bahralonmakls, 6z asarlorini bu ciir qiymatli tarbiyavi motivlarls zonginlosdirmisdir.

Xalq deyimlori, ifadslorinin bdyiik bir qismi ds alqis va qargislara baghdir ki,
badii asarlords obrazlarin mansayi, inam, diisiincasi, mentaliteti bu va ya digar vasi-
tolorlo yanasi, eyni dil elementlori iizorindo do miisyyanlosir. Folklorumuzdan da
ballidir ki, “arxaik diisiinconin formalagdirdigi inam vo etigadlarin sistemli mohsul-
larindan olmaqla andlar, dualar, alqislar, gargislar insanlarin oski tosovviir, baxis,
goriiglorini, homginin deyim vo s6zo inam miinasibatlorini semiotiklosdirir” (1, 3).

Sociyyavi xiisusiyyatlori, uygun formullar1 ilo forqlondirilon alqis, dua vo
qargislar xalq dil etiketi kimi romanlarda gohromanlar1 forqlondirmoklo, onlarin
bu etiketlo diisiinco, etigad vo emosionalliglarint canlandirir, M.F. Axundzadanin
dram osorlorinin ohato olundugu miihit miisolman Sarqi, onun moisoti, diinyagorii-
sii, yasay1s, hoyat torzidir. Sorq tofokkiiriinds islami diisiincoya bagh etiqadsa eyni
mifoloji obrazliliginda 6z oksini tapir. Osorlordo obrazlarin alqisla bagh nitq eti-
ketlorinds “Allaha”— onun ozali, obadi varligi, insan taleyi, hoyatinin yonaltmasi
mifoloji giicli qorunub saxlanilir: “Allah, sono siikiir, yoni Allah dordini asirga”
(63), “Bu1y, Allah1 sevirson, baba dorvis, belo danisma” (55), “Bosdir, Allahi sevir-
son, bu bazilar1 bizo az gol” (52), “Vallah, yox, sobabi olar deyil, son bilmirson”
(53), “Cox yaxsi, arvad, Allah1 sevirson, cagirma!” (45), “Allah1 sevirson, 0z ya-
nindan zad quraltma (41), “Allah1 sevirson, sdziima qulaq as!” (131), “Vallah, indi
macalim yoxdur” (135), “Allah1 sevirsiniz, indi zohmat ¢akin, gedin, bir 6z8o vaxt
golorsiniz danmisariq” (135), “Heydor bay, son Allah, son dinms!” (135), “Allahi
sevirsan, Aga Mardan, bir ayr1 toklif elo!” (183). “Yox, vallah, quran haqqi, dayim
canina monim he¢ zaddan xobarim yoxdur” (64), “Allaha siikiir, belo sofal1 yerdo,
yaylada damag cag olmazmi?” (28), “Allah korimdir, ac ki galmayacagiq?” (131),
“Allah barokat versin” (134), “Allah, koromins siikiir!”, (156), “Allah sonin Omiir,
dovlatini artiq elosin, aga!” (165), “Allah sizdon razi olsun, oglanlarim” (192) va s.

Molumdur ki, alqis qargislarin on ibtidai goriis, diisiincolora bagli formalar1
mashur Oguznamomiz olan “Dado-Qorqud” dastanindan golir. Ayri-ayri morasim-
lorin, rituallarin, miixtolif gohromanlarin, ayrica Dado Qorqudun dilindon verilon
alqis, dua, gargislar hom mifik kokii, hom do poetikliyi baximdan godimdir. Qeyd
edak ki, bu deyimlarin intonasiyasi, axiciligi — lirizmi miisyysn monada bugiinkii
xalq danisiq dilinds saxlanilmaqdadir.

Algslardan farqli olaraq, M.F.Axundzadonin asarlorinds qargislar daha ori-
jinal mozmun, formullara baghdir. Ayrica qadin gshromanlarmin dilinden soslon-
dirilon bu deyimlarin poetik calar1 xiisusi ilo giicliidiir.

“Hekayoti miisyd Jordan hokimi-nobatat vo dorvis Mastoli sah cadukiini-
moshur” osorindo Sorofniso xanimin dilindon qargis: “Itil cohonnomo, lokta, ol
¢okmoz, qoymaz isimi tutam” (40), “itil cohonnomo, deyirom, alimdo isim var”
(40), “Allah sobobkara bola versin” (59). “Sorgilizosti-voziri-xani-Lonkoran” oso-
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rindo 1so S$6lo xanimin dilindon verilmis qargis: “Loktoson do, lagarson do, kovul-
san da!” (111), elo homin asarde Ziba xanimin sdyladiyi qargis vo soyiis: “Evi yi1-
x1lsin Mirzs Habib vozirin ki, bizim axirimizi bu giino ¢ixartdi” (107), “Ay Lagar,
axir i1 o yera yetiribson ki, monim gardagimi sOyiib monim {istiimo gondorir-
son?”(107), “Sargiizosti-mordi-xosis” asorindo Sona xanimm qargislart: “ikisi do
cohonnom olsun!”’(129), “Cohonnomo satsin, gora satsin!”(130), homin osords
Tiikoz xanimin qargislar1 daha orijinaldir: “Soni gdériim bogazin els tutulsun ki, su
da 6tmosin, ay goyarmis!” (139), “Kas cohonnoma, gora indiyodok getmis olay-
din!” (139), “Cifayda, ©zrailin yolu yumrulsun ki, sonin kimi murdar1 yer liziinds
qoyub go6zal cavanlar1 qara torpaq altma yollayir” (140), “Son 6lson, he¢ olmazsa
arvad-usagin doyunca ¢orok yeyor” (140), “Sonin evinds zohrimar da tapilmaz:
olsaydi, onu da bizo qiyib vermozdin!” (140) vo s. Osarlorin danisiq dilinds bir s1-
ra gargislarin tam varianthlhigmmin osor danisiq dilindo qisaldaraq qisa deyimlorlo
verilmosi miisahide olunur. Yalniz poetik formasinda bu ifadslor miiraciot vo aid
olan subyekts isaroviliyini bildiron slave badii toyinedici kimi islodilmokdadir.

Danisiq dilinds tez-tez rast golinon bu qargislara M.F.Axundzadonin asorlo-
rinda xalq dil elementi kimi daha ¢ox rast golinir: Yazi¢min asarlorinds kisi gqoh-
romanlariin dilindon sdylonilon qargislar: “Allah sobobkara bsla versin!”(59),
“Evinizi allah yixsmn!”(37), “Qapiniz ¢irpilsin” (37), “Di1 itil cohannama, qag tez”
(82), “Bax, bax, kdopay oglunun mali, az qalmisdi mons toxuna!” (83), “Di bas iti-
lin géziimiin 6niindoan” (91), “Cix ¢olo, connomark olmus!” (94), “Zshrimar, zag-
qum!”(103), “Uf, lonato golosiniz! (36), “Monim atamin morhomatlori ona haram
olsun”(107), “Itil gdziimiin oniinden, locor”(112), “Allah kossin belo baza-
r!”(132), “Evim yixilib gedib! Bogazima ¢orok getmir!” (139), “Torpaq sonin ba-
sina” (139), “Soni lonato goloson, arvad” (139), “Toxumunuz yer {iziindon gotii-
riilsiin! Itil bur-dan!” (139), “Cohonnomo, gora! D1 ¢okmozson?” (139), “Arvad-
usaq zahrimar yesin!” (140), “Vay, evinizi allah yixsin!” (142), “Evin yixilsin me-
ni bu giins salan! Qapm c¢irpilsin mani dilkanimdan avara qoyan!” (144), “Allah
cozani versin!” (152), “Ay evin yxilsin” (143), “Evin yixilsin manim evimi yixan!
Qan qusasan moni qana calxalayan! Imansiz 6loson moni bolaya salan!” (155),
“Yalan iso bunlarin evini allah yixsin!”(154), “Cohonnoms diismon olsunlar! Aga
Hasondon zohlom gedir” (169), “Yalangunin evins od diigstin” (197), “Son 6losan,
hamisi seytana papus tikorlor” (188). “Sana mon bir oyun tutum ki, tamam dastan-
larda deyilsin, 6lonadok dadi damagindan getmosin!”(173), “Bo, balan 6lsiin ki-
s1!”(198) va s. Niimunolords geyd olunan “zohrimar yesin”, “evin yixilsin™, “lonat
elosin”, “bala versin”, “lonats goloson”, “haram olsun” kimi simvolik monalandir-
malar bilavasito gargislarin motndaxili funksional formalar1 - dil etiketindon,
konkret badii isaralonma ilo doyigon sokli alamatinin naticasidir.

Molum oldugu kimi, an godim deyimlorimizdon olan alqis, and, dua, qargis-
larin yaranmasi insanm moigat, hoyatinda “yaxs1”, “pise” 6z miinasibatini bildir-
masi, xeyir va sor ruha olan inamindan qaynaqlanir. Masolon: “Allah dovlstinizi



Dada Qorqud e 2022/ IV 71

artirsm” (33), “Isimiz avand olsun!” (59), “Teymur aganin gdzii aydin olsun”
(102), “Allah miibarak elasin” (102) “Getdiyim Kabeyi-beytiillah haqqi, Qurana
and olsun, peygombor haqqi Agcabodido bundan yaxsi qodok vo ¢it he¢ kimdo
tapmazsiniz!” (134), “Bay sonin qadan alim, Heydor bay! Agrin mons galsin”
(136), “Allah1 sevirson, soziimo qulaq as!” (131), “Hac1 bels sizin qadanizi alsin!”
(134), “Bu saatda, qadaniz mona golsin” (134), “Getdiyim Kobeyi-beytiillah hag-
q1, Qurana and olsun, peygombar haqqi Agcabadids bundan yaxs1 godak vo ¢it heg
kimdos tapmazsimniz!” (134), “Bay sonin gadan alim, Heydor bay! Agrin mons gol-
sin” (136), “Allah1 sevirsoan, Aga Mardan, bir ayr1 toklif elo!” (183). Qeyd olunan
alqis, dua vo andlar xalq dilinds daha cox isloklik gazanmis deyimlor olmaqla yazili
odobiyyata yaziginin heg bir alavo rong, estetik-badii olavasi olmadan gatirilmisdir.

“And, dua, alqis, qargis bilavasito danisiq etiket tipi olmaqla aslindo arxaik
mifoloji goriislorla bagl olub s6ziin magik giicline inami, ona aski baglhiliq hissini
oks etdiron mifoloji-magik strukturlu motn tipidir. S6zlo onun (andin, homginin
duanin, alqisin, qargisin) bildirdiyi obyekt arasinda kokli forq qoymadan, bu ba-
ximdan s6zlo cismi bir sirada goéron arxaik diistinconi oks etdirir” ( 1, 3).

Xalq yaradiciligi nlimunalori i¢orisindo atalar s6zii vo masallor yazili adabiy-
yatin gqaynagi on zongin monbolorindon biridir. Xiisusilo nosr sahosi, ir1 hacmli
osarlordo genis suratlor qalereyasi, ¢oxsaxali hadisslor vo bu hadisolors timumilog-
dirici miinasibat homiso yaziginin dil, tofokkiiriindo lakonik ifads torzi tolob edir.
Ayri-ayr1 gohromanlarin diinyagoriisii, xarakteri, fordi alomi, asorlorde hadiso vo
situasiyalara miisllif yanasmasi uygun timumilosdirmslori vacib sayir ki, bu key-
fiyyat do xalq yaradiciliginda daha cox atalar sozlori, masollorin semantikasina
baghdir. ikinci bir torafdon, aserlords qoyulan ¢ox istigamotli oxlaq vo tarbiys mo-
salalori 6z konseptiv naticosini eyni material tizorindo mohkomlondirmasi daha
moqgsado uygundur. Belo ki, “atalar sozii vo masallor torbiyonin hom folklor kon-
sepsiyast baximindan, ham da folklor materiallarina torbiyovi ohamiyyati baxi-
mindan (yani aksioloji noqteyi - nazardon) misilsiz materiallardir. Tolim-torbiye-
nin elo bir masalasi, elo bir insani keyfiyyot yoxdur ki, o barado onlarca atalar so-
zli vo ya masal olmasm™ (4, 28)

Atalar s6zii vo masollorin janr spesifikasina bagli M.F. Axundzadonin asar-
lorinds bir ¢ox nasihatamiz fikirlar, tarbiyavi sozlor bu xalq adebiyyat1 niimunslori
osasinda timumilosdirilir.

M.F.Axundzadonin yaradiciliginda atalar s6zlori milli xarakterin mohalli ca-
larlarinin verilmasinda ds parlaq boya kimi istifade olunmusdur. Bu, janrm 6zi-
niin milli-regional spesifikani inikas etmo keyfiyyati ilo baghdir. Burada atalar
sOzlorinin xiisusi ¢okisi vardir. Region Azarbaycanin etnik-monavi xiisusiyyatlori-
nin daha ¢ox qorundugu, milli mentaliteti uzun asrlor orzindo miisyyanlosdirmis
(eyni zamanda sortlondirmis) keyfiyyatlorin daha ¢ox saxlandigi milli-manovi mii-
hito malikdir.
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Obraz seckinliyi, xarakterlorin zaifliyi, gohromanlarin omoys sevgisi, cosarati
va s. lizarinda qurulan bu deyimlor hom do zangin suratlor qalereyasimi tamamlayir.
Bu vao ya digor obrazin ayri-ayr1 suratlorlo, xiisusilo M.F.Axundzads diisiincesinda
miisbat planda islodilmis gohromanlarla miiqayisasi yazig1 tarafindon yena do uygun
atalar sozlori iizorindo aparilir. “Qurunun oduna yaslar da yanacaq” (59), “Dogru
s0z ac1 olar” (27), “Yazan1 pozmaq olmaz” (67), “Qusdan qorxan dar1 okmoz” (80),
“Ozgaya quyu qazan 6zii diisor. Mon 6zgoys quyu gazdim, dziim diisdim” (94),
“Avazin yaxs1 golir, oxudugun Quran olsa” (127), “Qul xatasiz olmaz, aga korom-
siz” (164), “Artiq tike bas yarar” vo s. kimi atalar sozlori vasitasilo yazig1 ikiiizli,
nankor, yalan¢1 vo s. monavi keyfiyyatlorde verilon obrazlarm portretini tamamla-
yir. Atalar sozlori vo mosallor, deyimlor, nasihot dili, quru tasvirgilikdon qurtarir, di-
daktikani burada bilavasito xalq danisiq dili, onun sadoliyi, gézalliyi ovoz edir.

Osarlorinds miiallif magami, mogsadinin agiqlanmasi, miiayyan fikir, matle-
bin daha aydin ¢atdirilmasinda bu vo ya digor janrlarla yanasi, lotifolorin do xiisusi
rolu vardir. Lotifo giiliislo bagh janrdir. Lakin akademik M.Kazimoglunun qeyd
etdiyi kimi, Azorbaycan sifahi xalq adobiyyatinda giiliisiin ayrilmaz keyfiyyet ki-
mi Oziinii gostordiyi janrlar var. Latifs vo qaravalli bels janrlardandir. Amma xalq
giiliisii he¢ do bu janrlarla mohdudlagmir. Yas morasimlori ilo bagl niimunslori
cixsaq, giiliiso folklorun yerdo galan biitiin janrlarinda rast golmok olar. Miisahi-
dolor gostorir ki, holavar, sayagi szii, bayati, oxgama, tapmaca, atalar s6zli vo mo-
sal, qosma, gorayly, latifo, qaravalli, nagil, dastan, ofsans, rovayet, xalq drami1 va s.
poetik sokil vo janrlarda bu vo ya digor doracads 6ziinii gostormoklo giiliis folklo-
run hom lirik, hom epik, hom do dramatik néviinii ohats edir (5, 3).

Yazili adobiyyatda giiliis poetik normadir vo bu norma folklora baghdir. Ra-
mazan Qafarli yazir ki, epik ononods janrlararasi slagodon danisanda mif-latifa,
nagil-lstifo vo ofsana-latifs bagliligina toxunmamaq miimkiin deyil. Maraqli for-
ma sec¢on ulularimiz mif, nagil, ofsano semantikasindan bohralonorok moshur Ioti-
fo gohromanlarini — Molla Nosraddini, Hac1 daymi fovgoltobii qiivvalorlo garsilas-
dirmis, komik sohnalor yaratmis, bununla miflordoki primitiv diisiinco torzino giil-
miislor (6, 455). Bu cohotdon boyiik komediya ustas1 olan M.F.Axundzads 6z ya-
radiciliginda milli giiliis elementlorini gotirmaklo Iotifo folklorizmindon yaradici
sokildo istifado etmisdir. M.F.Axundzadonin asarlorindo yer alan lotifolor konkret
obrazin dilindon otrafdakilarin onu dinlomasi tigiin soylonilir.

Xalq latifasinds sdylonilir ki, “bizim essoyin heg avvaldon quyrugu yox idi”.
M.F.Axundzado “Sorgiizosti-voziri-xani-Lonkoran” komediyasinda bu lotifodon
moharatlo istifado etmisdir: Xalq xan1 6lkonin basbiloni, agilli, odalstli bir insan
hesab edir, dordins slac tapmaq magsadilo onun yanma galir. Xan iss 6z sofehliyi-
ni biruzs verir: “Orizogi - Xan basina doniim, bu giin atim1 ¢caya suvarmaga apar-
misdim, birdon olimdon qurtuldu gagdi. Bu kisi qabaqdan golirdi, ¢cagirdim, a ki-
si, Allah xatiri iiglin bu at1 gaytar, oyilib bir dag gotiiriib ata sar1 tulladi. Das atin
sag gbziina doyib tokiildii. Indi at mosrafdon ¢ixibdir. Doyerini istoyiram, vermir,
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monimlo miibahiso edir”. Xan arizoni dinloyib ¢ox safeh bir qorar veri ki, “a kisi,
son da get, vur onun atinin goziinii ¢ixart” (114). Alim Leyla Kamranqizinin qeyd
etdiyi kimi, “dramaturq lotifaolordon istifade yolu ilo 6z fikrini daha aydin ifads
edorok moanfi tiplors nifrotini kinays yolu ilo ac¢ib gostorir vo Lonkoran xan1 kimi
kiitbeyinlorin vo axmaqlarin dovlsto bas¢iliq edo bilmoayacoyini, 6lkoni agilli, sa-
vadli, maarifparvar, xalqmn dordlorins ¢are etmoyi bacaran adamlara tapsirmaq la-
zim oldugu fikrini irali stirmiisdi” (8, 291).

M.F.Axundzados dramlarinda Istifodon yaradici sokildo istifado etmoklo asor-
lorino millilik, etnoqrafizm boyalar1 vermisdir. Bu lotifolor asordo siijet ardicilli-
gida hadisolora qosulan adi voziyystds-maclisdo aparilan sdhbatlorin bir hissosi
kimi verilmisdir.

Azarbaycan odabiyyatinda vaxtils iblis, seytan, cin va s. kimi mifoloji obraz-
lar1 sonoto gotiron yazig1 bu suratlor vasitosilo on miithiim, qlobal, imumbasori
problemlordon ¢ixis etmis, 6z diisiinco vo fikirlorini eyni adli obrazlar iizorindo
imumilosdirmigdir. Realist nasrdo balli mifik sistemds ofsansliyini qoruyub sax-
layan belo obrazlardan biri do cindir.

Mifoloq alim C.Baydili cin obrazi ils bagl “Tiirk mifoloji sozliiyii” kitabin-
da geyd edir: “Oski vo anonavi tasavviirlordo var olduguna inanilan, lakin gozlo
goriinmoayon mifoloji varliq oldugunu, cilddon-cildo diismoslorinin onlarin baslica
0zolliklorindon oldugunu geyd edir” (2, 76). M.F.Axundzadonin “Hekayasti-xirs-
quldurbasan” vo “Hekayoti-miisyé Jordan hokimi-nobatat vo dorvis Mastali-sah-
cadu-kiini-mashur” asarlorinds do bu obraz asagidaki kimi tagdim olunur:

“Nocof. Bizim obanin usaqlar1 ¢aharsonbo giinii arana taxil sulamaga get-
migdilor. Soyatin yigmagina rast goliblor. Soyatinlor arabada gedirmislor; bunlar
axmaqliq edib, arabaya sar1 tiifong atiblar ki, cinlor qorxub qagsinlar. Gorak idi
bismillah deyaydilor: cinlorin acigi tutub, ¢iin hor soklo dons bilirler, ay1 soklinog
doniib, bunlarm iistiino tokiiliib disloyiblor. Indi bizim diismenlorimiz bunu nagil
qayirib, cinlorin bdygiine Poq adini1 qoyublar” (88).

“Qarabagdan cin obrazi ils bagl toplanmis matndon 1sa at1 cindon qorumaq
iiclin 1yno kara golir. Ata sancaq taxirlar” (7, 22).

M.F.Axundzadonin digor asori “Hekayoti-miisy0 Jordan hokimi-nobatat vo
dorvis Mastali-sah-cadukiini-moshur”’da da oxsar situasiya ilo rastlasiriq:

“Maoastoli sah. Xanim, agor Sahbaz boya ol vursam, lazim olar ki, onun bodo-
ning bir cin miisallot edim ki, bu soforin xoyalin1 onun basindan ¢ixarsin. Amma
olar ki, bu isdon o qorxsun, ya azarlasin, ya ¢olaq olsun, ¢iinki ¢ox cavandir” (54).

Qeyd edak ki, an godim tarixi dovr, oski diisiincodon baslayaraq insanlar to-
biat, otraf alomlo tomasda olmaqla zamanla xeyir va sor qlivvalorin bu xaosda odo-
bi mévcudluguna inanmig, onlarin miibarizesine yaratdiglar1 6z ritual morasim,
harakot, ovsunlari ilo qosulmusdular.

Realist nasr, odabiyyata goldikds 1sa bu tip har iki asarlords mifoloji varlig-
lar gohroman mdvqeyindon deyil, daha ¢ox xalq inam, diisiincesinin balli elementi
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kimi segilir. Sor ruhlu qlivvelors qarst “miibarizs” iisullar1 bugiinkii xalq moisotin-
do do gorunmaqdadir.

Nozordon kegirilon biitiin niimunalor do gostorir ki, bu folklor elementlori,
atalar sozlori, masallor, inanc motivlerindon M.F. Axundzads miioyyon qays, fik-
rin tamamlanmasi, obrazlarin togdimi, siijetdaxili detallarin agilmasi vo s. yaradici
sokildo istifads etmisdir. Sifahi xalq adobiyyatinin janrlar1 vo niimunslorine miira-
ciot yaziginin asarloring canli dil, romantik ohvali-ruhiyya, giiclii xarakterlor gotir-
makls onun badii kamilliyini daha da zonginlosdirmisdir.

Yaziginin sifahi xalq odobiyyatimizin janrlarindan 6z osorlorinds yeri gol-
dikco yaradici sokilds istifado etmasi, asarlorin strukturu, tosvir, tohkiyssinds folk-
lor detallar1 va dilindon bohralonmasidir.

Coxsayli asalori ilo Azarbaycan nosrini zonginlogdiron M.F. Axundzado boytik
folklor xazinasini yazili adobiyyata gotirmoyin mexanizmini miioyyonlosdirmisdir.

Nozaro almaq lazimdir ki, sifahi xalq adobiyyatimin zongin, tokrar olunmaz
x9zinasinin yazili adebiyyatin strukturu vo mahiyystinde yer almasi hom do bu
osarlorin daha forqli prizmadan gavranilmasi, badii niimunonin ideya-estetik bii-
tovliyliniin miioyyonlosdirmasino imkan vermisdir.
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SUMMARY
STRUCTURAL AND CONTENT SPECIFICITY OF AZERBAIJAN LOVE EPICS

Turkish folk epic, which grew from one root, attracted attention as a collection of mythical
thoughts preserved in genetic memory. One branch of the epics included in the creativity of the Azer-
baijani people is love epics, which changes in content from time to time when the narrators of the lo-
vers bring them to the body every time. However, along with these, there are stable parts in the epics
that remain unchanged. These unchanging fixed formulas in the structure of love epics have survived
to the present day in the form of a static code and a transformative textual feature. Although transfor-
mative changes occur, there are static semantics that do not even change in the contents themselves.
In the center of love epics, as a rule, the buta semantem stands which indirectly forms the myth of be-
lief in the tree and the sun. Taking these aspects into account, the formulas that take the form of for-
mulas require an interpretation from the point of view of ritual, which is unknown to us.
Key words: epic, love epics, gene memory, myth, buta, tree, sun, shamanism, sacred ritual

PE3IOME
OCOBEHHOCTHU CTPYKTYPbBI U COJEPXAHUS B
JIIOBOBHBIX JIACTAHAX ABEPBANIKAHA
Typelkuii HapOIHBIN AaCTaH, BBIPOCIINMA W3 OTHOIO KOPHS, BCEr/a MPHBJICKAT BHUMAHHE
KaK COBOKYITHOCTh MH(DUYIECKUX MBICICH, COXPAHUBIIMXCS B TeHETHUYCCKOM mamsatu. OnHy U3 BeT-
BelIacTaHOB, BXOJAIIUX B a3epOailikaHCKOe HAPOIHOE TBOPUYECTBO, COCTABIIAIOT JTFOOOBHEIC 1aCTa-
HBI, COZICPYKaHHUE KOTOPBIX BPEMs OT BPEMEHU MEHACTCS, KOTJ]a CKa3UTEIM KaXKIbIi pa3 BOILIOIIAIOT
UX B U3Hb. HO Hapsimy ¢ 3TUM B JacTaHaX MMEIOTCS U YCTONYMBBIC YAaCTH, KOTOPHIC OCTAIOTCS
MMEHHO B HEM3MEHHOM BHjIe. JTa HeM3MeHHas (opMysia B CTPYKTYpE JIFOOOBHBIX JACTaHOB JIOIILIA
JIO HAIMX JHEH B BHIC CTATHYSCKOTO KOJa M OCOOCHHOCTHIO TPaHC()OPMATHUBHOTO TEKCTa. XOTS
MIPOMCXOAAT TPAHC(POPMAIOHHBIC M3MEHCHNUS, HAOIIOIAEeTCs CTATHUCCKAs CEMaHTUKA, KOTOopasl He
MEHSIETCS TKEe B CaMOM coniepykaHmu. Kak mpaBmiio, B OCHOBE JIFOOOBHBIX JTACTAHOB JIGKUT CeMaHTeMa
«OyTa - purypa ¢ MHHIAJICBHIHBIMH yY30paMH, KOTOpasi KOCBEHHO (hopMHUpyeT MG 0 Bepe B ICPEBO U
comuie. C y4eToM 3TOro acrmekta (GopMylibl, UMCIOIIHE BUI CHCTEMBI, TPEOYIOT WHTEPIPETALIHIO
TOIXOJIa C TOYKHU 3PSHUSI O0PSITHOTO, PUTYAJIBHOIO XapakTepa, KOTOPhIH HaM TOYHO HE M3BECTCH.
Knrouegwte cnoea: nacras, mo0OOBHbBIC TACTAHbI, TCHETHYECKAS TAMSTh, MU}, «OyTay, Je-
PEBO, COJHIIE, MaMaHU3M, CAKPAIBbHBIH 00psT

Tarixin yaddasindan siiziiliib golon oanonoslor, doayoarlor, s6zsiiz ki, hor bir xal-
qin manavi-adabi irsini tagkil edon folklor niimunslorinde 6ziinii miihafizo etmisdir.
Mifik matnlorle zongin olan adebiyyatimizin sifahi qolu milli kimliyimizin asasinda
boy atmisdir. Bu motnlordo milli kimlik, mifik diisiinco, ilkin diinya modeli kimi
anlayislar vahid sokilds 6ziinii oks etdirir. Gen yaddasina xas olan islok prinsiplor,
nasiller arasinda olan alago, yaddas kodu adlandirdigimiz methumun xiisusiyyatlori,
tarixi zaman kosiyindo inkisaf edorok genis areali ohato edorok yayilir.
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Etnoslarin tofokkiir sokli, bir-birino fasilosiz Gtiiriilmiis stiur foaliyyati onlarin
cografi goraiti, mosguliyyat sahasi, movcud oldugu zamanin gobilo, tayfa vo daha da
iraliloyarak xalq diislincasinin izlori ilo six baghdir. Yer kiirosindo yasayan biitiin
xalglarm miistorok hesab olunan siijet oxsarliglarinin gaynagi da gen yaddasindan iro-
li golir. A.Nabiyev siijet gaynagindan irali galon gen yaddasmi bes morhslodo gdsts-
rorok bu fazalarm hor birino xas xiisusiyystlori geyd edir: “Birinci moarhalado erkon
etnoslarin diinyan1 oxsar sokildo dork etmosi, modoni doyerlorin vo modoni gohro-
manlarin yaranmasi; ikinci morholods ilk inanclar, yalli, rogs, oyun, erkon iinsiyyot
vasitolori, dilin meydana ¢ixmast; tiglincli morhoalodo mitkommal {insiyyat vasitolori-
nin artiq tokmillogmosi, adabi iislublarin formalasmasi, siijet, motiv vo obrazlar silsi-
lasinin giindslik moigotdon yaddasa otiiriilmosi; dordiincii morholods alpliq, gohro-
manliq, aile-oxlaq, qi1z arxasinca getma vo bu yolda miibarizs vs s.; besinci morhalado
1s9 bagari va diinyavi dayarlorin, mohobbatin, nifrotin, bdhtanin va s. kimi axlaqi vo
geyri-oxlaqi keyfiyyatlorin modernlogib gen diisiincosine transferi vo tamamlanmasi”
(10, s.10) kimi oks etdirir. Sadalanan bu morhalolor ne¢o-ne¢s yiizilliklorin naticasi
olaraq etnoslarin tarixi, madoni, sosial zomindo bir-birilo ¢arpazlagmasidir. Oxsar sii-
jet niimunalarinin bu xiisusda yaranmasi eyni zamanda, invariantlarin tomoli vo vari-
antlarm yayilmas1 kimi gen yaddasi funksiyas1 baximindan ¢ox miihiimdiir.

Sifahi xalq adobiyyatmin iimds olan janrlarindan biri dastan yaradiciligidir. Das-
tan termini tarix boyunca miixtolif adlarla “boy”, “hekayat”, “nagil”, “qissa” va s. sokil-
lorda ifads olunmusdur. Inkisaf etmis xalqlar, eloco da tiirk xalqlar1 6z milli xiisusiyyat-
lorino xas dastanlarmi yaradib. Xalq bu dastanlarda, qismon do olsa, tarixini, adli-sanl
moshur gohromanlarmi, onlarm miibarizo ozmini, hoyat yolunu oks etdirs bilmisdir.

Yuxarida qeyd etdiyimiz sitata goro, iiglincii fazada {insiyyat vasitolorinin
daha miikommol sokildo formalasmasi, odobi iislublarin meydana golorok siijet,
motiv vo obrazlar soklindo artiq yaddasa 6tiiriilmosi hadisesi bas verir. Ikinci faza-
da yaddasda méhkomlonib iz qoyan ilk inanclar sistemi {i¢ilincii faza ilo daim fasi-
lasiz alagada oldugu ti¢iin mifik diisiinco qaynaqlarini arayib arasdirma imkanlari
verir. Qarsiliqh slagodo olan bu iki faza modoni doyorlori daha yiiksok soviyyado
inkisaf etmis xalqlarin yaradiciliginda daha aktiv halda oldugu miisahids edilir.
Qismon inkisaf etmis xalqlarda iso bu fazalarda aktivlik o godor do miisahids edil-
mir. Zaman-zaman ‘“hekayot”, “nagil”, “qisso” vo s. adlandirilan dastan janr1 iso
aktiv fazalarin hoyat materiallarini vo eloca do digor dordiincii vo besinci morhols-
lorin detallarini transformasiyalar soklinds qoruyub saxlaya bilmisdir.

Azorbaycan sifahi xalq adobiyyatinin dastan janrinda yazilmis epik motnlor
yetori qadordir. Tarixi proseslordon dolayr miixtslif goriis vo doyarlorin yaddas
sferasinda togokkiil tapib tomorkiizlogo bilon bu dastanlar mévzu cohstdon, ideya
baximindan adobiyyatimizda daha ¢ox iki qola ayrilir: gohromanliq dastanlar1 vo
mohabbat dastanlart. Onu da geyd etmoliyik ki, M.H.Tohmasibin “Azorbaycan
xalq dastanlarr” adli monoqrafiyasinda dastanlarimizin névlori hagqinda miifassal
molumat verilir. Alim monoqrafiyada dastanlari iic qisma bolorak:
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1. Qahromanliq dastanlari;

2. Mahobbat dastanlari;

3. Ailo-axlaq dastanlari

— soklinds tosnif etmisdir (13, s.112). Lakin bu bolgiiys baxmayaraq qshro-
manliq vo mohabboat dastanlar1 ailo-oxlaqg movzusunu 6z i¢inds aridorak congino ala
bilir. Movzu baximindan, iimumilikds, bu dastanlar osatiri, astral, romzi goriislorla,
bahadirlq, sehirli nagillarla, godim eposlarla, yazili adobiyyatla va s. saslosir.

Qohromanliq dastanlar1 xalqin i¢indon ¢ixmus igidlorin haqq, adalst, azadliq
ugrunda miibarizo ozmini tasvir edir. Bu dastanlar ayri-ayr1 fordlorin deyil, mohz
iimumi xalqin monafeyini, diisiincosini agkara ¢ixarir.

Asiqano dastan niimunalori olan mahabbat dastanlari, adindan da belli oldu-
gu kimi, iki gonc arasinda olan tilvi hislordon, sevgidon bohs edir. Aparilan todqi-
qatlardan aydin olur ki, Azorbaycan mohabbot dastanlar1 “miistoqillik™ statusu al-
mamigdan 6nco gohromanliq dastanlarmin torkibinds méveud olmus va tadricon
ayrica bir qol kimi saxolonorok tosokkiil tapmisdir. Mohabbot dastanlarinin doyis-
maz 0zalliyi onlarin doyismayan qurulusundadir. Mozmun baximindan da bir ¢ox
istisnalar1 ¢ixmagqla bu 6zollik qorunub saxlanilmaqdadir. Qohromanliq dastanlari
ilo mohabbat dastanlarmin struktur elementlori arasinda aydin gériinan sarhadin ol-
madig1 geyd olunur. S.Rzasoy yazir: “Mohabbot dastanlarinda struktur elementlori
total matnin strukturunda aydin sokilds tizvlondiklori halda, boyun struktur element-
lorinin bels tizvlonmasi, yoani avtonomlugun sarhadlori ils “demarkasiya” olunmasi
(doqiq serhadlonmaosi) zoifdir. Burada tohlil mahz yoxlugun qeyde alinmasi tizerin-
ds yox, strukturun boy saviyyasinds isarslonmosinin zaifliyi {izorinds aparilmalidir”
(11, s.77). Miiallifin toklif etdiyi sxemlordan do bunlar1 gérmok miimkiindiir.

Azorbaycan mohabbot dastanlar1 qurulus cohstdon {i¢ hissodon — ustadnama,
osas siijet xotti, duvagqapma vo ya cahannamo adlanan bdlgiilordon ibarotdir. Us-
tadnamo, siijet xotti vo duvagqapma (cahannamo) bu tiglii prinsip vahid bir dastani
formalasdirir. Ustadnamo vo duvagqapmanin stijet xotti ilo birbasa slagosi olmasa
da, siijet xottinin qoydugu problemlorlo ¢ixan hokmii naticoni tamamlama soklino
malikdir. M.Caforlinin toqdim etdiyi sxemi nozardon kecirak:

Motnonii N Motn N Motnsonu
(ustadnamo) (dastan stijeti) (duvaggqapma)

Dinloyici (8,5.22)
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Sxemdon do aydin nazors ¢arpir ki, dastanda hor ii¢ hisso dinloyiciys yono-
lik olsa da, bir-birini izloma soklindo semantik struktur cohatdon vahid motn gok-
linds formalasir. M.Cafarli geyd edir ki, matnonii vo matnsonu hissalarin siijetlo
baglilig1 yoxdur. Digor torafdon iso bu hissolor matn siijetinin mozmununa yol ta-
paraq vahid motn formalasdirir.

Ustadnamo ustad sozii, ustad nasihoti demokdir. Ustadnamolorda, asasan,
falsofi axlaqi baxislar, imumilikdos, diinya haqqinda, comiyyst haqqinda, yaxsiliqg,
riyakarliq va s. oxlaq kodeksli keyfiyyatlor oks etdirilir. “Malumdur ki, indiyadok
nasr olunmus xalq romanlariin oksariyyati ustadnams ilo toqdim edilmisdir. La-
kin bu he¢ do o demok deyildir ki, ustadnamo Azorbaycan dastani {i¢lin saciyyavi
amil sayillmisdir. Olagodar elmi arxivlordo olyazmasi soklindo qorunan xalq ro-
manlarinda, demok olar ki, ustadnamaolors tosadiif edilmir. Bu cohat bozi nosrlordo
do 6ziinii gdstormisdir. Ancaq masalo xalq romanlarinin ustadnamosiz, yaxud da
ustadnama ilo nogr olunmasinda deyildir. 9sas cohot bu adi dasiyan seirlorin ma-
hiyyatindo, mona vo mozmun ¢alarinda, onlarin dastanin formalagdig: tarixi ko-
simlo uygunlasmasinda, no doracads saslosmosindadir” (6, s. 501).

Dastanin sijjet xattino kegmoazdon avval qeyd edak ki, tarixi-siyasi zominda
bas vermis proseslordon dolay1r miiqgoddos islam dininin tiirk cografi arealinda ya-
yilmasindan sonra folklor matnlorinds islam dininin ¢alarlar1 6ziinii biiruzs verir.
Bu tosir noticosindo mohabbot dastanlarinda da bu cohatlor gabariqdir. Islami do-
yor qazanan bu motn niimunalori bu giino kimi tosavviifi-irfani sokilde giliniimiizo
golib catsa da, siijeto daxil olan mifik elementlori do qismon yasada bilmisdir. Bu-
nu yasadan iso onu yaradan etnosun gen yaddasidir. Bu faktlardan olave onu da
geyd edak ki, mohabbot dastanlarimiza yazili odobiyyatin tosiri do danilmazdi.

Dastanin sijjet xatti gohromanin dogulmasindan, buta aldigdan sonra miiba-
rizo aparmasindan fiziki vo ya monavi golobs calmasindan ibaratdir. ©ksar me-
hobbot dastanlarinda siijet xotti dvladsizliq motivi ilo baslayir. Ovladsizliq kosmik
diisiincods nizamin, ganunauygunlugun pozulmasi idi. Xaosun aradan qaldirilmasi
ticlin dogulacaq olan gohromanlarm valideynlori ¢oxlu nozir-niyaz verir, yoxsulla-
ra, aclara ol tutur, bundan sonra 6vlad sahibi olurlar. Allah yolunda edilon nozir-
niyaz arxaik planda tanriya qurban verms ayini kimi tanimlanir. Bu ayindon sonra
siijetin gohromanlar1 dorvisin valideyn statusu dasiyan soxslora verdiyi alma sayo-
sindo diinyaya golirlor. Almadan dogulma kosmik diisiincods agacdan dogulma-
dir. Arxaik formalarda giinasdon, kiilokdon, yagisdan, sudan vo s. dogulus motiv-
lor1 vardir. Belo hesab edirik ki, bu dogulus motivi mifik elementlorlo samanizmin
sorhaddinds dayanan bir motivdi. Samanizmo goéros da onlarin dogulmasi geyri-
adidir. “Biz ana batnins ruhlar vasitasils diisiiriik. Bazi qamlar deyirdiler ki, man
agacdan dogulmusam, bozilori deyirdi ki, mon is1q vasitosilo diinyaya golmisom.
...biz insandan dogulsaq da, ruhlara moxsusuq” (7,s.26). Lakin biitiin mohobbot
dastanlarinda dogulus motivi yoxdur. Buna baxmayaraq, dogulus motivi olmayan
mohabbat dastanlarinda buta motivi vardir. Buta yuxuda gohromana dorvis torofin-
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don verilon taledir. Buta vermoadon sonra gohroman onun ti¢lin se¢ilmis mosugonin
ardinca gedir. Dogulus motivi olan mohabbat dastanlarinda iso buta vermo ove-
zinad gobokkosmo, nisanlanma var. M.Cafarli bunu asagidaki kimi geyd edir:

a) Dogulus vo gobakkasma nisanlanma varsa — buta verma yoxdur.

b) Dogulus vo gobokkosmao nisanlanma yoxsa — buta verms vardir (8, s.83).

Gorilindiiyli kimi, hor iki halda doarvisin istiraki miitlogdir. Burada dorvis to-
rofindon — arxeplanda ilahi torofindon segilon bir tale vardir. Dogulacaq gohrs-
manlarin valideynlori bu hadisa, yoni dorvisin almani vermodan 6nce ohd bagla-
malarina baxmayaraq, Asiq vo masuq bir almanm iki hissayo boliinmasi sayasinda
diinyaya golirlor. Bu verilon geyri-adi alma semantik planda sonda biitévlesmalidi
vo yaxud yuxuda verilon butaya da Asiq miitloq surotdo qovusmalidir. Biitiin mo-
habbat dastanlarinda gohromanlarm hayat yolu, demak olar ki, birdir. Bu halda de-
ya bilorik ki, mohobbat dastanlarinin niivasindoe dayanan almadan— agacdan dogul-
ma vo onun ekvivalenti olan buta motivi dayanir. Buta hagqqinda yazilan monbo-
lordon, arasdirmalardan butanin bir agac, siiviil, q6ng¢s vo s. kimi tasniflondirmalo-
ring rast golinir. M.Seyidov bu haqda yazir: “Buta Azarbaycan va bir sira tiirk dilli
xalqglarin mifik tofokkiiriinds diinya agacinin vo odun balgasidir” (7, s.260). Belo-
likls, aydin olur ki, hor iki halda goshromanlari birlogdiron bir cohst var, o da Hoyat
agaci, Diinya agacidur.

Qohromanlar ¢ay konarinda, dagda, magarada, pirds vo s. bu kimi yerlords
yuxuda darvis torafindon buta aldigdan sonra ne¢o giin yuxudan ayilmayaraq yatir
va listalik agzindan kopiik golir. Bu iso bizo saman azarlamasini xatirladir. M.Se-
yidov samanin ¢ay qiraginda, torpaq listo yatmalarmni mifik elementlor — “suya,
yers olan inamla” (7, s.23) slagalondirir. ©sorin avvalinds forsiz dvlad olan gohra-
manlar yuxuda buta aldigdan sonra yuxudan oyanar-oyanmaz seir qosub, saz ¢alib
haqq asig1 olur, alt gqatda 1so samanliq vozifolorini icra etmoys baslayir. Cox ma-
raqlidir ki, bu motive gahromanliq dastani olan “Koroglu”da da ibtidai sokildo rast
golinir. Bu dastanda bas gohroman Koroglu ulduzlar toqqusanda dag basinda biton
goca kohansalo bir agacin — ekvivalent olaraq diinya agacmin otrafinda olan qosa-
bulagin dasan kopiiyiindon i¢dikdon sonra ona gur sos, asiqliq, gohromanliq boxs
olunur. Bundan slavo bir ¢ox tiirk dastanlarinda da (Manas, Maday — Qara) dag
basinda biton agacla qidalandigdan sonra dastan gohromanlarina gur sos verilir.

Goriinon odur ki, dastanlarin hor birinds buta—agac, geyri-adi su—saorbot ele-
mentlari istirak edir. Istor qgohromanliq dastanmm bas qohroman1 Koroglu, istorso
do mohobbot dastanlarinin gohromanlar1 diinya agaciin boxs etdiyi suyu i¢dikdon
sonra miibariz olub hayata atilirlar. Demak olar ki, miibarizo ds bundan sonra bas-
lanir. Umumilikdo, biitiin sadaladigimiz motivlor, bizo demoyaasas verir ki, mo-
habbat dastanlariin morkozinds olan Diinya agacidi.

V.Bartold hor hansisa bir xalqin diinya goriistindon bohs edorkon onun ilk
onco inammin vacib sort oldugunu vurgulayir. O, tiirk xalqlariin inami, dini hag-
qinda yazir: “Kitabslorde bu barado, demok olar ki, he¢ no deyilmir. Yer-goy kul-
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tundan danisilir, bazon “tiirk somas1”, “tiirkiin torpagi vo suyu” ifadosi islodilir.
Eyni s6z maddi monada gdyii, gdyii iso yer ruhlarinin toplusu kimi deyil, tanr1 ki-
mi ifado edir. Ayri-ayri tanrilardan yalniz Umay geyd olunur, ...Umaya ehtiram
miiasir dovrdo Altayda son tiirk samanistlori arasinda qorunub saxlanilmigdir.
Tiirklorin samanist olmasima heg bir siibho yoxdur, baxmayaraq ki, tiirkco saman
s0zli olan gqama heg bir yerds rast golinmir” (15, s.13).

A.Inan iso saman olan tiirklor barade bunlar1 qeyd edir: “Umumiyyatlo, mii-
solman tiirklordo Altay samanliginin ononalori yiiz illor boyunca unudulmamaisdir.
Onuncu yiiz ilin baslarinda islamiyyati gobul etmayo baslayan vo on birinci yiiz
ilin ilk illorinds tamamilo miisolman olaraq Xorasana kegon Solcuk oguzlari, Dads
Qorqud hekayslorindon anlasildigina goro, on besinci yiiz ildo bir ¢cox samanizm
onanslorini mithafize etmislordir” (9, s.207).

Tiirk xalglarmin samanizm diinya goriisiindo diinya li¢ qatdan ibarstdir. Bu
gavrama goro, bunlar {ist diinya (bu da bir ne¢o toboqodon ibaratdir), orta diinya (bi-
zim yasadigimiz diinya) vo alt diinya dediklori yer alt1 diinyalardi. A.M.Saqalayev
bu tobagalor haqqinda bunlar1 geyd edir ki, “samanlar ali yaradici giic kimi yer tistii
diinyanim hakimini Ulgenlo, xastoliyi, 6liimii tomsil edon qgiivvani iso Erliklo alaqo-
londirirlor” (16, s.48). Bu diinyalar1 simvolik olaraq birlogdiran ise diinya agacidir.
Onun koklori yer alt1 diinyani, gévdasi orta diinyani, budaglar1 iso yer tistii diinyan1
ohato edir. Bu diinyalara iso soyahot edo bilocok bir soxs vardir, o da saman olaraq
secilmis soxsdir. Bu gamlama dediyimiz hal ilo samanimn yar1 yuxulu sokilds trans
halina golorak golib ke¢mislorin géziino goriinmasi soklindo meydana ¢ixir.

Bels hesab edirik ki, mahobbat dastanlarinin siijet xatti vo timumilikdas, total
matnin 6zslliyini birlesdiran cahat bu diinya goriisii-samanizm ilo ilkin mifik te-
fokkiirtin i¢-ico olan simbiozudu. Tiirk gshromanliq dastanlarmin gohromanlar:
cox zaman yer alt1 diinya hakiminin qizin1 almaqdan 6trii asagi yer alt1 diinyaya
sofor edir. Heg tosadiifi deyil ki, mohabbat dastanlarinda da biitiin gohromanlar
butaya qovusmagq tiglin Masuqonin atasi, qardasi vo s. ilo miibarizo aparmali olur.

Gen moarhalslorinds tigilincii fazada odobi lislublarin formalasaraq siijet, mo-
tiv vo digor cohatlorin vasitosilo yaddasa oOtiirtilmosini geyd etmisdik. Yaddasa
otliriilmo doracasi do miixtalif sokillordo meydana ¢ixir. Kegmis mifik diinyasinin
kosmik siiur modelinin semantik-semiotik birlosmo vahidlorinin miiasir diinyami-
zin semanatik-semiotik birlogsmo vahidlori ilo {ist-listo diisma nisbati, demok olar
ki, yox daracasindadir. Bu, kosmik siiur adlandirdigimiz diinya modeli do folklor
motnlorindo, eloco do dastan siijetindo reallasa bilir. Bu kosmik stiuru modellosdi-
ron niimunoalordon biri do mohabbat dastanlaridir. Fikrimizca, mohobbot dastanla-
rinin strukturu da diinya agacinin simvolizs etdiyi alt, orta vo {ist diinya qavramla-
r1 ilo alagalidir. Cilinki bu diinyalar ayri-ayr1 diinyalardir. Alt vo st diinya giiclori,
sadaco olaraq, xeyir vo sori tomsil edir. Birinin digorine miidaxilosi gériinmiir. La-
kin orta diinya hor iki diinyanin cohatlorini 6ziinds birlosdira bilon tok mokandir.
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Orta diinya dediyimiz yer yasadigimiz diinyadir. Samanlarin dediyi kimi, biitiin
tobiot varliqlarinin ruhlar1 olan mokandir.

Alt diinyaya varmaq daha ¢ox samanin nofsani i¢ diinyasi ilo baghdir. Total
motnin strukturunda ustadnamolors diqqotlo baxsaq goérorik ki, burada monfi vo
miisbat davranis sokillori qarsi-qarsiya qoyulur. Yaxsi ilo yamanin aqibati haqqin-
da xobar verilir. Demok olar ki, mohobbat dastanlarinda biitiin ustadnamalor bu
xott lizro kodlasib. Bu, alt stiurda semiotik diistur olaraq alt diinyani, alt diinya
ruhlarini tomsil edon nosnolor soklindo saslonir. Nofso yenilon, birmonali olaraq,
alt diinya sakinloridir. “Bozi ayinlorde samanlar yer altina endiklorini vo orada
gozdiklorini tomsil edarlor. Tamu (cohannam) iizarindoki qil kdrpiiden kegdik-lori-
ni, quzgunlar ugmaz sari ¢ollor tizorindon ugarkon giinahli gamlarin sayisiz skletlo-
rini gordiiklorini, qaranliq tanrilarmin olduglar1 diinyada ilanlara, sjdahalara, cana-
varlara rastladiqlarn1 manzum sézlorlo hekaya edarlor”(kursiv bizimdir—F.B.) (9,
s.107). Belo anlasilir ki, ustadnamolords bir név qamlarin taleyi, aqibati bildirilir.

Mohobbaot dastanlarinin struktur 6zslliyini sortlondiron digor cohat 1so dasta-
n1 sdyloyon asigin ustadnamolori, eloco do siijet xotti vo duvaqqapmalar1 (cahan-
nams) dinloyiciys linvanlamasidir. Buna baxmayaraq, ustadnamolor hom do alt
qatda total motnin torkib hissasi kimi ¢ixis edir. M.Coforlinin geyd etdiyi sxems

nozor salaq: b
astan

(8, 5.29)

Dastang1 Dinlayici

Bu qapali sistem, bizco, gam-saman rituallar1 ilo slagalidir. Dastangi—sdyla-
yici qisminda istirak edon asiq ozanlarin varisloridir ki, transformativ doyismolor
soklindo giiniimiizo golib catmisdir. “Bir xalq sairinin, daha sonralar1 anonim xalq
odobiyyat1 mohsullar1 halin1 alan, eyni zamanda, hekayo ¢esidino giron genis ¢or-
¢ivali asarlori tosnif edib yaratmasi hadisosing ta epik caglardan etibaron rast goli-
rik. Milli epopelarin ilk saviyyalarini togkil edon xalq dastanlar1 bu sokilde meyda-
na golmisdir. Bu ¢aglarda da xalq sairi, hom sdyloyici, irsad edon sonotkardir, hom
do miiallifdir” ( 14, s.114).

“Tiirklords, ko¢ edon xalqglar arasinda maddahliq isini bir cox hadisslori alib
onlara yeni sokil vo iislub verorok, eyni zamanda yeni sokliylo vo sifahi onono ilo
onu yayma igini ozanlar goriirdiilor. P.N.Boratov F.Kopriiliiys istinad etdiyi bu fi-
kirdon ¢ixig edorok Dodo Qorqud haqqinda olan kitabdan bunlar1 geyd edir:
““...Dada Qorqud golib sadliq ¢aldi, alparonlor basma na goldiyini sdyladi. ...Bu
oguznameyi diizdii qosdu; bu oguznamo ***mn olsun, mondon sonra golon alp



Dada Qorqud e 2022/ IV 82

ozanlar sOylosin, aln1 a¢iq comord igidlor dinlosin dedi” s6zlori ilo, bu hekayalori
son gaokillari ilo yaradan ozan bizs, ilk motni yaratmagin neca edildiyini vo bu edi-
lorkon hekayolords aski ¢aglarin izlori deyo sdylodilon macoralarla ¢agdas oldugu
gobul olunan ozanmn (burada Dado Qorqud) paymin no oldugunu séylomis olur”
(14, s.114). Dads Qorqud obrazinin bazon saman funksiyalarmi icra edon soxs oldu-
gunu nozors alaraq, ehtimal eds bilorik ki, mohobbat dastanlarinin yaradicilar1 da
ozanlarin varisi olmug samanlardir. Ciinki az 6nco istinad verdiyimiz niimunadon do
anlagildi ki, samanlar “sofor” edorkon “sahidi” olduglar1 hadisalori monzum sézlorlo
hekayo edirlor. O zaman, deys bilorik ki, dastan1 yaradan soxs, yoni asiq — ozan —
arxetip planda saman 6ziidiir. Bizco, dastanc1 — dastan — dinloyici sokil prinsipini
bir-birino baglayan iso kosmik ritualidir. Vaxtilo, gam-samanlar nizamsizli§1 barpa
etmok, bas vermis xaosu kosmoslasdirmaqdan 6trii magik xarakterli rituallar icra
edirdilor. “Qamlama” seanslarmin iki hissadon ibarat oldugu geyd edilir.

“l. Miioyyon vaxtlarda (toqvim mifi) icra olunan aktlar;

2. Tosadiifi olaylar, dolayisi ilo yerinoa yetirilon aktlar” (7, s.36).

Miixtolif ayinlor olmasina baxmayaraq, “on uzun siliron ayin boylik ruh
Ulgen adina edilon ayin” sayilir (9, s.109).

Bozi ayin vo rituallar vardir ki, onlar doyismoz sokilds icra olunur. Qamlar
eyni zamanda, mifik diinya elementlorini do 6z oyunlar1 i¢inds oridorak yenisokil-
lor verirdilor. Onlar hor hansisa bir ayini icra edorkon seyir¢i — tamasagi oniindo
psixoloji hiss vo hoyacandan ibarat bir voziyyat yaradirdilar. Qaynaqlarda tam so-
kildo bizim dévro ¢atmayan ayin va rituallar olmasa da, Ulgenin sorofino edilon
ayinin qisa mazmunu ilo ii¢lii prinsip olan dastan strukturunu barpa etmoys cali-
sacagiq. Bu ayini A.Inan Vertibskiyo olan istinad1 osnasinda geyd edir ki, “..bu
ayin ii¢ boliimdon ibaratdir. Giinos batdigdan sonra icra edilir. Birinci boliimds
hazirhq islori goriilorok moxsusi ayin iigiin qurulan ¢cadirin moarkozine qayin agaci
qgoyulub doqquz yerdon ¢artilor ki, bu da nordivani xatirladar. Cadirin gapisi sorqo
— giin ¢1xan torafd acilar. Ulgen iiciin qurbanliq heyvan — at segilor. Saman bozi
magik xarakterli ayinlor icra edor; ayini etdiron qurban sahibindon vo onun aile-
sindon pis ruhlar1 qovaraq onlara goldiklori yoldan getmalorini, kegdiklori sulari
kegmolarini, Altay daglarmi asib radd olmalarini omr edor. Ugiincii hissado isa yer
iistli diinyani on iki gatina bir-bir “sofor” edor. Altinc1 qatda aya, yeddinci qatda
giinaso socdo edor, belaliklo, on iki qata kimi ¢ixib Ulgena qurbami togqdim edor,
ona xitaban dualar soyloyar. Biitiin bunlardan sonra saman yer iizlino enar, davu-
lunu atar, gozlorini agib uzaq yoldan galmis kimi hor koslo salamlasar. Ug giin da-
vam edon bu ayinde samanin sorafina boyiik ziyafot verilor, ayin {i¢iin hazirlanan
ickilordon hor kos sarxos oluncaya qodar i¢or” (9, s.107). Qisa sokildo mozmunu-
nu verdiyimiz bu ayindon anlasilir ki, samanlarin, bolko do, ilk acdadlarin bu tipli
ayinlori olmusdur. Petroqliflordoki “sorti-iizliiklii masqali insan fiqurlar’” (12,
s.194) da bunlar1 demoyo asas verir.
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Fikrimizcs, dastanin strukturunda dayanan da mohz bu tipli ritualdir ki, sa-
manin — haqq as1gmin saforini romzloyir. Buta haqqinda yazdigimiz qeydds onun
hom do odla ilisgali oldugunu yazmisdig. “Ali xan vo Por1” dastanindan bir niimu-
noyo nazor salaq: “Pori xanmim...¢inarin listiino ¢ixmagq istoyondo ayagi siiriisiib
diisdii ¢cinarin oyuguna....Qara Vozir kokliyin dalinca gedib agaca catanda gordii
ki, bir ig1q golir”(6, s.388). Vo yaxud Nokor suya gedondo gordii ki, korpiiniin iis-
to bir is1q diisiib. Ozii do boni-insan isigidi. Bir addim irali atib gordii kdrpiiniin
iisto bir qiz aglayir. Isiq da onun isi1g1d1”(6, 5.395). Bu epizodlar bizo Oguz xaqa-
nin xanimlarmi—Gilinagin insanlagsmis xanimini vo agacin qovugunda olan qadinini
xatirladir. Giiman ki, duvaqqapmalarda da oxunan masuqonin tasviri vaxtils giine-
sin tosviri olmusdur. Vo yaxud da “Osli vo Korom” dastaninda Koromin sonda oda
qarigaraq kiil olmasi, goriiniir ki, odla— glinaslo bagli olmusdur. Giinogo inam
Azarbaycan xalqinin soykokiinds duran baslica inamdir. “O, qamg¢iliqda tanr1 qa-
tina qodor yiiksolmisdir” (12, s.367). Digor bir cohat iso mosuqolorin horiik sayla-
riin yeddi vo ya on iki olmasidir. Yer iistli qatda on iki qatdan ibarotdir, sgaman da
yeddinci gata “yetisonds” giinoso socdo edir. Bunlarla yanasi, toy semantemi yeni
statusa kecidi bildirir, yoni gohromanin—samanin tanr1 torofindon bayonilon lazimi
riitboyo yetismosini sortlondirir.

Samanizmdo saquli diinya modeli ilo yanasi iifiiqi diinya modeli do vardir.
Dastan strukturunu togkil edon siijet xottindo—orta diinya tomsili, hans1 ki, biitiin
varliglarm mokani kimi iifiiqi diinya modelini proyeksiyalandirir. “Ufiiqi model
baxigina goro giinbatanda bodxahliq, giingixanda xeyirxahliq, solda yamanliq,
sagda yaxsiliq hokm siirtirdii”(7, s. 200). Qohromanlar — qamlar orta diinyada da
bir ¢cox yaxst vo yaman gohromanlara tus golirdilor. “Qam-samanin hansi cshato
sofor etmoasi is9 onun iradesindan asili olmurdu. Bels ki, sofor istigamati alds olu-
nacaq omanatin “hansi cohotds yerlogsmasindon” asili olurdu” (7, s. 201).

Belo anlasilir ki, mohobbat dastanlarmnin strukturunu xarakterizo edon 6zol-
lik dovrii olaraq tokrarlanan sakral- teoloji ayin xiisusiyyatidir. Dastanlarm moz-
munu da bu sakral ayino tabedir. Ciinki dastanin hor iki cohoti bozi istisnalar1 ¢ix-
magqla tokrarlanan alqoritmdir. Umumilikds, bu naticoyo galmok olar ki, mohabbat
dastanlarmin struktur vo mozmunu sakral-teoloji xarakterli olaraq ne¢o min illik-
lor orzinds transformativ hallar bas vermasino baxmayaraq, rudiment sokildo mii-
hafizs olunaraq ibtidai qaliglari, arxaik anonslori miihafize edib giiniimiizadok ya-
sada bilmisdir. Biitlin bunlar1 yasadan iso etnosun gen yaddasidir.

Isin elmi naticasi. Moqalodon aydin olur ki, Azorbaycan mohobbot dastanlar
struktur vo mozmun baximindan 6ziindo aski sakral-teoloji xarakterli mifoloji go-
riiglori oks etdirir. Bu cohotdon miioyyonlosdirilmisdir ki, mohobbot dastanlarinin
mohvarindo duran buta semantemi agaca vo giinoso olan inam mifologemlori ilo
baghdir. Bu da 6z ndvbasinds bizo sufi-irfani goriislori tocossiim etdiron mohabbaot
dastanlarmin motnino mifoloji arxetiplor soviyyasindo baxmaga imkan vermisdir.
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Isin elmi yeniliyi. Arasdirmada ilk dof> Azorbaycan mohobbot dastanlarmin
struktur vo mozmununun bir-biring olan bagliligmimn tosadiifi olmamasi vo bundan iro-
1i galon vahid sakilde mifoloji aspektlorls alagali olan tozahiirii aydinlagdirilmigdir.

Isin tatbiqi ahomiyyati. Todqiq olunan va irali siiriilon nozori miiddealardan
filoloji tipli maqals vo yazilarda istifads oluna bilor.
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SUMMARY
DESCRIPTION OF CREATION IN LOVE LEGENDS

Legends, one of the main genres of epic folklore, are also texts of creation. These texts de-
als with the creation of the world, man, celestial bodies, natural objects (plants, birds, animals, so-
me of their features, spatial objects such as mountains, stones, rocks), certain customs and traditi-
ons, and social norms. Creation in the legends is the proclamation of the will of God and the proof
of His existence. Therefore, the objects created here are considered sacred. If the object of creation
is a place, such places are visited as sacred places, sacrifices are made there, the sick take refuge in
such places for healing, and if the object of creation is a bird, animal or plant, it is considered a sin
to injure, kill or slaughter them. This article also talks about the characteristics and manifestations
of this creation. It says that the study of the features of creation also reveals the social function of
legends, and that they are texts that serve to establish the belief in monotheism and the religious
and moral values derived from this belief in the people's thinking.

Key words: legend, creation, hierophany, belief in monotheism, transformation, social
function, etiology.

PE3IOME
OCOBEHHOCTMU TBOPEHWUSI B JIETEH/IAX O JIIOBBU

HCFCHZ[I)I, SABJIASACH OAHUM M3 )KaHPOB SINYCCKOTO (bom)Knopa, TAaKXC ABJIAIOTCA IMUCAHUAMU
O COTBOpPCHUMU. B JJAHHBIX MHCAHUAX IMMOBECTBYETCA O COTBOPECHHUU MHUpaA, YCIOBCKaA, HEOECHBIX TCII,
00BEKTOB IpUupoabl (paCTeHHﬁ, ITUI, )XUBOTHBIX, UX IPHU3HAKOB, TAKUX ITPOCTPAHCTBCHHBIX 00-
BEKTOB KaK I'Opbl, KAMHH, CKaJ'H)I), OIPCACICHHBIX 00BIYaEB U O6pHZ[OB, COMAJIBHBIX HOPM. B ne-
TréHJaxX COTBOPCHHUA BBLICTYHNACT B KaYE€CTBE BBIPAKCHHUE BOJIU Aﬂﬂaxa, JI0Ka3aTeJIbCTBA €ro Cy-
ICCTBOBAHUAA. HO3TOMy, BCC COTBOPCHHOC CUUTACTCA CBAILICHHBIM. Eciau o0bexkTOM COTBOPCHUA
SABJIACTCA ONPEACIICHHOE IMTPOCTPAHCTBO, TO OHO CTAHOBUTCA MCCTO IMAJIOMHHUYCCTBA, A€ OCYHICCT-
BJIACTCA KCPTBOIMPUHOIICHUEC, JIIOJAU C HCAYTraMH YIIOBAIOT HAa TaKUC MECTa YTOOBI OGpeCTI/I ucue-
JICHUEC, CCJIN K€ 00BEKTOM COTBOPCHUS ABJIAIOTCA NTHULBI, )KUBOTHBIC UJIW PACTCHUA, YHUUYTOXKATD,
NOBPCIKAATh U y6I/IBaTI> UX ABJIICTCA I'PEXOBHBIM ICAHHUEM. B I[aHHOﬁ CTaTb€ 'OBOPUTCA O Xapak-
TEPEC, NPOABJICHUN COTBOPCHUA. YKa3])IBaETCH, YTO M3YUCHUC XapaKTE€pa COTBOPCHUA, B TOM YHUCJIC
BBIABJIACT COLUAJIBHYIO (l)yHKHI/IIO JIEr€Hd, TO, YTO OHU ABJAIOTCA IMUCAHUAMH, CIYKXKalllUMHU 3a-
KpCIUICHUIO B HApOAHOM MBINUICHUH BEPLI B eI[I/IH060)KI/Ie, a TAaKKC BBITCKAOIIUX H3 AAHHOI'O
y6e)K):[eHI/IH PEINTUO3HO-HPABCTBCHHBIX HEHHOCTeﬁ.

KuarwueBble ciioBa: JICTrCH/J1a, COTBOPCHUC, I/IepO(l)aHI/IH, BEpa B eI[I/IH060>KI/Ie, o6pameHHe, Co-
nuaJibHas1 q)yHKHI/IH, 9THOJIOI'UA.

Giris. Folklorsiinasliq elminda ofsanslori forqlondirmak ticiin vahid prinsip
movcud deyil, miixtalif soxslor torofindon forqli tosnifat prinsiplori irali siiriiliib.
Kimi sifahi matnin gergokliyo miinasibati (S.N.Azbeelev), kimi matnin funksiyasi
(E.V.Pomeranseva), kimi kommunikativ alagoalorindon (K.V.Cistov) ¢ixis edorak
tosnifat aparmisdir. Mvcud tosnifat prinsiplori igorisindo biri do var ki, burada of-
sanolorin forglondirici olamoti kimi onlarm etioloji xilisusiyyoti osas gotiiriiliib.
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Rus folklorsiinasliginda bu tosnifat prinsipine dair xeyli aragdirmalar mévcuddur,
Azorbaycanda iso Tohmasib Forzoliyevin tosnifati homin prinsipa sdykonir. Bu
tosnifatda ofsansalora yaradilis matnlori kimi yanasilir vo yaranan predmetin sociy-
yasing gors qruplasdirilir. Ofsano matnlorinin tohlili gdstorir ki, bu matnlords diin-
yanin, insanin, soma cisimlorinin, tobiot obyektlorinin (bitkilorin, quslarin, hey-
vanlarm, onlarm hansisa slamotinin, dag, das, qaya kimi mokan obyektlorinin),
miioyyan adst vo onanalorin, sosial normalarin yaranmasindan bshs olunur. Ona
gora do yaradilisin saciyyaesindon ¢ixis edorak tosnifat aparildiqgda dogru naticolor
oldo etmok miimkiindiir. Bu moqalodo qarsiya qoyulan asas mogsod mohabbat of-
sanolorindoki yaradilisin sociyyasini vermok, onun dziinomoxsus xiisusiyyatlorini
izo ¢ixartmaq, bu yaradilisin motnlords neco tozahiir etdiyini izlomokdir.

Isas hissa. Qeyd etdiyimiz kimi, ofsanslor yaradilis motnloridir. Yaradilig
ilahi iradenin (ierofaniya') tozahiirii kimi qavranildigs iigiin yaranan obyektlor (bu
dag, das, qaya kimi adi mokan elementlori, ya da qus, heyvan, bitki kimi canli var-
liglar ola bilor) miigoddos sayilir. Yaradilisin obyekti makandirsa, belo makanlar
miiqaddos mokan kimi ziyarst edilir, listiindo qurbanlar kasilir, xosto insanlar sofa
tapmaq mogsadilo belo mokanlara panah gotirirlor. Yaradilisin obyekti qus, hey-
van vo ya bitkidirso, onlar miigoddaslosdirilir, onlara xasarat yetirmok, 6ldiirmok
vo ya kosmok giinah hesab olunur.

Ofsanslorinds yaradilis miixtolif yolla bas verir. On genis yayilmis yaradilis
formalar1 doniisiim, geyba ¢okilma, yox yerdon var etmo, alqis vo ya qargisdir.

Dontistim dedikdo hansisa bir varligin sokil doyismasi, onun basqa formaya
diismosi basa diistiliir. Bu proses folklorsiinasliqda ¢evrilmo, donargs, transforma-
siya, metamorfoz, inisiya vo sair terminlorlo ifads olunur. Azarbaycan folklorsii-
nasliginda bu terminlor arasinda ¢evrilms daha genis yayilmis, folklor motnlorinin
struktur elementlorino hasr olunmus arasdirmalarda bu motiv ¢evrilmo soklinds
verilmisdir. Cevrilmo rusca prevrageniya séziiniin Azorbaycan dilino torclimosi
naticasinds ortaya ¢ixmis termindir, asason adobi dil {i¢iin xarakterikdir vo yazili
tofokkiirdon golon motnlords islodilir. Xalq arasinda iso bu proses donmak feili ilo
ifado olunur. Masolon, Onda oglannan qiz deyir ki, Allah, san bizi dasa dondar.
El5 ordaca dasa doniillor (17, 96). Diisman alina diismamoak iiciin Allaha yalvarir
ki, Allah, bizi burda dasa dondar. Bax, haman orda ii¢ qardas, baji, saji, kiindalori
— hamist dasa doniiflar (18, 21). Paltar ¢iyninds, usax da qucaginda dasa doniir
(19, 91). S6z agzindan qurtarmamis burada na varsa, hamisi dasa doniir (3, 150).
Allah qizin yalvarisini esidib onu dasa dondarir (2, 84). “Tiirk mifoloji sozlii-

! Latinca iero (miigoddos) vo faniya (mokan) sézlorinden yaranmus ierofaniya kolmesi elmo ilk dofo
Mirga Eliada torafindon gotirilmisdir vo sakral diinyanin slamoti monasinda islodilmisdir. Bu todgigatda
da ierofaniya kolmasi ilahi iradonin tozahiirii, sakral diinyanin slamati menasinda isladilir. Homin ola-
matlor ofsanalords forgli forma vo sokillords tozahiir edir. On genis yayilmis ierofaniya sokli doniisiim,
geyba ¢okilma, var etmo, yanmig kdsoviin géyarmasi, agacin homisoyasil qalmasi vo sairdir.
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yii”’ndo bu mogsadlo donmok feilindon yaranan donarga, donargalik terminlorin-
don istifado olunur. Dénargoalik termini ilo prosesin 6zii, donorgo termini ilo iso
hamin proses noticosinds yaranan varliglar adlandirilir (9, 109). Fikrimizca, bu
hadisoni adlandirmagq ii¢iin yeni bir termin yaratmaga ehtiyac yoxdur, xalq 6zii bu
prosesi ¢cox gozal ifads edibdir. Biz do homin ononays sadiq galaraq prosesi don-
moak feilindon yaranan doniisiim, doniismak kolmaosi ilo ifads edacoyik.

Doéntistim ierofaniyanin on genis yayilmis formalarindan biridir, canli, can-
s1z miixtolif tobiot obyektlorinin asasinda bu motiv durur. Ierofaniyan: yaradan so-
bablorin dyranilmasina kegmazdon avval doniisiim nadir, ofsanalords neco tozahiir
edir, basqa janrlardaki doniistim motivindon onun forqi nadir suallarinin cavabini
tapmaga ¢alisaq. Ofsanslordoki doniisiimiin mahiyyatini basa diismok hom da bu
matnlorin mahiyyatini anlamaga komok edocokdir.

S.Y .Neklyudova goras, doniisiim hansisa bir varligin zahiri goriiniisiiniin ma-
gik doyismasidir (22, 7). Das kasilmo motivinin osas arasdiricilarindan olan Saim
Sakaoglu iso doniisiima bels torif verir: “Bir ofsanads yer alan canli va cansiz iin-
stirlorin bir listiin giic torafindon cozalandirilmasi va ya bu falakotdon qurtarilmasi
iiclin o andaki sokillordon daha forqli bir soklo ¢evrilmasidir” (24, 29). Cslal Boy-
dili “Tiirk mifoloji sozliiyti” kitabinda doniistimii xaotik varliqlarin demonik tobi-
otindon golon bir keyfiyyat kimi izah edir (9, 109). Doniisiim motivini tadqiq edon
Darina Pasinana 1so doniisiimiin iki noviinii forqlondirir vo onlardan birini obora-
¢ivanie, digorini iso oboroten adlandirir. Onun fikrinco, “oboragivanie”do doniison
soxsin zahiri dayisir, onun mahiyyati oldugu kimi qalir, “oboroten” adlanan donii-
siim zamani 159 qohromanin zahiri ilo yanas1 onun mahiyyati do doyisir. Darina
Pasinana gora oboragivanie doniisiimiin daha gqodim variantidir, oboroten iso son-
rak1 dovrlor ortaya ¢ixmisdir (20).

Dontismok motivi mifdon tutmus nagillara qodor miixtolif epik osorlorin tos-
kilindo istirak edir, amma onlar janrin poetik xiisusiyystindon asili olaraq forqli
mozmun gazanmiglar. Nagillarda doniisiim miioyyon magik vasitalorlo (sehrli ¢u-
bugq, sehrli sz, iiziiyii torsino ¢evirmak va s.) gercokloson vo geri doniisiimii olan
bir prosesdir. Soklini doyison soxs istadiyi vaxt sehrli vasitodon vo ya ovsundan is-
tifado etmoklo yenidon ovvolki soklino gayida bilir. Nagillarda doniisiim kegid
funksiyas1 dasiywr, dogma mokandan yad mokana vo oksina kecidlorde istifads
olunur. Digor torofdon, doniisiim S.Y.Neklyudovun da ifads etdiyi kimi “osl ma-
hiyyati yalang1 forma altinda gizlotmays”, yoani gohromanin taninmamasimna xid-
mat edir (22, 9). Nagillarda doniisiim morhalali bir prosesdir: dnco diza, sonra
qursaga, axirda iso basa qodor dasa dontisiiliir (24, 43). Ofsanolords iso doniisiim
birdofolik, geri doniisiimii olmayan prosesdir. Ofsanalordo gohromanin bir ¢ox
olamoati doniisdiiyli predmeto kdogiirtildiiyti halda, nagillarda belo bir xiisusiyyat
yoxdur. Aparilan tohlillor gostorir ki, nagillarda donargoalik mifoloji varliqlarin da-
xili keyfiyyati oldugundan doniisiim ti¢clin zaman vo moakan mohdudiyysti yoxdur:
onlar istonilon anda, istonilon yerds cilddon cilds girs, basqa sokillors diise, yeni-
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don avvalki sokillorine qayida bilirlor. ©fsanslords iso doniisiim miioyyon situasi-
yada — dini-oxlaqi normalarin pozuldugu, miisyyan tohliiko ilo iiz-lizo galindigi
zaman bas veran, Allahin iradasiylo gercoklogon bir prosesdir vo ilahi giiciin, ilahi
iradonin tozahiiriidiir. Ona goro ofsanolordo doniisiim geriys qayitmayan, birdofs-
lik proses oldugu halda, nagillarda o geriys doniisiimii olan morhalsli prosesdir.
Doéntismak nagillarda mifoloji mahiyyast kasb edirsa, afsanalords o dini-oxlaqi me-
na qazanir, coza va ya xilas olaraq qarsimiza ¢ixir. Bundan ¢ixis edoerak demok
olar ki, mifoloji tafakkiirds mifik varliglara samil olunan xiisusiyyat sonralar iero-
faniyamn tozahiir formalarindan biri kimi qabul olunmus va yaradilis iisullarin-
dan birina doniismiisdiir.

Ofsanolordo doniisiim iki sokildo — ya birbasa, ya da hansisa bir substansiya-
nin (gan, gézyasi, tikk vo s.) donlismosi ilo bas verir. Birbasa doniisim zamani
gohromana moxsus xiisusiyyotlor doniisdiiyli predmeto kogiiriiliir. Basqa sozlo,
gohromanin slamoti, boyu, 6l¢iisii, hotta xarakterik xiisusiyystlori qalir, sadoco o
zahiri formasini doyisir. Substantiv doniisiimdo iso insanin miioyyon parcalari (qan,
g0z yasl, tiik, siid vo s.) doniisiimo moruz galir. On genis yayillmis substansiya gan-
dir. Insan qanmin agaca, giilo, ¢i¢aya, ¢aya vo sair doniismasindon bohs edan kifayot
qader ofsano motni mévcuddur. “Xanoglan va Basti” ofsanasinde oglanmn ganinin
tokiildiiyii yerdon xang¢inar agaci bitir, qizin 6ziinii atdig1 yerdon iso Bosit ¢ay axir.
Bundan olave, goz yasi, tor, tiik vo digar nosnalorin do noyaso doniismosine rast go-
linir. Masalon, qizilgiil Mohommad peygombarin torindon, qijiotu Fatma ananin
goltugunun tiikiindon, tosbehin donslori Veys babanin dislorindon yaranir.

Doniisgiim zamani gohromanin olamoti yeni yaranan predmeto kogiirtiliir.
Kogtiriilon alamatlori belo qruplasdirmaq olar:

a) Qohromanin oslamati (onun cinsi, rongi, boyu, dl¢iisii, doniisiim anindak1
voziyyati vo s.);

b) Qahromanin daxili keyfiyysti (onun hislori, duygulari, xarakteri va s.)

¢) Qohromanin adi.

Bu xiisusiyystlor {izorindo daha otrafli dayanaq, afsano moatnlorinds onlarin
neca tozahiir etdiyins diqqot yetirak.

Qeyd etdiyimiz kimi, ofsanslorde doniisiim zamani1 mifoloji personajin bir
cox olamati yeni yaranan predmeto kociiriiliir. Kogiiriilon oslamotlorin basinda mi-
foloji personajin doniisiim aninda aynindoki paltarin rongi golir. Homin paltarin
rongi dontisdiiyli predmeto kogiiriiliir. Masalon, Lals ¢igayi ronginin qurmiziligimi
qizin al gana batmis golinliyinden, “Maral oyunu”nda marali yamsilayan soxsin
iistiing saldig1 ortiik 6z rongini qizin golin gordayinin rongindan, koklik qusu aya-
gmin qurmiziligini galinin ayagina yaxdigi xmadan alir. Qizimn giile, oglanin biilbii-
la, yaxud oglanin agaca, qizin ¢i¢coys doniismasi do alamatin kociirtilmasi kimi qa-
bul etmok olar. Bu zaman oglan kisi cinsi tomsil edon varliglara (biilbiil, agac vo
s.), qiz 1s9 qadin cinsi tomsil edon varliglara (giil, ¢icok va s.) doniisiir.
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Doniisiim zaman1 gohromanin sokli, dl¢iisii do doniisdiiyli predmets kogiirtii-
liir. Masalon, “Oglan-qiz dorasi” ofsanasinda oglan hiindiirboylu, qiz qisaboylu ol-
dugu ticilin doniisdiiklori gayanin biri hiindiir, digori algaq olur (17, 96). Doniison
soxslorin tokco boyu, 6l¢iisii deyil, eyni zamanda doniisiim anindaki voziyyati do
yeni yaranan predmeto kogiiriiliir. “Komond gayas1” ofsanasinds oglan boynunda-
k1 komoandlo birlikds dasa dondiiyii liclin qaya da boynuna kondir atilmis insana
bonzoyir (15, 23). Qayalarin yanasi durmasi dilok aninda oglanla qizin yanasi ol-
mast ilo slagalondirilir. Tokca qohroman deyil, imumiyyatlo, doniigiim asnasinda
har sey ilkin formasini saxlayir. Masslon, Mazan nons pirindaki daslarin formasi
doniisiilon osyalara — dordayaga, kiindelora bonzoyir. Ilanbalig1 peygomborin tiito-
yindon doniisdiiyii tigiin listiindoki desiklor tiitoyin dolikloring, ¢ixardigi sos iso tii-
toyin sosind banzadilir. GOy qursagi Fatma ananin hanasindan doniisdiiyti tigiin 6z
rongini ondan alir. S6yloyici bu banzarliklordon hom do matnin ger¢okliyine inam
yaratmaq Uciin bir vasito kimi istifads edir. “Moan géziimnon gordiim. Hardasa
xeylax qoyundu dasdan, qo¢du, quzudu — hamist malumdu. Coban, mal, at, it —
hamust dags oluf. Qariqisdaxnan Xogazin arasinda yerlagsir” (17, 87). “Moan oziim
0z goziimnan gormiisam. Qurana and olsun, saci, taxtasi, oxlavi, kiindalori, usag
ozii kiinda arxasinda olmugsdu dag” (19, 92).

Doéntistim zamani qohroman zahiri formasini doyisss do, daxili keyfiyystini,
xarakterik xlisusiyyatlorini itirmir, onlar yeni yaranan predmeto kogiiriiliir. Moso-
lon, nakam asiqlorin bir-birina duydugqlar1 hislor 6lmiir, dontisdiiklori varliglar ha-
min hislori yasadirlar. Nakam asiqlorin gobiri iistiindo biton ¢igaklorin bir-biring
govusmaga can atmasi homin tosovviirden irali galir. Umumiyyatlo, déniisiim za-
mani har kos 0z xarakterino uygun nosnoloro doniisiir. Miisbot personajlar giil, ¢i-
cok kimi xeyirli, faydali nasnalora, manfi personajlar iss tikan, kol kimi zarorli
bitkilors doniisiir. “Qizilgiil va biilblil” ofsanasinds qizin giils, sevdiyi oglanla ev-
lonmasine mane olan atanin tikana doniismosi do homin tosovviirlo baghdir. Ata
tikana doniisdiikdon sonra da xislotini davam etdirir, qizin1 sevon oglanin giilo ya-
xin golmasing imkan vermir (3, 202). Yaxud “Osli vo Korom” afsanasinds qizinin
miisolman oglanla evlonmasino qarst ¢ixan kesis 6london sonra onlarin gobirlori
arasinda dofn olunur. Kesisin qgobiri iistiindon ¢ixan qaratikan kolu Osli ilo Koro-
min qobiri {istiindo ¢ixan giillorin bir-birino qovugmasina mane olur (12, 137).
Hotta gohromanin inanci da yeni yaranan predmeto kogiiriiliir. Masoalon, Zongilan
rayonundan geydas alinmig “Hazrat Oli va Salsal pohlovan” ofsanasindo Salsal pah-
lovanin bacis1 dilds islami1 gobul etdiyi halda galbinds kafir olaraq qalir. Pirin hoye-
tindoki bulagin bir hofto axib qirx giin axmamasi da bununla slagolondirilir. Bulaq
axdig1 vaxt qizin miisalman, axmadig1 vaxt isa kafir oldugu bildirilir (6, 51).

Nohayat, yeni yaranan predmet 6z adin1 doniisdiiyli personajdan alir, bagqa
s0zlo, gohromanin adi yeni yaranan predmeto verilir. Lagin rayonunun Cicimli
kondindoki Homzs bulagi 6z adin1 onu yaradan soxsin adindan, Galin qayas1 adin1
Oziinli gayadan atan, Axtamar golii adin1 6ziinii gdlo atan qadindan alir. Tokco mo-
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kan elementlori deyil, quslar, bitkilor vo digor tobiot varliglar1 da adin1 mifoloji
personajdan alir. Zongilan rayonu tigiin xarakterik olan ¢inar ndvii 6z adin1 bayin
qizina asiq olan Xanoglandan, Basit ¢ay1 adin1 Bosti adli qizdan, Lalo ¢igayi, Ul-
kor ulduzu 6z adin1 doniisdiiklori soxslordon alirlar. Isax-Musax qusu admi atlarmi
axtaran qardaslardan, Turac qusu admi daragm yerini unudan qulluqgudan alir.
Umumiyyatlo, ierofaniya sayasinda ortaya ¢ixan elementlori incolodikdo onlarm
asagidaki prinsiplor asasinda adlandirildiginin sahidi olurugq:

a) Qohromanin adinin yeni yaranan mokana v ya premetloro kdgiiriilmosi ilo (Isax-
Musax qusu, Homzo bulagi, ©li bulags, Ulker ulduzu, Axtamar golii, Lalo ¢i¢oyi v s.)

b) Ierofaniya noticosindo ortaya c¢ixan predmetlorin olamotino géro (sayma,
ronging, formasina, 6l¢iisiine va s.) (Kar kiimboz, Komond qayasi, Kasik bas, Qo-
sa kiimbaz, Damc1 bulaq, Ilan qayasi)

¢) lerofaniya neticasinda yaranan mokan elementlorinin funksiyasma gora (©mcakli pir)

d) Ierofaniya soklino géra (Qayb ocagi, Diildiil hoppanan yer, ©li adlayan doro)

e) Doniison soxslorin vo ya varhiglarin pesesine, sosial statusuna géro (Ug
qardas, Oglan-qiz dorasi, Golin qayasi, Coban dasi, Coban qayasi)

Qohromanin adinin vo ya olamotinin mokana verilmasi vo ya doniisdiiyii
varliglara kog¢iirtilmosi onun adini abadilosdirir vo yaganmis, bas vermis hadisalori
golocok nasil igiin bir ibrot diinyasina ¢evirir, bu insanlarin hansi1 amallar ugrunda
doniisiima moruz qaldiglarini bizs xatirladir.

Ofsanolordo doniisiim ya tam, ya da qismon doniisiim soklindo bag verir.
Tam doniisiim zaman1 mifoloji personaj 6z soklinin tam doyisir, forqli bir persona-
ja gevrilir. Insanm qusa, bitkiya, heyvana doniismoasi vo ya oksino, dasin, heyvanin
insana doniismasi buna misal ola bilor. Qisman doniisiim zamani iso mifoloji per-
sonaj Oziiniin bazi xiisusiyyatlorini itirir vo ya avval onda olmayan yeni xiisusiy-
yotlor olds edir. Bu zaman goklini qoruyub saxlasa da, yeni olamoatlor qazanir. Mo-
salon, gqaranqusun quyrugunun haga olmasi, toyugun uca bilmomasi, biilbiiliin go-
ziiniin korlugu, agacdolonin suya hasrot galmasi, diiyiiniin basinin dislok olmasi
sonradan gazanilmis olamotlordir.

Ofsanolordo oksor yaradilis insan morkozlidir, yoni insandan tobioto soklindo
bas verir. Diinyanin insan morkozli tosvir edilmasinin osasinda insanlarin dini to-
savvirlori durur. Homin tosavviirlors gors, insan Allahin yaratdigi varhqlar icori-
sindo on gorafatlisidir. Allah bu diinyani insan ii¢lin, onun zorurat vo ehtiyaclarini
tomin etmok iiglin yaratmigdir. Ona goro dini tosovviirlordo insan makrokosmos,
otraf diinya iso mikrokosmos, yoni tamin hissalori kimi tasovviir edilir. Ofsanslor-
do bu, yaradilisin sociyyasinds 6ziinii gostorir. Otraf diinya elementlori insandan,
onun badon lizvlorindon vo ya insana maxsus osyalardan yaranir. O.V.Belova hag-
I1 olaraq yazir ki, folklor antroposentrizmi folklor etnologiyasinin (insanin yaran-
mas1, onun populyasiyasinin sonraki inkisafi, yasam moarhalalori haqqinda tosov-
viirlor kompleksi) asasini togkil edir (8, 171). Tobiotdon insana yaradilis iso Azor-
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baycan folklorunda o godor do genis yayilmayib, yalniz bir ne¢o matndo bu tosov-
viirs rast golinir. Masoalon, “Loalo” ofsanasindo dasin insana, “Nuh tufan1” ofsano-
sinda is9 itin, egsoyin insana doniismasindon danigilir.

Gorilindiiyli kimi, ofsanalordo doniisiim tokco sokil doyismoadon ibarat deyil,
gohromana moxsus xiisusiyyatlorin — onun adinin, boyunun, slamotinin, hotta xa-
rakterinin doniisdiiyli predmeto kociiriildiiyli bir prosesdir. Doniisiim gohromana
obadiyyat qazandirir. Ona gors xalq tofokkiiriinde doniisiim 6liim deyil, sokil, for-
ma doyisikliyi kimi gavranilir. Qusa doniison soxslor 6z varhigini koklik, biilbiil vo
s. formasinda, bitkiyo doniigon soxslor 6z variligini lalo, bandvse vo digor ¢icokls-
rin formasinda davam etdirir.

Yaradilisin genis yayilmis formalarindan biri do geyba ¢akilmakdir. Belo of-
sanolordo konkret hansisa predmetin yaradilisindan séhbot getmir, amma insanin
geyba ¢akildiyi mokan yenidon toskil olunur. Doniisiimdos oldugu kimi, geybo ¢o-
kilmo zamani da gohromana moxsus bir ¢ox xilisusiyyatlor mokana kegir, naticods
mokanin saciyyasi doyisir, o, adi mokan olmaqgdan ¢ixir vo ierofaniyanin tocossiim
etdiyi yer kimi miigoddaslik gazanir. Biitiin bunlar mokanm yenidon togkil olun-
dugu, yenidon formalasdigi anlamina golir. “Omcokli pir” ofsanosindo dag toqib
olunan qucagi korpali gadin1 6z qoynunda gizloyir. Ddsii siidlii gadin1 qoynunda
gizladiyi liclin homin xiisusiyyat daga kociiriiliir, naticade homin yer dosii siiddon
kasilon qadinlarin ziyarat yerino ¢evrilir (11, 86).

Ierofaniya he¢ vaxt adi hadisolordon yarana bilmaz, miitloq onun arxasinda
oxlaq normalarmnin, yasagin pozulmasi, verilon soziin tutulmamasi, sevgisine qo-
vusa bilmomak, diismon olino ke¢mok qorxusu, atanin vo ya sahibinin gqozobindon
ehtiyat edilmosi kimi oxlaqi vo manovi dayari yliksok olan hadisalor durmalidir.
Bu amillor eyni zamanda comiyyats verilon bir mesajdir. Homin ierofaniya sayo-
sindo insanlara bu doyorlora sahib ¢ixmaq, onlar1 qorumaqg, homin doyarlor osa-
sinda hayat siirmok toblig olunur. Bu da ofsanslorin sosial funksiyasinin, comiy-
yotdo oynadigi rolun ns oldugu haqqinda aydin tosovviir yaradir.

Mohobbot ofsanslorindo yaradilis personajin diloyindon sonra gercoklosir,
hatta edilon diloklo yaradilis arasinda elo bir zaman forqi olmur. Doniisiim qgshra-
manin etdiyi dilak bitor-bitmaz ger¢oklosir. Yaradilisin edilon dilokls iist-iisto diis-
mosi agzindan soz qutarmamaus, sozii biton kimi, hamin saat, o daqiga va digor za-
man zorflori ilo ifado olunur. Allah, mani xar eliyinca, das els. S6z agzinnan qur-
tarmamig burada na varsa, hamist dasa doniir (3, 150). Sozii tamam olan kimi
qiz sahang ¢iyninda doniib dag olur (2, 85). Elo> hamin saat ¢coban da, siirii do da-
sa doniir (13, 97). Hotta coza da verilon s6z tutulmadiqda aninda gergoklogir. Mo-
salon, “Sigpor baba” ofsanasinds ¢coban yeddi qurban ovozino kdynoyindon ¢ixar-
dig1 yeddi biti 6ldiiriir. S6yloyici ardini belo davam etdirir. “Bit diisiifmiis kéynayi-
na. Biti tapif tulluyuf tongala, diif ki, bax, bu bir dona qurban (irax olsun, onun di-
liynan), bu iki qurban. Yedincini tamam eliyanda elo orda koynayi da alinda, diir,
das oluf, cobannar da, itdori da, goyunnari da” (7, 133).
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Diloyin ofsana strukturunda rolu boyiikdiir. Ciinki yeni yaranan predmet
Oziiniin bir ¢cox xiisusiyyatini — soklini, slamatini mohz edilon dilok sayasinds alds
edir. Masalon, bir ofsanados qiz qusa doniib qayalarda yasamagi dilodiyindon Allah
onu kokliys, digor ofsanodo qiz qardaslarin horasinin bir dag, 6ziiniin iso onlarin
arasindan axan ¢ay olmasini diladiyindon Allah onu iki dagin arasindan axan gaya
déndorir'. Dilok on son moqamda bas tutur. Togib olunan soxsin hor yerdon oli
iizliliir, artiq harayina ¢atacaq kimso yoxdur, o zaman Allaha iiz tutub ondan k-
mok istoyir. Doniistim, geyba ¢okilmo mohz bundan — gohromanim Allahdan dilok
dilomasindon sonra bas verir. Ona gors dilok dilomok ofsanolords xiisusi aktivlik
qazanrr, forqli forma vo sokillordos garsimiza ¢ixir. On genis yayilmis dilok dils-
mok formasi Allaha {iz tutumaq, Allaha ol agmaq, Allaha tiz dondermok, tiziinii
goylora tutmagq, alini goys qaldirmaqla gercoklosir. “Yoldasdariynan birlikds iiz
tutullar Allahin dargahina, deyillor ki, Allah, hes bizi pis, namahram insannara
gosdarma. Ravayatin dediyina géra, olar orda qeyba ¢akiliflar” (15, 122). “Deyir
ki, olarmi san iz dondarasan Allaha, — bu qiz-galin gedir o daradan su gatirir, — ela
burdan su ¢ixsin, sonin adina olsun. Allahin hokmiiynan Homza Allaha qarst iiz
condardiyina gora ordan bulax ¢ixwr” (15, 119). “Qosunun onlara yaxinlasdigini
goranda qiz allarini goylara qaldirib deyir: “Ey ilahi ayar varsansa, bizi bu qosin-
dan, atamin qazabindon xilas elo” (4, 230). Bundan olava, yalvarmaq kimi dilok
formalar1 da islodilir. “Elo kafirlor qizla oglana ¢athagatda har iki cavan al uzadib
yalvarirlar ki, ay Allah, kafir alina diismakdonsa, bizi das elo” (13, 164). “Coban
yalvarir ki, ey Qir dagi, san buradan bir bulaq ¢ixar, man bir ag, bir da qara qo-
yun qurban kasacayam” (13, 97). “Uziinii goya tutub yalvarwr ki, mon gaynatamin
tiziina ¢ixa bilmaram, moani ya qus ela, ya das” (13, 99).

Edilon diloklor Allaha miiraciotlo baslayir, on genis yayillmis miiraciot forma-
lar1 ya rabb, ya allah, parvardigara, xudaya kolmaoloridir. “Deyillor ki, ya rabbim,
bizi ya das ela, ya bir gabir ela, ya bir nasa, qosa eyni yerda diinyamizi dayisah”
(17, 85). “Allah, mani xar eliyinca, das ela. S6z agzinnan qurtarmamig burada na
varsa, hamist dasa doniir” (3, 150). “Xudaya, bizi qus elo, bu dasa donmiislorin
alindan qurtar” (5, 77).

Bozi motnlords iso ilahi, va ya ilahi-parvardigara sdzlori qosa islodilorok mii-
raciot olunur. “flahi, son 6ziin moni bu riisvayciligdan xilas ela!” (5, 92). “Ey por-
vordigara, insam yaradan sonsan, oldiiron do sonsan, yetiron db, itiron do. Ilahi-
parvardigara, mani Oz yarima yetirmasan, bu kisiya do yetirma. Moani bir qus elo,
ucum gedim burdan, bu kisinin alinnan qutarim™ (25, 7).

Doniisiim an1 elo bir magamdir ki, gshromanin keg¢irdiyi duygularm, hislorin
on pik noqtosidir. Diisdiiyii voziyystin agirligina, tohliiks ilo {iz-lizo qalmasina bax-
mayaraq qahroman heg bir toraddiid yasamir. ©badi va fani, olum va 6liim arasinda

' Epik anonada ¢ay sorhad rolu oynayir. Bu ofsanado do ¢aymn iki dagin arasindan axmasi, onlar1
bir-birinden ayirmasi hamin tasavviirden galir.
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galan gohroman birinci yolu se¢ir. Qohromanin homin anda kegirdiyi hislori, qorxu
va iztirabi ifado etmok {i¢iin ofsanolords bayatilardan genis istifads olunur. Bu dort-
liiklor hom moatnin ekspressivliyini artirir, hom do gohromanin daxili alomini, onun
hislorini, duygularmi dinloyiciys ¢atdirmagq tigiin gozal vasitodir. “Esq-Abdal” ofsa-
nosinda sevgilisine qovusa bilmoyon ndker ocagm yerlosdiyi indiki arazide o qoder
aglayrr ki, tagotdon diisiib 6liir. Onun sinasi iistiindon tapilan kagizda asagidaki
dortliik yazilmisdi.

Asix, Yaxsitya monnan,

Halm yaxsiya monnon.

Mon 6ldiim nakam getdim,

Deyin Yaxsiya monnon (16, 74).

Soylayicilor gohromanin hislorini, duygularimi ¢atdirmaq iiclin ya ononado
olan hazir bayatilardan, ya da motnin 6zlindon golon dortliiklordon istifads edirlor.
Yuxaridaki matnds sdylayici Sar1 Asiq va Yaxst haqqinda deyilmis bayatidan isti-
fado edorok gohromanin ierofaniya anindaki duygularmi ifade etmisdir. “Ulker ul-
duzu” ofsanasinds istifads olunan dortlilk iso matnin 6ziindon golir. Mal-qarasini
yaza sag c¢ixarmaq istoyon ata ermonidon aldigi otun qarsiliginda qizini ona aro
vermoya razi olur. Bu izdivaca konlii olmayan qiz axsam ¢6lo ¢ixaraq bels bir ba-
yat1 ¢okir:

As1x, yaza na qald1?

Sorun yaza na qaldi1?

Ulkor yana sallandi,

Goriin yaza no qaldi1? (15, 18)

Allah qizin bu haraymi esidib geca els bir yagis yagidirir ki, yagis qar1 aridir
vo diza qodor ot boy atir. Artiq yaz goldiyindon, mal-qarani saxlamaq ii¢iin alava
ota ehtiyac qalmadigindan ata qizin1 ermoniys ars vermok fikrindon dasinir.

Bayatilar tokco nakam asiqlorin hislorini ifado etmir, eyni zamanda onlar
hanst varliga doniismok istodiklorini, harada yasamaq istodiklorini do bu
dortliiklor vasitasila dila gatirirlor. Sevmadiyi oglan tarafindan qagirilan qiz ali har
yerdon liziildiikds liziinii goys tutub deyir:

Tanr1, moni qus elo,
Qanad1 glimiis elo.

Elds riisvay elomo,

Dagda giiniim xos elo,
Daglara yoldas elo (13, 75).

Bu ciir bayatilar hom motno ekspressivlik gotirir, onun daha tosirli, monali
olmasina kdmok edir, hom do nakam asiqin hiss vo duygularini, arzu va istaklorini
daha emosional sokilds dinloyiciys ¢atdirir.

Dini moatnlor hamigo ibratamiz mozmun kosb edib, dini-oxlaqi doyarlorin xalq
arasinda tobligina xidmot ediblor. ©fsana motnlorinds ibratamizlik tizds goriinmess
ds, motnin mozmunundadir. Personajlarin ugrunda miibarizs apardigi, onlarin donii-
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slimiino sabob olan amallar — sevgiyo sadiqlik, sodagotli olmaq, qardaslar arasinda
nifaq salmamagq, yaxud xasislik edon, yolgunu ac yola salan, verdiyi sozii tutmayan,
gonaga pisik oti yediron soxslorin cozalandirilmasi oslindo ofsanolorin ibrotamiz
mozmununu miioyyan edir. Toplumda homin doyorlors hdrmat asilayir, onun pozul-
masinin monfi naticalori olacagini gostorir. Goriindiiyli kimi, dini nagillarda oldugu
kimi, ofsanalor do dini-oxlaqi dayarlorin tabligine xidmot edir, sadoca har biri 6z
janrinin kompozisiya xiisusiyyatlorina uygun bunu edir. Dini nagillarda homin do-
yarlor nagillarin kompozisiya xiisusiyyatlorina uygun taqdim olunursa, sfsanalordo
yaradilis motnlorinin xiisusiyyating uygun verilir.

Ierofaniya xiisusi ekstremal mogamlarda — diismon alino kegmok tohliikasi ya-
randigda, miioyyon oxlaq normalar1 pozulduqda, yasaqlar ¢ceynondikdo, sevgililor
bir-birino qovusa bilmadikds, aganin vo ya sahibin gqozobindon ehtiyat edildikdo vo
sair tozahiir edir. Siijetin mozmunundan asili olaraq o forqli saciyyo kosb edir. Mo-
habbat ofsanslorinds ierofaniya miioyyon tohliiko aninda ortaya ¢ixir, onun sayasin-
da gshroman diismon olins kegmokdon, sevgising xilaf ¢ixmaqdan, namusuna xalsl
golmosindon va s. xilas olur. Ona gbro mohabbat ofsanslorinds ierofaniya xilas, ni-
cat kimi verilir, amma hansisa yasagin ¢eynandiyi vo ya axlaq normalarinin pozul-
dugu ofsanslords o, coza olaraq qarsimiza ¢ixir.

Eyni matnda bir va ya bir ne¢s ierofaniyadan bohs oluna bilar. Elo ofsanslor
vardir ki, orada ancaq bir ierofaniyadan danisilir. Masalon, “Galin qayas1”, “Hom-
7o bulagr”, “Qanli gol”, “Isag-Musaq qusu”, “Komond gayas1” kimi ofsanolordo
ancaq bir ierofaniyadan bohs olunur. Bozi motnlordos iss iki, ti¢ vo daha ¢ox ierofa-
niyadan danisilir. Masalon, “Oli bulagi vo narliq mesosi” ofsanosindo ii¢ ierofani-
yadan — yanmis kosoviin gdyormosindon, Hozrot Olinin qilincini ¢aldigi yerdon
bulagin qaynamasindan vo ucan qayani ali ilo saxlamasindan bohs edilir (17, 83).
Ierofaniyanin sayinm bu gader coxlugu yaranan predmetlorin say1 ilo baghdir. Hor
ierofaniyani bir yaradilisa borabor saysaq, li¢ ierofaniyanin tocossiimii ii¢ yaradilis
hadisasing barabordir. Hozrat Olinin atini baglamaq ticiin torpaga sancdig1 yanmis
kdsovdon narlig mesasi omoalo golir, qilincini ¢aldigi yerdon bulaq qaynayir, gaya-
nin ayriliyi iso Hozrat Olinin onu u¢gmaga qoymamast ilo izah edilir. “Xanoglan vo
Bosti” ofsanasinds iso iki ierofaniyadan bohs edilir. Bunlardan biri Xan¢inarin, di-
gori 159 Basit cayin yaranmasina sobab olur (19, 88).

Insandan tobioto vo askino yaradilislarin hamust ilahi iradonin tocessiimiidiir.
[lahi irado &ziinii qeyri-adi olamatlor vasitasilo biiruzo verir. Insanin dasa, agaca,
heyvana vo ya qusa donlismasi, qeyba ¢okilmasi, yanmis kdsoviin goyarmasi, co-
sadin ¢liriimomasi — biitiin bu olamatlor ierofaniyanin tocassiimiidiir. Bu olamatlor
eyni zamanda irrasional diinyanin olamatlori, Allahin varliginin bayanidir. Allah
0z varligin1 bu olamaotlor vasitosi ilo boyan edir. Ona goro insanlar ierofaniyaya
adi hadiso kimi baxmir, onu Allahin varliginin bir tozahiirli, onun varliginin isbati
kimi gobul edirlor. Bu sobobdon do ierofaniyani tocassiim etdiron predmetlor vo
makan elementlori miigaddas tutulur, pir kimi ziyarat edilir, onlarmn sofali oldugu-
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na inanilir. Buradan da dini ofsanslorin sosial funksiyasi — onlarm tokallahliq
inancinin xalq arasinda oturugmasina xidmot edon, Allahin varligma inam asila-
yan matnlor oldugu {izo ¢ixir.

Ofsanslords yaradilisin mahiyyatinin ize ¢ixarilmasi folklor toplularinda of-
sand kimi toqdim olunan matnlors yenidon baxilmasi zoruratini yaradir. Toplular-
da ofsans adi ilo o gador saxta motnlor yer alib ki, homin motnlordoki yaradilis bi-
zim qeyd etdiyimiz xiisusiyyatloro cavab vermir. Yazig1 tofokkiiriiniin mahsulu
olan belo motnlordo miibaligo vo tosbeh vasitasilo gercokloson yaradiliglara da rast
golirik. Niimuno {iciin “Asni1 bulag1” haqqinda ofsanayo diqqgot yetirok:

“Bela deyillar ki, Arazin o tayinda Qara adli bir igid Asmi adinda bir gozala
vurulur. Qara da gézal oldugunnan Asni xanim da onu sevir. Asminin atasi ¢ox
varrt imis. O, qizimt yoxsul ailadan olan Qaraya vermak istamir. Qaranin bu vila-
yati tark etmasini ona ¢atdwrir. Qaraya catdirillar ki, getmasa onun boynu vurula-
jax. Olajsiz qalan Qara bir miiddat oradan uzaxlasir. Asninin hasrati ila yasiyir.
O, imkan tapib Asni ilo yenidon goriisa bilir. Onnar vadalasib giinnarin birinda
Arazi kegir va gozdan itillar. Qara ilo Asni bir xeyli gedib daglara iiz tutur va qa-
valixlar arasinda ozlarina siginacaq tapirlar. Yorgun va susuz ganclor nahar et-
mak tigiin yer secillor. Onnar atrafi na qador gazsalor do su tapa bilmillor. Qara
Asnint bir gayanin dibina qoyub su dalinca gedir. O yorulub aldon diisiir, lakin
suya rast galmir. Yerli ahalinin Qalaciq adlandirdigi arazida ii¢ giin, ti¢ geco Qa-
rant gozliiyan Asni bilmir ki, na etsin, hayana iiz tutub getsin. Asni bir gadar yuxa-
r1 ¢ixtb yena alacsiz qalwr, aglamagq, faryad etmakdan basqa heg¢ naya giicii ¢atmir,
glimanm galmir. Aghya-agliya Qarani sasliyir, foryad edir va gozlayir. Bela deyil-
lar ki, qizin gozlarinnan axan goz yasi ¢aya ¢evrilir. Yerli adamnarin da sevinci
yera-goya sigLsmir, onnarin sevinci Asninin sevincina qarigir. O vaxtdan bu bulagi
Asnt adlandirillar” (21, 58).

Motnds orini axtaran qadinin goz yasinin ¢aya doniisdiiyii deyilir. Yuxarida
gotirdiyimiz niimunslorden biz bilirik ki, ofsanalords yaradilis, bir gayda olaraq,
ilahi iradonin tozahiirii kimi verilir. Qadinin géz yasinin ¢caya doniismosi oslindo
bir miibaligo formasidir, miibaligs iso he¢ vaxt yaradilisin ssasinda dura bilmoz.
Basqa bir matnds lalonin i¢inin qaralii oglanin ¢akdiyi ahla slagalondirilir. Guya
oglan nakam Olorkon ah ¢okdiyi liglin qizin bagr1 yarilir, yaxud orinin hasratini
¢okdiyindon qadinin bagri1 qaralir, homin qaraliq da sonra lalo ¢i¢oyino kogiirtiliir
(4, 216). Miibaligo va togbeh yolu ilo ger¢okloson yaradilislar ofsanalordoki yara-
dilisin mahiyyetino ziddir. Ofsanolords yaradilis Allahin iradosiylo ger¢okloson bir
hadisodir, ondan konarda hor hansi bir yaradilis motnin saxtaligindan xobar verir.

Basqa bir motnds Piri baba qizina asiq olan oglani ovval ojdahaya, sonra da-
sa dondorir (13, 162). Matndoki yaradilis sokli ononovi yaradilis anlayisma tama-
milo ziddir. ©vvala eyni soxsin iki dofo doniisiimo moruz qalmasina dair folklorda
ikinci bir 6rnak yoxdur. Digor torafdon, ofsanslords doniisiim Allahm iradasiyle
gercoklosdiyi halda bu motndo Piri babanin sehrli giiclori sayosindo ger¢oklosir.
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Sehra 1s9 ofsana strukturunda yer yoxdur. Ofsanolords geyri-adilik vardir, amma
bu geyri-adilik, sehr deyil, mociizadir, Allahin iradesinin tozahiir soklidir. Bu ba-
ximdan, “Ofsanolor” kitabinda cap olunmus “Buz gozol”, “Cinli galtan” kimi
moatnlordoki yaradilis sokli ofsanslordeki yaradilis anlayismma cavab vermadiyi
ticlin onlarin saxta motnlor oldugunu diisiintiriik.

Umumiyyatlo, ofsanolorin asas istirakcilar: giindolik hayat qaygilari ilo yasa-
yan, geyri-adi giicii olmayan adi insanlardir. Fovgoaltabii giico malik insan bu
motnlorin tobioting ziddir, ¢iinki burada qeyri-adilik Allaha moxsus xiisusiyyatdir.
Insan1 dasa vo ya oksino dasi insana dondoron, yanmis kosovii gdyardon, dasin
icindo qurdu basloyon odur. Saxta motnlordo bu qanunauygunluq pozulur, sehrli
giicli olan, insanlar1 miixtalif predmetlors doniisdiiron personajlara da rast golirik.
Maoasalon, “Parvana vao od” ofsanasindo vazir geyri-adi giico malik personaj kimi
tosvir olunur, ofsun oxuyaraq padsahin qizina asiq olan oglan1 oda dondorir (12,
142). Yaxud “Buz g6zol” motninds sevdiyi oglana vermok istomadiklori {i¢lin qa-
¢ib daga sigman qiz onun arxasinca golonlori dasa dondorir (12, 113).

Sifahi ononadoki yaradilis sokillorinin hamisi sads yaradiligdir, hor yeni ya-
ranan predmet yalniz bir ierofaniyani tocossiim etdirir. Amma yazili tofokkiirdon
golon motnlordo iki vo ya ii¢ ierofaniyadan toskil olunan nosnolore rast golinir.
Masalon, bir matnds qiz ¢igaya, oglan homin ¢igayin lagayinag, asiqlorin qovusma-
sina mane olan soxs is9 ¢i¢oyi lagokdon ayiran qilciglara doniistir (3, 203). Yaxud,
oglan agaca, qiz 1so homin agacin ¢igoyina doniisiir (3, 204). Dogrudur, bu matn-
lords do yaradilisdan bohs olunur, amma bu yaradilis hansisa fordin diinyagoriisii-
nii yansitdigindan ononovi yaradiligdan forqlonir. Belo motnlor ononovi yaradilisi
tohrif edir, onun basa diisiilmoasini ¢otinlosdirir. Ofsanolordoki yaradilisin mahiy-
yotini dyronmoyimizin bir tstiinliiyli do ondadir ki, bizo gercok motnlorlo saxta
matnlori forglondirmays imkani verir. Saxta motnlor xalq tofokkiiriinii yansitmadi-
g1 ligiin buradak1 yaradilis soklinin xalq arasinda variantlarma rast golinmir.

Aparilan tohlillordon aydin olur ki, mohabbat ofsanslorinds ierofaniyaya so-
bob olan amillorin asasinda asiqlorin bir-birino sadaqati, sevgilorine sadiq qalma-
lar1 va s. durur. Onlarm bu mohobbati na dini, na sinfi, no do sosial angoal tanimur,
onlar {i¢ilin an iilvi olan bir-birina gars1 duydugqlar1 sevgidir, onun ugrunda hotta
Olimi belo gbz Oniino alirlar. Bu {ilvi doyarlor ugrunda onlarin doniistimo moruz
galmalar1 vo ya geyb olmalar1 onlarin sevgisini abadilosdirir, obadi sevginin sim-
voluna ¢evirir. Tosadiifi deyil ki, bu giin 9sli vo Koromin sevgisi dilloro dastan
olub, nakam mohobbotin simvoluna g¢evrilib. Amma saxta motnlordoe doniisiim ¢ox
vaxt asiqlorin vofasizligi, gadmin orinin hasratine dézmomasi, qizin xasto nisanlisi
iclin dorman tapa bilmomaosi kimi he¢ bir dini-oxlaqi doyari olmayan sobablorlo
olagalondirilir. Ona goro bu motnlorin topluma verdiyi ismaric da gergok ofsans-
lordon forglonir. Gergok ofsanalordo ierofaniyaya sobob olan amillor basori saciy-
ya kasb edirss, bu motnlordoki ierofaniyaya sobab olan amillor fordi sociyys (vofa-
s1zliq, carasizlik vo s.) kosb edir. Bogori sobablor folklorda genis yayildigi, miixto-
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lif yaradilislarin asasini toskil etdiyi halda, fordi saboblor yalniz yazili tofokkiirdon
golon motnlor ligiin xarakterikdir, folklorda onlarin variantlarina rast golinmir.

Natica. Tokallahliq inancin1 yasadan moatnlordo Allah miitloq giicdiir, yerin,
goyln, kiiloyin, yagisin — hor seyin ixtiyar1 onun alindodir. Onun ruxsat1 olmadan
ot boy atmir, canavar siiriiys girmir, Allah yasaq etdiyi {i¢iin doryadan su igmok
baliga, giilii gormok biilbiilo qismot deyil. Allah hom do yaradicidir, yeri, goyi,
diinyan1 xalq edon odur. Allahliq iddiasina diison soxsin ilk ig0 noyiso yaratmaqla
baslamas1 da, allahliq etmoklo yaratmagim eyni anlama goldiyini gostorir. Ofsano-
lordo Allah bizs asl yaradict kimi toqdim olunur. Tarixds allahliq iddiasina diison,
naso yaratmagq istoyon ¢ox olub, amma heg biri onun kimi yaradici ola bilmoyib.
Allahliq esqina diison Musa peygombar circiramani yaradir, amma ruzusunu ver-
madiyi {igiin bu giin do circrramanin sosi kosilmoyib. Camis1 yaradir, amma ruzu-
sunu vermadiyi ti¢lin camis onu yemok istoyir. Amma Allah bir sey yaradanda ilk
onco onun ruzusunu, sonra Oziinii yaradir. O oan kamil rassamdir, onun golomindan
naqis he¢ no ¢ixmayib. Dini ofsanalor do homin yaradilisdan bohs edon, Allahin
mociizoesini bizo ¢atdiran matnlordir. Ofsans matnlorinin tohlili gostarir ki, islam
dininin tomoal anlayislar1 tokco yazili moxozlor vasitasilo toblig olunmayib, afsana-
lar da tokallahliq inancimi, bu inancdan irali galon dini-axlaqi dayarlorin xalq ta-
fokkiiriinda oturusmasina xidmat ediblor.

ODOBIYYAT

1. As6enes C.H. OTHolieHre npenaHus, JISTCHIbl U CKa3KU K IEHCTBUTEILHOCTH (C
TOYKH 3pEHUs pa3rpaHuyeHus kaHpoB) // CnaBSHCKHUH (HONMBKIOp M UCTOpUYECKas JeHCT-
BUTEIBHOCTEL. M., 1965, ¢.5-25

2. Azorbaycan folkloru antologiyast: [23 cildds]. Nax¢ivan folkloru, Baki: Sabah, c.
1, 1994, 388 s.

3. Azorbaycan folkloru antologiyasi: [23 cildda]. Gdyga folkloru / Toplayib tortib
edonlor H.Ismayilov. Baki: Sada, c. 3, 2000, 767 s.

4. Azarbaycan folkloru antologiyast: [23 cildds]. Qarabag folkloru / Tartib edon va
on soziin miiallifi I. Abbasli. Baki: Sada, c. 5, 2000. 413 s.

5. Azarbaycan folkloru antologiyasi: [23 cilddo]. Sirvan folkloru / Tertib edonlor
H.Ismayilov, S.Qoniyev. Baki: Soda, c. 11, 2005, 443 s.

6. Azaorbaycan folkloru antologiyasi: [23 cildds]. Zangozur folkloru / Tartib edanlor
O. Osgoar, M.Kazimoglu. Bak1: Sada, c. 12, 2005, 464 s.

7. Azarbaycan folkloru antologiyasi: [23 cildda]. Agdas folkloru / Toplayib tortib
edon I.Riistomzada. Baki: Sada, c. 16, 2007, 496 s.

8. bemora O.B.AHTpOMOIEHTPHYIECKIE MOTUBHl B BOCTOYHOCITIABSHCKUX 3THOJOTH-
YEeCKUX JIETeH1aX // AHTPOIOIICHTPU3M B sI3bIKe M KyJbType. M.: Munpuk, 2017, ¢. 171-184

9. Boaydili (Mammodov) C. Tiirk mifoloji sozliiyii, Baki: Elm, 2003, 418 s.

10. Yucror K.B. Cnenuduxa ¢onbkiopa B cBere Teopuu uHpopmaruu // DonbKIiop.
Tekct. Tpamumus: C6. crateii. M.: OI'H, 2005, 272 c.



Dada Qorqud e 2022/ IV 98

11. Darband folklor drnaklari / Toplayib tortib edonlar M.Qasimli, O.Oliyev, R.Xoli-
lov. Baki: Elm va tohsil, 2014, 368 s.

12. Ofsanslor. Baki: Gonclik, 1986, 176 s.

13. Osatirlor, ofsano va rovayatlor / Tortib edonlor A.Acalov, C.Baydili. Baki: Sorg-
Qorb, 2005, 304 s.

14. Farzaliyev T. Ofsans anlayisi va Azarbaycan ofsanslarinin tosnifine dair. Baki:
Azorbaycan SSR EA Xaboarlori, 1978, Nel, s. 32-41.

15. Qarabag: folklor da bir tarixdir / Tartib edonlor I.Riistomzado, Z. Forhadov. Baka:
Elm vo tohsil, T kitab, 2012, 464 s.

16. Qarabag: folklor da bir tarixdir / Tortib edan I.Riistomzads. Baki: Elm vo tohsil, IT
kitab, 2012, 484 s.

17. Qarabag: folklor da bir tarixdir / Tortib edon I.Riistomzado. Baki: Elm vo tohsil,
IIT kitab, 2012, 468 s.

18. Qarabag: folklor da bir tarixdir / Tortib edon I.Riistomzado. Baki: Elm vo tohsil,
IV kitab, 2013, 459 s.

19. Qarabag: folklor da bir tarixdir, X kitab (Zongilan va Susa rayonlarindan top-
lanmus folklor érnoklori) / Toplayib tortib edon: I.Riistomzado, red. O.Oliyev. Baki: Elm
va tohsil, 2018, 382 s.

20. [Mammuuna J.II. OGoporHuuecTBO U obopauuBanue // https://www.ruthe-
nia.ru/logos/number/1999 06/1999 6 10.htm

21. Naxcivan folkloru antologiyast. Ug cildda, I cild / Tortib edanlor M.Caofarli, R.Ba-
bayev, 2009, Naxgivan: Ocami, 542 s.

22. Hexmomo C.}HO. Otkyna Gepyres oboporHu // OOGOpOTHH U 0OOPOTHUYECTBO:
CTpaTeruy ONMUCAHUS U MHTEepIpeTanuu. Matepuansl MeKIyHapoJHOH HaydHOU KoH(e-
pennun (Mocksa, 11-12 gek. 2015). M.: U3natensckuit qom “/eno”, 2015, c¢.7-13

23. lomepannesa D.B. CooTHOmEHNE 3CcTETUYECKON WH(OPMAIIMOHHONW (YHKIIUU B
pasHBIX jKaHpaXx yCTHOH npo3sl // [Ipobiemsl ¢onbkiopa. M.: Hayka, 1975, ¢. 75-82.

24. Sakaoglu S. Anadolu tiirk efsanelerinde tas kesilme motifi ve bu efsanelerin tip
katalogu, 1980, 150 s.

25. Tovuz folklor &rnoklori. Iki cildda, II cild / Toplayanlar S.Qasimova, I.Riistom-
zado. Baki: Elm vo tohsil, 2020, 328 s.

R O
% o



Dada Qorqud e 2022/ IV
Lalo HUSEYNOV A

99
E-mail: lala.guseynova.80b@mail.ru .60«

1938-CI IL REPRESSIYA QURBANI, SAIR ISMAYIL
KATIiBIN HOYATI VO YARADICILIGI HAQQINDA

Acar sozlor: Ismayil Katib, repressiya qurbanlari, sair, seir, poema

SUMMARY
ABOUT THE LIFE AND CREATIVITY OF 1938 REPRESSION VICTIM, POET
ISMAIL KATIB

Ismail Zeynalov Novruz ogli the poet (under the pseudonym "Ismail Katib") He was born
in 1898 in the village of Girakkasaman in the Gazakh region of Azerbaijan in a simple and hard-
working family. He studied at a rural school until age 15, but due to certain difficulties in his fami-
ly, he could not complete his education. From an early age until 1920, Ismail was engaged in agri-
culture in the village to improve the family’s economic situation and later became an apprentice
hatter. Even at school, Ismail showed great interest in poetry and literature. He began writing po-
etry after 1920, at the age of 22 and published these poems in various collections. His first pen ex-
perience was a verse called "Gyalirmi?" It was rhymed poetry. Many poems written by Ismail Ka-
tib were published in 1925-26 in the collection "Yeni Kyand". Ismail Katib also worked in various
responsible positions in the Gazakh Youth Organization. He worked in senior positions in several
districts of Azerbaijan (Gazakh, Tovuz, Lankaran, Nukha, Agdash, Sabirabad, Saatli, etc.) as cha-
irman of the district executive committee, director of MTS, head of the land department. In 1929,
Ismail Katib's books "Talysh Ellery" and "Shura gyzy" were published, in 1934. His third book
"Verse and Poems" was published 22 years after his death, in 1960, in the Publishing House of the
Academy of Sciences of the Azerbaijan SSR. It is Regrettably to note that , Ismail Katib, about
whom we have prepared an article, became one of the victims of repression in 1937-38.

Keywords: Ismail Katib, victims of repression, poet, verse, poem

PE3IOME
O )KU3HU U TBOPYECTBE )KEPTBA PEITPECCHUHU 1938 TOJIA, [IODTA
HNCMAUNJIA KATUBA

Wcmawnn 3eitnanoB HoBpys oribl - moaT (mmoj nceBaonnMoM «Mcemarn Katnuby») pommics B
1898 romy B cene ['mpakkacaman ['a3axckoro paiioHa AsepOaiipkaHa B MPOCTOM U TPYIOTHOOHBOI
ceMbe. YUMICS B CEeIbCKON 1IKoe 10 15 51eT, Ho u3-3a onpefenEéHHbIX TPYAHOCTEH, NMEBIINMUCS B
ceMbe, He CMOT" 3aBepIuTh oOpasoBanue. C paHHUX JieT 10 1920 roxa McMani 3aHUMACS CeNbCKAM
XO3SICTBOM B JIEPEBHE, YTOOBI YITYyUIIHTH IKOHOMHUUECKOE TIOJIOKEHHE CEMbH, a M03KE CTaJl yUeHH-
KoM nuisinHuKa. Emne B mkose MicMann mposiBiisiir O0JIbIION HHTEPEC K 1033 | jinteparype. CTuxu
OH HavaJ rmrcaTh mocie 1920 roaa, To ecThb B 22 ro1a, U MyOJIMKOBAJ 3TH CTUXH B Pa3JIMUHBIX cOOp-
HUKax. ETo mepBbIM OIbITOM Iiepa ObUT CTHX MO Ha3zBaHueM «[suupMu?» D710 Obuia puGMoBaHHAS
mod3usi. MHorue ctuxu, Hanmucanubie MicManmom Katnbom, ObLH ormyonnkoBansl B 1925-26 rogax B
cbopruke «Menn ksum». Memann Katn6 Taroke paboTan Ha pasiHUHBIX OTBETCTBEHHBIX JOJIKHOC-
Tx B ['a3axckoil MOJTOIC)KHON opraHu3aiuy. PaboTan Ha pyKOBOMIAIIMX JOJDKHOCTSIX B psizie pakio-
HOB AsepOaiipkana (["a3zaxckoii, ToBy3ckoii, Jlenkspanckor, HyxuHckoii, Arpamckoii, Cabupa-
0asckoit, CaaTIMHCKOW U ZIp.) TIpecenaTeseM paiiucoikoma, aupekropomM MTC, HauaTbHIKOM 3e-
MenbHOro otena. B 1929 romy Okt u3nansl kauru Memawna Katnba «Tamsimn Dmtepn» u «lllypa
TbI3DY, B 1934 romy. Ero Tperhs kuura «CTUXH U TIO3MBD) BBIIILIA Yyepe3 22 Tofia Iocie ero CMepTH, B
1960 rony, B M3narenbcrBe Akanemun Hayk Asepoaiimranckoit CCP. K Gonbiiomy coxkasenuto, V-
Mam1 Katu0, 0 KOTOpOM MBI IOATOTOBIJIM CTAThO, CTAJI OJHOM U3 JKepTB penpeccuid B 1937-38 rr.

KuioueBbie ciioBa: Vicmaunn Katu0, skepTBbI perpeccuii, moaT, CTUX, IodMa
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Isin magsadi: Oslon Azarbaycanin Qazax bolgesindon olan, yasadigi dovrde
miixtolif rosmi dovlat idarslorinda yiiksok vozifolordo ¢alismis, sair Ismayil Zey-
nalovun hayat1 vo yaradiciligi aragdirilmig, onun poemalar1 vo digor osorlori {izo-
rinda tohlillor aparilmigdir.

Hoyan: Ismayil Zeynalov (toxalliisii “Katib”) 1898-ci ildo Qazaxm Qiragke-
somon kondinds sado vo zohmotkes bir ailodo anadan olmusdur. O, 15 yasma qodor
kond moktabindo oxumus, lakin ailodo bas veran bazi soboblor iiziindon tohsilini ta-
mamlaya bilmomisdir. Atasmin vaxtsiz vofat etmosi Ismayih tohsildon uzaq sal-
magqla barabor, hom do onun {izorino bdyiik mesuliyyst qoymusdur. Ismayil erkon
yaslarindan 1920-ci ilo godar ailonin iqtisadi vaziyystinin yaxsilagdirilmas: mogse-
dilo kondds okingiliklo mosgul olmus, sonralar papaqg1 yaninda soyird olmusdur. Ho-
lo moktabli oldugu illorde Ismayilda seiro, adobiyyata bdyiik maraq yaranmis, kond-
larindon olan bir ¢ox sairlorin seirlorini toplamis, onlarin iiziinii kociirtib ¢rxarmigdir.

Beloliklo, Ismayil Zeynalov odobiyyata qars1 daxilindoki bdyiik sevgidon
qaynaqlanaraq 1920-ci ildon sonra seirlor yazmaga baslamig, homin seirlori miix-
tolif mocmuolords ¢ap etdirmisdir. Onun ilk golom tocriibasi “Golirmi?” radifli se-
ir olmusdur. Ismayil Katibin yazdig1 seirlorin bir coxu 1925-26-c1 illords “Yeni
kond” adli mocmuada ¢ap edilmisdir. ismayil Katib 1920-ci ildon baslayaraq hom
do Qazax Gonclor togkilatinda miixtalif mosul vozifolords ¢alismisdir.

Ismayil Zeynalov Azorbaycanin bir sira rayonlarinda (Qazax, Tovuz, Lonko-
ran, Nuxa, Agdas, Sabirabad, Saath va s.) rayon icraiyyos komitosinin sadri, MTS
direktoru, torpaq s6basi miidiri kimi rohbar vozifolords ¢alismisdir. Harada islomo-
sindon, hans1 vozifode ¢alismasindan asili olmayaraq I.Zeynalov verilon plan va tap-
siriglar1 vaxtinda yerino yetirmis, yaxsi toskilatel kimi taninmigdir (4, s. 4).

Ismayil Zeynalov apardig1 bu islorlo paralel hom do gozal sair kimi tanmnmus,
miixtolif movzulu seir vo poemalarin miisllifi olmusdur. Holo sagliginda, 1929-cu
ildo “Talis ellori” (1), 1934-cii ildo “Sura qiz1” (2) adli kitablar1 ¢ap edilmisdir. “Seir-
lor va poemalar” (3) adl tiglincii kitabi isa liimiindon 22 il sonra, 1960-c1 ildo Azar-
baycan SSR Elmlor Akademiyasi Nosriyyatinda ¢ap edilmisdir. Boytik toassiif hissi
ilo bildiririk ki, haqqinda yazi1 hazirladigimiz Ismayil Katib do 1937-38-ci il repressi-
ya qurbanlarindan biri olmusdur. Dovriiniin biitiin ziyalilar1 kimi Ismayil Katib do
omriiniin gonclik illorinds qazandig: bir cox ugurlara baxmayaraq, Stalin-Bagirov si-
yasatinin qurbani olmus, gdzlerini hoyata obadi gapamusdir. ismayil Katib sonralar bii-
tiin repressiya qurbanlar1 kimi borast alsa da, onun yaradicihigi genis arasdirilmamisdir.

Yaradiciligi: Yuxarida geyd etdiyimiz kimi, 6liimiindon sonra 1960-c1 ildo
Azorbaycan SSR Elmlor Akademiyas1 Nosriyyatinda “Seirlor vo poemalar” adh ki-
tab1 ¢ap edilmisdir. Kitabin tortibgisi, redaktoru vo 6n soziin miiallifi filologiya elm-
lori namizodi Mommod Mommoadov olmusdur. 92 sohifslik kitaba sairin dord po-
emasl, on seiri daxil edilmisdir. Poemalar1 bunlardir: “Cayli kommunas1”, “Talis ello-
r”’, “Sura qiz1”, “Posu Qara”. Seirlori bunlardir: “Golirmi?”, “Sura quruldu”, “XVII
firqo qurultayr miinasibatils”, “Oyansm”, “Kolxozculara”, “Qadma”, “Iki hoyat icin-
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do”, “Qafqaz”, “Azorbaycan”, “Bizim daglar”. Poema vo seirlorin adlarmdan da go-
riindiiyii kimi, Ismay1l Katib asorlorinde ddvriin tolobino uygun olaraq Azarbaycanda
1920-ci ilds qurulmus sura hokumetindon, quruculuq islorindon, kolxoz va sovxozlar-
da, fabrik vo zavodlarda ¢aligan omok adamlarindan, omok gohromanlarindan bohs et-
misdir. Osarlori oxuduqca iso oxucunun fikri doyisir. Sair, biitiin sadalananlarla yana-
s1, hom do xalqm tarixi kegmisini vasf edir, votonin yeralt1 vo yerlistli sorvotlorindon
yazir. Muganin barakatli torpaqlarini, Bakimm “qara qizilin” — neft fantan vuran me-
donlorini nazma ¢akir. Bu monada “Azarbaycan” adli seiri digqsti ¢okir:

Qiz1l Bakidir morkozin,

Xazar yeli hazin-hozin,

Sofalidir, golin, gozin

Basdan-basa, Azorbaycan!

Fantan vuran modonlorin,

Coxdur golib gedonlorin,

Soni torif edonlorin

Var homiso, Azarbaycan! (3, s.31-32)

Sair votonin hor gusosini, on gozal tobiot 16vholorini, daglarda, diizlords
biton giiliinli, ¢icoyini vosf edir, Goncadoki biisatlari, Qazaxdaki kohlon atlari,
Sokinin ipayini torif edir, Muganin pambigini giilo-¢igaya bonzadir:

Goancado olan biisatlar,
Diismon gorso, bagri catlar;
Qazaxda hagadil atlar,

Cix yarisa, Azorbaycan!

O seyrongah Mugan diizii,

Pambiqdi giilii, norgizi,

Cokilir arxi, kohrizi

Qosa-qosa, Azorbaycan! (3, s. 32)

1927-ci 1lds yazdig1 “Bizim daglar” adli basqa bir seirinds yens voton torpa-

gmi, dagmi, dasmi, bulagmi, lalosini, norgizini vosf edir. Bu seirdo tarixin 6zii qo-
dor yas1 olan, azomaotli daglarin adlar1 ¢okilir, onlarin gozalliyi tosvir olunur:

Olvan ¢icoklorin, lals, nargizin,

Bolx edib doniibdiir no gana, daglar!

Ulduz kimi o giillorin sayrisir,

Otrini boxs edir cahana, daglar!

Hami dagdan ucadi o Murguz dag,
Meydan, Marallica behistin bagi,
Ziynatindir hiiri, pari yignagi,

Onu goran galor imana, daglar! (3, s. 34)
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Sairin bu seirindo maraqli bir fakt diqqsti ¢okir. Tarixi torpaqlarimiz olan
GOy¢a goliiniin, Dilican dorasinin, Molla gayasiin tosvirini veran sair, hom do bu
yerlorin dodo-babalarimizin yasayis yeri oldugunu tosdiqloyir:

Goyca donizinde gozir barkazlar,
Calxanir ordoklar, ¢irpmnir qazlar,
Ug ay mehman olur golinlar, qizlar,
El k6gonds olur virana, daglar!

Dilican dorasi, Molla qayasi,

Gorands acilir konliimiin past,

Xinal1 kakliyin qah-qah sadasi

Hor yana sos salir, inan, a daglar! (3, s. 35)

Ismayil Katibin 6z hoyatindan, usaqliq illorindon bohs edon maraqh seirlorden
biri do “Iki hoyat i¢inds” seiridir. Seirdo kandda bdyiiyan bir usagm iirok ¢irpmtila-
rindan, giindalik moasguliyyatlorindon, golocak arzularmdan bahs edilir. Seir o qodar
sada, oxunaqgli golomla yazilib ki, golomo alinmasindan 90 il ke¢mosine baxmaya-
raq bu giinilin 6ziinds do kond hoyatini oks etdirmok baximindan maraqlidir.

O zaman ki, olardim on {i¢, on dord yasinda,
Goriin no govga varmis monim dordli bagimda.
Pesom noydi, daima usaqlarla oynamagq,
Darslords, diizlords siirti, ilx1 qovlamagq.
Kiiloklor yorganimdi, yasti daslar yasdigim,

Yadimdadir qus vurub, qayalardan asdigim.
Qolomim ¢omagimdi, kagizim qarli daglar,

Sosima sas verirdi sir-sir axan bulaqlar.

Z06vq alirdim gecolor qurdla kopak bohsindon,
Stimiiyliim ¢caxnasirdi1 bayquslarin sasindan (3, s. 25).

Bu seirds sanki kandde dogulub boylimiis bir usagn etirafi vardir. Qaygisiz
caglarindan, usaqligindan bohs edilon seirds sairin sonralar yasayacagi agri vo aci-
lardan tam xabaorsiz bir usagin 6miir kitabini, yasantilarini voraqloyirik sanki...

Sairin “Qadma” adl yazdigi basqa bir seirdo iso onun Azorbaycan qadmina
olan saf niyyatini, diiriist, tomiz miinasibotini miisahido etmok olur. Sair Azorbay-
can qadmina “ey Sorqin moloyi”, “ellor anas1” deyorok xitab edir. Sair qadinin go-
zolliyini onun {iziinda, surstinds deyil, aglinda, elminds, kamalinda oldugunu yazir:

Ey Sarqin malayi, ellor anasi,
Yaratmus tobiot oziz, bil soni!
Qadin deyil, hom is¢ison, hom ana,
Neca vost eylosin dohan, dil soni!

Son molok olmazsan gbzslson deyo,
No hasil bir gozollikdon diinyayo,
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Gozollikdir elmii-kamal, torbiyo,
Qoy belo boayonsin mahal, el soni! (3, s. 25).

Yazimin sonunda geyd etmok istayirom ki, ismayil Katibin yarim galnms émriin-
don, seva-sevo yazdigi seirlorindon bohs etmok monim ti¢lin hom agrdir, hom do sorof-
li. Agirdir, ona goro ki, onun facioli hayati, kesmokesli gonc 6mrii kimi, yaradiciligi da,
osarlari do, adabiyyata, seira, sonato olan sevgisi do yarim qalmigdi. Soroflidir, ona gora
ki, Ismay1l Katib kimi bir sairin, bir insanin monim ana nonomin yaximn qohumu oldugu-
nu bilirom. Uzun illor sonra onun unudulmus admi, hayat vo yaradiciligmni, asorlorini
aragdiriram. Umid edirom ki, ismay1l Katibin yaradicihigindan verdiyim bu qisa aras-
dirmadan sonra onun haqqinda daha genis todqiqatlar ortaya qoyulacaq. Yazimi Nosi-
man Yaqubovun “Agrili dmiirlor” kitabinda verdiyi sonlugla bitirirom. Ciinki Ismay1l
Katib do “Agrili dmiirlor” kitabmmn qohromanlar ilo eyni taleyi paylasib: “Insan
omiirlori qurilirdi 37-dos, 38-do, 39-da... 40-c1 illordo, miiharibodon sonralar da az
oliimlor olmadi. Bali, qirilirdi insan dmiirlori... Ancaq onlar unudulmayib, bu giin do,
golacokda do insanlarin golbinds yasayib vo yasayacaglar. Comiyyotimizin monavi to-
mizliys, yenilogsmoyo dogru getdiyi bir vaxtda onlar1 axtarmaq, tapmaq bu giin bizim
ticiin olduqca vacibdir. V.Salamov ¢ap olunacagma inanmasa da, yazmisdi:

Atilmis mozarlara,
Hokk edirom yazilar1.
Quslarin yaddasma
Yaziram tarixlori,
Oliimlori, adlar.

Son demo, quslarin yox, insanlarin yaddasina yazilirmis bu!” (5, s. 269).

Isin elmi naticasi: Moqalodo 1938-ci il repressiya qurbani olmus, sair Isma-
yil Katibin hayat1 va poeziya yaradiciligindan bohs edilir.

Isin elmi yeniliyi: Mogalonin osas elmi yeniliyi onun mévzu aktuallig: ilo
miioyyonlosir. Magalodo Ismayil Katibin osorlori {izarindo tohlillor aparilir, seirlori
movzu vo mozmun baximindan aragdirmaya calb edilir.

Isin tatbigi ahamiyyati: Mogalo 1938-ci il repressiya qurbanlarmndan biri olmus,
sair Ismay1l Katibin hoyat1 vo yaradiciligini dyronmok baximimndan ohomiyyatlidir.
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XULASO
AZDRBAYCANIN TARIXI COGRAFiYASI VO MILLi MONSUBIYYOTI

1813-cii ildo Giiliistan vo 1828-ci ildo Tiirkmangay arasinda rus ¢arizmi ilo Qacar imperiya-
sinin ittifaglari naticasinds Azarbaycanin parcalanmasi bas verdi. Bu par¢alanma tokcs cografi ay-
riliq deyildi, bu ayriliq bir millatin ne¢s yers bdliinmasi idi. Bu siyasatin strategiyasi Azarbaycan
tiirk millatini zamanla hakimiyystdon azad etmok va ya on azindan tiirk kimliyini doyisdirmok va
doyismok idi. Bu ayriligdan sonra bu torpagin ayri-ayr1 hissalorine miixtolif adlar verib iran, Rusi-
ya, Giirciistan, fraq kimi diinyaya tanitdilar. Sonra onun yerli sakinlerinin bir gismini 6z yurdlarmn-
dan siirgiin edib sohralara buraxdiqdan sonra Ermanistan adli yeni bir 6lks yaratdilar. Onun sonra-
ki islori tarixi toponimlarin dayisdirilmasi va yad toponimlarinin yaradilmast olmusdur. Amma an
boyiik problem parcalanmis torpaqglarda yasayan insanlarin milli kimliyini, sivilizasiyasini dayis-
mok idi. Bu plana gora Azarbaycan millstini ana dilinds tohsilden mshrum etdilor, on elementar
insan haglarmi alt-iist etdilor. ©gor o dovrdo Azorbaycan millatinin siyasi qiivvalari torafinden ziil-
mo moaruz qalmazdan avval Azorbaycanin varligi tarixi cografiya baximindan aragdirilsa vo izo ¢1-
xarilsaydi, o ziilmiin no gadar xargang oldugu aydin olardi. Onun sézlarine gora, miiollif bu moga-
lasinda 19-cu asrin avvallorindaki an godim alyazmalardan va tarixi motnlordon Azarbaycanin tari-
xi cografiyasini vo milli kimliyini bir araya gatirarok, Azarbaycanin tarix boyu neco kompakt 6lka
vo xalq oldugunu géstarmoays calisacaq.

SUMMARY
HISTORICAL GEOGRAPHY AND NATIONALITY OF AZERBAIJAN

The outcome of the two treaties of Gulistan in 1813 and Turkmanchay in 1828 between
Russia and Qajar empire was the fragmentation of Azerbaijan and separation of its people. This
fragmentation was not only a geographical one, it was the fragmentation of Azerbaijani nation into
several parts. Obviously, the strategy behind this separation was to weaken the nation and expose
them to other cultures in order to assimilate and then remove the Turkic identity of this geography
through the time. After that, the separated lands took different political terms and identity. The ma-
in part of it was introduced to the world as Iran, the other part as Russia or the USSR. Some parts
became part of Georgia and some parts as Iraq. And a major part of it was changed into a new co-
untry as Armenia. Then, the topographical names started to be changed. However, the biggest
problem was the identity of the separated lands’ people’s identity and culture. They tried to give
the Azerbaijani people of the separated lands a fake identity by depriving them from native educa-
tion to assimilate them and turn them into their slaves. In order to understand the catastrophic
depth of this separation and the truth about the de facto geographical history and nationality of
Azerbaijan the scientific methodology is to refer to the ancient manuscripts, diaries and historical
texts showing the reality about the historical geography and nationality of Azerbaijan. The writer
of this paper is trying to offer some documents from some ancient historical textbooks and some
contemporary ones to show how Azerbaijan was an intact land and how its nation has always been
united in spite of its catastrophic history.

Key words: Azerbaijan, history, nationality, identity, geography, historical borders
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PE3IOME
HCTOPUYECKAS TEOTPA®US 1 HAIIMOHAJIBHOCTH A3EPBAMIKAHA

Urorom nsyx I'tonmucranckux gorosopoB 1813 roma u Typkmanuaiickoro goropopa 1828
roga Mexny Poccuelt u Kamkapckoii ummiepueii ctano pa3apodieHue A3epOaiipkana u pasieiie-
HHE ero Hapoja. JTa pa3IpoOJIEHHOCTh Obljla HE TOJBKO reorpaduyeckoi, 3To OblIa pa3apolIieH-
HOCTb a3ep0Oaii/KaHCKOr0 Hapoja Ha HECKOJbKO yacteil. O4eBHIHO, YTO CTpATErHs 3TOro pasjie-
JICHUsI 3aKJII0Yaliach B TOM, YTOOBI OCIA0WTh HAIMIO U TO/IBEPIHYTH €€ BO3JCHCTBUIO APYIHX
KYJIBbTYp, YTOOBI aCCUMHJIMPOBATh, a 3aTEM CO BPEMEHEM YCTPAHHUTh TIOPKCKYIO HICHTHYHOCTH
sToi reorpaduu. [locne aToro paszjeneHHbIe 3eMIIM NPUHSIN Pa3HbIE MMOJUTHUYECKHE YCIOBHS U
uaeHTnIHOCTh. OCHOBHAsSI €ro YacTh ObUIa Mpe/cTaBieHa MUpY Kak MpaH, npyrast yacts kak Poc-
cust win CCCP. Hekoropble yactu cTanu yactbio ['py3un, a Hekotopeie - Mpakom. U GomnbIiras ero
YacTh OblIa TIpeo0pa3oBaHa B HOBYIO CTpaHy Kak ApMEHUs. 3aTeM Hayalll MEHSThCs Tonorpadu-
yeckre Ha3BaHusA. OJHAKO caMOW OOJBIION MPoOIeMOl OblIa WACHTHYHOCTH CAMOOBITHOCTH H
KYJIbTYPBl HApOJIOB pa3leieHHbIX 3eMellb. OHU TNBITAUCh NPUIATh a3epOaillkaHCKOMY Hapoy
OTJIeJIeHHBIX 3eMenb OHM TBITANNCh NPHIATh a3epOailUkaHCKOMY HApoIy OTAENEHHBIX 3eMeib
(aNbIIMBYIO WACHTUYHOCT, JIMIIUB €r0 POJHOTO 00pa30BaHMsl, YTOOBI aCCHMUIINPOBATH U IPEB-
patuth B cBouxX paboB. UTOOBI MMOHATH KaTacTpOpHIECKYIO TITyOUHY 3TOr0 pa3JeieHUs U HCTUHY O
(akTryeckoil reorpaUuecKoil UCTOPUM M HALMOHAIBHOCTH A3epOaiiikana, HayqHas METO/I0JI0-
THsl COCTOUT B TOM, YTOOBI OOPaTHTHCS K JPEBHUM PYKOIHCSM, JHEBHUKAM U UCTOPUYECKUM TEK-
CTaM, OTPAKAIOLIUM PEATbHOCTh HCTOPHYECKOM reorpauv 1 HalMOHAJILHOCTH A3epOaiipkaHa. AB-
TOp ATOW CTaThH MBITAETCS PEIVIOKUTh HEKOTOPBIE JIOKYMEHTBI M3 HEKOTOPBIX PEBHUX HCTOpUYEC-
KHX Y4eOHMKOB M HEKOTOPBIX COBPEMEHHBIX, YTOOBI M0Ka3aTh, Kak AzepOaiikaH ObUT HETPOHYTOW
3eMJIeH ¥ KaK ero HapoJ| Bcer/ia ObUT eIMHBIM, HECMOTPSI Ha €ro KaTaCTpOPUIECKYIO UCTOPHIO.

KiroueBbie ciioBa: AsepOaiikaH, HCTOPHUS, HAIIMOHAIBHOCTD, UACHTHYHOCTh, Teorpadus,
HCTOPUYECKUE TPAHHIIBI.

INTRODUCTION

For a long time through history the country that had always been called
Azerbaijan was turned to be named by different phrases such as, “the Russian
Azerbaijan”, “Iranian Azerbaijan”, “Iran”, USSR, Turkmen (of Iraq), Azeri and so
on after the 20™ century. To remove its Turkic identity and giving it many other
pseudonyms was part of the strategy to remove the Oghuz and Turks. The most
bitter and crashing strike of this politics to the nation of Azerbaijan was the two
treaties of Gulistan in 1813 and Turkmanchay in 1828. The ultimate goal of these
treaties were not only geographical separation. The main goal of it was to separate
the Azerbaijani nation from their nationality, assimilate them, wash their brains
and turn them into the slaves of their own exploitative policy. Even if some young
generation members of this nation grow ignorant of their real nationality because
of lack of native education, they are the offspring their nation. It is a humane duty
of the pen people to make them familiar with their real identity, history, literature,
art and culture to return their national identity. For this reason, researching the an-
cient historical textbooks that are now considered as document this paper is offe-
red to provide the readers with essential documents about the historical geography
and nationality of Azerbaijan.
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DEVELOPMENT

One of the most ancient texts referring to Azerbaijan is the Book of Nahjol-
balagha, the book of the fourth caliph of Islam, cousin and son-in-law of Muham-
mad, Ali ibn Abi Talib, reigning from 656 to 661. In one his most famous letters
written to the governor of Azerbaijan titled in Arabic as « (I adual) 4ule 4 GUS (e g
Sl Jale g4 g oud 0 Cad¥)”! addressing Ashas-ibn-Qays the caliph gives some
moral lessons for all statesmen of humanity. What is important to us is the date
and title of this letter. It dates back to 1366 years ago which officially refers to so-
me official one as the governor of Azerbaijan. The fact is obvious that even after
Islam spread through the region “Azerbaijan” was an identified geography with its
specific borders and geography. Even though it was ruled by a governor determi-
ned by the political-religious structure of the Islamic caliphate.

The second oldest book is a geography text written by a high-ranking Persi-
an bureaucrat and geographer in the Abbasid Caliphate, Abu'l-Qasim Ubaydal-
lah ibn Abdallah ibn Khordadbeh (Arabic: 42133 ol dilane auldll oil; 820/825—
913). Around 870 ibn Khordadbeh wrote Kitab al Masalik w’al Mamalik (The Bo-
ok of Roads and Kingdoms) (with the second edition of the book being published
in 885). In this work, ibn Khordadbeh described the various peoples and provinces
of the Abbasid Caliphate. Along with maps, the book also includes descriptions of
the land, people and culture of the Southern Asiatic coast as far as Brahamputra,
the Andaman Islands, peninsular Malaysia and Java. The lands of Tang China,
Unified Silla (Korea) and Japan are referenced within his work. He was also one
of the earliest Muslim writers to record Viking trade to the east: 'merchants called
Rus traded in the Black Sea and the Caspian Sea, transporting their merchandise
by camel as far as Baghdad.

While he mentions how different nations call their kings, he writes the name
of some kings of Azerbaijan and other countries who they were accepted as kings
by King Ardashir I (180-242 AD), the founder of the Sasanian Empire in Persia
circa 224 AD. Those kings of Azerbaijan were “Azerbazgan Shah/sli (83 )3,
“Allan Shah/sls o\, “Barashkan Shah/els (83 L7, “Hindivan shah/eld o) sixia”,
“Kaplan shah/sls (3US” and “Shiran/els o) 5" * The existence of the Azerbaijani
kings, approved by king Ardashir I, is a historical document of the existence of
Azerbaijan as an independent country in pre-Islamic period. Then Ibn Khordad-
beh writes about some famous cities of Azerbaijan including Tabriz, Ardabil, Ur-
mia, Zanjan, Khoy, Maragha, Salmas, Marand, Varzigan, Beylaqan, Shirvan, Bar-

' 4.0a 1885 ¥l dashaall 15 s ¢ N Jall (5 paadll £ o iz A ¢l ya d s asandl] eI s S
2 Tbn-Khordadbeh, Masalek and Mamalek, Farsi translation by: Said Khakrend, Tehran: Miras-e
Melal, 1992, p.22.
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da, Qabala, Nakhchivan, Baz, and Darband along with some cities belonging to
Armenians, such as Tiflis, Khlat, and Erjish.l

The third ancient text is Shahnameh (Book of Kings) of Persian poet, Fer-
dowsi (940 — 1019/1025 CE). Depicting the adventures of Persian kings, the poet
explains the adventure of Khosro Parviz, one of the ancient kings of Persia as he
wants to move his army toward Azerbaijan. This story is titled in Persian as
“ORMT 3 (s smd S SAP2 This ancient text confirms the previous fact.
Khosro Parviz was the king of Persia before Islam and his attack to a foreign
country that was called Azerbaijan is another document confirming the existence
of such a country called Azerbaijan with its specific geography and borders.

If the historical name of Azerbaijan is already confirmed, then how could
the borders be determined? The answer is given by one of the most ancient travel
diaries written by Abu Ishaq Ibrahim ibn Muhammad al-Farisi al-Istakhri, a
10" century travel author and geographer who wrote valuable accounts in Arabic
of the many Muslim territories he visited during the Abbasid era of the Islamic
Golden Age. His book, “Kitab al-masalik wa-l-mamalik” (Book of roads and
kingdoms) combines maps with descriptive text to describe the geography of Per-
sia and surrounding kingdoms. An illuminated manuscript dated 706 AH (1306-
07 AD) now resides in the Khalili Collection of Islamic Art. It contains many
maps, though some mentioned in the text are missing. But the reference for this
article is from its original text that is kept in Leiden University of the Netherlands
that its pdf is available through the Internet.

According to this valuable textbook and the map of Azerbaijan provided
there by the author Azerbaijan is an intact kingdom/country neighboring “Rome”,
“Iraq”, from the west, Khuzistan and Fars from the south, Deylam, Tabaristan,
Kuhistan, Kirman, Khorasan from the east and Allan and other lands from the
north. In the map of Azerbaijan that he mentions as “the map of Armenia, Aran
and Azerbaijan” he has listed some famous cities, rivers and mountains. The far-
thest city to the north of Azerbaijan is mentioned “Babu-l-abvab” that in Arabic is
the equivalent to its original name “Damir qapt Darband” or “Darband the Iron
Gate”. Then he mentions the cities of Shirvan, Shamakhi, Baku, Qabala, Shaki,
Barda, Shamkir and others. He has depicted the Caspian (Khazar) sea, the Araz,
Kur, Qiziluzan Rivers, the Urmia lake, mount Savalan, Sahand and others, to the
west the cities of Tiflis, Qalin gala, Malazgird, in the center the cities of Tabriz,
Urmia, Salmas, Khoy, Maragha, and others, to the east Ardabil and to the south
Zanjan. These cities are the same on the map of the present Azerbaijan, except
Darband in Russia, Tiflis (Tbilisi) in Georgia.

1 i1
Ibid, p. 120.

2 Ferdowsi A., Shahnameh, under the supervision of Bertles, based on the Mosco script, Tehran:

Sepehre Adab Publications, 2017, p. 571
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Next to Lake Urmia, to the southwest of this map, he has separated the na-
mes of three places and named it as “4x 230 “Bilade Armaneh” or “the Arme-
nian cities” as a very small part of this land. They are “Khlat/A33", “Bitlis/csly”
and “Miyafargin/s8 8", Ahlat, Bitlis and Silvan — the mentioned cities’ modern
names — are in the territory of the present Tiirkiye.

Referring to the kingdoms of Azerbaijan, as an example, al-Istakhri mentions the
name of Shirvanshah. His castle in Ichari Shahar is one the most famous tourist
attractions in Baku.

By the way, in this book there is not a geographical land called “Iran”. Beca-
use, as already mentioned, the states or lands of “Azerbaijan”, “Khuzistan”, “Kir-
man”, “Kuhistan”, “Fars”, “Tabaristan”, “Khorasan” and “Sejistan” were used to be
called “Savad” by the Caliphate and later “Persia” by western countries.

Another ancient and famous Syrian biographer and geographer who is
known by his encyclopedia writings of the Muslim world is Yaqut al-Hamawi
(1179-1229). His Kitab Mujam al-Buldan is an encyclopedic dictionary that inclu-
des much biographical, historical, and cultural data. It is a primary source in Ara-
bic scholarship, covering the history, ethnography, and myths related to the menti-
oned places in the encyclopedia. According to the alphabetical order of this mag-
nificent book, we offer the description for some of the cities that he has written as
the cities of Azerbaijan.

“Tabriz: one of the most famous cities of Azerbaijan; it is flourishing, beautiful,
and has strong walls made of bricks and chalk; and there are some rivers running
in the middle and gardens around it.”"

“Khoy: one of the most famous cities of Azerbaijan; a castle with lots of
alms and fruits.””

“Urmia: the name of a big and old city in Azerbaijan and it is only three or
four miles away from the lake. They believe that it must be the city of Zoroaster
the prophet of Majus; it is nice and has lots of alms with a very nice weather. It is
in a three-day-distance from Tabriz and seven-day-distance from Arbil.”

“Ardabil: one of the most famous cities of Azerbaijan and it was its capital
before Islam; it is a very big city that there are many rivers running in the middle
and around it.””*

“Maragha: a famous and big city that is one of the biggest and most famous
cities of Azerbaijan.”

13 .02 21977 «odala s s oAl (Il anaa ol (5 sen
2 Ibid, p. 408

3159 0= 1977 ¢ a1 s eV alaall (bl anae o 5Bl (5 s
* Ibid, p. 145
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“Aran: a vast region with many cities; including “Janza” that is called “Gan-
ja” by local people and Barda, Shamkir, and Beylagan; there is a river between
Aran and Azerbaijan that is called “Aras”. It is going west and north through Aran
and toward east in Azerbaijan.”' But the problem here is Yaquti and other
nonnative geographers’ understanding of the local language. In Tiirki (Azerbaijani
Turkic) “aran” is not the name of a specific place. It is a geographical term mean-
ing “plain” or “lowland” in English. There is an ancient saying in Tiirki: “Aranda
bugdadan oldum, Bagdatda xurmadan!”, i.e. “I got deprived of the wheat in aran
and the date in Bagdad.” That is used when you have several opportunities, but
you can’t take the advantages of anyone.

(Document 1. The map of Azerbaijan by al-Istakhri)

1136 o2 1977 a1y oY lalaadl ¢lald) paza 1 68L (5 san



Dada Qorqud e 2022/ IV 110

Through his descriptions of the cities of Azerbaijan Yaqut al-Hamavi repe-
ats the name of Azerbaijan and that way he confirms that Azerbaijan has already
been an independent geography with its own borders, cities, rivers, mountains, pe-
ople, and identity. It has been an ancient country for itself centuries earlier than
his life time, i.e. the twelfth century until the end of Qajar empire.

Following an official order by Pahlavi government, they changed the territo-
ries’ international name from “Mamalek-e Mahrouseh / 4w g3 Sdlas” or as it was

9 1

called by western countries “Persia” to “Iran”.
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(Document 2. Iranian Foreign Affairs’ official letter)

"https://www.nlai.ir/exhibition?p p_id=exhibitionview WAR_nlaiportlet&p p lifecycle=0&p p_col id=colu
mn 1&p _p col pos=1&p p col count=2& exhibitionview WAR nlaiportlet exid=244510
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And another map of Persia by Lucas in 1823 confirms the same independent
geographical countries that include a region used to be called Persia by western
countries. The only problem in this map is that the name of the land which has be-
en called “Azerbaijan” in the earlier maps and geographical texts has been chan-
ged to “IRAK AJEMI”. This was an alternative name used by the Caliphate’s rad-
ical authorities to refer to all Persia, not only Azerbaijan.

(Document 3. The Map of Persia by Lucas 1823)

There are two more prominent books that clearly mention the nationality of
Azerbaijan. One of them is the book of Al-Tijan by Wahb ibn Munabbih (Arabic:
43ie (< 9) about the kings of Himyar. He was a Yemenite Muslim traditionist of
Dhimar (two days' journey from Sana'a) in Yemen who died at the age of ninety, in
a year variously given by Arabic authorities as 725, 728, 732, and 737 C.E. He was
a member of Banu Alahrar (Sons of the free people), a Yemeni of Persian origin.
He is counted among the Tabi‘in and a narrator of Isra'iliyat. Wahb is said to have
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read more than seventy books on the prophets, and he was an extremely prolific
narrator ("rawi") of stories regarding Mohammed and Biblical personages.

He writes a conversation between Muawiyah the Caliph and Ubayd who re-

ports about the events in his book called “Kitab al-Tijan fi muluk Himyar”: “And
Shimr was sent to Azerbaijan in the 100™ year of Hijri until he entered Azerbai-
jan. Then he killed their warriors and captured their offspring, after that he wrote
about his path and actions on two stones and they are still remaining on a wall in
Azerbaijan. Muawiyah said: “How did you find Azerbaijan?” he answered: “It is
certainly the land of Turks and they have gathered there.”’
Munabbih has clearly mentioned the nationality of Azerbaijani Turks about 1347
years ago. And also he has mentioned Azerbaijan twice in his historical work that
could be considered as a historical document of the existence of such a country as
Azerbaijan about at least fourteen centuries ago.

Another prominent work is by Hamza al-Isfahani, (HAMZA B. AL-HASAN,
[IBN] AL-MU ADDIB), a philologist and historian of the 4th/10th century. Born
about 280/893, he died after 350/961 (the year in which his Chronology was
completed; note also that ‘Adud al-Dawla, for whom he is supposed to have writ-
ten one of his works, was so named only in 351) and, it is said, before 360/970-71.
Most of his life was spent in his native Isfahan. He mentions three visits to Bag
dad, one dated in 308/920-1, and another, his third, in 323/935. He had contact
with many important scholars and historians, among them al-Tabari and Ibn Du-
rayd. He wrote a history of Isfahan, a famous Chronology of pre-Islamic and Isla-
mic dynasties known as Ta rikh sint mulitk al-ard wa ’l-anbiya’ ( Ssh G g
LY 5 o= ,YY), and some other works on lexicography and poetry.”™

As he writes about one of the kings of Himyar, the present Yemen, King Al-
Haris Al-Rayish, he clearly writes about the nationality of the people who had be-
en living then in Azerbaijan. He writes: “The greatest impact of Al-Rayish was in
his first forays into India, then he invaded the land of Turks, Azerbaijan, killed
their warriors and captured their offspring. He ruled for 125 years.” The people
living in Azerbaijan were Turks.

There are also many other historical texts that show the existence of a coun-
try called Azerbaijan with its Turk habitats centuries ago. However, the writer
thinks that these documents would be enough to illustrate the historical geography
of Azerbaijan and the nationality of its people.

' 416 0= <1347 cOndl 4yl 4 seanll agiadl ¥l s a5l S e tlaiia ¢ pen Sisla (b glaill IS5 4
? Rosenthal, F., “Hamza al-Isfahart”, in: Encyclopaedia of Islam, Second Edition, Edited by: P. Bearman, Th. Bianquis,
C.E. Bosworth, E. van Donzel, W.P. Heinrichs. Consulted online on 03 August 2022 http:/dx.doi.org/10.1163/1573-
3912 islam_SIM 2697 First published online: 2012, First print edition: ISBN: 9789004161214, 1960-2007
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The readers might logically ask a question: “If a land with obvious geogra-
phy has her own kings, her own history, language, nationality, culture and identity
and even political borders, then how could it be considered as part of another co-
untry?” The answer to it is not so complicated. However, it needs a precise under-
standing of the system of government through the real Islamic Caliphate.

First of all, the countries neighboring Iraq, which was the center of Calipha-
te, including Azerbaijan, Khuzistan, Fars, Kuhistan, Sajistan, Kirman, Khorasan
Deylam and Tabaristan used to be referred as “Savad” or “Iraq”' — the countries
that used to be called “Persia” by western countries. Savad used to include 12
“Kourah or Ostan” which was the same as “state” in modern use, especially in the
federal system of governments. After the people of those states converted to Is-
lam, or they quitted fighting against Islam and accepted to live in peace with Cali-
phate, they used to have their own government with their own kings. Though they
had to pay yearly “Kharaj” or taxes to the Caliphate in many different forms of it.
Those different nations used to be called “Umma” — the followers of Muhammed
— according to the Islamic government philosophy, because in spite of different eth-
nicities, cultures, colors, and languages they were expected to bound together only
by ties of religion. And the main ruler used to be considered as the ruler or Caliph
of all Muslims. Therefore, the local kings were under the supervision of the cali-
phate in spite of their autonomous government. So the geographical structure of the
caliphate remained nearly the same until the end of Qajar dynasty in Savad or Per-
sia. And Azerbaijan was one of the most important states of this Caliphate. After the
Abbasid Caliphate Azerbaijani Turks stablished several caliphates such as Seljuks,
Agh Qoyunlular, Qara Qoyunlular, Safavids, Avshars, and Qajars dynasties and
they reigned the caliphate with such a fair government that at least nearly all major
works of Persian literature and culture were developed during their reign.

The case was different with the Ottoman empire, though. Its expansion to
the west and Africa was according to the ideals of Caliphate and they followed the
same doctrine of Islamic government even better than their earlier predecessors.
The expansion of their empire for more than seven centuries is an obvious docu-
ment of their justice in governing their lands. But the existence of two powerful
neighboring caliphates caused drastic changes in the strategy of the Red Apple.
Due to some different reasons such as older foes’ revenge by applying espionage
and sabotage, competition with each other and betrayal of some ethnic minorities,
in spite of their complete welfare and advantages of a fair life among Muslim ma-
jority, the two powerful Caliphates were made weaker and weaker and finally
overthrown. It was only after the overthrown of Qajar Empire that the official sta-
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tus of the historical states in so-called Persia gradually changed and nearly remo-
ved through Pahlavi’s reign in Iran.

CONCLUSION
To conclude, the historical land of Azerbaijan has always been intact during
history until the two treaties of Gulistan and Turkmanchay. The language, culture,
literature, music, dance, art, architecture, rites and rituals, clothing, cuisine, car-
pet, and the spirit of the people in the divided parts of Azerbaijan are strong bo-
unds and ties that have hold the nation of Azerbaijan intact during their bloody
history and will always keep them united henceforth.
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ROVAYOT POETIKASINDA YUXU MOTIVININ FUNKSIiYASI

Acar sozlar: rovayatlor, personaj, yuxugérma, sakral obraz, mifoloji obraz

SUMMARY
FUNCTIONALITY OF DREAM MOTIVATION IN THE POETICS OF LEGEND

A dream in folklore texts is usually a multifunctional event: it is an intermediary between
the unreal and real worlds and carries out communication. It performs psychological, subject-com-
positional, informative, communicative, mnemonic, prognostic, retrospective and other functions.
Dreams or dream states (wakefulness, nightmares, etc.) reflect the duality of human nature in the
subconscious. Folklore "dreams" are characterized by metaphorical and symbolic images, special
dream chronotopes, elements of transformation.

Key words: legends, character, dream, sacred image, mythological image

PE3IOME
OYHKIIUMAHAJTHOCTb MOTUBA CHOBUJIEHUS B IIOOTUKE IPEAJAHUN

CHoBujieHr€e B (hOJTBKIOPHBIX TEKCTaX OOBIYHO MOJU(DYHKIIMOHAILHOE COOBITHE: OHO SIBJIS-
€TCs MOCPEIHUKOM MEXTy UPPEabHBIM U PEeabHBIM MUPAMHU U OCYIIECTBIISIET KOMMYHUKAIIMIO.
OH BBINOJNHAET MICUXOJIOTHYECKYIO, MPEAMETHO-KOMITO3UI[HOHHYI0, HHPOPMATHBHYIO, KOMMYHH-
KaTHBHYIO, MHEMHYECKYIO, MPOTHOCTUYECKYIO, PETPOCIIEKTUBHYIO M Apyrue GyHKImU. CHbI WK
CHOBHIYECKHE COCTOSHUS (OOIPCTBOBaHHE, HOUYHBIE KOIIMAPHI U JIP.) OTPAKAIOT JABOWCTBEHHOCTh
YeJI0BEYECKON MPUPO/BI B MOACO3HAHUH. J[1s1 (hOJIBKIOPHBIX «CHOB)» XapaKTePHBI MeTa(opuyec-
KH-CUMBOJIMYECKHE 00pa3bl, 0COObIe CHOBHIUECKHME XPOHOTOIIBI, JJIEMEHTHI TPAHC(HOPMALIUH.

KunroueBble ciioBa: npeqanus, MepcoHaXx, CHOBHICHHE, CaKpabHBINA 00pa3, MUdoIornye-
cKkuil obpas

Yuxu folklor matnlorinds adston polifunksional hadisodir: irreal vo real diin-
yalar arasinda mediator olub, kommunikasiyasin1 hoyata kecirir. Psixoloji, sujet-
kompozisiya, informativ, kommunikativ, mnemonik, prognostik, retrospektiv vo
basqa funksiyalara malikdir. Yuxular vo ya yuxuyabonzar voziyyatlor (sayiqlama,
garabasma va s.) insan tobiotinin ikililiyini tohtalsiiurda oks etdirir. Folklor “yuxu-
larma” metaforik-simvolik obrazlar, xiisusi yuxu xronotoplari, ¢cevrilmo element-
lori va s. xasdir. Yuxularm mifik alomlo, mifoloji tofokkiir tipi ilo alaqasi filoloji-
nozori fikir kontekstindo forqli soviyyslords genis todqiq olunmusdur. Yuxu moti-
vi rovayat matnlorinin vacib sujet elementi kimi ¢ixis edir. Mifoloji rovayatlorin
tohkiyo 0zolliyi ondadir ki, “hadisalor daha ¢ox birinci soxsin dilindon noql olu-
nur. Noqgl olunanlarsa ya sdylayicinin 6z basma galonlor olur, ya da uzaqdan-ya-
xindan tanidig1 birini sahid ¢okmokls olur” (3, 184).

Mifoloji motnlorde yuxu sdyloyici vo ya mifik personaj arasinda mediator
funksiyasini yerino yetirir ki, bu da sdyloyiciyo 6z yuxusunun hom tamasagisi,
ham ds istirak¢is1 olmasina imkan verir. Ravayat sdyloyicisi yuxugdérmo motivin-
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don gergok hadisoni mifoloji “dil”a ¢evirmasi tigiin istifads etmoali olur. “Bu mona-
da mifoloji rovayatlorin sdyloyicisi anlatdiglarinin “yasanmis bir hoqiqot™ oldugu-
na da 6z varligma inandig1 qodar omindir” (3, 181).

Yuxu sferasi-oneyrosfera rovayot poetikasinin osas elementidir, mifoloji
yaddas ndqtosidir — konar diinyalarin, sakral vo ya demonik, xtonik varliglarin in-
san hoyatina vo taleyino mistik miidaxilesinin ifadosidir. Azorbaycan xalqmnin
folklorunda rast golinon Qara Cuxa, ilan, Hal anasi, dorvis, pir vo b. kimi mifoloji
obrazlar rovayat motnlorinds do istirak edir, xlisuson “yuxu” epizodlarinda forqli
funksiya yerino yetirirlor. Belo obrazlardan biri do Qara Cuxadir. “Qara Cuxa —
Azorbaycan tiirklori arasinda yayilaraq gozagoriinmozlordon olduguna inanilan,
ovliya ad1 ilo da bilinan demonoloji bir varligdir. Baxt va tale anlayislar ils slage-
londirilir. Xalqin etigadina goro, adamlarin arxasinca gozib dolanir, ona komoklik
eloyir. “Qara Cuxa adamla gozib dolanmirsa, o adamin baxt1 yatibdi” monasinda
“filankosin Qara Cuxasi yatib” — deyarlor. Yox, oagor adamim Qara Cuxasi yatma-
yibsa, onda deyarlor, filankosin Qara Cuxasi dik durub. Inanisa gérs, “Qara Cuxa
Ovliyadir... evin astanasinda durar, amma g6zo goriinmoz. Evin astanasina ¢atdin,
gorak Qara Cuxaya salam verason”. Amma 6z mifoloji semantikasina gors, iki ay-
11 diilnyanin sarhadi, marginal zona kimi yozuldugundan bu g6zogoriinmoz varli-
gin da eyni doracads har iki alomls bagliligi var. Mifoloji motnlordon aydin olur
ki, Azarbaycan tiirklorinin dorin etigadina gors, Qara Cuxa molokdir” (4, 215-
216). ©.9sgor yazir ki, “Sirvan bolgosindo bu obraz Naxis adlanir vo Qaraguxa ilo
adekvat funksiya dasiyir. “Isi rast diismok™ anlamimda naxis1 gotirmak ifadosi so-
ziigedon mifonimlo baglidir. Ancaq hor ii¢ mifonim (Qaracuxa, boxt, Naxis —
T.R.) Azorbaycan miihitinds meydana ¢ixmigdir. Sozligedon mifoloji personajin
arxaik adi1 Conubi Sibirin tiirk xalglarinda bu giins qodor qorunmusdur. Sur, siilo,
yula adlanan bu mifoloji personaj insanm bir ne¢o ruhundan biridir vo badoandon
cixaraq gozo bilir. Sur s6zli bazi bolgalorde (Gdyco, Borgali, Qazax va s.) “surun
yerisin” vo ya “surun yerimosin”, “Allah sur versin” kimi alqis vo gargislar icori-
sindo bu glinadok yasamaqdadir” (7, 24). Qara Cuxa mohz yuxularda “agri, tohlii-
ko arazisino” miidaxilo edir. Asagidaki rovaystlordo Qaraguxa hadisoalori tonzimlo-
yon qoruyucu ruh kimi ¢ixis edir: “Allah rohmaot elosin ©fgana. Dagda kolxozun
goyununu otarirdim, usaq idim. Hor torof do duman idi. Qoyunu y1gdim, 6tiirdiim
Huay gayasindan bori, Qaradagin dostline. Soltan Heydor ¢aymin dibindo Arazvari
Seyid Yusif var idi, onun fermasi orada — dorads idi. Uziiqoylu yatmisam: yuxu
mani aparib. And olsun Allaha, gérdiim ©fgan mona deyir: “oys, ays, dumandir,
g0z-gdzl gdrmiir, no yatmisan, zalim oglu, qoyun filan yerdon getdi, Seyid Mir-
yusifin fermasinda malm i¢indadir”. Dik qalxdim, 9, ©fgan na gozir, qoyun no go-
zir. Indi bu Qaraguxa olmasa idi, diisocokdim diize-doroys. Bu dediyi yerlo get-
dim. Qoyun homin yerds- Soltan Heydor dorasindo gedib dolub malin i¢ina. Qara-
cuxani mon belo tantyiram” (11, 15). Demoali: “1.Qoyun otaran usagin Qaraguxast
onu oyadaraq pis hadiso bag vermosinin qarsisini alir. Bu cohotdon, usagi Qara-
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cuxasi qoruyucu molok kimi onu qoruyur; 2. Qaraguxa usagin yuxusuna Ofgan
adli 6lmiis insanin gérkomindo golir. Usag1 yuxudan oyadan 9fqgan olsa da, o, bu-
nu Ofgan kimi, 6z Qaracuxasi kimi gobul edir” (13, 106). Qara Cuxa forqli obraz-
larda yuxulara girir vo insani tohliikolordon sovusdurur, yoni xilasedici ruh funksi-
yasini yering yetirir. “Qabirgam batmisdi monim. Getdim hokim yanina, ora-bura.
Nagardilar, ¢ixardammadilar. Giinorta yatmisdim. Gordiim, bir yeko tuman arvad
poncaradan girdi, dizin qoydu belima, dartan kimi “sak™ ¢ixdi. Bayaxdan dura bil-
mirdim ayaga. Goldim, otdum, ¢éroh yeyirom. Gordiim, evdokilor mona mozali
baxillar. Elo bilirom ki, hami bilir. Rohmatlik anam maa dedi:

- Bala, agrimir belin?

Dedim: - Ay ana, niys agrisin? Bayax o arvad golif ¢ixartmadi?

Dedilor: -Hans1 arvad?

Dedim: -Poncoradon kegon arvad.

Deyands aglima goldi ki, arvad niys poncoradon kegsin. Onda basa diis-
diim ki, bu, ayr1 seydi. Getdim Seyid Cofor aganm yanina. Dedim:

- Aga, belo-belo, basima bir i golif.

Dedi: -Heg harada dems, o, sonin maleykondir” (11, 15-16).

Bu “yuxu matni’ndo pancars diinyalar arasinda sorhadi bildirir, geyb alomi-
nin qapisi rolunu oynayir. Poncoradon giron, usagin batmis gabirgasini sagaldan
“moleyka” iso garaguxa imis” (13, 106).

Ravayat motnlorinds yuxulardan siijetqurma priyomu kimi, mistik hadiso
baslangic1 kimi togdim olunur. Bazon mifoloji matnlorin siijeti yuxu montiqi ilo
qurulur va irreal tohkiya planinin yaradilmasinda foal istirak edir. Rovayst motnlo-
ri sOylayicilorin — yuxugdronlarin sadaca toxayyiiliiniin naticasi kimi deyil, bir sira
hallarda ger¢ok, biografik hadiso kimi nogl edilir. “Yuxular’da sdyloyici virtual
ger¢akliyin istirakcist olur, 6z varliginin illiiziyasi ils, virtual ger¢okliyin ganunla-
11 ilo yasayir. Ona gora da sdylayicilar ligiin yuxularm sakral diinyas1 heg vaxt de-
sakrallagdirilmir. “Mon nokoriydim. Bir giin yatmisdim. Qisidi, qar da dizacon
yagmisdi. Bir do gérdiim ki, it haystds bork basir. Qapinin desiyindon baxdim ki,
esiydo bir avrat dayanip titriyir. Sorusdum ki, kimson? Dedi ki, a¢ gapmi, galim
birda. Istiyirdim qapin1 agam, birden yadima diisdii ki, agam deyip kim golir-gol-
sin, qapin1 agsma, hom do baxdim ki, b1 avradin désdari ¢ox uziindii. Man qortdum,
gapint agsmadim. O da ¢ixip getdi. Sohor durdum gordiim ki, garm tisdiindo binin
lopirleri qalip. ©ddiminin biri birdads, o biri iki metr oyizda. Lap qortdum. ©xsam
agam goldi. ©hvalati danigdim. O doyqge dedi ki, yaxsi elomison agsmamisan. O av-
rat deyil, hal avradidi. Birdan ¢ixip gedip Asag1 Oylisa. Orda da bir kisi binin tis-
diing iyno taxip aparip avino. iki-ii¢ giino kimin toylaridi, onnan avlonir” (2, 121-
122). Mifoloji varliglara derin inam hissi sdyloyicinin nitq davranisint modellosdi-
rir, rovayatin yaddasda movcudlugunu sortlondirir. Hom asiq rovayatlorinin, hom
mifoloji rovayatlorin bir miithiim xiisusiyysti do “yuxu matn”lorinin inanclarla, si-
namalarla bagli olmasidir. Mifoloji moatnlords “yuxudan sonra” vo ya “yuxu” situ-
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asiyalarinda xtonik varliglarla goriis “onlar on miixtalif moqamlarda cildlorini do-
yigorok insanlarla qarsilasir vo onlarla istonilon qarsilasma qorxu, hoyacan kimi
hisslorlo miisahido olunur. Masalon, mifoloji rovayestlords xtonik mifoloji varlq
(hal) arvad cildina girorok orinin garsisina ¢ixir, yaxud da gobiristanliq yanindan
kecon bir soxs tanidig1r adamla qarsilasir, amma sonradan homin adamin hal, cin
oldugu miioyyonlosir. Adaton xtonik varliglarla belo garsilasmalar homin soxslorin
xastalonmolori vo ya dliimlori ilo miisayist olunur” (12, 111-112). Yatan zamani
ilan cildins girmis gdzal oglanla goriis tomas akt1 sdyloyici diinyagoriisiiniin torkib
hissasidir: “Deyilona gora, bir gdzal qiz var imis. Bu qizin vari-yoxu bir qoca ana-
s1 var imis. Qiz hadsiz g6zal olur. Bir giin qiza el¢i golir. Elgilor qizgilo goalib ¢a-
tanda onlarin gabagma qizila ¢alan, gdzol bir ilan ¢ixir. ilan insan kimi dil acib
bunlara yalvarir. Sizi and verirom duz-¢oroyo buradan uzaqlasm. Elgilor  ilanin
dil agmagma mohattol qalirlar. Onlardan biri ilan1 ldiirmok istoyir. Ilan ¢ix1b ge-
dir. Elgilor qizin raziligini alib gedirlor. Sonra iso toyu baslayirlar. Galin gedon za-
man homin ilan yena do golir, bir qiragda durub tamasa edir.Q1z gedonnon bir ay
sonra qizin hayat yoldas1 dliir. Q1z gozii yasli yens da qoca anasmnin yanina qayi-
dir. Aradan bir miiddat kecir. Qiz fikirli-fikirli yatir. Bu zaman ilan galib pancore-
don igori girir, baglayir qiza tamasa elomaya. Sohar agilanda ilan ¢ixib gedir. Belo-
bels ilan hor giin galib qiza tamasa elomaya baslayir. Bir giin g1z yuxu goriib qor-
xulu-qorxulu oyanir. Qiz baxir ki, bu bir iland1. Ilan qiza sar1 golir, qiz qisqirmagq
istoyir. Ilan doniib gdzal bir oglan olur. Oglan qizin xosuna galir, onlar bir miiddot
gorisirlor. Lakin qiz d6zo bilmir, yalvarir ki, bu sirri acitb ona desin, gorok bu no
isdi. Oglan sirri agib deyir ki, mon bir pariyam. Man sonin esqindon ilan cildine
girmisom, indi isd soni and verirom o bir Allaha, bu sirri he¢ kimo demayason. Qiz
sirri saxlaya bilmir. ©hvalat1 qonsu qadina danisir. Qonsu gadin ona tapsirir ki,
Oziinii mundarlasin, bolko, oglan bundan ol ¢oko. Qiz 6ziinii igki ilo mundarlayir.
Oglan bunu bilir, elo o saat yox olur” (2, 133). Masolon, “Fatiho surasinin savab1”
adl1 rovayotdo Oliilorin ruhuna fatiho surasinin oxunmasmin vacibliyi vurgulanir.
Ata hor geco oglanin yuxusuna girir, dovoni biring verib fatiho oxutmasini istoyir:
“Hozroti peygomborin 6ziiniin sag vaxdi Madina sohorinds bir kisi diinyasini do-
yisdi. Yaxs1 dovalori vardi. Bu aroflor dovayo horis millstdi. Bu kisinin boytih sii-
riisii qalmigdi. Bunun bir oglu vardi. Gejo yatdi, yuxusunda gordii ki, atasi buna
deyir ki, ogul, apar o dovonin birini ver peygombors, mana bir fatiho oxut. Sohor
durdu dedi: “Osi, yuxudu dana. Hor gejo birini goriiriik”. ikinci gejo bir do, iigiin-
cli gejo bir do. Axirda anasia dedi:

- Ana, mon hor gejo atami yuxumda goriirom. Atam da mana deyir ki, apar o
dovanin birini ver, fatiha oxut mana.

Deyir:

- A bala, atan sona bir bels var-doylet qoyuf, bir belo dove qoyuf, niys son
onun dediyino amal etmirsan, bir dona doveni qizirqalanirsan, qiymirsan? Get,
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apar ver. Oglan getdi dovonin birini yedohlodi. Kiigoynon gedirdi, monim kimi ka-
s1b bir kisi dokqaza ¢ixmisdi. Gordii bir oglan dove yedayinds golir. Dedi:

- A bala, hara gedirson?

Dedi:

- Gedirom peygombors bir fatiho oxudam, dodom yuxuda maa tapsirif, bu
davaeni do veram ona.

Dedi:

-Ay bala, burdan ora xeylax yoldu. O fatihani mon ds bilirom, oxuyum, elo
dovani ver maa, kasib adamam, onnan dolanim.

Dedi:

-De, verim.

Fatiho do Quranin baslangicidi, yeddi ayadi. Bu kisi basdadi fatiho surasini
dedi. Bu oglan buna taors-tors baxdi. Dedi: -Niya heylo baxirsan?

Dedi:

- 9, son moni hariflomison?Yeddi ciimlo deyasson, mon do bu yekslihdo do-
vani saa verajom? Bir isbath sey oxuginan.

Dedi ki, “ogul Quranin baslangic surasi budu elo. Bunnan isbatdi no isdiyirson?”’

Bular cohloso-cohloso goldilor diiz peygomborin yanina. Peygombor bunnan
sorusdu ki, a bala, nodi, no cohlidi?

Dedi: - Ya peygombar, belo bir yuxu gormiisom. Man dovani gatirirom, bu
kisi do maa deyir mon bilirom. Maa da yeddi ciimlo s6z dedi. Indi do dironif ki,
dovoni verginon, oxumusam.

Dedi:

- Ogul, qoy 6rgonim goriim notor deyif. A kisi, de gériim.

Kisi fatihoni dedi. Dedi:

- Ho, halalinda. Ver dovani ona.

Gedo bir do kiriskoalondi. Bir do kiriskolonands dedi:

- Qane elomir soni?

- Ya peygomboar, na deyim.

Dedi:

- Bura gol.

- Barmagini bels tutdu, dedi:

-Bax. Barmagmin ikisinin arasinnan belo baxanda gordii boyiih torazi quru-
luf, bunun dovasini qoyuflar torozinin bir goziino, o yeddi aya do bir gdziindadi.
Dava qalxib goyiin tiziinds durufdu. Bels baxdi, baxdi, dedi:

- No gortirson?

Dedi:

- Belo, beloa.

Dedi:

- Ogul, o Allah kalammin bir dons la-ilahs-illallah1 sonin yer iiziinde olan
biitlin dovalarinin doyarinnon do artixdi” (11,42-44).
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Yuxular asiq rovayatlorinds, xiisusan, mohabbat dastanlarinda “motndo matn
kimi” do mdévcudlugunu saxlaya bilir. Bozi hallarda iso tohkiys 6zili yuxugdrmo
leksikas1 ilo verilir ki, bu da artiq goézlonilon hadisonin geyri-adiliyine isars edir.
As1q rovayatlorinin siijet — tohkiyo baximdan dastanlara yaxmligini todqiqatcilar
geyd etmislor. Dastan siijetqurma vo tohkiyo xiisusiyyotlorini 6ziinds oks etdirdi-
yina gors folklorsiinaslar bu tipli motnlori “dastan — rovayatlor” kimi sociyyslondi-
rirlor. Asiq rovayatlorinin 6zalliyi bundadir ki, epik gohroman asigin 6ziidiir. Ha-
disolor ustad asigin gercok hoyati ilo ustaligla uygunlasdirilir. “Asiq rovayatlori
har bir asigin geyri-rosmi bioqrafiyasinin torkib hissosidir. Bu ravaystlor onun
asiqliq foaliyyatinin badiilogsmis epizodlari, basina golon oshvalatlarin, diisdiiyii ¢o-
tin vo ya komik voziyyatlorin tarix¢asi kimi maraq dogurur. Asigin biitiin soforle-
ri, gozdiyi yerlor, kecirdiyi moclislor, goriisdiiyli tarixi soxsiyyotlor, deyisdiyi
asiqlar, xalq hayatina dair sohnalor vo digor molumatlar mohz asiq rovaystlorinds
0z oksini tapir” (8, 290).

Azorbaycan folklorsiinasliginda yuxu fenomeni adoton mohabbot dastanla-
rinda osas siijet halgas1 kimi, tosovviif elementi kimi gobul edilir, bas gohromanin
buta almasi, haqq asig1 mortobasino ¢atmasi kimi togdim olunur. M.Coaforlinin
geyd etdiyi kimi, buta vermo dastanlarda tosovviifi-irfani massladir (5, 75).

As1q rovayatlorinds do yuxular vo ya yuxugdrmolor adoton iki funksiya ilo -
butaverms va asiqliq vergisinin verilmosi ilo bagli olur. Bu rovayatlords personaj-
larm yuxu poetikas1 mifoloji yuxugdrmalora ¢ox yaxindir. Yuxu mifoloji tofok-
kiirdo miivoqqgoti 6limiin metaforas1 olub, “bu diinya”dan, “o diinya’ya kecid,
oliib dirilmo akt1 kimi gabul edilirdi. “©Ononavi diinyaduyumunda gergakliklo ara-
sinda zaman-zaman sodd qoyulmayan yuxu yaddassizligin vo ya 6liim aktnin ey-
ni kimi gavranilirdi... Tosovviifo géro do yuxu insanin geyb alomino yetismasino
ongal olan pardslori aradan qaldirir” (4, 407). Cildir asiq miihitinin goérkomli nii-
mayondasi Asiq Irfaninin do asigliyi /asiqlig1 yuxuda pir olindon bado i¢gmosi ilo
baslayir. “Irfani pir alindon bado i¢dikdon sonra réyada gordiiyii sevgilisi Zolihaya
qovusmagq iiciin hor tiirlii ¢aroys bas vurur “...”. Irfani kimi Zoliha da rdyada pir
olindon bado i¢mis vo Irfaniys asiq olmusdur” (14, 106). irfaninin pir olindon i¢di-
yi bads (cam) butavermo hadisasidir. “Tanr1 haqq vergisinin igarosidir. Pir isa...
tiirk sufizminin si9 mazhabi ¢argivasinds Tanr1 dorgahi ils haqq asig1 arasinda me-
diativ funksiyani reallasdiran Hozrot Olidir. Xizirdan, Ilyasdan alinan verginin
Hozrot Oliyo transformasiyasi tiirk inam sistemindo sosial-moadoni, dini ideoloji
faktorla soslogon 6zal bir hadisadir” (10, 146).

“Ata-anasi, hami xabar ald1:

- A Hasan, niys bululda yatifsan? Konds golmiyifson?

Hasan dedi:

- Xostolonmisdim, kands golmays halim olmadi. Haman vaxtdan adi qaldi
Xosto Hasan” (14, 167). Asiq rovayatlorindo, yuxu epizodlarinda sakral obrazlarin
funksiyas1 Asiq Olosgora proeksiya edilir. “Olosgorin 6zii homin moqamda artiq
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fani diinyanin deyil, abadi diinyanin sakini idi va tanr1 ilo mévcud olan maddi, re-
al diinyanin sakini (Dado Somsir) arasinda basga bir miicorrad diinyada (yuxuda)
vasitogilik missiyasini yering yetirir” (19, 18).

As1q Olasgorin yuxuda diisorli olmasi onun dvliya karamotindon xaber verir:
“Glinlorin birinds gofloton Asiq Somsirin bogazinda sis omolo golir. O, hakimo,
logmana gedir, amma c¢arosi olmur ki, olmur. Axirda Soyiidlor yaylaginda olan
Qara Piro ziyaroto gedir. Ona elo golirdi ki, bir do heg¢ vaxt slino saz alib asiqliq
edo bilmoayacok. Ug dofs ocagin basma dolanan Asiq Semsir bu fikirlo do xoyal
icinds yuxuya gedir. Elo bu vaxt Asiq ©losgor nurani bir simada Asiq Somsirin
yuxusuna girir vo deyir:

- Somsir, hovasdon diisma. Dardine ¢ars tapilacaq. Sona qgofildon bir at golo-
cok, o at sanin galbini yerindon oynadacaq. Sona yeni ilham golocok va son yurdu-
muzun s6hratli bir sonotkar1 olacagsan.

Asi1q Somsir gozlorini aganda qarsisinda bir ath oglan goriir, yedoyindo do
basqga bir at. Oglan ondan sorusur:

- Somsir omi, niys piyadasan?

- Atim 6liib, bala.

- Dur bu at1 min gedok.

Hoalo o zamanlar Asiq Somsir Agdabanin Cayqovsanina kogmomisdi. Onlar
GOygoyo yaxin olan ata-baba yurdlar1 Domir¢idamda yasayirdilar. Domir¢idama
catanda oglan deyir:

- Somgsir omi, indi ki atin yoxdur, bu at1 sona bagislayiram.

Somgsir istoyir ki, etiraz etsin. Birdon Olosgorin yuxuda dediklori yadmna
diistir. Sohar agilanda ali torbal bir kigi Somsirgilo galir vo deyir:

- Esitdim xostoniz var. Nodon sikayat edir?

Somsir bogazini gostordikdon sonra sorusur:

-Son kimsan, agrin alim?

-Man tiirk logmantyam. Giirclistanin Axalqalasindan golmisom. El-el, oba-
oba gozib dordlors tiirkogars edirom. Tiirk logmani bir hofto dava — dorman edir.
Bundan sonra Asiq Somsirin sasi a¢ilir, ona oalave ilham va yeni sos golir.

At1 Somsira bagislayan oglan 1ss 0ziiniin homkondlisi olur” (1, 112-113).

Miisahidslor gostorir ki, yuxular rovayst matninin strukturuna va ya personajmn
(sOyloyicinin) monavi formalagsmasmi vo davranisimin psixoloji toforriiatini vermok
ticiin, ya da mistik effektin vurgulanmasi vo giiclondirilmosi mogsadilo daxil edilir.
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SUMMARY
FOLKLORE OF THE NORTH-WESTERN REGION OF AZERBAIJAN IN THE MYTH-
OLOGICAL ASPECT: CULTS AND MYTHICAL PLOTS AND MOTIVES

The folklore of the North-West region is studied for the first time in a mythological context.
Cults, archetypes, mythological plots and motifs are studied in the folklore samples of the region.
The parallelism of the cult of the "tree" in the folklore of the region with the epos "Oguz Khagan"
and Altai mythology is studied for the first time in a new perspective. The "apple" cult found in the
epic folklore of the region is distinguished by its originality and originality. Interestingly, the cult
of the "apple" is reflected in the traditions of the minority peoples living in the region. In general,
the study of the folklore of the region from a mythological point of view is of great interest and is
distinguished by its innovative aspects for scientific research.

Key words: cults, tree cult, apple kult, water cult, archetype, mythological motif, folklore
of the north-western region

PE3IOME
®OJbKJIOP CEBEPO-3ATIAJTHOI'O PETUOHA A3EPBAMJIKAHA B
MHUPOJIOTNYECKOM ACHEKTE: KYJbTbI, MUOGPUNYECKHUE
CIOKETbI U MOTHUBbBI

B cratbe BriepBbie paccMaTpuBaercst (HOIBKIOP CEBEPO-3alaJHOrO PErHoHa B MU(OIOTH-
4ecKOM KOHTeKcTe. B (ponbkiopHBIX 00pa3iax pernoHa UCCIeAYIOTCs KyJIbThI, apXeTHlbl, MI}o-
JIOTHYECKHE CIOXKETHl U MOTHBEI. [lapasienusm B 0Opa3uax KyiabTa “aepeBa” B (OIBKIOPE PErHOo-
Ha ¢ srocoM “Ory3 Karan” u anraiickoit Mugoorueii BriepBbIe HCCIENyeTCs B HOBOM paKypce oc-
BemieHus. KynpT “s10710Kka”, BCTPEUAIONIMIACS B 3MUYECKUX (DOJBKIOPHBIX 0Opa3iiaXx OTINYaeTCs
cBOEH crenuuKoil U OpUTHHAIBHOCTBIO. [IpuMedaTenbHO, YTO Pa3BUTHIA B PETHOHE KYNBT “510-
JIOKa” HallleJl OTPaKEeHHE B pa3IMYHBIX 00pa3lax (oNbKIopa, a TAKKe B TPAAUIHIX MaJTOYUCICH-
HBIX HapOJIOB, MPOXKMBAIOIIUX B pernoHe. B menoMm, nzydenue (oipkiopa pernoHa ¢ Mugoioru-
YeCKOW TOYKH 3pEHHs MPEICTaBIsIeT OOJbIION WHTEPEC U OTIMYAETCS CBOMMH HOBAaTOPCKUMU ac-
MEKTaMU JUIsl HAyYHBIX UCCIIEIOBaHHM.

KaroueBbie ciioBa: KylbThl, KYJIBT A€peBa, SI0JOUHbBIN KYIbT, KYIbT BOJbI, aPXETHITBI, MH-
(osoruueckuii MOTHB, (OJILKIIOpP CEBEPO-3aMaHOr0 PernoHa

Giris. Umumazorbaycan folklorunun formalasmasinda region folklor niimu-
nolorinin miistosna oshomiyysti var. Xiisusilo, Azorbaycanin simal-qorb bolgasine
aid olan Qobolo, Oguz, Soki, Qax, Zaqatala, Balakon rayonlarindan toplanmig
folklor 6rnoklorinds 6ziinomaxsus spesifik cohatlor, elmi - tadqiqat ii¢lin yenilik
dastyan moqamlar diqqotcokicidir.

Simal-qarb bolgasinin folklorunda ana abidomiz olan “Kitabi-Dado Qorqud”
dastanmin boylari ilo paralellik bu bdlgonin 6ziinomoxsus vo orijinal saciyys dasi-
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yan cohotlorindon biridir. Bundan basqa bolgonin folklorunun mifoloji aspektdon
do aragdirilmasi, toplanan folklor O6rnoklorindo mifik diisiinconin, arxetiplorin,
kultlarin, mifik siijet vo motivlorin todqiqat miistovisino gatirilmasi do elmi-tadqi-
gat li¢iin yenilik dagiyan moagamdir.

Azorbaycan folklorunda mifoloji siiurun, mifik diisiinconin aragdirilmasi son
illords folklorstinasligimizin mosgul oldugu on maraqli sahslordondir. Bu xiisusda
Ramazan Qafarlinim “Mif vo nagil”, Seyfoddin Rzasoyun “Mifologiya vo folklor:
nozori-metodoloji kontekst”, Ramil Sliyevin “Tiirk mifoloji diisiincosi vo onun
epik transformasiyalar1”, Oruc Oliyevin “Azarbaycan sehrli nagillarmin poetikast”
kimi doayerli tadqiqat osarlorini qeyd etmak yerina diisiir. Bu asarlorin kdmayi ilo
biz Azorbaycan folklorunda mifik diisiinconin nozori-metodoloji osasini, mifin
folklor ilo qarsiligli alagasinin on ince detallarmi goérmiis olurug.

Tadqigatg1 alim, professor Seyfoddin Rzasoy “Mifologiya vo folklor: nozori-
metodoloji kontekst” kitabinda mif-folklor-adabiyyat miinasibatlorinin dialektik
strukturuna toxunaraq yazir: “Mifdon folklora, folklordan adebiyyata inkisaf pro-
sesinda mif va folklor adabi diigiinconin struktur saviyyalarina ¢evrilir. Bu baxim-
dan odabiyyatin milli 6ziiniiiffads kodlarindan biri kimi doyarlondirilmasi onun
mif vo folklor kontekstindo dyronilmasini zorurats gevirir” (10, s. 34).

Monbolors gors, Azarbaycan folklorunda mifoloji axin iki istigamoatdo 6zii-
nii géstormisdir. Birinci istigamot mifik dovriin ilkin tosviri 6z ifadasini nagil, of-
sang, osatirlorde tapmusdirsa, ikinci mifoloji qaynaq isa Azarbaycan folklorunun
oziiliinii toskil edon “Avesta”dir. 1k insan haqqinda miflor, totemlo bagli miflor, o
climlodan “div”” kultunun ilkin riiseymi mohz “Avesta” kitabinda qeyd edilmisdir.

Isin maqsadi. Azorbaycanimn simal-qorb bolgasinin folklorunun mifoloji as-
pektdon arasdirilmasi todqigat isimizin qarsisinda duran osas masoladir. Todqiqat
isinda biz bolgonin epik folklor drnaklorini mifoloji aspektdon aragdiracagiq. Bol-
gonin folklor 6rnoklorinds kultlar, arxetiplor, mifik siijet vo motivlorin har biri ay-
ri-ayriliqda todqigata colb olunacaqdir.

Isin mozmunu. Bélgonin epik folklor 6rnoklorindo ilk olaraq kult arxetipi-
na nazar salaq. Mifologiyada kult semantikasina toxunan professor Ramazan Qa-
farl1 “Mif vo nagil”(Epik ononads janrlararasi olago) kitabinda yazir: “Ibtidai insa-
ni biitlin foaliyyeti kultlar vasitosilo tonzim edilirdi. Bagqa s6zlo, onlarin diinya-
dak1 miixtslif varliqlara qars1 olan miinasibati, inam1 miisyyan morhslads kultlas-
dirilirdr” (6, s. 67). Folklorsiinas alimin gonastlorinden gdrdiiyiimiiz kimi, ilkin to-
sovviirdo gozlo gorlinon hor sey godim insanlar torsfindon kultlagdirilirdi, lakin
bozilorinin dmrii ¢ox qisa olurdu.

Simal-qorb bolgasindon olds olunmus folkor 6rnoklorinds agac, su, alma,
div kultlarinin zoanginliyini vo 6ziinamoxsus cahatlorini goriiriik. Bélgenin folklo-
runda islonon har bir kult mifoloji stiurun, mifik diisiinconin paradigmasi kimi ¢1-
x1s edir vo Azoarbaycan mifologiyasimin formalasmasinda shamiyyat kosb edir.
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Simal-qarb bélgasinin folkorunda agac kultu — Qeyd edok ki, imumtiirk
vo Azorbaycan mifoloji diisiincosindo agac kultu xiisusi statusa malikdir. Xatirla-
daq ki, agac kultuna aski tiirklorin anast kimi “Oguz Kagan” dastaninda rast goli-
nir. Bu barado morhum professor Mirali Seyidov tadqiqatlarinda Oguzun agac
oyugundan ¢ixmis qizla evlonmosindon bohs etmisdir. “Oguz Kagan” eposundan
bohs edon professor Fiizuli Bayatin da qeydlori maraq dogurur. Todqiqat¢t alim
“Oguz epik ononasi vo “Oguz Kagan dastan1” kitabinda yazir: “Tiirk mifologiya-
sinda GOy Tanridan qopub ayrilmis agac bir sira etnoqonik miflords ilk ana kimi
xatirlanir. Mifa goro dagin iistiindo biton agaca gdydon isi1q diismiis, bu agac gov-
dosi sismisdir. Bir miiddotdon sonra gévds yarilmis, oradan bes usaq ¢ixmisdir.
Onlarn an ki¢iyi olan Bugu Tokin sonradan bir ¢ox xalqlar1 6ziino tabe edorak bo-
yiik dovlat yaratmisdir” (4, s.123). Fiizuli Bayatin geydlerindan anlasilir ki, agac
sakrali oski tiirk mifologiyasinin tomal das1 olmusdur. Qeyd etmok yerino diisor
ki, agac arxetipi ana statusunu ana abidomiz olan “Kitabi-Dads Qorqud” dastanin-
da da qorumus olur. Belo ki, dastanin “Basatin Topagozii 6ldiirdiiyii boy”da Basat
Topagdza bels cavab verir:

Anam adin sorar olsan Qaba Agac,
Atam adin diyirsan qagan Aslan,
Moanim adim sorursan, Aruz oglu Basat. (5, 272)

Basatin cavabi islamdan 6ncaki tiirk mifoloji diisiincesinin cavabidir. Bura-
da Basat “Anam adin sorar olsan Qaba Agac” demoklo Diinya agacini nozordos tut-
mus olur. Oguzlarin ham islamdan avval, hom ds islamdan sonraki mifik diisiincoe-
sinda agac panteomu Insan-Agac baglantis1 {izorindo qurulur.

Qadim tasavviirlors gore, agacin miigoddasliyi onun yeriistii vo yeralt1 hoya-
ta malik olmasindadir. Yoni torpaqda olan hissa yeralt1 diinyani 6liimii, agacin zir-
vasi list diinyani, yasami xarakterizo edir. Maraqhdir ki, Altay mifologiyasinda
g0y tiziino dogru yiiksalmis boylik bir sam agacindan danisilir. Homin agacin ba-
sinda Tanr1 Bay Ulugen otururdu. Agacin basinda oturma Tanriya qovusmanin bir
yolu kimi xarakterizo edilo bilor. Agacin basi yasami, qiidrati simvolizo edir.
Azarbaycanin simal-qorb bdlgasindon alds olunmus bir folklor 6rnayinds ds “aga-
cin basinda oturmaqla Allahliq iddiasina diisma, Allah olmaq istoyi” detali maraq
kasb edir. Bu detal altay mifologiyas1 ilo bir ndv paralellik kimi qeyd edils bilor.
Belo ki, “Har kasin hagqi” adli rovayatds geyd olunur: “Siileyman peygombar bir
giin Allahin yanina gedib deyir: - Bir az da qoy allahlig1 man eliyim. Allah deyir:
- Elo, ancaq sobrin catmaz. Bunu deyib Allah gedir. Siileyman peygombor gedib
bir agacin basinda oturur, gorax basina na is golir” (1, s.158). Rovayatds Siiley-
man peygombaor agacin basinda oturmaqla Allaha qovusmagq istoyirso, Altay mifo-
logiyasinda Tanr1 bay Ulugen bu isi goriir.

Cox maraqhdir ki, “Oguz Kagan” dastanindaki “agac oyugundan ¢ixmis
qizla evlonma” simvolu simal-qorb bolgasindon toplanmis bir folkor 6rnayinds
paralel sokildo 6z oksini tapir. “Yahudi zoratan va miisalman qiz” nagilinda belo
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naql olunur: “Bir yshudi zoratanin miisolman bir qiza gozii diisiir vo onla evlon-
mak istayir. Q1z yshudinin istayino radd cavabi verir evdon ¢ixib mesoys 1z tutur.
Boyiik bir agacin kogusunda siginacaq taparaq axsami orada qalir. Axsam ashabo-
loriylo birgs ova ¢ixan Sah Abbas gozo-gozo golib homin agacin yaninda dayanir.
Birdon agacin oyugundan aglayan bir qadinin sasini esidir. Voziriylo birgs agaca
yaxinlasir vo goriir ki burada bir qadin var. Sah olini uzadib qiz1 oyuqdan ¢ixarir
vo saraya gotirir. Giinlor golib kecir, Sah Abbas qiza onunla evlonmok istodiyini
bildirir vo qiz onu 6liimdon xilas edon adama yox demoyorak razi olur” (3, s.146).
Nagildan gatirdiyimiz niimunoadoki mozmunla “Oguz Kagan” dastanindaki “agac
oyugundan ¢ixan qizla evlonmo” motivi demak olar ki eynidir. “Oguz Kagan”
dastaninda agac dogulus, yoni agacdan dogulma funksiyasmi yerino yetirirss, na-
gilda agac qoruyucu funksiyadadir.

Simal-qorb bdlgasindon toplanmis folklor 6rnaklorinds biz ham ds agac kul-
tunun 2 struktur xiisusiyyetini goriiriik: agacin antropomorflagmasi, agacin reant-
ropomorflagsmasi. Agacin antropomorfizmi onu inkarnasiya vo reinkarnasiya pro-
sesino yaxinlasdirir, belo ki agac insana vo insan agaca ¢evrilo bilir. Agac kultu
antropomorflasanda o insana aid xiisusiyyatlori gobul edir, yoni agac dogur, agac
aglayir va s. Simal-qorb bolgasindon alds olunmus folklor 6rnoyinds agacin antro-
pomorflasmasinin sahidi oluruq. “Séyiid agacr” (1, s.124) ofsanasindo qardaslar-
dan biri o birini adavat iistiindo vurub dldiirlir vo agacin altinda quyu qazib meyidi
basdirir. Bunlar1 seyr edon soytlid agact aglayaraq o giindon 6ziinii lonotloyorok de-
yir: Allah, moni yaradan yerds das yaradaydin, qardas 6z gardasmin qanini listii-
mo tokdii. SOyiid xacalatli galir, o vaxtdan homiso basini asag1 salir. Ofsanads biz
agacin sosial funksiyasmi (sahidlik) gormiis oluruq. Agacm digor xiisusiyyaoti re-
antropomorflagsmasidir. Adoton ofsanslordo qizlar on ¢otin mogamlarda agaca don-
moyi arzulayirlar. Bolgoadon toplanmis “Yalqiz agac” (alyazma) ofsanasindo qiz
onu taqib edon bay oglundan xilas olmagq ii¢iin agaca cevrilir. Qeyd edilon niimu-
nalor bir daha agac kultunu simal-qorb bdlgasinin folklorunda orijinal sakralligi
ilo saciyyolondirir. Folklorsiinas alim Ramil Oliyev “Tiirk mifoloji diisiincasi vo
onun epik transformasiyalar1” kitabinda agac kultunun digor xiisusiyyetlorini do
sadalayir: agacin totemizmlo olaqosi, agacin 4 iinsiirlo alaqosi, agacin 6liib-diril-
mado istiraki va.s (9, s. 23).

Simal-qarb bdlgasinin folklorunda alma kultu — Alma Azarbaycan folk-
lorunda an ¢ox iglonon sakrallardandir. Alma kultu mifik diistincodo mociizali do-
gulus, obadi hoyat, dliimsiizliikk funksiyalar1 yerino yetirir. Alman1 mifoloji diisiin-
codo aktual edon daha bir sobob onun diinya agaci ilo baghhigidir. Istor region
folklor niimunslorinda, istorso do limumazorbaycan folklorunda alma mdciizali
dogulusun osasidir. Folklor motnlorinde mdciizoli alma gohromana osason dorvis
torofindon togdim olunur. Mashur Azorbaycan nagillari olan “Soms-Qomaor”, “Mo-
lik Mommad va Malik ©hmod” nagillarinda alma arxetipi, almadan mdociizali do-
gulus motivi ana xottdir. Moshur Azorbaycan dastanlarinda da (“Sah ismayil”,
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“Tahir vo Zohra”, “Nocof vo Parzad”) sehrli alma arxetipino rast golirik. Nagillar-
dan forqli olaraq dastanlarda bu bir az digqgoatgokicidir. Dastanlarda buta alma pro-
sesi alma agaci altinda yuxuya getmodon sonra bag verir. Mahiyyatco hom dastan,
ham do nagillarda mifik alma arxetipi mifoloji obrazlar sisteminin asas strukturla-
rindan biri kimi ¢ixig edir. Oski tiirk mifologiyasinda da alma kultu genis islonir.
Tirk xalqlarmin moshur dastanlarindan biri olan “Manas” dastaninda da alma ar-
xetipi vardir. Dastanda geyd olunur ki, Manasin atasi1 Qara xanin oglu Cakib xan
Heydor xanin qiz1 Ciyirdi ilo evlonir. On dord il kegmosine baxmayaraq, usaqlari
olmur. Cakib xan bunun glinahini hayat yoldasinda goriir vo onu miiqoddos yerlori
ziyarat etmomokdo vo almaliga yuvarlanmamaqda giinahlandirir. Xanin gadini yu-
xuda miigoddoas kisi torofindon alma aldigdan sonra hamilo qalir vo Manas dogu-
lur. Umumiyyatla, tiirk diisiincosindo alma mistik funksiya dasimaqgla yanasi, hom
do tiirk ideologiyasinin bir torkib hissosidir. Tiirklorde “Qizil Alma” ifadasi tiirkiin
arzusunda oldugu vo godim zamanlardan bu gilino qodor gergoklosdirmayo calisdi-
&1 bir ideyadir. Bu monada “Qizil Alma” Tiirk birliyi idealinin simvollarindandir.
Simal-qorb bolgasinin folklor 6rnaklorinds ds alma kultu 6z mistik funksi-
yasini qoruyur. Alma kultuna biz bolgadon toplanmis “Vofali dostlar”, “Padsahin
qiz1”, “Diinyaya yeni 6vlad” nagillarinda rast galirik. Qeyd edak ki, folklor motn-
lorinda sehrli alma dorvis torafindon bas qohroman kimi asason padsahlara verilir.
Ovladsizhiqdan aziyyat ¢okon padsahlar dziindon sonra taxtr miras qoymaq iiciin
ovlad istoyir. Mohz bu motiv do nagillarda mociizali dogulus osasinda alma vasi-
tosilo bas tutur. “Vofali dostlar” nagilinda da padsahin usagi olmurdu, 6vlad dordi
onun belini oyirdi. Padsah bir giin ova ¢ixir, shvali pozulur, ovdan geri gayitmaq
istayir. Bu vaxt padsahi qabaginda bir dorvis peyda olur. Darvis padsahin 6vlad-
s1zliq dordi ¢okdiyini Oyronir ona bir alma ¢ixarib verir: “Bu almani iki yers bolor-
son. Bir par¢asini son 6z arvadinla yiyarson, bir parg¢asini da verarson bagbanina, o
da 6z arvadiynon yiyar. Bundan sonra sonin usagin olar. Padsah dorvisin didiyi ki-
mi almanin yarisini arvadi ilo 6zl yidi, yarisini da bagbanma verib arvadi ilo yi-
mag1 tapsirdi. Arvad doqquz ay, doqquz giin, doqquz saat kesdi, padsahin da, bag-
banin da harasinin bir oglu oldu” (1, s.189). Vagqif Aslan vo Xoyalo Isayeva “Mi-
fik alma” mogqalosindo maraqli bir mogama toxunaraq yazir ki, alma bir gayda ola-
raq folklor niimunslorinds verilonds biitov verilir, yeyilonds iso yari-yar1 yeyilir.
Almanm biitovliiyli Adom-Havva biitovliiyiino, yari-yar1 yeyilmosi iso torof miiqa-
billors isaradir. Nagilda 9 roqomi sakral sociyye dasiyir. Professor Ramazan Qafarli-
nin qeydlorino gors, tiirk mifik diisiincosindo 9 rogomi miihiim amil kimi 6ziinii
gostarir. Ramazan Qafarli “Mif vo nagil” kitabinda 9 raqominin sakralligini belo xa-
rakterizo edir: “Doqquz rogomino gaodim insanin korponin dogulmasi ilo bagl ina-
minda da rast golirik. El oqidesine gora, ana batnins diison usaq doqquz ay, doqquz
giin, doqquz saat, doqquz doqige tamaninda diinyaya 1izo ¢ixir” (6, s.408).
“Padsahin qiz1” nagilinda da mdciizoli dogulus prosesindo alma arxetipine no-
zar yetirok: “Bir paggah variymis. Bu kisiys usag olmaz. Golor bura bir dono dov-
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riis. Bu dovriis diyar ki, sizo bir dono alma verim yiyin. Homin almadan sizo bir do-
no usag amoalo golcaxdi, qiz usagr” (1, s.198). Hor iki nagilda 6vladsizligdan aziyyot
¢okonlor padisahdir va onlar dorvisin verdiyi sehrli alma ilo 6vlad sahibi olurlar.

Bolgadan toplanan “Diinyaya yeni 6vlad” nagilinda ise 6vladsiz olan ronc-
bordir. Nagilda belo noql olunur ki, bir giin roncbor yeno Tanriya dua edirdi ki,
onlara dvlad boxs elosin. Birdon gap1 ddyiiliir. Yash bir kisi goriiniir, o, qonagi
evino doveat edir, onu yedirib-igirir. Roncbarin bu xeyirxahligina goro yash kisi
ona alma verir. Nagildaki mifik alma arxetipino nazar yetirak: “Al bu almani. Ya-
risini san ye, yarisini da ver arvadia. Vaxti golonds sizin bir oglan 6vladiniz ola-
caq. Admi Arif qoyarsiniz” (10, s.141). Qeyd edilon nagil niimunslorindo sehrli
almani toqdim edon dorvisdir. Azorbaycan nagillarinda dorvis paradigmasinin
miixtolif invariantlarmi (Dorvis - Xizir — Abid — Pirani kisi) goriiriik. Bolgodon
toplanan 3 nagil 6rnoyinds dorvis arxetipina sehrli vasitovermo funksiyasinda rast-
lasdig. “Vofali dostlar”, “Padisahin qiz1” nagillarinda dorvis invariantin1 Darvig
obrazinda, “Diinyaya yeni 6vlad” nagilinda Pirani kisi obrazinda gordiik.

Mifik diisiincodo mociizali dogulus tokca sehrli alma arxetipi ilo mohdudlas-
mir. Mdciizoli dogulus motivinin tarixi koklorine nozor salsaq gororik ki, Adom vo
Hovvadan bari su vo torpaq kultu térayisin, dogulusun osasi olmusdur. Azorbay-
can tiirklorinin mifoloji motnlorindo do simvolik dogulusla bagli moatnlor digqoet
¢okir. Bu motnlordo mociizali dogulus funksiyasinda-agac, dag, dasdan téromo is-
lam gaynagqlarinda oksini tapan torpaqdan toromonin davamidir.

Umumiyyatlo, mifik alma sakrali simal-qarb bdlgasinin tokco sifahi 6rnoklo-
rinds deyil, homg¢inin bdlgodo yasayan azsayli xalglarin adot-ononslorinda, xiisu-
son elgilik motivindo daha diqqstcokicidir. Bélgodon toplanan azsayli xalqglarla
bagli motnlords geyd olunur ki, udinlords qiz evina elgiliya gedilondo qirmizi al-
ma ilo gedilordi. Alma geri qayitsa, demali, qiz razi deyil. ©gar alma boliiniib gol-
s9, raziliq olamotidir. Avarlarda iso toya dovet zamani alma verardilor. Alma kul-
tu ingiloylarin da morasim adotlorindo islonir. ingiloylar da qiz evino elgiliyo ge-
don zaman qirmiz1 alma yox, ag alma aparardilar. Sokido homginin yas adotlorin-
do Oliiniin {stiine alma qoyulur. Folklorsiinas Loman Siileymanova “Sokido yas
adotlori” kitabinda yas adotlorinin mogzindon genis sohbot agmisdir. Inama goro,
Olon insan dofn edildikdon sonra iistiino qoyulan alma 6vladsizligdan aziyyst ¢o-
kon qadina verilir. Alma dirilik, abadi hayat romzi oldugundan belo qonaoto goli-
nir ki, 6lon insan 6z ruhunu basqa birino Gtiiriir. Alma burada hom do nagillarda
olan dogulus motivinds vasito kimi ¢ixis edir. Almani yeyan qadin yeni bir usagin
diinyaya golocoyins iimid edir. Burada alma sonun baglangic1 funksiyasindadir.

Bolgodon toplanan “Sondon Bohlul olmaz” Istifosindo alma ilo bagli maraql
moqam vardir. “Bu soharin adati belodir ki, bazarda bir alma almalisan, climeo giinii
c¢ixmalisan sohorin konarindaki dagin basina, sohorin biitiin qizlar1 bir-bir golib so-
nin qabagindan kecacaklor, hansi qizdan xosun goalss, almani ona atarsan. Q1z alma-
n1 gotiirso, bil ki, sono aro getmoys razidir. Onda qolundan tutub apararsan evino,
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olar sonin arvadin” (2, s.329). Alma atma motivi bolgodon toplanmis “Doyirmanda-
s1 va sandiq oshvalat” nagilinda da oks olunur. Nagilda noql olunur ki, Forhad Giil-
tokini aparmaq ticiin Kopaz dagma yola diisiir. Babasi ona bu sofarin qorxulu oldu-
gunu bildirir vo 6ziiylo lic alma goétiirmosini xahis edir. Forhad Kopaz dagma yola
diigiir. Giiltokin Forhadi gérondo “qayit oglan, yoxsa das olacagsan” deyir. “Qoy
moan 6liim, ancaq soni aparacam”, - Forhad soyloyir. Sahzads deyir ki, goriirom ki,
soziindon donmiirson, moni aparmagq Uli¢iin elo iso dirokdon asilmis cama alma at. Nii
munaya diqqgot edok: “Forhad razi oldu, birinci almani atdi cama doymadi, dizdon
asag1 das oldu. Sonra ikinci almani atdi, alma camin boyriine stirtiinmok istadi, For-
had gobayacon das oldu, {igiincii alma iso cama doydi. Giiltokin, dagdan diistib For-
hadin yanima goldi, barmagmin qanini Forhada siirtiir, Forhadm daglar1 ariyib tokii-
lir. Forhad Giiltokini alib aparir, yeddi giin, yedi geco toylar1 olur” (2, s.255). Gor-
diiyliimiiz kimi, bolgodon aldo olunmus hor iki 6rnokds alma kultu tokco mifik xa-
rakter dagimir, hoam do elgilik motivinds vasits kimi do ¢ixis edir.

Simal-qarb bolgasinin folklorunda su kultu — Tiirk mifoloji diistincasinds
su stixiyasi yaradilisin baslangict hesab olunur. Su baslangic madds oldugu kimi,
diinyanin sonunu gotiran iinsiir olaraq da gotiiriiliir. Su kultunun mifoloji funksiyasi
saflagdirma, yenidon hayat verma, 6liimsiizliik boaxs etmasidir. Mohz Azorbaycan
miflorinds bu paradigmalar rongarong sokildo 6z oksini tapir. Folklorsiinas Rovson
Olizads “Azarbaycan folklorunda tobiot kultlar’” monogqrafiyasinda su stixiyasini
belo xarakterizo edir: “Su kultunun qodim tiirklorin inamlar sistemindoki yeri onun
ilkin xaosu vo yaradici baglangic1 6zlindo tocassiim etdirmosindo izah olunur. Bu
baximdan suyun ilkin stixiya kimi dastan motnloring, eloco do “Dads-Qorqud” epo-
suna transformasiyasi, xaos-kosmos garsidurmasinda téradici funksiya dagimasi vo
nohayat, sakral obraza ¢evrilmosi diqqgati calb edon miihiim hadisadir” (8, s.123).

Azorbaycanin simal-qorb bolgasindon toplanmis folklor 6rnoklorinds su sti-
xiyasi da genis islonmisdir. Bélgadon oldo olunmus “Porilor padisahmin qizi”,
“Vofali dostlar” kimi nagillarda su stixiyasmin miixtalif obrazlarin1 goriiriik. “Po-
rilor padisahinin qiz1” nagilinda su diriltmo, yeni hoyat vermo funksiyasinda ¢ixis
edir. Suyun hayat boxs etmo, “abi-hoyat” obrazi mifologiyada onun on moshur ob-
razlarindan biridir. Bu da suyun yaradiciliq, kosmoqonik xiisusiyyati ilo baghdir.
Su stixiyasmin “Dirilik suyu” obrazina bolgonin “Isgondarin hekayati” rovayatin-
do do rast golirik. Dirilik suyu ilo bagl tez-tez rast golinon cohot budur ki, bu suyu
icmok onu tapana gismot olmur. Umumiyyatlo, su stixiyasinin mifik funksiyasi
canli olam Gliimsiizlogsdirmokdirsa, simal-qorb bdlgasinin folklor 6rnoklorinds su
kultu forqli mogamlarda islonir. “Parilor padisahinin qiz1” nagilinda su stixiyasi
Olii insan1 diriltmok funksiyasindadir. Nagilda belo naql olunur: “Div gotirdiyi bo-
doni yerdoki xalganin iistiino qoydu. Agacdan asilmis bas1 badono birlosdirdi vo
imarata daxil olub dolga ilo gayitdi. Dolgadan bir kasa su gotiiriib meyidin iistiino
sapaladi, didi: Siilleyman peygomborin esqina, diril. Div bu s6zii diyon kimi meyid
dirildi (1, s.172). Nagilda su arxetipi magik verimlilik, baxsedicilik xassosindadir.
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“Dirilik suyu” obrazindaki su arxetipi 6liimsiizliik boxs edirss, bu nagildaki su
Olon birins yenidon hoyat boxs edir, onu dirildir. Hor iki formada su stixiyasi boxs
edicilik funksiyasindadir. “Vofali dostlar” nagilinda iso su stixiyasi bulaq invari-
antinda ¢ixis edir. Mifik diisiincods bulaqg, bulaq suyunun hoyat boxsetmo funksi-
yasi da genis islonmis bir formuldur. “Koroglu” dastaninda Qosabulaq suyu xosto-
liyi sagaltmaq, insana hoyat baxs etmak qiidratine malikdir. “Dads Qorqud” dasta-
nmin “Basatin Topogozii 6ldiirdiiyii boy”’da da “Uzun bulaq™ deyilon moashur bula-
gin adi ¢akilir. Bulaq suyunun hoyat boxs etma funksiyasi onanavi formul kimi bol-
gonin “Vofali dostlar” nagilinda da 6ziinli géstormis olur. Nagilda deyilir: “Oglum,
yeddinci dagin basinda bir qaya var, hamin qayanmn dibinds bir bulaq qayniyir.
Ogor son gedib o sudan gotiirs bilson, dostunu hoyata qaytara bilorson” (1, s.189).

Dado Qorqud dastanindaki moashur “soraqlasma” motivini bélgadon toplan-
mis “Yoxsul vo ilan” nagilinda bulaq obrazi ilo paralel kimi goriiriik. Dastanda
Qazan xan su ilo xaborlosirso, nagilda yoxsul bir kisi bulagla soraqlasir. Nagilda
belo naql olunur ki, yoxsul bir kisi ilan1 sandiqgdan azad edir. Ilan iso kisinin bu
yaxsiligma yamanligla cavab vermok istoyir. Yoxsul kisi deyir, gedok, ilk rastimi-
za ¢ixandan sorusaq ki, yaxsiliga yamanliq edoarlor, yoxsa yaxsiliq. Onlar bu min-
valla birinci inokdon, tiilkiidon soraqglasirlar. Daha sonra garsilarina bulaq ¢ixir.
Yoxsul bulagdan sorusur: Bulaq, bulaq. Deyin gorok, yaxsiliga yamanliq, yoxsa
yaxsiliq edarlor. Bulaq deyir: Yaxsiligla, ona gors ki, yol kegonlor monim suyum-
dan i¢ib mani tikons alqis edirlor” (11, s.203). Rovayatdos bulaq kisini 6liimdon xi-
las edir. Inok, tiilkii soraqlasmasinda onlar ilana torof yan ¢ixirlar, yaxsihiga ya-
manliq sOyloyirlor. Bu nagilda da su stixiyasi bulaq invariantinda xilas edicilik
funksiyasinda ¢ixis edir.

Maragli bir magqami qeyd edok ki, “Dado Qorqud” dastanmnin simal-qorb bol-
gosiylo baghligmi qiivvatlondiron yeni bir alyazma olds edilmisdir. Balakon rayo-
nundan toplanmis “Torpaga sancilan qilinc” [alyazma — Postbina kand sakini Bika
Qebedova 1930 tavalliid, toplayan: Oli Siileymanov] adli bu yeni folklor 6rnoyinde-
ki hadisolor “Salur Qazanin evinin yagmalanmasi boyu”’nun mdvzusu asasindadir.
Ravayetin maozmunu boyla paralellik yaratdigindan oxucunu diistindiiriir. Ravayatdo
deyilir ki, Soklii Malik goncliyinds Burla Xatmi sevmis, tale onlar1 qovusdurmus,
lakin Burla Xatin Qazan xanin qismati olmusdur. Buna goéro Qazan xanla dmiirlik
diismangilik edon S6klii Malik noyin bahasina olursa olsun Burla Xatunu slo kegir-
mok fikri ilo yasayirdi. Boydaki hadisolor xirda doyisikliklorle rovaystdo do oldugu
kimi verilir. Boydan farqli olaraq Burla Xatunun oglunun adi rovaystde Ulusdur.
Boydan forqli olaraq rovaystdo Soklii Malik Ulusu asmagqla qisas almaq istoyir.
Boyda Soklii Maliyi Qazan xan 6ldiiriirss, rovayotdo Burla Xatun Soklii Maliyi 61-
diirmak istoyonda S6klii Malik, - “ana”, - deyorok bagirib aman istayir. Burla Xatun
1s9 “ana s6zii varmis dilinds, indi son ana ad1 ¢okdin, mon sani anaya bagislayiram”
deyarak onu 6ldiirmiir. Dastanda iso oguzlar diismoni alindon qopuz olarsa bagisla-
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yarmis. Xatirladaq ki, bolgodon olds olunmus 6rnaklords “Dads Qorqud paralellori”
ayrica bir mévzu kimi do arasdirilmisdir.

Notica. Umumazarbaycan folklorunun zongin bir torkib hissasi olan simal-
qarb bolgasinin folklorunun aragdirilmasi boyiik shomiyyat kasb edir. Bu bolgonin
folklorunun 6zlinomoxsus, fundamental, todqigat {iciin yenilik kosb edon saholori
diggotgakicidir. Bu xiisusda biz bdlgonin folklorunun “Kitabi-Dado Qorqud” das-
tan1 ilo baghlgni xiisusi geyd edos bilorik. Homginin bdlgonin folklorunun mifoloji
rakursdan da todqiqi elmi yeniliyi ilo saciyyslonir. Xiisuson do, bolgods islonon
agac kultunun “Oguz Kagan “ dastan1 vo Altay mifologiyasi ilo paralelliyi maraq
doguran masoladir. Arasdirmanin davami olaraq bolgonin folklorunda mifoloji sii-
jet vo motivlorin (¢evrilmo, buta vermo, yuxu, qirxinci otaga qadaga, Quran moti-
vi) aragdirilmasi da aparilmisdir.
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SUMMARY
IMAGE OF ISKANDER ZULQARNEIN IN EPIC FOLKLORE OF AZERBAIJAN
(BASED ON THE TALE "ISKANDER AND THE CROW")

While most of the heroes of Azerbaijani epic folklore are fictional-unknown images, among
them are Dara, Iskander, Shah Ismail, Shah Abbas, Topal Teymur, Nadir Shah, etc. names of his-
torical figures are also found. There are disputes in science about these images. Although some
consider them as real historical figures, other scholars consider those images to be purely folklore.
One of the images belonging to this type is the copy of Iskander Zulkarneyn, one of the famous
heroes of Azerbaijani epic folklore. In the article, the analysis of the fairy tale "Iskander and the
Crow" showed that this fairy tale is a link in the series of other Azerbaijani fairy tales related to
Alexander in terms of its plot and idea. Alexander the Great, the main character of the tale, is a
folkloric character of the historical Alexander the Great. However, this does not deny that the im-
age in the fairy tale has a folklore origin. In this respect, we believe that history and folklore are
combined in the image of Alexander in the fairy tale. The folklore layer of the image of Alexander
in the fairy tale is the archetype of the first ancestor//cultural hero//first hero. Alexander's
knowledge of the bird's widow, his subjugation of the Sun and fish in other tales, and his taking
tribute from them reveal his function in relation to the first hero archetype. The plot of the tale
reflects the scheme of the heroic activity of the first ancestor. The first ancestor//hero creates a new
world by mastering space. In the fairy tale, the subjection of the crows to him is part of that
scheme. The rings that the ravens brought to Alexander represent their tribute.

At the end of the tale, writing the name "Iskander" on all the rings brought by crows has an
instructive meaning, and we think that it resonates with Nizami's poem "Iskandername". The Gara-
gas consider it useless and pointless for Alexander to take tribute from them. The mentioned episo-
de resonates with the episode in the poem "Iskandername", when the ruler of Barda, Nushaba, ex-
plained to Alexander the meaninglessness of the bloody wars he waged for jewels and wealth.
Thus, in this tale, the meanings from folklore, history and written literature have been transformed
into a pearl of high art.

Keywords: Alexander the Great, Alexander the Great, folklore, fairy tale, first ancestor,
first hero, Nizami

PE3IOME
OBPA3 UCKAHJIEPA 3YJIKAPHEMHA B SITMYECKOM ®OJIbKJIOPE A3EPBAM-
JAXKAHA (HA MATEPUAJIAX CKA3KHU "UCKAHIEP U BOPOHA")

B T0 Bpemst kak OONBIIMHCTBO TepoeB a3epOaiiHkaHCKOTo AITHYECKOro (ONBKIOPa SBIISIOT-
¢S BEIMBIIIIICHHO-HEM3BECTHRIMU 00pazamu, cpeau Hux [apa, Mckanaep, [llax Mcemamn, [1lax AO-
6ac, Toman Tetimyp, Hamup Illax u np. Takxke BCTPEYAIOTCA UMEHA HCTOPUYCCKUX JTMYHOCTEH. [To
MTOBOAY 3THX M300paKCHUI B HAYKE BEAYTCS CITOPBI. XOTS OJTHH CYUTAIOT UX PEATbHBIMU HCTOPH-
YECKMMHU JTUYHOCTSIMH, IPYTHUE YICHBIC CYUTAIOT 3TH 00pa3bl YUCTO (HOMbKIOpPHBIMH. OTHUM H3
n300pakeHUi, IPUHAIICKAIINX K STOMY THITY, ABJIsIeTcs Komus Mckannepa 3yJakapHelHa, OHOTO
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W3 M3BECTHBIX T€pOEB azepOaiikaHcKoro anmueckoro Qonpkiopa. B crathe ananus ckazku «Mc-
KaH/iep ¥ BOPOHA» MOKa3al, 4TO 3Ta CKa3Ka SBJISIETCS CBS3YIOIIMM 3BEHOM B PsAY OPYTHX a3ep-
0ali/PKaHCKUX CKa30K, CBA3aHHBIX C AJISKCAaHIPOM IO CBOEMY CIOXKETY U uiaee. Anekcanap Make-
JIOHCKHM, TJIABHBIM Tepod CKa3KH, SIBISETCS (DOJBKIOPHBIM IEPCOHAXKEM HCTOPHYECKOTO AJIeK-
cangpa MaxkenoHckoro. OfHaKo 3TO HE OTPHUIIAET, YTO 00pa3 B CKa3Ke UMeeT (hOIBKIOPHOE MpPo-
UCXOXJIEHHE. B cBs3M C 3THM MBI cUMTaeM, 4To B o0pa3e AJeKcaH/Ipa B CKa3Ke COUETAIOTCS UCTO-
pust u ¢donbkiop. QoIbKIOPHKIH MIacT 00pa3a AJleKkcaHapa B CKa3Ke IpeJcTaBIsieT co0oi apxe-
THUII TIEPBOIPEKa//KYIBTYPHOTO Tepost/iepBorepos. 3HaHHE AJIEKCaHAPOM NTHYLEH BJIIOBBI, €ro
noguuaeHne CoJHIYY ¥ pbIOe B APYTHX CKa3Kax U MOJIYYEHHE OT HUX JIaHH PACKpPBIBAIOT ero (GpyHK-
LM TIO OTHOILIEHHUIO K NEPBOMY apXeTuiry reposi. CIoOJKeT CKa3Kh OTpaKaeT CXeMy I'epOHYeCcKOi
JIesITeIbHOCTU TiepBolipeaka. [lepBriii pemok//repoii co3maer HOBBI MUp, OCBauBas KocMoc. B
CKa3Ke IMOTYMHEHNE MY BOPOH SIBJISIETCS YaCThIO 3TOH cxeMbl. Koublia, KoTopble BOPOHBI IIPHHEC-
JM AJIeKCaHIpy, TPEICTaBISIOT CO00H MX MaHb. B KoHIE cka3ku HamucaHue uMeHn «lckanmep»
Ha BCeX KOJIbIIaX, NPUHECEHHBIX BOPOHAMH, UMEET MTOYYUTENBHBIN CMBICI, H MBI YMaeM, YTO OHO
nepeKsInKaercsi co cTuxorsopeHneM Huzamu «Mckannepramey». ['aparu cuutaror OeCrione3HbIM U
OecCMBICIIEHHBIM ISl AJleKcaHpa OpaTh ¢ HUX JaHb. Y IOMSHYTBIN 3ITU30/] IEPEKINKAETCS C DIIH-
3o10M B noame «lckanaepHame», korna npasutend bapael Hymaba oObsicHs i Asekcanapy Oec-
CMBICIICHHOCTh KPOBaBBIX BOWH, KOTOPBIE OH Bell 3a JIParolieHHOCTH U OorarcTBa. Takum oOpazom,
B DTOM CKa3Ke CMBICIBI U3 (DOJIBKIIOPA, HICTOPUH U IMCHMEHHOH JIUTEPaTyphl IPEBPATIIINCH B JKEM-
Yy)KHHY BBICOKOTO HCKYCCTBA.

KiroueBnie ciaoBa: Anekcannp MakenoHckull, Anekcanap MakenoHckui, (HOIBKIOP,
CKa3Ka, epBOIPEIOK, IIepBOOOraThiph, Huzamu.

Giris. Azarbaycan epik folkloru gohromanlarinin oksoriyysti uydurma-na-
malum suratlor oldugu halda, onlarm igarisindo Dara, Isgondor, Sah Ismayil, Sah
Abbas, Topal Teymur, Nadir sah vo s. kimi tarixi soxsiyyetlorin adlarina da rast
golinir. Bu obrazlarla bagli elmds miibahisolor vardir. Boazilori onlar1 real tarixi
soxsiyyatlor kimi gobul etsalor do, digor alimlor homin obrazlar1 sirf folklor surat-
lori hesab edirlor. Ikincilorin fikrina gora, bu obrazlar: tarixi soxsiyyatlorlo yalniz
adlar1 slagalondirir, onlarm 6zlari sirf folklor obrazlaridir. Bu tips aid obrazlardan
biri do Azarbaycan epik folklorunun moshur qohromanlarindan olan Isgonder Ziil-
gerneyn suratidir. Todgiqatda bu obrazin epik-semantik xiisusiyyotlori “Isgondor
vo qarga” nagili asasinda dyronilocokdir.

Osas hissa. Nagili tohlil etmomisdon dnca aktualligini nozor alib, folklorda
“tarixi obrazlar” mosolosino nozor salmagi mogsodouygun hesab edirik. Onco
geyd edok ki, folklorda tarixi obraz mosalasi son doraco miirokkob masolodir. Bir
sira todqiqateilar folklor matnlorindoki belo obrazlari real tarixi soxsiyyatlor kimi
qabul edarak, onlarin folklor biografiyasini real tarixi bioqrafiya kimi qobul edir-
lor. Masalan, “Abbas vo Giilgaz” dastanimin XVII asr Azarbaycan sonatkar1 Abbas
Tufarqanlinin seirlori asasinda yarandigi molumdur. Todqiqatgilar bu cohatdon
dastandaki hadisolori Abbas Tufarqanlinin real bioqrafiyast kimi gobul etmoyo
meyllidirlor. Cilinki orada adlar1 ¢okilon digor obrazlarin adlar1 da tarixi soxsiyyot-
lorlo (Sah Abbas, onun voziri) saslosir. Lakin burada homin obrazlari tarixi soxsiy-
yotlor kimi gobul etmoyon todqiqatgilara osas veron arqumentlor do vardir. Belo
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ki, “Abbas vo Gililgoz” bir mohobbot dastanmidir vo bu dastanin siijeti digor
mohabbat dastanlarinin siijeti ilo eyni sxemo tabedir. Yoni tosovviifi-irfani “haqq
asiqi” konseptini tocassiim etdiron Azorbaycan mohobbot dastanlarmin hamisinin
stijetlori bir-birini “tokrarlayir”. Bu da “Abbas va Giilgoz” dastaninin siijetini Ab-
bas Tufarqanlinin bioqrafiyasi kimi deyil, haqq asiqi olan gohromanin epik biog-
rafiyasi kimi qobul etmoyo asas verir.

Yaxud bozi tadqiqatgilar “Koroglu” dastanini, az qala, tarixi asor kimi gobul et-
mays meyllidirlor. Onlar bunu Koroglu da daxil olmagqla bir sira obrazlarin orta asr-
lorda Coalalilor harokatindaki soxsiyyatlorin adlart ilo saslogsmosi ilo izah edirlor. Digor
torofdon, “Koroglu” dastanindaki motivlor basqa gohromanliq dastanlarinda, hotta
Avropa gohromanliq dastanlarmda da tesadiif olunur. Masalon, “Koroglu” dastani ilo
“Robin Qud” dastanilar1 asas motivlori baximindan bir-birini sanki tokrarlayrr.

Mashur epossiinas alim B.N.Putilova gors, todqiqatcilart ¢casdiran osas mo-
gam bir swra dastanlarda mokanin “doqiqlikle” tosvir olunmasidir. Epik mosafo vo
miqyaslar onlarin haqiqiliyins inanan tadqiqatgilar tictin miibahiss obyektidir. Lakin
bu zaman inandiric1 naticolora golmok miimkiin deyildir. Ciinki bu “doaqiq 6l¢iilor”
epik mokan-zamanin sorti 6lgiilori olub, mohz epik motnlor {iciin kegarlidir (19, s. 30).

Tadqiqatcilarin fikirlorina nozor saldiqda goriiriik ki, bu masals ilo bagl
Azorbaycan folklorsiinasliginda miibahisolor davam etmokdadir. Mas., S.Qaniye-
vo goro, tarix ilo alagodar nagil 6rnoklorindo diggati colb edon ilk masalo homin
ornoklorin moghur tarixi simalar ilo bagli olmasidir. Onlardan birinin Omir Tey-
mur oldugunu goriiriik. Onun (Makedoniyali — K.9.) Isgondardon farqli olmagla
Azorbaycanla bilavasito olagesi var idi. Demali, Sirvandan toplanmis tarixi nagil
motnlorindoki obrazlar bir yandan real soxsiyystlor olmuslar. Diggat ¢okon ikinci
magam homin nagil motnlorinin Sirvan ils baglanmasi, regional invan qazanmasi-
dir. Bu cohotdon, homin niimunslordo mohalli 6zalliklor 6ziinii genis formada gos-
torir. Basqa s6zlo, motnlordoki ohvalatlar Sirvan ils olagodardir, bagqa yandan, on-
larda sirvanli insanlarm suratlori (Sirvanin sahi, Komaloddin Sirvani vo s.) vardir.
Gortindiiyli kimi, tadqiq etdiyimiz nagil matnlorini sirf Sirvana xas nagillar hesab
etmak olar (9, s. 60-61).

Fikirdon aydin olur ki, S.Qoniyev nagillarin tarixi soxsiyyatlorlo bagli olma-
sini1 gabul edir. O.Oliyev S.Qoniyevin yuxaridak: fikrino miinasibat bildirarak ya-
zir: “S.Qaniyevin o miilahizasi ilo razilagsmaq olar ki, haqqinda bahs etdiyi niimu-
nalor Sirvan nagilgilarinin yaradiciligmin mohsullart kimi onlarmn repertuarinda
asas rol oynayir. Buradan bels bir sual yaranir ki, bu niimunslori tarixi nagillar ad-
landirmaq olarmi? Siibhasiz ki, bu masslonin aydinlasdirilmasina ehtiyac var. Mo-
lum oldugu kimi, mochul hokmdarlarla yanasi, Siileyman sahm, Isgondorin, Sah
Abbasin va s. sahlarin adina miixtalif siijetli nagillar vardir. Onlarin suratlorinin,
stijetlorinin, kompozisiya xiisusiyystlorinin tohlili gostorir ki, bu nagillar1 forqli
janrlarda tosnif etmok miimkiindiir” (4, s. 170). Miiallifin mévqgeyino gors, “nagil-
larda tarixi fakt vo hadisolordon elo bir sohbot getmir, sadoco olaraq, xalqin arzu
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vo istoklori moigat vo sehrli sokildo nagil janrimin sorhadlori hiidudunda oks olu-
nur. Demali, nagil siijetlorinda ayri-ayr1 ofsanovi soxslorla yanasi, tarixi soxsloro
do, eloco do miixtalif dovrlordo yasayib foaliyyot gostormis sahlara, hokmdarlara
da sarbastcasine miinasibat baslonilir” (4, s. 170).

I.N.Rzayev do O.89liyev kimi, nagil motnlorindoki bir sira obrazlarin sirf ta-
rixi soxsiyyatlor kimi qobul edilmasinin torafdar1 deyildir: “Azsrbaycan nagillarin-
da anonim sahlardan basqa real tarixi personajlar da boyiik yer tutur. Onlar ¢ox
deyil: Sah Abbas, isgondor Ziilgorneyn (Makedoniyali Isgondar), Siileyman sah.
Miiqayisali tohlil onu gostorir ki, xalq yaradiciligi bu kimi tarixi adlardan vo fakt-
lardan ¢ox sarbast sokilds yararlanir. Nagilda bu va ya digor tarixi adlarin olmasi
tarixi realligin oldugu kimi oks olunmasma dolalat elomir” (22, s. 27-33).

Bu mosala ilo baglh bizim mdvqeyimiz belodir ki, folklorda rast golinon tari-
x1 obrazlar1 no birmonal1 sokildo sirf tarixi obraz, no do sirf folklor obrazli hesab
etmak olmaz. Ciinki bir folklor obrazinin tarixi soxsiyyatlo slagoalonmasi tasadiifi
bas vermir, burada folklorla tarixi bir-biri ilo slagalondiran har hansi bir sabab var-
dir. Ona gora do bu masalaya birtarafli yanagmani magsadsauygun hesab etmirik.

Azorbaycan epik folklorunun moshur tarixi qohromanlarindan biri Isgondor
Ziilgorneyn obrazidir. Onunla baglh xeyli nagil, afsana, rovayat kimi motnlor var-
dir (bax.: 11). Bu obrazin tarixi prototipi, heg siibhosiz, Makedoniyal Isgondordir.
Gorkomli yunan hokmdari vo sorkordesi olmus Makedoniyali Isgondarin ad1 Serq
xalglarinin tarixi, odobiyyat1 vo folklorunda ¢ox moshur idi. Onun haqqinda ¢ox-
sayl ofsanslor, rovayatlor vo miflor yaranmis, gorkomli Sorq sairlori Isgondarin
badii obrazini da yaratmiglar. Biitiin bunlar onunla bagl idi ki, qisa omiir siirmiis
bu boyiik sorkordo hom do Sorqge yiiriiglor etmis, bu yiiriislorlo Sorq siyasi cografi-
yasinin tarixinds silinmoz izlor qoymusdur. Bu cohotdon, Azarbaycan folklorunda
Isgondorlo bagli epik onono yaranmisdir.

Seyfoddin Rzasoy géstorir ki, Makedoniyali Isgandorin adi, obrazi otrafinda
Sorq, o ciimlodon Azorbaycan folklorunda ¢oxlu motnlor mévcuddur. Homin
motnlords onun hoyati basdan-basa ofsanslosmis, folklor poetikasina uygun sokil-
do mifik motivloerls qarisaraq, yeni mozmun va forma kasb etmisdir (13, s. 83-84).
Bu cohotdon, Oli Sultanliya gora, Azerbaycan folklorunda Isgondorlo bagli 40-dan
cox nagil vardir (16, s. 80).

Isgondar obrazmnin Azorbaycan folklorunda moshurlasmasmin gaynaglarin-
dan biri Nizami “Xomso”sidir. Todgiqatcilara gora, Nizami “Iskondornamo” poe-
masinda xalq yaradiciligindan istifads etdiyi kimi, sonradan poemadaki miixtolif
ohvalatlar xalq arasinda genis sokildo yayilmisdir (1; 2; 3; 6; 10; 14; 15; 16). Elo
buna géra do mdveud motnlordo Nizami “Iskondarname”sinin motivleri do miisahi-
do olunur. Bu cohat “Isgoandar va qarga” nagili (11, s. 29-32) ii¢iin do sociyyavidir.

Nagilda deyilir ki, “giinlorin bir giinii Isgondar Ziilgerneyn voziri ilo sikara
cixmigdi. Gozo-gozo golib bir mesoya c¢ixdilar. Basladilar mesonin i¢i ilo getmoyo.
Isgordor gabaqda, voziri do dalinca gedirdi. Bir qodor mesonin i¢i ilo getmisdilor
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ki, Isgondaor bdyiik bir ¢inar agacina rast goldi. Istodi ki, hoamin agacin altindan
kecsin, gordi ki, iki qarga agacin basinda oturub sirin sdhbot eloyir. Qargalarin
s6hbati Isgandari ¢ox maraqlandirda.

Belo deyirlor ki, isgondor qargalarin da dilini bilirmis. Digget ilo gargalarm
danigdigma qulaq asanda gordii ki, garganin birisi o birisine deyir:

— Gor Isgandoar Ziilgorneyn isi no hadds catdirib ki, indi gedib baliglar pad-
sahimdan bac alibdir. ©gar giicii ¢atsa, bizdon do bac alard.

Ikinci qarga dedi:

— Isini gor, ¢ox belo Isgondorlor gérmiisiik!” (11, s. 29)

Bu epizodda iki magam diqgoti calb edir:

1. Diinya fatehi Isgondor Ziilgorneynin nainki &ziina tabe etdiyi miixtalif 61-
koalordon, hatta baliglardan (o ciimlodon “Isgondarin giindon xarac almasr” nagilin-
da [bax: 11, s. 17-20] oldugu kimi, Giinosi 6ziino tabe edorok ondan) xorac almasi.

2. Iskondorin qargalarin dilini bilmosi.

Bu iki mogam/detal nagilin gohromani olan Isgondor obrazini bilavasits ilk
ocdad//ilk insan//ilk ata arxetipi ilo slagolondirir. Diinyan1 foth etmak, biitiin canli
va cansizlarm dilini bilmok yalniz sakral ilk ocdada xas keyfiyyatdir.

Ik ocdad — sakral arxetipdir. R.Qafarlnn yazdig: kimi, arxetip — obrazin v
onun dasidig1 monanin baslangicdaki vohdatidir (7, s. 211).

Y .M.Meletinski yazir ki, ilk acdadlar gobils va tayfalarin ilk valideyni hesab
olunur, onlar gobils icmasin1 bir sosial qrup kimi modellssdirirlor. O, madoni goh-
roman obrazlar1 barasindo gdstorir ki, bunlar insanlar ti¢iin miixtolif asyalar1 (odu,
madani bitkilori, amak alstlorini) olds edon, yaxud yaradan, insanlara ov etmoyin,
torpaq becormoyin qaydalarini, sonatkarligi, incosonati dyradon mfoloji personaj-
lardir. Onlar sosial va dini qaydalari, morasimlori vo bayramlari, nikah qaydalarini
vo s. miloyyanlosdirirlor (18, s. 638).

B.N.Putilov da ilk acdad obrazlar1 haqqinda qeyd edir ki, onlar mifologiya-
da “ilk adamlar”, naslin (urugun, gobilonin) ulu ocdadlaridir. ilk ocdadlarin, yoni
demiurqlarin, modoni gohromanlarin funksiyalar1 daha ¢ox qovusmus sokildo qar-
simiza ¢ixir (20, s. 100). Miiallif moadani gahroman haqqinda qeyd edir ki, o, mifik
sOylomolorin personaji olub, foaliyyati insanlar {iglin miixtalif madoni doyarlorin
yaradilmasina, yaxud oldo edilmasina yonolmisdir. Madoni gohroman demiurq ro-
lunda diinyanin yaradilmasinda, xaos qiivvelari ilo miibarizads istirak edir, acdad
rolunda isa naslin asasini qoyur, bazan da totem acdad kimi ¢ixis edir (21, s. 67).

A.Faracova ilk oacdad, madoni gohroman, demiurq kimi terminlor barasindo
yazir: “Belslikls, aydin olur ki, ilk acdad, madoni gohroman va demiurq eyni bir
obrazin (ilk insanin) miixtalif inkisaf morhololorinin adlaridir. Mif gahraomant ona
gora ilk acdad adlamr ki, biitiin qalan insanlar ondan torayir. Bu, mifik gohroma-
nin ilkin funksiyasidir. O, ilk ndvbads xalqi toratmalidir. Lakin daha sonra toratdi-
yi insanlar {i¢iin yasam qaydalar1 miioyyonlosdirmali, qayda-qanun qoymaly, ilk
osyalari, ilk ov alatlorini va s. diizeltmalidir. Bu iss ilk acdadin madani quruculuq



Dada Qorqud e 2022/ IV 137

foaliyyetidir. [lk acdadin bu madani quruculuq faaliyyatina gora biz onu artiq mo-
doni gahroman adlandiririg. Madoni qahromanin yaradiciliq faaliyyati giiclondik-
co o artig, imumiyyatlo, yaradiciya, yaradici baslangica, tanri-qohromana gevrilir.
Bu halda biz yaradici faaliyyati on plana ¢ixan, daha ¢ox yaradict obraza ¢evri-
lan, ilahilasan, tanrilasan madani gahromani artiq demiurq adlandiririg. Goriin-
diiyii kimi, ilk acdad, madoni gohroman, demiurq eyni bir obrazin — ilk insanm in-
kisafinin miixtolif morhoalolorinin adlaridir (5, s. 26-27).

Biitiin bu deyilonlor baximindan “Isgondor vo qarga” nagilindaki Isgondor
obrazi bilavasits ilk acdad//modoni gohroman//demiurq arxtipini tocossiim etdirir.
Bu arxetiplo bagli obrazlarin ssas funksiyasi diinyani nizama salmaq, xaosu ara-
dan qaldirib, kosmos yaratmaqdir. Xaos-kosmo miinasibatlori folklorda, R.Qafar-
linin gostardiyi kimi, “Xeyir-Sar kosmoloji kontinuumu” soklinds tozahiir edir (8,
s. 124). Bu cohotdan, qargalarin 6z aralarindaki shbotda isgondara bac-xorac ver-
moyacaklari barasinds lovgalanmalar: sor//xaos durumunu isaraloyir. Ik ocdad ar-
xetipini tocassliim etdiron gohromanin funksiyasi xaosu (sori) aradan galdirmaq vo
onu kosmosla (xeyirlo) ovoz etmokdir.

S.Rzasoy yazir ki, xaosdan kosmosun yaranmasi, sonra kosmosun 6z mov-
cudluq ritmini basa vuraraq yenidon xaosa ¢evrilmosi, daha sonra homin xaosdan
yeni kosmosun yaranmasi, basqa sozlo, “xaos-kosmos-xaos-kosmos...” avozlon-
mosi ritmik prosesdir (14, s. 72).

V.N.Toporova gors, kosmos istor zaman baximindan, istorso do onu togkil
edon elementlorin torkibino goro xaosa nisbaton ikincidir. Kosmos hom zaman ba-
ximindan vo hom do bir ¢cox hallarda xaosdan, yaxud xaosla kosmos arasindaki
araliq elementlorindon toroyir (23, s. 10). Miallifo goro, xaosun on oshomiyyatli
¢izgisi diinya {i¢iin biindvra (zomin) rolunu oynamasinda vo onda yaranisi sortlon-
diron hansisa enerjinin olmasindadir (24, s. 581).

Mifologiyada xaosdan kosmosun yaradilmasi ilk ocdad//ilk gshromanin
funksiyasidir. Bu cohotdon, Isgondorin qargalarm séhbotini esitmosi xaosun qohra-
man torafindon askar edilmasi demokdir. Bu halda gohromanin vozifasi homin xa-
osu aradan qaldiraraq nizam — komos yaratmaqdan ibaratdir. Isgander mohz “6z
vozifasinin” icrasina baslayir. Homin vozifo — gohromanin biitiin basqalarindan
forqli missiyaya malik olmasi siijetdon aydin goriiniir:

“Isgondor qargalarin bu danisiglarini esidib dala qayidanda vozir dedi:

— Isgandar sag olsun, hara qayidirsan?

Isgondor cavab verib dedi:

— Vazir, mon ovumu vurdum, qayit, gedok!

Hor ikisi qayidib saraya goldi. Isgonder ¢ox hirslonmisdi, hirsindon bodani
agacdak1 yarpaq kimi osirdi. Otagina kegib voziri yanina ¢agird.

Vozir igori girib Isgondora tazim etdi vo onun hiizurunda dayands. Isgandor dedi:

— Vozir, bilirsonmi, mon niys qayitdim?

Vazir dedi:
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— Isgondor sag olsun, bilmiram!

Isgondor dedi:

— Bas elo 1so sonra bilarson. Ancaq monim qayitdigim yer yadindadirmi?

Vazir cavab verib dedi:

— Isgandar sag olsun, yaxs1 yadimdadir!

— O yer ki, mon dayanmigdim, orda bdyiik bir ¢inar agaci var, homin ¢inar
agacinin baginda bir ciit ala garga oturub, {i¢ glino kimi gorok o gargalar1 diri tut-
durub monos gotirdoson!” (11, s. 29-30).

Isgondorin vozirlo dialoqunda diggat ¢okan mogam vazirin Isgondorin ovdan
noyo gors yarimgiq qayitmasinin sabobini bilmomaosidir. Bu, nagilda bir “sirr” ki-
mi toqdim olunur. Yoni Isgondoer vazira ovdan tez ddnmosinin sobobini agiq sokil-
ds demir. Burada biz nagil janrinin poetik xiisusiyyati ilo qarsilasiriq. Yoni nagilin
dziinomoxsus poetikas1 var. Isgondorin “6z sirrini” vozire derhal demomosi homin
poetikanin tozahiirlidiir. Lakin onun altinda basqa bir mona lay1 gizlonir. Homin
lay iso Isgondor obrazmin ilk ocdad//ilk gohroman arxetipini tocassiim etdirmosi
ilo baghdir. Qargalardan bac-xorac almaq Iskondorin qarsisinda duran on miihiim
vozifadir. O, gargalardan bac-xorac almaqla onlar1 6zii torofindon nizama salinan,
modonilosdirilon, kosmoslasdirilan diinya mokanina daxil edocokdir. Qargalarin
Isgondora bac-xarac vermomolori Isgondarin bir epik gohroiman vo ilk ocdad kimi
0z funksiyasint hols tamamlamamasi demokdir. Mifologiyada ilk oc-
dad//gehromanin diinyan1 6ziino tabe etmasi xaosu aradan qaldirib kosmos yarat-
mast demakdir.

Nagilda daha sonra deyilir ki, vozir Isgondars tozim eloyib evino goldi. Fi-
kir-xoyalot onu gotiirdii: “Neyloyim, neco eloyim?” Birdon aqlino goldi ki, bu isi
ovegulardan basqa he¢ kos goro bilmoyacokdir. O saat omr elodi ki, sohordo olan
oveular1t onun yanina gatirsinlor. Vozirin omrino gors sohardo olan biitiin ovgula-
rin hamisini vozirin yanina cagirdilar. Vozir ovgular1 yaninda goriib Isgondorin
dediklorini onlara danigdi vo cavab istadi. Ovgular dedilor:

— Vazir sag olsun, {i¢ giino kimi qargalar1 bizdon istoyin!

Bir nec¢o giindon sonra ovgular qayitdilar vo qargalar1 gotirdilor. Vozir gar-
galar1 Isgondorin yanma apardr” (11, s. 30).

Bu epizodda iki element digqsti colb edir:

1) Vazirin epik funksiya baximindan gohromanin kémokgisi rolunu oynamasi;

2) Qargalar1 ovlayan ovgularm ilk oveu arxetipi ilo baglilig.

Epik motnlordo gohroman, adoton, tok tosvir olunmur. Biz, onlar1 kdmokgisi,
yaxud komokeilori ilo birlikde goriiriik. Homin komokeilor bazon insanlar yox,
magik qabiliyyatlolors malik heyvanlar da olurlar. Mas., Azarbaycan sehrli nagil-
larinda sehrli atlar gohromanlara an ¢atin vaziyystlorde komak edir, onlar1 6liim-
don qurtarir, gohromanlarm taleyini hall edon moslohatlor verirlor. Bu cohatdon,
s0zii gedon nagildaki vozir do gohromanin komoakgisi arxetipi ilo baghdir.
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Nagilda qargalar1 tutub gotiron ovgular “ilk ovgu™ arxetipini tocossiim etdirir-
lor. Belo ki, epik motnlords ovgular, adoton, adi adamlar yox, heyvanlarla mistik-
magik olaqads olan obrazlar kimi toqdim olunurlar. Azarbaycan epik folklorunda bu
tip oveularin tipik niimunosi heyvanlarinm dilini bilon Ovgu Pirim obrazidir.

Nagilda daha sonra deyilir ki, “Isgondor qargalardan sorusdu:

— Siz moni tantyirsmizmi?

Qargalar dedi:

— Xeyr, tanimiriq!

Isgondor dedi:

— Man yer iiziiniin boyiik hokmdar1 Isgondar Ziilgorneynom.

Qargalar cavab verdilor ki:

— Bali, bu adda padsah taniyiriq.

Iskordan bu sozii esitcok dedi:

— Man filan giin, filan saat, filan mesodo idim. Siz do filan agacin basinda
oturub monim geybotimi eloyirdiniz. Magar bilmirdiniz ki, dalimca danisdigiz
sOhbati mana ¢atdiracaqlar?

Qargalar gordii ki, Isgondor tamam yerboyer damsdi, qaldilar moattal, heg
bilmadilar, na cavab versinlar.

Isgondor dedi:

— Basqga quslara da ibrot olmagq ti¢iin indi sizin ikinizi do tike-tiko dogratdi-
racagam. Qargalar basladilar yalvarmaga. Cox yalvardilar, gordiilor ki, yalvarma-
gm heg bir faydas1 yoxdur. Qaldilar mohattsl. Isgondor do s6zlindo durub deyir ki,
ikinizi do 6ldiirtdiirocoyom. Qargalar voziyyeti belo goriib dedilor:

— Isgondor padsah sag olsun. Indi ki bizi 6ldiirtmak istoyirson he¢ sdziimiiz
yoxdur. Bas eloda sondon iki xahis edocoyik!

Isgondor dedi:

— Deyim goriim na istoyirsiniz?

Qargalar dedi:

— Isgondor sag olsun, onun biri budur: indi ki bizi dldiirtmok istayirsen, so-
ziimiiz yoxdur, ixtiyar sahibison, ancaq xahis edirik, bizo {i¢ giin moéhlat verason,
bir sortlo ki yuvamiza gedib qayidaq. Barmagindaki tiziiyli do bizo verason, 0zii-
miizlo aparaq, yeno gotirok.

Isgondor 6z-6ziina dedi: “Qoy bunlar1 bir yaxs1 yoxlaymm, goriim sdzlorinda
dogru c¢ixacaglarmi. Yoxsa yox?!” ondan sonra barmagindaki {izliyii ¢ixarib verdi
va onlar1 buraxdi.

Qargalar uca-uca goldilor yuvalarma. iki giin qalib, iigiincii giin tamam olan-
da iiz qoydular Isgondorin bargahma.

Isgondar bargahin gabaginda oturub havaya baxdigi zaman gordii ki, qarga-
lar, budu ha, ona torof golirlor. Bir gqador kegmomisdi ki, qargalarin ikisi do galib
diiz isgondorin qabaginda ganad vurub durdu. Sonra sapa diiziilii bir dosto {iziiyii
Isgandoara verib dedilor:
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— Isgondor sag olsun, xahis elayirik, bu iiziiklorin igindon 6z iiziiyiinii tap
gotilir. Ondan sonra istoyirson bizi 6ldiir, istoyirson azad elo!

Isgandar bir bu qoder iiziiyii goriib toacciib elodi. Uziiklorin hans1 birini bar-
magina kecirdiso, biri yeko, biri do balaca olurdu. Miixtosar, basinizi no agridim,
bir ¢ox aziyyotdon sonra axirda 6z {iziiyiinii onlarin i¢indon tapib barmagimna ke-
¢irtdi. Uziikloro diggotlo baxdigda gordii ki, iiziiklorin hamismin iistiinde “Isgon-
dor” sozii yazilmisdir. Sorusdu:

— Deyin gorak, bu iiziiklor sizds hardand1?

Qargalar Isgondorin bu sdziina giiliimsiiniib dedilor: Bu iiziiklor do o Isgon-
dorlorin iiziikloridir. Indi maslohat sonindir.

Qargalarin bu sdzii Isgondorin xosuna galib onlar1 azad etdi” (11, s. 30-32).

Natica. Apardigimiz tohlil bizo asagidaki gonastlora golmoyo imkan verir:

1. “Isgandor vo qarga” nagili siijeti vo ideyas1 baximmdan Isgondarlo bagh
digor Azarbaycan nagillar silsilesinin bir halgasidir.

2. Nagilin bas qohromani olan Isgondor Ziilgerneyn tarixi Makedoniyali is-
gondorin folklor obrazidir. Lakin bu, nagildaki obrazin folklor mongoali olmasini
da inkar etmir. Bu cohatdon, belo hesab edirik ki, nagildaki isgondor obrazinda ta-
rix vo folklor bir-birina qovusmusdur.

3. Nagildaki Isgondor obrazinmn folklor laymni ilkin acdad//modeni gohro-
man//ilk gohroman arxetipi toskil edir. isgondarin qus dilini bilmesi, diigor nagil-
larda Giinosi, baliglar1 6zlino tabe etdirmosi, onlardan bac-xorac almasi onun ilk
gohroman arxetipi ilo bagh funksiyasini ortaya qoyur.

4. Nagilin siijeti ilk ocdadin gohromanliq faaliyystinin sxemini 6ziindo oks
etdirir. i1k acdad//qohraman mokani monimsayarak yeni diinya yaradir. Nagilda da
qargalarin ona tabe edilmasi homin sxemin daxilindadir. Qargalarm Isgondors go-
tirdiyi liziikklor onlarin bac-xarac vermasini ifads edir.

5. Nagilin sonunda gargalarin gatirdiyi {iziikklorin hamisinim iistiindo “Isgondor
adinin yazilmasi ibratamiz mona dasiyir vo belo hesab edirik ki, Nizaminin “Iskandor-
namo” poemast ilo soslosir. Qargalar Isgondorin onlardan bac-xorac almasmi faydasiz
vo monasiz hesab edirlor. S6zii gedon epizod “Isgondernamo” poemasinda Bordo
hékmdar1 Niisabonin Isgondera das-qas, var-dovlotdon 6trii apardig1 qanli miiharibo-
lorin monasizligini basa salmasi epizodu ilo saslosir. Belalikls, bu nagilda folklordan,
tarixdon va yazili adabiyyatdan golon monalar yiiksok sonot incisine ¢evilmisdir.
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SIMAL BOLGOSININ MORASIMLORINDO
FOLKLORIZMLOR VO iFACILIQ MODONIYYOTi

Acar sozlar: folklorizm, ritual, ayin, moisot marasimlari, nogmolar, sonatkar, tamasagi, ifagi

SUMMARY
FOLKLORISMS AND PERFORMANCE CULTURE IN THE CEREMONIES OF THE
NORTH REGION

The article talks about the features of household rituals held in the northern region of Azerba-
ijan (Derbend, Gusar, Guba, Khachmaz).It is shown that ritual songs are one of the archaic forms of
folklore of the northern region.In the songs, the worldview of our great-grandfathers, their beliefs and
views on the secrets of nature are embodied in poetic language. These songs were widely dissemina-
ted among the local population and spread to various areas of their life. According to the classification
adopted in our folklore, ritual songs arising from faith in the power of the word are divided into two
parts: calendar and everyday.This classification is based on the function of regulating and balancing
the relationship between man and society, the collective of man and nature, and the environment.This
classification is consistent with the texts of the presented ritual samples.

Key words: folklorizm, ritual, everyday rituals, songs, audience, performer.

PE3IOME
DOOJIbKJIOPU3M U KYJbTYPA UCIIOJIHUTEJIbCTBA B OBbpsinax CEBEPHOI'O
PETHOHA
B crathe roBoputcs 06 0COOEHHOCTAX OBITOBBIX OOPSIOB, MPOBOJUMBIX B CEBEPHOM pe-
ruone Asepbaiimkana ([ep6enn, I'ycap, I'ydoa, Xaumas).IToka3zaHo, 4TO OJHOM W3 apXaW4HBIX
dopM (obKITOpa CEBEPHOTO PETHOHA SBIISIOTCS OOPSIOBbIE MECHH. B MEeCHIX MO3THUECKUM SI3bI-
KOM BOILUIOIIEHO MHUPOBO33PCHHE HAIIUX MPAJE0B, X BEPOBAHHS W B3TJISAIbI HA TAWHBI TPUPO-
J61.DTH TIECHH MOJIYYUIH MIUPOKOE PACIPOCTPAHCHHE CPEId MECTHOTO HACEICHUS M PacupoCcTpa-
HUJIKCh Ha pasnuynbie chepsl ux 6b1Ta.Ilo mpuHATON B HameM (OoIbKIOpe KiaccuUKAIMH 00ps-
JIOBBIE TIECHH, BO3HUKAIOIINE U3 BEPhI B CUITY CJIOBA, JCIATCS HA JIBE YACTH: KaJIICHAAPHBIC U OBITO-
BbIe.B ocHOBe 3TO# KiaccHMDUKAIMK JTSKUAT GYHKIMSA PEryTHPOBAHHS U YPABHOBEIINBAHUS OTHO-
HICHUI dYeJoBeKa U OOIIecTBa, KOJUICKTHBA 4YeNOBEKAa M MPHUPOJBI, OKpYyXKarouiei cpe-
Ib1. YKa3aHHas KIacCu(bHKAIMSA COTTIacyeTcsl ¢ TEKCTaMHU TPEACTABICHHBIX 00PSIOBBIX 00pasIioB.
KunroueBsle citoBa: Gobkiiopusm, putyalt, ObITOBBIE 0OPSIIBI, TIECHH, ITyOJIHKA, UCIIOITHUTESb.

Sifahi poetik xalq adobiyyat1 ononovi modoniyyatin bir hissasidir, badii ya-
radiciliq foaliyyatini ehtiva edir, yoani kiitlolori kollektivi s6zlii motn vo melodiya
meydana gotirmayo sovq edir, poetik formalarin riiseymlori tapilir.

Folklorun yaranib yayilmasi, variantlagsmasi, yasamasi ugiin iki amilin vohdat-
do gotiiriilmasi vacibdir: sifahi motn vo sdyloyici (ifag1). Bu cohot folklorla folklo-
rizmin baglihgini izo ¢ixarwr. Folklorizm sifahi xalq yaradiciligi niimunslorinin
ikinci doracali movcudluq formasi kimi basa diistiliir. Belo ki, miiasir modoniyyat-
lards folklor niimunslori toplayicilar torafindon sifahi nitqdon sdylonilon sokilds ya-
ztya alinir. Xalqn badii sifahi yaradiciliq ononosi yazi madoniyyeoti miiracist etdiyi,
yani galoms alindig1 vaxtdan meydana golir. Ciinki folklor elo madoniyyat formasi-
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dir ki, eyni zamanda hom yaranma, hom do ifa edilmo, sdylonma prosesino malik-
dir. Bagqa sozlo, folklorun movcudlugu, yasamasi, uzunomiirliliiyli onun sdylon-
moasinin davamliligindan asilidir. Yalniz bu halda hor bir sifahi poetik motn niimu-
nasinin ananavi madaniyyatin biitiin slamatlori ilo funksional alagasi mévcud olur.
Belo ki, nagmeolor rituallardan ayr1 formalasa bilmir vo istor moaiset, istorss do mov-
siim morasimi nogmoalori kontestdo morasimlorin icrasini sortlondirir. Nogmsalorin
mozmununda hatta morasimlorin kegirilmo zamani, yeri, mogsadi, miixtolif inanc-
larla baghlig1 oks olunur ki, biitiin bunlar ifagilarin hissi-emosional shval-ruhiyyosi-
no miisbat tasir gostorir. Nogmolorin matnindoki simvollasmis isarslorin vo onlarla
olagadar formalasan biitiin marasim atributlarmin 6ziinii biruzs vermasi vacib sayi-
lir: harokatlor (foaliyyot soviyyosi), nitq (sifahi), oxuma vo miixtslif saslor ¢ixarma
(akustik), simvolik ritual yemoklorinin alamaetlori, dadi va qoxusu va s.

Umumiyyoatla, folklorun da daxil oldugu modoniyyat iki ndve boliiniir:

1) Ibtidai comiyyetlorin pesalora, sonatlora, yaziya yiyalonmasindon avvalki,
sifahi sokildo agizdan-agiza kegorok yayilan, adot-ononslor, oyun-tamasalar vo
morasimlorlo tonzimlonon snonovi modoniyyat;

2) Insanlarm miixtolif pesalori, sanotlori ilo alagolonan, yazi vasitosi ilo yad-
daslara otiirtilon, dovlotin normativlori, ganunlar1 vo tolimatlar1 ilo idara olunan
miiasir tipli madoniyyat.

Folklor anonavi madaniyyatin “monavi” tarafidir, 6ziinds insanlarin diisiinca
torzini, hisslorini, duygularini, diinyagdriisiinii, inanclarmi, bilik, tacriibs vo baca-
riglarmi oks etdirir. Folklor miixtolif istigamatlora, ndvlora vo janrlara boliiniir:
nogmolar, rituallar, rogslor, melodiyalar, nagillar, atalar sdzii vo masallor xiisusi
sifahi matn formullarma malik olur, axlaqi-tarbiyavi mahiyyati ilo yeni nasillorin
saglam yetismosinin tominatgisina ¢evrilir (3).

Onanavi madaniyyatin biitiin elementlorinin marasimlarin faaliyyotinds sla-
galonmasi vahid “folklor prosesini” toskil edir. Todqiqatgilar folklorizmin yaran-
masinin ii¢ asas sartini gostarirlor.

1) Folklorun tadqiqatgilar torafindon tosbiti;

2) Sifahi motnin sohnodo gostorilmasi;

3) Miiasir folklorizmin folklora tasiri va folklor anonslarinin doyismo dinamikasi (4, 16).

Folkloru tasbit edorkon todqigatct hotta passiv miisahidogi kimi do “folklor
prosesine” qarisir. Ifacilar dzlorini "sonotkar", folklorsiinas1 iso "tamasac1" kimi
gobul edirlor. Cox vaxt folklorsiinaslar ayin kontekstindon konarda ritual mahnila-
r1 oxumagi xahis edirlor. Bu zaman morasimin funksionalligina, sobab, mokan, za-
man prinsiplori pozulur hormot edilmir, onlarin hassas-emosional shval-ruhiyyosi-
no hérmoatsiz yanasilir. Mahnin ritual horokstlordon ayirmaqla ayinin atributlari-
nim heca endirilmasi bazi istirak¢ilarin maragi yoxa ¢ixir. Umumiyyatlo, kontekst-
don konarda bir ¢ox folklor niimunslori hom daxili mozmunu, hom do zahiri for-
masimin bazi mithiim xiisusiyyatlorini itirir. Dayisikliklor gériinmaz ola biler, la-
kin morasim prosesinin an kicik detalinin da yerindo olmasi vacibdir.
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Folklor asarlori sohnoyo gotirilorkon anonovi modoniyyst kontekstindon “qoparil-
mamalidir”. Ciinki insanlar schnays gors ifagilara (artistlors) vo tamasagilara boliiniirlor.

Beloliklo, simal bolgasinin folklorunun arxaik formalarindan biri morasim nag-
moloridir. Nogmolordo ulu babalarimizin diinyagoriisii, tobiotin osrarangiz sirloring
dair inam va baxislar1 poetik bir dillo tacessiim etdirilir. “Bu nagmolar yerli ohali ara-
sinda genis yayilmis, onlarm gilindalik hoyat vo moaigatinin miixtalif sahalorine sirayat
etmisdir. S6zilin qiivvesine inamdan yaranan morasim nogmolori folklorsiinasligimiz-
da gobul olunmus tosnifata goro, iki boliime ayrilir: mévsiim vo moisotds ifa olunan-
lar. Bu tosnifatin asasin1 morasimin insan vo comiyyaet, kollektiv insan va tobiot, otraf
miihit miinasibotlorini nizama salmagq, tarazlamaq funksiyasi togkil edir. Gostorilon
tosnifat togdim olunan marasim niimunslorinin motnlari ilo do saslosir.

Movsiim morasimlori ilin miixtalif fasillorinds gadim insanin akingilik, mal-
darlig, qoyunguluq va s. kimi tosorriifat vo amok faaliyysti ilo bagl icra olunmus-
dur. Maisot morasimlori iso hor seydon ovval insan hoyatin biitiin morhalolorini
ohato edon dogum, evlonmo va yas toranslorine aiddir.

Morasimlor insan doguldugu giindon hoyat1 boyu ona yol yoldashg1 edir. Insanin
dogulusu ilo bagh icra edilon morasimlor godim insanin tosavviiriine gors, onu shatosindo
yasadig1 sor qiivvalordon qorumali idi. Bu baximdan yeni dogulmus usagin qirxinin ¢ix-
mas1 miinasibetilo icra edilon “qirx agar cami1” morasimi xiisusi maraq dogurur “ (2, 6).

Moaisat morasimlorinin atributlarma hosr olunan mnanclara gora, “tazo golin goldiyi
vaxt evin kandarma ayaq basmazdan gabaq gorokdi ki, bag barmagini bala batirib, astanaya
stirta. Smayiblar ki, belodo dmrii-giinii sirin kegar, 6ziiynon xos glizoran gotiror”. Moatndo
romzlogon maraql detallara rast golirik: bag barmag, bal, evin astanasi. Azorbaycanin digor
bolgalorinin adatlori ilo saslogon inamlarda forgli cohatlor do nozars garpr. Belo ki, “golini
bay evino yola salanda arxasinca su, un, bir do das atarlar. Su aydinhq istoyidi — gedib
aydinliga ¢ixsm. Un atmaq da odur ki, godom basdigin ocaga 6zl ilo ruzu, borokat aparsm.
Das1 da o gqasdinon atirlar ki, geri gayitmasin, getdiyi yerdo gayim-godim olsun (2,25).

Maraqhidir ki, omok nagmaloari igarisindo qoyunun soxslondirilmasi va dilin-
don xiisusiyyetlorinin sadalanmas1 matnin godimliyindon xobar verir:

Qoyun deyar: — kiir monom,
Har gapidan girmanom.
Girdiyim gapzilari
Borokotsiz gdrmonom.

Qoyun deyir: — qoyunam,
I¢i dolu oyunam.
Qisda geyan kiirkiimii
Yaz olcagin soyunnam (2, 27).
Oski moisat ogyalarinin nogmalorin obrazlasmis osas detalina ¢evrilmosi do
bolgoye xas xiisusiyyatlordon biri kimi qiymatlondirilmoalidir:



Dada Qorqud e 2022/ IV 145

Nehrom gol, nehrom gal,
Cox pay1 kerom gal.

Bir qasiq ayran gol.
Kiilfati doyran gol.
Nehrom gol, nehrom goal,
Ocaqda as durur,

Ustda lavas durur,
Nehrom gol, nehrom goal,
Tarpan gol, torpon gal.
Gor bir no zamandi,
Usagqlar yavandi.

Qab dolu yag eylo,
Uziimii ag eylo,

Kefimi ¢ag eylo,

Tarpan gal, torpan gol,
Nehrom gol, nehrom gal (2,30).

Simal bolgosinds kecirilon toy morasimlorinds elo cohatlors rast golirik ki,
bu simal bolgosinin Dorbonddon baslamis Qusar, Quba, Xagmaz, Sabran yasayis
montagolorinin hamisi iigiin anenovidir. Inanca gora, “Qiz toyunun giil yeri xina-
yaxd1 gecosidi”. Bazi yerlordo ona “Qizlar gecasi” do deyirlor. Belo ki, haddi-bii-
luga ¢atmig qizlar axsam nisanli qizin basima toplasirlar. Deyib-giiliib, nogmos oxu-
yub qiz1 geyindirib-kegindirirlor, xina yaxirlar. Onu ay par¢asma oxsadirlar. Axir-
da ¢alib-¢agirmaga, nisanl qiz1 toriflomoys baslayirlar.

Boxtin miibarok, golin,
Taxtm miibarak, golin.
Ag allars olvan hona
Yaxdin, miibarok, golin.
Sonra sirinsasli dilavar bir qiz irali yeriyib arkdyiin-orkdyiin oxuyar:
Almani atdim xarala,
O xaraldan bu xarala,
Golin doniibdii marala.
Boxtin miibarok, golin,
Taxtm miibarak, golin.
Qizin biri golino bazok vura-vura soz atar, qiz moclising oglan sdzii gotiror:
Oylari havar-havar,
Ceyran ceyrani qovar.
Qizbahasi yiiz tiiman,
Oglan xoyalinla var.
Bayaqdan sozii dilinin ucunda gozon almayanaxl q1z nazlana-nazlana gileylonar:
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Papaxi var buxari,
Ciyni mahud ¢uxali,
Getmisdim evlorino
Demadi gal yuxari.

Adoto goro, toy xinasini oglanin anasi gotirir, golinin baldiz1 da yaxirdi. Basqa
qizlar, xanimlar bu igo qosulub xinayaxmada faal istirak etmoys can atardilar.

Oglan evindon golon alixongalilar bir onda baslarmi qaldirirlar ki, golin ¢ox-
dan xinalanib. Onlar da borclu galmaz, xina iistdon bir do xma yaxarlar. Bu da bir
clir suxluqdu ki, camaatimn iiroyincadi.

Oglan evindon xmayaxdiya galonlor do sozlo, diizgiiyls qarsilanar. Gorarsen
ki, budu, qizin biri qol a¢ib oynaya-oynaya {liziinii tutdu golonlora:

Olinds toy x1nasi
Golir oglan anasi.
Evino golin gedir
Elin g6zal sonasi.

Xinayaxdi gecasinin bir 6zga sinag1 da var; ortaliga boyiik bir nimg¢s qoyur-
lar, hor qiz bir almani nisanlayib atar nimgaya. Xirda bir usagi cagirib deyarlor ki,
boyondiyin almani gotiir. Usaq hans1 almani gotiirse, o almanin yiyssi tez bir za-
manda tiroyinds tutdugu istoys ¢atmalidir.

Belacs, geconin bir yarisina kimi ¢al-cagir uzanar. Oglan evindon goalonlor
yir-y1g1s eloyib getmok istoyonds qapidan cixa-¢ixa bels tapsirma tapsirarlar:

Q1z1l tiziiyiin taxin,
Olvan hanasm yaxin.
Bizim omanotimizo
Bu geca yaxsi1 baxin.
On axirda gapidan ¢ixan iiziinii xinayaxdiya toplasanlara tutub raziliglarma,
konlii xos getmaklorini yaragixli bir diizgiliniin boyuna bigar:
Darya qiragi qumlar
Domir qapili damlar.
Daha biz gedor olduq,
Siz sag olun, adamlar.

Adotdi, xmayaxdidan qayidan oglan adamlar1 6z doqqazlarindan igori giron
kimi gorak bir yarpaq bazakli s6z desinlor. Tutalim, golini goatiraciklori qiz dorzi
qizidi, onda ¢irtix cala-cala oxuyarlar ki:

Oylori agd1 oglanin,
Dord yan1 bagdi oglanin.
Almisiq darzi qiz,
Damag1 ¢cagdi oglanin.
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Oglanimn bacis1 yera-gdys sigmaz, sadligindan bilmoaz ki, neylasin, u¢gmaga
bir ciit qanad istor. Urayi atdana-atdana, qollar1 ganaddana-qanaddana yaz ¢icoyi-
na banzar tozs-tar sozlornon belitoqqgaly, telisigalli golinin torifin yetiror qardasa:

Daoyirman {istii ¢icok,
Gal gedak, onu bigak.
Qardasimin golini
Uzunsag, qarabirgak...

Golini taxtindan durguzub xeyir-dua verarlor. Bu xeyir-dualarin bir parasi
ata-ana adindan, bir parasi baci-qardas, bir parasi da yar-yoldas adindan sdylonor.
Qardas dilindon golon xeyir-dualarin yeri ayricadi. Bu arzu-diloklordoki qardas
mehri ipistidir, koniil taparlondiron, g6z nurlandirandir.

...Suya gedorson, bacim,
Quma batasan, bacim,
Golin getdiyin yurdda
Bino atasan, bacim.
Get, bacim, yola, yola...
Gozlorin dola-dola.
Taoki sonin iistiindo
Tanr1 goz ola, ola.
Ucasan havva, bacim,
Donason qova, bacim.
Bu gondugun budaqda
Tutasan yuva, bacim.

Golin 6z oymaxlarimdan arali bir oymaga kdgondo tay-tuslar1 onu dévroyo
alib belo deyarlor:

Istokanm ag olsun,
I¢i dolu yag olsun,
Uzaq yers kogiirson,
Taoki canin sag olsun.

Toy toydu, onun yarasig1 da koniil oxsayan dodaqgagdidi, duzlu-mozali arkya-
naliqdir. Yoxsa toyun na dadi, no lozzsti? Galin kdgon qiz1 yola salanda qiz adaminin
oglan adamlarina sirinco bir diizgiinii orkyanaliqla demayi do elo bu sobobdondir.

Olinds var cam bu qizin,
Qolunda marcan bu qizn.
Biz sono qiz vermisik —
Can sizin, can bu qizin.

Bax beloco deye-giilo, ¢al-¢agirla golini atlandirib iz tutarlar oglan evino sar1.
Qabagqca capar salarlar ki, mustuluga getsin.
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Qi1z evindon bes addim aralanmamis oglan adamindan birinin dili dinc dur-
maz. Qayidar ki:
Golmisdik aparmaga,
Ag cehiz qoparmaga,
Yigilin, ay tay-tusu,
Qoymayn aparmaga.
Bir ayris1 da ehmal torpaner, dilinin sirin yerine salib isin sonrasma isaroylo belo deyer:
Hoyatindo var tonoak,
Dolanar ¢orxi-falok,
Aman quda, can quda,
Qonaqliq eylo, golok.
S6z diizmokdo geri galmayanin biri do dilavarriknon, mehr-iilfotnon sagollagar:
Biz as olaq, siz yag olun, qudalar.
Biz gedirik, siz sag olun, qudalar.
Hos, mustuluqgu yolun shadini kasib 6ziinii yetiror oglan evina. S6zdon neco
tokan alib gqanad gotiirmiisdiise, o havayla da sadligin soragini nagdilayar.
Soyitidlor birgoklosdi,
Dord yan1 goygoklosdi.
A bay, golmisom deyom,
Golinin gergoklosdi.

Bir do gorarlor ki, bir qovhaqov, bir hay-haray, bir ¢al-cagir var ki, kefindon
kecon... Galini araya alib, gabaginda oynaya-oynaya gotirarlor, doggazdan giron ki-
mi kokilli, xmali, burma-buynuzlu bir qo¢ kesib, galini adladarlar iistiinden. Bagma
sirni, nogul soparlor. Evin kandarina ¢atanda ayaginin altina saxs1 atarlar, golin onu
vurub sindrrar, bag barmagini da bala batirib astanaya siirtor, sonra kecib gedor bay
otagma. Boy otag1 doniib olar golin otagi. Galini yuxari bagsda baximli bir yerds oy-
lasdirarlor. Yengo golib 6ziinii nisan vers-vers sigalli sézlorlo golinin xatrini xoslar:

Xos galdin, bizim galin,
Ozizim, gdziim galin.
Sono glimiis yarasmaz,
Geyarson qizil, galin.

Beloco, xmayaxdi gecasindon bu yana tiroyi uguna-uguna yol golon agduvaqlh golin bi-
nd qurub, ev-esik olmaqgdan 6tari segib boyandiyi ocaga godom basar. Goldiyi yerdo gayim-
gedim olsun, 6vlad toyu, nova toyu gorsiin. Agbircok dylidiincs oturub dursun (2, 29-30).

Belo kiitlovi morasimlords folklorsiinasin miidaxiloasi igin tabii axarina monfi
tosir gostora bilor. Ona gors do konardan miisahido etmoklo prosesi axiradok susub
izlomosi moslohatdir.

Ononavi madoniyyatds insanlar1 ifagilara vo tamasagilara bolmok yoxdur —
orada har kos horokati konardan miisahido etso do, folklor prosesinin istirak¢isidir.
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Ononovi madoniyyatdo miioyyon diinyagorisiinii, inanc vo movhumatlari, arxeti-
pik romzlori manimsadiklorindon yasl, tacriibali insanlarin hisslori, emosional re-
aksiyalar1 forqli olur. Ifa prosesindo, xalq mahnilarmin intonasiyalari, tembrlori,
harmoniyalar1 gozlonilir. Beloco, ansnavi madeniyyatin dasiyicilar: folklor niimu-
noalorini tobii vo “diizgiin” sokilds 6z hoyatlarinin bir hissasi kimi qobul edirlor.

Sohorli dinloyicilor forgli madoni miihitde boyiidiiklorindon folklorun ifa prose-
sini, geyri-adi ekzotik hal kimi gobul edirlor. Lakin bu vaziyyotdo do*“genetik yaddas”
iso diisiir, bir ¢ox assosiasiyalara, hassas vo emosional reaksiyalara sabab olur. Noti-
cado, folkloru funksional formada todqiqatgilar kimi daha yaxsi qavramaga galisirlar.

Folklor anonalori doyigon hayat soraiti ilo birlikds formalasir vo inkisaf edib
basqalasir. Kohnolmis moaisot vo inanc atributlarina baglanan elementlor yaddasdan
silinir, yeni formalar1 meydana ¢ixir. Zaman kec¢dikco pesokar sonot vo mahir ifaci-
lar yaranir, bu da folklor prosesino miisbat tosir edir. Hovaskar kiitlo sifahi poetik
xalq yaradicilig1 niimunslorini pesokar ifagiliq sonotinin toloblorini nazers alaraq
emal edirlor. Folklorun folklorsiinashiga tosiri homiso miisbatdir, lakin folklorsiinas-
ligin folklor yaradiciligina miidaxilasi, tosiri hom miisbat, hom ds monfi ola bilor.

1 Miiasir ictimaiyyat folklorun 6ziindon ¢ox, yozumunu, sorhini (folklorcu-
luq) izlomakds maraqlidir. Ciinki sohna va pesokar ifagiliq sonatlorinin yeni forma
va talablori bir cox cohotdon folklordan dofslorlo inkisaf etmis olur. Folklor, timu-
miyyatlo, kohna anononi qoruyur. Buna gora do ssash dayisiklik {igiin xarakterik
olan funksional cohatlordon mohdud sokilds faydalanir.

2 Oslinds folklorun doyari géz qabagindadir vo geyd-sortsizdir, onun element-
lorindon miiasir incasonat vo modoniyyatlordo “tikinti materialr’” kimi istifado olun-
masi lazimdir. Lakin folklordan ilkin, tomiz formada istifado etmok miimkiin deyil.

ODOBIYYAT

Azsayli xalglarin folkloru. I kitab. Baki, Elm va tohsil, 2014
Darband folklor 6rnoklari, 1-ci kitab. Baki, EIm va tohsil, 2014.
http://mifologiya/az/Azorbaycan tiirk mifologiyasi, folkloru vs klassik odabiyyati

4. 3emmnoBckuii M.J. DTHOMY3bIKO3HaHHUE: CTONCTHUN IyTh. — B ¢0.: Hapongnas
My3bika: uctopus u tunojorus (Ilamstu npodeccopa E.B. 'unnuyca). — C6. Hay4. Tpy-
noB. — Brim. 9. —J1., 1989. — C. 16.

@ 95
26 oF

W=



Dada Qorqud e 2022/ IV 150
O
o°

Rohmanov ©fgan Zeybaddin oglu 11 may 1982-ci ildo Balakon rayonunun
Honifs kondinds dogulub. O, orta tohsillidir. R.9fqanin 6ziiniin dediyina gora, asli
Soki rayonundandir. Atasmin osli Sokinin Bas Layisqi kondindan, anasmin asli iso
Bas Goyniik kondindondir.

Sonatini sorugduqda zarafatla 6ziinii coban deys togdim etdi. Atlara olan maragma
g0ro onu el arasinda atbaz Ofqan da adlandirirlar.

Ofganin gozal sosi, deyismolordo gdstordiyi moharat, ifaciliq maneralar1 sonatini
yaddagqalan, sevilon edir vo onu bdlgodo dambur auditoriyasinin on moshur simalarn-
dan biring gevirir. Biz onunla bir ne¢o dofo goriisorok sohbotlosdik, apardigr maclis-
lords oldug. R.9fqanin saatlarla dambur ifa edorak hayla dediyinin sahidi olmusug.

R.9fqan hayla ¢agirdig1 zaman s6zlori aydin toloffiiz edir, haylalarin1 badahe-
ton demosino baxmayaraq, ¢ox zaman onlarin qafiyasi vo mazmunu yerinds olur.

2 13 2 13

O, hayla ¢agirdig1 zaman misralarin sonuna “ay gardas”, “ay xamim”, “aman”,
“can lilay”, “lilay-lilay”, “ay lilay” kimi s6zlor artirir.

Nozors alaq ki, ©fqanin dogulub boylidiiyii bolgads, demok olar ki, hor evdo
dambur aloati var. Yoni hor kos az vo ya ¢ox doracods bu sonot hagqinda molumat-
lidir. Belo bir auditoriyanin qarsisina har olino dambur alan adam ¢ixa bilmoz. Bu-
nun ti¢lin bu sonatin incoaliklorini bilmok lazimdir. R.©9fgqan da bels damburcular-
dan biri kimi noinki bu bolgads, hotta biitiin Azorbaycanda ad ¢ixarmisdir. Azor-
baycan televiziyalarindaki miixtslif verilislordo tez-tez istirakindan, miixtalif bol-
go vo imumrespublika todbirlorindoki ¢ixislarindan onu yaxsi taniyirlar. R.9fgan
2014-cii ilin aprel ayinm 10-da “Space” televiziyasinin efirinds Asiq ©hlimanla,
2015-ci ilin aprel aymin 8-do iso Asiq Hosim Qubali ilo deyisib. Bu verilislordoki
deyismolori onu bir az da moshurlagdirmisdir. Ancaq homin deyigmalords soyladiyi
haylalar1 xatirlamir. 9vvaldo do geyd etdiyimiz kimi, bunun sobabi sdylodiyi haylalar
badahston demasidir.

Rohmanov ©fgan 22 yasinda dambur ifa etmoyo baglayib. Ovvallor do 6z-
0ziing zlimziima edirmis, amma 6zii bunu miikkommol hayla demok hesab etmir,
“oxsatmaga calisirdim”, — deyir.

Biz ©fqanla bir ne¢o dofs goriisdiik, hom tok ifa etdiyi havalar1 yaziya aldiq,
hom do deyismolorine qulaq asdiq vo onlar1 yaziya aldig. Onunla ilk goriigiimiiz
Balakon rayonunun Mahamalar kondinds — Hatiyev Eldarin evinds oldu. R.9fgan
bizim orada oldugumuzu bilonds 6zii yanimiza golmisdi.

Bolgods olarkon miimkiin godor biitiin dambur havalarmin adlarin1 6yronms-
ya ¢alismisdiqg, siyahisini tutmusduq. Bu havalarin hansini ifa etmoyi ondan xahis
etdiksa, he¢ bir toraddiid etmadon damburu slina ald1 vo ifa zamani ¢oxlu hayla
dedi. SOylodiyi bayatilarin az bir qismi imumazarbaycan bayatilar1 vo onlarin vari-

Azarbaycan folklorundan yeni niitmunalor

9FQAN ZEYBODDIN OGLU ROHMANOVUN HAYLALARI
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antlar1 idiso, boyiik oksoriyyati is9 ifa zamani badahaton séylodiklori idi. Ondan xahig
etdikdo bolgonin diinyasini doyismis ustad damburgularin haylalarmdan da dedi.

Yas1 digor damburgularla miigayisado az olsa da, olduqca istedadli, s6z ehti-
yat1 zongin, ke¢mis dambur havalarini yaxsi bilon sonatkarlardan biridir.

Bolgonin damburgularinm, demok olar ki, hamis1 yaxs1 yeyib-icondon sonra sa-
atlarla calir vo hayla deyirlor. Yash soyloyicilorin dediyine gora, kegmisdo damburgu-
lar buna ehtiyac duymazdilar. Yoni yeyib-icmok olmadan da onlar hotta giinlorlo ca-
lib-oxuya bilordilor. ©fqan bu sahodo do ke¢mis damburgulardan niimuns gotiiriib.
Onu yedirib-igirmays ehtiyac yoxdur, ickisiz do saatlarla ¢alib-oxuya bilir. Hordon
dinloyicilars els galir ki, onun soz ehtiyat1 he¢ vaxt bitmayacok. Odur ki, har dambur-
cu Ofganla deyismoya cosarat etmir. R.9fqanin ¢aldigi havalar daha ¢ox hozin, gomgin
mahnilardir. Yoqin ki, bunun sobabi soxsi hayatinda bas veran ugursuzluqlarla baghdir.

O, bozon havalar1 yadma salmagq iigiin ovvalco zlimziimo edir, sonra ¢almaga
baslayirdi. Bu da homin havalarin bolgods artiq o godar do ifa olunmadiginin gos-
toricisidir. Ciinki dofalorlo miisahido etmisik ki, dambur ifagilar1 daim ifa etdiklori
havalar1 heg bir toroddiid etmodon calirlar. Artiq dovriyyadon ¢ixmaqgda olan ha-
valar1 159 avval ziimziimo edir, ya da bir az diisiinondon sonra ¢almaga baslayur.
Ofqan 6zl do tosssiif hissi ilo etiraf etdi ki, yasl insanlar diinyalarini doyisdikca
bu havalarin qiymstini bilon, eloco do havanin biitiin sortlorine amal edarok rogs
edon insanlarin say1 da getdikco azalir.

R.Ofqan giiclii poetik tofokkiir sahibidir. O hoatta 6z sevimli atin1 da hayla ilo
ozizloyir, tumarlayir, ayagma, basina, yalna haylalar qosur. Ondan giin orzinds
damburu, ifalarin1 no godor diisiindiiyiinii sorusanda dedi ki, hotta evdo, giindolik
moisatdo do hayla ilo danismagi sevir. R.9fqan bodahoton s6z diiziib-qosmaqda ol-
dugca mahirdir. Biz dofslorlo bunun canli sahidi olmusug.

Digar sonat ndvlari kimi dambur sanati do ansnanin tizarinds inkisaf edir. Ono-
noni dyronon zaman sonotin hom kegmis, hom do miiasir durumunun arasdirilmas la-
zimdir. R.9fqanm va onun kimi digar gonclorin yaradiciliglarinin 6yronilmasi dam-
bur anonosinin miiasir voziyystinin dyronilmasing isiq tutur.

filii.f.d., dos. Laman Vagqifqizi (Siilleymanova)

ZOGALA GEDON

Namazi qildim siinnatds, aman-aman,
Qoymadim adam minnatda, lilay-lilay.
Dost doyisdi diinyasini, aman-aman,
Yeri olsun connatdo, lilay-lilay.

Mesomizo sir do golmoz, aman-aman,
Har agac tir do golmaz, lilay-lilay.
Diinyaya ¢cox ©fgan golor, aman-aman,
Atbaz Ofqan bir do golmaz, lilay-lilay.



Dada Qorqud e 2022/ IV

Cox ucadir boyum monim, aman-aman,
Boldur gotiir-qoyum monim, lilay-lilay.
Bayati dolu bulagam, aman-aman,
Qurumaz suyum monim, lilay-lilay.

Damburda iki simim var, aman-aman,
Simlords tilsimim var, lilay-lilay.

Yaza godor gérmodim Eldar1', aman-aman,
Son olmasan, kimim var, lilay-lilay.

Cobanam, ollam qoyunda, aman-aman,
Oynamaram hor oyunda, lilay-lilay.
Qismat olsun, hayla deyim, aman, Eldar,
Mahammadin® toyunda, lilay-lilay.

Simlors doydikes olim, aman-aman,
Dayanir biz-biz telim, lilay-lilay.

Cox incidirlormi seni3, aman-aman,
De goriim, Avdulali mallim, lilay-lilay.

On ii¢ rogomi nosdimi*, aman-aman?
Yoxsa adi sosdimi, lilay-lilay?
Oxuyummu gecayacon, aman, xanim’,
Yoxsa dediyim basdimi, lilay-lilay?

HACI MURAD

Dag basini duman aldi,

Qoca getdi, cavan qaldi.
Agsaqqallar kogdii, getdi,
Onlardan din-iman galdi, can lilay,
Aman lilay, ay lilay.

Dua Allah duasidir,
Dilim zikir ¢alasidir.

152

' Eldar dambur ifagil1g1 ilo yanasi, hor il Rusiyaya mévsiim isino gedir. Bu misra ona isaradir.
? Mohommad Eldarin ogludur.
? Abdulali miiellimin biitiin giinii bizo baladgilik etmosine zarafatla satasdi.

4
Nos — nohs
5 Bizo miiraciot edir.
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Bu havani ¢aliram,
Hac1 Muradin havasidir, can lilay,
Lilay-lilay, ay lilay.

Oyri qamatim diizalss,

Bilmozlor' qodrimi bilse.

Raziyam, bir giin 6liim,

Bir giin babam geri galsa, can lilay,
Lilay-lilay, ay lilay.

Qisdan sonra yazim monim,
Yaxsidir avazim monim.

Ay Eldar, dinaz, su versinlar,
Qurudu bogazim monim, can lilay,
Lilay-lilay, ay lilay.

Qisda biilbiil giilo golmaz,

Telli sona golo galmaz.

Ay gozol-gdycok xanm’,

Belo giinlor hor deyanda® slo galmoz, can lilay,
Lilay-lilay, ay lilay.

Soyiid iistiindo bar olmaz,
Vafasizdan yar olmaz.

Yiiz giinii glino calasax,

Bugilinkii giin tokrar olmaz, can lilay,
Lilay-lilay, ay lilay.

Sozlori diizliirom diiziimo,

Yaxs1 bax monim iiziima.

Icaza ver, bir su igim,

Bir azca golim 6ziimo, can lilay,
Lilay-lilay, ay lilay.

ARABA, KAL BOYNUNDA

Yeno xosdur halim monim,
Ac doyiil ayalim monim.

! Bilmozlor — qadirbilmozlor séziiniin qisaldilmis formasidir.
? Dino — de

’ Bizo miiraciot edir.

* Hor deyando — hor zaman
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Qara torpax gozdiiyiir,
Yeri, qara kalim monim.
Qara torpax gozdiiyiir,
Yeri, qara kalim monim.
Ay nazi-nazi naz xanim,
Naz ilo alma canim.

Ay nazi-nazi naz xanim,
Naz ilo alma canim.

Daryanin i¢inds gomi,
Gomini siirar ami.

Son yaxs1 igdoson, gara kalim,
Bol mohsul verar zomi.

Ay nazi-nazi, naz xanim,

Naz ilo alma canim.

Ay nazdi, naz-naz xanim,
Naz ilo alma canim.

Mon gozirom diyar-diyar,
Haylalar dilimds stiar.

Bu hayla da qoy qalsin, ay xanim,
Atbaz Ofqandan yadigar.

Ay nazi-nazi, naz xanim,

Naz ilo alma canim.

Ay nazi-nazi, naz xanim,

Naz ilo alma canim.

Yar maa dodax bilizmadi,
Olini monnan tizmadi.

O stolda kim oturdu, ay Eldar,
Agirmigma dézmodi'.

Ay nazi-nazi, naz xanim,

Naz ilo alma canim.

Ay nazi-nazi, naz xanim,

Naz ilo alma canim.

! Qofildon yanimizda aylosonlordon birinin stulu sindi. R.Ofgan cold hadisoye hayla ilo miinasibet
bildirdi.
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CAN AMAN, AMAN

IOfqan:

Dagisdan dag yeridir, hey,
Giiliisdan giil yeridir, aman,
Bizim g6zal Balakan,
Quzlarn bol yeridir.

Bizim bu Balakon, aman,
Qizlarn bol yeridir.
Can-can aman,

Can siza qurban, qurban, aman.
Yiiz qram araq,

Siiz gatir vuraq'.

Can-can, can aman,

Can sono qurban aman,
Can deyarom, can deyana.
Can deyarom, can deyana.

Caylagim das1 azdir hey,

Davada nasi1 azdrr,

Bir yar sevdim, vermadilor aman,
Dedilar, yas1 azdir.

Bir yar sevdim, vermadilor aman,
Dedilor yas1 azdir.

Can-can, can aman,

Can sizo qurban aman,

Can diyaram can diyona.

Ohh can aman,

Can sizo qurban aman,

Can diyarom, can diyona.

Eldar:

Damburun iki simi,

Mon qirdim birisini.
Damburun iki simi,

Mon qirdim birisini, aman.
Bir gapida ciit baci, aman,
Mon aldim kigiyini.

! R.Ofqanmn dediyino gora, son iki misra icki moclislorindoki ifa zamani oxunur, basqa vaxt oxunmaz.
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Bir gapida ciit baci, aman,
Mon aldim kigiyini.

Xorla oxuyurlar:

Oh can aman,

Can sizo qurban, aman,
Can diyaram, can diyona.

Ifqan:

Agdi1 iizim monim, hey,

Siifrodo duzum monim.

Mon burda hayla deyirom,

Acdi qoyun-quzum manim.

Can aman, can sizo qurban, aman,
Can diyaram, can diyona.

Can, can aman, can sizd qurban, aman,
Can diyaram, can diyona.

Eldar:

Istokanim ag olsun,
Qoyun-quzu bol olsun, aman,
Istokanim ag olsun,
Qoyun-quzu bol olsun, aman,
Gol burda hayla deyak,
Qonsular, esidonnor sag olsun.
Gol burda hayla deyak, aman,
Esidonnor sag olsun.

Can, can aman,

Can sizo qurban, aman,

Can diyarom, can diyona.

Ifqan:

Bir giilom, qoxu' moni, hey.

Xalca tisto toxu mani,

Ay canli kitabam, ay xanim,

Dindir, dinim, oxu mani.

Canli bir kitabam mon, ay xanim,
Dindir, dinim, oxu mani.

Ohh, can aman, can sizo qurban, aman,

' Qoxu —qoxula

156
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Can diyaram, can diyona.
Can-can, can aman,

Can sono qurban, aman,
Can diyarom, can diyona.

Stinbiiliin tisdo don deynon,
Dagm basinda ¢on deynon.

Bir hayla mon deyando, ay Eldar,
Birini do son deynon.

Can, can, can aman,

Can sono qurban, aman,

Can diyaram, can diyona.

Ohhh, can aman,

Can sono qurban, aman,

Can diyaram, can diyona.

QORIB HAVA

Axsamdi, bisib asim,

Qaradi gara qasin,

Hani monim Heydor gardagim?
Ana, man qgaribom, garib.
Bac1, man qgaribom, garib.
Hani monim Heydor qardagim?
Ana, man garibom, garib.
Bac1, man qgaribom, garib.

Kecirdik isdi yay1,

Yay da Allahin pay1.
Oxuyurdu bu havani,
Rohmotdik Ibadullah dayn.
Oxuyard1 havani,
Rohmotdik Ibadullah dayn.

Golordi damburu tova,
Diyisonnor qova-qova.
Onnan da hava yadigardi,
Adi qald1 “Qarib hava”.



Dada Qorqud e 2022/ IV 158
BALAKONIM

Qonagina qarst siifrosi duz-¢orakli’,
Dosta qars1 homiso saf tirokli.
Q1z1 malak, oglu domir bilokli
Balakontok bir mokanim var monim.

Balli mokan, son layigson bu ada,
Qara dasmi da vermorom yada.

Diinya bir donizdir, sonsa bir ada,
Sonsiz olsam, yerim olar dar monim....

MUXTOLIF HAYLALAR

Coxdu arzu-diloklorim,

Ciynim tisto maloklorim.

Gorak bir xaber tutum, ay ligar gardagsim,
Neca oldu inaklorim.

Yagmur olub yagan yoxdu,
Simgok olub ¢axan yoxdu,

Mon sagsam sagilirlar, ay gardas,
Bir aydi sagan yoxdu.

Sahlar 61di, taci qalds,
Un qutardi, umac qaldi,
Inaklori cohonnomo,
Buzovlar1 ac qaldi.

Ay azizinom, qara getdi,

Ag goldi, qara getdi.

Inok, inok yerindodir, ay Laman xanim,
Bos qoyunnar hara getdi??

Itim, gol dur dniimdo,
Gol, bagma doniim do.
Son Ofganin yerinda,
Ofqgan da it giinlindo.

! Mahnimnm hor bondini iki defs oxuyur.
? Damburgu ilo sohbatimiz uzun ¢okdiyi i¢iin mal-heyvani ac qalmisdi. Yuxarida verdiyimiz dérd
hayla ilo bu masalaya naraziligmi bildirdi.
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Aylar kecdi il kimi,

Caylar dasdi sel kimi.
Xanim qapidan girdi,
Urayim agd1 giil kimi.

Aylar kegdi 1l kimi,

Qara qaslar mil kimi.

Xanim girdi qapidan, ay Eldar,
Acd1 golbim giil kimi'.

Qoydu elds iz havasi,

Calinardi diiz havasi.

Balakandoa har kisi iz qoyubdu, ay xanim,
Vard1 hor kisinin 6z havasi.

Hor havani tani, cal,

Qizigdir meydant, cal.

Bir giin zakaz golor, ay Eldar,
Bir Atbaz Ofqan ¢al.

Soni necs yada salim,

Ay monim sakar, balim.

Ay canim-gdziim, oziz dosdum,
Otrin,1 kimnon alim?

Ay aziz dost, can-ciyarim,
Otrin,1 kimnon alim?

Ozreyil qansiz imis,

Dinsiz, imansiz imis.

Moan bela da bilmoazdim,
Aman dosdum, aziz dosdum,
Bu hayat amansiz imis.

Geri donso, kecon ¢aglar,
Ollorim soni qucaglar.
Elo bir haldayam ki,

' Oziindan avvalki bandin variantidir. Ovvolki bondi dediyi zaman diktafon bagli oldugundan
yaziya ala bilmadik, amma yadimizda qalmisdi. Cox istoyirdik ki, Ofganin 6z sosi ilo deyilsin.
Odur ki, ondan homin haylani bir do demayi xahis etdik. ©fgan homin haylan1 azaciq forqle dedi
va naticads bir hayla iki variantda qeyds alindi.
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Oziz dosdum, can-ciyarim,
Go6zim giilor, golbim aglar.

Qismot connat bagi sono,
Qismot connat bagi sono,
Behis bali, yagi sona.

Gor Atbaz no giindadi,
Oziz dosdum, can-ciyarim,
Damburnan diyir ag1 sons.

Xos otir ¢orokdon golir, ay xanim,
Istoklor dilokdon golir.

Ogul beldon, arvad eldon,

Oziz dosdum, can-ciyarim,

Dost tirakdan galir.

Arvad eldon, ogul beldon,

Dostsa tirokdon galir.

Armud tisdos ugur ari,

Zomi icindo dar1.

Dosdum getdi mozara, ay xanim,
Sind1 galbimin sah damari.

Digim dilimi ¢eynasin,

Zatina lonat nasin,

Yaxsi1 dost kog eladi, ay xanim,
Atbaz aglamasin, neylosin?

Monom sdzds giyamet,

At minarom oldo qamgt,
Urayim qan agliyar dost {igiin,
Yas tokorom damci-damci.

Acim ¢oxdu, sogulmaz],

Sosim gurdu, bogulmaz,

Moan itiron dost kimi oglan, ay xanim,
Bir do diinyaya dogulmaz.

' Sogulmaz — soyumaz

160
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Ox, giinii kesdi gara onun,
Yox dordine ¢ara onun.
Dost diyonds dili, ay Eldar,
Baglamisdi yara onun.

Atbaz 9fqan dambur ¢aldi,

Bir dosdu yada saldi,

Cavan getdi oziz dost, ay xanim,
Ondan da xatiro qald1'.

Ozizim, balasidrr,

Qucaginda qalasidir.

Sag ol, Tlqar®, pampers dedin,

O osrin bolasidir.

Hayla Atbaz dodaginda,

Gozir s6zilin soraginda,

Go6zdorin pampers goriifdil,

Ay agsaqqal, bir mecidin gabaginda.

Yagis tok yagasiyam,
Inoklor sagastyam,

No isdiyirsan, hels yaz,
S6ziimiin agastyam’.

Ozizim, anam aglar,

Halima yanan aglar.

Mon 6lsom, anam aglar, ay 9fgan,
Bu yad qiz1 yalan aglar”.

Folklor niimunalorini fil.ii.f.d., dos.
Laman Vagqifqizi (Siileymanova) toplamigdir.

R O
2 o

! Hoyatdan vaxtsiz kogon dostu qabaqgedllii ismayl tigiin oxudu.

? {lqar — sohbet istirak¢ilardan birinin adidir.

* R.Ofqan oslinin Sokinin Bas Layisqi kondinden oldugunu dedi. Biz bu molumatlari ¢ap
etdirocoyimizi sdylodikds bels bir hayla yarandi.

* ffag1 bu haylan1 vaxtilo mahamali Osmanov Nizamidon esitdiyini qeyd etdi.
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Tiirk xalgqlarimin folklorundan niimunalar Qoi
AXISQALILARIN NAGIL DUNYASI a”

Axisqa tiirklorinin 6zlinomaxsus n a g 1 | diinyasi1 var. Giilor vo Minira nons-
nin saatlarla sdylodiyi nagillar adami qodim Hun dovriine aparib ¢ixarir, godim
tiirklorin gohromanligi, hoyat igrunda miibarizasi ilo otrafli tanig edir. Homin na-
gillar arasinda qodim anatiirk dovriino, saman osatirloring, islam mifologiyasina
va sonraki tarixi-madoni morhalslarle slagadar olanlar1 coxdur. Bu nagillar1 topla-
yan 9flatun Cemin dediyi kimi, ucsuz, bucagsiz bir diinya bu! Koaloglan1 da i¢ino
alir, Koroglunu da, pari qizini da i¢ina alir, dev anasini da; soni do i¢ino alir, moni
da. Halo bir bu nagil diinyasin1 gozib dolasim deys domir cariq geyib, slo domir
cariq geyib, oalo domir osa alib yola diisasiniz: dora-tops diiz, alt1 ayda bir g i z
getsoniz, bir a r p a y boyu gedarsiniz ancax! Vay, no nagillar var, no nagillar var
orda! Qay¢1 kosmoz, igno batmaz nagillar!

Adamu i¢ina alan nagillardan biri “Uvey ana”dir. Nagillarda Diinya Gozoli
adl1 qizin basma golon ohvalatlar tosvir olunur. Ogey anasi onu hor vasito ilo ara-
dan gotiirmok-6ldiirmak istayir, biitiin ¢atinliklora sina goran Diinya Gozali axirda
sor qlivvalora qalib golir, bir sahzado oglana ailo qurur vo boxtiyar hoyat siirmoyo
baslayir. Paxil Uvey analar iso xobisliyinin qurbani olurlar.

Axisqalilarin nagillarinda xeyir va sor qiivvelor qarsilasdirilir, hoyat, yasa-
maq ugrunda miibarizo davam edir vo nahayaet ki, xeyir qiivvalor goloba salir. “Pa-
disahin o diinyaya getmosi” nagili bu baximdan saciyyovidir.

Ismayil KAZIMOYV,
Filologiya elmlari doktoru, professor

UVEY ANA

Biri varmis, biri yoxmus, bir padisahin qiizel bir kiz1 varmis. Kiz1 ismi do
Diinya Glizeli imis. Bir giin Sultan xanim 6lmiis, kiz 6ksiiz kalmis. Padisah da
baska bir kadinla evlenmis. Kadmn qiizelmis ama kiz kadar degilmis.

Kadm, iivey kizin1 kiskanmaga baslamis, nihayot onu ortadan kaybetmege
karar vermis. Bir cadi kadin ¢agirmis. Olino bir kese altin vererok kizi ortadan
kaybetmesini sdylemis. Cadi, bir qlin Diinya Giizelina qiderek: “Hadi kizim”, “so-
ninlo bir az dolagsmaga ¢ikalim...” Kiz1 almis, bir dagin toposino ¢ikarmis. Ona:
“Kizim”, demis, “livey annen seni yok etmok istiyor. Bu isi bana havals etti. Ben
seni buraya kadar getirdim, fakat bir sey yapmayacagdim. Son simdi buradan iste-
digin yero qit, fakat evo donmo”.

Diinya Giizeli dag basinda bir miiddot durmus, aglamis. Bir aralik arkasina
bakmis, qocaman bir saray qérmiis. Homon sarayin kapisindan igori girmis. Sofo-
nin ortasinda bir sofra qérmiis. Sofrada yedi tabak yemok varmis. Yedisindon do
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biror lokma almis, yemis. Sonra odalara qirmis, bir tanesindo yedi tene karyola
gormiis. Bunlardan birindo yatmus, karyola kii¢iik gelmis. Digerindo yatmis, o da
kiisiik gelmis. Nihayet bir tanesi tamam gelmis, onun i¢indo yatmis. Bir az sonra
ev sahiblori gelmiglor. Biri:

“Benim yemokton birisi yemis”, diye kiyameti koparmis. Digeri: “Benim
yemekten do yemislor”, diyerek sdylenmis. Boylece hepsi do ofkalonmislor. Sonra
yatmaga gelmiglor. Bir tanesi:

“Benim yatagimda birisi yatmis”, demis. Bir digeri: “Benim yatagimda da yat-
muslar”,- diye hiddenlonmis. Ugiinciisii, dordiinciisii do hop aym1 sikayanmo bulun-
mus. Hop bidon bagirmislar. ©On sonunda birisi: “Isto benim yatagima da yatiyorlar”,
diyerak kiz1 kaldirmis. Onun ¢ox qiizel oldugunu qoriinco hopsinin hiddsti gegmis.

“Son bizo kardes olur musun”, demislor. O da: “Olurum”, diye cavap vermis.
Sabahleyin bu yedi kardes ¢calismaga qitmisler, kiz1 evdo burakmigslar. Bu da yemok-
lori yagmus, evin islerini qormiis. Boylece on giin kadar gecmis. Bu kizin babasinin
evindo bir aynasi varmis. ©vvalca isi bittikton sonra bu aynanin kargisina gegerek:

“Annem mi qiizel, ben mi qlizelim”, diye sorarmis. Ayna da:”Sen qiizelsin”,
diye cavap vermis. Bir qlin livey anasi bu aynanin karsisina gegmis:

“Sen mi qlizelsin”, diye sormus. Ayna da:

“Ne ben qiizelim, ne de sen”, diye cevap vermis, Diinya Giizeli qlizel”.

O zaman kadin:

“Vay bu kiz holo mi yasiyor”, diye hiddotlonmis, bir cadi kar1 ¢agirarak qi-
din bu kiz1 6ldiirmesini soylemis. Cadi karis1 yiiziiklor, bonguklar almig, bunlar-
dan birisini avsunlamis:

“Bonguk satarim, yiiziik satarim, diye kap1 kap1 dolagsmaga baslamis. On so-
nunda kizin kapisindan geserken, kiz:

“Yiiziik¢ti”, diye bagirmis. Cadi kar1 kapiya gelince, kiza bir ¢ok seylor qos-
terdikdon sonra:

“Kizim, bu yiiziik parmagna 1yi geli”, diyerek yiiziicii kizin parmagina tak-
mis. Kiz da homon 6lmiis. Kardeslori aksam eva geldikleri vakit kizi 6lii bulmus-
lar. Aglamislar. Sizlamiglar, sonra parmagindaki yiiziigli qoriince ¢ikarmuslar, kiz
da uyanmis. Basindan gegenleri anlatmis. Bunun iizerino kardeglori:

“Sen bizdon izinsiz bir sey alma, biz sana ne istersen ¢arsidan qetiririz”,- de-
mislor. Kiz1 gene evo burakarak islerine qitmokte devam etmislor. Bir giin kizin
annesi tekrar aynanin karsisina qegmis:

“Ayna, ayna “, - demis, “sen mi qiizelsin, ben mi qlizelim?”

Ayna bu sefaor do:

“Ne ben qiizelim, ne do sen”, diye cavap vermis, Diinya Giizeli”. Bu isiton kadin:

-Vay bu gene yastyor mu”,- diye hiddetlonmis. Cadi karisin1 bulmus. Cadi
karis1, bu sofor aski zaman kusaklarindan satmaga baslamis. Kusaklar sihirli imis.
Kiz, cadi kariya seslonorok:

“Kap1 kapali olmasaydi bir tons alirdim”,- demis. Kadin isa:
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“Yok kizim”,- demis, - “sen {iziilmo. Ip uzat da baglayayim”. Kiz pencoro-
don asag1 bir ip uzatmis. Cadi kadin kusagi ips baglamis. Kiz yukar1 ¢ekerek ku-
sag1 belino baglayinca 6liir. Aksam olunca kardeslori gelmislor. Kiz1 6lii goriinco
belindoki kusagi ¢ikararak onu diriltmislor. Yino darilmislar:

“Son nig¢in bizdon izinsiz aliyorsun, no istoadin do getirmedik”, demislor.
Aradan bir sene qegmis. Yine kizin {ivey anasi saraymdaki aynanin karsisima qec-
mis: “Ayna-ayna”, demis, “sen mi qiizelsin, ben mi qiizelim” Ayna gena:

- Ne bon qiizelim, ne sen qlizelsin, Diinya Gilizeli qlizel”, cevabmi vermis.
Kadmin tekrar akl bagindan qitmis:

“Bu vax bu kiz holo yasiyor”, - diye doviinmogs baslamis. Tokrar bir cadi
karist olma almis, i¢cino afyon doldurmus. Kizin kapisina gelmis. Kiz da hovas
edorak bir tano almis yemis, homon 6lmiis.

Kardeslori geldiklori zaman bakmuislar ki, hi¢ bir yerinds bir sey yok. O za-
man 61di diye aglamislar. Buna qiizel bir tabut yaptirmiglar, tabutu bir dagin topo-
sina qotiirmiislor. Kizin bir do bilezigi varmis ki, parlaklig1 sekiz saatlik yerdon
qoriliirmiis. Kardeslori, onun dagin tepesinds ii¢ qiin ii¢ qece beklemislor. Sonra
birakip qitmislor.

Bir giin bir padisahin oglu kirlara gezmege ¢ikmis. Bakmus ki, kargisindan
bir sey parliyor. Lalasi ilo borabor oraya qirmislor. Sahzados kizi atmin tizorino al-
mis. At yolda sigradiqca kizin agzindan elmalar dokiiliiyormus. Nihayet, kiz can-
lanmuis, fakat bir sey anlatamiyormus. Sohzads, “Bana varmrmisin”, - diys sormus.
Kiz da basini salliyarak:

“Varirim”, - diya covab vermis. Hazirliklar bitirdikton sonra harkas diigiine
cagirilmis. Kizin babasi vo iivey annesi do davet edilmis. Diigiin qiinii baba kiz
bir-birlorine tanimislar. Baba kizina:

“Kizim”, - demis, - “ben sana ne yaptim ki, sen beni terk ettin?” Kiz da ba-
sina geleni anlatmig. Hor seyi 6grenen padisah, karisia donorok:

-Kirk burak mui istersin, kirk at m1”, - diye sormus. Kadin da:

-“Kirk burak diigmanin bagina”, - demis, - “kirk at isterim”.

Bunu kirk atin kuyruguna baglamislar. Hor pargasi bir tasta kalmis. Kizla
sohzado do baxtiyar olmuslar.

KIRK HARAMILOR

Ovval zaman i¢indo Kasim ilo ©li Baba adina iki kardes varmis. Bunlardan
Kasim zonqin, Oli baba iso fakirmis. ©li Baba, ailosini ge¢indirmek i¢in hor qiin
ormana qidorok kesdiqi odunlar1 gsohro qétiiriib satarmis. Yino bir qiin ormanda
odun kosmoaklo mosqiil ikon uzaktan bir ¢ox atlilarin dort nalla geldiklorini qor-
miis. Korkusundan bir agaca tirmanmis, dallarinin arasma saklanarak onlar1 seyra
dalmig. Mogor bunlar Kirk haramilor atlarindan kirk sandikla inmislor. Reislori,
caliliklarla ortiilii bir kayanin oniindo ©li Babanin isitecegi bir soslo: “Ag¢il susam,
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acil”, - demis. Dorhal bir kap1 a¢ilmis. Bu adam, digorlorini biror-biror igori sok-
mus. Sonra kendi do qirmis, kapiy1 kapamas.

Haramiloar apayco bir miiddat kayaliktan ¢ikmadiklar i¢in ©li Baba agacdan
inmemis. Fakat i¢ino do fonaliklar gelmiys baslamis. Tam bu sirada kayalik agil-
mis. Haramilor ¢ikmislar, reislor yina: “Kapan susam, kapan”,- demis. Kap1 ka-
panmis. Haramilorin kirk1 da atlarma binorok ormandan uzaklagsmiglar. Oli Baba
agacdan inmis. O gorip kapmnin yanina gelmis:

“Aci1l susam, acil” demis. Kap1 agilmis. ©li Baba, igorisinin xozinolorlo dolu
oldugunu qordiigli zaman sasirmis. Altindan, billurdan kasolor i¢cinds olmaslar, in-
cilor, yakutlar duruyormus. Bunlarin hesab1 yokmus.

Oli Baba, heybosina eseginin qotiiregegi kadar altin doldurmus. Disar1 ¢ikinca
da: “Kapan susam”, demegi unutmamis. 9vins gelmis. Macarayi karisina anlatmus,
kimsoyo sdylomomaosini tonbih etmis. Zengin olmuglar. Altinlar1 satmaga karar ver-
miglor. ©li Baba bir torozi almak i¢in kardesi Kasimin ovine qitmis. Kasimin karisi,
Oli Baba toraziyi na yapacagini merak etmis. Torazinin bir qoziine bal siirmiis.

Oli Baba isini bitirdikdon sonra toraziyi iads etmis. Fakat bir q6ziindo yapi-
sarak kalan altmi1 qormemis. Kasimin karis1 sobirsizliklo kocasini beklemis. Ka-
sim geldigi zaman:

-“Sen bizi zangin zennediyorsun, kardesin bizdon zongin”,- demis. Altinlari-
n1 saymiyor da tartiyor...

Kasim bunu kikanmis. Geco qoziino uyku gqitmemis. Ertesi sabah Oli Baba-
nin avina qitmis. Oli Baba karisi, Kasimm i1 sezdigini anlamis. Kasima:

-“Kimsaya sdylomo, antinlar1 aramizda paylasiriz”,- demis. Kasim razi ol-
mamis. Oli Babay1 sikigtirmis. Altinlar1 nasil buldugunu hikays ettirmis. Zongin
olmaga kakar vermis. Katirlar alarak ormana qitmis. Kayanin 6niino gelorok:

-Susam asil, -demis. Kap1 acilmis, bir az sonra da isori qiron Kasim bir ¢ox
altinlar1, miicovharlori katirlara yliklomok i¢in kapiya kadar qitmis. Fakat orada ne
sOyliyacogini unutmus. No kadar xububat ismi varsa saymis.

-Arpa agil, dar1 ag1l, bugday acil, - demis durmus...

Fakat kap1 agilmamis. Kasim da korkusundan aglamaga baglamis. Bir kag
saat sonra haramilor magaralarma donmiislor. Kapida Kasimin katirlarini qoriinco
sirlorinin meydana ¢iktigimi anlamislar. Kiliclarin ¢okorok kapiya yiirtimiislor.

Haramilorin bast:

-Susam agi1l — demis.

Kap1 agilinca Kasim kurtulmak i¢in disar1 atilmis. Fakat Haramilorin olin-
don kurtulmamis. Onu xazinolori i¢inds 6ldiirmiislor.

MURADINA ERON KIZ

Bir varmig bir yokmus, oavval zaman icindo dove tollal ikon, bon babamin
besigini tindir-mindir sallar ikon, bir ixtiyar karmin qayst sevgili bir kizi varmis
ki, qtizellikts cihanda esi yoxmus. Bu kiz bir qiin odasinda oturup nakis islorkon
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aksam tistli pancaradon bir kus icira qirmis, buna demis ki: “sen kirk qiin bir 6lii
bekliyeceksin, ondan sonra muradina erecoksin” — demis. Ondan sonra oradan ug-
mus qitmis. Bu kiz o aksam yatmis uyumus, ertosi aksam olunca o kus geno gel-
mis, gene eskisi qibi sOylemis qitmis. Bicars kiz kusun sdyledigini annesina sdy-
leyinco annesi: - “kizim, o kus acaba no vakit gelir?” kiz da,- “bu aksam yino ge-
lir”,- demis. Annesi aksam olunca yiikiin i¢ino qirmis saklanmis, kus gene gelmis:
“sultanim, kirk qiin bir 6lii bekliyacoksin, sonra muradina erecoksin",- demis, ¢ik-
mis, getmis. Kizin annesi bunu isitinca: “kizim, gel seninlo bu kusun slindon kur-
tulmaq icin baska momlokoto kasalim”,- demis. Kiz da: “nasil olursa olsun”,- diys
raz1 olmus, bunlar o momlokotton ¢ixmiglar. Bunlar qido-qids bir kag qiin sonra
bir momlokoto varmglar, o momlokatto bir boylik sarayin otrafinda gezerlorkon ge-
co olmus bunlar oracikta yatib uyumuslar.

Kus usulotlo kizi kapib sarayin i¢indo bir odaya burakmis, nodon sonra kiz
qoziinii agip bakmais ki, kendisi bir sarayim i¢indo, odanin ortasinda da désok i¢in-
do bir 6lii yatiyor, kiz bunu goriince akli basindan qider, fakat kusun dedigi xatiri-
na qelip: “Nao yapayim, bu da allahtan alnima yazilmis, no ¢aro, insallah sonra xa-
yirdir”,- diye orada oturur, bekler. Validasi sabah olunca uykudan uyanir, bakar ki,
kiz1 yaninda yok: “Eyvah, kizim1 kustan kagirdim, yino kendi elimlo kaybettim”,-
diyorok aglaya-aglaya oradan dogru evino donor. Kiz geco-qiindiiz hi¢ uyumaz,
aglar sizlar, nihayat mohzun bakarm Iran torofinden bir gemi goriiniir, bu qemi
tamam sarayin Oniindon gegorkon kiz kaptana oliylo isarot edor. Kaptan durur, kiz
kaptana on bir kurus verir, bir xalayik satin alir, ip ilo xalayiqi yukar1 saraya ¢ekar.

SAH ABBASINON USTA

(Nagil, Soyloyani: Valiyev Rais Hiiseynogli (Qomoro), 75 yasinda, Saath
rayonu, Adigiin kond sakini, savadsiz. Motn axisqalilarin dilinin Imaret dialektin-
da verilmigdir).

Sah Abbas vozirinon gozmayo ¢ixdilor, gorsiinlir ki, c o m o ot na ig gori-
yer. Gordilor ki, bir yerdo birustaagiccapiyer,ydoniyer. Dedi:-Lolo, tu
1, bir bundan xobaor alax. Sordi Sah Abbas ustaya ki, son agac ¢apib, yorulursunmi,
yoxsa g 9 z 9 | oxursunmi, buni bizo de ?

Dedi, neco,noto viiryani?

Dedi, bongarimd an xosbaxtim.

Sah dedi: - Buna ki, xosbaxt no tigiinstin?

Usta dedi:

-B onislobavsam oviimo gedonds bonim q a r 1 m bono mehribandur. Heg
bir agrimi tuyay erim. Bonim iistiimi acar, ol-ayagimiyaxar,otmogim,
cayim hazirdur, yiyar rahatlanurum. Belo x0sboxt kimsa (k 1 s m o) varmi?

Sah atini siirdi do getdi t a x t 1 n a. Dedi:

-Lolo,bircazibul

Cazi hazir oldi.
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Dedi:

-Cazi, bu adami, bu ustani ay1r, bona is gor.

Cazi getdi, q ar 1y ¢oviirdi saha. Usta goldi isdon, gari buna he¢ baxmadi. Dedi:

-Ay diin, belo dogiilidin, b 6 g ii n no oldi?

Xastamisin ? Hokim gotiirem. Qari dedi:

-Get, g ay ma q a m gotlir, ayrilax.

-Indi axiri belo dogiilidin, na oldi?

Oavsammiizoddoynan,ideaynan(iddiyanan) qaldilor. Sabax usta
aldi baltasini, iso. Bir agaca vurdi, kosdi qilincini.

Sahbununbasinavardi Dedi: -Ay usta, no oldi?

Dedi: -Ey qardasim, d 1 n k 1 golonin avi yixilsin, ovimi etdiperis an,
diismisim qana ban.

Sah buni gotiirdi hokimo, sagaldibe ylatdi, genobunlariyarasdurdi
Yazdi ki, sah : “Iki sovgiili arasina giron x 1 n z 11 sifatinda olsun!”. Sah Abbas.

SAHIN O DUNYAYA GETMASI

Bir g 6 v d o bir dodoyna bir nons yasiyer. Bundan ¢ox fu x a r a oliyer. On-
larm bir 0 v 1o d i oliyer da... Oglunund o 1 g a n 11 vaxti goliyer. Oglan bir geco
yuxida r ii v o goriyer. Riivads goriiyer ki, bir dizinds ay otiriyer , bir dizinds gii-
nos. Sabax yuxidon q a l X 1y e r, oyaniyer . Ovdo anasina diyer ki, ban bu geco
riivo gordiim. Anasi diyer:

-No riivo gordiin?

-No riivo gordiin?

-Riivo gordiim

-Na riiva gordiin? — diyer do oglunid 6 g i y e r. Oglan agliyer, qapiya ¢ixi-
yer. Qapido 1s goron babasi: - Oglum, no oldi?

- Riivo gordiim do an a y dogdi.
- No riivo gordiin?
- Baba, riivo gdrdiim do oninciin anay boni dogdi.

Babasinin da hersi ¢ixiyer, oglunabirsillogekibgataxliyer. Oglano
govdon agliya-agliya ¢ixib gediyer. Az gediyer, ¢ox gediyer , bir no gadar yol ge-
diyer. Axirda bir yamanca bir ¢obana rast goliyer. Cobani goron oglan turub ¢oba-
na baxiyer. Coban diyer:

-Canim,arxatas,nero gediyersin?

Oglan diyer:

- Riivo gordiim do gidiyerim.

- Xeyir ola, no riiva gordiin?

Oglan “Allah sondon razi olsun !” diyer d o r ii v o y sOyliyer: -“Riivado gor-
diim ki, bir dizimds ay oturiyer, bir dizimds giinas”.

-Cox e y riivadiir, gol bu riivoy bano sat.
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Oglan ¢obaninon razilosiyer. Bir slirit a v a r a degisiyer. Coban riivoy ali-
yer do yola diisiyer, ¢cox gediyer. Giinlorin bir giiniindo avsam garanlugunda bir
sohorou la s iyer. Coban sohoro gidiyer. Y ii s k o k bir ovin yaninda iki atin
bagli olduguni goriiyer. Yanina gediyer, baxiyer ki, atin 6 g ii n d o bir adam yux-
liyer. Tez oni dldiiriyer, oni b a s x a yerdos gizliyer. G o n d 1 goliyer, atin yaninda
yatiyer. Az yatiyer, ¢ox yatiyer, bir do goriiyer ki, bir gozolquz mordivand an
end-ena goliyer. Birho gbodoaltun gotiiriyer .Galib oglani oyadiyer:

-Q a x, gedax.

Oglan gaxiyer. Tez ata h o g b o y yiikliyer. Atlana b i n iy e r 1 ar do sohar-
dan ¢ix1b bu vilayati tork ediyerlor.

Sabagacax atsiiriyerlor. Sabax agilanda, insani gézinan taniyan v a x 1
t golonds qiz baxiyer ki, 1st o d u g1ioglan dagiil.

Diyer:

-Ey oglan, son kimsin, na isdiir bonim basima...

Coban etdixlarini soyliyer, diyer ki, bir ¢obanim. Cox sdyliyandan s o r a
qiz razilux veriyer.

-Olanoldi, hayd e yolumuza gedax.

Bunlar da bir q a ¢ giinki gediyerlor, bir vilayots ulasiyerlor. Bu vilayatin
boyiik bir soharine yaxin kondlorine ¢adir quruyerlor. Sora oglan gahors yaxin go-
liyer do orada gondilorino y u r d qurmaga yer ariy e r. Bir qoca nonadan yer so-
risiyer. Bir qa¢ giindon sora nonoynon yasiyerlor. Qiz oglani yanina goliyerlor do
nanaynan yasiyerlor. Qiz oglani yanina ¢agiriyer do diyer:

-Gal, buraya bir ov y a p a x. Get sohoro no gadar usta , is¢i variso yig, par a s 1 bondon.

Oglan gidiyer sohoro no gador no gadoar ki lazim, ustalari sagiriyer ov yapmaya.

Ustalar galiyerlor. Sah qoazi onlara diyer ki, els bir saray yapacaxsiz ki, heg
bir vilayatdo olmasin . Bon sizin h a x 1 z a altun parasi veracam.ustalar iso basli-
yerlor. Bir no godor vaxtdan sora bdyiik bir saray hazirliyerlor do sobaninon sah
qizini ¢agiriyerlar:

-Buyurun, sizin sarayiz hazirdur. Ustalar altun parasi alib gediyerlor. Coba-
ninan sah qizi burada biroz yasaduxdan sora qiz diyer:

-Coban, bu vilayatin s a h a b 1 vardur, demozmi ki, bu kimdiir, golib izinsiz
saray tikmis. Sora bizi¢iin ey olmaz. Gal, buranin padisahini bir misofirluga
cagirax. Sabax son get do dovat et. Sabaxtan oglan yola diismax istiyanda qiz diyer:

-Coban, son padisahi dovet edib goturondo onlardan irali son igari girib bana xabar
ver ki, ban misafir ovindo olmiyem, yoxsa boni padisah gorss, sonin slindon boni alur.

Coban razilux veriir do padisahgilo yola diisor. Coban hiiziiriino gedor do,
oni kondilora misofirluga dovot edor. Gondi do padigshinon bir yerdo goliyerlor.
Coban saraya golonds qizin dedugi sozlori unudiyer do diiz misofiro das1n a gi-
riyerlor. Padisah odaya girondo goriyer ki, no goriyer, elo bir diinya goriiyer do to-
taxlarini distiyer. Onigiin ki, qiz misofir odasindan ¢ixmamisdi. Misofirlor g6zal s
ufralar a diziiliyerlor. Yemax, igmax bagliyer. Hor k ¢ s yemax, igmaxda ol-
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sun, sizo padisahdan xabor verem. Padisahm bo §ozund an ot mok kegmiyer.
Vaziring diyer ki, vay monim garnim agirdi, bani zohaorloadilor. Cox bagiriyer do, y
uvarlaniy er, bani tez ovo ulasturun, 6liyerim”. Padisahi ¢ixarib ovino gotii-
riyerlor. Padisah gondi ovina golonds yani ki heg xasta degiil elo oldi. Padisah ¢ o
bana dontdkmagabasladi Vozir — vokilini yanma yi1gdi do, dedi ki,
bon padisah olem do elo g6zal gqarim olmiya.

Vazir dedi:

-Padisah sag olsun, sag adamin qarisini slindon almax olurmi?

-Bon bilmiyerim, n a s 11 olur-olsun, onun qarisini bons alacaxsin.

Cox soyliyandan sora axiri bels bir maslshato galdilor. Vazir dedi:

-Oglana els bir 1§ verax ki, o sag qalmasin.

Padisah vozirs dedi:

-Is sono qalmisdur. Vozircaziyollara ol atiyer. Cobani padisahm
cagirtduyer. Cobana xobar golondo ¢obangoxtara qaliy er. Qarisi diyer:

-He¢ qorxma, bon dedugum yolinan get. Padisah na deso, razilux ver. No
deso, buyursa, qirx glin m 6 h 19 t alur, cox da mal-dovlat istorsin.

Coban padisahin hiiziiriine gediyer, goriyer ki, padisah:

-Vay 6ldiim, vay qaldim — diyer.

Coban diyer:

-De, no qullug edem?

Oyandan vazir diyer:

Padisahin dordino dorman ¢ox uzax Tur ta g1n 1n arasindaki s u altinin
stididiir, oni i¢s9, eynaur. Garak son gedasin, onigiin ki, avinds xastalandi.

Coban dedi:

- Boano qirx giin mohlatinan xarc ii¢lin ¢ox mal-dovlat lazim.

Padisah, vozir omr ediyerlor, dedugundan da arxux mal-dévlot verib yolli-
yer. Coban ava galiyer. Sah qizina diyer ki, isbu, maslobat budur.

Qiz diyer:

-Cox eydiir. Son ye, i¢, yat. Ottuz doxxuz giindon sora qiz diyer ¢cobana:

-Qax

Coban ati ayarliyer, gaxiyer, ata biniyer. Q1z ona vordi, tas, sarab veriyer, diyer:

Tagm iistiindo d i zo nn u x d a bir gdl var. Goliin yaninda bir s 6 gt d
agaci var. Onun dibinds bir p u v a r ¢ixiyer. P u v a r heg tolub tagmiyer. Son ge-
dorsin. Ati gizli bir yerdo baglansin, yada sali veriirsin. Son gedorsin ségiidiin ya-
nina, puvardaki suyi bosaldursun, i¢ino sarabi tokorsin. Sora séglido ¢ixar da giz-
loniirsiin. At goldon ¢ixar da o puvardan su icor. sorabi i¢on su ati zarxos olur da
yixilur. Sora son tez sdgiiddon enarsin, atin basma ipi baglarsin. Zarxos vaxtinda
atin siidiindon sagarsin. At ayilanda ati do binar ds diiz padisahin sarayma gedor-
sin. V e d r 9 y veriirson do ava goliirsin. Coban elo do ediyer, yola diisiib gediyer.

Simdi gol xabar verem padisahdan. Padisah sag-salamat oni bekliyer, budur
ovlotardi. Vozirlor do padisahin yan-yorasinda bekliyerlor. Bir do gordilor ki, bir
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dumanli, y i z g 9 r 1 1 bir sey goliyer. Gortiyerlor ki, coban alindo vedra galiyer.
Vazir goriiyer ki, qarisindan da gozal ati var. Coban vedroy yazluxdak1ve-
ziro veriyer do avino gediyer.

Ertosi glini xobar goliyer ki, padisah ¢ox agir xastatur. Cobana sah qizi diyer
ki, get desalor, bas listo de.

Vozir gobana diyer:

-Sonin gatiirdugun dermon padisahi daha da xastalatdi, il1a c 1n1bul.

Coban diyer:

-Bondon no x 1z m 9 t, buyurun.

Vazir diyer:

-T ab1b1ar diyer ki, padisaha dormon, ancax su parisinin siididiir. Coban,
“basg listo” -diyer: Ancax bono qirx giin mohlst vo qirx dove xarcini veracaxsiz ki,
gedib gotiirem.

Vazir omr ediyer. B 11 9- b e § cobanin avina yolliyer. Diisiiniiyer ki, onsuz
da dlocax, har seyi bizo qalacax. Coban ava golib qarisina voziyyati soyliyer. Sah
qizi diyer:

-Buna na var. Simdi su atini binib o golo gedorsin. Su atini s6giido toraf ii¢
dofosokirdiirsiin. Atnerdoayagmi yers tez-tez vursa, son atdan enorsin
dooray osmays baslarsin. Bir do goriirsiin ki, bir gapi var. Yavasca acarsin da
icor1 girarsin. Baxarsin ki, orada ii¢ t 9 n 9 su parisi yatiyer. Axarsa yatan su pari-
sini yavasca alursan da ¢ixarursun. Ata bindiiriirsiin. Ona diyarsin ki, bona su pari-
sinin stidi lazimdur. Su parisinin siidiini alandan sora su parisini do alur goliirsiin.

Coban ottuz doxxuz giin yatandan sora tagdaki goliin yanina gediyer. Sah
qizinin deduxlarinin h o pp 1 s 1 n 1 ediyer. Su parisini do, onun siidiini ds alib yola
disiiyer.

Yazluxda padisah vozir-vokilinon bekliyer. Avsamtaracu gund abirdo
goriiyer ki, no goliyer, coban qucaginda su parisi, bir slindo vedra goaliyer. Coban
golib vedray veriyer do su parisini ovind gotiyer.

Padisahin dordi daha da artiyer. No ki cazilor var, hoppisini cagirtiyer, diyer
ki, cobani no toviir olsa da, 6ldiirocaxsiz.

Axirda bir cazi qari diyer ki, bon 6ldiirmax yoluni dgradiiriim.

Padisah onun dedugi kimi ediyer. Cobani ¢agirtduriyer, diyer:

-Bon ¢ox xastayim. Buni babama xobar ver.

Ona gondi parmagindaki y i z i g 1 veriyer ki, babasi tanisin. Coban gono
razilux veriyer do, qirx giin mohlat, qirx dove yiik aliyer. ©vino ki galiyer, sah qi-
zina diyer:

-Boglinbonim dordidaha da artdi. Sah qizi diyer:

-Bon soni iki dofa 6liimdon qurtardim. Simdi do su parisi soni qurtarsin.

Su parisi diyer:

-Buyur, ban hazirim.
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Coban padisahin deduxlarini sdyliyer. Su porisi diyer ki, son get padisaha de
ki, cox y i s k 9 k odun y1gdursun. Son odunun iistiine ¢ixar da oturursun. Sora
son diyarsin ki, atas verin, yansin. Bon do su atma binar, g6 gd on goliir, tiitiin
il n i¢indon soni alib gatiirlirlim ava. Sora galiirsiin avds ottuz doxxuz giin yatar-
sin. Sora padisahm hiiziiriino gedorsin do diyarsin ki, padisahim sag olsun, buyur,
yliziiglin gotirdiim. Baban dedi ki, oglum bir golsin, gébrem, hosrotlondim.

Coban su parisinin dedugi kimi ediyer do padisahin yanina gediyer. His 1o
nmis yizigipadisaha veriyer do, diyer ki, baban dedi ki, cox hasratlondim, te
golsin, bir gorem do getsin.

Padisah baxdi ki, bu is do olmadi, he¢ olmasa, babami gérem. O ki o diinya-
ya gedib-golmax var, bon do gedib golem. Cobana diyer ki, bonn 9 s 11 gedem?

Coban diyer:

-Son daha ¢ox odun y18dur, tez gedor goliirsiin.

Padisah, vozir, vokil-hoppisi hor yera xobar veriyerlor, comoasti saraya cagi-
riyerlor.

T a g godor y i s k o k odun yigduryer do, padisah odunun {istiino ¢ixiyer.
Oradan diyer 6z comaatina:

-Bon o diinyadan golonacax ¢oban benim yerimdo padisahdiir. Atas verin!

Atas veriyerlor. padisah da yanib kiil oliyer. Coban da keyfi-sofada qaliyer.
Padisahlug ediyer. Sah qizininon, su parisininan yiyer, i¢iyer, yer altina kegiyerlor.

ADAMYEYICi

Bir qiz Adigiinnan galin kdc¢iyer. Qule koviina. Qaynanasi hor kilidin an a x
t arin 1 veriyer golino, ama birini vermiyer.

Qaynanasi yatanda bu qiz homon anaxtari gotiiriyer, otagi agiyer, glivoc var.
giivacin qapagini agiyer, i¢inda insan ali, oli goriiniyer. Demo, qaynanasigil adam-
yeyiciymislor.

Qiz gorxuyer, ¢ixib cocuguni gotiriyer, qagiyer. Kopriidon kegondo qay-
nanasi ovdan ¢ixiyer, cocugi i¢in qisqiriyer:

-Siidon ¢ok, siidon ¢ok.

Yoniuru g un a (nosling) ¢cak, adamyeyici ol. Siidomar ¢ocux da uruguna
¢okiyer, anasinin dostindon yapisib disliyer. Ana usagi kdpriidon caya atiyer, gon-
di do dali oliyer.

NONONIN 9BOLUGIH

Bir giin dads bir nanaynan yol gediyermis. Birdon bunlarm 6gtine qurbagalar
cixiyer. Nona diyer ki, bu qurbaganin abosi (mamagasi) ban olsam, no eyni oldi.

Giiniin birinds qurbaga yatanda cinlor goliyer nonoyi gétiirmoys. Nonoyo di-
yerlar ki, gal, getdux. Nono soriyer neraya? O da diyer ki, filan mesada ki qurba-
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ganin aboasi olurum dedin ki, indi o ¢ocuga yatiyer, vodosidiir, dogacax da, goldux
soni gotiirax oraya. Gal do oboluguni et.

Qar1 do gediyer, obolugi edandan sora cinlar buna bir otog komiir gotiiriib
veriyerlor. qari do diyer ki, ban bu kdmiiri nedacam? Komiiri gizlinca qurbaganin
ddsaginin altina tokiyer.

Ova golondon sora o x ¢ u r 1 ni (belbagi) acanda o m o d 2 n 1 (gofil)
ox¢urundan altun diisiyer. Nonoy basiyer ah-tuh etmaya ki, kdmiiri niys tokdiim.
Sora fikirlosiyer ki, b 1 § € etmaz, qurbaganin balasini besiga qaldurmaya gedanda
altuni alurum.

Yeddi giini cinlor goliyerlor, nonayi gotiiriyerlor. Nono oriya catan kimi do-
sogin ar 1y e r. baxiyer ki, burada he¢ bir sey yoxdur. Altunlar ne gezar?

Cocugi bisige qalduriyer, onnan da geri doniib kor-pesman goliyer ovo.

Tortib etdi: ismaytl KAZIMOY,

_ Filologiya elmlari doktoru, professor
AMEA Nasimi adina Dil¢ilik Institutunun Azarbaycan dili sobasinin miidiri

R O
2 o
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Tadbirlar |9°@
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Azarbaycan Milli Elmlor Akademiyasinda
2022-ci il “Susa ili”’nin yekunlarina dair
“Akademiyanin Susanamasi: adabi-tarixi oanand vd galacayd
baxis” movzusunda beynslxalq konfrans kecirilib

Dekabrin 15-do AMEA-da “Susa ili” ¢or¢ivasindo goriilmiis islorin yekunla-

rina hasr olunan “Akademiyanin Susanamasi: adobi-tarixi onono vo golocoys ba-
x1$” movzusunda beynolxalq konfrans kegirilib.
Konfrans c¢orgivosindo “Susa ili”no hosr olunmus sorgi toskil olunub. Sorgids
AMEA omokdaslarmin ¢okdiklori rosm asarlori, eloco do AMEA-nin elmi miiossi-
s9 vo toskilatlar1 torofindon 2021-2022-ci illor arzinds ¢ap olunmus kitablar, mo-
noqrafiyalar, atlas vo brostirlor niimayis etdirilib.

Tadbirdo AMEA-nin prezidenti, akademik isa Hobibboyli, AMEA-nmn Roya-
sot Heyatinin {izvlori, Milli Maclisin deputatlar1 Zahid Oruc, Tural Goncoliyev, Elm
va Tohsil Nazirliyinin Aparat rohbari Hoson Hosonli, AMEA-nin elmi miiassiso vo
toskilatlarinm omokdaslari, tiirkiyali qonaglar vo KIV niimayandolori istirak ediblor.

Ovvalco Azarbaycanin orazi biitovliiyli ugrunda canlarindan ke¢mis sohidlo-
rimizin oziz xatirasi bir daqiqgalik siikutla yad olunub. Daha sonra Azaorbaycan
Respublikasinin Dévlet Himni saslondirilib.

Konfransi giris sozii ilo AMEA-nm prezidenti, akademik Isa Hobibboyli
acaraq Ali Bas Komandan Ilham Oliyevin rohborliyi altinda sanli Azarbaycan or-
dusu torofindon hayata kecirilon “Domir yumruq” amsoliyyat: naticosinds miitloq



Dada Qorqud e 2022/ IV 174

Zoforlo basa catan Voton miiharibosinin 6lkomizin ¢oxasrlik tarixinin on nadir vo
parlaq sohifalorindon biri oldugunu deyib. Qeyd edib ki, Qarabagda qazanilmis ta-
rixi Qoalobo ilo Prezident Ilham Bliyevin ad1 Azorbaycan tarixino qizil harflarlo
hokk olunub. Dévlat bas¢isinin rohborliyi altinda Qarabagda vo Sorqi Zongozurda
genis quruculuq islorinin aparildigini deyon akademik isa Hobibboyli bu istiqa-
motdo qobul edilmis “Azorbaycan Respublikasinin isgaldan azad edilmis orazilori-
no Boyiikk Qayidisa dair I Dovlot Programi”nin Azorbaycan tarixinin on boyiik
dovlet programlarindan birincisi oldugunu sdyloyib. Homginin Prezident ilham
Oliyevin Zongozur dohlizinin ac¢ilmasi istigamatindo atdig1 addimlarin Azasrbayca-
nin Avrasiya mokaninda rolunu vo movqeyini giiclondiracoyini bildirib.

AMEA rohbori son gilinlords yiiksok vatonparverlik niimayis etdirorak vo
Azorbaycangiliq movgeyindon ¢ixis edorok Susa-Xankondi yolunda Rusiya siilh-
moramlilarinin nazarstinds olan yolun bir hissasindo gonclorin vo ekologiya {izro
geyri-hokumot toskilatlarinin {izvlorinin kegirdiyi etiraz aksiyasi ilo Azorbaycan
alimlorinin do hamray oldugunu va onlara dastok verdiklorini ifads edib.

“Susa I1i” gor¢ivesindo AMEA-nin Humanitar vo Ictimai Elmlor bdlmolori
torofindon Qarabag vo Sorqi Zongozurla bagh genis todqigatlarin aparildigini de-
yon akademik Isa Hobibboyli Akademiyada 190-a yaxm kitabin (6-s1 xarici dildo)
cap olundugunu, 400-don ¢ox mogalonin (11 6lkado) isi1q lizii gérdiylinii diggots
catdirib. Qeyd edib ki, 30 il orzinds todqigatlardan konar qalmis Qarabagin tarixi,
folkloru, etnoqrafiyasi, cografiyasi, toponomiyasi, iqlim xiisusiyystlori, seysmolo-
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Ji aktivliyi ilo baglt AMEA-da miihiim arasdirmalar aparilib vo ¢cap olunmus asor-
lor 70 sohifalik bibliografik gostaricids oksini tapib.

BT -

“Susa 11i” ¢orgivosindo AMEA-da gériilmiis islori Qarabagm kompleks vo
sistemli sokilds Gyronilmasi dovriiniin baslangicit kimi qiymatlondiron akademik
Isa Hobibboyli tarix¢i alimlor torofinden Birinci va Ikinci Qarabag miiharibosinin
elmi salnamasinin gilinbagiin yazilaraq golocok nasillora c¢atdirilmasinin, eloco do
Boyiik Qayidisla bagli asorlorin hazirlanmasinin vacibliyini vurgulayib: “Prezi-
dent Ilham Bliyevin cagirislar1 Azarbaycan elmini darindon diisiindiirmoli, bu isti-
gamatds vo Qarabagda aparilan genis quruculuq islorinds elmin dostayi hiss olun-
maly, alimlorimiz 6z ideyalar ilo proseslori qabaqlamalidirlar. Akademiyanin bo-
yiik potensiali var vo Azarbaycan alimlori asarlari vo todqiqatlari il bu proseslora
dastok vermoalidirlor”.

Daha sonra Milli Maclisin deputat1 Zahid Oruc ¢ixis edorak elmin comiyyat-
lorin inkisafindaki roluna toxunub. “Elmin getmodiyi yer giiclii qala bilmoz”, - de-
ya bildiran natiq Susa soharinin Azarbaycanin modaniyyet paytaxti olmasi ilo ya-
nasi, hom do son dovrlords bas veran proseslorlo alagadar hom do siyasi paytaxti-
na ¢evrilmoya bagladigini bildirib. Millat vokili qeyd edib ki, Susa-Xankondi yo-
lunda azorbaycanli gonclorin va ekologiya iizro geyri-hokumot toskilatlarinin ke-
cirdiyi etiraz aksiyasi vo bas veran digor proseslor tarixi Susa zofori hesabimadir.

Milli Maclisin deputat1 Tural Goncaliyev iso Susanin dir¢aldilmasinin onun
iqtisadi, siyasi, isgaldan azad edilmis fiziki dirgoldilmasi ilo yanasi, elmi potensia-
linin vo madaniyyatinin dir¢oldilmasi kimi miihiim elementlori ohato etdiyini soy-
loyib. Tural Goncaliyev konfrans ¢orgivasinds toskil olunmus sorgi ilo tanighg: za-
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mani elmi potensialimizin dir¢aldilma prosesinds vacib rolunun bir daha sahidi ol-
dugunu deyib.
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Tiirkiyanin istanbul Universitetinin alimi, prof. Dr. Necmi Karul iso diinya-
nin gadim yasayis moskonlorindon olan “Gobaklitopa” arxeoloji abidosindo apari-
lan todqiqatlar barado qisa malumat verib.

Konfransda, homginin AMEA-nm Memarliq vo Incosonat Institutunun séba
miidiri, akademik Zemfira Soforova “Susa Azorbaycanin musiqi mobadidir”,
Tarix Institutunun bas direktoru, tarix elmlori doktoru, professor Korim Siikiirov
“Susa — siyasi morkozdon modoniyyeot paytaxtina (tarixi yolun asas morhaloalori)”,
Odobiyyat Institutunun s6bo miidiri, AMEA-nin miixbir {izvii Tehran Dlisanoglu
“Qalibiyyat zaman1: ¢agdas adobiyyatm diskursu” vo Dilgilik Institutunun sébo
miidiri, filologiya {izro falsafa doktoru, dosent Kifayot Imamquliyeva “Qarabag vo
Sorqi Zongozur rayonlarmin dil¢ilik cografiyas: iisulu ilo todqiqi” mdvzusunda
moruzs ilo ¢ixis ediblor.

Beynolxalq konfransda, o ciimlodon “Susa ili”no hosr olunmus videogarx nii-
mayis etdirilib. Daha sonra AMEA-nin elmi miiossiso vo togkilatlarmin omokdaslari-
na Foxri formanlar taqdim olunub. Tadbir 6z igini bdlms iclaslari ilo davam etdirib.

SO, D,
“© ©°
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PROFESSOR HUSEYN ISMAYILOVUN
i

70 iLLIK
YUBILEYI KECIRILiB

16 dekabr 2022-ci il tarixindo AMEA-da Folklor Institutunun toskilatgilig
ilo filologiya elmlori doktoru, professor Hiiseyn Ismayilovun 70 illik yubileyi mii-
nasibotilo Respublika Elmi Konfransi kegirilib. Konfranst AMEA Folklor Institutunun
bas direktoru, akademik Muxtar Kazimoglu-imanov agaraq yubilyarm hoyat vo yara-
diciliq yolundan, AMEA Folklor Institutunun yaradilmasindaki xidmotlorindon dani-
stb. O bildirib ki, Hiiseyn Ismayilov 1994-cii ildon AMEA-nm Odobiyyat Instututu
nazdinds yaradilmis Folklor Saray1 ElImi-Madani Markazinds direktor vazifasinds ¢a-
lismisdir. Halo o dovrdon Azarbaycan folklorunun toplanilmasi, sistemlosdirilmasi vo
elmi todqiqi istigametindo ¢ox islor goriildiiyiinii vurgulayan akademik qgeyd edib ki,
Hiiseyn Ismayilovun rohborliyi altinda Azarbaycan foklorsiinashigmin yeni bir istiga-
moti miioyyonlosdirilmis, regional folklorsiinashiga boyiik bir yiiriis baglamisdir.

-

Bu istigamoat 2003-cii ildo Folklor Institutu yarandiqdan, Hiiseyn miiollim
yenidon o quruma direktor toyin edildikdon sonra da davam etdirilib vo bu giin do
davam etdirilir. Akademik ¢ixisinda onu da nozors ¢atdirib ki, Hiiseyn Ismayilo-
vun elmi foaliyyatinin osas todqiqat obyekti, onun boya-basa ¢atdigi, vurgunu ol-
dugu Gdygonin folklor miihiti olub. “Hiiseyn Ismayilovun Goyga ilo bagli arasdir-
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malart siibut etdi ki, Goy¢o ona gora bizim votonimizdir ki, orada bizim madoniy-
yotimizin méhiirii var. Hiiseyn ismay1lov ulu vaton olan Géyconi yaddaslardan ki-
taba kociirmak, onun tohlilini aparmaq missiyasint soraflo yerino yetirmisdir”.
Akademik ¢ixisinin sonunda Hiiseyn Ismayilova can saglig1 arzulayaraq ona Folk-
lor Institutunun faxri diplomunu toqdim edib.

Daha sonra professor Asif Hacil1 “Hiiseyn Ismayilovun folklorsiinashq fdaliyye-
ti” adl1 maruzs ilo ¢ixis edib. O, yubilyarn rohbarliyi ilo Folkor Saray1r Elmi-Madani
Morkozinin yaradilmasi, sonra onun instituta ¢evrilmesini, folklorun filoloji bir elm
sahasi olmaqda galmayib, milli kimliyi miioyyon edon modoni tozahiirlorin todqiqine
yOnolmosini boyiik hadiss adlandirtb vo bunun Hiiseyn Iismayilovun fadakarhigindan
va vatonparvarlik missiyasindan irali goldiyini geyd edib.

Sonra professor Seyfoddin Rzasoyun “Folklorlasan alim émrii” adli moru-
zosi dinlanilib. O da Hiiseyn ismayilovun elmi-toskilati faaliyystindon bohs edib,
yubilyar1 miiasir Azarbaycan folklorsiinasligmin patriarxi kimi saciyyslondirib.

Fil.ii.f.d., dos. Qalib Sayilovun “Hiiseyn Ismayilov vo Gdygo asiq miihiti”
adli moruzasindo iso Hiiseyn Ismayilovun Gyg¢a asiq miihiti, onun inkisaf morholo-
lori, nlimayondslori, onlarin poetik yaradiciligl vo s. masololorin dyronilmosindoki
xidmotlorindon danisilib.
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Moruzalor bitdikden sonra AMEA M Fiizuli adima Dlyazmalar Institutunun bas
direktoru, akademik Teymur Korimli, fil.ii.f d., dos. Seyfoddin Altayl, fil.ii.f d., dos.
Sorxan Xavari vo digorlori ¢ixis edorak yubilyari tobrik edib, ona xos arzularini ¢atdi-
riblar. Konfransm sonunda Dado Olosgar Ictimai Birliyinin sodri Xotai Olosgor tomsil
etdiyi qurumun adindan yubilyara foxri diplom va “Dado Olosgor — 200 medalini
togdim edib
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GORKOMLI ODOBIiYYATSUNAS, 9,,
TONQIDCi RUSTOM KAMALIN 60 iLLiK ._@

YUBILEYI KECIRILiB

16 dekabr 2022-ci il tarixdo AYB-nin Natovan klubunda taninmis adabiy-
yatsiinas alim, filologiya {izro elmlor doktoru, professor Riistom Kamalin (Rasu-
lov) 60 illik yubileyi qeyd olunmusdur. Todbiri Yazicilar Birliyinin katibi Ilqar
Fohmi acaraq yubilyarin yaradiciliq keyfiyyatlorindon otrafli sdhbot agd1. ilqar
Fohmi geyd etdi ki, miiraciot etdiyi mévzuya yeni vo maraqli baxis bucagi, badii-
ezoterik konteksti Riistom Kamalin matnlorini bir araya gatirir vo filoloji tohlili
esse toxoyyiilii ilo birlosdirir.

Filologiya iizro folsofo doktoru Moti Osmanoglu 6z ¢ixisinda qeyd etdi ki,
“Riistom Kamal obrazin poetik tarixini agib gostora-gdstora badii motnin basladigi
yers - ruhun, manaviyyatin tarixine aparir. Onun filologiyamizda xiisusi yeri var-
dir. Riistom Kamal ¢agdas odobi tonqidimizo yeni c¢alar, yeni nofos gotirmisdir.
Onun bu sahadoki ugurlar1 yeni bir morhoalodir. Riistomin filoloji tohlillori hozz,
xiisusi estetik zovq monbayidir. Onun matnlors miinasibati ¢ox sorbostdir, tonqidi-
mizin poetik ifadosidir”.
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Xalq yazigisi, AYB-nin sadri Anar da 6z ¢ixisinda yubilyar haqqinda xos
sozlor soyladi. Xalq yazicis1 geyd etdi ki, “indiki halda biz matnlor bollugu igori-
sindo yasayiriq. Is elo gatirib ki, yalmz digqati colb edon imzani izloyirson. Riis-
tom do mohz bu ciir diggat ¢okon imza sahibidir. Onun Dads Qorqud, Mirzs Calil-
lo bagl fikirlori ¢ox maraqlidir vo bu miinasibat bizi yaxmlasdirir. Riistomi halo
Mingagevirds foaliyyot gdstordiyi vaxtlardan taniyirdim. Imzasini homisa izlomi-
som. “Azorbaycan” jurnalinin 12-ci saymda Ceyhun Haciboyli ilo bagh dorc olu-
nan moaqalssi ¢cox maraqlidir. Bu konteksdo yuxu fenomeni haqqinda maraql fi-
kirlorini ustaligla boliistib...”

-

Yubilyarin nosr olunan “Giizgii giinii” kitabmin da togdimat olundugu tod-
birdo millat vokili, akademik Nizami Coforov da genis vo mozmunlu nitq sdylodi.
Akademik N.Coforov 6z ¢ixisinda R.Kamalin hoyat, tohsili, yaradiciligi ilo bagh
maraql fikirlor soslondirdi. Daha sonra “Azorbaycan” jurnalinmn bas redaktoru In-
tigam Qasimzado yubilyara iirok sozlorini ¢atdirdi. Ona yeni-yeni yaradiciliq
ugurlar1 arzulada.

Filologiya elmlor doktoru, gorkomli tonqid¢i Vaqif Yusifli R.Kamalin yara-
dicilig1 haqqinda maraql fikirlor saslondirdi. R.Kamalin yazilarmin 6ziinamoxsus-
lugu haqqinda, homin yazilarda xiisusi simvolikadan moharatlo istifado olunma-
sindan danisdi. Tonqid¢i homginin R.Kamalin yazilarinin adinin xiisusilo se¢ilmo-
sini, digqgoti calb etmasini vurguladi.
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Tadbirds istirak edon professor Abid Tahirli, filologiya tizro folsofo doktoru,
sair Adil Comil, professor Nizami Tagisoy, eloco do, yubilyarin golom dostlari
Agacofor Hosonli, Basti Oibayli, Stidaba Agabalayeva, “Casioglu” nosriyyatinin
direktoru filologiya iizro folsofo doktoru Rohils Soltanqizi vo basqalar1 da R.Ka-
malin simvollarla siislonon elmi va badii yaradiciligindan s6z agaraq yubilyara xos
arzular dilodilor.

Sonda R.Kamal ¢ixis edorok yaradiciligina verilon yiiksok doyors gora tod-
bir igtirak¢ilarma 6z minnatdarhigini bildirdi.
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