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TODQIQATIN UMUMI SOCiYYDSi

Mévzunun aktualh@i. Folklor xalqin hoyatinin menovi giiz-
gustidiir. Folkloru 6yrenmok har bir comiyyetin hayatinda vacib ma-
seloya ¢evrilmekdedir. Bu, eyni zamanda xalqin monovi talaba-
tindan dogan sosial hadisadir. Folklorun tadqigi onun toplanmasi
151 1lo six baghdir. Toplanan materiallar. folklorun har bir sahasing
ald oldugu Ugin onlarn gruplasdirilmasi da xiisusi ohsmiyyat
dagiyir. Mioyyon bolgii esasinda aparilan yigimin elmi tadgigatda
istifads olunmas: da 6z effektivliyini gosterir. Ciinki yeni materiallar
diizgiin elmi fikirlorin formalasmasina bilavasita komok edir.

Son 1llords folklora miinasibat kokiinden dayismisdir. Folk-
lorun elmi cohostdon Oyranilmesi tadgiqat islorinin mévzusu olaraq
diggati calb edir. Bu cohatdon mifoloji diisiinca tarzinin toplama
materiallar1 ssasinda Gyronilmesi do giiniin vacib problemi olaraq
qalir. Bu is tedgigatgidan genis nozari bilik telob edir. Ciinki mi-
foloji diisiincenin saholori ¢oxdur va bir-biri ilo six olagadadir.
Bunun iiglin tedqgiqater ¢oxlu elmi biliys sahib olmagla yanast,
toplanan folklor materiallarim saf-giiriik etmokds, onun no
doracada yararlh oldugunu tsyin etmokde bilavasite maosuldur.
Msalum oldugu kimi, mifoloji diigiinconin reallasdigi folklor
niimunalor: bir-birinden hom moezmun, hom ds sokli cohoatdan
torglonir. Onlar1 bir-birinden ayiran tokcs bu xiisusiyyetler deyil,
ham ds orada aks olunan mifoloji menanin dayari, mifoloji goriisiin
yik tutumudur. Diger terafden, folklorun regionalligi da mifoloji
diigincs torzinin agkara ¢ixarilmasinda miihiim baza rolunu dasiyir.
Bu o demokdir ki, aparilan elmi todgigata region folklorunun asas
torkibi calb olunur, onlarin miiayyen bélgii altinda elmi izahi verilir,
aqli naticalar ¢ixarilir. Burada tipoloji cohatden do maragl olan
folklor niimunaleri bir-birini tamamlamaqla mifoloji diinyagdriisiin
diizglin toyin olunmasinmi sortlondirir. Tadqiqatda istifade olunan
folklor materiallari, osason, osatir, ofsana, nagil vs dastan
moatnlerindan ibaratdir. Son illards ¢ap olunan folklor antologiyala-
rinda aksini tapan bu niimunasler uzun illorin axtarislarinin naticasi
olub bir ¢ox elmi asarlorin tadgigat obyektine ¢evrilmisdir. Bu
cahatdan turk mifoloji diigiincasinin epik transformasiyalarinda da
janrlararas) miigayise aparmaq, ham do mifin inkisaf dialektikasini
Oyranmak baximindan bu niimunalarin yeri toyin olunur. Bu, bdyiik
bir problemdir. Eyni zamanda mifologiyanin nazari masalalorini
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Oyronmoyl do zorurl edir. Problemi nozeri va praktik sokilda
oyranmakle mif va folklor alagalarini iizs ¢ixartmaq olur.

Mif har séydan avval diinyagoriisiidiir. Qadim insanlarin diin-
yani anlama terzidir. Mif genis menada hokmdiir, ibtidai
comiyyatin insanlarinin davranisini, axlagu tenzimloyan ganunlar
macmusudur. Qodim insanlar mifin ganunlarina tabe olur, onu
yerina yetirirdilor. Mif dar monada sozdiir. Insanlarin fantastik
badii tofokkiiriiniin mohsuludur. «Mif» soziiniin simvollar1 altinda
coxlu etigadlar, inanclar, mifik diisiinmo gabiliyyati gizlanir. Mifi
elmi kontekstdo Oyronmeok onun simvolikasim tmumilasdirib
mifoloji diisiinca sisteminin barpa olunmasinin qaydaya salinmasini
tolab edir.

Mifin daxili simvolikasina asason, onun mifoloji struktu-
runun elementlorini asagidaki sokildo tasovviir eds bilarik: gadim
tanrilar haqqinda miflor, miflorda totem izlori, dagig desak, totem
miflari, etioloji miflar, kosmogqonik miflar vo s. Mifin strukturu eyni
zamanda janrlararasi slagode istirak edir. Masalon, totem mifi
birbasa totemik ofsanoys cevrilo bilir. Etioloji mifler etiolojt
ofsanalarin asasini taskil edir. Biitlin asas slamotler galmagla ofsa-
nanin moatni mifin strukturunu tekrar edir. Bu fikir, yoni mifin bas-
qa janrin xiisusiyyatlorini 6ziinde dagimas: nagil vo dastan yaradici-
liginda da ondan istifadoni zaruri edir. Masalon, inisiasiya mifloring
hom nagillarda, hom do dastanlarda rast golinir. He¢ bir doyisiklik
olmadan inisiasiya miflori nagil vo dastanda birbasa gohromanla
bagh olur, nagil vo dastanin bodii iislubunda aparici mévge gazanur.
Bu, dissertasiyanin aktuallifinin asasini toskil edon baslica amillor-
dandir. Belo ki, mévzunun janrlararas: slage soklinda Gyranilmasi
ham ds mifologiyanin kompleks sokilda todqiq olunmasi demakdir.

Dissertasiyamn obyekti va predmeti. Todgigatin obyektini mo-
daniyyatin tarkib hissasi sayilan Azarbaycan folkloru, onun arxitek-
tonik strukturunda duran mifoloji diinyagortsi toskil edir. Disser-
tasiyada mifoloji diisiincenin gaynaqlandig1 mifoloji gtiur problemi
xtisusi tohlil edilmisdir. Mifin folklor janrlari 1lo slagasi mif ve ofsa-
na, mif vo nagil, mif vo epos, mif vo dastan miinasibatlori soviyye-
sinda nazordan kecirilmisdir. Bu qarsiigh alagelsr dissertasiyanin
predmetinin asas hissasini tagkil edir. Dissertastyanin obyektini ani-
mizm, fetisizm, totemizm, antropomorfizm, inkarnasiya, reinkarna-
siya, inisiasiya, Oliib-dirilma, qurban morasimi, kultlar, inanclar va
s. taskil edir. Dissertasiyanin predmeti 159 bu mifoloji diisiinconin
epik janrlara transformasiya olunmus modelloridir.
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Tadgigatin moqsad vo vazifalari. Dissertasiya isinds asas maq-
sod Azorbaycan-tirk mifologiyasinin nazari mesalolorini 6yronmak,
tiirk mifoloj diisiincosinin tosakkiilii vo inkisaf yollarini arasdirmaqg-
dir. Bu 1s asagidaki vazifalorin hayata kegirilmasini nazarda tutur:

- Mifoloji siiurun strukturunun arasdirtlmasi. Buraya bir ne¢o
morhsloni — animizm, fetigizm, totemizm va antropomorfizmi aid
etmoak olar: | |

- Mifoloji dislinconin nagil moatnlorine transformasiyasi. Bu-
raya mifin ezoterik va ekzoterik strukturunun nagillarda axtarilma-
s1, sehrli nagillarda 1nisiasiya miflerinin, heyvanlar hagqinda nagil-
larda zoomorf miflerin toyin olunmasi daxildir;

- ofsanslorin demiflosmis etioloji miflar asasinda yaranmasi.
Buraya konkret mifin uygun ofsans formasina gevrilmesi daxildir.
Dissertasiyada kosmoqonik miflor kosmoqonik ofsanalers, totem
miflarinin totem ofsanalerine vo s. ¢evrilmasi tliglin mifin unudulma-
s1, struktursuzlagmasi va afsans moatnins kegmasi yollar1 géstarilir;

- Mifoloji diistincads istirak edan ilkin ecdad, moadoni gohre-
man, demiurq tiplerinin epos gohromanlarina cevrilmasi. Dastan
motnindoki mifoloji goriislorin, mifoloji matn ve motivierin
kokiiniin aragdirilmasi. Buraya gohromanliq vo mshabbat dastanla-
rinin mit-epos kontekstindo 6yranilmasi daxildir.

Problemin oOyronilmo doracasi. Azorbaycan folklorunun to-
planma vo Oyranilmeo tarixi helo XIX asrin ortalarina tesadiif edir.
Bu dovriin ziyalillan folklor niimunslerini hovaskar kimi toplayir,
dovri matbuatda nosr etdirirdiler. Problemin sistemli 6yranilmasi isi,
osasan, sovet dovriine tosadiif edir. XX asrin avvallorinds yetison
Azorbaycan ziyalilar1 bu is1 kiitlovi sokilds hayata kegirirdiler. Bu
dovrds folkloru Oyronon comiyyatlor yaranir, Azoerbaycan rayon-
larina ekspedisiyalar teskil olunurdu. F.Kogarli, H.Mahmudbayov,
H.Zeynall, V.Xuluflu, U.Hacibayov, S.Miimtaz kimi saxsiyyatlor
folkloru nainki toplayir, ham do onlara elmi sarh verirdilor. Folklor
moatnlorinin toplanmasi repressiya illorina gadar viisatlo davam et-
migdi. Bu siyasi hadiseden sonra Azorbaycan folklorunun 6yronil-
masi i1 zaifledi, bu islo moggul olanlara ise dovriin siyasati tosir etdi.
Miiharibadon sonraki illardo H.Arasli, M.H.Tahmasib, 9.Axundov
kimi alimlorin rahberliyi ilo Azarbaycan folklorunun éyronilmesinda
yeni dovr basladi. Onlarin rohbarliyi ilo M.Seyidov, M.Hakimov,
P.Ofandiyev, Q.Namazov, [.Abbasl va onlarca alim yetisdi, folklor
elm kimi Oyranilmoys basladi. Xiisusile indi mifologiya 0z inkigaf
dovrini yasayir. Mifologiya 1lo mesgul olan alimlerimiz do yetis-
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migdir. Mifologiyanin falsafesini prof. A.Siikiirov, filoloji aspektlo-
rini prof. T.Haciyev, f.e.d. H.Ismayilov, prof. A.Nabiyev, prof.
S.Pasayev, prof. P.9fondiyev, prof. R.Riistamzada, prof. M.Cafoarl,
prof. B.Abdulla, prof. F.Bayat, prof. I.Valiyev, f.e.d. M.Imanov,
S.Rzasoy, O.9liyev, R.Qafarli, A.Xalil kimi dayorli alimlar arasdi-
I'r.

Tiirk mifoloji diisiincasi problemi ilo masgul olan alimlorimi-
zin esarlorinds mifologiyanin predmeti, konseptual aspektlori dyro-
nilmakdadir. F.e.d. H.Ismayilovun «Gdyga asiq miihiti: tagokkiilii va
inkigaf yollarm, «Asiq yaradiciligi: mansayi vo inkisaf marhalalori»
monoqrafiyalarinda, prof. T.Haciyevin «Dado Qorqud: dilimiz,
distincomiz» osorinds, prof. A.Nobiyevin «Azorbaycan xalq ado-
biyyat» («Azerbaycan mifologiyas») dersliyinda, prof. A.Siikiiro-
vun ¢oxcildhik «Mifologiyansinda, prof. M.Coforlinin «Dastan va
mif», «Azerbaycan mshaebbat dastanlarimin poetikas», prof.
F.Bayatin «Mifolojiys giris», S.Rzasoyun «Oguz mifinin paradig-
malar», R.Qafarlinin «Mif vo nagil. Epik ensnade janrlararas: sla-
qo», O.9liyevin «Azarbaycan sehrli nagillarinin poetikas va s. ki-
tablarda mifologiyanin nazari problemloari 6z oksini tapmisdir.

Bu asarlorin kdmayi ilo mifin folklor janrlar ile garsiligh ala-
gesinin nazeri-metodoloji bazasimi islayib iize ¢ixarmaq miimkiin
olmusdur. Slbatta, bu islor folklorun biitiin nazeri masalelorini, o
cimladan mif-epos problemini shata etmir. Bu da 6z névbasinda
dissertasiyanin problemini aktuallagdirmus olur.

Dissertasiyanin elmi yeniliklori. Dissertasiyanin elmi yenilik-
larini agagidaki kimi qruplasdirmaq olar:

- inkarnasiya, reinkarnasiya problemlorinin totemizmla
baglihginin iiza ¢cixarilmasi;

- mif-afsanos kegidinin semantikasinin askarlanmasi:

- dag vo agacla bagh ofsanslorin struktur-semantik funksiya-
larinin mioyyanlasdirilmasi;

- ofsanonin totem qurumunun tayin olunmast:

- ofsanalords inkarnasiya, reinkarnasiya vo inisiasiya struktur
vahidlorinin askarlanmasi;

- ofsanalorin antropomorfik, kosmoqgonik semantikasinin
Oyronilmasi;

- 1nisiasiya miflarinin nagil ve dastan siijetlarinin formalasma-
sina tosirinin ize ¢ixarilmasi;

- nagil vo dastanlardaki alleqoriyanin mifoloji semantikasi-
nin 0yranilmasi;
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- nagillarda mifin ezoterik vo ekzoterik matn tiplerinin tadqi-
- qivas.

Tadgigatin nazori-metodoloji asaslar1. Dissertasiyada mifolog-
iyanin folklorla bagh hom Azerbaycan, hom ds diinya elmi-nozori
fikrinden 1stifads olunmusdur. Todgigatda méveud elmi-nazori fi-
kirier mexaniki sokilde gebul olunmamis, metodik modellarin
Azarbaycan-tiirk folklor matnlerinin poetik spesifikasina no do-
racada uygunlugu nezers alinmisdir. Polemikalardan istifada olun-
maqla tirk mifologiyasina yeni baxislarin, anlayislarin gotirilmasi
mumkiin hesab edilmigdir. Burada, asason, miiqayisali-tipoloji, ta-
rixi-miigayissli vo struktur-semantik tshlil metodlarindan istifads
olunmusdur.

Aragdirmada nazari tohlil modellarinin tatbigi zamani son il-
lords Folklor Institutu terefinden ¢ap edilmis antologiyalardaki
materiallardan, bazon do kohno nosrlordeki mif, ofsans, nagl vo
dastanlardan istifads olunmusdur.

Todgigatin nozori vo praktik shomiyyati. Dissertasiya isinin
konkret nozori vo praktik shomiyyoti vardir. Arasdirma bilavasita
folklorun mensayi haqqinda nozariyyslorls six baghdir. Todqgigatin
nozerl shamiyyati ham ds onda real suratds asaslandirilan yenilik-
lordan 1barstdir. Burada da yeni folklor niimunslorinin todqiqi bas-
lica rol oynamigdir. Praktik materiallardan slde etdiyimiz nazori
muddea vs naticalar gelocok folklor tadgiqatlarinda ugurla totbiq
oluna bilar.

Dissertasiya is1 hom do falsafa va folklordan xiisusi kurslarda
tadris vesaiti kimi yararlanmaga imkan verir. Toadgigatin nazari no-
ticolart mif-folklor problemins hosr olunmus tadqgiqgatlar iiciin naze-
ri-elmi manba rolunu oynamagq iqtidarindadar.

Tadgigatin aprobasiyasi. Dissertasiya isi Azerbaycan Milli
Elmlor Akademiyast Folklor Institutunun Mifologiya sébasinds
yerind yetirilmigdir. Tedqgiqatin osas elmi miiddealari, baslica elmi
yeniliklari, 1deya-nozeri osaslari va s. miiallifin «Mif va folklor: ge-
nezisi va poetikas» (Baki: Elm, 2005) monografiyasinda, ¢oxsayl
elmi meaqalslerinda, miixtalif elmi konfranslarda etdiyi ¢ixislarinda
oz aksini taprmusdir.

Dissertasiyanmin qurulusu. Tadqiqat isi «Giris», dord fosil,
«INaticen vo 1stifads olunmus adobiyyat siyahisindan ibaratdir.



TODQIQATIN B8SAS MOZMUNU

«Girigpdo movzunun aktualligi, dissertastyanin obyektr va
predmeti, tadqigatin magsad ve vezifaleri, problemin yronilme do-
racasi, arasdirmanin elmi yeniliklori, nozori-metodoloji esaslari, ne-
zari va praktik ohomiyyati izah olunmus va isin aprobasiyas: 6z ak-
sini tapmugdir.

Dissertasiyanin birinci fasli «Mifoloji siiur vo onun strukturu»
adlanir. Bu fosil iki yarimfasilden ibarstdir: «Mifoloji stiur anlayisi.
Mif va simvol» va «Mifoloji siiurun struktur saviyyalori». Mifoloj
stiur ¢ox genis tofakkiir hadisesidir. O, tiirk mifoloji diigiincasinin da
ssasinda durmaqla barabar ibtidai tafokkiiriin mehsuludur. Mifoloji
siur eyni zamanda ictimai-tarixi inkisafin naticesidir. Birinci yarim-
fasildo mifoloji stiur anlayisina tiirk mifoloji diisiinca kontekstindan
nazor salinir. Mifoloji stiur nadir? O, har seydan avval ictimai giur
formalarindan biridir. Mifoloji stiur dedikds, nazarimizds daha ¢ox
sadalogmis, durulmus mifik tesovviirler, mif diinyas: canlanir. Mifo-
loji stiuru darindon baga diismok ligiin onun formalarina nazar ye-
tirmok lazimdir — mifoloji tafakkiir va mifoloji siiur tadqiq olunan
predmetin vacib iinsiirloridir. Mifoloji tofakkiir 8z yaraiusi etibarilo
daha ilkindir, onlar bir-birindan farqlondirmek problemin dyranil-
mosine komok edar. Mifoloji tafokkiirde gadim insanlar 6z diinya-
lan ilo baglayan ilk ibtidai dini tesavviirlerin formalagmasi asas yer
tutur, mifoloji siiur iso dini-mifoloji strukturlarin sabitlogmasi va
onlarin ibtidai comiyyati idars edon qiivvaya ¢evrilmasi xasdir. Mi-
foloji tofokkiirde gadim insanlarin tabiot glivvaleri qargisinda kegir-
diyi qorxu hissi baghca rol oynayir. Mifoloji siiurda ise qorxu
miioyyen inam va sitayislorla, ibtidai dini marasim va rituallarla ovez
olunmusdur. Onlar1 bir-birinden ferglondiran osas cshot mifoloj
siurun sinkretikliys malik olmasidir. Ancaq mifoloji tefokkiirda
qatmaqarisiqhq vardir, sinkretizm bu gatmaqarigiqlign nizama sa-
lan vasitadir va bu gatmagarisigligdan bitkin forma yaradir. Bu
prosesi miflards do goriiriik. Miflordeki «tobioti ovsundan, oyunu
morasim va ayinden, eloco do seiri nesrden, zamani mokandan»
ayirmaq ¢ox ¢atin olur. Mifoloji tefokkiiriin isarasi xaosdursa, mifo-
loji stiuru isaraleyen harmoniyadir.

ibtidai insanm yasadig1 dovrda da xaos vo harmoniya arasin-
da oksliklar, gqarsidurmalar moveud olmusdur. Xeyir — sor, hoyat —
oliim, giiclii — zeif, is1q — ziilmat va s. arasindaki okshiklar ilk garsi-
durmalar kimi insanm yaddaginda yasanmisdir. 1k insanin yarat-
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dig1 miflards do bu garsidurmalar oks qiitblar kimi bir-biri ilo miiba-
rizads olmuslar. Mifoloji tofakkiirdon sonra mifoloj stiurun forma-
lagsmasi, asason, gadim dinyanin moanzarasinin xaotik qurulusundan
harmonik qurulusa — nizamhliq, sistemhilik, tarazlihg diiziimine
baslamas: arafasinsg tosaduf edir!.

Mifoloji diistincads gavranmilan anlayislar, inamlar va s. dovri
xarakter dasiyir. Bu diigiince tipinde hor sey — kultlar, inanclar vo s.
zamana tabedir. Tabiatlo bagh olan bu kultlar, inanclar mifopoetik
formada tobii obyektlarin izarins kogtriliir. Mifoloji siiurun obyekti
dag, das, ¢ay, su, agac, heyvan, qus bilavasits tobiotin 6ziidiir, onun
haqqginda olan irrasional diinyagoriisiidiir. Bu obyektlorin hor biri bu
diisiinca tipinds obrazlagdirilir, ona 6ztinamaxsus mifik don geydirilir.
Mifoloji stiurda 6ziins yer tapan bu goruslar inkisafa dogru horokat
formasinda, stixiyali harakot kimi son noqtoys dogru gedir. Mifolojt
siur gadim insanmin Ozinii halo tobistdon ayirmadigl, févgeltobi
quvvalorin tasirl naticasinde yaranan ilkin emosional stiur formasidir.
Mifoloyn stiur fards, mifoloji diisiinco kollektiva moaxsusdur.

Mifoloji stiurun yaratdigr miflards diinyam anlamaq tigiin ste-
reotipler formalasirdl. Diinyanin fantastik derkinds hazir modellar-
dan istifads olunurdu. Mifoloji stiurda dag modeli ucalig romzi ki-
mi, agac yerls goyii birlesdiran tigqurbustan simvolu kimi diistinii-
lirdii. Mif bu romzleri 6z strukturunda formalasdirirdi. A.F.Losev
yazir ki, mifdoki biitlin stmvollar 1saradir, biitlin 1saralor 1se simvol
deyil. Osyanin va ya hadisanin 1sarasi onlarin monasidir, sadaco mo-
na yox, canlandirilmis, soxslondirilmis, badu surstda aks olunmus
substratin (gidaverici miihitin), derk edilmis asya va hadisalerin isa-
rosidir. Demaoli, biitiin soézler isars olmadig1 kimi, biitiin isarslor do
simvol ola bilmir2.

Gortindiiyl kimi, har hanst bir mif metninds mifoloj stiur, mif
va simvol diz xatlo enins inkisaf edir vo bir-birilerini dogurur. Belo
idrak zoncirinds predmetin hacmi oldugca genisdir, onun daxiline
coxlu sayda cevrilmalor xasdir. Bu ciir ¢evrilms predmetin 6ziinds
olur, mazmun ciizi do olsa 6z ilkin monasini saxlayir. Predmetin
mazmununun azalmas: 1lo ondan torayen anlayislarin, gazandigi
menanin hacmi artir. Belsliklo, mifoloji stiurun mohsulu kimi mif

1 Zeynalov 1. Mifoloji tafokkiiriin formalar // Azarbaycan tabiosti, 1994, Ne

1,s.31 - 34.
* ocer A.D. [Tpobiiema cumBONa U peanucTU4eckoe UCKyccTBo. M., Mckyc-
cTBO, 1976, ¢.57.
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diinyagoriigde abstrakt mezmundan konkret monani ifads etmoyo
baslayir. Simvol iso onun mazmununu isaraloyen kod sistemi olur,
mitls diinya modeli arasinda slage yaradan vasitays cevrilir. Mifle
simvol arasindaki asililiq asagidaki kimidir:
- Mifds hadiselor kegmis zamanda naql olunur (zaman simvolu);
- Mitlords sixilmis informasiya mazmunun daxilindadir (ma-
naalt1 simvol);

- 9sya vo hadisanin mifoloji kéklari «siibut olunur (simvola
miinasibat);

- Miflords ananavilik cidd-cohdlo qorunur (anenovilik simvolu);

- Miflorde makansizhigin mifoloji zamana uygunlasdiriimasi
(makansizliq simvolikasi):;

- Mitlards tesvir olunan harskotin sobabi gostorilir (burada
hadiss harakstin 1sarasidir) va s.

Bu deyilonlorden asagidaki naticeni ¢ixarmaq olar: mif mad-
didir, mifin yaranmasina xidmat edan ideya isa (simvol, badilik vo
s.) geyri-maddidir. Simvol ideya goklinds qadim insanin stiurunda
obrazlagsmis tabiat hadisalarinin badii inikasidir.

Mif yaradiciligini mifoloji siiurun mohsulu kimi giymatlondi-
ronlar onu kollektiv siiurun mohsulu hesab edirlar. Mif yaradiciligi-
na tesir edon faktorlar iso mifoloji siiurun struktur seviyyaloridir,
yoni mif giiuru animiz, fetisizm, totemizm va antropomorfizm mar-
halalorindan kecarak sabit sokil alir.

E.Taylorun animist nazariyyasina gors ibtidai insanlar oliim va
yuxugorme haqqinda fikirlosands onu her hansi bir substansiya ils sla-
gelondirmuglar ki, sonradan ruh adlandirilan bu substansiya tasavviirds
istonilon vaxt 6z badenini tark eds bilormis. Onun nozeriyyasine gora,
ibtidai insanin diinyagoriisiinds ¢oxlu ruhlar hokmranhq edir, funksiy-
alarina gors onlar xeyirxah va badxah ruhlara bélmak olar!. Qadim
insanin tosavviiriinds ona saglamliq gotiran xe- yirxah ruhlardir. Tiirk
xalglarinin mifolon goriislorinds do ruhlarla bagh coxlu tssavviirlor
vardir. Bu tasavviirlerin asasi ondan 1baratdir ki, ruhlar 6lmazdir, iste-
nilon vaxt 6z komoyini insandan asirgomez. Qadim azarbaycanhiar da
ruhun varligma inanirdilar. Indinin 6ziinde ds azerbaycanlilar ata-
baba ruhlarmmin martin 15 — 25-1 arasinda 6z evlerine bag ¢okmasing
mnanirlar. Onlar 10 geca el-obami gozib dolasar, sorusarlar ki, gorok

' Taitnop 3.B. ITepBoGriTHas kynstypa. M., [Tomatuspar, 1989, c.14.

10



kim bizi terifloyacok, kim bizi yada salacaq, kim biza qurban veracak?!
Ata-baba giinii hesab olunan bu on gun qusla yazin arasinda olan
miiddastdir. Buradan bels natico cixir ki, ruhun tomasda oldugu sey
istilikdir, oddur. Ibtidai insanlar odu da canli tasavviir etmiglor. Odun
indiki sivilizasiyanin tarixi-diinyavi simvolu kimj taninmasi, matriar-
xathq dovri ilo slagadar olmas: tarixi va filoloji faktlarla izah olunur?.
Mifik tofekkiirdo odun canlandirilmast animizmls alagadar olub od
ruhunun canli varhq kimi tesavviir olunmas: demakdir. Od ruhu hor
bir gabilenin, evin ocaq adlanan muqaddss yerinds canh tasovviir edila-
rok obrazlagdirilmis vo beloliklo onun ilahidan galmasine inanmuslar.
Od ruhu hagqinda ilk tosavviirlor matriarxathq dovriinds yaranmisdir.
O dévrda odu qorumaq qebilanin qadin bagegisina havals olunmusdu,
sonradan patriarxatliq dévriinds odu qgorumagq kisi basgiya, kahinlara
tapgirlmisdi. Od qoruyucusu olan kahinlor mifik diistinconin tosiri ilo
zaman kegdikco od tannsma cevrilirdi. Homin od tanrisina sitayis
umumi xarakter alaraq ilk atesgahlarin yaranmasina sobab olurdu.

Belaliklo, ruh haqqindaki mifoloji tasovviirlors asason Azor-
baycan mifologiyasinda ruh probleminin u¢ xisusiyyatli olmasi qo-
naatins gala bilorik:

I. Soxslondirilmis formada. Bu zaman ayri-ayri miflords, nagil
daxilinds ruha canli don geydirilir, ruh canli insan kimi mifoloji
zamanin istirak¢isina gevrilir. Masalon, «Cantig» nagilinda gohrs-
man sonradan noafaslondirilmis, canlandirilmis ruhdur.

2. Zamansiz, mokansiz tasavviir olunan, yaxud miflords va
nagillarda tesovviir olundugu kimi o dinyada yasayan 6lmiis ata
ruhunun (bunu bazan ocdad ruhu da avaz edir) timsalinda. Bela ruh
abadi, maddi tasevviir olunur. Birincisinda séhbat tokca umumi basa
diigiilon ruhdan gedirsa, ikincide saman ruhu, acdad ruhu, hami
ruhlar, totem ruhu va s. Xususilogdirilmis ruhlar basa diisiiliir. Azor-
baycanda hor bir azorbaycanli ailesinda acdad ruhuna, valideyn ru-
huna sacds lap qadimlordon 6ziinii yasadir. Oliiniin adina duz sal-
maq miqoddas bir vazifo kimi nasilden nasils 6tiiriiliir. Scdad ruhu
1lo bagh miflardo da bu yaddas ictimai bir fikir kimi 6ziiniin tasdiqi-
ni tapir. H.Ismayilovun tadqiqatinda Ata, Baba, Dada. As1q acdad
kultunun nominativ funksiyalari kimi isaralonmisdir. Ata ibtidai
comiyystds icma basgis, tanriciliq dévriiniin patriarxi, Baba deqra-

' Siikiirov A. Mifologiya. Qadim tiirk mifologiyasi. 6-c1 kitab. Baki: Elm,
1997, 8171,
* Toxapes C.A. Panuue (opmel penuruu. M., Ionutusgar, 1990, ¢.227.
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dasiya olunmus tanrig1 ata, tanrigt dorvis, Dads sufi dorvisdir, aske-
tik inam dagiyicisidir’.

3. Ilkin halina gayitma, yani geri proses, insandan ruha (totem
ruhuna) donmak, reinkarnasiya. Bu, daha ¢ox mif gehramanlarinn 6z
arzusu 1ls qusa, bitkiys va 8. canliya ¢evrilmast 1lo miisayiat olunur.
Yadda saxlayaq ki, bu ¢evrilmads insan 1ls donan subyekt arasinda
olage yaradan ruhdur, onun metamorfoz halidir. Ister ibtidai dinds,
istarsa do mifologiyada bu fikir hakimdir ki, 6lenin ruhu basqga sokilds,
formada yeni amols golen bitkiys, heyvana, qusa va s. kecir. Bu, rein-
karnasiyanin miflards genis yayilmug bir formasidir, ancaq xiisusi for-
masi, hom do az yayilmis bir formasi da vardir ki, bunlara da tok-tok
halda nagillarda rast golinir. «Kasik bag», «Quru kalloy, «Ag atls
oglan» va bagqa nagillarda 6ziine qayidis, yeniden barpaolunma xiisu-
siyyati canlanmagq — mohv olmagq tsiklinda yasayaraq, sonraki dini gor-
tislorde «torpaqgdan yaranan torpaga donocak» formasinda galmigdir
(reantropomorfizm). Insanm &éziine qayidisy, 6ziinii berpaetms xiisu-
siyyati yens dagin, agacin va s. mifoloji silurda canli tasavviir olunmasi
ila, onun antropomorf va reantropomort xiisustyyatlari ila baghdir ki,
bu da mifoloji stiurun tarixi siiura kegmasi zemininds nagillarda oz-
oziinti barpa etmak saklinds gorunmusdur.

Mifoloji stiurun marhalalorinden danigarken onlardan hansi-
nin daha avval funksional oldugunu séylomak ¢otindir. E.Taylorun
fikrinca, mifik dusiincods tanr ideyasi da, onun gavranilmas: da
animizmin sonunda meydana golmisdir2. Mifoloj siiurun yetkinlas-
diyi dovrds diinyanin yaradicis1 — Allah obrazi formalasmus, 11k in-
sanin yaranmasi hagda miisyyen dint tasavviirlor do amals galmigdi.
Mifoloji siilurda Allah ideyasinin yaranmasi da ictimai-tarixi sabab-
larlo bagh id1. Allah haqqinda tesavviirlor yaranmamisdan avval mi-
foloji stiurda totemlor, kultlar, inaniglar ve s. haqqinda biliklor
movecud olmusdur. Gilinage, oda tapinma, Hormiize sacds, 9hrime-
na isa nifrat ictimai goriiglorin asasini tagkil edirdi. Bu dovr Allah v
allahlar hagqinda tasavviirlarin, ¢oxallahlihq haqginda goriislorin
formalasmasi dovrii 1di. A.Nabiyev yazir k1, GOy Tanrinin 1daragi-
liyini yerds yaratdigi hamiloer hayata kegcirir. Bu hamiler — kultlar
basqa xalglarin panteonunda gordiyumiiz allahlarin funksiyasini

1 smayilov H. Asiq yaradiciligl: mangoyi ve inkisaf merhaloleri. Baki, Eim,
2002, s.64.
? Taitnop D.B. ITepBo6ITHAS KyIbTYpa, €.33
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dasiyir!. Tirk panteonunda bas allah Tengri ilk baxisda tokallahli-
ligin model diiglincosini yaratsa da, 6z panteon socorosini formalag-
dira bilmir. Cinki onun tabeliyinds silsilo hamilor — allahlar so-
viyyasindo olan kultlar sistemi mévcuddur.

Insan tofokkiiriiniin yetisa bildiyi on ali varhq Tanndir. Mif-
lardoki Tanr1, Allah obrazi muasir dinlorin toblig etdiyi Boyilk Ya-
radandan 6z 1btidailiyi va basitliyi ilo forqlonirdi. Hatta onlar ya bir-
basa, ya da ruh (bazan das div, giinas va s. kultlar vasitasils) soklinda
slagaya girib insanyaradict kimi ¢ixis edirler. «D9li Domrul» boy-
unda da Allah can alan yox, can veran, can bagislayan kimi tasvir
olunur. Biz boyda Dali Domrulun inisiasiyadan ke¢gmasinin bir nega
mearhalasini goruriik. Prof. T.Haciyev Allah obrazimin tiirk toktanri-
¢iigindaki Tanr oldugunu, can veranin, 6ldiiranin ds o oldugunu,
Ozrayihn Islamin tesiri ilo sonradan boya daxil oldugunu yazir.
Moatnda Dali Domrulun Allah-toalaya «gorklii tanri» demasi orta
asr stiurunda tanri 1la allahin eyni oldugunu gostarir.

Mifoloji stiurun bir moerhalasi do antropomorfizmdir. Antro-
pomorfizm mifoloji diisiincads insan va tsbiatin, onun predmetlori-
nin eyni mifoloji birlik ¢ar¢ivesinda qosaligl, qovusugu kimi basa
diistilmasidir. Bu morhalads insana xas olan xiisusiyyatlor tobiotin
tizerine koctiriiliir, insanin mikrokosmu 1la tabistin makrokosmu
baraberlasir. Onun nozorindo tobist do aglaya, giilo bilir, daglar,
agaclar insan kimi daniga bilir va s. Biitiin bu mosalelerin kokiinda
ruhun varhg: dayanirdi. Ruhun 6lmazliyine inanan insan har seyds
rubun olmasini gobul edirdi.

Antropomorfizmin bir xiisusiyyati zoomorf varlglarin canh n-
san kimi tesavviir olunmasinda askar olunur. Miflords, ofsanslorda,
nagillarda qurd insana donas bilir va aksina. Demak olar ki, totem sayi-
la bilen biitiin heyvanlar danismaq gabiliyyatine malik olur. Bu fakt isa
marhalslarin bir-biri ilo garsihigh slagads oldugunu gostorir.

Antropomorfizmin bir sira xtsusiyystlorinden mifin poetik di-
linds istifads olunmusdur. Mifds daglar danisa bilon, kadarlena bilan,
heyvanlar dil acib yol gostara biloan mifologemlsr kimi diggeat gokir.
Bu da mifin tesir gliclinii artiran amildir. Soxslondirms, alleqoriya,
miibaligalor, metaforalar mifds istifads olunan badii simvollardir.

| Nobiyev A. Azarbaycan xalq adabiyyati. I hisso. Ali maktablar tigiin dars-
lik. Baki, Turan, 2002, s.151.

2 Haciyev T.Dads Qorqud: dilimiz, digiincamiz. Baki, Elm, 1999, s.131 -
132.
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Animizmin inkisafi fetisizmi dogurur. Erken diisiincads insanin
tobiat qiivvalarini 6z beyninds simvollagdirmas: fetisizms (ibtidai allah-
higin, ayri-ayn ogya ve canlilarn biitiin xiisusiyyatlorini birlagdirib ina-
mun yiiksok daracasine) gatirib ¢ixanrd:!. Qadim insanlar ser ruhlardan
qorunmagq Uglin miigaddas saydiglar Osyadan istifads edirdilor. Feti-
sizmda asas olan fetisin sehrli giica malik olmasidir. Folklor matnlarin-
do fetis kimi istifade olunan agyalar iginde toppuz, muncug, papagq,
Uziik, kasa, ¢ubug, siifro va s. qohromana diismena qalib galmok tictin
lazim olur. Fetigizm, asasen, qodim insanlarin tabiatlo iiz-iiza galdif
dovrle bagh malumatlar1 haqqinda tasavviirlordir. Tabiotls ilk tanigliq,
oveuluq va s. senatlerls yaxinliq agac budagmin, qus ganadinm, yu-
murtasinm, heyvan Uzvlerinin digorli olmasina inam yaradirdi.
F.Bayat fetisin insana komoyinin totem vasitasilo oldugunu gostarir?2.
Amma fetislorin heg do hamisinda toteme bagliliq goriinmiir.

Fetisist tasavviirlor mifoloji diinya modelinda dual aksliklarin ta-
sirl 1lo formalagmaga baglamigdir. Mifoloji diinyada XEYITr V9 §ar, 151q Vo
qaranhq, hoyat vo olim problemlori gedim insanlar diisiinmaya
macbur etmis, problemin hallini fetisds gérmiisler. Nagillarda fetis cox
zaman divlerin slinds olur, onu als kegirmak istayan gohraman fetigin
komayi ilo hayatim doyisdirmok istayir. Qadim insanin nezerinds fetis
ruha malikdir, bu ruh onu méciizali, sehrli edir. Ruhun fetigdon ayril-
mast naticasinds hami ruhlar - dag, agac, su, yer, meso ruhlar va s.
haqqinda ibtidai gorislar amele galir. F.Bayatin fikrinca, sehrli gliciin
fetisdon ayrilmasi neticasinda ruhlar orman, dag, su, yer va s. ruhlari
kimi miistoqil yagama hiiququnu alda edirlar?,

Totemizm ds 6z ideoloji kékiinii animizm va antropomorfizm-
don gotiirtir. Animizmda insanla agac, das, dag, mesa, su, od vs s.
arasinda ruhi cohatden bir baglanti vardirsa, totemizmda muqoddas
sayllan heyvanla ibtidai comiyyat arasinda slags birbagadir. Tote-
mizm haqqinda da bir-birins zidd fikirlor vardir. Masalen, totemizm
ocdad kultunun osasi, yaxud qobile qurulusunu toskil eden sosial
qrupun 6zal bir hissesi hesab edilir. Totemizm bir kollektivin 6z
kokiing, soyuna yaxin bildiyi heyvanla olan «qohumlug alagasinoy
soykonir. Totemizmds fordilik prinsipi yoxdur.

Azarbaycan folklorunda totemizmin tipik xiisusiyystleri in-
Karnasiya, reinkarnasiya va inisiasiya prosesinda galmaqdadir. Bu-

' Nobiyev A. Azarbaycan xalq adabiyyat, s.126.
* Bayat F. Mitolojiye giris. Corum, KaraM, 2005, s.56.
> Yena orada, s.63.
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tinlikds animizm, antropomorfizm, fetisizm vo totemizmin son
noticasi 1sa folklorda gorban motivi va qurbankesme rituah 1ilo ta-
mamlanir.

Inkarnasiya ve reinkarnasiya prosesi totemizmlo birbasa
baghdir. Azorbaycan folklor matnlorinds do inkarnasiya olunmus
totem heyvan va quslara (onqon) rast golinir. «Malik Cilimsiidiin
nagilmnda Mirgi-Xondan yari insan, yart qus kKimi tasavviir olu-
nur!. Folklorumuzda peri quslar inkarnasiya ederok qiz cildina
diisiir, afsanalards iss haya, utancaqliq liziindsn qiz, galin reinkarna-
siya edarak gdyargina va bagqa quslara gevrils bilirlor.

Inkarnasiya va reinkarnasiyanin bagli oldugu totemizmin
moarhalalorini S.P.Tolstov bela tasvir edir: 1. Totemik acdad; 2. To-
tem gohum rolunda ¢ixig edir; 3. Totem acdad, qohum deyil, kol-
lektivin imumi inancidir2. Inkarnasiya birinci marhaloys uygun go-
lir. Qadim insan 0z totem acdadini insana gevrilmis, yaxud 6ziins
oxsar sokilda goriir. Birinci marhalods inkarnasiyanin struktur mo-
deli totemda tacassim olunmus ruhdan ibaratdir. Bu miistovids 1n-
san struktur modeli tamamlayir (totem acdad — ruh — 1nsan). Gorii-
ndiiyii kimi, birinci morhalads ruh insanin 6ziinda deyil, konar sub-
stansiyadadir. Ruhun bir badondon basga bodons keg¢mosi, ruhun
yenidan yera gayitmasi diinya agaci (kosmos) ilo baghdir. Totem
ruhunun da insan badanins ke¢moasi noticesinds heyvanin insana
cevrilmasini tasovviir etmislor. Genis monada inkarnasiya gshroma-
nin dogulmasinda asas olan ruhun ana botninds usaga g¢evrile bil-
masi (3-cii qirx giinliikds), inisiasiya ila usagin 14 yasindan orgonhk
dovriine kegmasi, padsah kimi basina tac qoymasi marasimine daxil
olmasi va s. proseslori oahats edir. ©@limizds olan mif, ofsans, nagil vo
epos siijetlorine ssaslanaraq inkarnasiyanin ii¢ morholaden ibarat bir
proses oldugunu dislinuruk:

1. Sirf va nisbi inkarnasiya;

2. Anadan yaritotem — yariinsan kimi dogulma, sonradan in-
sana cevrilms;

3. Totemin birbasa insana ¢evrilmasi (qurd, ay1, maral, goyor-
cin, ilan va agacin qiza, oglana ¢evrilmasi).

' Biri var idi, biri yox idi... (Azarbaycan nagillari). Baki, Gonclik, 1976,
§.23.
? Yairryn J{.E. ToTemu3M, €ro CyIHoCTh 1 npoucxoxaenue. Crannnabar,

1958, ¢.139.
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Folklor matnlarinds inkarnasiyanin axirinci iki tipine rast ga-
lirik. Inkarnasiyanin ticiincii tipinda heyvan, qus insana cevrilp bilir.
Inkamamyamn birinci marhalesinda bu bag vermir. Ciinkit heyvan,
yarl msan olan totem Ozii (ikisifatli) yaradici statusundadir, ozii
oziinii tokrarlaya bilmir, 6ziinii yaratmagq liciin o, sifotlorindan birini
itirmali, deformasiyaya ugramig sokilda totem knm biriizlii forma-
lagmalidir. Inkarnasiya da mahz bundan sonra baslayir.

Totemin qohum kimi tesovviir olundugu iiciincti morhols in-
karnasiyanin sona yetdiyl, reinkarnasiyanin bag;]adlgl dovrdiir. Bu
marhaloda ruhun kenar substansiyada deyil, insanin daxilinda ol-
mast diigiiniiliir. Ikinci marhals tigiin abstraksiya miihiim alamot idi-
$9, tigtincii marhalods konkretlik tstiinlik taskil edir. ikinci marhalo-
do totemu tesavviira gotirmek lciin gadim insana onun formasini
diigiinmak lazim galirdi. Ancaq inkarnasiyanin ii¢iincii marhalasindo
totem baga diistilondir va oldugu kimi gabul olunur, ayaqglari, bast,
badoni va s. buna gora do totems gayidis (reinkarnasiya), totemo
donms strukturca sadadir: modelds insan — su — totem istirak edir.
Reinkarnasiyada proses geriys gevrilmodon ibaratdir, buna miivag-
gati 6lim do demoak miimkiindiir. Ciinki totema gevrilon qiz miivag-
gat1 Olir, yen1 gokilds dirilir. Reinkarnasiya bu xiisusiyyatine gora
inisiasiyaya yaxinlagir, maraqhdir, ikinci marhalads tam miivagqoti
6lim yoxdur, alageni totem yaradir, 3-cli merhalads isa bu slageni
miivaqqati va ya daimi 6lim hayata kegirir.

Inisiasiya remkarnamyadan fsrqh olaraq daha genis anlayis-
dir. Inisiasiyanin asas motivi cismani olmayan 8liib-dirilmadir. Re-
inkarnasiyada oliib-dirilma sorti xarakter dasiyur, inisiasiyada 1ss bu
proses siuurda qavranilir ve Oliib-dirilmaya yaxinlagir. Inisiasiya
oliib-dirilma aktini stmkturlagdlran ritual hadisadir. Inisiasiya vo
oliib-dirilma gshromanlara, qismon ds totems, inkarnasiya va rein-
karnasiya 1se ancaq totema aid prosesdir.

Bu proseslara fasilosizlik xasdir. Mifoloji siiurda son akt kimi
totems vo mifoloji tanrilara, ham da Gy Tanriya verilon qurban
0zii da bir morasim kimi hayata kecirilirdi. Qurbankosma marasimi
sosial bir institut kimi do saman dévriindan baslamis bu giiniimiiza
gadar 6zliniin mozmunu ilo miixtalif dovrlards se¢ilmisdir.

Dissertasiyanin ikinci fasli «Ofsanslor derituallasmms etioloji
miflor kimi» adlanir. Bu fasilds ofsana matninin struktur modellari,
asasan, totem mazmunu dasiyan, das, agac, su kultlari ils, reinkar-
nasiya ilo bagh, astral-kosmoqonik mangali matnlor asasinda islan-
migdir. Fosil iki yarimfasildan ibaratdir. «9fsana matnlarinin mifo-
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loji struktur semantikas» yarimfaslinds ofsane janrinin yaranmasi-
nin tarixi soboblari acilir. Ofsanslerin yaranmasi mifin 6z funksiya-
sin1 baga ¢atdirmasi ilo bagh idi. Mif bir diinyagériis, inanclar sis-
temi kimi 6z yerini dini diinyagoriise verirdi. Bu, iki diinyagortis
arasindaki ziddiyyatlords do 6ziinii gostarirdi. Dini diinyagériisdoki
inanclar sistemi arxaik miflordeki inanclar sistemi il iist-iisto
digmiirdii. Burada osas faktor comiyyatin diisiinca tarzinin yetkin-
logmast 1di. Ona goére do miisyyan sosial-psixoloji tasirlar naticasinda
mif stiuru 6z funksiyasim dayandirir va 6z yerini badii siiura verirdi.
Mif strukturunda prosesin inkisafi iraliye dogru gedir, prosesin 6zii
1o vohdst teskil edir, mif ancaq bu prosesin badiilesmis soklidir. Of-
sanalords 1so miflordaki prosesin oksini goriiriik. Yeni struktur koh-
nanin izarindo, lakin onun oksino istigamatds (diaxron), mif yadda-
sin1 barpa etmak istigamatinda formalasirdi. ©fsans matninin avve-
linds mifin oxlaqi sonlugu bitkin bir ciimle ilo verilir. Bu, daha COX
totemm moazmunu dasiyan ofsanslorda gostorilir. Matn isa bu son-
lugun sobebini izah edir. Masalon, ofsanods mifdoki totemin g6zl
golin olmasina isars edilir, onu yad kisi gérenden sonra o, qusa,
heyvana ¢evrilmasini Allahdan xahis edir. Demoli, bela ofsanolorda
avvalcs notico verilir, sonra proses nagl olunur. Lakin elo ofsana
matnlori vardir ki, orada restruktur hadisesi bas vermir, proses da-
vam etdiyindan belo motnleri mif motnlerinden ayirmaq olmur.
R.Qafarli belo matnlore Nuh tufani ilo bagh olan miflori aid edir,
onlari ofsanalogmoaya meylli olan moatnlor hesab edir!.

Ofsanonin mif qaynaqlar 6z rengarangliyi ila secilir. Dasla
bagh mifoloji goriis «Dag galiny» ofsanasinda dasa dénmo ilo, insanin
dagdan yaranib dasa qayitmasi fikri ilo baghdirsa, «Qum-qum das»
afsanossinds dag insan kimi danisir. Ofsanslords dasadénma motivi-
nin ¢oxlu formalar1 vardir. Dasa dsnmada animizm elementlori 6zii-
nii gostorir. Burada osas fakt ruhun bir substansiyadan basqa sub-
stansiyaya kegmosidir. Masalon, «Coban va dasa donan siirt» of -
sanasinde ruhun bir substansiyadan digarine kegmasi mifoloji tsikl-
do dovronin basa gatmasi ile baghdir.

Totem mazmunu dasiyan ofsanslords iss asas cohat gan go-
humlugudur. Reinkarnasiya nozoriyyesine gére insan dogulanda
onun ruhu o6ziinds deyil, totemin iginds olur. Matriarxatliq co-
miyysti liglin xarakterik olan bu cahat totemizmin dasiyicisi olan

' Qafarli R. Mif va nagil (Epik anenadas janrlararasi alaga). Baki, ADPU
nagri, 1999, s5.256.

17



heyvan ruhunun canh tesavviir olunmasi il baghdir. Buna gore da
ofsanalords qiz va oglanlar asanligla heyvana, qusa gevrils bilirler.
Burada antropomorfizmin ruhun canli tesavviir olunmasinda xiisusi
rolu vardir. D.E.Xaytun yazir ki, avvalcs allahlar1 heyvan cildinda
tasovviir edirdiler, sonra allahlar insan cildinds tesovviir etmak
formalasdi!. Qadim mifoloji tasavviirlerda allahlarin, ilahslerin hey-
vana, agaca, qusa va s. ¢evrilo bilmasi, 1kili hoyat sure bilmasi 1lk
inamislardan sayilir. Bu, totemik allahlarin inkisaf edarsk insanlas-
masini vo lazim goldikda avvalki vaziyyatine gayida bilmasini oks
etdirir. Bu, ondan irali golirdi ki, totem tasavviirlorinds cilddayisma,
antropomorfik tasavviirlorin tesiri asas rol oynayir. Antropomor-
fizmin tasiri ilo totem heyvan insan cildinds tesovviir olunur. Bunu
«Siinbiil ogrusu» afsanasinds ds miisahids edirik. Ofsanadas deyilir
ki, bir kisi zomidan icazesiz siinbiil yigir. Ogurluq etdiyi ligiin kisi o
saat okiiz olur. Otlaya-otlaya zomi sahibinin gapisina galir. Ev sa-
hibi 6kiiziin yiyasini axtarir, tapmir, axirda okiizii kotana qosur, yer
sumlayir, kol-kos dagstyir. Okiiz qocalir, onu kasir, kallasini atir. Bir
bostanci kalloni tapib bostanda payaya kegirir ki, ogru galmasin.
Cobanlar dagdan enanda bostandan qovun-qarpiz dormak istayir-
lor. Dvval biri galir, yaxinlasanda kalls giiliir, goban eymanir, qagir,
yoldaslarina séylayir ki, bostanda kimse var. Ona inanmirlar, bas
coban bostana galir, kallo yena giiliir, goban baxib gortr ki1, giilon
5kiiz kollasidir. Sorusur niya giliirsen? Kalle deyir men &zga zomi-
sindan siinbiil yoldum, yedim 6kiiz oldum, sonra bagim kasildi, bos-
tanci tapd1 payaya kegirdi. Bir dons siinbiilo gore bu giine diismui-
samsa, onda gor qarpiz ogurlayanin axiri neca olar??

Ofsano insanin Okiizo cevrile bilmasi motivini 0ziinds yagat-
masi1 baximindan xiisusi aktualliq kesb edir. Azorbaycan mifologi-
yasinda it, qurd, maral, ilan va bagga heyvanlarla yanas, okiizlin da
zoomorf tasavviirlords xiisusi yeri vardir. Azerbaycan ofsanalarinda
bu heyvanlar tokca reinkarnasiya olunmaq gabiliyyating malikdir-
lor. Bu ofsanalords heyvanlarin totem kimi faaliyyati yoxdur, masle-
hot vermok, gohromam dardan qurtarmaq ve s. xiisusiyystler 6n
plandadir. Insan - totem slaqesi onlarin arasinda bag vera bilan re-
inkarnasiya ila basa catir.

Miixtalif heyvan vo quslarla bagh reinkarnasiya prosesinds
gohromanin totems gevrilmasi tomin olunur. Totem olmanin asas

! Xaitrys JI.E. ToTeMu3M, €ro CYIHOCTb H HPOUCXOXKACHHE, C.09.
2 Azarbaycan xalq soylemolori. Baki, Yazigi, 1992, 5.165.
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xiisusiyyati toradicilikdir. Bu xiisusiyyeti olmayan heyvan totem de-
“yil. Buna goéra do bazi matnlords toteme miinasibst zaif miisahids
olunur. Ilanla bagl ofsanalorde onun qiza, qizila, nisanh oglana va
s. déonmasine baxmayaraq, ilana totem kimi baxilmir, o, asason,
inanc, kult kimi ¢ixis edir. «Qara dag», «Abuzarls 1lan», «Ilan sada-
goti — ilan xayanati» ofsanslorinde ilanin kult mévqeyi daha agkar
goriiniir'. Ancaq ilandan fargli olaraq-maral Azarbaycan ofsanale-
rinda totem kimi aparict movgeys malikdir. «Maral golii» ofsans-
~ sinds bay oglunun tagibindan xilas olmagq istaysn Zshra 6z arzusu
ilo marala cevrilir2. Eyni motive — marala donma prosesina «Hargs-
nin ocag» ofsanasinda ds rast gelirik. Oveu ©hmad ov eds bilmir,
usaglar acindan aglasirlar. Onun evinin gabagindaki bulaga maral-
lar golib su igirmis. Harso do onlar gizlinco sagirmis, siid-qatigla
balalarini boyiidiirmiis. Ovgu ©hmad bu siid-qatigin haradan olma-
sin1 sorusur, Harse ona sabirli olmagi maslshet gériir. Ohmad Har-
soni izloyir. Horse marallan sagmaq istoyonds onlar siqqiltidan
hiirkiirlor. Horso arini goriir, «Sons demodimmi sobirli 0l? Daha
moni gérmayacaksen» deyib ciiyilira ¢evrilir, marallara qosulub ge-
dir3. D.E.Xaytun inisiasiya prosesinin kdkiinds totem acdada ina-
min durdugunu deyir. Inisiasiya prosesinin asas xiisusiyysti budur
ki, metamorfoz naticosinds insan ruhu transformasiya olunaraq
heyvan badanina girir.

Azarbaycan ofsanslerinds reinkarnasiyanin tam aksi olan in-
karnasiya prosesine da rast gelinir. Xalq tefokkiirlinds bu 1k1 proses
mahiyyatce bir-birinin oksi olsa da, her iki prosesds qusun va ya
heyvanin qadin kimi tasavviir olunmasi onlara evlonmanin miimkiin
oldugunu mifoloji fakt kimi ortaya qoyur. Evlenan toraflor arasinda
mifoloji yaxmnligin olmast eyni zamanda qadinin matriarxathiq
dévriiniin mahsulu olan anna kultu kimi {istiinkiyii ilo tesdiq olunur.
«Mbaleyko» ofsanasinda do bu hiss olunur. Matriarxat comiyyatinda
kisinin hec bir rolu, iistiinliiyii, hiiququ yoxdur, aksins, insana ¢evri-
lon gdyar¢in onu 6ziine yaxin eden kisiys digte edir ki, onun hara-

! Azarbaycan xalq ofsanalori / Toplayan va tortib edoni S.Pasayev. Baki,
Yazicl, 1985, s.44 — 45, 78, 114.

> Azarbaycan folklor antologiyasi. Zongazur folkloru. XII kitab. Baki,
Sada, 2005, s.66 — 67.

3 Hacilar Valeh. Giirciistanda tiirk xalq adabiyyati enanalari. Baki, Sada,
2005, s.58.

4 Xaitvyn JI.E. TOTEMU3M, €70 CYIIHOCTh ¥ IPOMCXOXKACHNE, C.39.
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kotlorinin sobebini soru§masin. Kisinin anasinin conazasi yerdan
gotirilonds Maleyks saqganaq ¢akir. Giiliisiin sobabini dempk ga-
dagan olundugu iigin Maleyka sirri agmaq istomir. Clinki inkarna-
stya vo reinkarnasiya oluna bilanlar sakrallifn qorumalidirlar, bu,
onlarin tamsil olundugu mifoloji kosmosun tabusudur. Maleyka da
bu tabuya amal eds bilmadiyindan o, tokrar goyarcina donmalidir!,

[nsanin miiayyan donargalara gevrilmasi onun tabiatindoki iki-
likdon xabar verir. Hor hansi ruhi yaxinliq naticasinda 6ziins yaxin
olan canltya donmayi miimkiin sayirdi. Bu ise onun suurunda oliim-
la bagh mistik tasavviirlorin naticasinda reallasmali idi. Tiirk mifo-
logiyasinda Humay ana ilo bagh goriislari yada salsaq gorarik ki, ilk
insanmin’ yaranmasinda ve Humaya sitayisin formalasmasinda da
asas rolu totem acdad hagqindaki tasavviirlar oynayir2.

Diqgatls fikir verilss gérmak olar ki, ibtidai tafakkiirda qus,
agac, heyvan kosmik mokana maxsus mifologemlar kimi obrazlas-
dinlmuigdir. Bu mifologemlarin mifoloji diinya modelinds xiisusi yeri
vardir: qus agacda yuva qurur, agac onu qoruyur, agacin koklari
torpaga uzanir, budaqlari goyi birlegdirir, eyni zamanda agacin
koklar1, budaglar ilam xatirladir, heyvan agaca qurban kasilir. [lan
ulduz gérmasas Slmiir, 6kiiz, qurd gdydan enmisdir. Bunlar hamusi
insan tofokkiiriiniin fantaziyasidir. O, ulduzlan misahida edarkan
onlarin heyvanlara oxsar diiziiliislorini gérarak hayatin yaranmasin-
da kosmosun halledici rolunu, tasirini dark edirdi.

Yaradilig ofsanalorinda do fantastika rol oynayir. Belo ofsans-
lords diinya gah qoca qari kimi, gah da qoca kis1 kimi tasvir olunur.
«Vaqif, Nesim va Biilbiil» sfsanasinde do goca diinyanin simvolu
kimi ¢ixis edir®. Bu ofsanada oliimsiizliik ideyasi yasayir. Bu, Ural
batirin, Isgandarin, yaxud Xizirin- axtardigi olimsiizliik deyil. Bir
zamanlar diinyanin «mifik xoritesivnds Yer kiirosi 6liimsiiz olmus-
dur. «Oliimii kima verak? afsanasinin motivi da diinyada olan ar-
timin qargisin almag, pisliklorin, serin 8hdasinden gelmoakla bagl-
dirt, Bu ideya Nuh tufani haqda olan afsanada do davamlidir Allah
Nuh peygombera icaza vermisdi ki, ver iiziindoki canhlarin horasin-

' Xalqin s6z mirvarilori // Tartibgi va toplayan: S.P.Pirsultanli. Baki, Azor-
nasr, 1999, s. 22 - 23.

* Caranaes A.M. Ypano-Anraiickas mudonorus. Cumpon u apxerurn. Horo-
cubupck, «Hayka» Cubupckoe otnenerme, 1991, ¢.91.

? Azarbaycan xalq afsanalori, s.87 — 88.

*Yens orada, 5.186.
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don bir ciit gotiiriib xilas etsin. Agsach bir qar1 peygombardon xahis
edir ki, gedonds onu da gétiirsiin. Peygombar soz verir. Lakin onlar
gedonds gar1 yaddan ¢ixir. Yer iiziinii su basir, muayyan vaxt kecir
su azalir. Qar1 Nuh peygambarin yadina diisiir. Ondan xabar tut-
maq istayir. Qarinin evina galondas sas esidir. Qar1 salamatdi, ip ayi-
rir. Peygomboar sorusur ki, gar1 nana, diinyan: su aldi, san bunu
gormadinmi, duymadinmi? Qan deyir ki, ver iiziinii su almasini
bundan bildim ki, piltalorim bir az nom oldu. Peygambor basa diisiir
ki, qar1 qoca diinyanin 6zii imis!. Goriindiyl kimi, insanin fanta-
ziyasimda da hayatin avvali ilo sonu kosmik tsikldo bir-birini avaz
edir vo yeni diinya yaranur.

Misaldan goriiniir ki, afsanalorda diinya soxslondirma (va an-
tropomorilagma) vasitesilo qoca va gar kimi diisiiniilmiisdiir. Ofsa-
nalords onlara insan kimi diigiinmek, danismaq v s. keyfiyyatlor da
verllmisdir.

Insan kimi obrazlagdirilmagq, alleqoriklik astral sfsanslerde do
baglica yer tutur. Belo ofsanaleri iki gisms ayirmaq lazim golir: 1. Soma
cisimlarinin bilavasits dzlori istirak edon afsanaler; 2. Saxslondirms yolu
ilo yaradilan astral ofsanolor. Birinci qruppa daxil olan afsanalorin
mangoyini astral miflor togkil edir. Buna gora da bels ofsanalarle astral
miflori bir-birinden ayirmaq ¢otindir. «Ay-Giin ofsanasi»ndo (Glinas
mogrur va tokobbiirli bir qiz kimi tasvir olunur. Bir giin Ayr goriib
onun gozelliyine hesad aparir. Onun iiziindoki xali istayir, Ay xalini
vertir, Uizii ganla dolur. Giinos isa xah alandan sonra &ziiniin gozal ol-
dugunu sanib qiirralenir2. Soxslondirilmis astral ofsans olan «Ay vo
Giinnds Xosrov ve Sirinin timsalinda Ay va Giiniin kosmogonik atri-
butlan yaradilmigdir3. «Qizil macmayi», «Qarpiz ofsanssi», «Mahpey-
kar ofsanasi», «Aldads ofsanssi» ve basgalarinda da soxslandirms yolu
lls astral-kosmogonik suratlor yaradilmusdir.

Ikinci foslin ikinci yarimfosli «Etioloji afsanolorin semantik
struktur xtisusiyyatleri» adlanir. Etioloji ofsanslerin tematik arxeti-
pini etioloji miflor taskil edir. Bu miflorda seylarin yaranmasi hag-
qinda molumat verilir. Eyni motivler ofsanalords da takrar olunur.
Ofsanoalards izahedicilik funksiyasina uygun olaraq heyvan, quslar,
dag, agac, su, bulaq vs s. elementlorin neca amals galmosi 1zah olu-

'Yena orada, s.46.

3 Azorbaycan folkloru antologiyasi. Sirvan folkloru. XI kitab.Baki, Sada,
2005, s.62.

 Pagayev S. Nizami va xalq ofsanslori. Baki, Gonclik, 1983, s5.64.
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nur. Azarbaycan afsanaleri igarisinds en ¢ox yayilam dag haqqinda
olan tasavviirlordir. Dagin insan kimi tesavviir olunmasi — animizm
bu kultun yaranmasinda asas amil olmugdur. Qadim insanlarin giu-
runda dag fenomeninin miixtalif inkigaf va tesir funksiyalari olmus-
dur. Insan — dag — tanr alagasi onlarin mifik diisiincasinds funksio-
nal asililiq dasimisdir. Dagin kult kimi formalagmas: uzun inkigaf
morhalolorindon kecmisdir. Dissertasiyada dag kultunun 8 inkigaf
morhalosi milayyen olunmusdur. Bu sosial ve sakral 8 inkisaf mar-
halasi dag kultunun struktur mahiyyatini tayin etmokds boyiik rol
oynaya biler. Azerbaycan ofsanslorinds dag kultunun 3 mifoloji
funksiyas: miisahids olunur:

1. Dag insana cevrilir va ya canl kimi siiurda gabul edilir (an-
tropomorfizm);

2. Insan daga gevrilir (reantropomorfizm). Daga donmok fun-
ksiyasini da acdada gayidig kimi bura slave etmak olar;

3. Dag dogur.

Mifoloji siiurda dag kultunun semantik struktur inkisafi bu
morhalalarden kegir. Bu moarhalalarin hor biri miisteqil inkigaf xatti-
na malikdir. Azarbaycan ofsanalori igarisinde dagin bu funksiyalar
oks olunmus matnlora do rast golinir. «Agr1 dag» ofsanesinds dag
insan kimi tasavviir olunur!. «Balok das» ofsanssinde qaya usaq
verir2, «Qosa qardas dag» ofsanssinds dag ruhu kisi kimi3, «G3ye-
zonda qizil piyale» ofsanssinds iso qadin kimi tessvviir olunur.
N.Cafarov uygur afsanssinds dagin usaq dogmasini geyd edir.

Azorbaycan afsanalorindoki dag kultunun formalagma mexa-
nizmini bu clir tasvir etmak olar: avvalcs animist tesovviirlorin na-
ticasinda dag ruhu, onun insan kimi tassvviir olunmasindan (antro-
pomorflasmasindan) isa dag tanrist yaranmugdir. Onlarin canh te-
savviir olunmast isa miixtalif cevrilmalorin (tip vo model) yaranmasi
hagqinda arxaik inamlarin amale gelmasine sabab olmusdur.

Dag kultunun basga kultlarla bagh oldugu ofsanalords do eyni
struktur xiisusiyyatlorini gérmek miimkindiir. Masalen, agac kultu
qodim insanlarin tesovviiriinds antropomortlasa bilir, animustlesir,
miigoddas sayilir. Bu miinasibatlo afsanalerds agac kultunun struktur-

' Azarbaycan xalq ofsanalori, .33

? Azarbaycan xalq afsanalori, s.251 — 252.

> Azarbaycan xalq afsanalori, s.38.

* Azorbaycan xalq afsanalori, s.20.

> Coforov N. Eposdan kitaba. Baki, Maarif, 1999, s.33.
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semantik funksiyalarini izlomoys ¢alisaq. Umumiyystlo, Azorbaycan
folklorunda agac kultu gox genis yayilmigdir. Sfsanalerdo agac kultu-
nun ¢oxlu funksiyalan vardir. Onlar asagidakilardir:

Agac dogur; agac dogulur; agac ilk yaradici rolunda ¢ixis
edir; agac qoruyur; agac sahiblik edir, qiz agaca, giils, bansvsoyo
cevrilir; sag agaca doniir (sagin giinos va agacla slagesi); ilan kol
olur; oddan agac dogulur; daraq agaca gevrilir; agac vo su bir-biri
1o slagali kultlardir; agaclar sacds edir; agaclar pir funksiyasini da-
$1y1r, agac iisiasiya ilo baglidir va s.

Agac kultunun eyni zamanda asagidaki struktur xiisusiyyatlo-
r1 vardir:

1. Agacin antropomorflasmasi;

2. Agacin reantropomorflasmasi;

3. Agacin totemizmls alagasi;

4. Agacin li¢ diinyan birlasdirmasi;

5. Agacin 4 {insiirls olaqgasi (od, su, torpag ve hava):

6. Agacin inamlarla oslagasi;

7. Agac giic, qlivvat verir;

8. Agacin oliib-dirilmoadas istiraka;

9. Agacin sosial funksiyasi (sahidlik, gorumaq).

Agac kultunun strukturunun bu ciir qruplasdirilmast prob-
lemin hollinds yeni baxislarin istigamatlorini miisyyen edir. Agacin
antropomorfizmi onu inkarnasiya va reinkarnasiya prosesine ds
yaxinlagdirir. Inkarnasiyada totem insana, reinkarnasiyada isa in-
san totema gevrilo bilir. Antropomorfizmdas do buna oxsar proses
vardir. Afac insana va insan agaca gevrilo bilir. Agacin antropo-
morfizmi tokce bununla bitmir. Agacin antropomorfizmi insana aid
xuisusiyystlori birbaga gebul edir, masalon, agac doga bilir. Bu, al-
ootte, qadim insann gliurunda beladir. Ofsanslerimizds agac ruhu,
agac oyasi canli tosevviir olunur. Belos ofsanslorin birinde deyilir ki,
palid, sam agaclarinin ayslori vardir. Dys hamise Sar1 qiz donunda
gorunar. Agac kasoni Sar1 qiz vurur, o adam 6liir, ya da sikast olur.
Belo deyirler ki, Sar1 qizin anasi gadimlards agac olub. Odur ki, Sar
qiz agact qoruyurl. J.P.Roux tiirk mifologiyasinda Sari qiza uygun
galon agac tanrigasi hagginda melumat verir2.

' Azorbaycan folkloru antologiyasi. Agbaba folkloru. VIII kitab. Baka,
Sada, 2003, s.54.

? Roux J.P. Orta Asya’da kutsal bitkiler ve hayvanlar. Istanbul, Kabalg:
yaymevi, 2005, s.359.
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Azarbaycan ofsanslorinde agacin antropomorfizminin tipikliyi
onun aglamasi ilo segilir. Ofsanslorda bu xiisusiyyat syiid agacina samuil
edilir, clinki xalq tofokkiiriinds soyiid gadin, ana kimi, pald agaci 1sa kisi
tasovviir olunur. «Aglayan soyiid»! sfsanssinda iki gonci zalim padsah-
dan goruya bilmayan s6yiid honkiir-hénkiir aglayir. Soyiidiin antropo-
morfizmine sabab onun ruhunun canh tasavviir olunmasidir. Onda bir
masalo garsiya ¢ixir: od ruhu da canhidir, dag ruhu da canldir, yaratmaq
qgabiliyyatine malikdirlar, ancaq totem deyillor. Burada ruhun canl to-
sovviir olunmasinin tezliyi de nazers alina bilar. Clinki dag ve od ruhlan
dzlari agact va heyvam yarada bilen baglangiclardir. Dagin ve od ruhu-
nun agac yarada bilmasi ofsanelordas da tasdiq olunur «Yanardag» ofsa-
nasinda dag vo od ruhu agac yaratmada bilavasits igtirak edirlar?, asas
aparicl quivve od ruhuna sitayige moxsusdur. Ciinki od ruhu giinsgla
baghdir. Oguzun atas1 Qara xanin da dag ruhuna yaxinhg vardir. Oguz
Ozii ise glineg stiasmn tesiri ilo anadan olmugdur. Oguzun bir yaradici
kimi nasil sacarasinin en kasiyi do agaci xatirladir. «Biitovliikda 1so Oguz
«mifoloji sacarasivnda istirak edan etnogenoloji vahidler (Giin, Ay, Ul-
duz, Goy, Dag, Daniz) Oguz diinya modelinin ierarxik saquli diiziim
sirastm tagdim etmakla yanagi, aski animist goriisleri,'Oguz politeizmini
ifade edir3. Burada ham do Oguzun zoomorfik sactyyesi liza ¢uxir. O,
agacin baginda oturmus qus kimi gorliniir. «Cox vaxt agac 0zi usaq
dogur va dogum ilahasi, usaqlarin mithafizogisi Humayla birlikds foa-
liyyat gostarir»?. Sibir tiirkleri belo diistiniirlor ki, agac Ulgenls Humays
dogmusdur. Ona goéra doa agac miflerinda qug obraz mlf[ﬂ()ﬂ stiurun
mohsulu kimi diggati calb edir. Ona gora do «agac ata» va «agac ana»
baslangiclari «agac-acdad», «agac-qus» mifologemint onlardan dogulan
«agac-insan»larin acdadi kimi giymetlondirmayae asas vermigdir.

Ofsanalorin mozmununda agacin odla, qusla baghligindan so-
nra su ilo da baghiligina isars edilir. «Nogmokar bulag»?, «Sona bu-

! Yanardag ofsanaleri, Baki, Gonclik, 1978, 5.105 - 107.

* Azorbaycan xalq afsanalori, .35 - 35.

3 Rzasoy S.Oguz mifoloji-epik diinya modelinda xaos — «yalangi diinya».
«Ortaq tiirk kegmisindan ortaq tiirk golecayine» III uluslararas: folklor
konfransinin materiallari. Baki, Sada, 2003, s.45.

* Seyidov M. Qam-saman va onun qaynaglarina iimumi baxis. Baki, Ganc-
lik, 1994, s.64.

> Azorbaycan xalq ofsanalari, s.51 - 52.
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lag»!, «Dayirman dagi»? ofsanslorinde agacin amolo galmasinda
bulagin halledici rolu, ofsanslords istirak edon gshroman — bulaq —
agac retortasiyasinin 6z ilkinliyina gayidist ve s. diggati calb edir
(retortasiya prosesi «Dayirman dagp ofsanesinde ¢ox giiclii hiss
olunur — deyirman ii¢iin su axtaran goca ve oglu agacin altindan
axan suyun sosini esidirlor, dasi galdiranda bulaq iize ¢ixir. Qoca
deyir ki, avval dziimiiz i¢ak, sonra camaata xebar verarik. Onda gor-
tirlor ki, su cakilib. Agacin dibini qazirlar, bulagin goziint tapmir-
lar. Qoca hirsinden agaci kasir, sonra pesman olur, 6lacayini bilib
ogluna tapsirir ki, goyris agacinin pohrasina qullug elssin, onun
dibindan yena bulag axacaq). ©fsanado agacin intigam almaq Xxusu-
siyyoti do qabardilir. Bagqa bir ofsanads bir gadin ardic agacini ton-
dirda yandirdigindan oglu tondire diisiib yanr3.

Agacin diger bir xiisusiyysti reantropomorfizmdir. Ofsanalar-
da qizlar togibdan xilas olmaq tigiin 6z arzulan ils agaca donurlar.
«Yalniz agac» ofsanssindo qiz onu togib edon bay oglundan xilas
olmagq iiciin agaca gevrilird. «Comgaxatun» afsanssinds Comgoxatun
yagisdan islanib ardic agacina gevrilirs.

Agacin semantik xiisusiyyatlorindon biri ds 1nisiasiya ils bagli-
dir. Bazi ofsanalordoki gizlar agaca gevrilmak istayands 6liib-dirilma
prosesindan kegir, insan kimi 6liib agac kimi dirilir. Burada insanla
apaci bir-birine baglayan agacin totem olmasidir, agac 6z yaratdigi-
n1 himays edir, iistolik tsiklik zaman daxilinde insanin yenidon
diinyaya galmasini tomin edir.

Ofsanalorin bazi semantik xiisusiyyatlori nagillarda da tokrar
olunur. Mosalon, afsanalordoki totemizm (heyvan va agacla bagh),
mesa ruhu, «qus-agac» tasovviirlori nagillarda da 6z oksini tapmis-
dir. Masalan, Sar1 qiz ham sfsanads, ham ds nagillarda megs ruhu
kimi ¢ixis edir («Dag-agac» nagilinda) vas.

Dissertasiyanin {igiincii fasli «Nagillarin mifoloji struktur se-
mantikas» adlanir. Bu fasil do 6z qurulusuna goéra 2 yarimfasildan
ibaratdir. «inisiasiva miflerinin nagillara transformasiyas» adi ilo

! Azarbaycan folkloru antologiyasi. Iravan guxuru folkloru. X kitab. Baki,
Sada, 2004, s.112 — 113.

> Azarbaycan xalq ofsanalari, 5.28 — 29.

3 Azarbaycan folkloru antologiyasi. Nax¢ivan folkloru. I cild. Baki, Sa-
bah, 1994, s.71.

4 Yena orada, s.72.

5 Yens orada, s.92.
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geyd olunan birinci yarimfesilde miflordski inisiasiya prosesinin
nagillarda istifade olunmasinin forma vo modellarinden danisilir.
Nagil strukturunun ssasinda mifoloji strukturlar durur. Nagil siijet-
lorinin asasinda duran mifoloji matnlar iri hacmli da ola bilir, kicik
mazmun da dastya bilir. Bu cohatdan nagillardak: mifoloji matnlori
strukturca iki yers ayirmaq miimkiindiir: sade quruluslu motnlar,
miirokkab quruluslu matnlor. Sads quruluglu matnlor nagilin torki-
binda yasayan kigik mifoloji matnlordir. Miirskkab qurulusa malik
mifoloji matnler 1sa biitiin siijet xattini togkil edir va hatta bir siijet
Xattinin igarising kigik matnlor de daxil ola bilir. Miirokkeb qurulus-
Iu nagillara «Ovegu Pirim» nagili misal ola bilsr. Nagilin biitiin siijet
xattl mifoloji matndir. Ancaq bu siijet xattinin igerisinds kicik mifo-
loj1 matnlar ds vardir.

Qadim acdadimiz inanird: ki, 6lon insan yeniden dirilo bilar.
O, bunu mifoloji terzds basa diigiir va buna sakral don geydirirdi.
Hatta bu hagda genis diinyagoriisii va sistem yaradir, onu mifds tos-
bit edirdi. Bu mif da sonradan nagila kegir v imumi mozmuna qa-
rigir. Buna «Qizil qog» nagili misal ola bilor. Nagilin baslangicinda
oliib-dirilmenin kodu verilir: «Bu biri do kegaldir, ona holo 6liim
yoxdur. O anadan olanda gdyds &liib-dirilon ulduzun ¢ixdig: vaxta
diigiib. Odu ki, bu kegal bir defa oliib, yena dirilocok»!. Goriindiiyii
kimi, nagildaki bu kod nagila hopmamisdan avval sorbast mif ol-
mus, 6liib-dirilma haqqindaki tesavviirleri shata etmisdir. Bu hadi-
saya 1nisiasiya da demek miimkiindiir. Birbasa oliib-dirilmani «Qizil
qog¢» nagilinda 1zladik. Tadrici 6liib-dirilme hadisesi do Azarbaycan
nagillarinda kifayst qadar ¢oxdur.

Kegalin 6liib-dirtlmasini oks etdiran marasim va adatlor bu giin toy
ritualinda yasamaqdadir. Sokido kegmis toylarda golin galmomisdan
qabaq toyxanaya balaca oglan usagt va dallok galir. Dallok usagin basini
qurxib kegal edir. Kegal usaq bayin yerinds aylasir. Bay galib kegalo pul
verlr ki, 6z yerinds otursun. Bu dafa dallok onun iiziinii qirxir2.

Kegal suratindon bohs eden aragdiricilar usaglarin basinin qir-
xilmasi faktina inisiasiya olunmaq kimi baxmamislar. Basimn qirxil-
masl 1nisiasiyada o diinyanin sahibine hérmatin atributu kimi qobul
olunmugdur. O diinyanin sahibi kegal tosavviir olunur, ham toyda
usagmn basinin qurxilmasinda gizlin olaraq usagin kecal olunub o

| Azarbaycan nagillari. 5 cildda. 1-ci cild. Baki, Ciraq, 2004, s.50.

* Azarbaycan folkloru antologiyasi. Soki folkloru. IV kitab. 1-ci cild. Baki,
Sada, 2000, s.118.
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diinya sahibins qurban verilmasi kimi mena duyulur. Toydaki kecal
ve niganh bay qosaligi «Qizil gqog» nagilindaki kegalin sahzadaya
yoldas olmasini, ona komok etmosini yada salir. Toydak: hemin
marasim kéhna mifdon yadigardir va bu, onu ritualdan qopan unsiir
kimi qiymetlondirmaya asas verir.

Aparlan miisahidsler nagillarda 6liib-dirilmonin u¢ tipds ol-
dugunu gostarir. Birinci tips uygun galon «Malik Mammady nagili-
dir ki, burada &liib-dirilme nagilin siijeting qaynayib-qarigmisdir,
onun ancaq izlorini teyin etmok miimkiindiir. Ikinci tip nagillarda
da 6liib-dirilmo hadisasini nagilin imumi sijetindon ayirmaq olmur.
Burada da motiv mifoloji motnin igarisinds arimekdadir. ikinci tip
nagillara «Vafal at», «Barxudarin nagih» va basqa nagillan aid et-
mak olar. «Vofal: at» nagilinda padsah 6lon zaman har u¢ ogluna
vesiyyat edir ki, «Sikara gedendo iiciiniiz do bir yerde gedin. Ikinci
vasiyystim agac dibinds, divar dibinds vo meso arasinda yatmayin»!.
Nagildaki vasiyyat gshromamni golacak hadisalerden qoruyan kod tasi-
r1 bagislayir. Bu koddan sonra verilon mifoloji moatn 6liib-dirilma
motivinin agilmasina yardim edir.

Uglincii tip nagillar iso sicf 8liib-dirilme hadisasi ilo miisayiot
olunur. Bele nagillara «Giilnar xamim», «Dostlugun sirri», «Yusiflo
Senubary, «Comardin nagili» ve s. misal ola biler. Bu nagillarda
6lib-dirilma aktini izloyandon sonra bu genasts galmok olar ki, olu
kultuna inam da bu hadisenin tesiri ile yaranmisdir. Bu nagillarda
0lib-dirilma hadisesi birbasa, ham da s6ziin 2sl manasinda bas verir.

Oliib-dirilme motivinin sosial kéklori vardir. Bu anlayisin bas-
langic1 totem goriislorinden baslanirdi. Oliib-dirilmonin kéklori ham da
tobiat va kosmosla baghdir. Giinagin her sshar ¢1xmasi, axsam batmast.
Ayin gecalor ¢ixib sshar batmasi onlarin 6liib-dirilmasini bagislayirdi.

Azorbaycan nagillarinda o6liib-dirilme motivinin tiplori ¢ox-
dur. Oliib-dirilmanin 3 tipinden savayi, bu tiplers daxil olmayan,
yalmz ¢evrilmo soklinds olan metamorfozlarda da ani 6liib-diril-
menin rigeymlarinin oldugunu gors bilorik. Azerbaycan nagillarin-
da Oliib-dirilms motivinin struktur miixtslifliyi gshromanlarim haya-
tinda yeralti diinyanin (mokanin) rolu ilo da toyin olunur. Burada
gehroman cismani olaraq 6lmiir, ancaq éliimiin xiisusiyyatlorini da-
styaraq oOliib-dirilme haqqinda ibtidai tosavviirlora asaslanir va sa-
kral mezmuna malik olur. Oliib-dirilmenin bu moegamina bunlar:
misal gostermak olar: atin 6liib-dirilmads rolu, domir gariq geymak,

' Biri var idi, biri yox idi... s.5.
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usaqlarin cinsi kamilliys ¢atmasina hasr edilmis morasim. yuxunun
qadagan olunmasi, usagin cadugara oxumaga verilmasi, miivagqati
Olim, miivaqqati hokmdar, dogranmis va can verilmis insan, ey-
bacar dogulan usaqglar, qarimin yetim usaqlari, ogurlanma. usaglar
qaranlqda, gabirde qiz, tiitakls 6lii diriltma, gevrilma va s.

Oliib-dirilmanin asagidaki tipik xiisusiyyetlori vardir:

1. Oliib-dirilmads 6lanin hayata qaytarilmas iiciin avezine can
talob olunur;

2. Oliib-dirilms struktur-tipoloji hadisadir:

3. Oliib-dirilan mifoloji giivvalorle bagh tanr ilisgili gohra-
mandir;

4. Oliib-dirilmada heyatla 8liim arasinda miibarize oks olur.

Azorbaycan nagillarinda rast golinen 6liib-dirilma motivinin
kokiindo inisiasiya miflori dayanir. Hom mifda, ham da nagilda proses
eyni ciir bag verir. Qohroman miisyyan sobablordan éliir, ilahi qiivvanin,
yaxud miiqaddes oxslorin kémayi ile dirilir. Masalan, «Kasikbas» mifin-
da gonaq xayanetin naticasinda 6ldiiriiliir, Xizirn komoyi 1o dirilir!.

Oliib-dirilma motivinin tiplerini belo sorh etmok miimkiindiir.
Birinci tip nagihn imumi siijetine qaynayib-garigmis formadadir vo
onu motivin an qadim sokli hesab etmoak olar. Ikinci tip da nagillara
qaynayib-qarismaq tzradir, lakin buna baxmayaraq, 6z sakli xlisu-
styyatlerini saxlamaqdadir. Ugiincii tip ise as] 6liib-dirilma anlayisi-
na uygun galir, yoni kecal 6liir va avaz verilondan sonra dirilir («Do-
stlugun sirri» ve «Qizil qog» nagillar). Birinci va ikinci tip nagillara
«Mahik Mammad», «§ahzads Miitalib», «Talotin nagili», «Barxuda-
rin nagiy, «Vafah at», «Semedin nagil» va s. nagillar uygun galir.
Bu tiph nagillarda 6liib-dirilme timumi siijets qovusdugundan ay-
rica mifoloji fakt kimi nazeri calb etmir, ancaq gehramanlarin o
diinya 1ilo baglh faaliyyatleri zamanu tize gxir. Ugiincii tip nagillar iso
sirf 8liib-dirilms hadisesi ilo paralellik taskil edir, burada gshraman
sozun osl manasinda 6liir, mifoloji qiivvenin kémoyi ilo dirilir. Belo
nagillara «Dostlugun sirri», «Giilnar xanim», «Qizil qoo», «Yusifle
Sanubar, «Comardin nagil» va s. nagillar aiddir.

Oliib-dirilms ile bagh tipiklosdirilmis siijetlar 6liib-dirilma tip-
lorindon mozmununa gora farqlonir. Hor seydan avval bu forglilik
nagin alt qatinda gizlonmis halda olur. Onu ancaq tipik xiisu-
styyatlarina géra 6liib-dirilma kimi qabul etmek miimkiindiir. Ciinki

' Azarbaycan folkloru antologiyasi. Saki folkloru. IV kitab. 1-ci cild. Baki,
Sada, 2000, s.59 — 60.
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oliib-dirilmenin saciyyavi cahatlori nagilin tist layinda peardelonmis
vaziyyatdadir. Oliib-dirilmanin modelini tatbiq etdikdan sonra nagi-
Iin alt gatindan mifoloji lay iizo ¢ixa bilir. Onu da geyd etmak la-
zimdir Ki, tip ve tipik laylar 6liib-dirilmeni 6ziinds aks etdiren mifo-
loj stijetlorin nagila hopmus variantlarndir.

Mifls nagil arasinda slage ezoterik va ekzoterik mif tiplerinin nagil
moatnlorinds inikasi mnikasi soklinde de 6ziinii gosterir. Uclincii faslin
ikinci yarimfasli — «Ezoterik ve ekzoterik mif tiplorinin nagil motnlorinda
inikasp» da bu masalelorin aragdirilmasma hasr olunmusdur.

Ezoterik mif — gizli, sakral mozmunlu olub, acilmasina qa-
daga qoyulur.

Ekzoterik mif iimumi saciyyslidir, gohramanlarin faaliyyatine
heg bir gadaga qoyulmur, onlarin biitiin harakatlori géz qabaginda-
dir, adot, onono, ritualla idara olunan horokatlori izah edir. Nagil-
larda da ezoterik vo ekzoterik mif motivlarinin yayilmasi onlarin
genezisi 1lo baghdir. Masalen, ezoterik tip kimi mif «Go6ycok Fat-
ma» nagilinin mozmununda ¢ixis edir va inayin siimiiklorinin basdi-
rilmas1 ve ondan xahis edilon arzunu yerino yetirmasi istanilir.
V.Y .Propp bu marasimi inayin atinin yeyilmomasi ilo slagalondirir,
ancaq basdirilmasi hagqinda totemizmlo baglh malumatlar verir.
Yaxud sahzadslor1 yeralt1 zomilords, qaranliqda saxlayirdilar. Sah-
zadalari badnazardan, pis gézlerden, sehr vo cadudan qorumagq iiciin
belo edirdilor. Nagillarda gostorilir ki, o diinyaya getmak iigiin qoh-
roman atin, insyin dorising biirliniir ki, quglar onu caynagina alib
aparsinlar. Bu, hoam do gohromanin inak va ya at1 dziiniin kokii he-
sab etmssindon va ya onu kult kimi gavramasindan irali galmisdir.
Haqigaten bels adat olmusdur. Insan 6landos atin, inayin garnimi ya-
rir, igalatini ¢ixarir, meyidi ora qoyub tikir ve uca dag basina goy-
urdular ki, ir1 quslar aparb yesinlor!. Bu moarasim vasitssila 6lanin
ruhunun o diinyaya getmasini guya tomin etmis olurdular. Qizlarin
ojdahaya qurban verilmasi de akingiliklo, mohsuldarligla bagl bir
adotdir. Yagis yagdirmaq tiglin, ya da ¢ayin bol sulu olmasi iiciin
qizlar1 her yazqabag: qurban verardilor. Bu adat fantastik sokilda
suyun, yagisin gabagim keson moévhum qilivvays, ajdahaya qizin
qurban verilmasi kimi nagila hopmugsdur2. Bu ekzoterik mifdon ga-
lon adat vo anano nagilin motivinin izah olunmasina xidmaot edir.

I lipomn B 4. Mctopuyeckue KopHu BoaedHoM cka3ku. JI., usm. Jlenunrpan-
CKOT0 YHUEEpPCHTETa, 1986, c.24.
* Tipor B.5. McToprueckue KOpHE BOMIEOHOM CKa3KH, ¢.25.
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V.Y.Propp nagilla mifin alagesinin izlorini msanlarin sitayis et-
diy1 tannlar va ilahi qiivvelor haqqinda hekayatlarda gériir, bu hekayat-
lorin sonradan nagil matnlarine kegdiyini tosdiq edir. Y.M.Meletins-
kiya gére mifin nagila kecmasi bu ciir bag verir: marasim sona yetir,
onun 1lkin dini mahiyyatins, mifoloji hadisalarin haqiqiliyina inam zaif-
layir, bu zaman ayin va ritual da &z shamiyyatini itirir, unudulur, ilahi
mangalt mifoloji gehramanlar adi nagil gehremanlari ils avay olunur,
mifoloji zaman bilinmeyan bir zaman tipind gevrilir, kollektiveilik itir,
ovazinda soxsiyyatin rolu 6no cokilir va s.!. V.Y .Propp mifin xalqmn
madaniyyatinin, xtisusen qadim moadaniyyatinin inkisafindan asili ol-
dugunu vo siniflerin amelo galmasina qodarki dévrds biitiin xalglarda
bu prosesin (mifomalagalmanin) eyni ciir bag verdiyini qeyd edir. O.
oliib-dirilma ilo bagh yazir ki. nagildaki har bir hadisoni biz bir proses
kimi nozarden kegiririk. «Misal ticiin nagihn bir nega motivinin 6liim
haqqinda tesavviirlorlo olagasi qurularken, «8liim» abstrakt anlayis
kimi yox, onun inkisafinda ifada edilmis 6liim haqqinda tasavviirlarin
prosesi kKimi nazarden kegirilir»?.

Ezoterik va ekzoterik mif tiplorine Azarbaycan nagillarinda cox-
lu rast golirik. Bu miflerin formalarina kegmazdan avval onlarin forma-
lagsmasinda istirak edan keyfiyyat hallarinin tizarinda dayanaq. Mifolo-
J1 stiur 6z inkisafinda muoyyan allahlar, inamlari, adatlori. ananalari,
morasimlori, yaxud rituallan formalagdirir. Konkret olaraq mifoloji
suur ritualda tosbit olunandan sonra kigik diinyagdriigiing, asatirlora,
mif matnloring gevrilir. Bu mif matnlori da ¢oxlu sayda ezoterik vo ek-
zoterik formada arxetip olaraq motivlerin yaranmasinda istirak edir,
Nagillarda, asasan, ezoterik va ekzoterik mif tiplerinin modelloring rast
golirik. Onlardan bezilorini qeyd edirik:

1. Getma. «Yeddi qardas bir baci» nagilinda 7 qardas ova ge-
dir, baci evds tok qalir. Biitiin hadisolor «getmo» motivindan sonra
amals galir.

2. «Getma» ilo bagh qadaga. «Yeddi qardas bir baci» nagilin-
da gardaslar baciya tapsirrlar ki, odu SONMaya qoymasin, na yesa
yarisini pisiys versin, pisik odu séndiiriir. Biitiin hadisaler bundan
sonra bas verir.

3. Saqin kasilmosine qadaga. «Cantig» nagilinda bu motivdan
istifade olunmusdur.

’ Menetunckuit E.M. [MTostuxa Mu(pa. M., Bocrouras murepartypa, 2000,
c.142,

- [Tponn B.SI. Mctoprueckue kopHu Bomre6Hoi CKaskw, .27, 32.
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4. ilanla bagh motivler. Nagillardaki motivler ilanin hoam man-
fi, hom do miisbat imicini aKs etdirir. Ilanli bagh motivlera bazi hal-
larda ezoterik matn tiplorinde rast golinir. «Padsahla oglu nagihnda
padsahin oglu yari insan, yari ilan dogulur. D.E.Xaytun yazir ki,
yar1 ilan, yari insan kimi dogulan antropomorflagmis acdadla (to-
temlo) malum atanin izdivacindan amald galir!.

5. Udulub qusulma. Udulub qusulma motivi inisiasiya 110
bagldir, motivds qus dilini bilmak udulub qusulmadan sonra bas
verir «Giilagamn nagiliwnda ajdahanin garnindan ¢ixan Giilaga
gdyarcinlorin, qargalann dilini bilir. Ilanmin oveu Pirimin agzina
tiiptirmosi ilo quslarin, heyvanlarin dilini bilmasi bir olur. Bu motiv
«Qus dilini bilen Isgender» nagilindaki motivin da asasinda durur.
Motiv cox gadimdir. Mif matnlorinds udulub-qusulma maetnin 6zii-
ndon barpa oluna bilir.

6. Tlana aro getmo. Ilana oro getmo motivi miflerde da genis
yayimigdir. Mifds deyilir ki, bir ailenin ovladi olmur. Axirdan-axira
onlarin qizi olur. Bir dofs ana qizim yatinb ¢olo gixir. Qayidanda qizin
sinasi iistde ilamin yatdigim goriir, gocalarin moslohoti ilo ilam
sldirmiirlor. Ilana and icdirirler, duz-gérak yaladirlar ki, usagi vurma-
sin. Tlanla qiz bir yerds oynayirlar. Ilan bir dofs qizi evine gatirir. [lan
cildini dayisir, yarasigh oglan olur. Qiz sirri dyronmak istayir. flan ona
and icdirib deyir ki, onun bir paltan var. Bu paltar1 geyinendoe ilan,
soyunanda adam olur. Qiz 1se onu homise insan gormek istayir. Ona
gora do paltan gotiiriib yandinr ve yatir. Sohar ayilanda oglanm gormur,
qiz paltar1 yandiranda ilan geyb olubmus?.

% Totemls evlenmo. Bu motiv ¢ox qadimdir. Bu motive Azar-
baycan nagillarinda ara-sira rast galinir. Azerbaycan nagillarinda qur-
da, qurbagaya, ilana, qusa evlenma miisahids olunur. S.A.Tokarev bu
hadisoni totemik inkarnasiya adlandirir3. Nagillarda gecalor «niganly
heyvanlar inkarnasiya ederok oglana va ya qiza cevrilirlor. Mifds to-
temlo evlenma boyiik bir gabilonin emole galmasins, ilk acdad hagqin-
da tesavviirlorin formalasmasina sobab olursa, nagilda bu cir evlonma
fardin 6z problemidir. Totema evlenmo nagiin avvalinds bas verirse,
mifdo ancaq hadisalerin sonunda insanla totem acdad birlagir.

! Xaiiryn JL.E. ToTemMu3M, ero CyImHOCTb U IPOUCXOXKACHHE, 5.84.
2 Azerbaycan mifoloji metnlari. Baka, Elm, 1988, 5.133 — 134.
3 Tokapes C.A. Penurus 4 UCTOPHK HapOZIOB MUpa. M., [Toauruszpat, 1976,

c.70.
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8. Ogurlanmy usaglar. Darvig Norbalant ogurlayir. Usaq
dogulmamisdan avval sort kasilir ki, o, 14 yasina catanda darviso
verilacok. Goriindiiyii Kimi, 14 yag usagimn kamillogsmasi dévriidiir.
Mitlords ds usaqlar ogurlana bilir. Cox zaman qurd tok galmis
usagi aparib, onu boyiidiir, gisas te¢lin hazirlayir!.

9. Travestizm (mifds gadinin rolunun kisi torofindon icra olun-
masl, yerdayisma, matriarxathqda himayaci qaridirsa, onun rolunu par-
tiarxathqda Xuzir oynayir). Inisiasiya prosesinds morasim kecirilando
qadin hokmranhg ils yeni baglayan kisi hokmranlig) arasinda dartisma
olur. Bu, tarixi hadisa kimi kisi hakimiyyatinin formalasmasina tosir
edir. Marasimi icra edan kisi gadin paltar1 geyinir?.

10. Qadinm ev tikmosi. Bu motiv ekzoterik olub tic marhalodan
ibaratdir. Ata qizlarindan sorusur ki, evi kisi tikar, yoxsa qadin? Ado-
tan suala cavab veranlor ii¢ bact olur vo tasadiifi deyildir ki, iki boyiik
baci ev tikmokda kisi baslangicina iistiinliik verir. Kigik baci isa matri-
arxatligin tosiri ilo evin gadin terafindan tikilmasina iistiinlik verir. Bu
mot1v sonra 6z yerini «kisinin ev tikmasi»yna verir.

11. Kisi evi. Bir sira nagillarda iss padsahin quzina elel gedan
oglanin anasindan gozol saray tikilmasini tolob edirlor, «Qadin eviy
miisbst qar1 kultu ila, «kisi evi» iso monfi qan kultu ils iliggilidir. «Qa-
din evi» motivinds miisbot qart rolunu oglanin anasi da oynaya bilir,
ancaq «Kisi evi» motivinda monfi qart tipi padsahin amri ilo oglanin
tikdirdiyi eva soxulub golini qagirmaga kémek edir. Her iki garinin
saclyyesini gdstaran nagillar olduqgca coxdur. Bazan da «kisi evinnda
qadin ssir olur, gehraman onu qurtarmaga golir. Cox zaman gadin evi
mesads olur va bazan kosmik makanda da yerlaso bilir.

12. Usagin dogulmasi. Bu motivi tedgiqateilar matriarxatliq
dovriinde qadinin iimumi olmasi va dogulan usagin atasinin malum
olmamasi il baglayirlar. Bu motivin slamatlori asagidakilardir: me-
§9 evl, orada yasama, usagin dogulmasi, méhkam nikahin qurulma-
s1 (ailonin tomoli qurulur — 3 nafar), ar va ya padsah tarafindan bu
- nikahin 1stanilmamasi, usaglarin mohv edilmasi), usagin evi tork

etmasl, qayitmasi v kisini, yaxud padsahi 6ldiirmasi?,

13. O diinyaya getms. Ezoterik motn tipidir. Qshraman pad-
sahin o diinyadak: atasindan xabar gotirmalidir. Bu proses cox za-
man qalanmis tonqalin tiistiisii vasitasi ila hayata kegir. Qodim in-

' Azarbaycan folkloru antologiyasi. Nax¢tvan folkloru. I cild, 5.92 - 93.

* Mpormn B. 4. Hcropuveckne xopuu Bonme6Hois CKaskH, c.109.
*Yeno orada, s.26.
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sanlar inanirdilar ki, éliiniin ruhu tiistii vasitasila o diinyaya gedir.
Bu hadiss «Soltan Malih» nagilinda forglidir, suyun vasitasilo bas
verir. Sah elan elomisdi ki, Soltan Malih o diinyaya gedacok. Ca-
maatin gozi qabaginda onun basim badeninden ayirib evino gondo-
rirlor. Pari xanim Soltan Maliyin basi ilo badanini birlogdirib iistiina
divin dolgasindan su sapib dirildir!. O diinyaya getmo motivi mif-
lorda ds 6z oksini tapmugdir. Mif gehramani ona verilon ilahi qiivva-
den 1stifads edarak sarbast o diinyaya geds bilir.

14. Or arvadimn toyunda. Bu motiv «arvad arinin toyunda»
motivini tamamlayir. «Arvad orinin toyunda» motivinda gohraman
0z nisanlisin1 evinden kenarda goriir, basqasi ilo evlenands «3z ni-
sanlis» galir. «9r arvadin toyunda» ise «nisanl» evin i¢indadir, toy
olacaq, gohramanin bagimna ig galir, onu basqgasina ars vermak 1stay-
irlor. Qahraman uzun fasilodan sonra «toya» galib ¢ixir.

15. Qirxmner otaga qadaga. Bu motiv gohroman ticliin goyul-
mus qadaga ilo baghdir. 40-c1 otaga girmoyi sah ogluna qadagan
edir. Orada ise qiz sokli goyulmusdur, Sakilden savay1 otagda canl
bir qiz da ola biler. Ya da gqohraman qirxinci otaqda qoyulmus qiz
meyidi ils qarsilagir. «Oxxayla ©hmoed» nagilinda 40-ci otaq ga-
dagan olunmus yerdir.

16. Olii kultuna inam. Diinyasini dayison, lakin gohramana
kémok etmok tigiin bu diinyaya gayidan éliiniin funksiyasi ona edi-
lan yaxsihigin (basdirilma) avozini qaytarmaqdir. «Tacir oglu» nagi-
Iinda gohroamanin 6liinii el qaydas: ilo dafn etmasi onun &lii kultuna
olan inancidir.

17. Oliiniin doriys biikiiliib tikilmesi. Bu motivs bir ¢OX nagil-
larda rast golirik. Nagillarda gqohromanla o diinya arasinda slaqs ya-
ratmagq Ugiin bu vasitoden istifads edilir. Bu motivi mif moatnlarindan
do barpa etmok miimkiindiir. Insan 6london sonra heyvanin dorisina
biikiilmoyi belo baga diismak ki, heyvan darisi o diinyada ona totem
kimi xidmet edacok. Nagillarda bazen qohremani qartalin darisins ds
biikiirler ki, onu o diinyaya aparsin. Oliiniin iistiinde ag1 demoyin da
monast bu demakdir ki, gézdsn ¢ixan yas onun ruhunun o diinyaya
getmosini tamin etsin.

18. Sandiga salnms gohroman. Bu motiv 6ziiniin kecmisini
sandiga salinmig ilan motivindan gotiiriir. Motivin 2sas xususiyyati
gohramani, ister qiz, ister oglan olsun, tok va ya ciit halda sandiga
qoyub tehliikadan xilas etmokdir. Bu motiv gshramanin baligin qar-

- Lt —_

' Azorbaycan folkloru antologiyasi. fravan guxuru folkloru. X kitab, s.149.
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ninda olmast (udulmast) motivi ilo gohumdur. Baligin qarninda qoh-
roman bigag ilo onun qarnini yarib xilas olur, sandig1 1sa ¢ox zaman
usag1 olmayan adamlar, dayirmangi, bagban ve b. tutub oziiniinkii-
losdirirler. Burada inisiasiyanin izlorini goriiriik. Sandigin qabir kimi
rolunu gobul etsok, onun agilmasi zamani galocak gohramanin gorti
olaraq dirilmasini, ona o diinyadan giic, qiivvat verilmasini da sdyloya
bilarik. Sandiq agacdan diizaldiyi tiglin, agac o diinya 1ls bu diinyan:
birlasdirdiyi ticiin gashremanin komayina ¢atacaq. Hatta bazi nagillar-
da mesaya ova ¢ixan sahzads agacda gizlonsn qiz1 gatirib ona evlanir.

19. Atamn istiraki olmadan dogulma. Mocuizsli dogulus. Bu mo-
tiv totemizmlo baghdir. A.N.Veselovski su 1¢ma, yemo va s. sobablor-
dan dogulmani matriarxathgla baglamigdir. Bu motivi bir nege nagilda
izlomak miimkiindiir. F.Bayat Azarbaycan nagillarinda mociizali dogu-
lusun 3 noviinii gostarir: totemin ganindan dogulma; 6len valideynin
badanindan dogulma; ilahi atadan ve 6liimli anadan dogulma. O, to-
temin otinin yeyilmasi ilo mociizoli dogulan gehromanin tipini da
muayyanlosdirir. Totemin atini yemak kisilare gadagandir (¢linki kisi
totemin soyundandir), agar yesalor 6lerler. Kisinin 6lmasi totem ocda-
dmn rolunu qabartmagq ti¢iin lazimdir, — deys F.Bayat geyd edir!.

Nagillarda mociizali dogulusun bir yolu da alma yemakls bag
verir. Bu mociizali dogulusda eyni zamanda animizm hadisasi do bas
verir, yani almada olan ruh padsaha vo onun arvadina kecir, onlar
qsirhgdan ¢ixarir. Animizmi méciizeli dogulugsun basga bir tipindo
do misahids edirik. Nagillarda kallonin tozunu yalamaqla mayalan-
ma bas verir. Qadim insanlar belo tosavviir etmiglor ki, insanin ruhu
homisa onun basinda olur.

20. Olon insanin ruhunun canl adam ogurlamasi. Xalq arasinda
belo bir inam da vardir ki, 6len adam 6z ardinca adam aparmasin
deys Quran oxunmalidir. Olon adamm adinin usaga qoyulmas: za-
mani ki¢ik morasim kegirilir, 6lonin adina duz tokilir, dua oxunur
ki, adin sahib1 xabardar olsun. Yoxsa dlenin ruhu usag: apara biler.
Bu barada miflarda do molumat verilir. Miflords ruh heyvan sokling
digiir, ogurlayir. Xalq arasinda deyilir ki, filankast 6li ruhu tutub-
dur. Bu o demakdir ki, ruh onu tutub 6ziins ya ar, ya da arvad etmak
istayir. Bu an ¢ox kisi ruhlarina aiddir, qadin ruhlar1 da bu funksiya-
n1 yerina yetira bilir. Onlar giindiizlor kisi vo ya qadin obrazinda go-
zir, Ozlerina yarasan axtarir, tapdiqda achg adlanan cinsi alagays

' TezanoB @. CTpykTypa asepOaifuDkaHCKUX BOMIEOHBIX cKa3oK. Jluc.
...KaH1. pun. Hayk. Tamkenrt, 1990, ¢.21,23.
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meyl edirlor. Onlar magaralarda, bazen ds evda buxarida yasayirlar.
L.Y.Sternberq bu hadisoni «segilmislor» adlandirir. O yazir: «Qadim
inamda Sliim tannlarla nikah kimi gebul olunmus, onlarla toy — bay-
ram kimi geyd edilmisdir»!. «Yusifloe Senubar» nagilinda da Yusifin
tabutun icinda dirildilib peri qizlarmin meclisinds tesvir olunmasi
onun 6liim malayi ile evlenmasins igaradir. Buna nagilda agiq 1sars
edilir. Pari qizi gubugu tabuta vurur, Yusif dirilir, onlar giiliirler, so-
hara kimi aylenirlor. Yusif 6zii do bu nikaha meylhdir. Sanlanandaon
sonra yene Yusifa gubugq vurub avvalki halina qaytarirlar.

21. Balacaboylu gohrsmanlar. Bu motiv ruhun antropomor-
flasmast ilo baghdir. Mifoloji diinyagoriisde od ruhu, ocaq ruhu ba-
laca boylu adam kimi tesovviir edilmisdir. -«Cirtdan» nagilinda bu
motivin isaralorine rast golirik. Nagildan melum olur ki, mesads azan
nsaglar1 Cirtdan isiq golon torafa apanr. Isiq Cirtdann isaresidir. Cir-
tdan itden qorxur. Mifoloji tasavviirds ruh da itden qorxur.

Cirtdan hagqinda ilk miflards onun tanrinin kigik oglu, 1lk 1n-
sanciq olmasi fikri oks etdirilir.

Goriindiiyti kimi, ezoterik va ekzoterik mif tiplorins Azor-
baycan nagillarinda kifayet qoder rast gslinir. Bu cir mif tiplorinin
nagil motivleri ils iist-iists diigmasi nagihn mifoloji matninin tizerinda
miiqayisali tohlil aparmaga imkan verir.

Dissertasiyanin dordiincii fosli «Mif — epos miinasibatlarinin
semantikasp adlanir. Bu fasilda mifoloji siiurun tarixi siiura gevrilmae-
si naticasinda yaranan epos va dastanlarin formalagmasi prosesi 1zlo-
nilir. Bu fasil da iki yanimfasilden ibaratdir. «Kosmoqonik miflorin
arxaik eposlara transformasiyasp yarimfsslinds epos va mif miinasi-
batlorinin semantik tohlili aparihr. Eposun osasim togkil edon kosmo-
qonik mifler ritual xarakteri dasiylb kosmosun ve onunla bir sistem-
da birlosen hissalerinin mangayini izah edir. Buraya ilkin acdad, mo-
doni gohraman, yaxud demiurqlarla bagl miflorin arxaik eposlarin
tarkib hissesina cevrilmasi prosesi (biitdv ve ya gisman) daxildir. Epik
abidalorin genis miiqayisali analizi miirokkab ¢oxobrazliligin miva-
figliyi, elageleri, paralellori, biitiin epik sistemi, epik yaradiciligin
biitiin saholorini — janr tipologiyasini, siijeti, gohramanlarin tasvirini,
xarakterini, badii tasavviirlari va poetikani, tarixi takamiilii ohata edir.

R.Badslov gahramanliq eposlan iigiin miisyyan olunmus kon-
kret tarixi mokanm va zamanin olmadigim geyd edir2. «Kitabi-Dado

' Tlponn B.4. UcTopryecKue KOPHHU BOJIIeOHOM cKka3kH, €.252.
2 Bananos P. TTpasza ¥ BeIMBICEN Tepouteckoro snoca. baky, Omm, 1983, c.6.
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Qorqud» dastanim klassik gehramanliq eposuna aid etmak olar, «Ki-
tabi-Dada Qorqud» coxmarhalali olub muxtalif zaman tiplorini qo-
ruyub saxlamaqdadir. Bununla bagh olaraq B.N.Putilov epos zama-
mm ¢ ddvra ayirir: nagledici zaman, siijet zamam, epoxal zaman.
Nogledici zaman dastan daniganin eposa miinasibatlorinds iizo GIXIT.
Stjet zamani - sijjetdaxili, hadisalararasi, personajlararasi. qohra-
manla hadisa arasi bas veran zamandir. Epoxal zaman tarixi dévriin
eposda tacassiimii va aks olunmasini, xalqn kegmisinin realligla sla-
qosini nazarda tutur!.

Eposun yaranmasinda asas amil tarixi hadisalordir. Tarixi ha-
disalorls zaman arasindaki miiddat ¢ox boyiik oldugundan epos onun
dévriinii daqigliklo oks etdirmasa do, onu 6z iginds qoruyur. Biz bu
slagalari bels qiymatlondirs bilarik: etnos, tarix, dovrler va gohraman-
lar, badii soz yaradicihigl, zaman va epos.

Xalglarin epos yaradiciliginda muqaddam sartlor vardir, Yeni
eposun tagokkiiliinds vacib olan mosalalar asagidakilardur: ilkin scdad,
madani gshroman, yaxud demiurqlarla bagh miflorin eposlara cevril-
moas1; eposda yaradilis miflorindan istifada olunma; mifin poetik struk-
turunun eposun poetik strukturunda aks olunmasi va <. Buna gora da
dissertasiyada mif — epos miinasibatlori u¢ aspektds tohlil olunur:

I. Kosmoqonik miflorin arxaik eposlara transformasiyas
(eposda madani qahroman, ilkin acdad va demiurq problemi);

2. Mifoloji motivlarin epos vo dastanlarda izlari:

3. Mifoloji matnlerin epos va dastanlarda 1zlar1.

Epik yaradicihgda birinci istigamat daha ¢ox yayilmisdir va il-
kin dévrlari shats edir. Kosmoqonik miflar epos vo dastan yaradicl-
higinda, onun formalasmasinda asas faktordur. Qisaca deys bilorik ki,
Koroglu, Oguz xaqan, Alp ar Tonga, Dads Qorqud, Dali Domrul,
Beyrok kimi epos vo dastan gohramanlari kosmoqonik miflardaki
madeni qohroman, demiurq statuslarindan bahralonarak miidriklik,
gohramanliq keyfiyyatlorini qazanmuslar.

Eposlarda ikinci istiqamat do 67 spesifik xiisusiyyatlari il secilir.
Nagillarda miisahids etdiyimiz motivlarin ¢OXu epos va dastanlara on-
larin halo tam formalagmadig: dévrlarda daxil olmugdur. Bu motivlor-

don oliib-dirilma, ar arvadin toyunda, alma, butaverms, kallogozla
bagh gorislori gostarmak olar.

' Tlytmios B.H. I'epouueckuit smoc u melicTUTENBHOCTD, Jlenunrpan, Hayxa,
1988, ¢.33.
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Dastanlarda figlincli istigamat mifoloji matnlorin torkibi ila
baghdir. Bu matnlor inisiasiya, inkarnasiya va reinkarnasiya miflari ilo
baghdir. Epos vo dastanlardaki mifoloji goriislor bilavasita bu marholo-
lorle bagh olub. Bu fikri bels aydinlasdirmaq olar ki, tokca insan inisia-
styadan kegorak bagqa keyfiyyot qazanir, gozlori acilir, reinkarnasiya-
dan kegorok acdadina done bilir, alma yeyarsk sonsuzluqdan qurtarr,
vergl alaraq ilahisine qovusur va s. Masaloen, «Asig Qarib»in Mammo-
dova Soltana variantinda Agiq Qaribin qusa dénmak keyfiyyati bela
tesvir olunur: «Mbadad deyib, goldim ¢ixdim Tifliss, Mévlam ganad
verdl, ugdum da goldim». Qusa dénmok xiisusiyystinin Beyrokdo do
oldugunu M.H.Tshmasib «Parasarin Bayburd hasarina pirlayib ucan,
apalaca qarst golon...» climlesine géra toyin edir!. M.H.Tohmasib
«Ag1q Qaribrdaki «or arvadin toyunda» motivini «Kitabi-Dada Qor-
qud»daki Beyrayin mashur «nisanhisinin toyuna golmasi» motivi ila
olagalendirir? . Bu motivin ssas xiisusiyyati odur ki, qgshromanin yaxin-
lar1, hatta niganlisi onu tanimir, «$ahzads Sbiilfaz» dastaninda nisanlh-
sinin toyuna galib ¢ixan sahzadani tanimarlar3.

Dastanlarda mifologiya ilo bagh olan birinci istiqamoti oks et-
diron «Oguz Kagan», «Alp or Tonqa», «Su dastan», «K&c», «Yara-
dilign, «Orkanakon», «Koroglu» vo «Kitabi-Dads Qorqud» kimi ta-
rixi gohromanlq dastanlarnidir. Bu dastanlarin har birinds moadani
gehromanin rolu onun tann ve ilkin ocdad olmaq funksiyasindan
bolirlonir. Qshromanliq dastanlarindaki bu mifoloji goriislar mahab-
bot dastanlarinda yeni cizgilor amals galmisdir. Masalon, Qazan xanin
evi yagmalandiqdan sonra onun soraq almagq iigiin su ilo, qurd ilo
xabarlogmasine uygun olaraq «9sli-Karom»ds Karom Oslini gaya-
dan, megodan, ¢aydan, ceyrandan sorusur4.

Mbohabbat dastanlarindak: mifoloji goriiglori asagidaki kimi
qruplagdirmaq olar: 6vladsizliq, alma motivi, buta vermak, don da-
yigmak, gehramanin kor edilmasi, géyar¢in lalayinin kor gozii acmasi,
oliib-dirilmak, qar kultu, qilincin gahraman iiciin namus simvolu ol-

' Tohmasib M.H. Azarbaycan xalq dastanlari (orta asrlor). Baki, Elm,
1972, 5.217.

* Yeno orada, s.216.

? Azarbaycan dastanlari. 5 cildds. 1-ci cild. Baki, Azarb. SSR EA Nos-
riyvail, 1966, s.55.

' Azorbaycan dastanlari. 5 cildde. 1-ci cild. Baki, Azorb. SSR EA Nos-
riyyati, 1960, s.55.
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masi, olii kultu (Liit Qambar), Xizir kultu, séziin mifoloji xiisusiyyata
malik olmasi, quyu motivi, Kallagéz motivi vas.

Dastanlarda Koallogéz obrazina tokca <<Novruz—Q9ndab>} das-
taminda rast golinir. M.H.Tohmasib buradaki Kallogéziin malum af-
sanalorin osasinda yarandigini, dastan semantikasinda «Kitabi-Dada
Qorqud»daki Tapagozls eynilik taskil etdiyini yazir!.

Dastanlarda alma ve buta bir-birini tamamlayan mifoloji gorts
kimi cxis edir. «Sah Ismayl» dastamnda alma yeyon sahin oglu
diinyaya galir, ona Giilzar buta verilir, qilinc narnus alamsati kimi mifolo-
ji saciyyo dastyir. Butam adaton su kenarmnda Xuzir, nurani goca, darvis
va s. obrazlar verir. Buta dastanlarda genis yayilmisdir. Onun asas coheti
tayfaxarici qgohumlugdadir. Tayfadaxili gohumlugda buta masalest ol-
mur, burada schbet tokca besikkasmadan gedir. Butavermonin (butanin)
son alamati sevgililorin bir-birina qovusmamast olursa, besikkosmo ild
geyd olunan mahabbat dastaninda sevgililor bir-birins qovusurlar.

Moshabbat dastanlarinin formalasmasinda mazmunca eyni olan
nagillar da vacib {insiir kimi istirak edirlor. Dastanlarda nagillardan
yararlanma iki 1st1qametd9 miisahida olunur: eyntadl naglllarm asa-
sinda vo mozmunca eyni olan, adlari fargli olan dastanlar. Eyniadh
nagil v dastanlara «Ali xan va Pari xanim», nagil siijeti asasinda for-
malasan dastanlara iso mezmununu «Ibrahimin nagily» togkil edon
«Nacaf vo Parzad» dastanlarim gostarmak olar. Hom nagilda, ham da
dastanda alma motivinden 6vladsizhigi aradan galdirmagq tigiin istifa-
do olunur. Oz butasimin ardinca gedon Nacaf yariya qodar daga do-
niir, {istiine qus gani tokiilondan sonra Gliib-dirilma akti bag verir?.

«Salim sah» dastanmnm siijeti do nagil siijeti lizerinds qurul-
musdur. Nagilda oldugu kimi dastanda da sah usaqlarini va arvadini
gotiiriib soharden ¢ixir. Boyiik oglu Mshammadi ¢ay aparir, balaca
oglu Yshya itir, arvadin tacir aldadib apanr. Dastanda Selim sah
inisiastyadan kegir3.

Beloliklo, biz dastanlarda kosmogoniyanin bir nega struktur
modeli ilo qarsilagdiq: gohramanhq dastanlarindan mohabbat dastan-
larina kecidi izlodik, mohabbat dastanlarinin mifoloji strukturunu
oyrondik. Bundan bagga dastanlarda kosmogqoniyamin vacib bir
iinstirii do tarixi-mifoloji ger¢okliklordir. Tiirk mifologiyasinda xtisusi
qgiymetlondirilon «Yaradilig» dastani mifoloji dastan olmagla bara-

' Tohmasib m.H. Maqalalar. Baki, Elm, 2005, s.215.
2 Azarbaycan dastanlari. S cildda. 3-cii cild, s.201 - 207.
3 Azorbaycan dastanlari. 5 cildda. 3-cii cild, s.238.
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bar, hansisa tarixi dévriin slamatlorini do 6ziinds yasadir. Tiirk kos-
moqoniyasinin miihliim xtisusiyyatlorini dasiyan dastanlar i¢inda «Su
dastanw, «Alp or Tonga», «Oguz Kagan», «Kitabi-Dads Qorqud» va
b. dissertasiyada 0z tarixi koklerine uygun olaraq tahlil edilir.

Tiirk kosmoqoniyasi epos vo dastanlarimizda asagidaki imumi
cahatlor1 6ziinda birlesdirir:

1. Qadim tiirk dastanlarinda acdad kultu;

2. Qadim tiirk dastanlarinda dag kultu;

3. Qadim tiirk dastanlarinda boz qurd obraz;

4. Qaodim tiirk dastanlarinda oliimsiizlik ideyasi va s.

Mifoloji koklera baghliq dordiincii faslin «Dastan-ravayatlerin
janr tipologiyasinin mifoloji semantikas» adlanan ikinci yarimfaslinda
do 1zlomilmigdir. Dastan-rovayatlor dastan yaradicthgmmn erkan orta
asrlor dovriine moxsus yaradicihq tipidir. Qshromanhqg eposlan ilo
muasir anlamda baga diigdiiylimiiz mshobbat dastanlarimin qovsaginda
yaranan bu tip epos yaradiciligt mohabbast motivlari ilo siislondiyi iiglin
onu ayrica olaraq mohabbat dastanlarina kec¢idin mahsulu hesab olar.
Bu tip dastanlarda gshromanhq motivleri yoxdur, ancaq gshromanlq
eposlarinin tislubundan istifads olunmugdur. Bu dastanlar yigcamdir.
Hadisolorin inkisafi mokan vo zaman etibarilo do miioyyan cografi
miihit vo dar epoxal zamanla miisayiat olunur. Dastan-ravayatin dili da
sade olur, o dévrde gabul edilmis, kiitlaya tez tasir edan seir novii ilo —
bayati ilo ifa olunur. Belo dastanlarin da siijetinds konkret mahobbatlo
bagh bir mifoloji matn — mif, afsans va s. dayanir ki, bunlar da sonra-
dan miioyyan rovayatlor sokline salinarag dastana daxil olur. Biz ilkin
dastan-rovaystlorin formalasmast dovriinii xarakterize edands orada
ayri-ayri ravayatlorin mezmunca bir-birine uygunlasdirilaraq bitkin
mehobbat eposunu yaratdigini goriiriik. «Lalo», «Yaxsi-Yaman»,
«Asiq vo Yaxsw, «Arzu-Qambar» dastan-rovayatlerinda bels inkisafin
getdiyini miisahids etmisik. Belo ki, «Lalo» 0ziiniin asatiri koklore daha
¢ox bagh olmasi vo mifoloji sijjeti ila ilkin dastan-rovayatlor tipins daha
¢ox uygun galir. «Yaxsi-Yaman»da iso nisbaton epoxal zamanin inki-
saf etmaosi naticosindo dastanlagsma prosesi baslamis ve «Asiq va Yaxs»
dastani 1so dastan-rovayat tipinde gosulmusdur. «Arzu-Qambar» isa
epos yaradiciifinda xiisusi ¢okiya malikdir artiq bu dastanda
mitkammal stijet xatti, gohromanlar tipi vardir va variantlasmaq xiisu-
siyyati kimi (janr tipologiyasinin vacib sarti) keyfiyyati vardir.

Dastan-rovaystlor klassik epos yaradiciligr ilo klassik asiq ya-
radiciligl arasinda boy atan mohobbat dastanlaridir. Bu dastan-
rovayotlorin yaranma tarixi X — XIV asrlors aid edilir. Bu dévrda klas-
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sik epos yaradicihiginin inkisafi sona yetmis, yeni janr névii isa badii
toxayyiilds zeif formalagirdi.

Dastan-rovayatlorin ssasinda yaxsi-yaman konflikti durur. Bu
qarsidurma seviyyesinds duran gohromanlarin genetik kodlan da
matnin aid oldugu arxetipdan irali galir. M.Cafarli yazir ki1, «Dastan
matnindaki ikili, iki elementli diinya birbasa ger¢oklikden galmir.
Cunki dastan artiq formalasms matn tipidir. Bir tip kimi iso arxetipi-
na malikdirm!. Arxetipin ise ssasinda onun bagh oldugu asatir vo mi-
fik diinyagoriis durur. S6hbat dasdan yaranan usaqgla bagh asatirlorin
«Lalo» adl dastan-rovayatds yer almasindan, «Yaxsi-Yamany» adl
dastanin da ciizi forglonmokls «Laloy dastan-rovayatinin ssasinda
formalagmasi vo nohayet, onlarin tesiri altinda yaranan Sar1 Agigin
adi 1lo bagh olan «As1q va Yaxsi» dastanindan gedir.

«Lolo» dastan-ravayatinin asatirlo ¢arpazlagmasinin da 6z kok-
lori vardir. Malumdur ki, Lala bayati ustasi kimi moshur olmusdur.
Dastanda iss daha gox mifoloji obraz kimi diqqati ¢akir. Bunun so-
babini ssatirin yaddaslarda unudulmasi il dlagadar 6z yerini poetik-
losmaya dogru gedon yaradiciiq formasia verdiyi zamanla bagla-
maq mumkiindiir. «Lalo»nin asatirden galon «yaxsl-yaman» movzusu
0z mayasim xalq diisiincesindon gotiirmiisdiir. Dastan-ravayatlori bir-
birt ilo birlegdiran xatt dvladsizhgdir.

Dagin 6vlad vermasi bu dastan-ravayatlorin strukturunda iimu-
mi semantikaya malikdir. Eynilo okiz miflarinda oldugu kimi, dastan-
revayst gqohromanlarinin biri 6larsa, o biri da 6locokdir. Bu xlisusiyya-
t1 istar «Lalo», «Yaxs1-Yaman» dastanlarinda, istorsa da «Arzu-Qam-
bar» dastaninda goriiriik.

Dastan-ravayatlarin icarisindo bitkin forma kimi secilon das-
tanlardan biri ds «Arzu-Qombar»dir. Bu dastanm tiirk xalglarinin
folklorunda 12-dan yuxan variantlar malumdur. «Arzu-Qambar»in
qadim dastan olmast onun ham bayatili formada olmasindan, ham da
Qamborin  mifoloji kéklerle bagh olmasimndan goriiniir, «Arzu-
Qamboar»in mifoloji koklera baglihg Ordubad variantinda daha ga-
bariqdir. Dastanda 6vladsizliq ve alma motivleri bir-birini tamam-
layaraq siijetin qurulmasina yardim edir.

«Arzu-Qamber» variantlarmm gedim dévriin tarixi va mifoloji
hadisalarini ks etdirmok xiisusiyyatlorini asas tutaraq onlar 1ki gqrupa
ayrrmaq olar: en qedim dovrlori oks etdiran, ayni daha ¢ox mifoloji
qatlara malik versiyalar va nisboton sonraki dévrlors aid versiyalar.

' Cofarli M. Dastan vo mif. Baki, Elm, 2001, s.129.
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Mifoloji gatlart oks etdironlor igorisindo Azerbaycan versiyasinin
Genca, Ordubad, Qarayazi variantlanm, [rag-tirkman va Krimtatar
versiyasinin ikinci variantini gostarmok olar. Biitiin variantlarda Qam-
bar haqq asig1 kimi teronniim olunur. Bu variantlarda onun coxlu fun-
ksiyalar vardir. O, ov hamisidir, dag ruhunun dasiyicisidir, atlar hi-
mays edon mifoloji tanndir. O, Azerbaycan variantlarinda inisiasiya
olunmagq xiisustyyatino malikdir. Mifoloji obraz kimi onun formalas-
masinda ¢ baglangic istirak edir: dag tanrisi, su stixiyasi, gdydan enan
151q. Gancs variantinda onun 6liib-dirilmasi maddi sokil alir. O, Xizirin
komayi ilo dirilir. Qambearin meso kultu ilo baglihigi onun ovgulugun
hamisi funksiyasimi da iizo ¢ixanr. Qarayaz: variantinda o, ov hamisi
kimi ¢ixis edir. Belalikls, «Arzu-Qoambar» dastan variantlarinda Qom-
barin mifoloj tefakkiirde oynadign roldan asili olaraq, ii¢ istigamot
oziinii gostarir. Ugiincii istigamat onun haqq asig1 kimi, sazin va sdziin
hamisi kimi geybdan xabardar olmasi 1la baghdir. Onun haqq asig ol-
mas1 Baki, Samaxi, Genca, Qarayazi, Irah-tiirkman variantlarinda da-
ha giicliidiir. Hotta Irag-tiirkman variantlarinda Qamberin alqis1 alqss,
qargist gargigdir. Birincl knmtatar variantina goldikds ise buradak:
siijet xotti (bacinin qardasa asiq olmasi) nadir olmagla Qoambarin haqq
as1g1 olmagq keyfiyyatini azaldir, yaxud yox edir.

Dastanlarda Qambarin 6liimii iso mifin gadagasinin tasirinden
bas verir. Adston gohroemanlarin dastanmin sonunda 6lmaesi butanin
xiisusiyyatlorindon 1roli golir. Ancaq almadan dogulan, besikkasmo
gohramanlarin da 6liimi mif vo onun tabusu ilo baghdir. Halo almam
veran dorvis usaqglarin atalarimi xabordar etmisdi ki, onlar1 ayirsaniz,
axir1 yaxsi olmayacaq (Ordubad variant:).

Bohs etdiyimiz biitlin bu dastanlarin genealogiyasinda da bir
banzorlik, bir slijet oxsarlign miisahide etmok olar. «Lalo», «Yaxsi-
Yaman», «Asiq vo Yaxsy, «Arzu-Qambar» dastanlarim bir-birinsg
yaxmlasdiran motivin eyni olmasidir. Xiisuson Lalonin va Qamboarin
mifoloji yaxinligi dastan yaradicilifinda siijetlorin oxsarhigimi tomin
edir. Lals vo Qambarin artimla, mehsuldarhigla baghhgi, daha dogru-
su, Lolonin qoyunla, Qombarin keci i1lo baghhg da onlan mifoloj
obraz kimi bir-birins yaxinlasdirir. Onlan birlesdiran cohstlordan biri
do ¢oban olmalaridir. Onlarin kegdiyr hoyat yoluna fikir versok,
nagmekar, hagq asigi, coban va sanatkar kimi ucaliglarini gorerik. Bu
eynilik onlarin dastan gehromani olmaq kimi tipologiyasini sortlondi-
rir. Bu obrazlarin hom yaradici, ham do gohroman olmaq kimi
saciyvalari do dastan yaradiciiginda tosadif edilon haldir. Bu sanat-
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karlarin yaradiciliq yolimu ¢oban, asiq, haqq agig1, ozan, ata, baba.
dada, lals, miiqaddaslik zirvalori taskil edir. 1.

Dissertasiyanin «Natico» hissasinda tiirk mifoloji diisiincasinin
epiK janrlara transformasiyasi ilo bagl alds edilmis gonaatlor imumi-
legdirilir va tadqiqatin noticalori sistemlagdirilir.
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Ramil Aliyev

TURKIC MYTHOLOGICAL THOUGHT AND
ITS EPIC TRANSFORMATIONS

Summary

T'he natural-historical role of the myth in the human conscious-
ness consisted of three parts. The myth playing a religious-moral part in
the life of the society became a world outlook forming a system, and at
the same time, demonstrated mythological norms reflecting this out-
look. Second, the myth did not remain unchanged in those texts and
created its variants. The third peculiarity of the myth as the world out-
look is displayed just with the influence of the historical consciousness.
It 1s also the myth’s ability to be transformed. The myth’s having the
plotline is the main feature of its ability of transformation. However,
development of myths with the plotline is not an initial process, most of
all 1t is a derivative process. Other mythological conceptions being the
product of the mythological consciousness are directly related to the
aforecited groping. If enumerating them, the pantheon of Gods. cul-
tological views, totemic notions, and the system of beliefs, being in
community with each-other, are the separate parts of the single though
system. As the myth dies, its content and form become separated from
each-other. In this connection, the process of restoration of mythologi-
cal texts in new structures goes on. It is sharply seen in legend texts.
Because the legend was close to the myth, it adapted myth’s structure to
its scheme better.

Events are narrated in the myth referring to the past. It is because
the traces of the restructure model are preserved in the myth. However,
dynamism is more strongly observed in its structure. When this dyna-
mism is inactive, the restructure model starts and the myth ends. As-
suming restructivity as a basis, legends can be modeled in relation to
the content in the following form: the model of totem in legends, model
of water in legends, model of universe tree, model of God’s mountain:
modeling of astral legends — modeling of the moon and sun in legends,
model of the world in legends (cosmogony) and etc. The process of
restoration in the myth goes on in the diachronic and synchronic lines
and tries to recall the subconscious past. Diachronic restoration leads to
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occurrence o legend texts, and synchronic line leads to rise of tale mo-
tives.

The myth explains a mythological fact. Because periods of
myth’s occurrence and tale’s occurrence are short, it is possible to think
that its volume increased and it bears a content of an old tale. While the
myth’s function is to explain, the tale delivers to future generations the
world outlook reflected by the myth. All archaic layers included in the
mythological thought enter the tale as motifs and texts. First of all, it
should be noted that the myth is executed with rituals. That is, syncre-
tism is peculiar to the myth.

The myth combines in itself the word, singing, dancing and magi-
cal elements. However, these elements are not used in the tale. The tale
only immortalizes only the upper layer of the myth. The main reason of
myth’s transformation into the tale is myth’s losing its sacral essence
and religious-ritual content. Its main function — explaining the creation
— 1s related to cosmogony and ethiologism and thus, stipulates and ex-
plains appearance of ethiological texts. This transition period covers the
period of occurrence of the historical conscience. One of the principal
peculiarities of this period is that it creates cosmological and mythopo-
etic elements. Knowledge about the territory and time occurs, and the
bounds of cosmological territories separate from each-other. The con-
nection of the myth with the historical conscience is mostly evident in
heroic eposes and finds its real solution. The epos, forming a genea-
logical system, assumes more perfect plotline in the period when the
historical conscience ends its formation. Not considering the ancient
Turkic eposes, the epos genre 1s not developed in the Azeri folklore.
Epos ftraditions are partly met in the “Kitabi-Dede Gorgud” and
“Koroghlu” dastans.
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Pamuie AjueB

I

TIOPKCKOE MU®OJOTHYECKOE MBIILIEHHE W
Er'O SIIMYECKUE TPAHCO®OPMALIVHN

Pesrome

HatypasbHo-ucropuyeckas pons Muda B 4eloBeueckoM cozna-
HAW COCTOANAack W3 TpeX 4acTed. Mu, urparoumii pemurunosso-
HPABCTBCHHYIO POIb B JKM3HM 0o0IiecTBa u obpasys CHCTeMy, rpeBpa-
THIACh B MMPOBO33pEHHUE, TEM CaMbIM, IEMOHCTPHPYS MHGOIOrHYe-
CKHUE HOPMBI, OTPAXAIOLIHE 3TO0 MUPOBO33peHHe. Bo-Bropeix, Mud He
OCTajICA 0€3 M3MEHEHMH B 3THX TeKCTaX M 0OPA30BBIBAN CBOM BETBM
(BapuaHTel). TpeThs ocobenHOCTH MH(ba B KauecTpe MHPOBO33PEHUS
NPOSBJIAET Ce0si HMEHHO MOCPEICTBOM BITHAHUS HCTOPHYECKOTO CO3HA-
HUS. OTO TakKe ABJIAETCA CIIOCOGHOCTHIO Muba TpaHchopmarmy.
Hanuuwe croxxeTHol nmvHuM y Muba sBiseTcs riaBHOI YepTOH ero
CrocoOHOCTH ObITh TpaHchHopMUpoBaHHBIM. OIHAKO pa3BUTHE MU(]OB C
CIOJKETHOM JIMHHEW AB/ISETCH HE IEPBUYHBIM, CKOpPEE BCETO MPOU3BOI-
HBIM mporieccoM. [lpyrue mudonormdeckue Bo33peHHs ABISIONIECS
MPOAYKTaMU MH(OIOrMYECKOr0 CO3HAHUS TAKKE UMEIOT CBS3b C BbI-
IIeTIOKa3aHHOH rpynmuposkoi. Ecnu mepeuncnuts, To Gymer BunHo.
4TO MaHTEOH OOroB, KY/IBTONOTHYECKHUE BIMIAABI, TOTEMUYECKHE npe-
CTaB/ICHMs, W CHCTEMA CyeBEpUH, Oyly4un B €IMHCTBE APYT C APYrom
ABIAIOTCA OTACTBHBIMM YaCTAMH €MHOM CHcTeMbl MblijieHUs. C yMHu-
PaHHeM MH(]a NPOMCXONUT OTAENEHHE €ro CONEpIKAHKS OT ¢opmel. B
CBA3M C 3THM, HAYMHACTCS NPOLECC BOCCTAHOBIEHUS MUGDOIOrHYECKUX
TCKCTOB B HOBBIX CTPYKTypaX. B 4acTHOCTH, 3TO mposBiseTcs B Tek-
Crax jierenn. Jlerenna, Oyayun 6nuskoit, k Mudy myume nprcnoca-
JIUBAJIa €ro CTPYKTYpy K CBOEH cxeMe.

B mucde cobpiTus pacckasbiBaroTes co CChUIKOM Ha rpouuioe. 3to
CIIEMYET U3 TOTO, YTO M B MU(E COXPAHSIOTCA CIEABI PECTPYKTYPHO
Mozenn. OHAKO B €r0 CTPYKTYpe AMHAMH3M MPOSIBAAETCSH E€Ie CYTb-
Hee. Korna nvHaMU3M HENOABKHBIN, HAUMHAETCS OCHOBA peCTpyK-
TYPHOH MOJeNH M HacTuraet Koweu Muda. IIpurimas PECTPYKTHR-
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HOCTH KaK OCHOBY, MOXXHO MOJIEJIM3UPOBATh JIEF€HIbI MO COAEPIKAHHUIO
B cleaAyroued ¢gopme: MOJENb TOTEMA B JIETEHAAX, MOAE/b BOJIbI B Jie-
reHaax, MoJe/ib MUPOBOTO JiepeBa, MoJienb ropel bora, MoaenupoBaHue
acTpaJIbHbIX JIEr€H/ - MOJEIMPOBaHUE JIYHBI U COJIHLA, MOJEIb MHpPa B
nerennax (KOcMOronus) 4 1.4. B Muge npouecc BOCCTaHOBJIEHHS, TIPO-
IOJDKAsCh, B JHAXPOHHOM W CHMHXPOHHOM HAIIPaBJICHUAX JI€JIaeTCs Mo-
MbITKA BCIIOMHUTH MOACO3HATEIbHOE npouuioe. BoccTaHoBNIEHHE B IU-
axXpOHHOM HATIPaBJICHUU MPUBOAUT K GOPMUPOBAHUIO TEKCT JIEreH]I, a
B CMHXPOHHOM HanpasJIeHUH — K MOSIBJIEHUIO MOTHBOB CKa30K.

Mu¢ oOwscHser TOT WM MHOM Mudosorudyeckuii dakr. M3-3a
TOrO, 4TO nepuoj GopMUpPOBaHHs MU(a U CKa3KH ABISETCS KOPOTKUM,
MOKHO TI0IyMaTh, YTO 00bEM MH(]a, YBEIHUYHBASCh, HAUAHAET HOCUTH
xapakTep ctapou ckaszku. Eciau dyHkumsa mMuda — 310 0O0BACHATH, TO
PyHKLHEH CKa3Ky SBISETCS Mepenadya MUPOBO33PEHMUS OTPaXkaeMoro B
mMude K cleayroluM nokojeHusM. Bece apxanyeckue ClIoM, BKIIOYEH-
Hble, B MU(DOJIOTMYECKOM CO3HAHHMH MOCTYIAKOT B CKa3Ky B BUJIE MOTH-
BOB M TeKCTOB. [Ipexae Bcero, cieayer OTMETUTh, YTO MH(] HCIOIHA-
€TCA IMOCPEeCTBOM putyana. M3 atoro ciaeayer, uro Mudy xapakTepeH
CUHKDPETHU3M.

Mu@ Taroke coueraer B cebe CI0BO, UCMOJIHEHHUE, TaHell U Maru-
4yeCcKHe 3JieMeHTbl. O/IHAKO B CKA3Ke 5TH 3JIEMEHThI HE MCIIOJIB3YHOTCA.
B ckaske orpakaeTcs TOABKO BEpXHUH c1oi Muda. ['naBHOM npuynHON
npespaumieHuss Muda B CKa3Ky SBJIAETCS TO, YTO MH(} TepseT CBOIO ca-
KPaJIbHOCTb M OTHAJSAETCA OT CBOEI0 PEIUTHO3HO-PUTYAJIBHOTO COAEp-
xanus. Ero ocHoBHas (QyHKUMA — PyHKUMS OOBACHEHHUS COTBOPEHHS
CBA3aHa C KOCMOTOHUEN U 3TUOJIOTM3MOM U 00YCJIOBIUBAET (DOPMHUPO-
BAHMUE DTHOJIOTHYECKUX TEKCTOB. DTOT NEPEeXOAHBIN NEePHOJ OXBaThIBA-
€T TOT MEPHUOJl, KOrja MOSBWICA HUCTOpUYECKOe co3HaHue. OOHHUM H3
OCHOBHBIX OCOOEHHOCTEH 3TOro nepuoaa ABSeTCsS U TO, OHA CO3/aeT
KOCMOJIOrMYecKue, MuponosTuyeckue GakTopsl B NPOAYKTE MEPHOA.
[ToaBnsroTcs 3HaHUSA O MOHATHUAX MPOCTPAHCTBA U BPEMEHH, OTAENSAIOT-
Cs TPaHHLbl KOCMOJIOTMYECKUX NpocTpaHCcTB. Kak oTMedaroT MHOrue
aBTOPBI, CBA3b MU(Da C UCTOPUYECKUM CO3HAHHEM IPOSBIISIETCS O0JTbIIe
BCEr0 B I'EpOMHUECKHX 5M0CaX U HAXOJMUT CBOE PEAJIbHOE pEIlCHHE.
JIOC, COCTaBJIsAs TEHEAJIOTHYECKYIO CUCTEMY, nmpuolperaeTr Gonee CO-
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BEPLICHHYIO CIOXETHYIO JIMHHUIO B NIEPHOJIE OKOHYaHUS (hOPMUPOBAHHS
HCTOPHIECKOrO CO3HaHMA. IMNOC — ApeBHuit xaHp. Eciu He yyecTs cra-
PHHHBIC TIOPKCKHE 3110ChI, B a3epbaiukaHckoM (osbKIope He cyie-
CTBYCT MCKIIOYMTENbHBIM saHp sroca. Kak mpumep stomy, mMoxHO
ykasats factanbl «Kurabu-Jlene Iopryn» u «Kep-ormsi.
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